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Ozet:

Ozgiin ve elestirel yaklasimlariyla Ibn Teymiye’nin Islam diisiincesinde
onemli bir yeri vardir. Ibn Teymiye; itikadi diisiince yapisin1; Kur’an ve Siinnet
terminolojisiyle olusturmaya ¢alismis, dinin temelini teskil eden itikadi konularda
Kitap ve Stinnet'te yer alan ve Selef alimleri tarafindan benimsenen naslara dayali
dini akilcilik metodunu tercih etmis; Kelam ilmine yeni sayilabilecek bir bakis acisi
kazandirmigtir. Ag¢ik akli delilleri, sahih nassin kapsamina almak ve aralarinda
uyumluluk oldugunu ispat etmek igin ¢aba gdstermesi, dini diislincenin ¢ergevesinin
genisletilmesine énemli katkis1 olmustur. ilk Selefilerde bulunmayan tartismaci ve
tenkitci Uslibu ile o, Selefiye’ye yeni bir yaklagim tarzi ve usul kazandirmistir. Biz
bu calisgmamizda ibn Teymiye’nin uluhiyyet anlayisini; kelamcilara
mutasavviflara  ve filozoflara yonelttigi bazi elestirileri ele alarak, onun
yaklagimlarinin altinda yatan zihniyeti ve onun yeni hareketinin karakterlerini analiz

etmeye calistik.

Abstract:

Ibn Taymiyyah has an important place in Islamic thought with his original
and critical approaches. Ibn Taymiyyah tried to create the structure of thought of
faith with the terminology of Koran and the Sunnah, opted for the method of
religious rationality based on the clear and definitive judgements which are found in
the Book and Sunnah about the belief matters forming the basis of religion and
which are adopted by the Predecessor scholars; gave a perspective considered to be
new to the science of Kalam . His effort to include the genuine rational evidence in
the clear and definitive judgements and prove the compatibility between them is an
important contribution to the expansion of the framework of religious thought. 1N
this study, we tried to analyze Ibn Teymiye's understanding of almightiness; the
underlying mentality and characters of his new movement through
handling/examining some of the criticism he made to the theologians, the Sufis and
philosophers.
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ONSOZ

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Islam Diisiince Tarihinde goriisleri ve elestirileri
ile cok 6nemli bir yere sahip olan sahsiyetlerinden biridir. O Selef gelenegini, ilmi
birikim ve diisiincesiyle yeniden inga etme, selefi gelenegi canlandirma ve onu
miitekellimin, teorik-felsefi tasavvufun ve felasife gibi giiglii geleneklere alternatif
hatta Islam’n ana diisiincesi haline getirmeye calismis; bu yonde ciddi bir diisiince
kritigi baslatmistir. Kelam, felsefe, mantik, tasavvuf gibi farkli diislince alanlarinin
cesitli ekollerine mensup alimlerin tezlerini ele alip onlarin istidlal ve
metodolojilerini kars1 tahlil ve tenkitlerde bulunmustur. Ibn Teymiyye’nin esas
maksadi1 ve gayesi hangi yollarla ve niyetle olursa olsun islim’a sonradan ilave
edilmis bid’at mahiyetindeki inang, diisiince ve amellerden dini arindirip onu sahabe

zamanindaki Slgiiler igerisinde ortaya koymak, anlamak ve anlatmakti.

fbn Teymiyye’nin bazi konularda sergiledigi kat1 tutum, katilmadig1 goriislerin
sahiplerini dini yonden mahkum eden yaklagimi ve zaman zaman ilmilik smnirini
zorlayan sert iislibu diislincelerinden ve elestirilerinden yararlanma imkanin
sinirlamigtir. O’nun eserlerini, sert ve dislayict iislubunun etkisine kapilmadan daha
derinlemesine incelendiginde engin birikimi ve 0Ozgiin elestiri anlayisi ortaya

cikacaktir.

Calismamizin gayesi Ibn Teymiyye’nin giiniimiize kadar tartigilan, menfi ve
miispet birgok yorum yapilan ‘ulfhiyyet’ anlayisini, spekiilatif ve ideolojik
tartigmalardan kacinarak, objektif bir sekilde eserlerinden alinti yaparak ortaya
koymaktir. Yapilacak bdyle bir ¢calisma ibn Teymiyye nin bilgin ve diisiiniir olarak
gosterdigi cabalarin anlagilmasinda ve onun diisiincelerinden istifade edilmesinde
onemli bir katk1 olacaktir. Ibn Teymiyye’nin diisiinceleri ile ilgili giiniimiizde yapilan
calismalar artmakla birlikte, 6zellikle onun keldmcilig1 lizerinde yeterli ¢aligmalar
heniiz mevcut degildir. Bu durumun fakli sebepleri olsa da Ibn Teymiyye gibi biiyiik
bir diistintiriin kelami diisiince ve elestirileri hakkinda inceleme ve arastirmalarin ¢ok
az olmasi biiyiik bir eksikliktir. Ibn Teymiyye ile ilgili calismalarin bu siiregten sonra

artmasini timit ediyoruz.



Ibn Teymiyye’nin kelami gériislerini biitiiniiyle kapsayan, sistematik bir kelam
eserinin bulunmayis1 nedeniyle; tezimizi hazirlarken ‘ultihiyyetle’ ilgili diisiince ve
elestirilerini hacim ve kusaticilik agisindan birbirinden farkli, muhtelif eserlerinden
par¢a parca elde etmeye calistik. Eserlerinde konularin daginik olmasi, konudan
konuya atlamasi, basit ilgiler kurarak mesele icinde meseleye dalmasi aragtirmamizi
zorlastirdi. Fakat biz miistakil basliklar altinda ¢ ulthiyyetle’ ilgili biitiin goriislerini
diizenli bir sekilde vermeye calistik. “Giris’ boliimiinde Ibn Teymiyye dénemine
kadar ki kelami diisiince ve anlayislari, 6zet olarak ortaya koymaya calistik. Birinci
boliimde bir alim olarak Ibn Teymiyye’nin hayati, ilm-i sahsiyeti ve eserleri iizerinde
durduk. Ikinci bélimde ‘ulfihiyyet’ miistakil basliklar altinda incelendi. Basliklar
olusturulurken Keldm ilminin giiniimiize kadar olusturulmus zengin birikiminden
faydalanildi. Sonug béliimiinde ise Ibn Teymiyye’nin kelami diisiince ve elestirileri
degerlendirildi.

Bu ¢aligmamizla ibn Teymiyye’ nin ‘Ulihiyyet Anlayisini’ tam olarak yansittik
diyemeyiz. Fakat daha sonra bu konu iizerinde ¢alisacak olanlara bir nebze olsun
is1k tutacagina, onlara yardimci olcagina timit ediyoruz.

Bilgilerinden ve tecriibelerinden istifade ettigimiz, biitiin 6grencilere yasantisi
ile 6rnek olan muhterem hocam ve tez danismanim Prof. Dr. Serafettin Golciik’e
tesekkiirlerimi ve hiirmetlerimi sunuyorum...

Degerli bilgilerini ve elestirilerini bizden esirgemeyen; Prof. Dr. Siileyman

Toprak ve Dog. Dr. Adil Yavuz’a da en igten siikranlarimi sunuyorum.

Mehmet Ali BICER



GIRIS:

Tez ile ilgili yapacagimiz bu ¢alismada; ibn Teymiyye’nin kelam
konularma iliskin goriislerini incelemekle birlikte onun, kelam ilmine disardan
bakisini, diger keldmi anlayislara yonelttigi elestirileri de ele alacagiz. Onun
goriisleri kadar elestirel yaklasimlar1 ve metodunu da incelemeye deger buluyoruz.
Uzun uzun miitaldalarda bulundugu “sifatullah” meselesine yaklasiminin ana
cizgilerini sunarak, kelamcilarin tezleri karsisinda yonelttigi tenkitlerini analiz ederek,
insa ettigi diisiince yapisini ortaya koymaya calisacagiz. Incelememizde Ibn
Teymiyye’nin eserlerini esas alacagiz. Bir makale boyutlar1 igerisinde onun
goriiglerini detayli bir sekilde ele almanin miimkiin olmadigini biliyoruz. Bu nedenle
makalede takip edilecek ustl, onun ele aldigi ana konular1 keldmcilarin karsi
goriisleriyle kesistigi ve carpistig1 bir kesitte islemek olacaktir. Ibn Teymiyye’ nin
diisiince sistemine dair bilgiler vermeden 6nce, onun yasadig1 doneme kadar ki farkli
kelami yaklasimlar1 dzet olarak vermeyi diisiiniiyoruz. Ciinkii Ibn Teymiyye’nin
diisiiniir olarak en 6nemli yonlerinden biri, donemine kadar ki kelami anlayislara

yonelttigi tenkitlerdir.

Kelam ilmi, Islam Dini’nin ilk dénemlerinde degil daha sonra ortaya ¢ikmis
ve sistematik bir ilim olarak kendini gelistirmistir. Keldm ilminin ortaya ¢ikmasinda
dini, siyasi ve ictimai bir¢ok etken rol oynamistir. Kelam ilmi; Islam Dini’nin kendi
yapisindan, ayrica Miislimanlarin dini, siyasi ve ictimai problemlerinden
kaynaklanan i¢ sebeplerle, Islam Dini haricindeki din ve felsefelerle karsilasilmasi

gibi dis sebeplerin etkisiyle ortaya ¢ikmustir.

Hz Peygamber doneminde Miisliimanlarin kendi aralarinda ve zihinlerinde
olusan meseleler bizzat Peygamber tarafindan ya da vahiy araciligiyla
¢coziimleniyordu. Bununla birlikte Ashap arasinda Kader ile ilgili baz1 tartismalar
cikmig fakat Peygamberimiz buna sahit olunca bu tiir faydasiz tartismalardan
Sahabeyi men etrnistir.1 Bu devirde, kelam ilminin asli meselelerinden olan Allah’in
sifatlar1 konusunda sahabeden hi¢ kimse Peygamberimize soru sormamistir. Bunun

haricinde Yahudi ve Miisriklerin Allah ile ilgili sorularina cevap olarak ayetler

! Tirmizi, Kader, I.



iniyordu. Sahabeler Allah’in isim ve sifatlart ile ilgili bu ayetlere dogrudan
inaniyorlardi. Sahabeler Peygamberimize daha ¢cok namaz, orug gibi ibadetlerle;
cennet, cehennem gibi Ahireti ilgilendiren sorular soruyorlardi. Ashap hi¢bir zaman
sifatlar arasindaki farklar1 arastirmamis, Kur’an-1 Kerim’de bildirilen sifatlar1 oldugu
gibi kabul etmis, tesbih, ta’til ve te’vile gitmemistir.

Peygamberimizin vefat etmesinden sonra Miisliimanlar arasindaki ilk ihtilaf
Halife se¢imi olmustur. Hilafet meselesi Kelam ilminin ortaya ¢ikmasinda dogrudan
bir etkisi yokken daha sonra Sia’nin hilafet konusunu imanin bir riikknu olarak telakki
etmesiyle hilafet meselesi itikadi konulari arasinda yerini almistir.

Hz Peygamber ve ilk iki halife doneminde Miisliimanlar arasinda hiikiim siiren
birlik ve beraberlik Hz Osman doneminde bozuldu. Hz Osman’in sehit edilmesi, Hz
Ali hilafeti zamaninda Cemel ve Siffin savaslarinin olmasi1 Miisliimanlar arasinda
ciddi siyasi ve itikadi ayrismalara neden olmustur. Ilk itikadi mezhep sayilan
Haricilerin ortaya ¢ikmasi bu donemde olmustur. Bu grup Hakem olayini kabul
etmeyerek Hz Ali ve Muaviye’yi tekfir etmislerdir. Daha sonra biiyiik giinah(kebire)
isleyenlerin kafir sayilacagi goriislinii savunmuslardir. Emeviler déneminde biiyiik
giinah isleyenleri tekfir eden Haricilere karsilik; biiyiik giinah islemenin kisiyi dinden
¢ikarmayacagi hatta imana zarar vermeyecegini ileri siiren Miircie diye taninan bir
firka ortaya ¢ikmistir. Miircie firkasinin ortaya ¢ikmasinin bir baska nedeni Emevi
hiikiimdarlarinin ~ yaptigi  zuliimleri mesrulastirma  diisiincesidir. Bu  diisiince
dogrultusunda cebir inancini savunan Cehmiyeye firkasida ortaya ¢ikmistir. Ca’d b.
Dirhem cebir fikrini benimsemekle birlikte ilk defa Kur’an’in mahlik olmasi, ilahi
sifatlarin nefyi, maddenin hadis olan cevher ve arazlardan meydana gelmesi gibi yeni
goriigler ortaya atmustir.? Bu yeni konularin ¢ikmasi ile birlikte akil nassin Oniine
gegmeye baslamistir. Miisliimanlar Yunan felsefesinin etkisiyle cevher, cisim, araz
gibi yeni terimleri kullanmaya baslamislardir. Yukarida kismen degildigi gibi itikadi
firkalarin ortaya ¢ikmasinda siyasi ve dini problemlerle birlikte yabanci din ve
felsefelerin etkisi belirgin rol oynamistir. Biitiin bu siire¢ Kelam ilminin dogmasina

neden olmustur.

2 Sehristani, EI Milel ve’n Nihal, Daru’l Vatan, Riyad, 1993, s.450.



Islam diisiince tarihinde Keldm ilminin ilk kurucular1 Mu’tezile oldugu kabul
edilir. Islam akaidini savunmada naklin yaninda akli ve felsefi delilleri kullanilmasini
da zaruri goren ve boylece selefin metodundan farkli bir yol izleyen Mu’tezile’nin
kullandigi metoda “Kelam” adi verilmis ve bu metodla Islami akidelerin

savunulmasini iistlenen ilme de “ Kelam ilmi” denmistir.?

Kelam ilminin ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde menfi bazi elestiriler yapilmistir.
Bu elestiriler genelde selefi alimlerden gelmistir. Selef her konuda oldugu gibi,
Ozellikle itikadi konularda da nakle baglh kalma hususunda azami titizlik
gostermiglerdir. Selef Alimleri, akli yorumlar: naklin Oniine gegirenleri, kaderi
tamamen inkar eden ya da yok sayan diislinceleri, tekfir noktasinda asiriliga varanlari,
Restlullah ve ashap doneminde olmayan akilci bir metodu benimseyen kelamcilar
elestirmislerdir. imam Malik( v.179/795), imam Safii(v.204/819), Ahmet b. Hanbel
(v.241/ 855) gibi miictehid alimlerin Kelam aleyhindeki sozleri bu dogrultuda
yorumlanmasi gerekir. Eg’ari ve Maturidi mezheplerin ortaya ¢ikmasindan sonra bu

elestiriler azalmistir.*

Ibn Teymiyye’ye kadar ki dénemde Es’ariyye ve Maturidi mezhebinden
alimler farkli kelam anlayislarina elestiriler yoneltmislerdir. Ama biitiin kelami
ekollerine kars1 ilk ciddi ve sistematik elestiriyi Ibn Teymiyye yapmistir. Ibn
Teymiyye itikadi konularda Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan ve Selef alimleri
tarafindan benimsenen naslara dayali dini akilcilik metodunu tercih etmistir. ibn
Teymiyye dinin biitiin inang ve ibadet esaslarinin naslara dayanmasi gerektigini
belirtir. O’na gore Kur’an’a ve Hz Peygamberden sahih yolla nakledilen —miitevatir
ya da ahad- biitiin akideye inanilmasi gerekir. Tevhid, sifatlar, kader, niibiivvet ve
medd gibi itikadi konular veya bunlarin delilleri Allah ve Resulii tarafindan
biitliniiyle ve en iyi sekilde agiklanmistir. Ciinkii bunlar en 6nemli konular olup Allah
dinini tamamladigina gi')re5 bu delillerin ve meselelerin ihmal edildigi diisiiniilemez.
Hatta naslarda yer alan akli deliller sonradan filozoflar ve kelamcilarin ortaya

koydugu delillerden daha kuvvetlidir. ®° Ibn Teymiyye keldmcilarm Kur’an’i

8 Golciik, Serafettin ve Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya, 1996, s,19.
* Yavuz,Yusuf , Sevki, Keldm, DIA, ¢.25, Ankara, 2002, 5.197.

> el- Maide 5/3.

® fbn Teymiyye, Mecmii u fetdva, c.Ill, Riyad, 1991, 5.294-296.
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terimlerin anlamlarin1 degistirdiklerini iddia eder. O’na gore Selef alimleri ve
miictehid imamlar aslinda keldmcilar1 cevher, araz, cisim gibi yeni terimler
kullandiklar1 i¢in degil bu kelimelere yanls anlamlar yiikledikleri igin
elestirmiglerdir. Nitekim Kitap ve Siinnet’te cevher, cisim, tahayyiiz, araz gibi
kelimelere yiiklenen anlamlar, kelamcilarin kasteddikleri anlamlar degildir. Halbuki
din konularinda kullanilan terimlerin naslarda kastedilen manalara uygun olma
zorunlulugu vardir.’

Ibn Teymiyye eserlerinin biiyiikk bir boliimiinii itikadi konulara ayrrmustir.
O’nun diisiince sisteminde itikadi mezheplere ve anlayislara yonelttigi elestiriler cok
onemli bir yere sahiptir. Ibn Teymiyye bir taraftan inang esaslar ile ilgili ortaya
konulan felsefi ve akli anlayislari reddederken; bir taraftan da selefi anlayis dedigi,
Kur'an suurunu, Kur'an'in muhakeme tarzini, mantigmmi ve tislibunu biitiin dini

mes'elelere hakim kilmaya ¢alismistir

Tez calismamizda daha ¢ok genelde ibn Teymiyye’ nin itikadi gdriislerini,
ozelde ise Ibn Teymiyye’nin ‘uluhiyyet’ anlayisin1 incelemeye ¢alisacagiz. Tezin ana
konusuna gegmeden &nce Ibn Teymiyye’nin hayat: ve ilm-i sahsiyeti ile ilgili on

bilgi vermek istiyoruz.

" ibn Teymiyye, a.g.e, c.III, s.307-308.
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I. BOLUM
IBN TEYMIYYE’NIN HAYATI, iLM-i SAHSIYETI VE ESERLERI

A) IBN TEYMIYYE’NIN HAYATI

a) Ibn Teymiyye’nin Yasadig1 Dénemdeki Ictimai ve Dini Durum:

Ibn Teymiyye, Abbasi Devleti’nin Mogollar tarafindan yikildig,
Miisliimanlarin siyasi otoriteden yoksun hale geldigi, basta kiiltlir ve medeniyet sehri
Bagdat olmak iizere pek ¢ok onemli sehrin tahrip edildigi, kiitiiphanelerin yakip
yikildigi, Hagli saldirilarin devam ettigi, bid’at ehli veya sapik firkalarin i¢ isyana
giristigi ve tUimmet i¢inde bircok tartisma ve temayiiliin alevlendigi, mezhep ve
tarikat taassubunun yaygin oldugu, dini ve siyasi her firkanin kendi goriislerinin
tistin gelmesi i¢cin mubhaliflerine acimasiz davrandigi, tasavvufa bir¢cok yabanci
felsefi ve batil inanglarin karistig1 ve hurafelerin ¢ogaldigi bir donemde yasamaistir.

Misir ve Suriye’ye hakim olan Eyyubilerin 1250 yilinda yikilmasindan sonra
Misir’da Eyyubi ordusundaki Tiirk asilli azatli emirler tarafindan Memliik Devleti
kuruldu.Mogol istilasina kars1 en biiyiik miicadeleyi Memliiklular vermistir.Diger
taraftan Memliik sultanlar1 hagli seferleri ile miicadele etmek zorunda kalmistir.

Batidan Hagclilarin, dogudan Mogollarin ve icten de Sii-Batini ziimrelerin
saldirisina ugrayan Islam devletleri parcalanmis ve iyice zayiflamislardi.Mogollar
Anadolu’yu ve Bagdat’1 istila etmislerdi.Memluk sultan1 Baybars’in 1260 yilinda
Ayn-Calut savasinda Mogollar1 yenilgiye ugratmasi hem Mogal istilasi 6nlenmis
hem de Miisliimanlara moral kazandirmistir.

Memluk toplumu; Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudilerden meydana geliyordu.
Yonetici ve askeri smif toplumun g¢ogunlugunu olusturan Miisliimanlara aitti.
Miisliiman halk kesimi arasinda sadece dini ve adli gorevlerle divan gorevlerine
getirilen alimler ve biliylik tiiccarlar toplumda kendileri i¢in iyi bir yer
edinmiglerdi.Alimler halk tabakasi ile yonetici sinif arasinda bir araci rolii oynar,
sosyal hayatta onemli bir fonksiyon icra ederlerdi.Tasavvuf Onderleri ile alimlerin

gerek sultan ve emirler gerekse halk iizerinde biiyiik etkileri vardi.
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Islam iilkelerinin Mogollar ve haglilar tarafindan yagmalanmasi ve tahrip
edilmesi ilmi ve fikri hayatin gerilemesine sebep olmustur. Giivenlik ve asayisin
kalmamasi, halkin korku ve tedirginlik i¢cinde olmasi halki siyasi anlamda etkileri
olmayan tasavvuf ve tarikatlara kosmaya itiyor, oralarda manevi huzur bulmaya
calistyorlardi.Bu donemde Tasavvufi diisiince yogun bir sekilde Felsefi-Batini inang
ve diisiincelerden etkileniyordu.Sultanlar kendilerine yakin bulduklar1 tarikat seyhleri
icin hankahlar, ribatlar ve zaviyeler insa ettiriyorlardi. Bu donemde ilmi ¢aligmalar,
fikri bagimhiliklar seklinde ortaya ¢ikiyordu.Her alimin fikih e akaidde bagli oldugu
bir mezhebi ve imami1 vardi.Bu donemde ilmi karakter, diisiince yogunlugu ile degil,
bilgi coklugu ile ortaya ¢ikmisti. Fakihler igtihattan uzaklasarak esasi taklid ve
nakilcilik olan ¢alismalarla ugrasiyordu. Baybars déneminde her mezhep igin bir
kadi tayin edilmesiyle toplumda dort fakli hukuk uygulanmaya baslanmistir. Bu
durum toplumda ayrigmalara, her mezhep mensubunun kendi Onderi etrafinda
toplanmasina neden oluyor ve mezhep ¢atismasini koriiklityordu. Bu dénemde fikih,
tefsir, hadis, keldm ve tarih alaninda biiylik eserler verilmis ama bu eserler
oncekilerin diisiincelerini taklitten Oteye gidememis orijinal, Ozgilin eserler

yazilamamistir.

b) Dogumu, Yetismesi ve Vefati:

Ibn Teymiyye 10 Rebiiilevvel 661°de (22 Ocak 1263) Harran’da
dogdu.Babas1 Abdulhalim aile gelenegini Harran’da devam ettiren bir Hanbeli
alimiydi. Ibn Teymiyye ve ailesi Mogollarin Bagdat’1 ve ¢evresindeki bolgeyi h.656
(m.1258) yilinda istila etmeleri sebebiyle Dimask’a go¢ etmek zorunda kaldilar.
Sam’a gelmelerinden sonra babasi Siikkerriyye Darulhadisin’de miiderrislik
yapmaya baglamistir. Ibn Teymiyye ilk egitimini burada almistir.® ibn Teymiyye
ilme O6nem veren bir ailede yetismistir.Ailesi onu ilme tesvik etmis, onun ilme karsi
biiyiik bir sevgi beslemesine vesile olmuslardir. Ibn Teymiyye giiglii bir hafizaya

sahip oldugundan dolayr Kur’an’1 kiiclik yaslarda ezberlemistir. Kur’an’dan sonra

8 Bezzér, Ebi Hafs Omer b. Ali, el- ‘Aldmu 'I- lliyye fi Mendkibi Ibn Teymiyye, thk. Z. Savis, Beyrut,
1400, 16; Kerami, Mer‘i b. Yusuf, es-Sehddetu 'z-Zekiyye, thk. N. Abdurrahman, Beyrut, 1404, 24.
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hadislere yonelmis, hadis ilminde kendisini ¢ok gelistirmistir. Hadis ilminde ¢ Hafiz’
derecesine ulasmistir. Ozellikle Hadis alimi olan babasmim Hadis ilmi noktasinda cok
faydas1 olmustur. Ibn Teymiyye Fikih ilminde Hanbeli Fikhini tahsil etmistir.

Hanbeli Fikhinda otorite sayilabilecek seviyeye ulasmustir.’

Ibn Teymiyye nin 6grendigi ilimler yalnizca Kur’an, Hadsis, tefsir ve fikihla
sinirlt kalmamuis, dini ilimler i¢in gerekli ve sart olan Arap dili gramerini ve bununla
ilgili diger ilimleri de tahsil etmistir.Akli ilimlerden olan felsefe, mantik, matematik
gibi ilimleri elestirmek amaciyla dgrenmistir. ™

Ibn Teymiyye basta Siikkerriyye Darulhadisin’deki hocalar olmak iizere
bolgenin 6nde gelen alimlerinden ders almistir. Kaynaklar onun 200’den fazla
hocadan ders aldigin1 kaydeder.

Ibn Teymiyye giilii bir hafizaya sahip, engin bir Kur’an ve Siinnet bilgisine
sahipti.Dénemin felsefi-tasavvufi ve itikadi goriislerin hepsine vakifti. Uslubuna
yansiyan sert, miicadeleci, 1srarci ve tavizsiz bir tabiati vardi. Genis halk kitleleri
tizerinde etkisinde tartismalarda ortaya koydugu giiclii ve etkileyici hitabetinin ve
cedelci tutumunun pay1 vardir.Hanbeli geleneginin ana ¢izgisi olan Selefiligi tavizsiz
savunur, Emir bi’l-ma’r(f nehiy ani’l-miinker ilkesini titizlikle uygular, yanlis
olduguna inandig1 goriis ve davranislar1 sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve
bilfiill miidahalede bulunmaktan c¢ekinmezdi. Bundan dolay1r devlet adamlariyla,
geleneksel dini anlayis1 savunan cevrelerle, felsefi-tasavvufi yorumlart 6n plana
cikaran gruplarla ¢cok defa tartisma icinde olmus ve bu tartismalardan dolay1 ¢ileler
cekmistir.

Ibn Teymiyye'nin ilk catigmasi ameli sahada o0ldu.692/1292 yilinda Assaf
isminde bir Hristiyanin Hz Peygambere sovdiigiinii haber alinca, Daru’l-Hadis hocas1
Zeyniiddin el-Faruki’yi yanina alarak saltanat naibine gitti. Ancak yargilama
stirecinde bazi tagkinliklar olunca Emir bu olaylardan dolay1 bu iki alimi sorumlu
tutarak bunlara sopa attirdi ve hapse koydu. Daha sonra olaylarin yatigmasi ile

serbest kaldilar. Bu olaydan sonra Ibn Teymiyye Hz Peygamber’e kiifreden kisinin

% Kara, Mustafa, /bn Teymiyye, DIA, ¢.20, Istanbul, 1999, 5.391.

10 Zehebi, Eba Abdillah, Mu ‘cemii’l-Muhaddisin, (thk. M. Habib, Taif), 1408, 122; Suyiti, Celaliddin,
Tabakatii'I-Huffaz, Beyrut, 1403, 520, 521; Kannfci, a.g.e. 11I/130-131.
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cezalandirilmasiyla ilgili olarak ‘ es-Sarimii’l-meslal ald Satimi’r-Restl’ isimli
eserini yazdl.11

Ibn Teymiyye’nin inan¢ ve itikalda ilgili diisiincelerini ihtiva eden ° el-
Akidetii’l-Hameviyye’ eserini kaleme almasindan sonra c¢evresinden g¢ok biiyiik
tepkiler ve elestiriler oldu.Bu eserinden dolay:r kendisi ‘hasevi, miisebbihe ve
miicessime firkalarindan oldugu itham edildi.

600/1300 yilinda Mogollarin Sam’1 istila etmesinden sonra bir¢ok alim Sam’1
terk etmis ama ibn Teymiyye sehirden ayrilmayarak bir grup alimle birlikte Mogol
hiikiimdar1 Gazan Han’a giderek nasihatta bulunmus, Sam halki i¢in eman dilemis ve
béylece biiyiik bir katliamin éniine gegmistir.'? Ibn Teymiyye Mogollar iizerine
yapilan seferler i¢in halki tesvik etmis, kendisi de bu seferlere katilarak savasmlstlr.13

Mogollarin Dimask iizerindeki tehlikesi ortadan kalkinca ibn Teymiyye nin

3

daha onceden yazdig1 © el-Akidetii’l-Hameviyye’ risalesi tekrar giindeme geldi ve
Ibn Teymiyye Sultanin emriyle yargilandi.Bu yargilamanin sonucunda Kahire’ye
gitmesi istendi. Ibn Teymiyye, Kahire’ye varigindan kisa bir siire sonra dort
kadilkudat ile cesitli devlet adamlarmin yer aldigi bir toplantida muhakeme
edildi.Burada tesbihle suglanarak iki kardesiyle birlikte Kahire Kalesi’'ne
hapsedilmesi karar1 verildi.Burada yaklagik bir buguk yil kaldi.Hapisten ¢iktiktan
sonra tekrar Suriye’ye donmesine izin verilmedi.Kahire’de selefi diisiincelerini
savunup bid’at ve hurafelerle miicadeleye devam eden Ibn Teymiyye bu sefer
karsisinda Tasavvuf alimlerini buldu.Bilhassa tevessiil konusundaki goriislerinden
dolay1 sikayet edildi ve yargilandi.Bu diisiincelerinden dolay1 beraat etse de hapse
girmekten kurtulamadz.™*

Ibn Teymiyye Sam’a dondiikten sonra fikih ve hukuk calismalarma &nem
verdi. Halbuki daha 6nceden itikad, tasavvuf ve iman gibi konulara agirlik veriyordu.
Ibn Teymiyye fikhi konularda dért mezhepten baska sahidbe ve tabiin’in de
goriislerini kullanmaktaydi.Ciinkii o maslahat ve igtihat esasina énem veriyordu. Ibn

Teymiyye kendi igtihatlar1 dogrultusunda dort mezhep imamina ters diisen fetvalar

! ibn Kesir, el-Bidaye ve n- Nihaye, Kahire-1934, X111, 5.335.

2 ibn Kesir,a.g.e, XIV, s.98.

3 Herras, M. Halil, Ibn Teymiyye es-Selefi Nakduhu li Mesaliki’l-Miitekellimin ve’I-Felasife, Beyrut,
1984, 15-16.

¥ Kara, a.g.m, DIA, 5.392.
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vermeye bagladi. Bu fetvalardan ‘talak’ ile ilgili fetvasi sultana sikayet
edildi.718/1318 yilinda sultanin bir fermani ile talak konusunda fetva vermesi
yasaklandi.Ama ibn Teymiyye fetva vermeyi silirdiirdii bu durumdan sultanin haberi
olunca sultanin koydugu yasagi ¢ignemesinden dolayr Dimagk Kalesi’ne hapsedildi.
Bir siire sonra serbest birakildi.

Bu tarihten sonrada ¢esitli dini ve siyasi olaylar igerisinde yer almaya devam
eden ibn Teymiyye 726/1326 yilinda; Peygamberlerin mezarlar1 ile mukaddes
makamlarin ziyaret edilmesi hakkinda verdigi fetvalar ve bu konuyla ilgili yazdigi
risaleler sebebiyle yine tutuklandi ve sultanin emriyle fetva vermesi yasaklandi. Ibn
Teymiyye’nin hapis hayat1 iki yildan fazla siirdii; ancak eser yazmaya devam etti.Bu
eserler arasinda Ref’u’l- melam ve Takiyyiiddin el-Ahnai’nin mezarlar ziyaret ve
tevessiille ilgili goriislerine sert elestiriler yonelttigi Kitdbii'r-Red ale’l-Ahnd’i adl
risaleleri bulunmaktadir. Takiyyiiddin el-Ahnai’nin sultana yaptigi sikayet {izerine
elinden kagidi, kalemi ve miirekkebi alindi.Bu durum kendisine ¢ok agir geldi ve
lizlintlistinden hastalandi. 20 Zilkade 728’de ( 21 Eyliil 1328) hapishanede vefat etti.
Cenazesine 200.000 erkekle 15.000 hanimin katildig: rivayet edilmektedir. Cenaze

namazini kardesi kildirdi ve Sam’da bulunan Stfiyye Kabristanligi’na defnedildi.”

c) ibn Teymiyye’nin Egitim Hayati:

Ibn Teymiyye ilk egitimini babasmin miiderrislik yaptigi Siikkerriyye
Darulhadisin’de almaya basladi. Ibn Teymiyye basta Siikkerriyye Darulhadisin’deKki
hocalar olmak {izere bdlgenin 6nde gelen alimlerinden ders almistir. Kaynaklar onun
200’den fazla hocadan ders aldigmi kaydeder. ibn Teymiyye ilme 6nem veren bir
ailede yetismisti.Ailesi onu ilme tesvik etmis, onun ilme kars1 biiylik bir sevgi
beslemesine vesile olmuslardir. Ibn Teymiyye giiclii bir hafizaya sahip oldugundan

Kur’an’1 kiigiik yaslarda ezberlemistir.

Ibn Teymiyye kiigiik yastan itibaren Tefsir, Fikih, Kelam ve Hadis ilimlerinde
koklii bir egitim almis, bu ilimlerin temel kaynaklarini okuyarak kendisini en iyi

sekilde yetistirmistir. Ibn Teymiyye kendi mezhebi olan Hanbeli mezhebine ait

1 Kara, a.g.e, DIA, 5.393.
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eserler yaninda diger fikhi ve kelami mezheplerinin de temel kaynaklarini okumus
ozellikle tasavvuf ve felsefe literatiiriine derinlemesine vakif olmustur. Bu birikim
sayesinde akaid, fikih, mezhepler tarihi, tasavvuf, felsefe ve mantik gibi ¢esitli
alanlarda eserler telif etmis, donemindeki tartigmalara katilarak reddiyeler kaleme
almis, cok defa ortay koydugu diislinceler ve bakis agisi tartisma konusu olmustur.
Ibn Teymiyye fikirlerinde ve miicadelesinde Hanbeli geleneginin biiyiik etkisi
olmakla birlikte doymak bilmeyen arastirma ve okuma istegi neticesinde diger
mezhep ve firkalarin goriis ve delillerinden de yararlanarak daha kapsamli bir bakis
acisina ulasmay1 basarmustir. ibn Teymiyye diisiince sistemini nakil, akil ve irade
lizerine kurmus bunlar1 uzlastirmaya, bunlar arasinda bir senteze ulagmaya
calismistir.ibn Teymiyye’nin selef ¢izgisinde bir dini anlayisi savunmasi, itikad
alaninda akli istidlalin ve yorumun alanina bir daraltma getirse de fikih alaninda
adeta aksi yonde sonu¢ vermigtir. Onun genel teorisinde ve 1slah projesinde merkezi
bir 6neme sahip olan ictihad fikri ve taklid karsitligi nakil-akil uzlagimi eksenine
oturur.

Hadis konusunda ‘hafiz’ derecesinde bir otorite sayilan Ibn Teymiyye,
donemine kadar olusan zengin hadis ve eser malzemesini gerek rivayet gerekse metin
ve muhteva yoniiyle yakindan tantyacak kadar genis bir hadis bilgisine sahipti.

Ibn Teymiyye daha kiiciik yaslarda fetva vermeye baslamistir. Babasinin
vefatindan sonra Siikkerriyye Darulhadisin’de hocaliga baslamis daha sonra
Emeviyye Camii’nde de tefsir dersleri vermistir. Miiderrislik diginda higbir resmi

gorevde bulunmamastir.

d) ibn Teymiyye’nin ilm-I Sahsiyeti:

Ibn Teymiyye’nin en ¢ok dikkat ceken oOzelliklerinden birisi giiclii bir
hafizaya sahip olmasidir. Gii¢lii hafizas1 sayesinde daha kiiglik yaslarda Kur’an’1
ezberlemis, hadis ezberciligi noktasinda ‘hafizlik’ derecesine ulasmistir. Keldm,
Felsefe ve Tasavvuf ilimlerinde muhaliflerinin goriislerine vakif olmasi yine bu
ozelliginden dolayidir. Cagdasi olan Tbn-Dakiku’l-Tyd (6. 702/1302) “ Allah’m Ibn

Teymiyye gibi birini bu asirda yaratmis olabilecegine ihtimal vermezdim, ¢ok giiclii
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bir hafizasi var.Biitiin ilimler adeta goziiniin 6niinde, diledigi bilgiyi aninda aliyor;
diledigini terk ediyor”16 demek suretiyle ilmine ve hafizasina hayret etmistir.

Ibn Teymiyye’nin 6n plana ¢ikan diger bir 6zelligi derin bir tefekkiire ve
muhakemeye sahip olmasiydi. Ayet ve hadisleri derinlemesine inceler, onlar {izerine
tefekkiir eder ve sonra farkli goriislere uygulayarak sonuca varirdi. Islam
Diisiincesini olusturan biitiin ilimlerle ilgili konularda seve seve, bikmadan aragtirma
ve inceleme yapardi. O’nun sahip oldugu bu 6zellik ¢ok biiyiikk bir miictehid,
miinekkid ve miitefekkir olmasina vesile olmustu.

Miictehid, miiceddid ve 1slahat¢1 olmasi ise O’nun bagimsiz diistinme 6zelligi
ile ilgilidir. O herhangi bir mezhebin ya da firkanin goriislerine timiiyle bagl
kalmamis, tepki alacagini bile bile kendi kanaatini ve goriisiinii agiklamaktan
cekinmemistir. Bir Ogrencisi, onun bu ozelligi hakkinda sunlar1 sdyler: “ibn
Teymiyye, bir konunun hakikatine inandig1 zaman ona simsiki1 sarilirdi.Vallahi ben,
Hz Peygamber’e saygi ve O’nun yoluna uyarak siinneti savunma bakimindan Ibn
Teymiyye’den daha hirsli birini gérmedim.ibn Teymiyye, bir mesele hakkinda bir
varid olan bir hadis yine bagka bir hadisle neshedilmemisse, o hadise uyar, hiikiim ve
fetvasini o hadise gore verirdi.Kim olursa olsun, Peygamber disinda hi¢bir mahlukun
sOziine itibar etmezdi. Bundan dolayr emirden, sultandan veya kilictan
korkmazdi.Hi¢ kimsenin sozii i¢in Kitap ve Siinneti terk etmezdi. O, daima en
saglam kulpa sarilirdi.”"’

Ibn Teymiyye konusmalarinda, tartismalarinda ¢ok etkileyici bir hitabete
sahipti. Muhaliflerinin en ¢ok ¢ekindigi 6zelligi buydu. Vaaz ve tartismalarinda
ortaya koydugu giiclii hitabetin etkisiyle ¢evresinde genis halk kitleleri toplanmus,
birgok dgrencisi olmustur. Ibn Teymiyye’nin en bariz 6zelliklerinden biri kudretli bir
tartismact ve zorlu bir miinazaraci olmasiydi. ibn Teymiyye eserlerini gayet fasih bir
dille kaleme almis, Arapca dilini en giizel sekilde kullanmistir.Allah Teala O’na
doneminin diger alimlerine kars1 dil ve kalem {istlinliigii vermisti.

Ibn Teymiyye son derece cesur ve sabirliydi. Yanlis olduguna inandig1 goriis

ve davranislar1 sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve bilfiil miidahalede

' bn Nasiriiddin, er-Reddii’I-Vafir, Beyrut-1398, s.8.
7 prof, Muhammed, Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, Cev.Sibgatullah Kaya, Sura Yayinlari, 1993,
Istanbul, s.602.
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bulunmaktan ¢ekinmezdi. Savaslara fiilen istirak eder, ata biner ve kili¢ kusanirdi.
Insan 6ldiirmeyi adet haline getiren zalim, gaddar hiikiimdarlarin yanmna korkmadan
gider ve lafin1 hi¢ gekinmeden, sdylenmesi gereken sozleri agik agik soylerdi. Mesala
Ibn Teymiyye biiyiik bir cesaretle Mogol hiikiimdar1 Gazan Han’a giderek nasihatta
bulunmus, Sam halki i¢in eman dilemis ve boylece biiyiik bir katliamin Oniine
gecmistir O bir fikir ve ilim adami oldugu kadar da amel, hareket, miicahede ve
miicadele adamiydi. Davet, irsad, iyiyi emr, kotilikten men etme onun din
anlayisinin hedefini teskil ediyordu. Medeni ve ilmi cesareti hayatt boyunca devam
etmistir. Mubhaliflerine karst tek basimna miicadele etmis, diisiincelerinden ve
inanglarindan asla taviz vermemistir.Bu yiizden bir¢ok sikintiya ugramistir. Ama O
biitiin bu sikintilara en giizel sekilde sabretmistir. Hatta zindanda kalmay1 bir nimet
olarak gormiistiir. Ogrencisi Ibn Kayyim’m naklettigi su sdzler onun nasil bir niyet
ve kararlilikla hareket ettigini agikca gosterir. “'®

Ibn Teymiyye itikadi konularda Kur’an’da ve Siinnet’te yer alan ve Selef
alimleri tarafindan benimsenen naslara dayali dini akilcilik metodunu tercih etmistir.
Ibn Teymiyye dinin biitiin inang ve ibadet esaslarmin naslara dayanmasi gerektigini
belirtir. O’na gore Kur’an’a ve Hz Peygamberden sahih yolla nakledilen —miitevatir
ya da ahad- biitiin akideye inanilmasi gerekir. Tevhid, sifatlar, kader, niibiivvet ve
medd gibi itikadi konular veya bunlarin delilleri Allah ve Resulii tarafindan
biitiiniiyle ve en iyi sekilde aciklanmistir.Ciinkii bunlar en 6nemli konular olup Allah
dinini tamamladigina g('jre19 bu delillerin ve meselelerin ihmal edildigi diisiiniilemez.
Hatta naslarda yer alan akli deliller sonradan filozoflar ve keldmcilarin ortaya
koydugu delillerden daha kuvvetlidir.?

Ibn Teymiyye’nin itikatla ilgili ilk eseri Akidetii’l-Hameviyye risalesidir.
O’nun bu risalede yer alan itikadi gortislerini su sekilde 6zetleyebiliriz. “ Kur’an’da
ve sahih hadislerde Allah’a nispet edilen sifat ve fiiller hi¢ te’vil edilmeden, mecaz
olarak yorumlanmadan, bazi sifatlar bazisina irca’ edilmeden oldugu gibi zahiri
manasi ile anlasiimahdir. Ilim ve Kudret nasil Allah’mn sifatiysa ‘vechullah ve

yedullah’ tabirlerinde gecen vech ve yed de Allah’mn sifatlarindandir. Ilim ve Kudret

'8 Uludag, Siileyman, /bn Teymiyye Kiilliyati, “mukaddime”, Tevhid yay., c.1, istanbul, 1986, 5.32.

19 ¢l- Maide 5/3
2 fbn Teymiyye, Mecmii u fetdva, c.II1, Riyad, 1991, 5.294-296.
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sifatlar1 te’vil edilmeden anlasiliyorsa yed ve vech sifatlarida te’vil edilmeden
anlasilmalidir. Bu ifadeler te’vil edilirse naslar tahrif edilmis olur. Ayni sekilde
Allah’in Ais iizerine istiva etmesi, fevkde (iist) olusuda O’nun te’vil edilemez
muhkem sifatlarindandir. Ibn Teymiyye Allah’in zati, sifatlar, fiilleri ve isimleri ile
igili naslarin te’vil edilemeyecegini One siirmiistir. O’na goére Kur’an sadece
akideleri koymamis, ayn1 zamanda bu akideleri insanlarin rahatlikla anlayabilecekleri
ve kabul edebilecekleri bir iislupla delilleriyle birlikte vermistir. Naslardaki akideler,
ancak yine naslarda verilmis olan delil ve tislupla ifade edilirse dogru anlagilir.

Ibn Teymiyye’ye gore Tevhid ilkesini en ¢ok zedeleyen, tehdit eden unsurlar;
Islami terminolojiyle takdim edilip Allah ve alem ile i¢ ice bir birlikteligi var sayan
huldl ve ittihad fikri ve bunu temsil eden vahdet-i viicd telakkisidir. Bu telakkilerin
kaynag:i Hristiyanlik ve diger Islom dis1 inanglardir. Ayni sekilde Allah’tan
baskasindan yardim talep etme anlaminda olan Tevessiil inanc1 da tevhid ilkesini
ihlal eden unsurlar arasindadir.

Ibn Teymiyye itikadi konularda akil-nakil konusuna ayr1 bir 5nem vermis; bu
mesele lizerinde titizlikle durmustur. Kur’an ve Siinnet’in ilkelerine aykiri ve
onlardan bagimsiz bir akilciligi reddetmistir.Bu dogrultuda kelamcilar1 tenkit etmistir.
O’na gore Kelamcilarin nastan bagimsiz kendi akli ilkeleri ile ortaya koyduklar
Kelam ilmini usli’d-din olarak takdim edip bu ilmin Ogrenilmesini farz kabul
etmeleri yanlistir. Kelamcilar, Cehmiyye ve Mu’tezile’nin baslattigi kelam metodunu
Selef’in kars1 ¢ikmasina ragmen Islam dininin yegane usuliiymiis gibi ele almislar ve
bu usule muhalefeti Isldm dinine muhalefet seklinde gdstermislerdir. Ancak
kelamcilarin salt kelami delilleri ve bu delillerle ulastiklar1 hiikiimler ayete, hadise
veya sahdbe ve tabiinden gelen herhangi bir nakle dayanmaz; Kitap ve Siinnetin
delélet etmedigi bir esas ise Islam dininin asli veya delili olamaz. Ibn Teymiyye’nin
tespitine gore her kelam mezhebi, kendince baz1 meseleleri ve delilleri usiilii’d-dine
dahil edip bunlara uymayan ayet ve hadisleri miicmel veya miitesabih kabul ederek
ya kendi prensiplerine uydurmus veya terketmistir. Mesela Mu’tezile kelamcilari,
sifat anlayislar1 nedeniyle halku’l-Kur’an’1 benimsemigler veya rii’yetullah ve ars

lizerine istivaya dair naslarda zikredilen hususlar1 inkar ederek yanlis bir yola
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sapmiglardir.Gergekte ise bu yontemlerin ve dogurduklari sonuglarin Allah’in
koydugu ve Restlullah’in teblig ettigi uslii’d-din ile ilgisi yoktur.*

Ibn Teymiyye keldmcilarin Kur’an’i terimlerin anlamlarini degistirdiklerini
iddia eder. O’na gore Selef alimleri ve miictehid imamlar aslinda kelamcilari cevher,
araz, cisim gibi yeni terimler kullandiklari i¢in degil bu kelimelere yanlis anlamlar
yiikledikleri i¢in elestirmislerdir.Nitekim Kitap ve Siinnet’te cevher, cisim, tahayyiiz,
araz gibi kelimelere yliklenen anlamlar, kelamcilarin kasteddikleri anlamlar degildir.
Halbuki din konularinda kullanilan terimlerin naslarda kastedilen manalara uygun
olma zorunlulugu vardir.??

fbn Teymiyye’ nin biitiin ¢abasi Kur’an ve Siinnet suurunu, bu iki kaynagm
muhakeme tarzini, mantigin1 ve {islubunu biitiin dini meselelere hakim kilmakt.
Bundan dolay1 kelamcilarin ve felsefecilerin fikir ve delillerini elestirmis, bunlara
reddiyeler yazmistir.

fbn Teymiyye ilk dénemlerde daha cok kelam, tasavvuf, felsefe, dinler ve
mezhepler gibi ilimlerle ugrasmis daha sonralar1 fikih ilmine ydnelmistir. Ibn
Teymiyye Hanbeli mezhebinin ¢ok giiclii oldugu bir devirde ve bu mezhebe
hizmetleriyle iinlii bir aile muhitinde yetismistir. ibn Teymiyye kiiciik yastan itibaren
kokli bir fikih egitimi almig, mezhebin temel kaynaklariyla birlikte diger fikih
mezheplerinin  temel kaynaklarim1 da okumustur. Ibn Teymiyye mezhep
taassubundan ve taklidden uzak durmus, herhangi bir konunun hiikmiinii arastirirken
0 hususta mezheplerin goriisiiniin ne oldugundan ziyade o hiikmiin dayanak ve
delillerinin ne oldugunu arastirmay1 tercih etmis, sahip oldugu zengin hadis ve eser
malzemesi de bu konuda kendisine kolaylik saglamistir. Onun zaman zaman
mezhebinin hatta diger mezheplerin genel kabulleri aksine farkli fetvalar vermesi bu
tutum ve ¢izgisinin dogal bir sonucudur.

Ibn Teymiyye fikihta; Kur’an’1, Siinnet’i, icma’1, kiyasi, sahabe ve tabiin
fetvalarini, istishabi, ve sedd-i zerayii esas almis ve maslahat esasini bu temeller
lizerine kurmustur. ibn Teymiyye gore ictihad ulema igin mutlaka ulasilmasi ve elde
edilmesi gereken bir husustur. Ulema i¢in taklid caiz degildir. Mezhep taassubunun

din de, ilimde de yeri yoktur.

2! fbn Teymiyye, Mecmii u fetdvd, c.II1, Riyad, 1991, s.305-306.
22 fbn Teymiyye, a.g.e, c.III, s.307-308.
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Ibn Teymiyye fikhi alanda bazi yeni ve onemli hukuki ictihadlar ortaya
koymustur. O’nun ictihad kapisini agik tutmasi fikih ilmini donuk, taassubi ve taklidi
bir goriintiiden ¢ikarip donemin ihtiyaclarina cevap verebilecek , yeni sorunlarla bas
edebilecek bir seviyeye getirmistir.

Ibn Teymiyye’nin iizerinde durdugu en énemli ilimlerden birisi Tasavvuftur.
Tasavvufla ilgili birgok risaleleri ve reddiyeleri bulunmaktadir. ibn Teymiyye,
tasavvufun ziihd ve ahlak boyutunu kabul edip ilk donem mutasavviflara olumlu
yaklasmis, seriata uymayan sathiye tiirlinden bazi sozlerini tenkit etmis fakat
tasavvuf felsefesine, 6zellikle huldl, ittihad, vahdet-i viicid gibi kavramlarla ifade
edilen goriislere sert elestiriler yoneltmistir.

Ibn Teymiyye kainatin varligini, Allah’in varhigina déniistiirdiigiinii iddia ettigi
vahdet-i vucud diisiincesinin tevhidi acgik¢a zedeledigini ve ushli’d-din’i
ilgilendirdigini ifade etmistir. ibn Teymiyye’ye gore vahdeti viicud hakkinda
sOylenenleri halk soyle dursun bunu savunanlar bile anlamamaktadir. Cehmiyye
mensuplariyla sapik filozoflar ve sekr haline maglup olan sifilerin sézlerinden
kaynaklanan bu diistince hulul ve ittihad diislincesi ile de yakinlik arzetmektedir.
Vahdeti viicudcular Allah’in, nebilerin, ve velilerin kaplariyla insanlara kiiftir ve
sapiklik sarab1 igirmekte, gercek velilerin sdzleri igine miinafik ve kafirlerin sozlerini
yerlestirip Miisliimanlara sunmaktadir. Onlar 6yle bir makamdan bahsediyorlar ki bu
makamda haram da bir helal de bir farz da.Haram ve farz, evrenin hakikatini
anlayamayan avam i¢in gecerlidir. Onlara gore “ ibadet eden kul kim, kendisine
tapmilan ilah kim? Dini emirleri emreden kim, bunlarla emredilen kim? Yine aym
sekilde “Fiituhat-1 Mekkiyye’nin” sahibi Ibn Arabi, kitabinin basinda sunlar1 sdyler:
“Rab da hak, kul da hak; Oyleyse miikellef kim, bir bilsem! Kuldur desem, kul diye
bir sey yok; Rabdir desem, o nasil miikellef olur?” Bu anlayista olanlar belli bir
makama geldikten sonra teklifin diisecegine inanirlar. Yine bunlara gére yanlis-batil
inan¢ yoktur. Herkes diledigine inanmakta serbesttir.Ciinkii Allah her seyi
kusatmustir. Ibn Teymiyye bunlara benzer diisiincelere ¢ok sert elestiriler getirmis, bu

diisiinceyi dile getirenleri kiifiirle itham etmistir.?®

% fbn Teymiyye, Mecmii ‘atii r-resd’il, c.1, 5.119; c.IV, Beyrut, 1985, 5.26.
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Ibn Teymiyye vahdeti viicut, hulul ve ittihad gibi felsefi tasavvufa tenkitler
yonelttigi gibi hatm-i velayet, ricalii’l-gayp, Hurufilik gibi diisiincelere de elestiriler
yoneltmis ve bunlari Kur’an’a ve Siinnete uymadigini iddia etmistir.

Ibn Teymiyye'nin tasavvufla ilgili elestirilerinin bir bdliimii de istigase,
tevessiil, sefaat, kabir ziyareti ve yatirlarin takdis edilmeleri ile ilgilidir.
Mutasavviflarla en ¢ok bu konularda tartismistir.Bu husustaki fikirlerinden dolay1
hapiste yatmak zorunda kalmuistir.

Ibn Teymiyye Kitap ve Siinnete uymadigini kabul ettigi tasavvufi diisiince ve
uygulamalar tenkit etmekten ¢cekinmemistir. Tevessiil ve Hz Peygamberin tiirbesinin
ziyaret edilmesi hususunda olan goriislerinden dolayr bircok sikintiya ugramistir.
Gilintimiize kadar Tasavvufla ilgili diislinceleri lehte ve aleyhte bircok elestiriye
ugranustir. Ibn Teymiyye’nin tasavvuf Kkarsit1 olarak goriilmesi yanlis bir kanaattir.
Ciinkii Ibn Teymiyye ayet ve hadislerde vurgulanan ziihd ve takva hayatim
benimsemis, bunu bizzat yasamaya gayret etmistir. Meshur Mutasavviflardan
Abdiilkadir-1 Geylani’ye miisbet gozle bakmis, onun eserlerine serh yazarak,
goriiglerini miidafaa etmistir.

Ibn Teymiyye felsefi diisiinceye ve Islam filozoflarmna ciddi elestiriler
yoneltmistir. Bununla birlikte felsefi diislinceyi biitiiniiyle reddetmemis, konularina
gore elestirilerde bulunmustur. Ciinkii Felsefe ilminde; ilahiyat, mead, peygamberlik
ve dini meselelerle tabiat bilimleri, matematik ve mantik gibi birden ¢ok felsefi
anlayis vardir. Bu anlayislarin bir kism1 Kitap ve Siinnete uygun olabilecegi gibi
aykirida olabilir.

Ibn Teymiyye Islam filozoflarini eski Yunan diisiiniirlerine tabi olmak, Aristo
metafizigini ve mantigini, Harran Sabiileri’nin inanglarmi dine sokmakla itham
etmistir. Ibn  Teymiyye'nin felsefecileri elestirdigi  hususlar  sunlardir:
Peygamberlerin sadece ameli hikmeti bildikleri, ilm-1 hikmeti bilmedikleri bu yiizden
filozoflarin Peygamberlerden iistiin oldugu diisiincesi. Ibn Teymiyye bu diisiinceyi
sert bir sekilde elestirmis ve reddetmistir. Ibn Teymiyye  tahrif ve te’vil ehli” diye
niteledigi filozoflarin Peygamberlere ait beyanlarin sembolik anlatimlar oldugunu,
dolayisiyla te’vil edilmesi gerektigini ileri slirmelerini elestirerek onlarin aslinda

gercegi ortaya c¢ikarmak niyetiyle degil dini metinlerdeki kelimeleri geleneksel
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olarak bilinen anlamindan saptirip garip mecazlar ve istiarelere bagvurup kendi
diisiince ve sistemlerine uygulamaya calistiklarini belirtir.?*

Ibn Teymiyye; Islam filozoflarini alemin kidemi, sudiir nazariyesi ve Allah’in
ilmi gibi konularindaki kanaatlerine de elestirirler getirir. Alemin kidemi konusunda
filozoflarin kesin delil ortaya koymak soyle dursun zanni delilleri bile yoktur.
Kullandiklar1 illet-ma’l{il, eser-miiessir veya fail-i muhtar gibi nitelemelerin her biri,
alemde hicbir seyin kadim olmasma imkan vermeyen ve hudisii zorunlu kilan
unsurlardir. “Birden ancak bir dogar” seklindeki sudir teorisi de akla ve Allah’in
irade sahibi olusuna aykiridir.Buradaki ‘bir’in alem mi yoksa Allah m1 kastedildigi
muglaktir.Suddr teorisi Allah’in yaratmasi ile bagdasmamaktadir.?

Ibn Teymiyye , Aristo manti§im elestirmis dzellikle tanim anlayisina, kiyasin
Oonermelerine ve istidlal metotlarina ciddi elestiriler getirmistir. Formel mantik yerine
benzerlige dayali usul mantigmmi kabul etmis ve kiyas metodunu fikih ilminde
kullanmustir.

Ibn Teymiyye filozoflar1 elestirirken naslar1 6n planda tutmustur.Ciinkii onun
diisiince sisteminin temel esas1 Kitap ve Siinnete dayanmaktadir. Bununla birlikte
filozoflarin kullandiklar1 delil ve terimleri ¢ok iyi tahlil etmis ve reddiyelerinde sik¢a
kullanmustir.

Kisaca ibn Teymiyye’nin ilm-i sahsiyetini vermeye ¢alistiktik. Bu béliimden
sonra Ibn Teymiyye’nin Islam diisiincesine etkilerini ve kaleme aldig1 eserleri

incelemeye ¢alisacagiz.

e) ibn Teymiyye’nin Islam Diisiincesine Etkileri:

Ibn Teymiyye ortaya koydugu eserleriyle, yaptig1 miicadelesiyle biiyiik
bir ilim ve fikir adamidir. O’nun eserleri sadece belli bir ilim daliyla ilgili degil biitiin
dini ilimlerle ilgili olup kaynak olabilecek niteliktedir. Miitefekkir, muhaddis,
miifessir, fakih, miitekellim, miinekkid, mii¢tehid gibi biitiin 6zellikleri iizerinde

tastyan Ibn Teymiyye dini ve ictimai hayatin biitiin safhalariyla ilgilenmistir. ibn

?* {bn Teymiyye, Derii te aruzi’l-akl ve 'n-nakl, c., Riyad, 1979, 5.1-12.
% [bn Teymiyye, Minhacii's-siinneti'n-Nebeviyye, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-
Islamiyye,Riyad, 1986, c.V, s.211-214; 402-406.
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Teymiyye daha sagliginda kendisini ilim ve fikir g¢evrelerine kabul -ettirmis,
cevresinde zeki, kabiliyetli, hevesli, ihlasli ve fedakar 6grencilerden olusan bir halka
meydana getirmisti. Ogrencileri arasinda ibn Teymiyye hareketinin en parlak
temsilcisi ve hocasmin en giiglii takipgisi  Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye’dir. (V.
751/1350) Ibn Teymiyye'nin fikir, kanaat ve inanglarini en iyi sekilde tasvir ve ifade
etmistir. Ibn Hacer el-Askalaninin de dedigi gibi ibn Teymiyye'nin en biiyiik eseri
Ibn Kayymm'dir. Onun bundan baska eseri olmasaydi bu bile onun ululugunu
gosterirdi. Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye sadece hocasmnin sadik bir talebesi olarak
onun gorlslerinin yayilmasina hizmet etmekle kalmamis, ayn1 zamanda birlikte
sorgulanip hapiste yatarak her tiirlii sikint1 ve zorlugu onunla paylagsmustir.

Ogrencileri arasinda tefsir, fikih, kelam, tarih, hadis gibi ilimlerden eserler
telif etmis meshur alimler vardir.Bu alimler; en fakih talebesi sayilan Semsettin Ibn
Miiflih, Ibn Teymiyye'nin menkibelerini, fazilet ve meziyetlerini anlatmak icin el-
Ukudu'd-Diirriyye isimli bir eser yazan Semseddin ibn Abdiilhadi , fikihci, hadisci
ve tarihci olan Omer b. Ali el-Bezzar, el-Bidaye ve'n-Nihaye isimli eserinde seyhe
kars1 duydugu hayranligi her vesileyle dile getiren iinlii tefsirci ve tarih¢i Ibn Kesir,
Vasit’taki Rifaiyye tarikatinin seyhinin oglu Imadiiddin el- Vasiti, ibn Teymiyye
hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanan, muhaliflerine karsi onu miidafaa eden iinli
alim Zehebi. Burada ismini nakletmedigimiz daha bir¢ok 6grencisi bulunmaktadir
el-Bezzar, Ibn Teymiyye'nin talebesi, dostu ve taraftar1 olmak {izere 31 alimin ismini
kaydeder.

Osmanlilarin Suriye ve Misir’1 fethetmelerinden sonra [bn Teymiyye’nin etkisi
giderek azalmistir. Clinkii Osmanlilarda din egitimi medrese zihniyetine, tarikat ve
tekke adab ve erkanina gore veriliyordu.Padisahlarin tasavvufa karsi 6zel bir ilgileri
vardi. Sufilerle yakin iligkiler kuruyorlardi. Osmanli déneminde yasamis pek cok
{inlii mutasavvif bizzat sehzadelere hocalik yaptir. Ibn Teymiyye nin elestirdigi
tasavvuf anlayis1 Osmanli’nin din anlayisini olusturacak seviyeye gelmisti. Dogal
olarak Osmanli déneminde Ibn Teymiyye’nin fikirleri yayginlik kazanmamis aksine
kendisine sert elestirilerde bulunulmustur. Bu dénemde onu destekleyenler arasinda
hadis¢i Ali el- Kari, Ibn Hacer Askalani, Ayni, Styuti ve ibn Aldsi gibi alimler
bulunmaktadir. Osmanli doneminde Hicaz bdlgesinde yetisen Muhammed b.

Abdiilvehhab akaid, fikih ve 6zellikle bid’at ve hurafelerle miicadele konusunda Ibn

25



Teymiyye’nin fikirlerinden etkilenerek yeni bir hareket baslatmis, Vehhabilik adiyla
gelisen bu hareket daha sonra siyasi bir nitelik kazanmis Suudi Arabistan Kralligi’nin
kurulmasinda etkin rol oynamuistir.

Ibn Teymiyye'nin fikir ve kanaatlar1 XIX. asirda ragbet gérmeye ve eserleri
Miisliimanlarin giindemine gelmeye basladi. Bu ragbet ve alaka 5-6 asir sonra Ibn
Teymiyye kaynakli tefekkiiriin yeniden hayat bulmaya ve gittik¢e artan bir nisbetle
Islam diisiincesine te'sir etmeye baslayacaginin isaretleri idi. Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh tecdid ve 1slahat faaliyetine girisirken ibn Teymiyye'den daha
genis dlgiide faydalandilar. Ictihada taraftar, taklide kars1 olmalari, genis 6¢iide Es'ar
kelamu ile tarikatcilig: reddetmeleri ibn Teymiyye ile birlestikleri noktalar oldu Ferid
Vecdi ve Resid Riza Ibn Teymiyye'nin hararetli savunucusu oldular. Bu suretle hem
geriye doniik bir 1slahat ve tecdid hareketine girisen Vehhabiler, hem ileriye doniik
bir 1slahat ve tecdid hareketinin Onciiliigiinii yapan Afgani - Abduh cereyani, genis
olgiide ibn Teymiyye'den istifade hususunda birlestiler. Mevdudi ve Ebu'l-Hasen en-
Nedvi fikti ve i¢timai 1slahatta ibn Teymiyye'yi 6rnek aldilar.. Bdylece Hindistan'dan
Fas'a kadar olan IslAm memleketlerinde kuvvetli bir Ibn Teymiyyeci hareket dogdu
ve bu hareket dogrudan veya dolayli olarak biitiin miisliiman milletleri az veya ¢ok
te'siri altina ald1.?

Ibn Nasiruddin ed-Dimagki, Ibn Teymiyye’yi saghiginda goren, vaaz veya
derslerine katilan ya da kitaplarin1 okuyan; sahsiyeti, Ustlin ahlaki ve karakteri
hakkinda sehadette bulunan 87 alimin adin1 ve Ibn Teymiyye hakkindaki goriislerini
nakleder.”’

Ibn Teymiyye’nin goriisleri ve elestirileri alimler arasinda biiyiik bir yanki
uyandirdr. Ibn Teymiyye nin sert ve cedelci iislubu ¢evresinde kendisine muhalif ve
diisman bir kesimin olusmasina neden oldu. ibn Teymiyye’yi tasavvufi goriislerinden
dolayr mutasavviflar, dort mezhebin disinda fetva verdiginden dolay1 fakihler;
kelami goriislerinden dolayr da bilhassa Eg’ari alimleri tenkit etmistir. Bu tenkitler
yasadigi donemden bugiine kadar devam etmistir. Yapilan tenkitler incelendigi
zaman yapicl, tutarh, seviyeli tenkitler yapildigi gibi acimasiz, sert, haddi asan,

seviyesiz tenkitlerde yapilmistir. Mesala Ibn Teymiyye hakkinda en kat1 ve itham

% Uludag, a.g.e, 5.32.
?" [bn Nasiriiddin, a.g.e, s. 57-222.
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edici elestirilerden biri Ibn Hacer el-Heytemi’nin yaptig1 elestiridir. Ibn Hacer el-
Heytemi el-Fetava'l-Hadisiyye'de?® der ki: «ibn Teymiyye Allah'in belasii verdigi,
sapittigl, goziinl kor, kulagini sagir ederek asagiladigi bir kisidir. Hali bozuk, sozleri
yalandir, dedikleri tartigmaya degmez. Hayattakilere sovmekle yetinmeyip oOliileri
bile tekfir etmistir. Sozleri ¢irkin ve kiifiirdiir. Allah bizi inancindan, hareketinden ve
yolundan korusun.»?® Fakat ofkeyle ve taassubiyetle yapilmis bu elestiriyi 6grencisi
tinlii hadisci Ali el-Kari reddetmis, ibn Teymiyye’nin diisiincelerini miidafaa etmistir.

Ibn Teymiyye Tiirkiye’de daha ¢ok tarikatcilar ve bunlara yakin diisiiniirler
tarafindan tenkit edilmistir. ibn Teymiyye’nin etkileri daha yeni yeni eserlerinin
Tiirkce’ye kazandirilmasi ile hissedilmeye baslanmustir. Ilmi eser veren pek ¢ok
yazar onun diisiincelerinden istifade etmistir. Tiirkiye'de Izmirli Ismail Hakki,
Ahmed Hamdi Akseki, Kamil Miras, Hayrettin Karaman, Mustafa Islamoglu gibi
yazarlar Ibn Teymiyye'yi takdir eden yazilar yazmuslardr.

Lehte ve aleyhte en fazla elestiri yapilan alimlerden birisi olan Ibn
Teymiyye’nin, fikirlerinin ve eserlerinin  dogru anlasilabilmesi ve istifade
edilebilmesi i¢in Onyargisiz, taassuptan uzak, objektif bir sekilde, menfi ya da
mispet tenkitlerin etkisinde kalmayarak incelenmesi ve arastirilmasi gerekir. Ve
onun bir insan oldugu dogal olarak hatalarinin ve yanlislarinin da olabilecegi hususu

unutulmamalidir.

B) iBN TEYMIYYE’NIN ESERLERI

1. el-AKkidetii'l-Vasitiyye: Muhtasar bir risale olup Vasit kadilarindan
Radiyyiiddinel-Vasiti'nin istegi iizerine yazilmigtir. Bu risaleyi Muhammed Halil
Herras, Muhammed Salih el-Useymin (Riyad-Cidde 1416/1995) ve Salih b. Fevzan b.
Abdullah el-Fevzan; “Serhu'l-'Akideti'l-Visitiyye” (Dimask 1414/1994). Abdiilaziz b.
Nasir er-Resid; “et-Tenbihdtii's-seniyye ‘ale'l-'Aki-deti’l-Vasitiyye ” (Riyad 1400/1980,
1416/ 1995), Abdurrahman Nasir es-Sa'di; “et-Tenbihdtii'l-latife fima ihtevet'aley-
hi'l-Vasitiyye mine'l-mebahisi'l-miinife” (Riyad 1380/1960) ve Zeyd b. Abdullah
Ali  Feyyaz;  “er-Ravzatii'n-nediyye:  Ser-hu'l-'Akideti'l-Visitryye”  adiyla

%8 [bn Nasiriiddin, a.g.e, s. 114-116
% fbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva'l-Hadisiyye, Beyrut, s. 114-116.
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serhetmislerdir..

2. Minha-cii's-siinne: Sia'nin ve Kaderiyye'nin kelami goriislerini red ama-
ciyla yazilan eseri Zehebi; “el-Miinteka min minhdci'l-i'tidal fi nakzi keldmi ehli'l-
itizal” ve Abdullah b. Muhammed el-Ganiméan; “Muhtasaru Minhdci's-siinne i'bn
Teymiyye” bashigiyla Ihtisar etmislerdir. Ali b. Muhammed el-imran; “el-Kava’id
ve'l-feva'idi'l-hadisiyye min Minhdci's-siinneti'n-nebeviyye” adli eserinde (Mekke
1417/1996) Minhacii's-siinne'de bulunan bazi konu ve kurallar1 incelemistir.

3. Muvafakatii sahihi'l-menkiil li-sarihi'l-ma’kiil: Akaid, kelam ve fikih
usulii gibi klasik Islami ilimlerin temel tartisma konularindan biri olan akil-nakil
catismasiyla ilgili bir kitaptir. Eser dnce eksik olarak basilmig, daha sonra Muham-
med Resad Salim tarafindan cesitli niishalarina dayanilarak “Der'ii te'aruzi'l akl ve'n-
nakl” ( I-X1,Riyad-1979) adiyla tam nesri yapilmistir.

4. TktizAii's-sirati'l-miistakim muhélefeti ashabi'l-cahim: Selef akidesini sa-
vunup bid'at ehlinin gériislerini reddeden bu eseri Muhammed Omer Memon ibn
Taymiya's Struggle Against Popular Religion adiyla Ingilizce'ye terciime etmis (Paris
1976), Abdurrahman Abdiil-cebbar da bazi ilave ve ¢gikarmalar yaparak Miihezzebii
Iktia i's-swrdti'l-miistakim adiyla yeniden diizenlemistir (Medine 1400/1980).

5. es-Sarimii'l-mesliil 'ald satimi'r-Res@il: ( nsr. Muhyiddin Abdulhamit,
Beyrut, 1975) Asil konusu Hz. Peygamber'e dil uzatan kisiye verilecek ceza olmakla
birlikte iman, nifak, kiifiir, zimmilerin ahdi bozmalari, cihad, miirted. miinafik,
zindik ve yol kesicilerin cezasi; Allah'a, peygamberlere ve ashaba sévmenin cezasi
gibi hususlar da eserde ele alinmustir.

6. el-Akidetii'l-Hameviyye: (Kahire 1320, 1323) el-Fetva'l-Hameviyyetii'l-
kiibra adiyla da basilan eser( Kahire-1372/1952) Ibn Teymiyye'nin 698 (1299)
yilinda Hamalilar'in akideyle ilgili cesitli sorularmma verdigi cevaplar1 ihtiva
etmektedir. Muhammed Salih el-Useymin bazi bdliimlerini 6zetleyip bazi ilaveler
yapmak suretiyle eseri “Fethu Rabbi'l-beriyye bi-telhisi'l-Hameviyye” adi altinda
ihtisar etmistir.( Riyad, 1995)

7. er-Risaletii't-Tedmiiriyye: Allah'in sifatlariyla ilgilidir. Fatih b. Mehdi Ali
Mehdi  eseri  “et-Tuhfetii'l-Mehdiyye:  Serhu'r-Risdleti't-Tedmiiriyye”  adiyla
serhetmistir (Riyad 1385/1965, 1414/1993).

8. El-iman:( Srh. Muhammet ez-Ziibeydi, Beyrut 1414-1993)
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9. el-Istigase: Eser Telhisu Kitdbi'l-Istigase el-ma'rif bi'r-Red 'ale'l-Bekri, el-
istigase ve el-istigase fi'r-red'ale’'l-Bekri ( nsr.Abdullah es-Sehli, Riyad-1417/1997)
adlariyla da basilmistir.

10. el-Furkan beyne evliyd'i'r-rahman ve evliyd'i es-seytan: Nsr.
Abdurrahman Abdiilkerim Yahya, Riyad, 1414-1994

Ibn Teymiyye'nin eserleri ayrica birtakim mecmualar icerisinde toplanarak
basilmistir. Cami'u'r-resa'il ( I-II, Muhammet Rasit, Kahire 1389/1969) Mecmd'atii'r-
resd'ili'l-kiibrd  (I-II, nsr. Hasan el-Feyyumi Ibrahim, Kahire 1385/1966)
Mecmu’atii'r-resail ve'l-mesa’il, el-Fetava'l-kiibra ( Kahire, 1329, I-V) biitiin
eserlerini ihtiva eden Meemii’u Fetdva Seyhiilislim Ahmed Ibn Teymiyye ( I-
XXXVII, nsr.Abdurrahman b. Muhammet b. Kasim el-Asimi  en-Necdi, Daru
alemi’l-kiitiib, Riyad- 1412/1991) ve Mecmi'atii'l-fetava li-Seyhi-lislam Takiyyiddin
Ahmed b. Teymiyye ei-Harrani (I-XXXVII, Amir el-Cezzar, Riyad-1997) bunlara
ornek olarak gosterilebilir. Meemii'u fetdvd, Tevhid Yaymlar: tarafindan Ibn
Teymiyye Kiilliyati adiyla Tiirk¢e'ye ¢evrilmeye baglanmigsa da tamamlanamamustir.

Ibn Teymiyye’nin farkli ilim dallariyla ilgili yazilmis onlarca eseri
bulunmaktadir. Biz burada bilhassa Itikatla ilgili yazilmis eserlerine temas etmeyi
uygun bulduk.

Buraya kadar Ibn Teymiyye’ nin hayati ilm-i sahsiyeti ve eserleri ile ilgili
kisaca bilgi verdik. Bu béliimden sonra Ibn Teymiyye’nin ‘Uluhiyyet Anlayisint’

detayl bir sekilde, ana bagliklar altinda incelemeyi diisiinliyoruz.
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Il. BOLUM
IBN TEYMiIYYE’NiN ULUHIYYET ANLAYISI
A) ALLAH’IN VARLIGI’NIN iSPATI (iSPAT-I VACIP)

Allah’m varligint ve birligini bilmek ya da tanimak anlamindaki ispat-1
vacipten, Kur’an’1 Kerim’deki bir¢ok ayette bahsedilmektedir. % Kur’an’a gore selim
yaratilist bozulmamis insanlar Allah’mn varligmi tabii olarak bilebilir ve
benimseyebilir. Ancak tabii fitratin bozulmasiyla gaflet, inat, utanma, kibir gibi
haller nedeniyle inkar gerceklesebilir. Marifetullah ile ilgili ayetler genellikle soru
seklinde, hayret bildiren uyar1 ve kinama niteligindedir. Kur’an’t Kerim’de
Marifetullah konusunda delil olabilecek bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinmin sulplerinden :ziirriyetlerini almus,
onlart kendilerine karsi1 sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boéyle yapmamiz kiyamet
gtinti, “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir. »31

Alimlerin birgogu bu ayeti ‘fitrat delili’ olarak kullanmislardir. insan yaratilis
itibariyle inanmaya meyillidir. Hatta inanmak, baglanmak onun ig¢in asli bir
ihtiyagtir. Insanin fitratinda yaraticiyr arama; yiice ve kudretli bir varliga siginma,
ona giivenme gibi Ozellikler mevcuttur. Bunlardan dolay1 her insanda bir olan
Allah’a inanma yetenegi vardir. Ama tabi yetenegin, fitratin bozulmasiyla, insani
giic ve degerlerden habersiz olma, gaflet hali, kibir ve gururdan dolay1 gercege ve
hakikate kars1 direnme, makam ve mevki sevgisi, kinanma korkusu gibi koti
hasletler, inanma duygusunu koreltip insani inkara gotiirebilir.

“Varhigimizin delillerini, (kdinattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’'an’in ger¢ek oldugu onlara iyice belli

olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi? »32

% yunus, 22
3 el-Araf 7/172
32 Fussilet, 41/53
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Bu ayette Allah’m varhiginmi Ispat eden belgelerin hem dis diinyada hem de
insanin kendi i¢inde oldugu ifade edilir. Bu ayetin 1s18inda Ispat ayetlerini iki gruba
aymrabiliriz. Ispat ayetlerinin ilk grubuna girenler insanin fizyolojik ve psikolojik
yapisint konu edinir. Insanin biiyiik bir kudret, ilim ve hikmet eseri olarak
yaratilmasi, insani diger canlilardan ayiran diislinme 06zelliginin verilmesi, onun
mu’cize olan beden yapisi, uzuvlar1 ve fonksiyonlari, beden sistemine bagli olarak
insana liitfedilen sayisiz nimetler, insanin ana rahminde yaratilma merhaleleri gibi
fizyolojik ve psikolojik belgeler insan1 Allah’mn varligina ve birligine gétiiriir. ikinci
gruba giren deliller; kainatin miikemmel bir diizen ve uyum igerisinde yaratilmasi, bu
mikkemmel bir diizen igerisinde yer alan diinyanin hayat tagimasi ve insanin
barmmasi i¢in elverisli olmasi, canlilar i¢in ¢ok 6nemli olan su, ates, hava, ve toprak
gibi unsurlar1 bulundurmasi, bitkilerin ve hayvanlarin insanlari beslemesi ve bazi
hayvanlarin insanin emrine verilmesi, diinyanin yasamaya elverigli olabilmesi i¢in
semalarin ve atmosferin olmasi, yildizlarin ve gezegenlerin diizen ve ahenk icinde
olmasi, tabiat nizamin1 koruyan denizler ve daglar gibi belgeler diisiinen akil ve ibret
alan goniiller i¢cin Allah’in varligina ve birligine isaret eden delillerdir.

Kur’an’t Kerim’de psikolojik ve sosyolojik delillerden birgok ayette
bahsedilmistir. Ve bu ayetler dogrultusunda insanin diinyada ve ahirette mutlu
olabilmesi i¢in Allah’in varlifina ve birligine inanmasi istenmistir. Asr-1 saadet’te
ve onu takip eden aship déneminde Allah’in varligii Ispat eden delillerden daha g¢ok
Allah’in birligine deldlet eden, tevhid inancimi ortaya koyan konular 6n plana
ctkmigtir.  Kur’an beyanlarmin disinda miistakil bir Ispat calismasina ihtiyag
duyulmamigtir. Ciinkii Hz Peygamberin muhataplart Allah’in varligina inaniyorlar
ama O’na sirk kosuyorlardi.

Fetihlerin genislemesiyle Islam diinyas1 sinirlaria giren cesitli fikir akimlari,
diger dinlere ait inanglar Allah’in varligi konusundaki tartismalarin baslamasina
neden olmustur. Bu konuyla ilgili ilk Ispatlama ¢alismalar1 Mu’tezile bilginlerine
aittir. Daha sonraki dénemlerde gerek Kelam alimleri, gerekse Islam Filozoflari
Allah’m varhgini Ispat etmek icin birgok delil 6ne siirmiislerdir. Bu delillerin en
yaygin olanlar1 hudds, imkan, nizam ve fitrat delilleridir. Bu delillerin haricinde

bir¢cok delil mevcuttur.
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Ibn Teymiyye'nin Allah’in varligini Ispatlamak icin kullandig: delilleri
aciklamadan once Kelam ve Felsefe alaninda kullanilan baz1 meshur delillere kisaca
deginmek istiyoruz.

Huadus delili, eserden miiessire; yaratilmis olandan yaratictya intikal suretiyle
alemin hadis olusundan Allah’in varligm Ispata varan bir delildir. Hadus delili
kisaca soyle bir kiyasla ifade edilebilir:

“ Alem, biitiin parcalariyla hadistir. Her hadis olanin bir muhdise ihtiyac1
vardir. O halde, bu aleminde bir muhdisi vardir ki, O da hadis olmayan, Vacibu’l
Vucud olan Allah Teald’dir. « %

Burada belirtilen dnermelerin her biri de ayr1 ayr1 Ispat edilir. Hadus delili
kelam kitaplarinda asirlar boyu kullanilmis meshur bir delildir. Ama bu delille ilgili
baz1 tenkitler yapilmustir. Ibn Teymiyye ve Ibn Riisd’iin cevher ve araz esasina
dayanan hidus deliline yonelttikleri tenkitler; bu delilin Kur’an metoduna uymayist,
kullanish olmayisi, kesinlik arzetmeyen dnermelerden meydana gelisi noktalarinda
yogunlagir. Ibn Teymiyye’'nin bu delile yonelttigi elestirileri asagida daha ayrmtili
bir sekilde ele almaya calisacagiz.

islam filozoflarmin ve kelamcilarm kullandig1 bir baska delil imkan delilidir.
Bu delil, alemdeki varliklarin dolayisiyla dlemin miimkiin olusundan hareketle
Allah’in varhigini Ispata giden bir delildir. Bu delil kisaca sdyle bir kiyasla ifade
edilebilir:

“Alem miimkinler toplulugudur. Her Miimkin var olabilmek igin, yokluguna
varligin tercih edecek bir miireccihe muhtactir. O halde bu alem de var olabilmek
icin boyle bir miireccihe muhtagtir. O da Vacibu’l Vucud olan Allah Teala’dur. »34

Imkan delilinin amac1 bir vacibin mevcudiyeti Ispat etmek; Vacip disindaki
biitiin varligin miimkin oldugunu ortaya koyabilmektir. Buna gbre Vacip, ‘ varlig
kendinden olup baskasina muhta¢ bulunmayan’, miimkin, ¢ var olmak icin baskasina
muhtag¢ olma’ anlamindadir. Imkan delilini en ¢ok Islam filozoflar1 kullanmislardur.
Ibn Teymiyye filozoflara bu delille ilgili baz1 elestirilerde bulunmustur.

Inayet, hikmeti gaye, ibda’, ihtira gibi isimlerle anilan Nizam delili Islam

alimlerinin en ¢ok kullandigi delildir. Bu delil hudus ve imkan deliline gore daha

% Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya-1996, s. 151-152.
3 Golciik ve Toprak, a.g.e, s. 154.
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acik ve anlasilir bir delildir. Kur’an’it Kerim’de de bu delil siklikla kullanilir.
Kur’an’t Kerim’de goklerin ve yerin yaratilis1 {izerinde diisiinen insanlarin:
“Rabbimiz! Sen bunlari bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi
ates azabindan koru” diyeceklerini ve bu hakikati kavrayacaklarini bildirmistir.
Ciinkii bu kainatin varligi, Allah Teala’nin varligina delalet ettigi gibi, kainattaki
nizam ve intizam O’nun birligine delalet etmektedir. Bu hususa Kur’an’1 Kerim’de
su sekilde dikkat c¢ekilmektedir. “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar
olsayd kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars in Rabbi Allah onlarin
nitelemelerinden uzaktir, yiicedir ">

Ayetlerden agikca anlasildigi iizere insanlarin c¢evresini sarih bir akilla
diisiiniip gozlemledigi zaman Allah’in varlig1 ve birligi bilgisine ulasabilecegi ifade
edilmektedir. Nizam delili su sekildeki bir kiyasla daha kolay anlasilabilir.

*“ Kainat, birbirine uygun bir sebepler ve gayeler manzumesi arzeder. Sebebler
ve gayeler manzumesi olan her sey, alim ve akilli bir illetin eseridir. O halde,
kainatta alim ve akilli bir illetin eseridir. O da Allah Teala’dir*®

Kur’an’t Kerim’de gegen ve Onemle vurgulanan bir baska delil ‘Fitrat
delilidir. *Islam alimlerinin en ¢ok kullandiklar1 delillerden biridir. Bu delile gore
selim yaratilisim1 ve sag duyusunu koruyabilmis insanlarmn yiice bir {lahin varligim
tabi olarak benimseyebilir.

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinmin sulplerinden ziirriyetlerini almaus,
onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet
gtinti, “Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir. 31

Alimlerin birgogu bu ayeti “fitrat delili’ olarak kullanmiglardir. Insan yaratilis
itibariyle inanmaya meyillidir. Hatta inanmak, baglanmak onun ig¢in asli bir
ihtiyagtir. Insanin fitratinda yaraticiyr arama; yiice ve kudretli bir varliga siginma,
ona giivenme gibi Ozellikler mevcuttur. Bunlardan dolay1 her insanda bir olan

Allah’a inanma yetenegi vardir. Ama tabi yetenegin, fitratin bozulmasiyla, insani

giic ve degerlerden habersiz olma, gaflet hali, kibir ve gururdan dolay1 gercege ve

% Enbiya, 21/22
% Golciik ve Toprak, a.g.e, s. 157.
37 el-Araf 7/172
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hakikate karsi direnme, makam ve mevki sevgisi, kinanma korkusu gibi koti
hasletler, inanma duygusunu koreltip insan1 inkara gotiirebilir.

Kelamcilarim ve Filozoflarin Allah’in varligmi Ispat etmek icin kullandiklari
birgcok delil vardir. Arastirmamizin asil konusu bunlar olmadigindan dolayr en son
olarak Ibn Teymiyye ninde elestirdigi filozoflarin kullandig: ‘flk Hareket’ delilini
aciklamak istiyoruz.

Bu delil Aristo’nun ortaya koydugu ilk muharrik delilinin bir baska izahidir.
Maddelerin hareketlerinden yola ¢ikarak Allah’mn varligim Ispat edilmeye calisilir.
Bu delilin kiyasi su sekildedir:

“ Kainatta bir hareket vardir. Her hareket bir muharrikin, hareket ettiricinin
eseridir. O halde kainattaki bu hareketin de bir muharriki olmalidir. O da Allah
Teald’dir”™®

Hareket delilini Islam filozoflar1 kullanmustir.

Buraya kadar Kelamcilarin ve Islam filozoflarinmn Allah’m  varligini
Ispatlamak icin kullandiklar1 delillerden meshur olanlarini aciklamaya calistik.
Aragtirmamizin  bu boliimiinde Ibn Teymiyye’nin Isbat-1 Vacip konusundaki
goriiglerini ve elestirilerini ele alacagiz.

fbn Teymiyye Ispat-1 Vacip’te Kur’an’da yer alan diisinmeye ve gozleme
dayali delilleri kullanir. Kelamcilarin ve filozoflarin kullandigi zihni ve felsefi
delillere itibar etmez ve o delilleri elestirir.

Ibn Teymiyye’ye gore insan fitrat1 Allah’mn varligmi ve birligini bilmeye
meyilli yaratilmistir. Ibn Teymiyye fitrat ile ilgili su delilleri ileri siirer:

Hz Peygamber ‘ Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar, sonra anne-babasi, onu
Yahudilestirir, hristiyanlastirir ya da mecusilegritirir. 39 Buyurmaktadir. Burada
belirtilen fitrat, Allah’1n insanlar1 belli bir fitrat iizerine yaratmasidir; o fitratta Islam
fitratidir. Yiice Allah kalpleri dyle yaratmistir ki, sevgi ve isteklerinde itmi’nana
kavusmalar1 Allah’tan bagkasinda gerceklesmez. Ciinkii kisi neyi severse sevsin
mutlaka bir bosluk hisseder, itmi’nana kavusmasi ancak Allah sevgisi ile olur.

Allah’m insanlara: “, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet,

% bk. mesela el-Mii'miniin 23/84-89; en-Neml 27/ 59-64; el-Ankebit 29/61, 63; ez-Ziimer 39/6.
% Buhari, "Cena'iz", 79, 80, 93; Miislim, "Kader", 22-25
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sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. ”*° iste o giin Allah’in insanlarda yarattig:

fitrat, batil inanglar1 degil, dogru inanglar1 kabul etmeye meyilli yaratilmistir. e
a) ibn Teymiyye’ye Gore Ispat-1 Vacip’de Kullanilan Deliller:
1) Fitrat Delili:

Ibn Teymiyye’ye gore insanin fitrat1 Allah’m varligmin ve birliginin bilinmesi
yoniindedir. Bir ¢ocuga Allah’1 tanimaya yonelik herhangi bir hazirlik yapilmasa
dahi c¢ocuk fitrat1 geregi Allah’in varligim1 bilebilir. Cocugun fitrati ¢izgisinde
yetisebilmesi igin, tabi fitrat1 engelleyebilecek olumsuz sartlarin ve amillerin ortadan
kaldirilmasi gerekir. Boylece o fitri kabiliyeti dogrultusunda hareket edebilir. 42

Ibn Teymiyye akli ve nakli delillerden hareket ederek insan fitratin1 Allah’in
varligimi ve birligini bilebilecek bir 6zellikte yaratildigini 6ne siirer. Bu konuyla
ilgili su sekilde bir tegsbihte bulunur. Marifetullah karsisinda fitratin durumu, giines
karsisinda gbziin gormesi gibidir. Bir ortii olmadig1 takdirde her goz sahibi giinesi
acik¢a gorebilir. Yahudilik, hristiyanlik ve Mecusilik gibi ariz olan batil inanglar,
tipki ortii gibi; goziin glinesi gormesini engeller. Ayni sekilde her saglikli kisi tatliyr
sever, ama bir hastalik ariz olurda kisinin normal tabiat1 bozulursa, tatli sey agzinda
act olur. Ibn Teymiyye bu tesbihlerde; Ama tabi yetenegin, insani giic ve
degerlerden habersiz olma, gaflet hali, kibir ve gururdan dolay1 gercege ve hakikate
kars1 direnme, makam ve mevki sevgisi, kinanma korkusu gibi kétii hasletler, inanma
duygusunu koreltip insan1 inkara gotiirebilmektedir. 43

Ibn Teymiyye, fitri delili akli olarak su sekilde agiklamaya calisir. Ibn
Teymiyye’ye gore kainattaki deliller olmadan da insan Allah’in varligini ikrar
edecek bir fitratta yaratilmistir. Sonradan var edileni bilmek, var edenin varligimi
bilmeyi zorunlu kilar ki bu yaratilistan gelen ve ciiz’i muayyinatta zaruri olan bir
bilgidir. Her yaratilmis olan bir delildir ve yaraticinin bizzat kendisine isaret olma

durumundadir. Insan fitrat1 yaraticisini ayetler olmadan da tanir, kabul eder. Eger bu

0 el-Araf 7/172

* {bnTeymiyye, Mecmu'i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, c.IV, Riyad- 1991, s. 245,

*2 ibn Teymiyye, Der'u teariizi'l-akl ve'n-nakl, Riyad-1981, VII, s. 444-445.

8 ibn Teymiyye, Mecmu i fetdva, Daru alemi’l-kiitiib, c.IV, Riyad-1991, s. 246-247.
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ayetler olmadan yaraticisini tantyamaz bir nitelikte olsaydi, onlarin yaraticiya isaret
eden ayetler oldugunu da bilemezdi. Ciinkii onlarin yaraticiy1 gosteren birer ayet ve
isaret olmasi, ismin ismi tastyan varligi (miisemma) gostermesi gibidir. Isaretten
once bu isaretin gosterdigi varligin (miisemmanin) zihinde belirlenmis, algilanmis ve
ismin ona ait oldugunun bilinmis olmas1 gerekir. Insanlar yaratilmis olanlarin
yaraticiya delil ve ayet olduklarin1 bildiklerine gore yaraticiy1 da bilmeleri gerekir.
Ya degilse yaratilmis olanlarin yaraticiya delil olduklarini nerden bilecekler. 44

Ibn Teymiyye Ispat-1 Vacip konusunda Kur’an’dan ayetlerle destekledigi tabii
ve psikolojik bir delil olan fitri delile 6nem verir. Kelamcilarin ve felsefecilerin
kullandign zihni ve felsefi delillere itibar etmez. Ve bu delilleri elestirir. Ibn
Teymiyye’ye gore kelamcilarin ve felsefecilerin kullandiklar1 deliller hem amag
yoniinden hem de ara¢ yoniinden bazi bozukluklar tagimaktadir.  Bunlarin
kullandiklar1 delillerden biiyilik zorluklarla ve ugraslarla amaca ulasilsa dahi ¢ok az
bir fayda elde edilir. Fakat kullandiklart metod sebebiyle de bir¢ok faydali ve gerekli
maksatlar kaybolmaktadir. Yine aynmi sekilde bunlarin delillerinde birgok Onciil
bulunmaktadir. Bu delili kullananlar hedefe varmadan yar1 yolda kalirlar. Ciinkii
onciiller ya karigik birbirleriyle celisen bir durumdadir ya da gizli ve muglak bir
haldedir. Bu sebepledir ki onlarin ileri gelenlerinden ancak iki kisi, bir delilin biitiin
onciillerinde ittifak eder. Felsefe ve kelam alimlerden her birinin, digerine uymayan
delil getirme metodu vardir. Ve bunlar ancak kendi delilleriyle Allah’in varliginin
bilinebilecegini iddia ederler. Halbuki selef bu delillerin bircoguna muhaliftir. *°

Ibn Teymiyye bilhassa Ispat-1 Vacip’te kullamlan Imkan, Hudus ve Hareket

delillerini elestirir.

2) Hiidus Delili:

Ibn Teymiyye cevher ve araz esasmna dayanan hidus deliline yonelttigi
tenkitler; bu delilin Kur’an metoduna uymayisi, bazi sifatlarin reddi i¢in kullanilmasi,
kullanigh olmayisi, kesinlik arzetmeyen Onermelerden meydana gelisi noktalarinda

yogunlagir. Ona gore bir¢ok kelamci bu delili, cisimlerin hudusunu (sonradan

* ibn Teymiyye, a.g.e, c.1, . 47-49
*® fbn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 32-35
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meydana gelmis olmalarmi), hareketlerin hadis olmasiyla Ispat etmeye calisarak,
ayet ve hadislerde bildirilen Allah’in gelmesi, inmesi, istiva etmesi gibi haberi
sifatlarin reddi i¢in delil olarak kullanirlar. Yine ayni sekilde Mu’tezile mezhebi;
Allah’m ilim, kudret, izzet ve rAhmed gibi sifatlarinin mevcut olmadigimi Hudus
delili ile ileri siirer ¢iinkii bu gibi seyler, onlara gore sahibinin hudusiine delalet eden

arazlardir. *°
3) imkan Delili:

fbn Teymiyye, filozoflarin kullandigi imkan deliline de bazi elestirirler
yoneltir. Ona gore alemin zorunsuzlugunun felsefi olarak Ispatlanmasina ihtiyag
yoktur. Ciinkii Kur’an’da bildirildigi gibi Allah’tan baska her sey O’na muhtagtir,
baskasma muhtac olan da zorunsuz varliktir. Ibn Sina ve bazi filozoflar bir yandan
¢ zorunlu miimkiin’ veya ‘vacip bi-gayrih’ teorisiyle dlemi yoklugu diigiiniilemeyen,
Oncesiz ve baslangicsiz kabul ederken; ote yandan onu varligi ve yoklugu esit
miimkiin statlistinde gormeleri tutarsiz bir yaklasimdir. Ayrica sonsuza kadar
oncesiz sebeplerin varligini diisiinmek teselsiile yol acar ve bunlar kendilerinin
disinda zorunlu bir varliga baglanamaz. Ibn Teymiyye, imkan delilinin celiskiler arz
etmesinden dolay1 Ispat-1 Vacip yontemi olarak kabul etmez. o

Ibn Teymiyye nin bir bagka elestirisi imkan delilinde kullanilan ‘miimkiin’ ve
‘muhdes’ varliklarin ¢ Kadim-Vacip’ ile var ve kaim oldugu Onermesinin bazi
vahdet-i viicud felsefecileri tarafindan Allah’in varligi ile kainatin varligini bir

gormelerine sebep olmasina neden oldugu igin elestirir.

4) Hareket Delili:

Ibn Teymiyye, Islam Filozoflarinin Aristo felsefesindeki, Tanri’nin Alemin
ilk hareket ettiricisi (muharrik-i evvel) diisiincesini kabul etmelerine de ciddi
elestiriler yoneltir. Filozoflar bu anlayista Tanr1’y1 hareketin fail sebebi degil gai

sebebi saydiklari i¢in alemde Allah’in yoktan yaratmasi yerine alemin Tanr1’ya olan

“® ibn Teymiyye, a.g.e, c.Il, s. 33-37.
*" ibn Teymiyye, Der'u teariizi'l-akl ve'n-nakl, Riyad, 1981, VII,s. 172, 202.
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sevgi ve istiyakindan dogan hareketini esas almislardir. Dolayisiyla onlar Allah’in
yaraticiligini ve alemin faili olma 06zelligini ortadan kaldirmislar ve O’nu nakis
duruma diisiirmiislerdir. Halbuki Kur’an’a gore yaratilmiglarin hem ortaya ¢iktiklar
zamanda hem de var olduklar siire icerisinde Allah’a muhtag kabul edildigine gore
Allah alemin hem faili, hem rabbi hem de sevilen ve ibadet edilen ilahidir, yani
alemin sadece gai degil ayn1 zamanda fail sebebidir.  Biitiin bu hususlar
diisiiniildiiglinde boyle bir delile ihtiya¢ kalmayacaktir. 48

fbn Teymiyye’nin diisiince sisteminde Kur’an ve Hadisler temel kaynak
oldugundan dolay1r nas ile delillendirilmeyen akli yorumlarin agirlikta oldugu
delillere mesafeli yaklasmis, onlar1 elestirmistir. Ona gore zihni-felsefi deliller Ispat-
1 Vacip’te Allah’m varhigmi Ispat etmek sdyle dursun birgok Onciillerden
olustugundan dolayr Ispati daha da =zorlastirmakta karmakarisik bir hale
getirmektedir. Ama Kur’an’da ortaya konan i¢ ve dis tefekkiir ve sevgiye dayanan
psikolojik ve sosyal deliller Allah’m varligmi ve birligini ispatlamada daha kolay,

daha anlasilir ve daha etkili delillerdir.
B) ALLAH’IN BIRLiGI (TEVHID)

Islam Dini’nin en temel ilkesi ‘tevhid akidesidir. > Tevhid en genel anlamiyla
‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ inancidir. Tevhid kelimesi Kur’an’1 Kerim’de ge¢mez
ama tevhid inanci gesitli ydnleriyle birgok ayette ifade edilir. Ozellikle Mekke’de
inen ayetler tevhid inanci lizerinde yogunlagir. Kur’an; tevhid inancini Allah’1in zati,
tekligi, isim ve sifatlari, alem ve insanla iliskileri agilarindan cesitli boyutlariyla
ortaya koyar.

Kur’an’1 Kerim’de Allah’mn varligindan daha cok birligi tizerinde durulur.
Ciinkii insan fitrat olarak Allah’in varligina inanabilecek bir dzelliktedir. Islam dini
oncelikle Allah ile birlikte bagka ilahlara tapma anlaminda olan sirki ortadan
kaldirmaya c¢alismistir. Peygamberimizin yasadigi ortamda puta tapicilik yaygindi.
Islam dini puta tapicilig1 ortadan kaldirirken gerek o ¢agda gerekse sonradan ortaya

cikacak olan c¢ok tanrici inanglara cephe almis ve biitlin ¢ok tanrict inanglar

*® fbn Teymiyye, a.g.e, c.VIII, s. 139-145.
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reddetmistir. Kur’an’1t Kerim’de Allah disinda tapinilan seylerin degersizliginden
bahsedilirken onlarin higbir seye gii¢lerinin yetmeyeceginden hatta onlarinda Allah’a
muhtag olduklar1 vurgulanur.

Tefsir, kelam, felsefe, tasavvuf olmak iizere Islam ilimleri ile ugrasan birgok
alim, Allah’in birligini nakli ve akli delillerle Ispatlamaya ¢alismislardir. Kur’an’t
Kerim’de insanlarin fitratlarinin Allah’in birligine yatkin oldugu su sekilde ifade
edilir:

“O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir. Oyle ki gemilerle denize
acildiginiz ve gemilerinizin igindekilerle birlikte uygun bir riizgarla seyrettigi,
yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip ¢atar ve
her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de c¢epecevre kusatildiklarini (batip
bogulacaklarini) anlayinca dini Allah’a has kilarak “Andolsun, eger bizi bundan
kurtarwrsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a yalvaririar. 49

Bu ayet hem Allah’in varligint hem de birligini agik¢a gdsteren bir delildir.
Insan biitiin telkin ve etkilerden, batil inan¢ ve diisiincelerden, kotii arzu ve
isteklerinden soyutlanip fitrati1 ile bas basa kaldig1 zaman bir, tek olan zata; Allah’a
yonelir. O’nun disindaki biitiin sahte ve uydurma tanrilar yok olur. Ciinkii asli
itibariyle ibadet edilecek, tapinilacak, ilah olarak kabul edilecek yegane varlik
Allah’tir. Insan selim bir akilla tefekkiir ettigi zaman bu gergege ulasabilir.
Kainattaki diizen, biitiin canlilarin farkli fakli mucizevi 6zelliklerinin olmasi, insanin
harikulade yaratilis1 gibi isaretler insan1 Allah’in birligine gotiirtir.

Islam Dini’nin temel inang sistemi olan Allah’in birligi konusunu her ilim dali
kendi disipli igerisinde ele alarak, Tevhidle ilgili sistematik tanimlamalara
gitmislerdir. Bizler ¢calismamizin bu asamasinda farkli Tevhid anlayislar iizerinde

durmak istiyoruz.

a) Kelamcilarin Tevhid Anlayisi:

Asr-1 Saadetten sonraki donemlerde farkli ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
‘tevhid’ anlayis1 baz1 degisikliklere ugramistir. Her ilim dali ‘tevhidi’ kendi bakis

acistyla yorumlamiglardir. Keldm alimleri Allah’in birligi konusuna genellikle iki

9 yunus, 22
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acidan bakmiglardir. Allah’in zat1 itibariyle tek ve ortaksiz olmasi, isim ve sifatlari
acisindan benzersiz olmasidir. Tevhid anlayisimi ilk defa fakli yorumlayan mezhep
Mu’tezi’ledir. Mezhebin temel inanclarindan biri olan tevhidi onlar su sekilde
yorumlar: “Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek oldugunu kabul
etme” anlamina gelen tevhid usil-i hamse’nin temelini olusturur. Tevhid ilkesinde
sifatlar konusuna ayr1 bir onem atfetmislerdir. Allah birdir, esi ve benzeri yoktur.
Allah’a mahsus en 06zel sifatlar vahdaniyet ve kidemdir. Eger Allah’a kidemi
haricinde O’na ¢esitli sifatlar isnad edilirse bir¢ok kadim varligin mevcudiyeti kabul
edilmis olur. Boylece ta’addud-i kudema yani kadimlerin ¢oklugu ortaya ¢ikar ki, bu
durum Allah’in birligi ger¢egine aykiridir. Mu’tezile’ye gore Allah’in hayat, ilim,
semi’, basar sifatlar1 vardir denilmez. Allah zatiyla Haydir, zatiyla Alim, zatiyla
Semi’ ve Basirdir. Bu sifatlar Allah’in zatinin disinda kabul edilirse Allah’tan bagka
kadimlerin varlig1 kabul edilmis olur. Kadim olmak yalniz Allah’a mahsus oldugu
icin boyle bir inang tevhid ilkesine aykiridir. Oyleyse Allah’in kidemi hari¢ diger
zati sifatlarin te’vil edilmesi gerekir. *0 Mu’tezile’nin tevhid anlayisinda asir1 te’vilci
olmalar1 Allah’1n birgok sifatin1 nefyetmelerine, kaderi inkar etmelerine, insanin kotii
fiilinin yaraticisi oldugu diislincesine gotlirmiis ve bu hususlarda ehl-i siinnet alimleri
bunlar sert bir sekilde elestirmislerdir. Bu anlayisin zitt1 cebriyye mezhebinin tevhid
anlayigidir. Cebriyye gore tevhid; Her seyi yaratanin, irade edenin Allah olduguna
inanmak ve insanin higbir irade giiciiniin, segme 6zglirliigliniin bulunmadigini kabul
etmektir. . 7

Bu anlayista ehli siinnet alimleri tarafindan elestirilmistir. ilk Kelamcilar
tevhidi nakiller dogrultusunda degil de akli ve felsefi anlayis dogrultusunda

yorumlamuislardir.

b) Mutasavviflarin Tevhid Anlayis:

Mutasavviflar da tevhidi farkli sekillerde yorumlamiglardir. Bunlar tevhidini,
“tevhidi kiistdi, tevhidi suhudi ve tevhidi viicudi” olmak iizere iice ayirirlar.

Birincisi halkin tevhidi olan ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ ciimlesiyle; ikincisi

%0 Golciik ve Toprak, a.g.e, s. 46.
*! frfan, Abdiilhamid, Cebriyye, DIA, c.VII, Istanbul-1993, s. 205.
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seckinlerin tevhidini, “ Allah’tan bagka sahit yoktur” ciimlesiyle; ticlinciisii de
zirvedekilerin tevhidi, « Allah’tan baska varlik yoktur” ciimlesiyle 6zetlemislerdir.
Bu tevhid anlayislar1 daha ¢ok felsefi-tasavvufi yoruma agirlik veren sufiler de
goriilmiistiir. >

Buraya kadar arastirmamizda “tevhidin” genel bir agiklamasini yaptiktan sonra
farkl1 tevhid anlayislarini ele aldik. Arastirmamizin bu béliimiinde Ibn Teymiyye’nin

tevhid anlayisini ve farkli anlayislara yonelttigi elestirileri inceleyecegiz.

¢) ibn Teymiyye’nin Tevhid Anlayis:

Ibn Teymiyye’ye gore her firka “tevhid”i kendi anlayisin ve diisiinceleri
dogrultusunda yorumlamiglardir. Mesela Mu’tezile ve Cehmiyye kelamcilari tevhidi,
Allah’m sifatlarinin nefyedilmesi olarak anlamislardir. Mutasavviflarda bazilar
tevhidi; mutlak varlik diisiincesi olarak anlamuslardir. Ibn Teymiyye’ye gore
Allah’in ve Peygamberinin ortaya koydugu “tevhid” bunlar ve benzerlerinin ortaya
koydugu tevhid degildir. Hakiki Tevhid; Allah’a ortak kosmadan sadece O’na ibadet
etmek, O’na yapilacak olan davraniglari ve sozleri, yaratilmiglar1 dahil etmeden
sadece O’nun igin yapmaktir. Amel de tevhid budur. S6z olarak tevhid ise Allah’1,
kendisi ve Resulii nelerle vasfetmisse onlara iman etmektir. >

Ibn Teymiyye nin ortaya koydugu bu tevhid anlayis1 aslinda o’nun diisiince
yapisinin temelini olusturur. Ciinkii o tevhidi sadece teorik olarak degil amelle
iliskisi tizerinde de ciddiyetle durur. O’nun mutasavviflarin tevessiil anlayigina ve
tiirbe ziyaretlerine elestiriler getirmesi sahip oldugu bu tevhid anlayisindan dolayidir.
Ciinkii ona gore amelde tevhid ancak zahiri ve Batini sekliyle sadece Allah’a ibadet
etmek, O’na dua etmek, sadece O’ndan yardim yardim istemekle olur.

Ibn Teymiyye’ye goére ilah: kendisine kulluk edilmeye layik olandir,
dolayisiyla O, “yaratict anlaminda degil; ma’bud” anlaminda ilahtir. Tevhid; ortak
kosmaksizin yalnizca Allah’a kulluk etmek, ibadetlerimizi O’nun i¢in yapmak,

dualarimizda sadece O’ndan yardim istemek anlaminda Allah’m birlenmesidir. >*

52 Iglamoglu, Mustafa, iman risalesi, Denge yay. , Istanbul, 1993, s. 121.
> ibn Teymiyye, Mecmu’ii fetava, Daru alemi’l-kiitiib, c.IV, Riyad, 1991, s. 150-151.
> bn Teymiyye, a.g.e, ¢.III, s. 101.
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fbn Teymiyye ortaya koydugu tevhid anlayisin1 birgok ayetle delillendirir. O
ayetlerden bazilar1 sunlardir.
“Size ulagsan her nimet Allah’tandwr. Sonra size bir sikinti ve zarar dokundugu

55
zaman yalniz ona yalvarwr yakarirsiniz. ”

“ (Allahim!) Yalmz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. "°

“ (Ey Muhammed!) De ki: “Allah’t bwakip da ilah olduklarim iddia
ettiklerinizi ¢agirin. Goklerde ve yerde zerre kadar bir seye sahip degillerdir.
Onlarin yerde ve gokte hicbir ortakliklar: yoktur. Allah’in onlardan bir yardimcisi
da yoktur. "°’

“ De ki: “Onu bwakip da ilah diye ileri siirdiiklerinizi ¢agirin. Onlar,
basinizdaki sikintiyr ne kaldirabilirler ne de degistirebilirler. Onlarin yalvardiklar
bu varliklar, “hangimiz daha yakin olacagiz” diye Rablerine vesile ararlar. Onun
rAhmedini umarlar, azabindan korkarlar.  Ciinkii Rabbinin azabr gergekten
korkunctur. 58

“ Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka ydnelen kimseler
olarak O’na kulluk etmeleri, namazi kilmalar: ve zekdti vermeleri emredilmisti. Iste
bu dosdogru dindir. 59

Ibn Teymiyye’ye gére Allah; tek istenen, niyaz edilen ve amaglanmasi
kaginilmaz ( viicup) olandir. Fatiha suresinde gecen “*“ (Allahim!) Yalniz sana kulluk

60 ayeti Tevhid anlayisin1 ortaya koyar.

ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.
Burada gecen kulluk istenen ve aranilana yani Allah’a en giizel sekilde ibadet etmeyi
ifade eder. Yardim istenecek zat da istedigimize ulagsmak i¢in yardim isteyecegimiz
varliktir. Bunlardan birincisi Ulihiyyet’in, ikincisi Rububiyyet’in kapsamina girer.
Ciinkii ilah; ilah edinilen, bu nedenle severek, goniilden baglanarak, ytiicelterek,
biiyiikk taniyarak kulluk edinilen varlik demektir. Rab ise kulunu terbiye eden,
yetistiren, ona bdyle bir yaratilis bagislayan sonra nasil bir kulluk yapacag

konusunda ve biitiin durumlarda yol gosteren, hidayet veren varlik demektir. **

% Nahl, 16/53

% Eatiha, 1/5

57 Sebe, 34/22

% fsra, 17/56-57

% Beyine, 98/ 5

% Eatiha, 1/5

® fbn Teymiyye, c.l, s. 22
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Tevhidin, Ulthiyyet ve Rububiyyet olarak ele alinmasi erken donemlerde
baslamistir. Fakat yiiklenen anlamlar bazen faklilik arzetmistir. ilk dénemlerde
tevhid-i ulthiyyet; Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve
benzersiz olugunu kabul etmek; tevhidi rububiyyet de  O’ndan baskasina
tapmmamak ve sigmmamak anlaminda kullaniliyordu. ®® Fakat ibn Teymiyye
uluhiyyet ve rububiyyet tevhidini sistemlestirerek ayet ve hadislerden yola ¢ikarak
kendine 6zgii anlamlar yiiklemistir. Ona gore tevhid-i rububiyyet; Allah’in her seyin
rabbi ve meliki oldugunu, ortaginin olmadigini, sadece Allah’in yaratici oldugunu,
alemin idarecisi, tasarruf edicisi ve hiikmedici oldugunu, varliklar1 yarattigini,
riziklandirdigini, dldiiriip dirilttigini kabul etmektir.

Ibn Teymiyye rububiyyet tevhidini Mekkeli miisriklerin, cesitli din ve inang
mensuplarinin kabul ettigini ifade eder. Ciinkii Kur’an’1t Kerim’de miisriklerin
alemin yaraticisi olarak Allah’1 kabul ettikleri ifade edilir.

“ Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan, mutlaka
“Allah” derler. De ki, “Hamd Allah’a mahsustur. “ Fakat onlarin ¢ogu
bilmezler. "

“De ki: “Sizi gokten ve yerden kim riziklandirtyor? Ya da isitme ve gorme
yetisi iizerinde kim mutlak hakimdir? Oliiden diriyi, diriden oliiyii kim cikartyor?
Isleri kim yiiriitiiyor?” “Allah” diyecekler. De ki: “O halde Allah’a kars: gelmekten
sakinmayacak misiniz? o4

Ibn Teymiyye’ye gore yaratilmislardan higbiri, Peygamberlerin, alimlerin,
rahiplerin, ve Meryem’in goklerin ve yerin yaratilmasi konusunda Allah’a ortak
oldugunu iddia etmemistir; hatta hi¢ kimse alemin, sifatlar1 ve fiilleri bakimindan
birbirine denk iki yaraticist oldugunu iddiasinda bulunmamistir. Yine higbir insan,
tiim sifatlariyla Allah’a esit olan bir ilahin varligini Ispat etmemistir. Allah’a sirk
kosanlarin tamami, Allah’in ortaginin kendisine denk olmadigini, ister hiikiimdar,
ister nebi, ister yildiz ve isterse put olsun, bu ortagin Allah’in hiikmii altinda
oldugunu kabul etmislerdir. Nitekim Miisrik Araplar telbiyelerinde: *“ Buyur, senin

kendi hiikmiin altinda olandan baska ortagin yoktur; ona ve onun sahip olduklarina

62 Bekir, Topaloglu, Allah, DiA, c.II, istanbul, 1989, s. 478.
8 | okman, 25
% yunus, 31
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sen hitkkmedersin “ demekteydiler. Yine mezhepler tarihi miiellifleri, gelmis gegmis
dini cemaat, inang, goriis ve din mensuplarinin goriislerini zikretmisler fakat hig
kimsenin, tiim yaratiklarin yaratilisinda Allah!a ortaklik eden bir ortagin veya tiim
sifatlarinda O’na benzer olan bir varlhigmn varligini Ispat ettigini nakletmemislerdir. ®

Ibn Teymiyye’nin en fazla {izerinde durdugu konu tevhidi ulGhiyyettir. Ciinkii
insanlarin ¢ogu bu tevhide dikkat etmedikleri i¢in sirke diismiislerdir. Bu tevhid
dinin temel ilkesidir. Tevhidi uluhiyyet i¢in Peygamberler gonderilmis, bunun igin
kitaplar indirilmistir. Biitiin Peygamberler insanlar1 uluhiyyet tevhidine ¢agirmustir.
Uluhiyyet tevhidi; Allah’in gergek ilah olduguna, O’ndan baska ilah bulunmadigina
inanmak, ibadetleri sadece O’nun i¢in yapmak, dualarimizi O’na yapmak ve sadece
O’ndan yardim istemek, en fazla O’nu sevmek ve en fazla O’ndan korkmak, sadece
O’na tevekkiil etmek bibi hususlar1 i¢ine alan insanlarin amellerinde ve niyetlerinde
Allah’1 birlemegi temel esas sayan tevhid anlayisidir.

Ibn Teymiyye’ye gére ibadet, yardim dileme ve bunu kapsamina giren korkma,
iimit etme, siginma, tevekkiil, tevbe, bagislanmay1 dileme gibi biitiin seyler ortag
bulunmayan ve tek olan Allah’a yapilir. Tevhid; Allah’a dua etmek, dini O’na has
kilmak, dini ibadetleri sadece O’na ve O’nun ic¢in yapmak, O’na goniilden
baglanarak ibadet etmek, itaat tizere olmak, O’nu yiiceltmek, O’nun huzurunda ezik
olmak, O’na iimit baglamak ve O’ndan korkmaktir. Rububiyet tevhidi uluhiyyet
tevhidini gerektirir. Ciinkii Allah’in rububiyyetini kabul eden kimsenin sadece
Allah’a ibadet etmesi ve higbir seyi O’na ortak kosmamasi gerekir.

Tevhid de birinci esas tevhidi uldhiyyettir. ® Ciinkii Miisrikler tevhidi
rububiyyetten dolay: degil tevhidi ulGhiyyetten dolay: sirke diismislerdir. Onlarin
sirke diismeleri ile ilgili bircok ayet vardir. Bunlardan bazilarimi biz nakletmek
istiyoruz.

“ Allah’t birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere

tapiyorlar ve “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir” diyorlar. De Kki:

% [bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Déru alemi’l-kiitiib, c.I, Riyad, 1991, s. 95-96.

% ibn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 105-107.
®” ibn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 105.
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“Siz, Allah’a géklerde ve yerde onun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!? O,

onlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir, yiicedir. 68

“ (Ey Muhammed!) De ki: “Allah’t bwakip da ilah olduklarimi iddia
ettiklerinizi ¢agirin. Goklerde ve yerde zerre kadar bir seye sahip degillerdir.
Onlarin yerde ve gokte hi¢hbir ortakliklar: yoktur. Allah’in onlardan bir yardimcisi
da yoktur. “ %

De ki: “Onu bwrakip da ilah diye ileri siirdiiklerinizi ¢cagirin.  Onlar,
basinizdaki sikintiyr ne kaldirabilirler ne de degistirebilirler. Onlarin yalvardiklar
bu varliklar, “hangimiz daha yakin olacagiz” diye Rablerine vesile ararlar. Onun
rAhmedini umarlar, azabindan korkarlar.  Ciinkii Rabbinin azabr gergekten
korkungtur. "™

Bu ayeti selef alimlerinden bazilar1 su sekilde yorumlamislardir: Bunlar
Uzeyr’e, Mesih’e ve Meleklere dua eden bir kavimdi. Allah da bu ayeti indirdi. Bu
ayette meleklerin ve Peygamberlerin, Allah’a yakin olmaya calistiklarini, O’nun
rahmetinden timit edip, azabindan da korktuklarin1 beyan eder. *

Bunlar ve bunlara benzer bir¢ok ayette Miisriklerin nasil sirke diistiikleri
acikca ifade edilir. Gorildiigii gibi sirke diismelerinin sebebi tevhidi uldhiyyetin
ihlalidir.

d) ibn Teymiyye’nin Tevhid Anlayislarina Yonelttigi Elestiriler:

Ibn Teymiyye kelamcilarin, felsefecilerin, tasavvufcularm tevhid anlayisii
elestirir. Ona gore kelamcilarin tevhid anlayisini ti¢ boliimde inceleyebiliriz: 1) Allah
zat1 itibariyle tekdir ve boliinme kabul etmez. 2) Sifatlar1 tekdir ve bir benzeri yoktur.
3) Fiillerinde tekdir ve ortagi yoktur. 2

Kelamcilar ve felsefeciler bu tevhid anlayiglarini Ispatlamak icin temanu’
deliliyle birlikte bagka deliller 6ne stirerler. Onlara gore istenilen tevhid budur ve

‘Allah’tan baska ilah yoktur’ kelime-i tevhidin anlami sadece bu tevhid anlayisini

% Yunus, 10/18

% Sebe, 34/22

" isra, 17/56-57

™ ibn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 106.
"2 ibn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 98.
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kapsar. Oyle ki onlara gore uliihiyet; yoktan yaratmaya giic yetirmektir. ibn
Teymiyye’ye gore Peygamberimiz doneminde yasayan miisrik Araplar her seyin
yaraticisinin - Allah oldugunu kabul ediyorlar hatta kaderi bile inaniyorlardi.
Kelamecilarin ve felsefecilerin yaratmaya hasrettikleri bu tevhidi miisriklerde kabul
ediyorlardi. Ancak onlarin Kur’an, siinnet ve icma ile miisrik olduklar1 sabittir. 3

“ Sifatlarin da Allah’in bir benzeri bulunmamasi’ anlayisina dayanan
tevhid de ayn1 durumdadir. Insanlardan higbiri Allah’a benzer kadim bir denginin
sOylememistir. Bu hususta O’na ortak oldugunu sdyleyen de yoktur. Aksine
insanlar bu konuda sirke diiserken mahlukati bazi yonlerden Allah’a benzetmislerdir.
74

Kelamcilardan Mu’tezile ve Cebriyye anlayisina mensup olanlar sifatlari
nefyetmeyi tevhid muhtevasinin kapsamina dahil etmigslerdir. Onlara gore ““ Allah’in
ilim ve kudreti vardir. Allah ahirette goriilir. Kur’an, Allah’in kelami olarak
indirilmistir ve mahluk degildir” diyenler muvahhid degil, miisebbihedendir. Yine
asir1 giden filozoflarla, Karmatiler Esma-i Hiisna’y1 reddettiler. Felsefecilerden ve
kelameilardan bazilar1 buna benzer goriis iddia ettiler. ™

Ibn Teymiyye’ye gore bunlar tesbihten sakimirken daha beteri bir tesbihe
saplanmiglardir. Allah’1 canlilara benzetmemeye ¢alisirken O’nu miimteni, ma’dum
ve cemadata benzetmisleridir.

Ibn Teymiyye’ye gore Allah icin gercek olan bu sifatlar, hicbir zaman
yaratilmiglarin sifatlariyla esit ve benzer kabul edilmis degildir. Her eksiklikten
miinezzeh olan Yiice Allah ne zat1, ne sifatlar1 ne de fiilleri itibariyle baska bir seye
benzer. Zatim Ispat ve kabul etmekle sifatlarmi Ispat ve kabul etmek arasinda fark
yoktur.

Kelamcilarin ortaya koydugu ¢ Allah zatinda bir olup, boleni, ciiz’li veya bir
kism1 yoktur’ seklindeki tevhid anlayislar1 birtakim kapali sozlerden olusmaktadir.
Hi¢ siiphesiz Allah Samed’tir dogurmamis ve dogmamistir. O’nun bir dengi de

yoktur. Dagilmalara ve pargalara ayrilmazi imkansizdir. Ciizlerden terkip edilmis de

* ibn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 98-99.
" bn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 99.
" fbn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 100.
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degildir. ibn Teymiyye’ye gore bu sekilde tevhid anlayisi ortaya koymalarinin baska
bir amaci, Allah’in arsin fevkinde oldugunu nefyetmelerine dayanak olusturmaktir. 7

<

Ibn Teymiyye’ye gore kelamcilarin © ilah’ anlayis1 da yanlistir. Onlar ilahi
yoktan var etmeye kadir anlaminda kullaniyorlar halbuki ilah tapinilmayr hak eden,
ibadet edinilen anlamindadir.

Ibn Teymiyye’nin kelamcilara ‘ilah’ ile ilgili yonelttigi elestirilerin bir boliimii
isabetsizdir. Ciinkii Tevhidin ulthiyyet ve rublbiyyet alternatifleriyle ele alinmasi
erken donemlere raslamaktadir. Tevhid-i ulthiyyette “Allah'in zatinda, sifatlarinda
ve fiillerinde bir yegéane ve benzersiz oldugunu kabul etmek; tevhid-i rublibiyyete de
O'ndan bagkasmna tapmnmamak ve sigmmamaktan gibi anlamlar verilmistir. ”’
Miisriklerin ilah anlayis1 ile Kelamcilarin ilah anlayisi arsinda bir benzerlik
kurulmaya ¢alisilmasida talihsizliktir. Ciinkii Miisrikler Allah ile birlikte bir¢cok sahte
ilahin varligint kabul ederken; Kelamcilardan higbirisi boyle bir iddiada
bulunmamuistir. Kelamcilarin biitiin ¢abasi ‘ilah’ kavramini kendi anlayiglarina gore
‘tevhid’ baglaminda ortaya koymaya caligmalaridir.

Ibn Teymiyye tevhid baglaminda degerlendirdigi felsefecilerin; alemin kidemi,
sudlir nazariyesi ve Allah’in ilmi gibi konularindaki kanaatlerine de elestirirler getirir.
Felsefecilere gore “ Alem kadimdir; varlig1 kendinin geregi olan bir nedenden (illet)
sudur etmistir. Ayni kadim nedenden pes pese toplam on akil dokuz nefis ( ruh)
sudur etmistir. ¢ Ibn Teymiyye’ye gore onlarin kainat hakkindaki bu goriisleri seriat
ve akil yoniinden, Kitap ehli ve Arap miisriklerinin goriislerinden daha tutarsiz ve
celiskilidir. Onlar eflakin (felekler, semalar, kiireler, zamanlar) ruhani varliklarin ve
cevherlerin kadim olduklarin1 6ne siiriiyorlar. Bunlarin hepsi daima kadim ve ezeli
olma niteligi tagidigina gore; kidemiyet ve ezeliyet niteligi tasiyan varliklarin meful
olmasi (bagkasi tarafindan meydana getirilmis olmasi) imkansizdir. Zira ancak hadis
olan varlik mefuldiir. Alemin kidemi konusunda filozoflarin kesin delil ortaya
koymak sOyle dursun zanni delilleri bile yoktur. Kullandiklar1 illet-ma’ll, eser-
miessir veya fail-i muhtar gibi nitelemelerin her biri, alemde hic¢bir seyin kadim
olmasma imkan vermeyen ve hudlsii zorunlu kilan unsurlardir. Bunlarin Tanri

anlayis1 “ Tann (Rab) tekdir; tek varliktan yalnizca bir bagka tek sudiir eder”

"® fbn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 100-101.
" Matiiridi, a.g.e., s. 23-27.
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seklindedir. Felsefeciler Tanri’nin tek olmasi anlayist ile Tanri’nin siibuti sifatlarini
nefyederler. Ciinkii onlara gore siibuti sifatlarin varlig1 terkibi dogurur. Halbuki
bunlarin terkip ile ilgili kuskular1 tutarsizdir. “Birden ancak bir dogar” seklindeki
sudir teorisi de akla ve Allah’in irade sahibi olusuna aykiridir. Ciinkii tek varliktan
tek yine tek olan bir baska varlik meydana gelecektir; sudur eden tek varliktan bir
baskas1 maydana gelecektir seklinde devan edip gidecektir halbuki ¢okluk niteliginde
olan varligin bu sekilde meydana gelmesi imkansizdir. Yani kainatin tek’in tek’den
sudur etmesi seklinde meydana gelmesi hem akli hem de nakli olarak tutarsizdir.
Buradaki ‘bir’den alem mi yoksa Allah m1 kastedildigi muglaktir. Sudir teorisi
Allah’in yaratmast ile bagdasmamaktadir. "

Felsefecilerin, “siidur nazariyesi, alemin kidemi, Allah’mn ilmi” ile ilgili
goriisleri Ibn Teymiyye dncesi birgok Islam aliminin elestirisine ugramistir. Onlarin
da elestirisi, Ibn Teymiyye’nin ortaya koydugu elestirilerler paralellik gostermektedir.

fbn Teymiyye bazi mutasavviflarin tevhid anlayisina ¢ok sert elestirilerde

bulunur. Bu elestirileri farkli basliklar altinda incelemeyi uygun gordiik.

e) ibn Teymiyye’ye Gore Tevhidi Zedeleyen Anlayislar:

Ibn Teymiyye tevhid baglaminda vahdet-i viicut, hulul ve ittihad gibi felsefi
tasavvufa tenkitler yonelttigi gibi hatm-i velayet, ricali’l-gayp, Hurufilik gibi
diisiincelere de elestiriler yoneltmis ve bunlarin Kur’an’a ve Siinnete uymadigini
iddia etmistir.

Ibn Teymiyye'nin tasavvufla ilgili elestirilerinin bir béliimii de istigase,
tevessiil, sefaat, kabir ziyareti ve yatirlarin takdis edilmeleri ile ilgilidir.

Ibn Teymiyye’ye gore yukarida belirtilen anlayis ve goriislerin hepsi tevhidi
ilgilendiren durumlardir.  Ibn Teymiyye tevhidi zedeledigini iddia ettigi bu
anlayislart teker teker ele almis ve delillerle clirlitmeye caligmistir. fbn
Teymiyye’nin diigiince sisteminde bu elestirilerin ayr1 bir énemi oldugundan dolay1

bu telakkileri tek tek ele almay1 uygun gordiik.

"8 fbn Teymiyye, Minhacii's-siinneti'n-Nebeviyye, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
Riyad- 1986, c. V, s. 211-214, 402-406.
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1) Vahdet-i Viicud:

Vahdet-i viicud kelime anlamiyla “ varligin birligi” demektir. Bu 6greti ibn
Arabi tarafindan sistemlestirilmistir. © Allah’tan baska varlik yoktur’ anlayisinin
tezahiirii olan bu 6greti hakkinda farkli degerlendirmelerde bulunulmustur. Bu 6greti
bazi mutasavviflara gore tevhidin en yiiksek mertebesidir; diger baz1 mutasavviflara
gore ise fena makaminda kalmanin ortaya c¢ikardigi bir yanilgidir. Bu 6gretiyi en
fazla hadisgiler ve fakihler elestirmistir. Onlara gore vahdet-i viicud; kainatin
varligini, Allah’in varligina dontistiirmek olup agikea kiifiirdiir.

Biz burada, arastirmamiz geregi vahdet-i viicud telakkisinin ne oldugu
iizerinde degil; Ibn Teymiyye’nin bu telakkiye yonelttigi elestiriler iizerinde
duracagiz.

Ibn Teymiyye’ye gore vahdet-i viicud anlayismin ortaya cikmasinda
filozoflarin: “ Her miimkiin, zati itibariyle helakta veya yokluktadir. O’nun ancak
Rabbi cihetinden bir varligi s6z konusudur. Yani zati bakimindan yok; Rabbi
bakimindan vardir. ¢ disiincesi etkili olmustur. Ciinkii vahdet-i viicud diisiincesinde
olanlar yukarida gecen goriisii su sekilde yorumlamislardir: “ Kainatin varlig, -
O’nun vechinden baska her sey helak olacaktir — ayetindeki vech’tir. Allah’in vechi,
O’nun varligi demektir. Yani, Allah’m varhig1 kainatin varhigi demektir.  Islam
Filozoflarinin Ispat-1 Vacip’te kullandiklar1 hudus delilini Ibn Arabi kendi &gretisi
icin dayanak gostermistir. O ¢ zorunlu varlikla’ ile ‘miimkiin varligr’ birbirinden
ayirmayarak vahdet-i viicud telakkisini ortaya koymustur. °

Ibn Teymiyye kainatin varligini, Allah’in varhigina doniistiirdiigiinii iddia ettigi
vahdet-i vucud  disiincesinin tevhidi agik¢a zedeledigini ve usali’d-din’i
ilgilendirdigini ifade etmistir. Ibn Teymiyye’ye gore vahdet-i viicud hakkinda
sOylenenleri halk s6yle dursun bunu savunanlar bile anlamamaktadir. Cehmiyye
mensuplariyla sapik filozoflar ve sekr haline maglup olan sifilerin sdzlerinden
kaynaklanan bu diislince hulul ve ittihad diislincesi ile de yakinlik arzetmektedir.
Vahdet-i viicudcular Allah’in, nebilerin, ve velilerin kaplariyla insanlara kiifiir ve

sapiklik sarabi icirmekte, gercek velilerin sozleri i¢ine miinafik ve kafirlerin sozlerini

" fbn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 25
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yerlestirip Miisliimanlara sunmaktadir. Onlar 6yle bir makamdan bahsediyorlar ki bu
makamda haram da bir helal de bir farz da. Haram ve farz, evrenin hakikatini
anlayamayan avam igin gegerlidir. Onlara gore “ ibadet eden kul kim, kendisine
tapinilan ilah kim? Dini emirleri emreden kim, bunlarla emredilen kim? Bu anlayista
olanlar belli bir makama geldikten sonra teklifin diisecegine inanirlar. Yine bunlara
gore yanlis-batil inang¢ yoktur. Herkes diledigine inanmakta serbesttir. Clink{i Allah
her seyi kusatmistir. Ibn Teymiyye bunlara benzer diisiincelere ¢ok sert elestiriler
getirmis, bu diisiinceyi dile getirenleri kiifiirle itham etmistir. 80

Ibn Teymiyye vahdet-i viicut diisiincesinde olanlarin Tanr1 anlayislarini iig
kisimda inceler. Birinci kisimda olanlar; biitiin varliklar1 ortak bigimde ifade eden
bir mutlak varlik fikrini savunurlar. Sadrettin Konevi bu goriistedir. Ikinci kisimda
olanlar; « Allah’tan gayrisinin varligi, Allah’in aleme tagsmis olan varligi demektir”
anlayisindadir. Ibn Arabi bu goriistedir. Uciincii kisim; ‘ciimletiil viicud (topyekiin
varlik)’ gorisiindedirler. Buna gore her cliz, biitiiniin parcasidir. Denize gore
dalgalarin, insana gore organlarin durumu gibi. Onlara gore insan i¢in kendisinin
Otesinde bir gaye yoktur. Onun gayesi ancak, nefsini perdeleyen ortiiniin agilarak,
onun Hakk’1n ta kendisi oldugunu gérmesidir. **

fbn Teymiyye, vahdet-i viicut anlayisinda olanlarin; kainatin varligmi,
Allah’m varligina doniistiirdiigiinii iddia etmis ve bu iddiasinin onlarin goriisleri ile
delillendirmistir. Ibn Teymiyye’ye gore bu goriisii ilk ileri siirenlerden birisi Hallac-1
Mansur’dur. Ciinkii Hallac-1 Mansur “ ene’l Hakk” iddiasinda bulunmustur. Mesala
bu dgretinin kurucusu Ibn Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye’de, kitabinin basinda sunlari
sOyler:

“Rab da hak, kul da hak;

Oyleyse miikellef kim, bir bilsem!

Kuldur desem, kul diye bir sey yok;

Rabdir desem, o nasil miikellef olur?”

Ibn Arabi burada teklifin olmadigini vurgulamistir. Ciinkii teklif, miikellefe,

miikellef kilan tarafindan yiiklenir. Bunlardan biri emreden, digeri emrolunandir.

% fbn Teymiyye, Mecmii ‘atii 'r-resd’il, Beyrut-1985, c.1, s. 119; c.IV, s. 26.

81 fon Teymiyye, Mecmu ‘i fetdva, Daru alemi’l-kiitiib, c.I, Riyad- 1991, s. 79-81.
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Fakat teklifi yapanla, kendisine teklif yapilan miikellef ayn1 varlik olduguna gore
teklif miimkiin degildir. * Ibn Teymiyye’ye gore bu diisiince batildir. Ciinkii kul
mevcut ve sabittir. Yoklugu s6z konusu degildir. Ama onu var kilan Allah Teala’dir.
Allah’tan baska her sey, Allah tarafindan kendilerine viicut ve varlik verilmis yaratik
ve mevcutlardir.

Ibn Teymiyye, Ibn Arabi’nin ve bu dgretiyi savunanlarin birgok goriisiinii
aktarmistir. Biz de burada bazilarini nakletmek istiyoruz.

Ibn Arabi’ye gére Firavun ¢ Ben sizin en yiice Rabbinizim’ soziinde haklidir.
Firavun bu s6ziinde; zahirde kendisine verilmis olan hitkkmetme yetkisi sebebiyle bu
sOzli sOylemistir. Ciinkii kainatta olan her sey — bir Ol¢lide- Rabb’dirlar. Bunun
icindir ki sihirbazlar Firavun’un dogru sdyledigini goriince o’na karst gelmeyip
o’nun bu otoritesini kabul etmislerdir. 8

fbn Arabi’nin baska bir yerde soyle dedigini nakleder: * Miinezzeh olan Hakk,
benzetilen Halk’tir. Emreden Halik; mahluktur ve mahluk olan emir de Halik’tir.
Bunlarin hepsi, tek bir seydendir; hatta ayn1 seydir. »84

Ibn Teymiyye; Ibn Arabi, ibn Seb, Afif el Tilmisani, Saddreddin Konevi ,

Ibn Israil, Hallac-1 Mansur, Ibnu’l Farid gibi bircok mutasavviftan yukaridaki
anlayis1 ortaya koyan sozler aktarir. Son olarak ibnu’l Farid’in Nazmu’s-Siilik adh
kasidesindeki baz1 dizeleri nakletmek istiyoruz;

“ Makamda kildigim namazim O’nadir.
Ben sahitlik ederim ki O da bana namaz kilmistir!
Ikimiz de ayn1 namaz kilamz ve ayni secde edeniz,
O’nun hakikatine her secde de bunu bir arada yapariz.
Ve sonunda O da ben de ayniy1z, aramizda fark yok
Hatta benim zatim yine benim zatimi 6zledi!!!
Aramizdaki muhatap i¢in kullanilan kipler kaldirilmastir...”

Ibn Teymiyye’ye gore vahdet-i viicudcular; Halik’in varhigini, mahlukatin

varligi ile 6zdes saymaktadirlar. Bunlara gére mahlukatin muttasif bulundugu

giizellik, cirkinlik, medh ve zemm sifatlarmin tamami bizzat Allah Teala’da

5 ibn Teymiyye, a.g.e, c.IIl, 5.82-83.
% [bn Teymiyye, a.g.e, c.l, s. 113.
% Ibn Teymiyye, a.g.e, c.l, s. 113.
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muttasiftir. Halik’in asla mahlukatin varligindan farkli, ondan ayr1 bir varligi da
yoktur, bilakis bu varlik alemindeki hi¢bir sey Halik’tan bagka ve O’ndan gayri
degildir.

Ibn Teymiyyenin vahdet-i viicud nazariyesini savunanlara yonelttigi
elestirilerden biri de onlarin ‘Dinlerin Birligi’ diisiincesini savundugunu iddia
etmesidir. Bu konuda vahdet-i viicud goriisiiniin esas1 sudur: “ Hakikatler kanatlara
gore degisir. Bu konuyla ilgili Ibn Arabi sdyle der: “ Insanlar Allah hakkinda bir
takim seylere inanmislardir; bense onlarin inandiklar1 seylerin tamamina inaniyorum.
“ Onlara gore putperestler Allah’tan bagkasina tapmamaktadirlar; ¢linkii Allah i¢im
gayr (kendi disinda baska bir varlik) yoktur. Bu sebeble bunlar: “ Rabbin yalnizca

kendisine tapmanizi buyurdu. 83

ayetindeki ‘kada’ fiilini “kader” anlaminda alarak
ayeti; “ Rabbin yalnizca kendisine tapmanizi takdir etmistir. “ Seklinde bir anlam
vermiglerdir. Ciinkii onlara gore Allah’tan baska bir varlik bulunmadigina gore
bagkasina tapmak diisiiniilemez. Bundan dolayr putperestler ancak Allah’a
tapmaktadir. Ibn Arabi’ye gore Israilogullarinin buzagiya tapmalari isabetlidir. Hz
Musa’da kardesi Hz Harun’un bu gercegi gdérememesinden dolayr azarlamistir.
“Musa, durumu Harun’dan daha iyi bilmekteydi. Ciinkii Musa, Allah’in yalnizca
kendisine tapmalarini takdir ettigini ve O’nun takdir ettigi seyin mutlaka meydana
geldigini bildiginden dolay1 buzagiya tapanlarin aslinda neye taptiklarmi biliyordu.
Hz Musa’nin, Hz Harun’u azarlamasi hakikati inkar etmesinden dolayiydi. Siiphesiz
arif, her seyde Hakki goren, hatta Hakki her seyin aynisi bilendir. % {bn Arabi Fusus
1simli kitabinin bagka bir faslinda sunlar1 iddia eder. “Nuh’un (a. s) kavmi hakkinda;
eger onlar vedd, yegus, yeuk ve nesr putlarina tapmay1 biraksalardi, nu putlar terk
ettikleri oranda Hak’tan cahil olurlardi. Ciinkii Ceneb-1 Hakk’in her ma’bud’da bir
vechi vardir. Bu durumu bazilar: bilir, bazilar1 bilmez. Ilim sahibi kisi kime ibadet
edildigini, Allah’in hangi sekillerde tecelli edip de nasil ibadet edildigini bilir; nu
faklilik ve ¢oklugun ise aynen maddi cisimlerdeki organlar gibi oldugunu idrak

eder. 7%’

8 fsra, 17/23
8 fbn Arabi, Fusiisii’l Hikem, Beyrut, 1946, s. 212-213.
8 {bn Arabi, a.g.e, s. 47.
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Ibn Teymiyye Ibn Arabi’den ve diger mutasavviflardan bunlara benzer bircok
alint1 yapmus ve vahdet-i viicud goriisiinde olanlari sert bir sekilde elestirmistir. Ona
gore bu diisiincede olanlar Yahudi ve Hristiyanlarin kiifiirlerinden daha biiyiik bir
yanlis i¢indedirler. Bu {immetin alimleri, hi¢gbir seyin ne zatinda, ne sifatlarinda, ne
de fiillerinde Allah’m benzeri olmayacaginda ittifak etmislerdir. Ibn Teymiyye’ye
gore bunlarin anlayislar1 putperestlerin anlayislarindan daha kotiidiir. Ciinkii
Miisrikler Allah’a inaniyorlar ama putlar1 sefaat¢i ve aracilar kabul ederek O’na
ortak kiliyorlardi. Vahdet-i viicud anlayisinda olanlar ise putlara tapani, baskasina
degil Allah’a tapiyor kabul etmigler; Allah’a gore putlari, insana gore organlari
mesabesinde, nefse gore nefsin kuvvetleri durumunda gérmiislerdir. Ibn
Teymiyye’ye gore bunlarin yanlis inanislari igerisinde, her kiifiir sahibinin kiifriinden
bir par¢a bulunmaktadir. Hatta Vahdet-i Viicud goriisiinde olanlar biitiin dinlere gére
kafir durumundadirlar.

fbn Teymiyye kainatin varligini, Allah’in varhigina déniistiirdiigiinii iddia ettigi
vahdet-i vucud diisiincesinin tevhidi acgik¢a zedeledigini ve ushli’d-din’i
ilgilendirdigini ifade etmesinden dolayr vahdet-i vucuda dair elestirilerini ve
kanaatlerini Allah’in Birligi basligi altinda incelemeyi uygun gordiik.

Ibn Arabi kurup idealize ettigi vahdet-i viicud felsefesi ve geriye biraktig
yiizlerce eseriyle Islam diisiince tarihinde bircok tartismaya sebeb olmustur. Nitekim
yapilan bir arastirmaya gore Arapga litaratiirde onun aleyhinde yazilan eser sayisi
otuz dort, savunma amaciyla kaleme alinanlarin sayisi yirmidir.®® ibn Arabi’nin
diistince sisteminin bu kadar ¢ok tartisilmasinin sebebi; O’nun, sistemini kurarken
faydalandig1 kaynak ve doktrinlerin gok farkli olusu ve Islami olup olmayisina
bakmadan kendi goriislerine uygun diisecek her kaynaga basvurmasidir. Ibn Arabi;
kendi tasavvufi zevk ve egilimlerini akli diisiincesiyle mezcedip Islim'm yami sira
yabanci felsefe ve kiiltiirlerden aldigi birgok motifi daha ziyade sembolik bir dille
isleyerek felsefi bir tasavvuf kurmustur. Ibn Arabi ortaya koydugu vahdet-i viiciid
doktrinini temellendirirken naslar iizerinde yaptig1 ve ¢esitli spekiilasyonlara yol
acan te'villeri, yaratanla yaratiklar1 arasindaki kesin ayirimi ortadan kaldiran

yaklagimlari, Sii-Ismaililer'den aldig1 bazi ilkelerin yaninda eski Misir, Yunan ve

% Hiiveydi, Yahya, Islam Felsefe Tarihi, Kahire, 1965, 5.320.
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Hint kiiltiiriinden gelen kavram ve problemleri tasavvufa tagimasi, nihayet sisteminin
biitlinii itibariyle dinler ve inanislar arasinda adeta fark gozetmeyerek dinler {istii bir
dini savundugu izlenimi uyandiran hosgoriisii gibi sebeplerle Islam diisiince tarihinde
en ¢ok tartisilan, lehinde ve aleyhinde en fazla fetva verilen bir diistintir olmustur.

[bn Arabi’nin tslubunun zor ve kapali olusu, sembolik bir dil kullanmasi,
litaretiirtinii kendi olusturmasi, diisiincelerini kesf ve ilhama dayandigini iddia etmesi
ve eserlerinde birbirine zit goriisleri savunabilmesi O’nun hakkinda kesin bir yargiya
varmamizi engellemektedir. Ibn Teymiyye’nin Ibn Arabi’yi sadece “Fusus’ul
Hikem” isimli eserinde yer alan diisiincelerinden dolay1 itham etmesinin isabetli bir
tenkid olmadigini ifade etmek istiyoruz. Ciinkii bir disiiniiriin yilizlerce eseri
bulunmasina ragmen, bir eserine gore elestirilmesi ve itham etmesi yanlis bir
anlaystir. Ki Ibn Teymiyye de; ‘Fusus’u okuyana kadar Ibn Arabi hakkinda miisbet
diisincelerim varken, okuduktan sonra O’nunla ilgili diisiincelerim tamamen menfi
olmustur, itirafinda bulunmustur.

Vahdet-i viicud telakkisi, ¢ok genis ve detayli bir konu oldugundan dolayz,
bizim ¢aligmamizin boyutlarin1 agmaktadir. Genel olarak bir degerlendirme yapacak
olursak, Ibn Teymiyye’nin ibn Arabi ve vahdet-i viicud hakkindaki elestirilerinin
hepsine katilamryoruz. Bu konu hakkinda Imam Rabbani’nin gériisleri bize gore
daha isabetlidir. imam Rabbani vahdet-i viicud goriisiinden dogan birgok yanlis
anlayis1 elestirdikten sonra bir mektubunda sunlari ifade eder: “Uzun zaman vahdet-i
viicud halinde kaldim. Birden Yiice Allah’in yardim yetisip keyfiyetsizlik ve
kemiyetsizligin yiiziinii drten peceyi kaldird. Ittihada ve vahdet-i viicuda dayal eski
bilgilerimi yok etti. Kesinlikle anladim ki, yiice yaraticinin bu alemle sozii edilen
sekilde bir miinasebeti yoktur. Yiice Allah’in her seyi kusatmasi ve yakinhigi zaiyla
degil, ilmiyledir. O higbir seyle ittihad halinde degildir. O, O’dur; dlem, alemdir.” ®
Ibn Teymiyye’nin vahdet-i viicut ile ilgili elestirilerinden sonra Tevhid

baglaminda ‘ittihad’ ile ilgili diisiincelerini incelemeyi uygun goriiyoruz.

% fmam Rabbani, Mektubat, (¢ev. M. Metin Zirek), imaj yay., istanbul, 2006, 5.290
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2) ittihad:

Islami literatiirde ittihad ve huliil terimleri genel itibariyle aymi anlamda
kullanilsa da ibn Teymiyye bu iki kavrami ayr1 anlamlarda miitalaa eder. Birlesme,
birlik olup ayrilig1 ortadan kaldirma anlamindaki ittihad’1* terim olarak su sekilde
tanimlar: “Biitlin yaratilmislarin varligini ile Allah Teala’nin varligin1 ayni gérme;
her ne kadar yaratilmiglarin varligi O’nun sayesinde kaim olsa bile, Hakk’in zatindan
ayri ve O’ndan farkli degildir. ”Vahdet-i viicud goriisiinde olanlar; ‘ittihad’
kelimesini ‘bitismek’ kokiinden tiiretilmesine karsi ¢ikarlar. Ciinkii bu durumda,
birisi digeriyle birlesmis iki seyin mevcudiyeti gerekir ki; bu iki viicudun varlhig
demektir. Halbuki Allah’tan bagka mevcut yoktur. **

fbn Teymiyye’ye gore ittihadiyye goriisiinde olanlarin ¢ogunlugunu vahdet-i
viicud goriisiinde olanlar olusturmaktadir. Bunlardan gériisleri ile Islam’a en yakin
olan kisi Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi diger ittihatgilar gibi goriislerinde 1srar etmemis
bazen Hakk ile batili ayirt eden goriisler sarf etmistir. ibn Arabi’nin Ittihadla ilgili
goriisleri iki temel ilkeye dayanir. Birinci Ilke: “ Ma’dum ( yok olan sey), ademde
(yoklukta) yerlesmis olan seydir Bu goriisii daha oOnceden bazi keldmcilarda
savunmug ama onlardan higbiri yaratilmislarin varligi ile Allah’in varli§inin ayni
oldugunu sdylememislerdir. Ama Ibn Arabi bu ilkeden hareketle su yargrya varmistir:
“ Mahlukatin varligi, Cenab-1 Hakk’in varlig ile aynidir. Mahlukat yoklukta sabit
olan zatiyla temeyyliz, mahlukatta kaim olan Cenab-1 Hakk’in varligi ile
birlesmistir.”* Bu ilkeden hareket edenlerini diger bir goriisii alemin kadim oldugu
iddiasidir. Bizzat ma’dumun kidemde sabit oldugu veya ma’dumun 6ziiniin kadim
olduguna inananlar; ‘ biitlin alemlerin suretleri degil, ama ozleri kadimdir. ’
Iddiasinda bulunurlar. Onlara gore; yaratilmislarin ilmi kadim olarak Allah’in
ilminde mevcuttur. Ibn Teymiyye’ye gore bu diisiince yanhstir. Ciinkii biitiin akil

sahipleri, mahlukatin yok iken sonradan yaratildigin1 kabul eder. %

% Topaloglu, Bekir ve Celebi, Ilyas Keldm Terimleri Sozhigii, “ittihad’ md. , Isam yay. , istanbul,
2010s. 181.

% {bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, c.II, Riyad- 1991, s. 140-141.

% ibn Arabi, a.g.e, 5.99

% ibn Teymiyye, a.g.e, c. 11, s. 143-147.
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Ibn Arabi’nin ittihadla ilgili diisiincelerini dayandirdigr ikinci ilke; “A’yanin
viicudu, bizzat Cenab-1 Hakk’in viicudu ve onunla aymdir. “ Ibn Teymiyye
ittihadiyye’nin bu ilkesi ile Allah’in varhigimi kabul eden Miisliimanlardan,
Yahudilerden, Hristiyanlardan ve diger din mensuplarindan ayrilarak tek kalmiglardir.
Onlarin bu diislincesi, Allah’in varligini inkar eden Fir’avun ile Karamita’nin
gorislerinin aynisidir. %

Ibn Teymiyye’ye gore Ibn Arabi’nin diisiinceleri, iivey oglu ve dgrencisi olan
Sadrettin Konevi’ye gére daha iyidir. ibn Arabi’nin ittihadiyye ile ilgili diisiinceleri
olsa da zahirle mahzar, miitecelli ile mecla, Halik ile mahluk, Allah ile esya arasinda
baz1 fakliliklar goriir. Varlik olarak bunlar1 birlestirse bile mahiyet ve ayn olarak
ayirir. Mesela o Cenab-1 Hakk i¢in miimkinatin a’yaninin diginda bir varlik kabul
edip Allah’in bu a’yan lizerine fezeyan ettigini iddia eder. Bu gorlise gore bizzat
zatryla kaim ve mahlukatindan miistagni olan Rab Teala’nin varligi kabul edilmis
olur. Sadrettin Konevi, Ibn Arabi’den de ileri giderek mahlukat ile Allah’in varligin
ayn ve mahiyet olarak bir kabul eder, esya ile Allah’in hem varlik olarak hem ayn ve
mabhiyet olarak yekdigerinin tipkist oldugunu iddia etmistir. O’na gore Allah, mevcut
olan ne varsa onlardan ibarettir. Allah kiill’diir, ciiz’lerin toplamidir. Bu ciiz’lerin
disinda bir varliga sahip degildir. Onlarin, ¢ Cenab-1 Hakk’in viicudu, muayyen degil,
mutlak viicuddur’ diistincesi ¢ Cenab-1 Hakkin mahlukatin varlig1 disinda bir varlig
yoktur’ gibi bir sonuca goétiiriir ki bu da Allah’in hig¢bir sey olmadigini iddia etmektir.
95

Ibn Teymiyye’ye gore Tilimsani ve benzer diisiincede olanlar ‘ciimletiil viicud
(topyekiin varlik)’ goriisiindedirler. Buna goére her ciiz, biitiiniin pargasidir. Denize
gore dalgalarin, insana gore organlarin durumu gibi. Bunlar mahiyet ile viicud,
mutlak ile muayyen arasinda fark gozetmezler. Kainat sadece Cenab-1 Hakk’in
clizleri ve kisimlaridir; deniz igerisinde dalgalarin, bina igerisinde odalarin konumu

neyse aynen o sekilde. Mesela bu diisiincelerini bir siirde su sekilde dile getirirler:

Stiphesiz, su, deniz benim nazarimda birdir

% ibn Teymiyye, a.g.e, c.Il, s.160
*ibn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s.161-168
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Dalgalart ve kopiikleri birden ¢ok olsa bile.
Sakin aldatmasin seni su gordiigiin suretler;

Tek olan, sayilarin zatina sirayet eden Rab dir.

Ibn Teymiyye’ye gore; Tilimsani goriislerinde Allah’in varligini kabul etmeme
noktasinda agiriya gitmistir. Clinkii o tezahiir edenle tezahiir edilen yer arasinda bir
fark gormemekte, kesret ve farkliligi ancak insan zihninde var saymaktatir. O’na
gore insan zihni hakikati gérmekte perdelenmistir, bu perdeler aralanip acildigi
zaman Allah’tan baska hi¢bir sey olmadigini, gorenle goriilenin; sahit olanla sahit
olunanin ayni oldugu anlasilacaktir. %

Ibn Teymiyye Ittihad diisiincesini ‘Hususi’ ve ‘Umumi’ olarak ikiye ayirir.
Umumi Ittihad Allah’in varhigmi ile kainatin varhigm aym gormektir. Vahdet-i
Viicud diisiincesini savunanlar bu goriistedir. Hususi Ittihad ise; Hristiyan
Yakubilerin savundugu goriistiir. Bunlara gore ¢ Lahlt ve nasit, aynen siitiin suya

karistig1 gibi birbirine karisip kaynasmistir. 97

[bn Teymiyye ittihadiyye diisiincesinin olusumunda ii¢ kaynagin etkili
oldugunu ifade eder. Etkilendikleri birinci goriis; Cehmiyye mensuplarinin Allah’in
isim ve sifatlarin1 selb (red) ve ta’til ( islevsiz kilma) diisiincesi. Ikinci goriis;
Mutasavviflarin miicmel sozleri. Ki onlarin bazi sozleri muglak ve anlagilmaz
climlelerden olusur; bazilar1 sekr halinde sdylenmis sathiye tiirlinden sozlerdir.
Ittihadiyye goriisiinde olanlar bu sdzleri kendi diisiincelerine delil gsterirler halbuki
bunlar miitesabihin pesine diisiirek, muhkemi terk etmislerdir. Ugiincii goris;
felsefecilerin mutlak viicud, akillar, nefisler, niibiivvet ve vahiy, viicub ve imkan
konusundaki diistinceleri ve sozleri. %

Ibn Teymiyye’ye gore ittihadiyye goriisiinde olanlar su hususlarda kiifre

diismiiglerdir.

% ibn Teymiyye, a.g.e, c.Il, s.169-170.
 bn Teymiyye, a.g.e, c.Il, s.172.
% fbn Teymiyye, c.I1, 5.175.
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1- Allah’in higbir seyi yaratmadigini, var etmedigini, mahlukata herhangi
bir 6zellik ya da sekil vermedigini iddia etmeleri. Bu iddialarmin sebebi
Allah’n varligindan bagska varlik kabul etmemeleri nedeniyledir. .

2- Onlar, “ Allah ne alemlerin Rabbidir, ne de miilkiin malikidir. Ciinkii
O’nun varligindan bagka varlik yoktur. “ demelerinden dolayr kiifre
diismiislerdir.

3- Onlarin “ Allah hi¢ kimseye rizik veya bagka bir sey vermemistir. Ne
merhamet etmis, ne iyilikte bulunmus, kimseye hidayet ve nimet vermemis; ilim
Ogretmemis, kimseyle konugsmamuistir. ““ seklindeki iddialari. ...

4- Onlarin, “ rikku eden, secdeye varan, boyun egen, kulluk eden, orug
tutan, uyanik olan, uyuyan, hastaliklara maruz kalan, aglayan gibi ozellikleri
Allah’a nispet etmeleri

5- Onlarin; “ Nuh, Ad, Semud kavimlerinden, 1srailogular1ndan, Arap
miisriklerinden putlara tapanlari; yine bu kavimlerden yildizlara, giinese, aya,
Mesih, Uzeyr ve meleklere tapanlari sanki Allah’a tapiyor gibi kabul
etmeleri...%

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’n biitiin varliklarla birlesmesi ya da ayn1 olmasi
miimkiin degildir. Zira bu durum hem nasslara hem de akla aykiridir. Kur’an ve
Stinnet’te boyle bir inanci dogrulayacak hicbir delil yoktur. Aksine nasslarda
Allah’in zatinda, sifatlarinda fiillerinde benzersiz oldugu ve O’nun disindaki her
seyin yok iken var edildigi, yaratildigi te’vile imkan birakmayacak agiklikla ifade
edilmistir. Ittihad telakkisi aklin ilkeleriyle de bagdasmaz. Ciinkii boyle bir anlayis
Allah-alem ikiligini ortadan kaldirmakta ve aklin temel ilkelerinden biri olan
ayniyetle ¢elismektedir. Allah kavraminin vacibii’l-viicud olan ezeli ve istiin bir
varliga; alemin ise yaratilmig, miimkin ve eksik varliklara tekabiil ettigi bilinen bir
gercektir. Selefiyye, Allah’in alemin i¢inde degil fevkinde oldugunu savunan bir
anlayis ortaya koymak suretiyle Allah-alem ayirimini netlestirmistir. Ibn
Teymiyye’ye gore ittihadiyye yukarida maddeler halinde verdigimiz goriislerinden
dolay1 acikca kiifre diismiislerdir.

% fbn Arabi, Fusiis ul-Hikem, istanbul Kitapevi, (¢ev. M. Nuri Gengosman), Istanbul, 1981, s.31
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Ibn Teymiyye ittihadiyye nin goriislerini akli ve nakli delillerle batil oldugunu
ayrintili bir sekilde ele alir. Arastirma konumuzu asacagindan dolayr O’nun bu

konuyla ilgili genel goriislerini ve elestirilerini vermekle yetiniyoruz. .

3) Hiliil:

Sozlikte “ bir seyi c¢ozmek, bir yere intikal etmek, konup yerlesmek”
anlamimdaki huliil Islam Literatiiriinde “Ilahi zatin veya sifatlarmn, yaratilmislardan
birine, bir kismina veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya
baska bir varlik gériiniimiinde ortaya ¢ikmasi’ seklinde tanimlanir. **

Huliil inancinin ne zaman ve hangi dinde ortaya ¢iktig1 bilinmemekle birlikte
bu inanca farkli dinlerde rastlanmaktadir. Hulul inanci sistematik olarak gergek
onemine Hinduizm ve Hiristiyanlik dinlerinde kavusmustur. Hinduizm’de hulul i¢in

13

kullanilan Sanskritge terim ““ avatara”dir. Basta visnu olmak lizere gesitli ilahlar
insanlig1 kurtarmak tizere ya ilahlik unsurunun bir kismini ya da tamamini bir bedene
biirlindiirerek yeryliziine inmektedir. Hulul inancinin 6nem kazandigi ikinci din
Hiristiyanhiktir. Hiristiyanhiga gére Tanri, insanligi kurtarmak amaciyla Isa’nin
kisiliginde bedene biirlinmiistiir. Bu inangta iman esast olarak goriilmiistiir. Diger
dinlerde de birbirinden farkli hulul inanct mevcuttur.

Kaynaklar, Miisliimanlar arasinda hulul inancim1 benimseyen ilk kisinin
Abdullah b. Sebe oldugunu belirtir. Abdullah b. Sebe, ilahi bir cliziin Hz Ali’ye ve
onun soyundan gelen imamlara intikal ettigini iddia eder. Ona gore Ali diridir, ve
onda ilahi bir ciiz vardir. Hi¢ kimse onu maglup edemeyecektir. O bulutlar tizerinden
gelecek ve yakinda yere inecektir. Indikten sonra zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle

dolduracaktr. 1%

Daha sonra tesekkiil eden gulat sia’sinda bu inan¢ yayginlasmis ve
temel bir inang sistemi haline doniismiistiir. Hulul inanc1 sonraki asamalarda bazi
tasavvufi gruplarda goriilmiistiir. Baz1 sufiler seyhlerine ilahi bir ciiz hulul ettigine
inanmiglar, bundan dolayr seyhlerinin asla yalan sdylemeyecegine, hata

yapmayacagina, ne derse olacagina inanmislardir.

190 Demirei Kiirsat, “Huliil”, DIA,c.18, Istanbul-1998, s. 340.
101 Sehristani, EI- Milel ve’Nihal, c.1, s. 174.
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Kaynaklarda Hulul inanci Mutlak Hulul ve Muayyen Hulul seklinde iki
baslik altinda incelenir. Mutlak Hulul; Allah’in zatiyla her seye hulul ettigini ve her
yerde bulundugunu kabul eden telakkidir. Bu tiir hululun kapsamina panteist
felsefeciler ve vahdet-i viicud nazariyesine inananlar girer. Muayyen Hulul ise;
Allah’m zat1 ve sifatlariyla belirli bir sahsa ya da belirli bir nesneye intikal ettigini
kabul edenlerdir. Hiristiyanlarin Hz Isa, Gulat Sia’sinin imamlari, baz1 sufilerinde
seyhleri hakkinda benimsedikleri inanglar bu tiir hulule 6rnektir.

Ibn Teymiyye Hulul inanci iizerinde ayrintilariyla durur. Ona gére itihadiyye
inanc1 ile hulul inancint ayr1 degerlendirmek gerekir. Ciinkii ittihadiyye telakkisinde
sadece bir varlik vardir; hulul inancinda ise iki varlik vardir. Bu iki varliktan birisi
hulul eden, digeri hulul edilendir. Hulul eden Hak Teala, hulul edilen ise mahlukattir.
Ibn Teymiyye’ye gére vahdet-i viicud anlayista olanlarin “ hululiyye’ olarak
isimlendirilmesi yanligtir. Clinkii onlarin goriisti, “ Kainatin varligir Allah’in varligi
ile aymidir; kainatin varligt O’ndan baska degildir. Kesinlikle O’ndan bagka hicbir
sey yoktur. “ Seklindedir. Halbuki hulul inancinda iki ayr1 varlik vardir, ama vahdet-i
viicut anlayisinda olanlar iki varlig1 kabul etmemektedirler. 102

Ibn Teymiyye hulul inancin1 hususi hulul ve umumi hulul olarak ikiye ayirir.
Hiristiyan Nasturiler ve benzerlerleri hususi hulul inancindadirlar. Onlara gore:
“ Lahut (Allah), nasuta ( insan tabiatina) hulul etmis ve nasil su kaba hulul etmisse
O’da nasuta biirlinmiistiir. ”Bu inan¢ Rafizilerle, bazi asir1 tasavvuf gruplarinda da
goriilmiustiir. Rafiziler; Allah’in Hz Ali’ye ve imamlara hulul ettiine inanmislardir.
Yine bazi sufiler Allah’in veli kullarina hulul ettigine inanmiglardir. Umumi Hulul
inancinda olanlar ise Cehmiyye mezhebi mensuplaridir. Onlar Allah Teala’nin
zatiyla her mekanda bulundugunu iddia etmislerdir. 103

Ibn Teymiyye’ye gore hulul inanct Mogollar vasitasiyla Islam diinyasina
girmistir. Bu tiir inanclar Mogollarin hakimiyet kurmasiyla Miisliimanlar arasinda
yayilmistir.

Kaynaklarda hulul inancinin mensei hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Bu

inancin Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasi Hiristiyanlarin ve yunan felsefesinin

192 fon, Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, c.Il, Riyad, 1991, s. 140-141.

13 ibn Teymiyye, a.g.e, c.Il, .171-172.
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etkisiyle olmustur. Biitiin Islam alimleri hulul inancim, biitiin sekilleriyle Islam
akaidine aykir1 oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii Hulul inancini ne nakli ne de
akli higbir delile dayanmamaktadir. Allah’in belirli bir varliga hulul etmesi
imkansizdir. Zira hulul bir varliga tahsis edilmeyi, baskasina muhtag olmayu,
parcalanmayi, baska bir nesneyle bitisip onunla tek varlik haline gelmeyi, yapisal
degisikligi ve asagi varliklara intikal etmeyi gerektiri. Biitiin bunlar hadis olan ve
maddeden ibaret bulunan mevcutlara ait 6zellikler olup hulul eden varligin araz,
cevher veya cisim olmasimi gerektirir. Halbuki Allah Teala vacibii’l-viicud olup
mimkin veya hadis degildir, madde tstlii yetkin bir varliktir, cevher, araz veya
bunlara ait nitelikleri tasimaktan miinezzehtir. Kur’an ve Siinnet’te de hulul inancini

dogrulayacak higbir delil yoktur.

4) Tevessiil:

3

Tevessiil kavrami © vesile, derece, yakinlik, baskasina yaklasmak icin vasita
kilinan sey, sefaat, vuslat’ gibi anlamlara gelir. '® Terim anlamu ise “ herhangi bir
arzusu ya da istegi bulunan kimsenin: ° Allah’im su sikintimin giderilmesi i¢in veya
su istegimin gerceklesmesi i¢in falan zatin senin katindaki yeri, mevkii, hakki,
hiirmeti, hatir1 adina senden istiyorum’ diyerek dua etmesidir. 105

Kur'an-1 Kerimde vesile kavrami iki ayette gegmektedir. Bunlardan birincisi
“Ey iman edenleri Allah 'tan korkun ve Ona yaklasmaya yol araym "% ayetidir. Bu
ayetin tefSirini yapan miifessirler "vesile'yi Allah'in rizasim kazanmak, Allah'a
yakinliga sebep olan seyler, kendisi ile Allah'a yaklagilan ibadet ve taatlar ile terk
edilen kétii davranislar olarak yorumlamislardir. Vesile kelimesini Ihtiva eden Ikinci
ayet ise; "Onlarin yalvardiklar1 bu varliklar, Rablerine vesile ararlar. »107 ayetidir.
Burada vesile Allah'a yaklasmak i¢in, O'na yakinligindan istifade edilmek istenen
sey anlaminda kullanilmaktadir. Ayetin yorumunda; Hiristiyan ve Yahudiler ile

diger miisriklerin ilah diye yalvardign Isa, Meryem, Uzeyr, melek, ve cin gibi

10% {hn Manzur, Lisanu’l-Arap, XI/s.724.
195 Atac, Ali, Keldm ve T asavvuf A¢isindan Tevessiil, s. 3, Istanbul-1993( Basilmamis doktora tezi).
1% Maide suresi, 5/35.

197 {sra suresi, 17/57.
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mahluklarin da Allah'a yakinlik i¢in vesile aramalarina ragmen, o miisriklerin
bunlarin ildh oldugunu nasil diisiinebildigi sorgulanmakta, Allah'n disinda, putlar
vesile edinmenin uygun olmadig ifade edilmektedir. "%

Ibn Teymiyye ayetlerde gecen ‘vesile’yi Allah’a yakinlik saglayan vacipler ve
miistehaplar olarak yorumlar. Cenab-1 Hakk mii’minlere aramalarin1 emrettigi bu
vesile biitiin vacip ve miistehaplar1 i¢ine almaktadir. Vacip ve miistehap Hz
Peygamberin seriat olarak ortaya koydugu, vacip ve miistehap olarak emrettigi
seylerdir. Allah’a yakin olmanin, O’na vesile aramanin tek yolu Resulullah’in
getirdiklerine tabi olmaktir. **°

Kur'an'da oldugu gibi, Hz. Peygamber'in hadislerinde de tevessiil Ile ilgili sa-
hih haberler mevcuttur. Islam bilginleri tevessiil konusunda farkli gériisler
tagimakla birlikte, su {i¢ ¢esit vesile anlayisini kabul ederler: Birincisi, Allah'in giizel
isim ve sifatlari, ikincisi salih ameller, tiglinciisii ise, takva sahibi iyilerin duasidir. 110
Bu tiir vesilelerle ilgili olarak hem Kur'an'da hem de hadislerde 6rnekler ve tavsiyeler
bulunmaktadir. Bunlarin disindaki tevessil tarzlari ise, bilhassa zat ile tevessiil
tartismal1 bir konumdadir. Bu cesit tevessiilii kabul edenler konuya tasavvufi agidan,
kabul etmeyenler ise itikad noktasindan yaklagsmaktadirlar. Biz arastirmamizda
Tevessiil ile ilgili tartismalar1 degil Ibn Teymiyye’nin tevessiil anlayisin1 ortaya
koymaya calisacagiz.

Ibn Teymiyye’ye gore ‘Tevessiil’ kavramu ile ii¢ sey kastedilir. . Birincisi;
Imanin ve Islam’in asli olan Resullah’a iman ve itaat etmekle tevessiil. ikincisi;
Resulullah’in duasi ve sefaatidir. Resulullah ('s. a. v)’in kendisine dua ve sefaat ettigi
kimse tevessiil etmis sayilir. ibn Teymiyye’ye gore bu iki tevessiil gesidini kabul
etmeyenler kiifre girer. "' Ugiinciisii ise; yasarken ya da oliimlerinden sonra
Peygamberlere, Salih zatlara ve meleklere dua etmek, dua ederken onlar1 vesile
kilmak, onlarin zatina yemin etmek ya da uzaktan onlardan yardim istemek

anlamindaki tevessiildiir. Ibn Teymiyye ‘tehlikeli durumlarda Peygamberden ya da

velilerden yardim isteme, onlara sigmma’ anlamlarina gelen “Istimdat, istigase,

198 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut 1990, ¢.XI, 5.173.

199 {bn, Teymiyye, Mecmu i fetdvd,Daru alemi’l-kiitiib, c.l, Riyad, s. 199-200.

1 {bn Teymiyye, Kaide Celiyye fi t-tevessiil ve’l-vesile, (nesr. ‘Atiyye Muhammed Sali) Cidde-1388,
s. 37, 49, 56, 125.

1 on, Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Déru alemi’l-kitiib, c.l, Riyad, s. 309.
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istiane” gibi anlayislarin1 da “Tevessiil” kapsaminda ele almistir. Ibn Teymiyye bu
son tevessiil ¢esidini tevhide aykir1 bulur ve sert bir sekilde elestirir.

Ibn Teymiyye, yaratilmis1 araya koyarak "senden falanca hakki i¢in sunu is-
tiyorum” seklindeki bir dua ve istegin hi¢ bir anlami1 olmadigini ifade eder. Allah
Teala’ya Peygamberlerin ya da Salih zatlarin dualar1 ya da kendi amellerimizle degil
de onlarin sahislariyla tevessiil edecek olursak, vesile olmayan bir seyle tevessiil
etmis oluruz; ¢iinkii onlarin zatlari, dualarimizin kabul edilmesini gerektiren bir
sebep degildir. . Sayet ‘falanin hakki i¢in’ denilirken yemin kastediliyorsa Allah’tan
baskas1 ada yemin etmek caiz degildir. Ibn Teymiyye’ye gore; Oliimlerinden
sonra ya da diri iken Peygamberlere, Salih zatlara ya da meleklere dua etmek, uzakta
iken onlardan yardim istemek sirktir. Mesela “ ey efendim, bana yardim et; sana
sigmiyor, senden yardim istiyorum, diismanlarima karsi bana yardim et” Gibi
sOzlerle ne peygamberlerden ne de Salih zatlardan yardim istenebilir. Boyle bir dua
sirktir. 12

Ibn Teymiyye zat ile tevessiilii caiz gorenlerin delillerini su sekilde

degerlendirir.

Enes b. Malik (r. a. ) anlatiyor: Halk kithiga maruz kaldiginda Omer b. el-
Hattab (r. a. ), Abbas b. Abdilmuttalib ile istiskdda bulunarak:

- Allahim! Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik de bize yagmur verirdin.
(Simdi ise) Peygamberimizin amcasi ile sana tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver!
derdi. Bunun iizerine yagmur yagar ve halk suya kavusmus olurdu . ***

Ibn Teymiyye Hz Omer’in Peygamberimizin zati ile degil de amcasi ile
tevessiil etmesini dud ile tevessiil olarak yorumlar. Ciinkii Hz. Omer Peygamber
ile tevessiilii birakarak amcasi Abbas ile tevessiilde bulunmus ve bunun zat ile degil,

dua nitelikli bir tevessiil ¢esidi oldugunu ifade etmistir.

2fpn Teymiyye, Kaide, Cidde-1338, 5.16-22.
Y3 Buhari, Istiska, 3; Fedailu AshaB, 11; Hakim, el-Miistedrek, 111, 334.
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Sayet Hz Peygamber hayattayken dua ile yapilan tevessiil ile, o vefat ettikten

sonra yapilan zati ile tevessiil ayni olsaydi; Sahabe insanlarin en faziletlisi,

Rabbi katinda en sereflisi olanHz Muhammed (s. a. v) ‘in zat1 ile tevessiil

etmeyi birakip o degerde olmayan baska kimselerle tevessiil etmezlerdi. ***

Bu delillerden ikincisi Tirmizi’de sahih olarak rivayet edilen su hadistir:

Osman b. Huneyf (r. a. ) anlatiyor: G6zleri gérmeyen bir adam Peygamber’e

(s.a.) gelerek:
- Ya Rasilallah! Gozlerimi iyilestirmesi i¢in Allah’a dua et, dedi.

Rastlullah:
- Istersen dua edeyim, istersen sabredersin! Sabretmek senin i¢in hayirlidir,

buyurdu.

Adam:

- Allah’a dua buyur (da gozlerim agilsin!) deyince, Rastlullah (s. a. ) onun,
geregi  gibi  abdest almasim1i  ve su  dudyr yapmasii  emretti:
“Allahim! Peygamberin; rAhmed peygamberi Muhammed ile senden istiyor ve sana
yoneliyorum. Su hacetimin yerine getirilmesinde (gozlerimin agilmasinda) ben
seninle (Peygamber ile) Rabbime yoneldim . Allahim, onu benim hakkimda sefaat¢i

kil (onun hiirmetine duami kabul buyur!)” **°

Ibn Teymiyye’ye gore Peygamberimiz a’ma’ya dua ve sefaat ettikten sonra
ogrettigi duayr sOylemesini istemistir. Ciinkii a’ma duasinda © Allah’im O’nu
hakkimda sefaat¢1 kil’ demistir. Bu s6zden Peygamberin ona sefaat ettigi anlasilir.
Yine Hadiste Hz Peygamber a’maya ° istersen sabret, istersen dua edeyim’ demis,

adam da ‘ benim i¢in dua et’ demistir. Buradaki tevessiil, Peygamberimizin a’maya

1 Tbn Teymiyye Kaide, 5.65-66.
1% {bn Mace, ikamet 189; Ibn Hanbel IV, 138.
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dua ve sefaat etmesidir. Ibn Teymiyye’ye gore Sahabe Hz Peygamber’le tevessiilden

O’nun duasi ve sefaatiyla tevessiilii kastedmislerdir. 116

Ibn Teymiyye Allah’tan baskasindan yardim talep etmeyi, baskalarindan
istimdad’ta bulunmayi, zat ile tevessiil etmeyi tevhid acisindan sakincali bulmaktadir.
O’na gore Istimdat’1 ya da tevessiilii destekleyen ser’i herhangi bir delil yoktur. Delil
olarak One siirdiikleri hadisler ya uydurma ya zayif ya da onlarin kastettikleri
anlamda degildir.

Ibn Teymiyye tevhid ilkesini zedeleyecegini diisiindiigiinden dolay1 tevessiil
ile duaya mesafeli yaklasmis, bid’at ve yanlis oldugunu vurgulamistir. Fakat
mubhataplarini elestirirken gayet sert, itham edici, dislayict bir dil kullanmistir.
Tevessiil ile ilgili delilleri de kendi anlayis1 dogrultusunda ele almistir. Biz burada
tevessiil ile ilgili genel bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Ibn Teymiyye; tevessiil, istigase, istidne, istimdat, istisfa’, gibi terimleri ayn
anlama gelecek sekilde kullanmistir. Terimlerin bu sekilde ele alinmasinin ve
anlamdirilmasinin; hem mana itibari ile hem de kullanim itibariyle yanlis oldugunu
kanatindeyiz. Clinkii istimdat ve istigase “tehlikeli ve olaganiistii durumlarda yardim
isteme, imdada ¢agirma” gibi anlamlara gelmekte ve bu ylizden tevessiilden tefrik
edilmesi daha uygundur. Ibn Teymiyye’nin istimdat ve istigase ile ilgili elestirilerine
katiliyoruz. Ciinkii bir Miisliman, yalvarirken ya da dua ederken; Allah’tan
baskasinin varliklar iizerinde tesiri olabilecegi izlenimini veren lafizlardan kaginmak
zorundadir. Kisinin dogrudan Allah’tan yardim istemesi, tehlikeli ve sikintili
zamanlarda sadece O’na siginmasi, Islim’m itikad ve ibadet ilkeleri agisindan tercih
edilecek yegane davranistir. Bazi kimselerin, salihlerin giyablarinda veya kabirlerini
ziyaret esnasinda; "Ey filan zat! Bana sifd ver! Benim su ihtiyacimi gider!" gibi
sozlerle dogrudan dogruya kendilerinden talepte bulunmalari, tiirbelerin etrafirda
toplanip medet, sifa, imdat... beklemeleri son derece yanlis ve sirke kapi
aralayabilecek olan istigase climlesindendir. Siiphesiz bu tiir istigaseler i¢in birtakim
te'viller yapilabilirse de, giyet hassas olan tevhid akidesinin 6ziinii zedeleyebilecek

bu ve benzeri cadhilane hareketlerden siddetle sakinilmalidir. Miigkillerin bertaraf

118 fbn Teymiyye,Kaide, s. 95, 136-137.
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edilmesinde, kainatin sevk ve idaresinde, Allah'tan gayrisinin mutlak tasarrufunun
bulunabilecegi intibaini veren bu nevi ifadeler, asla kullanilmamalidir.

Biz burada tevessiil’ii “Allahim, falan zatin hiirmetine... hakk: i¢in... senin
katindaki deger ve mertebesinden dolayr duami kabul buyur!” gibi anlamlarla ele
almaya calistik. Ug tevessiil ¢esidi; Esma-i hiisna (Allah’m isim ve sifatlarr), Salih
amel ile tevessiil ve hayatta olan bir insandan Dua talebi ile tevessiil, Islam alimleri
arasinda ittifakla kabul gérmiis ve tavsiye edilmistir. Ibn Teymiyye’nin elestirileri
daha ¢ok zat ile tevessiil ile ilgilidir.

Zat ile tevessiile iligkin rivayetler i¢inde isnad bakimindan -sayilari1 az da olsa-
sahih hadisler oldugu gibi, hasen, zayif ve mevz( haberler de bulunmaktadir. Bu
demektir ki, ilgili rivayetler zat ile tevessiiliin imkan ve cevazini ortaya koymaktadir.
Tevhid akidesine halel getirmeksizin, ustl ve adaba ridyet edereck “Allahim, falan
zatin hiirmetine... hakki i¢in... senin katindaki deger ve mertebesinden dolay1 duami
kabul buyur!” demek suretiyle, zat ile yapilan tevessiiliin mesra olmadigi sdylenemez.
Bu sekilde yapilan bir duanin, sirke sebep olan bid’at/dalalet bir tatbikat oldugu da
ileri siiriilmemelidir. Bu itibarla, tevessiilde bulunan bir mii’minin, Cahiliye devrinin
putperest mantik, zihniyet ve tatbikatiyla mukayese edilerek aralarinda bir

paralellik/benzerlik diisiiniilmesi gergegi ifade etmemektedir.**’

5) Kabir Ziyareti:

Ibn Teymiyye kabir ziyaretine genel anlamda cevaz vermekte ama bunu baz
sartlara baglamaktadir. O’na gore kabir ziyareti ibret almak, tefekkiir etmek, kalbin
yumusamasi, kabirde yatana dua etmek, rAhmed okumak, selam vermek gibi
amaglarla ziyaret edilmelidir. Kabir ziyareti amactyla seyahate ¢ikilmasini, kabirleri
Opmeyi, kabir baginda namaz kilmayi, kurban kesmeyi, oliilerden yardim istemeyi
tevhidi zedeler nitelikte bulmus ve bunlarin caiz olmadigini belirtmistir. 118

Ibn Teymiyye’ye gére Peygamberimizin kabri basinda namaz kilmak, namaz

kilarken kabrine dogru yonelmek, kabrini ziyaret etmek i¢in yolculuga ¢ikmak, O’na

Y Giiler, Zekeriyya, Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri, ilam Aragtirma Dergisi, c.Il, sy.
1, Ocak-Haziran 1997
18 fbn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdvd, |, s. 103-105,199-202, 230-239

66



dua etmek, O’ndan bir takim ihtiyaclarin karsilanmasii istemek, sefaatini talep
etmek mesru degildir. Biitiin bunlar1 sahabeden hi¢ kimse yapmamistir. Mesela bir
kimse Peygamberlerin ya da Salih kullarin kabirlerini ziyaret hususunda adakta
bulunsa bu adagin yerine getirilmesi sart degildir. Ciinkli bu herhangi bir taati
icermemektedir. Ser’i ziyaret ibret almak, tefekkiir etmek, kalbin yumusamasi,
kabirde yatana dua etmek, rahmet okumak, selam vermek gibi amaglarla kabrin
ziyaret edilmesidir.

Ibn Teymiyye’nin isaret ettigi gibi kabir ziyareti ile ilgili Miisliimanlar
arasinda bir¢ok yanlis anlayis ve davranis bulunmaktadir. Bu yanlis anlayislar; bir
kism1 Islam &ncesi cahiliyye toplumlarindan; bir kismi da Yahudilik ve Hristiyanlik
basta olmak {izere, diger dinlerden ge¢mis ve Miislimanlar arasinda
yaygmlasmlstlr.“g Islam’1n itikad ve ibadet anlayisina uymayan bu yanlis anlayis ve
hareketleri hosgoriiyle, ayristirmadan, otekilestirmeden, itham etmeden, pozitif bir
{islup kullalanarak ortadan kaldirilmalidir. Ibn Teymiyye her ne kadar yanlislar1 ifade
etmede hakli olsa da; kullandig1 sert ve miisamasiz dil bu yanlislarin ortadan
kalkmasina miisbet bir sonug¢ getirmemistir.

Ibn Teymiyye tevhidi zedeledigini diisiindiigii inan¢ ve davramslara sert
elestiriler getirmis; Asr-1 Saadet donemindeki saf din anlayis1 korumaya galismistir.
Iman esaslarimi ve diger itikadi konular1 savunurken Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde
sonradan ilave edilmis her tiirlii inan¢ ve diisiincelerden armmis bir yontem
uygulamaya calismistir. Ibn Teymiyye’yi en c¢ok ugrastiran itikadi meseleler
olmustur. Selef ¢izgisinden ayrildigini iddia ettigi Kelamcilara, felsefecilere ve
mutasavviflara birgok elestiriler yoneltmis ve reddiyeler yazmuistir.

Arastirmamizin bu bdliimiinden sonra; Uluhiyyetin ikinci temel konusu olan

1sim ve sifatlar konusu incelemeye calisacagiz.

C) ALLAH’IN iSiM VE SIFATLARI

Insan, fizyolojik ve psikolojik yapistyla Allah’in varligin fitraten ve evrendeki
diizeni tefekkiir ederek hisseder ve bilir. Insanlarm biiyiik cogunlugu Allah’mn

varligimi, kainatinin bir yaratict ve yoneticisi bulundugunu kabul eder. Fakat

19 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, Nur basimevi, Konya, 1986, 5.494
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Allah’mn duyularla idrak edilemeyecek bir mahiyeti olmasi miinasebeti ile O’nu
ancak isim ve sifatlartyla taniyabilir. Islam dini Allah’m isim ve sifatlarina ayri bir
Onem vermistir. Tevhid inancinin acik bir sekilde anlasilmasi i¢in Allah, alem
iligkisini, yaratanla yaratilmislarin niteliklerini vuzuha kavusturulmasmi gerekli
gormiistiir. Allah’mn zatinin bilinmesi isimleri ve sifatlartyla miimkiin olacagindan
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in giizel isimlerinin bulundugu, O’na bu isimlerle dua,
niyaz ve ibadetlerde bulunulmasi gerektigi ayrica esma-1 hiisna’nin hangisiyle olursa

olsun dua edilebilecegi bir¢ok ayette ifade edilmistir.

a) Esma-i Hiisna:

Ismin cogulu olan esma ile * giizel, en giizel” anlamindaki hiisna kelimelinden
olusan esma-1 hiisna terkibi naslarda Allah’a nisbet edilen isimleri ifade eder.
“Alamet, nisan” manasina gelen ism 120 ,varliklart tanimak ve onlarin bilinmesi

saglamak i¢in kullanilir. 121

Kur’an’da Allah’in zatina bir¢ok isim nisbet edilmistir. Bu isimler cesitli
ayetlerde tekrar edilir. Tevbe suresi digindaki 113 sure besmele ile baglamakta, ayni
terkip iki ayetin i¢inde de yer almaktadir. Ayrica ‘ism’ kelimesi dokuz yerde
‘ismullah’ ; dokuz yerde, ‘ismi rabbik’ olarak gecer. ESma-1 Hiisna terkibi dort ayette
gecer. Hasr suresinin sonunda yer alan ii¢ ayette, her biri zat-1 ilahiyyeye ait on dort
kadar isim Allah’a nisbet edildikten sonra, “O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren
Allah’tir. Giizel isimler O 'nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tesbih eder.
O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. *** denilmektedir. Esma-i
Hiisna ile ilgili diger bir ayetin meali de soyledir. “En giizel isimler Allah indir.
O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi carpitanlari
bwrakin. Onlar yaptiklarinin cezasina ¢arptirtlacaklardir. 123 By ayette ifade edilen

“O’nun isimlerinde ‘ilhad’a (haktan ayrilmak, gercegi c¢arpimak) diisenleri”

120 fbn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arap, “smv”md; Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, “smv”, Istanbul-1887
121 |sfahani, el-Miifiedat, ‘smv” md.

22 Hasr, 59/24

123 el-A’raf, 7/180
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boliimiinii alimler genel olarak su sekilde yorumlamislardir; Isimleri ya tamamen
inkar etmek ya da inkara gotlirecek sekilde te’vile tabi tutmak. Veyahut isimleri
ancak Allah i¢in gecerli olan anlamlariyla Allah’tan baskasina nisbet etmek veya
O’nu yaratilmislara ait isim ve kavramlarla adlandirmak. Konuyla ilgili iiglincii ayet
su sekildedir. “ De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye
cagwrin. Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢cagirin, nihayet en giizel isimler O nundur. 124 fbn
Teymiyye bu ayeti miisriklere bir cevap ve Allah’in biitiin isim ve sifatlartyla dua
edilebilecegi seklinde yorumlamistir. Miisrikler Allah’in  ‘Rahman’ adi ile
cagrilmasini yasakliyorlardi. Fakat ayette bu anlayis reddedilmis, esma-1 hiisna’dan
olan hangi isim olursa olsun onunla dua edilebilecegi ifade edilmistir. Ibn
Teymiyye’ye gore ayet ve hadislerde gecen biitiin isimler giizel bir anlama isaret
etmektedir. Bu isim ve sifatlar Allah’a niyaz etmek, dua ve hitap etmek, zikretmek
hallerinde kullanilabilir. Allah’in isimlerinde O’nun eksikligine ve hudusuna isaret
eden hicbir sey yoktur. Aksine bu isimlerde Kemale isaret eden en giizel seyler

vardir ve bunlarla dua edilmesi gerekir. 125

Kur’an’1 Kerim’de ‘anma’ anlamindaki zikir kavrami gesitli ayetlerde Allah’1
zikretme, rabbi zikretme, rabbin ismini zikretme seklinde veya Allah’a isaret eden bir
zamirle kullanilmistir. Allah birgok ayette kendisinin zikredilmesini emretmistir. Bu
ayetlerden biri sdyledir. “Opyleyse yalniz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana
stikredin, sakin nankorliik etmeyin. ”( Bakara, 2/152) Bu ayet hakkinda farkli
yorumlar yapilmistir. Bu yorumlar su sekilde 6zetlenebilir: < Siz beni ibadet ve
itaatle zikredin ki, ben de sizi rAhmedimle zikredeyim...Beni dua ederek zikredin,
ben de sizin dualarmizi kabul edeyim...Benim verdigim nimetleri hamd ve sena ile
zikredin, ben de size nimetlerimi arttirayim...Siz beni diinyada zikredin, bende sizi
Ahirette zikredeyim...Beni sidk, samimiyet ve ihlas ile zikredin, ben de sizi
sikintilardan kurtarmak ve bilgi ile ihtisasinizi artirmakla zikredeyim...Beni varlik ve
refah icinde oldugunuzda zikredin ki, ben de sizi bela, musibet ve sikintil

zamaninizda zikredeyim...Beni, benim yolumda cihad ederek zikredin ki, ben de sizi

2 fsra, 17/110
123 fon Teymiyye, Mecmu i fetavd, (nsr: Abdurrahman b. Muhammet b. Kasim el-Asimi en-Necdi)
Daru alemi’l-kiitiib, ¢.VI, Riyad-1412/1991, s. 143
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hidayetimle zikredeyim...” *®Ayet ve hadislerde Allah’1 giizel isimlerle anmanim
onemi lizerinde siklikla durulur. Kur’an’1t Kerim’de Allah’1 noksan sifatlardan tenzih
etme anlamindaki ‘tesbih’ kavrami dogrudan Allah ve rab isimlerine nisbet edilmistir.
127 Tesbih kelimesinin kokiinden gelen ve yiice Allah’t tesbih eden, ululayan
kelimeler Kur’an’da yilize yakin ayette ge¢cmektedir. Mesela bir ayette her seyin
Allah’1 tesbih ettigi ifade edilir. “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’i
tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsiniz. O, halim’dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok bagislayandir.
“18gurelerin basinda ve bazi ayetlerde tekrarlanan besmele de Allah’in ismini 6n
plana c¢ikarmaktadir. Ayrica Alak suresinin ilk ayetinde okuma iginin rabbin adiyla
olmasi emredilmistir. Biitiin bu kullanimlardan anlasilacagi iizere insanin yaraticisi
yonelik hiirmet, tazim, siginma ve anma fiillerinin devamli surette olmasi
gerekmektedir. Yani Allah’in isimlerini anma, tesbih etme, O’na dua etme, yalvarma

Allah ile kul arasindaki irtibat1 saglamaktadir.

Allah’in isimlerinin say1 ile belirtilmesi tartisma konusudur. Kur’an’
Kerim’de cesitli kelime kaliplariyla zat-1 ilahiyye nisbet edilmis olarak yer alan
kavramlar 300’ yakindir. *? Ama sahih kaynaklarda Allah’m 99 isminin bulundugu
ve bunlarn benimseyenlerin cennete girecegini ifade eden hadisler vardir.
B30T irmizi’nin rivayetinde bu isimler tek tek zikredilmistir. *** Bu isimlerden doksan
ticii Kur’an’1 Kerim’de yer almis, diger alti ismin ifade ettigi manalar ise baska
kelimelerle O’na izafe edilmistir. Bu liste Islam diinyasinda meshur olmustur, dua ve
niyaz amactyla okunmustur. Alimlerin ¢ogunluguna gore Allah’in isimleri doksan
dokuzdan ibaret degildir. Ciinkii Kur’an’t Kerim’de cesitli kelime kaliplariyla
Allah’a nisbet edilen isimler vardir. Hadislerde doksan dokuz sayisi sinirlandirici

degil ¢okluktan kinayedir. Imam Nevevi bu konuda ittifak bulundugunu kaydeder.
Ciinkii Hz Peygamber dua mahiyetindeki bir hadisinde Allah’in, kitabinda beyan

125 Fahreddin-i Razi, Mafatihu'l- Gayb, IV, Misir-1937. s. 143,

27 Turgay, Nureddin, ‘Tesbih’, SIA, c.VI, istanbul-1994, s. 192

128 fsra, 17/44

129 Abdul Kadir el- Kureysi, el-Cevdhiri’l-mudiyye, c.l, s. 12-15

130 Miislim, b. Haccac en-Nisaburi, Sahih-i Miislim, Zikir ve Dua, 1V, 2063
131 6t-Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. Serve, Siinenii t-Tirmizi, Daavat,V, 192
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ettigi veya yaratiklarindan herhangi birine 6grettigi isimlerden baska gayp ilminde

sakladig1 isimlerinin de mevcut oldugunu ifade etmistir. 132

Alimler arasinda Esma-i Hiisna ile ilgili bir bagka tartisma konusu Allah’1
naslarda bulunmayan isimlerle nitelemenin caiz olup olmadigina dairdir. Bu tartisma
Mu’tezile ve Cehmiyye keldmcilarinin naslarda yer almamakla birlikte tenzih
mahiyetinde olan kelime ve terkiplerle Allah’1 nitelendirmeleri ile baslamustir.
Genellikle selef alimleriyle muhaddisler esma-1 ilahiyye’nin Allah’in bildirmesine
bagli oldugunu ve dolayisiyla naslarda yer almayan isimlerle Allah’in
nitelendirilemeyecegini savunmuslardir. Bilhassa Mutezile kelamcilar1 naslarda yer
almamakla birlikte tenzih mahiyetinde olan kelime ve terkiplerle Allah’1
nitelendirmesinde bir sakinca gormemislerdir. Onlara gore ullhiyyetin sanina
yakisan ve herhangi bir sekilde eksiklik anlami icermeyen biitiin kavramlar Kemal
mertebesinde oldugundan Allah’a nisbet edilebilir. Nasil ki naslarda Allah kendisini
tanitiyor, akil yoluyla da O’nun sanina uygun bir sekilde tarif edilmesi uygun olur.
Kelami, felsefi ve tasavvufi eserlerde Allah’in cesitli kavramlarla adlandirildig
goriilmektedir. Arap olmayan Miisliiman milletler de kendi dilleriyle Allah’a isim ve
sifat nisbet etmekte, bunlarla dua ve niyazlarda bulunmaktadirlar. Mesela Tiirk¢e’de
“Rab” karsiliginda “tanr1” kelimesi; Farsca’da “ hiida” kelimesi halk arasinda

yayginlikla kullanilmaktadir. 133

“Ism-i Azam” konusu Esma-i Hiisna’da ele alinan bir baska konudur. Allah’a
izafe edilen ylizlerce isim arasindan birini ¢ en biiylik isim’ olarak tercih etme erken
donemlerden itibaren baglamistir. Bilhassa mutasavviflar bu konuya ayr1 bir dnem
vermislerdir. Genel olarak mana ve siimuliiniin genisligi sebebiyle lafza-i celal, ism-i
Azam olarak gorilmiistiir. Fakat birgok alim bu goriise karsi ¢ikmiglardir. Onlara
gore belirli bir isme “en biiyiikk” 6zelligini nisbet etmek i¢in nakli veya akli bir delil

yoktur. 3

Ayet ve hadislerde degisik sekil ve kaliplarla Allah’a yiizlerle ifade edilecek

kadar isimler nisbet edilmistir. ESma-1 Hiisna’nin tasnifinin nasil yapilacag ile ilgili

2 Miislim, “Zikir” 5; Serhu Sahihi Miislim,Nevevi, XVIl, s. 5.
¥ Topaloglu, Bekir, ‘Esmd-i hiisnd’, DIA, c.1, Istanbul, 1995, 5. 410-411.
13% Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, isam yay., s. 87-88, istanbul, 2006.
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farkl1 temayiiller ortaya ¢cikmistir. Ik olarak Ebu Hanife Allah’in zatina nisbet edilen
kavramlar1 isim ve sifat seklinde tasnife tabi tutmustur. 3% Daha sonraki dénemlerde
Esma-1 Hiisna’nin hangi isimlerden olustugu ve tasnifi ile ilgili olarak kelamcilar
ilgilenmistir. Genelde esma-1 hiisna ile ilgili yapilan tasnifler hadislerde gegen
doksan dokuz isim {iizerinden yapilmistir. Birgok miiellif tarafindan yapilan farkli
esma-1 hiisna tasnifleri i¢inde birbirine benzeyenlerde bulunmakla birlikte bunlarin
onemli bir kismi ortak bir ilkeye dayanmamaktadir. Esma-1 Hiisna’nin tasnifinde

kullanilan yontemler sunlardir:

1) Esma-1 Hiisna’nin muhtevasiyla yapilan tasnifler: Bu tasnifi ilk olarak
kelamcilar yapmistir. Bu tasnife gére Esma-1 Hiisna zata; subuti, selbi ve haberi
olarak isim ve sifatlar seklinde tasnif edilmistir. Zat-1 ilahiyyeye delalet eden
kavramlarin basinda Allah ismi gelir. Zati niteleyen siibuti kavramlar kidem ve
stireklilik ifade eden yetkinlik sifatlart olup bunlar; hay, alim, semi’, basir, kadir,
miirid, miitekellim seklinde bir se¢im yapilmistir. Selbi veya tenzihi isimler
ulthiyyete yakismayan manalar1 Allah’tan nefyeden ve bu agidan Allah’in ne
olmadigini ifade eden kavramlardir. Haberi sifatlar; yed, vech, Niizil gibi sifatlarin

Allah i¢in kullamlmasidir. **

Alimler Esma-i Hiisna’y1 baska varliklara nisbeti caiz olan ve olmayan isimler
olarak da tasnife tutmuglar, ulQhiyyete 6zgii anlamlar tasiyan isimlerin disinda
kalanlarin insanlar i¢in de kullanilabilecegini belirtmiglerdir. Ayrica alimler esma-1

hiisna’y1 sevgi ile korku; liituf ile kahir acisindan da tasnife tutmuslardir.

2) Esma-1 Hiisna’y1 alfabetik siraya gore yapilan tasnifler: Giiniimiizde en
yaygin olan tasnif grubudur. Esma-1 Hiisna belirlenirken Allah’a nisbet edilen
kavramlar sekil bakimindan isim, masdar, sifat, zarf olabilecegi gibi; fiil

kaliplarindan biri veya zamir de kullanilarak tesbit edilir. Genelde bu sekilde yapilan

135 Numan b. Sabit Bagdadi, Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, Mukaddime (trc. Sabit Unal) DIB yay.
Ankara, 1957
138 Topaloglu, Bekir, ‘Esmd-i Hiisnd’, DIA, c.I1, istanbul, 1995, 5.412.
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tasniflerde Tirmizi Hadisinde gegen Allah’in doksan dokuz ismi alfabetik siraya gore

tasnif edilir. **’

3) Esma-1 Hiisna’nin etkinligine gore yapilan tasnifler: Bu agidan isimler
etkinligi olan ya da olmayan seklinde iki boliime ayrilir. Isimlerden etkinligi
olmayanlar; Allah’in zatin1 niteleyen ve sadece O’na miinhasir bulunan isimlerdir.
Etkinligi olan isimler ise Allah’in biitiinliyle kainat ve Ozellikle insan {izerindeki

etkinligini dile getiren kavramlardir. **®

Konumuzla ilgili oldugundan dolay1 giiniimiizde de yaygin olarak kullanilan
Tirmizi rivayetinde yer alan Esma-1 Hiisna’y1 alfabetik olarak listelemeyi uygun

gordik.

b) Isim ve Miisemma:

Sozlikte ism “ varliklara verilen ad”, miisemma “adlandirilan varlik”,
tesmiye de “adlandirma” demektir. isim hakikate delalet eden mutlak lafiz,
miisemma bu hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miisemma

arasindaki irtibat1 saglayan manadir. 139

Kur’an’t Kerim’de ve hadislerde isim kelimesi ve tiirevleri bircok yerde
gecmektedir. Fakat biitiin bu kullanimlar isim-miisemma tartismasi ile ilgili degildir.
Asr-1 Saadet, sahabe ve tabiin donemlerinde de Allah’in isim ve sifatlarina bagh
isim-miisemma tartismalar1 olmamustir. Kaynaklarda isim-miisemma meselesinin
ilahi sifatlara iligkin tartismalarin baslamasindan sonra H. II yiizyilda Gaylan ed-
Dimask: ve 6grencisi Cehm b. Safvan tarafindan giindeme getirildigi belirtilir.

Mu’tezile kelamcilar1 da onlarin bu goriislerini devam ettirmislerdir.

87 Topaloglu, a.g.m, DiA, c.11, s. 411

138 Topaloglu, a.g.m, DiA, C.11, s. 412

139 Topaloglu, Bekir ve Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sézligii, ‘ism-miisemma’ md. , isam yay. , s.
160, Istanbul-2010; Celebi, ilyas, ‘Isim-Miisemma’, DIA, c.112, Istanbul-2000, s. 548.
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Mu’tezile ve Sia kelamcilarina gore isim, miisemmadan ayridir. Onlarin bu
sekilde bir ayrim yapmasi1 Allah’a nisbet edilen isim veya sifatlarin miisemmanin
yani zat-i ilahiyyenin gayri oldugunu iddia etmelerinden dolayidir. Aksine isimle
miisemmanin ayni oldugu disiiniiliirse birden fazla kadim varlik ortaya ¢ikacaktir.
Bu diisiincede tevhide aykiridir. Onlara gore isim ve miisemmanin ayni oldugu
diisiincesi akli ilkelerle uyusmamaktadir. Mesela ‘ates’ kelimesini sdyleyen kimsenin
agz1 yanmaz. Isimlerin miisemmalara taalluku haber verme, isaret etme ve

bilgilendirme seklindedir**

Selef ve hadis alimleri Mu’tezile ve Cehmiyye’nin sifatlari nefyetmek ve
Allah’mn isimlerinin mahluk oldugunu ileri siirmek i¢in One siirdiikleri isim,
miisemmadan ayridir goriisiinii sert bir sekilde elestirmislerdir. 1 Onlara gore isimle
miisemma aynidir ya da isim miisemmanin kendisidir goriisli naslara daha uygundur.
Bu goriislerini ayet ve hadislerle delillendirmiglerdir. Onlara gore Allah’in isim ve
sifatlar1 zatina nisbet edilen manalar olup zattan bagimsiz degildir. Bu sebeple birden

fazla isim veya sifatin zata izafe edilmesi tevhid inancina zarar vermez.

Ibn Teymiyye, Hasan el Esari’nin isim ve miisemma hakkindaki gériislerinin
{ic boliime ayrildigim ifade eder. 1) Isim ve miisemma aynidir. Mesela Allah igin
kullanilan “ Sey, zat, mevcud” gibi isimler miisemmanin aynisidir. 2) Isim ve
miisemma ayr1 seylerdir. “Halik, Razik” gibi isimlerin bagkasia da nisbeti caiz
oldugundan isim miisemmadan gayridir. 3) Isim ve miisemma ne aymidir ne de
gayridir. “ Alim, Kadir” isimleri miisemmadan ne ayni ne de gayri olan isimlerdir.

12 By goriisler Esariyye kelamcilari tarafindan kabul gormiistiir,

[mam Maturidi’nin isim-miisemma hakkinda agik bir goriisii yoktur. Ama ona
gore insanlar, duyularla idrak edilemeyen Allah’1 duyular aleminin kavramlariyla
idrak ederler. Bu onlar1 Allah ile diger varliklar arasinda bir benzerlik kurmaya
gbtiirmez, zira naslar her tiirli yaratilmishk o6zelligini Allah’tan nefyeder. 143

Maturidi’nin bu ifadelerinden isimlerim misemmalara delalet eden ve medlili

9Celebi, a.g.m, DIA, c.112, s. 548.

! {bn Teymiyye, Mecmu i fetdva, Daru alemi’l-kiitiib , .V, Riyad- 1991, s. 186-187.
142

Ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, 5.188. )
143 Ehu Mansur, el-Matiiridi, Kitabu t-tevhid, Isam Yay. , Ankara-2003, s. 93.
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hatirlatan vasitalar olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Maturidiyye mezhebinin genel
gorlisli isim ile miisemmanin ayn1 oldugu yoniindedir. Onlar bu konuda su delili ileri
sirerler. ”Allah” diyen bir kimse hakkinda “Allah’t andi” demek miimkiin
olabilecegi gibi “Allah’in adin1 andi” demek de miimkiindiir. Sayet isim ( Allah lafz1)
ile miisemma ( Allah’n zat1) ayn1 olmasaydi her iki hiikmii vermek de dogru olmazdi.
Maturidiyye kelamcilar ‘isim miisemma aynidir’ anlayisini savunarak ilahi isimlerin

mutlar olarak kadim oldugunua hiikmetmislerdir.

Ibn Teymiyye’ye gore isim-miisemma tartismalari Cehmiyye’nin “Allah’in
isimleri mahluktur ve Kur’an mahluktur” diisiincesine bagli olarak ortaya ¢ikmustir.
Cehmiyye’ye gore isim, miisemmadan gayridir. Allah’in isimleri de keldami da
zatindan ayr1 ve mahluktur. Onlara gore Allah kendi zati ile kaim olan bir kelam ile
konusmaz. Allah isimlerini insanlar i¢in yaratmistir. Bu goriis ve diisiinceler selef
tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir. Selefe gore Allah’in kelam1 ve kendi zatini

adlandirdig1 isimleri mahluk degildir.

Ibn Teymiyye bu konuyla ilgili tartismalarin Ahmed b. Hanbel ve diger
imamlardan sonra ortaya ¢iktigini ifade eder. Ahmed b. Hanbel bu tartismalardan

uzak durmus ve sadece cehmiyye’nin goriislerini reddetmistir. **°

Ibn Teymiyye’ye gore “ Isim miisemmanim kendisidir” goriisiinii miictehid
imamlardan sonra gelen ve Ehl-i Siinnet’e mensup birgok alim savunmustur. Ibn
Teymiyye “ isim miisemmanin kendisidir ya da isim miisemmaya aittir” goriistinii
naslara ve akla daha yakin bulmustur. Onlarin delillerini tek tek agiklamis ve bazi
gorlslerini elestirmistir. Bu delillerden bazilar1 sunlardir: “Allah gokleri ve yaratt1”
denildigi zaman buradaki amag¢ kavramlarla isimlendirilen seylerin yaratilmasidir ya
degilse “gokler ve yer” kelimelerin yaratilmasi degildir. Burada isim ile miisemma
kastedilmis olur. “Allah” ismi “elhamdiilillah” veya “bismillah” denildiginde O’nun
zatin1 da sifatlarii da kapsar. Hi¢bir zaman sifatlarindan ayr1 bir zat1 veyahut zattan
ayr1 olarak miicerred sifatlar1 ifade etmez. imam Ahmed ve diger selef alimleri

O’nun sifatlariin, isimlerinin miisemmasinin kapsaminda oldugunu acikg¢a ifade

b0 Teymiyye, Mecmu’{ fetdva, Daru alemi’l-kiitiib , ¢.VI, Riyad-, 1991, s. 186-187.
% Tbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 185.
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etmiglerdir. Yiice Allah birgok ayette kendi zatinin ve isimlerinin tesbih edilmesini,
en giizel isimlerle dua edilmesini emretmistir. Su ayette oldugu gibi: ““ De Ki:
“(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye cagirin. Hangisiyle
cagirrsamiz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O nundur. ***® O’na giizel isimleri ile
dua ve tesbih edildiginde aslinda dua ve tesbih zatina yani kendisine yapilmis olur.
Ciinkii isimle kastedilen miisemmadir. ”Allah’in adiyla” seklinde yemin eden kimse
bizzat Allah ile yemin etmistir. Eger Allah’in adiyla yemin eden kimse Allah’a degil
de baska bir varliga yemin etseydi o zaman yemin olmayacakti. Halbuki boyle

goriisii kimse ileri siirmemistir. %

(13

fbn Teymiyye isim miisemmanin kendisidir” anlayisint savunanlarin
delillerini naklettikten sonra onlara bazi1 elestirilerde bulunur. Onlarin “isim”
sOzcligiiniin anlaminin bir seyin bizzat kendisi oldugunu ileri siirmeleri ve isimlerin
—Zeyd ve Amr gibi- bizzat miisemma oldugunu, miisemmalarin isimlerinin
olmadigini sdylemeleri yanligtir. Halbuki isim kelimesinin anlami egyalara ad olan
sozciiklerdir. Mesela Zeyd, Amr, Alim ve Cahil gibi. Isim kelimesi hi¢bir zaman bu

isimlerin miisemmasi olduklarina delalet etmemektedir. *48

fbn Teymiyye'ye gore Mu’tezile ve Cehmiyye keldmcilarin  “isim
miisemmadan bagkadir, gayridir” soziinii savunmalarimin asil amaci Allah’in
isimlerinin zatindan baska oldugunu sdylemek ve zatindan ayri olan isimlerinde
mahluk oldugunu iddia etmektir. Onlar Allah’tan baska kadim bir varligin olmadigini
Ispat etmek i¢in ¢okga te’vile basvurmuslardir. Bu te’villerin bir neticesi olarak; her
tiirlii sifattan soyutlanmis; hay, alim, kadir olmayan bir ma’lumun varligini kabul
etmislerdir. Ibn Teymiyye’ye gore onlarin inandiklar1 zat Allah degildir. Ama zati
itibariyle hayy, alim ve kadir oldugunu kabul ediyorlarsa sifatlar1 kabul edenlerle

aynisini soylemektedirler. 149

Ibn Teymiyye her ne kadar * isim miisemmanin kendisidir” goriisiinii naslara

ve akla daha yakin bulsa da her iki goriis sahiplerinin delillerini elestirir. Onun bu

146 fsra, 17/110.

YT ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 189-202.
%8 fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 191.

9 Tbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 205.
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konudaki goriigleri li¢ ayr1 kategoride incelenebilir. Bazi durumlarda isim
miisemmanin  kendisidir. “Allah” ismi “elhamdiilillah” veya “bismillah”
denildiginde O’nun zatim1 da sifatlarimi da kapsar. Bazen miisemmanin adi
sOylememekle miisemma kastedilir, isim miisemmaya isaret eder. “Allah gokleri ve
yaratt1” denildigi zaman buradaki amag¢ kavramlarla isimlendirilen seylerin
yaratilmasidir ya degilse “gokler ve yer” kelimelerin yaratilmasi degildir. Burada
isim ile miisemma kastedilmis olur. 1% Bazi durumlarda da isim miisemmadan
ayridir.  “Halik, Razik™ gibi isimlerin baskasina da nisbeti caiz oldugundan isim

. 151
miisemmadan gayridir.

¢) Sifat-1 ilahiyye:

“ Sifat” Kelam ilminde Allah’in zatina nisbet edilen bir mana, bir kavramdir.
152 Kur’an-1 Kerim’de sifat kelimesi gegmemektedir. Allah’in tenzih eden ayetlerde
‘ nitelemek’ anlamindaki vasf kelimesinin tiirevleri kullanilmistir. Miisliimanlar ilk
donemlerde Allah’1 nitelendirmek i¢in isim ve esma terimlerini kullanmiglardir. Sifat
terimi ise H. 1l. yiizyilda islam inancini, diger inanglara kars1 savunulmasinda ortaya
cikmustir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde Allah c¢esitli kavramlarla bircok yerde
nitelendirilmistir. Kainatin yaraticisi ve yoneticisi olan Allah zihni bir varliktan
ibaret degildir. Insanlar, duyularla idrak edilemeyen Allah’1 duyular aleminin
kavramlariyla idrak edebilirler ve onu tanryabilirler. Insanlarin Allah’1 hakkiyla ve
dogru bir sekilde taniyabilmeleri de ancak ayetlerde Allah kendisini nasil
nitelendirmisgse onlar1 6grenerek ve tasdik ederek olur. Kelam literatiiriinde Allah’in
varligini ve birligini ortaya koymak i¢in “isim” ve “sifat” terimleri 6n plana ¢ikmustir.
Hz Peygamber doneminde Allah’in isim ve sifatlariyla ilgili herhangi bir tartisma
meydana gelmemistir. Kaynaklarda sahabe donemin sonlarina dogru ilahi sifatlar ve

kader meselesinin giindeme geldigi ifade edilmektedir. Sifatlar hakkinda ilk gortisiin

%0 ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 203

L ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 201

132 Topaloglu, Bekir ve Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sézligii, ‘sifat’ md. , Isam yay. , s. 278,
Istanbul-2010
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Hz Ali doneminde yasamis olan Abdullah b. Sebe ve taraftarlarinin tesbih ve tecsim

gorlsiinii ortaya koymalari ile basladigi kabul edilebilir. 153

Fakat bu goriisler Tevhide aykiri oldugundan dolay1r tamamen reddedilmis
tartigma konusu dahi yapilmamustir. Sifat-1 Ilahiyye ile ilgili ilk tartismalar Ca’d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan ta’til goriisiinii ileri siirmeleri ile baglamistir.
Cehm b. Safvan’a gore Allah’in, yarattigi varliklarin nitelendirildigi bir sifatla
nitelendirilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu yaratilmislara benzemeyi gerektirir. ***
Daha sonraki donemlerde Mukatil b. Siileyman ve onun gibi diisiinenler tesbih
asiriligina  dismiislerdir. Ayn1 donemlerde Mu’tezile kelamcilart ilahi sifatlar
konusunda tevhid ilkesini korumak ve taaddiid-i kudemaya diismemek i¢in tenzih
anlayisini gelistirmislerdir. Farabi ve ibn Sina gibi Islam filozoflar1 tenzihe asiri
derecede 6nem vermislerdir. Selef alimleri naslarda yer alan biitlin sifatlar1 tenzihe
basvurmadan Allah’a nisbet etmeyi akidelerinin vazgegilmez bir ilkesi olarak kabul
etmislerdir. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’den itibaren zahiri manalariyla beseri
Ozellikler tasiyan haberi sifatlar1 Allah’a nisbet ederken daima “ mahiyeti ve
keyfiyeti bilinmeyen” demek suretiyle tesbihi andiran kavramlari zattan uzak
tutmusglardir. Selef alimleri, Mu’tezile ve Cehmiyye kelamcilarinin ta’til ve tenzih

noktasinda asiriya giderek sifatlar1 nefyetmelerine sert elestiriler getirmislerdir.

Sifatlarin tasnifi mezheplere gore farklilik arz etmektedir. Bilhassa Siinni
Kelamcilar1 sifatlar1 sistemli bir sekilde tasnif etmislerdir. Onlar sifatlar1 tenzihi,
siibuti ve fiili olmak {iizere ii¢ gruba ayirmuslardir. Tenzihi sifatlar Allah’tan
nefyedilmesi gereken ve O’nun askinligimi ifade eden sifatlardir. Bu sifatlar selbi
olarak da isimlendirilir. Bu sifatlar acz, eksiklik, noksanlik ve yaratilmiglik gibi zat-1
ilahiyyeye nisbet edilmesi miimkiin olmayan kavramlardir. Tenzihi sifatlar Allah’in
ne olmadigimi anlatan sifatlardir. Kur’an’t Kerim’de Allah’in birligini, seriki ve
benzerinin bulunmadigini, yaratilmiglik belirtilerinden miinezzeh oldugunu ifade
eden bir¢ok ayet vardir. Sifatlarla ilgilenen alimler igerisinde tenzihi sifatlara en ¢ok
onem veren Islam filozoflaridir. Siibuti sifatlar Allah’a nisbet edilmesi gereken ve

O’nun yetkinligini ifade eden sifatlardir. Fiili sifatlar ise Allah’in kainat ve insan ile

1% Golciik, Serafettin ve Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi, s. 196, Konya-1996
154 Sehristani, Milel ve Nihal, (gev. Mustafa Oz), Daru’l Vatan, Riyad-1993, s. 89.
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olan iligkisini ifade eden ve O’nun kainati yaratis ve idare edisini anlatan isimlerdir.
155

Ibn Teymiyye’nin sifat tasnifi sistemli degildir. O’nun sifatlar1 nitelendirmesi

su sekildedir:Kemal Sifatlar, Ihtiyari Sifatlar ,Fiili Sifatlar, Haberi Sifatlar

Ibn Teymiyye’ye gore Kemal Sifatlari; Allah’m “hayat, ilim, kudret, semi,
basar, ve kelam” gibi sifatlaridir. Bu sifatlarindan dolay1 yiice Rabbimiz bilgisizlikle
degil bilgi ile; acizlikle degil kudret ile; oliimle degil hayat ile; dilsizlik, korliik ve
sagirhik ile degil; isitmek, gormek ve kelam ile; aglamakla degil, glilmek ile;
iiziilmek ile degil, sevinmek ile nitelendirilmistir. ° Ihtiyari Sifatlar; Allah’in zatiyla
muttasif oldugu, O’nun zati ve kudreti ile kaim olan keldmi, gérmesi, isitmesi,
iradesi, sevgisi, rizasi, rAhmedi, gazabi, kizmasi, yaratmasi, ihsani, adaleti, istivasi,
gelmesi, gitmesi ve NiizQli gibi Kur’an ve Siinnet’te Allah i¢in nisbet edilen
nitelemelerdir. **" Fiili Sifatlar; Yiice Allah’in Halik ( yaratan), Razik (rizik veren),
Varis ( goklerin ve yerin miilkiinii miras alan), Bais (6ldiikten sonra dirilten), Muhyi
( hayat veren), Mumit ( 6ldiiren) gibi fiili sifatlarla nitelendirilmesidir. Allah, ezelde
yaratici, ezelde rizik verici, ezelde irade sahibidir. Yani Allah’in biitiin sifatlar1 gibi

fiili sifatlar1 da ezelidir. *°®

d) Sifatlarin Nefyedilmesi:

Kaynaklarda ilahi sifatlar1 ilk inkar eden, sifatlar da ta’til goriisiinii
benimseyen kisilerin Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan oldugu gecer. Cehm b.
Safvan’a gore Allah’in, yarattig1 varliklarin nitelendirildigi bir sifatla nitelendirilmesi
miimkiin degildir. Ciinkii bu yaratilmislara benzemeyi gerektirir. ™°  Allah
yaratiklara nisbet edilen alim, hay, semi’, basar gibi higbir sifatla nitelendirilemez.

Ona gore Allah’in ilmi hadistir; bu sebeple bir varligi yaratmadan oOnce onun

155 Topaloglu, Bekir, ‘dllah’ , DIA, c.ll, Istanbul-1989, s. 488.

1% {bn, Teymiyye, Mecmu’Q fetava, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V1, s. 93-94, Riyad, 1991.
" ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI s. 217.

%8 fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 268.

159 Sehristani, Milel ve Nihal, Daru’l Vatan, Riyad, 1993, s. 450.
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hakkinda bilgi sahibi degildir. Sayet Cenab-1 Hak once bilip sonra yaratsaydi

[3 3

bilgisinde degisiklik olacakti. Zira bir seyi ¢ yaratacagmi’ bilmesiyle ° yarattigini’
bilmesi arasinda mahiyet itibariyle fark vardir. Degisiklik yaratilmis varliklar i¢in s6z
konusu olduguna gore Allah’mn ilmi hadistir. Yine ona gore Kelam sifatinin Allah’a
nisbet edilmesi miimkiin degildir. O ne ezelde ne su an ne de gelecekte konusmaz.
Ciinkii konusmak icin bir organa ihtiya¢ vardir. Allah’in Musa ile konusmasi,
herhangi bir varlikta ses yaratmasi ve bu sesi Hz Musa’nin kulagina ulastirmasi

seklindedir.

Ayn1 donemde yasayan Mu’tezile kelamcilart da tevhid ilkesini korumak icin
ta’til goriisiini savunmuslardir. Onlara gore Allah kadim’dir ve ‘kidem’ O’nun en
ozel sifatidir. Allah’in bu sifatindan baska, ilim, kudret, hayat ve irade gibi sifatlari
yoktur. Eger Allah’a kidemi haricinde O’na ¢esitli sifatlar isnad edilirse birgok
kadim varligin mevcudiyeti kabul edilmis olur. Boylece ta’addud-i kudema yani
kadimlerin coklugu ortaya ¢ikar ki, bu durum Allah’m birligi gergegine aykiridir.
Mu’tezile’ye gore Allah’in hayat, ilim, semi’, basar sifatlar1 vardir denilmez. Allah
zatiyla Haydir, zatiyla Alim, zatiyla Semi’ ve Basir’dir. Bu sifatlar Allah’in zatin
disinda kabul edilirse Allah’tan bagka kadimlerin varligi kabul edilmis olur. Kadim

olmak yalniz Allah’a mahsus oldugu i¢in boyle bir inang tevhid ilkesine aykiridir. 161

Mu’tezile kelamcilart da Allah’in kelaminin mahluk oldugunu iddia ederler.

Allah’in kelami1 sonradan ve ayr1 bir mekanda yaratilmistir.

Ibn Teymiyye’ye gore ilahi sifatlar konusundaki dogru goriis; Allah’in kendini
niteledigi ve Resulullah’in onu niteledigi sifatlarla , ta’til, tahrif, tekyif ve temsile
gitmeden Allah’in nitelenmesidir. Yiice Allah’in kendini niteledigi sifatlar
nefyetmek caiz olmadig1 gibi, onlar yaratiklarin sifatlarina benzetmekte caiz degildir.

Ciinkii Yiice Allah: “O ’nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla

180 Goleiik Serafeddin, ‘Cehmiyye’, DIA, C.VII, istanbul, 1993, s. 235,
101 Goleiik ve Toprak, a.g.e, s. 46.
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gorendir. ”( Sura, 42/11) buyurmaktadir. Yiice Allah’a ne zatinda ne sifatlarinda ve

ne de fiillerinde benzeyen higbir sey yoktur. 162

Ibn Teymiyye Allah’mn isim ve sifatlarni Batmiyye, Ismailiyye, Karmatiler ve
Yiice Allah’in  gilizel isimlerinin  bulunmadigini  sdyleyen  felsefeciler
nefyetmektedirler. Bunlar yiice Allah’in ne diri, ne alim, ne cahil, ne aziz, ne mevcud,
ne madum olmadigini iddia ediyorlar. Bu anlayista olanlar Yiice Allah’in sifatlarini
ve isimlerini zatindan nefyediyorlar. Ibn Teymiyye’ye gore bunlar Miisliimanlarin
“ miilhidler” olarak isimlendirdigi kimselerdir. Zira bunlar Allah’1n isim ve sifatlarini
inkar etmiglerdir. Halbuki bir¢ok ayet Allah’in isim ve sifatlarinin oldugunu agikga
belirtmektedir. “En giizel isimler Allah indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve
O’nun isimleri hakkinda gergegi ¢arpitanlar: birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina

183 Yine Ibn Teymiyye bunlarin Kur’an’da gegen miisriklerden

carptirllacaklardir.
daha fazla yanlis igerisinde oldugunu soyler. “Onlara, “Rahman’a secdeye kapanin
denildiginde “Rahman da nedir? Senin bize emrettigine mi secde edecegiz?” derler
ve bu onlarin nefretini artirir. 7, “(Ey Muhammed!) Boylece seni, kendilerinden
once nice timmetlerin ge¢mis oldugu bir iimmete gonderdik ki, onlar Rahman’1 inkar
ederken sana vahyettigimizi kendilerine okuyasin. De ki: “O, benim Rabbimdir.
O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Ben yalniz O’na tevekkiil ettim, doniisiim de yalniz
O 'nadir. "*** Bu ayetlerde gecen miisrikler sadece ‘Rahman’ ismini inkar etmiglerdir.

Digerleri gibi Allah’in isim ve sifatlarinin hepsini inkar etmemislerdir. 165

Ibn Teymiyye Mu’tezile kelimcilariin ve ibn Sina gibi Islam filozoflarinin
Allah’1n bazi isim ve sifatlarini, yaratilanlar i¢in de kullanildiklarindan mecaz olarak
kabul ettiklerini ifade eder. Onlarin bu yanilgist “ iki isim arasinda bir 6lgiide
ortaklik vardir” kiyasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki bu kiyas yanligtir. Zihinde
lafiz olarak ayni olan bir isim, izafe edildigi iki miisemmadan birine mahsus olur. Iki
miisemma zihnin disinda varlik, zat ve mahiyet olarak birbirinden farkli ve ortak bir

yonleri yoktur. Mesela Yiice Allah cennette yiyecekler, icecekler, evlenmeler, siit,

162 jn Teymiyye, Mecmu’dl fetava, Daru alemi’l-kitiib, ¢.V, 5. 195-196, Riyad- 1991
163 A’raf, 7/182

184 Fyrkan, 25/60; Ra’d, 13/30

1% fbn Teymiyye, a.g.e, c.V, s. 197.
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bal, igki, et, altin, ipek gibi seylerin oldugunu bildirmistir. Ibn Abbas bu ayetleri
tefsir ederken “ Diinyada bulunanlarla, cennette bulunanlar arasinda sadece isim
benzerligi bulunmaktadir. “ Demistir. Ahiretteki bu hakiki seyler isim olarak
diinyada olanlarla isim benzerligi olsa da mahiyet olarak birbirinden ¢ok farklidir.
Yine hem bir yildizin hem de satin alan kisinin isimi olan “ miisteri” sdzciigii ile yine
hem bir yi1ldizin , hem de Siiheyl ibn Amr’in adi olan “ Siiheyl” gibi. Burada manevi
degil lafzi bir ortaklik vardir. Birisi “ Siitheyl geldi, bu mala miisteri oldu.

“ Dediginde kimse bu lafizlardan yildiz1 anlamaz. 166

Ibn Teymiyye’ye gore “hakikatin” sadece kulun mahluk ve muhdes olan
sifatin1 kapsadigini, Allah’mn isim ve sifatlarin1 kapsamadigin1 zanneden kimse son
derece cahildir. Ciinkii Yiice Allah’in sifatlar1 en milkemmel, en kamil olandir ve
Allah en giizel isimlere daha layiktir. Allah’in zati ile kulun zati arasinda bir iligki ve
benzerlik olmadigia gore Allah’in isim ve sifatlari ile kulun sifatlar1 arasinda higbir
iligki ve benzerlik yoktur. Nasil olurda kul giizel isimlere, bilen, isiten, ve goren
dinilmeye layik oluyor da Allah ancak bunlara mecazi olarak layik olabiliyor.
Halbuki kulun sahip oldugu her giizellik ona sadece Allah tarafindan verilmistir.
Yiice Allah kulun sahip oldugu her Kemalin daha yiicesine ve miikemmeline daha
layiktir. Kulun eksik oldugu yonlerden de Allah miinezzehdir, uzaktir. Allah
kesinlikle yaratilmis olan higbir seyle kiyas edilemez. Allah ile yaratilmislar temsil
kiyasinda ayni Ornekte ortak olamayacagi gibi, bireyleri esit sumil kiyasinda da
miisterek olamazlar. **" “Géklerde ve verde en yiice ve egsiz sifatlar O’ nundur. O,

mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ~168

e) Sifatlarin Te’vil Edilmesi:
Te’vil, © donmek, bir halden bagka bir hake doniis yapmak’ anlamindaki evl
kokiinden tiiremis olup “aciklamak, beyan etmek, bir sozii veya davranigi temel

169 Te’vil 1stilahi

anlamindan bagka bir mana ile aciklamak™ gibi anlamlarna gelir.
olarak ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. 1) S6ziin kendisine irca edildigi gergek.

Allah Teala’nin cennetten haber verdigi yemek, i¢cmek, giyinmek gibi nimetlerde

1% ibn Teymiyye, a.g.e, c.V, s. 209-210.

17 ibn Teymiyye, a.g.e, c.V, s. 157-158

108 Raim, 30/27

189 Topaloglu, Bekir ve Celebi, ilyas , Keldm Terimleri Sézhigii, ‘te’vil’ md. , isam yay., s. 319
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olan te’vil gibi. Biitiin bunlarin cennette oldugu gercektir ama biz bunlar1 sadece isim
olarak bilebiliriz bu seylerin ger¢ek anlamlarinin zihinlerde tasavvur edilmesi
miimkiin degildir. 2) S6ziin tefsir edilmesi. Yani zahirine uysun ya da uymasin séziin
aciklanip izah edilmesi, serhedilmesi. Miifessirlerin ¢cogunlugunun ve diger bazi
alimlerin “te’vil”e yiikledikleri 1stilahi anlam budur. 3) Ser’i bir delile dayanarak
lafzin, bir anlaminin birakilarak baska bir anlaminin tercih edilmesi. Fakih,

miitekellim, muhaddis ve mutasavviflar genelde bu anlami1 kullanirlar. 170

Allah’in isim ve sifatlan ile ilgili ayetleri ilk te’vil eden Cehm b. Safvan’dir.
Ona gore Allah’in kendisini vasfettigi ayetlerin zahiri, tesbihi ifade eder; yani
ayetlerde zikri gegen sifatlardan mahlukatin sifatlar1 anlasilir. Bu sebeple sifat
ayetlerinin te’vili gerekir. "* Cehm b. Safvan tarafindan ilk defa ortaya atilan bu
goriis Mu’tezile kelamcilar1 tarafindan da benimsenmistir. Mu’tezile kelamcilar
Allah’a nispet edilen vech, yed, istiva, niizll, ayn gibi haberi sifatlara iligkin naslari
mecaz kabul edilerek zat, nimet veya kudret, hakimiyet, rAhmed, ilim gibi manalarla
te’vil etmislerdir.  Es’ariyye ve Maturidiyye kelamcilar1 benzer bir anlayis
benimseyerek haberi sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Haberi
Sifatlarin te’vil edilmesini iddia edenler alimler su delillere dayanmiglardir: 1)
Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili naslar1 anlayabilmek i¢in yapilmasi gereken sey
manast agik olmayan (miitesabihat) ayetleri, anlami agik olan ayetler 151831nda
yorumlamak gerekir. Allah hakkinda anlami en agik olan O’nun benzeri bulunmayan
yiice bir varlik oldugunu bildiren ayettir. 172 By ayete gore vech, yed, istiva, niizil,
ayn gibi sifatlari yaratilmiglara benzemeyecek bir anlam ile te’vil edilmesi gerekir. 2)
Akil, Allah’in madde {istii yiice bir varlik olduguna kesinlikle hiikkmeder. Manas1 agik
olmadig1 veya dogrulugunun tasdik edilmesi akil yiiriitmeye bagli bulundugu i¢in
zanni delil niteligindeki nassin zahiri anlamindan hareketle Allah’a sifat nisbet etmek
tutarlt bir yontem degildir. 3) Kur’an Arapega bir kitap oldugundan kelimelerin sozliik
anlamlarmi aragtirarak ulthiyyete uygun bir mana vermek uygundur. Mesala

173

“istiva”nin sozliikk anlamlarindan biri “ hakimiyet kurmak™tir. Inmek, gitmek,

170 Eymen, ed-Dimaski, Te 'vil, SIA, ¢.VI, istanbul, 1994, s. 213-214,
1 g)- Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l —Mu tezile, Misir, h.1331, s.14.
172 Sura, 42/11

13 yavuz, Yusuf Sevki, ‘Istiva’, ¢.22,s. 4
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gelmek, bir yerden baska bir yere intikal edip hareket etmek yaratilmislara 6zgii
fiiller olup Allah hakkinda diisiiniilmesi miimkiin degildir. Zira Allah sonsuz, sinirsiz,
ve ezeli bir varliktir. Ayetlerde Allah’a nisbet edilen gelmek ( ityan, meci’) fiili
¢ emrinin ve meleklerin gelmesi’ veya ° tehdit ve azabinin inmesi’ anlamindadir.
Ayrica Kur’an’da degisen bir varligin ilah olamayacagina isaret eden edilmesi de bu
ayetlerin ulthiyyet makamina uygun bir bigimde te’vil edilmesini zorunlu kilar.
Bunun gibi hadislerde gegen nuziiliinde miitesabih ayetlerde oldugu gibi te’vil

edilmesi gerekir.

fbn Teymiyye’ye gore te’vilin {i¢ ayr1 anlami vardir. Birinci anlam, te’vilin
zahirine uygun olsa da soziin kendisine raci oldugu seyin hakikatinin kastedilmesidir.
Te’vil kelimesi ile, Kur’an ve Siinnet’te amaglanan sey bu anlamdir. Mesela su
ayetlerde oldugu gibi: “Onlar ise ancak, (“Gorelim bakalim!” diyerek) Kur’an’in
bildirdigi sonucu (te’vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonug¢ gelip cattigi giin,
onceden onu unutmus olanlar derler ki: “Gergekten Rabbimizin peygamberleri hakki

2.

getirmisler”*™ Te’vilin ikinci anlami; ¢ tefsir’ anlaminin kastedilmesidir. Bu kullanin
birgok miifessirin 1stilah1 olmustur. Bu sebeple Miifessirlerin imami olan Miicahid
“ [limde otorite sahibi olanlar, miitesabih ayetlerin anlamlarm bilirler. “ Demistir.
Bununla Miicahid, miitesabihlerin tefsirini ve anlamlarmin agiklanmasini
kastetmigtir. Te’vilin {i¢iincii anlami; kelimenin zahiri anlamindan uzaklasarak ayri
bir delilin bulunmasindan dolay1 bu anlamin tersine gevrilmesidir. Boyle bir te’vil,
mutlaka kelimenin isaret ettigi ve agikladigi anlama zit olur. Boyle bir te’vil anlayis

cogu yerde veya tiimiinde sozii ger¢ek anlamindan saptirma kabilindendir.

Karmatilerin ve Batinilerin te’villeri bu sekildedir. 176

Ibn Teymiyye te’vili “ agiklama, yorum” ve “daha az ihtimalli mananin daha
yaygin manaya tercih edilmesi” anlamlarinda kullanilmasini kabul eder. ibn
Teymiyye’ye gore; sifatlarin te’vili, Allah hakkinda naslarin verdigi bilgilerden
baska anlayislara gotiirdiigii icin tahrif niteligi tasir. Naslarda yer alan sifatlarda

zannedildigi gibi te’vili gerektirecek bir tesbih veya tecsim séz konusu degildir.

174 Yavuz, Yusuf Sevki, Niizul, s. 310, DIA, C.33, Istanbul-2007
15 Arraf, 7/53

176 Ahmed ibn, Teymiyye, Mecmu’(i fetava, Daru alemi’l-kiitiib, .V, s. 35-36, Riyad- 1991
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Allah’m bazi sifatlariyla, insanlarin nitelikleri i¢in ayni kelimeler kullanilsa da bu
tamamen lafzi bir aynilik olup ilahi sifatlar i¢in kullanilan kelimeler mahiyetleri
insanla ilgili olan niteliklerden tamamen farklidir ve sadece Allah’in sifatlarinin
hakikatini ifade etmeye yoneliktir. *’” ibn Teymiyye’ye gore ayetlerde Allah’a izafe
edilen kelam ve basar gibi sifatlar1 hakkinda keldmcilar tarafindan herhangi bir tesbih
tehlikesinden s6z edilmedigine gore ayni1 mahiyetteki “vech, yed, istiva, niizal, ayn”
gibi sifatlarin islam itikadinin genel sifat telakkisinden ayr1 tutulmamasi gerekir. Zira
sifatlarin bazilarin1 kabul etmek, bazilarint mevhum bir tesbih diisiincesinden dolay1

te’vil etmek tutarsizliktir. 178

Ibn Teymiyye’ye gore sifatlarla ilgili sdylenecek sozler “zat” ile sdylenecek
sozlerin ayrintisindan ibarettir ve bu konuda izlenen yolun aynisi izlenir. Zatin Ispati,
bir varligin Ispati olduguna ve keyfiyetinin Ispat1 olmadigina gére, sifatlarin Ispat: da
varhginin Ispati olup keyfiyetinin Ispati degildir. Bundan dolayr “ O’nun yed’i
vardir, isitmesi vardir” denilir ya degilse yed’den maksat kudret; isitmeden maksat
‘bilgi’dir denilmez. >

Ibn Teymiyye Imam Malik’ten “istiva” ile ilgili nakledilen goriisiinii biitiin
sifatlar i¢in kabul eder. Malik b. Enes’e bir kisi * Rahman Arsa istiva etti’ ayetinin
anlamin1 sorar. Malik b. Enes de bir siire susar ve soyle der: “Istiva bilinen bir seydir.
Ancak keyfiyeti mechuldiir. O’na iman etmek vacip; hakkinda soru sormak ise
bid’attir. ”Ibn Teymiyye bu anlayisi sifatlar igin su sekilde yorumlar: “Sifatlar
bilinen bir seydir. Sifatlarin keyfiyetini bilmek miimkiin degildir. Ciinkii sifatin
keyfiyetini bilmek, mevsufun keyfiyetini bilmenin bir sonucudur. Mevsufun

keyfiyeti bilenemeyecegine gore, sifatin keyfiyetinin bilinmesine imkan yoktur. *

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’in kitabinda, Peygamberin siinnetinde, iimmetin
gecmisleri olan sahabe ve tabiin sozlerinde, kargasa ve ihtilaf doneminde yasayan
imamlarin sozlerinde Allah’in sifatlarinin te’vil edilebilecegini ifade eden hicbir s6z
yoktur. Onlardan higbiri Allah gokde degildir, Ars’in iizerinde degildir, O her

yerdedir, biitiin mekanlar O’nun i¢in aynidir, alemin i¢indedir, alemin digindadir, bir

" ibn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 3-4
78 fbn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 25-27.
1 fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 355.
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aradadir, birbirinden ayridir, O’na parmak ve benzeri seylerle isaret etmek caiz

degildir gibi, sdzler sdylememislerdir. ¥

[bn Teymiyye Allah’mn isim ve sifatlaryla ilgili biitiin ayet ve hadisleri
nakleder. Ayetlerde ve hadislerde yer alan Allah Teala’ya ait tiim sifatlart oldugu
gibi kabul eder. Bu nedenle Allah Teala’ya “ sevgi, kizma, riza, konugma, vech, yed,
istiva, niizil, ayn” gibi Ayet ve hadislerde Allah’a isnad edilen biitiin nitelemeleri
te’vile basvurmadan kabul eder. Fakat biitiin bu sifatlar1 kabul ederken daima
Allah’in isimlerinde, sifatlarinda ve fiillerinde hicbir yaratilmisa benzemedigine
vurgu yapar. Ibn Teymiyye’ye gore haberi sifatlarin te’vilini ancak Allah bilir. Ayet
metinleri konusunda en giivenilecek yol onlart oldugu gibi birakmaktir. Bu goriis
‘selef-i Salih’in goriisiidiir. Bu nedenle ayetlerde bulunan kelimeler harfi zahirlerine

gore degerlendirilmeli be bunlarin ifade ettigi temel zahiri manalara itibar edilmelidir.

f) Sifatlarin Yaratilmislarin Sifatlarima benzetilmesi ( Tesbih ve
Tecsim):
Allah’in sifatlarint yaratilmiglarin sifatlarina benzetenlere “Miisebbihe veya

Miicessime” denir. Genel olarak bu anlayistakiler “Hasaviyye” olarak da

isimlendirilir.

Sozliikte benzetmek anlamindaki tesbih kokiinden tiireyen miisebbihe
‘ benzetenler’ demektir. Terim olarak Allah’1 yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a
benzeten veya bu sonuglari dogurdugu ileri siiriilen inanglari benimseyenleri ifade
eder. ® Sozliikte « bir seyi cisim olarak diisiinmek, onun ii¢ boyutlu oldugunu kabul
etmek” anlamindaki tecsim” kelimesinden tiireyen miicessime terim olarak

Allah’1 cisim olarak diisiinenler veya O’na cismani 0zellikler nisbet edenlere denir.
182

Sifatlar hakkinda tesbih ve tecsim goriisiinii ilk olarak ortaya koyanlar Hz Ali
déneminde yasamis olan Abdullah b. Sebe ve taraftarlaridir. ***Abdullah b. Sebe ve

'8 ibn Teymiyye, a.g.e, c.V, s. 15.

18! Yavuz Yusuf Sevki, Miisebbihe, DIA, s. 156, ¢.32, Istanbul-2006

182 Uziim, ilyas, Miicessime, DIA, ¢.31, s. 449, Istanbul-2006

183 Golciik, Serafettin ve Toprak, Siilleyman, Keldm, Tekin Kitabevi, Konya-1996, s. 196
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taraftarlarinin ortaya koydugu goriis Hz Ali’yi ilahlagtirma ya da imamlar1 ilaha
benzetme seklindeydi. Bu anlayis Islam Itikadinin temel esaslarina uymadigindan
dolay1 Islam diisiincesi dairesinde miitala edilmemis; bu goriiste olanlar Miisliiman

olarak degerlendirilmemistir.

Tesbih ve tecsim anlayisi Hisam b. Hakem, Mukatil b. Siileyman ve
Muhammed b. Kerram gibi diisiiniirler tarafindan yayilmistir. Hisam b. Hakem var
olan her seyin cisim oldugunu iddia eder. Ona gore Allah rengi, kokusu, dokunma
Ozellikleri bulunan, bir varlik olup hareket eder, durur ve oturur. Mukatil bin.
Siileyman da ars1 maddi bir mekan olarak tanimlayip Allah’in onun {izerine
oturdugunu sdylemis, Allah’1 eti ve kani olan bir cisim bi¢iminde tasvir etmistir. **
Muhammed b. Kerram ve ona nisbetle anilan Kerramiyye firkasi; Allah’in cisim

olarak adlandirabilecegini, Allah icin hareket etme, halden hale ge¢cme, ve inisin

imkan dahilinde bulundugunu iddia etmislerdir. **

Tecsim ve tesbih anlayisinin naslarin zahirine bagli kalarak haberi sifatlari
oldugu gibi kabul etmeden dolay1 ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Bu anlayista olanlar akil
yuriitmeyi ve te’vili kabul etmezler. Miisebbihe, Allah’in zati1 ve sifatlar1 hakkinda
tesbih ve tecsime varan gortsler ileri siiren degisik firkalara mensup alimlerden
olusan bir mezhep goriintiisiindedir. Miisebbihenin temel diisiinceleri su
dogrultudadir: Allah’in zatin1 yaratiklara benzetirler. Onlara gére Allah; insan
seklinde olup siirli bir varliktir. Bas, goz, el,ayak gibi ozellikleri vardir. Bazi
diisiiniirlere gére Allah insan seklinde olmakla birlikte et ve kandan degil nurdandir.
Hareket eder, asag1 iner, yukan ¢ikar, gider gelir, Salih Miisliimanlarla diinyada

goriisiir ve kucaklasir. Onlara gore Allah arsta tahtinin lizerinde oturmaktadir.

Miisebbihenin Allah’1t yaratilmislara benzedigine, Allah’in insan seklinde
olduguna ve goklerin lstiinde tahtinda oturduguna inanan alimler goriislerini
Allah’tan bahseden ayet ve hadislerin zahiri manalarina dayandirmiglardir. Bu
yaklasim Siinni Kelamcilar tarafindan Allah’in benzerinin bulunmadigini, dolayisiyla

yaratilmiglara asla benzetilemeyecegini bildiren agik anlamli naslara aykiri bulunmus

184 Sitheyr, Muhammed Mubhtar, et-Tecsim inde 'l-Miislimin, Iskenderiye, 1971, s. 124-125.
18 Sehristani, el-Milel, c.I, Kahire, 1961, s. 108.
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ve elestirilmistir. Selef alimleri de te’vile bagvurmadan haberi sifatlara inanmay1

gerekli gormiisler ama Allah’in yaratiklara benzemedigini 1srarla vurgulamiglardir.

Ibn Teymiyye Miisebbihe’nin ayet ve hadisleri zahirleri iizere anladiklarini ve
bundan da Allah’in sifatlarini, yaratilmiglarin sifatlarina benzettiklerini ifade eder.
Ibn Teymiyye’ye gore Miisebbihenin bu gériisleri batil olup Selef alimleri bunlari
reddetmistir. Miisebbihenin en biiyiik yanlislar1 Allah’a izafe edilen “vech, yed,
istiva, niizal, ayn” gibi sifatlara Allah’a yarasmayan, halk icerisinde yaygin olan
anlamlar vermeleridir. Bu onlarin bozuk inanglarimi ortaya koyar. Halbuki haberi

sifatlarin hakiki anlamlarin1 Allah’tan baskasi bilemez.

g) Sifatlarm Ispat Edilmesi ( Kabul Edilmesi):

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde Allah cesitli kavramlarla bir¢cok yerde
nitelendirilmistir. Kainatin yaraticis1 ve yoneticisi olan Allah zihni bir varliktan
ibaret degildir. Teistlerin inandig1 gibi insan1 ve kainati yaratip daha sonra her seyi
oluruna birakmamistir. Kainatta her sey bir diizen i¢inde akip gitmekte ve daima yeni
bir seyler var olmaktadir. insanlar ilah olarak Allah’a ibadet etmekte, her giin dua
ederek O’ndan bir seyler istemektedir. Biitiin bu gercekler Allah Teala’nin isim ve
sifatlartyla kainata ve insanlara miidahale ettiginin agik gostergesidir. Insanlar,
duyularla idrak edilemeyen Allah’1 duyular aleminin kavramlariyla idrak edebilirler
ve onu taniyabilirler. Insanlarin Allah’1 hakkiyla ve dogru bir sekilde taniyabilmeleri
de ancak ayetlerde Allah kendisini nasil nitelendirmisse onlar1 6grenerek ve tasdik
ederek olabilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nisbet edilen nitelemelerin “isim ve sifat”

ile ifade edilmesi terminolojiyle ilgilidir.

Sifat-1 [lahiyyeyi Ispat etme egilimi Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in
sifatlarla ilgili ta’til goriisiinden sonra ortaya ¢ikmistir. Ciinkii Cehmiyye ve onlardan
etkilenen Mu’tezile kelamcilart Allah’in sifatlarini, tevhid prensibine aykir
bulduklart i¢in kabul etmemislerdir. Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri, Davut b.
Ali el-1sfahani, Abdullah b. Said el-Kiillabi, Haris b. El Muhasibi gibi selef alimleri
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bu anlayisa siddetle kars1 ¢ikmiglardir. Bunlar Allah hakkinda “ ilim, kudret, hayat,
irade, isitme, gorme, ylicelik, comertlik, izzet ve biiyiikliikk” gibi ezeli sifatlar1 kabul
etmisler, zat sifatlariyla fiil sifatlarin1 ayn1 gérmiislerdir. Bunun yaninda “vech, yed,
istiva, niiz(il, ayn” gibi haberi sifatlar1 da yorumlamadan oldugu gibi kabul

etmislerdir. %

Ebu’l Hasan el-Es’ari Allah’in sifatlar1 konusunda selef alimlerinin goriislerini
kabul etmistir. Es’ariyye ortaya ¢iktigr donemde Allah’in isim ve sifatlarin1 kabul ve
Ispat ettiginden dolay1 “Sifatiyye” ismi verilmistir. Es’ari, ¢ Allah’in bir ilimle Alim,
bir kudretle Kadir, bir kelam ile Miitekellim, bir hayat ile diri, bir igitme (sem’) ile
duyan (semi’), bir gorme ( basar) ile goren( basir)” oldugunu belirtmistir. **’Ebu’l-
Hasan Es’ari’ Allah’1 yaratiklara benzemekten tenzih etmekle birlikte haberi sifatlari

te’vil etmemistir.

Ebu Mansur el- Maturidi’ye gore Allah’t kadir, alim, hay, kerim, cevad
olmakla vasiflandirmak ve isimlendirmek nakli ve akli ilimlerin her ikisiyle sabittir.
Peygamber ve sahabe Kur’an’it Kerim’de Allah’a izafe edilen isimlerle Allah’1
isimlendirmislerdir. Bazi kimseler Allah’a nisbet edilen isimlerin yaratilmislar icin
de kullanildigindan arada bir benzerlik olacag: diisiincesinden dolay1 isimleri
Allah’tan baskasina izafe etmislerdir. Halbuki bununla benzerlik olussaydi zat1 biitiin
sifatlardan soyutlamak suretiyle Allah ile herhangi bir isim altina girmeyen yani
mevcut olmayan seyler arasinda bir benzerlik meydana gelirdi. Isim beraberliginden
dolay1r iki sey arasinda benzerligin olacagi diisiincesi yanlistir. Su halde Allah’,
kendini tesmiye ettigi isimlerle gercek manada isimlendirmek, zatin1 niteledigi
sifatlarla da aynmi sekilde vasiflandirmak gerekir. Akil da Allah’in bazi sifatlarla
nitelendigine kesinlikle hiikmeder. Clinkii Yiice Allah’in, cevherleriyle ve arazlariyla
birlikte farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yarattigi sabit olunca, fiilin tab’an

degil irade ile vuku buldugu kanitlanmis olur. *%®

Ibn Teymiyye’ye gore Sifatlar konusunda takip edilmesi gereken yol; Allah’m

bizzat kendisi ve Resullerinin gerek Ispat ve gerekse nefyetme agisindan

186 Sehristani, Milel ve Nihal, Daru’l Vatan, s. 469-471, Riyad, 1993.
187 Sehristani, a.g.e, s. 382.
188 Maturidi, Kitabu t-tevhid, isam Yay., Ankara, 2003, s. 70.
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vasiflandirdiklar1 seylerle vasiflandirilmasi gerekir. Ummetin selefi ve imamlari,
O’nu baska seye benzetmekten kacinarak, tahrife ve ta’tile sapmadan Allah’in
kendisi icin Ispat ettigi sifatlar1 oldugu gibi kabul etmisler, kendisi hakkinda
nefyettigi seyleri de, ne isimlerini ne de ayetlerini inkar etmeden reddetmislerdir.
Ciinkii Yiice Allah, isim ve ayetleri hakkinda kiifre sapanlari kinayarak soyle
buyuruyor: “En giizel isimler Allah'indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve
O ’nun isimleri hakkinda ger¢egi ¢arpitanlari birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina
carptirlacaklardir. 189 Selefin yolu, isim ve sifatlar1 kabul etmek, fakat bu
konularda yaratilmiglara benzerligini reddetmektir. Bu tesbihi bulunmayan bir Ispat;
ta’tili bulunmayan bir tenzihtir. Yiice Allah’in buyurdugu gibi; “Onun benzeri higchbir
sey yoktur. O, hakkyla isitendir, hakkiyla gorendir. ™ bu ayette “Onun benzeri
hi¢hir sey yoktur” kisminda tesbih ve benzerligi; “O, hakkiyla isitendir, hakkiyla

gorendir. “ kisminda da ilhad ve ta’tili reddetme vardir. **

Ibn Teymiyye Allah’in isim ve sifatlari ile ilgili Resullah’in ve Sahabenin yolu
olarak gordiigli ayetleri zahir {izerine anlama ve kabul etme anlayisinin
benimsemistir. ibn Teymiyye Allah’in sifatlarim Ispat ve kabul etme ile ilgili su

yontem ve kurallar1 kullanmastir:

1) Allah’in kamil sifatlarimin kabul edilmesi ve noksan sifatlarin
nefyedilmesi: Allah’in Kemal belirten biitiin sifatlari, her seyi bilmesi, gérmesi, her
seye giicii yetmesi gibi sifatlar1 kabul edilmeli; “Onu ne bir uyuklama tutabilir, ne de
bir uyku. % gibi eksik sifatlar da O’dan nefyedilmesi (reddedilmesi) gerekir. Allah
kendisini bir nefiyle vasiflandirdigi zaman; bunun zitt1 olan bir 6vgiiyii kapsayan bir
vasifla kendini vasiflandirir. Su ayet de oldugu gibi; “Allah kendisinden baska higbir
ilah olmayandwr. Diridir, kayyumdur. Onu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku.
Goklerdeki her sey, yerdeki her sey onundur. Izni olmaksizin onun katinda sefaatte
bulunacak kimdir? O, kullarin onlerindekileri ve arkalarindakileri (vaptiklarini ve
yapacaklariny) bilir. Onlar onun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir

sey kavrayamaziar. Onun kiirsiisii biitiin gékleri ve yeri kaplayip kusatmistir. (O,

189 e]-A’raf, 7/180

190 Sura, 42/40

¥bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.III, Riyad, 1991, 5.3
192 Bakara, 2/255
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goklere, yere, biitiin evrene hiikmetmektedir. ) Gokleri ve yeri koruyup gozetmek ona
glic gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir. ” 19 By ayette uyuklama ve uyumanin
nefyedilmesi yaratilmiglar1 diri ve ayakta tutmayi igerir. “Gokleri ve yeri koruyup
gozetmek ona gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir. “ Sozii, kudretinin Kemali ve
mikkemmelligini gosteririr. “Andolsun, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari

»194 ayetinde de

alti giinde (alti evrede) yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmad.
yorgunlugun nefyedilmesi Allah’in kudretin Kemaline ve kuvvetinin sonsuzluguna

isaret edilmektedir. 1*°

fbn Teymiyye bu kuralla ayetlerde yer alan Kemal sifatlar1 Allah’a izafe
ederken, eksik sifatlar1 da O’ndan tenzih ediyor. O’na gore “sagirlik, bilgisizlik,
dilsizlik, uyku hali, yorgunluk” gibi eksik sifatlarin Allah’tan nefyedilmesi; Allah’in
oviilmesi demek degildir. Hatta bu sekilde sadece tenzih ederek O’nun varligi dahi
Ispat edilemez. Ancak Allah Teala ayetlerde gegen; ilim, kudret, isitme, gorme,
konusma, yaratma gibi Kemal sifatlarla nitelendirilirse Allah’1 hakkiyla 6vmiis ve

O’nun mitkemmelligini ortaya koymus oluruz.

2) Naslara oldugu gibi inanmak: Resulullah ( s. a. v)’in Allah’tan getirdigi
vahye —manasini anlasak da anlamasak da- inanmak zorundayiz. Bu neden her
Mii’min Kur’an ve Siinnet’te ne anlatiliyorsa, manasini kavrayamamis olsa da, ona
inanmasi gerekir. Ummetin selefi ve miigtehid imamlarm ittifak ettikleri hususlar da
bu sekildedir. ibn Teymiyye bu kurali ile ayet ve hadislerde gecen; “vech, yed, istiva,
nliz(ll, ayn, uluvv, fevkiyet” gibi Allah’a izafe edilmis sifatlarin kabul edilmesini

amaclamistir. 196

3) Allah’in sifatlar1 konusunda Naslarin zahirine itibar etmek, te’vilden
uzak durmak: Ibn Teymiyye’ye gore: insanlarin naslarda gegen bazi kelimeleri
kendi bozuk ve eksik anlayislarina gére yorumlamasi, bu ayetlerin te’vil edilmesine
bir dayanak olusturmaz. Ciinkii naslarda yer alan Allah’a izafe edilmis hi¢bir sifat

yaratilmiglarin sifatlarina benzerlik gostermez ve bu sekilde de yorumlanamaz.

193 Bakara, 2/255
194 K af, 50/38

%4, Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Ddru alemi’l-kiitiib, c.Ill, Riyad, 1991, 5.35-37.
% fbn Teymiyye, a.g.e, C.I1, s. 42-43.
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Herhangi bir kisi Allah’in sifatlarinin zahiri ile yaratilmiglarin sifatlarina benzedigini
zannediyorsa, zahirden amacin bu olmadigini bilmesi gerekir. Ama zahirlerinin
Allah’a layik, ve O’na has bir sey olduguna inaniyorsa bu zahiri reddetmesi
gerekmedigi gibi, nefye isaret edecek bir sey bulunmadik¢a zahirden kastedileni de
reddetmemelidir. Mesela Allah’in kudretinin, ilminin insanlarininki gibi olmadig
biliyorsa  Allah’in  istivasinin, sevmesinin, rizasinin da insanlarininkine

benzemedigini bilmesi gerekir. *’

4) Allah’in Sifatlar1 kullarin sifatlarina benzemez: ibn Teymiyye’ye gore
insanlarin pek ¢cogu Allah’in sifatlarinin bir boliimiiniin veya ¢ogunun ta da hepsinin
yaratilmiglarin sifatlarina benzedigini zanneder, sonra da bu anlayigini nefyetme
cabasiyla dort sakincali duruma diiser. Birincisi; Naslardan anladigini yaratilmislarin
sifatlarina benzetmesi ve naslarda gegen ifadelerin benzetme ( temsil) oldugunu
sanmasi. Tkincisi; Sifatlar1 bu anlama alip ta’til yoluna sapinca; naslar, Allah’a layik
sifatlar1 Ispat edememis, muattal kalmis olur. Bu anlayis Allah ve Resuliiniin
hakkinda kétii bir zandir. Ugiinciisii; bir ilme dayanmaksizin Allah’in sifatlarini
nefyetmekle Rabb’in hak ettigi seyleri ta’til etmis olur. Dérdiinciisii; Allah’,
naslarda Ispat edilen sifatlarin zitlariyla vasiflandirarak hak ettigi Kemal sifatlarini
ta’til etmekte ve boylece O’nu 6lii ve cansizlarin, ya da ma’dum seylerin sifatlariyla
nitelemekte; O’nu eksik ve ma’dum seylere benzetmekte ve maslarin delalet ettigi

sifatlar1 ta’til (islevsiz) ederek onlar1 yaratilmislara benzetmektedir. 198

Ibn Teymiyye sifatlar1 nefyedenlerin Allah hakkinda ta’til ile temsili bir araya
getirerek hem Allah’in isimleri ve sifatlari hem de ayetleri konusunda ilhada
distiiklerini ifade eder. Onlar Allah’1 insanlara benzetme endisesi tasirken; O’nu
cansiz varliklara benzetmislerdir. Ibn Teymiyye onlarin diistiikleri yanlislar1 ortaya
koymak i¢in 6rnek olarak naslarda Allah’a izafe edilen “fevk ve istiva” sifatlarini
verir. O’na gore naslarin hepsi Allah’in yiiceligine, yaratilmiglarin fevkinde olduguna
ve O’nun arsa istiva ettigine isaret eder. Ustte olus ve yaratilmislardan ayr1 olus hem
nakli delillerle hem de akli delillerle bilinir. Arsa istiva etme ise nakli delillerle

bilinir. Kimileri Allah’in arsa istiva etmesini, “Stiphesiz biz Rabbimize donecegiz”

7 bn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 43-47.

1% bn Teymiyye, a.g.e, c.1l, s. 48-49.
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diyesiniz diye sizin i¢in bindiginiz gemileri ve hayvanlart yaratan(Allah)dur.
“ Ayetinde ifade edildigi gibi insanin gemi ve hayvanin {izerinde oturmasina
benzetmistir. Ayrica Oyle bir sey hayal eder ki Allah, arsa istiva etmisse, tipki gemi
ve hayvana binenin onlara muhta¢ olmasi gibi; Allah’in da arsa muhta¢ oldugunu
zanneder. Sonra verdigi bu anlami reddeder. Ya te’vil yoluna gider ya da nefiy
yoluna. Halbuki burada bdyle anlasilacak bir durum yoktur. Ciinkii Allah burada
istivayr kendi yilice nefsine izafe etmistir. Durum, aynmi diger isim, fiil ve sifatlar
gibidir. S6z gelimi varsayalim ki; O, yaratiklar gibi olsaydi; o zaman istivasi da
yaratilmiglarin oturmasi gibi olurdu. Ama O, yaratilmiglara benzemedigine gore
ancak kendi zatina has bir sekilde istiva etmistir. O’nun Arsa muhtag olabilecegi
vehmi ise sapikliktir. Ciinkii Allah hi¢ kimseye muhtac degil; aksine yaratilmis her
sey O’na muhtagtir. Ibn Teymiyye Allah’in biitiin yaratilmislarin fevkinde oldugunu
ve O’nu higbir mekanin ¢evrelemedigini ifade eder. O’na gore alemin {iistiinde

Allah’tan baska varlik yoktur. **°

Kur’an’1 Kerim’de Allah’a izafe edilen bazi isim ve sifatlarla ; yaratilmiglar
i¢in kullanilan isim ve sifatlar ayn1 kelimelerle kullanilmistir. Ibn Teymiyye’ye gore
ayni lafizlarin kullanilmas1 benzerlige ya da ortakliga yol agmaz. Ciinkii zihinde lafiz
olarak aymi olan bir isim, izafe edildigi iki miisemmadan birine mahsus olur. Iki
miisemma zihnin diginda varlik, zat ve mahiyet olarak birbirinden farkli ve ortak bir
yonleri yoktur. Mesala Allah kendisini Hayy diye isimlendirerek; “Allah kendisinden
baska hi¢hir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur. “*°Buyurmaktadir. Ay sekilde
baz1 kullarin1 da hayy (diri) olarak isimlendirerek, “Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim
¢ikaryor. ”* buyurmaktadir. Ancak bu ayette belirtilen diri ile diger ayette belirtile
Hayy farkli anlamlardadir. Ciinkii oradaki ““ Hayy” Allah’a has bir isimdir. “ diriden
oliiyii kim cikariyor. *“ Ayetindeki “diri” ise yaratilmis canliya has bir isimdir. iki
ayette gecen ‘diri’ kelimesi iki tahsisten (Ozellestirme) tecrid edilip 1tlak
(genellestirme) iizerine sdylendiklerinde lafzi bir bir aynilik olur. Bundan dolayi

sanki akil iki miisemma arasinda bir ortaklik oldugunu zanneder. Ama kelimeler

9 {bn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 49-53.
200 Bakara, 2/255
% Yunus, 10/31
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tahsis edildiginde yaratani yaratilandan ve yaratilan1 yaratandan ayirt eden seylerle

kayitlanmis olur. Bu durum Allah’in biitiin isim ve sifatlar1 i¢in gecgerlidir. 202

Kur’an’1 Kerim’de fakli ayetlerde “Alim, Halim, Semi’, Basir, Rauf, Rahim,
Melik, Mii’'min, Mitheymin, Aziz, Cebbar, Miitekebbir. “ Gibi ismler hem Allah!a
hem de kullara izafe edilmistir. Biitiin bu isimlerin zihinde lafiz olarak ayni telakki
edilse de gergeklikte zat, mahiyet itibari ile hi¢bir benzerligin ve ortakligin olmadigi
acik ve nettir. Allah, sifatlarimi bir takim isimlerle isimlendirmis; bunun yaninda
kullarmin da sifatlarin1 benzeri isimlerle isimlendirmistir. Mesela Allah, kendisi
hakkinda “Onlar onun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey

kavrayamazlar. 2%

yine baska bir ayette soyle buyuruyor: “ Siiphesiz Allah rizik
verendir, giiclidiir, ¢ok kuvvetlidir. 204 diger taraftan baska ayetlerde kulun
sifatlarini da “ilim ve kuvvet” olarak isimlendirmekte ve s6yle buyurmaktadir: “Size

55 205«

pek az ilim verilmistir. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen

,12 (53
vardir. 06, A

llah, sizi giigsiiz olarak yaratan, sonra gii¢siizliigiin ardindan bir gii¢
veren, sonra giictin ardindan bir gii¢siizliik ve yashlik verendir. O diledigini yaratir.
O hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir. ”*" ibn Teymiyye’ye gore; bu
ayetlerde kullara izafe edilen “ilim ve kuvvet” Allah’a izafe edilen ilim ve kuvvetle
ayni degil ve aralarinda herhangi bir benzerlik yoktur. Yine farkli ayetlerde * irade
etmek, sevmek, razi1 olmak, bugzetmek, tuzak kurmak, is yapmak, konusmak, haber
vermek, 0gretmek, gazap etmek, istiva etmek, el acik olmak. “ Gibi sifatlar hem

Allah’a hem de kullara izafe edilmistir. Bu sifatlar da sadece isim benzerligi vardir

ya degilse mahiyet ve gerceklik olarak hi¢bir benzerlik ve ortaklik yoktur. 208

Ibn Teymiyye Allah’in sifatlar1 konusunda iki hususa dikkat edilesi gerektigini
ifade eder. O’na gore Allah’in sifatlar bir biitiin ve her biri ayni1 konumdadir. Mesela
bir kimse, “Allah’in bir ilimle Alim, bir kudretle Kadir, bir kelam ile Miitekellim, bir

hayat ile diri, bir isitme (sem”) ile duyan (semi’), bir gérme ( basar) ile géren( basir)”

22 {bn Teymiyye, a.g.e, c.Il, s. 10-11.
203 Bakara, 2/155

204 Zariyat, 51/58

205 fsra, 85/17

206 yusuf, 12/76

27 Rum, 30/54

2% ibn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 12-16
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diyor ve bunlar gergek sekilde kabul edip Allah’in * sevmesini, rizasini, gazabi ve
hosnutsuzlugunu” mecaz olarak anlayip , bunlar1 “irade, nimet ve ceza” gibi sifatlarla
tefsir ediyorsa ona su sekilde cevap verilir. Kabul ettigin sifatlarla, reddettigin sifatlar
arasinda fark yoktur. Sifatlarin bir boliimii i¢in sdylenen seyler diger boliimii i¢inde
gecerlidir. Eger.  “ Allah’in iradesi, mahlukatin iradesi gibidir. “ Diyorsan;
sevmesini, rizasini, gazabi ve hosnutsuzlugunu da Oyledir ve bu anlayis Allah’
yaratilmislara benzetmektir. Ama eger: ““ Kullarin iradesi nasil onlara yarasan bir
irade ise, Allah’in da kendine yarasan bir iradesi vardir. “ Diyorsan sana cevap olarak:
“ Aym sekilde nasil mahlukatin kendine yarasan; bir sevmesini,bir rizasini, bir
gazab1 varsa; Allah’in da kendine has sevmesi, rizasi, gazabi ve hosnutsuzlugu

vardir, 7%

Ibn Teymiyye’ye gore ikinci dikkat edilmesi gereken husus; Allah’m sifatlar:
icin sdylenenler, zat1 hakkinda sdylenenlerin aynist olmalidir. Allah’in zat1 itibariyle
esi ve benzeri yoksa ; sifatlari ve fiilleri itibariyle de esi ve benzeri yoktur. Sifatlarla
ilgili soylenecek sozler “zat” ile sOylenecek sozlerin ayrintisindan ibarettir ve bu
konuda izlenen yolun aynisi izlenir. Zatin Ispati, bir varligm Ispati olduguna ve
keyfiyetinin Ispati olmadigma gore, sifatlarin Ispati da varligmin Ispati olup
keyfiyetinin Ispati degildir. Mesela bir kimse “ Allah arsa nasil istiva etti” diye
sorarsa Imam Malik’in verdigi cevap verilir. ““Istiva bilinen bir seydir. Ancak

keyfiyeti mechuldiir. O’na iman etmek vacip; hakkinda soru sormak ise bid’attir. »210

Ibn Teymiyye’ye gore herhangi bir kimse; “Allah igin ne ilim, ne kuvvet, ne
konusma, ne sevme, ne riza gosterme, ne konusma, ne istiva etme...” derse
muattileden olup miinkirdir. Bunlar Allah’t ma’dum seylere ve cemadata
benzetmislerdir. Y a da bu goriisiin zitt1 olan; “ Allah’in benim ilmim gibi ilmi,
kuvvetim gibi bir kuvveti, sevgim gibi bir sevgisi, ellerim gibi elleri, oturmam gibi
oturmasi varsa” derse Allah’1 yaratilmiglara benzetmis olur. Bu iki goriis disinda

benzerligi olmayan bir kabule; ta’tili olmayan bir tenzihe inanmaliyiz. 21

2% ibn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 17.
% fbn Teymiyye, a.g.e, c.lll., s.
! fbn Teymiyye, a.g.e, s. 24, c.1l.
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5) Tevilini ancak Allah’in Bilebilecegi Naslar: ibn Teymiyye Allah’in
isim ve sifatlarmi lafiz olarak anlayabilecegimizi ama hakikati itibari ile
anlayamayacagimizi ifade eder. Delil olarak da su ayeti 6ne siirer: “O, sana Kitab't
indirendir.  Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun
olmadik yorumlarint yapmak i¢in miitesabih dyetlerinin ardina diigerler. Oysa onun
gercek manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar. 212
Ayette gecen “Oysa onun te'vilini ancak Allah bilir. “ Ile Allah’in isim ve
sifatlariyla ahiret ve kiyamet giiniiniin sifatlarinin hakikatini ancak Allah bilir
kastedilmistir. Ahmed b. Hanbel, cehmiyye’nin Allah’in isim ve sifatlar ile ilgili
miitesabih ayetleri te’vil etmelerini sert bir sekilde elestirmistir. 2B Mesela Yiice
Allah cennette yiyecekler, igecekler, evlenmeler, siit, bal, igki, et, altin, ipek gibi
seylerin oldugunu bildirmistir. Ibn Abbas bu ayetleri tefsir ederken “ Diinyada
bulunanlarla,  cennette  bulunanlar  arasinda  sadece isim  benzerligi
bulunmaktadir. ”Bu nimetler sadece lafiz bakiminda diinyadakilere benzer fakat
hakikatte mahiyet itibariyle ayn1 degildir. Cennette olan bu seyler diinyadakilerle
ayni olmadigina gore Allah’in isim ve sifatlart da kullarin ki gibi degildir. Ayetlerde
Allah’a izafe edilen sifatlarin hakikatini de ancak Allah bilir. Ibn Teymiyye’ye gére
Allah’mn zat1 ve isim ve sifatlari ile ilgili ayetler miitesabihtir. Bu ayetlerin te’vilini
Allah’tan baskas1 bilemez. Bu ayetlere oldugu gibi inanmilip hakikatini ancak Allah

bilir denilmesi gerekir. **

6) Sifatlar konusunda tesbihin reddedilmesi: Ibn Teymiyye’ye gore
“sagirlik, bilgisizlik, dilsizlik, uyku hali, yorgunluk™ gibi eksik sifatlarin Allah’tan
nefyedilmesi; Allah’in 6viilmesi demek degildir. Hatta bu sekilde sadece tenzih
ederek O’nun varlig1 dahi Ispat edilemez. Ancak Allah Teala ayetlerde gegen; ilim,
kudret, isitme, gorme, konusma, yaratma gibi Kemal sifatlarla nitelendirilirse Allah’1

hakkiyla 6vmiis ve O’nun miikemmelligini ortaya koymus oluruz.

212 Al-i imran, 3/7
3 fbn Teymiyye, a.g.e, c.lll, s. 66.

214

Ibn Teymiyye, a.g.e, c.lll s. 57-58.
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7) Sifatlar konusunda Akhn durumu: ibn Teymiyye’ye gore naklin isaret
ettigi seylerin birgogu akil ile de bilinebilir. Allah’in “Alim, Kadir, ve Hayy” gibi
sifatlar1 tefekkiir ile bilenebilir. Insan akli istidlalle bilir ki; “ Hayat, ilim, kudret,
kelam vb” sifatlarla nitelenmeye elverisli olan, onlara elverisli olmayandan daha
istiindiir. Bu sebeple tas ve benzeri cansizlar, canli fakat kor olan yaratiklardan daha
asagidadir. Biitiin varliklardan daha yiice ve iistiin olan Allah’in eksik sifatlardan
nefyedilerek, kamil sifatlarla nitelenmeli ki bu Ustiinliik ortaya ¢iksin. Nasil olurda
kul giizel isimlere, bilen, isiten, ve goren dinilmeye layik oluyor da Allah ancak
bunlara mecazi olarak layik olabiliyor. Halbuki kulun sahip oldugu her giizellik ona
sadece Allah tarafindan verilmistir. Yiice Allah kulun sahip oldugu her Kemalin daha

yiicesine ve milkemmeline daha laylk‘ur215

h) Allah’in Kemal Sifatlar::

Sozliikte Kemal “ bir seyin biitiin parcalarinin tam, yeterli ve yerli yerinde
olmas1” anlamina gelir. Ibn Teymiyye, Kemal ve kamil kelimelerini “tam ve eksiksiz
olma” “ kusursuz ve noksansiz olma” gibi anlamlarda kullanir. Kemal Allah i¢in
sabittir ve miikkemmelligin miimkiin olan en ileri noktasidir. O’nun Kemalinde hi¢bir
eksiklik yoktur. Var olan her Kemal, Allah igin sabit olmasi gerekir. O, mukaddes

zatiyla buna daha layiktir. 216

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’in Kemal sifatlara sahip oldugu hem nakli hem
de akli delillerle sabittir. Allah birgok ayette Kemale; kendi zatinin bagka
varliklardan daha miistehak oldugunu, Kemalde baska varliklarin kendi zatina esit
olamayacagini agiklamistir. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Su halde yaratan,
yaratamayan gibi olur mu? Artik siz diisiinmez misiniz?” %" Allah bu ayette
yaratmanin bir Kemal sifat oldugunu, yaratanin yaratmayandan {istiin olduguna
vurgu yapmaktadir. Bir bagka ayette: “Allah, hichir seye giicii yetmeyen ve

baskasinin mali olan bir kéle ile, kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve acik

215 fbn Teymiyye, a.g.e, c.Ill, s. 89( kef-lam)
?1° fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 71.
2" Nahl, 16/17

97



olarak Allah yolunda harcayan kimseyi misal verir. Bunlar hi¢ esit olur mu? Hamd
Allah’a mahsustur, fakat onlarin ¢ogu bilmezler. 218 buyurmaktadir. Boylelikle aciz
bir kole olmanin, bir eksiklik sifati, kudret, miilk ve ihsanin da bir Kemal sifati
oldugunu; bu sifatlara sahip olanlarin; olmayanlardan daha {istiin oldugu ifade
edilmistir. Allah sirk kosanlart kinamak i¢in de su misali getirir: “Allah size
kendinizden séyle bir ornek getirdi: Kolelerinizden, verdigimiz riziklarda sizinle egit
haklara sahip olan ve birbirinizden c¢ekindiginiz gibi kendilerinden ¢ekindiginiz
ortaklarimiz var wmi? Diigiinen bir topluluk ic¢in adyetleri boyle ayri ayri

219 Yiice Allah bu ayette miisriklerin kiyas yapmasimni istiyor. Eksiklik

agtkliyoruz.
ve zulim ihtiva edecegi i¢in kole ve hizmetgilerinin mallarinda, makamlarinda
kendilerine ortak olmasina razi olmayanlarin; Kemale ve ortakliktan istignaya ¢ok
hak sahibi olan Allah’a nasil ortak kosulmasina razi olabiliyorlar? Iste bu ayet san1
yiice Allah’in diger varliklardan daha ¢ok, biitiin ve eksiksiz Kemale layik oldugunu
gostermektedir. “Kotii sifatlar ahirete inanmayanlara aittir. En yiice sifatlar ise
Allah indir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. "**° ayeti Allah’in
en giizel, en miikemmel sifatlara sahip olmasi gerektiginin en agik delilidir. Yiice

Allah: “ Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? %

ayeti ile de bilenin bilmeyenden
daha miikemmel oldugunu belirtiyor. Allah Israilogullarindan buzagiya tapanlar1 da
su sekilde kiniyor: “Miisd’min kavmi onun (Tur’a gitmesinin) ardindan, ziynet
esvalarindan, bogiirmesi olan bir buzagi heykeli (vaparak ilah) edindiler. Onun
kendileriyle konusmadigini ve onlara hi¢hir yol gostermedigini gérmediler mi?

(Boyle iken) onu (ilah) edindiler de zalim kimseler oldular. 222

Bu ayet suna delalet
etmektedir: Konugsmamak ve dogru yola iletememek bir eksikliktir. Konusan ve
dogru yola ulastiran; konusamayan ve hidayete erdiremeyen varliktan daha
miikemmeldir. Allah ise Kemal sifatlara biitiin varliklardan daha layiktir. Bircok
ayette putlarin Kemal sifatlardan uzak oldugu, konusamadiklari, gérmedikleri, cansiz
olduklar1 gibi olumsuz sifatlarla nitelendirilirler. Mesela Hz Ibrahim babasina soyle

demisti: “Babacigim! Isitmeyen, gormeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nicin

218 Nahl, 16/75
219 Rum, 30/28
220 Nahl, 16/60
221 7iimer, 39/9
222 A raf, 7/148
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91223

tapiyorsun Bu soru isiten, géren ve miistagni olanin daha kamil olduguna,

kendisine ibadet edilenin de bdyle olmasi gerektigini gostermektedir. *%*

Ibn Teymiyye bu ayetleri ve daha bircogunu delil olarak naklettikten sonra
sunlar1 ifade eder: Biitiin varliklarin en miikemmeli olan mahlukatin Rabbi; Kemal
sifatlarina biitiin varliklardan daha ¢ok hak sahibidir. Gergek su ki, Kemal sifatlari ile
muttasif bulunan ile, bu sifatlarla nitelenmeyen ayni olmaz. Buna gore Vacibii’l-
Viicud’un sifatlarimi nefyedenler, O’nu yiice Allah’in ayipladigi ve kendilerine

tapanlar1 da kinadig1 cansiz putlar tiiriine indirgemis olur. 225

fbn Teymiyye’ye gére * Hayat, ilim, kudret, semi’, basar ve kelam” Kemal
sifatlaridir ve bunlar zaruri olarak miimkiindiir. Bu sifatlarda bir eksiklik yoktur. O
halde bu sifatlarla nitelendirilen varlik, onlarla nitelendirilmeyenden daha
miikemmeldir. Eksiklik bu sifatlarin sabit olmasinda degil, olmamasindadir. Ayn
sekilde bu sifatlara sahip iki varligi diisiinsek; bunlardan birisi kendiliginden
tasarrufa muktedir, gider-gelir, iner-¢ikar ve bunlara benzer kendisiyle kaim olan
cesitli fiilleri yapabilir. Diger varlik i¢in ise bunlar imkansizdir, bu fiillerin
hi¢birisinin O’ndan sadir olmasi imkansizdir. Bu durunda kendisinden bu fiillerin
sadir olabildigi varlik, sadir olamadig1 varliktan daha miikemmeldir. ibn Teymiyye
Allah’in bu fiillerle kaim olmasi, hadislerin O’nunla kaim olmasi gerektirir.
“ Iddiasin1 reddeder. Ciinkii burada kullanilan “hadis ya da araz” kelimeleri
kelamcilarin sonradan ortaya koyduklari 6zel terimlerdir. Arap dilinde bu anlamu ile
bu kelimeler yoktur. Bu kelimeler kullanilarak da sifatlar Ispat edilebilir. Soyle ki;
Iki varlik diisiiniilse ve bu varliklardan birisi — onlarin dedikleri sekilde- araz ve
hadis olan Kemal sifatlariyla nitelendirilse; -ilim, kudret, yapmak gibi- diger varlik

ise bu gibi araz ve hadis sifatlarla nitelendirilmese birinci varlik daha kamil olur. %%°

Ibn Teymiyye’ye gore yiiz ve eller eksik sifatlardan degil; kamil sifatlardandur.
Her bir seyin yiizii kendisine izafet edildigi seye goredir. Ve o yiiz ( vech) dolayisiyla

yerilmez, aksine Oviiliir. Mesela giindiiziin yiizii ( sabah), toplumun yiizii ( ileri

22 Meryem, 19/42

224 bn Teymiyye, a.g.e, c.ll, s. 79-84.
2% fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 83.

22 fbn Teymiyye, a.g.e, ¢.VI, s. 90-91.
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gelenleri), goriisiin ylizii( ne anlama geldigi) gibi tabirler. Yiiz ister hakikat veya
mecaz anlaminda kullanilsin kendine izafe edilenin bizatihi kendisi degildir. Diledigi
zaman kudretiyle veya konugsmasiyla ve diledigi zamanda elleriyle is yapmak
imkanina sahip olan varlik ; sadece kudretiyle, konusmasiyla is yapabildigi halde,
elleriyle is yapamayan varliktan daha miikemmeldir. Gazap ve rizanm, bugz ve
sevginin birlikte nitelendirildigi varlik; yerilmeyi ve bugzedilmeyi gerektiren koti
isler i¢in bugz ve gazap duygularina sahip olmaksizin ancak riza ve sevgi ile
nitelendirilen varliktan daha miikemmeldir Biitiin Kemal sifatlarindan dolay1 yiice
Rabbimiz bilgisizlikle degil bilgi ile; acizlikle degil kudret ile; 6liimle degil hayat ile;
dilsizlik, korlik ve sagirlik ile degil; isitmek, gormek ve kelam ile; aglamakla degil,

giilmek ile; liziilmek ile degil, sevinmek ile nitelendirilmistir. 221

Ibn Teymiyye’ye gore zat sifatlardan ayri olarak diisiiniilemez. Ciinkii
Arapga da “Zat” lafzi “zu” lafzinin miiennesidir. Bu lafiz ancak baskasina muzaf

3

olmasi halinde kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de “zu ve zat” lafizlar1 kullanildigi her
yerde izafet halinde kullanilmistir. Fakat kelamcilar bu konuda yanlis olarak “O, ilim
ve kudret sahibidir” dediler. Daha sonra bu lafizdaki izafet halini kaldirarak O’nu
lam-1 tarif ile tarif etmeye ve “ez-zat” seklinde kullanmaya basladilar ki bu kullanim
Araplarin sozlerinde olmayip sonradan ortaya c¢ikan lafizlardandir. “Zat” lafzi
kendisine izafe edilecek birtakim sifatlarin varligini gerektirir. Bundan dolay1 “ <3
ale” (ilim sahibi), “3,%8 <l | (kudret sahibi)”, “3S <) (kelam sahibi)” seklinde
soylenir. Ibn Teymiyye’ye gore siibuti hicbir sifatla nitelendirilmeyen ve dis diinyada
kendi nefsi ile kaim herhangi bir “zatin” varligi miimkiin degildir. Sifatlar
nefyedenlerin biitliin goriisleri, onun siibutunun imkansiz olmasini, onu ancak akilda
(zihinde) varsaymanin miimkiin olmasini gerektiriyor. Akil, diger miimteni ( varlig
imkansiz olan) seyler gibi onu da kendi kendine varsayar. Halbuki varlikta onlarin
nasil varolduklarini ya da imkansizliklarini akledmez. Gergek su ki Allah’in zatini,
kendisi icin gerekli ve vacip olan sifatlar olmaksizin varsaymak, imkani olmayan bir

varsayimdir. 8

227

bn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 92-94.
228 fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 98-100.
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Ibn Teymiyye “merhamet” sifatinin tabiattaki bir zaaf ve gevseklikten ya da
kars1 tarafa aci duymaktan kaynaklandigindan dolayr eksik bir sifat oldugu
iddiasinda bulunanlarin goriislerini yanlis bulur. O’na gore zaaf ve gevseklik insanlar
tarafindan gosterildigi takdirde yerilir; merhamet ise oviiliir. Yiice Allah bir ayette
sOyle buyuruyor: “Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye edenlerden,
birbirine merhameti tavsiye edenlerden olanlar var ya, iste onlar Ahiret mutluluguna
erenlerdir. ” % bagka bir ayette de Yiice Allah gevsekligi ve iiziilmeyi
yasaklamistir: “Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler

e ) .. 230
iseniz tlistiin olan sizlersiniz. ”

goriildiigli gibi ayetlerde merhamet Gviiliirken;
gevseklik ve =zaaflik yerilmistir. Yiice Allah sadece merhamet sifati ile

nitelendirilebilir. Clinkii merhamet eden varlik; merhamet etmeyen varliktan daha

kamildir. 2%

Ibn Teymiyye’ye goére “giilmek” Allah’m Kemal sifatlarindandir. Bu konu ile
ilgili Peygamberimiz sdyle buyurmustur: “Rabbim size bakar ve umutsuz oldugunuzu
goriince giilmeye baglar. Ciinkii O, sevincinizin ¢ok yakin oldugunu bilir.” Bunun
tizerine Ebu Rezin el-Ukayli soyle der: “Ey Allah’mn Resulii! Rabbimiz giiler mi?
Peygamberimiz ; “evet” cevabi verince, adam su karsiligi verir: “Giilen bir Rab,

bizi 1yilik bakimindan mahrum birakmaz. »232

Ibn Teymiyye’ye gore bedevi Arap’in, O’nun giilmesini ihsan ve nimetinin
bir delili olarak kabul etmesi; giilmenin ihsan ile birlikte oldugunun delilidir. Ve ayn1
zamanda bu rivayet “glilmenin” Kemal sifatlardan oldugunun gdstergesidir. Kur’an-1
Kerim’de asik suratli olmak su ayette yerilmistir: “asik surath, ¢etin bir giin ( olan
kiyamet giinii)... 233 Giilmek de konugmak gibi Kemal sifatlardandir. Konusan bir
varligin konusmayan bir varliktan {istiin olmasi gibi; giilen bir varlikta giilmeyen bir
varliktan daha mitkemmeldir. Sayet giilmek insanda bazi eksikliklere neden oluyorsa

yiice Allah bu eksikliklerden miinezzehdir. **

229 Beled, 90/ 17-18

20 Al-i imran, 3/139

2 ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 117-118.

282 Ahmed b. Hanbel, 1\V/11-22; ibn Mace, Mukaddime, 13

2% Insan, 76/10

2% fbn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Déru alemi’l-kiitiib, ¢.VI, Riyad, 1991, 5.121-122.
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13

Ibn Teymiyye Saffet Suresinin 12. ayetindeki “<use” kelimesinin 6Streli
okunusunu tercih ederek ayete: “ Ben taaccup ettim, onlar ise alay ediyorlar.
“ Anlamini verir. Ibn Teymiyye’ye gore “taaccup”( hayret etmek) Allah’in Kemal
sifatlarindandir. Bu ayette Allah Teala delillerin gayet acik olmasina ragmen

insanlarin kafir olmalarindan dolayi, taaccup ettigini belirtiyor.

Ibn Teymiyye’ye gore; Kemal Allah igin sabittir ve miikkemmelligin miimkiin
olan en ileri noktasidir. O’nun Kemalinde higbir eksiklik yoktur. Var olan her Kemal,
Allah i¢in sabit olmas1 gerekir. O, mukaddes zatiyla buna daha layiktir. Mahlukatin
kendisiyle nitelendirildigi Kemalin aynistyla Halik da nitelendirilecek olursa
mahlukun bu konuda sahip oldugu Kemal higbir sekilde Halik’in Kemaéline
benzemez. Yiice Rabbimiz higbir varliga benzememek iizere Kemal sifatlarinin
olmasina mistehaktir. Kendini Ustiin tutmak, kendi kendini 6vmek, insanlara
kendisine ibadet ve duayr emretmek, kendisine itaat edilmesini istemek gibi cesitli

ozellikler Yiice Rabbimizi 6vmeye deger bir Kemalin ifadesidir. 2*°

1) Haber-i Sifatlar:

Kur’an-1 Kerim’de “vech, yed, istiva, niizlll, ayn” gibi sifatlar Allah’a izafe
edilmistir. Bu ve benzeri sifatlar haber-i sifatlar1 olusturmaktadir. Haber-i sifatlarla
ilgili ayetleri ilk te’vil eden Cehm b. Safvan’dir. Ona gore Allah’in kendisini
vasfettigi ayetlerin zahiri, tesbihi ifade eder; yani ayetlerde zikri gecen sifatlardan
mahlukatin sifatlar1 anlasilir. Bu sebeple sifat ayetlerinin te’vili gerekir. 2% Cehm b.
Safvan tarafindan ilk defa ortaya atilan bu goriis Mu’tezile kelamcilar: tarafindan da
benimsenmistir. Mu’tezile kelamcilar1 Allah’a nispet edilen vech, yed, istiva, niizil,
ayn gibi haberi sifatlara iligskin naslari mecaz kabul edilerek zat, nimet veya kudret,

237

hakimiyet, rAhmed, ilim gibi manalarla te’vil etmislerdir. Es’ariyye ve

2% ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 123-124
2% ol- Kasimi, Tarihu I-Cehmiyye ve’l -Mu tezile, Misir-h. 1331, s. 14.
37 Ebu’l-Hasan el-Es’ar, Makalatii’l Islamiyyin, 2. baski, Kahire, 1969, s. 271.
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Maturidiyye kelamcilart benzer bir anlayis benimseyerek haberi sifatlarin te’vil

edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Ibn Teymiyye gore; sifatlarin te’vili, Allah hakkinda naslarm verdigi
bilgilerden baska anlayislara gotiirdiigii icin tahrif niteligi tagir. Naslarda yer alan
sifatlarda zannedildigi gibi te’vili gerektirecek bir tesbih veya tecsim séz konusu
degildir. Haber-i sifatlar1 zahiri tizerine kabul edilmesi gerekir. Ciinkii haber-i

sifatlarla ilgili miitesabih ayetlerin te’vilini Allah’tan bagkas1 bilemez.

Ibn Teymiyye haber-i sifatlarin te’vili ile yapilan yanlislari ayrintili olarak
aciklamig ve kabul edilmesi gereken hususlart izah etmistir. Biz aragtirmamizin bu
boliimiinde Ibn Teymiyye’nin haber-i sifatlarla ilgili goriislerini ve elestirilerini

inceleyecegiz.

1) Allah’in Eli ( Yed):

Ibn Teymiyye’ye gore Yiice Allah’in kendine has, celaline, zatina layik elleri
vardir. Yiice Rabbimiz melekler ve iblisten ayr1 olarak Hz Adem’i kendi eliyle
yaratmustir. Arz’1 avucuna alir, sag eliyle gokleri katlar. ?*® <O’nun iki eli de
actktir. % Bu ayette ellerinin agik olmasinin anlami, sonsuz comertlik ve bol bol
vermesi demektir. Orfi hakikatlerde “onun eli agiktir” denildiginde gercek bir elin

anlasilip zahirinin comertlik ve cimrilik olarak kullanildig: bilinmektedir. 240

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’a nisbet edilen el kesinlikle yaratilmislarin elleri

tiriinden degildir ve O’nun elleri organ halinde degildir.

Ibn Teymiyye Allah’a izafe edilen “yed” sifatim “kudret, yaratma, nimet”
seklinde te’vil edilmesini yanlis ve ayetleri tahrif olarak goriir. O’na gore bu

anlamlarda te’vil edilmesinin yanlis olmasinin sebepleri sunlardir.

1) “Yed” kelimesi tesniye (ikil) sigasi ile yani “yedeyn” seklinde nimet ya da

kudret anlaminda kullanilamaz. Tekil bir sozciigiin ikil hakkinda, ya da ikil bir

2% Miislim, Miinafikin, 24; Ebu Davut, siinnet, 19
2% Maide, 5/64
0 fbon Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Déru alemi’l-kiitiib, c. VI, Riyad, 1991, s. 363.
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sozciigiin tekil hakkinda kullanilmasi yanlistir. Ciinkii bu lafizlar say1 bildiren ve
kendi anlamlarina nas olan kelimelerdir. Mesela, “Benim yanimda bir adam vardir”
denilerek iki adam kastedilmesi dil agisindan miimkiin degildir. Buna gore ylice
Allah’m “Iki elimle yarattigim” buyrugu ile kudretin kastedilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii kudret bir tek sifattir. ikil ifade ile tekilin anlatilmas: dil agisindan dogru
degildir. Ayni sekilde “nimet” anlami verilmesi de yanhstir. Ciinkii Allah’in
nimetleri sayillmayacak kadar ¢oktur. Bu kadar ¢ok nimetin ikil bir lafizla ifade
edilmesi miimkiin degildir. Yine “yedeyn” sifatina “benim yarattigim” anlami
verilmesi uygun degildir. Ciink{i Araplar bdyle bir anlam vermek istediklerinde, fiili
“el”e izafe ederler. Buna gore, onun “el”e izafe edilmesi, fiile izafe edilmesi olur.
“Iste bu kendi ellerinin énceden isledikleri yiiziindendir. "*** ayetinde oldugu gibi.
Faile izafe edilerek, fiil “yed” kelimesine “ba” harfi cer ile gecisli kilinacak olursa —
Yiice Allah’in: “Ellerimle yarattigim” buyrugundaki gibi — o zaman bu , O’nun bu

fiili “iki eliyle” yaptigimna dair bir nastir. 2%

2) “Yed” sifatin1 te’vil etmeyi ya da bu kelimenin anlamin1 hakiki anlamindan
uzaklagtirarak mecazi bir anlam verilmesini gerektirecek bir durum yoktur. Sayet
“el” bir organdir, bu ise san1 Yiice Allah i¢in imkansiz, denilecek olursa; zaten
Allah’in elinin yaratilmiglarin ellerinin tiirlinden kabul etmek imkansizdir. Ancak
zatina uygun diger sifatlarmin kabul edildigi gibi; “yed” sifatinin kabul edilmesi

aklen de naklen de caizdir. 23

3) Kuran-1 Kerim’de, hadislerde ve Miisliimanlarin imam kabul ettigi higbir
alimin soziinde “yed”in te’vil edilebilecegi ya da zahir anlamimin kastedilmedigine
dair herhangi bir ifade yoktur. Onlarin delil olarak getirdigi; “Onun benzeri hi¢hir
sey yoktur. »244 ayeti Allah hakkinda tesbih ve tecsimin s6z konusu olamayacagini
delilet etmektedir. Ya degilse Yiice Allah’in celaline yakisir bir “yed”in

olmayacagina delélet etmez. 24

*1 Hacc, 22/10

%2 {bn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 365-366
23 {bn Teymiyye, c.VI, s. 367

4 Sura, 25/11

> bn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 368
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4) Allah’in hakiki iki elinin olmasinin kesin delillerinden biri de Hz Adem’i
ona has olarak “iki eliyle” yaratmis ama diger varliklar1 “ol” soziiyle yaratmustir.
Bundan dolayr meleklerden ve iblisten iistiin kilinmistir. Bu {stiinlik nedeniyle

Melekler Hz Adem’e secde etmislerdir. 24°

5) “Yed” sifat1 bir¢ok sahih hadiste Allah’a izafe edilmistir. Bu hadislerden
bazilar1 sunlardir: “Abdullah ibn Omer, Hz Peygamberden rivayet etmistir: ‘Allah
Teala Kiyamet giinii arzi tutar, goékler sag elindedir ve séyle der ; Melik benim,
Nerede yeryiiziiniin hiikiimranlart, hiikiimdarlari? ”**" « Adaletle hareket edenler,
Allah katinda Rahman’in “yemin "inde nurdan bir minber tizerindedirler. - ki O ’nun
iki eli de sagdir- Onlar ki hiikiimlerinde, aileleri arasinda, ve iizerine aldiklar

islerde adil olanlardir. 1248

Ibn Teymiyye “yed” sifatim1 Allah’a izafe ederken ne te’vile basvurarak onu

3

nimet, kudret, yaratma gibi bir anlam veriyor ne de “yed” sifatim1 yaratilmislarin
sifatina benzetiyor. O’na gore “yed” sifatt Allah’in zatina, celaline yakisan bir

sekilde izafe edilmelidir.
2) Allah’1n Yiicelik Sifati:

Ibn Teymiyye’ye gére “Uluvv” sifat1  Allah’in yiicelerde olusunu ve O’nun
tistiinde hicbir seyin olmadigini ifade eder. Allah zatiyla biitiin semanin ve argin
iistiinde yaratilmis varliklardan ayridir. Allah’in argin stiinde olmasinin keyfiyeti
bilinemez. Allah’in arsla miinasebeti bir nesnenin diger bir nesne ile iligkisi gibi
degildir. Allah’in kullara yakinligi ve beraberligi ilmi iledir. Allah, ilmi ile biitiin
kainat1 kusatmistir. Allah’in “uluvv” sifatin1 immetin selefi ve miigtehid imamlar

ittifakla kabul etmislerdir. 24°

Ibn Teymiyye’ye gore “uluvv” sifatia delil olabilecek birgok ayet vardir. Bu

ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Giizel sézler ancak ona yiikselir. Salih ameli de giizel

2% fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 369

247 Buhari, Rikak, 44, Tevhid, 6; Miislim, Miinafikin, 24

248 Miislim, imare, 18; Ahmed b. Hanbel, 11, 160

249 {bn, Teymiyye, Mecmu'i fetdvd, Daru alemi’l-kitib, c.V, Riyad, 1991, s. 126.
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sozler yiikseltir. ”®° “Hani Allah séyle buyurmustu: “Ey Isa! Siiphesiz, senin
hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. "B “Goktekinin sizi yere
gecirivermeyeceginden emin mi oldunuz? (O zaman) bir de bakarsiniz yer yiizii

siddetle ¢alkalaniyor. ”, ®2 “Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan

bir giinde yiikselir. "%

Ibn Teymiyye’ye gore hadislerden de bircok delil vardir. Mesela bu delillerden
bazilar1 sunlardir: Resuliillah’in mirac hadisesinde Allah’in katina yiikselmesi.
Meleklerin Allah’in yanindan inip O’na yiikselmeleri; Peygamberimiz gece ve
giindiiz nobetlese olarak inip ¢ikan melekler hakkinda sdyle buyuruyor: “ Aranizda

geceleyenler Rablerine yiikselirler. “ 254

Miislim tarafindan rivayet edilen bir hadiste
Hz Peygamber bir cariyeye sunu sorar: “- Allah nerdedir. “ Cariye: “semadadir” der;
Allah Resulii: “ Ben kimim” diye sorar. Cariye: “ Sen Allah’in Resuliisiin” der. Bu

cevaba karsilik Peygamber: “ ( Bu kadin) Mii’minedir. Onu azad edin. « Buyurur. %>

fbn Teymiyye’ye gore Allah yiiceler yiicesinde, biitin kainatm, arsin
istiindedir. O’nun ustiinde hi¢bir varlik bulunmaz. Su hadis buna delildir:
“Peygamberimiz s0yle buyuruyor: © Allah’im! Sen evvelsin, Senden énce highbir sey
yoktu. Sen Ahirsin, Senden sonra hi¢bir sey yoktur. Sen Zahirsin, Senin tistiinde
hi¢bir sey yok...”256

Ibn Teymiyye’ye gore Allah zat1 ile her mekandadir sdzii “Hulul” inancini
yansitir. Bu diisiinceyi savunanlar Cehmiyye mensuplaridir. Bunlar , “Halbuki O,

39 257 <

goklerde de Allah’tir, yerde de. ”, O sizinle beraberdir. "?*®

gibi ayetleri delil
olarak getirmektedirler. Halbuki Allah’in yakinligi ve birlikteligi zati ile degil; ilmi,

20 Fatir, 35/10

51 Al-i Imran, 3/55

52 Miilk, 67/16

253 Mearic, 70/4

2% Buhari, Mevakit, 16; Miislim, Mesacid, 210

2% Miislim, Kitabu’l Mesacid, hadis no: 33

2% Miislim, Zikr, 61; Ebu Davut, Edep, 109, Tirmizi, De’avat, 67
»" En’am, 6/3

%8 Hadid, 57/4
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rizast ve melekleri iledir. “Birlikteligin ya da yakinligin” mahlukat ile karisim ve

birlesime isaret etmesi “huliil inanc1”dir. Boyle bir goriiste kiifiirdiir. 259

Ibn Teymiyye “uluvv” ve “fevk” ile ilgili ayetlerin te’vil edilmesine kars1 ¢ikar.
Ciinkii bu sifat te’vil edilmeyecek kadar acik ve net; bu sifatlarla ilgili delillerde
yiizlercedir. Mesela: “ Siiphesiz Rabbin katindaki (melek)ler...”*®® | “Géklerde ve
yerde kim varsa hep onundur. O’nun katindakiler ne ona ibadetten ¢ekinir (ve

281 gibi ayetlerdeki “ O’nun

biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik) duyarlar.
yaninda” ifadeleri Cehmiyye’nin dedigi gibi “ kudretinde” demek olsaydi, biitiin
yaratilmiglar O’nun yaninda olurlardi. Ciinkii biitiin yaratilmislar O’nun kudretinde
ve mesietindedir. O zaman goklerde olanlarla yerde olanlarin ve Allah’in katinda

olanlarin hicbir farki olmazdi. 262

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in en iistte olmasinin akli delili sudur: Higbir
varlik yokken sadece Allah vardi. Sonra alemi yaratti. Alemi ya kendi zatinda
yaratmistir ki bu imkansizdir. Ciinkii Yiice Allah pislikler ve benzeri seylerin i¢inde
olmaktan miinezzehdir. Ya ayr1 olarak yaratmis, sonra alemin i¢ine girmistir ki bu da
imkansizdir. O, yaratiklarin i¢ine girmekten miinezzehtir. Bu iki 6nerme iizerinde
Miisliimanlarin ihtilafi yoktur. Ya da Yiice varligindan ayr1 ve dista yaratmis ve igine

girmemistir. Iste Allah i¢in miimkiin olan durum budur. 263

Ibn Teymiyye Allah’m “uluvv” sifatina ayr1 bir dnem atfetmistir. Ciinkii Islam
Dinindeki tevhid inanci igin biiyiik bir tehdit olan vahdet-i viicud, hulul, ittihad
telakkileri Allah- alem iligkisinin ortadan kaldirilmasindan kaynaklanmistir. Tevhid
inancinin saglam olarak yerlesmesi i¢in Allah’in yaratilmislardan ayr1 oldugu ve

biitiin varliklarin istiinde oldugu kabul edilmelidir.

Ibn Teymiye nin “sifatullah” konusu ile ilgili olarak sistemli bir sekilde ortaya
koydugu “Allah’mn Uluvv” sifati; konuyla ilgili ayetlerin ve hadislerin daha iyi

anlasilmasinda faydali olacaktir. Ibn Teymiye’nin bu sifatla ilgili 6ne siirdiigii akli

9 {bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V, Riyad, 1991, s. 123.
260 A’raf, 7/206

%1 Enbiya, 21/19

%2 fbn Teymiyye, a.g.e c.V, s. 121-122

?%3 [bn Teymiyye, a.g.e,c.V, s. 152
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delilde dikkat ¢ekicidir. ““ Allah’in en iistte olmasinin akli delili sudur: Higbir varlik
yokken sadece Allah vardi. Sonra alemi yaratti. Alemi ya kendi zatinda yaratmistir ki
bu imkansizdir. Ciinkii Yiice Allah pislikler ve benzeri seylerin i¢inde olmaktan
miinezzehtir.  Ya ayr1 olarak yaratmig, sonra alemin igine girmistir ki bu da
imkansizdir. O, yaratiklarin i¢ine girmekten miinezzehtir. Bu iki dnerme iizerinde
Miisliimanlarin ihtilafi yoktur. Ya da Yiice varligindan ayr1 ve dista yaratmis ve i¢ine

girmemistir. Iste Allah i¢in miimkiin olan durum budur. ”

3) Allah’in Istiva Etmesi:

Ibn Teymiyye’ye gore “istiva” Allah’in zatiyla yaratiklar1 arasmda mevcud
olmayip mahiyeti insanlarca bilinmeyen bir sekilde goklerin dtesine ve arsin iizerine
yiikselmesi ve orada bulundugunu anlatan bir sifattir. Bu o’nun yaratiklara
benzemesini gerektirmez. Zira Allah’in zatiyla arsin iizerinde olusu yaratilmig bir
varligin bir yerde bir yonde bulunusu gibi degildir. Bu ise ilahi zatin arsa bitismis ve
onun {izerinde oturuyor olmadig1 veya herhangi bir mekan tarafindan kusatilmadigi

anlamina gelir. 264

Ibn Teymiyye “istiva’nin hangi anlama geldigi ile ilgili selef alimlerinden ve
kelamcilardan nakiller yapar. O’na gore “istiva’ya “ oturmak, yerlesmek, yonelmek,
yaratmak, hakimiyet altina almak, istila etmek™ gibi anlamlarin verilmesi yanlistir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Arap dilinde “istiva”’nin dogru kullanimi “yiikseldi” anlamidr.
265

Ibn Teymiyye’ye gore “istiva”nin Allah’in zatiyla ars’in iizerinde olduguna
delalet eden Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde birgok delil vardir. Bu delillerden
en acgik olan1 Allah’in arsa istiva ettigi ile ilgili ayetlerdir. “Siiphesiz ki Rabbiniz,
gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan, sonra da Ars’a istiva edip isleri

. . . 5 292 . o« e .
verli yerince diizene koyan Allah tir. % Ku’an-1 Kerim’de “istiva” kavrami yedi

254 ibn Teymiyye, Muvakat, I, s. 324-326 , Beyrut-1985
2% fbn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Déru alemi’l-kiitiib, ¢.V, Riyad, 1991, s. 393-396.
268 yynus, 10/53
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ayette arsa, iki yerde semaya yonelik bir fiil olarak Allah’a nisbet edilmistir. 2%

Farkli ayetlerde esyanin ¢ikis ve inisi ve Yiice Allah’a yiikseltilisi ifade edilir.
““Giizel sozler ancak ona yiikselir. Salih ameli de giizel sozler yiikseltir. ”, 268 «Hani

Allah séyle buyurmustu: “Ey Isa! Siiphesiz, senin hayatina ben son verecegim. Seni

1,269

kendime yiikseltecegim. , “Melekler ve Ruh (Cebrail) ona stiresi elli bin yil olan

bir giinde yiikselir. 210 Bazi ayetlerde Allah’in katindan vahyin ya da Cebrail’in
inisi konu edinilir. “Size Kitab1 (Kur’'an’1) hak olarak indiren O iken ben Allah’tan
baska bir hakem mi arayacagim?” (de). Kendilerine kitap verdiklerimiz de onun,
Rabbin katindan hak olarak indirilmis oldugunu bilirler. O halde sakin
stiphecilerden olma. e “Ey Muhammed! De ki: “Kur’an’i, Ruhu’l-Kudiis

(Cebrail) .... hak olarak indirdi. 212 «By Kur’an, Rahman ve Rahim olan Allahn

J}273

katindan indirilmedir. Bazi ayetlerde Allah’in en yiice olusu bildirilir. “O,

25274

yiicedir ( en iisttedir), biiyiiktiir. Bazi ayetlerde Allah’in gokte oldugu bildirilir.

““Goktekinin sizi yere gegirivermeyeceginden emin mi oldunuz? (O zaman) bir de

7215 Yiice Allah bazi ayetlerde de katinda

bakarsiniz yer yiizii siddetle ¢alkalaniyor.
bulunan meleklerden haber vermektedir. “  Siiphesiz Rabbin katindaki
(melek)ler...”( A'raf, 7/206) , “Goklerde ve yerde kim varsa hep onundur. O’nun
katindakiler ne ona ibadetten ¢ekinir (ve biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik)

duyarlar. 2"

Allah’in gokte olmast ile ilgili Hz Peygamber sdyle buyuruyor: “Goktekinin

.. . . . 277
emini oldugum halde bana giivenmiyor musununuz.

Miislim tarafindan rivayet
edilen bir hadiste Hz Peygamber bir cariyeye sunu sorar: “- Allah nerdedir. “ Cariye:

“semadadir” der; Allah Resulii: “ Ben kimim” diye sorar. Cariye: “ Sen Allah’in

27 hkz. A’raf, 7/54; Ra’d, 13/2; Furkan, 25/59; Secde, 4/57; Hadid, 57/4; Taha, 20/5
268 Fatir, 35/10

269 Al-i fmran, 3/55

270 Mearic, 70/4

™' En’am, 6/114

212 Nahl, 16/102

213 Fussilet, 41/2

214 Bakara, 2/255

25 Miilk, 67/16

2% Enbiya, 21/19

2" Buhari, Megazi,61; Miislim, zekat, 144; Ahmed b. Hanbel, I11/4
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Resuliisiin” der. Bu cevaba karsilik Hz. Peygamber kadmin efendinse donerek:

“( Bu kadin) Mii’minedir. Onu azad edin. « Buyurur. 8

Ibn Teymiyye’ye gére biitiin bu ayet ve hadisler “istiva”nin ¢ Allah’n zatiyla
goklerin {istiinde ve arsin otesinde oldugunun” agik delilleridir. Bu timmetin selefi ve
miigtehid alimler de“Istiva”yr bu sekilde yorumlamislardir. Mesela Ebu Hanife bu
konuyla ilgili sunlar1 séyler: “ ‘Rabbim gokte midir, yerde midir; bilmiyorum diyen
kimse kafirdir’. Cilinkii Allah: “ O rahman Ars’a istiva etti. »219 buyuruyor, Ars’1 ise
yedi semanin {istiindedir. Allah da en yiicelerdedir. 280 {bn Ebu’l-Hasan Eg’ari de
“istiva”ya, Allah’in bild keyf arsin fevkinde olup yaratiklar1 arasinda bulunmamasi

anlamini vermistir. 22

Ibn Teymiyye’ye gore “istiva”y1 “istila” ile te’vil etmek ya da “istiva’ya
“ hakimiyet altina almak” gibi bir anlam verilmesi birgok agidan yanligtir. 1)
Sahabeden ya da tabiinden hi¢ kimse “istiva”y1 “istila” olarak tefsir etmemistir.
Es’ari’nin de belirttigi gibi bdyle bir tefsiri ilk yapan Cehmiyye ve bazt Mu’tezile
kelamcilaridir. 2) Bu kelimenin anlami meshur olup bilinmektedir. Bu sebeple Malik
b. Enes’e “ O rahman Ars’a istiva etti. ”( Taha, 20/5) ayeti soruldugunda : “Istiva
bilinen bir seydir. Ancak keyfiyeti mechuldiir. O’na iman etmek vacip; hakkinda
soru sormak ise bid’attir. “ Seklinde cevap vermistir. Clinkii “istiva”nin hem dilde
hem Kur’an-1 Kerim’de anlami bilinmektedir. 3) “Istila”ya kudret ya da hakimiyet
kurmak gibi anlamlar verilirse o zaman sadece Arsa nisbet edilmesinin hi¢bir anlami
kalmazdi. O zaman “ istiva” biitiin yaratilmislar i¢in kullanilmas1 gerekirdi. Mesela
‘gdge istiva etti, denizlere istiva etti, havaya istiva etti...” demek caiz olurdu.
Miisliimanlar “Ars’a istiva etti” demenin caiz, diger yaratilmislar i¢in sdylemenin
caiz olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii ayetlerde “istiva” sadece Ars’a
nisbet edilmistir. 4) Allah Teala; gokleri ve yeri yarattiktan sonra Ars’a istiva
ettigini haber vermektedir. ( ( Yunus, 10/53) Ars’in goklerin ve yerin yaratilmasindan
once var oldugunu da Peygamberimiz bize bildirmektedir. “ Allah vard: ve baska bir

sey yoktu. Ars’t da su tizerinde idi... ”( Buhdri, Bed 'ul-halk,1) Sayet “istiva” ya istila

28 Miislim, Kitabu’l Mesacid, hadis no: 33; Ebu Davut, salat 167

2% Taha, 20/5

280 fbn Teymiyye, Mecmu it fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, c.V, Riyad, 1991, s. 44-45,
%8 Ebu Hasan el Es’ari, el-/bane, s. 90-93.
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etmek ya da hakim olma anlami verilirse Allah’in ars1 sonradan hakimiyet altina
aldig1 gibi bir sonug¢ ¢ikar ki bu ulthiyyete aykiri bir durumdur. 5) Arap dilinde

“jstiva”nin “istevla” anlamina geldigi sabit degildir. Delil olarak getirdikleri:
“Bigr, Irak’a istiva etti.
Kiligsiz ve dokiilen kan olmadan™

Siirinin Araplara ait bir siir olduguna dair sahih bir nakil yoktur. Dilciler
cogunlugu bu beytin uydurma oldugunu sdylemislerdir. Fakat bazi dilciler
“istiva”nin; ancak bir miiddet aciz kaldiktan sonra galip gelen hakkinda “istivla”
anlaminda kullanilabilecegini sdylemislerdir. Allah ise aciz kalmaktan miinezzehtir.

O halde “istiva”nin istila anlamimnda kullamlmasi miimkiin degildir. %

Ibn Teymiyye’ye gore “istiva”ya ‘yaratmak i¢in yoneldi” anlammin verilmesi
de yanlistir. Clinkii naslarda goklerin ve yerin yaratilmadan 6nce Ars’in su lizerinde
oldugu bildirilmistir. Ars, goklerin ve yerin yaratilmasindan 6nce yaratildigina gore

“istiva”ya ¢ onu yaratmak i¢in yonelmek” anlaminin verilmesi yanlistir. *

Ibn Teymiyye’ye gére “istiva”ya “oturmak, yerlesmek” gibi anlamlar verilirse
tesbihe; “hakim olmak, kudret, yaratmaya yonelmek” gibi anlamlar verilirse Allah’in
eksikligine ya da delillerin ¢elismesine neden olacaktir. Bundan dolay1 “istiva”
kavramina verilebilecek en dogru anlam “yilikselmek™ anlamidir. Bu anlam verildigi
takdir de bu konuyla ilgili ayetler Allah’in ulGhiyyetine yarasir bir sekilde tefsir
edilebilir. Biitin deliller biitiin olarak tefsir edildigi zaman “istiva”nin “Allah’mn
zatiyla yaratiklari arasinda mevcud olmayip mahiyeti insanlarca bilinmeyen bir
sekilde goklerin Gtesine ve arsin iizerine yiikselmesi ve orada bulundugunu anlatan

bir sifat” oldugu anlasilacaktir.

%82 fbn Teymiyye, Mecmu it fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V, s. 144-148, Riyad- 1991
%83 fbn Teymiyye, a.g.e, .V, 5.395
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4) Allah’n Niizilii:

Sozliikte “yukaridan asagiya inmek™ anlaminda masdar, “inis” anlaminda isim

olan Niizil kelimesi hadislerde ge¢mektedir. 2%

Cesitli hadis rivayetlerinde
belirtildigine gore Allah her gecenin son diliminde diinya semasina iner ve soyle nida
eder: “Bana dua eden, bende talepte bulunan, benden bagislanma isteyen yok mu ki;
onun duasini kabul edeyim, talebini yerine getireyim, ve giinahint bagislayim. 285
Diger bazi rivayetlere gore ise saban ayinin ortasina denk gelen gecede Niizil edip
miigriklerle, kin besleyenler hari¢ herkesi bagislar. Ayrica Allah kullarin1 hesaba

¢ekmek iizere kiyamet giinii yeryiiziine inecektir. 2%

Ibn Teymiyye’ye gore “Niizil” Allah’m gecenin iicte birinde diinya semasina
indigini ve kiyamette de yeryiiziinde inecegini ifade eder. Allah’in inmesi zatina
mahsus olup “bir yerden bir yere intikal etmek” degildir, dolayisiyla Niiziilun
keyfiyeti bilinemez. O’nun Niizllu arstan ayrilarak gok katlarmi ge¢mesi ve diinya
semasina ulagmasi seklinde de degildir. Allah her zaman Ars’1 lizerindedir, O Niizdl
ettiginde mahlukattan hi¢bir sey O’nun istiinde olamaz. Niizil ile ilgili hadisler

miitesabih ayetler gibidir. Te’vilini ve keyfiyetini Allah’tan baskasi bilemez. %’

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in hem Ars’in iizerinde olmasi hem de aym anda
Niiz0li miimkiindiir. Buna delil Allah’in su ayetidir.  “Allah (6len) insanlarin
ruhlarimi ~ oldiiklerinde,  6lmeyenlerinkini  de uykularinda alr. Oliimiine
hiikmettiklerinin ruhlarim tutar, digerlerini belli bir siireye (Omiirlerinin sonuna)
kadar birakir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir. 288
Bu ayete gore ruh, uyuyan kimseden, bedeninden ayrilmadan semaya
yiikselebilmektedir. Yine bilinen bir sey ki; kisi uyurken ruhu oturur, kalkar, yiirtir,

konusur, birtakim isler ve fiiller yapar. Ama bu siirecte bedeni hareketsizdir.

%4 Yavuz, Sevki, Yusuf, “Niizil”, DIA, ¢.33, Istanbul, 2007, 5.310.

285 Buhard, Tehecciid, 14; Miislim, Miisafirin, 168; Ebu Davut, De’avat, 78

%8 fbn Mace, [kamet, 191; Tirmizi, savm, 39, ziihd, 48

%7 {bn Teymiyye, Su’al, (ns. Muhammed b. Abdurrahman el-Hams,) s. 70-79, 112-154, 233-235,
Riyad-1993

288 Ziimer, 39/42
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Insanlarin ruhlar1 ile meleklerin sahip oldugu fiilleri ile ilgili sifatlarm bilinmesi

Allah’in NiizGliinli anlamay1 kolaylastiracaktir. 289

Ibn Teymiyye’ye gore “Niizl” hadisi ve benzeri naslar1 anlama noktasinda
ihtilafin olma sebebi “ hareket” kelimesinin yanlis anlasilmasi ve kullanilmasidir.
Kelamcilar, hareket kelimesini sadece mekandaki hareket i¢in kullanmislardir. Bu da
bir cismin , Onceki tarafin bos, ikinci tarafin dolu ve mesgul olacagi sekilde , bir
mekandan diger mekana intikal etmesidir. Mesela bedenimizin, suyun, bulutlarin
hareket etmesi gibi...Kelamcilar naslardaki hareket lafizlarinin bu anlama isaret
ettigini zannederek , Allah’1t mahlukata benzetmemek i¢in bu naslar1 nefyettiler ya da
te’vil ettiler. Halbuki hareketin ¢esitli tiirleri vardir. Bunlar; bir seyin bir nitelikten
baska bir nitelige doniismesi, bir seyin kizarmasi, sararmasi, tatli ya da eksi olmasi;
Insanin cehaletten sonra bilgisi, 6fkesinden sonra sevgisi, hiizniinden sonra sevinci;
Bir seyin uzamasi ya da gelismesi; Bir seyin tek bir yerde donmesi gibi...Bunlara
benzer daha bir¢ok hareket cesitleri vardir. Hareketle ilgili biitiin bu cesitler
gdsteriyor ki tek bir anlamin alinmas: yanlistir. iste Allah Teala’nin Niizilu da kendi

zatina yaragir bir sifattir. 290

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’in zatim vasiflandirdigr biitiin hususlarda O’na
benzer hi¢cbir sey yoktur. O’nun herhangi bir seyde mahlukatin sifatlarina benzer bir
sifatla vasiflandiran kimse, yanilg: i¢indedir. Mesela insanin evin damindan asagiya
inmesi gibi Allah’in indigini, hareket ettigini, intikalde bulundugunu sdyleyen kimse
boyledir. Ayni sekilde NiizGildan sonra Ars’in O’ndan hali oldugunu, O’nun
NiizOliinlin bir mekan i¢in bosluk, diger mekan i¢in doluluk dogurdugunu soyleyen

kisi de boyledir. Bu sekildeki diisiinceler batildir. 291

Ibn Teymiyye’ye gore “Niiz0l”un “ meleklerin gelmesi, rAhmedin inmesi”
seklinde te’vil edilmesi yanlistir. Cilinkii Allah’in Niizdli ile ilgili hadiste: “Bana dua
eden, bende talepte bulunan, benden bagislanma isteyen yok mu ki; onun duasini
kabul edeyim, talebini yerine getireyim, ve giinahini bagislayim. “ buyrulmaktadir.

Bir melegin Allah’tan nakille bu ifadeyi kullanmasi dogru olmaz. Diger acidan da

%9 {bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V, Riyad- 1991, s. 398-399.
% fbn Teymiyye, a.g.e,c.V, s. 566-568
! fbn Teymiyye, a.g.e, c.V, s. 578-579
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Melekler gece-giindiiz devamli inmektedirler. Sayet “Niizil” meleklerin inmesi
seklinde te’vil edilirse meleklerin gece-giindiiz indigi ile ilgili naslara aykir1 bir
durum arzeder. * Yine aymi sekilde “Niiz(il”, Allah’in rAhmedi ve benzeri bir seyin
inigiyle te’vil edilecek olursa: “ rAhmed ya kendi kendine kaim bir varlik; ya da
baskasiyla kaim bir sifattir. ““ Kendi kendine bir varlik olup diinya semasina iniyorsa,
tipk1 Melek gibi; “Bana dua eden var mi, icap edeyim?” demesi miimkiin degildir.
Sifatlardan bir sifat ise, kendi basina kaim olamaz. Sayet “rAhmed” kisinin ibadet,
dua, zikr etmesinden sonra kalpte meydana gelen huzur ve giizellikler ise yeryiiziine,

kalplere iner; semaya degil.

Ibn Teymiyye “niiziil”u Allah’a has bir sifat olarak goriir. O’nun diinya
semasina inmesi kesinlikle mahlukatin sifatlarina benzerlik arzetmez. O’nun niizilu

kendi zatina yarasir bir sekilde diinya semasina inmesidir.

Ibn Teymiye’nin ¢ Uluvv’ sifat: ile ilgili one siirdiigii nakli ve akli deliller ikna
edecek tarzda iken; ‘NiizGl’ ile ilgili one siirdigli deliller hem yetersiz hem de
celiskilidir. Bir taraftan ‘niiz0li’ keyfiyeti bilinemeyecek sekilde Allah’in diinya
semasina inmesi olarak belirtirken diger taraftan su aciklamay1 yapmaktadir: “O’nun
Niizllu arstan ayrilarak gok katlarini gegcmesi ve diinya semasina ulasmasi seklinde
de degildir. Allah her zaman Ars’1 lizerindedir, O Niizil ettiginde mahlukattan higbir
sey O’nun iistiinde olamaz”. Bu iki Onerme birbiri ile celismektedir. Ibn
Teymiye’nin naslarin zahirine asir1 bagli kalmasi; goriislerinde bazi tutarsizliklarinin

meydana gelmesine sebep olmustur.

J) Allah’1n Fiili Sifatlar:
Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in Halik ( yaratan), Razik ( rizik veren), Bais

( oldiikten sonra dirilten), Varis ( goklerin ve yerin miilkiinii miras alan), Muhyi

293

( hayat veren), Mumit ( 6ldiiren) gibi fiili sifatlar1 kadimdir. ©° Fiili sifatlarin kadim

olmasinin esaslar1 sunlardir:

292 hk. Buhari, Mevakit, 16; Miislim, Mecasid, 21
2% fbn Teymiyye, Mecmu ii fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.VI, Riyad- 1991, s. 268.
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Birinci esas: Allah fiili sifatlara kemal noktasinda sahiptir. Fiili sifatlar sadir
olan fiilin kendisi degildir. Allah bir fiili 6nceden yapmasa da o fiile muktedir
olmakla nitelendirilebilir. Buna gore “ Allah her zaman alim, miitekellim ve gaftirdur.
“ Baz1 kelamcilarin Allah’in fiili sifatlar1 —kadim olmakla birlikte- fiil varolmadan
once mecaz oldugunu ileri siirmeleri yanlistir. Allah’1n fiili sifatlari; fiil varolmadan

Once ve sonra mecaz degil hakikat iizeredir. 294

Ikinci Esas: Allah zatinda fiilden 6nce veya sonra herhangi bir degisiklik
olmaz. O’nun zati, fiillerinden dolayr herhangi bir degisiklige ugramadigi gibi ,
kemal sifatlar1 da, mahluklar gibi; fiilleri dolayisiyla sonradan sahip olmaz. Allah her
zaman halik’tir. Halik olan O’nun zatidir ve zat1 ezelden beri vardir. Eger; Allah’in,
fiillerin varolmasindan 6nce halik olmadigi, daha sonra halik oldugu sdylenirse o
zaman O’nun i¢in degisiklik ve halden hale gegmesi miimkiin olur. Ancak san1 yiice
Allah bundan miinezzehtir. O takdirde fiili sifatlar Rahim ve Halim mesabesinde

kadim’dir. **®°

Uciincii Esas: Allah’in fiili sifatlar;; O’nun zat1 ile kaim olan sifatlaridr.
Mesela yaratmak O’nun zat1 ile kaim bir sifat fakat mahlukatin kendisi kaim degildir.
Allah’1in halik olmasi, kendisinden ayr1 olarak varetmis oldugu mahlukat dolayisiyla
degil; kendi zatiyla kaim olan yaratmak sifati iledir. Diger fiili sifatlar da Halik sifati
gibidir. “Allah yaratmak, kerem olmak, magfiret gibi fiili sifatlarla ezelden beri

mevsuftur. O’nun bu sifatlar1 kadim ve hakikat iizeredir. %%

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in fiili sifatlar ile ilgili iki goriis vardir. Bu
goriislerden ilki; “Allah’mn fiilleri O’nunla kaim’dir” goriistidiir. Bu goriisii Ehl-i

Stinnet alimleri savunmustur. 291

Diger ikinci goriig; Cehmiyye, Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun ve Esg’arilerin
savundugu “ yaratmanin sadece bizzat yaratilmistan ibaret olduguyla ilgili” goriistiir.

Bunlara gore bizzat mahlukat disinda Allah’in ne bir yapma isi, ne yaratmasi, ne de

% {bn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 268-269.
2% ibn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 269
2% fbn Teymiyye, a.g.e, c.VI, s. 270-271
" fbn Teymiyye, a.g.e, C.V, s. 528
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var etmesi vardir. Allah’m fiili sifatlar1 kadim degil hadistir. Bu goriisii ilk defa
ortaya Cehm b. Safvan ortaya atmistir. Ona gore Allah’in ilmi hadistir; bu sebeple
bir varlig1 yaratmadan 6nce onun hakkinda bilgi sahibi degildir. Sayet Cenab-1 Hak
once bilip sonra yaratsaydi bilgisinde degisiklik olacakti. Zira bir seyi ‘ yaratacagini’

3

bilmesiyle ‘ yarattigini’ bilmesi arasinda mahiyet itibariyle fark vardir. Degisiklik
yaratilmig varliklar i¢in s6z konusu olduguna gére Allah’in ilmi hadistir. Yine ona
gore Kelam sifatinin Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir. O ne ezelde ne su an
ne de gelecekte konusmaz. Ciinkii konusmak i¢in bir organa ihtiya¢ vardir. Allah’in
Musa ile konusmasi, herhangi bir varlikta ses yaratmasi ve bu sesi Hz Musa’nin

% Mu'tezile kelamcilan ise irade ve kelam

kulagina ulastirmasi seklindedir. 2
sifatlarin1 da katmak suretiyle biitiin fiili sifatlar1 hadis telakki etmis ve zat ile kaim
olmadigini sdylemislerdir. Ebii'l-Hasan el-Es'a-ri’ye gore Yaratma, nzik verme gibi
fiill sifatlar1 ezeli degildir. Zira bu takdirde alemin ezeli olmasi gerekirdi, bu ise

imkansizdir. 2%°

Ibn Teymiyye’ye gore fiili sifatlar1 hadis olarak kabul edenlerin 6ne siirdiigii
meshur delil sudur: “Sayet mahlukatin yaratilmasi, bir yaratma fiili ile olsaydi; bu
yaratma fiili, ya kadim Onceden, ezelden var olan) olurdu ya da hadis ( sonradan var
olan) olurdu. Sayet kadim olursa, o zaman yaratilmis her seyin de kadim olmasi
gerekir ki bu kiifiirdiir. Eger hadis olursa ve yaratma isi Allah Teala ile kaim ise o
zamanda hadis olan seylerin Allah ile kaim olmasi gerekir. Sayet bu is Allah ile kaim
degilse o takdirde yaratma fiilinin yaratic1 disinda bir varlikla kaim olmas1 gerekir ki
bu da imkansizdir. Ister Allah ile kaim olsun, ister olmasin bu yaratma fiili, baska bir

yaratma fiiline muhtagtir, bu da teselsiilii gerektirir. »300

Ibn Teymiyye’ye gore selef alimleri bu dnciilleri teker teker cevaplandirmislar
ve bu delili c¢lriitmiislerdir. Selef alimlerinin bu onciillere verdigi cevaplar su
sekildedir. “ Yaratma isi, Yaratici ile kaim olan kadim bir fiildir. Yaratilmis olan sey
ise, muhdestir. Nasil ki Cenabi-1 Hakk’1n iradesi kadim ve ezeli oldugu, ama irade

buyurdugu seyin hadis oldugu kabul ediliyorsa Yaratma da bu sekilde anlasilabilir.

2% Goleiik, Serafeddin, Cehmiyye, DIA, C.VII, istanbul-1993, s. 235.
% frfan Abdiilhamid, “Ebu’l-Hasan Es’ari”, DIA, ¢, 11, Ist. , 1995, s, 444.
%0 fbn Teymiyye, Mecmu i fetdva, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V, Riyad- 1991, s. 529.
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Yaratma fiili, Rab Teala’nin kudret ve dilemesiyle hasil olur; mahlukta yaratma

fiiliyle viicut bulur.

kadim sayarak zat-1 ilahiyyeye nisbet etmislerdir. Bu tiir sifatlarin hepsini “Yapmak,
yaratmak, olusturmak™ anlamma gelen tekvin terimiyle ifade etmisler ve bunu zatla
kaim ve kadim bulunan siibati sifatlara sekizinci bir sifat olarak eklemislerdir. Selef

alimleri de ilahi fiillerin zat ile kaim ve kadim sifatlar oldugunu kabul etmislerdir.

Allah'in ilim, kudret, yaratma ve iradesi ile ilgili fiili sifatlar hakkinda farkli
goriglerin ileri slirlilmesi bazi konularda problemler ortaya c¢ikarmistir. Bu
problemlerden en onemlileri; Kader ve Allah’in Kelami konularidir. Kader konusu

fiili sifatlarin en 6nemli meselesini olusturmaktadir.

Kelamcilar, Kader ile ilgili olarak Allah’in iradesi, ilmi, kudreti, yaratmasi
gibi ilahi sifatlarlar hakkinda birbirinden farkli diisiinceler ortaya koymuslardir. Ilahi
sifatlar ve Kader ilgili bu tartismayr ilk baslatan Cehm b. Safvandir. Cehm b.
Savfan’in diistinceleri dogrultusunda Kader ile ilgili olarak cebr anlayigini savunan
bir mezhep ortaya ¢ikmistir. Bunlara gére Kur'an-1 Kerim'de her seyin, yaratilmadan
once Allah'in ezeli ilim ve iradesine gore bir kitapta (levh-i mahfuz) yazildigi ve
boylece kaderin tayin edildigi, Allah'in diledigi kullarin1 hidayete erdirdigi,
dilediklerini dalalete sevk edip dogru yolu bulmalarina engel oldugu, kafirlere azap
etmeyi murad edip onlarin kalplerini imandan ¢evirdigi, miilkiinde diledigini yaptigi
ve bundan sorumlu tutulamayacagi ve nihayet her seyin Allah tarafindan yaratildigi
bildirilmektedir. Su halde kullarin iman-inkar, hidayet -dalalet, itaat-isyan cinsinden
yapti§1 biitiin fiilleri dileyen Allah'tir. Insanlar1 her taraftan kusatan kader ¢izgisinin
disia ¢ikmak miimkiin olmadigindan onlarin biitiin fiilleri kaderin bir sonucu olup
Allah'm ilim ve Irade sifatlarina baghdur. 301 K ainatta yegane "fail” ve "miirid”
Allah'tir; insan da dahil olmak tiizere biitiin varliklarda cereyan eden fiillerin ya-
raticist O'dur. Su halde gergek anlamda insana has bir irade hiirriyetinden s6z etmek

miimkiin degildir. Cansiz varliklarda oldugu gibi insanin fiilleri de sadece mecazi

%01 frfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, ,DIA, c. VII, ist. , 1993, s, 206.
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manada O'na nisbet edilebilir. 3%

Bu mezhep mensuplari bu diisiincelerden hareketle,
insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin
fiillerinin ilahl giiciin zorlayic1 tesiriyle meydana geldigi anlamina gelen cebr
anlayisint savunmustur. Cebr anlayisini baz1 mutasavviflarda tasavvufi diislinceleri

baglaminda savunmuslardir.

Mu’tezile kelamcilar1 basta olmak tizere, selef ve ehli siinnet alimleri cebr
anlayisim reddetmisler ve elestirmislerdir. ibn Teymiyye’ye gore bazi kelamcilarla
birlikte tasavvuf ve zithd ehlinden bazi asir1  gruplar Kader konusunda cebr
anlayigini savunmuslardir. Bunlar ses ve amel noktasinda bid’ata diismiislerdir. Onlar
Allah’1n dilemesini ve iradesine her seyde taalluk ettigini ileri siirerek ilahi emir ve
yasaklar1 kabul etmemisler, bir gérmiisler; vaad ve azap tehditlerini fonksiyonsuz
kilmislardir. Ve bu mertebeyi tevhidin en zirve noktasi kabul etmislerdir. Ibn
Teymiyye’ye gore bunlarin tevhidi ile miisriklerin tevhidi arasinda hicbir fark yoktur.

Cebriyye anlayista olanlar, kaderi inkar edenlerden daha kétii bir durumdadr. 3%

Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski, ve Vasil b. Ata gibi ilk donem
kelamcilart cebir anlayisini reddetmek amaciyla kaza ve kaderi inkar etmislerdir.
Sonraki gelen Mu’zile kelamcilar - aralarinda bazi ihtilaflar olsa da - bu diisiinceyi
kabul etmislerdir. Insan fiilini n plana ¢ikaran bu gruba ‘kaderiyye’ denilmistir. 304
Bu grubun kader ile ilgili goriisleri su sekildedir: “Allah Teala hakim ve adildir, O’na
ser ve zuliim isnad edilemez. Kullarindan emirlerinin hilafina bir sey istemesi, bir
seyi gerekli kildiktan sonra kullarin1 bundan dolay1 cezalandirmasi caiz degildir. Kul
hayrin ve serrin, iman ve kiifriin, taat ve masiyetin failidir, bundan dolay1 da
sorumludur. Insan fiillerinde hiir olmasa ve insanin fiillerini Allah yaratmis olsaydi,
insanin o fiillerinden sorguya ¢ekilmesi ve ceza gdrmesi adalet ilkesi ile

bagdagmazdi. 305

Basta Ashabin ileri gelenleri olmak iizere ehl-i siinnet alimleri bu mezhebin

goriislerini elestirmiglerdir. Ibn Teymiyye de ‘ kaderiyye’nin goriislerini zikrettikten

%02 Goleiik Serafeddin, Cehmiyye, DiA, c.VII, istanbul-1993, s. 235.

%93 {bn Teymiyye, Mecmu i fetdvd, Daru alemi’l-kiitiib, ¢.V111, Riyad- 1991, s. 266.

304 Uziim, ilyas, Kaderiyye, DiA, c.24, istanbul-2001, s. 64

395 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitabevi, 3. baski, Konya, 1996, s. 46-47.
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sonra onlart sert bir sekilde elestirir. O’na gore ‘kaderiyye’nin inanglar ile

Mecusilerinin inanglar1 arasinda bir fark yoktur.

Ibn Teymiyye Kader inancini; Allah’mn ilmi, iradesi ve yaratmasi sifatlari
cergevesinde yorumlar. O’na gore Allah'in her seyi dnceden bilmesi miikelleflerin
fiillerini icbar altinda yaptiklarin1 gostermez. Zira gelecegi bilmek ge¢misi bilmek
gibidir. Gegmisi bilmek ger¢eklesmis olaylarin vukuu tizerinde etkili olmadig1 gibi
gelecegi bilmek de gerceklesecek olaylar lizerinde miiessir olmaz. Ciinkii etki olay1
onu gerceklestiren failin irade ve kudretini sarf etmesine baghdir. % ilahi ilim
kullarin irade ve kudretlerini ortadan kaldirmaz, aksine Allah kullarin fiillerini hiir
irade ve kudretleriyle yapacaklarimi bilir. Takdir ildhi ilme, o da maltima tabi
oldugundan bilgiye konu teskil eden nesne ve olaylar (malim) {izerinde etkide
bulunmaz. Allah hangi sonuglarin hangi sebeplere bagli oldugunu, bunlara kimlerin
basvuracagii ve nasil bir netice elde edecegini, yani nesne ve olaylar1 sebep ve
sonuglartyla birlikte ezelde bilir. Kullara ait fiiller ezelde Allah tarafindan bilindigi
icin bunlar vuku bulsayd: iyi fiil sahiplerinin 6viilmesi ve kotii fiil yapanlarin
yerilmesi anlamsiz kalir, sonu¢ olarak bu durum adaletle bagdasmazdi. 307 Su halde
Allah ezelde kimin cennete, kimin cehenneme girecegini bilir. Kulun cennete veya
cehenneme girmesi ilahi ilmin degil iyi veya kotii amel islemenin sonucudur. Bu

sebeple kimse iyi amel islemeden cennete, kotiiliik yapmadan da cehenneme girmez.
308

Ibn Teymiyye’ye gére Her sey Allah'n iradesine uygun olarak gerceklesir,
ancak iladhi irade sebepsiz ve hikmetsiz degil aksine yaratiklarin tutum ve dav-
ranislartyla imtihana tabi tutulmalarina iligkin sebep ve hikmetlerle irtibatlidir.
Allah'n izin vermedigi ve dilemedigi bir olaymn meydana gelmesi imkansizdir. Bu
baglamda Allah her insanin miimin olmasini dilememistir, dileseydi herkes miimin
olurdu. Herkesin kendi iradesiyle miimin olmay1 dilemedigini bildiginden iman ve
itaat etmek isteyenin miimin, inkar ve isyan etmek isteyenin kafir ve fasik olmasini

dileyip boyle bir diizenleme yapmistir. Zira insanlar1 diinyada imtihana tabi tutmak

%% {bn Teymiyye, Kaza ve Kader, nsr. Ahmed Abdiirrahim Saih, Beyrut, 1991, s. 221.
%7 fbn Teymiyye, a.g.e, s. 89-91
%% fbn Teymiyye, a.g.e, s. 91-91
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bunu gerektirir. Su halde Allah her seyi bir hikmetin geregi olarak diler ve takdir

eder. 3%°

Kelamcilar arasinda meydana gelen bir baska tartisma konusu Allah’in Kelam
sifatidir. Allah’in Kelamu ile ilgili tartismalar Cehm b. Safvan ile baslar. O’na gore
Kelam sifatinin Allah'a nisbet edilmesi miimkiin degildir. O ezelde ve su anda
konusmadigi gibi gelecekte de konusmaz. Ciinkii konusma bir organa ihtiyag
gosterir. Allah'in Misa ile konusmasi, herhangi bir varlikta ses yaratmasi ve bu sesi
Hz. Musa'nin kulagina ulastirmasi seklinde olmustur. Bu méanada hadis bir kelamin

310

O'na nisbeti ise caizdir. Mu’tezile kelamcilari bu goriisii sistemlestirerek

savunmuslardir.

Ibn Teymiyye’ye gore Allah diledigi zaman konusan bir varliktir. Konusmasi
harf ve seslerle gergeklesir. Harf ve sesler zatiyla kdim olup ezelidir. Allah'in harf ve
sesle konusmasi organa muhtag olmasimi gerektirmez, zira konusmak igin agiz ve
dilin bulunmasi sart degildir. Nitekim ayetlerde cehennemin yani sira agzi ve dili
bulunmayan el ve ayaklarin dhirette konusturulacag: haber verilmistir. 311 Hadislerde
Allah'in sesle konustugu acikca beyan edilmistir. 312 Ancak O'nun sesi yaratiklarin
sesine benzemez. Kelam sifatinin hadis kabul edilmesi Allah'in ezelde bu yetkin

sifattan mahrum olmasi anlamina gelir. Ki bu durumda Allah i¢in miimkiin degildir.
313

Ibn Teymiyye Allah’in fiili sifatlarnin hadis oldugu anlayisina siddetle kars:
cikmistir. Akli ve nakli delillerle fiili sifatlarin kadim ve Allah ile kaim oldugunu

ortaya koymaya calismistir.

%9 ibn Teymiyye, a.g.e, s. 147, 170-172

319 Golciik, Serafeddin, Cehmiyye, DiA, C.VII, Istanbul, 1993, s. 235.

1 yasin 36/65; Kaf 50/30

312 Buhari, "Tevhid", 32

33 [bnTeymiyye, Mecmii'atii'r-resd’il, 111, Beyrut, 1405/1985, s. 454-509.
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SONUC:

Islam diisiince tarihinde hakkinda en ¢ok sdz soylenen, lehte ve aleyhte en
fazla elestiriye ugrayan isimlerden birisi ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiye nin kat1
Selefi bir alim olarak sohret bulmasi, ayrica Vehhabilik gibi bazi hareketler
tarafindan sahiplenilmesi onun goriislerinin ve tenkit¢i diisiiniir yoniiniin taninmasini
engellemis, en azindan golgelemistir. Bu yaklagim bigimi; ciltler dolusu eser veren
ve hayatini1 diisiincelerine adayan bir Alime yapilmis biiyiik bir haksizliktir. O’nun
eserleri, -sert ve dislayici Uslubunun etkisine kapilmadan-  derinlemesine
incelendiginde Ibn Teymiye'nin ne kadar engin bir birikime sahip oldugu ve 6zgiin
elestirileri ile Islam Diisiince Tarihi’nin en énemli alimlerinden biri oldugu ortaya

¢ikacaktir.

Ibn Teymiye’nin itikadi diisiince yapismni; Kur’an ve Siinnet terminolojisiyle
olusturmaya c¢aligmasi, dinin temelini teskil eden itikadi konularda Kitap ve
Stinnet'te yer alan ve Selef alimleri tarafindan benimsenen naslara dayali dini
akilcilik metodunu tercih etmesi; Kelam ilmine yeni sayilabilecek bir bakis agisi
kazandirmistir. Ag¢ik akli delilleri, sahih nassin kapsamina almak ve aralarinda
uyumluluk oldugunu ispat etmek igin ¢aba gdstermesi, dini diislincenin gergevesinin
genisletilmesine dnemli katkis1 olmustur. Bu baglamda ibn Teymiye’nin goriisleri
ve kelamcilara yonelttigi tenkitler Islam diisiincesinin gelismesine katkida bulunmus,
bir yonden itikadi firkalar1 etkilerken, diger taraftan yeni itikadi firkalarin
kurulmasina onciiliik etmistir.

Ibn Teymiye biitiin miicadelesini, keldmin, tasavvufun Messai ve Israki
cizgilerdeki felsefi terminojiden ve telakkilerden arindirilip Ku’rani felsefeye ve
tecrilbeye doniistiiriilmesi, naslarin istidlal ve temsil metodu uygulanarak te’vil ve
teorilerle lafzi/asli yapisindan uzaklastirilmamasi iizerine yapmistir. O’na gore
Kur’an sadece akide koymakla yetinmemis, ayn1 zamanda bu akideleri insanlarin
rahatlikla anlayabilecekleri ve kabul edebilecekleri bir islipla, delilleriyle birlikte
vermistir.  Onun icin biz dini akideleri de, bunlarin delillerini de ve hatta bunlari
ifade i¢in kullandigimiz terminolojiyi de Kur’an’dan almaliy1z.

Ibn Teymiyye’nin elestirileri daha ¢ok ‘Allah’in sifatlar1 ve Tevhid’ konulart

ile ilgilidir.  Sifatlar konusunda kendi doneminden oOnceki kelamcilara; Tevhid
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konusunda da mutasavviflara tenkitler yoneltmistir. ibn Teymiye nin esas maksadi
ve gayesi hangi yollarla ve niyetle olursa olsun Islam’a sonradan ilave edilmis bid’at
mahiyetindeki inang, diisince ve amellerden dini arindirip onu sahabe zamanindaki

Olciiler icerisinde ortaya koymak, anlamak ve anlatmakti.

Ibn Teymiyye'nin tevhidi; uluhiyyet ve rububiyet acgisindan ele almasi da
onemli bir husustur. Ibn Teymiyye Isldm'm ortaya koydugu tanri inancinin
rubiibiyyet tevhidi yaninda ulGhiyyet tevhidini de kapsadigini, buna gore ilah
kavramimin ayn1 zamanda "ibadet edilen, ibadet edilmeye layik olan" anlamini
tasidigmi Ozellikle vurgulamistir. Tbn Teymiyye’nin kelamcilarin ilah anlayisini
elestirirken; kelamcilarin ilah anlayisini putperest miisriklerin ilan anlayigina
benzetmesi kabul edilebilecek bir elestiri degildir. Belki bu benzetme ve elestiri
Sifatiyye kelamcilarinin ilaha "yaratmaya muktedir olan" manasimi verdiklerinden
dolay1 yapilabilir.

Ibn Teymiyye tevhidi zedeledigini iddia ettigi; vahdeti viicut, hulul ve ittihad
gibi felsefi tasavvufa tenkitler yonelttigi gibi hatm-i velayet, ricalii’l-gayp, Hurufilik
gibi diisiincelere de elestiriler yoneltmis ve bunlarin Kur’an’a ve Siinnete uymadigini
iddia etmistir. Ibn Teymiyye’nin tasavvufla ilgili elestirilerinin bir béliimii de istigase,
tevessiil, sefaat, kabir ziyareti ve yatirlarin takdis edilmeleri ile ilgilidir. Ibn
Teymiyye bu tiir diisiince ve uygulamalar1 bid'at, hatta sirk saymistir. Bilhassa
kainatin varligini, Allah’in varligina doniistirdiigiinii iddia ettigi vahdet-i vucud
diisiincesini kiifiir olarak gdrmiistiir. Ibn Teymiyye'nin tasavvufi yorumlardaki
stibjektiflige karsi sergiledigi keskin tavri ve bunlart bid'at ve sirk olarak nitelemesi,
daha agin fikirlerin ortaya ¢ikmasina ve bunlardan kaynaklanan Islim'in ruhuna zit
uygulamalarin halk arasinda daha fazla yayilmasina engel olmustur. Onun tasavvufa
ve Ozellikle vahdet-i viicid anlayisina yaptigi elestiriler kendisinden sonraki alimler
arasinda hayli etkili olmug, gortislerini destekleyen eserler telif edilmistir, 6te yandan
Ibn Teymiyye'nin tasavvufi diisiinceye yonelik elestirilerine de basta Fusisii'l-hikem
sarihleri olmak iizere kendisinden sonraki bazi stfiler tarafindan cevaplar verilmistir.

Ibn Teymiye sifitullah1 miizakere ederken Kur’an’da ve siinnette bulunan
betimlemelerin kabul edilmesi gerektigini ispata ¢aligmis ve Allah’a 6zgii sifatlarda

bilakeyf anlayisim1 savunmustur. ibn Teymiyye'ye gore Allah'in zatina "bagh" biitiin
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sifatlar kadimdir, yoklugu imkéansizdir. Sifatlarin te'vili, Allah hakkinda naslarin
verdigi bilgilerden bagka anlayislara gotlirdiigii icin bir ¢esit tahrif niteligi tasir.
Esasen naslarda yer alan sifatlarda zannedildigi gibi te'vili gerektirecek bir tesbih
veya tecsim de soz konusu degildir. Ciinkli her ne kadar ifade gii¢liigii sebebiyle
Allah'in bazi sifatlartyla insanlarin nitelikleri i¢in ayni kelimeler kullanilirsa da bu
tamamen lafzi aynilik olup ilahi sifatlar i¢in kullanilan kelimelerin igerikleri insanla
ilgili olandan tamamen ayridir ve yalnizca Allah'in hakikatini ifade etmeye yoneliktir.
Bu genel tesbit, antropomorfizmi en fazla ¢agristirdigi ileri siiriilen istiva ve niizul
gibi nitelemeler icin dahi gegerlidir. Ibn Teymiyye'ye gore ayetlerde Allah'a izafe
edilen kelam veya basar sifatlar1 hakkinda kelamcilar tarafindan herhangi bir tesbih
tehlikesinden s6z edilmedigine gore ayni mahiyetteki istiva ve niizuliin de Islam
itikadinin genel sifat telakkisinden ayri tutulmamasi gerekir. Ibn Teymiyye'nin. bir
yandan tesbih ve tecsimin Islam akaidinde bulunmadigin1 kabul etmekle birlikte Ehl-
i stinnet kelamcilarinin bu tehlikeye diismemek, dolayisiyla tenzihe halel getirmemek
gibi niyetlerle ars, istiva, yed vb. haberi sifatlar1 te'vil etmeye calistiklarim
hatirlatarak bu tiir ¢abalara sert bir sekilde karsi ¢ikarken G6te yandan naslarda
zikredilen ahiret nimetleri hakkindaki agiklamalar1 miitesabih kabul edip bunlarin
baska anlama gelebilecegine isaret etmesi birinci goriisiinde asirt tepkisel
davrandigin1  gostermektedir. Diger taraftan Ibn Teymiyye'nin haberi sifatlar
konusunda tesbihe ve tecsime diistiigiinii iddia etmek de yanlstir. Ciinkii Ibn
Teymiyye 1srarla Allah’in  sifatlarinin  asla  yaratilmiglara  benzemedigini
vurgulamastir.

Ibn Teymiye’yi tasavvufla ilgili yaptig1 elestirilerden dolayi; tasavvuf karsiti
olarak degerlendirmek yanhstir. O gergek Islam tasavvufunu Kur’an ve siinnetten
hareket ederek ortaya koymaya calismis ve ziihd hayatin1 bizzat yasamstir. Ibn
Teymiye daha ¢ok felsefi tasavvufa karsi ¢ikmistir. Hallac tarz1 tasavvufu hulilcu ,
Ibn Arabi tarzi1 tasavvufu da ittihade1 diye vasiflandirarak reddetmis; ricalii'l-gaybe,
seyhlerden imdat istemeye, yatirlardan medet ummaya kars1 ¢ikmis, bir takim adab,
erkan ve istilahlara dayanan, tarikat ve tekke tasavvufunu hi¢ bir sekilde kabul
etmemistir. ibn Teymiye’nin bu elestirileri yapmasmi dogal karsilamak gerekir.

Ciinkii onun diislince yapisinda; Kur’an ve Siinnet bunlara bagli olarak sahabe
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yasantisi esastir. Ama onun, elestirilerini sert bir iislupla yapmasi, muhataplarini
tekfir etmesi yanlistir. Bu iislubu yiiziinden yanlhs anlasilmis ve kendisi de
muhataplar1 tarafindan sert bir sekilde elestirilerek, tekfir edilmistir.

Ibn Teymiye'nin tenkit, fikir ve goriislerini , spekiilatif ve ideolojik
tartigmalardan kaginarak, objektif bir sekilde, serbest bir ortamda miinakasa
edilmesinde, bilgi hazinesi mukabilinde olan eserlerinin incelenmesinde; hem islam
Diisiincesi, hem de onun namia pek ¢ok fayda ortaya ¢ikacaktir. ibn Teymiye’nin
gorlslerini hi¢ bir tenkide ve degerlendirmeye tabi tutmadan olduklar1 gibi kabul
etmek, her dedigini delil, her s6ziinii senet saymak nasil yanlis ise; O’nun goriislerini

kendi eserlerinden okumadan, kulaktan dolma bilgilerle; hakkinda menfi yonde,

iftiraya varan ithamlarda bulunmak da o kadar yanlistir.
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