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ONSOZ

Allah (cc)’in selami, rahmeti ve bereketi gonderildikleri kavimleri iginde
mii’minlerin ve Ogretmenlerin ilkleri olan nebilerinin, ge¢miste, bu giinde ve

gelecekte bu kutlu Islam ¢agrisina hizmet eden tiim mii’minlerin de iizerlerine olsun.

Yerde ve gokte bulunan tiim varliklari, birbirleri igerisinde, denge ve diizen
tizere muhafaza eden Allah (cc) insan1 akliyla bas baga birakmayarak ona dogru yolu
gosteren ve hak ile batili ayirmasinda rehber olan Kur’an-1 Kerim’i inzal
buyurmustur. O Furkan ki; insanoglunun potansiyellerini kullanmasinda yontem,
gelistirmesinde ise bilgi kaynagidir. Bu yoniiyle Kur’an salt bir sdylev ve ardinda
barindirdig1r 6greti degildir. O, insanoglunun yasamini sekillendirmesine kaynaklik

eden ilkeler butunudur.

Bugiiniin mii’'minlerine diisen ise Allah (cc)’in gonderdigi mesaji hakkiyla
anlayarak hayatlarinda tatbik etmek ic¢in azami ¢abayi1 sarf etmeleridir. Kur’an-1
Kerim apagik bir ¢agri, ayn1 zamanda da modernite denilen bu yozlasma g¢aginda
Nuh’un gemisi gibi insanlari, bu amansiz kendini kaybetmis, nevrozlu/bugyan sahibi,
hedonist/zevk-ii sefiya miibtela, narsist/enaniyet¢i ve de kendine giivensiz ¢agin

tufanindan koruyup kurtaracak yegane vasitadir.

Bu nedenledir ki ¢agimizda Kur’an’1t anlama ve hayata gecirme konusunda
yapilacak olan biitiin samimi, ilmi c¢alismalara ivedilikle ihtiya¢ vardir. Eger
bugiinden, gelecekte kaim olacak bir Islam Ummeti insas1 hedefleniyorsa; Kur’an-1
Kerim hakki ile anlagilmali, layik oldugu ihtimam ve itina kendisine gosterilerek
icerigi hayata gecirilmelidir. Bu noktada Kur’an’in igerigi ile birlikte onun yasama

gecirilmesinde ve de dgretilmesinde kullanilacak metod biiylik 6nemi haizdir.

Vahyin 6grenilmesinde, yagama aktarilmasinda yapilacak olan metot hatalar
jenerasyonun/neslin Kur’an’dan sogumasina ya da O’nu yanlis Ogrenerek hatali
tatbik etmesine sebebiyet vermektedir. Her iki sonugta da amag¢ zail olacaktir.
Ozelliklede geng nesillerin yetistirilmelerinde ¢ogu zaman onlar agisindan, dgretme
metodunun, Ogrenme materyalinden one ¢iktigt g6z Online alinirsa durumun

hassasiyeti ve ciddiyeti daha bariz bir bi¢imde karsimiza ¢ikmaktadir.



Vahyi nesillere Ogretmede ve yasama doniistiirmede kullanilacak olan
metodolojiyi kesin bir dlgiiye gore degerlendirmek bdylece yapilan hatalari tespit

ederek gerceklesmesi muhtemel hatalarin 6niine gegmek miimkiin mudiir?

Elbette: Herseyi bir Olciliye gore yaratan ve idare eden Allah (cc) bu ilkeleri
(Kur’an-1 Kerim’i) belirli bir 6l¢iiye/metoda binaen inzal buyurmustur. Zaten Kur’an
igeriginin yani sira kendisinin nasil talim edilecegini de, kendi biinyesinde
gostermektedir. Bu minval iizere gerceklestirilecek titiz ¢alismalar, O’nda var olan
metodoloji iizerine bizi bilgilendirecek, sasirtacak, dogru zannettigimiz yanlislar
gosterecek, dogru oldugumuz noktalari tasdik edecek ve en dnemlisi de bize yepyeni

ufuklar agarak hakka ulasma yolunda bizi destekleyecektir.

Kur’an bireyi ve topmlumu bir arada muhatap almaktadir. Bu yoniiyle onda
ferdi metodun yani sira sosyolojik metodun da varligi inkar edilemez bir hakikattir.
Ancak Kur’an’a yalnizca m.7.asir Hicaz bolgesi insant muhatap degildir. Vahyin
hiikiimleri inzal oldugu donemin insani iizerinde baglayict oldugu gibi bugiinde
yasayan ve gelecek zamanlarda yasayacak olan toplumlar i¢in de baglayicidir. Bu
durum vahyin metodu i¢in de gegerlidir. Kur’an inzalinin ardindan gelmis ve gelecek
olan her toplum ve fert i¢in anlasilmasinda ve yasama aktarilmasinda degisik
yontem/teknikler barindiran bir kaynaktir. Kur'an’in metnen/lafzen inzal siireci m.7.
asirda tamamlanmakla birlikte onunla diyolaga giren her zaman ve heryerdeki fert ve

toplum i¢in onu anlama ve yasama gecirme siireci yeniden basliyor demektir.

Elinizde bulunan ve bu gayeleri hedefleyen yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigimiz  ¢alismamiz, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve yasama
gecirilmesinde kullandig1 nev’i sahsina miinhasir metoda yapilan bir yolculugun ilk
adimlart niteligindedir. Arastirmamizin konusu olan Tencimii’l-Kur’an ile vahyin
peyderpey inzal olus siirecini degerlendirerek bu siiregte 6zelde peygamberin,
genelde ise birey ve toplumun egitiminde kullanilan metodolojiyi etiit ettik.
Temennimiz geng nesillerin Kur’an Kerim ile yetistirilmelerinde, Allah (cc)’in ve

Resuliiniin davasina bir zerre dahi olsa katkida bulunabilmektir.



Talebesi olma firsatina eristigim, ilim insam olarak 6rnek aldigim, hayir
dualarma nail oldugum, merhum hocam Prof. Dr. Muharrem Celebi’nin ruhu
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OZET

Kur’an-1 Kerim’in varliga arz siirecinde kullandigi metodolojiden maksat
Ozetle mezkar siirecte kullanilan yontem-tekniklerin, bu yontem-tekniklerin
hedeflere gore tercih edilme durumlarinin ve uygulanma miktarlarinin meydana
getirdigi yapidir. Bu yapt Levh-i mahfuz’dan neset etmekle beraber insanlik
yasaminda agilarak ilkeler diizeyindeki yontem bilim pratige dokiilmiistiir. Bu esasa
uygun diisecek bigimde; ilk merhalede Kur’an’in tencimi olgusunun ve de ilgili
durumlarin tanimlanarak anlam zeminlerinin ¢izilmesine ¢alisilmistir. Tan1 asamasi
olarak nitelendirilmesi miimkiin olan bu ilk kisimda konu, olgular ve de kavramlar
tizerine durularak calisma sahasi tasvir edilmistir. Birinci boliimiin amaci bir yanda
okuyucuyu alanla ilgili 6n bilgilendirme gergeklestirirken diger yandan ileriki
boliimlerde konunun iizerine bina edildigi kavramlar hakkinda netlik saglanarak

anlam karmasasina diismekten ali koymaktir.

Bu tez ile vahyin tencimi konusu analiz edilerek, elde edilen veriler sistemli
bir biitin haline getirilerek; vahyin, peygamberin ve toplumunun yasamlari

tizerindeki etkileri sunulmaya ¢alisilmistir.




Vil

Bir diger acidan Kur’an Tefsiri ilmi dedigimizde; O’nun yani son ilahi hitabin
aciklanmasindan bahsediyoruz demektir. Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasini da varliga
arz slirecinden bagimsiz diisinmek imkansizdir. Kur’an bir topyekiin bir kerede
indirilmis bir kitap degildir. Kur’an, peygambere peyderpey vahiy olunmustur.
Peygamberin hafizasinda ve yasaminda vahiy basamak basamak insa olmustur.
Asamal1 olarak gelisen bu siire¢ Kur’an’in anlasilmasinda ve hayata gecirilmesinde

bliylik 6nemi haizdir.

Kur’an’m tefsiri, tabii olarak i¢inde metni, peygamberi ve onun ashabini ve
inzal siirecini i¢ine alan kapsamli bir alandir. Metin yani igerik; yontem yani vahiy
slireci; insan ve toplum yani peygamber ve ashabi, Kur’an’in anlagilmasinda temel
unsurlardir. Bu baglamda “Tencimu’-Kur’an” nami diger vahyin asamali inisi,

Kur’an’in peygamber ve ashabi 6rneginde etiit edilmistir.
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Treatise The Being Process Of Holly Qur’an (Tencimu’l-Qur’an)
SUMMARY

Methodology used by the Qur’an in the process of the supply of asset-purpose
summary of these aforementioned techniques used in the process method, this
method is preferred techniques according to the objectives and the implementation
status caused by the amount of structure. This structure of human life, although born
from Lawh-i Mahfuz, opened and poured into practice the principles of science-level
method. This basis, to suit the first stage in the Qur'an and the conditions defining the
meaning of the Tencim phenomenon tried to scratch the floors. The diagnosis of the
first part of this issue is considered possible, with emphasis on the facts and concepts
in the study area. The aim of the first section, on the one hand while carrying out
preliminary information about the reader field is built upon the subject in later
chapters by providing clarity about the meaning of concepts is to save from falling

into chaos.

This thesis examined the issue revelation process, turned into a whole system
of the data obtained; the influences of piece by piece revelation to the prophets and

his people’s life is tried to have been explaned.




IX

At the other hand when we say the scientific interpretation of the Qur’an,
absolutely talking about the announcement of the final hymn addressed. Includes an
explanation of the Qur’an is impossible to think of existence independent of the
supply. Qur’an is not just a book. The revelation of Qur’an to Prophet became step
by step. Prophet, his life and his memory has been constructed step by step by the
way of revelation process. Gradually developing and implementing this process has a

crucial importance in understanding the Qur’an.

Commentary the Qur’an that we call absolutely contains text, prophet and his
companions. The text, the method that the process of revelation, the human and the
society, the prophet with his companions are the basic elements which are helps for
understanding studies of Qur’an. In this context, Tencimu’l Qur’an alias overlapping

revelation of the Qur’an, the prophet and his companions were the case study.
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GIRIS
KONUNUN AMACIL, YONTEMI
VE KAYNAKLARI



I- ARASTIRMANIN AMACI

Genel kanaat halini almis olan ve konu iizerinde ister uzman olsun ister
olmasin herkesin bir ¢irpida soyleyiverdigi “Kur’dn ortalama bir insana hitap
edecek diizeyde inmistir” sozi aklima geliverdi. Hatt1 zatinda bu s6z, bir yoniiyle
dogrudrur. Elbette Kur’an-1 Kerim insanlar i¢in gonderilmistir. Ancak “ortalama
insan” ifadesi son derece muglaktir. Kimdi bu ortalama insan? Acaba farkli
terimlerin toplanip, terim sayisina boliindiigiinde elde edilen rakam gibi insanlarin da
akillarinin, kisiliklerinin, beden 6zelliklerinin toplanip, insan sayisina boliinmesiyle
mi elde ediliyordu bu otalama insan figiirii? Ya da dnceden belirlenerek tayin edilmis

bir “ortalama insan” s6z konusu muydu?

Ayni1 egitimi almis olan sanatgilarin ayni konsepte ait olan sanatsal yapitlari bir
birinden farkliliklar arz ederken ve bu eserlerden her birine bakan seyircilerde farkli
fikirler ve duygular olustururlarken; alemlere rahmet olarak inen Allah’in vahyine
nasil olurda “ortalama insan” muhatap olabilir? Halbuki Kur’an sadece insana
gelmis olan bir kitap da degildir. Kur’an’in her zaman ve her mekanda her kavim ve
her insan i¢in vaz’ edecegi esaslar1 olan bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim amaci itibariyle,

Insan1 mii’'min, toplumu ise Islam {immeti kilmay1 hedeflemektedir.

Kur’an, insanlart ve toplumlari farkli yonlerde olsalar dahi bu hedefe
tasiyabilecek, her bir insani kendisine g¢ekecek, ona kendisini agacak, yontem ve
icerikleri vardir. Ayni dogrultuda her bir insanin da, sahip oldugu potansiyelleri
(viis’a) nispetinde O’ndan alacagi farkli miktarlarda farkli bilgi, duygu ve beceriler
olabilir. Boylece bireylerin ve toplumun hakk olan miikellefiyet sinirlar1 da ortaya

cikacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in icazinin, metinsel bozulamazlig1 yaninda bir diger unsuru da
boylece idrak edilmektedir. Yontemsel ve igeriksel gesitliligi kullanarak insanhig: tek
bir hedefe gotiirebilme, tiim farkliliklar1 bir arada bulundurarak tek bir menzile
kavusturabilme miikemmelligi, O’nun mu’ciz olusundan ileri gelmektedir. Bu durum
ayni zamanda Kur’dn’in kendisini ni¢in rahmet ve mibin kavramlariyla

nitelendirdigini de anlatmaktadir.



Metinsel, iceriksel ve yontemsel baglamlarda tek diize inmis bir vahiyi sadece
kendisine uyan yapidaki insanlar anlarken, hissederken ve yasarken diger cogunluk
bu nimetten mahrum olabilmektedir. Halbuki Kur’an rahmet kitabidir ve herkes O’nu
anlayabilir. Kur’an miibindir ve bireye her ne konumda olursa olsun onu hidayete
kavusturacak gilizergahi agikga sunabilir. Yeter ki samimiyet, 6zveri ve de gabayla

Kur’an’a yaklasilabilinsin.

Kur’an’t anlama ve yasama aktarma hususlarinda insan faktori devreye
girdiginde yukarida zikretti§imiz Ozverinin, ¢abanin, samimiyetin Ol¢iileri nasil
belirlenecektir? Bu ve buna benzer sayisiz sorulara gesitli taraflar gesitli olgiitler ve
de aciklamalar sunmaktadir. Ozetle genel kanaatler; hedefleri, icerigi,
yontem/teknikleri belirlerken 6l¢iitiin; Kur’an ve Siinnetten, tarihi birikim ve kiiltiirel
mirastan, bilimsel gelismeler ve modern ¢agdan faydalanilarak belirlenebilecegi

yoniindedir.

Bu savlar arasindan Levh-i Mafiiz’dan gelen Kur’an-1 Kerim’i ¢ikardiginizda
geriye kalanlar sadece beseri idelerdir. Diger bir ifadeyle vahyi anlamada ve yasama
aktarmada Allah’in bildirdigi kaideler degismez ve degistirilemezken insanoglunun
bu veghede ortaya koydugu tim fikirler ve kurallar, zaman-mekan-toplum
eksenlerinde ihtiyaglara gdre degisime tabidirler. Ornegin tarihi birikimi ele alalim;
tarih dedigimizde Allah’in ilminde kayitli tutulan ve her bir “sey” in zaman igindeki
tam ve eksiksiz kaydindan m1 bahsediyoruz. Yoksa algilayis diizeyine gore insandan
insana, toplumdan topluma hatta zamandan zamana degisebilen siibjektif tarihten

mi? Elbette, ikinci tiirlinii kastediyoruz.

Benzer bir halde bilim algus: i¢in gegerli olarak bu kavrami dile getirdigimizde;
Allah’m var ettiklerine, varliklartyla takdir buyurdugu ve yine Allah’in ilminde tam
ve eksiksiz bir sekilde bulunan siinnetinden mi bahsediyoruz? Yoksa bizim insanoglu
olarak potansiyellerimiz nispetinde Allah’in yarattigi evrene ve i¢indekilere yonelik
siirli kesiflerimizden mi? Elbette, ikinci tiiriinden bahsediyoruz. Zaten ne Allah’in
kudreti altinda kaydedilen hakiki tarihten ne de gayb olan ilimden Allah’in bildirmesi

disinda bilmemiz miimkiin degildir.



Insanoglunun akli, duyulart ve davranislari degiskendir. Dolayisiyla bu
potansiyellerin iiriinleri de degisken olacaklardir. Ancak Allah’in kelami olan vahiy
kalicidir, Allah’in insanlik i¢in tayin ettigi degiskenlikleri de kapsayan degismez
yasadir. Dolayisiyla degisme kabul etmeyen ile varligi degisime tabi olanlar1 bir

arada zikrederken daha hassas davranmak ve bu dengeyi unutmamak gerekir.

Degismeyen ve de degistirilemez olan Kur’an-1 Kerim ile siirekli (en azindan
algilari, akli, duygular1) bir degisim i¢inde olan insan nasil uyusacaktir? Bu durumun
iki yonlii bir izah1 mevcuttur; ilk olarak, insanoglu degisken ve ¢ok boyutlu bir varlik
olmasmna ragmen degismez ve evrensel bir yonii barindirmaktadir. Ornegin
insanoglunun varlik alemini biligsel semalarla kavramasi tiim insanlar i¢in genel bir
kaide iken, semalastirma ilkesi 6znelerdeki sema olayma doniistigiinde farkliliklar
meydana gelir. Diger bir agidansa tiim varlik gibi insani1 da yaratan Allah’tir.
Dolayisiyla insanin sahip oldugu ne varsa Allah’in ilmi ve kudreti dahilindedir.
Kulunu yaratan ve bilen Allah, onun hidayeti, felahi i¢in takdir ettigi vahyini de
kullarmin her birini goézeterek indirmistir. Ummi de, alim de, bedevi de, hadari de,
beyaz da, kapkara da olsalar Kur’an insanlara uygun olan metin, igerik,
yontem/teknik ve hedeflerde inzal olunmustur. Oyleyse Kur’an, Allah’in kullarinin
sahip oldugu evrensel-zamansal ve yerel saiklerin tiimiinde yerini bulacak sekilde

inzal olunmustur.

Kur’an, inzalinin tamamlanmasidan bu yana 1400 y1l1 asan bir siire gegmesine
ve O’nu teblig, talim, tebyin etmekle gorevli Resuliin vefat etmis olmasina, birgok
Firavun benzerlerinin Islam’a ve Miisliimanlara savas agmis olmalarma karsin
diinyanin her cihetine yayilmis olmasi, farkli irk, dil, cografya, tarih, kiiltiir mensubu
insanlarin Kur’an’a inanmalar1 bunun bariz kanitindan baska bir sey degildir. Tiim
zorluklara ragmen Miisliiman olanlarin sayisinin artmasi ve islam direncinin devam

etmesi sevindirici bir durum olsa da Kur’an agisindan yeterli degildir.

Kur’an insanlarin iradeleriyle kendisine teslim olmalarini istemekle beraber
onlarin salih amel iizere mii’minlere doéniismelerini ve toplumlarmni da Islam {immeti

diizeyine yiikseltmelerini hedef koyar.



Mii’min kimse, benliginde Kur’an’1 6ziimsemis olan kimsedir. Oyle ki boyle
bir fert Kur’an’in mesajin1 biliyor, hissediyor, davranisa doniistiiriiyor demektir.
Diger bir deyisle; miisliiman olmak kisiye iman kulvarinda baslangi¢c yapma hakki
verir ancak mii'min olus ise o kulvarda Salih amellerle ilerledik¢e kazanilacak biyiik
bir miikafata ulagsmasini saglayacaktir. Ayn1 zamanda bu miikafat diinya ve ahiret

hayatinda saadetin temini i¢in yegane hedeftir.

Allah (cc.) bu hedefe ulasma hususunda insanlar1 basibos birakmamis,
insanlara iclerinden bir peygamber gondererek yardimci olmustur. Mii’minlerin ilki
ve oOrnegi kendi doneminden baslayarak kiyamete kadar yeni nesil mii’'minleri
yetistirecek olan yegane kimsedir. Islam peygamberlerinin sonuncusu; asrimizdan
1400 yili askin bir siire once gelmis olan Hz. Muhammed (sav) dir. O da
yasamindaki gorevini tamamlayip irtihaline ragmen kiyamete kadar 6rneklik gorevi
ile dimdik ayaktadir. Ancak bu gorev ve sorumluluk ayni zamanda tiim mii’minlerin
lizerlerine paylastirilmis olarak devam etmektedir. Dini ihya yani insanligi 1slah
gorevi (hikmet-i tesri) her mi’minin giicii nispetinde yiiklenmesi gereken bir

sorumluluk olarak karsimizda durmaktadir.

Higbir zaman bir ¢irpida soylendigi gibi yerine getirilmesi kolay olmayacak
olan bu gorev, dogrudan dogruya Kur’an’1t anlama ve yasama gecirme bi¢cimimizle
alakaldir. Igerisinde bulundugumuz yiizy1l ise Kur’an’1 anlama ve yasama gegirme

aktivitelerinde tiirlii metod arayislarina sahne olmaktadir.

Hermenotik yaklasimdan tarihselci anlayisa, edebi/igtimai yonelisten, bilimsel
aciklayiciliga degin kokenleri yerli ya da yabanci unsura dayanan birgok yontem
Kur’an iizerinde denenmektedir. Bazilar1 mitolojik yunan tanrilarinin mesajlarini
Olympos daginin zirvesinden insanliga getirip gotirdiigiine inanilan Hermes’i
yeniden kesfetmeye calisa dursun, mii’'min olan her insan “Kur’dn’t ve Resulii
gonderen, bu dinin yasama aktartlmast i¢in mutlaka bir metod da vaz’ etmistir” diye

diisiinmek zorundadir.



Esasinda Giines ve Ay arasinda bulunan, diinyada, yasamin devamin saglayan
baglar gibi bir bag da Kur’dn ve Kur’an’in inis siireci arasinda bulunmaktadir.
Kur’an 1s18in kendisidir. Kur’an’in inzal stireci ise; yasami aydinlatmada en giizel
yontemi sunan bir 6rnek durumlar biitiiniidiir. Diger yandan bu biitiin icerisinde yer
alan Hz. Muhammed (sav) ’in metinsel baglamda vahye peyderpey muhatap olmus
olmasi aysbergin goriinen yiizii gibiyken, 20 seneyi asan bu vahiy siirecinde O’nun
egitilmis olmasi, mii’min ve peygamber fenomenlerinin O’nun yasaminda adim adim

kemale kavusturulmasi durumlar1 aysbergin altta kalan kiilli yoniidiir.

Dini teblig edecek, 6rnek miimin, potansiyel immet, egitimi Allah’a ait olan
Hz. Muhammed (sav)’in Kur’an ile miinasebeti; 40’11 yaslarindan baslayarak
irtihaline dek devam etmis olan bir siiregtir. Bugiiniin insaninin ve toplumunun
1slahinda Kur’an’1 bu vetireden yoksun, bir seferde tamamini hayata uygulanabilir
olarak degerlendirmek bizleri vahyi “yasanamaz”, “anlasilamaz” kanisi hatasina
stiriklemektedir. Bu noktada c¢aligmamizin belkemigini olusturan soru ortaya
¢ikmaktadir: Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed (sav)’in indinde peygamber ve
mii’'min fenomenlerini kemale kavusturmada, miisrik bir toplumu Islam {immeti
seviyesine yiikseltmede kullandigr metodoloji nedir? Anlasilacagi tizere soru kendi
icerisinde iki kisimdan miitesekkildir. Birinci kisimda Peygamber-vahiy
miinasebetindeki metodoloji irdelenirken ikinci kisimda Peygamberin 6rnekliginde
donemin toplumu-vahiy iliskisindeki metodoloji sorgulanmaktadir. Bdylece
dogrudan Kur’an’la diyaloga girerek edinilebilecek bu bilgiler bize asrimizda

Kur’an’1 anlama ve de yasama gegirmede biiyiik yararlar saglayabilecektir.



II-ARASTIRMANIN METODU

Arastirmamiz iki ana boliimden olusmaktadir.
[.B6lim:

Bir st kisimda deginildigi iizere arastirma, bir metodoloji sorunsali iizerinde
yol almaktadir. Kur’an-1 Kerim’in varliga arz siirecinde kullandigi metodolojiden
maksat Ozetle: Mezkir siiregte, kullanilan yontem-tekniklerin ve bu yontem-
tekniklerin hedeflere gore tercih edilme durumlarinin ve uygulanma miktarlariin
meydana getirdigi yapidir. Bu yap1 Levh-i Mahfiiz’dan neset etmekle beraber
insanlik yasaminda olugmasi istenen ilkeler diizeyindeki yontem-bilim olarak pratige
dokiilmustiir. Bu esasa uygun diisecek bicimde; ilk merhalede Kur’an’in tencimi
olgusunun ve de ilgili durumlarin tanimlanarak anlam zeminlerinin ¢izilmesine
calistlmistir. Tan1 asamasi olarak nitelendirilmesi miimkiin olan bu ilk kisimda
olgular ve de kavramlar tizerinde durularak ¢alisma sahasi betimlenilmistir. Birinci
boliimiin amaci okuyucuyu alanla ilgili 6n bilgilendirmenin gergeklestirilmesidir.
Diger yandan ileriki boliimlerde konunun {izerine bina edilecegi kavramlar hakkinda

netlik saglanarak okuyucunun anlam karmasasina diismesine engel olunacaktir.
Il. Bolim:

Bu béliim ise konunun incelendigi, irdelendigi, elde edilen verilerin sistemli bir
biitiin haline getirilerek, hudutlarinin belirlenip kendi alani iizerinde bina halini
aldig1, okuyucuya da bu binanin hem parga parca kisimlarinin hem de biitliniiniin
tetkik edilme imkaninin verildigi kisimdir. Arastirmanin kendi muhtevasina uygun
olarak bu ikinci bolim i¢ ige yerlesmis iki yapidan miitesekkildir. Tencim’iil-
Kur’an’in, meydana gelisindeki merkez binayr Peygamber-Vahiy miinasebetinde

gerceklesen merhaleler zinciri ve bunlara bagli metodoloji olugturmaktadir.

Peygamberin 6rnekliginde dénemin toplumu ile vahiy iligskisinde vuku bulan
merhaleler zinciri ve buna bagli metodoloji dis kismi ¢evreleyen binayr meydana
getirmektedir. Bu minval {izere ikinci boliim kabaca; Peygamber-Vahiy miinasebeti
ve Donemin Toplumu-Vahiy miinasebeti olarak da niteleye bilecegimiz iki kisimdan

miitesekkildir.



Ikinci boliimiin ilk kism1 olan Peygamber-Vahiy miinasebetinde tencim konusu
kapsaminda, Hz. Muhammed (sav) de vahyin baslamasi ile birlikte devam eden
Kur’an’in tamamlanmasi siirecinde miimin-lider-resul-hakim kilinisindaki yetisegi
¢oziimlemek gaye edinilmis; bunun yaninda bu yetisek ile birlikte strateji, yontem
ve teknikler ve de bunlart saglayan ilkeler bakimlarindan degerlendirmeler
yapilmistir. Ikinci boliimiin ikinci kismindaysa zikredilen ana yapi1 etrafinda
sekillenen, ferde inzdl olanin sosyolojik ortamda gerceklestirdigi olgular

irdelenmistir.

Ikinci boliimiin birinci ve ikinci kisimlari hakkinda daha acik bir ifadeyle
diyebiliriz ki: Kur’an-1 Kerim’in inzal siireci, peygamber agisindan arastirilirken,
ferdi alan, psikolojik ilkeler ve mekanizmalar (Psikolojik ilkeler insan fenomenini
tanilama, 6ngérme, degistirme igin kullanilan esaslardir. Psikolojik mekanizmalar,
fenomen olarak kisinin sahip oldugu kognitif, hissi, hareki durumlarin timiiniin
enteraktif bilesiminden neset eden sahsi yapilardir.) bireysel yetisek (ferdi alandan
maksat sadece resule has olgular iken, bireysel yetisekten maksat peygamber dahil
olmak {izere herhangi bir kisinin yasamina Kur’an’in etkin niifuzu ve de o kisinin
Kur’an’a aktif intibaki i¢in tasarlanmig olan ilahi programdir) unsurlar1 ayr1 ayri

tespite ve de degerlendirilmeye galisilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in inzal siireci, toplumsal agidan incelenirken, sosyolojik,
sosyal psikolojik, birliktelige yonelik yetisek unsurlari, tespite ve de
degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Sosyolojik olandan maksat; cemiyet/cemiyetlere
malolan olgularin incelenmesi, sosyal guruplarin saiklenme sekilleri ile birlikte bu iki

alanin biinyesinde yer alan degisen ve de degisime tabi olmayan ilkelerdir.

Sosyal psikolojik olandan maksat; sosyal guruplarin temelindeki beseri-ferdi
etkileme ve de etkilenme ile meydana gelen siireclerin tahlilidir. Birliktelige yonelik
yetisek ise; Kur’an’in (manasim kendi gergevesinde yeniden yapilandirdigl) Ummet’i
insada kullandig1 programdir. Daha agik tavzihiyle vahyin fertten topluma dogru
gelisen niifuzu, gerek ferdin enteraktif potansiyelleri gerekse toplumun genel

motivleri bakimlarindan tahlile tabi tutulmustur.



I11-ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizda kullandigimiz kavramlarin Arap dilinde kok halleri,
kullanilis bigimleri ve de Kur’an-1 Kerim’de ifade edilis bigimleri ile ilgili olarak;
Ferahidi’nin (h.175) “Kitdb el-Ayn”, Ragib El-Isfahani’nin (357/967) “El-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an” ve Ibn Faris’in (595/1004) “Mu cemii’l-Makadyis fil-Lugd”, ibn
Manzlr’un (711/1311) “Lisanii’l-Arab”, Zebidi’nin (1205/1790) “Tdcu’l-Ariis”

isimli eserlerinden faydalandik.

Tefsir Usulii ve Tarihi ile ilgili bilgileri ise;, Suytti’nin (911/1505) “el-itkdn
Fi Uliimi’l-Kur’an”, Zerkani’nin (m.1948) “Mendhilii’l-Irfan Fi Ulimi’l Kur’an”,
Zehebi’nin (M.1977) “et-Tefsir Ve’l-Miifessiriin”, Ismail Cerrahoglu’nun “Tefsir
Usulii” ve “Tefsir Tarihi”;  Muhsin Demirci’nin “Tefsir Usulii”, Mehmet Sait

Simsek’in “Giintimiiz Tefsir Problemleri” isimli eserlerinden temin edilmistir.

Bagvurdugumuz kaynaklardan bazilar1 soyledir: el-Ferra’nin (207/822)
“Meani’l-Kur’dn”, Taberi’nin (310/923) “Cdmiu’l-Beyin An Te'vili’l-Kur’dn”,
Zemahseri’nin (538/1144) “El-Kessdf”, Razi'nin (606/1209) “Mefitihu’l-Gayb”,
Kurtibi’nin (671/1273) “El-Cdmiu Li Ahkami’l-Kur’an”, ibn Kesir’in (774/1373)
“Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim”’, Ismail Hakki1 Bursevi'nin (1337/1725) “Rihu’l-Beydn”,
Mevdadi’nin (M.1903) “Tefhimii’[-Kur’dn”, Seyyid Kutub’un (m.1906) “F7 Zilali 'I-
Kur’an”, Sablini’nin (M.1930) “Safvetii't-Tefasir”, Elmalili M. Hamdi Yazir’in
(1877-1942) “Hak Dini Kur’dn Dili”, Vehbe Zuhayli’nin “Tefsiru’l-Miinir”’, Zeki

Duman’in “Beyanii’l-Hakk”

Yukarida zikredilen kamus, tefsir usulii ve de tefsir kaynaklarinin yani sira Ilk
donem Islam tarihi ile ilgili olarak; Ibn Kesir’in (774/1373) “el-Biddye ven-Nihdye”,
M. Semsettin Giinaltay’in (1883-1961) “Islam Oncesi Arap Tarihi”, “Islam Oncesi
Araplar Ve Dinleri”, “Zehebi’nin (m.1977) “Tarihu’l-Islam”, Muhammed
Hamidullah’in (1908-2002) “Kur’dn-1 Kerim Tarihi”, “Islam’in Dogusu”, “Allah i
Elgisi Hz. Muhammed”, Thsan Siireyya Sirma’nin 3 kitap halinde yaymlanmis olan
“Islam Oncesi Mekke Dénemi Ve Hz. Muhammed”, “Islam Tebliginin Mekke
Dénemi Ve Iskence”, — “Islam Tebliginin Medine Dénemi Ve Cihat”, Yasar
Celikol’un “Islam Oncesi Mekke”, Sakir Goziitok’un “Ilk Donem Islam Egitim
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Tarihi Hz. Peygamber Déneminde Egitim Ve Ogretim”  isimli eserlering;
miistesriklerden ise August Bebel’in “Hz. Muhammed Ve Arap-Islam Kiiltiirii
Dénemi”, Thomas Walker Arnold’un “Islam in Teblig Tarihi”, Fernand Braundel’in

“Uygarliklarin Grameri” adli ¢alismalarina miiracaat ettik.

Arastirmamizda lizimu hasil olduk¢a “Egitim Bilimleri” ile ilgili olarak,
Ziya Selguk’un “Egitim Psikolojisi”’, Mustafa Yilman’in “Egitim Bilimine Giris”,
Mehmet Zeki Aydin’in “Din Egitiminde YoOntemler”, Bayraktar Bayrakli’nin
“Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri”, Ismet Barutcugil’in “Egitim Becerilerinin
Gelistirilmesi Egiticinin Egitimi”, Ayten Ulusoy’un “Egitim Psikolojisi”, Ali Murat
Siinbiil’iin  “Ogretim ilke Ve Yontemleri”, Nuray Semenoglu'nun “ Gelisim
Ogrenme Ve Ogretim”, Ozcan Demirel’in “Kuramdan Uygulamaya Egitimde
Program Gelistirme”, Ergin Erginer’in “Ogretimi Planlama Uygulama Ve
Degerlendirme”, Seref Tan’in “Ogretimde Olgme Ve Degerlendirme” isimli

eserlerinden faydalandik.

Psikoloji Bilimi ile ilgili olarak, Alfred Adler’in (1870-1937) “Kisilik
Bozukluklar1 Ve Toplumsal Biitiinlesme”, Carl Gustav Jung’in (1875-1961)
“Psikoloji Ve Din”, Karen Horney’in (1885-1952) “Giiniimiiz Nevrotik Insam”,
Gordon W. Allport’un (1897-1967) “Birey Ve Dini”, Jerry M. Burger’in “Kisilik
Psikoloji Biliminin Insan Dogasma Dair sdyledikleri”, Rod Plotnik’in “Psikolojiye

Giris” adli kitaplarindan yararlandik.

Genel Sosyoloji ve Din Sosyolojisi kaynaklar1 bakimmdan; ibn Haldun’un
(780/1378) “Mukaddime”, Emile Durkheim’in (1858-1917) “Sosyolojik Yontemin
Kurallar1” ve “Toplumsal Is Béliimii”, Max Weber’in (1884-1920)*“Sosyoloji
Yazilar1”, S. Ahmed Arvasi’nin “Egitim Sosyolojisi”, Zeki Aslantiirk’iin ve M.
Tayfun Amman’in birlikte nesrettikleri “Sosyoloji Kavramlar Kurumlar Stirecler
Teoriler”, Ismail Doganin “Sosyoloji Kavramlar Ve Sorunlar” Unver Giinay’in “Din
Sosyolojisi”, Izzet Er’in “Din Sosyolojisi”, Yiimni Sezen’in “Islaim’m Sosyolojik
Yorumu”, Mustafa Aydin’m “Islim’in Tarih Sosyolojisi ik Dénem Islam

Toplumunun Sekillenisi” adli kitaplarindan faydalandik.



BiRINCIi BOLUM
KUR’AN’IN INiS SURECINDE
IKi FENOMEN
TENCIMU’L-KUR’AN VE NUZULU’L-KUR’AN
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1.1. TENCIM KAVRAMI VE KUR’AN’IN iNiS SURECINi
NIiTELEMEDE KULLANILMAYA BASLAMASI

1.1.1. Tencim Ve Miineccemen Kavramlari

Tencim kavrami Arap dilinde tef’7l babinda, "a»" N-c-m kokiinden
tiiretilmistir. N-c-m fiili sozliikte; dogmak, belirmek, goriinmek gibi kok manalara
gelirken bir bitkinin topraktan filizlenip ¢ikmasi, bir yildizin dogusu ya da goriilmesi,
bir isin kisim kisim/parca parca/taksit taksit olmasi anlamlarina gelmektedir. Ayni
kokten tiiremis olan tencim kavrami ise bu kok manalar1 olusum/dogus halinde ifade
eder.’ Ornegin bir tohumun 6nce cenegini ardindan da topragi yararak gdge dogru
uzanan bir bitkiye doniisiimii; giinesin ufukta yilikselerek 1s18inin ve kendisinin tam

olarak belirme siirecini nitelemede tencim kavrami kullanilabilir.?

Miineccemen ise miifa’alen babinda tiiretilmis olup; bir seyin adim adim, parga
parca, kissm kisim viicuda gelisi, asamalardan olusmasi anlamma gelmektedir.?
Goriilecegi lizere tencim kavrami da Mineccemen kavrami da bir olus halini
nitelemekle ortak bir kdke bagli durumdadirlar ancak onlar bir birlerinden ayiran bir
nlians mevcuttur ki o da tencim kavramiyla kapsayici ve de biitiinciil mahiyette siireg
nitelenirken, miineccemen kavramiyla siirecin igerisinde yer alan basamakliliga,

asamal1 olusa vurgu yapilmasidir.
1.1.2. Konu Alam Olarak Tencimii’l-Kur’an Ve Tefsir Ilmine Girisi

Tencim kavrami bir terim olarak Kur’an-1 Kerim’in inis siirecini nitelemede
kullanildiginda Kur’an’in olusum siireci; varlik iginde varliga dogus siireci
kastediliyor demektir. Miineccemen kavrami Kur’an-1 Kerim’i niteleyen bir terim
olarak kullanildiginda ise Kur’an’in peygamber, toplumu ve de tarih nezdinde asama

asama bina olusu ifade edilmektedir.

! ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemii’l Mekays fi’l-Luga
(ngr. Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “ncm” md. s. 1014.

2 [bn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (711/1311), Lisdnii’I-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, ts., “ncm” md., XII, 568-572.

% Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Aris fi Cevéhiri’l-Kamis, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., “ncm”
md., IX, 71-73.
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Tencimii’l-Kur’an, vahyin peygamberle temasiyla birlikte baslayarak devam
eden siireci nitelemektedir. Ancak H.4. yiizyilda tefsirini kaleme almis olan Taberi
(310/922), H.6.ylizy1lda yasamis Kessaf’1 kaleme almis olan Zemahseri (538/1144),
fbn Atiyye (541/1147) gibi meshur miifessirlerin tencim kavrammi Kur’an-1
Kerim’in inig slirecini nitelemek maksatlhi kullanmadiklarini gériiyoruz.4 Ayni
zamanda hicri 4.asirda Ragip el-Isfahani(357/967) tarafindan kaleme alinmis olan el-
Miifredat isimli kamusta da ne tencim ne de miineccemen kavramlarinin vahyin
inigini niteleyen kavramlar olarak kullanilmadiklarini tespit ediyoruz. Hicri 750
yilinda tefsirini nesretmis olan Ibn Kesir’in (774/1372) tefsirinde Furkan suresi 32.
ve Isra Suresi 106. ayetleri gibi Kur’an’in inisini izah eden ayetleri agiklarken tencim
ve de miineccemen kavramlarii kullandigini miisahede etmekteyiz.” Tencim ve de
miineccemen kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’in inis siirecini nitelemek maksadiyla
kullanimlar1 takribi olarak hicretten 8 asir sonrasina denk diismektedir. Ayni
zamanda Kur’an’da da kendi inisini niteleyen kavramlar arasinda yer
almamaktadirlar. Tencim ve miineccemen kavramlart hem inzal ve tenzil
kavramlartyla anlam zemini hem de kendi aralarinda barindirdiklari niians
bakimindan benzerlikleri nedeniyle miiteahhirtin tarafindan konu alanini nitelemede
kullanilmistir.  Ornegin tefsir usulii alaninda eser nesretmis olan Suyfti’nin
(911/1505) el-itkan; Zerkani’nin (1948) ise Menahilii’l-irfan adli ¢alismalarinda
Niizali’l-Kur’an ana bashigi altinda “Tencim ‘iil-Kur’'an ve Kur’an’in Miineccemen

Olusundaki Sirlar” seklinde ayr1 birer bab olarak ele almmustir.®

* Taberi, Eba Cafer Muhammed bin Cerir (310), Cdmiu’l-Beyin An Te vili’i-Kur’dn, 2.basim,
Matbaatli Mustafa el-Babi el-Halebi, Beyrut, 1954, XVIII, 10-11; ez-Zemahseri, Carullah b. Kasim
Muhammed b. Omer (538/1143), el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi
Viicithi’t-Te vil (thk.: Adil Ahmed, Ali Muhammed), 1.basim, Mektebetii Abikdn, Riyad, 1998, IV,
347-348.

® ibn Kesir, imadiddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer (774/1373), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (thk.:
Muhammed Ali Sabuni), Mekebetii Asriyye, Beyrut, 2010, I1, 507.

® es-Suyiti, Abdurrahman(911/1505), El-ftkan fi Uliimi’l Kur’dn(nsr. Mustafa Dib Buga),5. baski,
Daru ibn Kesir, Sam, 2002, I, 129-158; ez-Zerkdni, Muhammed Abdii’l Azim (1367/1948),
Mendhilii’l Irfan fi Uliimi’l- Kur’an (ngr. Bedir’l-Lida 1i’l-Ham{), 2. baski, Daru Kuteybe, 2001, I, 80-
91.
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1.2. NUzZUOL KAVRAMI VE KUR’AN’IN iNiS SURECINi
NIiTELEMEDEKI YERI

1.2.1. inzAl, Niizil Ve Tenzil Kavramlar

Inzal, Niiztll ve Tenzil kavramlarinin iicii de siilasi bir fiil olan "J" N-z-I
kokiinden tiiremislerdir. Araga bir kelime olan N-z-l fiilinin Tirk¢edeki karsiligi
(yiikkselmenin zidd1 olan yukaridan asagiya dogru) inmek anlamina gelmektedir.7
Terk etmek, gemiden karaya ¢ikmak(geminin giivertesinden karaya inmek), hiicum
etmek(diismanin iizerine inmek), goriisiine uymak(katilmak), yagmurun yagmasi
(suyun gokten inisi), misafirin gelmesi gibi olaylar1 ifadede kullanilmaktadir.® Bu
manalarinin yani sira dogrudan dogruya bir seyin inmesinin disinda onun eserinin bir

seyle bitismesi anlamina da geldigi beyan edilmistir.’

N-z-1 fiilinin anlaminda barindirdig1 inme isinin konu alan1 agisindan belki de
ifadesini en iyi buldugu yer yagmurun yagmasini nitelemek iizere kullanildiginda
ortaya ¢ikmaktadir. Yagmur sik veya seyrek olarak c¢esitli donemlerde gergeklesen
bir olgudur. Her bir yagmur olayr igeriden gozlendiginde suyun gokten topyekdn
degil de damlalar halinde; damlalarin birbirlerinden farkli anlarda ve birbirlerinden
bagimsiz yere indikleri goriiliir. Ayn1 zamanda kiiglik kiiclik su parcaciklari hep
birlikte yagmur olayini gergeklestirirler ve yeryiiziinde birleserek tek bir kiitle tek bir
varlik halini alirlar. Kur’an-1 Kerim de ayet/ayetler halinde peyderpey farklilasan
zaman ve mekanlarda tenzil olmus ancak inis mevkii olarak resuliin hafizasini yer
edinmistir. Bu inzal olay1 topyeklin ele alindiginda ise her bir ayetin bir biitliniin
meydana gelmesinde vazifeli oldugu ve de biitiiniin meydana gelmesiyle birlikte ali

bir yapinin ikdmesinin tamamlandig1 miisahede edilmektedir.

" ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (711/1311), Lisdnii’I-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, ts., “nzl” md., XXI, 656-659; Zebidi, es—Seyyid Muhammed Murteza, Tdcu -Aris fi
Cevahiri’l-Kamis, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., “nzl” md., VIII, 133.

8 el-Isfahani, Ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’raf b. Ragib (357/967), el-Miifredit fi Garibi’l-
Kur’an (nsr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “nzl” md., s.489.

% Soylan. Mehmet Yasar, Vahiy Savunmasi Kur’an Dis1 Vahyin imkansizhig1, Anka y., Istanbul, 2005,
s.63.
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Inzal if’al; tenzil ise tef’il babindan olmak iizere her iki kavramda bir seyin
inigini niteleme maksad:1 ile kullanilirlar. Tencim ve miineccemen kavramlari
arasinda oldugu gibi bir takim niianslar da inzal ve de tenzil kavramlar1 arasinda
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in varliga arz siirecini nitelemek gayesi ile inzal
kavrami kullanildiginda Allah’in Resule indirdigine; Kur’an’in zatina; igerige vurgu
yapiliyor demektir. inzal ile indirme isinden ziyade inene veya indirilene vurgu
vardir. Tenzil kavrami1 Kur’an’in inisini nitelemede kullanildiginda ise inis siirecine,
inme isinin kendisine vurgu yapiliyor demektir. Ozetle inzal kavrami ile vurgu
Kur’an’in ve igerigin bizzat kendisine iken tenzil ile vurgu Kur’an’in inig siireci ve
inis sekli iizerine gecer. inzal ve tenzil kavramlari ile ilgili diger bir ayirim ise inzalin
topyekiin inisi, tenzilin de peyderpey inisi ve inisteki parcaliligi ifade ettigi

o e -1
yoniindedir.™

Niizl, N-z-1 fiilinin isimlesmis hali olarak inis anlamina gelmektedir.
Niiz(l’iil-Kur’an ise gerek Kur’an’m Tenzil’i gerekse Kur’an’in Inzal’i olgularin
kapsayan bir fenomendir. Bu yoniiyle Allah’in insanlik i¢in Kur’an-1 Kerim’i takdir
buyurmasi, indinde buyrugunun Levh-i Mahfiiz’a kaydedilmesi, Allah’in takdiri ile
Levh-i Mahfliz’dan alinarak Diinya semasina/varlik aleminin sinirina taginmasi,
oradan peyderpey Hz. Muhammed (sav)’e iletilmesi ve arzda yeniden birleserek iki
kapak arasinda kayit altina alinmasi siirecinin tiimiinii nitelemektedir. Bu tanim
haricinde varlik aleminin sinir1 olarak Kur’an’in topyekin diinya semasina degil de
peygamberin kalbine bir mana halinde getirildigini oradan da kelimeler formunda
zihnine tagindigini iddia eden goriisler de bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’in
Levh-i Mahfliz’dan diinya semasina inisinin de topyekin degil peyderpey

gerceklestigini ileri stirenler mevcuttur. 1

19 e]-Isfahéni, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’rif b. Ragib(357/967), el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’an

(nsr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “nzl”, 489.

11 Bkz.Duman, M. Zeki. Niizuliinden Giiniimiize Kur'dn Ve Miislimanlar, 3.basim, Fecr y., Ankara,
2006, 5.60-63
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1.2.2. Konu Alani Olarak Niizilii’l-Kur’an Ve Tefsir Ilmindeki Yeri

Kur’an-1 Kerim’in indirilis siireci ile ilgili rivayetleri dort maddede toplamak
miimkiindiir. ilki Kur’an’m Ramazan ayinda, Kadir gecesinde topyekiin bir seferde
diinya semasia indirildigi oradan da Allah’in takdiri ile vefatina kadar Hz.
Muhammed (sav)’e uygun goriilen vahiy gruplarinin Cebrail vasitasiyla peyderpey

tagindig1 yoniindedir. 12

Ikincisi ise Kur’an’m 6nce kisim kisim 20-25 yil boyunca kadir gecesine denk
diisen vakitlerde (Kadir gecesinin i¢inde bulundugu yil i¢in uygun goriilen vahiylerin
topluca) hafaza melekleri tarafindan diinya semasina tagindigi daha sonra buradan da
Cebrail tarafindan alinarak 20 seneyi asan inzal siirecinde bulunan her bir yil

icerisinde peyderpey peygambere iletildigi seklindedir.

Rivayet olunan ii¢lincli goriis ise Kur’an-1 Kerim’in ramazan aymda bulunan
kadir gecesinden baslayip eszamanl olarak vahiy gruplari halinde diinya semasina

oradan da peygambere indirildigi dogrultusundadir.

Ve rivayet olunan son goriis ise Kur’an-1 Kerim’in bir seferde hafaza melekleri
tarafindan Levh-i Mahfuz’dan alinarak varlik aleminin smirma getirilerek ve bu
manevi mevkiden 20 gecede parga parca Cebrail’e aktarildigi ve O’nun da kendisine

iletileni Hz. Muhammed (sav)’e 20 yillik bir siirede peyderpey tasidigi seklindedir.™

Gorildigi tizere dort grupta toplanmis olan bu goriisler arasinda bir¢ok
farkliliklar mevcuttur. Kur’an’in arza inis siiresi hakkinda dahi 20, 23 ve 25 yil
ifadeleri kaynaklarda ge¢mektedir. Bu durumun nedeni Hz. Muhammed (sav)’in
bi’set ile birlikte Mekke’de, Medine’ye hicretine kadar gegirdigi slirenin tam olarak

bilinememesidir. Hakeza diinyevi tarihsel bir olgunun dahi kesin olarak bilinemiyor

12 es-Suyati, Abdurrahman (849/911), El-itkén fi Uliimi’l Kur’dn (nsr. Mustafa Dib Buga),5. baski,
Daru ibn Kesir, Sam, 2002, I, 129-158.

13 es-Suyuti, Abdurrahman (849/911), El-Jtkdn fi Uliimi’l Kur’dn (nsr. Mustafa Dib Buga), 5. baski,
Daru Ibn Kesir, Sam, 2002, I, 129-158.
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olusu Kur’an’in inzali olgusunun gaybi boyutunun Allah’in bildirmesi disinda

bilinemeyecegi gerceginin de bir isareti niteligindedir.

Nitekim mezkar goriisler gaybi alem ile ilgili kat-i delillerinin bulunmayisi

yoniinden elestiriye muhatap olmuslardir.™

Niizali’l-Kur’an ile ilgili olarak diger bir konu ise vahyin peyderpey
peygambere indirilisi; bu inisteki gaye ve hikmetlerdir. Kur’an’in kisim kisim inzali
peygamber agisindan, Islam’1 secenler agisindan ve de muarizlart acisindan ele
alinarak degerlendirilmistir. Hz. Muhammed (sav) a¢isindan tenzil siireci tizerine
Zerkani’nin  (m.1948) yaptig1 degerlendirmeleri asagidaki gibi 6zetlemek

mumkindiir;

Kur’an’in inzalinin vahiy gruplar1 seklinde adim adim gerceklesmis olmast;
peygamberin kalbini ve de vahyin resuliin kalbindeki yerini saglamlastirmak,
korumak, arindirmak i¢indir. Bu minval iizere yenilenen vahiy ndbetleri ile resuliin
iman1 kuvvetlendirilmis, Hz. Muhammed (Sav)’in Kur’an’1 ezberlemesi ve kavramasi
kolaylastirilmigtir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed (sav)’in durumu; Musa (as),
Davut (as) ve Isa(as) peygamberlere gore farklidir. Bu fark Hz. Muhammed (sav)’in
okuma, yazma bilmeyen (iimmi) bir peygamber olusudur. Digerlerine geldigi gibi
O’na da Kur’an topluca bir seferde gelseydi bu gorev geregi gibi basariya
ulasamazdi. O’na, vahiy peyderpey inerek lafzin1 ezberlemesi, anlamlarini kavramasi
kolaylagtirtlmistir. Kur’dn’in parg¢a par¢a indiriliyor olmasiyla; dogmakta olan
immetin tedricen ¢ok yonlii gelisiminin ve egitiminin saglanmasi hedeflenmistir.
Doénemin toplumu sozlii bir gelenege sahip bir toplumdu. Okuryazar orani azdi ve
okuma yazma 6grenim imkanlar1 kisitliydi. Kur’an’in miineccemen inzal olusu ile
insanlarin O’nu ezberlemesinde kolaylik saglanmistir. Kur’an’in olusan bu yeni
timmet tarafindan sindirilerek yasama aktarilmasinda vahiylerin gelisi arasinda gecen
zaman bir firsat olmustur. Gelen vahiyler yeni bir diizen ongdrdiigiinden asama
asama Miisliimanlarin O’na intikalini kolaylastirmis, Allah (cc) inananlarin kalplerini

basamak basamak hidayete ulastirirken adet ve diizenlerini de Kur’an’a uygun hale

14 Gouhar, Masoud, Kur’dn-1 Kerim’de Stratejik Planlama, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008, 38-40.
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getirmistir. Ayrica Ortaya ¢ikan yeni durumlara uygun cevaplar gonderilmesi
saglanmistir. Boylece inananlar ihtiya¢ duyduklar1 meseleler hakkinda
bilgilendirilirken, muarizlarin sdéylem ve tavirlarina uygun cevaplar gonderilmistir.
Kur’an’in miineccemen olusunda inananlara bir vaat, muarizlarinaysa bir tehdit

mevcuttur. *°

Yukaridaki degerlendirmelere ek olarak Seyyid Kutub’un (1906-1966) burada
Ozetlenerek sunulan goriisleride dikkat cekicidir. Kur’an’t gonderen Allah (cc)
oldugundan ve biitiin engellemelere ragmen onu tamamlayacagindan, aksi bir
durumunda diisiiniilemez oldugundan, vahyin her gelisiyle hedefe bir adim daha
yaklagilmis ve inananlarin umutlari, imanlari saglamlastirilmistir. Muarizlarina
yonelik olarak her gelen vahiyle tehdit biraz daha biiyiimiis ve onlar1 Kur’an’in icazi

karsisinda giderek artan bir garesizlige dl'isl'irmiistl'ir.16

1.3. NUZULU’L-KUR’AN  YERINE TENCIM’UL-KUR’AN’IN
SECILME NEDENLERI

Niizal’il-Kur’an olgusu mesruiyetini bizzat Kur’an-1 Kerim’den almakla
birlikte hadis literatiiriinde de dnemli bir yere sahiptir. Islam tarihi ve israiliyat da bu
olguyu kendisine konu edinmislerdir. Sihhati tam ve nakis olan sayisiz bilgiler;
bircok akarsuyun besledigi bir gl gibi mezkir konu alani igerisinde birikerek ciddi
bir yek(nu olusturmuslardir. Zamanla meydana gelmis olan bu birikim igerisinde
Kur’an’m Allah katinda nasil kayda gegildigi, lizerine kaydedildigi levh-i mahfuzun
mahiyeti, levh-i mahfuza kaydedenlerin mahiyetleri, levh-i mahfuzdan kimler
tarafindan alinarak nereye tasindigi, peygambere kim ya da ne tarafindan getirildigi

vb. sorular agirlik kazanmaigstir.

Konunun gaybi yOniiniin, miitesdbih boyutunun giderek ilgi alaninin odagi
haline gelmis olmas1 onun insan ve yasami iizerindeki etkilerinin meydana getirdigi
muhkem vechesini kesin bir tavirla dislamasa da Otelemistir. Nizdali’l-Kur’an

yukarida zikredilmis ve benzeri sekillerde cogaltilabilecek olan sorular etrafinda

15 ez-Zerkani. Muhammed Abdii’l Azim(1367/1948), Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn (thk.: Bedi
Lida Hadi), 2.basim, Daru Kuteybe, yy., 2001, I, 81-84.

18 Seyyid Kutub (1966), Fizildli'l-Kur'dn (¢ev. M. Emin Sarag, I. Hakki Sengiiler, Bekir Karliga), 3.
bask1, Hikmet y., Istanbul, 1979, IX, 362
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ikame edilmis bir yapt halini kazanmistir. Bu durum Kur’an’in peygambere,
insanliga ve tarihe inis siirecini, bu siirecte barindirdigi metodolojiyi kapsayan yeni

bir fenomenin bulunmasi ihtiyacin1 dogurmustur.

Ibn Kesir’in, Kur’an-1 Kerim’in inisini tarif eden ayetleri tefsiri esnasinda
kullandig1 ancak kesin olarak alan adi seklinde tayin etmedigi tencim kavrami; Ibn
Kesir’den daha sonra gelmis, tefsir usulii dalinda eser nesretmis olan Suyiti

tarafindan konu alanina isim yapilarak bu ihtiyag giderilmistir.

Boylece Niiz(li’l-Kur’an, vahyin inis siirecinde Allah’in indinden peygambere
intikalini konu edinirken; Tencimii’l-Kur’an vahyin peygambere intikali ile birlikte
gelisen ve 23 yil siireyle peygamber ve toplumunda meydana gelen psikolojik ve
sosyolojik degisimleri ele almistir. Ancak mezkir iki konu alani arasinda gerceklesen

bu ayirim kasti olmayip zaman igerisinde gerceklesen dogal bir ayirimdir.

Ister NiizGli’l-Kur’an’in bir alt bashigi olarak degerlendirilsin isterse de
Niizali’l-Kur’an’in yaninda miistakil bir konu olarak degerlendirilsin; arastirmanin
Kur’an’1n arza inis siirecinde insan ve toplumda meydana getirdigi degisim boyutunu

vurgulamasindan dolay1 Tencimii’l-Kur’an konu alani olarak belirlenmistir.

Tezimizin bashiginda “Tencimii’l-Kur’an” ile birlikte yeralan “Kur’an’in

Olusum Siireci” ibaresinin kullanilmis olmasinin nedeni ise:

Adi ile miisemma oldugu iizere Kur’dn, Allah (cc)’in peyderpey inzal
buyurdugu vahyidir. Vahiy baslibagina bir kaynak, ruh ve ozdiir. Bu 6z Hz.
Muhammed (sav)’in kalbine, aklina ve hafizasina mahiyeti Allah (cc)’a has bir
sekilde indirilmistir (vahyedilmistir). Ilahi keldmin, Restl’e inzal olunmasi ile
birlikte O’nun yasaminda can bularak (ete-kemige biiriinerek) ictimai alanda
(davraniglar, sozler, tavirlar, fiiller haline dontiserek) viicut bulmustur. Hakeza
Restliillah’in  rol-modelliginde ashabinin yasami vahyin miiesses hale geldigi
(sosyolojik varlik mertebesine ¢iktig1) zemin olmustur. Bu minval lizere Kur’an’in
Olusum Siireci’nden maksat: Allah (cc) tarafindan peyderpey gonderilen ilahi
keldmin, merhale merhale Peygamber ve mii’minlerin yasamlar1 haline doniismest,

diger bir ifadeyle vahyin kuvveden fiile intikali siirecidir.



IKINCI BOLUM
VAHIY-PEYGAMBER-DONEMIN TOPLUMU
DENKLEMINDE TENCIMU’L-KUR’AN
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2.1. KUR’AN’IN INIS SURECINDE ETKINLIiGINi
SAGLAYAN iLKELER

Aragtirmanin yontemi kisminda da belirttigimiz lizere vahiy siirecini iki
asamal1 olarak; peygamber, doneminin toplumu ile ilgili baglamlarda islemeyi uygun
gordiik. Peygamber-vahiy, donemin toplumu-vahiy miinasebetleri bu boliimde ele
aliacaktir. Ancak mezklr konulara ge¢mezden evvel yine bu konulara girig
niteliginde addettigimiz Kur’an’in inis slirecinde etkinligini saglayan ilkeleri ayr1 bir
baslik altinda sunmayi tercih ettik. Her bir maddenin tanima ile birlikte Restliillah ve
toplumu agisindan ifade ettigi anlami sunmaya ¢alistik. Haliyle burada yer
verdigimiz ilkelere birtakim eklemelerde bulunmak her zaman miimkiin olmakla
birlikte, bir temel gruplandirmanin bu sekilde konunun biitlinliigiine uygun diisecegi

kanaatindeyiz.
2.1.1. Muhataba Gorelik

Kur’an’in, muhataplar ile iliskide, onlarin ihtiyaglarini, diirtiilerini, isteklerini

bilen Allah (cc.) tarafindan bu esasa uygun olarak indirilmesidir.

Kur’an’in inisi esnasinda O’na ilk muhatap Hz. Muhammed (sav) olmustur.
Bunun bir geregi olarak noksanliktan miinezzeh olan Allah’in vahyi olan Kur'an,
Hz. Muhammed(sav)’in fiziki ve ruhsal 6zelliklerini yasaminda geg¢irmis oldugu
O’nda iz birakan olaylar1 ve siiregleri (ki bunlar1 bir¢ok tarih yaziminda ve farkli
kaynaklarda miitalaa etmek miimkiindiir, ayn1 zamanda genelin bilgisi dahilinde
oldugunu var saydigimizdan tafsilatina girmeye mahal goérmiiyoruz) gozeterek inzal
olunmustur. Kur’an’da metinsel olarak bir¢cok yerde Peygamberin yasadiklarina ve
ozelliklerine deginilmistir; Kur’an’in inis siirecindeyse Peygambere ait olan tiim bu
yasantilar, 6zellikler O’nun mevcut fenomeninden yeni bir varlik insasinda yontemin
araglari haline gelmislerdir. Yani Kur'an Peygamberi “okumus”, Peygamber de
Kur'an' “okumugstur” ve bu islem vahiy tamamlanincaya dek siiregitmistir. Bu iki
yonlii iglemin birinci basamaginda Kur'dan, Peygamberin mevcut bedensel-ruhsal
sartlarini, yasam alanin1 ve de O’nun bu yasam ortamini algilayis bi¢imini; inig
mevkii olarak O’nun hafizasini, aklini, kalbini, hayatin1 segcmis ve potansiyellerine

uyumu gozetmistir.
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Peygamber de Kur'dn't okumustur.” Boylece O’na uygun indirilmekte olan
Kur’an hafizasina yerlesmis; manalar1 aklinda yerini bulmus; yilireginde vahyin
maksadi olan hissiyat hasil olmus; yasami ise vahyin hayat bulup filizlendigi ilk
bahce haline gelmistir. Ve bu durum devam eden vahiy siireciyle yinelenmis,
yinelenmekle de kalmayarak ileriye dogru bir ivmeyle Hz. Muhammed (sav) ’in

nezdinde Peygamber fenomeni kemale kavusturulmustur.

Allah’im mevcut insanhi@1 gozeterek, degerlendirerek takdiri neticesinde
vahyini uygun gordiigii zamanda, mekanda, el¢iyle, bicimle ve nihayet uygun
gordiigii stiregle kullarina indirmesi ki bu durum bir zorlama sonucu degil bir ihsan
ve rahmet durumudur. Mezkilir basamaklarin her birinde Kur'an gerek yerel /6zel
baglamda gerekse evrensel/cihan sliimul baglamda insanligi okuyacak ancak bu
durum yatay diizlemde kalmayarak insanlar1 dikey dogrultuda yiikseltmek icin bir
araca doniisecektir. Bu ara¢ sayesinde vahiy bir yoniliyle insanliga kendini
baglayacak, insanlar da kendisini ona baglayacaklardir. Diger bir yoniiyle vahiy
kaldirag vazifesi ifa ederek tedricen bu baska baska insanlar1 immet (Allah’in
insanlik icin tayin buyurdugu medeniyet diizeyine) makamina tasiyacaktir. Vahyin
gerek donemi i¢indeki gerek donemi sonrasi insanlar1 birbirine ve de kendisine bu
sekilde baglamas1 muhataplarini miikkemmelen tahlil etmesine Ve inisinde bu durumu

gozetmesine dayanmaktadir.

" Burada gegen ve daha sonraki kisimlarda da gegecek olan “Kur’an’i okuma” isinden kastimiz
giiniimiizde ¢ogunlugun anladigi gibi; Kur’an’1 teganni etmek degil onun metnini anlamak, sindirmek,
ayetlerinden varit olan manalarin zihinde agilmasi, kiginin bilincinde, zihniyetinde ve yasam algisinda
her bir kavramin yerli yerine oturmasidir. Diger bir ifade ile bizim Kur’an okumaktan anladigimiz;
Arap dilinde inzal olunan vahyin dilde cehren ya da hafiyen tekrarinin 6tesinde akli ve sezgiyi de ise
kosarak ondaki anlamlari sindirmek ve igsellestirmektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim biinyesende bu
ayirmm vurgulanarak, onun salt metnini okuma igine “tilavet” adi verilirken, anlayarak, diisiinerek
okuma isine ise “kiraat”, “tertil” ve “tedebbiir” adlar1 verilmislerdir. Ancak Tiirk dilinde okuma isini
niteleyen tek bir fiil bulundugundan, Arap dilinde okuma hakkinda farkli dereceleri ifade eden tilavet,
kiraat, tertil, tedebbiir ibareleri tiimden Tiirkgedeki “okumak” kelimesi ile karsilanmakta bu durum da
anlami kisirlagtirmakta ve okuyucuyu sinirlamaktadir. en-Nisd 4/82, Mii’miniin 23/68, Sad 38/29,
Muhammed 47/24
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2.1.2. Yakindan uzaga

Kur'an metinsel baglamda hali hazir ve bilinen durumlardan, gegmisteki veya
gelecekteki durumlara dogru bilgilendirmeyi ve diisiindiirmeyi secer. Baslangicta
yakinindakinin (yan1 basinda bulunan ilk muhataplarinin) ilgi ve diislincelerini
tizerine ¢ekecek bilgi ve tislup kullanirken daha sonralar1 (ilk muhataplarin belirli bir
diizeye ulagsmalariyla beraber) ileri cografya ve zamanlardaki muhataplarin ilgi ve
diisiincelerini cezbedecek iislup ve bilgiyi kullanmistir. Inzal olunan ayetler hissi ve
seci boyuttan spesifik konularda hiikiim koyucu ve de bilgi verici teknik bir dil

kullanmustir.

Miikellefiyetlerin duyurulmas: baglaminda Vahiy; oncelikli olarak resuliin
zihninde, kalbinde, yasaminda yer bulurken ve tek kisi ile siirece baglarken (ki bu
kisi potansiyel iimmettir ¢iinkii immetin yetistirilmesi, meydana getirilmesi O’nun
peygamberligi ile gerceklestirilmistir) sirasiyla yakin akrabaya ardindan es dost ve
kabilesine, sehrine, diger kabilelere, diger sehirlere, milletlere, tiim insanliga

ulasacaktir.

Kuvveden, yasama gecisi baglaminda vahiy: Insanlar 6nce onu isitecek,
kendilerine bir seslenisle ulasacak beraberinde yaziya aktarilarak gozlerin okudugu
forma doniisecek eszamanli olarak insanlik yasaminda Hz. Muhammed (Sav)’in
rehberligi ile tek yol haline gelecektir. Zaten vahyin asil amaci da budur. Bu yolla ilk
elden mukim mevziiler insa edilmesi de ileriki zamanlara Kur'an’in intikalini

saglayan etmenlerden olmustur.

2.1.3. Muhatabu siirece dahil etme (Eyleme doniikliik)

Vahiy alirken Peygamberden istenen; bu duruma odaklanmasi bunun disinda
da herhangi bir 6znel faaliyete girismemesi yalnizca vahyin, zihnine/aklina/kalbine
yerlestirilmesini beklemesidir. Vahyi resule ulastirmak ve de onun varliginda vahyi
mukim kilmak Allah’a aittir. Allah cc. vahyi iletirken, her bir vahiy kendini,

peygambere nasil sunacagini da gostermis, bdylelikle resul vahyi tilavet, teblig,
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tebyin, talim etmis ve ettirmistir.'® Dolayisiyla tamamen rabbinin kudreti ile
kendisine yasatilan vahiy ndbetleri lizerinden, vahyin kapilar1 peygambere agilarak,
kendisine ulasan bu emanet ona yeni sorumluluklar (diinyevi tim sorumluluklarin en
iistlinde) yiiklemis, vahyi “yasama” doniistirmesi emrolunmustur. Bir yandan
peygamber Allah’in takdirine bagli, litfuna muhta¢ iken diger yandan Allah’in
insanlik i¢in tayin ettigi yegane rehberdir; bu agidan resul yikiimliligii geregi vahyi
insanliga ulastirmada; vahyi agiklayarak 6gretmede; uygulayip uygulatmada; insanlar

arasinda vahiyle hiikiim vermede stirekli bir eylemlilik i¢erisinde olmustur.

Vahye ikincil muhatap olan toplumunsa durumu daha farklidir. Peygamber
toplum icin vahyin teblig, tebyin, talim edicisidir ancak resuliin bu tebligine insanlar
kulak vermeli, istekli olmali, iman etmelidirler. Aksi takdirde peygamber onlar1 iman
ettirecek kisi degildir. Muhataplar peygamberden vahyi alma konusunda istekli
olmali iradelerini vahiyden yana kullanarak iman etmelidirler. Bu eylemlilik hali
vahyi anlama ve de yasama gecirme basamaklarinda da devam etmelidir. Vahye
kendilerini acan ve faal durumda olan insanlara, vahiy kendisini agacak,
peygamberin yiice cabasi da hedefine ulasmis olacaktir. Bdylece peygamber
baglarinda bulunmadigi herhangi bir durumda vahyi dinleyen, okuyan, anlayan,
yasamina geciren insanlar dini miibini yasamaya devam edebilecekler ve vahyin
onlarin yasamlarindan silinmesi imkansizlasacaktir.’® Onlar da gerek birbirlerine
gerek kendilerinden sonrakilere vahyi ulagtiran anlatan, yasatan birer “model insan”

olacaklardir.
2.1.4. Hayata yakinhk

Kur’an-1 Kerim, insan1 hedef alan bir kitaptir. O insan hayatini ihya ve de 1slah
icin Allah (cc) tarafindan gonderilmistir. Biitlin igeriinin yegine gayesi insan
yasamidir. Insami biitiin yonleri ile agiklamakta ve degerlendirmektedir. Insanin
kendisiyle, diger insanlarla ve varliklarla, Allah ile saglikli, dengeli, saglam, olumlu

iligkiler kurabilmenin yollarin1 gosteren; diinya ve ahrette kurtulus ve de huzuru elde

18 Bakara 2/129,151; Al-i imran 3/48; en-Nisa 105,113

9 {5 ve aktivite ilkesi 6grenilenlerin dogrudan ferdin yasamina tatbikine dayalidir. Bu hususta farkl
bir degerlendirme igin bkz. Aydin. Mehmet Zeki, Din Ogretiminde Yéontemler, 3.baski, Nobel y.,
Ankara, 2007, 5.15-16
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etmenin hakiki yollarini sunan tek kitaptir. Tek bir kavramla adlandirmak gerekirse
O, Miinib’dir.

Form ve metod bakimlarindan Kur’an, inzal siireci boyunca hayata yakin
olmanin &tesinde onunla i¢ ice olmustur. Ilkelden Hz. Muhammed (sav) ’in,
ashabinin ve de ilk donem Kur’an muarizlarinin yasamlari bu durumun en somut
kanitidir. Vahyin dili inzal oldugu cografyadaki gecer dil olan Arapgadir. Ummi;
okuryazarlik oran1 pek az olan bir kavme gelen Kur’an rahatca ezberlene bilsin,

Ogrenilebilsin, yaziya aktarilabilsin diye peyderpey inzal olmustur.

Hakeza yasam ortami1 olan ¢o6l kadar sert mizaci; asabiyet baglar ile
birbirlerine baglanmis olan cahiliye insani vahyin mucibine rahat intibak etsin diye
Kur’an’in inzali, emir ve yasaklar1 basamaklara ayrilarak programli bir sekilde

gerceklesmistir.

Uygulanan bu tedricilik sayesinde bir¢ok batil yasam adetleri hak olanlarla
degistirilmigtir. Toplum bilinyesinde hakkin tesisi kolaylastirilirken kalicilig
saglanmistir. Faize dayali ekonomik yapinin kaldirilarak yerine zekat ve sadakaya
bagli bir ekonomik diizenin insasi; kolelik ve asabiyete dayali toplumsal yapinin
yerine Allah’in dini iizerinde birlesmeyi ve de hiirriyeti simgeleyen {immet
toplumunun ikamesi; zamani “degerlendirme” aktiviteleri olarak goriilen,
sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik acilardan dénemin toplum yasaminda biiyiik yer
isgal eden alkol ve sekaret vericilerin kullaniminin, zina, mit ve hurafe pesinde
kosma adetlerinin yerine ibadetlerin yer almasi, vahyin ¢izdigi simirlar dahilindeki
helallerin, sosyal tekamiilin saglanmasi bu baglamda degerlendirilmesi gereken
mithim oOrneklerdir. Kur’an-1 Kerim’in inis siirecinde insani unsurlarin her biri
mitkemmelen degerlendirilmis ve bu degerlendirmelerin neticesi; yukarida da
deginildigi tizere vahyin kiilli hedefi olan insanin hayatini 1slah ve ihya projesinde
Ozelde ise vahiy biinyesinde murat olunan her bir hedef kazanima uygun yontemler

seklinde kendisini gostermistir.

Kur’an-1 Kerim’in hayata yakinligi olgusu icerik bakimindan incelendiginde
ise; goriiniirde insani olmayan mevzularin dahi esasinda insan yasamina 1s1k

tuttuklar1 ve insani, ahlaki bir durumla iliskilendirildikleri miitalaa edilir.
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Vahyin dokusunda insan ve onun yasamui ile yaraticisi ve Rabb’1 olan Allah ile
Allah’in yoktan var ettigi diger varliklar ile ilgili konular birlerine merc olmuslardir
Ki ortaya insanin Kur’an {izerinde gerceklestirdigi okumalar esnasinda ona siirekli
olarak kendi yasamina agilan pencereler sunan ve kendi yasaminin tanzimi igin
perspektif kazanmasma yardim eden bir konu desenlemesi ¢ikmistir. Boylesi bir
sarmal yapr hem Kur’an’in icazimi bir kez daha gozler Oniine sermekte hem de
Kur’dn’in 6grenilmesinde miikemmel bir yolu isaret etmektedir. Vahyin fert ve
toplum i¢in Ongordiigii hedef/kazanimlara ulasilmasinda orneklemlerin bizzat
muhataplariin hayatlarindan ve tarihlerinden alinarak olusturulmalari, Kur’an’in
hayata yakinliginin bir baska delilidir. Kur’an kissalar1 olarak bilinen bu 6rnekler
vasitasi ile insanoglunun kendi hayatindan ve tarihinden ibretlik sahneler sunularak

duyussal, bilissel ve psikomotor alanlardaki amaglarin temini gergeklestirilmistir.

Kur’an, Allah’in insanliga hitabidir. Vahyin muhatab1 olarak, insanin
etkileyerek siijesi ve de kendisinden etkilenerek objesi oldugu sosyal ¢evre ve yasam
alan1 Kur’an’da tabii sekilde yer bulmustur. Inzal dénemi i¢inde vuku bulan olaylar
icerisinden Allah’in takdiri ile sectikleri lizerlerine de vahiy gruplar1 gonderilmistir.
Tefsir usulii biinyesinde yerini esbdb-1 niiziil konu alani bigiminde yerini bulan bu
durumlar Kur’an’m inmekte oldugu doénemde hemen yani basinda bulunan

muhataplarinin yagamlari ile olan ickinligini gostermektedir.
2.2. TENCIMU’I-KUR’AN VE PEYGAMBER

2.2.1. Peygamber Hz. Muhammed (sav)’in Kimligi

Kur'an Hz. Muhammed (sav)’e yildirnmin yeryiiziine indigi gibi bir seferde
indirilebilirdi. Peygamber olarak bir melek de insanlara gonderilebilirdi. Ancak
bizler yeryliziinde yiirliyen insanlar olarak birer melek degiliz ve bizim egitim
ogretimimiz i¢in fitraten sinirhiliklarimiz agikardir. Dolayisiyla gelen mesaj ortalama
bir insanin 6tesinde her tiirden kiiltiir, ekonomi, zihniyet seviyesinden insani dikkate
alarak gereken siire gereken form, gereken elgi (insan) kullanilarak Allah (cc)
tarafindan biz insanlara sunulacaktir. Tiim bu siire¢te de kullanilan metot yine insan
fitratina uygunluk arz edecektir. Iste Kur'an’in kendisi gibi inis yontemini de mu’ciz

kilan; insanlik icinden bir ferdi peygamber tayin edip ilahi vahyi insanliga
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yetistirmede, insanligi da vahye yetistirmede onu ehil kilan Allah’tir. Bdylesine
miithis bir memuriyeti ifa etmede secilen kisi ve kendisini yetistirmede kullanilan

yontem kesfe sayan bliyiik kiymete haizdir.

Kur'an’1n gelisi siirecinde peygamber (muhatap/potansiyel iimmet) ve yontem -
teknikler bu boliimiin iizerine insa olundugu iki temeldir. Yontem-tekniklerin dogru
bi¢cimde tamimlanabilmesinde ilk basamak muhatabin (arastirilmakta olunan
yontem/tekniklerin  kendisine  uygulandigi  kimse)  ¢Ozlimlenmesine  ve

betimlenmesine dogrudan baglidir.

Diger taraftan peygamberlik anlayisi bakimindan; Peygamberin dogumundan
baslayarak tim yasamini mucizelere baglayan, Peygamberi ya tanrinin yeryiiziinde
goriinen formu/ylizii ya da tanrinin dogrudan dogruya diinyaya kendi kudretinden

verdigi insaniistii, tabiri caizse mitolojik bir varlik olarak gdren anlayislardir.”°

Peygamberin kendisine peygamberlik gelmezden 6nceki yagamini oldugu gibi
kabul edip, vahyin gelisiyle bir, kendisine bir takim tanrisal kudret ve yetkilerin
verildigini, hatta bu yetkilerin diinya hayatiyla kalmayip ahretle de devam ederek
insanlarin bir kismini yargilayip cezalandirarak bir kismin1 da miikafatlandirip
bagislayacagini iddia eden goriis. Bu goriisiin i¢inden zuhur eden bir goriis daha
vardir ki oda peygamberin vahyi almasini onun sahsi ¢abasi ve yogunlagmasi
sonucuna baglayarak, gerekli ¢aba ve yogunlagmayi saglayan kimselerinde vahyi
alabilecegidil‘.21 Bu gortistekiler peygamberin peygamberligini reddeder; ¢linkii O bir
insandir halbuki insandan/beserden peygamber olmaz: Insanlar arasinda yasayan,
carsida dolasan, evlenen, giilen, aglayan bir insan peygamberlik yapamaz, bunu
ancak tanrinin bizzat kendisi bir melegi veya gorevlendirdigi tanrisal bir varlik
yapabilir.”* Esasen bu kanaat yukarida belirttigimiz birinci anlayisin tersten

okunusudur.

Peygamberi tarithe mahkim eden, onu bir donemin protest hareketinin lideri

olarak algilayan haliyle sdylemini de bir bdlge ve irka mal eden oryantalistik goriis.

% Hangerlioglu, Orhan., Inan¢ Sézhigii, Remzi Kitapevi y., Istanbul, ts., “Paulus’culuk” md., s.497.
2! Cerrahoglu, ismail., Tefsir Tarihi, 3.basim, Fecir y., Istanbul, 2005, s.435.
%2 {brahim 14/10; Furkan 25/4-6.
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Resulii bir postact mesabesine oturtan, vahyi iletmekten baska bir gorev ve

sorumlulugunun olmadigini iddia eden gt')riis.z3

Iste bu anlayislar “Peygamber kim degildir?” sorusuna cevaben ozetleyici
niteliktedirler. Ne yaziktir ki Allah’in tarih igerisinde gonderdigi tiim Resuller
hakkinda bu kabilden sapkin goriisler 6ne siiriilmiis, taraftar bulmus ve getirdikleri

mesajin tahrif edilmesine neden olmuslardir.?*

Son peygamber olan ve Allah’in son mesaji Kur'dn’a muhatap olan Hz.
Muhammed (sav) bu yaklasimlara maruz kalmistir ve kalmaktadir. Ancak bu
hurafeyi ve miti peygambere yakistirilan kimlikten ayirmak miimkiindiir. Ciinki
peygamberlerinde sahsiyetini dogrudan bize sunan tahrif edilmemis ve edilemeyecek

olan mucize olan Kur'an mevcuttur.

Inmekte oldugu dénemde Kur'dn’a ilk muhatap, O’na ilk tibi olan ve aym
zamanda O’nu tebligle gorevlendirilen Resul Hz. Muhammed (sav)’in kimligini®® de
en sahih sekilde Kur'an 6gretmektedir. Hz. Muhammed (sav), Kur'an’dan okunmaya
baslandiginda; O’nun kimliginin tek par¢a (Peygamber Hz. Muhammed sav) oldugu
idrak edilmektedir.

Vahyin kendisine gelisiyle artik O beser olan bir resul; resul olan bir beserdir.

Gorevi insanligindan, insanliiysa gérevinden ayrilamaz bir biitiinii olusturmaktadir:

Hz. Muhammed (sav)’in “beser” olarak ifade edildigi her ayet O’nun risaletine
de eszamanli olarak vurgu yapar. Diger yandan peygamberlik gorevi anlatilirken bir

insan oldugu defaten vurgulanir.

Hz. Muhammed (sav)’in mahrem olan aile igi iliskileri, hanimlariyla olan

miinasebetleri hakkinda dahi; uyarici, teskin edici, 6giit verici, hiikiim koyucu olarak

2 slam’, Allah’in insanliga sundugu yol olmak yerine Hz. Muhammed’in sylevi olarak
degerlendiren goriislere ornek gosterilebilecek degerlendirmeler icin bkz. Bebel, August., Hz.
Muhammed Ve Arap-islam Kiiltiirii Dénemi (gev.:Veysel Atayman), Bordo Siyah y., Istanbul, ts., s.7-
9; Braundel, Fernand., Uygarliklarin Grameri (¢ev.: Mehmet Ali Kiligbay), imge y., Istanbul, 2006,
5.80-82.

** Enbiya 21/5, Saffat 37/36, Tur 52/30, Yunus 10/2, Zuhruf 43/31.

% Bu hususta farkl bir degerlendirme i¢in bkz. islamoglu, Mustafa., U¢ Muhammed Iki Tasavvur Bir
Gergek, 10.basim, Denge y., Istanbul, 2006, s.213-238.
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gelen ayetler O’nun Ornekligi/modelligi ile insanliga mal olan &giitler, uyarilar,

miijdeler, seriatlar haline gelmislerdir.?

Ummeti, Peygamber’e Oylesine ickin olmuslardir ki Resul’ii gereksiz yere

rahatsiz etmeme konusunda uyariya muhatap olmuslardir.

Bu ii¢ 6rnek peygamberligin, diinyevi memuriyetler gibi sivil hayat, resmi
hayat ayirimina tabi tutulamayacaginin; Hz. Muhammed (sav) hakkinda suras1 O’nun
Ozel, surasi da onun resmi hayatidir denilemeyeceginin gostergeleridir. Hernekadar
Resuliillah’in Kur'an’da da bildirilen ve kendisine has gibi goriinen bir takim
durumlar bulunsada derinlemesine incelendiklerinde tiim bu durumlarin O’nun
peygamber olarak yetistirilmesinde biiyiik 6nemi haiz olduklar1 goriilecektir. Bu
kabil durumlardan bir tanesi olan, peygamberin ¢ok esli olma hali bile esasinda kendi
icerisinde ilahi bir 6rnektir. Nitekim vahyin son derece ayrintili isledigi sosyolojik
bir yap1 olan evlilik gibi ciddi bir konuda peygamberin keyfi uygulamalarda
bulunmas1 muhaldir. Bu yasadan yola ¢iktigimizda peygamberin evliliklerinde bizim
icin muhakkak ibretler ve ornekler oldugu asikardir. Ciinkii O, Allah’in dilemesi
dahilinde bu izdivaglari ger¢eklestirmistir. Allah’in ve Resuliiniin liizumsuz ve ¢irkin
bir is ile ugragmasi miimkiin olmadigindan bu ilke muvacehesinde peygamberin
evliliklerinde ve kendisine has bir takim durumlarda bile immet igin ibretler vardir.
Bizim bu giinkii ilmimizin bu ibretleri ¢ézemiyor olmasi peygamberin ibretler ve
ornekler kaynagi oldugu gergegini degistirmez. Ayrica gliniimiizde biiylik makam ve
imkanlara malik olan ¢ogu kimselerin bir tek aileyi dahi idarede diistiikleri acziyet
g6z Oniine alindiginda peygamberin 9 es yani 9 aileyi adalet ile idare etmis olmasi
ciddi ir ibrettir.?” Nihayetinde evlilik iki kisilik bir beraberlik degil sosyolojik bir

varligin ¢ekirdek yapist yani toplumun prototipidir.

% Hz. Muhammed (sav)’in vahiy ile yonlendirilmesi ve O’na yénelik vahiyle birlikte gelen ikazlarla
ilgili olarak farkli bir degerlendirme i¢in bkz. Karacabey, Salih., Hz. Peygamber’de Nebevi Ve Beseri
Bilgi, Siry., Istanbul, 2002, 5.276-283.

27 Ayrica peygamper esleri ilahi emirle mii’minlerin anneleri kilinmuslardir. Hz. Muhammed’in
eslerinden bahsederken bu emir unutulmamalidir. Ahzab 33/6
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Resuliillah’t herhangi bir idareci ya da hakim mesabesinde addederek;
Peygamber ve Hz. Muhammed (sav) isimlerini birbirlerinden ayri telakki etmek
mimkiin goziikmemektedir. Vahyin kendisine ulasmasi ile birlikte O, rol

model/usvetiin hasenetiin dir.

Bu minval iizere Restliillah’1 tasvir eden ayetler ve kavramlar pargaci bir
yaklasim ile cimbizla segilip birbirlerinden kopartilarak degil de; biitiinciil bir
yaklasimla ayetlerin i¢ tutarliligi deforme edilmeden, siyak/sibakiyla miinasebeti goz
oniinde bulundurularak ardindan da bagl bulunduklar1 konu {izerinde siralandiktan
sonra ortaya c¢ikacak olan ortak anlam muvacehesinde degerlendirilmelidirler.
Boylesine bir degerlendirme neticesinde goriilecektir ki Hz. Muhammed (sav)
dénemin toplumu igerisinde yetismis, bilinen ve de kendisine itibar edilen emin bir

sahsiyettir.

Mekke halki O’nu ogullarini tanidiklar1 gibi iyi bilmektedirler. Kitap ehliyse
O’nun vaat edilen son resul oldugundan haberdardir. Buna karsin her iki kesimde
O’na verilene duyduklar1 hasetten oOtlirli O’nu reddederler. Ayni1 zamanda Hz.
Muhammed (sav) peygamberlik makaminin son temsilcisidir. Hi¢bir Mekkelinin
veya gayrisi erin babasi degildir.”® Bu da O’nun son peygamber oldugunu

vurguladig gibi gorevinin paylasilamaz, yalnizca O’na has kilindiginin gostergesidir.

Hz. Muhammed (sav) kendi kendine bir iddia ortaya atmamaktadir; Allah O’nu
elgilerin son temsilcisi kilmigtir. Hz. Muhammed (sav) kendisinden evvel gelen

seriatlarin da yegane temsilcisi, degistiricisi, bozulan 1slah edicisidir.?

Hz. Muhammed (sav) bir insandir; ne go6giin katlarinin ne yeryiiziiniin
hazinelerinin, ne 6ldiirmenin ne diriltmenin, ne var etmenin ne yok etmenin, ne son
tahlilde cezalandirmanin nede bagislamanin kudreti O’nun elinde degildir. Kerim,
Kadir, Rahman, Kahhar olan Allah’ tir. Kendiside, Allah’in izniyle gorevlendirilmis

elcisidir. Dolayisiyla O’na katiyen uyulmali, ihtilaflarda hakemligine miiracaat

28 Ahzab 33/40. Ayrica Aym sire-i celilenin baginda yer alan bir diger ayet-i kerimede gocuklarin
babalarina isnad edilerek ¢agirilmalari emredilmektedir. Hz. Muhammed’in (sav), Kasim, Abdullah ve
Ibrahim adinda ii¢ oglu olmustur ancak heniiz sabi caginda vefat etmislerdir. Kizlarindan (ki onlarda
peygamberin sulbiine dahildir) olan torunlar ise damatlarin sulbiindendir; bkz. Ahzab 33/5,

*% Ahkaf 46/9.
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edilmeli, saygi ve ittibada kusur edilmemelidir. O’nun hakkinda konusurken dahi

salat ve de selamla soze baslammathdlr.30

Gaybi, hayr1 ve serri Allah’in kendisine bildirdigi kadar bilebilir. Gorevi
mucibince bunu gizlemeden ya da bunda cimrilik etmeden beseriyete bildirir. Keyfi
bir seriat koyamaz. Rabb’inin kendisine vahyettigi ile hiikmeder. Zaten Rabb’inden
kendisine apagik deliller gelmis ve korunmus olan bir resuliin nefsi arzularina binaen
bir hiikiim getirmesi O’na muhaldir. Vahyi okur, agiklar, ona seksiz siiphesiz uyar,
model olur, miiminlere bu vahyi Ogretir, tatbik eder ve ettirir. Bu asamalarin hig

birisinde seytanin ona ilismesi miimkiin degildir.31

Birtakim niianslarla mezklr o6zellikler peygamberi betimlemede devamli
yinelenmektedir. Ancak unutulmamasi gereken peygamberi tasvir eden her ayetin bir
soru kokiine cevap, ya da bir itiraza mukabele niteliginde oldugudur. Dolayisiyla
anlama faaliyetlerinde bu soru kokiinii/itiraz nedenini dogru tespit etmek
gerekmektedir. Basta da deginildigi tizere baglamdan kopuk okumalar kisiyi

menzilden saptiran tuzaklar haline gelebilir.

2.2.2. Hz. Muhammed (sav) Ac¢isindan Kur’in-1 Kerim’in Miineccemen

Olusum Siireci Ve Bundaki Yontem-Teknikler

Gerek bu kismin konusu olan vahiy-peygamber miinasebeti, gerekse daha
sonraki gelecek kisimlar i¢in yontem/tekniklerin tespitinde, belirleyici temel ilke
hedeflere g&ireliktir.32 Dolayisiyla vahyin hedefi dogrultusunda bir ya da daha fazla

yontem/teknikten s6z etmek miimkiindiir. Hangi yontem/teknigin hangi hedef i¢in

%0 Al-i imran 3/132; Bakara 2/255; Yinus 10/3; Taha 20/109.

*! Hac 22/52.

%2 Genel manada egitimin, hassaten de din egitiminin planlanmasinda mevcut goriisler; hedeflerin
temeline bireyin alinmasi, hedeflerin temeline Kuran ve siinnetin alinmasi, hedeflerin temeline mevcut
tarihi birikimin alinmas1 olmak iizere ii¢ tiirliidiir. Islam’1 oryantalistik bir zihniyetle okumak elbette
kisiyi sayilan savlardan birine mahkiim eder. Bdylesi bir mantikta insan fikri, tarihi miras, vahiy
arasinda deger bakimindan bir fark yoktur. Islam ise insanlik i¢in Allah tarafindan tayin edilmis olan
yasam seklinin adidir. Dolayisiyla hedef: Kur'dn’la bildirilen insan tipinin meydana getirilmesidir.
Varligin sahibi, yaraticisi, hiikmedicisi olan Allah’in ulasilmasini emrettigi hedeflerin kullarina
uymamast diye bir seyi diisiinmek dahasi insani unsurlari vahye denk tutmak Kur’an-1 Kerim’e
yonelik bir degerlendirme hatasidir. Bu hususta farkli bir degerlendirme i¢in bkz. Cebeci, Suat., “Din
Egitimi Bilimi Metodolojisi Uzerine Diisiinceler”, Islami Ilimlerde Metodoloji Meselesi 1, ISAV,
Ensar y., Istanbul, 2005, 5.96-100.
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4 : : €6 J)33
kullanilacagini belirleyen ise “ihsan

ilkesidir; hedeflerin biligsel, duyussal ya da
psikomotor alanlara yonelik olarak gelmeleri bu alanlar altinda yer alan kazanimlarin

gergeklesebilmesi i¢in uygun yontem/tekniklerin tayin edilmesi durumudur.

Vahyin siire¢ igerisinde nicelik ve nitelik yoOniinden farkli veya benzer
hedeflerinde dogal olarak gerceklesen artiglar bir taraftan kullanila gelen
yontem/teknikler de genislemeler meydana getirirlerken diger taraftan yeni bir takim
yontem /tekniklerin de tedricen eklenmesi s6z konusudur. Nihai olarak bu durum
“hikmet” ilkesi belirleyiciliginde ger¢eklesmistir.®* Yontem/tekniklerin ne miktarda
uygulanacagi, hedefleri geceklestirmede ne derece etkili olduklari, asamaliliin nasil

kurgulanacagi bu ilkeyi ikame etmektedir.

Kendilerine ulasilmasi amaclanan hedefler icin gerekli bilgiler ve onlar i¢in
kullanilan yontem/teknikler bir arada siirecin merhalelerini ikame ederler. Ancak
yinede bu merhaleleri birbirlerinden bigakla kesip ayirir gibi ayirmak ve bagimsiz

telakki etmek de miimkiin degildir.

Her hedef bir sonrakinin onciilii, belirleyicisi, hazir bulunuslugu saglayicisi ya
da kolaylastiricisidir. Bu durum asamalar1 birbirlerinden koparmay1 imkansizlastirir.

Bir diger unsur da zamandir.** Bununla ilgili diisiilmemesi gereken husus ilk elden

% En uygun olan, miitenasip olan, en yakisan, hep hayra vesile olan, daima fayda veren anlamlarmna
gelen “Thsan” kavramimm biz burada anlam zeminine uygun olarak; vahyin icerigi ile onun inisinde
secilen zamanin, mekanin ve muhatabin durumunun goézetilmesindeki mitkemmel uyumunu nitelemek
icin kullandik. Daha agik tavzih etmek gerekirse; Levh-i Mahfiiz diger bir deyisle kavimlere indirilen
vahyin kaynagi olan asli kitap birr (mutlak surette iyilik olan) dir ve her bir kavmin igerisinde
bulundugu konjonktiirii gézeterek bu kaynaktan inzal olunan vahiy ise ihsan (en uygun olan) dir. ez-
Zumer 39/23, Vaki1’a 56/81

% Biz burada “hikmet” kavramini bilginin (vahyin), yasam sekline doniistiiriilmesindeki yontembilim
anlaminda kullandik. Vahiy ile bildirilen bir emrin fiiliyata gegirilmesinde “nasil” sousunun
karsihigindaki metod ilmidir; Cum’a 62/1-2

% Arastirmamizin devam eden kisimlarinda da bir anlasilmazliga mahal vermemek adina “zaman”
olgusu tlizerine egilmek istiyoruz: Allah’in (cc), m.7.asir Mekke toplumunun igerisinde bulundugu
konjonktiire uygun olan siralama ve zamanlamalarda ayetlerini vahyetmesi ve tarihsel bakimdan bu
hiikiimlerin toplum ve fert yasamlarinda yerlerini bulmalari igin gegen siireler Kur’an’in anlasilmasina
151k tutan niivelerdir. Ancak biz arastirmamizi ¢ok miktarda yapilmis olan peygambere, hicretten
Once-hicretten sonra, yiirlirken-otururken, gece vakti-giindiiz vakti, vs. gelen ayetler seklinde
kronolojik ve mekansal bir siralamaya hasretmek yerine ayetlerin inzal siireci i¢inde barindirdiklart
egitsel-psikolojik ve egitsel-sosyolojik metod yonlerinden degerlendirmeye ve buralardan elde
ettigimiz verileri Tefsir Ilminin hizmetine sunmaya nezrettik. Bu veghe ile arastirmamizda zaman
kavramini bir siire¢ anlaminda kullandik, tarihi-kronolojik bir dizilisi kastetmedik.
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(resule uygulandigi ve resuliin {immetine uyguladigi gibi) merhaleler arasi ve

yontem/teknikleri uygulamada gegen stireleri birebir olarak ele almaktir.

Onemli olan vahyin belirleyiciliginde hedeflere ulasilmasi ve uygun ydntem
tekniklerin/dogru bi¢imlerde kullanilabilmesidir. Kur’an’in 23 yilda resuliin
vasaminda tamamlanmuis olmasi, her bir fert/iimmet Kuran't 23 yilda tamamuyla bilip
vasamalidir anlamini a’ogurmaz.36 Vahyin 6ngordiigii hedeflere ulasma yolunda sarf

edilmesi gereken zaman kisiden kisiye ve de toplumdan topluma degisiklik arz
edebilir.

Hz. Muhammed (sav) ve tencim minasebetinde siire¢ merhaleler ve bu
merhalelerde  kullanilan ~ yontemler olarak iki yon ihtiva etmektedir.
Yontem/teknikleri siireci ikame eden merhalelerin altinda degerlendirmek ve

kesfetmeye ¢alismak bu boliimiin gayesidir.

Yalin halleriyle yontem teknikler siralanmak yerine bagli bulunduklar
merhaleler altlarinda kullanilis bigimleriyle verilmeye g¢alisilmistir; boylece teori,

pratikle beraber idrak edilebilecektir.
2.2.2.1.Vahiy ile Tamisma

Hz. Muhammed (sav)’in ilk vahyi almasi ile ilgili olarak Zerkani, Menahilii’l-
[rfan adli eserinde rivayetleri dort gurupta toplamaktadir. Birinci gurup Hz. Aise
(ra)’ye dayanan rivayettir ve Ozetle Resdliillah’a Hira magarasinda ilk vahiy
tecriibesinin yasatildigini; Alak suresi ilk bes ayetinin bu esnada inzal oldugunu
bildirmektedir. Ikinci gurup Seleme Ibn-i Abdurrahman bin Avf (ra) rivayetine
dayali olup peygamberin Hira’dan vadiye indigi ve yol almakta oldugu bir esnada
melegin kendisine geldigi akabinde kosarak eve gelip hamimi Hz. Hatice (ra)
validemizden kendisini Ortmesini istedigi ve nihayet Ortiiye bilirlinmiis iken

Miiddessir/Miizzemmil suresi ilk ayetlerinin nazil oldugunu bildirmektedir.

Uciincii gurup Ibn Meysire kaynakli olup, bir seslenisle resule seslenildigi

resuliin bu durumdan endise duyarak Hz. Hatice (ra)’ye durumu aktardigi, Hz. Hatice

% Gadban, Miinir Muhammed., Nebevi Hareket Metodu Teori Ve Pratik (gev.: Tarik Akarsu),
7.basim, Nehir y., Ankara, ts., [, 14-15.
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(ra)’nin de kendisini teskin ettigini, durumu Hz. Ebu Bekir (ra)’e aktardiklarinda ise
kendilerine Varaka bin Nevfel’e gitmelerini salik verdigini, O’nun da Resul’e bu
durumdan korkmayarak sesi dinleyip sesin sahibinin neler dedigini dinlemesini
istedigini, Resuliin de buna uyarak gelen sese kulak verdigini ve bu seslenisle O’na
besmele ve Fatiha suresinin nazil oldugunu bildirmektedir. Son olarak doérdiincii
gurubun ise ikrime’den gelen rivayetle ilk gelen vahyin besmele ve de Alak siresi ilk
ayetleri oldugunu bildirmektedir. Zerkani(1948) 6zetle verilen rivayetler igerisinde

en sahih olarak birinci rivayeti goriir ve de reyini bu yonde kullanr.”’

Suyiti ise el-itkdin adli eserinde yukarida zikredilen rivayetleri yineler
mahiyette serd eder ve dordiincii guruba ek olarak Ibn Nakib’in tefsirinin
mukaddimesinde ilk inen ayetin besmele olarak gectigini; Ebu Bekir Muhammed bin
Harisi’nin meshur addettigi ciiziinden alinti yaparak Cabir bin Zeyd’den rivayetle
niizul swrasmin  Alak, Kalem, Mizzemmil, Miiddessir, Tebbet seklinde

gerceklestigini bildirir.®

Buhari, Bidayetii’l-Vahiy bahsinde oncelikli olarak Hz. Aise (ra) rivayetle
Alak saresi 1-5 ayetlerinin ilk gelen vahiy gurubu oldugunu aktarir hemen
arkasindansa Cabir bin Abdullah el-Ensari’den rivayetle Fetret-i Vahiy’i bitiren ilk

¥ jbn Kayyim el-

vahiy gurubunun Miiddessir 1-5 ayetleri oldugunu bildirir.
Cevziyye’de mezkir rivayetleri bu sekilde ele alarak nedenlerini Zaad’ul-Mead adli
eserinde iglemistir.”* Kuranin inzal siireci Hira magarasinda nazil olan Alak suresi ilk
ayetleri ile baglarken Miiddessir suresi 1-5 ayetleri fetret-i vahyi bitiren ilk vahiy

gurubudur, siirecin tiimi agisindan ise ikinci vahiy gurubunu temsil etmektedir.

Bu kisim Hz. Aise (ra) rivayeti esas alinarak bina edilmistir: Hz. Muhammed
(sav)’in vahiy ile tanigmas1 durumu ve bu halin resulde meydana getirdikleri Alak

stiresi 1-5 ayetleri degerlendirildiginde ortaya ¢ikmaktadir:

%" ez-Zerkani, Muhammed Abdiil Azim (1948), Mendhilii’I-Irfdn fi Uliimi’l-Kur’dn, (thk.: Bedi’il-
Lida lil-Halebi), 2.basim, Daru Kuteybe, yy., I, 126-130.

% Suyati, Abdurrahman (849/911), El-tkdn fi Uliimi’l Kur’dn(ngr. Mustafa Dib Buga),5. baski, Daru
Ibn Kesir, Sam, 2002, 1, 81.

% ez-Zebidi, Ebu’l-Abbas Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif es-Serci, Sahih-i Buhdri
Mubhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi Ve Serhi (¢ev.: Ahmed Naim), TDV y., Ankara, 1984, I, 3-14.

0 el-Cevziyye, ibn Kayyim(é. 751), Zddu I-Medd (¢ev.:Siikrii Ozen), iklim y., Istanbul, 1988, I, 81-
82.
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Resule gelen ilk vahiy beraberinde ilk gorevi de vermekteydi. Peygamberden
“okuma” isini ger¢eklestirmesi; evvelinde Rabb’inden herhangi bir metin, yazili
levhalar vs inmemisken Hz. Muhammed (sav)’den okumasi isteniyordu. Boyle bir
tablo karsisinda; okunacak seyin ne oldugu ve okuma isinin neye gore/nasil
gerceklestirilecegi sorulart ortaya ¢ikmaktadir. Okumak: Sentetik bicimde bilginin
sembollerle ifade edilmis hallerinin kisi tarafindan algilanarak, zihinde ¢oziimlenip,
anlasilmas1 isi olabilecegi gibi sey/seylerin vasitalardan yararlanilarak ya da
dogrudan insanin potansiyelleriyle tahlil edilerek barindirdiklar1 6ziin/bilginin

bilinmesi isi de olabilir.

En yalin haliyle okumak bir ¢oziimleme isidir. Tabii olarak okunacak seyin
neliginin, nasilliginin ortaya konmasi mezkir fiilin de anlam zeminin netlesmesini
saglayacaktir: Bu vechede Alak siresi 1.ayeti ii¢ kisma ayrilirsa ilk kismi “Oku”
emri, ikinci kismi “Rabb’inin adini/Rabb’inin adiyla”, tugincii ve son kismiysa

“Oyle ki yaratma isi O’na has fiilidir/Oyle ki yaratti” olmaktadir.

Goriildigl tizere ayetin devam eden iki numarali kisminda mezkdr fiilin
mahiyetine isaret edilmekte ve okuma isinin rublbiyyetin altinda; abd gozliikleri ile

gerceklestirilmesi geregi ortaya konmaktadir.

Eklenerek devam eden 3.kisimda ise bu sekilde gerceklestirilen bir okumanin
kisiyi okumakta oldugu seyleri kendisine Rabb olarak seslenenin yarattigini1 idrake
vardiracagi bildirilmektedir. Okuma isinde varilacak yer ve hangi metotla varilacagi
boylece bildirilmis olmaktadir. Mektubun katibini isaret ettigi gibi alemde
yaraticisini isaret etmektedir. Boylece gelen ayetler kendilerini kelam buyuranla

alemi yaratanin ayni oldugunu ifade etmektedirler.

Alak suresi ikinci ayetindeyse ne okunacaginin ve okumaya nereden
baslanilacaginin cevaplar1 verilmektedir: Insan, Rabb’in yarattiklarindan bir tanesi
olan insandan baslayarak okumalidir. Yaratilmis olan insan ise “aldk” evresine
isaretle tanimlanmaya baglanmistir. Okuma isinin insandan ve de insanin “aldk”
evresinden baslatilmasi icten ige bir kinayeyi de barindirmaktadir. Bu kinayeli durum
mezklr kavramin ve donemin kiltiiriindeki insan anlayisinin tavzihi ile agiklik

kazanmaktadir: Insanoglu, erkek ve disinin birlesmeleri; ana rahmindeki yumurta ile
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spermanin biitlinlesmeleri neticesi yasam siirecine adim atar. Bu donemde meydana
gelen tekbir insan hiicresi ki zigot adimi alir, mitosis ile ¢ogalarak 1-2 haftalik
donemde doliit ad1 verilen evreye ulasir. Doliit ana rahim duvarindaki saglikli bir
damari secerek bu damara bir siiliik misali yapisir ve asagiya dogru sallanir. Tamda
bu haliyle siiliigiimsii bir canliy1 andiran insan i¢in Rabb’i, manalarindan bir tanesi

de siiliik olan alak terimini kullanmistir.

Yiice Allah’in, kulu ve resulii olan Hz. Muhammed (sav)’e bu durumu haber
vermesindeki gaye ise peygamberi tip alaninda yetistirmekten ziyade O’na,
mezarlarima varincaya dek ensabiyla, kabilesinin g¢okluguyla, zenginligi ve de
saltanatlariyla Gviinen insanlarin nereden, hangi hallerden bu noktaya geldiklerini
gostermektir. Tabiatiyla kulunu siiliiglimsii bir canliya benzer bir halden omurgasi ve
iskeleti olan iki ayagi {izerinde durabilen bir hale getirme kudretine sahip olan, yine o
kulu siiligimsti bir canli evresinde de birakabilirdi. Nitekim yeryliziinde bu tiir
canlilarin ¢esit ¢esidini miisahede etmekteyiz “okumaktayiz”. Haliyle, akabinde
gelen 3.ayet tekrar “oku” emriyle baslayarak Rabb’in, ‘Halik sifatinin ardindan

Kerim sifatini idrake yonlendirmek maksadindadir.

Yukarida da zikredildigi tizere Allah’in yarattiklarindan bir c¢esidi olan
insanoglunu siiligiimsii bir evreden daha stiin bir nefse terfi ettirmesi ve de bu
merhalenin insanoglunun pekte iizerine diisiinmeye gerek duymadigi olagan/siradan
bir olus seklinde gerceklesmesi, Allah’in ikramindan &te bir durum degildir. insan bu

“stradanligi” okuya bildiginde varacagi nokta rabbinin Kerim oldugu hakikatidir.

Ancak Allah’in Kerim olusunun sinirlar1 insana birtakim fiziksel 6zellikler
bahsetmesiyle de kalmaz; dordiincii ayet bunu Resul’iin ve de O’nun vasitasiyla
insanhigin 1ttilaina arz etmektedir: “Oyle ki kalemi/kalemle Ogretti” bu ayette
“kalem” kelimesinin se¢ilmis olmasi gayet manidardir, bu kelime esya/alet adi
olarak ele alindiginda; bir dal parcasi, bir par¢ca komiir, kursun ya da ¢ivi, firga, tiiy,
kursun kalem, miirekkepli kalem, abakiis, daktilo, matbaa makineleri, hesap
makinesinden bilgisayar teknolojilerine varincaya kadar genis bir ¢esidi biinyesinde
barindirmaktadir. Mezkir kelime kavram olarak degerlendirildigindeyse; bilim, ilim,
kiltlir, sanat, medeniyet gibi olgulardan bahsediliyor demektir. Bu iki anlamini bir

araya getirdigimizdeyse; yazarak kaydedebilme, aktarabilme, kurgulayabilme,
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Ogrenebilme ve en Onemlisi medeniyet insa edebilme potansiyelleri ortaya

¢ikmaktadir.

Parcalar1 birlestirerek biiyiik resim okundugundaysa; uzuvlari dahi olmayan
ana rahmindeki bir damara muhtag¢ bir varlik halinden Allah’in kelamina muhatap
olan, medeniyetler kurabilme potansiyeline sahip insan halini almasi ve besinci
ayetle de bildirildigi lizere insanin potansiyelleriyle elde edemeyecegi degerlerinde
ona bu melekeleri vermis olan Allah tarafindan 6gretilmesi (ki halihazirda gelmekte
olan bu 5 ayetlik gurup bunun yegane ispatidir ¢iinkii insan tek tek bilgi bakimindan
bu olgulart kesfetse de degerler bakimindan bu bilgileri birbirlerine baglamasi rabbin
bildirmesiyle miimkiindiir) durumlarinin Allah’in Kerim olusundan ileri geldigi

goriilmektedir.**
2.2.2.1.1. Dikkat Cekme Teknigi

Nasil ki insan bedeni i¢ ice kenetlenmis bir¢ok yapinin meydana getirdigi bir
sistemse insan psikesi de bir¢ok alt fonksiyonlara boliinebilen mekanizmalarin
enteraktif biitiinliglidiir. Keza bu mekanizmalardan bir tanesi olan hafizada; uzun

siireli, islemsel ve de kisa siireli olmak tizere {i¢ alt bellekten miitesekkildir.

Mezkir ayet gurubunun “okumak” fiilinin emir kipiyle baglamasi, muhatabin
kisa stireli bellegini sonrasinda devam eden ayetlere odaklayan bir komut vazifesi ifa
etmektedir. Girizgdhin dogrudan “oku” emriyle baslamasi islemsel bellegin rutin
halinin tizerinde bir yogunlagsmayla ayetin devam eden kisimlarina giidiilenmesini
saglamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in, tamaminin adim adim bu emrin ardindan inzal
olundugu da diisiiniildiigiinde kendisinin okunmasini ve de anlasilmasini hedefledigi,

boylece uzun siireli bellege bir hayli sorumluluk yiikledigi gozlemlenmektedir.
2.2.2.1.2. Yeniden Yapilandirma Yontemi

Davraniglarin alt yapilar1 olan tutumlar1 degistirmeye yarayan bir yontemdir.
Hedeflenen dogrultuda tutum degisikligini gerceklestirme gayesiyle zihinsel

yapilarin toplu olarak yeniden yapilandiriimalaridir. Hatali kurulan bilissel ve de

41 Alak 96/1-5.
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duyussal baglar bertaraf edilerek psikenin arinmasi (tezkiye) saglanir.”” islemin
ikinci adiminda ise yeni, saglam ve de istenilen baglar kurularak zihinsel alt yapilar

hedeflenen yonde yeniden insa edilir.

Allah, Evren, Insan tasavvurlart bakimindan fertte hali hazirda bulunan, kurulu
zihinsel ve de duyugsal baglar ilahi bilgi 1s18inda 1slah edilerek hidayet oniindeki
engeller kaldirilir. Ozelde ise ahret, hesap giinii, ilahi adalet vb. fenomenlerin vahyin
15181nda kisiye kazandirilmasi ile kiside hem bilissel ve duyussal hem de dogrudan
gozlemlenebilir fiillerde (psikomotor alan) bir arinma (tezkiye) gerceklesir. Yeniden
yapilandirma ydnteminin teorik tavzihinin yaninda pratikteki tezahiirii asagidaki
gibidir:

Hz. Muhammed (sav)’in igerisinde yasadigi konjonktiire bakildiginda;
dénemin toplumunun politeistik ve olgunlasmamis bir inang yapisina sahip oldugu
miisahede edilmektedir.*® Din, cahiliye toplumunda sahsiyet halinden bir hayli uzak
savunma mekanizmasi islevi g(’jrmektedir.44 Her bir put igsel bir saiklenmenin diga
vurumu gibidir. “Put” motivleri zaman igerisinde dissal bir takim odillerle de
eslesince toplumun kutsallar1 halini almiglardir. Artik toplum kendi igerisinde bu

islevselligi sorgulamadan stirdiiriir hale gelmistir.

Cahiliye’de korkulardan kaginma, menfaatleri elde etme tepkisi putlar1 viicuda
getiritken ve de bu putlar insan heyulasinin en az kendisi kadar kararsiz
kreasyonlariyken Alak Saresi ilk 5 ayetiyle varligin sebebi, yaraticisi, hiikkmedicisi
olan ancak yarattigina hicbir surette ihtiya¢c duymayan, ezeli ve de ebedi olan lakin
varli§1 sagsmaz bir yasayla yoneten, yek ve tek olan Allah inanci peygambere inzal

olunmustur. Bu andan itibaren sahsiyet olan din insanligin karsisina ¢ikmustir.

Cahiliye toplumuna hakim ikinci bir anlayis da deistik tanr1 tasavvurudur. Bu
anlayis “tanri evreni yaratmis ardindan da makamina ¢ekilmistir” seklindeki zanna
dayalidir. Dolayisiyla insan evrende yalmzdir ve en yumusak ifadeyle kendi

aracilarint “putlarini’” var etmistir. Ancak ilk vahiy gurubunun seslenisinde varlik ve

)
Sems 91/9.

* Sirma, [hsan Siireyya., Isliam Oncesi Mekke Dénemi Ve Hz. Muhammed, Istanbul, 2006, s. 39-52.

* Krech, David & Cruchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (¢ev.: Erol Giingér),

Istanbul, 1980, s. 276.
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insanla beraber olan yarattiklarin1 asla basibos birakmayan, insanin her evresini
hiikmii ve kudreti ile sekillendiren, evrenin her bir zerresinden haberdar olan Allah

bilinci vardir.

Alak Stresi 1-5 ayetleri, insana ontoloji tizerinde aklinin rahatga ilerleyecegi
bir yol agmakla birlikte ona yanlis algilarin1 fark ettirerek bunlar1 diizeltmesi ve
varlik ile Allah miinasebetine yonelik perspektifini yeniden yapilandirmasi i¢in bir

firsat sunmaktadirlar.

Yaratan, yarattiklarindan her an aracisiz haberdar olan, yaratisini da bir gaye ve
yasalar biitiinii ile sagsmaz siinnetine baglayan Allah’a duyulan inang¢ kiside dogal
olarak yanilmaz bir ilahi adalet olgusuna glivenmeyi ayn1 zamanda da bu ilahi
adaletten cekinmeyi tetikleyecektir.* Boylesi bir igsel saiklenme, dinin getirmis
oldugu 6zel bir takim fillerin (ibadetlerin) yani sira bireyin tiim fillerinde kendisini
gosterecektir. Ornegin namaz Allah’mn emri oldugu igin ve de Allah’a yonelerek,
O’na kullugun ispati olarak tekbir, kiyam, kiraat, rilki ve secde seklinde yerine
getirilen bir ibadet iken namazin ispati kullarin haklarina riayet, oksiiz, yetim ve
kimsesizlere sahip ¢ikmak seklindedir. Yeniden yapilandirma ile iman ibadet ve amel

bir birlerine siki1 baglarla baglanmislardir.*®
2.2.2.1.3. Andirma Yontemi

Analoji adiyla da bilinen bu yontem benzerlilikten hareketle ortaya konan
benzerler iligkisinin 6tesinde kisinin heniiz farkina varmadigi bilinmeyen bir iliskiyi
kisiye anlatmak amaglh kullanilir. En yalin ifadesi ile bilinenlerin marifeti ile
bilinmeyenlerin buldurulmasi yoludur. Tiime varim yontemi ile benzerlik gdsteriyor
gibi goriinse de bu yontem pargalarin (elemanlarin) birlestirilmesi ile biitiine varmak
yerine benzerlik ya da iliski benzerligi ile bilinmeyen bir ilkenin veya bagmn

7

kavratilmasidir.*’  Esasen yontem secilen hedefe ulasmada izlenen en ekonomik,

** Hagr 59/22-24.

* Maun 107/1-7.

" Ayrmtil bilgi igin bkz. Aydin, Mehmet Zeki, Din Egitiminde Yontemler, 3.basim, Nobel y., Ankara,
2007, s. 36.
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islevsel, saglam olan yol demektir. Ozelde benzetim yéntemi ise biinyesinde bir

yontemde bulunmasi gereken bu ii¢ unsuru bulundurmaktadir.

Kiside tesekkiilii gayelenen diisiince, duygu ve davranisin pratik bir bigimde
olusturulmasina hizmet eden benzetim yontemi aralarinda benzerlik ya da birliktelik
baglar1 kurulan olay, olgu ve kavramlarin ayni yapida sunulmalari isidir. Mezk{r
sekilde ikame edilen bodylesi yapilar vahiy grubu biinyesinde kelimeler formuna
biiriinerek dokunmus halde muhatabi1 olan ferde sunuldugunda istendik yondeki
degisim kisinin bilisinde, duyusunda ve da psikomotor becerilerinde kendisini

cabucak gosterecektir.

Yukarida da gectigi iizere temsil yonteminin benzesim kurma ve birliktelik
kurma seklinde iki tiirii vardir. Temsil yonteminin benzesim basamagi soyut olan
ilke, kavram, olay, olgularin somutlastirilarak bir kurgu igerisinde verilmeleri
seklinde gerceklesir. Boylece kisinin yasam vizyonunda genel, ¢ok yonli bir

degisiklik meydana getirmek hedeflenir.

Birliktelik basamaginda ise somut olanin yine somut olan bir “sey” ile
eslestirilmeleri s6z konusudur. Temsil yonteminin bu ikinci basamagi ise kiside
dogrudan hedeflenen tekbir davranis lizerinde degisikligi saglamak amagclanir. Hali
hazirda kisinin isledigi bir fiil yasamdan baska bir olayla eslestirilerek ya kisinin

bahis konusu olan fiil tizerindeki istikrar1 ya da o fiili terki saglanir.

Asagida sirast ile verilen Ornekler miitalaa edildiklerinde yukarida verilen

tanimlardan kast olunan vuzuha kavusacaktir:

Streye admi veren, insanoglunun gelisimindeki ilk basamaklardan birini
niteleyen Alak; Allah’in kullarina kars1 kerim olusunun delili olarak sunulan Kalem
kavramlar1 vahiy gurubu biinyesinde baslangic ve bitis kavramlaridir. Alak
kavramimin kendi 6zel anlami ve insan gelisim donemi arasinda bir benzesim
(analoji) kurularak hali hazirda bilinen siiliik ile bilinmeyen bir gelisim evresi
dimaglarin ittilama sunulmustur. Kalem kavramu ile bilinen bir yazi aletinden yola
cikilarak bilgi/ilim, yasama becerisi, kiiltiir ve medeniyet aras1 bagdan yola ¢ikilarak
son tahlilde ilmin Allah’in yed-1 kudreti dahilindeki bir “sey” den 6te olmadigina

vartlmistir. Her iki kavram da kendi i¢lerinde birer temsil sunmakla birlikte bir birleri
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arasinda kurulan oOncelik sonralik bagiyla da ferde, insan anlayist bakimindan

cahiliye toplumu ve Kur’an-1 Kerim perspektifleri arasindaki farklar gosterilmistir.
2.2.2.2. Ikinci Vahiy Olayi (Risaletin Baslangici)

Resiliillah’a inzal olunan ikinci vahiy gurubu olarak Miiddessir, Miizzemmil,
Kalem, Duha siireleri kaynaklarda zikredilmektedir®®. Ancak Aldk stiresinin hemen
akabinden hangisinin inzal oldugu konusunda bir birliktelik s6z konusu degildir.
Kaynaklarda ikinci vahiy gurubu olarak Miiddessir 1-7 ya da 1-5, Miizzemmil 1-19
(10-11-20 ayetleri Medeni sayilmaktadir)®®, Kalem 1-16 ayetleri verilmektedir.
Bunlarla beraber Asir 1-2, Zariyat 1-6 ayetleri ile Duha stresinin tamamin ikinci

vahiy gurubu olarak bildirilmektedir.

Bu bélim ise ikinci vahiy gurubu olarak kaynaklarda agirlikla tizerlerinde
durulan Miiddessir, Miizzemmil ve de Kalem stresi ilgili ayetleri 1s1¢inda bina
edilmistir. Yukarida belirtilen ti¢ sureden ilki olan Miiddessir suresi 1-5 ayetlerinin
ikinci vahiy gurubu oldugunu ifade eden goriisiin dayanagi Cabir b. Abdilldh el-
Ensari’den rivayetle gelen hadis-i seriftir. Bu rivayete gére Hz. Muhammed (sav)

vahyin inkitasindan bahsettigi bir konusmasinda bu hadisi buyurmustur:

Vahiy melegini disarida yiiriir oldugu bir zamanda tekrar gorlip ardindan
korkuyla eve donerek iizerinin Ortlilmesini istemesinin ve de Ortiiye sarili bir
haldeyken ayni melegin O’na Miiddessir suresi ilk ayetlerini okudugunu soyledigi
rivayet olunmaktadir. Bu vakianin akabindeyse vahiy olaylarimin ardi ardina

eklenerek devam ettigi ifade edilmektedir.

Ikinci vahiy gurubunun inzali olay: ile birlikte karsimiza Fetret-i Vahiy
cikmaktadir. Vahyin belirli bir miiddet i¢in kesilmesi durumunu niteleyen fetreti
vahiy rivayetlerde li¢ giinden {i¢ y1la kadar uzatilan bir siireyi kapsamaktadir. Bu siire
zarfinda peygamberin endise sendromuna tutulmasindan kendisini intiharin esigine
stiriikleyecek bir buhrana kapilmasina dek degisik kademelerde ruhi dertlere dugar

oldugu cesitli tariklerle yapilan rivayet ve de degerlendirmelerde serdedilmektedir.

8 Bazergan. Mehdi, Kur'dnin Niizil Siireci(gev.: Yasin Demirkiran), Fecr y., Ankara, 1998, 5.129.
¥ Ozsoy, Omer. Giiler, ilhami. Konularina Gére Kur’dn Sistematik Kur’an Fihristi, Fecr y., Ankara,
2006, 5.829.
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Fetret-i vahiyle ilgili olarak iki sorunsal karsimiza ¢ikmaktadir: Bunlar fetret-i
vahyin ne kadar siirdiigli ve Resiliillah’in ruhsal sihhatinin ne durumda oldugudur.
Ilk vahyin gelisinin ardindan kesin bir siire ile fetret-i vahyi smirlamak miimkiin

goziikmemektedir.

Ancak her bir vahiy olaymin birbiri arasinda bulunan zamanlarin
ortalamasindan daha fazla oldugu da iddia edilemez. Mekke donemi siiresince vahyin
Ozellikle duyusal(hissi) alanda kalplerde imanin filizlenmesini ve de
kuvvetlenmesini; bilissel(kognitif) alanda karsilagilacak olan yogun itiraz ve de
satagsmalara kars1 bilinci saglamlastirmay1 gaye edinen bir yapist oldugu géz Oniine
aliacak olursa bir vahiy olayindan digerine ¢ok uzun bir zaman gegmemesi gerektigi
idrak edilecektir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in inzalinin basladigi ilk yillarda
gelen ayet guruplarinin kisa ve de 6z ancak bir o kadar keskin ve secili yapisi bu ayet
guruplarinin ezberlenmesini, kavranmasini bir hayli kolaylastirdigindan vahiy
guruplarinin inigleri arasinda uzun bir siirenin geg¢mesi geregi de yoktur. Bu
nedenlerden dolay: fetret-i vahiy siiresinin 3 ila azami 15 giin arasinda degise bilecek

bir miiddeti kapsamasi muhtemeldir.>®

“Fetret-i Vahiy” ile ilgi olarak, bu miiddet igerisinde Resdliillah’in ruhsal
sthhati hakkinda kademe kademe ileri giden yorumlar diger bir sorunsaldir. Oyleki
yukarida da zikredildigi iizere; peygamberin vahyin kesilmesi/ara vermesi karsisinda
anksiyeteye/endise sendromu kapildigindan baglayarak, depresyona girdiginden,
hatta intihar tesebbiislerinde bulunduguna varincaya kadar ¢esitli ruhsal buhranlarla
miicadele ettigi goriisleri serd edilmistir. Ancak bu iddialar, vahyin kendilerine savas

act1g1 iddialardir.

Kendisine vahyolunan her bir ayetin, ardindaki hakikati giin 1s18mna sahit olur
gibi idrak eden bir peygamberin kendisine bu hikmeti sunan Rabb’inden siipheye
diismesi; her bir harfi benligine kazinirken Hz. Muhammed (sav)’in nezdinde

peygamber fenomeni adim adim kemale kavusurken aklindan yeise kapilmasi ihtimal

% Fetreti vahiyde gegen siire ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Gadban, Miinir Muhammed., Nebevi
Hareket Metodu Teori Ve Pratik (¢ev.: Tarik Akarsu), 7. Baski, Nehir y., Istanbul, ts., I, 28-29.
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disidir. Kur’an bu hususu defaatle gerek mii’minlere gerekse miicrimlere

hatirlatmaktadir.

Fetret-i vahyin ¢okta uzun olmayan bir siireyi kapsadigi da diisiiniildiigiinde
peygamberin derin bir hezeyanin igerisine gark olacak hale gelmesi miimkiin
goziikmemektedir. Diger yandan vahyin baslamasi ile birlikte Hz. Muhammed
(sav)’e yeryiiziindeki biitiin sorumluluklardan ve vazifelerden ¢ok daha biiyiik bir
sorumluluk ve de vazife verilmistir.>® Risalet gdrevinin Hz. Muhammed (sav)’e
ancak peygamberlere has bir duyarlilik diizeyi kazandirmis olmasi tabiidir. O
kendisine verilen ilahi hikmet ve ilim hasebiyle sosyal birligi ve onun igindeki ferdi
cok daha farkli perspektiflerden idrak etmis ve hassasiyetler gelistirmistir. Ancak bu
durum kisiyi intihara siiriikleyecek bir hezeyan degil aksine onu basariya motivleyen
ve bilinci teyakkuz halinde tutan bir vasiftir. Bu noktada Insan pisikesinin
mekanizmalarina bagli olarak Hz. Muhammed (sav)’in o siiregteki ruh halinin ve de

O’na yonelik iddialarin ayrintili tavzihine ihtiyag¢ vardir:

Restliillah’a karsi aleyhindekilerin O’nun hakkinda kullandiklari1 iddialar;
meshur (biiylicii ya da biiyiilenmis manalarinda), mecnun (aklin1 yitirmis, cinlerin
hiikmii altina girmis ya da kendisi cinlerle irtibat halindedir anlamlarinda), sair (ileri
derecede edebi yetenegi ve tahmin edilemez duygu durumuna sahip olan ya da
duydugu hikaye ve anilari manzum sekilde dile getiren manalarinda) olmak iizere tig

baglik altinda toplanabilir.

Cahiliye toplumumda miisriklerin iftiralarindan birincisi olan meshur kavrami
ile Restliillah’in akliselimi yitirdigi belirsiz ve de 6ngoriilemez bir giiclin tutsagi ya
da hiikmedicisi haline geldigi one siiriilmektedir. Diger bir degisle onlara gore
peygamber varligin gercekligine ait olmayan; varliktaki somut bagin disinda
dengesiz, kararsiz bir seviyeye ge¢mistir; kendince gordiigii haliisinasyonlarin derin

etkisi altinda bir takim uydurmalarda bulunmaktadir.

Ikinci iftiraysa resuliin mecnun oldugudur. Miisriklere gére O bir takim
mahiyeti namalum ya da gergekte olmayan heyula iiriinii varliklar1 gériiyor onlarla

bag kuruyor onlarin etkisi altinda kendi akil salahiyetini yitiriyor; boylece gergekte

! Miizzemmil, 73/5.
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olmayan bir takim seyleri dile getiriyordu. Miisrikler, Hz. Muhammed (Sav)’in
gercekte olmayan seyleri yasiyormus, tecrilbbe ediyormus gibi anlattigimi iddia

ediyorlardi

Uciincii iftira olan “sairdir” sdylemi iizerinde ise biraz daha hassas olunmasi
gerekir. Oncelikle Hz. Muhammed (sav)’in {immi bir insan oldugu Mekke halki
tarafindan gayet iyi bilinmektedir ve vahiy kendisine gelmezden 6nce herhangi bir
edebi kisiligi de bulunmamaktadir. Ayn1 zamanda cahiliye toplumunda sairler 6zel
bir konum sahibi ve halk iizerinde niifuzu olan kimselerdir. Halbuki miisrikler
Restliillah’in getirdigi mesaji kiicimsemek maksadiyla; O’na kendisinin de mi
sairlige 6zendigine kinayeten yani sairler gibi birtakim secili ancak herhangi bir
anlam tagimayan dizeler sdyledigi hezeyaniyla bdylesi bir iftirada bulunmus
olabilirler. Bununla beraber yani baslarinda bulu verdikleri sairler, cahiliye insanlar
gbziinde sanatgi1 kimlikleriyle duygu durumlari pekte dengeli olmayan mutlulugu ve
karamsarlig1 zirvelerde yasayan insanlardir. Miisrikler Restlillah’t duygu durumu
dengesiz; uglarda yasayan bir insan olarak nitelemek maksadiyla da boylesi bir

iftirada bulunmus olabilirler.

Yukaridaki {i¢ iddianin nihai amaci halkin goziinde peygamberi kiiglik
diistirerek; giivenilemez ve de dengesiz bir insanmig gibi lanse ederek; peygamberin
getirdigi mesaji da delilik trini seklinde yaftalayarak Hz. Muhammed (sav)’i
toplumda yalniz birakip ezmektir. Miisrikler tarafindan savunulan bu olgularin
peygamber giyabinda kast olunan anlamlari itibariyle giinlimiiz terminolojisindeki
karsiliklar1 sirasiyla; psikoz, sizofreni ve nevrotiklik seklinde degerlendirilebilir.
Medenilesme siirecinin baslarinda bulunan bir beldede beseri ilimlerin hatta bunlar
igerisinden psikoloji biliminin ve de terminolojisinin bulunmayis1 neticesinde halkin
karsilagtigi ‘sira dist durumlari’ giindelik hayatin kavramlariyla ifade etmeye
calismis olmast dogal bir durumdur. Diger bir agidansa Allah’in, vahyini teblig ile
gorevlendirdigi peygamberine karsi boylesi bir karalama propagandasinin yapilmisg

olmasi ne Allah’in ne de mii’minlerin asla affetmeyecekleri bir kotiiliiktiir.

Boylesi serait altinda kendisine heniiz Kur’an-1 Kerim’den pek bir kisim inzal
olunmus iken Hz. Muhammed (sav)’e ikinci vahiy gurubu olan Miiddessir stresi 1-5

ayetleri bir uyar1 ve de gorev ile birlikte gelmislerdir. Stireye adin1 veren miiddessir
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kavrami esasen miitedessir sozcligiine hasredilir ve Ortmek anlamimna gelen D-S-r
fiilinden tiiretildigi kabul edilir. Ortiiye biiriinmiis (bas1 ve tiim govdesi Ortii
malzemesinin altinda kalacak sekilde), Ortiiye biiriinen anlamina geldigi bildirilir.
Ancak sire biinyesinde miiddessir kavramina yonelik gerek sahabeden rivayetle
gerekse kendi  goriisleri  ¢ercevesinde miifessirler ¢esitli  agiklamalarda
bulunmuslardir. Ornegin Ibn Kesir, ibn Abbas (ra)’mn miiddessir kavramini
peygamberin Kur’an’a biirtinmesi, Dahhak’in ve de Siiddi’nin miiddessir kavramini
uyuyan; Katade’nin bu kavrami elbisesine biiriinen; manasina hasrettiklerini rivayet

etmektedir.>?

Isfahani(357/967) ise kelimenin anlaminda var olan {izerini kaplamak,
maskelemek yoniine vurgu yapmaktad1r.53 Taberi, Ibn Kesir’in bildirdiklerine ek
olarak Ikrime’nin miiddessir kavramini peygamberlik vazifesinin Hz. Muhammed
(sav)’e verilmesi seklinde degerlendirdigini nakletmektedir.>® Streye adim veren
middessir kavramimnin o6ne c¢ikan tefsirleri resuliin vahiy melegini ikinci kez
goriisiiniin ardindan Hz. Hatice (ra)’nin yanina gelerek divanin ortiisii ile ortlinmesi;
Hz. Muhammed (sav) hakkinda Mekke miisriklerinin bir araya gelerek yaptiklart
giybetin  peygambere duyurulmasi neticesi resuliin kaftanit altina biiriinmesi,
peygamberin yatagina yatmis uyur bir haldeyken {izerinin bir ortii ile Ortiilii olmas;
Hz. Muhammed (sav)’in toplumu ile olan iligkilerini kesmis ve ya asgariye indirmis
olmasi; peygamberin kendisini toplumundan gizlemesi hallerini nitelemek tizere

kullanildig: yoniindedir.

Bu acgiklamalardan herhangi birisinin nithai ve de kati oldugu iddia
edilememekle birlikte ikinci vahiy gurubu igerisinde yer alan bu kavramin
peygamberin fiziki Ortlinme/Ortiiye biirlinme halini niteledigi kadar psikolojik ve

sosyolojik boyutlarinin da varliklar1 yadsinamaz gerceklerdir.

*2 fbn Kesir. imadi’d-Din Ebu’l-Fida ismail (6.774), Tefsiru Ibn Kesir (thk: Muhammed Ali Sabuni),
Mektebetii Asriyye, Beyrut, 2010, III, 459-460.

53 El-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’rif b. Ragib(357/967), el-Miifieddt fi Garibi’l-
Kur’an (ngr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., s.165.

5 Taberi, Ebti Cafer Muhammed bin Cerir (310), Cdmiu’l-Beydn An Tevili’i-Kur’an, 2.basim,
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Beyrut, 1954.
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Mezklr kavramin sosyolojik acidan degeri aragtirmanin ikinci boliimiinde
tartisilmakla birlikte peygamber yoniinden degerlendirmesi bu boliimiin konusudur.
Miiddessir kavramimin Arap dilinde ifa ettigi vazifenin yaninda Hz. Muhammed
(sav) acisindan degeri aymi adi tasiyan Middessir Stresi 1-5 ayetlerinin
incelenmesiyle vuzuha kavusabilir. Miiddessir Siresi ile ortaya konan hedeflerin ve
bu hedeflere ulastiracak olan tekniklerin neler olduklar1 da bizzat mezkar ayetlerin

incelenmesi ile ortaya ¢ikacaktir.

Y ontem-tekniklerin ¢oziimlenmesine gegmeden 6nce Miizzemmil Stresi 1-19,
Kalem Sdresi 1-16 ayet-i celilelerinin de ikinci vahiy gurubunda

degerlendirilmesinde fayda vardir.
2.2.2.2.1. Dogrusal Yontem

Hedeflenen davranisin ki bu davranis dogrudan oOlclilmesi miimkiin olmayan
ancak dolayli gostergeleri ile gozlenebilen bir tutum ya da igsel bir saiklenme de
olabilir. Asamalara ayrilmaksizin temel diizeyde dogrudan kazandirildig1 ve gereken
uzmanlagmanin (kemaliyetin) zamana yayilan devrelerde yeni bir takim eklemelerle

gerceklestirildigi yontemin adidir.

Sekil-1: Dogrusal yontemde zaman ve igerik iliskisi

7y — Hedefigerigine yonelik eklemeler ve
\ / kazanimin tekrar1 ile uzmanlasma

<= —> saglanir.

———> Zamana yayilan periyodlarla

& | =
davranis tekrarlanir.

Hedef/Kazanim herhangi bir

———————— asamaliliga gidilmeden temel diizeyde

dogrudan kazandirilir.

Ikinci vahiy grubu olarak degerlendirilen Miiddessir 1-5, Miizzemmil 1-19,

Kalem 1-16 ayetleri ile ortaya ¢ikan bir diger yontem ise dogrusal yontemdir.
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Herhangi bir asamalilia ve basamaklili§i yer vermeden igerigin ve igerige baglh
davranigin direkt olarak sunulmasi marifetiyle belirlenmis olan kazanimin elde

edilmesidir.

Kisi bu hedef/kazanimi tekrar ilkesi ile biitiinlestirerek istenilen miikemmellik
diizeyine ulasabilir. inzir gorevinde bunun belirgin bir Ornegi goriilmektedir.
Uyarma gorevi i¢in gerekli olan temel igerik ve bi¢im Hz. Muhammed (sav)’e
sunulmustur. Kendisine diisen bu igerigi igsellestirerek yine kendisinden istenen

bigime uyarak hedef davranisi gergeklestirmesidir.

Zaman igerisinde kendisine inzal olacak olan yeni igerik ve tisluplar ile birlikte
tekrar neticesinde bu gorevde ustalik kazanacaktir. inzar gérevinin ayrilmaz bir

pargasi olan tebsir gorevi de dogrusal yontemin sinirlar1 igerisine girer.

2.2.2.2.2. Uyarma (inzir) Yoéntemi

Peygamberlik, ilahi bir gorevlendirmedir. Boylesi bir mesainin ne zaman ve
hangi serait altinda baslayip sonlanacagi Allah’in takdirine bagli bir husustur.
Rabb’in, peygamberine “Ey! Ortiiye biiriinen; kalk ve uyar™ emrini vermesi ani
risalet gorevinin resmi baslangicidir. Artik ortlinmenin mahiyeti degil 6rtlinen kisinin
maddi veya manevi olsun o oOrtiiden kurtulmasi misal yerinde ise kelebegin kozasini
yirtip ¢iktigi, Allah’mn kendisine bahsettigi giizellikleri ile tabiattaki yerini aldig1 gibi
peygamberin de Siinnetullah’in bir parcasi olan risaleti yiiklenerek sosyal alana
¢ikmasi deger ve onem kazanmaktadir. Hz. Muhammed (sav) uyarilirken, ne ilgingtir
ki ayn1 zamanda da kendisinden uyarma isini yerine getirmesi istenmektedir. Ayetler
bu uyarilarla birlikte uyarma islibunu ve siddetini Hz. Muhammed (Sav)’e
gostermektedirler. Boylece Ogrenme yontemi, Ogretim teknigi ve de ogretim

materyali peygambere bir kerede sunulmusg olmaktadir.

Bu vechesiyle Kur’an-1 Kerim bizlere kendi inzal siirecindeki essiz
yontemlerden birini daha dgretmekte ( bilgi birimini bize sunmakta); biriyle daha
egitmekte (bilgi biriminin hedefini uygular hale getirme) ve de bizzat bu yontemin

nasil iiciincli sahislara aktarilacagini da gostermektedir. Peygamberin sosyolojik

% Miiddessir 74/1-2.
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acidan ilk gorevi uyarmaktir. Politeist, asabi, cahiliye (asirilik) toplumunda O’nun ilk

vazifesi Tekbir’i ilandir.

Tekbir ile yapilan bu darbe, dogrudan dogruya politeizmin, asabiyetin ve de
cahiliyenin kendisinden neset ettigi kokedir. Tekbir, insanlart Allah’in adi altinda
toplanmaktir. Paramparga olmus inang ve ruhlari birlestirmektir. Irk/nesep
istiinliigiinii kaldirip bireyleri Allah’in arzinda esit ve hiir kilmaktir. Asiriligl ve

zulmi ilahi adalet ilkesi ile bertaraf ederek ifsadi1 tamda kalbinden vurmaktir.

Tekbir, gerek fert gerckse toplum bazinda miithis etkileri olan bir ilkedir.
Peygamberin bu ilke dogrultusunda teblig ile inzar gorevine baslamasi daha ilk
bastan vahyin, koétiliigiin merkezine hiicumu demektir. Bu noktada “Biz senin
tizerine agir bir yiik bzmkacagzz”56 seklinde meal verebilecegimiz ayet-i celile,
Restliillah’in goérevinin ne kadar da zor olacagini haber vermektedir. Artik Hz.
Muhammed (sav) sadece 6grenen degil vahiy marifetiyle egitilen ve de 6grendigini
biryandan eksiksiz insanliga aktarirken diger yandan da insanlar1 bu dgrettikleri ile

egiten kimse olmak zorundadir.”’

Uzerinde muhakkak durulmasi gereken bir nokta daha vardir ki o da temizlik
ilkesidir. IslAm’1 teblig iizere yola c¢ikan kimsenin her seyden 6nce ruhen ve de
fiziken temizlenmis olmasi1 sarttir. Kisi bilissel ve duyussal alanlarini hadesten
arindirmis bu faziletli goreve ruhi potansiyellerini hazirlamis olmasinin yaninda
bedenen de necasetten temizlenmis ve teblige yarasir sekilde giyimine ceki diizen

vermis olmalidir.
2.2.2.2.3. Miijdeleme (Tebsir) Yontemi

Tebsir, Uyarma yonteminin ayrilmaz bir pargasidir. Bizzat vahyin gelisi Hz.
Muhammed (sav) agisindan en biiylik miijdedir. Allah (cc), O’nun kalbini ve
yasamini vahyin inzal mevkii olarak se¢mistir. Risalet gorevi ile Hz. Muhammed
(sav) yeryiizinde bir insanin sahip olabilecegi en ali makama getirilmistir. Asrin
karanligina ilahi emirle inen vahyin 15181 miijdelemelerin en biiyiigiidiir. Kur’an’in

inzal siireci agisindan degerlendirildiginde ise tebsir ile peygamber {iizerinde

% Miizzemmil 73/5
> Hasr 59/21
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miisrikler  tarafindan  uygulanan  yipratma ve sindirme  kampanyalari

etkisizlestirilmistir. Peygamberin kalbinin mutmainiyeti saglanmustir.

Peygamberin gorevine karsi istiyak ve de azmi arttirilmistir. Miijdeleme,
Allah’in vahyine sarilanlarin bu diinyada muvaffak gelecekleri ve ahirette daha
biiytik ilelebet odillerle miikafatlandirilacaklart dogrultusunda olmak iizere iki
tiirliidiir. Bu iki koldan ilerleyen tebsir ydntemi bilissel/akli acidan IslAm’mn her
haliikarda Siinnetullah geregi muvaffak gelecegi fikrini ferde benimsetirken
duyussal/hissi acgidan gorev Tlizerindeki inanci takviye ederek kisiyi basariya
odaklamaktadir. Basariya odaklanmig bir birey ise psikomotor/ameli alanda daha

kararl1 ve de seri fiiller ortaya koyacaktir.
2.2.2.2.4. Soru Sorma Ve Aciklama (istifham Ve Tebyin)

Her aciklama son tahlilde dogrudan, dolayli veya potansiyel bir soruya
dayandigindan bu iki teknik bir arada degerlendirilmistir. Istifham ve tebyin
teknikleri arasinda organik bir bag s6z konusu olmakla birlikte her iki tekniginde
kendi nevi sahsina ait olan bir takim ayricaliklart mevcuttur. Her agiklamanin en
azindan potansiyel bir soruyu ardinda barindirmasina karsin bir takim sorularin
aciklanma gayesi yerine uyari, dikkat ¢ekme ve de kinaye maksadi tasimalari iki

teknik arasindaki farkin belirginlestigi noktalardan birkagidir.

Insanoglunun aydinlanmasinda soru tekniginin kullanilmasi onun bilisinde
dogrudan anlatima gore ¢ok daha etkilidir. Sorulacak olan iyi planlanmis sorular
kisinin gerekli hedef davranislar1 elde etmesinde biiyiik rol oynamakla birlikte bazi
durumlarda her hangi bir izahata gerek kalmadan kisinin sorular yardimiyla dogruya

ulagsmasi da miimkiin olmaktadir.

Kullarinin bu vasiflarini bilen Allah (cc) Kur’an’in inzal siireci igerisinde soru
teknigini murat ettigi hedef kazanimlar dogrultusunda asamalandirmistir. Kur’an-1
Kerim biinyesinde soru sorma teknigini dikkat ¢ekmeye ve haber vermeye,
hatirlatma ve uyarmaya, diisiindiirme ve bag kurmaya, degerlendirme ve karar

aldirmaya doniik basamaklarda ele almak miimkiindiir:



o1

“Gasiye nin (kiyametin) haberi sana geldi mi?”’ %8

n ol G i, o L
“Tarik’in ne oydugunu nereden bileceksin? ">

Bu minval tizere ilk basamakta dikkat ¢ekmeye ve haber vermeye déniik soru
teknigi karsimiza ¢ikmaktadir. “G &, 3 Wy, “ve md edrdke ma...” dikkat gekmeye
doniik soru kalibini temsil ederken; “Cuws il Ua” “hel etdke hadisii...” haber

vermeye doniik soru kalibini temsil etmektedir.

Cevaplar1 evet ya da hayir gibi kapali uglu goriiniiyor olsalar da bu sorularla,
muhatabin sunulacak olan bilgiye dikkat ve ilgi diizeyinin arttirilmasi hedeflenilir.
Bu soru tipinde énemli olan muhatabin soruya verecegi yanit degil vahiy grubu ile
gelen ve aktarilan durumlardan gerekli 6dev ve dersleri ¢ikartabilmesi i¢in gereken
odaklanmay1 saglamasidir. Bilme ve kavrama diizeyine hitap eden bu kabil sorular
ile kisinin istenilen diizeyde bir kavrami, olguyu, durumu veya ilkeyi 6grenmesi
beklenir.

Lo e 03530 06 a5 {5 40 20 05 L0 msf 08 1 S )l 5580 n 2T 5 5"
v =) J R
“Allah’a karsi yalan uydurandan yahut kendisine hi¢bir sey vahyedilmedigi

halde ‘Bana vahyolundu’ diyenden ve ‘Bende Allah’in indirdigi ayetlerin benzerini

indirecegim’ diyenden daha zalim kim vardir? 60
" s G sl i
“Soyleyin oyleyse, (rahimlere) doktiigiiniiz meni nedir?”’ o1

TRk

s, “mimmd | mimmen...” disiindiirmeye; “<I”, “e fe...” bag kurmaya

doniik soru kalibidir. Diger bir degisle birlestirici ve iligkilendirici sorulardir.

% el-Gasiye 88/1.
% et-Tarik 86/2.
% En’am 6/93.

%! Vakia 56/58.
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Kur’an’da sunulan olaylar ya da olgular iizerinde bireyin saglam bir analizde
bulunmasina doniik olan bu sorularla analitik diisiinebilme yetisi kazanmasi
hedeflenir. Neden sonug iligkilerini buldurma da; bir siirecin asamalarini analiz
etmede; verilen olaylarin benzerliklerini ve farkliliklarini bulup ¢ikarmada etkili olan

bu sorularla kisinin dini bilinci ytikseltilir.

u”.L"?’é‘}B 0, < % JA:A;\J‘ ;-g-;\k ULLQ
“Iman edenlerin Allah’t anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin

tirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha once kendilerine kitap verilenler

. . ))62
gibi olmasinlar.

" L LS LA 3 A

“Sizi yaratmak mi daha gii¢, yoksa gogii yaratmak mi?” 63

".b}f‘:‘?};’. 'Y ;‘@ (el
“Boyleyken onlar acaba neden iman etmezler? o4
“lesod oG A7 “elem ye'ni ellezine dmenii... ve md..”; “.d..5”, “e..
em...” degerlendirmeye; “...-J W& “velfe ma le-...” ise karar verdirmeye yonelik

soru kaliplarin1 6rneklemektedirler. Kisinin bir “sey” hakkinda yargiya ulasmasina,
karar vermesine degerlendirmede bulunma denir. Bireyin saglikli kararlara ulasa
bilmesi ic¢in elinde sasmaz ilkelerin bulunmasi ve iyi ¢alisan bir degerlendirme
mekanizmasina sahip olmasi gerekir. Kur’an-1 Kerim, insana yagamini {izerine bina
edecegi prensipleri sunar. Diger yandan ferdin bu prensip ve ilkeleri dogru
kullanarak saglikli kararlar alabilmesinde hissi, akli ve vicdani mekanizmalarinin

dengeli ¢aligmalar i¢in ayarlayici da olur.

Yukaridakilerin yani sira Kur’an-1 Kerim biinyesinde soru sorma tekniginde
disaridan ve de igeriden olmak lizere sorular iki kaynaktan gelmektedir. Disaridan

sorular; cogunlukla Kur’an muarizlariin (kafir, miisrik, miinafik) bazi1 zamanlarda

82 Hadid 57/16.
83 Nazi’at 79/27.
® ingikak 84/20.



53

inananlarin bazi zamanlarda da meleklerin yonelttikleri sorulardir.®® igeriden sorular;
Allah’in insanlara dogrudan yonelttigi, peygamberinden sormasini istedigi veya

insanlarin kendi kendilerine sormalarini emrettigi sorulardir.®®

Kur’an-1 Kerim’de soru teknigi ile ayrilmayan bir teknik daha mevcuttur ki o
da tebyin dir. Bu teknik ile farkindalik ve ilgi diizeyleri arttirtlacagi gibi kisiye ilke
ve kavramlarin 6gretilmesinde de etkili bir yontemdir. Kur’an bilinyesinde gayb ile
ilgili bir takim hususlarin kisiye 6gretilmesinde, vahiy ile birlikte gonderilen birtakim
ilkelerin sunulmasinda ve tavzihinde, yukar1 kisimda da belirtildigi tizere sorularin
cevaplanmasinda, gelmekte olan yeni seriat ve buna ait bir takim ritiiellerin

anlatilmasinda ve tanitilmasinda kullanilmistir.

Yaratilis olay1, evrenin yaratilis amaci, insanin hayata gelis gayesi, insanin bu
aleme nereden geldigi ve nereye gidecegi, insanin sorumlulugu, sorunu, kotiiliigiin ve
iyiligin neyligi ve nedenleri, adaletin ve diizenin temellerinin neler oldugu, melek,
cin ve seytanin durumlar1 vb. ¢ogaltilmast miimkiin olan sorunsallar insanin higbir
zaman cevaplaria potansiyelleri marifetleriyle ulasamayacaklari, haklarinda ancak

ilahi bilgilendirme ile kat-i bilgiye ulasabilecekleri sorunsallardir.

Allah (cc) vahiy ile peygamberine ve de O’nun nezdinde tiim insanliga bu kabil
sorularin cevaplarint agiklamigtir. Kur’an’da gerek goriildiikce Allah (cc) tarafindan
takdir buyrulan Olciilerde bu konular hakkinda bilgi verilmis, bu bilgiler farkli

sekillerle tekrarlanmis ve de tedricen tafsilatlandirilmiglardir.
2.2.2.3. Zorlukla Gelen Kolayhk

Hz. Muhammed (sav) daha diinyaya gelmeden babasini, ana kucagina en ¢ok
ithtiya¢ duydugu bir ¢cagda validesini yitirmistir. Yetim ve de 6ksiiz kalan bu serefli
elciyi Allah daimi gézetmis sirayla dedesini, amcasimi ve de ilk esi mii’minlerin
annesi olan Hz. Hatice (ra)’yi O’na destek¢i ve de himayedar kilmistir. Risaletinde
ise O kutlu el¢iyi mucizelerin en biiyiigii ve kiyamete degin kalacak olan Kur’an-1

Kerim ile desteklemistir. Hz. Muhammed (sav) yasami igerisinde annesinin,

% Bakara 2/30,Tegabiin 64/6.
% A’raf 7/163, Ziimer 39/38.
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haniminin, evlatlarinin, dostlarinin, mii’minlerin 6liimlerine sahit olmus; sehirlerin
anasi olan bagrinda diinyaya geldigi Mekke’den koparilmis ve de hicrete mahkiim
edilmistir. Tevhit daveti karsisinda zuliim ve asagilanmanin tiirlii ¢esitlerine
sevdikleri ile beraber maruz kalmistir. Yasanan tim bu aci ve olumsuzluklar
peygamberin davasina olan bagliliginin, sabrinin, fedakarliginin tarih zemininde
yiikselen demir perginlerle birbirlerine tutturulmus granit parcalarla 6riilmiis aniti
gibidir.

Risélet gorevi biinyesinde Hz. Muhammed (sav)’in en biiyiik yardimcist olan
ve de destek buldugu kaynak Kur’an-1 Kerim dir. Vahiy; muarizlarina cevap
vermede peygamberin yol gostericisi, maruz kaldigi kotii muamele karsisinda kalbini
teselli edici, yapmasi gerekenler konusunda 6giit verici, O’nun goérevine duydugu

istiyak ve azmi tetikleyici, ruhunu tezkiye edicidir.

Hz. Muhammed (sav), risalet gorevinin baglamasiyla insanlari bu kutlu davet
biinyesinde ilahi miijdeleme ile miijdeleyerek, ilahi uyari ile uyararak, dine
cagirirken zorluklarla dolu tiirlii durum ve de olaylarla karsilasmistir. Bu durumlar
peygamberlik gorevinin spesifiklesmesini gerekli kilmislardir. Bunlara karsin Kur’an
da hali hazirda kullanmakta oldugu bilgi ve iisluplara yenilerini katmistir. Mevcut
yontem/tekniklerde gelisme kaydedilirken yeni bir takim yontem/teknikler ile

takviye edilmistir.
2.2.2.3.1. Tekrar Yontemi

Bu yontem, vahyin baslangicindan tamamlanmasina degin Kur’an’in siirekli
kullandig baslica yontemlerden bir tanesidir.” Ayni zamanda bu yontem diger tiim
yontem-tekniklerin etki diizeyini arttiran yardimci bir yontemdir. Nisyan ile malul
olan insan hafizasini; onda tasidig: bilgi ve de hissiyati diri tutmak icin kullaniimasi
her daim gereklidir. Miistakilen inzal olunan vahiy grubu igerisinde bir olguyu,

fenomenti, siireci niteleyen kavramlarin tekrarlanmasi; ayni vahiy grubu icerisinde bir

%7 Taha 20/113.
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kok ciimlenin tekrari; devam eden vahiy gruplari biinyesinde hakim bir davranigin,

duygu ve de bilginin tekrari seklinde gerceklesmektedir.®®

Hedef kazanimlarin, ferdin yasaminda kalici  davramiglar  haline
dontigebilmeleri; adimlara ve basamaklara ayrilan kazanimlar iizerinde bireyin
profesyonellesmesini saglamasi bakimindan biiyllk 6neme haizdir. Bu noktada
“tekrar yapisi”, “tekrar orani” degerleri karsimiza ¢ikmaktadir. Miinhasiran bir ayet
grubu igerisinde veya devam eden vahiy gruplarinda tekrarlanma miktarlar1 tekrar
oranini; kavramin, konunun aynisiyla ya da miiteradif ifadeleri ile tekrar ediliyor

olmalar1 ve kavramin, konunun tekrarinda ilgili kazanima yonelik eklemenin ve

genislemenin meydana gelmesi tekrar yapisini olusturur.

Rahman Suresinde ve Alak Suresi 1-5 ayetlerinde goriilebilecegi gibi belili bir
kok ifadenin ve kavramin ayet grubu 6zelinde tekrarlanmasi, ayn1 ifade ve kavramin
ayet grubu oOzelindeki tekrar oranmi gosterirken “diisiinmez misiniz, anlamaz
misiniz”  gibi ifadelerin devam eden ayet gruplarinda yer almalar1 Kur’an’in

tamamina yayilan tekrar oranini srneklemektedir.®

Ribanin kaldirilarak yerine sadaka ve de zekat miiesseselerinin ikamesi
stiresince bu konu alani ile ilgili olarak gelen ayet gruplarinda hedef-kazanimlarin
tesisi ve yanlislarin iptali icin meydana gelen asamalilik ve de genislemeler; hakeza
kolelik, asabiyet, kabile fenomenleri yerine mii’min fenomeninin ikamesi i¢in devam
eden vahiy gruplarinda gerceklesen ekleme ve de acilimlar tekrar yapisini teskil

ederler.

Tekrar yontemindeki bu yap1 ve oran iligkisi yeni gelen bilginin hafizaya seri
bi¢cimde islenmesini, 6nceki bilgi birimleri ile baglar kurarak hafizada kaliciliginin
saglanmasmi, alanda genislemeler vasitasiyla kazanimlarda uzmanlagsma
gerceklestirilmesini saglar. Bu ozellikleri de onu diger yontem/tekniklerin ayrilmaz

bir pargasi kilar.

% Tekrar yontemine farkli bir yaklasim icin bkz. Sanver, Mehmet., Kur’'dn’'da Teblig Ve Egitim
Psikolojisi, Pmar y., Istanbul, 2001, s. 197.

% Bakara 2/44,76; Al-i Imran 3/65; Nisa 4/82; En’am 6/32,80; A’raf 7/65,169; Ynus 10/16;

Had 11/24,51
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2.2.2.3.2. Ornek Olay (Kissa) Yontemi

Isimlerinden bir tanesi de Furkdn olan Kur’an-1 Kerim’in basta gelen
hedeflerinin igerisinde kisiye hak ile batili; dogru ile yanlis1 ayirt edebilme yetisi
kazandirmak yer alir. Bdylesi bir gayenin birey agisindan hedef/kazanima
doniisebilmesi i¢in 6rnek olay son derece etkili bir yontemdir. Ornek olay (kissa)
yontemi yasanmis ve de yasanacak hayat kesitlerinin Allah’in takdirine uygun olarak
Kur’an biinyesinde aktarilmalaridir. Bir olaym tamaminin degil de buldurulmak
istenen ¢ozlime ve de benimsetilmek istenen ilkeye uygun olan kisminin vahiy grubu
icerisinde yer almasidir.”® Kissanin kendisi bir amag degil hedef/kazanimi saglamada
bir 6grenme enstriimamdir.”* Bu nedenledir ki Kur’an biinyesinde ayni kissa, farkli
tislup ile farkli yonleri 6ne ¢ikartilarak verilmek suretiyle kisiye farkli bir problemin
¢oziim yolunu buldurma ya da kisinin degisik bir ilkeyi yasama aktarmasini

saglamaya yt')neliktir.72

Kur’an-1 Kerim biinyesinde kissalar gegmis iimmet ve peygamberlerin yagam
kesitleri olarak yer aldiklari gibi gelecekte yasanacak olan kiyamet ve ahret
sahnelerinden pargalar halinde de bulunurlar. Alisila gelenin 6tesinde Kur’an’da
kissa hem ge¢misi hem gelecegi hem de tarih bakimindan insan mefhumuna gayb
olan zaman1 kapsamaktadir. Ornegin yaratilis olayini, Iblis’in isyaninin bahsedildigi

vahiy gruplar1 gaibi bir zamana ait olan 6rnek olaylardlr.73

Yukarida da deginildigi lizere kissa yontemiyle ilgili olarak 6nem arz eden
diger bir husus ise yasam kesitlerinin bilinyelerinde yer aldiklar1 vahiy guruplarinin
her birinin hakikat olduklar1 ancak amaglarinin salt bir olay1 ya da siireci anlatmanin

Otesinde bir ilke veya problem c¢oziimiine ulastirma gorevini gerceklestiriyor

0 Kuran’da bulunan kissalarla ilgili farkli bir degerlendirme i¢in bkz. Halefullah, Muhammed
Ahmed.

Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l Kasdsi (¢ev.: Saban Karatag), Ankara Okulu y., Ankara, 2002,
s.83.

"t Ornek olay yonteminin faydalar1 igin bkz. Siinbiil, Ali Murat., Ogretim Ilke Ve Yontemleri, Cizgi
Kitapevi y., Konya, 2007, s. 355.

2 Ornek olay yonteminin etkili oldugu problem alanlari hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydin,
Mehmet Zeki., Din Ogretiminde Yontemler, Nobel y., Ankara, 2007, 5.233.

" el-Bakara 2/30.
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olmalaridir.”* Diger bir degisle Kur’an, kissalarin degerlendirilmesinde ibret alma
gayesinin benimsenmesini salik verirken tarihsel yaklasimi da yermektedir. Bu
durumun en agik tavzihi Ashab-1 Kehf’in kissasim1 aktaran vahiy grubunda

insanoglunun 1ttilaa sunulmaktadir.”
2.2.2.3.4. Yemin Yontemi

Yemin; soziin inanilirhigini kuvvetlendirmek, dogruluguna delil sunmak, ant
vermek olarak anlasilir. Ancak Kur’an-1 Kerim acisindan bu durum ¢ok daha
farklidir. Allah (cc) bizzat kendi ef’alinin sahididir. O’nun vahyi olan Kur’an’in
delili de bizzat kendisidir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in kullandigi yemin

yontemiyle insanoglunun iletisiminin bir pargasi olan yemin bir birlerinden ayridir.

Kur’an’da bir yontem olarak kullanilan yemin, bireyde iist diizey diisiince
yetilerinin aktif hale getirilmelerini saglar. Iraksak ve yakinsak disiince,
degerlendirici disiince, elestirici diisiince tiirlerinin saglam tesekkiilii ve dogru
islemesi kiside mukim imanin tesisi, mii’'min sahsiyetinin gelismesi i¢in gereklidir.
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan yemin ifadeleri baglamlar1 i¢inde insan zihninin belli
alanlarmi aktive eden kodlar, ruhu aydinlatan saf bir 15181 devreye geciren enerji

kaynaklar1 gibi islev goriirler.

Yemin yontemi ile ferdin i¢inde dogup, yetisip, serpildigi ortam ile hali hazirda
cevresinde bulu verdigi imkan ve nimetlerin farkina vararak bunlarda bulunan
Stinnetullah’1in idraki saglanir. Varliktaki ince denge ve nizami idrak eden elbette
kendi varlik ve yaratilisii da miitalaa edecektir. Diizen egilimi ferdi ahlakilik
dogrultusunda motivleyecektir. Boylesi bir saiklenme de kisiye tavir, tutum, fiiller

tizerine degerlendirme yetisi kazandirir.

Solunan havanin riizgar olup estiginde gozii kirpilmaya zorladigr gibi yemin
ifadeleri de insan zihninde pek kullanilmayan ya da vahyin Ongérdigi gibi

kullanilmayan alanlarin canlanmasina ve faal hale gelmesine vesile olur. Yemin

I Giines, Abdulbaki., Kur’dn Kissalart Ve Medeniyetlerin Insas:, Giindoniimii y., Istanbul, 2005,
s.106-107.
> Kehf 18/22.
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yonteminin bu iistiin yoniinii gésteren bir¢ok carpict 6rnek vahyin biinyesinde yer

almistir. Demir ve kalem bu misallerin icinde degerlendirilebilir.”

Insan demiri bulur, kullanir. Ateste onu eritir, saflastirir. Onu isler Avlanmak,
savasmak i¢in silah; pisirmek icin kap; esya tiretmek icin aletler; i¢ine binip havada
suda ve karada giden vasitalar yapar. Bir iki ciimlede 6zetlene bilen demirin hikayesi
insanlik tarihinde binlerce yili kapsar. Bu tarihi ve onda tesekkiil eden eklektik bir
yap1 olan bilgiyi insan kalemle kayda ge¢irir ve sonrakilere aktarir. Ancak ne demir
ne de kalem insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun giinliik yasam ugrasisi igerisinde bizzat

tizerlerine bir idea olarak diisiindiikleri fenomenler degildirler.

Insanlarin nasil kullanip menfaatlerine hizmet ettireceklerini diisiindiikleri salt
varliklardir. Ta ki vahiy gelip onlarin her birinin bir 6z olarak insan ruhuna; birer
varlik olarak diinya iizerine varligin tek hakimi Allah tarafindan yerlestirildigini
bildirsin.”” Iste bu asamada fert demir ve kaleme yalmzca kendisinden menfaat
gbzleyecegi meta olarak bakamaz. Ciinkii her ikisi de insana verilmis emanetlerdir ve
bu emanetlerin gergek sahibinin izni dahilinde kullanimlar1 gereklidir. Artik insanin

davraniglar1 ve bu fiillerin Allah’in buyruguna uygunlugu s6z konusudur.

Kur’an-1 Kerlm bilinyesinde yeminler insani der(ni tefekkiire yoOnlendiren
vasitalar gibidirler. Yemin yonteminin insan zihninde gerceklesmesini sagladigi bu
diisiince yolculuklar1 bazen dinlendirici ve teskin edici bazen de sarsici ve iirkiitiicii

olmaktadir.”

Yemin ifadelerinde insanin yani baginda her giin sahit oldugu ve bir birleri ile
baglantili olduklarin1 zannettigi olay, olgu ve varliklar bir arada kullanildigr gibi ilk
bakista bir biriyle dogrudan bir bagi goriilemeyen unsurlar da kullanilmaktadir ki bu
da kisinin nosyonunda ciddi bir yeniden yapilanma meydana getirir.79 Yukarida da

temas edildigi lizere yemin yontemi st diizey diisiince yetilerinin kazandirilmasini

’® Kalem 68/1; Hadid 57/25; Adiyat 100/2

"" Hadid 57/25.

"8 Nebe’ 78/29-36; insikak 84/1-12.

® Tin 95/1-4 ayetlerinde ge¢mekte olan Incir, zeytin, Tir dagi ve insanmn yaratilis: ile ilgili olarak
farkli bir yorum igin bkz. Er-Razi, Ebii Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer., Mefdtihu’I-Gayb
(et-Tefsiru’'l-Kebir)(gev.: Suat Yildirnm, Liitfullah Cebeci, Sadik Kili¢, Sadik Dogru), Huzur vy.,
Istanbul, 2008, XXIII, 241-245.
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saglar. Nihai hedefi ise ferdin yasaminda dinin ritiiel ya da 6greti olmaktan Gteye
gecerek kisinin tiim varligi ile biitiinlesen canli; isleyen c¢alisan; iireten bir varlik

olmasini saglamaktir.
2.2.2.4. Rabbinin Egitiminde Ve Himayesinde Bir Peygamber

Peygamberin varlig1 bir sahitliktir. Peygamber iizerine birakilan agir yiikiin
altinda dosdogru durarak, kendisine teslim edilen ilahi emaneti hakki ile tasiyarak,
insanlik icinde giizel ahlaki temsil ederek, insanlarin giinahlarina mazeret
getirmelerine engel olur. O, bir insanin varlik smirlar1 dahilinde ulasabilecegi yiice

ahlakin “rol modeli” dir.2°

Resaliillah’in yetistirilmesi Allah’in (cc) kendi {izerine yazdigi siinnetidir.
Allah (cc) gesitli vasitalarla ya da dogrudan vahyini sectigi elgiye ulastirir.®! Tabii
olarak gelisen her yasam durumu nebinin talimi gelisiminde bir adim niteligi tasir.

Peygamberin hayati, ilahi kudretin altinda sekillenir.

Allah, O’nu bir an dahi olsa terk etmez.®? Kendisine verilen bu kutsal
memuriyetin karsiligi sadece Allah katinda karsilik bulabilir ki kendisi de bunun
bilincindedir.*

Restliillah, insanlar1 esi ve benzeri bulunmayan, tek olan Allah’in ad1 altinda
birlesmeye gaglrlr.84 Insanlar canlari, akillari, nesilleri, mallar1 emniyet icerisinde
huzurla yasasinlar, diinyalarin1 ve de ahiretlerini ihya edebilsinler diye peygamber
azim ve kararlilikla miicadele vermek durumundadir.

Peygamberin cagrisinin ulastigi insanlarin bir kismi O’na ittiba ederlerken bir
kismi da gelistirdikleri sapkin bagimliliklarin etkisi altinda gayz kusarlar.®® Varlik

hakkinda kurguladiklari, kendilerini “menfaate” ulagtirdigina inandiklari, ancak son

8 Ahzab 33/21, Miimtehine 60/4.
8 Nisa 4/163-165.

8 Duha 93/3.

8 En’am 6/90, Kalem 68/3.

% Enbiya 21/25.

8 Al-i Imran 3/119.
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tahlilde kendilerini helake siiriikleyecek olan nosyonlari®, vahye ayak diretmelerine
hatta kiifretmelerine® neden olmaktadir.

Nevrotik® bir bicimde “ben” pesine diisen isyankar, kendi siluetine karsi
gelistirdigi bagimlilik neticesinde suya diisen yansimasina “hakikat” degeri veren
Narkisos’un derin, soguk ve de karanlik g6l suyunda bogulmasi gibi dehrin gegici
nimetlerine aldanarak, kendisine verilen hayat1 oyun ve eglenceden ibaret addederek
ahretini heba etmis, zulim batagina saplanmlstlr.89 Madde bagimlisinin, aklim
sadece tek amaci olan sekarete ulasma konusunda islettigi, biitiin potansiyellerini bu
dogrultuda kullandig1 gibi “kibrinin” tahakkiimii altina girmis olan insan da enesinin
tatmini i¢in sorgusuz sualsiz her tirlii fiili islemekten ¢ekinmez. Derin psikoz90
altinda olan boylesi kimseler yaptiklart son derece asagilik bir isi gayet makul ve
dogru hatta kutsal addetmektedirler.”* Bu hallerine de mesruiyet kazandirmak i¢in bir
avug toprak haline doniigsmiis olan ve ahrette yeniden diriltilecekleri giinli bekleyen
O0lmiis babalarin1t sahit¢i gostermekten de cekinmezler.*? Halbuki dipdiri olan
peygamber, Allah’in vahyi olan apagik delillerle karsilarinda onlar1 bagislanma ve
hidayete (;aglrmaktadlr.93

Peygamberin amaci ayetleri insanlara eksiksiz teblig; vahyi aciklayarak teybin;
vahyin hedef/kazanimlarini bizzat uygulayarak talim etmektir. Kisi, Allah’mn (cc)
inzal buyurdugu vahyine tabi olarak gerek biligsel gerek duyugsal gerekse devinimsel
alanlarda oncelikle bir yiizlesme ve arinma yasar. Ardindan ise vahiy ile vaz’ olunan

ilkeler sayesinde fitratina en uygun olan bir yasami kurar.

% En’am 6/130-131.

8 Burada “kiifr” kavrami kok itibariyle 6rtmek, gizlemek anlamlarinda degil de Kur’an’da kullanilms
olan; kars1 ¢ikma, reddetme, isyan etme anlamlarinda kullanilmistir.

8 Burada nevrotik kavramiyla saplantili kisilik yapisi kastedilmektedir. Nevrozun yapisiyla ilgili
ayrintili bilgi i¢in bkz. Horney, Karen., Giiniimiiziin Nevrotik Insani (¢ev.: A. Erdem Bagatur), Mert
y., Istanbul, 1997, 5.69 .

% Narsizm hakkinda ayrtili bilgi i¢in bkz. Twenge, Jean M., Campell, W. Keith., Asrin Vebasi
Narsisizm Illeti (¢ev.: Ozlem Korkmaz), 1.basim, Kakniis y., Istanbul, 2010, s. 44.

% «“psikoz” terimi burada kendi heyulasini, hakikatin yerine koyan anlamimda kullamlmustir.

*' Bakara 2/275.

°2 Bakara 2/170; Maide 5/104; Araf 7/28-95.

% Nisa 4/64, Saff 61/9.
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2.2.2.4.1. Sarmal Yontem

Kur’an inzal siireci igerisinde metinsel bakimdan cesitlenen {isluplarda
gelmistir. Bazen secili, manzum bir yapida gelen vahiy gruplar1 bazi zamanlarda
mensur  bigimde indirilmislerdir.”® Kur’an’a sekilsel bakildiginda cabucak
gbzlemlenebilen bu durum O’nun igerigi bakimindan da gecerlidir. Allah’in (cc)
takdiri ile vahiy gruplar1 tek diize bir konuyu bastan sona islemek yerine g¢esitli
konular1 bir arada degerlendirir bi¢imde génderilmislerdir.95 Kisinin hedef
kazanimlara ulagsmasinda igerigin, kisinin ihtiyaglar1 dogrultusunda pargalar halinde
sunulmasi sarmal yontemin temel ilkesidir. Vahiy gruplarinda ¢esitli konular uygun
zamanlarda muhataplarina sunulurlarken igerige yeni bir takim bilgiler eklenmesiyle
onceden verilmis olan icerigin farkli tekrarlar1 da yapilir. Ayn1 zamanda evvelde hig

temas edilmemis yepyeni bilgiler de vahiy gruplarinin gévdelerine eklenir.

Sekil-2: Vahiy gruplarinin zaman, mekan ve konu eksenlerinde dagilimi

temsili sunumu

NNV
N\

"~ Konu

\ 2 /
Y

Vahiy gruplari

X, k ve y degiskenleri vahiy grubunun tek diize bir frekansta degil de zaman, mekan ve de konu

baglamlarinda degisken oranlarda inzal oldugunu géstermektedir.

% Kur’ani gesitlilik hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Bézergan. Mehdi, Kur’dn’in Niiziil Siireci
(cev.:Yasin Demirkiran), Fecr y., Ankara, 1998, s. 17.
% Isra 17/106.
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Islam dininin iman esaslarmin ve bunlar muvacehesinde sekillenen amel
unsurlariin bir birleri igerisinde kaynasikiilik ve asamalilik halinde yeni eklemeler
ve de tekrarlarla vahiy gruplarinin biinyelerinde yer almalar1 ve de vahiy gruplarinin
degisken donemlerde inzal olunmalart Kur’an-1 Kerim’deki sarmal yapiy1
olustururken mezkar yapinin Hz. Muhammed (sav)’in ve mii’minlerin yasaminda

insasi ise sarmal yontemi meydana getirir.
2.2.2.4.2. Basamakhhik (Tedricilik) Yontemi

Kiside, istendik davranis ve tutum degisikliklerinin hedeflenen diizeyde
gerceklestirilmeleri her zaman bir seferde miimkiin olamaz. Hele ki hedef/kazanim
bireyin tiim fenomonolojik alaninda derin etki ve degisim meydana getirecek tiirden
ise kiginin bu hedef/kazanimlara ulagmasi i¢in iyi planlanmis basamakliliga ve de
asamaliliga ihtiya¢ vardir. Ferdin i¢cinde bulundugu konjonktiir, ¢evresel sartlari
algilayis bicimi ve bu daire igindeki fiilleri bir arada degerlendirilerek kisinin
fenomonolojik alan:® betimlenir. Akabinde ise bireyin, hedef/kazanimlara gore
konumunun teshisi yapilir. Yapilan analiz neticesi elde edilen veriler Kkisiyi
hedef/kazanimlara ulastirmada izlenecek yolun temel koordinatlarini verecektir.
Boylece hedefe giden yol birbirinin 6n belirleyicisi olan asamalara, birbirlerini
tamamlayan basamaklara ayrilir. Ayni zamanda her bir asama bir digerinin

kolaylastiricist niteligindedir.

% Ozetle “gbriingii bilim” seklinde anlam verebilecegimiz fenomenoloji kavrami fenomenolojik alan
tamlamas1 haline doniistiigiinde; bireyin iginde dogup biiyiidiigii ve karsilikli etkilesim igerisine
girdigi varlik dleminin yine o bireyin benliginde biraktig1 iz anlamina gelir. Ancak bu iz bireye
istemsiz olarak disaridan gelmez bireyin arzularida, egilimleride bu izin olugsmasinda etkin gorev alir.
Fenomonolojik alan kavrami ile farkli degerlendirme ve ayrintili agiklama igin bkz. Adler, Alfred.
(1870-1937), Kisilik Bozukluklar: Ve Toplumsal Biitiinlesme (¢ev.: Belkis Coraker), 1.baski, Say y.,
1983, s.37; Burger, Jerry M., Kisilik Psikoloji Biliminin Insan Dogasina Dair Séyledikleri (¢ev.: Inan
Deniz Erguvan Sarioglu), 1.baski, Kakniis y., Istanbul, 2006, s. 420.
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Sekil-3:Vahiy gruplarinda basamakliligin ve agamaliligin temsili gosterimi

l.asama
2.asama
§ 111.basamak
l.asama
2.asama I1.basamak
1.
5 asama I.basamak
.asama

Tedricilik yontemi esasen vahyin sosyolojik alanda (ribdya dayali ekonomi
yerine zekat miessesesinin temini, sinirlandirilmis miikellefiyeti, koleligin ve
asabiyenin ilgasi ile immetin insasi, kadinin konumu, cihat anlayisi, vb.) ise kostugu

bir yontem olsa da burada fert bazinda kullanildig: sekli degerlendirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in getirdigi ilk i¢ temel ilke okumak, temizlik, tekbir
kendilerinden sonra gelen tiim asamalarin 6n belirleyicisi ve de kolaylastiricisi
niteligindedirler. Bu durumun en yalin 6rnegi namaz ibadetinde ortaya ¢ikmaktadir.
Insan1 namaza hazirlayan ilk asama yaratilis olayini ve evrendeki diizeni idrakidir.
Ikinci basamakta gelen temizlik ile de biitiin pislikler (putlar; Allah ile insan arasinda
aracilik ettigine inanilan her nevi varlik ve bunlara ait apriori, insanin ruhunu ve

bedenini fesada siiriikleyen geyler) insan ruhundan ve fiziki ortamindan atilir.

Ucgiincii adimda gelen tekbir ile her bir birey tek ve essiz olan Allah’mn adi
altinda birlesmeye c¢agrilir. Artik birey dogrudan rabbine yakarabilir. Son asamada
ise belirli bir karaktere biiriinen misyon; namaz ritiieli miisliimanin yasaminda ikame
edilir. Kul ve rabbi arasinda somut bir bagin kurulmasi evrene igkin olan Allah
inancini bireyin yasaminda sabit bir ¢izgi haline getirir. Kul bu yolla rabbine ulasarak
aracisiz bicimde arzuhalini aktarabilir. Diger taraftansa fert her an rabbinin kendini
gozettigi bilinci ile bu sistemli ¢izgi etrafinda sekillenen bir yasam bi¢cimi meydana
getirir. Allah’in huzuruna agilan kap1 olan namaz ile kisiye yeni bir basamak ve bu
basamakta yer alan yeni asamalar sunulur. Ayni zamanda bu basamak ve asamalar

namazin sthhati ile dogrudan baghdirlar.
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Namaz kilan birey yeryiiziinde 6ksliz ve yetim kalanlari, velisi bulunmayanlari
gorlip gozetmekle ylikiimliidiir. Namaz kilan birey Allah’a duyarli oldugu gibi O’nun
yarattigi varliga da duyarli olmali ihtiyag sahiplerine el uzatmada tereddiit
etmemelidir.’” Boylelikle namaz ibadeti yeni bir miiessesenin (sadaka-zekat)

kurulmasinda 6nciil bir basamak halini almis olur.

Bazi durumlarda birey hedefe giden yolda belirlenmis olan bir asamada
basarisiz olabilir. Bu durumda ise kisinin ayni adimi tekrarlamasi saglanir veya
hedefe ulagsmada alternatif bir basamak sunulur. Yukarida deginildigi iizere bu ilkede
agirlikla sosyolojik yonteme bagli bir husus niteligi tasiyor alsa da vahyin tencimi

biinyesinde fert bazinda 6rnekleri mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim biinyesinde Hz. Muhammed’e (sav) ve mii’'minlere yapilan
uyarllar;98 icinde yer aldiklar1 ya da kendilerinden sonra gelen vahiy gruplarinda
tekrarlanmasi gereken asamay1 da bildirirler. Restliillah’in, Abdullah b. Mektim’a
yonelik tutumu karsisinda yapilan uyarn® O’na teblig gorevinde geri bildirim niteligi
tasimakta ve bu vazifeyi ifa ederken gozetmesi gereken standardin muhatabin
[slam’a karsi istiyak ve de arzusu olmasi gerektigini emretmektedir."®’Hedeflenen
asamanin herhangi bir basamaginda gergeklesen hata karsisinda tekrarin gerekli
goriildiigii durumlara misal getirilebilecek bu hadisede karsimiza geri bildirim
kavrami ¢ikmaktadir. Geri bildirim vahyin belirledigi asama ve basamaklarda bireyin
aldig1 yol; verilen gorev i¢indeki basar1 diizeyi hakkinda ferdi haberdar etmektir.
Boylece vahyi hayata aktarma konusunda kendisine diizenli haber verilmesi kisinin,
rabbinin gézetiminde bulunduguna olan inanci kuvvetlenecegi gibi, kisi atmis oldugu
adimlarin dogrulugu veya yanlishigi konularinda mutmain olur. Bununla beraber Hz.
Muhammed’in (sav) Mekke doneminde gogiisledigi tepkiler ve de O’nun sahsina

yonelik alcakga ithamlar karsisinda peygamberi 6ven, O’nu yliicelten, gorevinin

¥ Maun 107/1-7.

% Kog, Ahmet. Kur’'dn’da Insan Ve Hz. Muhammed Din Egitimi A¢isindan Bir Yaklasim, Ragbet y.,
Istanbul,2005, s.51, 52.

% Suyati, Ebu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman., Esbdb-1 Niiziil (¢ev.:ibrahim Seyfi Oymal), Fatih y.,
Istanbul, ts., I, 707.

109 Abese 80/1-11.
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ulviligini ve mesruiyetini kesin ifadelerle ortaya koyan wvahiy gruplar inzal

olmuslalrdlr.101
2.3. TENCIMU’L-KUR’AN VE DONEMIN TOPLUMU

Toplumun tesekkiilii hakkinda biyolojik/tekamiilcii, mekanik/ayristirici,
siniflayici, cebriyeci/suni olmak iizere cesitli yaklasimlar'® bulunsa da esas itibariyle
sosyallik/beserilik potansiyeli, dil becerisi gibi insanda yer alan potansiyellerden bir
tanesidir ve de tabiidir. Burada dil 6rnegini verdik ¢linkii tabii potansiyel ifadesi ile
kastimiz yeme igme gibi insanin biyolojik giidiileri ile karistiritlmasini engellemektir.
Insanoglu dili kullanmaya iiretmeye kurallastirmaya ve degistirmeye muktedir bir
varlik olarak diinyaya gelir ancak dille ilgili bu asamalarin hangi diizeyinde kalacagi
iradi, genetik ve gevresel bir sorudur. Ayni sekilde insan beseri potansiyel ile
diinyaya gelir ancak bu sosyalligin neresinde duracagi kendiligi ile alakali bir

sorudur.

Ferdi olan ile toplumsal olan arasinda bir ayrima gitmek ve kalin ¢izgiler ile
sinirlamak bir sdylemden oteye gidememistir. Bunun sebebi insanoglunun var
oldugu her anda bir beseriyetin de yasiyor olusudur. Nitekim Kur’an da bir insana

immet sifatlandirmasinda bulunmaktan ¢ekinmez.'%®

Bunun sebebi yeryiiziiniin
halifesi yani yeryiiziindeki varliklarla (ki bu noktada diger insanlar faktorii daha
onceliklidir) iliski igerisinde bulunabilen bir varlik olarak yaratilmis olmasinda

194 fnsanin genelde varlik ile 6zelde insanlar ile gerceklesen miinasebetinde

yatar.
degisme ve de degistirme vardir. Her bir insanda bulunan bu degisme ve de
degistirme hali sosyal yapiyr meydana getirir. Sosyal yapimin iriinleri ise sosyal
formu ikame ederler. Ancak sosyal yapmin meydana gelisini salt fizyolojik
ihtiyaclara baglamak; insani tehlike aninda siirii olusturan, kithk aninda birlikte

gezinen hayvanlar gibi tahayyiil etmek ya da hilkmetme ve kendini yiiceltme

1% Kalem 68/2-15, Duha 93/3.

102 Aslantiirk, Zeki., Amman, M. Tayfun., Sosyoloji Kavramlar Kurumlar Siiregler Teoriler, 6.basim,
Camlica y., Istanbul, 2009, s.32.

19 En-Nahl 16/120.

104 Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Lord Northbourne., Modern Diinyada Din (gev.: Sehabeddin
Yalgin), 3.basim, insan y., Istanbul, 2003, s.40.
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komplekslerini toplumun olusum nedeni saymak'® insani yaratilis halinden daha

asag1 bir seviyeye indirgemek olur.

Kur’an bu kabil fikriyat1 da bilinyesinde degerlendirir ve de kinar. Beserilik,
Allah’1n yarattig1 kullaria bahsettigi 6zlerden (kalem ile yazmak, demiri islemek,
yildizlarla yol bulmak vb.) bir tanesidir. Salt bir saiklenme (yalnizca bir giidiilenme)

106

olarak degerlendirilmesi yanlis olur. Diger yandan sosyali™ insanin diger insanlar

ile etkilesiminden dogan ve de “insami tahakkiimii altina alan bir organizma”™ 107
gibi diisiinmek ve oldugundan farkli bir sahsiyetle neredeyse ona “fanrilik atfetmek”™
1% son derece hatalidir ki Kur’an’in bu anlayisa da itiraz1 vardir.'® Oyleyse sosyallik
yani beserilik Allah’in insana fitraten verdigi ve de insanin hamuruna merc ettigi bir

olgudur.**°

Ancak bu olgunun tabii yasamda ne sekilde zuhur edecegi insanin diger
insanlar, varliklar ve de bizzat kendisi ile olan enteraktif iliskileri tarafindan ortaya
konur. Diger bir deyisle kisinin genetik yapisi, duygu durumu, fikri hali ayrica
cografi konumu, etrafinda buldugu insanlar ve onlarin bireysel durumlart ve kisiler
aras iligkileri ve daha ¢ogaltilabilecek bir¢cok faktor'*? bizzat ferdin kendi varliginda
bulunan beser ile etkilesime girer ve insanlar arasi bu bag da toplumu meydana
getirir. Kur’an-1 Kerim bu noktada beseriyete ilkeler vaz’ eder ve bu ilkelerin yasama
aktarilmasinda metotlar sunar.

Insanoglu, Allah’in elgiler vasitasi ile sundugu ortak yasam ilkelerini alip,

benimseyerek diinya ve ahretini ihya eder. Aksi bir durum ise zuliim olur. "

En yalin
ifade ile zuliim: insanoglunun, yasam kavramina Allah’in vermis oldugu manadan
farkli bir anlam ve gaye yakistirmasidir. Bir apriori/toz olarak fikriyatta zuhur eden

bu temayiil kendisini fizik yagsamda ger olarak gosterir.

195 Adler, Alfred., Kisilik Bozukluklart Ve Toplumsal Biitiinlesme (cev.: Belkis Corake1), 1.baski, Say
y., Istanbul, 1983, 5.56.

106 Sosyal: fertlerde dzler halinde bulunan ancak birlestiginde kendisini ikame eden parcalardan farkl:
bir varlik olan toplumu meydana getiren enterektif toziin adidir.

97 Durkheim, Emile., Sosyolojik Yontemin Kurallar: (gev.: Cenk Saragoglu), Bordo Siyah y., Istanbul,
2010, s.51.

198 Arvasi, S. Ahmed., Egitim Sosyolojisi, Burak y., Istanbul, 1999, s.60.

109 A>raf 7/28, Hud 11/109.

M0 E|_Hucurat 49/13.

! Krech, David., Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (gev.: Erol Giingbr),
3.basim, Otiiken y., Istanbul, 1980, 5.226.

Y2 A’raf 7/177.
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Kendisine nefsini ihya ve helak potansiyeli verilmis olan insanoglu'® ser

tizerede birlesebilir ancak bu birliktelikten somiiriiyli ve sultay1 har¢ edinmis sosyal
yapilar tesekkiil eder ki boylesi yapilarin ¢okiisleri de bir o kadar vahim olmustur.***
Diger yandan Allah’in elgiler ve de Kitaplar vasitasi ile inzal buyurmus oldugu
vahyini siar edinerek ikame edilen sosyal yapilar iclerine hile ve sirk
karistirilmadik¢a huzur ve adalet membai olurlar.*™®

Sosyal yap1 ve onun goriinen yiizii olan sosyal form Kur’an agisindan yukarida

serd edilmeye calisildig: sekli ile hak ve banl olmak iizere iki tiirliidiir."*®

Kiyamet
yani Allah’in bilinen varlik alemi i¢in murat ettigi ecel vakti gelinceye dek bu iki
hasmin miicadelesi devam edecektir. Tiimiiyle beseriyet bu yonii ile gecmisin ve
bugiin olmakta olanin canli bileskesidir. Sosyal olan tek bir fertten farkli ancak
varhigimi fertlerden alan bir biitiindiir. Toplum iginde fert, yani ferdin sosyal olan hali

Uik tiir varlik

sinir sisteminde noronlarin olusturdugu sinaps aglar1 gibidir.
olduklar1 bellidir ancak birbirlerine karsi sinirlarini net bir sekilde ¢izmek sonu
gelmeyecek bir faaliyettir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sosyal alana yonelik bir
seslenis ayn1 zamanda o sosyal ¢evreyi olusturan her bir bireyden ulagmasi istenen
bir hedef/kazanima isaret etmekte iken ferde gonderilen her bir emir, yasak ve de

tavsiye ile tiim topluma bir istikamet tayin ediliyor demektir.*®

Kur’an, sosyal yapinin ikamesi ve tanzimi igin ilkeler; sosyal formun
sekillendirilmesi i¢in orneklemler™  sunar. [lahi vahiy ile sunulan ilke ve

orneklemler insanlarin uymakla yiikiimlii oldugu degistirilemez esaslardir ve de

13 65-Sems 91/7-10.

14 A’raf 7/162.

15 Al-i Imran 3/104.

1° Sebe’ 34/49.

Y7 Sinir uglari/uzuvlari olan sinapslar birbirlerine asla temas etmezler ve kivrim kivrim uzayip giden
oto yollar gibi vicudun tiirli yerlerinin bir biri ile iletisim ve etkilesimini saglarlar. Toplum i¢i

insanlar arasi etkilesim ¢ogu zaman dogrudan degil de sinir hiicrelerinde (néronlarda) oldugu gibi
karmasik yol ve yontemlerle gerceklesir. Bir toplumda birbirini hi¢ tanimayan bireyler
gerceklestirdikleri katilimlar ile birbirlerini etkiler ve birbirlerinden etkilenirler. Plotnik, Rod.,
Psikolojiye Gris (¢ev.: Tamer Genis), 1.basim, Kakniis y., Istanbul, 2009, 5.48.

118 et-Tevhe 9/71.

19 Kuran-1 Kerim’in sundugu Srneklemler ile mevcut sosyal yapmm sekillenmesine katilim
hakkinda farkli bir degerlendirme igin bkz. Giines, Abdulbaki., Kur’dn Kissalart Ve Medeniyetlerin
Insasi, Giinddniimii y., Istanbul, 2005, 5.106-111.
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sorgulanmaya kapalidirlar. Buna karsin insan icadi olan unsurlar her an degisebilir ve

de degistirilebilirler.

[lahi kanunlarla belirlenmis sosyal formun degisim prosediiriinde ise esas
almacak olan yegine olgiit yine vahyin belirledigi ilkeler olmalidir.**® Kur’an-i
Kerim’in niizil siirecinin toplum ve doénem bakimlarindan vetiresi ve bundaki

erkanin tavzihi yukaridaki kaideler 1s181nda etiit edilmeye ¢alisilmistir.
2.3.1. Kur’an’in Niiziil Ortamm Olarak Sectigi Toplum Ve Konjonktiir

Kur’an’in niizl alani, Asya ile Afrika kitalar1 arasinda yer alan ve her iki
kitanin da yaslandig1 bir yastik gibi uzanan Arap yarim adasinin bati kiyisinda Kizil
deniz sahilinden 100 km igeride bir bolgedir. Etrafi engin daglar ile ¢evrili bir vadi
icinde yarim hilal gibi uzanan karasal iklimin en sert hallerinin goriildigl, yaz
dontimiinde giindiizleri sicakligin insan icin Oliimciil diizeye ulasa bildigi, bazi
donemlerde ise etrafini bir elips seklinde saran daglara dogru hizla yiikselerek
soguyan vadi riizgarinin getirdigi yogun yagisla sellerin asindirdigi Mekke sehri bu
cografyanin merkezindedir. Bu merkez ise Arap yarim adasinin dogu ve batisini

kuzey ve giineyini bir birine baglayan yollarin zorunlu kesistigi bir yerdir.

Ayni zamanda Afrika’dan ve giiney Arabistan’dan gelen ticaret yollarinin da
tizerinde birleserek tekrar Akdeniz’e kuzey Arabistan’a ve Asya’ya dogru ayrildig
bir kavsak noktadir. Mekke iizerinden gegen yol, cogunlukla 1triyatin bu gilizergahtan

taginarak Akdeniz kiyilarina ulastirilmasindan dolayr Misk Yolu diye anilmugtir. "%

Ancak O’nu asil degerli kilan insanlarin Haram adiyla miisemma olan
topraklarinda bir araya gelmelerini ve yine O belde iginde Harem 'de yer alan Kdibe
huzurunda imanlarini tazelemelerini ve itaatlerini gostermelerini Allah (cc)’in murat
etmis olmasidir. Allah (cc), Hz. Muhammed (sav)’den oncede Mekke sehrini Hz.
Ibrahim (as) ve oglu Hz. Ismail (as) i¢in de bir ikametgah kilmistir.

120 en- Nir 24/1; Mezkir stire-i celilede sosyal birlikteligin en temel 6gesi olan ailenin olusumuna
yonelik ilkeler emrolunmaktadir. Burada misal getirdigimiz Nar Sresi birinci ayeti ise hakkin tesisi
icin emredilen kriterlere uyulmasi gerektigini beyan etmektedir.

121 Celikkol, Yasar., Islam Oncesi Mekke, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 2003, s.42.



69

Mekke jeopolitik konum fehvasinca yukarida tavzihe gayret edildigi gibi iken
demografik yap1 itibariyle; tizerinden gecen ticaret yollarii kullanan Arap
kabilelerinin yerlesik hayata gegerek bu beldeyi kendilerine yurt edinmeleri ile

olusan bir morfolojiye sahipti.

Niifusun yerlesim bi¢iminde yegane belirleyici unsur Kabe’ydi. Bu sehrin
evlerinin ve avlularinin yoneldigi gibi Sosyokiiltiirel ve ekonomik temeller de
Kabe’ye yonelmislerdi. Bu yoniliyle Mekke diger tarima dayali kurulan sehirler

kuralina aykir1 bir yap1 arz ederdi.

Fuarcilik ve agik pazar faaliyeti bunlara dayali hizmet sektorii (Kabe’nin
bakimi, gelen yolcu ve ziyaretgilerin ihtiyaclar ile ilgilenmek) ve kervan ticareti
Mekke halkinin ana gegim kaynaklarmi teskil ederlerdi. Sehirde ikamet eden
medeni/hadariler bulundugu gibi sehre donem donem wugrayan ve hayvan

yetistiriciligi ile ugrasan a’rab/bedeviler de mevcuttu.

Sehre ait kiiltiirel ve ekonomik faaliyet alanlar1 Mekke’nin yerlesik aileleri
tarafindan paylasilmis ve iyice ayrismis bir icra konusu olmuslardi. Ataerkil aile
yapisina mensup ve asabiye baglari ile bir birlerine bagli kabilelerin Mekke ile ilgili
kararlar1 aldiklar1 bir idare meclisi de mevcuttu. Mekke halki arasinda higbir bireysel
hakki bulunmayan veya haklar1 ipotek altina alinmis koleler ve kolelestirilmislerde
bulunmaktayd: ancak bu kabilden olanlarin temsili s6z konusu dahi degildi. Bu
meclis nami diger Daru 'n-Nedve kabile temsilcilerinin bir araya geldikleri; sehrin
idaresinde nihai makamdi. Bu stirada alinan kararlar yazilarak Kabe’ye asilir boylece

resmiyet kazanirdi.??

Kabe duvarlari muallakalara da ev sahipligi ederdi.’?® Sozlii gelenegin zirve
yaptig1 Islamiyet dncesi Arap kiiltiiriinde siirin ve sairlerin énemli bir yeri vardu.
“Allah’in  ogullarr” olduklarina inanilan cinler ile sairlerin bilinmez bir bag

vasitasiyla haberlestigine inanilirdr.*®*

122 {bn Ishak, Muhammed, Siyer (thk.: M. Hamidullah) (gev.: Sezai Ozel), Akabe y., Istanbul, 1988,
s.149-152

2 Sirma, Ihsan Siireyya., Islam Oncesi Mekke Dénemi Ve Hz. Muhammed, 17.basim, Beyan y.,
Istanbul, 2006, s.34

2 En’am 6/100
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Etrafi daglar ve ¢ollerle cevrilmis Mekke halki, sairlerin coskulu, siibjektif,
bazen gece siyahi kadar karamsar, bazen arsiz bir saksagan ¢igligi kadar alayci,
bazen de giin batimi kadar efkarli beyitleri ile ¢izdigi manevi iklime kapilirdi. Kimi

zaman giiler, kimi zaman kizar, kimi zaman anlamsizca korkarlardi.

Muallaka-i Seba (Yedi Aski) bu kiiltiiriin 6nemli bir parcasiydi. Panayir
zamanlar1 Mekke gecelerinde hesapsiz “eglenceler” diizenlenir, sarap su gibi
tiketilir, yakilan atesler Mekke vadisinde rakkaselerin danslarina eslik ederlerdi.
Giindiizleri Kabe ig¢ini ve etrafim dolduran putlara sunaklar sunulur, kurbanlar
kesilir, 1slik ve alkislar esliginde tavaf gergeklestirilir, bolluk, bereket ve gii¢ i¢in

dualar edilirdi.*?®

Mekke halkinin ithal ettigi sadece ticaret mallar1 degildi onlarin yani sira inang
konusunda da iran’dan efsaneler, Mezopotamya’dan putlar, Afrika’dan biiyii ve sihir
de gelmekteydi.'”® Kabe dimdik ayakta durmaktaydi. Ancak Din, parcalanarak tuz
buz olan bir kristal objenin uzayda sayisiz yone savruldugu gibi kalplerde boliinmiis
ve de ayrilmusti. Sirk, Islam 6ncesi Mekke halkinin inang yapisim Ozetler tek
kavramdi. Elbette Mekke site devleti sinirlari igerisinde yasayan Hiristiyan, Yahudi,
Pagan (kabile ve atalar ruhuna inanmak), Fetis (taslarin ve madenlerin igerisine giren
ve bunlarda gezinen ruha inanma) ve Hanif inancina sahip kimselerde bulunmakta idi
ancak sosyolojik yapiya katilim ve etkileri yok denecek derecede az oldugundan

toplumsal fonksiyon bakimindan burada etiide gerek gérmiiyoruz.

Finansal yapinin temelinde faiz sitemi yer aliyordu. Bu nedenle Mekke’de
giderek zenginlesen ve halki ticari bakimdan ipotek altina alarak aile ve hatta
kabileler iizerinde baski kurarak sehrin idari kararlarina ve daha da ileri giderek

ahlaki-hukuki esaslara niifuz eden bir somiirenler tabakasi meydana gelmisti.

Diger yandan ailenin ekonomik kaynaklari ve idaresi babadan ogla intikal
etmekte oldugundan ailede erkek cocuklarmin varligina ve de gelisimlerine dnem

veriliyor, kiz ¢ocugu ise ailenin kazancini disariya kagiracak ve baskasinin soyunu

12 bn ishak, Muhammed., Siyer (thk.: M. Hamidullah) (gev.: Sezai Ozel), Akabe y., istanbul,1988,
5.149-152

126 Giinaltay, M. Semsettin., Islam Oncesi Arap Tarihi, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 2006,
5.237
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aileye karistiracak bir varlik olarak telakki ediliyordu. Kiz ¢ocugunun dogumu utang
kaynag1 ve yiiz karasi gérﬁlﬁyordu.127 Kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémmek bu
durumu aklamanin bir yoluydu.128 Evladin1 6ldiirecek kadar ileri gidemeyenler ise

onlar1 evde hapseder, sevgilerinden mahrum birakirlardi.

Atalar1, kabileyi, putlar1 onurlandirmak adi altinda dogru sanilarak islenen
sayisiz zulim pek az bir 1yiligin bedeli olarak reva gérﬁlﬁrdﬁ.lzg Bu ahval altinda
Allah, babalar uyarllmamlslgo, ummi Mekke halkina ve etrafindakilere rahmetini

dalga dalga ulastiracak olan Kur’an’1 ve resulii yetistirmistir.
2.3.1.1. Kur’an-1 Kerim’den Sosyolojik Bir Tan1 Cahiliye

Daha once “Kur’dn-1 Kerim'in Inzdl Siirecinde Etkinligini Saglayan [lkeler”
baslikli boliimde degerlendirildigi iizere Kur’an’1 topluma arz siirecinde de miiessir
kilan unsurlarin basinda muhatabi mitkemmelen tahlili gelir. Kur’an’da mu’ciz
bicimde vahyin inis ortami olarak segilen toplum teshis edilmistir. Tanilama
aplikasyonundan gegirilerek mezkir topluma cahiliye toplumu; onu meydana getiren

yapiya cahiliye ismi verilmistir.

Sosyal yapi kavrami olarak cahiliye; salt Islam &ncesi 200 yillik bir zaman
diliminde Mekke ve g¢evresinde gelisen yerli Arap toplumunda var olmus olan sosyal
yapmin Ozerk adi degildir. Vahiy dis1 miiesseselesmis toplumsal yapilarin ortak
adidir. Bu baglamda Islam 6ncesi Mekke Toplumu da Kur’an-1 Kerim’de gergevesi
cizilen Cahiliye tanimina bilfiil emsal teskil etmektedir. Bu yoniiyle cahiliye,

miinferit-tarihsel bir kavram degil Ilahi kaynakli nesnel-sosyolojik bir tanidir.

Cahiliye sosyal yapisi, tarihte miiteaddit defalar tekerriir etmistir. Islam &ncesi
Mekke toplumu kendine 06zgii yonleriyle tarihi siiregte cahiliye i¢in bir niiks

mevKkiidir.

121 en-Nahl 16/57.
128 en-Nahl 16/59.
129 an-Nor 24/39.
130 Araf 7/172-173.
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Cahiliye, sosyolojik bir tani olmasi bakimindan Kur’an-1 Kerim biinyesinde
degerlendirilerek elde edilecek veriler vahyin, inzal siirecinde donemin toplumuyla
gerceklesen diyalogunun “Nasil?” ve “Neden?” sorulariyla ilgili yoniine cevap

vermede aydnlatici bilgiler sunacaktir.™
2.3.1.1.1. Cahiliye Kavramimin Tahlili

Cahiliye, kok itibariyle bilmenin zidd1 (olumsuzu degil), gizlemek, sabit fikirli
olmak (bilmeye ayak diremek anlamina) anlamlarina gelen siilasi bir fiil olan "J¢>"
C-h-1 kokiinden tiiremis bir isimdir.*** Bu manalarin yan sira C-h-l fiiline ilim ve
ilmi sistem disina ¢ikan fiillerin gerekgesi olan bilgi yoksunlugu, bir seye aslina

uygun diismeyecek big¢imde inanmak, bir hususta geregi gibi hareket edememek gibi

133

anlamlar verilmistir. Ayni zamanda bir kimsenin kendisine ihtiyacinin

bulunmadigi konularda bilgi sahibi olup, asil ihtiyacinin bulundugu konulardan ise

34

gafil bulunmasi seklinde de yorumlanmustir.’®* Terim olarak Cahiliye ise

yabancilasma, Allah ve resuliinden bihaber olma hali; hassaten de islam’dan 6nceki

% Baz kaynaklarda “cehl” ; durulmak,

fetret devri bi¢iminde tanmimlanmistir.®
sakinlemek manasina hasredilen “hilm” kavrammin ziddi olarak asiriya gitmek

seklinde de tarif edilmistir.*®

131 Ayrmtil bir degerlendirme igin bkz. Aybakan, Bilal. “Kur'4n (Vahiy) Monolog mudur Diyalog
mudur?”’, Kur’an ve Tefsir arastirmalari-1ll, ISAV, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, 5.289-295.

132 fbn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu 'cemu Mekayisi’l-Luga (nst.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “chl” md., s.228.

133 ¢|-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’raf b. Ragib (357/967), el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’an (nsr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “chl” md., s.102.

34 fbn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (711/1311), Lisdnii’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, ts., “chl” md., X1,129,130.

5Ferahidi, Abdurrahmén Halil b. Ahmed.(h.100-175), Kitdbu'I-Ayn (thk.: Mehdi Mahzimi, Ibrahim
Samiral), y.y., ts., “chl” md., III, 390.

136 Akman, Mustafa., Kur'an'da Cahil Cahiliye Cehalet, Buruc y., 2005, s.11-15.
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Kur’an-1 Kerim’de ise C-h-1 sozciigii tirevleri ile birlikte 24 yerde

ge¢mektedir. Bunlarin dordiinde dogrudan Cahiliye kavrami kullanilmustir:

1L ) sy agusdil Senl 38 el 5 aShe Aol oy Lubas Al 2201 Sy (e ade J 330 5

" AL Bl (el e

“Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi ki, (bu giivenin yol

actigy) uyuklama hali bir kisminizi kapliyordu. Kendi canlarimin kaygisina diigmiis
bir grup da, Allah’a karsi haksiz yere cahiliye zannina kaptliyorlar, ... 137

Avyet-i celilede yer alan “{lalsll 01" “cahiliye zanni” tamlamasi ile Islam’in

geldigi toplumda hakim olan tanri tasavvuruna isaret vardir. Donemin toplumunda

deistik tanr1 anlayis1 hakimdi. Bu anlayisa gore; tanr1 evreni var edip yaratmis ancak

daha sonra yarattigindan bihaber olmustur ve makamina cekilmistir. O evrenle

ilgilenmemektedir. Insan, varhgin isleyen carklari arasinda kimi zaman obje kimi

zamansa siije olmaktadir. Insan1 ¢iiriitiip yok eden de zamandir. Varligin isleyen

devasa c¢arklari ile zaman, nami1 diger dehr insani ezip 6giitmekte ve yok etmektedir.

Doénemin toplumunda zamana oldugundan bambagka bir kudret ve de sahsiyet
verilmekle deizmin yani sira dehriyeci karamsar bir yasam anlayis1 da hakimdir.
Oliim tam bir pargalanma, yok olus ve insan igin nihai sondur. Tiikkenme ve yok
olma hali olan 6liim insan1 gelip ansizin yakalamazdan evvel kisi ulasa bildigi kadar
cok yol almali, tada bildigi kadar ¢ok haz duymalidir. Yasama boylesi duygularla

yaklagmak insanlar1 hedonizmin agina diistirmiistiir.

Bir yandan dehriyeci ve deistik inanisla giivensiz, diizen duygusundan
mahrum, Ilahi adalet anlayisindan yoksun diger yandan ise tatminsiz, haz pesinde
kosan, kendi nefsi de dahil olmak {izere tiim varlifi arsizca somiirmekten
cekinmeyen kisilik yapisina sahip olan insanlarin olusturdugu nevrotik toplum yapisi
mezklr ayetteki cahiliye zanni ile kast olunan olgunun karsiligi olsa gerektir.138
Kur’an’da bulunan “bugyan” kavrami ile Ortiisen “nevrotik” kavrami en yalin

haliyle kisinin kendine ve ¢evresine yonelik gelistirdigi saplantili ve yanlis algilar

neticesinde ortaya koydugu davranis ve tutum oOriintiileridir. Bu marazli tutum ve

7 Al-i Imran 3/154. .
138 Bu konuda ayrintili bir degerlendirme i¢in bkz. Horney, Karen., Giiniimiiziin Nevrotik Insani (¢ev.:
A. Erdem Bagatur), Mert y., Istanbul, 1997, s.144-145.
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davranig Oriintiileri topluma yayilarak insanlar arasi genel kabul goren giinlik

muamelatlar halini aldiklarinda “nevrotik toplum yapis1” ortaya cikar. %

Halbuki Kur’an-1 Kerim’in inzal siirecinin baslangicinda Allah (cc) elgisi
vasitast ile topluma ulastirdigt vahyinde Rabb sifatin1 hatirlatmakta ve de
tanitmaktadir. Allah (cc) evreni ve bu evrende yasayan insani takdiri ile yoktan var
etmistir. Allah (cc)’in kudreti evrene igkindir. Allah (cc) insam1 basibos
birakmamistir. Insanoglunun yasami igin diinyay: bir barinak ve riziklanma yeri
kilmistir. Insana bu diinyada mesgale sahalar1 var etmis ve bu alanlarda faaliyet
gosterebilmesi i¢in potansiyeller bahgetmistir. Ayrica kullarinin her bir fiilini kayit
altina almakta ve gdzlemektedir. Insanlarin yasamlarini tanzim edebilmeleri igin
onlara bir rahmet, furkan ve de miibin olan kitaplar ve peygamberler gondermistir.
Allah (cc) kullarmin iyi ya da koti higbir fiilini zayi etmeyecek ilahi adaleti ile

14
cezalandiracaktir.**°

Diinya hayatmin gercek karsiligmin bulunacag: yer ahrettir. Insanoglu icin
olim yok olus degil yeni ve sonsuz yasamin baslangicidir. Allah (cc)’in Rabb
olusuna kayitsiz sartsiz tdbi’ olacaklar ve inananlar diinya hayatlar1 boyunca her
adimlarmi giiven i¢inde ve 6lgtlii bir sekilde atacaklardir. Mezkir ayet-i kerimede
batil olan ile hak olan arasindaki farklar pratik bir 6rnekle gozler oniine serilmekte

ve cahiliye yapisi ile Islam yapisi kargilastiriimaktadir.
" 0585 a's) Ll Al (e G (a5 (g gty lalad) Radf

“Yoksa onlar cahiliye hiikmiinii mii ariyorlar? Iyi anlayan bir topluma gore,

hiikiimranlhigi Allah 'tan daha giizel olan kim var? ~14

Cahiliye kavrami ile anilan diger bir kavram ise Hiikm kavramidir. Ayette * oS
L& “cahiliye hiikmii” seklinde yer almaktadir. Hiikkm kelimesi siilasi bir fiil olan

"aSa" H-k-m fiilinden tliremis bir mastardir. Kok itibariyle H-k-m; men etmek, mani

139 Bakara 2/213; Al-i imran 3/19; Yanus 10/90; Stra 42/14; Casiye 45/17
%0 Burada cezalandirmak karsiligini vermek anlaminda kullanilmustir.
1 Maide 5/50.
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olmak, zulmii engellemek, ata gem vurmak, bilge olmak, idare etmek anlamlarina

gelmektedir.**?

Buna mukabil Hiikm kelimesi terim olarak “kendisi ile karara varilan
yasa/ilke” manasma hasredilmistir.*®* Cahilive Hiikmii’nden maksat ise cahiliye
yapisint meydana getiren ve onu isler kilan esaslardir. Cahiliye yapisinin
merkezinde, odak noktasinda yer alan insandir. Ilk bakista bdylesi bir kabuliin
zararsiz olacagi diisiiniilebilir. Ancak bu insan, bir 6nceki ayet-i kerimede tavzihe
calisildigr halet-1 ruhiye ye sahip bir insan ise ortaya biiyiik sorunlar ¢ikacaktir. Bu
insan ilahi adalet fikrinden yoksun, hevasinin ve sehvetinin esiri olmus, igten ige
glivensizligin derin, karanlik, soguk dehlizlerinde ¢irpinan, fiiliyatta ise bu acziyetini
erisilemez bir kibir ve doyumsuzlukla maskelemeye calisan insandir. Bu insanlarin

2

bir araya getirdigi yapida ideal manada “insanin-insanligin felahi” ilkesi yerine
“tahakkiim edebilen insanin toplum ve insan iizerinde bitmek tiikenmek bilmeyen
zulmii” ilkesi diger bir degisle “merkezde ben ve bana kullukla yiikiimlii digerleri”

ilkesi ge¢mis olur.

Islam’da insanin merkeziligi islevsel bir olgu iken, cahiliye de insan tamamen
varligin gayesi halini alarak bir itikat odagina doniisiir. Diger bir tasrih ile anlatirsak:
Islam’da kural koyucu Kadir, Hakim olan Allah (cc)’tir ki hakikattir. Bu ilke ile
itikadin merkezinde Allah (cc) yer alir. Din insanin yagamini ihya i¢in génderilmistir
ki bu da insanin islevsel bakimdan merkezde olmasidir. Fakat cahiliye yapisinda
insan itikadi bakimdan da merkezdedir. Hiikkmii insan verir, kurallar1 insan koyar
dolayisiyla “insan varliga ve topluma disaridan yasa vaz’ eder” durumda olarak

algilanir.

Insan bir mahliktur. Algisi, sezgileri ve akli kendi varlik cevresi ile smirlidir,
Insanim kendi varligindan siyrilarak kendisini disaridan tecriibe etmesi muhaldir. Bu

nedenledir ki kendi ve disindaki varlik aleme hakkinda varacagi her hiikiim yine

12 [bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemu Mekayisi’l-Luga (nsr.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “hkm” md., s.277.

3 Tbn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (711/1311), Lisdnii’l Arab, Daru
Sadir, Beyrut, ts., “hkm” md., II, 951.
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kendi varlik potansiyeli nispetinde olacaktir. Bu durumda iyiyi murat ettiginde bile
fiilleri hasen sinirinda duracaktir.

Halbuki insani yaratan kendi ezeli ve ebedi ilmi ile ondaki tiim 6zii yedi

kudretinde bulunduran Allah (cc), insan i¢in daima Ahsen**

olani murat etmistir ve

de edecektir. Insanin kendi potansiyellerinin sinirida adeta tepinerek kendi varligimni

pargalamaya c¢alismak yerine yiice Rabb’inin sunmus oldugu Ahlsen’e kosmasi

hayriadir. Elbette ayette de buyruldugu iizere isin aslina vakif olan toplumlar,
hiikiim koyucu olanin ancak Allah (cc) olduguna inanlardir.

gy 5 ) (jadal 5 3 &0 Gl 8 sTall 0l 5 590 Al 758 (a0 Wy pRa 6 8 8 "

1 el 3] 5 il AT Gl e LT iy LY

“Agirbaslhiikla evlerinizde bulunun, cahilive ¢ikisi ile acilip sagilip disart

ctkmayin. Namazi kilin, zekdti verin, Allah’a ve Resiiliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt!

. . : .. L 14
Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi arindirmak istiyor. >

Ayet-i celilede “ (&% & 085 ” halinin ziddi olarak « Adalsd) z°55 » hali
sunulmaktadir. Her ne kadar “evinde oturmak” ve “cahiliye ¢ikist” seklinde sirasi ile
meal verilmis olsa da bu iki tamlamanin bundan c¢ok daha tafsilatli tefsiri vardir.
“ K A 98 halinin kadina yonelik bir ¢agri oldugu hemen goriilmektedir. Bu
cagrinin mahiyetini ¢ozmek ziddi olan « 4dalsdl z°,5 » halini betimlemekle dogrudan
alakalidir:

Cahiliye yapisinda kadin bir meta olarak degerlendirilmekteydi. Oyle ki
erkegin hevasina memurdu ve hakki erkegin yedi kudretinde baglanmisti. Cahiliye
donemi kadini ise bu durumu igsellestirmisti. Kadin kendinden diinyaya gelen kiz
bebegini ¢ukura gommekten ya da 4-5 yaslarma eristiginde Mekke vadisinin
topraginda bogmaktan ¢ekinmezdi.**® Kadin erkegin heves ve sehvetine hizmet

edebildigi 6l¢lide yasama imkan1 bulabilirdi.

144 Burada Ahsen kavrami insan icin en uygun olan manasina alinmistir.

15 Ahzab 33/33.

148 Sirma, Ihsan Stireyya, Islam Oncesi Mekke Dénemi Ve Hz. Muhammed, 17.basim, Beyan vy.,
Istanbul, 2006, s.27.
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Cahiliye kadini bu duruma uyum saglamis ya erkege gelir getiren kole ya da
goniil eglencesi durumunda olan bir oyuncak roliinii almist. Islam ise kadmin
kaybettigi insanlik hakkini yeniden kazanmasi i¢in ona bir yol sunmaktadir. Islam
kadindan iffet ortlistinii takinmasini, yuvasina sahip ¢ikmasini istemekte; en basta
kadmin kendisine hak ettigi degeri vermesi gerektigini iistiine basa basa

147 Ciinkii kadin annedir. Yeni gelen nesil ilk olarak onun ellerinde

vurgulamaktadir.
sekillenir. Diinyaya getirdigi erkek ya da kiz ¢ocuguna rol model olan ilk insan odur.
Evlatlarin1 ayirmadan gosterecegi sefkati, yerine getirecegi analik sorumlulugu ve de
verecegi terbiye ile ¢ocuklarda da esdegerde giizel ahlak tesekkiil edecektir. islam,
kadin tasavvurunu yine kadindaki zihniyeti degistirmekten baglayarak tebdile ve
1slaha gitmistir.
5l e 541500 e A U6 A0 B K a3 8 0 D 3
" Lale ol 5 0K ) S5 Lelal 5 Lo Gal SIS 5 (5T A g3l
“O zaman inkdr edenler, kalplerine hamiyeti, cahiliye hamiyetini
verlestirmislerdi. Allah, elgisine ve miiminlere sekinet ve giiveni indirdi, onlarin
takva séziinii tutmalarint sagladi. Zaten onlar buna layik ve ehil kimselerdi. Allah

her seyi bilendir. 148

Cahiliye kavraminin Kur’an-1 Kerim’de yer aldig1 diger bir mevki de yukarida
verilmekte olan ayet-i celiledir. Cahiliye terimi yine bir tamlama igerisinde

kullanilmaktadir. Bu seferde Hamiyet kavrami ile 6zdesim kurulmustur.

“ Ll Les  jbaresine “Cahiliye Taassubu” seklinde meal verilmistir.'*®
Ayrica Mekke miisrik toplumunun kendi aldiklari haksiz kararlara korii koriine

bagliliklar1 yoniinde de tefsir edilmistir."

Y7 Kur’an-1 Kerim’de kadinin konumu ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Simsek, M. Sait., Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, 1.basim, Kitap Diinyas1 y., Konya, ts., s.297-334.

"% Fetih 48/26.

19 K ARAMAN, Hayrettin., OZEK, Ali., DONMEZ, Ibrahim Kafi., CAGRICI, Mustafa., GUMUS,
Sadrettin., TURGUT, Ali., Kur’dn-1 Kerim Ve A¢iklamali Meali, 4. basim, TDV y., Ankara, 2005.

%0 ibn Kesir. imadi’d Din Ebu’l Fida ismail (6.774), Tefsiru Ibn Kesir (tahkik: Muhammed Ali
Sabuni), Mektebetii Asriyye, Beyrut, 2010, III, 283; ez-Zemahseri, Carullah b. Kasim Muhammed
b.Omer.(538/1143), el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini’I-Ekavil fi Viiciihi 't-Te *vil (thk.:
Adil Ahmed, Ali Muhammed), 1.basim, Mektebetii Abikan, Riyad, 1998, V, 547-548.
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Hamiyet kavrami1 muhtevasinda taassup anlami da bulunmaktadir. Ancak siyak
ve sibaki ile birlikte degerlendirildiginde mezkir ayet-i kerime biinyesinde yer alan
hamiyet kavraminin anlam zemininde agir basan tanimin hezeyan olmasi

muhtemeldir.

Daha once de temas edildigi ilizere deistik ve dehriyeci yasam algisiyla
kendisine daha bastan malul bir fenomonolojik alan ¢izen cahiliye insaninin
meydana getirdigi carpik sosyal nosyonun, inananlarina tam bir giiven ve esenlik

sunan son derece kavi Islam dini*!

ile karsilagsmasi cahiliye insanina ciddi bir
frustrasyon™? yasatmustir. Kibrinin biiyiik maskesi altinda igten ige giivensiz,
saplantili, paranoyak olmak her nevrozlunun paylastig1 ortak halet-i ruhiyedir. Bu

durumun sosyal yapidaki zuhuru ise sosyal otizm 'dir. 153

[slam ve miisliimanlarla ittihazdan kacan onlart siirekli uzak durulmasi ve
siddetle karsi c¢ikilmasi gerekenler olarak algilayan cahiliye toplumu giderek ige
donmiis ve var olan Islam ve miisliimanlar1 algilamak yerine kendi saplantilarinda
kurguladiklar1 Islam ve miisliiman imajlar1 ile cedellesir olmuslardir. Daru’n-
Nedve’de, umreleri hususunda goriistiikleri ne Restliillah nede mii’minlerdir aksine
zihinlerinde olusturduklar1 ve kendi ikincil kisiliklerinden ¢ikardiklari; en korkulu,

karanlik riiyalarini isnat ettikleri hayali karakterlerdir.

Aylarm bir kismin1 kendilerine haram kildiklar1 halde yine bu aylarda kan
akitanlarin, hile ve aldatmay1 sosyal miinasebetin tabii ef’ali sayanlarin, sabileri diri

diri topraga gomenlerin, Allah (cc)’in ilminden cin ve sairlerle yem kapmaya

151 Byrada din ile kast olunan mana Allah’in, kullari igin tayin ettigi yasam bigimidir.

152 Frustrasyon kavrami en genel ifade ile engellenmislik halinin psikoloji ilmindeki teknik
karsiligidir. Ancak burada konu biitiinliigii agisindan bu kavram ile isaret edilen anlam engellenmislik
duygusudur. Islam agik bir davet iken ve insanlara kendisine tabi olup olmama hiirriyetini sunarken
miisrikler “Atalarimizin dini degistiriliyor, Diizenimiz elden gidiyor” ¢igliklari ile Islam’a kars1 daha
bastan anti propaganda isine girigsmislerdir; el-Maide 5/104, ayrica frustrasyonlarin sosyolojik manada
etkileri i¢in bkz. Krech, David., Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (gev.:
Erol Giingdr), 3.basim, Otiiken y., Istanbul, 1980, s.91-93; Freedman, Jonathan L., Sears, David O.,
Carlsmith, J.Merrill., Sosyal Psikoloji (¢ev.: Ali Dénmez), imge y., Ankara, 1993, 5.243-248

153 Bakara 2/171, Enbiya 21/2-3; Sosyal otizm: Bir toplumun tiimden bagka bir topluma ya da toplum
icinde bir grubun baska bir gruba kendisini kapatmasi, ittthazdan kaginmasi, disaridakine karst bir
duvar orerek kendinden olmayani otekilestirmesi ve bu siiregte digsallastirdigi toplum ya da grup
hakkinda kesin bilgiye dayanmayan algilarla hareket etmesi durumudur. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Krech, David., Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (gev.: Erol Giingor),
3.basim, Otiiken y., Istanbul, 1980, 5.99-100.
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calisanlarin, bir seytan gibi gaibi agirmaya yeltenenlerin, bizzat miisriklerin kendileri
olmas1 yaninda, sadece Beytullah’1 ziyaret ve ibadet i¢in gelen mii’minleri Harem’e

varmaktan alikoyanlarin da bizzat kendileridir.

Bu durum onlarin ger¢ek manada, [slam ve mii’minlerle ittihaz etmediklerinin
aslinda ise kendi i¢ce doniik seytani hezeyanlar ile fiiliyatta bulunduklariin kat-i
ispatidir. Miisliiman a¢isindan miisrik toplumda cereyan eden bu halin idraki giictiir.
Nitekim Mekke civarina kadar gelerek kefenleri (ihramlar1) iginde Mescidi Haram’1
ziyarete kosan mii’minler cahiliye toplumunun tavrina bir tirli anlam
verememislerdir. Clinkii mii’minler haram ayimn kutsiyetine tevecciih gostererek ve
Mekke yasalar1 uyarinca yanlarinda sadece kurbanlik hayvanlarini, kendilerini
tehlikede miidafaa icin yalin kiliclarin1 ve iizerlerinde giydikleri ihramlarim
beraberlerinde getinnislerdir.154 Buna karsin Mekke miisrikleri, mii’minleri sehri
igeriden ele gegirecek tabiri caiz ise Truva Ati gibi telakki etmislerdir. Bu durumda
cahiliye toplumunda ice kivrilmanin (sosyal otizmin) ve Islam paranoyasinin hangi

boyutlara ulastigin1 gdstermektedir.

Cahiliye kavrami, vahiy biinyesinde kimi zaman sosyolojik/olgusal bakimdan
kullanilirken kimi zamansa nitelenen olgunun sosyopsikolojik/fiili tezahiirlinii
nitelemede kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’in yapisinda yer alan tiirevleri ile birlikte
degerlendirildiginde cahiliye; nesnellikten uzak, kat-i bilgiden yoksun, zanna dayali,
sabit fikirli, cliretkar, sinir tanimaz, isyankar, aldatici, aldanan, kibirli, tamahkar, sirk
tizere olma hallerinin ve kendi aklinin iirlinlerini dogma sayma, zarar verme, zarar
isteme, emanete hiyanetlik etme, nefsani diirtiileri ile hareket etme, kesin delilleri
bulunmadan hiikiim verme, hakikate ayak direme fiillerinin bileskesi seklinde genis
bir anlami haizdir."® Dogurgular1 bakimindan, bireylerin kendi hevélarmim pesinde
kosmalar1 ahlaki yozlagsmay1 ortaya ¢ikarirken toplumsal alanda hukukun ziddi olan
zuliim zuhur etmistir. Nesnellikten yoksunlugun, sabit fikirliligin, a¢ik delilleri

bulunmadan fiiliyatta bulunmanin ve hakikate ayak diremenin toplumsal alanda

%ez-Zebidi, Ebu’l-Abbas Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif es-Serci, Sahih-i Buhdiri
Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi Ve Serhi (¢ev.: Ahmed Naim), TDV y., Ankara, 1984, X, 249-
254,

15 Cahiliye zihniyeti hakkinda farkli bir degerlendirme igin bkz. Yolcu, Mehmet., Kur'dn’in Zihniyeti
Degistirmesi, 2.basim, Denge y., Istanbul, 2005,5.92.
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mahsulii sosyal otizm olmustur.®® Tamahkarlik ve aldanmushik halleri asabiyeyi
tetiklemistir.

2.3.1.1.2. Kur’in1 Kerim’de Sosyal Yapr Ve Sosyal Uriin iliskisi
Bakimindan Cahiliye

Sosyal yapi toplumun neredeyse bir ressam gibi zamani kendisine tuval
edinerek tiim renkleriyle ortaya koydugu portresidir. Ancak bu portrede ortaya ¢ikan
yilize yakindan bakildiginda tarihi siire¢ icerisinde kimi zaman {ist iiste kimi zaman
yan yana diisen bir birine benzer ya da farkli birgok resimden olustugu goriiliir.
Toplumdan neset eden irilinler ise bu biiyiilk resme vurulan birer firga darbesi
gibidirler. Her bir renk her bir firca dokunusunun nereye gidecegi yani yapiti nasil

etkiledigi gibi meydana gelen bu dokunuslarin her biri de sosyal yapiyi etkilerler.

Sosyal yapi, bireylerinin ¢esitli diizeylerdeki katilimlari ile onlarin her birinden
farkli ancak onlarin enteraktif bilesiminden neset eden bir iskelettir. Sosyal iiriin ise

bu iskeletin iizerine giydigi beden elbisesi gibidir.

Toplumu meydana getiren bireyler sosyal yap1 ve iirline katilmakta ve de onlar1
islemekte iken ayni zamanda sosyal yapi1 ve tiriinden etkilenmektedirler. Bireylerden,
topluma, sosyal yapi ve iriinlere varincaya dek tiim bu varlik diizeylerinin
birbirlerini etkilemelerini Geri Doéniisliiliik veya Karsilikli belirleyicilik seklinde
tanimlamak miimkiindiir. Biitiin bu kompleks etkilesim hali degisim ve degistirme

olgularmi isaret eder.™’

Her ne kadar bu noktada olgusal bakimdan degisim
karsimiza ¢ikiyor olsa da fiiliyatta degisimin kendisi olagan iistii haller disinda
hissedilmesi fert bakimindan neredeyse miimkiin olmayacak derecede usulca vuku

bulur.

Toplum i¢indeki kurulup dagilmalar ise sosyal alamin dinamik yapisi ve
¢oziilme kavramlari ile agiklanmaktadir. *® Sosyal degisim ise tarihi siire¢ i¢inde

gelisen Dbaskalasimdir. Bu bagkalasim hali Kur’an perspektifinden siirekli

1% Krech, David., Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (gev.: Erol Giingbr),
3.basim, Otiiken y., Istanbul, 1980, 5.99-104.

7 Giinay, Unver., Din Sosyolojisi, 6.basim, insan y., Istanbul, 2005, s.31.

%8 Giinay, Unver., Din Sosyolojisi, 6.basim, insan y., Istanbul, 2005, 5.362.
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tekamiilcii™® bir yapi arz etmez ve toplum iyi yonde degise bilecegi gibi kotii yonde
de degise bilir.**®® Bir toplumun i¢ (belirli bir tarih kesiti icerisinde meydana gelen
degisiklikler) ve dis (toplumun genel tarihi seyir i¢inde kat etti§i merhaleler)
evrenlerinde gergeklesen degisimini “Toplumsal Akis Yasasi” seklinde tanimlamak
miimkiindiir. Mezklr yasa herhangi bir toplumun sosyal yapisinin parcalarinda ve

biitiinlinde meydana gelen farklilasma hali seklinde de tanimlana bilir.

Kur’an-1 Kerim, sosyal yapmin tesekkiil, gelisim, degisim, ¢okiis ve yiikselme
boyutlarini; Allah’in beseriyete miidahale noktalarini ve bunlarin nedenlerini agik bir
sekilde sunmaktadir: Beseriyet Hz. Adem (as) ve esi Hz. Havva (as) ile baslamistir.
Insanlar baslangicinda tek bir toplumdur ancak Allah (cc) insanlar1 bir birleri ile
gorilisiip tanigsinlar diye irklara ve milletlere ve bunlarin iclerinden neset eden
toplumlara aylrrnlstlr.161 Ancak bu morfolojik ayrilma beraberinde sosyal yapilarda
(aile bigimi, toplumsal statiilerin olusumu ve paylasimi, inanglar vs.) ve de iirlinlerde

(ekonomik faaliyetler, iiretim bigimleri, folkloru vs.) farklilasmay1 getirmistir.

Kimi toplumlarda endiistri anlayis1 ve iiretimi ileri giderken, ahlak anlayis1 ve
onun hukuki baglarinda yozlagsmalar olugsmus buna mukabil endiistriyel bakimdan

asag1 seviyelerde olan bir toplumda dil gelisimi ve edebiyat ileri gitmistir.

Ahlaki bakimdan ilerleme kaydeden bir toplumda cesitli sebeplerle ekonomik
daralmalar yasanmis buna karsin {iretimin ve sanayilesmenin arttig1 bir toplumda
ortaya cikan ferdiyetcilik ile sosyal yardimlagsma zayiflamistir. Tarih siirecinin
sahitliginde yasanan bu farklilagsma ve uyusmazliklar yine bu siirecin her bir donemi
icin yeni sayilabilecek bir durumlar zincirine zemin saglamistir ki bu da din
kardesligidir. Insanlar ana baba kardesliginden ik kardesligine oradan farkli irka
mensup olanlarinda bir araya gelerek olusturduklar1 millet kardesligine ardindan

kutsal kardesligine dogru bir seyir izlemislerdir. Ancak bu ¢izgi ivmesi sabit degildir.

9 Dogan, Ismail., Sosyoloji Kavramlar Ve Sorunlar, 8.basim, Pegem Akademi y., Ankara, 2008,
5.341-342.

180 By hususta ayrintili bilgi igin bkz. Aydin, Mustafa., Islam’in Tarih Sosyolojisi Ik Dénem Islam
Toplumunun Sekillenigi, 2.basim, Pinar y., Istanbul, 2001, s.44.

1 Hucurat 49/13.
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Beseri asamalar tarihin bir kesitinde var olan toplumlardan biri i¢in daha
baslangi¢ durumunda iken digerlerinde sonlanmakta ya da ¢okiis evresinde olabilir.
Yani ayni donemde var olan toplumlardan birinde kan bagma dayali sosyal yapi
(klan, agiret, vb.) yiirtirliikkte iken digerinde daha genel irka dayali (hakim ulusun
iistiinliigiine dayali toplumlar) bir baskasinda ise ortak kutsali®® paylasmaya dayal
sosyal yapilar gecerli olabilir. Hatta bazi gecis, ylikselis ya da ¢okiis devrinde olan

toplumlar bunlarin ikisini veya {i¢iinii birden yasiyor olabilirler.

Tarihi siire¢ igerisinde toplumlar arasindaki bu heterojen yap1 ayni zamanda
Allah (cc)’in insanlik i¢in yazdigr bir kaidedir. Allah (cc) yeryiiziindeki dengenin
geregi kimi toplumlari kimilerine diigman kilmistir ve her toplumun belirli bir 6mrii

vardir. 3

Bazi toplumlara ise digerlerinde bulunmayan g¢esitli istiinlikler ve de
zenginlikler verirken bazilarma ise sikinti ve musibetler yollamistir.*®* Ilahi yasa
geregi Allah (cc) bu kabilden vesileler ile insanligin dengesinin saglanmasi

hususunda tarihe ve toplumlara miidahalelerde bulunmustur.

Toplumlarin kavustuklar: tistlinliikler ve nimetler bu toplumlarin siikrederek
Allah (cc)’t anmalar igin vesileler konumundadirlar. Musibetlere gelince onlarda
tizerine gonderildikleri toplumlarin hasyet ile Allah (cc)’a olan imanlarini

tazelemelerini ve boyun egmelerini saglamak amacin tagirlar.®®

Yukarida sunulan yargilar belirgin 6rnekler tizerinden incelendiginde yapi-iiriin

iligkisi daha net idrak edilecektir.
2.3.1.1.2.1. Asabiye

I[slam 6ncesi Mekke toplumunda sosyal yapi ve iiriin iliskisinin pratikteki
tezahiirii aileden bagslayarak degerlendirildiginde; ataerkil, poligami (¢ok eslilik),
endogami (i¢ evlilik) ve egzogami (dis evlilik) olgulart ile karsilagilir. Cahiliye

toplumunda nadir 6rnekleri disinda erkek hakim aile yapisi egemendi. Erkek ailenin

162 Burada “kutsal” kavranu ile toplumu olusturan hakim inang yapisi kastedilmistir.
163 Bakara 2/251, A’raf 7/34, Yinus 10/49, Hac 22/40.

1% Mii’min 40/21-22.

1% Kamer 54/51.
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tartigmasiz, sorgulanamaz, tiim tasarruf hakki yed-i kudretinde mahfuz reisiydi.

Erkek birden fazla kadinla evlenebilir ve bu eslerinin yani sira cariyelerde tutabilirdi.

Ailenin babadan intikal eden mallarinin disar1 gitmemesi ve boliinmemesi i¢in
biiyiik erkek cocuk iivey anne ile ve veya iivey kiz kardesler ile evlenebilir, bagka
birinin malina sahip olmak, ortak olmak gayeleri ile baska aile ya da kabile
mensuplarinin dul eslerini veya kizlarini kendisine es yapabilirdi. Bunun yani sira
evlat edinme ve aile ile herhangi bir kan bag1 bulunmayan kisileri aile iiyesi (kardes,
evlat vs.) yapma marifetiyle bu kabilden olan aile fertlerini miras¢1 kilmada s6z
konusu idi. Cahiliye sosyal yapisindaki bu durumun dogurgulari (iiriinleri); kadinin

166

kolelesmesi, metalasmas1 olmustur.™> Kadin bir insan cinsi olama halinden islerin

halli i¢in kullanilan ve kendisinden faydalanilan bir emtia halini almistir.

Kiz c¢ocuklarinin kendilerinden utanilacak bir varlik olarak goriilmeleri ile kiz
evladinin canina kiyma davranisi, kadinin kole ve cariye olarak kullanimi, kadinin
mirastan mahrum tutulmasi ve oy hakkinmn hige sayilmasi'®’, esi 6len kadinlarm
intihara ya da inzivaya tesviki toplumdaki bu garpik aile yapisinin iriinleri arasinda

yer almuglardir.*®®

Donemi iginde genel kabul goren ancak Kur’an’in vaz’ ettigi ilkeler
bakimindan carpik sayilan bu ¢ekirdek yapilarin bilesimleri cahiliye toplumunda bir
araya gelerek ya da biiyliyerek agiretleri; asiretler bir araya gelerek kabileleri ve

1% Bunun yani sira aile yapisin Al

bunlarda birleserek suiib meydana getirmekteydi.
Iyal (tabii soy bagiyla olusan birlik, 6rnegin biiyiik anne ve babalar, gelin ve
damatlar, cocuk ve torunlar, vb.), Hay (toplumsal iliskilere bagli olusan birlik,

ornegin ortak kaynaklar paylagma, ortak korunma ve himayedarlik bagi, vb.) olmak

166 Kalip yargilarin sosyal mesafeleri desteklemesi ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Serif, Muzaffer.,
Serif, W. Carolyn., Sosyal Psikolojiye Girig 1l (¢ev.: Mustafa Atakay, Aysun Yavuz), Sosyal y.,
Istanbul, 1996, 11, 654.

167 Birtakim kaynaklarda “Daru’n-Nedve'de 40 yasina erisen her hiir Mekkeli oy kullanabilirdi”
ibaresi yer alirken bazilarinda ise “Daru’n-Nedve'de 40 yasina erisen her hiir erkek Mekkeli oy
kullanabilirdi” ifadesi yer almaktadir. Farkli degerlendirmeler i¢in bkz. Giinaltay, Semsettin., Islam
Oncesi Araplar Ve Dinleri, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 1997, s.117-118; Hamidullah,
Muhammed., Islam ’in Dogusu (gev.: Murat Ciftkaya), Beyan y., Istanbul, 2002, s.207; Nahl 16/58-59
18 (9zaydin, Abdiilkerim., “Arap; islam’dan Once Araplarda Sosyal Ve iktisadi Hayat” istanbul,
1991, DiA4, 11, 5.321.

%9 Sirma, Thsan Siireyya., Islam Oncesi Mekke Dénemi Ve Hz. Muhammed, 17.basim, Beyan vy.,
Istanbul, 2006, s.26.
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tizere iki yapimin bilesimi marifetiyle kurulan Klanlar bigiminde de tanimlayanlar
olmustur.’™ Ancak burada sunu belirtmekte fayda vardir: klan, Anglo Sakson toplum
yapist i¢in gegerli bir kavramdir.”* Buna gore klan tyeleri birbirlerinin dogrudan

kardesi sayilirlar ve klan i¢i evlilik yasaktir. Evlilikler klan disindan gergeklestirilir.

Arap asiret yapisinda ise akrabalar arasi evlilikler gergeklesebildigi gibi
disaridan da evlilikler yapilabilirdi. Bunun yani sira aile ile higbir soy bagi
bulunmayan ve baska bir kabileye tiye olan birisi aileye istilhdik (katilma), muahat

(kardeslik) yollari ile katilabilmekteydi.!"?

Bunlara ek olarak cahiliye toplum yapisimi kiigiikten biiytige dogru; “baba ve
evladindan olusan fasile, biiyiik baba ve torunlart iceren fahz, biiyiik baba, amcalar,
ogullar ve torunlar ve onlarin ¢ocuklarindan olusan batin, batinlarin bilesimi olan
ammare ve bunlarinda bir araya gelmesi ile meydana gelen kabile” seklinde de
tasvir edilmistir.’” Islam oncesi asiret ve kabile yapilanmasi; kabilenin onuru,

menfaati ve devami olgusunu meydana getirmistir.

Kabileciligin toplumsal zemindeki dogurgusu asabiye olmustur. Asabiyet,
biiylik oranda ayn1 nesepten (soy bagindan) gelenlerin kendi soylarini yiiceltme ve
{istiin tutma cabasi olarak ifade edilir.*"

Cahiliye Arap aile yapisinda ayni kan bagindan bulunmadigi halde kabile tiyesi

sayllan kimselerde bulunmaktaydi.’”

Dolayisiyla asabiye her bir kabile
mensubundan 6te tiim kabilenin menfaat ve ¢ikarlarin1 gézetme, onurunu koruma

temayiilii seklinde de nitelene bilir.}® Bu ylizdendir ki asabiye bazi durumlarda

170 Giinaltay, Semsettin., Islam Oncesi Araplar Ve Dinleri, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 1997,
5.109-110.

! Sosyal yap1 kavramlarimm isabetli tasvirinin tamlama siireci agisindan Gnemi igin bkz. Dogan,
Ismail., Sosyoloji Kavramlar Ve Sorunlar, 8.basim, Pegem Akademi y., Ankara, 2008, s.58.

72 Giinaltay, Semsettin., islam Oncesi Araplar Ve Dinleri, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 1997,
s.107.

173 Giinaltay, Semsettin., Islam Oncesi Araplar Ve Dinleri, 1.basim, Ankara Okulu y., Ankara, 1997,
s. 110.

Y4 Ozaydin, Abdiilkerim., “Arap; Islam’dan Once Araplarda Sosyal Ve Iktisadi Hayat”,istanbul,
1991, Di4, 111, s.321-322.

17 fbn Haldun., Mukaddime (¢ev.: Zakir Kadiri Ugan), MEB. y., Istanbul, 1991, 11, 311-312.

176 Hamidullah, Muhammed., Allah"in El¢isi Hz. Muhammed (gev.: Ulkii Zeynep Babacan), Beyan y.,
Istanbul, 2001, 5.237-240.
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dostluk ve himayedarligin bazi durumlarda da diigmanlik ve catismanin muharriki

olmustur.

Donemin toplumunda ensaba atfedilen 6lgii listii deger ve soyun istiinliigiine
inanma (ilk anda goze carpan ekonomik/dogal kaynaklarin ve ticari imtiyazlarin
taksimi ve askeri olas1 tehditler karsisinda savunma ya da saldiriya gegme
durumlarmin da arka planinda yer alan) asabiyeyi doguran yegane olgudur.
Cahiliyede put inancinin egemen olmasinin nedeni dahi atalara duyulan baglhiligin

eseridir.t’’

Ayni1 kabilenin i¢inden dogarak tekamiil eden inanislar, anane, adet ve orfler
bunlarla birlikte harmanlanan iiretim faaliyetleri, tiiketim aligkanliklari, ibadet

bicimleri, sanat1 bir sosyal ¢evredir.

Dogru ya da yanlis olabilir ancak bu sosyal cevre kendi iiyelerinde bir
sosyolojik nosyon meydana getirir ki bu algi ayni zamanda sosyal bir gergekliktir.”®
Asabiye; kabile ile dogrudan kan bagi bulunsun ya da bulunmasin, kabilenin fiziki ve
manevi ¢evresinde bil fiil yasayarak bu sosyolojik gercekligi “dogru sayarak™ ihyasi

i¢cin ¢alisma hali olarak tanimlanabilir.}"”

Daha 6nce de temas edildigi iizere fertlerin bir araya gelerek ikame ettikleri
sosyal yap1 ve onlara bagh tiriinlerin birbirleri {izerlerindeki etki kuvvetine diger bir
degisle karsilikli belirleyicilik ilkesine binaen asabiyenin de toplum ve bireylerin
ortak iggal ettikleri sosyopsikolojik alanda bir dizi etkileri zuhur eder. Taassup, taklit,
sorgulama eksikligi mezkir etkinin 6ne ¢ikan ve de Kur’an-1 Kerim’de yerini bulan

sonuglarindan birkagidir.

YT Had 11/109.

178Sosyal alginin bir sosyolojik gerceklige doniisiimii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Krech, David.,
Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori Ve Problemler (cev.: Erol Giingdr), 3.basim, Otiiken
y., Istanbul, 1980, 5.226-229.

17 Saffat 37/69.
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“Yeryiiziinde ¢oguna uyarsan, seni Allah’in yolundan saptirirlar. Onlar ancak

zanna uymaktadirlar ve onlar sadece tahminde bulunuyorlar. Rabbin, yolundan

sapanlart en iyi bilendir; yolunda olanlari da en iyi bilen O’dur.”*®

Asabiye, tarihi birikim ve kiiltiirel miras ile sekillenen bir yapidir. Bu yapinin
insas1 ve idamesi ig¢in vabestelerinin bu yapiya olan bagliliklart zorunludur.
Kabilecilik bagi ile siirdiiriilen yasam bi¢imi ve i¢inden zuhur eden inanis ve kiiltiir
bir miiddet sonra dogru ya da yanlis; bidat ya da hakikat olsun {iyeleri tarafindan
benimsenen bir kutsal*® haline déniisiir. Yakindan bakildiginda ferdi temayiillerin
heterojen karigimi durumunda olan ancak zan noktasinda birlesen asabiye, taassubu

dogurur.

Diger bir degisle bireysel tecriibelere dayali dngoriiler bileserek, katisarak ve
de etkileserek bir yasam tasavvuru olusturur. Meydana gelen bu hayat anlayisi
tiyeleri i¢in kendisi ile amel edilen bir kutsal halini alir ki bu noktada da korii koriine
baglilik ortaya ¢ikar. Bu taassubiyet kendisini nesebe, toteme, putlara, kabile
meclisine, kabile 6nderine baglilik seklinde somutlastirir. Boylesi bir halin sonucu
daiblerini “Kabile yani ¢ogunluk emrediyorsa dogrudur” 6n kabuliine gotiiriir ki bu

da “Allah’in amir olmast” ilkesine ters diiser.
" o R I Il 0 108 ) £ S T LA Gkl 5 525 U

“De ki: Cirkinligin ¢oklugu (genel kabul goriiyor olmasi) sende soru isareti
uyandwrmasin, pisligin, temizi értmesi (lizerine niifuz etmesi) miimkiin degildir. Ey

akil sahipleri! Baghhiginiz Allah’a olsun Ki, kurtulasiniz. "**

Ayet-i celilede Allah (cc)’in katinda insan igin kotii sayilmis tiim hallere, bu

kotiilik hallerinin yaygmnlhigi ve genelin kabulii durumunda olmalaria isaret

% En’am 6/116.

181 Burada ve Islam dis1 yasam anlayiglarini niteledigimiz diger mevkilerde din kavramum kullanmak
yerine kutsal kavramini tercih ettik. Bunun nedeni Ilahi vahiy ile bildirilen din kavrammin yalnizca
Islam’a hasredilmis olmasidir; Al-i Imran 3/19.

182 eI-Maide 5/100.
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183

vardir.'® insan, varliklar iginde iistiin bir seviyeye sahip olarak yaratilmustir.'®*

Bireyin, Allah (cc)’in insan i¢in takdir buyurdugu yaratilis seviyesi disinda
gergeklestirecegi her fiil kotiidiir ve insan1 yaratilis seviyesinden asagilara diistiriir. 185
Tarihin sahitliginde kendisini, Allah (cc)’in takdir buyurmus oldugu seviyenin altina
diisiirmiis durumda olan'® veya bir araya gelislerinin ardindan kendi yaratilis

diizeylerinin altina diisen™®” insanlarin kurdugu toplumlarda Islam’in ¢irkin addettigi

haller genel bir adet halini alirlar.

Asabiye yapisinda ise sosyal olanin fertler lizerinde biiyiik bir yaptirim etkisi
vardir. Yaptirnm giicli sayesinde asabiye kendi biinyesine katilan ¢irkinlikleri de
topluma dayatir ve toplumsal bir gecerlilik haline getirir. Daha agik tavzihiyle
insanlar yasadiklar1 gibi inanmaya baslarlar ve isledikleri haris fiilleri bir donem

sonra inanglar1 halini alir.

Bu ayet-i kerimede “Sosyal Yabancilasma” ve “Otekilesme” olmak iizere
kendilerine isaret edilen iki husus daha vardir. Ilahi egitim, peygamberin ve
mii’minlerin yasam algilarinda inkisaf meydana getirmistir. Vahyin &greticiliginde

ve peygamberin 6rnekliginde mii’'minlerde zihniyet tekdmiilii ger¢eklesmistir.

Asabiye yapist ve i¢inden neset eden batil ilkeler yerine Kur’an-1 Kerim’in
sundugu hak olan yasalar mii’minlerin hayatlarinda gecerlilik kazanmislardir. Bu
degisen algist ile mii’'min ig¢inde var oldugu topluma yeniden baktiginda kendisini
cevreleyen sosyolojik alan ile olan baglarinin giderek koptugunu ve de degistigini

fark eder.

Asabiyeye nazaran zihniyetinde, algilarinda, takrirlerinde, tepkilerinde kisaca
duyusal, biligsel ve psikomotor alanlarinin her birinde kokli degisimler yasayan
mii’'min kendi sosyolojik nosyonu ile i¢inde var oldugu toplumdan farklilagir. Bu
durum mii’'min  bakimindan toplumsal yabancilasmay1 beraberinde getirir.

Mii’minlerin  yasadiklar1 yabancilagma hali asabiye tarafindan diglanarak

18 R>ad 13/16.
18% ot-Tin 95/4.
185 ot-Tin 95/5.
186 A’raf 7/179.
187 Bakara 2/65.
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otekilestirilmelerine neden olur. Ilahi vahiy ile belirlenen ilkeler 15131nda hareket
eden mii’min asabiyenin direnci ile karsilasir. Birey olarak mii’'min kendisini
cevreleyen asabiye ile ylizlesmek durumunda kalir. Asabiye yapisi, kendisini mesru
gosterebilmek icin atalarin miras1 olusundan sonra gelen demografik istiinligi
(genelin kabulii olma hali) mii’mine dayatir. Ancak dogru olan toplumun genelinin
tizerine birlestigi ve kendisine tevecciih gosterdigi sey/seyler degil vahiy ile bildirilen
hakikatlerdir. Bu hususta mii’minin bir yanlisin genel kabul goriiyor olmasina
aldanmamasi gerekir.
A e {500 LRI, G Y 2 () U5 s Gl 00 Gal) Ll Ay 1516 il 1508 Ty
15 LS () A Cpali § 230y ati S g S 40 |l 5 Bl 3, el (3.3 Ve
BT s il (5 e ol CyER1 1 R0 A4S ISR Al 58 (R (st Gy (503
" s i
“Onlar bir kotiiliik yaptiklar: zaman: ‘Babalarimizi bu yolda bulduk, Allah da bize
bunu emretti’ derler. De ki: Allah kotiliigii emretmez. Allah’a karst bilmediginiz
seyleri mi soyliiyorsunuz. De Ki: Rabbimadaleti emretti. Her secde ettiginizde
yiizlerinizi O’na cevirin ve dini yalniz Allah’a has kilarak O’na yalvarin. llkin sizi
yvarattigi gibi (yine O’na) doneceksiniz. O, bir grubu dogru yola iletti, bir gruba da
sapiklik miisthak oldu. Ciinkii onlar Allaht birakip seytanlari kendilerine dost
edindiler. Boyle iken kendilerinin dogru yolda olduklarini saniyorlar. 188
Asabiye yapisinin lrilinlerinden biride taklittir. Mevcut cahiliye yapisinin
muhafazasi ve idamesi i¢in taklit sarttir. Cahiliye yapist altinda sekillenen statiiler
ayrismis ve onceki nesillerden devsirilen ritiieller sorgusuz uygulanmistir. Toplum
icinde birey elde ettigi ya da kendisine verilen rol iizere hareket eder. Bireyler

arasinda amac getirisi en yiiksek role ulasmak ve bu statiiye uygun olan roli

oynamaktir.

Taklitte sorgulama ve degistirme ancak yapinin 6n gordiigli genel ruha aykiri
olmayacak kadar gerceklesebilir. Taklit anlayisinda basar1 devralinan ritiieli birebir
yasatma ve yeniden canlandirmada sergilenen aslina yakinliktir. Ayet-i celilede

vurgulandig lizere asabiyenin sekillendirdigi taklit kulvarinda mii’minin yeri yoktur.

188 A°raf 7/28-30
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Miidahil olmadik¢a bu siirecin mii’mine herhangi bir zarar vermesi de s6z konusu

degildir. Vahiy ile bildirilen ilkeleri benimseyip yasamina aktardik¢a mii’minler,
cahiliyeden ayr1 bir yapilanmaya dogru ilerlerler.

558 oy I 9 G ) L e 0 3 500 200 500 LT 91 o
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Bunlar (putlar) sizin ve atalarimizin taktigi birtakim isimlerden baska bir sey

degildir. Allah buna dair bir delil indirmemistir. Kendilerine rablerinden dogruluk

rehberi gelmis oldugu halde, onlar sadece zanna ve canlarimin istedigine

uymaktadirlar. 189

Akil, insanin bilgiyi kavramaya, islemeye, kesfetmeye yarayan manevi bir
uzvu, onun varliginin bir parcasidir. Lakin aklin dahi selamet ile ¢alismast i¢in tam,
eksiksiz, kusursuz bilgiler, kendisine her daim muhtag oldugu ilkeler, isleyisinde siar
edinecegi yasalar lazimdir. Maalesef akil kendi kendisinin sorunsuz igleyisi i¢in bu
kanunlar1 kendisi yaratma kudretine haiz degildir. Ciinkii insan akli kendi 6tesine
tasarak ve kendine disaridan bakarak bu hiikiimleri var edemez. Allah (cc) insan
aklinin selameti, insanin maddi-manevi varliginin ihyasi i¢in vahyini beraberinde
elcisiyle gondermistir. Islam’dan sasan bir akil kendisini yasalar1 dgrenen bilen ve
kesfeden olarak gdrmek yerine yasalar1 yaratan olarak gdrmeye baslar. Islevi tahrip
olan akil artik insanin heva ve hevesinin oyuncagi halini alir."®® Asabiyede ise ortak
korkular, hevesler ve temayiiller birer kiilte doniiserek yasallik kazanirlar. Ancak
bunlar Allah’in buyurmadigi ve de insanlar tizerine yazmadigi bidat ve hurafelerden

oOte bir sey degildirler.

Diger yandan toplumun akis yOniinii tayin eden bu egilimler sosyolojik
normlara doniligmeleriyle birlikte topluma katilan her bir ferde kendilerini gizliden ve
aciktan dayatirlar. Bu durumun yani sira vahyin ve el¢inin kendisine ulastigi bir
toplumda bireylerin bir takiminin dine yiiz ¢evirmeleri ayak diremeleri mevcut
sosyal yapida kavustuklar1 menfaatlerin kendilerini aldatmasindan ve bu metay1

yitirecekleri endisesinden ileri gelir.

189 ean-Necm 53/23.
190 o|-Bakara 2/75, Ankebut 29/43.
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“Bunu onlara akillart mi buyuruyor? Yoksa onlar azgin bir millet midirler?***

“ala” Hilm’in ¢ogulu olan “s3ai”, Ahldm kavrammin altinda sekinet ve de
huzur olgulari vardir.'® “ %", T-g-y fiilinden tiiremis bir ism-i fail olan “gstL”,
Tagiin kavramiysa 1stirabi, zulmii ve de hiddeti icinde barindirmaktadir.'®® Cehaletin
ve asabiyetin bir araya gelmeleri kabilenin i¢ ortaminda ve kabileler arasinda hiddet
ve O0fkeyle hareketlenmeyi saikler. Hiddet ve 6fkeyle hareketlenen bir toplulugun ise
mantiki kararlar almasi (6fkeyle motivlenen bir tek insanin dahi mantikli hareketi son
derece zor iken) imkansiz denebilecek bir durumdur. Cahiliye toplumunda bu tiir
hareketliliklerin tiirliisii vuku bulmustur.  Islam’m gelisiyle birlikte asabiye
baglariyla baglanmis cahiliye toplumunda zuhur eden infiallerin yoniinii mii’minler
tizerine cevirdigi vahyin sahitliginde kayda alinmistir. Cahiliye toplumu Kur’an’in
okundugu, teblig ve de teybin edildigi ortamlar1 basarak tef ve kudiimler ¢aldirarak,
alkis tutup 1slik calarak, mislimanlar i¢inden tayin edilen hedeflere saldir1 ve
iskence yaparak, mii’minleri topluca abluka altina alarak, boykot uygulayarak, biitiin
miisliimanlar1 yok etmek {izere savas acgarak, Islam’in sesini bastirmaya

g:ahsm1§t1r.194

Son tahdide islam, kabile ve rk bagimliligini ilga ederek yerine liyakata

dayanan mii’'min kardesligi (islam Ummeti) anlayisini ikame etmistir."®

2.3.1.1.2.2. Tekasiir Ve Hiimeze

Cahiliye yapisinin, ayni smiflama altinda degerlendirilebilecek olan iki
iriinliyle daha burada karsilasilmaktadir. Cogunluk olma, ¢okluga malik olma
temayiilii olarak nitelenmesi miimkiin olan Tekasiir olgusu, Islam ©ncesi Arap

toplumunda her alanda niceliksel bakimdan digerlerinden (kabilelerden, ailelerden,

B Tyr 52/32.

192 Ferahidi, Abdurrahméan Halil b. Ahmed.(h.100-175), Kitdbu'I-Ayn (thk.: Mehdi Mahz@imi, Ibrahim
Samirai), y.y., ts., “hlm” md., 111, s.247.

193 e7-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdu’r-Rezzak Hiiseyin ebu’l-Fida., Tdcu’l-Arus Min
Cevahiri’l-Kamus, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., “tgy” md.

1% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sirma, Ihsan Siireyya., Isldmi Tebligin Mekke Dénemi Ve Iskence,
39.basim, Beyan y., Istanbul, 2007, 5.49-60.

1% Hucurat 49/10
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bireylerden) daha fazlasina erisme istiyaki olarak kendisini gostermistir.'® Putlarin
en biiyligiine ve sayica en fazlasina sahip olma, kabile iliyeleri bakimindan en ¢ok
niifusa ulasma, sair ve kahinleri digerlerine gore daha fazla olma arzu ve cabalar

Tekastir olgusunun birkag somut gostergesidir.

Bu konuda daha fazla ilerlemeden dnce bir parantez agarak sunu ifade etmek
gerekir ki ihtiyaglar hiyerarsisini goz oniine alarak ¢l ortaminin meydana getirdigi
yokluk olgusunu, dogal kaynak sikintisini ve yasam sartlarinin zorlugunu insanlari
biriktirmeye yonlendiren bir durum addederek islam dncesi toplumunda ortaya ¢ikan
maddi diiskiinligii ve maddi iistiinliik hevesini bu durumlara hasrederek maddeciligi,
tarihi-mahalli bir durum addetmek maddi kaynaklarin zirveye ulastigi toplumlarda da
ayni zihniyetin tezahiir etmesi halini yadsimak olur. Bu vecheden tekasiir, cahiliye
yapisinin tabii bir {riiniidiir. Ahirete ve hesap giliniine inanmama beraberinde
diinyaya ve onda bulunan metaya diiskiinligli getirir. Bu nedenle tekasiir cografi
etkilerle agiga ¢ikan bir iiriin degil toplumun igyapisindan ve de inang¢larindan zuhur

eden bir haldir.*®’

Tekasiir yani ¢oga malik olma temayiilii, cahiliyede zuhur eden ornekleri
degerlendirildiginde niteliksel degil niceliksel bir olgu olarak kendisini gosterir. Bu
yonii onu materyalizme yaklastirmaktadir. Aslen insanin daha {st degerlere
kavusmasinda ara¢ mesabesinde olan fizik varlik, cahiliye agisindan ulasilmasi ve de
malik olunmasi gereken bir amag¢ seviyesini alir. Toplumda araglarin amaglagmasi,

metay1 kutsallastirma olarak kendisini gosterir.

Materyalistik zihniyetle yasama yaklasan bir toplumda birey ve sosyal
gruplarin degerleri, malik olduklari meta ve bunlarin ¢oklugu ile 6lgiiliir. Daha ileriki
sathalarda ise manevi unsurlarda bozuma ugrayarak maddesel nitelik kazanirlar. Bir
yandan madde ve ona bagh iliskiler kutsallasir ve yiiceltilirlerken diger yanda
manevi degerler bozulur ve meta’lagarak alinip satilabilen el degistirebilen unsurlar

halini alirlar. Bu anlayista maddi kaynaklara (askeri, ticari, hukuki, idari, endiistri,

196 Tekasiir 102/1-8.
197 Kasas 28/76-82.
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vs) hakim olan ayni1 zamanda manevi bakimdan da stiinliigii kendi elinde tutuyor

demektir. Ve yine ¢ikarlari nispetinde bu kutsali degistirebilirler.

Mutlak miilkiyeti insana has kilma anlayisi seklinde nitelenmesi miimkiin olan
tekasiir insanin herhangi bir yolla kendisine gelen metayr kendi zorunlu hakki
seklinde algilamasidir. Bu nedenle o kendisine ve kabilesine bir kazang getiriyorsa
isledigi fiilin en dogru fiil oldugunu addeder ki isterse bu fiili baska fert ve kabilenin

mahvina sebebiyet veriyor olsun.

Cahiliye yapisinin {iriinlerinden bir tanesi olan tekasiir olgusu yetinmenin ve
stikretmenin z1ddi; daha fazlasina talip olma ve ihtirasla varliga yaklagsma hallerini de
kapsamaktadir. fhtiyag ve yeterliliklere bakilmaksizin toplumun siirekli daha
fazlasina yonlendirilmesi bu gorece menfaatlerin elde edilmesi icin birey ve sosyal
gruplarin tesviki s6z konusudur. Arzulanan ve de ele gegirilmeye ¢alisilan sey-ler
son tahlilde toplum i¢in faydasiz, zararli, sirtina bosuna yiik, hatta tiiketici olabilir
ancak ama¢ ¢oga malik olmaktir. Bu ¢aba cahiliye yapisinda varlikla ¢atigsmayi hatta

toplum ici saldirtyr da beraberinde getirir.*®

Tekasiir bir siire¢ kavrami olarak
degerlendirildiginde baslangicta kendisini benimseyen topluluklara gorece
menfaatler saglarken nihai olarak kendisini benimseyen toplumun i¢ mekanizmalari

da dahil olmak iizere ifsadi beraberinde getirir.'®

Tekastirtin var oldugu her sosyal zeminde onunla birlikte yiikselen diger bir
olguda Hiimeze dir. Cahiliye yapisinda metalagan insan fenomeni “ahsen-i takvim”
seviyesinden “esfele sdfilin” diizeyine dogru diisiise geger. Varolus degeri

bakimindan insan degersiz bir varlik olarak algilanmaya baglanir.

Insanin sosyal yap1 igerisinde itibar i¢in toplum tarafindan kabul géren meta
ve statlilere ulagsmasi biricik yoldur. Asabiye konjonktiiriinde “sansli olan” bir
kisimlar1 daha dogustan nesep, niifus, gelir ve de idare bakimindan ayricalikli bir
kabileye sahipken bir kisimlari da boylesi metalart yed-i kudretinde bulunduran

kabile ve ailelere (sosyal statiilere) dahil olma ¢abasina girismislerdir. Islam &ncesi

198 Saldirganlik davrams ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Bilgin, Nuri., Sosyal Psikolojive Giris,
3.basim, Izmir Kitaplig1 y., Izmir, 1995, 5.242-244.
9 Raim 30/41.
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Arap toplumunun Sosyal nosyonu karsisinda insan, “birey olarak diinyaya herhangi
bir kiymete haiz olmadan” gelir. Ancak sonrasinda “asabiye i¢inde kavustugu meta

kadar deger kazanir” seklinde telakki edilmistir.

Cahiliye yapisinin 6ngordiigii metaya kavusamamis; kendisine farkli bir sosyal
alg1 cizerek bu metaya talip olma temayiili gostermemis (tekasiir lizere hareket
etmemis); ulastigl meta ve statiiler itibariyle digerlerinin altinda yer alan birey ve
sosyal gruplar digerleri tarafindan kiigimsenir. Toplum dismna itilir ya da

kolelestirilir. Hiimeze, politik bir olgu olarak bu noktada devreye girer.

Insani, Allah’in vahyi ile bildirdigi varliklar icinde yaratilis diizeyine ve ilahi
ilkeler muvacehesine gore degil de onu esyalastirarak asabiye mekanizmasinda ifa
ettigi role ve tekasiirle kavustugu metaya gore degerlendirme ve siiflama olarak
tanimlanabilecek olan hiimeze cahiliye yapisinin ana iiriinlerinden bir tanesidir.2%
Hiimeze, fiili yasamda yokluga-darliga maruz kalanlar bakimindan asagilanma ve
hor goriilme anlamina gelirken failleri tarafindan biiyliklenme ve kibirlenme gayreti

seklinde viicuda gelir.

Sosyolojik bir olgu olarak hiimeze, mevcut toplumun i¢ dinamiklerine
uymayan ya da aykir1 telakki edilen birey ve gruplarin mevcut hallerini terk
ederek/degiserek toplumsal yapiya katilmalarina veya kolelesmelerine veyahut
toplumun sosyal c¢evresinden ¢ikarak uzaklagsmalarina, tilkenip yok olmalarina dair
izlenen planli ya da spontane politikalar dogrultusunda gelisen propaganda
faaliyetleri seklinde kendisini gosterir. Nitekim Kur’an, Restliillah ve mii’minler bu

faaliyetlerden fazlasiyla nasiplerini almislardir.

Hiimeze, sinif i¢i ve siniflar aras1 kullanilan bir jargonu da dogurmaktadir. Bu
perspektiften tekrar hiimezeye bakildiginda ayni1 zamanda onun insanlar1 siniflamaya
yarayan islevsel yoniiniin varlig1 agiga ¢ikar. Hiimeze sayesinde toplumda her zaman
asagilanacak bir tabaka, grup ya da fert varken asagilayan basamaklar halinde dizilen
tabaka, grup ya da fertler kendi iglerinde kibir ve Oviingle hareket etmektedirler.
Ustelik siirekli olarak gérece kendi altinda yer alanlar1 asagilamakta ve

kiigtimsemektedirler.

20 Hiimeze 104/1-9
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Hiimeze sosyopsikolojik alandaysa kendisini {stiinliik sinircesi/saplantisi
olarak gosterir. Bir sekilde kendisini ve kabilesini digerlerine nazaran daha yukarida
bir konuma yerlestirmek adina bireyler son derece akil ve ahlak dis1 fiilleri de
gerceklestirebilirler. Nitekim Islam oncesi Arap toplumu bu kabilden uygulamalara

zemin olmustur.

Daha dogustan iki insan cinsinden biri olan kadini erkekten asagi gorme; ficar
savaglar1 ve kan davalari; mezarlara varincaya dek atalari sayma ve onlarla dviinme;
gosteris maksatl yemek ve eglenceler diizenleme; kendilerine methiyeler dizmeleri
icin sairler tutma; giyim kusam taki ve siislerde abarti sayisiz uygulamalar arasinda
one cikan birkac Ornektir’® Ancak hiimeze en cirkin yiiziinii Islam’a ve

miisliimanlara kars1 gostermistir.

Hz.Muhammed (sav)’in  peygamberligi  karsisinda yiiriitiillen iftira
propagandalari, toplum icinde gii¢csiiz durumda bulunan mii’minlere yapilan sozli
asagilama ve fiili iskenceler, ¢arsi, pazar ve panayir alanlarinda sindirme faaliyetleri,
Mekke sehrinde ikametleri siiresince miisliimanlar {izerine uygulanan boykot ve
ambargolar, hicret edilen yerlerde dahi miisliimanlarin pesini birakmayarak onlarin
aleyhine yiiriitilen ¢aligmalar, Taif seferinde Hz. Muhammed (sav)’in nezdinde
Islam ve miisliimanlara yapilan hakaretler, Cahiliye yapisinin iiriinii durumunda olan

hiimezenin ulastig1 zirve noktalari olarak tarihin sahitliginde kayda ge¢mistir.
2.3.1.1.2.3. Riba

Daha oncede temas edildigi gibi deistik tanri tasavvuru; Allah (cc)’mn Rabb
sifatint1 goz ardi ederek kendisini evrende tek basma kabul etme ve bu varlik
aleminde tek hiikiimran olma saplantilari, insam cahiliyeye siiriiklemistir. Insan,
kendisini evrenin merkezine yerlestirerek ve evrene hiikmetmesi zorunlu varlik
seklinde gorerek yeryiiziinde kendi neslini de kasip kavuracak zuliimlerin peyda
olmasina sebep olmustur. Kendi ontolojik tasavvuru bakimindan insanin ilk olarak
bilmesi gereken hakikat, yiice Allah (cc)’in yaratisini ilahi sebeplilik ve Olgiiler
dahilinde ezeli ve ebedi kudreti marifetiyle gerceklestirdigidir. Allah (cc)

yarattiklarin1 derece derece, sinif sinif yaratmis kimini kimine iistin kilmuastir.

21 Bakara 2/264; en-Nisa 4/38.
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Insanoglu yaratilan varliklar icinde iistiin bir dereceye sahiptir ancak bu iistiinliik en
iistiin oldugu ve/veya miikemmel oldugu anlamlarina gelmez. Diger yandan insanin
degeri Allah (cc)’a karsi ubudiyet makamindaki mahareti nispetinde artar ya da
eksilir. Bununla birlikte insan, “Allah’in halifesi” Allah (cc) adina arzusu yoniinde
varliga hiikkmeden degil “Yeryiiziiniin halifesi” yani yeryiiziinde yasamaya muktedir
ve yeryiiziiniin imkanlarin1 kendi menfaatleri i¢cin degerlendirebilir bir varliktir.
Insanin yaratilis gayesi diinyay1 imar, ahireti ihyadir. Insandan daha iistiin bir varlik
diizeyinde yaratilmis olan meleklere dahi yazilan birincil vazife Allah (cc)’a
ubudiyet iken insan arzin topragmi ya da gogiin katlarimi ne kadar arastirirsa
arastirsin kendisine daha faziletli bir yasam nedeni bulamayacaktir. Lakin cahiliye
yapisi ile sekillenen bir toplumda azgmligin ¢ekirdegi insan hevasidir. Nitekim bu
merkezi muharrikin temelinde sekillenen Islam éncesi toplum yapisi, sosyal baglarin
olusum sekilleri, statiiler, sanat ve kiiltiir, iretim iliskileri ve tiiketim aliskanliklari,
kutsalin olusumu ve ritiieller iizerinde ayn1 zamanda kalip vazifesi gdrmiistiir. Bu
kalip, iiretim faaliyetleri ve tiiketim aliskanliklarinin enteraktif biitlinii olan iktisadi

hayatta da bir form dogurmus‘[ur.202

Kur’an-1 Kerim, cahiliye yapisinin iiriinlerinden biri olan ve cahiliye iktisadi
hayatinin kalbini olusturan olgunun Ribd oldugunu haber vermektedir. " " “R-b-v”
kokiinden gelen riba kelimesi sozliikte artma ve katlanarak ¢ogalma anlamlarina

gelmektedir.?*

Bir iktisadi terim olarak riba ise bir mali ya da malin degerini ifade
eden birimi (para, altin, giimiis ve ya takas olunan farkli bir mal olmak iizere)
herhangi nedenle verilen sahistan katlayarak tahsil etmeyi ifade eder. Diger bir
ifadeyle borglanan kimsenin geri 6demeyi zamana yayilan periyotlarda ya da

belirlenen bir vakitte fazlalikla yapmasi anlamini tagimaktadir. Ana borca eklenen

202 ol-Bakara 2/30,253; Nisa 4/32,34,95; En’am 6/165; Ytnus 10/14,73; Rad 13/4; Nahl 16/71; Isra
17/21,55,70.

?%3 [bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemu Mekayisi’l-Luga (nsr.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “rbv”’ md., 5.440; el-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b.
Muhammed Ma’raf b. Ragib (357/967), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn(nsr. Muhammed Seyyid
Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “rbv’’ md.
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fazlalik miktar1 alacaklinin talebi iizere olabilecegi gibi bor¢lunun teklifi tizere de

gerceklese bilir.?*

Malda da karsiliksiz ¢ogalma ve ¢ogaltma anlamina gelen riba kendi
icerisinde; bor¢lanilan seye geri 6demede eklenen fazlaligi ifade eden Ribd’d-Deyn;
alis verise bagli uygulanan fazlalig1 niteleyen Riba’I-Beyi’; buna bagl olarak gelisen
pesin alisveris ve takasta kullanilan Ribd’[-Fadl; veresiyede kullanilan vade farkini

niteleyen Ribd 'I-Nesise gibi tanimlarla belirlenmektedir.”®®

Ayrica riba, Farscadan gelen faiz kavramiyla 6zdeslestirilmistir.’® ictimai
bakimdan da ayni olguyu nitelemede riba ve faiz birlikte kullanilmiglardir. Ancak bu
boliimde riba iktisadi alanda kullanim sekilleri bakimindan degil de sosyolojik bir
olgu ve sosyal yapidaki etken rolii yonlerinden etiit edilecektir. Diger bir deyisle
ribanin pratik hayattaki tezahiirleri yerine aragtirmanin biitlinliigline uygun olarak

onu doguran fikri temayiil betimlenilmeye calisilacaktir.

Bu minval {izere riba, toplum igerisinde zenginliklerin bir ziimre tekelinde
birikmesini halkin borg¢landirilarak tahakkiim altina alinmasini, gecim derdi ile
mesgul edilerek toplum idaresine katilimimin ve de sosyal akisa yon vermesinin

engellenmesini saglamaya yarayan olgunun adidir.

Riba; Somiirii ve kolelestirme ideasinin isler bir vasitasidir. Ancak bu vasita
ekonomi tiizerinde yol aldigindan yine ekonominin dogal bir pargast gibi goriiniir.

Halbuki bu durum bir alg1 yaniltmacasidir.

Riba, ekonominin ne tabii sonucu nede geregidir. O yalnizca somiiriiniin
zorunlu etkin metodudur. Insanlarin iiretim-tiiketim-alisveris miinasebetlerine
inorganik bigimde sokulan bir mekanizmadir. Nitekim Kur’an, riba olgusunu
mabhiyeti, sebepleri ve taraflar1 yonlerinden degerlendirerek insanhik 1ttilaina

sunmaktadir:

24 Ozsoy, Ismail, “Faiz; Kur’dn Ve Siinnet te Faiz”, DIA, istanbul, 1993, XII, 112-114.

205 Faiz gesitleri ile ilgili olarak ayrintili bilgi i¢in bkz. Cimen, Selim., “Islam Hukukunda Faizin Illeti
Ile Iigili Intilaflar’( Yiiksek Lisans Tezi), AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s.13-18.

2% Faiz gesitleri ile ilgili olarak ayrintili bilgi igin bkz. Cimen, Selim., “Islam Hukukunda Faizin Illeti
Ile Iigili Ihtilaflar’( Yiiksek Lisans Tezi), AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s.11.
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“Faiz yiyenler kiyamet giinii, ancak seytamin ¢arptigi kimseler gibi kalkarlar.

Bu, onlarin: ‘Aligveris de faiz gibidir’ demelerindendir. Oysa Allah aligverisi helal
ve faizi haram kilmistir. Kime rabbinden bir ogiit gelir ve faizden vazgecgerse,
ge¢miste olan kendisinin olur. Onun durumu Allah’a aittir. Kim faize donerse, iste
onlar ategliklerdir, onlar orada temelli kalacaklardir. Allah faizi eksiltir, sadakalar

arttirir. Allah hi¢bir nankor giinahkar: sevmez. »207

Cahiliye toplum yapisin kendi batil nosyonunda riba tabii bir unsur sayilmakta
malin kiymetine ait olan birim/birimler iizerinde gerceklestirilen spekiilatif iglemler
marifetiyle birilerini veyahut bir ziimreyi kazangli ¢ikarmaktir. Ayni zamanda
iktisadi hayatin varliginin zorunlu bir unsuru sayilmaktadir. Yukarida zikredilen
ayet-i celilede bu kabil bir anlayisin iktisadi hayatin bir geregi olmak bir yana
hakikatte ticaretle hi¢bir baginin bulunmadigi ve Allah (cc)’in beseriyet fitratina
yerlestirdigi boyle bir kanununun olmadigi ifade edilmektedir. Emtianin (miilkler,
hammadde, yar1 mamul degerler, mamul degerler, kendisine malik olunan hayvanlar,
agaclar, vs.) ve hizmetin asli degerleri karsilanarak el degistirmeleri ve bunlardan

ticretleri mukabilinde faydalanilmasi helal yol olarak gdsterilmistir.

Diger taraftan dogrudan emtia veya emek bulunmadigi halde bu degerler
tizerinden hile yoluyla kazang saglama Allah (cc)’in lanetledigi bir olgudur. Ayni
zamanda ribd olgusunu doguran bencillik ve sahsi kazan¢ saglama ihtirasi
lanetlenerek toplum dayanigma, paylagsma ve digerkamlik ilkelerine ve bu ilkelerin

fiili hayatta ilk elden gostergesi olan sadaka miiessesesine yonlendirilmektedir.

207 Bakara 2/275-276.
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“Ey inananlar! Allah’a saygili olun, inaniyorsaniz faizi birakin. Eger bunu
vapmazsaniz, Allah’a ve elgisine savas agmis olursunuz. Eger (bu isten) donerseniz,
anaparaniz sizindir. Boylece ne haksizlik etmis nede haksizliga ugramis olursunuz.
Eger (bor¢lu) darda ise, eli genisleyinceye kadar bekleyin; (alacaginizi) sadaka

olarak birakmaniz sizin icin ne kadar iyidir, bir bilseniz. 208

Para ve para yerine gegen unsurlar ancak malin degerini nitelemede kullanilan
bir ol¢ii, bir birim vazifesi ifa ederler. Ancak riba ile para ve para yerine gegen
unsurlar cahiliye yapisinda bizatihi birer deger olarak addedilirler. Bu anlayis da
paranin, bir ticari mal gibi alinip satilabilen ve de kendisinden deger iiretmesi

beklenen varlik gibi telakki edilmesine neden olur.

Boylesi bir deger sasmasi gercek emek ve gercek mal olmaksizin kazangli
¢ikma ihtirasidir ki Allah (cc), bu temayiiliin kendisine yonelik bir azginlik ve savas
ilan1 oldugunu bildirmektedir. Insanlarm ihtiya¢ durumlarini bir firsat bilerek onlara
satilan paradan zahmetsizce vadesi mukabilinde alinmasi planlanan farklarin netice
itibariyle toplumu fesada siiriikleyecegi bu nedenle de bu kabil islerden vaz gegilmesi

gerektigi listiine basa basa vurgulanmaktadir.

Diger yandan Allah (cc), borcun ashinin dahi alacakli tarafindan terkinin yine
alacakli durumda olan kimseyi hakiki anlamda huzura kavusturacagini ve kendi
katinda daha tistiin bir l0tfu o kisi adina hazirladigin1 miijdelemektedir. Yani Allah
(cc), ihtiyag sahiplerine verilenin vakti geldiginde ve muhtacin felaha ulagsmasiyla
birlikte aynisiyla tahsilinin sakincasi olmayan bir durum oldugunu ancak bor¢lunun
taahhiit ettigini 6deyemeyecek durumda olmasi durumunda ecri Allah (cc)’tan

umarak alacaklinin borcu bagislamasinin ise aslah oldugunu haber vermektedir.?”

208 Bakara 2/278-280.
29 Maide 5/53.
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“Ey inananlar! Katlayarak (birikimli) faiz yemeyin. Allah’a itaat edin ki

. ,,210
kurtulusa eresiniz.

Islam olmamis sosyal yapilarda, emekten kagmanin ve baskasinin emegini hige
saymanin yalin ifadeyle emeksiz kazang¢ elde etmenin yegane yolu ribadir. Borg
olarak verilen para ya da malin bizzat kendisi dahi olsa bunlarin herhangi bir emek
(katma deger) olmaksizin ¢ogalmalari miimkiin degildir. Bu nedenle alacakli borg
verdigi para veya malm aslina maliktir. Ikinci sahislarm katma deger ile ve iiretim
yoluyla elde ettikleri ecirlerde alacaklinin hak talebi yersizdir ta ki kendiside bil fiil
mezkir mal iizerinde endiistriyel faaliyetlerde bulunmus olsun. Oyleyse buradaki
ayet-i kerime, borcun ashyla alacakliya 6denmesi gerektigini vurgulamakta, alinan
mal yahut paranin aynistyla geri iadesini emretmektedir.

A AR 055 BT (e 0T Ly ) i 550 308 L il 3 575015 (o 55T Ly
" O sfatadll 2h Sl s

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye faiz olarak verdiginiz seyler Allah

katinda artmaz. Fakat Allah’in rizasini dileyerek zekdt olarak verdiginiz seyler boyle

degildir; nitekim (Allah katinda) ¢cogalanlar da bunlardir. »21l

Para bir deger degil 6l¢li birimidir. Bu nedenle paranin zatinda deger artmasi
ya da eksilmesi soz konusu edilemez. Ancak riba ile sekillenen sosyoekonomik
yapilarda para bir deger olarak addedilir ve kendisinde deger bakimindan artma ve
eksilme gozlenir. Ayni1 zamanda bu zihniyete gore riba ile 6diing verilen malin
(6diing verenin higbir katma deger faaliyeti olmadig1 halde) borgludan fazlalikla geri
iadesi beklenmektedir. Malin degerinin, 6l¢ii birimi olan para iizerinde ve bizzat
malin degeri iizerinde yapilan spekiilasyonlar araciligiyla haksiz yere insanlari
fazladan bor¢landirmak, diinya hayati i¢in bu oyunlar1 oynayan kimselere gorece

kazangclar getirirken son tahlilde bu islerin ziyan ile sonu¢lanacag hakikattir.

210 A1-i imran 3/130.
2L Rim 30/39.
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Vurgulanmakta olan diger bir husus ise zekat miiessesesidir. Fakirlerin, zengin
olanlarin kazanglar1 iizerindeki hak sahipligi anlamina gelen zekat; verilmesi
sartlarina malik olan kimseler {izerindeki bir miikellefiyettir. Ribaya nazaran
zenginin malindan ve kazancindan bir eksilme gibi goriinen zekat toplum iginde
dayanigsma ve birligin tesisine hizmet ederek toplumun parcalarinin degil de tiimiiniin
bir hamlede kalkinmasini saglayan bir kaldiragtir. Riba toplumu hile ve aldanmishigin
acimasiz pengesine, riya ve bencilligin kavurucu kasirgalarina atan yed-i ser iken;
zekat, dostluk ve kardesligi pekistiren bir maya, toplumsal kalkinmanin ana
mubharriki, bir bahgenin her kosesine isleyen ve orada tiirlii nimetlerin yetismesini
saglayan rahmet yagmurlar1 gibi fakiri giildiiren ve ferahlatan zengini ise temizleyip

arindiran bir nurdur.
2.3.2. Dénemin Toplumunda Yontem Ve Teknikleri Ile Tencim Siireci

Kur’an-1 Kerim’in inzal olundugu donem ve cografyada bulunan toplum,
buraya kadar olan basamaklarda degerlendirilmistir. Sosyolojik bakimdan dénemin
toplumundaki yap1 ve iirlin kavramlar1 vahyin sundugu perspektiften ele alinarak
yine bu kavramlarin karsilik geldikleri olgular incelenmis ve analiz edilmistir.
Cahiliye, cahiliye toplumu, cahiliye yapisi, yapi ve triinleriyle cahiliye fenomenleri
Islam &ncesi Arap toplumu 6rnegi iizerinden degerlendirilmistir. Kur’an’da sunulan
ilke ve tamimlar muvacehesinde “cahiliye evreni” betimlenilmeye caligilmistir. Bu
asamada ise tasvirine gayret edilmis olan cahiliye ilizerine Kur’dn’in inis siirecinde

kullandig1 yontem/tekniklerin tahliline gecilmektedir.

Islam Ummeti adiyla miisemma olan Islam toplumunun olusumunda etkin rol
oynayan metodolojinin tespiti hedeflenerek ikame edilen bu kisimda, Islam ile
birlikte gelisen ihya ve 1slah siirecinin ilkeleri teorik bakimdan ele alinmigtir. Kur’an-
1 Kerim’in, Hz. Muhammed (sav)’in rol modelligi vasitasiyla inzal siirecinde yer alan
yontem/tekniklerin tespiti i¢in “tarihi sosyolojik” yontem yerine “egitimsel
sosyolojik ” yontem tercih edilmistir. Kur’an ve toplum miinasebeti tarihi tasnif ile
Mekke ve Medine donemleri vurgulanarak ve de Onciillenerek degerlendirilmek
yerine dogrudan siiregte kullanilan yOntem/teknikler iizerine vurgu yapilarak

egitimsel sosyolojik bir tasnif gerceklestirilmeye calisilmistir.
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Kaynagi itibariyle gelmekte olan her vahiy gurubu ve barindirdiklart ilkeler
Levh-i Mahfiiz'da saklidir.?** Allah (cc)’mn indinde insanlik icin takdir edilen ilkeler
degismez esaslardir.?*® Bu vahye muhatap olan toplum bakimindan ise gelen her bir
vahiy bir inkisaf, inkilap ve de islahtir. Vahiy ile beseriyete arz edilen yasalarin
pratik tezahiirlerinde bir takim farkliliklar bulunsa da Allah’in toplumlar i¢in ¢izdigi
sinirlar ve koydugu hedefler tektir. Bu bakimdan ise ilahi vahiyde bir degisme
yoktur. Allah (cc) son vahyi olan Kur’an-1 Kerim’i ve peygamberlerin sonuncusu

olan Hz. Muhammed (sav)’i, siinnetinin tabii geregi olarak gondermistir.

Beseriyet i¢in takdir buyrulmus olan toplumu ikamede ve idamede gerekli olan
esaslar boylece kemale kavusmustur. Lakin insanoglu toplumu meydana getirmede
vahyedilen ilkeleri benimseyip benimsememede hiir birakilmistir. Hiirriyet ise
sorumluluk demektir. Irade ve akil verilen bunlarm yani sira ilahi mesaj ile
desteklenen insanoglu kendisine bahsedilmis olan nimetlerden sorumludur.
Sorumluluk, bireylerin kolektif ve enteraktif bilesimi ile viicuda gelen toplum

halinde ise paylasilarak devam eder.

Toplum olmak bir olmaktir. Tevhit, Allah (cc)’in varligi ve birligi altinda
toplanarak baska herhangi sey/seyleri Rabb edinmemek anlamia gelir. Esitlik ise
her bir insami 1irkina, yasadigi cografyaya, kendisinin diinyaya geldigi nesebe
bakmaksizin Allah (cc)’in verdigi fitrata uygun olarak degerlendirmektir. Adalet ise
hak ve liyakat esasina uygun olarak tecelli eden hukuk iizerinde toplumun

ikamesidir. Yani toplum olarak Islam {izere bir olmaktir.

Sosyal alanin yapilanmasinda 6l¢ii, ne insan hevasi ve ihtiraslar1 ne de diinyevi
cikart ve baglaridir. Yasa ilahi buyruklardir ki onlarda Ummii’l-Kitdb adiyla
miisemma olan muhkemat ile acikca tavzih edilmistir. Ummii’l-Kitab sosyolojik
perspektiften yeniden ele alinacak olursa O’nun “Kitaplarin Anasi” yahut da
“Kitabin Anasr” seklinde yalin bir tamlamadan ¢ok daha fazlasi oldugu goriiliir. O
toplum ve birey i¢in takdir edilen ilahi ahkdmin bir araya gelerek olusturdugu

degistirilmesi kendisine bir sey eklenmesi ya da g¢ikarilmasi ancak Allah’in yed-i

212 Buruc 85/21-22
213 {sra 17/77; Ahzab 33/62; Fatir 35/43; Mii’min 40/85
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kudretinde bulundurdugu hiikiimler biitiinii olan “Ana Kitap” daha acik tavzihiyle

anayasadlr.214

Kullarin, O’nu tebdil ve tahvil etmeleri ya da O’nun sinirlarindan tasmalari
Allah (cc) tarafindan yasaklanmustir.?*> Toplum, kendisine verilen yasalarla (ki bu
yasalar onun fitratina en uygun olandir) ¢izilen hat ve kaliplar dahilinde yine bu
ilkelerin gerek pargasina gerekse genel ruhuna aykirt diismemek kosuluyla iradi

desenlemeler yapmakta 6zgiirdiir.

Degistirilemez ve baki olan Allah (cc)’in hikkmii iken her dénem, cografya ve
konjonktiiriin gerekleri nispetinde degismeye tabi olan insanin fikirleridir ve

ihtiyaclar gereginde tekraren tebdile ugrayabilir.
2.3.2.1. Anlatim (Takrir) Yontemi

Kur’an-1 Kerim’in tencimi boyunca kullandigi yontemlerin basinda anlatim
yontemi gelmektedir. Biligsel ve duyussal alanlara etki ederek toplum bilincini
1slaha, toplumu vahyin Ongordiigii istikamette motive etmeye, sosyal alanin
mubharriki olan diisiinlis ve duygulanimlar1 diizenlemeye yarayan ve diger biitiin
yontemlerle bir arada kullanilan ydntemin adidir. ilahi bilgi olan vahyin belirli sira
diizen ve de olgiiler dahilinde topluma aktarilarak istendik yonde degisimlerin elde
edilmesini saglar. Ayrica, Allah (cc)’in takdiriyle belirledigi hedef/kazanimlara
ulasilmasi yolunda toplumu bilin¢lendirme bi¢imi olarak da tan1mlanabilir.216Birey
ve toplumun kesistigi noktada bilgi ve hisler yatmaktadir. Fertten topluma akan
fikirler ve hisler sosyal alanda kinetik evreye gecerek ameli durumlar zinciri halinde
kendilerini gosterirler. Neticesinde ortaya ¢ikan sosyal yapilar, sosyal statiiler,
sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel baglar da gerek kendi iclerinde gerekse ferde

dontislii olarak calisirlar.

214 Zuhayli, Vehbe b. Mustafa. et-Tefsiru I-Miinir (¢ev.: Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Hamdi Arslan,
Halil ibrahim Kutlay, Nurettin Y1ldiz), Risale y., Istanbul, 2005, 11, 139

215 ynus 10/64; isra 17/77; Fatir 35/43

218 Anlatim yontemi ile ilgili farkl degerlendirmeler igin bkz. Aydin, Mehmet Zeki., Din Ogretiminde
Yontemler, 3.basim, Nobel y., Ankara, 2007, s.119.
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Tiim organlariyla sosyal alanin insasinda aktif rol alan Kur’an, toplumun
bireyle kesistigi ve baslangi¢c noktasi olan sosyal diisiince ve hislerin tanzimini,
sosyolojik yonteminin Oncelikli istigal alan1 olarak tayin etmistir. Kur’an-1 Kerim’in
inzal siireci igerisinde toplumla olan miinasebeti, anlatim yontemi agisindan
degerlendirildiginde bu yontemin etkinligini saglayan bir takim ilkeler igerdigi
gorilmektedir. Anlatim yonteminin uygulanmasi ile ilgili bilgilere gegmezden evvel

mezkr ilkelerin etiidiinde fayda vardir.

" aSalll G 5aTl) A (e Sl (o S aa

“Hd, Mim. Bu Kitap 'in indirilmesi Giiglii ve Bilge olan Allah katindandur. »2lt

Anlatim yonteminde sunulan bilginin kaynagi ve degeri biiylik 6nemi haizdir.
Bilginin sahip oldugu gecerligi, giivenirligi ve elde edilme bi¢imi o bilginin pratikte
art1 deger saglayip saglayamayacagi hususunda dnemli birer veridir. Kur’an, kendi
kaynagini tanitarak ve haber vererek; mesruiyetini ve de kat-i bilgi olusunu topluma
ispatlamustir.?® Boylece O, kendisine tabi olan bir toplum icin gerek bu diinyada

gerekse ahirette biiyiik faydalar saglayacagini garanti etmektedir.

O A 05d o 261NN 523 allie (e 8 shan sile Uiiie e LRy e (i) (8 215K 1) "

" AL o 4l G 5 0 0 IS 1 RS A 5 lin 254
“Eger siz kulumuza indirdiklerimize dair bir kusku tasiyorsaniz, haydi, hemen

onun benzeri bir sire getiriniz; ve eger soziiniize sadiksaniz, Allah disindaki
tamidiklarimizida yardima ¢agiriniz! Ama eger simdiye kadar (bunu) yapamadinizsa,
bundan boyle deasla yapamayacaksiniz demektir; o halde yakiti insanlar ve taglar

o .. 219
olan, inkar edenler icin hazirlanmis atesten sakiminiz.”

Vahiy, peygamberin kendi sahsina ait olan bir s6z ve bildiri degil, bizzat Allah
(cc)’in kelamidir. Bu durumun en yalin gostergesi birbirlerinden farkli zaman, mekan
ve konu eksenlerinde inzal olunmasina ragmen vahiy gruplarinin bir araya

gelislerinde ve shreler icinde birleserek Kitap’t meydana getirmelerinde higbir

27 Casiye 45/1-2; Ahkaf 46/1-2.
218 en-Nisa 4/82.
219 Bakara 2/23-24.
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carpikligin ve de ihtilafin bulunmuyor olmasidir. Bu yolla topluma agik bir davette

bulunulmus ve de ortaya atilabilecek iddialar ve siipheler bertaraf edilmistir.
Ol o L At A 50 S a1 ) L A

“Bu (Kur’an’in anlattiklari) daha oncekilerin kitaplarinda da vardir.

Israilogullar: bilginlerinin bunu bilmeleri, onlar icin bir belge degil miydi? "**°

Kur’an’1 Kerim’in kullanmis oldugu anlatim yonteminin etkinligini temin eden
ilkelerden bir tanesine daha, yukaridaki ayet-i celilede sahit olmaktayiz. Bagdasiklik
ilkesi ile Allah (cc) son ilahi hitabini, daha 6nce géndermis oldugu kitaplarda da
haber vermistir. Nitekim Ehl-i Kitab bu durumu gayet yakindan bilmis ve de takip
etmislerdir.” Aymi zamanda Allah (cc) toplumun ikamesi igin vaz etmis oldugu
temel ilkeleri degismez kilarak bir Onceki seriati bir sonrakinin gerekgesi, bir

sonrakini ise bir dncekinin ispati kilmistir.

Seriatlarin bir birleri ile bagdasik olmalar1 toplumlarin, onlar1 uygulamadaki
hatalarin1 ve zaman igerisinde tlizerlerinde yaptiklar1 tahrifatt da goézler Oniine
sermekte; donem ve toplumlar arasinda sosyolojik farklar mukayesesi yapmaya

miisaade vermektedir.???

Ayn1 zamanda anlatimda devamlilik ilkesi ¢ercevesinde her
bir seriat bir sonrakine tabi kilinirken, Kur’an-1 Kerim’in tencimi siireci 6zelindeyse

gelen vahiy gruplari bir birlerinin, devami agiklayicisi ve de onciilii olmuslardir.

" s ST Gy e U1, S U

“Diistinesiniz (anlayasiniz) diye O 'nu (Kur’dn’t) Arapg¢a olarak indirdik. 223

Kur’an’1t Kerim, inzal oldugu zaman ve cografyanin toplumunda kullanilan
anadilde indirilmistir. Boylece O’na ilk elden muhatap durumunda olan toplumun,
O’nu anlamas1 miimkiin kilinmistir. Anlatimda dilin ve dili kullanimin biiylik 6nemi
haiz oldugu yadsinamaz bir gercektir. Nitekim vahiy, Arap dilinde ve bu dilin tim
zarif yonlerini ihtiva eder halde inzal olmustur. Bir yandan 6z ve yalin ifadeler ile

genis anlam diinyalar1 olusturulurken bir yandan da secili coskulu anlatimlarla

220 Sy’ard 26/196-197.
221 A°13 87/18-19.

222 A>raf 7/157.

22 yisuf 12/2.
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toplum tizerinde gerekli motivasyon saglanmistir. Sosyal alanin sekillendirilmesine
yarayan teknik ve hukuki konular iizerlerinde ayrintili, derinlemesine verilen
izahlarda ise kesin hiikiim ctimleleri kullanilmistir. Allah (cc)’in ilgili konulara
yonelik ¢izdigi hudutlar agikca ortaya konarak ayetlerin anlamlart muhkem, karsilik

geldikleri durumlardaki konumlari ise mukim kilinmustir.?%*

Arap dilinin kendi esaslar1 muvacehesinde, bu kabil ¢esitli ilke ve kanunlarin
vahyediliyor olusu, ayetlerin gerek anlamlarinin bozulmalarini ya da ilgili olduklar1
konular tizerinden kaydirilmalarini, gerckse anlasilamamalarini ya da yanlis
anlasilmalarin1 engellemede katki saglamistir. Toplumun anlayacagi dil ve tslupla
gerceklesen hitap toplum igindeki fertlerinde durumlar1 goz Oniinde tutularak cesitli
vesilelerle farklilastirilmis, tiirlii yonlerden tekraren analiz ve de etiit edilrnistir.225
Boylece vahyin kullandig1 anlatim metodu tiim topluma bir seslenis olurken dalga

dalga onun parcalarina da niifuz edebilmistir.??°

Kur’an-1 Kerim kendisini nitelemede; Zikr, Miibin, Misdl, Furkan, Edib,
Hikmet, Hakim, Mev’iza, Musaddik, Ahsenii’l-Hadis, Mufassal, Nebe’iin Azim,
Hidayet, Rahmet, Emir, Sifa, Miibessir, Miinzir, Mizan, Basar, Kitap kavramlarini
kullanmaktadir. Mezklr kavramlar baglamalar1 icinde incelendiginde vahyin
inzalinde kullandig1 sosyolojik yontemlerden biri olan anlatim ydnteminin

uygulanma seklide ortaya ¢ikmaktadir.

“Su halde sen, -6giit (sadece bazilarina) fayda versede- hep (fitratlara
naksolan Allah’1) hatirlat; nasil olsa Allah’in sevgisini kaybetmekten korkanlar ogiit

alacaktir; bedbaht olanlar ise ogiitten kagacaktir. »221

Ayet-i celilede gegen “6giit” seklinde meal verilen ancak baglamu itibariyle
“hatirlatma” anlaminin daha uygun diisecegine kanaat getirdigimiz "_SY" “zikr”
kavram1 Anlatim yonteminde onciillerin  sunulmasina karsilik gelmektedir.

Anlatimda, muhatap kitlenin algisini ilgili konuya ¢ekme ve konunun anlasilmasi

24 Had 11/1.

225 Su’ard 26/198-199.
226 Kamer 54/17.

221 A°13 87/9-11
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icin gerekli olan 6n bilgilendirmenin sunulmasi birinci adimdir. Bu yolla daha sonra
verilecek olan bilgilerin kavranilmasi kolaylastirilmis ve konuya karst muhatap

kitleden arzulanan diizeyde istiyak elde edilmis olur.

Onciillerin sunulmas1 asamasinda; insan aklmin kavramada zorluk cektigi,
toplum bilincinin maddi hayat igerisinde digladig1 manevi olgular somut gostergeleri
ile eslestirerek baglar kurulur. Kur’an biinyesinde yer alan bu baglar kimi zaman
onceki kitaplarda sunulan vahiylere yapilan atiflarla, kimi zaman varlik ve onda
tecelli eden ilahi kudrete yonelik isaretlerle kimi zamansa gelmekte olan vahiyler
arasindan ilgili olan bir ya da daha fazlasini hatirlatarak gergeklesir. insanin yaratilis
ve gelisim evreleri, toplumlar {izerine ilahi miidahalenin tecelli bigimleri, 6zelde
Mekke halkmin Allah (cc)’in lutfu ile elde ettikleri refah, daha énce Hz. Ibrahim
(as), Hz. Musa (as), Hz. isa (as) gibi diger peygamberlere verilen seriatlar ve
cogaltilabilecek bir¢gok durum {izerine yapilan 6n degerlendirmeler muhatabin
giidiilenmesini saglamakta; akabinden verilecek olan ilkelere hedef Kitlenin bilincini

hazirlamaktadir.

Anlatim yonteminin uygulama alani baglaminda bir sonraki basamaklara
geemeden deginilmesi gereken bir husus daha vardir ki o da muhatabin/alicinin
durumudur. Mesaj, mesaj1 ileten ve de mesaj1 aktarma yontemi ne kadar miikemmel
olsalar da mesaj1 alan konumunda bulunan muhatabin diger bir deyisle toplumun

mevcut hali de hedeflere ulasilmas1 bakimindan biiyiik 6nemi haizdir.?®

Muhatabin kendisine sunulan vahye hazir olmasi ve vahiy ile isaret edilen
hedefe ulasma davranisimi sergilemesi gerekir. Boylece aktif dinleyen konumuna

gecen toplum kendisine verilen vahyi geregi gibi algilayip edime doniistiirebilecektir.

Ayet-i kerimede gegen hagyet halini; toplumun, vahiy ile gergeklesen
diyalogunda tasidig1 6zveri ve hassasiyet biciminde anlamlandirmak yukarida verilen
esaslara uygun diismektedir. Diger yandan daha 6nceki boliimlerde aciklandig lizere
sosyal otizm ile vahye bilincini kapatan bir topluluk ilahi kelami anlamak bir yana

dursun onu dinlemeye dahi karsi ¢ikacak ve diismanca davranislar sergileyerek vahiy

228 fletisimde etkililik hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. K&ylii, Mustafa., Psikososyal A¢idan Dini

Iletisim, Ankara Okulu y., Ankara, 2003, s.34.



107

karsisinda tutarsiz durumlar igine diisecektir. Bu minval {izere burada yer alan
sekavet kavramini sosyal otizm buhranina kapilarak vahiy ile ittthazdan kag¢inma ve

diismanca yaklasma seklinde tanimlamak miimkiin olsa gerektir. 229

".,. “:.z..) a!; Zew J.// a}:ﬁ 3 ° ;;’Y.f.. bto ° ~!~, /u:}.:.\i“ L)fq ;M 3 5_11/?; :;Il;}‘ ° ’S:'S‘\ m}:i m }"
“Ve dogrusu Biz size hakikati agik ve net olarak dile getiren mesajlar, sizden
once gecip gitmis olanlara iliskin bir nice mesel ve sorumluluk bilincine sahip

olanlar icin her tiirden ogiit indirmisizdir. #1230

Anlatim yonteminin ilk basamaginda organize edici bilgilerin sunulmasi ve
boylece toplumun dikkatinin hedefe yonlendirilmesi yer almaktadir. lgi ve alakanin
konu tizerine yogunlagmasi ile ikinci adim olan agiklama yer alir. Hedeflenen biligin
ve duygulanimin c¢ergevesi gizilerek kesin tanimi verilir. Beraberinde hedeften
haberdar edilen toplum ayni zamanda bu hedefe ulasan yol konusunda da
bilgilendirilmis olur. Vahiy grubunun basinda yer alan kamuoyunun dikkatini
tizerine ¢eken olgu ya da durumlar bu basamakta nedenleri ile izah edilir, baglar
kurulur. Ornegin bir yasagin veya cezanin sebepleri, sonuglari ve tiirevi bir biriyle
baglasik olarak agiklanir ya da vahiyle birlikte toplum ittilaina sunulan yeni bir olgu
tanitilip detaylari ile tavzih edilir. Agiklama basamaginda bilissel potansiyellere hitap
yani toplumsal yasalarla ilgili bir hususun analizi s6z konusu ise ifadeler son derece
net ve kesindir. Duyussal potansiyellere yonelik yani toplum ruhunu ele alan

degerlendirmeler yapiliyor ise ifadeler secili ve manzum formlarda gergeklesir.
RS Cpl O ST AL aettia 0l g I OIS e 1N e 8 L Gl U i G
" O 3] 2 )
“Dogrusu biz bu Kur’an’da, insanlara (hakikati) her tiirlii dolayli anlatim

tarzint kullanarak agikladik. Ama onlara (bu tiirden mesel iceren) bir ayetle gelsen,

inkdarda direnenler yinede: ‘Siz sadece batilin pesine diisen kisilersiniz’ derler. »231

22 Ogrenen durumunda olamin hazirlanmishk durumu ile ilgi ayrintili bilgi iin bkz. Siinbiil, Ali
Murat., Ogretim Ilke Ve Yontemleri, 1.basim, Cizgi y., Konya, 2007, 5.189.

259 Nir 24/34.

%1 Riim 30/58.
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Anlatimda 6rnek sunma ifadeyi kuvvetlendirdigi gibi anlasilmasini ve akilda
kalic1 olmasini kolaylagstirmaktadir. Vahiy gruplar bilinyesinde ele alinan konularla
ilgili gerekli 6rnekler yeri geldikge sunulmustur. Onceki toplumlardan veya bizzat
icerisinde bulunan toplumdan getirilen emsal durumlar iizerinden gerceklestirilen

hitap, toplum bilincinde aktif hale gelerek kalic1 olacaktir.

Ayni zamanda sosyal bir yasanin pratik yasamla iligkilendirilmesi Ornek
yoluyla kolaylasmakta ve muhatabin hedef/kazanimlara bu ornekler vasitasi ile
ulagmasi saglanmaktadir. Kur’an sosyolojik bir yasa lizerinde bir¢ok O6rnek vererek
farkli perspektiflerden konuya yaklagmayi saglamakta birbirlerinden farkli zihinleri
bir noktada biitiinleyebilmektedir. Sunulan emsaller islenen konu hakkinda soru
isaretlerinin ortadan kalmasina da yardime1 olurlar.

"0 el (S e e U T (X e

“Alemlere uyarici olsun diye, kuluna Furkan 1 indiren (Allah) ne yiicedir. »232

.

R TR Sl O PRGSO P I S IR i W R R

“Ayrica onu stirekli okunan bir Kur’dn kilmak icin boliim béliim agikladik (ki),
tizerinde dura dura onu insanlara okuyasin. Ciinkii biz de onu, (hayata gegirsinler

diye) dura dura, parca par¢a indirmistik. 233

Kur’an ilahi hitap olmas1 geregi, toplumlara kendileri i¢in uygun olan ilkeleri,
dogrular1 ve yanliglar1 anlatan bir kitaptir. O, toplumda yer alan uygulamalarin hak

ya da batil olup olmadiklar1 konusunda da veriler sunar.

Sosyal yap1 i¢cinde zuhur ederek sekillenen ve gelisen statiilerin, ekonomik ve
endiistriyel baglarin, kiiltiirel unsurlarin, kutsalin ve kendisine dayali ritiiellerin
dogruluk dereceleri hususunda toplumlar1 aydinlatmaktadir. Sadece Kur’an-1
Kerim’in haiz oldugu bu mitkemmel 6zellik, sosyal alanla ilgili olan hususlarda ilke
ve degerlendirilmeleri sunarken toplumlarin anlama yetilerine uygun nicelik ve

nitelikte bir anlatim segmesinde de kendisini gosterir.

232 Fyrkan 25/1.
23 fsra 17/106.
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Vahiy guruplarmin toplumun hazir bulunusluk diizeyine uygun nicelikte
(uzunluk, dil ve tslup, manzum ya da mensur olus gibi) ve nitelikte (toplumda zuhur
eden durumlarin muaciliyetlerinin dikkate alinmasi, kavrayis diizeyine uygun bilgi
birimlerinin verilmesi, bilginin kendi i¢cinde asama ve basamaklara ayrilarak belirli
programlar dahilinde sunulmasi) inzali, anlatim yontemi icerisinde yer alan diger bir

husus olarak goriliir.

Anlatimda konunun farkli yonlerine temas edilmesi, karsitlarin, olumsuzlarin,
esdegerlilerin bir arada verilmeleri muhatabin kavrayisini kolaylastirmaktadir. Ote
yandan muhatabin sunulan bilgileri semalastirmasina, toplum bilincinde dnceden var
olan kabullerin ve degerler arasi baglarin yeniden yapilandirilarak 1slah edilmesine
vesile olur. Bir kavramin, bir degerin, bir olgu ya da durumun ¢ok boyutlu olarak

sunumu, birden fazla hedefin tek hamlede gergeklesmesine yardimci olur.

Dogru ve yanliglarin ayiriminin saglanmasi ile planlanan kavrayigin ve
duygulanimin elde edilmesi daha kisa siirede ve kalic1 bi¢imde gerceklesir ki boylece

hedef/kazanimlara ulasmada ekonomiklilik saglanir.

e e AL L 250 (i 5 LG (o s (ot A 55 o3 0 S5 ) 15 b S

“Allah, ogretilerin en giizelini, biri digerine atif yaparak tekrarlanan, c¢ift
kutuplu bir hitap olarak indirmistir: (oyle bir hitap ki) Rablerine karsi derin bir
saygiyla titreyenlerin ondan dolayi tenleri iirperir; ardindan Allaht (n sonsuz
rahmetini) hatirlayinca kalpleri ve tenleri yatisir. Iste bu Allah’in hidayetidir:
isteyeni bununla dogru yola ulastirmayi diler. Allah’in saptirdigi kimse artik asla yol

.. . . ’)234
gosterici bulamaz.

Anlatim yonteminin uygulanmasinda degismez ilkelerden bir tanesi de tekrar
ilkesidir. Toplum hafizasinin ¢ok cabuk etkilendigi ve algisinin ¢abucak degistigi
yadsimamaz bir gergektir. Toplumda meydana gelen degisimin ivmesinin sabit bir
sekilde devaminin tesisi diger bir ifadeyle kazanimlarin kaliciligi tekrar ilkesine

baghidir. Kamuoyunda tesis edilen bir hassasiyet ve/veya kavrayisin canli kalabilmesi

234 7iimer 39/23.
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ve sosyal alanda etkisinin belirlenen OSlgiilerde siiregitmesi i¢in hedef davraniglarin
tekrar1 sarttir. Anlatim yonteminin uygulanmasi esnasinda belirli bir silsile ile verilen
bilgilerin geriye doniik ya da hali hazirda verilmekte olunan bilgilerin degisik

bicimlerde tekrarlanmalar1 anlatimin kuvvetlenmesini saglayan énemli unsurlardir.

Sunus yontemi olarak da adlandirilmasi miimkiin olan anlatim ydnteminin
etkinligini saglayan ilkeler ve uygulama bi¢imi esaslar1 bir arada analiz edilerek
betimlenmeye c¢alisilmistir. Anlatim yontemi, Kur’an-1 Kerim’in inzal siirecinde
sosyal alana yonelik metodoloji altinda yiritilen ve toplumla ilgili

hedef/kazanimlara erisilmesinde kullanilan bir yontemdir.

Sosyal yap1 ve statiilerin de vahyin Ongordiigii veghelerde degismeleri,
toplumda vahyin onciilliigiinde yeni bir zihniyetin insasi ile mimkiindiir. Ayni
zamanda hedeflenen kazanimlarin sosyal alanda ikamesi igin bilgilendirme ve
bilin¢lendirme de sarttir. Nitekim Kur’an oncelikle kendisine miiracaat edilecek bilgi
ve metodu kayit altina alarak siireci baslatmigtir. Vahyin hafizalarda ve de
sahifelerde kayit altina alinmasi bu durumun pratik uygulamadaki ilk elden

tezahuruadur.

Vahiy ruhunun ve bilincinin toplumsal alanda niifuzu, bu sade ve etkili
yontemle baglamistir. Kur’an bu yontemle oncelikle aciklamis, hatirlatmis, uyarmas,
miijdelemis, 6rneklemis, ¢esitlendirmis, sinirlandirmis ve genisletmistir. Boylece bu

anlatim sayesinde diger yontemlerinde alanlar1 belirlenmistir.
2.3.2.2.Secenek Sunma Yontemi

Vahyin beraberinde getirdigi diger bir yontem ise topluma secenek sunmadir.
Bu yontemin iki tiirii mevcuttur: ilki Kur’an ile bildirilen yolu tutma yahut tutmama
konusunda ikincisi ise Kur’an’in belirledigi hudutlar dahilinde bir birine uygun

olanlar arasinda tercihte bulunmadir:
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ey GRS 0L S e il Ly (5153 Ly el 5
“Biz onlarin neler soyledigini ¢ok iyi biliyoruz; ne ki sen onlart zorla
(inandiracak) bir zorba degilsin: su halde sen, Benim tehditlerimden korkanlar: bu

. . 235
Kur’an araciligryla uyarmaya devam et.”

Kur’an, hicbir inancin, sistemin, kutsalin beseriyete sunamadigi bir yontemi
ortaya koymus ve de toplumu tam manasiyla 6zgiir kilmustir.* Topluma her
egilimini gerceklestirme tesebbiisiinde bulunma serbestisi verilmistir: Toplum ister

kendisini tiiketecek isterse ihya edecek yollar1 segmekte hiir birakilmustir. 231

Kur’an’da tanitilan hidayet ya da zuliim yollarindan herhangi birisini tutmak
toplumlarin kendi tercihi kilinmistir. Allah (cc), ne iyilik ne de kotiiliik tizerinde
toplumu zorlamaktadir. Toplumlar ilahi yasalar1 (Siinnetullah’1) ¢ignemekle kendi
varlik baglarin1 da parcalamis olurlar ki geri donmedikleri takdirde bu yol onlari
hezimete siiriikleyecektir. Ayrica hidayet yollarindan herhangi biri {izerinde ilerleyen
toplumlar kendi varlik sinirlarini (islam fitratin1) korumus olurlar ve de bu onlarin
gercek anlamda kalkinmalarini saglar.

L0 Ul (5 ndid (o3 L 3001 5 235 (30 S5l 58 (20 51,
" S K U Lo 5 e (L

“De ki: ‘Ey insanlar! Rabbinizden size gercek gelmistir. Dogru yola giren

kendisi icin dogru yola girmis, (dogru yoldan) sapan da kendi zararina sapmis olur.

Ben sizin bekg¢iniz degilim.’ 238

Inzal siirecinde vahiy, topluma siirekli olarak segenekler sunar; bu durum
O’nun tolumla diyalog halinde oldugunun kesin kanitidir. Allah (cc), kullart
hakkinda aslah olani murat ettigini zaten bu nedenle de rahmetinden olan vahyini
inzal buyurdugunu bildirmektedir. Ancak toplumlara kendilerini idare yetisi

verdigini de bildirmekte; toplumu, vahye zorla boyun egen degil ortak karariyla tabi

2% Kaf 50/45.

2% Bakara 2/256.

27 Ayrmtili bir degerlendirme igin bkz. Simsek, Mehmet Sait., “Ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir Dersi
Problemler Ve Oneriler”,Tefsir Egitim Ve Ogretiminin Problemleri Sempozyum Teblig Ve
Miizakereleri, KURAV y., Bursa, 2007, s.27.

?% Yiinus 10/108.
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olan seklinde tasvir etmektedir. Allah (cC), ne insani vahyine boyun egmeye
zorlamakla ne de hi¢ vahiy gondermeden onu yeryiiziinde yalniz birakmakla zuliim
etmez. Ancak toplumlar, kendilerini bir takim ilahi ilkeler disindaki batil hiikiimlere
teslim ederek zulim batagina saplanirlar. Boylece kendilerine herhangi bir
metazoride bulunmayan istelik hidayet yollarin1 sunan Allah (cc)’a karsi itiraz

etmeleri imkén51zlaslr.239

Secenek sunma yonteminin vahiyle bildirilen hiikiimler arasindan tercihte
bulunmay1 saglayan ikinci tiirii ise sartlara baglh olarak®*° bazen de toplumun

arzusuna birakilarak®*

Allah (cc)’in bir mevzu hakkinda belirledigi yasalardan
birisini uygulamaya koymak demektir.2*> Her ne kadar vahiy tek bir amaca hizmet
ediyor olsa da toplumlarin farkli zaman ve mekan sinirlar1 iginde karsilastiklar:

olaylar farkliliklar arz edebilir hatta bir olgu farkli olasiliklar halinde vakaya

doniisebilir.
L s 5 S A58, T8 Ui Ui U8 [ U 91 Ui 008 of 5 S Ly

]

58 e OIS ol R T, g A o 20 158 o IS 408 55 20 1 91 bl )
"o Ll 8 IS 5 ) (0 B3 i

“Yanhshk disinda bir mii’'min diger bir mii’mini oldiiremez. Bir mii’mini
vanlislhikla oldiiren kimsenin bir mii’'min koleyi hiir yapmasi ve odlenin ailesi
bagislamadik¢a onlara diyet 6demesi gerekir. Eger mii’min size diisman olan bir
toplumdan ise, yalniz mii’'min bir koleyi hiir yapmak yeter. Eger aranizda antlasma
olan bir toplumdan ise ailesine diyet 6demek ve mii’min bir koleyi hiir yapmak
gerekir. Koéle bulamayan bir kimsenin ise Allah’in, tovbesini kabul etmesi igin
kesintisiz ardarda iki ay oru¢ tutmasi gerekir. Zira Allah her seyi bilendir, her

hiikmiinde tam isabet edendir.”**

2% Nisa 4/165.

240 Bakara 2/173; Maide 5/106.
241 Maide 5/33.

2 Miicadele 58/4; Talak 65/1.
243 Nisa 4/92.
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Ornegin 6ldiirme olgusu farkli sartlar ve de nedenlerle toplumda meydana
gelebilir. Olayin meydana gelisindeki tim bu faktoérler maddelendiginde vahyin
icinden bu belirlenmis olan evsafa uygun olan hiikiim digerleri arasindan tercih

3

edilir. Segenek sunma yontemi ise bu noktada devreye girerek toplumun “verilen
hiikiimlerden uygun olan1 seger” kazanimina erigsmesini saglamada etkin rol alir.
Boylece siyah veya beyaz kadar net ger¢ceklesmeyen durumlar karsisinda mii’min bir

toplumun sergilemesi gereken tutum ve davranislar da kazandirilmis olur.

Secenek sunma yonteminin, vahyin topluma kazandirilmasi siirecinde etkin
oldugu ve de gergeklestirilmesine hizmet ettigi hedef/kazanimlar arasindan bir tanesi
de; insanoglunun yapmis oldugu olumlu davranislarla Allah (cc)’in kudretinde bir
artig ger(;eklestiremeyecegi244, ortaya koydugu kotii islerle de Allah (cc)’1 aciz
birakamayacag1 hakikatini idrak etmedir.?*> Toplumun, ciizden biitiine her bir pargas
olarak ortaya konulan iiriinii, o toplumu meydana getiren insanlar tarafindan
paylasilir ki bu ayni zamanda Allah (cC)’in vaat ettigi ilahi hesap giiniinde

karsiliklarinin da paylasilacagi demektir.

2.3.2.3. Hakkin Tesisi Batihn Iptali (Emr-i Bi’l-Ma’rif Ve Nehy-i Ani’l-
Miinker)

Onceki seriatlarda da kullanilmis olan “emr-i bi’l-ma riif nehy-i ani’l-miinker
yontemi”, Kur’an-1 Kerlm’in olusum siirecinde de sosyolojik ydntemin omurgasi
olarak ortaya ¢ikan bir yontemdir. “Hakkin tesisi batilin iptali” yontemi seklinde
meal verilebilecek olan mezk(r yontem vahiy nazarindan bakildiginda sosyal
degisimin ana motiflerinden bir tanesidir. Kendi igerisinde hareketli bir kalibin
meydana gelmesini saglayip, toplum yapisina merc olarak sosyal yapinin 1slahinin ve
thyasinin gerceklesmesinde, beseri hastaliklarin tedavisinde etkin ve hassas isleyen
bir yontemdir. Filhakika “Hikmet-i Tesri” olarak da adlandirilan mezkdr yontemi
tim yonleri ile idrak edebilmek igin, Aiifir olgusundan degerlendirmeye baslamak

daha uygundur.

24 Hac 22/37.
285 Nor 24/57.
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P 55 0y D i 5 T3 U0 O St el S5 S U5 0 s S
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"Iman ettikten, Resul’iin hak olduguna tamikhik ettikten ve kendilerine acik
deliller geldikten sonra, inkdar eden bir kavme Allah nasil yol gostersin ki? Allah,

zalim bir toplumu dogru yola iletmez." **®

Arap dilinde, siilasi bir kok fiil olan "_&" K-f-r; drtmek, gizlemek, iistiinii
kapatmak anlamlarina gelmektedir.?*’” Ayni kokten tiiremis olan “Kdfir” ise Kur’an
kavramlarindan bir tanesi olarak “hakikatin tistiinii kapamaya ¢alisan, hakki gizleyen,
nimetler karsisinda nankorliik eden” manalarini ifade etmektedir.?*® Diger bir agidan
ise 0, Allah (cc)’mn gonderdigi nimetler i¢inden en biiyiikleri olan peygambere ve

vahye asi olan kimsedir.

Kendisine verilen beden, mal, makam, evlat gibi nimetleri sorgusuz kabul
ederken, Kitap ve Resul ile bu nimetler iizerinde Allah (cc)’in hudutlarini 6greten iki

essiz kaynaga itirazda bulunarak biiyiik bir nankérliik eden kimsedir/toplumdur.®*®

U 05 analn [ AL 07 8l 2 18 Uil Ul 2400 g e

om0 1 iy e L e D3 9) 2 S0A Lo GRS U5 Y 4y 5873 s
LRRTNEA

“Daha sonra, bu kesin taahhiitlerini bozduklar: icin onlari rahmetimizden
disladik ve kalplerini katilastirdik; (simdi onlar) kelimeleri baglamlarindan
kopararak carpitryorlar, iistelik kendilerine hatirlatilan hakikatlerden bir kismini da
unutmug durumdalar. Cok azi disinda hep onlarin ihanetine ugrayacaksin. Onlart

bagisla ve hos gor. Ivi bil ki Allah giizel davrananlar: sever.” 250

Kafir; kendi ef’alinin batil oldugunun ortaya ¢ikmasini engellemeye calisan
olmakla birlikte bagkalarimin da hakki 6grenmelerine engel olma gayreti giliden

kimsedir/toplumdur.

246 Al-i imran 3/86.

2 {bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemu Mekayisi’l-Luga (nsr.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “kfr” md., s.931.

?%8 Ferahidi, Abdurrahmén Halil b. Ahmed.(h.100-175), Kitdbu I-Ayn (thk.: Mehdi Mahzim, ibrahim
Samirai), y.y., ts., “kfr” md., V, 356.

9 Simsek, M. Sait., Kur'an'in Ana Konulart, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2001, 5.30-35.

20 o]-Maide 5/13.
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Yukarida serdedilen iki ayet-i kerime bize gostermektedir ki kiifiir lizere olan
bir toplum hakkin tesisini engellemek iizere hareket eder. Kendisine ilahi ilkeler
sunulmus olsa da boylesi bir toplum sosyal adaleti kendi glic odaklarinin teamiilleri

noktasinda egip biikecektir.

Din’i (Allah (cc)’n insanlik i¢in tayin ettigi yol olan Islim’1) ya tiimden yok
farz edecek ya da sosyal yasami pargalara boliip biitiinliigiinii bozarak O’nu bir
mabedin, ayricalikli bir smifin/ziimrenin, ayristirtlmis cemaat/cemaatlerin, sosyal
statiiye dontistiirerek sosyal alanda yalitilmis bir organizasyonun sinirlarina terk ve
hapsedecektir. Yani onu topraga gomecektir.”>* Ancak topraga gomiilen 6ziin vakti
geldiginde gomiildigii yerden filizlenerek fiskiracagi denklemin diger ucunda duran

bir hakikattir.

Kafir bir toplum, tiim zararlarina ve ifsat edici sonuglarina ragmen batilin
pesinde kosmayi asla birakmaz. Biitiin yikici etkilerine ragmen degisken oranl
(6diiliin ne zaman ve ka¢ denemeden sonra gelecegini bilmeden) olarak ahrettekilere
kiyasla ele gegen ufacik menfaatlerin pesinde olan toplum kendi iginde, haksizlik ve
adaletsizlik tlizerine saltanat sahibi olmaya Ozendirerek, ihtiras ve siddeti
koriikleyerek kendisini tiiketir. Fakat bu kabil sosyal yapilar tiikenme noktasina
kadar, ¢ikarlar nispetinde kalici ve saglam goriiniirler. Sosyal statiiler aras1 gegislilik
liyakat esasi yerine menfaatlere dayanmis, iyice birbirlerinden ayristirtlmistir ve
dikey ¢izgide daraltilmistir. Sosyal adaletten yoksun bir yapida zulmiin ¢esitlerine

her gecen giin yenileri eklenir.

Tavzihine gayret edilen kiifr olgusuna dayanan zihniyeti ve sosyolojik yapiy1
ortadan kaldirarak, yerine ilahi ilkeleri tesis etmede izlenen yol olarak, vahyin tayin
etmis oldugu “emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker” kendisine 6zel aksami ile
birlikte yegine yontemdir: ki ana yol iizerinde ilerleyen bu ydntemin birinci
basamaginda emr-i bi’l-ma rif yer almaktadir. “Iyiligi emretmek” seklinde anlam
verilen bu birinci adim1 daha yakindan inceledigimizde; ma’rifun yerine getirildigi

takdirde sonuglar1 arasinda higbir kétiilik bulunmayan ve tam manasiyla varlik i¢in

1 e]-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’raf b. Ragib (357/967), el-Miifieddt fi Garibi’l-
Kur’an (ngr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “kfr” md., s.433.
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olumlu netice veren bir iyilik g¢esidi, emretmenin ise kisinin bizzat uygulamada
bulundugu ve eksiksiz vukufiyet elde ettigi bir isi bir bagkasindan yerine getirmesini
istemesi oldugu goriiliir. Diger bir ifade ile vahyin dogrudan buyrugu veya vahyin
hiikmiine uygun olan bir isi tam manasi ile gerceklestiren bir kimse ya da grubun bir
baska kimse ya da gruba, bizzat 6rnek olarak uygulatmasidir. “Nehy-i ani’l miinker”
ise sonuglar1 arasinda az ya da ¢ok ser bulunan bir isi yapmamak ve yapilmasina da

engel olmak demektir.

Toplumlarin kanseri seklinde adlandirilabilecek olan kiifr clizde fertlere hakim
olan bir zihniyet iken kiilli bakimdan diger bir degisle sosyal alanda bir yapilanma
halidir. “Kiifr” hakkinda genel yargi, onun dinsizlik inangsizlik anlamini tasidig
yoniinde olmustur.”®® Ancak kiifr hakikatte; Allah’in insanlik i¢in sundugu dini,
kendi saplantili inancglarina ve goérece menfaatlerine uymadigr igin ilga etmeye,
bozmaya, kendi hevasina uydurmaya caligmaktir. Diger bir ifadeyle kiifi; hakikati
gizleme hevasma uyam emretme demektir.”>> Boylece toplumu, sosyal alan olgusu
olarak; sosyal yapilar1 ve iirlinleri ile birlikte kiifrden arindirmakta sosyolojik
metodun bir kism1 olmaktadir. Hakkin tesisi batilin iptali yontemi, sosyometodik bir
perspektiften degerlendirildiginde Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve mezkir yontemi

izah eden ayetlerin idraki kolaylagmaktadir.
S Sy N R e il (R 5 SR G e T e Sy
”'b 2 KSG.’I\
“Sizden, hayra c¢agwran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir. »2%4

22 Bkz. Seriati, Ali (1933-1977). Dine Kars: Din (gev.: Hiiseyin Hatemi), 3.basim, Isaret y., Istanbul,
1990

23 et-Tevbe 9/67

25 Al-i Imran 3/104
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“Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya c¢ikarimis en haywrlt toplumsunuz; iyiligi
emreder, kotiiliigii meneder ve Allah’a inanwrsiniz. Ehl-i Kitap da inansaydi, elbet bu,
kendileri icin ¢ok iyi olurdu. (Gergi) i¢lerinde iman etmis olanlar var; (fakat) ¢ogu

yvoldan ¢tkmiglardr. »25

"0 4g 5 (Il s AT UL el

“Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve adaleti hak ile yerine getiren bir

millet bulunur.” **°

Yukarida verilmekte olan {i¢ ayet-i celile bir arada degerlendirildiklerinde
“emr-i bi’l ma’rif nehy-i ani’l miinker” yontemini uygulamada bir i¢ ¢ekirdek ve bir
de onu cevreleyen dis mantonun oldugu goriiliir. Islam toplumu, kendisi disinda
kalan diger toplumlar i¢in hakk: tesis ve batili iptal edici konuma sahipken kendi
igerisinde de hakkin korunmasi ve bekasi i¢in ¢alisan bir kalip mekanizmaya sahiptir.
Bahsi gecen i¢ reaktor Kur’an ve peygamber ile baslayarak onlar etrafinda birlesen
ve kendilerini bu yola hadim kilan kimseler ile somutlasir. Ancak yine de 6z Kur’an
ve Resul’diir. Bu c¢ekirdegin etrafinda yer alan hakki tesis etme ve batili ortadan
kaldirma ruhudur ki mii’minler bunu gii¢leri nispetinde paylas1rlar.257 Nitekim Islam

toplumunun olusmasinda ve bekasinda bu ana yap siirekli var olmalidir.
Mii’min bir toplum kendi i¢inde; belirli bir ziimreye, siyasi/politik bir gruba
terk edilmeksizin tiim toplum bireylerine agik, liyakat esasina dayal1 ve biitiin beseri

organizasyonlarin {istiinde olan boylesi bir ¢ekirdek yapiy1 insa etmelidir.?*®

Hakkin korunmasi ve idamesi batilin ise engellenmesi hususunda siirekli hareki

durumda olmasi gereken i¢ ¢ekirdek yapi, sosyal alanin her ciiziine niifuz edebilmeli,

25 Al-i imran 3/110.
26 Avraf7/181.

7 Avraf 7/42.

28 Hac 22/41.
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toplumun i¢ denetimini saglamali, toplumun kurdugu yapilarda ve ortaya koydugu

iiriinlerde etken rol alabilmelidir.?>°

Onemle dikkat edilmesi gerekli olan bir husus daha vardir ki o da ¢ekirdegin
Kur’an ve Resul’den olustugu dolayisiyla insan unsurunun bu ikisine tabi olma
noktasinda devreye girdigi aksi takdirde insan hevasinin ve ¢ikarlarinin bu ruha
karismasiyla ¢ekirdek yapinin ifsada ugrayacagidir. Daha acik ifade etmek gerekirse,
Islam toplumu igerisinde iyiligi emreden kétiiliiklerden ali koyan bir topluluktan
maksat toplum i¢i sosyal yapilardan bir tanesi olarak digerlerinden ayristirilmis veya
sosyal statii haline doniistiiriilerek bir ziimrenin tekeline terk edilmis organizasyon
degil toplumun tiim fertlerince paylasilmis ancak bu ugurda diinya menfaatlerinden
feragat ederek ilme vakif olmak iizere galisanlarin bir derece daha fazla s6z sahibi

olduklar1 bir konsensiistir.

¢ olusumunu hakkin hakimiyeti ve batilin nehyi iizerine tamamlamis bir
toplum, beseriyet i¢inde var olan diger toplumlar igin bir emsal teskil etmekte, Allah
(cc)’in  siirlarinin - korunmasinda ve yeryliziiniin  ifsada  siiriiklenmesinin

engellenmesinde bir direng vazifesi gérmeldedir.260

Sekil-4: Emr-i bi’l ma’rGf nehy-i ani’l miinker yonteminde i¢ ve dis aktivitenin
temsili gosterimi
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29 Tevbe 9/122.
260 Al-i imran 3/104,110; A’raf 7/181; Tevbe 9/71; Lokman 31/17.
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Yukaridaki semada da verilmeye gayret edildigi ilizere mezklr yOntemin
etkililigini saglayan unsurlardan bir digeri ise is/aktivite ilkesidir. Toplum bir taraftan
hakkin tesisi batilin iptali i¢in i¢eride ve digarida ¢alisirken diger taraftan bu hususta
dogru adimlart atip atmadigi ile ilgili olarak siire¢ i¢i degerlendirme yapar.261
Boylelikle yontemin uygulanmasinda Kur’an’a uygunluk her adimda denetlenmis
olur.
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“Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de vazili bulduklari O el¢iye, O iimmi
peygambere uyanlar (var ya), iste o peygamber onlara iyiligi emreder, onlari
kotiiliikten meneder, onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwrliklarin
ve tizerlerindeki zincirleri indirir. O peygambere inanip O’na saygi gosteren, O 'na
vardim eden ve O ’nunla gonderilen Niir’a (Kur’an’a) uyanlar var ya, iste kurtulusa

11262
erenler onlardir.

“Emr-i bi’l ma'rif nehy-i ani’l miinker” yonteminde Allah (cc)’in vahyi ile
bildirilen ve tanitilan haramlardan uzak durmakla birlikte bu haramlarin ruhunu
tastyan ancak Kur’dn’da dogrudan zikredilmeyen seylerden de uzak durmak gerekir.
Nitekim peygamberin pislikleri haram kilmasi bu tiirden bir davramstir.?®® Allah
(cc)’m yerine getirilmesi hakkinda dogrudan emir verdigi veya serbesti tanidigi
hususlarda da benzer durum gegerlidir. Yani vahiy biinyesinde dogrudan

zikredilmemis ancak vahyin helal dairesine uyan seyler iyiligin temini noktasinda

elde edilebilir.

261 Sezen, Yumni., Islam’in Sosyolojik Yorumu, Birlesik y., istanbul, 2000, s.360.

292 A*raf 7/157.

263 Hamidullah, Muhammed., Allah’in El¢isi Hz. Muhammed(gev.:Ulkii Zeynep Babacan), Beyan y.,
Istanbul, 2001, s.55.



120

Batil, toplumlar i¢in lizumsuz sorumluluklar ve zalimce yiikler getirir. Ancak
bu ilahi yontem sayesinde sosyal yapiy1 yipratan ve bozan uygulamalar, bir takim
kapali devre statii gruplarina menfaat saglamak icin toplumu ezen miiesseseler,

toplumda giiveni sarsan ve paranoyayi tetikleyen nosyonlar ortadan kaldirilirlar.

Ayet-i kerimenin isaret ettigi izere mezkir yontem ile sosyal alan aydmlanir
ve seffafiyet kazanir. Sosyal yapi icerisinde en kiiciik {inite olan aileden baslayarak
cemiyetlere, devlet adi verilen ve tiim toplumu kusatan biiylik organizasyonlara
varincaya dek bireylerin birbirlerine ve topluma karsi hesap verir hale gelmesi

mumkuin kilinir.

Resdliillah’a yardim etmek demek; O’na Allah (cc)’in inayetiyle insanliga
getirdigi dava hususunda yardim etmek demektir ki (yani cihat) bu kendi
doneminden baslayarak bu giinde yiiriirliikkte olan ve gelecekte de gecerli olacak bir
faaliyet alamidir. Peygambere, hakkin tesisi batilin iptali i¢in yardimci olan bir
toplum aslinda kendine yardim etmektedir. Nihayetinde bu yontem toplumun felahin
saglayacaktir. Diger yandan bu is tek basina bir kimsenin ya da sinirli bir cemaatin
yerine getirebilecegi bir husus degildir; Tiim toplum kubasik/isbirlik¢i sekilde bu
sorumluluga katilmali kendisine uygun gorevi iistlenmelidir. Her ne kadar islam bir
peygamberin ve O’na ittiba eden sinirli sayida mii’minin ellerinde taginmis olsa da
bu durum ilelebet devam etmemistir.
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“Onlar (o mii’'minler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namazi
kilar, zekati verirler, iyiligi emreder ve kotiiliikten nehyederler. Islerin sonu Allah’a

» 264
varir.

“Emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinkerin” tim boyutlariyla, hakiki anlamda
uygulanmasi i¢in mii’minlerin iktidar1 sarttir. Zaten bizzat bu yontem mii’minleri
iktidar olma konusunda zorlamaktadir. Hakkin tesisi, vahyin anayasa olarak

benimsenmesi demektir ki bu durumun da tam olarak gergeklesmesi mii’minlerin

24 Hac 22/41
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kalplerinde ylice bir mevkide olan Kur'an’in, vaz’ ettigi hiikiimleri ile birlikte fiili

yasamda miiessese haline gelmesini gerekli kilar. Bunun yegane yolu da iktidarin

Islam olmasindan geger. Hakkin tesisi batilin iptali miinferiden ve/veya cemaat
elinde baslasa da nihai agamada cemiyete mal ve de iktidara hakim olmalidir.
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“Mii’minlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her

kesiminde bir grup dinde (Allah’in insanlik icin tayin etmis oldugu yasam

konusunda) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlart ikaz

etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar. #7265

Dinin korunmasi ve mezkir yontemin hakkiyla edasi i¢in kendisini bu ugurda
feda etmekten ¢ekinmeyen ve diinyevi menfaatlerden siyrilarak kutlu Islam davasina
kendisini adayan insanlarin var olmasi sarttir. Ancak yinede bu Ehl-i Kitib da
oldugu gibi bir ruhbanliga déniistiiriilmeden, sunilestirilmeden, Israil ogullarinda
oldugu gibi politik bir imtiyaz aracina, Hiristiyanlarda oldugu gibi tahakkiim ve gelir

vasitasi haline getirilmeden gergeklestirilmelidir.

Nitekim bu hususta yukarida verilen ayet-i celile dinin ihyasi i¢in ¢alisanlarin
savas gerisinde birakilmasini vurgular. Bu noktada su anlam ¢ikmaktadir; hakki tesis
batili iptal i¢in ¢aligan kimseler, Allah (cc) yolunda cihada ¢agri geldiginde zaten
onde giden kimselerdendirler, eger aksi bir durum olsaydi bdyle bir ayetin gelerek bu
kimselerin harbe katilmalarinin engellenmesi istenmezdi. Dogal olarak Islam’m
bekasi i¢in boyle fedakar insanlarin savasta diigman Oniine siiriilmekten ziyade cephe

gerisinde birakilarak mii’min nesiller yetistirmeleri saglanmalidir.

%65 ot-Tevbe 9/122.
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“Kendilerini Allah yolunda vakfettikleri icin ticaret amaciyla yeryiiziinde
dolasamayanlara yardim yapwn. Istemekten cekindikleri icin, durumlarini
bilmeyenler onlar: zengin zanneder. Onlart kimi ézelliklerinden tanwrsin: (mesela)
insanlardan arsizca istemezler her ne iyilik yaparsaniz yapin dogrusu Allah onu

kesinlikle bilir. "%

Yukarida sunulan ayet-i celilede ise hakkin tesisi batilin iptali i¢i yola ¢ikan
kimselerin bu islerinde herhangi diinyevi bir meta gozetmediklerini darda
kaldiklarinda dahi bir talepte bulunmanin karsilik umma seklinde algilana bilecegi
hassasiyetiyle davrandiklar1 isaret edilmekte boyle kimselerin ihtiyaclarinin
giderilmesi hususunda toplum ikaz edilmektedir. Her iki ayet bir arada
incelendiginde “emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker” yOntemini uygulamada
uzmanlagmanin ve bilimsel bilgiye sahip olmanin istendigi goriilmektedir. Toplumun
kendi biinyesinde Islam’in hakimiyeti ve bekasi igin &nderlik edecek, ilmine
miiracaat edilecek kimseler yetistirmesi emredilmektedir. Toplumda hakkin tesisinde
batilin ortadan kaldirilmasinda rol alacak kimselerin bil fiil hakki batildan ayirt
edebilecek derecede ilme vakif, dogruyu emredebilecek kotiiyii nehyedebilecek
kadar tecriibeye sahip, hakkin miiesses kilinmasinda gerekli metotlara hakim

olmalar1 lazim gelir.267

Marufu emir batili nehy yontemi kendi biinyesinde bir ¢ok teknik ve yontemi
de barindiran komplike bir yontemdir. Kur’an-1 Kerim’in inzal siireci bizzat bu
yontemin uygulanmasinda en giizel ornektir. Sosyolojik bakimdan bu yontemin
basladig1 ilk yer Ddru’l Erkam’diwr. Burada gelisen c¢ekirdek yapi c¢aglayarak
ilerleyen bir nehir gibi biiyiiyerek tagmistir. Islam’m ilk orgiitlenmesi bu evde
gerceklesmis, peygamberin ve vahyin onderliginde batilin iptali ve hakkin ikamesi

icin ilk yap1 burada tesekkiil etmistir. Bu evde rastlanilan ilk asama arinmadir.

266 o]-Bakara 2/273. .
%7 Benzer yonde degerlendirmeler i¢in bkz. Baruteugil, ismet., Egiticinin Egitimi, 2.basim, Kariyer y.,
Istanbul, 2002, s.80-85.
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Her bir vahiy ile bu gen¢ cemaat birbirlerine; i¢inde demir perginlerle
baglanmis bronz pargalar misali baglanmislar, kalplerinde tevhit kuvvetlenmistir.
Onlar vahiy ile birlikte gecirdikleri her giinde biraz daha arimmus, bilenmis ve de
saflagmislardir. Kalpleri imana yumusar ve iyilik lizere merhametle dolarken kiifr,
azginlik ve sirk lizerine inmek icin tavinda doviilerek islenen bir kili¢ gibi parlamisg

ve bilenmislerdir.

Temelleri Mekke sehrinde atilan kardeslik baginin sosyal alandaki somut
gostergelerinden ilki Medine sozlesmesinde muhacir ve ensar arasinda kendisini
gostermistir. Vahyin 1s18inda kurulan ve sosyal alani sekillendiren ilk yapt Medine

birligi olmustur.”®®

Allah (cc), mii’'minlerin bu cosku ve de azimlerini bosa ¢ikarmamis batil
miiesseselerin kaldirilarak yerlerine hak {izere yapilarin insasi i¢in yollar sunmustur.
Kendisine savas agilan ilk iki batil kurum, sirk ve nifak olmustur. Kalplerde baglayan
bu inkisaf sosyal alanin tiim aksamina niifuz ederek biitiin yapilarda degisim pes pese
gelmistir. Ruhlardaki inkilap kendisini sosyal alanda somut olarak gdstermis cahiliye
adet ve kurumlar kaldirilarak yerlerine vahyin belirledigi kurumlar ve sistemler insa

edilmistir. Hikmeti tesri mii’'minlerin en bagta gelen Salih amellerinden biridir.?®°

Hakkin tesisi batilin iptalinde 6ne ¢ikan bir diger yontem ise miikellef kilmadir.
Toplum kendi ihyasindan sorumlu tutulmus Islam’m korunmasi ve uygulanmasi
hususunda miikellef kilinmistir. Bu minval tizere “emr-i bi’l ma’rif nehy-i ani’l
miinker” yontemin altinda isleyen lic 6nemli yontem daha vardir ki bunlar tezkiye,

miikellef kilma ve kurumsallastirma yontemleridir.
2.3.2.3.1. Tezkiye (Arindirma) Yontemi

Yonteme adini veren tezkiye kavrami Arapcada siilasi bir fiil olan "S)" Z-k-y
fiilinden tliremis bir mastardir. Z-k-y kok itibariyle “ilerde gegeklesecek ya da heniiz

gerceklesmekte olan bir artis” ve “armmma” anlamlaria gelmektedir.270 Bu iki

28 Ayrintili bilgi icin bkz. Aydin, Mustafa., Islam i Tarih Sosyolojisi Ilk Dénem Islam Toplumunun
Sekillenigi, 2 .basim, Pinar y., Istanbul, 2001, 5.122.

299 Al-i Tmran 3/114; A’raf 7/42.

2’0 ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemu Mekayisi’l-Luga (nsr.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “zky” md., s.457-458.
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mananin yani sira mezkir kavrama bir seyin ¢ogalmasi, bereketli olmasi anlami da
verilmistir.>™* Tiirevleri ile beraber Kur’an-1 Kerim’de 60 yerde geqmektedir.272
Bunlarin 32’sinde "3\S)"“zekdt” seklinde yer almaktadir. Zekat, Allah’in imkan
sahibi mi’minler iizerine farz kildigi bir ibadet ve de kazanglardan Allah rizasi

gozetilerek vahiy ile bildirilen sartlara uyan kimselere ayrilan paydir.

Zekatin, kendisinden verilen mali temizlemesi ve verilen bu miktarn Allah
tarafindan katlanarak kuluna iade edilecegi ilkesi hem terimin kok anlaminda
barindirdigit hem de diinya ahret dengesinde bulunan ¢ift yonliligli vurgulamis

273

olur.”™ Mezkilr kokten tiireyen tezkiye kok manadaki c¢ift yonliliigi koruyarak;

arindirma ve bir sey lizerinde artis gergceklestirme manalarini ifade etmektedir.

Vahyin inzal siirecinde sosyolojik metodun altinda kullanilmis bir yontem
olarak tezkiye; vahyin inmekte oldugu beseri zemini kendi inzali i¢in uygun hale
getirmesine ve vahyin 0ngordigii hedeflerin toplumda tesisinin kolay kilinmasina

yarayan yontemin adidir.

Bu yontem ile vahye ters diisen beseri muharrikler (fikir, hassasiyet, kutsal,
inang vs.), sosyal yapilar (aile, cemaat, grup, toplum) ve sosyal statiiler (6rgiitlenme
bigimleri, tabakalasma, vb.) iizerinde Ilahi ilkeler dahilinde gerceklesen bir tiir
arindirma ve de temizleme aplikasyonudur. Bu yontem ile inzal olunmus olan
vahiylerin toplum nezdinde yeri saglamlasirken gelmekte olan yeni vahiylere de

toplum bilincinde ve yapisinda yer agilmis olur.

Toplumda meydana gelen ancak vahye uymayan olgularin temizlenmeleri ile
arinma ve beraberinde vahyin vaat ettiklerinde Allah (cc)’in rahmet ve litfu ile
gerceklesen artma bu yontemin sonuglaridir. Boylece tezkiye yontemi Allah (cc),

peygamber ve de toplum arasinda gergeklesen bir yontemdir.

2! Ferahidi, Abdurrahméan Halil b. Ahmed.(h.100-175), Kitdbu'I-Ayn (thk.: Mehdi Mahz@imi, ibrahim
Samirai), y.y., ts., “hlm” md., V, 394.

"2 Abdu’l-Baki, Muhammed Fuad., el-Mu cemii’l Miifehresii li-elfdazi’l Kur’ani’l Kerim, Daru’l
Hadis, Kahire, 2001, s.406-407.

273 e]-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’raf b. Ragib(357/967), el-Miifiedat fi Garibi’l-
Kur’an (nsr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “zky” md., s.180.
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Son tahlilde toplumu aklayacak olan Allah (cc), vahyin vaz’ etmis oldugu
yontem ve yasalar1 topluma aktaran ve de dgreten konumunda olan peygamber, bu

yontemi kullanarak kendisini yeniden yapilandiracak olan toplumdur.

Pratikteki tezahiirii bakimindan ayrilmaz bir bigimde gerceklesiyorsa da teorik
bakimdan tezkiye yontemini; maddi arinma, manevi arinma seklinde iki tiirde ele
almak miimkiindiir: Maddi arinma yontemiyle toplum i¢i uygulamalarin tebdili ve

1slah1 hedeflenmistir.

Sosyal yapilarin c¢ekirdeginde yer alan aile ve akrabalik baglari; nesebin;
kabilenin ve irkin insan degeri bakimindan yeri Kur’an’da ele alinarak bu hususta
evlilik bagi, evlenme bi¢imi, akrabalik baglarinin sinirlart ve anlamlar1 Allah (cc)’in
insan {lizerine yazdigi yasalar c¢ercevesinde yeniden yapilandirilmistir. Bdylece
evliligin simirlart aile iiyelerinin birbirlerine ve topluma kars1 olan 6devleri, miras
hukuku, evliligin ve bosanmanin esaslari, velayetin paylagimi gibi konulara baglh
olarak toplumda cereyan eden olaylar karsisinda toplumlarin izlemesi gereken yol da
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Ote yandan tolumdaki ticari ve endiistriyel baglar, gelir
dagilimi olgular1 ilahi-sosyal adalet esaslart muvacehesinde 1slah edilerek haram olan
gelir kaynaklari iptal edilirken ferdiyetgi-kapitalist iktisadi baglar yerine infak ve
karsilikli hakkin korunmasina dayali ekonomik diizen ikame edilmistir. Bu sekilde
daha ¢ogaltilmas1 miimkiin olan birgok Ornekte goriilecegi lizere maddi arindirma
yonteminde herhangi bir kurumun iptali ya da 1slahi esnasinda vahye uygun olan bir

digeri zaman geg¢irmeksizin insa edilmistir.

Manevi arinma yontemiyle sosyal diisiince ve alginin 1slah1 gerceklestirilmistir.
Deistik diistincenin yikilmasi ile Allah (cc)’in, Halik sifatinin yani sira Rabb sifati da
vurgulanmis ve toplum bilincinde hak ettigi yere yerlesmistir. Kullarini
umursamayan tanri tasavvuru yerine onlar1 her an goriip gozeten ve de yaptiklarindan

hesaba ¢ekecek olan Rabb inanci ikame edilmistir.

Politeizm yikilarak, iizerini 6rtmeye ¢alistig1 tevhit inanci saglamlastirilmis ne
istedigi belirsiz kendisine dahi hic¢bir faydasi ve de zarari bulunmayan putguluk
zihinlerden sokiiliip atilarak bir ve tek olan Rahman’na iman saglanmistir. Boylece

“Toplum, insanin sahsi hevasini tatbik ortami olarak algilanmaktan c¢ikarilarak,



126

bireylerinin bir arada dini rahatca yasamalari ve bu hususta isleri birbirlerine
kolaylastirmalar i¢in ger¢ek hiikiimranligin Allah (cc)’a ait oldugu birliktir” seklinde

tanimlanmustir.

Diger yontemlerde oldugu gibi arindirma ydnteminin de uygulanmasina

yonelik bir dizi esaslart vardir:
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“Ey iman edenler! Seytamin adimlarini takip etmeyin. Kim seytanin adimlarini
takip ederse, muhakkak ki o, edepsizligi (yviizkizartict suglariy) ve kotiiliigii emreder.

Eger iistiintizde Allah’in liituf ve merhameti olmasaydi, iginizden hi¢bir kimse asla

temize ¢tkamazdi. Fakat Allah diledigini arindwrir. Allah isitir ve bilendir. »2r4

Armdirma yonteminde hakiki fail bizzat Allah (cc)’tir.?”” O’nun disinda tim
iddia sahipleri, toplumlar1 ancak fenaliga siiriikler. Tezkiye yonteminin en temel
unsuru, ayet-i celilede de belirtildigi tizere toplumlar1 aklayacak ve onlar1 temize

cikartacak olanin Allah (cc) oldugudur.

Toplum gergeklestirdigi tiim faaliyetlerinde, meydana getirdigi tiim yapilarda,
olusturdugu tiim i¢ olusumlar, statii ve tabakalarda sadece ve sadece Allah (cc)’in

hiikiimlerini siar edinmelidir.

5 S SN S 2SS 5 Ll S S 20 Y, 258 LI L
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“Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden arindiran,

size Kitdb’t ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size ogreten bir Resul gonderdik.”
276

Toplumun islerinde Allah (cc)’in hiikiimlerini g6zetmesinden maksat

yukaridaki ayet-i kerime ile vuzuha kavusmaktadir. Arinmada Olgiit Kur’an,

274 Niir 24/21.

215 Sabtini, Muhammed Ali. Safvet iit-Tefasir (gev.: Sadreddin Giimiis, Nedim Y1lmaz), Dersaadet y. ,
Istanbul, 1990, 1V, 222,

27° Bakara 2/151.
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tatbikinde rehber peygamberdir. Kur’an’a ve O’nun talim edicisi konumunda olan

peygambere kesinlikle uyulmali, belirledikleri programin disina ¢ikilmamalidir.

Tezkiye yonteminin etkinligini saglamada vahyin belirledigi adimlar1 eksiksiz
ve dogru bir bigimde takip etmek biiyilk 6nemi haizdir. Aksi takdirde hedeflere
ulasmak imkansizlasir. Toplumda vahiy ile bildirilen esaslarin bir kismi yasama
aktarilirken diger bir kism1 gorece menfaatlere, tolumda bir kisim giic odaklarmin
teamiillerine ters distiigii i¢in uygulamaya alinmazlar ise toplum igin vahiy ile
belirlenmis olan kazanimlar tiimden zail olurlar. Ornegin toplum ici bireyin
haklariin belirlenmesinde 1k, soy, nesep ayirimi yapilmamasi gerektigi gibi, mali
servete dayal1 bir ayirrminda yapilmamasi islam’m 6n gordiigii ilkelerdir. Ancak bu
ilkelerden sahsi servetin toplumsal haklar1 belirlemede etkinligini kaldirirken 1irka ve
nesebe bagli ayirimi baki tutmak vahyin belirledigi sosyal adalet hedefinin
gergeklesmesine engel olur. Ayni sonug tam tersi bir durum i¢in de gegerlidir.
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“Hicbir giinahkar baskasimin giinahini yiiklenmez. Yiikii (giinahy) agir gelen
kimse onu tagsimak igin (baskasini) cagirsa, bu ¢agirdigi akrabasi da olsa, onun
yiikiinden bir sey yiiklenmez. Sen ancak gérmeden Rabb’lerinden korkanlari ve

namazi kilanlar: uyarabilirsin. Kim temizlenirse, o kendi menfaatine temizlenmig

olur. Doniis Allah’adr. »2rt

Arindirma yonteminde sorumluluk toplumun omuzlarindadir ayni zamanda
fertlere de takatleri Olclisiinde paylastirilmistir. Nihai bakimdan tezkiye bir tekamdil
siirecidir. Bir toplumda gelisimin yasanabilmesi ve 1slahatin baslayabilmesi icin
toplumun bu harekete kendisini agmis ve istekli olmasi (kamuoyu meydana
getirilmesi) gerekir. Mevcut aksakliklarinin, hastaliklarinin, kayiplarmin farkina
varamamis bir toplumda arindirma isleminin baslamasi ve de yiiriitiilmesi
imkansizdir. Toplum mevcut durumunun farkina vararak; kendisini ilahi Olgi
(Kur’an-1 Kerim) ile degerlendirerek, vahyin belirledigi hedeflere olan mesafesini

Olcerek arinma silirecine girmeyi irade etmedigi miiddetce tezkiye yOntemi

21" Fatir 35/18.
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uygulanma alan1 bulamaz. Dolayisiyla arinma yontemi ancak bilinci vahye agik,
vahyin 6n gordiigii hedeflere gore kendi konumunu 6lgmiis, vahyin sundugu tekamiil

siirecine motive olmus toplumlarda gergeklestirilebilir.
2.3.2.3.2. Miikellef Kilma Yontemi

Sorumluluk verme anlamina gelen bu yontem ile toplum kendi islahatini
gerceklestirmede gorevli kilimmistir. Toplumu, sosyal olanin edilgen bir unsuru
olmaktan ¢ikartarak, kendi i¢ dinamiklerini ve yapisin1 degistirme giiciine muktedir
kilmaya yarayan yontemin adidir. Béylece toplum ortaya koydugu yapilar ve bunlara
bagl iiriinleri degistirebileceginin farkina vardig gibi, aslinda kendi kurdugu sosyal
alanin edilgen kolesi olmaktan ¢ikarak yeniden insa edicisi ve mesulii konumuna
ulagtirilmis olur. Vahyin ©Ongordiigii tarikte beseri nizamin degisimin meydana

gelmesinde toplumun, fail durumuna getirilmesi seklinde de tanimlana bilir.2"®
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“De ki: ‘Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin’. Eger yiiz ¢evirirseniz bilin
ki ona yiiklenen sorumlulugu ancak ona ait; size yiiklenen gorevin sorumlulugu da
valnizca size aittir. Eger ona itaat ederseniz dogru yola erersiniz. Peygambere diisen

ancak apacgik bir tebligdir. »219

Topluma gelen ilk ¢agri Allah (cc)’a ve elgisine ittibadir. Ancak peygamber
burada zorlayic1 degildir. Aksine vahye tabi olma yiikiimliiliigli toplumun iizerine
yiklenmistir. Allah (cc)’in emirlerini benimseme, gorevlendirdigi peygamberine
uyma hususunda toplum bir arada hareket etmelidir. Insanlar ancak ilahi hitabin
altinda ve de peygamberin etrafinda kenetlenerek degisim siirecini baslatacak
zihniyet ve donanima sahip olabilirler. Ardi sira eklenerek gelen vahiy gruplar
mii’minlerin batil toplumundan siyrilip ¢ikmalarina yardimci oldugu gibi onlarin
Islam toplumunu insa etmelerinde ihtiya¢ duyduklari gizil giiciide vermistir. Vahiy

ruhu seklinde de tanimlanmas1 miimkiin olan bu giic mii’minlerin kalplerinde sekinet

278 Ayrmtili bilgi icin bkz. Fazlur Rahman., Islami Yenilenme Makaleler I1\(gev.:Adil Ciftci), 1.basim,
Ankara Okulu y., Ankara, 2002, s.22.
219 Nair 24/54.
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ve kararliligt bir arada yesertmis, birbirlerine karst merhamet ve bagliliklarini
arttirirken batila kars1 dayanma giicli vermistir.

RS Gan 2 ye ) G 2R 1) (i 2 WY VST e T ) LI L

“Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan

sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adwr. O zaman Allah, size

vaptiklarinizi haber verecektir. 280
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“Siz ey iman edenler! Gerek onceki vahyin mensuplarindan, gerekse inkar
edenlerden dininizi hafife alan ve inancinizla oynayanlari kesinlikle miittefik

edinmeyin. Eger gercekten inaniyorsaniz Allah’a karsi saygili olun. 281

[slam toplumunda mii’minler birbirlerinin velisi konumundadirlar. Islam’mn
yasanmasinda karsilikli dayanisma iginde olmalari 6te yandan toplumun, Islam’in
bekas: icin kendi i¢c denetimini saglamasi gerekir. Ancak Islam’a girmemis
kimselerle boylesi bir dayanisma sorumlulugu bulunmadig: gibi kafir ve miisriklerle

ittihaz, Islam’1 teblig, baris akdi gibi zorunlu hususlar disinda yasaklanmistir.
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“Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihat edenler
ve (muhacirleri) barmdwrp (onlara) yardim edenler var ya, iste onlar birbirlerinin
velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin
velayetleri size ait degildir. Eger din konusunda sizden yardim isterlerse, sizinle
aralarinda sézlesme bulunan bir kavme karsi olmadikca, yardim etmek tizerinize

borgtur. Allah, yaptiklarimzi hakkila gorendir. Inkdr edenler de birbirlerinin

280 Maide 5/105, ayrica bkz. Enfal 8/53, R’ad 13/11
281 Maide 5/57
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velileridir. Eger siz bunlarin geregini yapmazsaniz, yeryiiziinde bir karisiklik ve

biiyiik bir bozulma olur. 282

Sadece toplum i¢i dengelerin saglanmasinda degil ayn1 zamanda tiim beseriyet
icinde dengenin saglanmasi igin Islam toplumunun varligi zorunludur. Insanlik
icinde mii’'min bir toplum, batil toplumlara karst hakki yiicelterek diren¢ hatti

kurmalidir.

Bununla birlikte heniiz sosyolojik yapilanmasini tamamlayamamis ve batil
toplumu i¢inde varligini siirdiiren mii’minlerin yardimina kosma sorumlugu da islam
toplumunun iizerindeki diger bir vazifedir.
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“Kendilerini bindirip (cepheye) sevk edesin diye sana geldikleri zaman, senin,
‘Sizi bindirebilecegim bir sey bulamiyorum’ dedigin; bu ugurda harcayacaklar: bir
sey bulamadiklarindan dolayt iiziintiiden gozlerndeni yas doke dike geri donen
kimselere de bir sorumluluk yoktur. Sorumluluk ancak, zengin olduklar: hdlde
senden izin isteyenleredir. Bunlar, geride kalanlarla (kadin ve ¢ocuklarla) birlikte

olmaya razi oldular. Allah da kalplerini miihiirledi. Artik onlar bilmezler. "

Islam’1n ikamesi ve korunmas: hususunda sorumluluk biitiin halinde toplumun
tizerinde iken bu hedefin gerektirdigi miiesseselerde gorevli kilinacak mii’minlerin
gii¢leri nispetinde yiikiimlii kilmmalar1 gerekir. Islam toplumunda her bir miisliiman
kisi ya da grup malik olduklar1 ilim, gii¢, imkan, meta oranm1 kadar miikellefiyet

alirlar.?3

Toplum i¢inde sorumlugun paylasiminda ve yiikiimliiliiklerin dagiliminda
takat meselesi biiyiikk onemi haizdir. Yikiimliliikler liyakat esasina bagli olarak

paylastirilmalidir.

%82 Enfal 8/72-73.
283 at-Tevbe 9/92-93.
284 o]-Bakara 2/286 A’raf 7/42; Mii’mintin 23/62.
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2.3.2.3.3. Kurumsallastirma (Ritiiel Olusturma) Yontemi

“Emr-i bi’l ma’raf nehy-i ani’l miinker” yontemi bilinyesinde isleyen diger bir
yontem ise kurumsallagtirma yontemidir. Vahiy, ilk olarak peygamberin hafizasinda
yerlesmis, davranig ve sozlerinde ete kemige biiriinmiistiir. Sayfalar iizerinde ve
hafizlarin zihinlerinde kayda alinarak nesilden nesle aktarilmasi saglanmistir. Boyle
bir gorevi ancak vahyi koruyup bir sonraki nesle devretme istiyaki tagiyan bir nesil
kendisine vazife edinebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, kendisini duyuran peygamberin
ve mii’minlerin yasamlar1 haline déniismiis, ilahi ilkeler sosyal alanda bir islam
immetinin meydana gelmesini saglamistir. Kur’an’in asil hedefi insanlarin

yasamlarinda kaliciliktir.?®

Kur’an’in metinsel baglamda tahrif edilemez kilinmasi dahi bu amag i¢indir.
Vahiy beseriyet i¢inde bozulmadan, tahrifata ugramadan kalic1 olabilmelidir ki
insanlar her daim O’nu layigiyla yasama dondstiirebilsinler.

Kur’an, daha ilk giinden adim adim kurumlar ikame etmeye baglamistir.

Vahyin fiili yasamda kalicilig1 ve giicii kurumlasmasina baghdlr.286

Vahiy ile insa
edilen miiesseseler sayesinde mii’'minlerin O’nu yasamalari kolaylagsmis ve Islam’in
toplumdan silinmesi zorlastirilmistir. Oyleyse kurumsallagtirma yéntemi, vahyin
nezaretinde Islam toplumunun olusmasi ve de varhigm siirdiirebilmesi igin gerekli
miiesseselerin yapilandirilmasi yontemi olarak tanimlanabilir. Boylece vahiy ile
bildirilen Din, adiyla miisemma olarak toplumu selamete kavusturacak miicessem bir

yapiya doniisiir.”®’

Toplum, insanin beseri potansiyellerinin viicut buldugu, birlestigi, kaynastigi,
catistig, degistigi ve de degistirdigi bir zemindir. Uzerinde meydana getirilen
yapilar, kendisinden neset eden iirlinler, ikame ettigi organizasyonlar ve bunlara
bagli statiiler geri doniislii olarak, bidayetinde fail konumunda olan insanlari

etkilerler.

%85 Farkli bir degerlendirme icin bkz. Ozdemir, Ahmet., “Kur’an’da Insanlar Arasi iliskiler Ve Sosyal
Degerler” (Yiiksek Lisans), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, s.10.

286 Aydin, Mustafa., “Dogus Dénemlerinin Isiginda Islam’m Toplumsal Sekillenisi Ve Degisme
Dinamikleri” (Doktora), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1991, s.131.

87 Kutub, Seyyid., Islam 'da Sosyal Adalet (¢ev.: M. Besir Eryarsoy), Bir y., istanbul, 1986, s.55.
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Kendi insa ettigi sosyalden etkilenen insan da tekrar toplumu etkilemek tizere
harekete gecer. Kur’an-1 Kerim bu tarihi seyre miidahil olarak toplumun, Allah
(cc)’m indirdigi kural ve kaideler 1siginda yapilandirilmasi i¢in (ki ilahi emir ve
yasaklar ancak insanin diinya ve ahiret huzurunu temin ederler) insanliga rehber olur.
Ayni sekilde diinya ve ahret dengesini ve saadetini gerceklestirmenin yegane
istikameti sosyolojik g¢evrenin Kur’an ilkeleri ile bigimlendirilmesidir. Bu minval

tizere vahyin 6ngérdiigii kurumlarin yapilandirilmasinda ilk ve ana ilke tevhittir.
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“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranmizda ortak bir soze gelin: Yalniz
Allah’a ibadet edelim. O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim. Allah’t birakip da kimimiz
kimimizi ilah edinmesin.’ Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki: ‘Sahit olun, biz

v g 288
miusliimanlariz.”

Allah (cc) kullarina inangta tevhidi emretmekle gerek sosyo-psikolojik gerekse
ictimai alanda hedeflenen rekonstriiksiyonun ana hattint belirlemistir. Mukim bir
toplumun meydana gelmesi ancak katisiksiz, saf tevhidin harg edinilmesi ile saglanir.
Allah (cc)’in varligina ve birligine iman eden insanlar tabii olarak birbirlerine bir
halatin ilmekleri gibi baglanacaklardir. Ciinkii Allah (cc)’in adi altinda birleserek
meydana getirilen bir sosyolojik zeminde artik insan hevasimin bozucu etkileri ve
ayrisma yerini ilahi adalete giivenmeye ve Allah (cc)’in hitkkmiine teslim olmaya
birakir.®®  Ister istemez cikar odaklari, bunlara bagli organizasyonlar, neden
olduklar1 yapr ve statiiler tevhit vasitasiyla ortadan kaldirilmis olurlar. Itikadi manada
Allah (cc)’1 birlemek toplumsal alanda da birlik ve Ilahi yasalara acgik olmak

demektir.

Tevhit ilkesi, vahyin 1s18inda ikame olunacak biitliin yapilarin {izerinde
yiikselecegi sosyolojik alan1 temizler ve Islami yapilanmaya uygun hale getirir. Daha

bastan temelleri tevhidin aksine olan beseri olusumlar (kutsallar ve ritiieller, statii

288 Al-i imran 3/64.
28 Demirci, Muhsin., Kur’dn Ve Yorum, Ensar y., Istanbul, 2006, s.56-58.
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gruplari, tabakalagmalar, akrabalik iliskileri, yasama ve hukuk, kiiltiir ve sanat) iptal
edilmis olurlar.?®
LSy Y1 5l oy 0 ol S0 5 3l G U8 250 55 55 0 D Ol
Gl h 5 iy Jadal) (s GSUslly (el (il (5 53 4 e JWl (31 5 il sl
Gl Gl s 5 D0l (Ll (8 G nlally saale 18] aaagan ¢ 558 5all s § ST (il 5 6 sEall GG
"o 24 S 5 S
“Lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz (den ibaret) degildir.
Astl iyilik, Allah’a, ahret giintine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin;
mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa,
(ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri icin) kolelere verenlerin, namazi
dosdogru kilan, zekdti veren, antlagma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve
zorda, hastalikta ve savasin kizistigr zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve
davranislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten

e 5,201
sakinanlarin ta kendileridir.

Kurumsallastirma ydnteminde baglasiklik ilkesi vardir. Yani ilahi emir ile
meydana getirilen her bir ritliel gerek ictimai gerekse fikri alanda birbirine bagh
olarak hareket eder. Sosyalite kendi i¢inde dinamik baglardan miitesekkil bir
varliktir. Ornegin aile yapisi insanin, i¢inde diinyaya gozlerini actig; beslenme ve
barmma ihtiyaglarinin saglanmalarinin yani sira ahlak ve kisilik egitiminin de

verildigi; ilk sosyal baglarini kurdugu merciidir.

Mikro Olgekte tek basina aile, iiyelerine inang ve sahsiyet kaynagi olarak;
beseri miinasebetlerde rehberlik ederek; {liretim alanlari sunarak toplumdaki bir¢ok

yapiy1 etkiler ve bu yapilardan da etkilenir.

Sosyolojik makrolar bakimindan hukuk anlayisi, yasama-yiiriitme yetkilerinin
paylasimi, kiiltiir anlayisi, ekonomi fikri gibi olgular birbirlerini derin ve agir
hareketlerle etkilerler.

290 Aydin, Mustafa., Islam’in Tarih Sosyolojisi [lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, 2.basim,
Pinar y., Istanbul, 2001, 5.36.
29! Bakara 2/177.
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Sosyolojik evrenin tiimiinde hakim ve ciiziinde isleyen mekanizmalar ayni
zamanda birbirlerini de etkilerler. Boylesi dinamik bir yapiya sahip olan toplumun
bicimlendirilmesinde vahyin sundugu kurumlarin ayrisik ve bagimsiz olmalari
diistiniilemez. Allah (cc), mikro ve makro yapidaki kurum/kurumlari 1slah, tebdil,
tagyir etmede kullanilacak ilkeleri birlikte géndererek Islam toplumunun
olusumunda saglam ve dengeli bir yapilanmanin saglanmasini murat etmistir.
Yukarida verilen ayet-i kerime bu durumu gayet net agiklamaktadir. Iman ve amel
birlikteligi catis1 altinda toplumda kalkinmanin 6lgiisii kilinan zekat miiessesesi asil
gayesi olan ihtiya¢ sahiplerinin ve velisi bulunmayanlarin yardimina kosmada;
insanlar1 tahakkiim altmma sokan durumlardan kurtarmada kurumlasma seklinde

tanimlanmaktadir.%

Sosyal adaletin tesisinde 6nemli bir kdse tasi olan zekatin yaninda antlagmalara
sadik kalmanin ve sosyal mutabakatin degeri vurgulanmaktadir. Mii’minlerin Allah
(cc)’a yonelmeleri ve en yalin haliyle O’na tapmalari ise tiim bu kurumlarla birlikte
zikredilmistir. Gerek bu kurumlarin gergek anlam ve 6nemlerinin ancak Allah (cc)
rizast adina insa edildiklerinde gerekse namazin ancak ihlads {izere ikame edilen
kurumlarla bir arada gergeklestirildiginde mesruiyet kazanacagi bildirilmektedir.
Ayrica savas, hastalik, kitlik gibi toplumu zorlayici olagan iistii hallerin vuku
bulmasinda dahi gercek manada iyiligin, Iman ve ibadetin, sosyal adaletin,
yardimlagsmanin ve mutabakatin korunmasi ve miidafaasi ayet-i celileden

varilabilecek ilkeler olarak yer almaktadir.
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“(Ey Muhammed!) Sana da o Kitdb1 (Kur'an't) hak, onceki kitaplar
dogrulayici, onlar1 gozetici olarak indirdik. Artik, Allah’in indirdigi ile aralarinda

hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz

icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet

2%2 Ayrica bkz. Karazeybek, Fatih., “Kur’an’da Toplumsal Diizene Yonelik Emir Ve Yasaklarm Tarihi

Arka Plan1” (Yiiksek Lisans). Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2008, s.89-90.
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vapardi. Fakat verdigi seyle sizi (‘'n aslinizi) ortaya ¢ikarmak igin timmetlere aywrdi.
Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adwr. O zaman anlasmazliga

diismiis oldugunuz seyleri size bildirecektir. 293

Islam toplumunun insasinda kurumlasmanm ruhu yine vahyin nezaretinde
belirlenmistir. Tarihi siire¢ i¢erisinde her ne kadar Allah (cc), kavimlere kendilerine
uygun bir program sunarak onlarin ihtiya¢ daireleri i¢inde 6ncelik sirasina gore bir
1slahat desenlemesi gerceklestirmis olsa da bu islahati tatbikte yiirlirliige konan
yasalar asli kitaptan gelmektedir. Toplumlarin inkilabinda sunulan program desenleri
farkli olsalar da vahyin tiim zaman ve mekanlarda var olan toplumlar i¢in gayeledigi
hedef/kazanimlar aymdir:*** Amag toplumda sosyal adaleti temin etmek, yasamanin

ve yiiriitmenin Ilahi ilkeler dahilinde gerceklesmesini saglamaktir.

Toplumlara verilmis olan seriatlar ayn1 menzile ulastiran tariklerdir. Kendileri
icin Allah (cc) tarafindan tayin edilmis olan bu kulvarlarda sebat ve sabir gostererek

ilerlemek toplumlarin ger¢ek manada kazanmalarmin tek yoludur.

2% Maide 5/48; ayet-i kerimede bulunan "s" B-l-v fiili kok itibariyle elbisenin renginin gikarak
kumasinin belli olmasi anlamina gelmektedir. Ayni renge boyanmis, benzer sekilde dikilmis iki
elbiseden hangisinin kumasinin iyi oldugu ancak giyilerek anlagildigi gibi ilahi ilkeler de
gonderildikleri toplumlari ise kosarak gercek degerlerinin ortaya ¢ikmasini saglar. Toplumlarin “iyilik
ve {istiinliik” iddialarinin ne derece hakikat olduklar1 da bu yolla belli olur. Bkz. ibn Faris, Ebu’l-
Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu’cemu Mekayisi’l-Luga (nsr. Sihabuddin Ebu
Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “blv’ md., s.150; Isfahani, Ebu’l-Kasimu’l-Huseyn b. Muhammed
Ma’rif bir-Ragib(357/967), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn (thk.: Muhammed Seyyid Keylani),
Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 2005, “bly” md., s.61.

24 yol gostermek manasidaki S-r-a fiilinden tiiremis bir mastar olan “Seriat” kavrami yalin ifadeyle
“sunulmus olan yollar” anlamina gelmektedir. Ancak sosyolojik-egitimsel bir kavram seklinde
degerlendirildiginde Latincede benzeri bir gaye i¢in kullanilan “Curriculum” kavramu ile benzestigi
goriilecektir. “Curriculum”, Roma Imparatorlugunda Gladyatérlerin at arabalarini kullanarak ve de
birbirleri ile miicadele ederek yaristiklari, sinirlart ve kurallart Sezar tarafindan belirlenmis oval
bi¢imli kosu yolunun adidir. Egitim Bilimi daha sonralari bu kavrami kendi biinyesine katarak bir
sistem ve alt yap1 kavramina donistiirmiistiir. Bu minval iizere Tirkgede “Program Desenlemesi” ve
“Egitim programi” kavramlarina karsilik gelmektedir. Disiplinler arasi bir yaklagim benimsenerek
seriat kavramini sadece sosyolojik alanin bir yapist olan hukuk ve yasalari niteleyen bir miifredat
(icerik) seklinde algilama yerine sosyolojik alanin tiimiine niifuz eden bir ana sistem olarak
degerlendirerek kendisine yarasan kiilli anlamin verilmesi hedeflendiginde “Seriat” Allah’m, islam
toplumlumun insasi i¢in ¢izdigi; tarih, insan, cografya kaynaklarina gore farkliliklar iceren; sonug
itibari ile ayn1 hedeflere ulastiran; 6zii Levh-i Mahfuz’da sakli bulunan flahi Toplum Desenlemesi
seklinde tanimlanabilir. Egitim kavrami olarak Program Desenlemesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Demirel, Ozcan., Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, 12.basim, Pegem Akademi
y., Ankara, 2009, s.1-5; Seriat kavrami hakkinda benzer yonde bir degerlendirme igin bkz. Umerd,
Celaluddin., Kur’dn Ve Siinnette Emr-i Ma rif Nehy-i Miinker(cev.: Mehmet Karabulut), Insan y.,
Istanbul, 1991, 5.12
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Vahyin ruhuna diger bir ifade ile Ilahi ilkelerin biitiiniine ve ciiziine aykiri
diismedik¢e kurumlarin yapilandirilmalarinda topluma inisiyatif tanimmustir.
Toplumlar birbirlerinin  taklit¢isi olmaya zorlanmamis vahyin kurumlara
doniistiiriilmesinde 6zgiin uygulamalara imkan verilmistir. Ancak topluma taninan bu
serbestiyet Islam vektdriinde ve ihlas ivmesinde olmalidir. Diger bir ifadeyle
istikamet, vahyin belirledigi smirlar dahilinde ve hedefler ahsene ulasma

dogrultusunda olmalidir.*®
2.3.2.5. Tedricilik (Asamalh Yapilandirma) Yontemi

Asamal1 yapilandirma yontemi hakkinda degerlendirmeye ge¢gmeden yontemin
anlasilmasinda biiylik 6nemi haiz olan; tedric kavraminin ve buna ek olarak genel
manada degisim ve 6zelde sosyal degisim olgularinin tavzihinde fayda vardir. Arap
dilinde siilasi bir fiil olan D-r-c kok kelimesi agir adimlarla ilerlemek manasina

gelmektedir.?®

Bir isin asamalardan olusmasi ancak bu asamalarin bir ¢irpida hizlica ya da
topyekiin bir seferde degil de isi gerceklestiren failin durumuna uygun hiz ve
miktarda adimlarla vuku bulmasini niteler. Nitekim yasli birinin veya yiiriimeye yeni

9 Merdivenin

alisan bir cocugun yiriimesini ifadede bu fiil kullamlmugstir.?
basamaklarindan c¢ikarak yiikselmeyi anlatmada da D-r-c fiili kullanilmistir. Bu kok
anlamlarindan yola ¢ikildiginda “D-r-c bir isin; failinin zorlanmayacagi sekilde ve
her defasinda edim iizerinde biraz daha uzmanlagmasi saglanarak, asamalara
boliinerek gerceklestirilmesini niteleyen terimdir” seklinde biitiinleyici bir mana
ortaya ¢cikmaktadir.

Tedric ise "z " D-r-c fiilinin tef’il kalibindan tiiretilmis bir mastaridir.?%®

Kur’an-1 Kerim’in niizul siireci altinda yer alan bir sosyolojik metod kavrami olarak

degerlendirildiginde ise tedricilik: Bir edimin, kisinin potansiyellerine “hazir

2% Kirca, Celal., Kur’'dn Ve Insan, Marifet y., Istanbul, 1996, 5.292

2% bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (595,1004), Mu cemu Mekayisi’l-Luga (nsr.
Sihabuddin Ebu Amr), Daru’l-Fikir, Beyrut, 1998, “drc” md., s.355

97 gl-Isfahani, ibn Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ma’riif b. Ragib(357/967), el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an(ngr. Muhammed Seyyid Keylani), Daru Marife, Beyrut, ts., “drc” md., s.167

2% Ferahidi, Abdurrahman Halil b. Ahmed.(h.100-175), Kitdbu I-Ayn (thk.: Mehdi Mahzami, ibrahim
Samirai), y.y., ts., “dr¢” md., VI, 77-78.
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bulunusluguna uygun hizda ve asamalilikta, istenilen seviyede kazandirilmasi

durumunun” adidir.

Allah (cc) kullariin hazir bulunusluk diizeylerine ve takatlerine uygun olarak
vahyini inzal buyurmustur. Bu yolla asamali bir yapilandirma siireci izlenmis bir
takim hedef/kazanimlarin gergeklesmesinde siire¢ agamalara ve adimlara ayrilmistir.
Islam immetinin tesisinde birtakim sosyal yapilar, uygulamalar, kurumlar ve statiiler
gerek iceriden 1slah ve gerekse vakti geldik¢e yenileri ile tebdil edilerek vahiy
iizerinde kamuoyu olusmasi saglanmis, mevcut toplumun Islam’1 tabir yerindeyse

hazmetmesi kolaylastirilmistir.

Tedrici yontemin kendi iginde iki kismi1 bulunmaktadir: ilki hedef/kazanimin
bir takim alt iinitelere bollinerek bir birinden farkli kazanimlar halinde sosyolojik
edime donistiiriilmesidir ki bunun igtimai alandaki karsiligi islahattir. Tekamiil
vasitasiyla sosyal yap1 ve iiriinlerinin gelismeci yolla Islamlasmas1 saglanir. ikincisi
iIse mevcut bir sosyal yapi ve iriin, hakkinda amaglanan bi¢im i¢in kamuoyu
meydana getirip, gerekli toplumsal bilinglenmenin olusmasini saglayip, yeri ve
zamani geldiginde Islami olan ile tebdil edilmesidir. Tehir usuliince isleyen bu ikinci
yol somut gostergesi bakimindan sosyal bir yapinin ve iiriiniin bir seferde degismesi
gibi goziikse de esasinda sosyolojik inkisafin vukuu ortiik/gizil bilinglenme siireci

ardindan gelmistir.

Asamali Yapilandirma yontemi ile ilgili olarak tetkiki lazim gelen iki olgu
daha vardir ki bunlar degisim ve sosyal degisim dir. Degisim sozliikkte bir seyin
biitiiniinde ya da pargasinda cereyan eden baskalik neticesi 6nceki halinden farkli bir

hale gelmesi seklinde tammlanir.”°

Durumlarin bir 6nceki hallerinden az ya da ¢ok
farkli; bir anlik ya da zamana yayilarak gelismeleri degisim kavrami ile ifade edilir.
Bu vechede halk dilinde kullanilan sekliyle degisim sinirlar1 pek belli olmayan bir

kavramdir.

Oysa bilim kavrami olarak “sosyal degisim” belirli bir zaman diliminde vuku

bulan, olgunlagmasi ile birlikte istikrarli hale gegen, toplumun tiimiine mal olan

2% TDK, Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu y., Ankara, 1988, “degisim” md., I, 346.
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baskalasim niteleyen bir kavramdir.*® Oyleyse her “degisim” ashinda bir “sosyal

degisimi” ifade etmemektedir.>™*

Gergek manada “sosyal degisimden” s6z edebilmek
icin sosyal yapiin ruhunda ve kurumlarinda kokli bir baskalagimin, smirlari
ayrigsmig bir zaman siireci sonunda olugmasi gereklidir. Sosyal yapinin insasinda
etken durumda olan zihniyet degismeksizin sosyal iriinlerde meydana gelen
farklilagsmalar bir sosyal degisim olarak algilanamaz. Bu kabilden durumlar sosyal
alanin dinamik goriintiisiinii sunarlar. Ancak yapi ve iriin, biling ve davranis bir
arada degismedikleri siirece orada sosyal degisimin varlig1 degil, belirli bir sosyal
varolusun varyasyonlar1 meydana geliyor demektir. Ornegin asabiye ruhunun, klan,
kabile, cemaat, tarikat, Orgiit, parti, sirket, kampanya, sermaye grubu bigimlerinde
viicut bulmasi bir sosyal degisim degil tiirev olgusuna bagl bir hareketliliktir. Ote
yandan sermaye anlayiginin, “diinya ve madde” ekseninden kurtarilarak “ahiret ve
takva” eksenine g¢ekilmesi ayni zamanda bu durumun fiili yasamda kendisini faize

dayali iktisadi yapidan zekata dayali ekonomik yapilanmaya doniisme seklinde

gbstermesi bir sosyal degisimdir.

Yukarida betimlenilmeye ¢alisildigl iizere konunun devaminda tedricilik ve

sosyal degisim olgular1 sunulan anlamlar1 muvacehesinde kullanilacaklardir.

Allah (cc), toplumlar1 kendilerini en giizel bir sekilde yapilandirmalart ve 1slah
etmeleri hususlarinda yalniz birakmamistir. Degisim i¢in en uygun yasay1 ve yontemi

birlikte ihsan buyurrnustur.302

Kur’an; sosyal degisimi gerceklestirmede Hz.
Muhammed (sav) ve ashabi ile sekillenen Islam Ummeti’ni model kilmistir. Bu
ornek toplum incelendiginde Islam’in ruhu ve temeli durumunda olan Kur’an-1
Kerim’in ve bu saf Nur’un insan fenomeni ile birlegsmesi sonucu ortaya ¢ikan toplum
yapisinin ve toplumsal degismenin belirli bir siire¢ igerisinde adim adim insa edildigi

miisahede edilir.3

3% yaka, Aydm., “Egitim Bilimleri A¢isindan Toplumsal Degisme Ve Yenilesme”, Egitim Bilimlerine
Giris, Nobel y., Ankara, 2006, s.102-104.

%01 Arslantiirk, Zeki., Amman, M. Tayfun., Sosyoloji Kavramlar Kurumlar Siirecler Teoriler, 6.basim,
Camlicay., [stanbul, 2009, 5.385-387.

%02 Said, Cevdet., Bireysel Ve Toplumsal Degismenin Yasalari, 4.basim, Insan y., Istanbul, 1998, s.44.
%% Giinay, Unver., Din Sosyolojisi, 6.basim, insan y., Istanbul, 2005, 5.530.
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Allah (cc), vahyini ne topluca bir seferde indirmis nede islam toplumunun bir
seferde kamil olarak tesekkiiliinli murat etmistir. Bir yandan Kur’an-1 Kerim
peyderpey inzal olunurken bir yandan da vahiy gruplari ile hedeflere adim adim
yaklasilmistir. Bu yolla vahyin inananlar nezdinde kayda alinmasi, anlasilmasi ve

yagsama gecirilmesi kolaylastirilmig, toplumdaki yeri saglamlastiriimistir.

Asamali Yapilandirma yontemi, Kur’an’in tencim siireci igerisinde degisik
boyutlarda uygulanmistir. Vahiy; toplum miinasebetinde tedriciligi somut 6rnekleri
tizerinden degerlendirmek bu hususta tatmin edici verilerin elde edilmesine ve

mezk{r yontemin daha rahat anlasilmasina hizmet edecektir.
2.3.2.5.1. Sosyal Yapida Tedrici Yontem (Aile Ornegi)

Sosyal yapilar iginde mikro diizeyde bulunan en temel yapi aile dir. Ancak en
kiigiik sosyal birim olmasi onun etkisinin de ayni oranda kii¢iik oldugu anlamina
gelmemektedir. Aksine aile toplum iizerinde en etkili ve toplumun degismesinde ilk
elden tabii yetkiye sahip kurumdur. Bir¢ok sosyal yap1 kendisini degistirme yetkisini
suni olarak elde ederken ve bunu korumak adina bazi durumlarda halka ragmen
faaliyet gosterirken, aile dedigimiz yap1 bdylesi bir zorlamaya ihtiyag duymadan bu

yetkiyi dogal yoldan elde etmistir.

Yetismekte olan her yeni nesil, ailelerinden toplumu devralarak cok uzakta
olmayan bir gelecegi de sahiplenmis olurlar. Gelecek; ge¢misin ve olmakta olanin
etkilesiminden dogmaktadir. Nitekim aile yapisi i¢inde diinii, bugiinii ve gelecegi

barindirir. Bu ¢ok biiyiik bir giiciin kiigiiciik bir alanda iskani gibidir.

Islam en bastan ailenin sahip oldugu biiyiik giicii hakkiyla gdz oniinde
bulundurmustur. Ailenin Islam {izere ihyasinda ve ilahi emirlerin topluma niifuzunda
bu giicii kullanmustir. Insanlarm Hz. Adem (as) ve Hz. Havva (as)’dan gelmelerinin
vurgulanmasi, mii’minlerin kardes sayilmasi, ebeveynlerin Allah (cc)’a ve Resuliine
acikca isyana zorlamadiklari ve Allah (cc)’in helal dairesi disinda bir ise
cagirmadiklart miiddetce kendilerine itaatin zorunlu olmasi, aile iyelerinin bir
birlerinin namus ve iffetinden sorumlu kilinmalari, aile bireylerinin birbirleri

tizerlerinde bulunan haklarimin kalin cizgilerle vurgulanarak ayrintili sekilde
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aciklanmasi, aile kurumunun daha bastan tesekkiilinde bulunan sebeplerin ve
gayelerin ilahi ilkeler ve fitrat dogrultusunda 1slahi, miras ve terekelerin paylasimai ile
ilgili hiikkiimlerin sunulmasi, bosanma ve velayet ile ilgili durumlarin belirlenmis
kurallara baglanmasi, aile i¢i kin nefret digmanlik ve hatta kirginligi yasaklamasi

34 islam aile yapisinin

Kur’an’da aile kurumuna verilen 6nemi gostermektedir.
tesekkiilinde vahyin kullandigi yoOntemlerden bir tanesi olan tedricilik ele
alindigindaysa aile kurumunun kendi i¢ diizeninin kurulmasinin yani sira itikadi ve

ahlaki hiikiimlerin de aile mefhumu kullanilarak yerlestirildigi goriilmektedir.*®®

"0 a3 e 38 (63 s yS Jsle ) Jeal AT | LAl (A (ol Ll 80e Tl "

“Ve diri diri topraga gomiilen kizcagiza soruldugu zaman: ‘Hangi su¢tan
dolayr gomiildii ?°...O (Kur’an), siiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi (Allah’in)

katinda itibarl bir elginin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir. 306

Kur'an aile kurumuna ilk vahiy gruplar icinde temas etmistir. Cahiliye
toplumunda var olan, kiz ¢ocuklarini diri diri gdmme adeti kiyamet giiniiniin korkung
sahneleri arasinda zikredilmistir. Higbir sugu giinah1 bulunmayan bir sabinin canl
canli topraga gomiilerek Oldiiriilmesi Kiyametin korkunclugu ile es tutularak
toplumun bu davranigtan sogutulmasi hedeflenmistir. Ayn1 zamanda dolayl1 yoldan
bu sapkin adeti terki isteyen makamin bizzat yeri gogii yaratan Allah (cc) oldugu da
vurgulanmaktadir. Ancak ayet-i celilede goriilecegi lizere heniliz dogrudan bir
yasaklama olmamakla birlikte insanin kanmi donduracak derece tasvirlerle

Ozdeslestirilerek bu uygulamaya kars1 soguklugun arttirilmasi s6z konusudur.

“O (Allah), seni yetim bulup da barindwmad: mi? ... Oyleyse yetimi sakin

7
ezme.”°

%04 en-Nisa 4/1-12,19-25, 127-130; Isra 17/23-24; Lokman 31/14-15; Ankebut 29/8; Ahkaf 46/15;
Tegabiin 64/14.

3% Ulvan, Abdullah Nasih. Islam’da Aile Egitimi (gev.: Celal Yildirim), 3.basim, Uysal y., Konya,
1981, 5.40,41.

306 Tekvir 81/8,9,19,20.

%7 Duha 93/6,9.
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Bir onceki ayetlerde ¢gocuklarin 6ldiiriilmeleri iizerine durulurken yine ilk vahiy
gruplar1 arasinda yer alan yukaridaki ayetlerde sahipsiz durumda bulunan velisi
olmayan ya da wvelisi tarafindan gozetilmeyen c¢ocuklarin gozetilmesi ele
alinmaktadir. Allah (cc) dogrudan Peygamberine seslenerek, O’na kendi yetimligini
hatirlatarak, yetim durumda olan ¢ocuklara sahip ¢ikilmasini emretmistir. Toplum
icinde ¢ocuklarin bakilmalar1 ve ihtiya¢ duyduklari sevgiyi almalar1 onlar i¢in hayati
Oonemi haiz bir konu olmakla birlikte giiven duygusunun gelismesi i¢in de sarttir.
Ayni1 zamanda sevgiyle ihtiyaglari, geregi gibi karsilanan ¢ocuklarda ileride saglam
bir Allah (cc) inanci ve topluma giiven duygusu gelisecegi aksi bir durumun ise
inanclar zayif, i¢inde yasadigi topluma giivensiz fertler doguracagi bir gercektir.*%

8 s ) 5l 5 S0 e S 5 S 5 il
RGUNAF TR

“Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarimizdan size diisman olanlar da

vardir. Onlardan sakinin. Ama affeder, kusurlarim baslarina kakmaz, kusurlarim

orterseniz, bilin ki, Allah ¢cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. »309

Insanlar1 barimdirma, nesli yetistirme ve koruma, toplum i¢inde aile kurumunun
asli gorevleri ve bir araya gelme sebepleridir. Ailenin; sahsi ¢ikar ve heves pesinde
kosma mercii olmadigi, aksine insanlarin iginde huzur ve giiven bulacaklart bir
kurum oldugu, neslin korunmasinda ve yetismesinde ana yapiyi teskil ettigi topluma

hatirlatiimaktadir.3*°

Yukarida sunulan ayetler ilk vahiy gruplarindan secilmistir. Goriilecegi iizere
Kur'an tedrici yontem biinyesinde ilk basamakta aile methumu hakkindaki yanlis
zihniyeti degistirmeye calismis, kamuoyunda hassasiyet tesekkiilii i¢in gayret
gostermis, Oncelikle toplum vicdaninin canlanmasini gayelemistir. Aile yapisindaki
inkilap ise ancak aile duygusunun ve aile methumunun 1slahinin ardindan gelmistir.
Bu minval {izere ikinci adim olarak Kur'an ahlaki baglamda aileyi tanimlamaya ve

diizenlemeye baslamistir.

%98 Selguk, Ziya. Egitim Psikolojisi, 14.basim, Nobel y., Ankara, 2007, 5.61,62.
309 Tegabin 64/14.
31 Demirci, Muhsin. Kur'an Ve Yorum, 1.basim., Ensar y., Istanbul, 2006, 5.57-59.
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“Sizleri (erkekli-disili) esler halinde yarattik. ~31

S5 b ) AT 58 K e ) S0 a1 RS e 20 30 3 81 e
" s AT F5 3

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriintizden esler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin)

delillerindendir. Siiphesiz bunda diistinen bir toplum icin elbette ibretler vardir. »312

Yukarida sunulan iki ayeti kerimede tavzihe mahal birakmayacak derecede net
bir sekilde aile olmanin fitri yonii vurgulanmakta, insanlarin kadin ve erkek olarak
yaratilmalarinin onlarin bir araya gelerek aile kurumunu olusturmalari i¢in Allah (cc)
tarafindan takdir buyruldugu bildirilmektedir. Buradan ¢ikan sonug aile tabii/fitri bir
kurumdur. Yani aile kadinin ve erkegin icat ettigi bir kurum degil, aslinda Allah
(cc)’in  takdir buyurarak insan fitratina yerlestirdigi bir yap1 oldugu
vurgulanmaktadir. Boylece ailenin yapilandirilmasinda ikinci basamagin ilk adimi
atilarak aile fenomeni hakkinda “aile insan icadidir” seklindeki sosyolojik nosyon
“aile Stinnetullah geregidir” ilkesi ile tahvil edilmistir. Ailenin sinirlarmi ¢izmede
yetki insanin elinden alinarak bu kurumu bir 6z halinde insanin fitratina yerlestiren
Allah (cc)’a geri verilmistir.

0y AL (e 0 e 1S58 555 ) W5 Ll Mol (e il S0 WY1 ASTy"

"ade auly

“Sizden bekar olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun

olanlari evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlari \utfuyla zenginlestirir.

Allah, lutfu genis olandir, hakkiyla bilendir. »313

Aile miiessesesinin toplum i¢inde yayginlastirilmasi geng nesillerin zengin ya
da fakir, hiir ya da kole olsun evlenebilecek olgunluga ulastiklarinda evlendirilmeleri
toplumun vazifesi kilinmistir. Aile kurumunun korunmasinda en temel unsurlardan

biri olan aile yapisinin devamliligini saglama vurgulanmustir.

311 Nebe’ 78/8.
312 Rtim 30/21.
313 en-Nor 24/32.



143

On el gl Ua pSde 5 20 U S 6557 cpdll Uiada g il 28 a2l

Uy (s S Ty B sl b 5T 13 WIS e LI 551 ) e A e

" OponlAY e DAY (8 e Ale T N UYL HES e 5 ORAT (3aT

“Bu giin size temiz ve hos seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin
vivecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii’'min kadinlardan
iffetli olanlarla, daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da,
mehirlerini vermeniz kayduyla, evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere
size heldldir. Her kim de inanilmasi: gerekenleri inkar ederse, biitiin isledigi bosa

gider. Ahirette de o, zivana ugrayanlardandir. "

Ailenin olusumunda ve korunmasinda temel unsurlardan bir digeri olan iffete
vurgu yapilmis evlenecek olan kimselerin gerek nikdhlanmalarindan 6nce gerek
nikahli kaldiklart siire icinde zinaya (evlilik dis1 gayri mesru cinsi miinasebetlere)
uzak kalmalar1 6giitlenmistir.

e Gl 2T BT o ) AT Y R RS R ) S Y
" a3l

“Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla

evienir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek

. ey . 315
evlenir. Bu, mii’'minlere haram kilinmistir.”

Uen (50 il ') cnlall ¢ sindall’y (Cpdall CHGpdally Gl () 5V (Cpfadldl SR

S 5 A H 055

“Kotii kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara; temiz kadinlar

temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara ldyiktir. Temiz olanlar,
iftiracilarin soyledikleri seylerden uzaktirlar. Onlar ic¢in bir bagigslanma ve bolca

g »316
verilmis iyi bir rizik vardir.

Tedrici olarak inzal olunan ve evliligin genel anlamda siirlarimi belirleyen
ayet-i celileleri temsilen siralanan hiikiimler gosteriyorlar ki vahiy; oncelikle evligi

tesvik etmekle zinanin Oniinlin alinmasimi ve toplumda ifsadi tetikleyebilecek bir

314 Maide 5/5.
315 en-Nir 24/3.
316 on-Nor 24/26.
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takim durumlarin daha en bastan bertarafin1 hedeflemistir. Bir taraftan da evlilikte
denklik olgusu ortaya konmus ancak bunun esaslar1 maddeye degil ahlaka
endekslemistir. Ailede ciftler arasi dengenin yakalanmas1 6ncelikle ahlaki olgunluga
ve itikadi saglamliga baglanmis ¢iftlerin olusturulmasinda inang ve ahlak birligi sarti

getirilmistir.*"’

Y) O sl L (i "3 (b Ut 5 5 S 555 (o S gy STl ) i
VA 4 ) Jag 5 Bs A f (Jund Ob g S (8 CagTaidly T ghle 5 4000 Al il
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢t olmaniz size helal degildir. A¢ik bir
hayasizlik yapmis olmalart disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini onlardan
geri almak igin onlart sikistirmayin. Onlarla iyi geg¢inin. Eger onlardan
hoslanmaduysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok

hayrwr yaratmus olur. ~318

Ailenin olusumunda eslerlerden erkegin kendisiyle evlenecegi kadina evlenme
akdinin bir nisanesi ve Allah (cc)’in kadina tanidig1 bir hak olarak mihr vermesi sarti
getirilmistir. Ancak erkegin gerek bu mihri gerekse kadinin evlilik 6ncesinden malik
oldugu metayr nikdhin ardindan kocanin ele gecirmek i¢in ¢abalamasi
yasaklanmistir.  Aynmi  zamanda  evliliklerin mal ve servet wugruna
gerceklestirilmemeleri ancak karsilikli muhabbet ve ahlaki denklik esasina dayali
yapilmalar1 bu ayet-i kerimeden ¢ikarilabilecek sonuglar arasinda yer alir. Diger
taraftan ciftlerin evlilik miiessesini salt kendi diinyevi arzularinin tatminiyet mercii
olarak gormemeleri hatirlatilmistir. Evliligin, neftse sekinet ve ruhta meveddet
saglamasiin yaninda sosyal bir sorumluluk olarak Allah (cc) indindede hesabinin

sorulacag: bildirilmektedir.

Ucgiincii adimda ise dis hudutlar1 belirlenmis ailenin hukuki cercevesini ¢gizerek,

aile fertlerinin bir birlerine kars1 gérevleri ve bunlarla ilgili yasalar vaz’ edilmistir.

317 Bakara 2/221.
318 an-Nisa 4/19.
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“Emzirmeyi tamamlamak isteyen anneler ¢ocuklarint iki tam yil emzirirler.
Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir. Higbir
kimseye giictiniin tistiinde bir yiik ve sorumluluk teklif edilmez. -Hi¢bir anne ve hi¢bir
baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin- (Baba olmiisse) miras¢i da ayni seyle
sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda damsp anlasarak (iki yil
dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, onlara giinah yoktur. Eger ¢ocuklarinizi
(bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, orfe uygun olarak vereceginiz iicreti giizelce
odediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah’a kars: gelmekten sakinin ve bilin ki,

Allah, yapmakta olduklarinizi hakkiyla gorendir. ~319

Son basamakta ise aile i¢i iligkiler ve aile liyelerinin sorumluluklart agiklanmig
ve uygulamaya konmustur. Yukarida bu asamayi 6rnekler mahiyette zikredilen ayet-i
celile ebeveynlerin, kendilerinden diinyaya gelen cocuklarmin bakimlari ile ilgili
hususlar ayrintilar1 ile vuzuha kavusturulmus ¢ocuk-anne-baba ekseninde fertlerin

yerine getirmesi gereken vazifeleri siralanmagtir.

Tedrici yontemin tarih ve toplum zemininde sosyal yapilar {izerinde
uygulanigina emsal olarak bu kisimda sunulan aile kurumunda yeniden yapilandirma
elbette miistakil bir eserde incelenebilecek hacme sahip bir konudur. Ancak burada
tedrici yontemin bizzat kendisi vurgulandigindan rekonstriiksiyon siirecini olusturan
basamaklarin genel orneklendirilmesi ile yetinilmistir. Bu durum sonraki diger

ornekler icinde gecerlidir.
2.3.2.5.2. Sosyal Tabakalasmada Tedrici Yontem (Kolelik Ornegi)

Her fiili miikemmel olan Allah (cc) mahlikatindan bir tanesi olan toplum i¢in
her daim aslah olan1 murat eder. Ilahi vahyi vasitastyla toplumu ihya ve 1slah igin yol

ve yontemler sunar. Filhakika son ilahi hitap olan Kur’an da, Allah (cc)’in kelami

319 Bakara 2/233.
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olmast hasebiyle bu miikemmelligi barmndirir. Lakin vahyin koélelik ve benzeri
konular1 ele almis olmasini “Islam’da kélelik var” seklinde algilamak son derece

yanlig bir 6nyargi olur.

Kolelik 6rnegi tizerinde analize baslamadan evvel mezk(r dnyargiy1 agikliga
kavusturmada fayda vardir. Kur’an, Allah (cc)’in vahyidir ve insan i¢in, insana gore,
insan hakkinda nazil olmus bir kitaptir. Dolayisiyla igerisinde insana ve topluma ait
giizel ve olumlu konular1 isledigi gibi necis ve hastalikli durumlar1 da ele almaktadir.
Bu perspektiften bakildiginda kolelik Allah (cc)’in bir arzusu degil toplumlarin
kendilerine ait bir sosyal hastalik ve de gergekliktir. Kur’an; temel olarak sosyal
gercekligi yani toplumsal hazir bulunuslugu kendisine baslama noktasi edinmistir.
Mevcudu baz alarak hedef ve kazammlarin istendik yonde (ilahi ilkeler
muvacehesinde) ikamesi igin ydntem ve bilgiler sunmustur. Oyleyse Islam’in
koleligi yanlis olan bir sosyal gergeklik halinde kabul etmesi ve bu durumun
diizeltilmesi i¢in toplumu adim adim irsat etmis olmasi esastir. Bu ise Islam’da
koleligin mesruiyetini degil, Islam’in sosyal hastaliklardan ve sakat sosyal

tabakalagmalardan nasil kurtulunabilecegini gostermesi anlamina gelmektedir.

Tasrihi lazim gelen bir baska husus ise “sosyal tabakalasma” olgusudur.*?° Bu
kavram toplum biinyesinde var olan sosyal gruplarin gerek kendi i¢inde gerekse
birbirleri arasinda katmanlar halinde bulunmalarini ifade eder. Ayni zamanda
sinirlandirilmis  bir tarih  diliminde, belirli bir toplumun i¢ hiyerarsisini
degerlendirmeye ve genel olarak tarih c¢izgisinde toplumlar arasi katmanlarin
mukayese edilmesine de yarar.**! Sosyal tabakalasma, Kur’an’da yer aldig1 bicimiyle
degerlendirildiginde:

B g Gk 5 LS 5 ) 24 i 245 U (s ) i) oy
" O smang U DA ) LTy 5 Ul Uiy a5 s )
“Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin

gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (¢esitli

0 Bu konuda ileri siiriilen nazariyeler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Giinay, Unver., Din

Sosyolojisi, 6.basim, insan y., Istanbul, 2005, s.315-328.
%2 Arslantiirk, Zeki., Amman, M. Tayfun., Sosyoloji Kavramlar Kurumlar Siiregler Teoriler, 6.basim,
Camlica y., Istanbul, 2009, 5.362-363.
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alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabb’inin rahmeti, onlarin

biriktirdikleri seylerden (diinyaliklardan) daha haywrhdir. %

Allah (cc), kullarini bir birlerine nazaran farkli meziyetlerde var etmis boylece
bu farkli mizag¢ ve potansiyellerle toplumda bireyleri degisik fonksiyonlari karsilikli

icra edebilir kilmigtir.
" 05l Ue il B Lo 5 e Can Ta 00 U
“Herkesin amellerine gore dereceleri vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan

habersiz degildir. %

Insanlarin hakiki degerlerinin belirlenmesinde rol oynayan &lgiit Allah (cc)’mn
fitraten verdigi 6zellikler degil, Allah (cc) tarafindan kayda alinan amelleridir.

Ol 28 Lo 8 2SI AT iy (358 Ay ) 5 ()Y CaSIA AT e (o2 b "

G PPN R I

“O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi

nimetler konusunda (Sizin aslinizt size) belli etmek igin bazinizi baziniza derece

derece tistiin kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezast ¢abuk olandir. ”Siiphe yok ki O, ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir. »324

Insanlarin farkli potansiyellerde birbirlerine nazaran iistiin yaratilmis olmalari,
catismadan ziyade sosyal uyum ig¢in gereklidir. Ciinkii toplumda paylasiimasi
gereken ¢ok cesitli sorumluluklar ve faaliyet alanlarinin olmasi buralarda istihdam

edilecek degisik meziyetlere haiz insanlarin varligin1 zorunlu kilar.

322 7uhruf 43/32.
3283 En’am 6/132.
324 BEn’am 6/165.
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“Kim bu gecici diinyayr isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye
diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O, buraya
kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak girer. Kim de mii'min olarak
ahreti ister ve ona ulasmak i¢in geregi gibi ¢alisirsa, iste bunlarin ¢alismalarinin
karsiligi verilir. Rabbinin lutfundan her birine; onlara da, bunlara da veririz.
Rabbinin lutfu (hi¢ kimseye) yasaklanmis degildir. Bak nasil, onlarin kimini kimine
tstiin  kildik. Elbette ahretteki dereceler daha biiyiiktiiv, iistiinliikler daha

biiyiiktiir. "%

Her bir insana verilen baska baska her meziyet ve Ustlinliik aslinda insan igin
sorumluluk demektir. Miikellefiyetler arttik¢a insanin Allah (cc) karsisinda verecegi
hesab1 da bl'iyiir.326 Oyleyse diinya hayatinda kimine kiminden fazla iistiinliikler,
malik olanlar tarafindan bir serbesti degil aksine agir yliklerdir. Varilacak nihai
mekan  olan  ahirette  insanlar  kendilerine  verilenleri ne  sekillerde
degerlendirdiklerinden hesaba c¢ekilecekler, meziyetlerini zuliim araci haline
getirenler siddetli azaba dugar olurlarken, ihsan {izere hareket edenler

lutuflandirilacaklardir.

Sosyal tabakalasma ile alakali ayetler 1s1ginda bir neticeye varmak gerekirse;
sosyal ahengin saglanmasi i¢in insanlarin kendi gergcek degerlerinin farkina
varmalari, mi’minlerin degisik kulvarlarda kendilerine has meziyetlerini
gelistirmeleri ve sergilemeleri siinnetullahtir. Tersinden bakildigindaysa kiifr ve sirk
sahiplerinin iglerinde barindirdiklar1 kotiiliigiin agiga cikarak, kendilerine mazeret

bulmalarinin ortadan kalkmas igin ilahi takdire bagl bir yasa oldugu goriiliir.

325 & A
Isra 17/18-21.

326 or-Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer (606/1209), Mefatih’ul-Gayb (¢ev.: Suat

Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), Huzur y., Istanbul, 2008, XIV, 435.
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Ancak Allah (cc)’m kimi insanlari zengin, kimilerini idareci, kimilerini
sanatkar, Kimilerini bilgin, kimilerini ¢ift¢i, vs. olarak var etmesi ve onlara bdyle
cesitli Ozellikler vermesi onlarin iyi ya da kotii fiiller islemelerine miidahalede
bulunmasi anlamina gelmemektedir. Zira Allah (cc)’mn indinde insanin degerini
belirleyen kdle veya sultan olmasi degil diinya hayatinda sergiledigi tutum ve

davranislarm Islam’a uygun olup olmadigiyla &lgiiliir.

Birde suni yollardan iiretilen sosyal tabakalasma unsurlar1 vardir ki Islam
bunlar1 tasvip etmez ve iptalleri i¢in miicadele verir. Kolelik de bu tiirden insan icadi

tiiredi, birilerinin digerlerini somiirii temelinde tabakalasma olgusudur.

Kole; bir sekilde hiirriyetleri elinden alinarak bir baska insanin yedi kudretine
terk edilen kimsedir. Sahip ne isterse sorgusuz yerine getirmekle yikiimli tutulur.
Bazen bir insanin kdlelesmesi bazen de bir sosyal sinifin/toplumun ya da irkin
kolelesmesi glindeme gelebilir. Sahip konumunda olan kimse/kimseler kole
konumunda bulunan kimse/kimseleri istedigi gibi “kullanma/somiirme hakkina”

kendilerini sahip goriiliirler.

Zamanla koélelesmis ailelerden diinyaya gelen jenerasyonlar gitgide koleligi
benimserler. Bu kabilden koleligi bir yasam bi¢imi olarak benimsemis kimseleri,
sahibinin terki ya da kovmasi kendileri i¢in yok olus anlamina gelebilmektedir.
Cunkii boyle bir kisinin/toplulugun kendi hayatin1 kendisinin idare etme becerisi
metazori ile koreltildiginden/bozuma ugradigindan bu kabilden kimseler i¢in sosyal
alan, bilmedikleri belirsiz ve korkung vahsi bir orman gibidir. Koleligin bizzat
yapisal karakterinden dolayr Kur'an, onu bir seferde kaldirmak yerine kdlenin bir
yandan bilin¢lenmesini saglayarak diger yandan yasam standartlarini iyilestirerek
tedricen ilga yolunu uygun gormiistiir. Zaten genel olarak bakildiginda her tiirlii

somiiriiye Kur’an’in kesinlikle kars1 ¢iktigini goriiliir.
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“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin. Allah’a
ortak kosan kadin hosunuza gitse de, mii’min bir cariye Allah’a ortak kosan bir
kadindan daha haywrhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarimizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de; iman
eden bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha haywrlidir. Onlar atese
cagirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agwrir. O, insanlara ayetlerini

agiklar ki, ogiit alip diistinsiinler. »321

[lk asamada Kur’an, koleligin kalkmasi i¢in &nce kéle durumuna diisiiriilen
kisinin fitratina uygun olarak insan haysiyetini yeniden kazanmasi yéniinde kamuoyu
olusturulmasini amaglar. Bu minval iizere bir miisliman koélenin, makam ve servet
sahibi bir miisrikten daha makbul oldugu ve hiir durumda bulunan mii’minlerin, kole

dahi olsalar mii’min kimseler ile aile kurmalar1 istenmistir.
"AE el M) ol jal Gy

“Sarp yokugsun ne oldugunu sen ne bileceksin? O tutsak bir boynu ¢ozmek (kole

azat etmek)tir. ~328

Ikinci basamakta ise kolenin dugar oldugu fakirlikten kurtarilmasi (maddi
anlamda kalkindirilmasi) bir taraftan da Kur’an’da belirlenmis sebeplerle bedellerini
o0deyerek veya kendi hiikmi altindaki koleleri serbest birakarak toplumdaki kole

tabakasinin eritilmesi hedeflenmistir.

327 Bakara 2/221.
328 Beled 90/12,13.
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“...Sahip oldugunuz kolelerden “miikdtebe” yapmak isteyenlere gelince, eger
onlarda bir hayir goriirseniz onlarla miikitebe® yapin. Allah’in size verdigi maldan
onlara verin. Diinya hayatimin gecici menfaatlerini elde etmek igin iffetli olmak
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayn. Kim onlart buna zorlarsa bilinmelidir ki hi¢
stiphesiz onlarin zorlanmasindan sonra Allah (onlari) ¢ok bagislayicidir, ¢ok

. 7. 9330
merhametlidir.”

Uciincii basamakta koleye hak ettigi birey degerinin verilmeye baslanmasi
vardir. Artik kole kendi hiirriyeti konusunda, sahibi ile pazarlik edebilir ve anlasma
yapabilir; sahibi ile cinsi miinasebette bulunmaktan kag¢inan cariye iffetini miidafaa
edebilir hale getirilmistir.

e 75 SIS LT (58 (e 5y 18 L 53500 25 i (3 (50 08 (50

" (L Ly Gy

“Kadinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da séylediklerinden donecek

olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan once, bir kéle azat etmelidirler. Iste bu

hiikiim ile size 6giit veriliyor. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. ~331

Dérdiincii basamakta kolelik hukuki bir boyut kazanarak “kole azadr” Islami
ceza ve yaptirimlar arasinda yerini almigtir. Son merhale hicret ve cihat emirlerinin
gelmesi ile mi’minlerin kafirlere karsi savagmalar1 ve hiirriyetlerini bu sekilde
kazanmalar1 hak olmustur.**> Kéle durumundaki bir miisliimanm son tahlilde ya
dinini rahatca yasayacagi bir beldeye hicret etmesi ya da giicii varsa cihada kalkarak
kendisini tahakkiim ve somiirii altina almaya calisan yapiya karsi her alanda savas

vermesine hitkkmedilmistir.

9 Miikatebe: 6zgiirliigiinii satin alacak paray:r biriktirmek ve kendi hiirriyetini satin almak igin
kdlenin sahibi ile yaptig1 sdzlesmedir.

%39 en-Nir 24/33.

%! Miicadele 58/3.

% en-Nisa 4/97-100; Maide 5/35.
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2.3.2.5.3. Sosyal Kurumlarda Tedrici Yontem (Zekat Ornegi)

Dini bir kavram olarak zekat; Allah (cc)’in, mii’'min kullar1 iizerine yazdigi,
dinen zengin sayilanlarin Kur’an-1 Kerim’de vasiflar1 bildirilmis olan kimselere,
mallarindan vermeleri belirli miktarlar élgiisinde zorunlu kilman paydir.**® Dini-
sosyal bir kurum olarak zekat, islam’in herhangi 6greti ve i¢ duygulanmadan ibaret
olmadigin1 gdsteren kavi bir delildir. Islam, bireyin 1slahii ve ihyasmi iginde var
oldugu toplumun terakkisini ve onda sosyal adaletin teminini bir arada gaye
edinmistir.334 Zekat, hem Kkisiyi ahirette temize ¢ikaracak ve bagislanmasina sebep
olacak bir ibadet hem de sosyal adaleti ve kalkinmayi saglamada etkili bir kurum

olarak bu kaideye miikemmel bir emsaldir.>®

Zekat, tekamiil evreleri itibariyle baslangicta sadaka ve infak olarak,
mii’minlerin aralarindaki yardimlagmayi1 ve dostlugu arttiran ihlash bir davranig
ornegi iken daha sonra yerine getirilmesi Allah (cc)’in katinda ecirle karsilanacak
aksi ise insani ilahi yargilanmada mahcup duruma diisiirecek bir ibadet son
merhalede ise Islam toplumunun ekonomik yapilanmasinin temelinde yer alan
siirlart iyice belirginlestirilmis bir iktisadi kurum halini almistir. % Asagidaki
kisimda bu tekamiil silirecinin vetiresi tedricilik esast vechesinden serdedilmeye

calisilmistir.

TR T <t AR N IR}
S Ty

“lyiligi, daha fazlasini bekleyerek (bir kazang elde etmek icin) yapma. #3371
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“Onlar, iliklere isleyen bir ates ve bir kaynar su igcindedirler. Ne serin ve ne de

yararli olan zifiri bir golge iginde! Ciinkii onlar, bundan énce (diinyada varlik

icinde) safahata dalmis ve azgin kimselerdi. ~338

%33 Bkz. 5.129.

34 Arslan, Durmus., “Metodolojik Yénden Kur’an’mn Tedriciligi”, (Yiiksek Lisans), CU Sosyal
bilimler Enstitiisii, Sivas, 1999, s.145.

%35 Demirci, Muhsin., Kur’dn'in Temel Konulari, IFAV y., Istanbul, 2000, 5.237.

336 Simsek, M. Sait., Kur’dn’'in Ana Konulari, Beyany., s.160-164.

%7 Miiddessir 74/6.
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Zekat miiessesesinin insasinda, vahyin ilk adimda gerceklestirdigi is; karsilik
gbozetmeksizin insanlara yardim edilebilecegini anlatma ve diinyaya asir1 diigsklinliik
gostererek icinde yasadigi topluma goziinli kapatma tavrinin Allah (cc)’in indindeki

alcalticihigini tanitma olmustur. >*°

Oes At A adlpady aaly atalialy i Ma's olie (e (ool Tl o jadd) Tgy ag 5 iian”

JEEN T VNS

“Birbirlerine gosterilirler. Giinahkar kimse ister ki, o giiniin azabindan
kurtulmak icin ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim
ailesini ve yeryiiziinde bulunanlarin hepsini fidye olarak versin de, kendisini

1,340
kurtarsin.

Ikinci asamada toplum iginde gii¢c odag1 haline gelmis kimselere isaret edilerek,
hesap giiniinde yiikiimliiliiglinden kurtulmak i¢in ¢irpinacaklari seyleri bu diinyada
biriktirmelerinin yanhslig1 ortaya konur. Ortiik bir sekilde zengin durumda olan kisi
bu diinya hayatinda kazandiklarina dair bir siikiir nisanesi ve kefaret olarak
sadakalagsma isine tesvik edilir. Bu asamada cimrilikten kurtarip comertlige tesvik

vardir.
a5y L 2 T 3 el gl 3 Ll

“Onlar, mallarinda; isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar i¢in belli bir

hak bulunan kimselerdir.”>**

Ikinci asamanin sonundaysa mii’minlerin vasiflaring, ihtiyag sahiplerine maddi
yardimda bulunma davranisi da eklenmistir. Yani Allah (cc)’in huzurunda makbul
olan insanin meziyetlerinden bir tanesinin de fakirleri gézetme oldugu bildirilmistir.
Goriilecegi iizere Islam’in Mekke donemi, sosyo-iktisadi bir yapi olarak zekata
hazirlikla ge¢mistir. Bu donem igerisinde cimriligin topluma verdigi zararlar ve
bunlarin cimrilik edenleri ahirette i¢ine sokacagi durumlar ile sadakalagmanin

karsiligt Allah (cc)’tan beklenerek yapilmasi gereken bir is ve diinya yagaminda elde

338 vaki’a 56/42-45.
339 Adiyat 100/1-11.
30 Me’aric 70/11-14.
1 Me’aric 70/24,25.
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edilen serveti aklamanin tek yolunun ondan ihtiya¢ sahiplerine vermek oldugu
birlikte islenmistir. Bu asamada zekat kurumunun ikamesi i¢in kamuoyunda temeller
atilmastir.

1 ST e S S S BTl Sl

“Namazi kilin, zekat: verin. Riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin. »342

Ucgiincii asamada ise zekat diger farz hiikiimler yaninda yerini almistir. Namaz
insanin Allah (cc)’a olan ittiba ve teatinin bir gostergesi iken zekatta toplumun Allah
(cc)’a olan itaatinin Olglisii kilinmistir. Zekat sadece kisinin malini dinen temiz
kilmaya yaradigi gibi sosyo-ekonomik baglamda sermayenin tekellesmesini (Servetin
belli kisi veya kurumlarda toplanmasi), insanlarin kapital odaklar1 karsisinda
kolelesmelerini ve sindirilmelerini dnler. Duragan haldeki birikimlerin tekrar toplum
ici aktif hale gelerek iiretime katilmalarini saglar. Bu yolla toplumda u¢ siniflarin
tesekkiilii engellenir ve insanlarin yasam standartlari birbirlerine yaklasir. Toplumda
asir1 zenginligin ve de fakirligin beraber getirdikleri ahlaki yozlagma orani diisiise
gecer ve siniflar arast ugurum azalir. Toplum zekéat sayesinde sekinet bulur.

e B0 2 (5 5 )l T 3 S 5 S A gl e S0
"k

“Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir

sadaka (zekdt) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in siikiinettir (Onlarin

kalplerini yatistirir.) Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. »343

Uciincii asama igerisinde yer alan diger bir basamaktaysa zekati tek tek
fertlerin inisiyatifinden c¢ikararak genel idari organizasyonun bir organi haline
getirme yer almaktadir. Bu basamakta artik zekat; smirlar1 belirlenmis olan bir

kuruma doniismektedir.

342 Bakara 2/43.
%43 et-Tevbe 9/103.
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“Sadakalar (zekdtlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler,
zekat toplayan memurlar, kalpleri Islim’a 1sindirilacak olanlarla (Ozgiirliigiine
kavusturulacak) kéleler, bor¢lular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda kalmus

yolcular ve sokakta yasayanlar icindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet

sahibidir.”**

Bu asamanin son basamaginda ise kurumlasan zekatin igyapisina
standardizasyon olusturulur. Kimlerin hangi siireler sonunda, ne tip kazang ve
mallardan, hangi oranlarda infakta bulunacaklari belirlenerek kendi i¢ adaleti

saglanir.

Yukarida sunulan asamalarin hitaminda zekat artik sosyo-ekonomik bir alt yap1

halini alarak faize dayali ekonomiyi toplumdan siler.
2.3.2.6. Goriisiine Basvurma (Miisavere) Yontemi

Goriisiine miiracaat etme, karsilikli goriis aligverisinde bulunma anlamlarina
gelen miisavere, Kur’an-1 Kerim’in tencimi siirecinde hedef toplum dikkate alinarak
onlarm maslahatinin  gdzetildiginin  6nemli bir kamtidir.**®  Sosyo-metodolojik
bakimdan miisavere bir nevi geri bildirim toplamay: ve bunlar 1518inda toplumun
islahma yonelik adimlar atmayr saglayan yontemin adidir. inzal olunan vahiy
gruplar, gerek mii’min gerek miisrik, miinafik ve de kafir olsun toplumun
kesimlerinin gizli tuttuklar1 yahut ac¢iga vurduklar1 sosyo-psikolojik durumlarim
gozetmislerdir. Diger bir ifadeyle Allah (cc), vahiy ve peygamber vasitasiyla toplum
ile diyaloga girerek ilahi hiikmiinii, onlarin ihtiyaglarina ve ig¢inde bulunduklar

konjonktiire uygun bir sekilde géindermistir.?"‘6

34 et-Tevbe 9/60. .
% Mesud, Ciibran, er-Raid, Daru’l-ilim, Malezya, ts., “svr” md., s.513.

346 Aybakan, Bilal. “Kur'an (Vahiy) Monolog mudur Diyalog mudur?”, Kur'dan ve Tefsir
aragtirmalari-111, ISAV, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, s.289-295.
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Vahiy, kendisine muhatap olan her kesimin goriisiinii almis ve bunlari
blinyesinde degerlendirmistir. Kafir, miisrik ve de miinafik gruplarinin sdylemleri
(Kur’an hakkindaki goriislerini, peygambere ve miisliimanlara karsi soyledikleri ya
da kendi i¢lerinde tartistiklar konulari) ele alinarak gereken cevaplar verilmistir. Bu
cevaplar bazen yumusak ve ikna edici bazen sert, kinayici ve asagilayici, bazen
bilgilendirici olmustur. Baz1 zamanlarda da bu kimselere hi¢bir karsilik verilmeden
bu tavirlar karsisinda miisliimanlarin yapmalar1 gerekenler (uzak durmak, iliskiyi

kesmek, tedbir almak, savas agmak, vb.) bildirilmistir.

En genel manada miisavere yontemi; Islam i¢i ve Islam dis1 olmak iizere
toplum/toplumlarin her kesiminin vahiy karsisinda nabzinin tutulmasi bu yolla Islam
ve miislimanlarin bekasinda veriler elde ederek bunlart Islam Toplumunun

maslahatinda kullanma y(internidir.347

Kur’an, Tolumun her katmanindan ve pargasindan gelen goriisleri degerlendirir
ve dikkate alir. Bu yolla kendi hiikkiimleri, meselelere daha iyi bir sekilde niifuz
etmis, yasalar kendilerini ornekleyen durumlar iizerine inerek aciklik kazanmis

olurlar.

Ozellikle miisriklerin sosyal nosyonlari, mii’'minlerinkiler ile mukayeseli
degerlendirilme imkani bularak miisliimanlar i¢in en uygun yollar hem dénemin

toplumuna hem de daha sonra gelecek olan toplumlara dgretilmistir.

Kur’an’da, 6zellikle kafir, miisrik ve miinafik toplumlarinin goriisleri islenir ki
boylelikle kamuoyuna bu kabil toplumlarin sosyal algilarindaki biiyiik yanilgilar
somut &rnekler iizerinden gdsterilmis olur. Ornegin itikadi meselelerde, sosyal adalet
ve idarenin kaynag: ile ilgili konularda, iiretim alanlar1 ve tiiketim aligkanliklar
hakkinda ortaya siirdiikleri nazariyeler bir bir degerlendirilerek bunlarda yapilan

hatalar igaret edilir ve vahiy ile belirlenen yasalar yeri geldik¢e vaz’ edilir.

7 Niyazi, Mehmed., Isldm Devlet Felsefesi, Otiiken y., istanbul, 1999, s.172.



157

o

“Yine onlar, Rablerinin ¢agrisina cevap verirler ve namazi dosdogru kilarlar;
onlarwin isleri aralarinda sura iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda

harcarlar. 3%

Miisavere yontemi, islam dis1 unsurlara kars1 yukarida tavzihine gayret edildigi
veche iizerinde ilerlerken igeride yapilanmakta olan Islam iimmetine kars1 daha farkli
teknikler kullanir. Cahiliye toplumunun goriis ve diisiinceleri kinanir, ¢arpikliklar
ispatlanir ve reddedilir. Mii’minlerin kendi aralarinda yapacaklari islere dair Allah
(cc)’a ve Resuliine basta miiracaat etmek iizere; kendi iglerinden de Tlgili, ehil,
bilgili, tecriibeli, giivenilir olma hususlarinda 6nde gelenlere danismalari emredilir.**°
Miisavere nihai itibarla danisma isidir; bu fiilde danisan ve de kendisine danisilan
olmak tizere iki merci vardir. Son tahditte kendisine miiracaat edilmesi gereken Allah

(cc)’m vahyidir. Alinacak olan biitiin kararlar Kur’an’in tek tek ahkaminin sinirlar
icinde olmali; O’nun genel ruhuna aykir1 diismemelidir.

aed SR e L A e gy VA e T 0oVl a0 il ) Lad”
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“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba,

kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlart affet.

Onlar icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de

karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanmp giiven). Siiphesiz

Allah, tevekkiil edenleri sever. »350

Allah (cc), toplumlart kendi yapilarini ve sosyal nosyonlarini olusturma
konusunda hiir birakmigtir. Her bir sosyal grup kendi fikriyatim1 6zgiirce dile
getirebilir. Ancak bu sekilde Ilahi sinirlara uyan davranis ve fikirler asikar, kafir ve

mii’min toplumlarinin siirlart belli olabilir.

348 G n
Stra 42/38.

% Mevdadi, Ebu’l A’14. Islami Kavramlar (cev.: Siileyman Akyiiz), 9.basim, Pmar y., Istanbul, 2006,

s.198.

%0 Al-i fmran 3/159.
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“Ey iman edenler! Allah'in (koydugu) isaretlerine, haram aya, kurbana
(Allah’a hediye edilen), gerdanliklara, Rablerinin lituf ve rizasini arayarak Beyt-i
Hardm’a yénelmis kimselere saygisizlik etmeyin. Ihramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz.
Mescid-i Hardm’a girmenizi onledikleri icin bir topluma karst beslediginiz kin sizi
tecaviize sevketmesin! Iyilik ve sakinma (Allah’in  yasaklarindan) iizerinde
vardimlasin, giinah ve diismanlik tizerine yardimlasmayin. Allah’tan korkun, ¢tinkii

Allah’in cezast cetindir. #3851

Mii’min toplumlar birbirlerini ihsan, adalet ve merhamet iizerine tesvik
ederken miisrik toplumlari da birbirlerini ahlaksizlik ve isyan {izere azdiracaklardir.
Bu yoniiyle goriis alma yontemi Islam toplumunun i¢ dinamiklerini simsiki kenetler,
Ozgiinliiglin Oniinii acar, ortak akla ulasarak dogrular iizerinde toplumu kemale
erigtirir. Kendisini ifsada siiriklemeye azmeden dis olusumlara karsi haberdar

olmasin1 saglayarak, miidafaasinda izlemesi gereken yollar hakkinda veriler sunar.

%1 g]-Maide 5/2.
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Kur’an-1 Kerim, Allah (cc)’in ilminden gelen bilgi kaynagi, katindan
vahyettigi rahmet, insanligin yolunu aydinlatmasi igin verdigi Nar’dur. Bu mu’ciz
nimetten nasibini almak icin yarigmak ise diinya hayatindaki en kutlu istir. Ilahi
vahiy, kendisine hadim olani ihya eden biricik kaynaktir. Mii’min i¢in yasamda

huzurun tesisi, Kur’an’1 anlamak ve yasamak ile gergeklesir.

Iman, sadakat ve samimiyet, vahyin anlasilmasinda ve hayata gecirilmesinde
asli ilkelerdir. Ancak bu ilkeler dahi bekalarini, ilimle muhafaza ederler. En ali ilim
kaynagi olarak Kur’an, mii’minlerin imanlarini kuvvetlendirerek ve yasamlarini ihya
ederek onlari mutmain kilar. Filhakika O, toplumun ve ferdin inkisafinda hem
bilginin hem de metodun kaynagidir. Allah (cc)’in kutlu ¢agrisidir ki Miibin’dir:
Yirmi seneyi pek az asan siire zarfinda onunla iimmi bir insani, beseriyeti egitecek ve
idare edecek ehliyette peygamber kilmistir. O Furkan ile Restliillah’in

rolmodelliginde, yoldan ¢ikmis bir toplumdan iimmet var edilmistir.

Kur’an, Allah (cc)’in ezeli ilmiyle varliga peyderpey arz edilmis, O’ndaki her
bir mana dogrudan yasanilarak Hz. Muhammed (Sav)’in ve ashabinin hayatlarina
naksolmustur. Kur’an’in, metninde oldugu kadar anlasilmaya ihtiya¢ duyulan bir
husus da inzalinde takip edilmis olan muhtesem programdir. Bu kutlu eser sahip
oldugu metni yaninda mu’ciz bir metodolojiyi de beraberinde getirmistir. Ilkeler ve
siirec; icerik ve metot bir araya gelerek ¢ok kisa siirede biliyiik adimlarin atilmasina,

agir yuklerin altindan kalkilmasina vesile olmustur.

Kur’an, kendisini peygamberin yasantisiyla tefsir etmis, kullandigi metod ile
her bir hiikmiiniin hayatta yerini bulmasini saglamistir. Kur’an’i kavramada ve
hiikmiinii uygulamada en giizel érnek peygamber olmustur. Oyleyse Ilahi vahyin
inzal siirecini anlamak, O’nun metinini anlamada ve de yasama aktarmada biiyiik
onemi haizdir. Biz de bu gayeye hizmet etmek iizere hazirladigimiz calismamizda
“Metin-Resul-Donemin Toplumu” denkleminde vahyin anlasilmasini ve yasamda

tatbikini saglayan metodolojiyi kesfe gayret ettik.
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Kur’an’mn kendisinin duragan bir metin olmadigini kendisinin anlasilmasinda

kullanilacak olan yontem teknikleri ve programlari barindirdigini gordiik.

Vahyin inzal siirecinde toplum ve ferdin 1slahi i¢in kullanilan, birbirinden
farkli olan ancak bir arada igleyen iki metodik yapinin var oldugu sonucuna ulastik.
Tedriciligin, Kur’an’in tencimen olusum siirecinde psikolojik ve sosyolojik olmak
tizere iki tlriiniin  bulundugunu aym1 zamanda da mezk(r siiregteki

yontem/tekniklerden sadece birisi oldugunu gosterdik.

Kur’an-1 Kerim’in varliga arz siirecindeki metodolojiye giris niteliginde olan
bu ¢alismada olabildigince ¢ok yontem/teknige ulagsmaya gayret ettik. Bu ¢alismanin
ingasinda Tefsir Bilimi’ni ve Usulii’nii Onciilleyerek ve disiplinler aras1 bir yaklagim
izleyerek Egitim Bilimleri, Egitim Sosyolojisi, Sosyal Psikoloji, Psikoloji, Sosyoloji,
Din Sosyolojisi alanlarinin verilerinden de istifade ettik. Bu veghede vahiy ile
bildirilen her bir hedef/kazanim1 gergeklestirmede tiirlii yontemlerin bir arada buluna
bilecegini miisahede ettik. Bunlarin yani sira arastirmalarimiz siiresince metod
¢oziimlemesini Kur’an’in inzal olundugu donemi baz alarak gergeklestirmeye ve de

konuyu bu sinirlilikta tutmaya 6zen gosterdik.

Vahyin inzal siirecinin kendi dénemi icin /lahi Program Desenlemesi ni
barindirdigi ancak bu desenlemenin sarmal bir yapida oldugu ve gerceklestirilecek
mukayeseli okumalar ve saha etiitleri yardimiyla bu giiniin toplumunun ve insaninin
Kur’dn’1 hakkiyla anlamasinda islev gorecek yeni programlart da sunabilecegi
sonucuna vardik. Elbette bu farkli bir arastirma konusu oldugundan ¢alismamizda

sadece isaret ederek yetindik.

Nihai itibarla vahyin inzal siireci olgusunun sadece metinsel bilgi yigilmasi
olmadigini; aksine Ilahi hitabm, Allah (cc)’m Rabb sifati geregi birey ve toplumla
gerceklesen enteraktif bir diyalog oldugunu; bu siirecin yine ilahi bir programlama
ile vaki oldugunu; metin ve metodun bir biriyle kaynasik halde insanligin 1ttilaina ve

anlayisina sunuldugunu idrak ettik.
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