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OZET
YUKSEK LISANS TEZI
SEYYiD AHMET ARVASI’NiN DiN ANLAYISI, KULTUR
EMPERYALIZMIi VE MiSYONERLIK HAKKINDAKI GORUSLERI

Yavuz SEZER
Damisman : Do¢.Dr. Kemal POLAT
2011- Sayfa : 128+ VIII
Jiiri : Do¢.Dr. Kemal POLAT
Prof. Dr. A. Rafet OZKAN
Prof. Dr. isa CELIK
Bu arastirma, kiiltiirel, toplumsal, siyasal alanlarla egitim alaninda
eserler vermis, ¢cok yonlii bir miitefekkir olan Seyit Ahmet Arvasi’nin din anlayisi,
kiiltiir emperyalizmi ve misyonerlik hakkindaki goriislerinin arastirilmasini
amaglamaktadir. Bu ylizden oncelikle hayati, eserleri, kisiligi ve milliyetgilik
anlayis1 lizerinde durulmustur. Daha sonra din, din anlayis1 ve din &gretimi
hakkindaki goriislerine deginilmis, son boliimiimiizde ise toplumun kanayan
yarasit olan Kkiiltiir emperyalizmi ve misyonerlik konusundaki goriigleri ve
Onerilerine yer verilmistir.

Arvasi, yazar ve diisliniir olmakla beraber ayni zamanda bir sosyolog
oldugundan toplumun sikint1 yasadigi konular1 ¢ok iyi teshis etmis, recetesiyle
birlikte ¢oziim Onerilerini de bir bir siralamistir. Onun bu bakis agilar1 ve ¢6ziim
Onerilerinin bir kismina, bu ¢aligmamizda deginilmistir.

Arvasi, ililkemiz iizerinde oynanan gizli oyunlara karst uyanik olunmasi
gerektigini, rengi ne olursa olsun Emperyalist giiclerin, iilkemizin bdliinmez
biitiinliigline kastedip kirli emellerini {ilke sathinda uygulamaya koyduklarini,
milli kiiltiirden uzak yetisen genclerin kimlik bunalimina diistiiklerini belirterek,
milli bilincin canl tutularak, Tiirk-Islim sentezine uygun bir yasamin

benimsenmesi gerektigini onemle vurgular.

Anahtar Kelimeler: Din, Kiiltiir Emperyalizmi, Misyonerlik,



ABSTRACT
MASTER THESIS
SEYYID AHMET ARVASI’S VIEWS ABOUT RELIGIOUS
CONCEPTION, CULTURAL IMPERIALISM AND
MISSIONARY

Yavuz SEZER
Adyvisor: Assoc. Prof. Dr. Kemal POLAT
2011- Page: 128+VIII
Jury :Assoc. Prof. Dr. Kemal POLAT
Prof. Dr. A. Rafet OZKAN
Prof. Dr. isa CELIK

This investigation aims to research Seyyid Ahmet Arvasi’s views about
religious conception, cultural imperialism and missionary. Arvasi is an open-
minded philosopher who has given lots of works on cultural, social, political and
educational areas. Hence, this research primanly tells his life, his works, his
personality and his conception about nationalism. Secondarily, it touches on his
religious insight and his opinions about teaching religion. Finaly part is composed
of his views and proposals on cultural imperialism and missionary which is a
great social problem.

Arvasi recognized social problems very well as he is not only an author
and philosopher but also he is a sociologist. This investigation touches on a part of
his viewpoints and solution proposals.

Arvasi streses on being awake on the hidden games, plays on our country.
He emphasized that whatever its colour, imperialist powers attempt against our
unitary interity of our country and put into practice their black wishes for the
country. As the teenagers grow up without national culture and experince identity
crisis, he significantly emphasizes to persuade and convince them for a life of
Turk Islam Synthesis with retaining national conscious.

Key Words: Religion, cultural imperialism, missionary
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ONSOZ

Her devirde nesiller, bilingli olarak veya farkina varmadan bazi yiiksek
sahsiyetler tarafindan egitilirler. Hatta bu sahsiyetler, o donemde yasayanlardan da
olabilir, 6lmiislerden de... Sonradan topluma hakim olan ¢ogu fikirlerin kaynagi
da aslinda o iistlin insanlardir. Ancak bu, genellikle bilinmez. Bazen de o kisilerin
agizlarindan ¢iktiginda anlagilamayan, topluma uguk ve radikal gelen birgok fikir
ve anlayis ¢ok sonralari tabii bir hal alabilir. Bu, toplumun farkina varmadan
gelisiminin ve degisiminin bir sonucudur. Saglikli olan da budur. Ciinkii onlar
toplumun gercek Onderleridir ve toplumlara ufuk kazandirirlar. Toplumlarin
goremedikleri  gergekleri  Onceden  gbriir ve dillendirirler, direngle
karsilasacaklarin1 bilseler dahi... Toplumlar o sahsiyetlerin degerine ne kadar
cabuk vakif olurlarsa, o derece hizli gelisir ve yiiksek toplum seviyesine ulagirlar.

Seyyid Ahmet Arvasi, ilim, ahlak, fazilet gibi bir¢cok 06zellige sahip
cagimizin dnemli miitefekkirlerindendir. Egitim, aile, din, tasavvuf, estetik sanat,
edebiyat, ekonomi, politika, felsefe, sosyoloji, psikoloji, milliyet¢ilik, kiiltlir ve
medeniyet gibi farkli alanlarda goriislerini ortaya koymustur.

Arvasi hoca, yasadigini yazan, yazdigini yasayan; inandigini sdyleyen,
sOyledigine inanan ve savundugu fikirleri her zaman ve zeminde savunmasini
bilen biri olarak, kimlik bunalim1 yasayan genglerimize ¢ok biiyiik bir drnek teskil
etmektedir. Arvasi hoca, her seyden dnce Allah (cc)’nin hosnutlugunu kazanmak
i¢in ugrasmis, bunu gerceklestirmek i¢cin de Hz. Peygamberi 6rnek alan bir hayat
yasamaya c¢alismig, bu anlamda o, hem teblig hem de temsil keyfiyetini kendisine
yakisir sekilde sergilemistir. “Ben, Isldm iman ve ahlakina gore yasamayi en
biiylik saadet bilen, biliylik Tiirk milletini iki cihanda aziz ve mesut gérmek
isteyen ve boylece Islamiyeti gaye edinen Tiirk Milliyetciligi suuruna sahibim”
diyerek diinya goriisiinii ortaya koymustur.

Bu ¢alisma, girisg, li¢ boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde
arastirmanin problemi, konusu, amaci, 6nemi, sinirlari, varsayimlari, yontem ve
teknikler ele alinmaktadir.

Birinci boliimde, bir kisinin fikirlerini net bir sekilde anlayabilmek igin

oncelikle o kisinin hayatinin 6nemli donliim noktalarini, hayatindaki degismeleri
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ve hatta yasadig1 yeri, yaptig1 gorevi, tahsili, ailesi ve ¢evresini net bir sekilde
anlamaktan gegecegi kanaatiyle Seyyid Ahmet Arvasi’nin hayatinin belli
sathalarimi ayrintili bir sekilde ele aldik. Bununla beraber Arvasi’nin fikri
yapisinin temelini olusturan “Tiirk Islam Ulkiisii” fikrini, olusmasma zemin
hazirlayan etkenlerden yola cikarak agiklamaya calistik. Ayrica Arvasi’nin
eserlerinin ve makalelerinin de neler oldugunu bu bdliimde sistem dahilinde
sunduk.

Ikinci boliimde, miitefekkirimizin diisiincelerini temellendirmek, sonraki
boliimlerde mukayese yapabilmek ve konunun daha iyi anlasilmasini saglamak
icin Arvasi’de din algis1 ve Oteki inanglara bakisi derinlemesine arastirilmis ve
onun Kur’an ve siinnet 15181nda sade ve akici anlatimiyla bir mukayese yapilmaya
calisilmigtir.

Ugiincii boliimde kiiltiir ve kiiltiir problemlerine degindikten sonra
Arvas’nin muhtesem Ongoriisiiyle tespit etmis oldugu ve yeni nesillere
tavsiyelede bulundugu Emperyalizm’in ve misyonerlik’in tehlikelerine ve
almmasi1 gereken Onlemlere degindik. Bunu yaparken tezimizin kapsam ve
sinirliliklarma sadik kalarak olabildigince gereksiz ayrintilardan kaginmaya
calistik.

Sonug kismiyla tamamlanan ¢aligmamizda aktarilan diislince ve olaylar
ulasabildigimiz kaynaklar ekseninde olabildigince objektif kriterler ¢ercevesinde
aciklamaya ve aktarmaya calistik. Biitiin bunlarin yaninda Arvasi’nin fikirlerinin
orjinalligine sadik kalarak, cagdas fikir akimlar1 ve miitefekkirlerle mukayese
edilerek o’nun fikri yapisin daha iyi anlagilmasina katki saglamaya calistik.

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda, ¢alismam boyunca her anlamda yardim
ve destegini gordiigiim, yonlendirici ve Ogretici tavsiyelerinden istifade ettigim
danisman hocam Do¢.Dr. Kemal POLAT Bey’e goriis ve diisiincelerinden
faydalandigim hocam Prof. Dr. A Rafet OZKAN Bey’e ve tavsiyeleriyle katki
saglayan degerli hocam Dog¢.Dr. Fazli POLAT Bey’e bu vesile ile saygilarimi ve

siikranlarimi1 sunmay1 bir borg bilirim.

Erzurum-2011 Yavuz SEZER



GIRIS
ARASTIRMANIN AMACI, ONEMi VE METODU
1.1. Problem

I¢inde yasadigimiz toplumu ve 6zellikle de onun din anlayisini daha iyi
tahlil edebilmemiz i¢in tarihsel gelisim seyri igerisinde toplumda ortaya ¢ikan
sosyal doniisiimleri ve bu doniisiimlerde etkili olan aydinlar1 iyi tahlil etmemiz
gerektigi inkar edilemez bir gergektir. Bu aydinlar igerisinde, kendine has 6zgiin
fikirleriyle gelecek neslin ufkunu acici tespitlerde bulunarak, hem daha onceki
aydinlardan hem de cagdaslarindan farkli bir durus ortaya koyan Seyyid Ahmet
Arvasi'nin yeri bagkadir.

XIX. Yiizy1l Osmanli Devletinde biiyiik buhran ve sarsintilarin ortaya
ciktig1 yiizyildir. Bunda, Bat1 karsisinda, 6zellikle de teknik ve askeri sahalardaki
yenilgilerin biiyiik payr vardir'. Oyle ki Tanzimat Fermaniyla baslayan,
Cumbhuriyet ile sonuglanan siiregte ortaya c¢ikan fikir akimlarina bakildiginda,
hepsinin de Bat1 karsisindaki geri kalmighigimizi kabul etmek zorunda kaldiklari
goriiliir. Bu nedenle, donemin Osmanli aydinlari, bu geri kalmigliktan kurtulmak
ve modern bat1 seviyesini yakalamak i¢in, farkli birtakim ¢6ziim onerileri ileri
atmuglardir’. Bu ¢oziim onerilerinin farkliliklasmasinda din olgusundaki farkl
anlayislar ve dinin devlet ve toplumla iligkisine yaklasimlarin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir.

Osmanli diinya goriisii giinlik hayatin temel sorunlarina ¢o6ziim
tiretemez duruma diislince, reformu kagimilmaz gormiis, teknik olarak Batiy1
ornek almis; fakat bununla beraber Bati’nin kiiltiirii ve medeniyeti de Osmanl
toplumunun igerisine sigramistir’.

Bati’nin ilerlemesinde, kiiltiiriiniin biiyiik etkisinin oldugunu diisiinen bir
kisim Osmanl1 aydini, gerileme nedeni olarak da kendi kiiltiirlerini ve Islam dinini

gormiis, onlar1 hedef se¢gmislerdir. Cozlim iiretememe sebebi olarak da yine kendi

! OsmanliTarihi2, 20/01/2011,www.tarihimiz.net.
% Niyazi Berkes - Ahmet Kuyas, Tiirkiye de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yay., 1star}bul 2010, s. 408.
3 Orhan Tiirkdogan, Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapisi, Camlica Yay., istanbul 2004, s. 27.



kiiltiiriinii ve dinini gérmiistiir’. Boylece yapilan yenilesme hareketleri kiiltiirel
arka plan ve din dikkate alinmadan gergeklestirilmeye caligilmistir. Bir milletin
dinine bagliligi, milli meselelere hassasiyetini gostermistir. Tiirk aydinlarinin bir
boliimii Bat1 karsisinda asagilik duygusuna kapilmislardir. Ustiinliigii baska
kiiltiirin ve dinin yasanmasiyla es deger gormiislerdir. Bu nedenle kurtulus,
yiizeysel carelerle sekilsel metotlarla gerceklestirilmek istenmistir.

Bu dénemde, kendilerine has farkli ¢oziimleriyle ii¢ siyasi akim dikkati
cekmektedir ki bunlar; Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliiktiir’. Her ti¢ akim da
cagdaslagsma taraftaridir; ancak cagdaslasma kavrami ve ¢agdaslasma icin
izlenecek yolda 6zellikle Islimcilar ve Baticilar birbirlerinden ayrilmislardir.

Baticilar, Batinin ilim ve tekniginin yaninda kiiltiir ve ahlakindan da
iktibaslar yapilmas1 gerektigini savunurken; Islamcilar yalmzca ilim ve tekniginin
alinmasini, Batimin kiiltiirine kars1  kapilarimizi  kapatmamiz  gerektigini
savunmuglardir. Bu hususta- aralarinda derece farki olmakla birlikte- Milliyet¢iler
ve Islamcilar, Baticilara karst birlesmislerdir.’ Ancak, Islamcilar Batinmn fen ve
teknigini; kiiltiir olarak da asr-1 saadette yasanan gercek Islam'm temel alinmasimi
savunurken, milliyet¢i cevreler ise, Batinin fen ve teknigi, Islam'in inang ve
ibadeti ile Tiirk kiiltiiriiniin bir sentezini’ savunmuslardir. Bu noktada, her ii¢ akim
da Batinin ilim ve tekniginin alinmasi taraftari iken, Baticilar ve Milliyetcilerin de

"laiklik" konusunda hem fikir olduklar dikkati cekmektedir.®

Osmancilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarmin basarisiz olmasi iizerine
yeni bir arayis i¢inde olan Osmanli aydinlari, miitareke yillarinda, Tiirk Ocagi
blinyesinde bu akimlara tepkinin neticesinde, pragmatik bir zorunluluk olan
Tiirkiyecilik seklinde bir fikir glindeme getirmislerdir. Bu isim, daha sonra
Nurettin Topcu’da Anadoluculuk seklini almistir. Anadoluculuk akiminin
goriisiindeki ana vurgu, vatan kavramidir. Vatan kavrami salt {izerinde yasayan

insanlarin “yerel ve ayirict inancint” ° ifade eder. Osmanlilarda vatan, Osmanli

* Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililasmas: ve Milli Meseleler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2007, s. 117.

> Ziya Gokalp, "Yeni Osmanlilar”, Makaleler 1, (Haz. S. Beysanoglu), Istanbul 1976, s. 62.

S Osman Kafadar, Tiirkiye'de Kiiltiirel Doniigiimler ve Felsefe Egitimi, iz Yay., istanbul 2000, s. 168.

7 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Muasirlasmak, Islamlagmak, Akvaryum Yaymevi, istanbul 2005, s. 15.

8 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul 1992, s. 389.
° Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, Istanbul 1972, s. 125.



devletinin sinirlar1 igindeki yerleri, Islamcilikta Miisliiman unsurlarin agirliginda
olan yerleri, Turancilikta Tirk olan ve Tiirk dili konugan biitlin iilkeleri ifade
ederken; Anadoluculuk diisiincesi, smirlart ¢izilmis Anadolu cografyasini

merkeze alan bir milliyet¢ilik anlayigini ifade etmektedir.

Osmanlinin son doneminde birgok alanda yapilan bu yenilesme
hareketlerinden din ve dini yasam da nasibini almistir. Din insanla birlikte var
olmus insanlik tarihinde ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, dini inanglardan
yoksun bir topluma rastlanmamistir. Zira din duygusu fitridir. Yani din duygusu
insan olmanin tabii sonucu olarak sahip olunan ve dogusla birlikte getirilen bir
duygudur'®.

Din olgusu, insanin kendi 6z varligir hakkindaki suur ile birlikte ortaya
cikar ve bu suur ile birlikte gelisir. Kendine goére bir diinya kuran insanin
karsilastig1 ilk temel soru budur. Bu temel soru, ayni zamanda insani kendi
cevresinde bulunan seyler iizerinde diisiinmekle kalmayip kendi varligini asan
diisiincelere yiikselmeye zorlayan ilk metafizik olgudur.

Dinlerin muhatab1 insan, gayesi de insanin mutlulugudur. Dinlerin var
olus nedeni insanlig1 kurtulusa ulastirmaktir. Bu ylizden 6zellikle ilahi dinler,
miintesiplerine hem diinya hem de ahiret saadetinin yollarin1 gdstermislerdir'".

Arvasi, diinyanin en 6nemli meselesinin inan¢ buhram'? oldugunu
sOylemektedir. Bunun i¢in makalelerinde ve eserlerinde hep bunu 6n planda
tutmaktadir. Bu dogrultuda irsad edici ve bilgi verici eserlerini kaleme almistir.

Kiiltiir ve medeniyet kavramlari, hem teorik tanimlama anlaminda hem
de tarihi-sosyolojik olgular olarak sosyal bilimcilerin ilgi alanlarinin merkezinde
yer almaktadir’. Her iki kelimenin, hem kavramsal hem de olgusal anlamda ele
alimirken;  kisi, cografya ve donemlere bagli olarak olduk¢a farkh
degerlendirmelere tabii tutuldugu goriilmektedir. Bu farklilik sadece ayr1 ayri bu
kavramlara yiiklenen anlamlarda degil, her iki kavramin birbirleriyle

iliskilendirilmesinde de ortaya ¢ikmaktadir.

10 GlinayTiimer-Abdurrahman Kiigiik, DinlerTarihi, Ocak Yay., Ankara 2002, s. 5-6.

! Kemal Polat, “Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde isa Vasitastyla Kurtulus” Ekev Akademi Dergisi, yil:10,
Say1: 26, Bahar-2006, s.184.

12 Arvasi, Sahte Dindarlar Sahte Laikler, Burak Yayinevi, Istanbul 1997, s. 116.



Yeryiiziinde baz1 fikir, diisiince, din ve inang sahipleri, fikir,din,diisiince
ve inanglarin yayilmasini istememistir. Bununla beraber yayilmasi istenen fikirler,
diistinceler ve inanglar da olmustur. Bunlar yegane dogrunun kendi dogrulari
oldugu ve tek kurtulusun da onda oldugu inang¢ ve gayesine sahiptirler. Tarihsel
siiregte sahip olunan fikir ve inang, din veya mezhep yayma gayesiyle cesitli
miicadeleler ve savaslar gergeklestirilmistir”. Bu noktada en etkili miicadeleyi,
Hiristiyan misyonerlerin stirdiirdiigii asikardir.

Asrimizdaki eski somiirgecilik usulleri tarihe karigmakta, yerine daha sinsi
ve gizli bir somiirgecilik ikame edilmektedir. Emperyalist giicler, Asya ve Afrika
devletlerini eskisi gibi silah ve ordu kuvvetiyle somiirememektedir. Ancak,
kiiltiir, iktisat, ticaret sahalarinda bu milleti soymaya ve kendi hizmetinde
kullanmaya devam etmektedir. Bu yeni sOmiirgecilikte misyonerlerin agtiklari
okullar mithim rol oynamaktadirlar. Bu okullarda zehirlenmis olarak yetisen ve
bulunduklar1 memleketlerde idareci mevkilerine gegenler, somiirgeci giiglerin
sinsi emellerine alet olmuslardir. Oyle ki, misyoner mekteplerinde yetisip sonra
da mihim mevkilere gelen bu devlet adamlarinin kendi 6z milletlerine
somiirgecilerden daha fazla zuliim yaptiklar1 ° gériilmektedir.

Arvasi, hem bir diisiiniir, hem bir egitimci, hem de bir iilkii adamidir
(Tiirk-Islam Ulkiisiiniin savunucudur). Bu yiizden o, toplumsal olaylar1 inhisarci
bir agidan ele almamis, ona derinligine bakmis; nihai olarak da bir milletin
varligina iligkin bir mesele olarak degerlendirmistir.

Arvasi, din egitiminin her konusu {izerinde ciddi tahliller yapmis, din
egitimi konusunda Onemli teklifler getirmistir. Bu tekliflerdeki ana vurgu, din
egitiminin devlet eliyle saglanmasi olarak goriiliir. Ama c¢agdas devlet
anlayislarini da yeterli bulmaz'®. Ona gére, Tiirk-islam Ulkiisiinde devlet kavramu,
liberalizmin, komiinizmin ve fasizmin “devlet” anlayisindan c¢ok farklidir.

Liberalizmde devlet, sadece asayisi temine memur; sosyal, ekonomik ve politik

'3 Muhittin Bilge, Medeniyet ve Dirilis, Hece Yayinlari, Ankara 2004, s. 37.

'4 M. Halidi - Omer Ferruh, Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve Emperyalizm, (Cev:0.Sekerci), Cesme Yay.,
Istanbul 1968, s. 27.

'S Mehmet Aydin, “Hristiyan Misyonerligin Baslangici, Gelisimi ve Hedefleri ”, Dinler Tarihi
Arastirmalari, (01-02 Ekim 2005 Ankara Sempozyumu), T.D.T .D. Yay., Ankara 2005, s. 35.

'S Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 2, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 329.



hayata “seyirci” kalan bir miiessese; komiinizmde devlet “tarih boyunca bir zuliim
vasitast olmus ve ortadan kalkmasi gereken ve son asamada kendiliginden yok
olacak” olan bir smif baskisidir. Fasizmde ise devlet, “fert” ve ‘“cemiyet”
catismasindan dogan ve onlar1 asan bir sentezdir; “sef’in sahsinda objektiflesen ve
herkesin itaat etmekte miikellef oldugu bir “put”dur'’. Oysa Tiirk Islam Ulkiisii
acisindan devlet, bir milletin teskilatlanarak kendi sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve

politik varligimi, hiir iradesi ile teminat altina almasi demektir'®.

Devletini
kuramayan bir kavim, ya kendi yurdunda bagska bir kavmin boyunduruguna girer
yahut da yeryiiziine dagilarak zelil ve perisan olur. Goriliiyor ki devlet, milli
bagimsizligin, hiir, serefli, mesut ve miireffeh yasamanin, kendine uygun bir
nizami i¢inde kendini gelistirmenin, kendi milli tarihi, milli kiiltiiri ve milli
tilkiileri i¢inde yiicelmenin en biiyiik teminatidir. Kendi devletini kaybeden bir
millet, biiyiik tehlikelere maruz kalir. Yalniz ekonomik bakimdan bir somiirge
durumuna gelmez, tarihini dilini, dinini, sosyal ve Kkiiltiirel degerlerini de
kaybeder.

Netice olarak Tiirk toplumu, Tanzimat’la birlikte nemli bir degisim igine
girmistir. Bitlin toplumsal degismeler gibi bu degisim de son derece sikintili
olmustur. Zira glinlimiizde yasanan tartigsmalar igerik olarak farkli olsa da ¢ergeve
olarak bu tarihi siirecin devami niteligindedir. Gerek ideolojik, gerek sosyal ve
gerekse kiiltiirel alanda olsun firetilen projeler bu genel c¢ercevenin tekrarindan
ibarettir. Tanzimat’la baslayan batililasma diisiincesi, giiniimiize kadar devam
etmistir. Dolayisiyla bu siirecte iiretilen fikir hareketleri tarihinden, kiiltiiriinden,
dininden ve dilinden kopuk olarak olusmustur.

Buradan hareketle bu calismamizda, dinimizden, kiiltiir hayatimiza;
dilimizden orf ve adetlerimize kadar bizi biz yapan degerlerimiz iizerinde bir
mutabakatin olugsmasina katkida bulunmak i¢in Cumhuriyet doneminin sosyal
problemlerini ¢ok iyi tahlil etmis ve ¢ok yonlii bir miitefekkir olan Seyyid Ahmet
Arvast’nin fikri yapisinin ve diinya goriisiiniin olugmasina zemin hazirlayan

sartlara deginmeye calistik. Iste calismamizin problemi bdyle hayati bir noktadan

17" Arvasi, Hasbihal, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 297.
18 Serdar Polat, Seyyid Ahmet Arvasi’nin “Devlet ve Egitim”Anlayist, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), YYUSBE, Van 2009, s. 8.



hareketle olusturulmustur. Bu bakimdan ¢alismamizin boéyle bir konuya

yogunlagmis olmasinin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu calismamizin amaci; sadece siyasi kimligi ile taninan; ama egitim,
din, tasavvuf, edebiyat, ekonomi, politika, felsefe, sosyoloji, psikoloji,
milliyet¢ilik, kiiltiir ve medeniyet gibi farkli alanlarda goriisler ortaya koymus,
cagimizin 6nemli bir miitefekkiri olan Seyyid Ahmet Arvasi’nin hayatinin énemli
doniim noktalarii irdelemek, ve bu ¢ercevede yukarida bahsedilen fikir
akimlarinin Seyyid Ahmet Arvasi’nin fikri yapisina nasil etki ettigini ortaya
cikarmaktir. Bu asamadan sonra esas konumuz olan Seyyid Ahmet Arvasi’nin
Kur’an ve Siinneti temel alan din algis1 baglaminda, diger dinlere bakisina da
deginerek, hurafelerden arindirilmis gercek din anlayisini ortaya ¢ikarmaktir.

Bu aragtirmanin Tiirk modernlesmesi siirecindeki akimlarin kutuplasmaya
gotiiren sOylemleri karsisinda milli degerlerle bezenmis bir vatan fikrinin yani sira
daha 1limli genis kitleleri kusatan, dini hassasiyetlerle birlikte ayriliklara ve
boliinmelere karsi daha mukavemetli bir teorik altyap:r sunacagi kanaatindeyiz.
Insanlarin yasaminda din, tarih, kiiltiir ve iilkii kavramlarinin birbirinden bagimsiz
olamayacaklarim'®  diisiiniirsek,  gecmisiyle baglarmi  koparmus,  milli
kiitiiphanesine uzak nesillerin bilinglenmesine katki saglayacaktir.

Bu arastirmamizin, kiiresellesmeden dogan Kkiiltiir emperyalizmi ve
misyonerligin yikici etkileri karsisinda tilkemizin kars1 karsiya kaldigi problemler
dikkate alindiginda, Seyyid Ahmet Arvasi gibi miitefekkirlerin 6ngoriileriyle insa
ettikleri fikirlerin, gilinlimiize aktarilmasiyla ve makul bir elestiri slizgecinden
gecirilmesiyle daha saglam bir toplum yapisinin olusturulmasina katki saglamasi

amaglanmistir.

1.3. Arastirmanin Onemi
Din, insanin ve insanligin ¢cok onemli bir degeri, vazgecemeyecegi fitri
bir meselesidir. Bu yiizden dogru bir sekilde anlagilmali ve yorumlanmalidir.

Halbuki tarih boyunca oldugu gibi, giinlimiizde de din, 6ziine, kaynagina bagh



kalinarak dogru bir sekilde anlasilma ve yorumlanma yerine carpitilmaktadir.
Inanglar, felsefeler, anlayislar, ideolojiler adina bu g¢arpitmanin halen devam
ettigini savunan Arvasi dikkatleri bu yone ¢ekmektedir.

O, din egitimi ve 6gretiminin devletin kontroliinde olmasi, baska grup ve
zlimrelerin inisiyatifine birakilmamasi gerektigini ifade ederek, milli biitliinligi
hedeflemistir. Bunun ig¢in de dininden, dilinden, kiiltiiriinden uzak, milli
degerlerine yabancilasmis kimlik bunalimi yasayan geng¢ nesilleri, kiiltiir
emperyalizmi ve misyonerlik tehlikesinden korumak i¢in basta devlet olmak
lizere, sivil toplum kuruluslarindan aydinina, her kesimin ortak bir amag ve {ilkii
birligi i¢inde hareket etmesi gerekmektedir. Bu hassasiyetlerden hareket eden
arastirmamiz, Arvasi’nin farkli ve uzlasmaci bakis acisini ortaya c¢ikarmak

acisindan 6nem arz etmektedir.

1.4. Varsayimlar
Bilindigi gibi bilimsel bir aragtirmada konunun belirlenmesinden sonra
varsayimlarmn  ortaya konmasi’’saghkli sonuclar almak i¢in Gnemlidir.
Varsayimlarin dogrulugu veya yanlishgi gecerli kriterler kullanilarak sinandiktan
sonra tespit edilebilir. Varsayimlarin belirlenmesinde aranan ozellik hedefe
ulagsmada en dogru kabul edilenlerin secilmesidir. Calismamizda bize belirleyici
olacak varsayimlarimiz sunlardir:
1- Tanzimattan giinlimiize Tiirk toplumu, batililagma siirecindeki fikir

akimlarindan etkilenmistir.

2- Seyyid Ahmet Arvasi’nin fikri yapisinin sekillenmesinde Osmanli’nin
son doneminde ortaya ¢ikan fikir akimlar1 ve ¢agdasi diyebilecegimiz

distiniirlerin etkisi olmustur.

3- Arvas’nin din anlayist1 ve oOteki dinlere bakisi Kur’an ve siinnet

penceresinden olmustur.

' Erol Goka, “Hermendtik Uzerine”, Tiirkive Giinliigii Dergisi, Bahar, S: 22, Istanbul 1998, s. 84.
20 Tiirkdogan, Bilimsel Arastirma Metodolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2003, s. 191.



4- Kiiltiir emperyalizminin tehlikelerinden korunmak i¢in egitimden,

siyasete her alanda igsellestirilmis milli bir kiiltiir sarttir.

5- Kiiltiir emperyalizminin 6ncii kuvveti olan misyonerligin gayesi,
Arvasi’nin de ifade ettigi Tiirk Islam Ulkiisiinii fikrine zarar vermek;
milletimizin dini ve milli degerlerden uzaklastirilarak; birlik beraberlik

ve kardeslik ortamini1 bozmaktir.

6- Seyyid Ahmet Arvasi’nin glinimiizde sadece siyasi kimligi ile 6n plana
cikarilarak bir partinin fikir babalarindan birisi oldugu seklinde
tanmitilarak etki alaninindaraltildigi, eserlerinin  belli bir topluluk
tarafindan okunur oldugu kanaatindeyiz. Halbuki kanaatimizce Arvasi,
bir siyasi goriise hapsedilmeyecek kadar misyon ve vizyon sahibi gercek
bir miitefekkirdir. Nitekim zamaninda memleketin biitiin problemlerini
dert edinmis, bazen siyasi goriiglerinin sinirlarin1 da asarak dogru bildigi

fikirleri savunmus, ¢6ziim 6nerileri sunmustur.

1.5. Arastirmanin Simirlarn

Bu arastirma, kaynak tarama ve veri toplama ile, Seyyid Ahmet
Arvasi’nin eserlerine yansiyan diislincelerinde, “Din  Anlayis1, kiiltiir
emperyalizmi ve misyonerlik” hakkindaki goriiglerinin arastirilmasiyla sinirlidir.

Ayrica Arvasi’nin fikrl yapisimi etkiledigini diistindiigiimiiz fikir akimlar

ve miitefekkirlerin fikirleri arastirmamizin sinirlari igerisindedir.

1.6. Metot ve Teknikler

Seyyid Ahmet Arvasi’nin din anlayisi, kiiltlir emperyalizmi ve
misyonerlik hakkindaki goriislerini inceledigimiz bu arastirmada Dinler Tarihi
arastirma metotlar1 ile dokiimantasyon metodu kullanilmistir. Arastirmada ayrica
kaynak tarama metodu da kullanilmistir. Arvasi’nin eserlerine ve O’nun hakkinda
yazilan kaynaklara ulasilarak aragtirmanin konusu ve sinirlar1 iginde kalan

hususlar islenmis, tez konusu ile ilgili farkli eserlerde islenen fikirlerin anlam



biitiinliigline ve gaye boyutuna baglh kalinarak yeni bir analiz ve sentez

yapilmistir. Ayrica internetten konuyla ilgili tezler taranarak incelenmistir.
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BIRINCI BOLUM
SEYYiD AHMET ARVASI’NIN HAYATI, KiSiLiGI, FIKiRLERI VE
ESERLERI

1.1. ARVASI’NIN HAYATI (15 Subat 1932- 31 Arahk 1988)

Tiirk milleti tarih boyunca nice 6nder sahsiyetler ¢cikarmis, fakat bunlarin
biliylik kismi ancak kaybedildikten sonra anlasilir olmuslardir. Bugiin igin,
Tiirkiye’de on binlerce aydin insanin yetismesinde, biliyoruz ki, Seyyid Ahmet
Arvasi’nin cok bilyiik emegi vardir’'. Arvasi Hoca bir miitefekkir, egitimci,
pedagog ve bir egitim sosyologu olarak geng nesillere yaklagmus, Tiirk-islam
kiiltiir ve medeniyeti davasini kafalara ve goniillere naksetmistir.

Uzun yillar 6gretmenlik, fikra yazarli§i, konferans ve diger egitim
caligsmalari ile Tiirk gencligine biiyiik hizmetler veren Seyyid Ahmet Arvasi, 15
Subat 1932 Pazartesi giinii, Agr1 Ili’nin Dogubayazit ilgesinde diinyaya
gelmistir™”. Babasi, Van Giimriik miidiirliiginden emekli Abdiilhakim Efendi,
annesi ev hanimi Cevahir hanimdir. Koklii bir aileye mensup olan Seyyid Ahmet
Arvasi'nin ailesi, koken itibariyle Van'n Bahgesaray (Makiis) ilgesine bagl
Doganyayla (Arvas) kdyiindendir. Ailesi civar koylerde yasayanlarca, kdylerin
adina izafeten Arvasiler* olarak anilmistir. O, bir¢ok ilim, irfan ve tasavvuf
erbabinin yetistigi Arvas’lar neslinin altin halkalarindan birisidir. Soyadi kanunu
ile beraber, hayatlarini idame ettirdikleri yerin adini1 soyadi olarak kullanmaya
basladilar™. Bazen Seyh Abdulhakim Arvasi** ile Arvasi' nin babasi Seyyid
Abdulhakim Arvasi karistirnlmigtir. Akraba olmalarina ragmen, burada sadece

isim benzerligi vardir.

2! Seyyid Ahmet Arvasi’nin Hayati, 2 Agustos 2010, http://www.turkiyegazetesi.com.

2 Seyyid Ahmet Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi, Bilgeoguz Yay., (4. Baski), Istanbul 2008, s. 5.

* Kuvanci eserinde Arvasileri koken itibariyle genisce ele alip incelemistir. Bkz. Mustafa Kuvanci, Seyyid
Ahmet Arvasi Hayati-Tefekkiirii-Eserleri, Burak Yay., Istanbul 1994, s. 9-34.

** Abdiilhakim Arvasi, (1865-1943) Naksibendi tarikatinin Halidi kolunun seyhlerindendir. Arvas Seyitleri
olarak telakki edilen aileye mensuptur. Bu ailenin asirlar dncesinden Van’a gelerek yerlestikleri, Kadiri
tarikatina mensup olduklar1 ve “Arvas Seyitleri” olarak anildiklar1 rivayet edilmektedir. Bu isimden dolay1

“Arvasi” olarak anilmis ve bu unvanla tamnmustir. Soyadi Kanunu cikarildiktan sonra “Ugisik” soyadim
almistir. 1943 yilinda vefat eden Abdulhakim Arvasi’nin kabri Anakara’nin Baglum Kasabasindadir. (Bkz.
Yeni RehberAnsiklopedisi ¢ 1, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul 1993, s. 69-73.

2 Hakki Oznur, Giindiiz Gazetesi, 13.01.1996; Ugray Giineysu. Hergiin Gazetesi, 31.12.1995.
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Seyyid Ahmet Arvasi'nin kimligi kendini arastiranlar tarafindan stirekli
merak edilmistir. Bunda, cagimiza damgasini vuran yazar Necip Fazil'r yetistirmis
olan Seyh Abduhakim Arvasi ile isim ve fikir benzerliginin biiylik pay1 vardir.
Okuyucular1 tarafindan bu konu, yani Abdulhakim Efendi ile akrabalik derecesi
sik sik sorulmustur.

Arvasi, 18 Nisan 1980 tarihinde yakin bir dostuna yazmis oldugu
mektubunda konumuz ile ilgili olarak sunlar1 yazmaktadir:

"Su anda Ankara 'min Baglum Nahiyesinde yatan Seyyid Abdulhakim
Arvasi Hazretleri ile ayni ailedeniz. Kendileri ayni zamanda babamin da isim
babalaridir. Babama kendi adlarimi vermislerdir. Babam, su anda yetmis bes
vasindadir ve Van Giimriik Miidiirliigii'nden emeklidir. Ailem "Arvasi”" adi ile
bilinir. 650 yildan beri Anadolu 'da yasar. Orhan Gazi ile tanisan ve Anadolu ya
ilk gelen ceddim Haci Kasim-1 Bagdadi adinda bir zattir. Onun ogullarindan biri
Van Géliiniin giineyinde (Arvas kéyiinde) yerlesmistir. Biz ondan tiiremis ve
cogalmisiz. Cok genis ve koklii bir aileyiz. Sanli Peygambere "iimmet" olmak
nimetlerin en biiyiigii iken, bir de "evlat” olmakla sereflenmisiz” **.

Arvasi'nin yukaridaki acgiklamalarindan da anlasilacagi tizere seyyidligi
kesinlik kazanmaktadir. Ayrica Hakki Oznur, "Basogretmen Arvasi" baslikli
yazisinda, bunu, su climleleri ile teyit etmektedir:

"Biiyiik bir fikir adami ger¢ek bir miitefekkir olan Seyyid Ahmet Arvasi,
Ulkiicii Hareketin baségretmenidir. Arvasi Hoca, peygamber soyundan gelen
Vanli bir ailenin eviadidir. Seyyid soylu bir aileden gelisi kadar Dogu Anadolulu
olusunun da ayrica énemi vardir. Arvasi Hoca bir dlimdi. Alim olmanin étesinde
manevi bir kutuptu Sevgili Peygamberimizin bir hadis-i serifinde buyurdugu gibi,
"Alimin olimii, dlemin oliimii gibidir”, O omriinii "Nizam-1 alem ve I lay-1
Kelimetullah” davasina adadi. Onun tek 6l¢iisii Kur’'an ve siinnetti. Eserlerinde,
kendi tabiriyle: "Tiirk Islam Ulkiiciilerine” Allah ve Resulii’niin yolundan
ayrilmamalarimi, Kur’an ve siinneti mutlak rehber olarak kabul etmelerini ve

hayat tarzi olarak da Islam 't uygulamalarini tavsiye etti”.

2 Abdiilkadir Sezgin: "Seyyid Ahmet Arvasi”, Ufuk Cizgisi Degisi, S: 4, Ocak 1990, s. 5.
% Hakki Oznur. Ulkiicii Hareket, ¢ 1 (1908-1980), Asya Kitap Kuliibii, 1996, Ankara, s. 339;
"Bagogretmen Arvasi", Giindiiz Gazetesi, 13.01.1996.
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Arvas’nin O6grenim hayati, zor sartlar altinda gecmistir. Babasinin
memuriyeti geregi siirekli tayin edilmesinden dolayr Van, Agri ve Erzurum
ticgeninde dolasmstir. Ilkokula Van’da baslayip, Dogubeyazit’ta bitiren Arvasi,
ortaokulu Erzurum’da bitirmistir. Lise 6grenimine Erzurum Erkek Ogretmen
Okulu’nda baslayip, Ercis Ogretmen Okulu’nda tamamlayan Arvasi, 1952 yilinda
Konya’nin Doganbeyli ilgesinde ilkokul 6gretmeni olarak géreve baslamistir™.
Ogretmenlikle ilgili ilk tecriibelerini burada kazandigini belirtir. Ayrica bu
yillardan itibaren, Tiirkiye gercegini gérmeye baglar. Anadolu’yu sosyal, kiiltiirel
ve cografi yapi itibariyle tanir. Bu bilgilenme, onda ideolojik diisiincelerinin de
olugsmasina neden olur ve manevi duygularla, donanimli olarak hizmete koyulur.

Doganbeyli’den, Agri’nin Molla Semdin kdyiine tayin edilen Arvasi,
burada Dogu Anadolu gercegini daha bir yakindan goriir. Biiylik sikinti ve
zorluklarla karsilagir. Damadi Muhip Arvas, bir makalesinde bu durumu soyle
anlatmaktadir:

“Doganbeyli’ den sonra, Agri’min Molla Semdin koyiine tayin ediliyor.
Asil ¢ile de burada basliyor. Dogu 'nun o meshur kislari... Okul demeye bin sahit!
bina ve lojman yok. Tek goz toprak bir evde kaliwyorlar. Kendisi, hanimi ve
cocuklar, tek goz odada yasiyorlar. Ogrenciler de ayr1 bir sefalet tablosu. Defter,
kitap, kalem hak getire! Bir tekinin ayaginda degil ayakkabi lastik, ¢corap bile yok.
Karlara basa basa okula gelen ¢ocuklara, bir ara maaginin tamamini verdigini ve
onlarin ihtiyaglarini karsiladigini séylerdi. Bu fakir ¢ocuklarin minnettarliklarini,
ekmek ve yumurta teklifi ile odemek istediklerini, biiyiik bir azap duygusuyla
anlatirlardr. Evinin ihtiyaglarint ise, koyden temin ettigi bir atla, kis kiyamet,
karlara bata ¢ika, Tutak kazasina giderek ve yine bin bir zahmetle geri donerek
saglardi”.

Daha once tayin edilen ogretmenlerin koyliiyle aralarina koydugu
mesafenin aksine, onlarla inang ve deger yargilarindan oriilii samimiyeti
paylastikea, biiyiik sevgi ve saygr gordiigiinii, 6yle ki ilk zamanlar kendisine yanlis
telaffuzdan kaynaklandigini diisiindiigii  “miiellim” tabiriyle hitap ettiklerini,

ancak bir miiddet sonra, “sana miiellim (aci veren, acitan) diyorduk, Halbuki sen

% Thsan Isik, Yazarlar Sozligii, Risale Yay., Istanbul 1990, s. 47.
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muallim (Ogreten, oOgretmen) imissin” denince hayretler igerisinde Anadolu
halkinin mektep, medrese gormese bile, ne kadar derin bir idrake sahip oldugunu
miisahade ettigini anilarinda dile getirir™’.

Gazi Egitim Enstitiisii Pedagoji Boliimii'nden mezun olan Arvasi,
sirastyla Van Alparslan Ik Ogretmen Okulu, Savastepe Ik Ogretmen Okulu,
Balikesir Necatibey Egitim Enstitiisii, Bursa Egitim Enstitiisii, Istanbul Atatiirk
Egitim Enstitiisii’nde pedagoji 6gretmenligi yapmustir®®.

1978 yili, Mart ayinda Atatiirk Egitim Enstitiisii’'nden yurdun degisik
yerlerine siirglin edilen yirmi dort idarecinin arasinda, 6gretmen olarak yer alan
Arvasi siirgiin edildigi Kirsehir ve Istanbul-Umraniye’de, calisma ve hizmet
imkéani bulamadigi i¢in, 1979 yilinda emekli olmak zorunda kalir®.

Arvasi, gerek uzun yillar yaptig1 6gretmenlik, gerekse yazi, konferans ve
diger egitim caligmalari ile Tiirk gencgligine biiyiik hizmetler vererek Milli Egitime
kiymetli 6gretmenler kazandirdi. Arapga ve Fransizca bilen Arvasi, memurlugu
disinda, politika ile de mesgul oldu. Onun politikaya baslamasi, biraz da kendi
istegi diginda, hatta emekli olmasina bir hafta kadar bir siire varken oldu. 1979
yilinda MHP Biiyiilk Kongresi'nde, emekli zannederek ve delegelerin aday
gostermeleri ile Genel Idare Kuruluna iiye olarak segilmis, bunu da radyodan
haberleri dinlerken 6grenmisti. O haftay1r 0gretmen olarak bulundugu okula
gitmeden raporla gegirdi ve emekliligini istedi. Devlet memurlugu sifatiyla bir
insanin politika yapmasm dogru bulmazdi. Iradesi disindaki bu tecelliyi
reddetmeyi de uygun bulmadi. Bu politik faaliyeti onu, 12 Eyliil hareketini takip
eden giinlerde Istanbul’dan aldirip, 6nce Dil ve Istihbarat Okulu'na, sonra da
meshur Mamak zindanlarina gétiirdii. ilk kalp krizini burada gegirdi®. Hakki
Oznur, Arvasi'min politik hayata atilmasin1 ve siyas1 goriislerini  sdyle

anlatmaktadir:

27 Ali Kegebag, Umit Polat, “S. Ahmet Arvasi’nin Kiigiik Kardesi Tahir Arvas, Agabeyini anlatt1”, Yeni
Diisiince Gazetesi, 11 Ocak 1991, s. 5.

28 Mustafa Kuvanci, Seyyid Ahmet Arvasi, Hayati- Tefekkiirii-Eserleri, s. 40.

2 Sakin Oner, “Tiirk Islam Miitefekkirinin Egitimle ilgili Diisiinceleri”, Yeni Ufuk Dergisi, 4, istanbul 1990,
s. 21.

30 Sezgin, Agm., Ocak 1990, s. 6; Hakk1 Oznur, "Basogretmen Arvasi", Giindiiz Gazetesi, 13 Ocak 1996,
s. 48.
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"Arvasi Hoca egitimcilikten emekli olduktan sonra, Hergiin Gazetesinde
vazilar yazmakla birlikte, MHP(Milliyet¢ci Haraket Partisi)’ye de iiye olarak,
1977'de aktif siyasi hayata atildi. Amact egitimci olarak hizmet ettigi milletine
siyasette de hizmet etmekti. 1979 yilinda yapilan MHP kurultayinda genel idare
kurulu iiyeligine secildi. MHP igerisinde ¢ok ciddi hizmetleri ve fikri katkilar
oldu. 1975-80 arasindaki yetisen iilkiicii kusagi tizerinde onun emegi biiyiiktiir.

1980'de biitiin MHP 'liler ve iilkiicii gen¢lik mensuplar: gibi, o da Eyliil
firtinasindan nasibini alacakti. 12 Eylil cuntasimin cezaevlerine doldurdugu
binlerce iilkiiciiden biri de hareketin baségretmeni Seyyid Ahmet Arvasi Hoca'yd.
Mamak zindanlarinda bile inanglarindan ve fikirlerinden taviz vermedi. Beraber
tutuklandig1 partili yoneticilere, "Ulkiiciilitk sadece bir inang, bir kimlik degil, her
tirlii baskilara, zuliimlere karsi sonmeyen, sondiiriilmeyecek olan bir mesaledir"”
diyerek moral ve sabir telkin ederdi. O, bu ¢ileli ve mesakkatli yolda, idam
sehpalari, ceza evleri oldugunu biliyordu. Ulkiicii genclige, yazilarinda
Miisliimanlarin ~ ¢ektigi  ¢ilelerden ve Peygamber Efendimizin  yasadigi
stkintilardan bahsederek, Islam davasinin nice zorluklarla dolu oldugunu bildiren
sozler soylerdi. Mamak cehennemi, Tiirk Islam Ulkiisii yolunda ¢ekilen acilarin
sadece bir kilometre tagiydii™".

Arvasi Hoca kapatildigi Dil okulunda rahatsizlik gegirdi. Bir siire
Ankara Mevki Hastanesi'nde tedavi gordii. Daha sonra MHP davasindan tahliye
oldu. Tahliye olmasiyla beraber iilkesine ve milletine hizmet etmekten geri
durmadi. Tiirk-Islam iilkiisii dogrultusunda bircok dergi ve gazetelerde yazilar
vazdi. 1986 yilinda Tiirkiye Gazetesi’'nde yazilar yazmaya basladi. Arvasi Hoca,
1987 yilinda Tiirkiye gazetesinde yazilar yazarken se¢cim zamani da yaklasmist.
Segimlere iilkiiciilerin partisi MCP(Milliyet¢i Calisma Partisi) de katilmaktaydi.

Arvasi Hoca, secimlerden bir giin evvel yazdigi "Yarmm Kime Oy
Verecegim?" adli makalesinde su mesaji veriyordu:

"Benim oy verecegim kisi ve kadrolar, bir eli yagda, bir eli balda,
hayvan kiirkiine biiriinmekle 6viinen bayanlar, ipek goémlekli ve altin gozliiklii

baylar olmamali, aksine bu milletin en mazlum ve magdur kisi ve kadrolar

3V Oznur, Ulkiicii Hareket 1, s. 339.
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olmali. Benim oy verecegim kisi ve kadrolar zindanlarda tutuk evlerinde inleyen,
maddi ve manevi istirap ¢eken kardeslerinin acisint ta yiireginde duymalidir.
Evet, su anda, benim iilkemde, en ¢ok itilen, ezilen ve kovulan kadro hangisi ise
ona oy verecegim. Evet, komiinistlerin en ¢ok korktugu, localarin hi¢ sevmedigi,
ic ve dis, her tiirlii destekten mahrum kadrolara ...,

12 Eyliil Hareketiyle kendini zindanda bulan ve ilk kalp krizini de
burada geciren Arvasi, Omriinii ilim, irfan ve Tiirk gencligini aydinlatma ve
degerlerine sahip c¢ikmasi i¢in gecirmis, 31 Aralik 1988 Cumartesi giinii saat

11:00 siralarinda daktilosunun basinda yazisim yazarken vefat etmistir™".

1.2. KiSILiGi

Seyyid Ahmet Arvasi’nin kisiligi, bir yiice kisiliktir. Hayati ve
tanidiklar1 bunun sahididir. Onu, tek bir ciimle ile tarif etmek gerekirse; yliksek
inan¢ sahibi ve inandig1 gibi yasayan bir insandir. Bu bir i¢ zenginligin, manevi
beslenmenin eseridir ki, giderek altin halka” ya, Allah dostlarinin zincirine
eklenir. Boyle bir yapidir ki hem yazilarint okuyanlar, hem de sohbetinde
bulunanlar1 doyurur. Buna taniklik edenlerden birkagini dinleyelim:

“Bir¢ok sohbetinde bulunduk ve bu insanmin hem dogu hem de bati
kiiltiirii ile lif lif nasil fikir orgiileri kurduguna her zaman hayret ettik. Her bir
sohbeti, kitaplik olciilerinde fikir hamleleri ile yiikli, zarif esprilerle siislii, tadina
doyulmaz birer “sozlii” eserlerdi. Arvasi Hoca’min bu yonii, diger yéniiniin kat
kat fevkindedir .

“Alimin oliimii, dlemin oliimii” buyrulmustur. Gergekten S.Ahmet Arvasi
, “bilgi hazinesi” idi. Binlerce yazisi, yazamadiklarimin yaninda ¢ok az bile kalir.
Bilgi potansiyeli yaminda temiz ahlak ve seciyesi, saf bir elmas gibi ihldsi,
meseleler arasindaki irtibati bularak pratik halli ve bilhassa uzaklar: goriisii ve

ele aldigi konulardaki isabetli teshislerini anlamamak miimkiin degildir> .

32 Oznur, Agm., s. 8.

3 Sezgin, Agm., s. 7.

3 Mustafa Necati Ozfatura, “Seyyid Ahmet Arvasi”, Tiirkive Gazetesi, 2 Ocak 1989.
35 Yalgin Ozer, “Ahmet Arvasi Hoca”, Tiirkiye Gazetesi, 1 Ocak 1989.
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Biitiin bunlar onun gercekten yiice bir kisilige, derin bir tefekkiire, amaci
ugrunda her tiirlii baskiya dayanabilme sabrina, giiciine sahip oldugunu gdsterir.
Bunlar tarih boyunca her toplumda var olmus nadir ama aydinlatici, yol agict
kisiliklerdir, degerlerdir. Varliklariyla da dldiikten sonra da bu anlayiglarini yerine
getirmislerdir.

Arvasinin karakteri hakkinda Unal Tayfur, "Hocam Seyyid Ahmet
Arvasi'nin karakteri" adli yazisinda sunlar soyliiyor:>®

"Tarih oniinde imtihana tabii tutulmus, biitiin sorulan Soylu bir milletin
istikbali hakkinda sorulmus, Zaman ve mekan biitiinliigii icinde, sadece Allah ve
Restiilii'ne karsi sorumlu oldugunun suuruyla cevaplamig, Her giicliige gogiis
germig bir Anadolu insani...

Manevi pinarlardan beslendiginden hi¢ kimsenin siiphe etmedigi Allah
dostlarindan dizili silsilenin son halkasi...  Mazi ve istikbaldeki biitiin
hareketlerinden huzuru mahserde mesul tutulacagini hi¢ aklindan ¢ikarmayan ve
biitiin hayatin1 bu suurla tanzim eden bir insan... Cocuk yastayken bile, akranlari
gibi oyun ve eglenceye kanmamig, Cenab-1 Hakk’in insanlar bagibos
yaratildiklarin1 mi1 saniyorlar? Emir fermaninin idrakiyle hareket etmistir...

Miicadelesini daima hak-batil ¢izgisinde tutmus, siyaset kelimesi Hoca
Efendi'yle diiriistliigii tatmistir. Basindan beri, kendisine verilen vazifesini her
daim yiiksek idrakle yerine getirmistir. Hz. Ali'nin “Sen Islam’1 dyle yasa ki, seni
Oldiirmeye gelen sende dirilsin” soziine sadik kalmis, inandigir gibi yasamuis,
yasadigina inanmustir.

Bir ilim adami olarak, agabey, hoca olarak, bilhassa {iniversite
gengligine kapilarini agmig, onlar ilgisinden mahrum birakmamistir. Bildigini
egip bilkkmeden sdylemistir. Inananlardan diismani olmamustir ama hak-batil
meselesinde seven de sevmeyeni de onu okumus, dinlemis, Ondan istifade
etmiglerdir. Yazilarin1 yayinladigi gazete ve dergilerde, bilhassa giinliik
makaleleriyle giindemini tayin ederek bir kisim gengligin nabzini stirekli kontrol

altinda tutmustur.

36 Unal Tayfur, “Hocam Seyyid Ahmet Arvasi’nin Karakteri”, Ufitk Cizgisi Dergisi 4, s.16.
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Karakter itibariyla tam bir Miisliman Rahmet Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v) efendimizin “Tebessiim, sadakadir” sdzlerine goniilden inanan
ve ¢evresine miimkiin oldugu kadar tebessiim ederek bakan bir insan..."*’

M. Demiray Sasihiiseyinoglu da onun vasiflarimi oyle dile getiriyor:
"Seyyid Ahmet Arvasi c¢ok zekiydi. Ogrenmek, &grendigini hafizasinda
saklayabilmek, bunlar1 tahlil edebilmek, bunlardan yeni terkipler ¢ikarabilmek
konusunda nadir zekalardan biriydi. Ikram etmeyi misafir agirlamay1 pek severdi.
Diiriisttii. Fikirleriyle, zikirleriyle, 6ziiyle, sozliyle dosdogru ve diiriisttii. Onun
yalana tevessiil ettifine rastlamadim. Islami yasardi, oldugundan daha az goriiniir,
tevaziiniin gercek drnegini gosterirdi. Hassas, miisfik, adil, istikrarliydi. Ahlakinin
ornek temsilcisiydi. Kisa suren omriiniin, hemen her anmm Islam’a ve bu
Miisliiman millete hizmetle gegirdi.

Diger vasiflarina gelince vefaliydi, dostunu arkadasini 6grencilerini hig
unutmazdi. Imkanlar elverdigi miiddetce onlarla ilgilenir, gurbette onlar1 mutlaka
arar, sorardi. Comertti. Bir toplulukta bir masraf yapilmigsa Arvasi onu ne yapar
yapar, tath diller doker ve dderdi. Onun nefsine ayirdig1 bir zaman hemen hemen
olmamustir.

Allah divanesi Miikiis ¢aymin cirpina ¢irpina kisini andirir bir hayatti
onun ki. O yiizden kisa siirdii. Bizi hasret duygulariyla birakip giderken, o,Huzur-

u ilahi'de ve Divan-1 Peygamberi de hasret gideriyor... Buna eminim..."**

1.3.TURK ISLAM ULKUSU FiKRi

Ad1 Tiirk-Islam  Ulkiisii’yle 6zdeslesen Seyyid Ahmet Arvasi,
Osmanlr’nin duraklama dénemiyle bocalama devresine giren [1a-y1 Kelimatullah
ve Nizam-1 Alem iilkiisiinii, giir sesi ve istiin iradesiyle Tiirk’iin gonliinde
yeniden uyandirmis, bu ulvi ideale kesin ve net bir istikamet tayin etmistir.

Idealini “Tiirk-Islam Ulkiisii” catis1 altinda toplayan Seyyid Ahmet

Arvasi’yi, Tiirk Islam Ulkiisii fikrine sevk eden nedenleri, “Neden Tiirk Islam

37 Unal Tayfur, Agm, s. 17.
3% Mustafa Kuvanci, Van Belediye Baskan Yardimcist M.Demiray Sasthiiseyinoglu: "O, Huzur-u {1ahi’de
Hasret Gideriyor Yaymlanmamis miilakat”
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Ulkiisii” bashg1 altinda yaznus oldugu yazisindan® ¢ok iyi anliyoruz. Arvasi’nin
fikri olgunluguna zemin hazirlayan, Tiirk Islam Ulkiisiiniin baslangigtan
giinimiize kadar bir kritigini yapmanin uygun olacagi diisiince sindeyiz. Bu
sayede hem bu iilkiiniin tarihi seyrini belirleyerek hangi asamalardan gectigi
ortaya konulacak, hem de, edindigimiz bu bilgiler 1s18inda Arvasi'nin idealini
daha iyi anlayacak ve yorumlayacagiz.

Bir milletin biiyiikliigii, idealinin biiyiikliigiiyle belli olur. Islamiyet’ten
once cihan hakimiyetini kendisine mefklre edinen Tiirk milleti, Islamiyetle
sereflendikten sonra bu mefkireyi cihad ruhuyla 6zdeslestirmis, nizam-1 alem ve
1’lay-1 kelimetullah seklinde ortaya koymus, bu ideali sayesinde biiyiik millet
vasfin1 almistir. Bu idealle Orta Asya’dan Viyana’ya kadar olan topraklara sahip
olmus, asirlarca diinyaya hiitkmetmistir. Yine bu biiyiik ideal sayesinde dort bin yil
oncesinden bugiline gelmis, bu uzun tarih sahnesinde biiyiik devletler, bliyiik
medeniyetler kurmus, diinya gidisata yon vermistir®.

Tiirk Islam nizamini, mucizevi bir deha ile milli, Islami ve insani
temeller iizerinde mezc ve terkip eden Osmanlilar, kendi "nizam-1 alem"
davalarin1 en yiiksek bir dereceye eristirmisler ve cihana da en ileri bir 6rnek
teskil etmislerdir.

Bu sebeple milletimiz harpler, gogler ve hastaliklar ile devamli bir
sekilde kayiplar verdi. Zira fetihler devrinde diismanlarina kars1 savas
meydanlarinda bile gosterdigi yiiksek insani muamelelere rastlamayarak
insafsizca zuliimlere ugradi. Buna ragmen Tiirk milleti, tarihi, yiiksek iman, ahlak
ve mefkiresi sayesinde yine de eski kudret ve hayatiyetini kaybetmiyor;
imparatorlugunu adim adim miidafaa ediyor, timidini, milli ve manevi istiinliik
duygularint muhafaza ediyor; genis iilkeleri ancak aldiklar1 fiyata veriyorlardi.

Fakat Tirk aydinlarinin bir kismi, Tanzimat ile Avrupa medeniyetinin
ilim ve teknigini alacak yerde, onu sathi taklide giriserek yiiksek ahlak ve
mefkirelerini kaybetmeye, materyalist bir zihniyetle asagilik duygularina kurban
gitmeye basladilar. Zira bunlar yenilesme veya inkilap hareketlerinde ilmi, milli

ve insani deger ve ihtiyaclari, Tirk, diinya ve bizzat Avrupa medeniyetini

39 Seyyid Ahmet Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, Bigeoguz Yay., istanbul 2008, s. 17.
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anlayamadilar. Avrupalilasma zan ve hevesleri ile yalniz bir milletin yiiksek
kiiltiir ve mefklre kaynaklarimi kisirlastirmadilar; ayni zamanda, bu tersine
medeniyet anlayisi ile medeniyeti de bu yiiksek lizumlu kaynagindan mahrum
ettiler*!,

Bugiin Tiirkiye’nin milli kiiltlir, ahlak ve mefkire degerlerini sarsmak
suretiyle, i¢ine diistiigii agir manevi buhran ve hiikiim siiren dehsetli kiiltiir, sanat,
edebiyat ve fikir kisirligi, bu tersine gidisin mukadder bir neticesidir. Yabancilarin
mahirane metotlarla giristikleri emperyalist ve tahripci gayret ve propagandalari
da bu tersine zorlamalara yardim etmis; Tiirk milletin uydurma ve sapik
ideolojilerle sarsmaga, ¢esitli nifak ve fesad oyunlari ile milli birligi tehdide
girigsmis ve boylece tarihin bu kudretli milleti, enerjisini medeniyet yolunda degil,
kendi kendisi ile miicadeleye harcar olmustur **.

Bununla beraber milletimizin tarihi hasletleri ve akl-1 selimi o kadar
kuvvetli ve yikici baskilarla uyanan hayatiyeti o derece canlanmig ve saglam vatan
cocuklar1 oyle bir milli kurtulus cidaline atilmistir ki, bugiin Tiirkiye’de bir milli
miidafaa miicadelesi baslamis, ¢etin ve hatta tehlikeli de olsa bu miicadelenin
zaferle neticelenecegi miijdesi duyulur olmustur™.

Yukarida da belirttigimiz gibi, Tiirk {lkiisii Tanzimat’tan sonra bir
duraklama, hatta gerileme devresine girdi. Bu devrede 6nemle goze carpan sey,
bati medeniyeti karsisinda geri kalmislik feryatlari ve asir1 derecede bati
hayranligidir.

Imparatorlugun diinya platformunda prestij kaybetmesi ve igerideki
gayri mislimlerin bagimsizlik miicadelesine baslamasi, biiyiik sikintilar yaratinca,
aydinlarimiz, devletin ve milletin bekasi i¢in ¢are arama ihtiyact duydu. Neticede
ise, belli bash iic akim vuku buldu. Bunlar : “Osmanlicilik, Islamcilik ve
Tiirkeiiliik” akimlartydi.

Onceleri ragbet géren Osmanlicik ve Islamcilik ideali, Arnavut ve Arap

isyanlarindan sonra iflas eder. Tiirkgiilik ve milliyetgilik akimi ise Onem

4 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, c.1, Istanbul 1969, s. 80.

4 Turan, Age., s. 82.

*2 Mustafa Kuvancu, Seyyid Ahmet Arvasi, Hayati Tefekkiirii ve Eserleri, Burak Yay., Istanbul 1992, s. 54.
# Kuvanci, Age., s. 56.
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kazanmis, lakin Ahmet Vefik Pasa, Ali Stiavi ve Semseddin Sami gibi ediplerin
onciiliiglinde baglayan bu hareket, kendine tam bir istikamet ¢izememis, sadece
yonlendirmeden ibaret kalmugtir™.

Cumbhuriyet devrinde de devam edegelen bu istikamet istikrarsizligi,
Seyyid Ahmet Arvasi ile son bulmug, Tirk milliyet¢iligine kesin ve net bir
istikamet tayin edilmistir. Tiirk ilim ve fikir hayatina "Kendini Arayan Insan" adli
eseriyle katilan ve dikkatleri iizerinde toplayan Arvasi, ¢cok kisa sayilacak bir siire
icinde fikri agirligmi kabul ettirmis, ozellikle genglik kesiminde aranilan,
giivenilen ve yol gosteren bir miitefekkir olarak kabul edilmistir. Bir diger eseri
“Insan Otesi" ise, Arvasi'nin kabul edilmesinde adeta bir tasdik rolii oynamis ve
kendi kusagi icinde diisiincemizi gercek temeline oturtmak meselesinde ciddi,
tutarli ve muhteval bir nefesin taniticist olmustur®.

1969'larda, ilk defa aciktan ve yiiksek sesle Tiirkiye radyolarindan
"Tiirk-Islam Sentezi" seklinde Ahmet Er tarafindan agiklanan milli ve Islami
diistince yapimizla ilgili olarak,"sentez" kelimesinin bu duygu ve diisiince yapisi
icinde yabancit oldugunu belirten Arvasi, sentezin ziddi olarak analizin
bulunduguna isaret etmis, Tiirklik ve Miislimanligin sonunda analiz edilerek
ayrilabilecek bir sentez olusturmadigini, Tiirk’{in Islam’la sereflenmesinin
kiyamete kadar devam edecek bir vuslat oldugunu belirtmistir. Bu sebepledir ki,
"Tiirk Islam Sentezi" deyimini baslangigta bir iki kere kullandiktan sonra ve
aciklanan bu yeni diisiince ¢ergevesinde, diisiince yapimizin temelini olusturan
degerleri ifade etmek iizere Tiirk Islam Ulkiisii deyimini ilk defa kullanmis ve bu
deyimi kullanmakta da 1srar etmistir.

Bu tabir Arvasi'ye gore politik bir goriis degil, diislince yapimizin 6ziinii
ifade eden bir deyimdir. Tiirk Islam Ulkiisii, anlasilmas1 ve yasanilmas1 halinde
milletimiz 6z benligine kavusmus olacaktir. Kurtulus ancak, bununla miimkiindjir.
Bu diisiince yapisinin yeniden kesfedilmesi, incelenmesi, arastirilmasi, tespit

edilmesi ve yasanilmasi lazimdir*.

a4 Kuvanci, Age., s. 5.
* Abdulkadir Sezgin, “Seyyid Ahmet Arvasi”, Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligr 1989, Tiirkiye Yazarlar Birligi
Yay., Ankara 1989, s. 4.

* Sezgin, Agm., s. 9.
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Tiirk-Islam Sentezi kavramindan daha dogru bir kavram olan"Tiirk Islam
Ulkiisii" kavramini ilk defa kullanan Arvasi, Gokalp'in “Turklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak” ¢izgisinde hem Miisliiman, hem Tiirk Milliyetgisi
hem de cagdas olunabilecegini, ne pahasina olursa olsun mutlaka teknolojik
{istiinliigii ele gegirmemiz gerektigini sdylemistir’’.

Aslen Seyyid olmasi ve ecdadi’nin Arap olmasina ragmen Arvasi'de
Tiirk islam idealinin nasil tesekkiil ettigi, hemen herkeste merak konusu olmustur.
Bizce bu {lkiiyli sekillendiren en onemli faktor, ailesinden gelen asalettir.
Osmanli'min  dagilma doneminde, miiritleriyle birlikte Suriye {izerinden
Arabistan’a giden Abdiilhakim Arvasi'ye oranin ileri gelenleri, kendisine medrese
yapacaklarini ve her tiirli imkani saglayacaklarini taahhiit ederek Arabistan’da
kalmasmi istemiglerdi. "Osmanli zaten 6ldii, Tiirk diye bir sey kalmamistir”
denilince Abdiilhakim Arvasi hazretlerinin sinirlenip: "Diinyada iki Tiirk kalsa
birisi benim"*® diyerek, Oomriinlin sonuna kadar Miisliman Tiirk’iin, davasina
sahip ¢ikacagini ifade etmesi dikkate sayandir.

Sahip oldugu Islami degerler, i¢inde yogruldugu kiiltiir miras1 ve
ailesinden aldig1 terbiye onu ister istemez Islami manada bir idealist yapmistir. O,
idealini sdyle dile getirir: "Ben, Islam iman ve ahlakina gére yasamay1 en biiyiik
saadet bilen, biiyiik Tiirk milletini iki cihanda aziz ve mesut gérmek isteyen ve
boylece Islami gaye edinen Tiirk milliyetciligi suuruna sahibim, inaniyorum ki,
hem Tiirk, hem Miisliman olmak, hem de muasir diinyaya onciiliik etmek
miimkiindiir. Ecdadimiz biitiin tarihleri boyunca bunu denediler ve basarili
oldular. O halde bizler niye bu tarihi misyonumuzu yerine getirmeyelim?49

Tirkligiin icinde bulundugu vaziyeti tespit ederek Tiirk milliyetcilerinin
yapmas1 gerekenleri teblig ettigi, "Neden Tiirk-Islam Ulkiisii" baslikli yazist
soyledir: "Neden, su veya bu ad altinda toplanmay1 degil de,"Tiirk-Islam iilkiisiine
baglanmay1 savunuyoruz? Biz iddia ediyoruz ki, “emperyalizm”, Tiirk ve islam
diinyasini yutmak icin en az iki asirdan beri korkung bir tertibin i¢indedir. Bir

taraftan kiiltiir emperyalizmi ile vatan c¢ocuklarim1 din ve milliyetine

47 Arvasi, Tiirk Islam Sentezi, 17/03/2010, http://www.doguturkistan.net.
48 Ali Kegebas-Umit Polat, “Seyyid Ahmet Arvasi”, Yeni Diisiince, 11 Ocak 1991, S:80, s.11.
¥ Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal, ¢ 3, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 5-6.
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yabancilastirarak kendi emellerine hizmet edecek kadrolar hazirlamakta, diger
taraftan din ve milliyet duygularini, her seye ragmen terk etmeyen ¢ocuklarimizi
da birbirine diisiirmeyi planlamaktadir™.

1970 yilinda yapilan bir arastirmaya gore, yabanci boyundurugunda tam
bir somiirge hayati yasayan Tiirk niifusunun sayisi, Tiirkiyede bulunan genel
niifusumuzun tam iki katidir. Emperyalist giigler, firsat bulduklar1 zaman zorla,
bulamadiklart zaman ise hile ile Islam ve Tiirk diinyasim ele gegirmis,
zenginliklerini yagmalamis, din ve milliyet duygu ve degerlerini tahrip etmis,
direnenleri lekeleme ve imha yoluna gitmis, kendine uygun kadrolar yetistirmis,
bu milletlerin uyanis, dirilis hamlelerini, milli egitim ve kalkinma planlarini
baltalamis ve bu iilkeleri, ebedi somiirge statiisiine mahkim etmek i¢in elinden
geleni yapmaya caligmustir ',

Emperyalizm’in, bizim diinyamizda bu paradokstan ¢ok istifade ettigini,
dinimizin ve milliyetimizin diigmanlarinin, din ve milliyet gibi iki mukaddes
varligimizi, birbirine diisman gostermek oyunundan kolay kolay vazgececege
benzemediklerini ifade eden Arvasi, o halde, Tiirk milliyetcisine diisen ig, “Biitiin
varligi ile bu oyunu her seyden 6nce kendi yurdunda bozup, bu iilkede, suni
olarak birbirine diisman giiya Tiirkcii ve giiya Islamci cepheler meydana getirmek
isteyen hain ve kahpe oyunlarin karsisina, bir Miisliman Tiirk olarak ve tarihine
yaragir bir bigcimde ¢ikmak olmalidir”’demektedir.

Arvasi, bunun olabilmesi icin de, Tiirk-Islam kiiltiiriine, Tiirk-Islam
medeniyetine, Tiirk-Islam {ilkiisiine bagli, Tiirkliik suur ve vakarmna, Islam ask,
ahlak ve aksiyonuna sahip, Tiirkliigii bedeni, Islamiyeti, ruhu bilen, milletini
teknolojik hamlelerle diinyanin bir numarali devleti yapmak 6zlemi ile ¢irpinan,
diinya Tiirkliigiiniin, Islam diinyasinin ve biitiin mazlum milletlerin {imidi olmaya
namzet bir genglik yetistirmekten baska caremizin olmadigini dile getirmektedir.

Oyle bir nesil, dyle bir genglik ki, Ustat Necip Fazil'm deyimiyle: "Kim
var! diye seslenince sagina ve soluna bakmadan fert fert 'ben varim!' cevabini
verici, her ferdi 'benim olmadigim yerde kimse yoktur!' duygusuna sahip bir dava

ahlakini pirildatici bir genglik.”

%0 Seyit Ahmet Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, c. 1,s.11.
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Yine bu gencligi, Arvasi soyle tanimliyor: “Onlar, kendini Allah ve
Resulii’niin davasina adamus, sirf Allah rizasi i¢in canini, malini, makam ve
mevkiini, din ve devleti, miilk ve milleti i¢in fedaya hazir, sanli ve mukaddes ay-
yildizli al bayragin golgesinde ddviisen, nefsini diisiinmeyen ve {ilkiisiinde fani
olmus yigitlerdir. Onlar biliylik ve sanli Tirk tarihinin dogurdugu, Allah ve
Resulii’niin hizmetine sundugu ulvi kadrodur. Kiifriin biitiin oyunlarin1 bozan,
cesaretini kiran, yolunu kesen bu dinamik kadrodur™? .

Tiirk Islam Ulkiisii’nii, "her seyden 6nce Tiirk’ii tanimak, onu 6zellikle
icinde kavramak, daha sonra onu kurtarict ve kurucu hareketin hedefleri icinde
teskilatlandirmak seklinde tarif eden Arvasi, Tiirk’lin gelecegi icin "hareket ve
hamle sahibi kadrolara biiyiikk énem verir. Ona gore Islam iilkelerinin bugiinkii
acziyeti, kendisini temsil edebilecek giicte, imanli, dinamik, ilim ve aksiyona
sahip yeterli say1 ve kalitede kadrolardan mahrum bulunusudur™.

Yillardir, Islam iilkelerinde milli kadrolarin yetismesine emperyalist
giiclerin engel oldugunu ve bdylece Islam diinyasinin ¢okiisiiniin hizlandirildigini
sOyleyen Arvasi, kalkinmak i¢in aydin kadrolarin yetistirilmesinde higbir
fedakarliktan kacinilmamasini ister. Ona gore bugiinkii savaslar kadrolar arasinda
yapilmaktadir. Ciinkii her inang, her fikir ve her dava kendini kadrolarla temsil
ettirir, kadrolar sayesinde muvaffak olur. Hi¢bir dava, kadrosunu kurmadikca
yasayan bir hakikat olarak kendini kitlelere hissettiremez. Ciinkii kadrolar,
davalar1 hayata aktaran insan unsurudur. Bu yiizden islam aleminin inanc¢l aydin
kadrolara su ve ekmek gibi ihtiyaci vardir™*.

Her hareketin bir biiyiik lidere ve onun etrafinda olusmus bir kadroya
muhtag¢ oldugunu, bu sebepten, Tiirk milliyetciliginin de ister istemez, boyle bir
kadrolagmaya gitmesi gerektigini ve gittigini de sOyleyen Arvasi, bu lideri ve
kadrosunun niteliklerini sdyle dile getirir:

"Tiirk milliyetciligine, her donemde, liderlik etmek isteyen pek ¢ok kisi

ve onlarin etrafinda olusmus kadrolara sahit olunmustur. Ancak, 6nemli olan, bu

U Arvast, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, s. 236.
52 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, s. 237.
33 Arvasi, Tiirk Islam Ulliisii, ¢ 2, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 277.
3 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 2,'s. 279.
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iddia ile ortaya ¢ikmak degil, Tiirk milliyetciligini doktriner manada temsil ve
organize etmektir. Onu, muhta¢ oldugu gii¢ ve aksiyona ulastirarak gercekten
iktidar yapabilmektir. Lider ve kadrosu, imal edilemez, onu milli sartlar ve ortam
hazirlar ve dogurur. Lider, mutlaka, iman, agk, aksiyon ve karakter sahibi neferler
arasinda dogar. Zaten, davanin samimi bir neferi olmaya riza géstermeyen kimse,
asla lider olmaya layik degildir diyen Arvasi lideri s0yle tanimlamaktadir:

“ Imana, aska, aksiyona ve karaktere en iyi ve en miikemmel bir 6rnek
olabilen er ve kahraman olan lider, kendini degil, davasinin basarisini diisiiniir. O,
kendine makam ve mevki aramaz. O, davanin liderini dahi kendi disinda arar.

Lider, kadrosunu biitiin gili¢leri ve zaaflar ile taniyan, tasnif eden ve
yerinde kullanmasini bilen kisidir. Lider, etrafina giicsiizleri degil, davanin en
giiclii elemanlarini toplayarak haraketini planlamalidir. Lider, davasini, mutlaka
basariya yaklastiran ve kolaylastiran, g¢etin sartlarda geriletmeyen yahut ¢ok
tehlikeli durumlarda miumkiin olan en az zararla kurtaran, zararlar1 stratle telafi
edebilen, gergekei, hesabinda yanilmayan, istisare ve istihbarata ¢cok dnem veren
ketum bir kimsedir’’. Liderlik makamina, kendisine inananlar tarafindan adeta
itilerek getirilir. Lider, o makama talip olmayip sartlarin ve milletin ister istemez
getirdigi giiclii bir Onderdir. Lider, davayr sevk ve idare eden seckinler
kadrosunun niivesidir. Teskilatlanma, bu niive etrafinda, organik olarak olusur.
Kadro, suni bir organizasyondan ziyade, davanin miisahhas ve ger¢ek temsilcisi
olan lider etrafinda, i¢timai sartlarin dogurdugu bir organizma gibidir”.

Ulkemizin ihtiyag duydugu lider profilini ¢ok iyi teshis eden Arvasi,
lidere eslik edecek kadrolar1 da sOyle tarif etmektedir. “kadro, fikrin ve davanin
insan unsurudur”. Kadroda, her meslek ve tabakadan seckin insana ihtiyag vardir.
Higbir dava, kadrosunu kurmadik¢a, varligini hissettiremez ve basariya ulagsamaz
diyen Arvasi, miicadele, kadrolar1 gelistirip olusturdugu gibi, dagitip eritebilir de.
Bu sebepten, hem sahnede hem kuliste calisabilecek kadrolarin yetistirilmesi
gerektigini ifade eder. Bilindigi gibi, biitiin miicadelelerde yipranmamis yedek

kuvvetlere ve kadrolara ihtiyac vardir*®.

55 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 2, s. 259.
56 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 2, s. 251.
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Arvasi, milletlerin hayatinda ve idaresinde anayasalar, kanunlar,
kararnameler ve tiiziiklerden ziyade, kadrolarin 6nemli oldugunu; miicadelede,
anayasalari, kanunlari, kararnameleri ve tiiziikleri degistirmekten ziyade, kadrolar1
degistirmeye Oncelik verilmesi gerektigini belirtir.

Tiirk-islam Aaleminin ihtiyact olan lideri ve kadroyu bu sekilde
degerlendiren Arvasi sdyle devam eder:

"Daha Islam’dan &nce cihan hakimiyeti davas giiderek, insanliga hak ve
adalet gotiirmeye memur edildigine inanan, zuliim idarelerine karsi “Tanri'nin
kirbac1” olan ve “tanri-kut'lar” yetistiren, Tiirk, Islamiyet ile sereflendikten sonra,
bu iilkiisiine daha alemstimul bir karakter kazandirdi.

Boylece Miisliiman-Tiirk, asirlardan beri, biitiin sahte mabutlari, zulim
idarelerini yikmak, yeryiiziinde, Allah ve resulii’niin istedigi adaleti ve huzuru
gerceklestirmek {izere ve 1’lay-1 kelimetullah ve nizam-1 alem i¢in, mukaddes
savas vererek yilicelmektedir. Milletimizin, bu hiiviyetini ve davasini ¢ok iyi
bilmek ve degerlendirmek gerekir’'.

Arvasi, s6z konusu kelimeleri soyle aciklamaktadir: "I’1ay-1 kelimetullah
ve nizam-1 alem kavramlar1 bizim serefli tarihimizde en az bin yildan beri, kiiltiir
ve medeniyetimize yol gostermektedir. Zaman degismis, her sey degismis goniil
ufkunda, bu iki kavramm ihtiva ettiZi mana, asla silinmemistir. ['lay-1
Kelimetullah sozliik manasi itibariyle Allah kelami’nin yiiceligini bildirmek ve
yaymak demektir. Islam ve kiiltiir tarihindeki 1st1lahi manasim diisiiniince, bu, 'her
tiirlii kiifiir, sirk ve ilhada karsi, Allah'in varligim birligini, Islam’in yiiceligini ve
Kur'an-1 Kerim'in istiinliigiinii savunmak manasina gelir. Nizan-1 alem ise,
sOzliik manasi itibariyle, diinyaya ve kainata hakim olan diizen ve denge demektir.
Tiirk -Islam kiiltiir ve medeniyetinde kullanilan bir 1stilah olarak da Allah'm biitiin
varliklar1 ithata eden emir ve olgiileri' manasina gelir. Canli cansiz biitiin kainatin
ve tabiatin ilahi ve umumi bir nizam i¢inde bulundugunu ifade eder

Yiice dinimize gore, Ademogullari, 'Allah'tan baskasmna kul olmamak'
i¢in yaratilmiglardir. O, tabiatta ve kainatta, yiiceliklere ve giizelliklere ulagsma

konusunda en istidatli canlidir. Bununla birlikte, miisahedeler gostermektedir ki,

37 Arvasi, “ideolojimiz ve Islamiyet” Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 2, s. 279.
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insanlik aleminin biiyiik bir ¢ogunlugu, bu istidatlarin1 kullanmak yerine, kendini
alcaltacak davramislar gostermektedir. Insan tehlikededir. Yalmz Allah'a kul
olmas1 gereken varlik, sahte tanrilar ve sahte mabutlar karsisinda yine ezik ve
yeniktir. Su anda, diinyada yasamakta olan milyarlarca insan, cagdas cahiliye
devri i¢inde, mutsuz ve mustarip kivranmaktadir.

Iste 11a-y1 Kelimetullah davasi, herseyden &nce bu gercegi gormek,
bilmek, yaymak ve yiiceltmek demektir. Yani, Kelime-i Tevhid, islam'in temeli ve
Kur'an-1 Kerim'in 6ziidiir. Biitiin miisliimanlarin hangi zaman ve zeminde olursa
olsun, asla eskimeyecek ve yipranmayacak olan bu yiice davaya sahip ¢ikmasi
esastir. Evet, miisliimanin ilk goérevi kendini, ailesini, cemiyeti ve topyeklin
beseriyeti sahte Tanri’larin tasallutundan kurtarmaktir >°.

Gergekten de, kainat1 ve tabiati olusturan enerji ve madde dengesi ve bu
dengeye hakim olan nizam muhtesemdir. Simdi matematikgiler, fizikgiler,
astronomlar, kimyacilar ve benzeri ilim adamlari, bu muhtesem nizama hakim
olan kanunlar1 bulmaya calisiyorlar. Karsilagtiklar1 yaratici irade ve kudret
karsisinda hayret ve hayranliklarini gizleyemiyorlar.

Durum, bitkiler ve hayvanlar alemi i¢in de aynidir. ilahi ve yaratic1 irade
onlar1 da ¢epecevre kusatmis, akillara durgunluk veren bir nizam ve denge iginde
varliklarini siirdiiriiyorlar. Ademoglu da bu muhtesem nizam ve denge iginde
dogup biiyiidiigiine gore, bu kayittan miistesna degildir. O da diger cansiz ve canli
varliklar gibi, ilahi irade ve ilahi kudret karsisinda bagibos degildir. O da bu irade
ve kudret karsisinda boyun egmek zorundadir.

Gergi, Ademogullarma, diger canlhlardan farkli olarak bir irade-i
cliz'iyye verilmisse de o, bu kabiliyetini nizam-1 alem’e aykir1 gelecek bir bigimde
kullanamaz, boyle bir sey yapmaya kalkisirsa, trajik bir sekilde cezalandirir. Yani,
Ademogullarl, iradelerini, alemlere hakim olan ilahi ve umumi nizama intibak
ettirerek kullanmak zorundadirlar.

Arvasi’ye gore, biitlin kiiltir ve medeniyet tarihimiz boyunca gelip
gecen peygamberler, veliler, alimler, fikir ve sanat adamlar1 bize bunu anlatmaya

calistilar. Yani, tabiata mahk(im diigmeden ona hakim olmanin yollarinm

58 Arvasi, Hasbihal, ¢ 4, s. 306-308.
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gosterdiler. Tabiata kul degil, efendi olmanin inceliklerini bizlere sundular.
Insanin yalniz Allah’a kulluk edebilecegini ve sahte tanrilara tapmmamasi
gerektigini 1srarla tekrarladilar. Bylece insanm hukukunu yiicelttiler™.

Zaten, bir bakima, i¢timai planda nizam-1 alem, insanin Allah’tan
baskasina kul olmamasi tarzinda ozetlenebilecek yiice hukukun istiinliigline
inanmak demektir. Nitekim tarihi Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinde hukukun
istiinliigiine inanilmis, insan, esref-i mahlikat bilinmis, Allah’in yiice bir emaneti
olarak korunmustur. Atalarimiz, nizam-1 alem i¢in, inandiklar1 ve baglandiklari
hukukun tstiinliigiine golge diistirmemek i¢in miicadele etmislerdir.

Biitlin tarihi boyunca Miisliiman-Tiirk milli iradesini, hep vicdaninda
tasidig1 ve inandig1 hukukun korunmasi ve yiiceltilmesi yoniinde kullanmig veya
kullanmak istemistir. Biitiin diinyaya 6rnek olan muhtesem milli disiplinimizin

temelinde bu suur vardir.

1.3.1. Milliyetgilik Anlayisi

1950 sonrasinda milliyetci faaliyetler islami bir etkiye biiriinmiistiir.
Necip Fazil'lm olumlu etkisine ragmen milliyet¢i akimda ideolojinin carpikliklari
ancak S.Ahmet Arvasinin eliyle giderilmistir. Arvasi, milliyet¢i faaliyetlerin
i¢inde bulunmus ve hareketin meselelerine, icerden ¢6ziim bulmustur.

Milliyetgilik kavrami, genel bir yorumla agiklanirken sosyolojik,
kilttirel, doktriner ve ideolojik milliyetgilik {izerinde durulmaktadir. Aydin
Tanari, bir makalesinde bu kavramlar agiklamustir: "Milliyetciligin ilk merhalesi,
sosyolojik milliyet¢iliktir. Ernest Renan'in 1890'larda yaptigi tarife gore millet,
ortak ge¢migsi olan ve birlikte yasama arzusu gésteren insan toplulugudur. Kiiltiir
milliyetciligi, bir milletin siyasi, askeri ve medeniyet tarihinin, yani, hukukundan
devlet anlayisina, sanatindan ekonomisine kadar biitiin dallarin ilmi él¢iilere gore
incelenmesi ve bu gerceklerin o millete mensup fertlerin zihinlerine iglenmesidir.
Doktriner milliyetcilik, milletin mesru hiikiimet seklinin kendilerini yénetmek

oldugu esasina dayanir. Ideolojik milliyetcilik ise, siyasi ve ictimai bir doktrini

¥ Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, Burak Yay., istanbul 1998, s. 26.
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olan bir hiikiimetin, bir partinin, bir dernek veya sendikanin hareketlerine yon
veren diisiince ve goriis sistemidir"®

Gorilityor ki, Arvasi, ciddi bir aragtirmaci, sosyolojik kiiltiirel ve
doktriner milliyetciligi kendine rehber ve ilke edinen kimsedir. Arastirmacilarin,
ideolojik milliyet¢ilikle ugrastigi zaman, objektifligi ve ilmiligi kaybedip,
propagantist oluacagini belirtir. Bu nedenle Arvasi, ideolojik milliyetcilige her
zaman karsi cephe almigtir. Milliyetciligin ideolojik bir hal almasi, onu hep
endigelendirmistir®. O, kel milliyetcilige karsidir. Zira Islam dininin tasvip
etmedigi anlayis da budur. Aksini yaparsak millet sevgisini putlastirmis, ideoloji
haline getirmis oluruz.

Din ve milliyet, Arvasi'ye gore karsit seyler degildir. Bunlar1 dogru
anlayamamak, dogru kullanamamak buhrani, maalesef mevcuttur. Peygamber
Efendimizin "Vatan sevgisi imandandwr” ve "Kisi kavmini sevmekle kinanamaz”
hadisleri, Arvasi'nin milliyet¢ilik anlayisinin temelini olusturmaktadir.

Arvasi, milliyetcilige, Islamiyet'in Tiirk milleti tarafindan yasanmasina
kars1 olan i¢ ve dis fikir ve sahislara kars1 verilen bir miicadele fikri olarak bakar
ve "Milliyet Duygusu ve Islamiyet" bashkli yazisinda, Islamiyet ve milliyet
kavramlarina deginir:

"[slamiyet, “posa wkciligini”, “wrk ve kavim iistinliigii” iddialarim
"cahiliye devri adetleri” olarak red etmekle birlikte, asla, Miisliimanlari, soyunu,
kavmini ve wrkini red ve inkar etmeye davet etmemektedir. Aksine, boyle bir fiili
"haram” saymaktadwr. Kaldi ki, "kisi kavmini sevmekle su¢lanamaz ", "vatan

sevgisi imandandr ", "kavmin efendisi kavmine hizmet edendir" diye buyuran ve

"veda hutbesinde”, "soyunu inkdr edene, Allah'in, meleklerin ve insanlarin lanet
etmesini dileyen Sanli ve Yiice Peygamberin dinini, "wklarin, kavimlerin,
milletlerin ve milliyetlerin” aleyhine kullanmak miimkiin degildir. Islamiyet
bunlart yok etmez, kardes olmaya davet eder”*

Yukarida goriildiigli  gibi, Arvasi'nin milliyet¢ilik anlayiginda,

Peygamberimizin hadisleri ve Kutsal Kitabimizin ayetleri 6n plandadir. Ona gore,

60 Aydin Taneri, "Milliyetcilik Kavramimn Agiklanmasi", Bizim Ocak Dergisi, S:10, 1984, s. 2.
81 Seyyid Murat Arvasi (oglu). (Réportaj), Feyz Dergisi, Agm., s. 6.
82 Arvasi, Size Sesleniyorum I, Thlas Matbaacilik, Istanbul 1989, s. 22.
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"milliyet¢ilik" bir duygu olarak sosyal psikolojinin konusudur. Belli bir seviyeye
ve teskilata ulasan her cemiyeti, manevi bir atmosfer gibi saran bu duygu, beser
fitratinda bulunan tabii bir haldir. Bu agidan bakilinca, milliyetciligi, "mensubiyet
duygusu" olarak tarif etmek miimkiin goziikmektedir.

Kisinin milliyet duygularin1 kaybederek, soyuna, tarihine, kiiltiir ve
medeniyetine yabancilagmasi veya diismanlik beslemesini anormal bir ruhi
rahatsizlik olarak goren Arvasi, mensubiyet duygusunu "Milliyet¢ilik Duygusu,
[lim ve Ideoloji" baslikli makalesinde sdyle aciklamaktadur:

"Sosyal psikolojide 'kitle psikolojisi', sosyolojide 'kollektif suur'
kavramlaruimin milletlerin olusmasinda ¢ok miihim bir yeri vardiwr. Gergekten de
milletleri meydana getiren fertler, kuvvetli bir "mensubiyet” duygu ve suuru ile
birbirlerine yakinlik duyarlar. Goriiliiyor ki, milliyet¢iligin temelinde, inkar ve
ihmal edilmesi miimkiin olmayan bir psikolojik deger olarak "mensubiyet
duygusu"” yatmaktadwr. Milliyetciligin giicii, bu mensubiyet duygusunun psikolojik
ve sosyolojik bir manevi har¢ gibi, fertleri ve ziimreleri bir digerine bagh
tutmasina baghdir. Bu bagin ¢oziilmesi, cemiyetlere felaket getirir®.

Arvasi'nin fikri diinyas1 ve milliyetcilik anlayisi su ciimlelerinde saklidir:

“Ben, Islam iman ve ahldkina gore yasamay: en biiyiik saadet bilen Biiyiik
Tiirk Milletini iki cihanda aziz ve mesut gérmek isteyen ve boylece "Islami gaye
edinen, Tiirk milliyet¢iligi suuruna sahibim. Benim milliyet¢ilik anlayisimda, asla
wkeihga, bolgecilige ve dar kavmiyet suuruna yer yoktur. Ister azinliktan gelsin,
ister ¢ogunluktan gelsin, her tirlii wk¢iliga karsyyim. Bunun yaminda, Sanl
Peygamberimizin ortaya koyduklar: yiice prensiplere de baglyim. Ote yandan,
Islam’n, yakindan uzaga dogru bir fetih ruhu ile biitiin beseriveti "tevhid
bayragi" altinda biitiinlestirmeye ¢alisan bir ilahi sistem oldugunu da asla
unutmuyorum”**

Bu baglamda, daha oncede belirttigimiz gibi, Tiirk milliyet¢iligi
ideolojik bir goriiriiniime giremez. Bu milliyetcilik Arvasi'ye gore bir mensubiyet
suuru, bir soy birligidir. Allah ve Resuliiniin asirlarca saf ve temiz bir hizmetkari

olmus ve bu ugurda kendini feda etmis, Hakk'a, Peygambere asik bir milletin

53 Arvasi, "Milliyetgilik Duygusu, Ilim ve Ideoloji", Bizim Ocak Degisi, S: 6, Haziran 1984, s. 3.
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sevilmesi ve yeniden tarihi misyonunun kazandirilmasi1 davasidir, Tiirk
milliyetciligi, bu milliyetciligin ideolojisi ve davas ancak ve ancak Islam’dir. Kur'
an-1 Kerim' de "Dillerinizin ve renklerinizin birbirine uymamasi ayetlerimdendir,
gercekte bunlart bilenler icin ibretler vardir”® buyruluyor. islam, milletlerin
farkl1 oldugu gergegini inkar etmiyor, istismarina kars: ¢ikiyor®.

Islamiyet, alemsiimul (evrensel) bir davettir. O, 1rklari, kavimleri ve
milletleri ictimai bir vakia olarak kabul ederken, biitiin milletleri "Islam
kardesligi" suuru icinde isbirligi yapmaya ve biitiinlesmeye c¢agirir. Kur'an-1
Kerim'e gore, insanlar ademogullar1 olarak ayni kokten gelmis olmakla birlikte,
cesitli milli ve 1rki subelere ve dallara boliinmiislerdir. Bu durum ilahi bir irade
olup inkir ve ihmal edilmesi miimkiin olmayan bir vakiadir". Iste, bu hususu
apagik ortaya koyan ayetin meali:

"Ey Insanlar! Biz, sizleri bir erkek ile bir kadindan yarattik ve
birbirinizle tanisasiniz diye, sizi subelere ve kabilelere aywrdik. Siiphesiz ki, Allah
yaminda en serefliniz, takvada en ileri olamnizdir””’

Seyyid Ahmet Arvasi, ihlas sahibi ve suurlu bir Miisliiman olarak,
biyolojik manada 1rk¢ilig1 asla tasvip etmemis, fakat igtimai ik dedigi sosyal
vakiay1 kabul ve miidafaa etmistir. Ona gére, Islamiyet, biyolojik 1k gergegini
inkar etmemekle beraber, ictimai irk gercegine ehemmiyet vermistir. I¢timai ik
nedir? Arvasi bunu gayet net bir sekilde aciklar: "Ictimai wrk, ortak bir suurdur,
mensubiyet duygusudur. Ortak kiiltiiv, ortak cografyadir. Ortak hayat tarzidir.
Ortak miicadeleler, miisterek seving ve acilardir”® "Biyolojik wrk¢ilik, par¢alayicy
ve boliicii bir karakter tasidigi halde, ictimai irk, birlestirici ve biitiinleyicidir” 69
diyerek aradaki farki isabetle tespit etmistir.

Ziya Gokalp'ten sonra Tiirkiye'de milliyetcilik cesitli safhalardan

gecmistir. Ondan sonra yetismis fikir adamlar1 onun eserlerinden ilham almis

olsalar bile, baz1 tezleri 6ne almak, derinlestirmek, hatta onlara yeni bir mana

8 Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi, s. 6.

85 Rum suresi, 30/22

% Kemal Tekden. "Arvasi'nin Misyonu", Giindiiz Gazetesi, 1.1.1996.
Hucurat Suresi,13.Ayet

88 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 119.

8 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 121.

67



31

vermek suretiyle degistirmislerdir. Yetistikleri ¢evre, miza¢ ve kiiltiir ortami
bunun degisiminde etkili olmustur. Biitlin meselelere uzlasmaci ve sentezci
yaklagimlarda bulunan miitefekkirimiz Arvasi, burada da goriigleri uzlastirmistir.
O, hem milliyet¢i hem de miisliiman olunabilecegini yazilarinda gostermis ve
aciklamugtir. Milliyetsiz Islamcilarla Islamsiz milliyetcileri, Tiirk-Islam iilkiisiinde
ve Tiirk Islam kiiltiir ve medeniyetinde birlestirmistir.

"Ben, Islam iman ve ahlakina gore yasamay1 en biiyiik saadet bilen, Tiirk
milletini iki cihanda aziz ve mesut gérmek isteyen ve boylece Islam’1 gaye edinen
Tiirk milliyetciligi suuruna sahibim. Benim milliyet¢ilik anlayisimda asla
irkgiliga, dar bolgecilige ve dar kavmiyet suuruna yer yoktur. Ister azimliktan
gelsin, isterse ¢ogunluktan gelsin her tiirlii irk¢iliga karstyim. Bunun yaninda sanl
peygamberimizin "Kigi kavmini sevmekle sug¢landirilamaz. Kavminin efendisi,
kavmine hizmet edendir. “Vatan sevgisi imandandir" tarzinda ortaya koyduklari
yiice prensiplere de bagliyim””° diyen Arvasi, milliyet¢ilik ve Tiirk milliyetciligi
kavramlarini soyle tarif eder:

"Milliyetgilik, bir milletin kendini ekonomik, kiiltiirel, sosyal, politik
yonden gii¢lendirmesi ve baska millet ve gruplara somiirtmeme c¢abasidir. Bu
bakimdan milliyet¢ilik mesru bir hak ve suurdur."”!

"Tiirk milliyetciligi, Islam’in iman ve suuru icinde yiiceltmeyi gaye

edinen ve Tiirk’iin mutlulugunu burada arayan bir harekettir"”>

. Turk milliyetciligi
sadece, bir aydin ziimre hareketi degildir. Biitlin nesil, dilim ve tabakalar ile Tiirk
milletini kucaklayan bir fikir ve harekettir. Onun programi, ¢agdas Tiirk-Islam
tilkiisiinii, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik biitliin yonleri ile
gergeklestirmektir. Biiyiik ve giiglii Tiirk devletini gerceklestirme iradesini daima
ayakta tutmaktir’.

"Bugiin Tiirk milliyet¢iliginin itham edildigi en 6nemli mevzulardan biri,

hi¢ siliphesiz rk¢ilik ve kafatasgiliktir. Dar manada irk¢iligi kabul etmeyen

0 Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi (onsoz), s. 5-6.

" Arvasi, fleri Tiirk Milliyetciliginin Ilkeleri, Burak Yay., Istanbul 1996, s. 5.
™ Arvasi, "Tiirk Milliyetgiliginin Ozellikleri", Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 2, s. 259.
3 Erciiment Gedikli, [slam-Asabiyye-Milliyet¢ilik, Ankara 1990, s. 36.
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Arvasi'nin bu konudaki goriislerine gegmeden once, 1tk ve irkeilik kavramlarina
sOyle bir gbz atmay1 faydali goriiyoruz.

Tiirk diisiince ve siyasetinin hi¢bir doneminde antropolojik manada bir
irke¢ilik hareketine rastlamak miimkiin degildir. Ancak soy suuru ve Tiirk soyunun
Ustiinliigii diislincesi her zaman vardir. Tiirk diisiince hayatinda acik¢a 1rkci
oldugunu ilan eden ve bu fikri savunan kisiler olarak, sadece Nihal Atsiz ve
Necdet Sangar’t gormekteyiz. Diger bir takim yazar ve fikir adamlar da
eserlerinde 1rke¢ilik sayilabilecek diisiincelere yer vermislerse de, bu fikrin
takipgisi olmamiglardir. Atsiz ve Sangar dahi, 1wrk¢ilik adimi  verdikleri
prensiplerini  antropolojik  esaslara dayandirmamis, insanlar1 laboratuar
muayenelerinden gegirerek hangi millete mensup olduklarini tayin anlamina
gelecek bir irk¢1lig1 da reddetmislerdir’.

Seyyid Ahmet Arvasi'ye gore irk kavrami iki agidan ele alinmalidir.
"biyolojik 1rk" ve "igtimal 1rk", yukarida da verdigimiz biyolojik irk¢iligi asla
kabul etmez."biitiin insanlar tek bir ana ve babadan iireyerek g¢ogalmiglardir.
Degisik irklara ve renklere ayrilmalarina ragmen, biitiin insanlar ayn1 genetik
yapiya sahiptirler ve ayn1 gelisim devrelerinden gecgerek olgunlasirlar. Biitiin insan
irklart hig siiphe yoktur ki, bir tek tiirii ifade ederler”.

Islamiyet 1rk gercegini inkdr etmez, ancak bu gercegin istismarina
karsidir. ilim ve politika adamlar1 bu gercegi bilerek ve Allah’tan korkarak
hareket etmek zorundadirlar. Yiice ve mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim'e gore:
'o gokleri yaratmasi, o yerleri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin birbirlerine
uymamasi da o'nun ayetlerindendir. Hakikat, bunlarda bilenler i¢in elbette ibretler
vardir’®.

Insanlar, farkli 1k ve yapida ve fakat tek koktendirler. Insanlar arasinda
renk, iskelet ve kafatasi bigimlerinin farkliliklarindan hareketle, irklar1 sanki ayri
tirlermis gibi gostermeye calismak, ¢ok hatali bir insanlik teorisi gelistirerek

siyasi ve sosyal istismarlara bagvurmak insan haysiyeti ile bagdagmaz.

7 Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiistic 1, s. 117-118.
5 Arvasi,"igtimal Irk Gergegi", Tiirk Islam Ulkiisiic 1, s. 118.
76 Ram Suresi, 30/22.
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Hele bunun, ilim adina istismari, asla affedilemez. Boyle istismara Tiirk
ve Islam diinyasinda rastlayamazsimz. Bizler, biitiin 1rklara sefkat ve merhamet
kanatlarin1 geren kiiltiir ve medeniyetler gelistirmis bulunuyoruz. Irk konusunu,
siyasi istismar sahasi haline getiren maalesef ikiyiizlii bat1 diinyas1 olmustur. Bati,
bugiin dahi irk¢idir.

“Islamiyet biyolojik 1rk gercegine parmak basar; fakat ik istiinliigii
iddialarini, posa rk¢iligini reddeder. Insanhigin Allah yaninda en serefli olanini
takva'da ileri olmak ile tayin eder”’”’

Gorildigli gibi Seyyid Ahmet Arvasi biyolojik irkciligr kesinlikle
reddetmektedir. Islam nuruyla sereflenen Tiirk milletinin Islam’a hizmeti ve
takvastyla tistlinliiglinii kabul eder.

Tiirk Islam iilkiisiiyle yanip tutusan ve 56 yillik Omriinii Islam’mn
sancaktarhigin1 yapacak gen¢ kadroyu yetistirmeye adayan Arvasi, Tiirkligiin
asaletini, Islamiyet’in faziletini damarlarinda hissetmis, Omriinii bu yola
vakfetmis, bu yolda ¢ilelere gogiis gererek miicadele etmis, her seyiyle Tiirk
gencligine rehber olmus, biiyiik bir alim biiytik bir fikir adam1 olmustur.

Arvasi'nin milliyet¢ilik ile ilgili goriislerini, su sozleriyle bitirmek
istiyoruz:

"[slam dini ile milletler, milliyetler, milli suurlar ¢okertilemez. Aksine
Islam dini ile milletler giiclenirler, hayat bulurlar yiicelirler. Bu sebepten, Tiirk
milliyet¢isi icin Islamiyet ve Tiirkliik birbirine zit iki deger ve varhk degil, aksine
biri digerine gii¢ veren ruh ve beden gibidirler”

"[slam kardesligi ve iimmet fikri, milletleri ve millivetleri oOldiirmek
davast degil, bilakis kisileri, kavimleri, milletleri, irklart Allah yolunda
dayamismaya ve yarigsmaya (kardeslik ve baris suuru icinde) davet etmek
demektir. Insanlart sahte tanrilarin boyundurugundan kurtararak serefli birer
kisi, kavim ve rk halinde sadece Allah'a kul olma suuru icinde mukaddes bir

yvarisa ¢cagirmak demektir. Bu yarig, biitiin kisilere, kavimlere, irklara ve milletlere

" Hucurat Suresi, 49/13.
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aciktir. Bu yarista takvada en ileri olani ise, rengi ve dili ne olursa olsun, bu

mukaddes yarisa katilanlarin en sereflisi ve en iistiinii olarak anilacaktir”™

1.4. ARVAST’NIN ESERLERI

S. Ahmet Arvasi'nin kaleme aldig1 toplam eser sayis1 yirmi ikidir. Bunlar
farkli sahalarda yazilmis eserlerdir. Eserleri bilimsel, fikri, siyasi, iktisadi ve dini
sahalarda kaleme alinmustir. Bu eserlerden, Kendini Arayan Insan, insan ve Insan
Otesi, Egitim Sosyolojisi, Dogu Anadolu Gergegi, ilm-i hal ve Siirlerim, belli
basli sahalardaki ¢alismalariyla ortaya ¢ikmis olan eserleridir. Digerleri ise, gazete
koselerinde yazilan muhtelif fikra yazilarinin toplanmasindan olugmaktadir. Altt
ciltlik "Hasbihal" kitabi da biitlin kdse yazilarimi ihtiva etmektedir. Ayrica
muhtelif dergilerde makaleleri de bulunmaktadir.”

Tiirk-Islam medeniyeti iizerinde pek ¢ok eser yazilmistir. Bu eserlerin
ana hedefi, yeni nesli milli ve manevi degerler dogrultusunda yetistirmektir. Iste
s0z konusu eserlerin sahibi Ahmet Arvasi de bdyle bir amaca hizmet etmektedir.
Arvasi, eserlerini biiyiik bir incelik ve titizlikle kaleme almis, felsefi yazilarinda
bile, sohbet tiirii yazilarinda oldugu gibi edebiyatin anlam ve sekil yoniinii ¢ok iyi
bir sekilde ortaya koymustur. Eserlerinde bir nevi sohbet havasi tagimaktadir.
Kisiyi okurken dinlendiren ve diisiindiiren bir edebi yapisit vardir. Yazilarinda
nazim ve nesiri bliylik bir ustalikla kullanmistir. Eserlerinde dogruyu, iyiyi ve
giizeli vermis, hayati boyunca da bu ugurda ¢aba sarf etmistir.

Arvasi felsefe ile ilgili goriislerinde, Islam diisiince tarihinin etkin
temsilcisi Imam-1 Gazali'nin etkisinde kalmistir. islam tasavvufu diisiincesinde ise
Imam-1 Rabbaninin "Mektubati" etkili olmustur. Ayrica akrabasi Seyh
Abdulhakim Efendi'nin de, onun tasavvufi yasanti ve tasavvufi diisiincesinde
etkisi biiyiiktiir.

Arvasi, ¢ogu yazisinda, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerden deliller

getirerek makalelerini slislemistir.

™ Arvasi, Hasbihal ¢ 1, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 110.
I Kuvanci, Age., s.148.
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Arvasi'nin yukarida genel hatlartyla zikrettigimiz eserlerini su sekilde

siralayabiliriz:

1) Kendini Arayan Insan 13) Siirlerim

2) Insan ve Insan Otesi 14) Emperyalizmin Oyunlari

3) Egitim Sosyolojisi 15) Kadin-Erkek Uzerine

4) Ilm-i Hal 16) Milletlerin itibar1

5) Tiirk-Islam Ulkiisii (3 cilt) 17) 1lmi Tavir ve Otesi

6) Hasbihal (6 cilt) 18) Sahte Dindarlar ve Sahte Laikler
7) Devletin Dini Olur mu? 19) Diyalektigimiz ve Estetigimiz

8) Manevi Yonelisler 20) Medenilesme ve Islamiyet

9) Siiphe ve iman 21) ileri Tiirk Milliyetgiliginin Ilkeleri
10) Size Sesleniyorum (2 cilt) 22) Diinyadaki Kaynagmalar ve Milli Egitim
11) Dogu Anadolu Gergegi 13) Siirlerim

12) Fikir Sefaletine Ornekler

Makaleleri:

1) "Milliyet¢i Diizende Tiirk Milli Egitimi", Milli Egitim ve Kiiltiir (Ug¢ Aylik 1lmi
Arastirma ve Inceleme Dergisi), S.I, Aralik 1978, s. 3-22.

2) "Egitim Enstitiileri Kapanacak m1?", Milli Egitim ve Kiiltiir (Iki Aylik Kiiltiir ve
Sanat Dergisi), S.2, Mart 1979, s. 158-160.

3) "Islam, Hicretin 1400. Yilin1 Idrak Ederken", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.5,
Aralik 1979, s. 102-1085.

4) "Ingiliz Maarif Kanunu" ve "Din Tedrisat:", Milli Egitim ve Kiiltiir Dergisi, S. 19,
Ocak 1983, s. 80-84.

5) "Milli Egitimin Fonksiyonlar1", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., Mart 1983, S.20, s.
9495.

6) "Manevi Kalkinma", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.21, May1s 1983, s. 94-95.

7) "Ramazan Ay1 ve Terbiyedeki Yeri" Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.22, Temmuz
1983, s. 86-88.

8) "ligtimai Mesuliyet ve Terbiye", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.23, Eyliil 1983, s.78-
79.
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9) "iktisadi Hayat ve Talim ve Terbiyenin Degeri", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.25,
Ocak 1984, ss. 21-22.

10) "Artik, Imtihan Teknik ve Vasitalart Degismelidir", Milli Egitim ve Kiiltiir Der.,
S.26, Mart 1984, s. 30-31.

11) "Marifte Sistem Arayislar1", Milli Egitim ve Kiiltiir Der., S.27, Mayis 1984, s. 16-17.
12) "Vefatindan Bir Ay Once (N. Fazil)", Tiirk Edebiyat1 Der., Temmuz 1983, S. 117,
s.78.

13) "Kendi Dilinden Hayat1", Tiirk Edebiyat1 Der., Subat 1989, S.184, s. 31.

14) "Milliyetcilik Duygusu, Ilim ve Ideoloji", Bizim Ocak Der., Haziran 1984, S.6, s. 3-
4.

15) "Egitim Uzerine Miilakat", Bizim Ocak Der., Ekim 1987, S. 43, s. 24.

16) "Muallim ve Miiellim", Milli Egitim Der., M.E. Bas., Temmuz -Agustos-Eyliil,
S.69, s. 36-37.
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IKiNCi BOLUM
SEYYID AHMET ARVASI’DE DIiN VE DIN ANLAYISI
2.1. DIN’IN, MAHIYETI, LUZUMU VE FONKSIYONLARI

Din, insanlar i¢in daima 6nemini korumus, fert ve toplum i¢in liizumlu bir
olgudur. Bir¢ok ilim dallarinin dogus ve gelismesinde, tarih boyunca insanin aleme ve
kendisine bakisinda, hakikati arayiginda dinin agirlig1 olmustur. Fert ve cemiyet hayati
tizerinde en etkin kurumlardan biri olan din, beseriyet tarihi boyunca, insanlarin en
onemli egitim merkezi olmus ve her devirde su veya bu maksatla ¢esitli arastirmalara
konu yapilmistir. Bu nedenle, karsimiza bir¢cok din tarifi ¢ikmaktadir. Eline fotograf
makinesini alan herkes, bir goriiniisiin kendine gore herhangi bir boyutunu ele
almaktadir®™.

Bu anlamda "Kavramlarda anlasmak cok zordur. Ciinkii kavramlar, insanlarin
tecriibelerine, problemlerine, komplekslerine ve siibjektif yapilarina goére kolayca
mahiyet degistirmektedirler. Buna, bir de alinan egitimi ve sartlanmalart eklerseniz,
insanlarin kavramlarda neden kolay kolay anlasamadiklarini biraz sezersiniz.

Gorildiigii gibi, dinin mahiyeti kisilere ve cemiyetlere gore farklilik arz
etmektedir. Biz, genel bir ifade ile dinin tarifini "Tanri-insan iligkisinden dogan bir
inan¢ ve amel sistemi" olarak gorebiliriz. Diisiiniirler, baglangictan beri kdinat- Tanr1
iliskisini arastirip bazi fikirler ortaya atmuslardir. Insanoglunun kafasin1 mesgul eden, bu
fizik otesi fenomenler giin 1s18ma ¢ikarilmak istenmistir®'. Gergekten din, insanlar i¢in
daima Onemini korumus, fert ve toplum i¢in lizumlu bir kurumdur. Birgok ilim
dallarinin dogus ve gelismesinde, tarih boyunca insanin dleme ve kendisine bakisinda,
hakikati arayisinda dinin 6nemli faktorii olmustur. Burada 6nce "din"in kelime olarak ne
anlama geldigine degindikten sonra; tanimi, sahasi, dnemi ve lizumunu ele alacagiz.

Kelimeler kalip, kavramlar muhtevadir. Insanoglunun veya insanlik aleminin
en eski kiiltiirlinden olan, tarihi, insanlik tarihi kadar gerilere giden din, goriilebilen bir
nesne degildir. Tapinaklarin, ibadet, ayin ve tdrenlerin, bir dini sanatin, bir dini

musikinin, bir dini edebiyatin bulundugu dogrudur. Bunlar goriilebilir, isitilebilir; ancak

80 Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, 4.U.Ilahiyat Fak. Dergisi, Ankara 1986, s. 223.
81 {brahim Agah Cubukgu, “Tiirk Islam Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar ve Goriisler ”, 4. U.LF. Yay., No:183, Ankara
1987, s. 9.



38

bu distaki akisler, insanlarin i¢ hayatlarindaki o nitelendirilmesi, daha dogrusu nasil
nitelendirilecegi pek zor bir konu teskil eden olgudandir™.

Din, insanoglunun bu alemdeki kimligi; varliginin gergcek anlami veya gayesi
sualinin cevabidir®®. Bu bakimdan her din, bir felsefedir; fakat her felsefe, bir din
degildir.

Din, aslinda bir inanglar, duygular, davranis ve eylemler mozaigi olarak bir
toplulugun (cemaat) birligini saglamakla beraber, diisiinceye dayanan felsefenin
parkuruna tecaviiz etmez. Din, felsefeye irca edilemeyecegi gibi, sadece korku, hasyet,
sevgiyle aciklanmaya c¢alisilmasi, onun bir ahlaki emirler veya resmi ibadetler, ayinler
toplulugundan ibaret sanilmasi yanls olacaktir. Insanin bir manevi diinyas1 vardir. Bu
diinya, onun manevi i¢ hayati, ruhu ile alakali ve onun semeresi olan olgulari ihtiva
eder. Biitiin manevi tezahiirler, kurumlar, olusumlar, tarihi ve i¢timai bir realite olarak,
bu i¢ tecriibenin verimidir ve toplumun onu bilmesi, yasamasi ve kurumlastirmasiyla
objektiflesmistir. Insanoglu ile ilgili manevi olgularin en basta geleni, din olgusudur.
Belli bir kiiltiire ulasarak tarihte yer alan biitiin milletlerin manevi diinyalar1 bir dini
inangla sekillenmistir.

Din olgusu, insanin kendi 6z varlig1 hakkindaki suur ile birlikte ortaya ¢ikar ve
bu suur ile birlikte gelisir. Kendine gore bir diinya kuran insanin karsilastigi ilk temel
soru budur. Bu temel soru, ayni zamanda insani kendi g¢evresinde bulunan seyler
tizerinde diistinmekle kalmayip kendi varligin1 asan diistincelere yiikselmeye zorlayan
ilk metafizik olgudur.

Diisiinen insan, sadece cevresindeki seyler lizerinde diisiinmekle kalmaz,
kendini asan tasavvurlara da yonelir. Bu sekilde miisahhastan miicerrede gegen insan,
kendisinde ¢evresindeki varliklardan daha iistiin bir 6z, bir manevi varlik sezer. Kendi
varhiginin ve kendisinin disindaki kainatin varliginin suuruna eren insan, i¢ten bir
zorunluluk ve sezgi ile Yiice Allah'in varligi suuruna da ulasir. Ciinkii kainatin varligi
ile kendi varligi iizerinde diisiinen, bu iki varlik tarzinin sebebi ve miinasebetini
aragtiran insan, kainattaki bu ahenk ve diizene bakarak biitlin bunlar1 yaratan bir

yaraticinin bulundugu inancina varir®.

82 Bkz. Ninian Smart, The Religious, Experience of Mankind, (London 1970), s.1.
8 A. Nigosian, World Religions, (Cr. Britain 1975), s. 2.
¥ Tiimer, Agm., s. 221.
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Yani, kendi varlig: ile alemin varlii hakkindaki suuru sonucu mevcut varligi
gelistiren insan, kendiliginden, Tanri’nin varligt suuruna da ulasir. O, Tanri'nin
varligini, Tanri'nin kendi eserinden ona ydnelerek bulur. Zira suur, duyular {istii bir
alemin,"transendental" (askin, iistiin) bir varligin bulundugunu sezer. Duyular iistii olan
bu varlik, suur tarafindan meydana getirilmedigi gibi, suurla ilgili bir varlik da degildir.
Bu varlik, suurun disinda ve dstlindedir. Dolayisiyla din, diinyevi seylerle ilgili
tecriibenin {stiindeki bir ale mle rabitalidir. Baska bir anlatimla din, hakikatin 6zii, Yiice
Kudret'le miinasebete dayanan bir kurumdur.

Insanmn tabiatiistii varliga, Yiice Allah'a yonelmesi, bu kudretli varliga sevgi,
korku ve niyazla baglanmasi, buyruklarina itaat ve sevgi ile karsilik vermesi, onun dini
hayat icine girmesi demektir. Biitiin insanlarin ortak bir tabiata sahip olduklari
sdylenebilir. Insanlarin aralarindan ¢ikmis secme kimselere (peygamber: elgi) gelen
vahiy yoluyla haberdar olduklar1 gériinmeyen iistiin varhigin bu diinyaya bildirilmis
buyruklarina gore yasama arzusu, dini hayati meydana getirir. Dolayisiyla dinin
meydana gelmesinde ilahi ve insani iki taraf bulunmaktadir®.

Insan, bu diinyaya nigin geldigini, kendisini kimin yarattigim diisiinecek; istek
ve arzularmin ¢oklugunu, buna karsilik dmriiniin ve kudretinin yetersizligini, kendisini
korkutan olaylarin ¢esitliligini, aczini fark edecek, siginmak isteyecek; kendisi de dahil,
cevresinde ve biitiin kainatta gordiigl, sezdigi kiilli bir yaratma, riziklandirma, idare,
terbiye, nizam vb. faaliyetlere karsi i¢inde bir hayret, ta'zim, sevgi ve saygi duyacak,
baglanmak isteyecek; boylece yaratiklarin, kainatin fevkindeki askin varliga, Tanri'ya,
ya da ona ulagtiracagini sandigi, onun kudretini i¢inde bulundurduguna inandig1 seylere
yonelecektir®®,

Diinyevi ic¢giidiilerinin iizerine ¢ikarak kendine gore bir diinya kuran, varlik
problemini ¢ézen insanin insanlikla ilgili olan ilk basarisin1 din olgusu meydana getirir.
Dini hayata girmis insan, Yiice Allah ile c¢ok igten bir miinasebet kurmus, onun
sevgisine ulasmis ve ona acgilmistir. Bu, dinin psikolojik yoniinii gosterir. Ote yandan

dini hayat, insan hangi toplumda bulunursa bulunsun kendini bdyle bir bagliliga ¢agiran

85 Tlimer, Agm., s.222.
8 Bkz. K. Hirand, "Dinin Mahiyeti iizerine", [lahiyat Fak. Dergisi, Ank. 1959, ¢ 6, s. 120-134; Agy., "Din
Kavaramiin incelenmesi Hakkinda", llahiyat Fak. Degisi, , ¢ 8, Ankara 1960, s.15-18
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bir ¢evre bulacagindan, yalniz insanin i¢ diinyasinda kalmayip ayn1 zamanda tarihi ve
ictimai bir gerceklik i¢inde topluluk ile ilgili gelenek ve torenlerde de kendini gosterir.

Dinin mabhiyetini anlayabilmek i¢in onun bu iki yoniine ve bunlarin igten
baghligina dikkat etmek gerekir, Toplumlarin yagamasi i¢in en basta gelen i¢timai olgu,
dindir. Din, diger baz1 i¢timai olgularin i¢cinden ¢iktig1 ana olgudur. Bundan dolay1 dinin
tarihi de insanlik tarihi kadar eskidir. Din, insanligin temel problemi olarak her vakit var
olagelen bir konudur, Diger yaratiklar i¢in bdyle bir sey soz konusu olmazken, nerede
insan varsa, orada din de vardir. Insanligin manevi hayatmin verimi olan biitiin &teki
basarilar, dinden sonra ortaya ¢ikarlar ve ilk kaynaklarin1 dinde bulurlar.

Arkeolojinin tarih 6ncesi insaninin kiiltiirii ile ilgili olarak verdigi bilgi, onun
yiyecek, iireme ve 0lim olmak {izere ii¢ temel meselesi oldugunu gostermekle beraber
teknoloji yoniinden ilkel ¢agdas kabile toplumlarina bakarak tarih 6ncesi insanlarinin
da, sayilanlara ilaveten, bir dini hayatlar1 bulundugu sonucuna ulasabiliriz.

Zira tarih Oncesi insanlarinin miicerret inaniglarinina dair yazi bulunmadigina
gore, bugiin arkeolojik aragtirmalarla 6grenebilmek hemen hemen imkansiz olsa da, 6lii
ile birlikte gomiilen mezar esyasi, mezarlarin {istiine dokiilmiis rengi sar1 ile kirmizi
aras1 kan1 andiran boya, bazi yerlerde oliilerin dizlerinin karnina dogru ¢ekik olmasi
(¢cocugun ana rahmindeki durumuna benzemesi dolayisiyle) 6ldiikten sonra dirilmeye,
bulunan heykel ve heykelcikler tanr1 inancina, tarih 6ncesine ait magara duvarlarindaki
resimler, biiyili de dahil olmak {izere bir takim dini inaniglara delil sayilabilir.

Dolayisiyla Tanri'nin varligin1 odak olarak alan dinler daima mevcudiyetlerini
korumuslardir. Insanlar, hangi devirde olursa olsun, baz1 inanglar, uygulamalar, duygu
ve davraniglar1 i¢cinde bulunduran bir dine inana gelmiglerdir. Bugiin pratik ve teorik
onem bakimindan tenkidi ve ilmi bir inceleme konusu olan din; bilgi ve tefekkiiriin
hizla ilerlemesi, bu konuya daha derin zihni ilgi, dinin i¢timai, siyasi ve milletlerarasi
ahvaldeki etkileri, ahlaki konular iizerindeki agirlig1 gibi sebeplerle gittikge artarak ilgi
¢ekmektedir.

2.1.1. Dinin Tamimi ve Onemi
Kutsali, kutsala kars1 duyguyu, Tanri'ya kars1 korku ve sevgiyi, icten baglilik

ve inanci, ona karsi kulun takindigr kulluk durumunu, kisacast kulun Tanri'ya karsi
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tavrini i¢inde bulunduran "din kavrami" tizerinde kisaca duruldu. Simdi bu muhteva ve
onun cergevesi olan kelimelerden sonra, tarife gecilebilir. Dinin birgok tarifleri
yapilmistir.

"Din, insani yaradilis gayesinde egitmek ve yiiceltmek isteyen bir sistemdir.
Dinin mevzuu, biitiin i¢ diinyasi ve her tiirlii davraniglart ile insandir. Din insant insan
yapmaya ¢alisir. Insamin kendini bulmasini, kendine gelmesini, daha dogrusu kendi
kendinin olmasini ister. Onu madde, esya ve her tiirlii izafi degerlerin basina altindan
kalkilamayan bir istir. Fakat kul, bunu Tanri’nin emri ile yapar ve onun yardimi ile
basariwr. Dindar insan bu yolda hi¢bir zaman yalniz kalmadigina inanir. Din ise inanmis
ve samimiyetle baglanmus insan ister. Dinde bilmek, bundan sonra gelir®’.

"Din, akli basinda olup, Allah'a kul ve Peygamber'e iimmet olmak, ask ve
iradesine sahip bulunan kimseleri hayirlara sevk eden, ilahi hayat nizamidir. Bash
basina bir hayat diisturu olmasi hasebiyle "din"; insanlar: hayat yolculugu boyunca en
faydali seylere gétiiren ve en hayirli islere eristiren, lahuti bir vasitadir **,

"Ruhumuzla sezdigimiz ve akl-1 selim ile diisiintip, kabul ettigimiz ilahi bir
kanundur. Insan bu kanunu, yiiksek sanat, ahlak ve insanlik duygusu gibi, fakat daha
ince ve daha yiice bir duygu olarak sezer; akil ile muhakeme edip, kabul ve tasdik eder.
Din insan ruhunun bu en temiz mektebi, hayvanliktan siyrilip, yiikselen insan zekdsinin
hi¢ durmadan aradigi evveli illetin en tatmin edici izahidir."Nereden geliyor, nereye
gidiyoruz" sualinin sasmaz cevabidir; yok olmaktan, hi¢ligin karanliklarina gémiiliip,
gitmekten tirperen insan iginin 15181, timit ve imkdnlarin tiikenip, sondiigii yerden
baslayan iimit ve imkan yolu, ilaclarin dindiremedigi acilarin ilaci; harap goniillerin
senligi; iyilik, adalet, feragat, sadakat, fazilet, samimiyet kaynagi, insan vicdaninda
yasayan inanma ihtiyacimin en parlak ve berrak tecellisidir ™.

Diisiince tarihi, kendi varliklar1 yaninda kainatin varligi suuruna ulagmis biitiin
milletlerin, bunun en tabii sonucu olarak, Tanri'nin varlig1 suuruna da ulastiklarini
gostermektedir. Insan, kendi benligi hakkinda bir suura ulasmak icin kendi varlig: ile
kainat arasina bir ¢izgi ¢izer ve tabiatin iistiine ylikselebilirse, 6teki varliklar1 da kavrar,

boylece insana mahsus diisiince gergeklesmis olur.

87 Mehmet Unverdi, “Milletge Kalkinmamizda Din”, Fikir ve Sanatta Hareket Dergisi, Nisan 1969, s. 39.
88 Cemal Anadol, Tiirkiye'de Din ve Vicdan Hiirriyeti, Burak Yay., istanbul 1998, s. 8.
8 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., ( Dérdiincii Bask1), Istanbul 1962, s. 67-68.
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Burada siralanan tarifler, dinin ylizlerce tarifinden sadece bir boliimiini
olusturur. Koérlerin filin hortumunu tariflerinin ne kadar cesitlendigi hatirlanirsa, bu ¢cok
onemli kavrami dile getirebilme sikintisint ¢ekmis kimselerin yaptiklar tariflerin
coklugu yadirganmaz. Bu tariflerden her biri, dinin kendisi i¢in olmasa bile, i¢inde
meydana ¢iktig1 devrin umumi karakteri ve bu devre hakim olan temayiiller bakimindan
Oonemlidir.

Dinin bu cesitli tarifleri arasindaki ayrilik, bir yandan din probleminin
cetrefilliginden, o6te yandan bu tarifleri ortaya atan kimselerin siibjektif gorlis ve
duyuslarindaki ayriliklarla sahip olduklar1 diinya goriislerinden ileri gelmektedir. Din,
insanlik varhginin koklerine kadar islemis manevi bir olgudur. Bu olgunun Insanlarin
diisiince ve eylemleri iizerinde ¢ok derin ve ¢ok koklii tesirleri vardir.

Din tariflerini iki kategori altinda toplamak miimkiindiir:

1) insanin tavir ve davramslarini inceleyerek dinin ne oldugunu agiklamaya
calisanlar,

2) Insanin tavir ve davranislarmin arkasindaki saikleri (motivasyonlar)
inceleyerek dinin igtimal miinasebetlerde nig¢in bir faktor oldugunu belirtmeye
calisanlar.

Biitiin bu zikredilenlerin bir climlede toplanmasi istenirse, bir tarif olarak soyle
diyebiliriz: “Din, Insanlarin kendilerini ve tabiat1 asan, kaderlerini elinde tutana kars
goniil, s6z ve davraniglariyla, sevgi, korku ve husu duygulari i¢inde, yonelmeleri; iman
ikrari, ibadet, ayin ve torenlerle bu Yiice Tanr1 veya ilahi varliklarin rizasin1 kazanmaya,
kurtulusa ulagsmaya calismalari, boylece bir hayat tarzi ve cemaat olusturmalaridir”.
Eger bu tarif uzun bulunacaksa, kisaca din, insanlarin diinyada veya oliim otesinde
kurtulusa ulasmaya ¢alismalaridir’, diyebiliriz.

Islam bilginleri de dinin tarifini yapmaya calismuslardir. Ancak bu tarifler,
Kur'an-1 Kerim ve Islam inanglari géz éniinde bulundurularak yapilmistir’'. Bir misal

olarak Seyyid Serif el Ciircani'nin (O 816/1413) "Ta'rifat" bashkli kitabina aldig1 din

%0 Tlimer, Agm., s. 225.

! Kur'an-1 Kerim Islam’dan her ne kadar "Allah'in katindaki din", "hak din", "ikmal edilmis (olgunlastirilnus),
tamamlanmis din" vb. sekillerde bahsetmekte ise de, diger inang sistemleri i¢in de "din" kelimesini kullanmaktadir.
(Bkz. Al-i Imran 19, Maide 3, Fetih 28).
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tarifi verilebilir: "Din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabul etmeye davet
eden ilahi bir kanundur"®*.

Islam bilginleri arasinda yaygmn din tarifi de soyledir: "Din, akl-1 selim
sahiplerini kendi ihtiyarlariyla bu diinyada dogruluga, salaha, 6teki diinyada kurtulusa
gotiiren, Yiice Allah tarafindan konan bir kanundur."

A. Hamdi Akseki, asagi yukart ayni ifadeleri i¢inde bulunduran su tarifi
nakletmektedir: "Din, akil sahiplerine gaye-i hakikati bildiren, onlar1 kendi ihtiyar ve
iradeleri ile Allah Resuliiniin bildirdigi sekilde, hal ve istikbalde salah ve felaha, kemale
sevk eden, maddi ve manev1 biitlin ihtiyaglarini temin eden bir kanun-1 mevzu-1 ilahidir.

Bu tarifler, sdylece bir araya getirilebilir: "Din peygamberlerin tebliglerine
dayanan ve Yiice Allah tarafindan kurulan, mensuplarini yani akil sahibi suurlu
insanlari, kendi irade ve arzulariyla hayirli olan seylere sevk eden, diinya ve ahirette
saadet ve kurtulusa ulastiran bir ilahi kanundur." En kisa tarif de sdyle yapilabilir: "Din,
peygamberlerin vahiy ve ilhama dayanarak teblig ettikleri seylerin biitiiniidiir"””.

Din, insanlikla dogmus, insanlikla gelismis ve insanoglunun ondan uzak
kalamadig1 bir kurumdur. Din, daima insanlikla birlikte var olagelmistir.

Tarihin hangi devresine bakarsak bakalim, dinsiz bir toplum goéremiyoruz.
Insanlik tarihinde insanin énemli sayilabilecek daha baska nitelikleri bulunsa da, din,
onun en bariz niteligi olmustur. Insan her zaman kendisinin insaniistii baglari
bulundugunu, ihtiyaclar1 i¢in kendini asan bir kudrete yonelmesi gerektigini
diistinmiistiir. Dinden bir insan veya insan toplulugunun kopmasi miimkiin degildir. O,
hem tarihin her yerinde, hem de hayatimizin her kdsesinde kendini gdsteren bir olgudur.
Denilebilir ki, din, insanin baslica ayirt edici niteligidir.

Din Insanlara dinamizm veren, toplumu ve insani ayakta tutan yiice bir

duygudur. Insanin ruhi ve manevi hayatim dolduran, diizenleyen, onu fazilet ve iyilige

%2 Bkz. Shf. 72. Seyyid Serif el-Ciircani'nin hayat1 igin bkz. islam Ans., Ciircani mad.,(ist. 1963),23. Ciiz{246. Dinin
tarifinde Abdusselam el-Ekani, "Cevheretu't-Tevbiil" serhinde su agiklamay1 yapar: "Din, akil sahibi insanlari, kendi
irade ve arzulariyla, bizzat onlar i¢in hayirli seylere sevk eden ilahi bir kanundur. Yani o, Yiice Allah'in zati hayra,
ebedi saadete ulagmak i¢in kullarma vaz'ettigi hitkiimlerdir. Muhammed Ali el-Faruki et-Tahanevi, "Kessafu
istilahatu’l-Fiinun " adli kitabinda (Bkz. 11/305; Kahire 1963) ayri bir din tarifi verir: "Din, akil sahiplerini kendi
iradeleriyle halde salaha, malda felaha sevkeder". Bu tarif, dindar kimsenin diinya ve ahirette mesut olacagini
anlatmak istemektedir. Bkz. A. Hamdi Akseki, Din, (istanbul 1943), i /1-2. Islam filozof ve hakimlerinin,
mutasavviflarin da din tarifleri vardir.Bir misal olarak Gazzali'nin "din"i Rabbi ile kul arasindaki muamele seklinde
tarifini verebiliriz. (Bkz. Ihya, Misir 1967, IV /531).

93 Tlimer, Agm., s. 228.
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yonelten; yalmizligini, sikintilarin1 gideren, ona giiven duygusu veren, sadece insanlara
mahsus bir dost, bir arkadas olan dindir. Insanm yiice bir kudrete goniilden bagl olmasi
onu kuvvetlendirir; dua, niyaz, iltica insan1 ulvilestirir. Allah sevgisi ve korkusu, iki
yonii ile insani pisirir, hamhigim giderir, kuvvetli bir irade ve saglam bir karakter
kazandirir. Boyle kimselerin i¢inde yer aldigi toplumlarda fazilet yarisi baslar.
Insanoglunda baglanma duygusu vardir’*.

Mutlak hiirriyet, bagimsizlik, teklik Yiice Allah'a mahsustur. Kula yarasan
kulluktur. Kul, baglanacaktir; ancak insana, esyaya degil, Allah’a, her seyin sahibine...
Bu, insana, bazilarinin onun kaybettigini sandig hiirriyetini, bagimsizligini, ama gercek
hiirriyet ve bagimsizligin1 kazandirir. Artik kul, yaratiklar oniinde, tabiat olaylarinin
karsisinda titremez, korkmaz. Oniindeki meselelerin birer imtihan oldugunu diisiiniir,
miicadele eder, sonucu i¢in Allah'a tevekkiil eder. Sonucun getirecegi sikintilar1 ve
simarikliklar1 boylece 6nlemis olur. O, yaratiga, kula kul olmaz. Ger¢ek kulluk yerini
bulmustur.

Din, fertleri mukaddes duygu ve aligkanliklarda birlestiren, milli vicdani
meydana getiren bir ilim oldugu gibi, toplumlar1 yiikselten, onlarin gelismesini saglayan
bir kurumdur. Din, insanlara yon veren en miikemmel kanunlar ve en siki nizamlardan
daha kuvvetli bir sekilde insanlar1 manevi varliklarindan yakalayan, kucaklayan bir
kurumdur. Anarsinin, haksizliklarin, suclarin, adaletsizliklerin, kétiiliiklerin en biiytlik
diismam1 dindir™.

Toplum diizeninin en énemli koruyucusu dindir. iktisaden, maddeten giigsiiz
toplumlarin yasayabildikleri goriilmiistiir; fakat dini duygulart zayiflamis, manen
¢Okmiis toplumlar varliklarin1 devam ettirememislerdir. Dinin zayiflamasi, arkasindan
ahlaki ve hukuki suglar1 ¢agirir. Ciinkii din olmayinca ahlak igin hi¢bir yaptirnm giicii
kalmaz. Helal-haram duygusu kalkinca, toplumun diizeni bozulur; insanlari, insan
gruplarini higbir sey tutamaz olur, anarsi ortaya ¢ikar ve bu beraberinde ¢esitli sikintilar
getirir. Halbuki her yerde kendini kontrol eden bir Yaratana inanip dini baglhiliklar
bulunan insanlar, daima 6rnek davraniglar sergiler.

Din, onlar siirekli etkisi altinda tutar, gizli-agik biitiin fenaliklardan korur,

dogru yola sevk eder. Anarsiye kars1 en basta gelen tutanak dindir. Insan, her ne kadar

o4 Tlimer, Agm, s. 247.
% Tilimer, Agm, s. 248.
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bir toplum i¢inde yasasa da, onun bir i¢ diinyas1 vardir. Yalmzlik, ¢aresizlik, korkular,
kederler, hasatliklar, kayiplar, musibet ve felaketler karsisinda ona timit, teselli, giiven
kaynagi olan yegane sey dindir.

Dini hayat, ayn1 zamanda giizel bir mesgaledir; insan1 kendisiyle liizumsuz
endiseler, diislincelerle bas basa birakmaz; ruhi hastaliklarin kapisini kapatir. Boyle bir
hayata kavusan kimsenin diinyasi, hayati aydinlanir tatlanir. Iyi isler yapmanin huzuru,
katiiliiklerden kaginmanin rahatligi ona ayr1 bir saadet getirir. Allah'a itaat, beraberinde
ana-babaya, biiyliklere, devlete, millete saygi ve baghlik, kiiciiklere sevgi canlilara,
yaratiklara ilgi getirir. Kul hakki, hayvan haklarindan Yaradan'in hakkina kadar, haklar
ve vazifeler bilinir.

Insanm 6liim karsisindaki tutumunda en &nemli rol dine diismektedir. Ahiret
inanigi, sadece ceza-1 milkafat olarak degil, ayn1 zamanda insanin igindeki ebed
duygusuna cevap vermek bakimindan da 6nem tasimaktadir. Suglardan kurtulup ebedi
bir kurtulus, rahatliga ulasma, cennet gibi biiyiik bir nimete kavusma, Allah'in rizasini
elde etme ideali insanda {imit ve arzu dogurur, diinyanin 1zdirap ve sikintilarina karsi
tahammil verir. Gegici diinya heves ve arzulari, aslinda insan ruhunu tatmin
etmediginden, din ona en yiiksek ve ulvi zevkler, manevi hazlar kazandirir. Insanin

ruhen yiikselerek kemal bulmasi, onun yaratilisinin gayesidir™.

2.1.2. Arvasi'de Din Kavram

Arvasi, dine bliyiik 6nem vermis, onunla ilgili yazilar yazmis, nitekim: "Din
Nedir?’™ ve "Din Kavrami ve Tavirlar” °® bagliklar altinda yazmus oldugu yazilarinda
din kavrami tizerinde durmustur. Arvasi' ye gore, yeryiiziinde "din" adi ile anilan pek
¢ok inan¢ gurubu mevcut bulunmaktadir. Din kavrami kafamizda ve vicdanimizda agik
ve berrak bir tarife kavusturulmadigi takdirde, gercekte din olmadigi halde, "din
sanilan" bir¢ok batil inan¢ ve fikirlerin sebep olacagi "kavram kargasaligi" tehlikeli

boyutlara varacaktir.

% Bkz. M. Semseddin(Giinaltay), Tarih-i Edyan, (Dersaadet 1339),s. 39-50; O. Cilaci-M.Aydm, Dinler Tarihi,
Konya 1980, s. 19.

1 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, s. 56.

% Arvasi, Tiirk Islam Ulliisii, ¢ 3, Bilgeoguz Yay., Istanbul 2008, s. 238.
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Her diisiiniir kendi dininin ekseni etrafinda dinin yorumunu ve tarifini yapmais,
cikis kaynagi hakkinda fikirler ileri silirmiistiir. Zira "dinin mahiyeti" etrafinda
diisiiniirken Batili sosyologlar ve psikologlar, aralarindaki ihtilafa ragmen genel olarak
Hiristiyanhik kiiltiirinden etkilendiklenmislerdir. Ayrica Arvasi, bir¢ok {inlii ilim ve
fikir adaminin da pesin ve acele hiikiimleri bulunabileceginden dolayi, iinliiler diye, bir
insanin biitiin diisiince, fikir ve hiikiimleri dogru sayilamayacag: goriisiindedir™.

Yine Arvasi, dinin mahiyetini yorumlarken onu, din psikolojisinin
yaklagimindan hareketle agiklamaya ¢alismistir. Ayrica bir sosyolog olmasi nedeniyle
sosyolojik yaklagimlart da goz oOniinde bulundurmustur. Onun arastirmalarina gore,
dinin kaynagini diisiiniirler su sekilde agiklamaya calismiglardir.

S.Freud, "cocuklardaki dinil duygu ve heyecanlar1" kendi sistemine uygun
olarak "oedip kompleksi" (anaya karsi duyulan ask) ile agiklamaya ¢alisir"'®. Bunun
yaninda {iinlii psikanalist A. Adler, aym1 meseleyi "eksiklik kompleksi" (comlex
inferiorite) ile agiklamak ister. Ona gore ¢ocuk gii¢siizdiir ve bu haliyle gii¢lii kimselere
hayrandir. Cocuk i¢in, ilk giicliilik sembolii babadir ve o babasinda olagan giigler
vehmeder.

Goriildigii gibi bu diistlinceler, Hiristiyanligin teslis inancindan esinlenmistir.
Bu duygu cocugu, zamanla "baba-Tanr1" kavramina dogru gotiiriir. Nitekim {inlii
Fransiz yazar1 V. Hiigo, dindar bir Hiristiyan olarak sdyle konusur: "Cocuk babasina
bakar ve Tanr1y1 diisiiniir" ve daha niceleri de yledir'®".

Netice itibariyle Arvasi'ye gore, Islam Diinyasi'nda yetisen ilim ve fikir
adamlarindan beklenen sey, Islam'in 1s18inda bir din psikolojisi gelistirerek, bir fitrat
dini olarak Islamiyet'in insan ruhunun derinliklerindeki koklerini arastirip giin yiiziine
cikarmaktir.

Arvasi, "Dinin Birlestirici Roli" isimli yazisinda ateistlerin goriislerini agiklar.
Ateistlere gore: "Dinler, islerini bitirmis, gorevlerini tamamlamis, yeniden varlik ve

hayat bulmasi miimkiin olmayan miiesseselerdir. Giiniimiizde dinin birlestirici ve

% Arvasi, Hasbihal, ¢ 2, Bilgeoguz Yay., istanbul 2008, s. 380.

1% Genis bilgi igin bkz. Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi A¢isindan Freud Psikanalizi ve Din, Ozden Ofset, izmir,
(Birinci Bask1), 1991, s.56; Kerim Yavuz. Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri, Atatiirk Universitesi
Basimevi, Erzurum 1987, s. 42.

' Arvasi. Hasbihal, ¢ 5, Bilgeoguz Yay., istanbul 2008, s. 381.
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biitiinlestirici degeri de kalmamustir. Aksine, din, ¢esitli ¢catismalarin baslica kaynagi
durumuna gelmistir"'"%,
Arvasi, yazisini, iinlii sosyolog Auguste Comte'un bir sozii ile bitirir:

"fnsanllgln evriminde en 6nemli amil, daima din olmustur. Her devirde insanlart
birbirine baglamaya hizmet etmis, dolayisi ile topluma diizen, denge, saglik vermistir.
Insanhigi bu krizden, kargasaliktan kurtarmak istersek, ona bir din bulmak lazimdir”'"

Egitimci-yazar oldugu kadar din ve din egitimi sahasinda ¢aligmalar da yapan
Arvasi, dinin anlam ve 6nemi ile ilgili yazilarinda Henry C. Link'in Cagimizda Dine
Doéniis isimli kitabindan alintilar yapmistir. Dinin insan sahsiyeti iizerinde etkin rol
oynadigmi ileri siiren ve bu konuda arastirmalar yapan psikolog Henry C. Link,
Amerika'da on bin kisi iizerinde yapilmig olan anket ve test calismasinda ortaya ¢ikan
sonucu, su sekilde degerlendirmektedir:

"Bu projenin 6zel danigsmanlarindan biri olan ben, ayni zamanda yapilan on
bin arastirmanin planlanmas ve istatistik olarak géozden gecirilmesinden sorumluydum.
Bu on bin kisiye toplam olarak 73.226 psikolojik test yapildi ve her birinin ozel hayati
genis bir bicimde kaydedildi. Bu siralarda sozii edilen kisilerin hayatlarinda dinin
oneminin farkina varmaya bagsladim. Ozel hayatimdaki tecriibelerimle bu muazzam
proje sayesinde miimkiin olabilen kiitlesel sonuglart karsilagtirabilme imkani
bulabildim. Raporda yaymlanmayan kesiflerden biri de, dine inanan veya bir mezhebin
kilisesine devam eden kigilerin bunu yapmayanlardan énemli olgiide daha kuvvetli,
saglam bir sahsiyete sahip oluslarrydh.

Dine doniisiim mirasyedi bir oglun atesli veya duygusal bir doéniisii degildir.
Ne yazik ki bu olduk¢a suurlu bir doniistiir. Bu ne biitiin dindar kisilerin tamimiyle
kabul edebilecegi bir seydir, ne de ben bunu boyle diisiiniiyorum. Benim din fikrim bazi
dini mezheplerin kabul etmedigi unsurlari da kapsamaktadir.

Bununla birlikte o6zetleyebildigim kadariyla dinden kastettigim sonsuz bir

varlik olarak Tanri ya inanmayi, On Emir'de ve Isa'mn hayatinda aciklanan ilahi ahlak

diizenine inanmayi ve her ne kadar kusurluysa da kiliseyi ilimden daha yiice dini

192" Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 131.
13- Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s.132.
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gerceklerin ve akildan daha degerli ahlak degerlerin aracisi olarak kabul etmeyi
kapsamaktadir'.

Henry Link, dinleri birbirleri ile karsilastirmaktansa, daha once kiigiimsemis
oldugu dini degerlerin kesfinin 6nemli olacagi diistincesindedir. Kisiler ilizerinde yaptigi
test ve arastirmalardan edinmis oldugu tecriibelerle ve psikoloji ilminin kesifleri
sunucunda Link, insanligin huzurlu yasamasinin yegane amilinin din olacagi
kanaatindedir. Link, manevi ilimleri, fiziki ilimlerin beseriyete sagladigi biiylik yarara
ragmen, daha 6n planda tutmaktadir"'®.

Kisilerin daha verimli bir hayat yasamalarim1i saglamaya calisan ve
toplumlagsma siirecinin saglikli olmas1 yoniinde kisileri stirekli tavsiyeleri ile uyaran
Henry Link kapitalist ortam nedeniyle dinden uzaklasan kisilerin dine olan ihtiyaglarini
kesfetmis, kisileri yakin incelemesinden ve problemlerini Amerikan hayatinin belirgin
karakteristik etkilerini yansitmasindan ilham almistir. Netice itibariyle, Link, kisilerin
ancak herhangi bir dini ideale sahip olmalariyla ruhsal doyuma ulasacaklarini ileri
stirmektedir.

Arvasi’ye gore, ateistlerin ve dine karsi olanlarin burada yapmak istedikleri is,
sadece bir propagandadir. Din, giicli ve etkili varligi ile onlarin basarilarini
engellemektedir. Dine ve bilhassa Islamiyet' e diismanliklar1 bundandir. Toplum ve
ferdin huzurlu yasaminda dinin roliiniin etkisi, siiphesiz tartisilmaz bir konudur. Oysa
dine kars1 olanlarin kendileri de biliyorlar ki, biitiin bu propagandalarina, hatta baski,
zuliim ve iskencelerine ragmen, "din" ve bilhassa Islamiyet, fonksiyonel ve dipdiri bir

miiessesedir ve kitlelerin biitlinlesmesinde, kars1 ¢ikilmaz bir giice sahiptir.

2.1.2.1. insamn Fitrati ve Din

Arvasi, muhtelif yazilariyla dini duyguyu agiklamaya calismistir. Biz de, bu
yazilarindan hareketle insanin fitratinda mevcut bulunan din duygusunu izah etmeye
calisacagiz. Sosyologlar, dini, sosyal bir miiessese olarak incelerken, psikologlar, bu
konuyu ferdilestirmekte, onun beser fitratinda mevcut olan koklerini aragtirmaktadirlar".

Esasen dinin hem ictimai, hem de beseri fitrata uyan yonleri bulunmaktadir'®®. Zira

104 Henry C. Link, Cagumizda Dine Déniis, Cev.: Nahit Oralbi, Dergah Yay., Istanbul 1979, s. 21.
105 Henry C. Link, Age., s. 21.
196 Arvast, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 3, s. 270
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Peygamberimiz bir hadislerinde, "Her dogan fitrat-1 selime ile dogar. Sonra anne ve
babaswnn tesiri ile Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi olurlar™’’ diye buyurmaktadur.

Yukaridaki hadisten anlasildig1 gibi, insan fitraten din duygusuna sahip olarak
diinyaya gelmektedir. S6z konusu olan din duygusunu ortadan kaldirmak, yok etmek,
insanin i¢inden sokiip atmak miimkiin degildir. Bugiine kadar bu tiir girisimler netice
vermemistir.  Yiizeysel olarak, seklen yok oldugu sanilsa bile, kisilerin kalbinde dini
duygular ve arayislar sakli kalmigtir. Daha once sOylenildigi gibi, din inkdr1 miimkiin
olmayan sosyal bir realitedir.

Din, fitr olarak insanin yaratilisinda vardir. Bu gercegi, Kur'an-1 Kerim soyle
beyan etmektedir: "Ey Muhammed! Hakka yénelerek kendini Allah'in insanlara
yvaratilista verdigi dine ver. Zira Allah'in yaratilisinda degisme yoktur: iste dosdogru
din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”'”,

Arvasi, "Insanin Fitrat1 ve Din" baslikli yazisinda bu konu iizerinde durmustur.
Ona gore, insan, yaratilist icab1 "muvahhid"dir, yani, O, tabiat1 ve kdinat1 yaratan "Bir
Yaratic1" arar. Fitrat geregi bu arayis, neticesinde de bazen cemiyet ortamindan
etkilenerek politeizme kaydigi olur. Oysa cemiyet ve ¢evrenin etkisiyle politeizme (¢ok
tanricilik) kayan insanlar1 hari¢ tutarsak insanlarin geneli yapi itibariyle daha cok
"muvahhid (monoteist)" bir karakterde olduklarini goriiriiz n109

Insan, Allah fitrat1 ve tabiat1 icabi aramaktadir. "Allah't aramak" ve "gercek
dine ulagmak" bir arzu ve irade olarak insanin fitratinda  vardir.
Inancin fitri bir olgu olusu, yani insanin, insan olmasmin dogal sonucu olarak sahip
oldugu ve dogustan getirdigi bu duygunun farkli tezahiirleri hep olagelmistir. Insan bu
ihtiyacini tarihin her déneminde su ya da bu sekilde gidermege caligmistir' ™.

Allah'a ihtiya¢ insanin tabiatindan ve fitratindan kaynaklandigi icin bazi fikir
adamlarinin din duygusu temeline koymak istedikleri hi¢bir amil beseriyeti tatmin

111

etmemektedir. Clinkili mesele, tamami ile insanin fitrati ile ilgilidir .

Arvasi, yazisinin devaminda sunlar1 yazmaktadir:

1

<)

7 Miislirn, Sahih, Kader, 6.

108 Rum Surersi,30. ayet, ayrica bkz., Nahl Suresi,123. Ayet; Yunus Suresi, 105-106.

19" Arvasi, Hasbihal ¢ 6, Bilgeoguz yay., Istanbul 2008, s. 308.

10 g emal Polat, BesMezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inaniglar, T.D.V. Yay., Ankara 2008, s. 222.
"' Arvasi, Hasbihal c 6, 5. 310.
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"Ademogullari, Allaht varhgim sezmekte, bilmekte ve fakat O 'nu idrak ve
tasavvur edememektedir. Boyle bir sey yapmaya kalkistigt zaman, ister ¢ocuk, ister
yetiskin olsun, ya "antropomorfizme (insan suretine sokmaya)", ya "animizme (tabiatin
ve esyamin canli oldugu diisiincesine)” diismekte, idrakini esyadan ve esya ile ilgili
"illiizyonlardan (idrak hatalarindan)" kurtaramamakta, itibart bir "tanri fikrine"
saplanmaktadir. Béylece, insanoglunun kafasinda, "gercek Allah" yerine objektif ve
stibjektif "sahte tanrilar" tesekkiil etmektedir. Oysa yiice dinimize gére, bunlar birer
mahlikturlar™'"?. Islamiyet, bu tiir "sirk" sayilabilecek kavramlarin olusumuna karsidir.

Arvasi'nin aciklamalarindan da anlasildigi gibi, insanoglunun fizyolojik ve
psikolojik gereksinimlere ihtiyaclar1 vardir. Insanlarin nasil yeme,igme, giyim, kusam
ve barinma gibi ihtiyaglar1 varsa, zihinsel, duygusal ve inangsal ihtiya¢lar1 da vardir.
Uzerinde durmus oldugumuz dini inang ancak bir yaratici ya inanmakla, O'na teslim
olmakla giderilebilir. inanma duygusu da mide gibi insanda dogustan vardir. Biyolojik
yapimizin devami i¢in midemize bir gida maddesi koymak zorunda isek, inanma
duygumuza da bir inang sistemi (din) koymak zorundayiz. Yoksa manevi yoniimiiz
ruhsal c¢okiintiiye ugrar; boylece manevi deger ve sorumluluklardan yoksul diger

canlilarin durumuna, hatta onlardan da asagiya inebiliriz' .

2.1.2.2. insanmin Yalmizhg ve Din

Beseriyet tarihi boyunca, insanoglu, gerek fert olarak ve gerekse cemiyet
olarak bunalimli ve sikintili giinler gecirmislerdir. Bu sikint1 maddi olmaktan ziyade,
ruhi bir haldir. Kendini diinyaya kaptirip, esyayr on planda tutan insan, ihtiraslari
ylizlinden maddede ve tabiatta doyum aramakta buna ulasamayinca da sikintiya
diismektedir. Zira Kur'an-1 Kerim'de: "insanoglunu, zorluklara katlanacak sekilde
yarattk "'? diye buyrulmaktadr.

Arvasi'ye gore, insanlig1 bu sikintilardan kurtaracak tek amil, ilim ve sanatla
birlikte dindir. Ciinkii insanin ruhu, "sonsuzluga" ve "6liimsiizliige' vurgundur; o, kendi
organizmasini bir "ten kafesi" ve diinyay1 bir "mahpes" gibi goriir, yine o, ylice ve

mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim'de belirtildigi gibi, Allah’a muhtagtir ve Allah'a

"2 Arvasi, Hasbihal c 6, 5. 311.
'3 Hasan Celikkaya, "Ogretmen Adaylarinin Din Egitimi ihtiyac1", Din Egitimi Arastirmalart, S:2, 1995, s. 18.
114 Beled Suresi, 90. Ayet.
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ulagmadikca da bu duygu derinlesir'"”®. Insanin muhtag oldugu "Allah inanc1" ve dinin
esaslar1 verilmezse, beseriyet bunalimlara itilmis olur' .

Kisilerdeki bunalimlari, inan¢ eksikliklerine dayandiran Arvasi, yazisinin
devaminda sunlar1 dile getirmektedir:

"Sunu kesin olarak bilmek gerekir ki, Allah’t unutanlar, gercekte kendilerini
unuturlar. Yani, kendi insanliklarindan, insanlik serefinden, insan olmanin
haysiyetinden ve sorumlulugundan habersiz kalirlar. Kendilerini sefil, perisan ve rezil
bir hayatin icinde billurlar™!” .

Arvasi, "kisinin 6zgiirliigli ve cemiyet sorumlulugu" konusunu ¢ogu yazisinda
islemistir. Hiirriyet ve disiplin sinir anlayisinda insanlara cemiyet ahlakin1 vermeye
calismustir.

Konumuzla baglantili olarak sunlar1 sdylemektedir:

"Bazilari, insam "mutlu kilmak" icin, onu "basibos birakmayt" uygun
bulmuslar ve buna, kendi akillarinca da "ozgiirliik" demiglerdir. Onlar sanmislardir ki,
insant bunaltan sey, "i¢timai baskilar" ve "dini ve ahldki sanstirdiir. Oysa ilim adamlart
ve arastirmacilar aksini ispat etmislerdir. Artik herkes gormektedir ki, dini ve ahlaki
sanstirden kacan cemiyetler, daha fazla bunalima diismiistiir. Nitekim bu tiir iilkelerde
miintehirlerin, akil ve ruh hastalarimin ve suga yonelenlerin ¢izdigi grafik dehset

5118

vericidir”''®. Insanin bagibos birakilmayacagini, bundan bin dért yiiz y1l énce Kur'an-1

Kerim beyan etmistir"' .

Arvasi' nin asag1 yukar1 biitiin yazilar1 Kur' an-1 Kerim ayetlerini agiklar
mahiyettedir. Bu goriinlimiiyle bir nevi, ayetlerin dini yorumunu yapmaktadir. Bunu
yaparken de muhtelif yazilarinda din psikolojisini, din sosyolojisini ve din felsefesini
ihtiyag duydugunda islemis, fert ve cemiyet anlayisina agiklamalar getirmis ve her
yazisinda, konu ile ilgili mutlaka ayet ve hadisleri delil olarak goOstermistir. Fakat

hadislerin kaynaklarin1 gostermedigi i¢in, arastirmacilar agisindan giicliikler zuhur ettigi

ifade edilmistir.

1

> Fatir Suresi, 15.Ayet.

U6 Arvasi, Hasbihal ¢ 2, $.379.
U7 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 378.
U8 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 379.

"9 Kiyamet Suresi, 36. Ayet: "Insanoglu kendisinin basibos birakilacagimi m1 samr?
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2.2. ARVAST’DE DiN ANLAYISI

Canlilar arasinda yalniz insanogludur ki, kendisine verilenlerle yetinmeyip
siirekli bir seylerin arayisi i¢inde kalmistir. Insanoglunun i¢indeki bu éniine gegilmeyen
bilinmeyeni kesfetme ve oOteleri gérme istiyaki, netice olarak, onu ilahi bir giiclin
varligina inanmaya sevk eder. Bu ilahi gii¢, onun ufkunda ¢esitli sekillerde tecelli etmis
ve Ademoglunu kontrol altina almistir. Insanoglu bu ilahi giiciin ulviyeti karsisinda
acizligini ifade etmek icin degisik yollara 'bagvurmus, O'nun giiclinii bazen bir ateste,
bazen ayda, giineste, asirlik bir agacgta ve ¢esitli sekillerde aramistir. Netice olarak, ilahi
kudretin vahiyleriyle diisiince ufkunu genisleten insanoglu, yaratiklarin da bir yaraticisi
oldugu idrakine vararak, aciz kudretiyle O'nu goremeyecegini kesfetmis ve bu ilahi
giice siginma ihtiyacini hissetmistir.

Bugiin yeryiiziinde, din ad1 ile anilan pek ¢ok inan¢ gurubunun mevcut oldugunu
sOyleyen Arvasi, din kavrami’nin, kafamizda ve vicdanimizda, agik ve berrak bir tarife
kavusturulamadig: takdirde, gercekte dogru olmadigi halde, din sanilan bir¢ok batil
inang ve fikirlerin sebep olacagi kavram kargasaliginin, tehlikeli boyutlara varacaginin
altin1 ¢izer.

"Biz din derken, saf ve berrak manasi ile Islamiyet'i kastediyoruz." diyen
Arvasi, yiice ve mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim'e gore: " Allah indinde hak din,
Islam’dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki
ihtirastan dolay1 ihtilafa diistiiler. Kim, Allah'n ayetlerini inkar ederse, sliphesiz ki,
Allah, hesabi ¢abuk goriiciidiir"'?’. Ayet-i kerimesinden hareketle su anda yeryiiziinde
mevcut olan dinlerin Islamiyet haric bozulduklarmi ve batil dinler durumunda
olduklarini ifade eder.'”!

Dinin ¢ok-tanriciliktan tek-tanriciliga dogru tekamiil gegirdigini iddia eden
goriisler, inanclarimiza aykiridir. Din agisindan tarih, peygamberlerin savundugu “Bir
Allah” inanci ile toplumlarin asagi yukari her devirde edindikleri “sahte tanrilarin”
arasindaki savasi ifade eder. Her devirde “sahte tanrilar yontan” toplumlar ve bu sahte
tanrilar1 kirip atmaya c¢alisan peygamberler veya onlarin izlerinden giden kadrolar hep
mevcut olmustur. En son peygamber, sanli kurtaricimiz Hz. Muhammed (S.A.S)’dir

(O’na selam olsun). O’nun teblig ettigi din ve bize tevdi buyurdugu mukaddes ve ylice

120° Al-i imran Siresi, 19. Ayet.
2V Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 49.
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Kitabimiz Kur’an-1 Kerim, diinya var oldukca, varligimiza, iman, ask, ahlak ve
aksiyonumuza yon verecektir'*.

Arvasi, din, ancak peygamber tebligleridir ve kaynag ilahi vahye dayanir der.
O, dinin, bizzat Allah'in agtig1 kurtulus yolu oldugunu, secilmis, iistiin yaratiligsh birer
insan olan peygamberlerin; muhtesem idraklerine vahiy yolu ile geldigini ve onlarin da
bize teblig ettiklerini sdyler. Din, sadece Peygamber tebliglerinden ibarettir.
Toplumlarin biinyesinde dogan inanglar ve filozoflarin diisiinceleri din olamaz yahut
bunlara din ad1 verilemez"'?.

Biitiin peygamberler, degismez bir inang sistemi olarak Islamiyet’i, yani onun
0zii olan “kelime-i tevhidi”, Allah’tan baska ilah olmadig1 prensibini teblig etmis ve
savunmuslardir.

Biitlin peygamberler, siiriiniin ve yiginlarin vicdan ve idrakini, objektif ve
siibjektif tanrilarin, insanlara musallat olan ve tanrilik iddiasina kalkisan zalimlerin
koleliginden ve istibdadindan kurtarip mutlak varlik olan Allah’a yoneltmeye ¢alistilar.

Islamiyet’te kelime-i tevhit, objektif ve siibjektif hicbir varligi Tanri
edinmemek iizere, insanin kafasini, gonliinii ve vicdanin1 mutlak varlik olan Allah’a
dondiirmek demektir, insanin kafasina, gonliine, vicdanina ve hayatina tasallut eden
(baski kuran) biitiin sahte tanrilari, mabutlar1 ve putlari yikmak ve insana hiirriyet
getirmektir. Arvasi’nin daha dnceden de belirttigi iizere, Islamiyet’te hiirriyet, Allah’tan
baska ilah kabul etmemek demektir'**.

“Din samimiyet ister yalan iizerine ger¢ek bina edilemez” diyen Arvasi,
bununla beraber, tarihte “sahte din kurucusu” olduklarin1 iddia edenlerin de
bulundugunu ifade eder. Fakat o’na gore din, iman, ihlas, agsk ve dogruluk istediginden
“sahte peygamberlerin” ve suni din kurucularinin” foyasi kisa zamanda meydana
¢cikmustr.

Arvasi’ye gore, gercek din, biitiin bozuk dinleri, biitlin batil inanglar1 ve biitiin

sahte tanrilar1 yikan, insanlar1 objektif ve siibjektif uydurma mabutlarin pengesinden

122 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii c 1, s. 5.
123 Arvasi, "Din Kavrami ve Tavirlar ”, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 3, s. 214.
124 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 76.
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kurtaran, “Allah'tan baska ilah yoktur” diyerek bir mutlak varlik olan Allah'a yonelmeyi
greten dindir'®’.

“Din fonksiyonel ve dipdiri bir miiessesedir ve kitlelerin biitiinlesmesinde
kars1 ¢ikilmaz bir giice sahiptir” diyen Arvasi, Dinin insanlara ruh ve giic veren hayat
kaynaklarindan biri oldugunu belirtir. O’na gore, Tiirk milleti dinini canindan daha aziz

126 e e
. O, Miisliimanlarin,

bilir ve biitiin tarih boyunca bunu cesitli vesilelerle ispat etmistir
inanglarinin bir ¢atisma noktasi haline getirilmesini istemediklerini ifade eder.

Arvasi, insanlarin dinin getirdigi gercegi anlamada, ilahi mesajlar
yorumlamada ve peygamber tebliglerini idrakte ve yasamada ¢ok farkli hareket
ettiklerini, alemsiimul gercegi daima 6zlemis olmalarina ragmen, kendi idraklerinin
siirina gelip dayanmig ¢ok defa itibari degerlerle yetinmek zorunda kalmis olduklarini
soyler. O, insan idrakinin yetersizligi ve farkliliginin alemsiimul gercegi ihmal ve inkar
etmeye bahane olamayacagini, Islam dinine gére her insamin Allah’1 aradigim belirtir.
Arvasl’ye gore, insanin idraki, Allah’1t bes duyusu ile aramaya ve zihinde tasavvur
etmeye kalkistig1 zaman agik veya gizli putperest durumuna diiser'?’.

Arvasi, “Allahtan bagka ilah yoktur” ciimlesinin bize insanlik haysiyetimizi
Ogreten, bize Allahtan baskasina riikki ve secde etmememizi bildiren bizi objektif ve
siibjektif putlarin boyundurugundan kurtaran muhtesem bir terkip oldugunu ifade eder.
O, bu muhtesem ciimlenin, biitiin sahte mabutlarin sahte tanrilarin, insanlari algaltan
sahte dinlerin, inanglarin, felsefelerin, kanli diktatoryalarin 6liim fermani oldugunu
sOyler. Ona gdre bu biitiin insanlarin basina sahte tanrilar ve inanglar musallat etmek
isteyenlerin korkulu riiyasi olacaktir'?®.

Arvasi, insanin dini hayatinda ana-baba, evlat sevgisi ve izlerine
rastlanabilecegine inanir, insanin insanlarla ve tabiatla iliskilerinin dini hayat
bakimindan énemli oldugunu savunur. Ona gore din, alemsiimul bir ger¢ek olarak kendi

gercekligi icinde ele alinmali, onu, su ya da bu cemaatin yapisina gore saptirmak degil,

istinat ettigi alemstimul ihtiyaclara gore degerlendirmek gerekir.

125 Arvasi, Hasbihal ¢ 3, s. 279.

126 Arvasi, Jlmi Tavir ve Otesi, Burak Yay., Istanbul 1998, s.128.
127" Arvasi, Hasbihal ¢ 4, 5.191.

128 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 55.
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Arvasi, insanligin gerek fert gerekse cemiyet olarak Allah’1 inkar edemedigini,
onlarin kirdiklari, inkar ettikleri seylerin bizzat “yaratan” degil, tanr1 diye vehmettikleri
tasavvurlar oldugunu sdyler. Ona gore, insan gercekten Allahi aramakta fakat kendi
idrakini kolay kolay “sahte mabutlarin “tasallutundan kurtaramamaktadir. Bu durumu
goren Islam Aalimlerinin insanlia Allah’1 ispat etmek yerine, eline “La (yokluk)
stiptirgesini” alarak idraklere ve vicdanlara musallat olan sahte mabutlar1 temizlemeyi
tavsiye ettiklerini sdyler'>’.

Arvasi, “kisinin dini aklh kadardir"° diyerek, Allahin bizleri, dine zarar
verecek ham softalarin ve kaba yobazlarin ahmakligindan ve kendi kiifriinii hakikat

<

sanan ve dinde “yenilik” iddiasiyla dini tahribe yonelen cahillerden korumasini ve
bizleri Islam’in biitiin zamanlari ve mekéanlar1 asan ebedi yeniligi iginde yepyeni
sentezler ve mesajlarla akip giden degismez hakikate ulastirmasini temenni eder.

Arvasi, “din afyondur” diyenlere cevap olarak dini, yasamlarma yansitan
insanlarin daha mutlu olduklarini, daha bir huzur ve siikiin icerisinde yasadiklarini
sOyler. O, inanan insanlarin inanmayan insanlara gére daha Miigvik ve daha merhametli
olduklarini, daha ¢ok sorumluluk duygusu tasidiklarii ayrica beden ve ruh saghigi
bakimindan daha dengeli davranislar sergilediklerini belirtir''.

“ Islam'da din, itibari, milli, mahalli veya beynelmilel bir deger degildir.
Islam, biitiin zaman ve mekanlarin dini olarak alemsiimiildiir” diyen Arvasi, alemsiimiil
(iiniversal) kavrami ile beynelmilel (international) kavraminin birbirine karistirilmamasi
gerektigini belirterek, bu kavramlar arasindaki farka dikkat ceker. O’na gore,
Alemsiimiil, biitiin zaman ve mekan i¢in gecerli olan bir hakikat; beynelmilel ise, belli
bir zaman ve mekan zarfinda milletlerin aralarinda uymay1 kararlastirdiklar1 veya
gergeklestirmek istedikleri degisebilir norm ve miiesseseleri ifade eder’”'**.

“Kur’an-1 Kerim’in muhatabi, herhangi bir kavim, ziimre ve sinif degildir. O,
biitiin alemlere ve biitiin insanlara hitap eder” diyen Arvasi,Yiice Kitabimiz’da sik sik

“Ya! Beni Ademe” (Ey! Ademogullarr) ve “Ya! Eyyiihennasii” (Ey! Insanlar) hitabina

rastlandigini belirtir.

129 Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 3, s. 292-303.

130" Arvasi, Jlm-i Hal, Bilgeoguz Yay., istanbul 2008, s. 5.
BU Arvasi, Hasbihal ¢ 5, s. 146.

B2 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii c 1, s. 56.
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Kur’an-1 Kerim’in Kalem Siiresi’nin 52. ayetinde belirtildigine gére, “O, (yani
Yiice Kitabimiz) ancak alemlere zikir (ve nasihat)dir”. Yine yiice Peygamberimiz,
Alemlere rahmet olarak giinderilmistir. Nitekim Kur’an’da “Biz, Seni ancak alemlere
rahmet olarak gonderdik™ buyrulur.

Arvasi, Islamiyet’in, herhangi bir kavmin ve irkin tekelinde olmadig: gibi,
herhangi bir simif, ziimre, aile ve partinin de tekelinde olmadigm belirtir. O, Inanan
herkesin bu dinden oldugunu, hi¢ kimsenin bir miimini dininden ¢ikaramayacagini;
Miiminlerin, inandig: siirece Miisliiman olarak kalacaklarini ifade eder'®’.

Hi¢ kimse dini kendi inhisarina alamadigi gibi, hi¢ kimse de “Yiice Allah’in
tamamladig1” dinimizi kendi menfaatleri istikametinde tevil ve tefsir edemez'** diyen
Arvasi, hele, ylice dinimizi, “asrin idrakini” bahane ederek saptirmaya kalkismanin ¢ok
biiyiik bir hata olacagim ifade eder. O, Kimsenin, Islamiyet’i ve Kur’an-1 Kerim’i
“kurtarma” davasma kalkismamasi gerektigini vurgular. Islamla kurtulma yolunu
secmelerini tavsiye eder.

Arvasi, Islam dininde bir “ruhban” veya “din adami” smifinin olmadigin,
esasen hi¢bir peygamberin, dinin emirlerini sadece bir zlimreye miinhasir olmak tizere
teblig etmedigini sdyler. O’na gore, din alemsiimul bir davettir ve herkes Allaha
mubhtactir. Din asla bir “meslek” degildir, biitiin insanlar1 bagrina basar.

Islamiyet’te ruhbanlik yoktur. Ancak, dini dosdogru anlayan, anlatan, yasayan
ve yasatan miiminler vardir. Peygamberimiz, bunlar1 kendi varisleri kabul eder. Bu
sebepten Islam diinyasinda mektepler ve medreseler, din adami ve ruhban yetistirmez,
din Miiminleri ve miimin kadrolar hazirlamaya calisir. Bu kadrolar, Kitap, Siinnet,
fcma-i Ummet ve Kiyas-1 Fukaha ile techiz edilmis ve tasavvuf yolunun biiyiiklerini ve
esprisini gonliinde tastyan birer “alperen” durumunda olmalidir'®’.

Hiristiyanlikta asli glinah geregi insan diismiis bir konumdadir ve tanriya tek
basma yiikselmesi diisiiniilemez. Isa da tanrn kabul edildigi i¢in bir nevi askin

olmaktadir. Islamiyet’te ise her hangi bir seyin ya da kisinin tanriyla iliskilendirilmesi

33 Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 68.
34 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii c 1, s.71.
35 Arvasi, Sahte dindarlar Sahte Laikler, Burak Yay., istanbul 1997, s. 48.
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yasaklanmistir. Hz. Muhammed(s.a.s )’in bile kendisi sadece Allah’in sozciisii olarak
goritliir°,

Arvasi: “Islamiyet, Allah ve Resiilii’niin dinidir. Inanan herkese aciktir. Her
renkten, her milletten, her simif ve ziimreden bir insan, hi¢ kimseden miisaade
almaksizin ve bir merasime tabi olmaksizin bu dine girer. Hi¢ kimse, bir Miisliiman’1
dininden “aforoz” edemez. Islamiyet ne bir meslek, ne de bir partidir. O, biitiin
miiminlere -sartlar1 iginde- ayni sorumluluklar1 yiikleyen Allah ve Resiilii’niin
yoludur™"’.

Peygamberimiz, bir insan olarak, bir anadan ve babadan dogacakti ve yine
ayn1 zaruretlerle bir kavmin i¢inde bulunacakti diyen Arvasi’ye gore, O’nu, herhangi
bir kavmin, 1rkin, ailenin ve ziimrenin dar kaliplar1 ve sinirlart i¢cinde hapsetmeye
calismak, yiice dinimizle ve Mukaddes Kitabimizla ¢atismaya diismek olur.

Arvasi, Miislaman1 séyle tanimlamaktadir: “ Miisliiman, sahte tanrilar1 ve
tasavvurlari, disindaki ve i¢indeki makam ve mevkilerden indirerek sadece mutlak
varlik olan Allaha dogru vicdaninda ve gonliinde yol alan kimsedir™'*.

Islamiyet, yalmz, mutlak varlik olan Allah’a ibadeti emrettiginden, Islam’da
“mihrap” bos bir mekandir. islam’in mabedinde ve mihrabinda bir obje, bir tasavvur
veya sembol yoktur.

Arvasi: “Insanlarmn hayatinda ilmin, giizel sanatlarin ve dinin ¢ok énemli yeri
vardir. Kiiltiir ve medeniyetler, bunlarsiz olamaz. Ustelik bunlarin yerine baska
miiesseseler de ikame edilemez. Yani, ilim sahasi ilimsiz, estetik sahasi giizel sanatsiz,
din sahas1 da dinsiz kalamaz""* diyerek dinin insan hayatindaki nemine vurgu yapar.

“Ilim, sanat ve din, insanoglunun biitiin bilgi ve faaliyetlerini zetler” diyen
Arvasi, insan i¢in gecerli olan ii¢ egitim alaninin oldugunu belirtir. O’na gore, bunlar:
“Ilim egitimi, sanat egitimi ve din egitimidir”. Ilim objektif gercegin, sanat siibjektif
gergegin, din de mutlak gergegin pesindedir der'*.

Bu ti¢ methum inkar ve ihmal edildigi zaman: “Bu sahalar bos kalmaz ama

soysuzlasir. ilmin yerini sarlatanlik, giizel sanatlarin yerini iptidailik ve ¢irkinlik, dinin

136 Kemal Polat, Katolik Hiristiyanlikta Azizlik ve Azizler, Salkim Sogiit Yay., Ankara 2008, s. 40.
BT Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 75.

% Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 78.

139" Arvasi, “Dinin Yerine Baska Bir Miiessesi ikame Edilemez”, Hasbihal ¢ 2, s. 372.

140" Arvasi, Kendini Arayan Insan, Burak Yay.,(Ugtincii Baski), Ankara 1980, s. 234.
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yerini istismar ve bos inanglar doldurur. Boylece sadece kiiltiir ve medeniyet ¢cokmekle
kalmaz, fert ve cemiyet planinda insan ise yaramaz duruma diiser.

“Islam Diinyasi'nin bu derecelere diismemesi ve yikilmamasi igin, aydini ve
halki ile biitiin miiminlerin, tipk1 atalar1 gibi, ilme, giizel sanatlara ve dine sarilarak
kendini en ileri hamlelere hazirlamas1 gereklidir” diyen Arvasi: ““ Herkes bilmelidir ki,

bizim kiiltiir ve medeniyetimizi ayakta tutan bu ii¢ siitundur” '*'

ifadesiyle de konunun
Onemine parmak basar.

Arvasi, dini konularda ¢ok vehim sahibi oldugunu sdyler, hainlerin Islam
dinine, 6zellikle de ehl-i siinnet ¢izgisine yonelik ¢ok biiyiik tahrip ¢calismalari oldugunu
ifade eder. Ozellikle Islam toplumlarindaki Hz. Peygamber sevgisini yok etme
caligmalarinin bariz olarak bazi kitaplarda yer aldigini bize gostererek bu siipheciligini
izah etmeye calisan Arvasi, Eger, Miisliimanlarin kafasinda ve gonliinde bu sevgi azalir
ve Allah’in sanl Resulii hakkinda siiphe ve istifhamlar olusturulursa, o zaman Islam’in
yasanir olmaktan ¢ikacagi planlarinin yapildigini sdyler. Boylece, Islam’in sadece bir
felsefl birikim olarak kalacagini, 6zellikle batililarin, Tiirk milletindeki Kur’an ve
peygamber baghhigmi yok etmedikce huzura kavusamayacagmi vurgular'*. Arvasi,
biitiin Tiirk gengligini bu konuda uyarmamizin hayati 6neme haiz oldugunu ve
Islam’dan asla taviz vermememiz gerektigini sik sik dile getirmistir.

Arvasinin din anlayismi  daha iyi anlayabilmemiz icin, Islamiyet'in
vazgecilmez bir unsuru olan Tasavvuf hakkindaki diisiincelerine deginerek konunun
daha iyi anlagilmasini istiyoruz.

Ehl-1 Tarik bir aileye mensup olan Seyyid Ahmet Arvasi, tasavvuf konusunda
kaleme aldig1 yazilarinda biiyiik 6l¢iide imam-1 Rabbani'nin "Mektubat-1 Rabbani" adli
eserinden faydalanmis. Ayrica faydalandigi eserler arasinda, Imam Gazali'nin "El-
munkiz" ve "lThya-y1 Uliimii'd-Din", Abdulhakim, Arvasinin "Tasavvuf Bahgeleri",
Sithreverdi'nin "Avarifii'l-Maarif’ini sayabiliriz'*.

Bu konudaki goriislerine giris olarak, “Hasbihal” adli eserinde yer alan “Seriat

ve Tasavvuf” adl1 yazisini aynen naklediyoruz:

Y1 Arvasi, “Dinin Yerine Bagka Bir Miiessese Ikame Edilemez”, Hasbihal, ¢ 2, s. 373.
142 Arvasi’de Din Anlayist, 01 Ocak 2010, http://www.haberajanda.com.tr.
143 Kuvanci, Age., s. 111.
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Islam tarihinden ve Islami kaynaklardan ogreniyoruz ki, “Seriat” ve
“Tasavvuf” kelimeleri, daima iki mukaddes kavram olarak kabul edilmislerdir. Gergi,
bu kavramlar iizerinde, dogru ve saglam agiklamalarin yaninda, yalan ve yanlis bir siirii
yorum yapilmig ve miiminler aldatilmak istenmisse de gercek din alimleri, daima
konuyu aydinhga ¢ikarmus ve her tiirlii istismari 6nlemeyi basarmuslardir'**.

O halde, biz de bu kavramlarin Islam dinindeki gergek yerlerini tayin etmeye
calisalim. Sunu kesin olarak bilmek gerekir ki, ylice ve mukaddes kitabimiz Kur'an-1
Kerim'de buyrulduguna gore, Seriat bir dini emirler nizamudir. Iste bu konuya 151k tutan
ayet-i kerime meali: “Sonra (Habibim) seni (din) emr(in)den bir-seriatin {istline memur
kildik. O halde, sen ona tabi ol. Bilmezlerin heva (ve heves)lerine uyma” 145

Islam Alimlerinin bildirdiklerine gore, Seriat islam'n temel kaynaklarinca
(Kitap, Siinnet, Icma-1 Ummet ve Kiyas-1 Fukaha ile) ortaya konan, Miisliimanlarin
yapmas! ve yapmamasi gereken isleri bildiren sistemdir. Islam dininde akaid (temel
inanglar) ve fikih ilmi (miiminin yasayisini diizenleyen ilim), hep seriat kavrami i¢inde
miitalaa edilir. Kisaca seriat, bir miislimanin, inanglarini ibadetlerini, yasayislarint ve
hareketlerini miirakebe eden sistemdir.

Meshur Ahmet Cevdet Pasa ve arkadaslarinca hazirlanan "Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye" adli kitabinda Fikih ilmi soyle tarif edilir: "Fikih ilmi ise seriat ilminin
meselelerini bilmektir. Fikha ait meseleler, ya ahireti ilgilendiren emirler durumunda
olup, ibadet hiikiimleridir yahut diinyay: ilgilendiren miinakahat ve ukubet gibi
boliimlere ayrilir". (Bkz. a.g.e. s. 21, madde: 1, baski: Hicri 1308, kismen
sadelestirilmis olarak)."

Tasavvuf ise, dinin sinirlan i¢inde kalmak sart1 ile samimi bir ask, vecd ve
heyecan ile dinin 6ziline, sirlarina ve zevkine tam bir edep olgunlugu ile ulasma
gayretini ifade eder. Yice ve mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim'de mukarrabin
(Allah'a yakin olanlar) olarak dviilen ve Allah'n1 veli kullar1 olmakla sifatlanan kisiler,

iste dinimizde boylece yiicelen kimselerdir'*.

" Arvasi, Hasbihal c 4, 5.186.
195 Casiye, 18. ayet
146 Kuvanci, Age., s. 111.
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Yiice ve mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim'de tasavvufa isaret eden pek cok

n147

ayet-i kerime vardir: "kalbler, ancak Allah'n zikri ile tatmin olur" "'Simdi onlar,

Allah'in dininden baskasini m1 ariyorlar? Halbuki goklerde ve yerde ne varsa, hepsi de

ister istemez O'na boyun egmistir. Sonunda da O'na déndiiriiliip gotiiriileceklerdir"'*,

149

"Gokleri ve yeri yoktan var eden O'dur ™, “Hepinizin doniisli, ancak O'nadir. Allah

evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir”"*°, “Goklerde ne var, yerde ne varsa, hepsi de
Allah'1 tesbih etmektedirler”"!

Biiyiik Islam alimi ve velisi Imam-1 Rabhani Ahmet Faruki Hazretleri soyle
buyururlar: “Allah'in varligi, her hayrin her kemalin kaynagidir ve her giizelligin
baslangicidir™'>?,

Islam’a gére, tek ve mutlak varlik sadece Allah’tir. Diger varliklar, itibari
(rolatif) ve gecici hiiviyette olan fani yaratiklardir. Maddi, manevi biitiin varlik
tezahiirleri “Kitab-1 Ekber” olan kainatimiza serpilmis faaliyetlerden ve mesajlardan
ibaret olup Cenab-1 Hakk’mn sifatlarinin tecellileridir'>. Biitiin varligin sahibi, biitiin
hayati kipirdaniglarin kaynagi O’dur, fakat bes duyumuzla idrak ettigimiz veya tasavvur
ettigimiz higbir sey o degildir. Sadece O’nunla var olan ve O’nunla varlikta duran,
O’nun eserleridir.

Eserde miiessir aranir, sezilir, ancak, hi¢bir eser O degildir. O, bize
“sahdamarimizdan daha yakin” ve fakat “idrakimize sonsuzca uzaktir”. Yaratiklari
tanrilastirmak ise kiifiirdiir, “sirk”tir'>*.

Goriildiigii iizere, Seriat ve Tasavvuf kavramlar1 Islam'in tevhid suuru iginde,
ayrilmaz ve tezatsiz bir biitiinliik ifade etmektedirler.

“Tasavvuf, kal ilmi degil, bir hal ilmidir. Onu sozle anlatmak miimkiin

degildir, o, ancak, yasamr”'>® diyen Arvasi, tasavvufun gayesini de soyle aciklar:

147 Rad suresi, 28.Ayet.

Ali- Tmran suresi, 183. Ayet.

Enam suresi, 101.Ayet.

150 Hadid suresi, 3.Ayet.

151 Saff suresi, 1.Ayet.

152" Gng Bilgi i¢in bkz. imam-1 Rabbani Ahmet Faruk Serhendi, Mektubat-1 Rabbani, Cev., Abdulkadir Akgicek, ¢
1, Mektub, , Merve Yay., s. 515.

Din-ahlak-tasavvuf, 09/03/20011, www.ulkuocaklari.org.tr.

% Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 68.

155 Arvasi, “Seriat veTasavvuf’, Hasbihal ¢ 4, s. 176.
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“Bu yolun {iistadlar1 buyururlar ki, 'Tasavvufun gayesi, kotii ahlaktan, maddi-
manevi diisiik vasiflardan arinmak, iyi ahlak ve {stlin vasiflarla donanmaktir.” Nitekim
Sevgili Peygamberimiz'in “Ben, istiin ahlaki tamamlamak icin gonderildim” diye
buyurmalarindan dinde asil maksadin yiiksek ahlaki tamamlamak oldugu anlagilir.
Bunun i¢in tasavvufta esas olan, her iste, her yer de, her kayit ve sartta tam manasi ile
Sevgili Peygamberimize uymaktir. Yani, acik ve gizli her tiirli faaliyetinde,
yaratilmiglarin en {istiinii olan Allah Resulii'ne biitiin ger¢egi ile varis olmaktir.

Tasavvufun gayesi, kisaca, en iistiin Peygamberin ahlakin1 kazanmak ve ilahi
ahlak ile sifatlanmak ve ser'i emirleri ve amelleri kolaylikla ve rahatlikla yerine
getirebilmektir'>®,

Arvasi’nin Tasavvufun konusu ve metodu hakkindaki goriisleri de soyledir:

“Islam Diinyasi'nda Tasavvuf bir ilimdir. Giiniimiiz ilim anlayis1 icinde
miitalaa ettigimiz zaman da durum pek degismemektedir. Giinlimiiz fikir adamlari,
umumiyetle {i¢ tiirlii ilimden s6z ederler. Bunlar:

1. Kanun koyucu ilimler (Matematik, Fizik, Kimya, Biyoloji, Sosyoloji,
Psikoloji).

2. Kaide koyucu ilimler (Teoloji, Hukuk, Ahlak ve Estetik)

3. Tasvirci ilimlerdir. (Tarih, Cografya, Jeoloji, Antropoloji vs.).

Boyle olunca, hi¢ ¢ekinmeden sOyleyebiliriz ki, tasvirci yonii bulunmakla
birlikte, tasavvuf, din ilminin (Teolojinin) bir kolu olarak kaide koyucu ilimlerden
biridir ve her ilimde oldugu gibi, kendine mahsus bir konusu vardir.

Islam miitefekkirleri, ilimleri konusu itibar1 ile {ice ayirmuslardir. Birincisi:
Konusu, Allah olan ilim; ikincisi, konusu, insan olan ilim; iigilinciisii de konusu,
insandan gayr biitiin yaratiklar olan ilimler.

Goriilecegi iizere, Tasavvuf, konusu bizzat Allah olan ilimdir. "Islam
Diinyasi'nda yetisen Ehl-i Siinnet Yolu'na bagli pek c¢ok ilim adami Tasavvuf
konusunda kitaplar yazmislardir. Bunlar, yazilan ile ispat etmislerdir ki, Tasavvuf,
tamam ile Islami kaynaklidir. Bu biiyiik ilim adamlarindan 6grendigimize gore,

Tasavvuf, basli basina bir ser'i ilim olup nefs ile miicadele ve muhasebe esnasinda, bu

136 Arvasi, “Tasavvufun Gayesi”, Hasbihal ¢ 4, s. 177.
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yolda meydana gelen zevk ve vecd hallerinden, bir zevkten diger bir zevke yiikselis
keyfiyetinde ve bunlara dair 1stilahlarm agiklanmas: konusundaki kelamdan ibarettir"'>’.

Arvasi’ye gore, Yiice dinimizin ve ondan kaynaklanan Tasavvufun bazi
hiikiimlerine benzer sozlere, baska din ve felsefelerde de rastlamamiz miimkiindiir'>®.
Bu durumun, onlar1 oradan aldigimiz manasina gelmez. Unutmamak gerekir ki,
yanliglar i¢cinde kivranan bazi kisi ve ziimreler, bazen dogru ve giizel olan seyler de
sdylerler. Onun igin Imam-1 Gazali El-munkiz adin1 verdigi eserinde buyurur ki: "dogru,
hangi agizdan ¢ikarsa ¢iksin, bizim i¢in de dogrudur." Mesela, Hiristiyanlar da ahiret
giiniine inamiyorlar diye biz inancimizdan vaz mi gecelim? Biitiin beseriyetin
sozliigiinde ilah kelimesinin karsiligi var diye, biz kelimeyi kullanmayacak muiy1z?
I[slam'da Seriatin da, Tasavvufun da temelinde yatan iman prensibi: "Allah'tan baska
ilah yoktur" hiikmiidiir. Islam' da Tevhid budur.

Aragtirmamizda her nekadar Arvasi’nin din anlayist ve diger inanglara bakisi
varsayilmis olsa da eserleri ve hakkinda yazilanlar incelendikten sonra Arvasi’de hak
din sadece Islam dini olup, ondan &nceki ilahi dinlerin hiikmii ise tahrif edildikleri igin
ilahilik vasfim yitirmis, Islam diniyle birlikte de yiiriirliikten kalknuslardir. Arvasi, din
diye tarif edilen birgok algmin birakin din olmayi, insanlara diinyevi mutluluk

verebilecek yapiya bile sahip olamayacaklarini ifade eder.

2.2.1. Din ve Vicdan Hiirriyeti

“Herkesin inanip kabul ettigi din ve mezhebin ayin ve ibadetlerini serbestce
kabul edebilmesi ve bu hususta hicbir miidahaleye, hakaret ve iskenceye maruz
kalmama manasina gelen, din hiirriyeti bizde ilk defa 1839°da “Giilhane Hatti
Hiimayunu” ile tesis ve 1856 tarihli meshur Islahat Ferman ile teyit olunmustur™>’

Baz1 kimselere gore, bir memlekette; ibadet yerleri, o dinlerin mensuplarina
acik bulunuyor ve kimse bir din tutmaya ve tutmamaya zorlanmiyorsa, o memlekette
din hiirriyeti vardir. Bazilarina goére de bu ifade, miisahitleri aldatmak icin bazi

kanunlar siislemektedir'®,

157 Arvasi, "Tasavvuf Tamanu ile Islami'dir", Hasbihal ¢ 4, s. 182.

158 Arvasi, "Beserin Fitrati ve Tevhid Kavramu”, Hasbihal ¢ 4, s. 194.
159 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., Istanbul 2009, s. 15.
160" Age., s. 138.
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Din hiirriyeti, dindar vatandaslarin, din bahsinde, haiz olduklar1 haklardan her
birini serbestge, korkusuz ve endisesizce kullanmalarint ve her birinin serbestce
faydalanmalarin1 gerektirir. Din miiessesesinin dayandigi haklarin, bugiin ehemmiyet
itibariyle, basta geleni, hi¢ siiphe edilmez ki, (Ogretme ve okuma-yazma, telkin etme)
hakkidir. Bugiin herhangi bir memlekette din hiirriyeti olup olmadigini anlamak i¢in,
g0z Oniinde tutulacak dlcii budur. Yani, eger (6gretip okutma-nesir yani yayina ve telkin
etme) hakki serbestge ve dinin temel ahkdmina uygunu bir surette kullaniliyorsa, o
memlekette din hiirriyeti vardir. Kullanilmiyor da bu hak, resmi ve gayr-1 resmi, kanuni
veya idari bir baski ve tehdit altinda kaliyorsa, din hiirriyeti yoktur. Din hiirriyeti, bugiin
bilhassa, dinin yiiksek ilimlerini, ilahiyat ve kelamiyatin1 serbest¢e okutup, 6gretme ve
dini nesriyatta bulunma hakkinin serbest¢e kullanilmasidir.

Dini 6grenim ve 6gretim hakkini, sahsi kararlarla kisma ve vatandasin din
hiirriyetini bir takim entrikali politika diisiinceleriyle baski altina almak; gerek Anayasa,
gerekse hukukun yliksek prensiplerine aykiridir.

Arvasi, eserlerinde yogun bir sekilde, din ve vicdan hiirriyeti, fikir ve
diistinceyi beyan hiirriyeti ve insan haklar1 konularini islemistir'®'. Ona gore, “hiirriyet”
insanoglunun temel ihtiyaclarindan biridir. Hiirriyetin zidd1 “esaret”tir ve esaret igreng
bir seydir.

Akilli bir cemiyet, ¢ocuklarina ve gelismekte olan geng nesillerine “hiir olma”
ve “hiir yasama” firsat1 verir diyen Arvasi, hiirriyetlerin en giizeli de hig¢ siiphesiz “din
ve vicdan hiirriyeti” ile “fikir ve diisiince hiirriyeti oldugunu savunur'®.

“Vicdan hiirriyeti” bir bagka deyisle; “inanma hakkidir”. Ancak, din ve vicdan
hiirriyetini birbirine karistirmamak lazimdir. Din hiirriyeti, bir nevi vicdan hiirriyetidir,
fakat vicdan hiirriyeti, din hiirriyetinden daha genis olup, yalniz dini degil, aym
zamanda herhangi bir siyasi, iktisadi veya felsefl akide ve kanaat serbestligini de ifade
eder ki; din hiirriyeti yahut herhangi bir dinin akidelerine inanip baglanma hakki, vicdan
hiirriyetinin bir nevi ve hususi bir seklidir'®.

Arvasi, din ve vicdan hiirriyetini, 1982 Anayasasi’nin 24. Maddesine ve Insan

Haklar1 Beyannamesi’nin 18. ve 19. maddelerine dayandirmaktadir.

16! Gns bilgi i¢in bkz., Arvasi, Hasbihal ¢ 4, s.219; Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 383.
162 Arvasi, Sahte Dindarlar ve Sahte Laikler, s. 72.
163 Cemal Anadol, Tiirkiye'de Din ve Vicdan Hiirriyeti, s. 22.
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Bu konuyla ilgili anayasal kurallar, “Kisinin Haklar1 ve Odevleri” baslikl
boliim i¢inde “Din ve Vicdan Hiirriyeti” baslikli 24. Maddede yer almaktadir. Bu
maddenin dordiincii bendi soyledir:

Din ve ahlak egitim ve 6gretimi Devletin gézetimi ve denetimi altinda yapilir.
Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve orta 6gretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler
arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve dgretimi ancak, kisilerin kendi istegine,
kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baglidir.

Insan Haklar1 Beyannamesi’nde bu hak ve hiirriyetler soyle ifade edilir:

“18. Madde: Her sahsin fikir, vicdan ve din hiirriyetine hakki vardir. Bu hak,
din ve kanaat degistirmek hiirriyetini, dinini ve kanaatini, tek basina veya topluca, agik
olarak veya Ozel surette, 6gretim, tatbikat, ibadet ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini
gerektirir.

19. Madde: Her ferdin fikir ve ifade hiirriyetine hakki vardir. Bu hak, olarak
veya Ozel surette, 6gretim, tatbikat, ibadet ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini gerektirir
fikirlerinden 6tiirli rahatsiz edilmemek, memleket sinirlart s6z konusu olmaksizin bilgi
ve fikirleri her vasita ile aramak, elde etmek ve yaymak hakkin gerektirir”'®*

Ayrica Arvasi, Tiirkiye’de Anayasa ve Kanunlar, din ve vicdan hiirriyetini
teminat altina aldigim1 ve kanunlarin din egitim ve Ogretimini serbest biraktigini
sOylemekte ve bu tezlerini su yasalara dayandirmaktadir:

1- “Maarif Vekaleti, yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek T{zere
dariilfiinunda bir ilahiyat fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-1 diniyyenin
ifast vazifesi ile miikellef memurlarin yetismesi icin de ayn1 mektepler kiisat edecektir”
(3 Mart 1340 (1924) tarih ve 430 Sayil1 Tevhid-i Tedrisat Kanuni, Madde 4).

2- “Cocugun dini terbiyesini tayin ana, babaya aittirr Ama babanin bu
husustaki hiirriyetini tahdid edecek her tiirlii mukavele muteber degildir. Resit, dinini
segme/de hiirdiir” (17 Subat 1926 tarihinde kabul edilen ve 4 Nisan 1926 tarihinde 339
Say1 ile nesredilen Tiirk Kanun-u Medenisi, Madde 266).

3- “Diyanet Isleri Baskanlig1, islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari

ile ilgili igleri yiiritmek, din konusunda cemiyeti aydinlatmak ve ibadet yerlerini

164 Arvasi, Hasbihal c 4, $.223.



65

yonetmek ile gorevlendirilmistir” (TC. Anayasast 154. Madde ve 633 Sayili ve 22
Haziran 1965 tarihli kanun).

4- Herkes, vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir. Kamu diizenine
veya genel ahlaka veya bu amagla ¢ikarilan kanunlara aykir1 olmayan ibadetler, dini
ayin ve torenler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang
ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz. Kimse dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1
kinanamaz. Din egitimi ve Ogretimi, ancak kisilerin kendi istegine ve kiiciiklerinde
kanuni temsilcilerinin istegine baghdir.” (1961 TC. Anayasasi, Madde:19) '®.

Arvasi, 17 Aralik 1988 tarihinde “21. Asra Girerken Tiirkiye’de Cagdaslasma,
Demokrasi ve Insan Haklar1” basligiyla vermis oldugu son konferansinda, islamiyet’in
din ve vicdan hiirriyeti konusuna yaklagimini tarihil olarak anlatmis ve devamla su
goriislere yer vermistir:

“Ulkemizde, demokrasi yolunda giizel ve saglam adimlarm atilmaya baslandig
bir donemde gercektende anayasamiz ve hukuki mevzuatimiz yeni bastan gbézden
gecirilmelidir. Devlet ve millet biitiinligl tehlikeye diisiiriilmeden fikir ve diisiince, din
ve vicdan hiirriyetini kisitlayici engeller ortadan kaldirilmali, Tiirk insani da taahhiit
edildigi (!) lizere Bat1 standartlarina gore hiirlestirilmelidir. Bunlar yapilirken iilkenin
sartlar1 cok yonlii olarak tespit edilmeli, demokrasimiz kavga iizerine degil, baris temeli
tizerinde giiclenmelidir. Onun i¢in, din ve fikir hiirriyeti ile vicdan hiirriyeti konusuyla,
bunlarin partilesmesi, terdr ve anarsiye paravan yapilmasi meselesi birbirinden
ayrilmalidir Bunun yaninda milli vicdami yaralayic1 c¢ifte standartlara asla izin
verilmemelidir. Yani, fikir ve kanaatlerin bazilarina hiirriyet getirirken diger kismini
mahkim etmemelidir.

Din ve vicdan hiirriyeti kolay kolay ele gegmeyen bir hiirriyettir. Fikir hiirriyet
de dyle. Demokrasiler gergekten bu temel iizere otururlar. Bir iilkede fikir ve diisilince,
din ve vicdan hiirriyeti yoksa hi¢bir hiirriyet yoktur. Nitekim Bati‘da uzun siiren din ve
mezhep kavgalarindan, devlet ve kilise bogusmalarindan sonra Dogu Bloku {ilkeleri
hari¢ biitlin Bat1 Avrupa iilkeleri fikir ve diisiince, din ve vicdan hiirriyeti konusunda
tam bir uzlagsmaya varmis, dolayisiyla kendi cemiyetlerini ve vatandaslarini huzura

kavusturmuslardir.

165 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 385.
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Demokrasiye inanmis Bati Avrupa insami icin; ister devlet Ingiltere,
Danimarka ve Norveg¢ gibi laik olmayip resmi bir din ve mezhebe bagli olsun; ister
Fransa, Italya ve Almanya gibi laik olsun mutlaka insan haklar1 evrensel
beyannamesinde belirtildigi tizere fikir ve diisiince, din ve vicdan hiirriyetini tanimak,
gelistirmek ve uygulamak zorundadir. Bu iilkelerde baris icinde hareket etmek sartiyla
her tiirlii bilim ve felsefi inang, goriis ve diisiince kendini serbestge ifade edebilmekte ve
sesini hep duyurabilmektedir. Kimseye farkli goriis, karar ve inanglarindan dolay1 ayri
bir muamele yapilmamaktadir. Onlara gore her tiirlii dini inang, felsefi goriis sahibi
insanlar arasinda sug¢ unsuru seyler ¢ikabilir ama miicerret olarak bir fikir ve inang sugu
kabul edilemez. Yani, kisiler fikir ve inanglarindan dolay1 suglanamazlar. Bat1 Avrupa
iilkelerinde, ¢ok 0zendigimiz Bati medeniyetinde kisi dinini ve kanaatini tek basina
veya topluca agik olarak veya Ozel suretli 6gretim tatbikat, ibadet ve ayinleri izhar
suretini kullanirken asla rahatsiz edilemez, takibat altina alinamaz, sorguya ¢ekilemez,
istismarcilikla itham edilemez, gericilik ve rejim diismanligiyla damgalanamaz. Bati
Avrupa iilkelerinde Din egitimi alabildigine serbesttir. Bu diinyada hicbir basin ve yaymn
organi, hicbir siyaset ve devlet adam dini gelismeler karsisinda panige kapilip rejimin
tehlikeye maruz kalmakta oldugunu iddia edemez. Ciinkii boyle bir ¢ikis din ve vicdan
hiirriyetine baski ve miidahale say1lmaktadir'®.

Goriildiigii gibi Arvasi, din ve vicdan hiirriyetinin bir¢ok diinya iilkesinde
hi¢bir kisitlama olmadan uygulandigini, bizim iilkemizde de uygulandiginda devlet

rejimi i¢in bir tehlike olusturmayacaginin altini gizer.

2.2.2 Din Egitimi

Glinlimiiz diinyasinda biiyiik bir hizla gelisen bilim ve teknik, dinin insan
hayatindaki onemini daha da arttirmistir. Hizli sanayilesme ve hayat standardinin
ekonomik yonden yiikselmesiyle insanlarin siirate kavustugu refah ve mutluluk manevi
alandaki boslugu gideremeyince, 6zellikle Bati’l1 toplumlar psiko-sosyal, yonden ¢esitli
krizler yasamaya baslamislardir. Bu giin bu toplumlar ihmal edilen manevi gelisime
yeniden canlilik kazandirabilmek i¢in dinin giiciinden faydalanma yollarin1 aramaya

koyulmuslardir.

166 Bektas Atmaca (Derleyen). “Rahmetli Seyyid Ahmet Arvasi’nin En Son Konferanst, Konu: 21. Asra Girerken
Tiirkiye’de Cagdaslasma, Demokrasi ve Insan Haklar”, Ufik Cizgisi Dergisi, S: 4, Ocak 1990, s.10.
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Din egitimi egitim sistemimiz i¢inde dnemli bir yer tutmaktadir. Din egitimi
egitimin ayrilmaz bir pargasi olup, egitim faaliyetleriyle i¢ icedir. Bu yiizden hem 6rgiin
hem de yaygin egitim sistemimiz igerisinde yer almaktadir. Ancak Arvasi, bunun daha
cok sistemsiz, plansiz bir sekilde yiirtitiildiigiinti ifade eder. Halbuki dini degerler, Tiirk
milletinin vicdaninda yer etmis ve hayatini sekillendirilmistir. Bu yiizden vaazlarin,
sohbetlerin, kdy odalarindaki konusmalarin merkezini hep bu degerler teskil eder.
Sahabi cenkleri, evliya menkibeleri, Yunus Emre ilahileri bu meyanda hala sdylene
durmaktadir'®’.

Ona gore din fitridir, dolayisiyla din egitimi insanin temel haklarindandir. Ve
bu egitim fert ve toplum acisindan gereklidir. Ciinkii bu egitimle sadece tabii bir hak
yerine getirilmemekte, ayn1 zamanda ferdin ve toplumun saglikli bir sekilde gelisimi de
temin edilmektedir. Bireyler bu yolla hem vicdani bir derinlesme, yiicelme kazanir hem
de sorumluluk duygusu edinirler.

Arvasi din ve din egitimi konusunda da 6zgiin fikirlere sahiptir. O’na gore,
insanin ve hayatinin degerini ve istiinliigiinli, ancak gii¢lii bir Allah inanci1 getirir.
Hayata anlam verir. Insana bir hesap suuru kazandirir. Bu, fert ve toplumlar1 huzura,
refaha gotiirecek emin yolu, ilkeleri verir. Sevgiyi, iliskilerde toleransi, kabulii,
baskasinin derdiyle dertlenmeyi saglar. Dolayisiyla pek ¢ok problemin dogmasini 6nler
ve ¢ogu rahatsizliklart da ¢6ziime kavusturur.

Dini, boyle anlayamayanlar, uzun yillar iilkemizi din egitiminden mahrum
birakirlar. Bu yiizden pek cok problemlerle karsi karsiya kaliriz. Anne-baba katilleri,
evlat katilleri, hirsizlik, mafya, devlet malina hiyanet gibi ¢ogu problem bu ihmalin
neticesidir. Ciinkii insanin manevi bir bosluga siiriiklenmesi degerlere olan bagliliginin
yikilmasiyla baslar. Bu, giderek higlige iter insani. Iste biitiin yikim vicdani kontroliin
tamamiyla kaybiyla boy gosterir.

Din egitiminin ihmali, yanlis inan¢larin, sapkinliklarin dogumunu da hazirlar.
Bu halk agisindan oldugu kadar, fert ve devlet acisindan da tehlikeli bir durumdur.
Ciinkii bu durumda din, agik gizli birtakim art niyetlilerin eline gecer. Bu tehlikeye
dikkat ceken diisiiniiriimiiz, devletin dine, kayitsiz kalmamasini, ciddi, samimi, gii¢li

saglam bir din egitimi kurup, gelistirilmesini tavsiye eder.

167 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 381-382.
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O, bu konuda sunlar ifade eder:

“Kesin olarak iddia ediyoruz ki, gercek, gii¢lii, saglam, samimi ve ciddi bir din
egitiminden ve onu destekleyen miiesseselerden mahrum birakilan bir iilkede dini hayat
da, cemiyet de, devlet de biiyiik zarar goriir. Devlet, kendi cemiyetine ve kendi sosyal
miiesseselerine sahip ¢tkmazsa, o zaman "sahte miirsitler" ve "din tiiccarlart" piyasayi
doldurur. Iste o zaman "politikact" bu sahay istismar eder. Gengler ve kitleler,
mukaddes dinin saf ve berrak kaynaklarindan uzak kalwr, din adina yalan yanlis
batillarin pencesine diiser.

Dini  hayatimizi kurtarmanin ve cemiyeti yeniden ayni inang¢ ve ahldk
degerlerinde toplamanin ve Tiirk-Islim medeniyetini yeniden diriltmenin yolu, samimi,
ciddi ve yeterli bir din egitiminden gecer”'®.

Arvasi, bu konuda en biiyiik gorevi devlete yiikler ve bunu soyle ifade eder:

“Din egitimi hem temel insan haklart olmast hem de tiim diinyada
anayasalarda yer almis olmasi dolayisiyla devlet icin bir yiikiimliiliiktiir. Haliyle devlet,
bir bakima ideolojik saptirmalarla dini egitimi ihmal edemez, onun yer altina
cekilmesine goz yumamaz ve onu cemaatlere birakamaz. Azinliklar, dini egitim ve
ogretimlerini cemaatler yoluyla yapmaktadirlar. Bu, onlar icin dogrudur. Ancak Tiirk
milleti 'nin din egitim ve ogretimi devletin gozetim ve denetiminde olmali, dinin istismart
onlenmelidir'®.

Arvasi, bu konuda devletin, yanls bir laiklik anlayist yiliziinden dini egitim-
Ogretimi ihmal ettigini belirtirken, cogu defa da baski uyguladigi, gecerli ve yaterli
destegi vermedigi hususlarina parmak basar. Asil olan, Diyanet Isleri Baskanlig
yoluyla isin ciddi, saglam ve kurumsal bir yapiya kavusturulmasi sahaya iliskin
kadrolarin mutlaka ciddi, nitelikli elemanlardan secilip yetistirilmesi gerektigini
vurgular.

Ona gore din, mutlaka dogru anlasilmali ve anlatilmalidir. Halk bu dogrultuda
aydinlatilmalidir. Ayrica Egitim Bakanligi yoluyla da bu dogru din anlayisi her
kademedeki okullarda verilmeli, c¢ocuklarimiz Kur’an egitiminden mahrum

edilmemelidir'”’.

168 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, s. 435.
169 Arvasi, Hasbihal, ¢ 5, s. 377-378.
170 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, ¢ 1, s. 430-432.
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Bugiin din egitimi, genel egitim ve dgretim igerisinde vazgecilemeyecek bir
yere sahiptir. Din egitiminin gereksiz oldugu diisiincesinin, ne kadar yanlis ve hatal
oldugunu zaman gdstermis ve bu tiir disiincelerin savunuldugu yillar geride

kalmustir' "

Artik gilinlimiizde yapilmasi1 gereken en Onemli gorev, dinin asil
kaynaklarina dayali, hurafelerden uzak bir din egitimi ve Ogretiminin temellerini
hazirlamaktir.

Dinin o0ziinden kaynaklanan sevgi hosgorii ve miisamaha prensipleriyle
olusturulacak bir din egitimi anlayisinin aileden baslayarak, diger din egitimi
kurumlarinda da devam ettirilmesi hem inancin manevi destegini hisseden insanlarin,

hem de toplumun her kesimine kucak agan din egitimcileri ve gdrevlilerinin yetismesine

zemin hazirlayacaktir.

2.2.3. Ahlak Egitimi

Ahlak anlam itibariyle, huylari, seciyeleri, insanin manevi yapisini belirleyen
ozellikleri ifade etmekle beraber, daima tekil bir kavram olarak kullamlagelmistir'’>.
Kelime anlamu ile huy, hal ve hareket gibi manalari ihtiva eden ahlak, insanda yerlesmis
olan bir karakter yapisini ihtiva etmektedir ki, bu yoniiyle fertlerin iradi hareketleriyle

ilgilenen bir alan olmaktadir'”

. Bu bakimdan ahlak diiriist bir kisinin psikolojisi olarak
da nitelendirilmistir. Zamana, toplum ve kiiltlirlere gore degisiklik gdsteren davranig
yontemlerine karsilik ahldk, insanin duygularimin bir diizene sokulmasiyla
olusmaktadir' ™.

Arvasi, insanin duygularindaki bu diizensizligi, “insan catismali bir canlidir”
yargsi ile ifade etmektedir. Ona gore psikanalistlerin “ego”, Islam’in “ene” dedigi
sahsiyetimiz, bu c¢atisma ortaminda olusmaktadir. Ancak insanin istidatlar1 kadar
zaaflarim da iyi bilen Islam dini, insanin ¢atismali yapisini ortaya koymakla birlikte,
onun iradesini de harekete ge¢irmekte, onu bir ahlak kahramani olmaya tesvik etmekte,
iyi ile kotii, hayir ile ser giinah ve kusurlardan otiirii, asla timitsizlige diismemesini

tovbe ve istigfarlarla yenilenmesini emretmektedir.

" Cemalettin Pergemkaya, Seyyid Ahmet Arvasi’nin Egitim ve Din Egitimi Ile Ilgili Goriis ve

Onerileri,(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), A.U.S.B., Erzurum 1999. s. 97
172 Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul 1985, s. 15.
173 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, T.D.V., Yay., Ankara 1992, s. 2.
174 Kilig, Age., s. 3.
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Arvas?’ ye gore psikolojik, sosyolojik ve metafizik bir problem olan ahlak,
insan hayatinin en 6nemli konularindan biridir ve sadece insan igin vardir. Diger
canlilarin hayatinda diizen ve dayanigma bulunmasia ragmen, ahlaktan séz edilmesi

miimkiin degildir'”

. Ahlak konusunun suur problemi ile i¢ ige oldugunu belirten
Arvasi, suurun bir otokritik olarak insanda irade ve sorumluluk fikrini olusturdugunu,
suurun yoklugu halinde irade ve sorumlulugun da olmayacagini ifade etmektedir.

Ona gore suur sahibi bir insan milkemmellesmek iradesine de sahiptir. Ahlaki
davranis, suurlu ve zaruri olan bir miikemmellesme iradesidir'’®. Suur ile hareket eden
insanlar bir ahlak kahramani olmasalar bile, mutlaka bir ahlaki endise tasimaktadirlar'”’.

Arvasi, ahlak felsefesinde pragmatizmin karsisinda yer alarak ve “Mutlak
iyi”nin agkma iyiligi tercih etmeyi isteyerek Kant’in ahlak anlayisina yaklasmaktadir.
O, ahlakin giiclinlin “evrensel ve mutlak oldugu ol¢iide artacagi, “mahalli ve itibari”
oldugu olclide azalacagi diisiincesine sahip olmakla beraber, teorik bir ahlakin basari
sansinin olmayacagini, ahldk egitiminin ister istemez pratik olmasi gerektigini
savunmaktadir.

Ona gore filozoflar teorik bir ahldk anlayisina bagli olduklar1 halde,
sosyologlar pratik ahlaki, toreleri gostermektedirler. Ancak toreler gergekei, pratik ve
etkili olmalarina ragmen dar ve mahalli kaldiklan siirece yetersiz kalmaktadir. Oysa
insanlarin, hem gercekei, hem pratik, hem etkili, hem de evrensel bir ahlak anlayisina
ihtiyaglari vardir'’®.

Genel olarak ahlak duygusu, egomuz ile sosyal normlar arasindaki bir ahenk
veya catismamn meydana geldigi heyecanlari ifade eder'” diyen Arvasi, ahlaki,
cemiyetin din ve toresinden bagimsiz olmayan bir sosyal miiessese olarak kabul
etmektedir.

Arvasi, ahlakin giliclinii toplumsal, tarihi, sosyal vs. degismelere karsilik

binlerce yil kendini koruyabildigine'™ dikkat ¢ekerek vurgular. Aym sey din igin de

gecerlidir. Arvasi, tarih boyunca yasayan, pek c¢ok sahada Onemli kisilerin

175 Arvasi, Insan ve Insan Otesi, Burak Yay., Istanbul 1988, s. 101.

Arvasi, Insan ve Insan Otesi, s.101-103.

77" Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 327-328.

'8 Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 322-323.

' Arvasi, Egitim Sosyolojisi, Bilgeoguz Yay, Istanbul 2008, s. 125.
180 Arvasi, Tirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 330.
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yetismelerinde etkili olan ahlak kaynaklarimizin bugiin giindeme getirilip, ¢caga da 151k
tutacak sekilde canli kilinmasini talep eder'!

Arvasi, ahlak egitimi ve 6gretiminde hayati bir noktaya da parmak basar: Ona
gore bu dersi verecek kadrolar 6ncelikle ahlaki benimsemis olmali, yagamali ve yasatma

¢abasi i¢cinde olmalidir.

2.2.4. Aile Egitimi

Aile, iki farkli cinsin hayatlarin1 = birlikte slirdiirme kararlarinin
gerceklestirilmesiyle olusur, bu birlikte yasama istegine, bunlarin ¢ocuklar1 da katilarak
toplumun evlenme ve akrabalik kurumunun temelini olustururlar.

Aile medeni bir ihtiyagtir. Insan1 bireyselcilikten kurtararak sosyallestirdigi
gibi, onu yalnizlik ve ruhi bosluktan da kurtarir. Insana toplumun bir elemani oldugu
suurunu verir, sorumluluk duygusu kazandirir. Insanlarin kafasindan aile yuvasi
kurmanin kutsallig1 silinirse, insandaki bencillik artar, iki cins arasindaki miinasebet
cinsellik faaliyetlerine inhisar eder, bunun sonucu toplumdaki degerlerle alay edilir,
disiplin ve ahlak horlanir. Kisaca insan1 insan yapan ozellikler yavas yavas kaybolur.

Arvasi, aileyi sosyolojik agidan incelemis ve ailenin yasadigi problemlerin
coziimiine yonelik yararli olabilecek fikirler gelistirmistir. Ona gore, beden ve ruh
saghgr yerinde, milli ve cagdas ihtiyaglara uygun dlgiiler iginde iyi bir egitimden
gecirilmis, giicli ve verimli bir istihdam politikasi ile sosyal ve ekonomik hayatta
biitliinii ile basartya ulastirilmis bir niifus gercekten cok degerlidirlgz. Iste Tiirk
toplumuna bdyle bir niifusu kazandiracak olan yegane miiessese ailedir. Ailenin
mutlulugu ve sosyal hayatin huzuru, aileleri olusturan kadin ve erkegin bu vazife
sorumluluk duygularinin bilincinde olmalari oraninda gergeklesir'®’.

Arvasi’ye gore ailelerin, gorevlerini yerine getirmeleri demek ideal topluma
ulagilmast demektir. Cagimizda en cok yakinilan durum aile kurumunun o6ziinii
kaybetmis oldugudur. Bu gergekten yola c¢ikilirsa ahldka sigmayan, insanlikla

bagdasmayan uygulamalarin nedeni de ortaya ¢ikmis olur.

81 Arvasi, Akil ve Goniil, Burak Yay., Istanbul, 1999, s. 77.
182 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 180.
183 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 187.
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Arvasi, aileyi ¢ok boyutlu bir sekilde ele alir. Ona gore aile ilk terbiye yeridir.
Cocugun yetismesinden sorumlu ilk kurumdur. Aile ayn1 zamanda sevgi, sefkat
ocagidir. Cocuklar, hatta insan en ¢ok sevgiye muhtagtir. Bu yiizden milletlerin gelecegi
ailelerin, saglam, giiclii ve degerlerini yasamasina baghdir.

(Coziilmiis ailelerden ibaret milletlerin gelecekleri aydinlik olamaz. Dolayisiyla
ailenin yasayip-yasattig1 degerler okullarda, toplumda ve devlette de gegerli olmali,
benimsenmelidir. Bizde egitimimizin en biiylik buhrani aile-okul-toplum ve devlet
temelinde verilen egitimin birbirlerini desteklemek yerine ¢atiskan olusudur.

Arvasl bu catigmanin mutlaka halli gerektigini diisiiniir. Bundan devleti
sorumlu tutar. Bu ¢atigma sadece egitim alaninda degildir. Toplumun ve hayatin her
alaninda hissedilmektedir. Bu ¢atisma modern kiiltiir ile sahip oldugumuz Tiirk-islam
kiiltiirii arasindadir.

Osmanlinin son ddénemlerinden itibaren yoOniimiizii dondiigliimiiz bati
medeniyeti bize sadece teknolojisini vermedi. Kiiltiiriinii de aldik. Bu modern kiiltiir
sosyal hayatimizla, aile hayatimizla ¢atisma igine girdi. Biz bu ¢atismadan olumlu bir
yorum, anlayis ve yasanti ortaya ¢ikaramadik. Hatta bat1 kiiltiirinii tercih ederek onu
one aldik. Ama hala birgok alanda (egitimde oldugu gibi) ¢atisma siiriiyor bu konuda bu
catismay1 giderecek bir harita, yol ¢izmek isteyenlerde etkili olamiyor.

Arvasi, Okul-aile-toplum ve devletin zihniyet olarak catigmasi
cocuklarin/genclerin saglam karakterli olarak yetismelerini engelledigini, Halbuki
egitimle yapilmasi gerekenler baginda karakterin teskili geldigini sdyler. O, karakterin
de daha ziyade aileden kazanildigini, Oyleyse ailenin temel degerlerimize baglh
olmasimin 6nemsenmesi gerektigini ifade eder. Arvasi’ye gore, devlet, aileye zarar
verici her tiir faaliyetlerin oniine ge¢meli, evlenmeyi tesvik edici onlemler almali bu
konuda genclere maddi, manevi imkanlar tanimalidir'®*.

Arvasi ailenin kutsal oldugunu ve esitligin de temelini teskil ettigine inanir. O,
“Ey inananlar biz sizleri bir erkekle bir digiden yarattik”* ayeti kerimesinde ifadesini

bulan olgunun esitligi vurguladigini savunur. Kur’anin temeli bu anlayisin ayni

184 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 3, $.107-109.
* Hucurat Suresi,19.Ayet.
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zamanda kadin-erkek esitligini de dile getirdigini ifade eder. Bdylece Islam’in aileye,
kadina verdigi 6nemin farkina varilmas: geregine de isaret eder'™.

O, ailenin zayiflamasinin pek ¢ok problemi beraberinde getirecegini vurgular
ve durumu soyle 6zetler:

Aile ayn1 zamanda tiretim iinitesidir. Hem biyolojik hem de iktisadi tiretim bu
ocakta yapilir. Boylece kendini ibadet zevk ve suuru ile yuvasina vakfeden kadin

emsalsiz bir is yapmaktadir. Dehalar1 dogurmakta ve dehalar1 yogurmaktadir'™.

2.2.5. Arvasi’de Ilmihal Egitimi

Islam diinyasinda din 6gretimi ve egitimi genel anlamda, Islamiyet ile ilgili
teorik bilgilerin verilmesi seklinde miiteala edilmistir. Bu nedenle ¢ocuklari ve
yetiskinleri ameli sahada ve itikadi sahada halki bilgilendirmeye yonelik bircok kitap
yazilmistir. Yalniz bu durum, egitim 6gretim hadisesi olarak degil, dini bilgilerin
sunulmasi olarak tezahiir etmistir. Nitekim bu anlayisin sonucunda ilmihallerle ilgili
tedrisat sekilleri dogal olarak geligmistir.

Kisaca, namaz, abdest ve temel akaid bilgilerinin yer aldig1 6gretici kitaplara
verilen genel bir isim niteligi tasiyan ilmihal eserleri, bir taraftan Kelam ilminin konusu
olan Islam inang¢ esaslarmi ¢ok &zet ve basite indirgeyerek, bir taraftan da Fikih’in
konusuna giren ibadet ve muamelata dair liizumlu seyleri ve kisinin i¢ diinyasini, ruh
alemini diizenleyen, toplumsal uyumunu saglayan daha ¢ok Ahlak ilmi ve Tasavvufun
mesgul oldugu hususlarin bir kitap halinde sunulmasindan ibarettir'®’.

[Imihal eserleri, genis halk kitlelerine dini bilgiler vermek, onlar1 ruhen
yiikseltmek, yetismekte olan genglere islam’1 6gretmek ve yasatmak, hatta bir dlgiide
Islam’1 yaymak maksadiyla kaleme alinmislardur.

[Imihalcilik gelenegi, bizde Anadolu Selguklular1 zamaninda baslamistir. Bu
gelenegin din egitimi ve 0gretimi acisindan 6nemini agiklamaya gerek yoktur. Yukarida
bahsedildigi gibi, “ilmihaller, basitlestirilmis dini konular1 igeren, bir miisliimana hayati

boyunca lazim olacak nazar (itikadi) ve uygulamali (amel) din bilgileri; ayrica ahlak

' Arvasi, Hasbihal c 1, s. 153-155.

1% Arvasi, Hasbihal c 1, s. 166-167.

187 Mikail Bayram, “Anadolu selguklularnindan Giiniimiize Din Egitimi ”, Tiirkive Din Egitimi, Semineri 1 Ankara
1987,s.51.
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unsurlari ihtiva eden eserlere denir. Bunlar bir taraftan Islam akaidini, dinimizin inang
esaslarin1 verirken, bir taraftan da fikith konusuna giren ibadet ve muamelata dair
lizumlu seyleri ve tasavvufla birlikte ahlak kurallarini insanimiza 6gretirler. Bu bilgiler
halka hitaben hazirlandiklar i¢in dil bakimindan da sade, akici ve anlasilir bir dille
yazilmuslardir'™®.

Arvasi Konya’da oOgretmenlik gorevini siirdiiriitken safi mezhebiyle sii
mezhebini karistirmasinlar diye biiyiiklerine mektup yazarak, Safii mezhebinden Hanefi
mezhebine ge¢mistir. Ilm-i Hal eserini de Hanefi mezhebine gére hazirlamistir. Arvasi,
her seyden Once, gorev itibariyle bir egitimcidir. Egitim sahasina kendini adamis,
cocuklugundan itibaren kendinden veya c¢evresinden gelen motivasyonla bu ise
yonelmis, sahsiyet sahibi bir insandir. Zira Arvasi, kendilerini ilme adamis soylu bir
aileye mensuptur. O, biitiin hayat1 gibi, meslegini de Allah ve Resulii’niin hizmetine
vakfetmis olmasi nedeniyle, karsimiza idealist bir din egitimcisi olarak ¢ikmaktadir.
Yazilarinda ve makalelerinde okuyucularini veya talebelerini, meslegi itibariyle stirekli
bilgilendirme ¢abasi igerisindedir. Islami bilgileri, kdse yazilartyla veya makaleleriyle
okuyucularina sunmaya ¢alismistir.

Arvasi de, kendi yorumuyla “ilm-i hal” mefhumu iizerinde durmustur'™.
Arvasi, s0z konusu kavrami su ifadelerle aciklamaktadir:

- “[lm-i Hal, bir bakima, bir miiminin hayatin1 “besikten mezara kadar”
kusatan Islami inanglar, emirler ve yasaklar nizami demektir. Yani, biitiin ihtisam ile
Islam Nizaminda Islam terbiyesi...

- “Ilm-i Hal, bir bakima, bir miiminin, “dogum &ncesinden baslayarak &liim
sonrasina kadar”, biitiin hayatini, Islami iman ve atmosfer icinde manalandiran yiice
nizam demektir.

- “Ilm-i Hal “ bir bakima, miicerret insanin “yaradilisindan ebediyetlere dogru
akisina kadar biitlin sirlar1 kucaklayan ilim...

- “Ilrn-i Hal “ basta insan olmak iizere, biitiin mevcudata, biitiin mahlikata,
biitiin ruhlar Alemine, meleklere, cinlere ve her seye Islam‘in getirdigi yepyeni bir bakis
tarzi demek... “Ilm-i Hal” bilmeyen, ne Islam‘1 bilir ne de onun diinya ve kainata

bakisini...

188 Agm., s. 53.
189 Arvasi, Dogu Anadolu Gergegi, s. 17.
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- “Ilm-i Hal” Yiice Allah’in Sanli Peygambere vahyettikleri... O‘nun da bizlere
“teblig” ettikleri hersey... Bir miiminin biitiin sorularma cevap veren Islami ilim...””"*’

Arvasi, kitabi hazirlarken takip ettigi metodu hakkinda ve kitabin ihtiva ettigi
konularla ilgili olarak s6z konusu eserinin 6nsdziinde su bilgilere yer vermektedir:

“Elinizde bulunan bu kitabin arkasinda, binlerce ciltlik bir “kitaplik” var...
Once, dilimizde mevcut bulunan biitiin “ilmihal” kitaplar1 gézden gecirilmis, basta
Imam-1 Azam, Imam-1 Gazali ve iImam-1 Rabbani Hazretleri olmak iizere, pek ¢cok Ehl-i
Stinnet vel-Cemaat yolunun biiyligiine ait eser ve bilgiler toplanmis Allah ve
Resulii’niin emir ve Ol¢iileri, miimkiin olan hassasiyetle takip edilmis ve biitiin
bunlardan sonra, giiniimiiziin sosyolojik, psikolojik, pedagojik ve fenni gelismeleri de
nazara almarak bir senteze gidilmeye calisiimistir. Bu sentez yapilirken, islam‘dan asla
ve kat‘a taviz verilmemis, Ehl-i Siinnet vel-Cemaat yolunun berrak aydinligi, israrla
takip edilmistir'”".

Arvasi, bu kitab1 telif ederken, okuyucunun, hem “seriat’in”, hem
“tasavvuf’un” dengesini bulmasini, yani, bir taraftan “seriati” 6grenirken diger taraftan
“tasavvuf’un” da zevkine varmasini amag¢lamgtir.

Arvasi ilmihal Ogretimi konusunda bir hususa, bilhassa ehemmiyet
vermistir'®?. O, “Allah ve Alemler” bashg: altinda, varligm mahiyeti nedir? Nereden
gelip nereye gidiyoruz? Islam’da tevhid ve kesret, bir “Kitab-1 Ekber” olan kainat nedir?
gibi sorulara cevap ararken, “seriat in ¢izdigi hudutlar” i¢inde kalarak “tasavvuf yoluna”
bas vurmay1 uygun gormiis, Tasavvuf cizgisini, bilhassa, Imam-1 Gazali ve Imam-1
Rabbani Hazretleri gibi din biiyiiklerine uygun tutmaya caligmigtir. Daha sonra,
“Yaratilmiglar alemi” ile ilgili satirlar1 yazarken, muasir ilmi gelismeleri, yiice ve
mukaddes kitabimiz Kur‘an-1 Kerim‘in aydinliginda degerlendirmeye ¢aligmistir.

Arvasi, Ilm-i Hal kitabinda en hayati Islam1 bilgileri, “dogumundan 6liimiine
kadar insan”, “bir mislimanin 24 saati”’, “bir miislimanin bir haftasi” ve “ bir
misliimanin bir yili” basliklar1 altinda yazmis oldugu yazilariyla konular1 ehemmiyet

sirasindan ¢ok, insan gelisimindeki sahalarin aktiialitesine gore islemistir. Yani, insani,

“bebeklik” “ilk cocukluk “, “ikinci ¢ocukluk”, “ergenlik ve miikelleflik”, “genclik ve

190 Arvasi, flm-i Hal, Onsoz.
Y Arvasi. flm-i Hal, s.3.
192" Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 3, s. 78.
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ihtiyarlik” safhalar1 icinde ele alip ve her safhada Islami emir ve &lgiileri ortaya
koymaya calismustir'™”.

Bu kitab1 yazarken, biitlin ictimai iktisadi, ahlaki ve harsi gelismeleri,
“Islam‘da aile” bashg altinda inceleyen Arvasi, ailenin fonksiyonlarmi belirtirken,

topyekiin cemiyet hadiselerini, bunun i¢ine sigdirmaya ¢alismistir.

193 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 297.
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UCUNCU BOLUM
ARVASI’DE KULTUR EMPERYALIZMi VE MiSYONERLIK
3.1. KULTURUN TANIMI, UNSURLARI VE MAHIYETI

Kiiltiir ve medeniyet kavramlari, iilkemizde ve belki de biitiin diinyada, mana
ve muhtevasi lizerinde kolay kolay anlasmaya varilamayan iki methumdur. Biz, bu
kavramlara kesin manalar vermekten ziyade sosyologlarin, kiiltiir ve medeniyet
hakkinda vermis oldugu tariflerden yola ¢ikarak, Arvasi’nin goriislerini aktaracagiz.

Ziya Gokalp’a gore; “Kiiltiir (hars), bir milletin dini, ahlaki, hukuki mukalevi,
bedii, fenni ve iktisadi hayatlarinin ahenktar bir mecmuasidir™'** .

Kiiltiir, insan toplumunda biyolojik olarak degil, toplumsal araglarla aktarilip
iletilebilen her seyi anlatir. Kiiltiir, insan davraniglarinin ve bu davranisin
yansimalariin arkasinda yatan, diinyanin soyut degerleri, inanglar1 ve algilarindan
ibarettir. Bunlar toplumun bireyleri tarafindan paylasilan ve toplumda kabul edilen
davranislar tiretirler'””.

E.B.Taylor’a gore kiiltiir, “bilgiyi, imani, sanati1 ahlaki 6rf ve adetleri ferdin
mensup oldugu cemiyetin bir uzvu olmasi itibariyle kazandig: itiyatlarini ve biitlin diger
maharetlerini ihtiva eden gayet girift bir biitiindiir”. “Yine meshur bir antropoloji alimi
olan C.Wissler’e gore, “kiiltiir, bir halkin yasama tarzidir” “kiiltiir, insanin nesilden
nesile intikal eden basarilarindan meydana gelmistir. Bir bagka tarife gore de kiiltiir,
diinyasi, mevcudiyetinin biitlin tarihi boyunca tabiati1 ve kendisini nasil idare edecegini
6grenmek suretiyle insanin bizzat meydana getirmis oldugu eseridir”'*°.

Thurnwald da kiiltiirii s0yle tanimlamaktadir: “Kiiltiir, tavirlardan, davranig
tarzlarindan, orf ve adetlerden, diisiincelerden, ifade sekillerinden kiymet bigmelerden,
tesislerden ve teskilatlardan miirekkep Oyle bir sistenmdir ki, tarihi bir mahsiil olmak
lizere tesekkiil etmis, ananeye bagli bir cemiyet igerisinde onun medeni techizati ve

vasitalari ile karsiliki tesirler neticesinde meydana ¢ikmis ve biitiin unsurlarinin zamanla

yekdigerine kaynagmasi sayesinde ahenkli bir biitlin haline gelmistir.

194 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar:, Akvaryum Yay., Istanbul 2008, s. 26.
%3 Fazlh Polat, Kiiltiirel Kimlikten Ulusal Kimlige, Aktif Yaymevi, Istanbul 2007, s. 49.
196 Miimtaz Turhan, Kiiltir Degismeleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1969, s. 39.
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Kiiltlir, takimilmig bir tavirdir. Kiiltiir, yasayis ve diisliniis tarzimizda giinliik
miinasebetlerimizde, sanatta edebiyatta, dinde seving ve eglencelerimizde tabiatimizin
kendisini ifade etmesidir'”’.

Kiiltiirti; okuyan insanin zevkini, elestiri ve yargida bulunma gelenegini
gelistirmesi olarak tanimlayan Topcu’ya gore: “Bir milletin kiiltiiri, onun biitiin
fertlerinin sahip oldugu hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi icinde
meydana getirdigi deger hiikiimleridir” '*®

M. Duverger, Taylor’un iinlii ve bugiin dahi gecerli oldugunu diistindigi
kiiltiir tanimim1 $dyle nakleder “Etnografyadaki en genis anlaminda kiiltiir ya da
uygarlik, insanin, bir toplum {iyesi olarak edindigi, bilgi, inang, sanat, hukuk ahlak, tore
ve tiim diger yetenek ve aliskanliklari igeren bir biitiindiir”'*’

Kiiltiirti, Prof Dr. Emin Bilgi¢ soyle tanimlamaktadir: “Kiiltiir, bir millete
sahsiyetini veren, diger milletlerle arasindaki farki tayine yarayan tarihin seyri
icerisinde tesekkiil etmis, o millete mahsus maddi ve manevi degerlerin ahenkli
biitiiniidiir".

Yukarida vermis oldugumuz kiiltiir tanimlarindan da yola ¢ikarak Arvasi’nin
kiltlir tamimlarina yer verip, sonra kiiltiirlin mahiyetine iliskin goriislerinin ayrintilarina
gecebiliriz. Arvasi’ye gore kiiltiir, “ister evrimle, ister sosyal temaslarla kazanilmis
olsun, bir milletin renk ve damgasini tasiyan manevi ve maddi, agir veya hizli degisen

- . . e 100 99201
sosyal degerlerin timiidiir**

. Kiiltiir, “sadece manevi degerlerden ibaret olmayip, ayni
zamanda bir milletin veya bir millete dahil ictimal birimlerin ve her tiirlii insan
grubunun tabiati degistirerek ulastig1 biitiin beseri degerler ve varliklardir™®. Kiiltiir,
“bir milletin tarih boyunca yaratti1 veya sosyal temaslarla kazanip kendi tecriibeleri ile
birlestirip yogurdugu manevi ve maddi degerlerdir.” Tanimlardan anlasilacag iizere
Arvasi, kiltlirii bir millete 6zgii ve o milleti diger milletlerden ayirt eden maddi ve

manevi degerlerin biitiinii olarak gormektedir. Kiiltlirden sadece manevi degerleri

anlamamakta, biitiin maddi degerleri de kiiltiire dahil etmektedir.

7 Turhan, Age., s.40-41.

19 NurettinTopeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yay., istanbul 2004. 5.16.

M. Duverger, Siyaset Sosyolojisi (gev. Sirin Tekeli),Varlik Yay., Istanbul 1995, s. 74.
20 Emin Bilgic, Milli Kiiltiir Davamiz, istanbul 1986, s. 44.

21 Seyyid Ahmet Arvasi, Egitim Sosyolojisi, Bilgeoguz,Yay., Istanbul 2008, s. 65.

202 Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal ¢ 4, Burak Yaymevi, Istanbul 1990, s. 70.
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Arvasi’nin kiiltiirle ilgili tanimlarina yer verdikten sonra kiiltiirlin mabhiyeti,
degerlerin maddi maneviligi, kiiltiirde yabancilasma ve kiiltiirler aras1 etkilesime iliskin
goriislerinin ayrintilarina gegebiliriz. Kiiltiirii bir milletin maddi ve manevi degerleri
olarak ifade eden Arvasi, kiiltliriin maddi ve manevi unsurlarin1 sdyle agiklamaktadir.
Ona gore, milletlerin icinde yetistigi cografya parcasini ve tabiati deistirmesi ve
gelistirmesi, yollar, kopriiler, barajlar ve fabrikalar yaparak, kanallar ve tiineller acarak,
karalara, denizlere, goklere ve fezalara acilarak, tabiattaki enerjiden, bitki ve
hayvanlardan her gecen giin biraz daha fazla yararlanmanin yollarin1 aramasi, bunlar
icin ¢esitli ara¢ ve teknikler bularak tabiat ¢evresini yogurarak hep yeni bir sosyal ¢evre
olusturmas1 sonucu kiiltiiriin maddi unsurlar1 dogmaktadir. Insanin fert ve cemiyet
olarak ilimle, sanatla, dinle, ahlakla, hukukla, egitimle, felsefi ve zihni degerlerle bizzat
kendini yogurmasi; gayreti sonucu manevi bir sosyal ¢evrenin ortaya ¢ikmasindan ise
kiiltiiriin manevi unsurlar1 dogmaktadir™.

Arvasi bu ifadeleriyle kiiltiiriin yasama tarzi olduguna, toplumun duyus
diisiiniis ve inanglar1 ile maddi ve manevi alanda iirettigi biitiin ara¢ gereclerin kiiltiir
icine girdigine vurgu yapmaktadir. Boylece O, kiiltiiriin disilinsel, estetik ve etik
temellerine dikkat cekmektedir™®,

Arvasi’ye gore maddi ve manevi kiiltiir unsurlart i¢ icedir ve bir biitiinliik
tasimaktadir. Insan ve tabiat, nasil birbirinden ayrilamazsa, insan toplumlarmin sahip
oldugu maddi ve manevi kiiltlir unsurlar1 da birbirlerinden ayrilamazlar.

Stileymaniye camiinde, Tiirk halisinda ve Tiirk sofrasinda maddi ve manevi
kiiltiir degerlerimiz bir arada ve i¢ igedirler. Manevi degerlerimiz, kiiltiiriimiiziin 6ziinii

. o e . .. . . 205
ve ruhunu; maddi degerlerimiz ise, govdesini ve viicudunu temsil ederler

. Arvasi
milli kiiltiire yabancilagmay1 temel kiiltlir problemi olarak gérmektedir.

Milletlerarasi iligkiler yogunlastik¢a, kitle haberlesme vasitalar1 gelistikge,
giiclii bir Milli egitim ve kiiltiir politikasi1 yerine yabanci kiiltiir ve medeniyetlere kapilar
sonuna kadar acildik¢a iilkemizde milll kiiltiire yabancilasmanin artacagini iddia

etmektedir. Milli kitapligindan koparilan, kendi kiiltiir ve medeniyet tarihini kendi

klasiklerini tanimadan yetisen, kendi milli degerlerinden habersiz kalan geng nesillerin,

23 Seyyid Ahmet Arvasi, leri Tiirk Milliyetgiliginin Ilkeleri, Dogan Giines Yaymevi, Istanbul 1965, s. 13.
2% Seyyid Ahmet Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii c1, s. 291-292.
25 Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal, c 1, s. 241.
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yabanci kiiltlirlerin yayin ve propagandalari karsisinda desteksiz ve mukavemetsiz kalip,
yabanci tesirlere kapilacaklarimi  ve onlar karsisinda eziklik hissedeceklerini
belirtmektedir™.

Arvasi, kiiltir degismeleri agisindan kiiltiirde iki unsurun yer aldigim®”’ ifade
etmektedir:

1- Manevi yonleri bulunmakla beraber maddi degeri olan ve agir degisen veya
degistigi kolay kolay hissedilmeyen dil, tore, din, ahlak gibi kiiltiir degerleri.

2- Fikir, sanat, kilik ve kiyafet modalari ile ilmi ve teknik deger ve araglar gibi
hizli degisen kiiltir degerleri’®. Arvasi kiiltiirler arasi etkilesim tizerinde onemle
durmaktadir. Arvasi’ye gére kiiltiirlerin milli bir yapist vardir. insanlik alemi gesitli
kiiltiir dairelerine ayrilmistir. Bu durum, kiiltiirlerin milli karakterinin inkdr ve ihmal
edilemeyecegini ispat etmektedir. Bununla birlikte o, komsu kiiltiir daireleri arasinda
karmasik bir etkilesim oldugunu, toplumsal iliskilerin kiiltiirler arasi etkilesimi
artirdigini, kiltiirimiiziin  hem bagka kiiltiirlerden etkilendigini hem de onlan
etkiledigini ifade etmektedir®®.

Arvasi kiiltiirler aras1 etkilesime ag¢iklik kazandirirken, kiiltiir emperyalizmine
dikkat ¢ekmektedir. Kiiltiirler arasi etkilesimin kiiltiir emperyalizmine doniismesini bir
milletin gelecegi acisindan biiyilkk bir tehlike olarak gormektedir. Kiiltiir
emperyalizmine maruz kalan toplumlarin kendi tarih koklerinden kopma, milli ve
mukaddes kiiltlir degerlerini yasamaktan kaginma, kendi milli ve dini kimliklerini
gizleme gibi olumsuz durumlarla karsilasabileceklerini diistinmektedir. Bu yiizden o, bir
milletin kendi milli ve mukaddes degerlerine yabancilasmadan muasirlagmayi
basarabilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir®'.

Gortldiigii gibi Arvasi llkeler arasinda kurulan iligkiler sonucu kiiltiirlerin
birbirlerinden etkilendigini ve bunun da normal bir durum oldugunu ifade etmektedir.

Ancak Arvasi farkli kiiltiirlere sahip milletlerle iliskiler yogunlastikca milli kiiltiir
degerlerinden uzaklasma tehlikesinin ortaya c¢ikabilecegine dikkat c¢ekmektedir.

2% Arvasi, Hasbihal, ¢ 1, 5. 295-296.

27 Suayip Ozdemir, “Seyyid Ahmet Arvasi’ye Gére Egitimle Kiiltiir Arasindaki Iliski”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi IV, Say1:1, 2004, s. 10.

28 Arvasi, Egitim Sosyolojisi, s. 54.

2% Arvasi, Hasbihal, ¢ 2, s. 335-336.

219 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 258.
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Arvas?’nin bu ifadesinden bir milletin kendi i¢ine kapanmasini, diger milletlerle iligki
kurmamasini istedigi anlasilmamalidir.

O, genglerimizin milli degerlerinden mahrum kalmalar1 ve kiiltiirlerinden
habersiz olarak yetismeleri durumunda, kurulacak iliskilerin sonucu baska milletlerin
kiiltiirlerinin etkisi altinda kalacaklar1 endisesini tasimaktadir. Bunun icin de gencligin
milli kiiltlir degerlerinden, tarihinden, sanatindan, orf ve adetlerinden haberdar
edilmesini ve egitim faaliyetlerinin biitlin bunlar1 saglayacak sekilde planlanmasini ve

ylriitiilmesini istemektedir.

3.1.1. Kiiltiiriin Gelisimi ve Milli Ozelligi

Kiiltiirlerin gelisimi ile ilgili iki Onemli teoriden s6z edilir. Bunlar:
Tekamiilciiliik (evolutionisme) teorisi, Intisar (diffiision) teorisi... Birincilere gore her
kiiltiir, ilk giinlerinden bu gilinlerine kadar”’devamli bir ilerleme ve gelisme gostermistir.
Tekamiil daima basitten miirekkebe, miitecanis sekillerden miitecanis olmayan sekillere
gecmek iizere, tek istikametli bir hat halinde muhtelif merhale ve sathalardan gecerek
meydana gelmistir™*'" .

Bu teoriyi savunan sosyologlara gore,”muhtelif insan gruplarinin esit sartlar
altinda, birbirinden miistakil yekdigerine paralel olmak iizere, aym1 seyleri meydana
getirecegine ve ayni kesifleri yapabilecegine de inandiklari i¢in, bu ekol mensuplarina
aym1 zamanda paralelci de denilebilir*'?.

Ikinci teoriyi savunanlara gore de kiiltiir ve medeniyetlerin belli bolgelerden
fiskirip i¢timai temaslarla dagilip yayilmasi s6z konusudur. Kitle haberlesme
tekniklerinin gelismesi, zaman ve mekan mesafelerini kisaltan ulagim vasitalarinin
giiclenmesi ve c¢ogalmasi 6gretmen, Ogrenci, is¢i ve uzman miibadelesi kiiltiir alig
verisini hizlandirmis bulunmaktadir. Ister istemez biitiin tarih boyunca, milletler,
birbirlerinin kiiltiir ve medeniyetlerinden etkilenmislerdir. Bu etkilesim, tarihin hemen

her déneminde, farkli bicimlerde ve derecelerde cereyan etmesine ragmen az veya ¢ok

daima mevcut olmustur.

2 Seyyid Ahmet, Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 239.
212 Tyrhan, Age., s. 4.
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Prof.Dr. Miimtaz Turhan’a gore: “Esasen insan, tabiati geregi muhafazakardir
ve taklit etmeye meyillidir”. Bu itibarla, her hangi bir ihtiyacini tatmine yarayan bir
vasitay1 bagkasindan almayi, onu yeniden yapmaya kalkismaya tercih eder”".

Arvasi, bu iki teoriyi sOyle Ozetler: Tekamiilcli sosyologlara gore, milli
kiiltiirler, belli sartlarda, belli gelisme kanunlari i¢inde, bizzat milli tecriibenin birikimi
ile —zaman iginde- orijinal bir bicimde olusur. Intisar teorisini savunan sosyologlara
gore de tek bagina kalan ve ictimai temaslara kapali olan bir kiiltiir, ciliz kalir ve kolay
kolay gelisemez*'*.

Bu iki teorinin de tenkide acik pek ¢cok yonii olmakla beraber biz daha ¢ok bu
iki gorisiin, milli kiiltiirin gelisimini, iki farkli yonden aciklamaya calistiklarini
belirtmeye c¢alisacagiz. Gergekten de milli kiiltliriin, milll tecriibeye ve tekamiile
dayanan bir 6zl vardir. Bu 0z, kiiltiirii milli ve orijinal kilan ¢ekirdek gibidir. Ancak bu
“Ozlin” ve “cekirdegin” gelismesi i¢in, zengin ve verimli ““ictimail temaslara™ ihtiyag
vardir.

Yiice dinimiz de bunu emretmektedir. Nitekim ylice ve mukaddes kitabimizda
insan gruplariin farkli igtimai yapilar halinde yaratilmasindaki hikmeti agiklarken, her
biri ayr bir kiiltiir hazinesi durumunda bulunan cemiyetlerin bulusmasini ve tanismasini
bizzat yilice Allah, istemektedir. Bir ayeti kerimede “Ey insanlar! Siiphe yok ki biz sizi
bir erkek bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere
ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, ona karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.
Stiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”

Demek ki kiiltiirler “milli ve orijinal” karakterlerini koruyarak birbirleri ile
ictimai temaslar kuracaklar ve birbirlerinin tecriibelerinden yararlanacaklardir. Arvasi,
kiiltiirlerin birbirleri ile temas etmeleri gerekliliginden bahsederken, kendi milli
kiltliriimiize yabancilagsmadan gelismenin tamamlanmasinin geregini vurgular.

Arvasi’nin daha 6nceden de ifade ettigi gibi, kiiltiir maddi ve manevi biitiin
unsurlar1 ile “antropo-sosyal degerleri” ifade eder. Bu da insan eli ile tabiatin
degistirilmesi ve islenmesi demektir. Bilindigi gibi tabiat, insan miidahalesi olmaksizin

var olan diinya ve kéinat varliklarinin biitiiniidiir. Insan hem dis tabiati hem de kendi

213 Tyrhan, Age., s. 6.
214 Arvasi, Medenilesme ve fslamiyet, s. 23.
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tabiatini isleyerek kiiltiire ulagir. Tabiat insanlar tarafindan islenmedigi zaman hamdir;
insan eli ile islenip yeni bigimlere sokuldugu zaman “kiiltiir degerlerine” doniisiir*"”.

“Insan olmasaydi, kiiltiir de olmayacakti” diyen Aravasi, siiphesiz kiiltiiriin
olusmasinda, biitiin insan gruplarmin yeri ve payr vardir. insan gruplarinin aileden
baslayarak, zaman i¢inde, daha girift ictimai yapilara dogru gelirken, yeryiiziinde
“millet” veya “kavim” adin1 verdigimiz daha biiyiik ve daha karmasik yasam
bicimlerine ulagmis oldugunu ifade eder. Sosyologlar, milletlerin ve kavimlerin “tipik
bir kiiltiir’ile ayrildiklarimi miisahede ettiklerini sdylemektedirler. Gergekten de
diinyamizda bulunan kiiltiirlerin yayilma sahalarini gosteren bir harita ¢izmemiz
halinde, ortak bir insanlik kiiltiirii bulunmadigin1 gérecegimiz gibi kiiltiirlerin siniflara
da mal edilemeyecegini miisahade edecegiz” diyen Arvasi, insanlik aleminin “milli
kiiltiir dairelerine” bolindigiinii soyler®'®.

Arvasiye gore, bir milletin iginde elbette farkli tabakalar, bolgeler siniflar ve
birimler mevcut olmustur ve olacaktir. Ancak bunlar umumiyetle ayn1 dine mensup ayni
dili konusan, ayn tarihe kiiltiire, bayraga ve llkiilere bagli kimselerdir. Bu birimlerin
milli kiiltiir degerlerini yagsama ve yansitma bakimindan ufak tefek farklar gostermesi de
tabiidir. Bu farklar1 milli kiiltiiriin birer ¢esidi olarak gérmek gerekir.

Bazi bilim adamlarimmmmin da belirttikleri {izere; bu farklar1 tabakalarin,
bolgelerin, siiflarin ve baz1 gruplarin “Cemiyette oynadiklari rol, hayat tarzi, psikolojik
davranig ve miisterek suur” meselesi olarak degerlendirmek gerekir.

Bu sebepten dolay1 Arvasi, Marksistlerin “milli kiiltiir” s6zii yerine “burjuva
kiltiirii”, “proleter kiiltliri” ve “sosyalist kiiltiir” gibi tabirleri yerlestirmeye
calismalarin1 miibalagali ve yanlis bularak, bazi kimselerin, onlara 6zenerek, “kiiltiir”

sOziinii yerli yersiz kullanmalarin1 da uygun bulmaz. Ona gore bir “kdy kiiltlirii”, bir

3 (3

“sehir kiltiri” bir “ gece kondu kiltliri” yoktur. Olsa olsa bazi gruplarin “yeni

aligkanliklarindan” s6z edilebilir. Ote yandan kdyde gérdiigiimiiz kiiltiir unsurlarmin ad

“gelenek”; sehirde gordiigiimiiz kiiltiiriin adi da “gorenek ve gorgii”diir*’

. O’na gore,
bunlar, bagli basina birer kiiltiirli ifade etmezler, “milli kiiltiirin pargalari” durumunda

bulunan degerlerdir.

25 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 21.
28 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,'s. 237.
U7 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 238.
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3.1.2. Medeniyet ve Medeniyet Cesitleri

Medeniyet de tipki kiiltiir gibi hatta kiiltiirden daha fazla polemik konusu
yapilan ve ¢ok farkli anlamlarda kullanilan bir kavramdir. Kuskusuz kavramlarin,
ortaya c¢iktiklarinda tasidiklari anlam ve igeriklerinde zamanla bir takim anlam

kaymalar1 olabilmektedir*'®

. Bat1 dillerinde“medeniyet”1 ifade eden “civilisation”
sozciigiiniin ilk defa 1756 yilinda Fransizcada kullamldigi goriiliir. Ingilizcede ise ilk
1770°de “civilization” seklinde kullanilmigtir. Kavramin ilk kullanildig: yillarda anlam
olarak,“edep-erkan, 6grenme, zariflesme” gibi Ozellikleri igerdigi goriiliir. Kavramin
zamanla giiglenmesi ve hem Fransa, hem de Ingiltere’de bugiinkii anladigimiz manada
“medeniyet” karsilig1 olarak kullanilmasi 19.Y1izy1l basinda gergeklesmis ve daha sonra
diger Avrupa iilkeleri ve Amerika’ya kademe kademe yayilmustir™"”.

Toynbee, medeniyetin, yaratict bir azinlikla ¢ok sert olmayan bir ¢evrenin
eseri oldugunu soyler. Cevre her glin bu yaratic1 azinliga sorular sorar bu azinlik o
sorular1 ¢ozdiigli siirece medeniyet yasamini siirdiiriir. Bu, siirekli bir diyalogdur ve
medeniyetin Omriinii belirleyen sey, bu cevaplardaki isabet ya da isabetsizliktir.

Toynbee’ye gore, medeniyet, ne yeni iilkeler fethetmekle, ne de teknolojik
zaferlerle gelisir. Medeniyetin biiylimesi, kendi kendini tayin etme (self-determination),
kendi kendini bigimlendirme (self-articulation) imkanlarinin gittikce artmasi ve toplum
degerlerinin manevilesmesi demektir™.

Sosyolojinin babasi kabul edilen Tunuslu iinlii tarih¢i Ibn Haldun’a gére de
devletler ve medeniyetler tipki canli bir organizma gibi dogup, gelisip gerileyip ve
olmektedirler. Ibn Haldun iinlii eseri Mukaddime’de toplumlari; Bedevi (gdgebe) ve
hadari (yerlesik) olmak tizere ikiye ayirmakta ve bedevi toplumlarin zamanla cesitli
ekonomik faaliyetler sonucu hadarilige gecis yaptigint ve medenilesmeye basladigini
sOylemektedir. Zaruri ihtiyaglardan, liiks tliketime ge¢me siireci olan medenilesme
sonucunda refah diizeyi ve rahat hali artmakta ve ¢esitli adetler ortaya ¢ikmaktadir 21

“Medeniyet, ruhumuzla, aklimizla, kalbimizle ilgili bir evrensel gerceklesistir,

bir tarihi olus ve degisimdir” diyen Sezai Karakog¢, medeniyeti biitiin insanliga hitap

218 Seyyid Ahmet Arvasi, “Size Sesleniyorum ”, Tiirkiye Gazetesi Yazilari, Ocak 1986, s. 228.

219 T Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila Dair Arastirmalar, Akademi Kitabevi,
[zmir 1992, s. 1-2.

20 A Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, (Cev. Ufuk Uyan), Agag Yay., Istanbul 1991, s. 51.

2! bn Haldun, Mukaddime 1. (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., istanbul 1982, s. 415.



85

eden bir tarih olgusu olarak goriir. Ona gére medeniyet, tek kisiye ya da insanliga doniik
cephesiyle, insanin sadece fiziki ya da fizyolojik ihtiyaglarina cevap veren bir sistem
degil, ayn1 zamanda manevi-ahlaki, metafizik ve kiiltiirel isteklerini de karsilama
amacini tastyan bir olgudur®?.

Karakog¢’a gore, “Medeniyet, insanoglunun asil amacii gergeklestirmesi
calismalarindan, ona varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, onu
stisleyip piislemesinden, o yondeki duygularini ve diisiincelerini ifade etme isteginden
dogan, kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin teori ve pratiginin, tasarim ve
eserlerinin, reel ve potansiyel giiglerinin tiimii demektir®®.

Mac Iver, medeniyeti, insanin fayda temini maksadiyla muayyen bir hedefe
erismek iizere kullandig1 her tiirlii vasita olarak tanimlar. Medeniyet, insanin hayati
tizerinde miiessir sartlar1 kontrol maksadiyla sarf etmis oldugu cehitler neticesinde
meydana getirdigi mekanizma ve teskilatin umumi heyetidir. Bu itibarla medeniyet
methumu, ictimai teskilat sistemlerini, teknigi, maddi aletleri ve vasitalari i¢ine aldigi
gibi, se¢im sandiklarini, telefonu, ticaret odalarini, demir yollarini, kanunlari,
mektepleri bankalar1 ve bankacilig1 da ihtiva eder”*.

Medeniyet kavramini, milli kiiltiir malzemesinin ¢agdas ve evrensel Olgiilere
gbre ulagmis bulundugu seviye veya bu kiiltiir malzemesine yeni bir terkip getiren bir
iist sistemler meselesi olarak tanimlayan Arvasi, bir millete ait kiiltiir malzemesini
degisik acilardan yorumlama ve degerlendirmenin miimkiin oldugunu séyler*.

Medeniyetin milliligini ve bu milli medeniyetlerin degistirilemeyecegini ifade
eden Arvasi, “yeryiiziinde bir tek medeniyet yoktur, her milletin kendine mahsus milli
bir medeniyeti vardir. Bu suretle medeniyetler, milletlerin sayis1 kadar ¢ok gesitlidir226.

Medenilesmeyi, bir “yabancilasma” degil de,“muasirlasma” (¢agdaslasma)
olarak ele alan Arvasi, ilkel bir medeniyetin, her seyden 6nce, cemiyetin kaba Olctiler ve
teknikler icinde bulunmasini ve kendi ham maddesini “cag1 ve caglar1 hayran birakacak

seviyede” isleyemeyecegini ifade eder. Medeniyet bir bakima, milli ham maddeye tatbik

edilen oOlgiilerin ve tekniklerin “inceligi yahut kabaligi”meselesidir. Medeni milletleri,

222 Qezai Karakog, Diisiinceler I, Dirilis Yay., Istanbul 1986, s. 5.

S, Karakog, Insanligin Dirilisi, Dirilis Yay., Istanbul 1987, s.7.
Kuvanci, Age., s.91-92.

25 Arvasi, Tiirk Islam Ulkdisii, ¢ 1, s. 299.
226

223
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Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 2.
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her seyden Once milli ham maddelerine tatbik ettikleri milli 6l¢li ve tekniklerinde
incelemis olan milletler olarak goren Arvasi, yine medeni milletleri, kendi malzemesini,
kendi sahsiyet ve uslubunu koruyarak, asla yabancilasmadan en ince Olgiiler ve
tekniklerle gelistirerek cagi hayran birakacak seviyede gelistirmis, ileri ve giiclii bir
medeniyete sahip olanlar olarak ifade eder®’.

Arvasiye gore medeniyet, topragini, tasini, madenlerini, bitkilerini,
hayvanlarimi ve insanlarini kendi milli sahsiyeti ve iislubu igerisinde isleyerek “cagi
hayran birakacak seviyede ve oOlgliide” yiicelmek demektir. Medeniyet asla
“yabancilasmak”olmadigi gibi; su veya bu millete veya milletler zlimresine dahil olmak
demek de degildir’.

Medeniyeti kiiltiiriin bir iist sistemi olarak degerlendiren Arvasi, medeniyetin
ham maddesini ise sOyle tarif eder: “Her medeniyetin ham maddesi milletin, tarihinden,
cografyasindan ve ictimail temaslarindan siiziip ¢ikardigi milli malzemesidir. Maddi ve
manevi unsurlari ile birlikte milli kaltiir, bir milletin tarihi tecriibelerini ifade eder. Her
millet medeniyetini kurarken, iste bu ham maddesini igleyip gelistirmek ister”. Su halde,
Tiirk medeniyetinin ham maddesi de maddi ve manevi biitiin unsurlar1 ile Tiirk
kiiltiiriidir™.

Arvasi, Islam Medeniyeti terimini, islam dinini kabul eden gesitli ve ¢ok
saylida milletin milll medeniyetlerine yon, ruh ve suur kazandiran ortak iist sistem
manasinda kullanmaktadir. Islamiyet’in bir {ist sistem olarak medeniyetlerin terkibini
degistirirken o milll medeniyetler kendi damgasini da wvurur. Boylece gelisen
medeniyetlerden birisi de Tiirk-islam medeniyetidir™’.

Yeryliziinde farkli farkli medeniyetler bulunmaktadir. Milletler arasi
miicadeleler gibi, medeniyetler arasi yariglar da vardir. Yani, her medeniyet, kendi
gliciinii Ustlinliiglinii ve degerini, bir digerine kabul ettirmek ister. Bagka kiiltiir ve
medeniyetlere diismanlik duygular1 beslememek sart1 ile, bir cemiyetin, kendi kiiltiir ve

medeniyeti ile iftihar etmesinin giizel bir duygu oldugunu sdyleyen Arvasi, kotii olanin,

cirkin olanin, bir milletin kendi kiiltiir ve medeniyetinden utanmasi oldugunu, bu

27 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 305.
28 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 306.
229 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 241.

B0 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 300.
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duruma diisen cemiyetlerin, kolay kolay iflah olamayacaklarmi vurgular®'.

Gergekten de bazi kiiltiir ve medeniyetler, insanlara “barig” bazilar1 "hiirriyet",
bazilar1 "adalet", bazilar1 ise "esitlik", vs... vaad ediyor. Boylece "medeniyetler",
kendilerini, beseriyetin 1stiraplarina ¢are arayan ve bulan birer "alemsiimiil hiiviyet"
icinde takdim etmek istiyorlar.

Arvasi, Tiirk Milleti'nin, biitiin tarihi boyunca, beseriyete sundugu
"mesajlar"’n, basl basina bir inceleme konusu oldugunu sdyler. Bazi tarihgilerimize
gore, Islam'dan 6nce, Tiirk Milletinde "Bir Cihan Hakimiyeti Mefkuresi" vardi. Tarihi
vesikalarin incelenmesinden Ogrenilecegi lizere, o zaman Tiirkler, kendilerinin
"Diinyay1 adaletle idare etmek i¢in, Tanr1 tarafindan gorevlendirildiklerine"
inaniyorlardi. Diinyaya "adalet" ve "nizam" ancak Tiirk ile gelebilirdi ***.

Arvasi, kiiltiirle birlikte medeniyet kavramina da agiklik kazandirmaktadir.

Medeniyet kavramindan sunu anlamaktadir:

Medeniyet, “kendi  milletine, tarihine, kiiltiirine ve ideallerine
yabancilagmadan, 6l¢ii ve tekniklerde incelme ve orijinal bir terkip icinde gelisme”
demektir®’.

Medeniyet, milli kiiltiir malzemesinin ¢agdas ve evrensel Olciilere gore ulasmis
bulundugu seviye veya bu kiiltlir malzemesine yeni bir terkip getiren {ist-sistem
meselesidir™®.  Medeniyet, milli kiiltir degerlerinin gelistirilmesi inceltilmesi,
zenginlestirilmesi ve ¢ag1 hayran birakacak bir terkibe ulastirilmasidir. Her millet, kendi
kiiltiir malzemesini esas alarak, bu malzemeyi isleyerek, incelterek, zenginlestirerek ve

muasirlagtirarak medeniyetini kurar™”.

3.1.3. Kiiltiir Medeniyet Iliskisi
Arvasi’ye gore kiiltliirle medeniyet arasinda ¢ok yakin bir iliski bulunmaktadir.

Kiiltiir, bir milletin olusturdugu maddi ve manevi sosyal degerlerin biitiinii, Medeniyet

ise bu kiiltliir malzemesine yon ve bi¢im veren bir iist sistem ve ¢agdas seviyeye gore

BU Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 301.
B2 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 302.
23 Arvasi, Hasbihal ¢ 4, s. 72.

B4 Arvasi, Egitim Sosyolojisi, s. 58.
25 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 246.
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islenme durumudur. Kiiltiir ve medeniyet i¢ ice goziiktiikleri i¢in, onlar1 birbirinden
ayirmak zordur™°,

Ona gore camilerimiz, halilarimiz, soframiz ve iktisadi faaliyetlerimiz bir
biitlin halinde milli kiiltiiriimiiziin smnirlar1 igerisindedir. Kiiltliriin manevi unsurlari
kiiltiir; maddi unsurlar ise medeniyet demek degildir. Zira medeniyet, kiiltiir iistii bir
sistemdir®’.

Arvasi bir milletin kiiltiir ve medeniyetinin birbirinden ayrilmayacak bigimde
kaynastigin1 sdylemektedir. Bu sebepten o, “kiiltiirde milli; medeniyette ise uluslararasi
olmak” fikrini tutarsiz bir diisiince olarak gdrmektedir. Iste Arvasi, Ziya Gokalp’in
medeniyetin uluslar arast oldugu goriisiine bu yilizden karsi ¢ikmaktadir. Ancak Arvasi,
Gokalp’in kiiltiiriin milli oldugu goriisiine katilmakta ve kiiltlir de, medeniyet de millidir
demektedir™®.

Toplumsal olgu ve olaylar1 anlama ve agiklamada temel cerceve olarak
gordiigii “medeniyet”i, hem kavramsal, hem de tarihi-sosyolojik cepheleriyle ele almis
ve bu konuda oldukg¢a fazla hacim tutan, 6nemli goriisler ortaya koymus olan Sezai
Karakog’un da, kiiltiir ve medeniyetin birbirinden ayr1 olarak degerlendirilmesine karsi
ciktigr goriilir. O’na gore, medeniyet, “ruhumuzla, aklimizla kalbimizle ilgili bir
evrensel gerceklesistir, bir tarihi olus ve degisimdir”23 2.

Medeniyeti maddi, kiiltiirii ise ahlaki degerlere tekabiil eden olgular olarak
goren Topgu, teknolojinin, bilimsel bir zaruretin sonucu olduguna dikkat c¢eker.
Topgu’ya gore teknolojiyi olusturan bilim, kiiltiirel unsurlardan biri oldugu igin,
Medeniyet de kiiltiiriin dogurdugu bir olgudur. Zaten Topcu, isin paradoksal yaninin da
bu oldugunu sdyler; yani bilimsel hayatin basit bir yan {iriinii olan teknoloji (medeniyet)
gittikge, gorevi hakikati aramak olan bilimin tistiine ¢ikmis, sonugken adeta bagka amag
haline gelmistir™’. Goriildiigi gibi kiiltiir ve medeniyeti ayr1 olgularmis gibi ele alan

59241

Topcu’nun: “Medeniyet bir cemiyetin kiiltiir hayatin1 da icine alir , s0zl, her ne

kadar onun, medeniyeti doguranin bir kiiltiir 6gesi olan bilim oldugu, dolayisiyla da

B8 Arvasi, Egitim Sosyolojisi, s. 57-58.

57 Arvasi, Hasbiha c 1,s. 241.

% Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 250.

29§ Karakog, Insanhigin Dirilisi, Dirilis Yay., istanbul 1987, s. 9-10.

20 Nurettin Topgu, Milliyetciligimizin Esaslari, Dergah Yay., Istanbul 1978, s. 71.

21 Nurettin Topgu, Sosyoloji, Dergah Yay., istanbul 2001, s. 80.
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medeniyetin, kiiltliriin {irlinii oldugu yaklasimiyla celisse de, sonug¢ olarak onda bu
iligkinin kesin c¢izgilerle ayrilmayacak bir biitiin oldugu diisiincesinin de var olduguna
sahit oluruz.

Arvasi’ye gore medeniyetin hammaddesi kiiltiirdiir. Her medeniyetin ham
maddesi milletin tarihinden, cografyasindan ve ig¢timai temaslarindan siiziip ¢ikardigi

milli kiiltiir malzemesidir**.

Maddi ve manevi unsurlar ile birlikte milli kiiltiir, bir
milletin tarihi tecriibelerini ifade eder. Her millet, medeniyetini kurarken, bu ham
maddesini isleyip gelistirmek ister. Buna gore Tiirk medeniyetinin ham maddesi de
maddi ve manevi biitiin unsurlari ile Tiirk Kiiltiiri’diir®*.

Arvasi, milleti teskil eden birimlerin, milli kiiltiir ve medeniyet degerlerine
yabancilagmasini bir millet i¢in en biiyiik tehlike olarak goérmektedir. Ona gore
yabancilagma bir insanin veya insan grubunun gesitli sebeplerle kendi tarihine, kiiltiir ve
medeniyetine, i¢inde yasadigi cemiyete ve cemiyet degerlerine uzak dlismesi
demektir’*.

Arvasi kiiltiirle medeniyet arasindaki iliskiye aciklik getirirken ayn1 zamanda
kiiltiir, tarih ve {ilkii kavramlarinin millet yasamindaki énemine de deginmektedir. O’na
gore, bir milletin hayatinda bu ii¢ kavram bir biitiinliik teskil eder. Tarih, zaman ve
mekan icinde bir milletin hayatin1 ve miicadelelerini anlatir. Kiiltiir bu tarih i¢inden
siiziiliip gelen milli tecriibeler ve aliskanliklar1 temsil eder. Ulkii ise, ayni tarihe ve ayni
kiiltiire bagl bir milletin gelecekte ulagmak istedigi uzak ve yakin amaclari ifade eder.
Tarih, bir milleti gegmiste; kiiltiir halde; iilkii ise gelecekte birlestirir. Bu ii¢ bag, bir
biitiinliik i¢inde milli birlik ve beraberligin saglanmasinda ¢ok énemli bir rol oynar*®.

Arvasi, medeniyet kavramina deginirken, Islam’in milli degerlere verdigi
oneme ve Islam’i benimseyen milletlerin en gii¢lii medeniyetleri kurduguna vurgu
yapmaktadir. Ona gore Islam, milli kiiltiir degerlerini inkar ve tahrip etmeden yiicelten
evrensel bir din oldugundan, milli degerlerin giiglenmesine biiyiik imkan saglar. islam

milletleri zayiflatmaz, yok etmez, aksine giiclii kilar. Islam’1 kabul eden milletler, bu

dine sarildiklari middetce, giicli ve parlak medeniyetler gelistirmeye muvaffak

22 Ozdemir, Agm, s. 19.

23 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 252.

244 Arvasi, Hasbihal ¢ 2, s. 335.

25 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 319-320.
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olmuslardir. Islam ile kaynastiktan sonra Tiirkler, Araplar, Farslar, Hintliler... Tarihi
hayran birakan medeniyetler meydana getirmislerdir. Ustelik bu medeniyetler milli ve
orijinal karakterleri i¢cinde gelismis bulunmaktadirlar. Boylece farkli milletlerin, farkl
kiiltiir malzemesine, kendi ruh ve suuru i¢inde orijinal birer kompozisyon imkani
saglayan islam, birgok milletin milli medeniyetine iist sistem olmustur®*°.

Arvasi, Islam’n birgok medeniyete iist sistem olduguna deginmekle, islam’in
belirleyicilik roliine vurgu yapmaktadir. Islam, tarih boyunca milletlerin yasamimin her
asamasina damgasimi vurmus, kiltiirel degerlerde etkisini gostermis ve bu degerlerin
yeni bir ruh haliyle sekillenmesini saglamistir. Adeta milletlerin kiiltiirel hayati Islam’m

7. iIslam’m st sistemligi meselesi Arvasi’nin

etkisiyle yeni bir sekle biiriinmiistiir™*
asagida Tirk milletinin yasaminda dinin etkilerine yonelik ifadelerinden daha iyi
anlasilacaktir.

Arvasi, Kkiiltiir medeniyet iliskisi baglaminda Tiirk milletinin kiiltiirel
yasaminmn her safhasinda Islam dininin etkilerinden s6z etmektedir. Ona goére Tiirk
milletinin mimarisinden miusikisine, hattindan tezyinatina, giyiminden kusamina,
nesrinden siirine, diigiiniinden dernegine, oyunundan eglencesine seccadesinden
halisina, ¢eyizinden kefenine, besiginden mezarina, isminden cismine, sehidinden
gazisine, ninnisinden ezanina, tasindan topragma kadar her seyinde Tiirk-Islam
terkibinin varlig1 inkar ve ihmal edilemez bir gergektir™*®,

Arvasi’nin ifade ettigi gibi kiiltiir ve medeniyet degerlerimizle Islam dini
arasindaki yakin iligki din egitiminin egitim sistemimiz igerisindeki Onemini ortaya

koymaktadir®*’,

3.2. KULTUR EMPERYALIZMI VE KIMLIK BUNALIMI
Kiiltiir emperyalizmi arastirmamizin ana konularindan olan misyonerlikle

iligkili oldugu i¢in bu konuyu ele almay1 uygun goriiyoruz.

3.2.1 Emperyalizm Kavraminin Tanim ve Kiiltiir Emperyalizmi

246 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 267-268.
247 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 309.

28 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 231.

29 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 98.
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Kiiltiir Emperyalizmi, bir milletin ¢esitli sebeplere bagli olarak, kendi kiiltiir
ve medeniyet degerlerine “yabancilagsmasi”, kendi kiiltiir ve medeniyet degerlerinden
“utanmasi1”, kendi kiiltiir ve medeniyet degerlerini “hor ve hakir” gérmesi, yabanci
kiiltiir ve medeniyet degerlerine hayranhk duyarak kapilmas: demektir™".

Milletler arasi kiiltiir alis verisi cok dnemlidir ve faydalidir diyen Arvasi, boyle
bir alis veris ve temastan mahrum kalan toplumlarin gelisemediklerini, Milletler elbette
ki, birbirlerinin tecriibelerinden faydalanacaklardir ancak bu alig veris ve temas
durumlarinda gerekli dikkat gosterilmedigi takdirde — “kiiltiir emperyalizmine”
doniistigini®' séylemektedir.

Kiiltir emperyalizmine maruz kalan cemiyetler, yabanct kiiltiirler ve
medeniyetler karsisinda derin bir agagilik duygusuna kapilarak kendi tarih koklerinden
koparlar, milli ve mukaddes kiiltiir degerlerini yasamaktan 1srarla kaginirlar, kendi milli
ve dini hiiviyetlerini gizlemeye c¢alisirlar ve yabancilar gibi yagamaya baslarlar.

Arvasi, Kiiltiir emperyalizmine ugrayan iilkelerde, birbirine zit gruplarin
tesekkiil ettigini, yani kiiltiir ve medeniyetlerinde “ ikizlesmeler”” goriildiigiinii, kitleler
basin-yayin organlart birbirlerini olmayacak sifatlarla itham edip, iilkede huzur ve
sikiinu bozduklarini séylemektedir®>.

Arvasi’ye gore, Giiniimiizde dikkat ¢ceken savaglardan biri “kiiltiir savas1” ve
“medeniyetler bogusmasi”dir. Emperyalistler, bir {ilkenin yeralti ve yeriistii
zenginliklerini ele gecirmeden Once {ilkenin insanlarinin “kafa ve goniillerini”
fethetmek isterler. Cesitli vasita ve tekniklerden istifade ederek-somiiriilmek ve ele
gecirilmek istenen iilkede-kendilerine sempati duyan agikcasit kendilerinden olan
kadrolar gelistirmek isterler. Iste “yeni somiirgecilik” “neokolanyalizm”, bu fikirden
hareket eder™”.

Emperyalizm kendini gizleyecek maskeyi ki, - ¢ok defa bu siyasi bir ideoloji
karakterindedir- bulduktan sonra, onun propagandasina girisir. Bunun i¢in her tiirlii

yola bagvurur. Bu kitleleri ele ge¢irmeye matuf bir “egitim faaliyeti” halinde organize

edilir. Basin —yayin, sinema, tiyatro ve her tiirlii sanat kolu harekete gegirilir. Ulke

250 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 34.
1 Arvasi, Medenilesme ve fslamiyet, s. 36.
2 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,'s. 253.

3 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii c 1, s. 273.
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icinde ve lilke disinda mevcut ve kitleleri bagrinda toplayan dernek ve teskilatlarda
seminerler, acik oturumlar, konferanslar diizenlenir veya bu gibi faaliyetler “yetismis
kadrolar kanaliyla kontrol edilir. Emperyalizm, ele gecirmek istedigi iilkelerde, cok
yogun propaganda ile dnce “ideolojisinin” yerlesmesini temin eder, daha sonra adini
bayragmi ortaya ¢ikarir™*. Emperyalizm bazen de kendi iilkesinde ele gegirmeye
calistig1 iilkelerde geri kalmis iilkelere kiiltiir yardimi yapmak ve kalkinmalarim
hizlandirmak tizere kadro hazirlamak maskesi arkasina gizlenerek ¢esitli okullar acar,
geri kalmus iilkelerin ¢ocuklarini, kendilerine uygun bir tarzda egiterek iade eder™”.
Arvasi’ye gore, rengi ve “makyaji” ne olursa olsun, emperyalizm, milletleri ve
devletleri igten vurmak demek olan “soguk savasi” bir ilim haline getirmis, gerekli
kadrolarini hazirlamis, tekniklerini gelistirmis ve teskilatlanmasini en saglam bi¢imde

kurmus bulunmaktadir®™®. Boyle bir tehlikeye karsi hazirlikli olamayan devlet ve

milletleri yavas yavas yok ettigini sOyler

3.2.2. Kimlik Bunalimi

Kiiltiir emperyalizminin dogurdugu en biiyiik tehlike “kimlik bunalimi” dir.
Bu “bunalim”, fertlerden baslayarak biiytlik kitlelere dogru gelisim gosterebilir.

“Kimlik bunalim1”, farkl kiiltiir ¢atismalar1 sonucunda ortaya ¢ikan “kaotik
ve carpik” sahsiyetlerin sergiledikleri hazin bir problemler yumagidir. Farkli dinlerin,
farklr dillerin, farkli, ideolojilerin farkli ahlaki, hukuki ve estetik normlarin, farkl aile
yapilarinin ve yasama bi¢imlerinin siirekli olarak catistigi ortamlarda, bilhassa geng
nesillerin "sahsiyetlerini" bulmada ve dengelemede biiylik zahmet cektikleri, biitlin
egitimciler tarafindan, kesin olarak tesbit edilmistir..

Bu problemin, biitiin diinyada oldugu gibi, iilkemizde de giderek arttigini
sOyleyen Arvasi, kitle haberlesme ve etkilesme vasitalarinin hizli gelisimi milletlerarasi
temaslarin artmasi, sanayilesmeye paralel olarak sehirlesmenin hizlanmasi, ¢alisan ana
ve babalarin, ane ve ¢ocuklar ile daha az ilgilenir duruma diismesi, kalabalik okullarda
ve smiflarda Ogretmen ve Ogrenci diyalogunun zayiflamasi; gizli giiclerin, hain

cevrelerin ve ard niyetli kimselerin genglerin arasina sizmasi, basibos ve haysiyetsiz

2% Arvasi Emperyalizmin oyunlari, 23/10/2010 www.kitapelinizde.com/.htm.
5 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 275.
26 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 37.
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acik ve gizli yaymlarin artan tahribati, alkolizm ve uyusturucularin yayginlastirilmasi,
fuhsun ve sapikliklarin tahrik ve tesvik edilmesi, ister istemez ortaya bir "kimlik
bunalimi" ¢ikarmakta ve daha ziyade geng¢ nesillerin "uyumlarmi" zorlastirmakta
oldugunu ifade eder®’.

Hig¢ siiphesiz bdyle bir zemin, anarsi ve terdr i¢in ¢ok miisait bir ortam
olusturmaktadir. Bilhassa kalkinmakta olan ve istismara agik pek ¢ok problemi bulunan
bizim gibi iilkeler bu durumdan daha ¢ok etkilenmektedir.

Arvasi’ye gore, giiniimiizde aileler, artik, eskiden oldugu gibi ¢ocuklarina
sahip ve hakim olamiyorlar. Hz.Ali’nin ifade ettigi gibi: "Cocuklar, ebeveynlerinden
cok, zamana benziyorlar". Bu, diin de bdyleydi; ama bugiin tamanmi ile bdyle
olmaktadir.

Simdi, gen¢ nesillerin egitiminde, "ailelerden" ¢ok "devletin" sorumlulugu
artmustir™®. Devlet’in, ana okulundan baslayarak en yiiksek tahsil kademesine kadar,
cocuklarina ve genclerine sahip ¢ikmak, onlarin maddi ve manevi ihtiyac¢larini, kendi
milli sartlar1 ve Ozellikleri i¢inde karsilamak zorunda olduguna israrla parmak basan
Arvasi, gen¢ nesillerin, milli ve mukaddes degerlerine "yabancilastirilmadan
cagdaslastiriimalalart" gerktigini savunur®”. Bunun i¢in aile ve okul isbirligi yapmali
radyo ve televizyonlar gercek ve ciddi manada seferber edilmelidir. Devlet, aile ve sivil
toplum kuruluslar ile el ele vererek her tiirlii "kiiltlir emperyalizmine" karsi ¢ikmali,

geng nesilleri, yikici ve boliicii gli¢lerin tehlikelerinden korumalidir.

3.2.3. Emperyalizme Zemin Hazirlayan Temel Kiiltiir Problemlerimiz
Temel kiiltiir problemlerimiz, bircok sebepten ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan

birkagina deginerek, konunun daha iyi anlagilmasini saglamak istiyoruz:

3.2.3.1. Milli Kiiltiire Yabancilasma
Arvasi, milll kiiltiire yabancilagsmay1 temel kiiltiir problemlerimizin basinda

gormektedir.

7 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 190.
28 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 191.
»% Arvasi, Hasbihal ¢ 1, . 301.
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O’na gore, ister kendi tecriibeleri ile edinmis bulunsun, ister sosyal temaslari
zenginlestirilmis olsun, her milletin kendine has bir kiiltiirii vardir®®.

“Bir insan grubu diger insan gruplar ile hi¢ temasta bulunmasa bile, ilkel de
olsa, yine kendine mahsus bir dile, bir say1 sistemine, kaba da olsa bir teknige, basitte
olsa bir diinya goriisiine sahiptir” diyen Arvasi, asirlardan beri birgok kitalarin
kesfedildigini, yeni yeni insan topluluklarina rastlandigini ama her birisinin kendi
seviyelerine uygun bir kiiltiire sahip olduklarini vurgular™®'.

Arvasi, Insanlik Aaleminin, c¢esitli kiiltiir dairelerine ayrilmis olmasinin,
kiiltiirlerin milli karakterlerinin inkar edilemeyecegini ispatladigini sdyler. Biitiin
bunlarla beraber, komsu kiiltiir daireleri arasinda, cesitli sebeplerle ve vasitalilarla
karmasik bir etkilesim goriiliir. Sosyal temaslarin ve bu temasi saglayan tekniklerin
gelismesiyle bu karsilikli etkilesim artar. Boylece istense de istenmese de milletler
arasinda “kiiltiir miibadelesi” yasanir. Arvasi, kiiltiir emperyalizmine donlismemek
sartyla bu durumun sosyolojik bir vakia oldugunu belirtir***.

Bir kiiltiirii yok etmenin en iyi yolu, dilini ortadan kaldirmaktir. Dilin
yozlagmasi ve zamanla ortadan kaldirilmasi da o dilin sanat, bilim, egitim vb. alanlarda
kullanilmamasiyla saglanir. Osmanlilarda egitim dili Osmanlica idi. Bu gosteriyor ki,
Tiirkge’nin gelisimi engellenmistir. Giinlimiizde bu doénemde yazilan eserlerden
rahatlikla yararlanilmamaktadir. Bir¢ok ozanimiz eserlerini Tiirk¢e olarak meydana
getirmis bu sayede de seslerini gliniimiize kadar duyurabilmislerdir.

Osmanl1 Devleti’nin yar1 somiirge oldugu son donemlerinde, bat1 hayranlig
yayginlasip, nasil artmissa, giiniimiizde de Ingilizcenin hayli yaygilastigim sdyleyen
Arvasi, sokaklar, caddeler yabanci yazilarla dolu neredeyse biitiin magazalarin isimleri
yabanci, insanin sokaga ¢iktig1 zaman kendisini bagka bir iilkede gibi hissettigini belirtir

Arvasi’ye gore, yabancilar, g¢esitli kiiltiir programlar ile iilke ¢ocuklarini her
seyden Once “kendi milli varliklarina ve degerlerine yabancilastirma” yolunu tutuyorlar.
Milli ve mukaddes degerlerine bagli, milli kiiltiir ve medeniyetlerini savunan milliyetci

kadrolar1,” fasist, gerici ve sovmen” olmakla lekeleyip milli kiiltiir ve medeniyet

degerlerine yabancilagsmis gruplar1 ¢ogaltmaya c¢alisiyorlar. Bu suretle milli tarih, milli

260 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 38.
2L Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 255.
22 Arvasi, Tiirk Islam Ulkdisii ¢ 2, s. 277.
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kiiltiir ve iilkelerden koparilmis yiginlar yabanci kiiltiir ve medeniyetlerce yagma
ediliyorlar.

Arvasi, Kendi, kiiltiir ve medeniyet tarihini, kendi “klasiklerini” tanimadan
yetisen, “milli dehasindan habersiz” kalan, bir “okumus-yazmis” tabakanin, yabancilara
hayranlik duygular i¢inde ezik ve yenik diigmesinin kag¢inilmaz oldugunu soyler.

Milli kiiltiir ve medeniyete “yabancilasma problemi” birgok alanda ¢ok ciddi
problemlere yol agabilir. Devletimizin ve milletimizin bunu Onceden bilerek tedbir
almas1 gerekmektedir

Arvasi, mili kiiltire yabancilasmanin yogun oldugu ortamlar1 soyle
siralamaktadir:*®?

1- Yiiksek tahsil kademelerinde: Bu kadameler, tabiati itibariyle kiiltiir
temaslarina en agik ortamdir. Burada degisik kiiltiir ve medeniyetler ve onlara ait
degerler sik sik ele alinir. Bu tahsil kademesinde, gencglerimizin tarihi kitaplikla irtibati
koparilir, terciime ve aktarma teorilerle zihinleri karigtirilir, yabanci ideolojilerle
beyinleri yikanirsa, insanimiz dininden, dilinden, tarihinden, destanlarindan ve
devletinden sogutulursa, yanlis kisilerin arkasina birer vagon gibi takilirsa, milli
bayragima yabancilasirsa bu c¢ok biiylik bir tehlikedir. Evlerinden ve ailelerinden
ayrilirken tertemiz olan, milli ve dini duygularla dolu, bayragina ve devletine yiirekten
bagli vatan ¢ocuklarini korumak, devletimizin en asli gérevi olmalidir.

2- Biiyiik sehirlerde ve sanayi merkezlerinde: Bu ortamlar igtimai temaslara
acik, cok kalabalik igtimai murakabenin zayif, i¢ ve dis turizmin hareketli oldugu
yerlerdir. Bu sebepten, biiylik sehirlerde ve sanayi merkezlerinde, milli kiiltiirle ¢atisan
pek cok “yabanci deger” ve “yeni aligkanliklar” da bulunur. Biiylik sehirler ilk defa
gelen bir “Anadolu ¢ocugu”, kendi kiiltiir degerlerine, din ve tdresine, gelenek ve
gorenegine ters diisen pek cok davranigla karsilasacak ve sasiracaktir. Yabanci
miizikler, danslar, davranislar... Tiirk gibi ve Islam’ca yasamaktan uzak tavirlar ve
hareketler... Bunlar arasinda yalpalayan gen¢ kizlar ve erkekler... Yabanci modalar,

yabanci tabelalar...

263 Arvasi, Medenilesme ve jslamiyet, s. 41-42.
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3- Yabanci iilkelerde yasayan 6gretmen, 68renci ve is¢i ¢evrelerinde; Yabanci
tilkelerde yasamak zorunda kalan 6gretmen, 6grenci ve iscilerimizin, meseleleri daha da
zordur.

Dini ayri, dili ayri, kiiltiirii ayr1i, medeniyeti ayri, bayragi ayri, ahlaki ayri,
sofrasi, giyim, bayrami ayr1 bir iilkede Tiirkce ve Islamca yasamanin getirdigi
giicliikler... Misyonerler, baskilar, haksizliklar hor ve hakir goriilmeler yabancilara
Ozenenler, yabancilara direnenler... Tirk tabasinda kalanlar, yabanci tebaya gecmeyi
tercih edenler, geri donmeyi diisiinmeyenler, dinini, dilini unutanlar, bunlar1 yagatmak
icin ¢irpinanlar.

4- Kiiltiir siirtiigmesine elverisli hudut boylarinda; hudut boylar, kiiltiir ve
medeniyetin siirtiistiigii noktalardir. Kendi kiiltiir merkezleri ile irtibat kuramamus,
yabanci kiiltiir ve medeniyetlerle siki fiki olmus, vatan koselerinde su veya bu olglide
“yabancilagsmalara” rastlanabilir. Dilde inangta ve yasayis biciminde istismara agik

farklilagmalar dogabilir.

3.2.3.2. Beyin Gogii

Beyin gogii, iyi egitim gormiis, kalifiye ve yetenekli isgliclinilin, yetistigi az
gelismis veya gelismekte olan bir {ilkeden gelismis bir {ilkeye akisi/go¢ii olarak
tanimlanabilir. Kit ve smurli kaynaklar ile yetistirdigi degerli beyinleri kaybeden az
gelismis/gelismekte olan {ilkelerin beyin gocli nedeni ile gelismeleri daha da
yavaglarken, gelismis {iilkelerin yetismis beyinlere daha yiiksek iicret ve daha iyi
olanaklar saglamasi ile gelismeleri daha da hizlanmaktadir. Beyin gocii {ilkeler
arasindaki gelismislik farkinin daha da artmasina neden olmaktadir.

Bazi bilim adamlari ve sosyologlarin tespitine gore su anda diinyamizda,

2 (13

“fakir ve geri kalmis iilkelerden”, “zengin ve kalkinmis {ilkelere dogru” bir “beyin
gd¢ii” baslamustir ve bunun boyutlar giderek biiytimektedir®®.

Ulkemizden yurtdigma giden her iyi egitilmis vatandasimz "Beyin Gogii"
nedeniyle kesinlikle {ilkemiz i¢in ¢ok biiyiik bir deger kaybina neden olmaktadir. Her
iktidar degil, her bakan degistikce veya partilerin yerel yonetimlerinin baskisi ile ¢cok sik

olarak biirokraside g¢alisgan memurlar, gorevliler degistikce zaten ¢ok hantal donen

264 Arvasi, Medenilesme ve jslamiyet, s. 40.
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devlet carkina ve bas dondiiriicli ¢agin hizina ayak uyduramazlar. Béyle kotii bir ¢ark
icinde en yetenekli, diinya ¢apinda degerleri olan iist diizeydeki insanlarimiz bir sey
yapamazlar ve bu kotii ¢cark o degerli insanlarimizi 6giiterek yok etmeye ¢alisir™® .

Bizim gibi gelismekte olan iilkelerden gittikleri zengin iilkelere hibe edilen bu
beyinlerin, gittikleri gelismis iilkelerde kendilerine verilen degerlerle akillarindan ve
hayallerinden dahi geciremeyecekleri ¢alisma ortamlar1 ve olanaklar1 gordiikge bunlarin
tilkelerine katkilar1 kalmayacak ve bu gruptaki insanlarin, beyinlerin yurtdigina gitmesi
tam bir beyin gocii ve kaybidir*®®.

Arvasi’ye gore, fakir iilkelerin bin bir zahmet ve emekle yetistirdikleri “ilim ve
fen kadrolar1”, cesitli sebeplere bagli olarak “zengin ve kalkinmig iilkelere
taginmaktadir. Boylece, kalkinmanin ve gelismenin temelini teskil eden “yetismis insan
giicil”, fukara iilkeler aleyhine azalirken, zengin ve kalkinmis tilkeler i¢in basli basina
bir kazang olmaktadir. Fukara iilkeleri, tam veya yar1 sOmiirge hayati i¢inde tutmak
isteyen cevreler bu durumdan elbette memnun olduklarindan, bu “beyin go¢iinii” kendi
lehlerine, daha da hizlandiracak tedbirleri ve tesvikleri artirmakta ve meseleyi gercekten

de bir “ilim ve fen adami korsanligr” haline getirmektedirler™’.

3.2.2.3. Bati Hayranhgi ve Ezilmislik Psikolojisi

Stirekli yenilgiler ve basarisizliklar, kisilerde ve gruplarda, derin bir "eziklik
duygusu" dogurur. Boyleleri, kendilerine olan giivenlerini yitirmenin yaninda, biiyiik bir
sahsiyet buhranina da diiserler.

Arvasi’ye gore,"Eziklik duygusu’; fert olsun, grup olsun, insanlarda iki yonli
bir tepkiye kaynak olabilir. Yani, insanlar "eziklik duygusu" i¢inde, ya "acze diiserek",
hasimlarina ve rakiblerine karsi, bir teslimiyet tavri takinarak pasiflesirler veya "yeniden
miicadele etmek” azmi ile ayaga kalkmanin, yollarini ararlar®®®,

Arvasi, yenilgilerden dogan "eziklik duygusu'nun agirligi altinda, "acze

diiserek" miicadele giiciinii yitiren, bununla da kalmayarak rakiblerinin hayrani, peyki,

mukallidi ve hatta dalkavuklugu durumuna diisen insanlarin, tam anlamiyla bir

265 Muammer Kaya , "Beyin Gogiiniin Tarihi ve Giiniimiize Etkisi", Istanbul 2003, s. 5.
26 Kaya, a.g.m, s. 6.

7 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,5.291

68 Arvasi, Hasbihal c 1,'s. 337.
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“sahsiyet bunalim1” i¢inde olduklarini sdyler.

Bat1 kiiltiir ve medeniyeti karsisinda, Islam kiiltiir ve medeniyetinin son iic
asirlik durumunu degerlendiren Arvasi, tam bin y1l diinyaya meydan okuyan muhtesem
Islam kiiltiir ve medeniyetinin, son ii¢ asirdan beri, Bat1 kiiltiir ve medeniyeti karsisinda
hizla gerileyerek, miisliiman milletlerin, biiyiik bir "yeniklik ve eziklik” duygusu i¢inde
caresiz kaldiklarni esefle ifade eder™®.

Miisliiman Diinyasinda yetisen "aydinlar" ve "yoneticiler", bu durum karsisinda,
farkl1 iki tavir etrafinda ayri ayr toplanarak aralarinda c¢atismaya ve didismeye
diistiiklerini Arvasi soyle ifade etmektedir:

“Bunlardan bir kismi, tarihi Islam kiiltir ve medeniyetinin eskidiginden,
hayatiyetini yitirdiginden ve yeniden dirilemeyeceginden séz ederek, Bati kiiltiir ve
medeniyetine; teslim olmaktan, onu oldugu gibi almaktan, onunla biitiinlesmekten bagka
bir yol olmadigin1 savunurlarken, bunlara karsi, bir kisim aydin da bu gidisi, korkung
bir '"yabancilagma", "soysuzlasma" ve ‘"emperyalizme teslim olma" seklinde
degerlendirerek "milli" ve "Islami" deger ve kuruluslarimizi, koruyarak, gelistirerek ve
yeni ihtiyaglara gore miiesseselestirerek "¢agdas medeniyet diinyasinda" yer almamizi
savunmaktadir. Onlara gore, hedef, "Batililagma" degil "Cagdaslagsma"dir. Maksat,
Hiristiyanlik ruhu ile kaynasmis Greko-latin kiiltiir ve medeniyeti ile biitiinlesmek degil,
mesela, Tiirk Islam kiiltiir ve medeniyetini, yeniden, biitiin boyutlar1 ile ihya etmek ve
"[nsanlik Alemi'ne" yeni sesler, yeni eserler ve yeni mesajlar ile orijinal ve sahsiyetli

katkilarda bulunmaktir’>”°.

3.2.3.4. Ideolojik Kirlenme

Glinlimiizde her giin yeni bir kavramla karsi karsiya geliyoruz. Deniz
kirlenmesi, sularin kirlenmesi, havanin kirlenmesi, ¢evre kirlenmesi ve radyoaktif
kirlenme gibi, bunlarin yaninda daha 6nemli olan bir kirlenme var ki o, toplumlarin
gelecegi icin ¢ok daha tehlikeli sonuglar meydana getirmektedir.

Icinde yasadigimz cagm en belirgin &zelliklerinden birisi, teknolojik
yeniliklerde yasanilan bas dondiirticii hizdir. Emperyalizmin ekonomik, siyasi, sosyal ve

kiiltiirel bir asamas1 olarak Bati Kiiresellesmesi, teknolojide meydana gelen tiim bu

29 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 143.
210 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 71.
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degisiklikleri genelde insanligin, ozelde ise hakki inan¢ olarak benimseyen
Miisliimanlarin aleyhine kullanmaktadir. Bunu yaparken cesitli faaliyetler gosteren
‘Emperyalizm’, ifsadin1 yeryiiziiniin her kosesine yaymaktadir. Bu saldirgan ve menfi
anlamda sekillendirici giliciin basvurdugu yontemlerden Onemli bir tanesi de, fikir
kirlenmesi araciligiyla ifsadi kalici ve hakim hale getirmek yoniindeki gayretidir.
Ifsadin bu tiirlii isleyisi, dogrudan dogruya insami ve insan topluluklarini hedef
almaktadir.

Arvasi’ye gore, bu kirlenme fikir diinyasinda olusan ‘“ideolojik” bir
kirlenmedir. Bu kirlenme yabanci ve yalanci fikir ve ideolojilerin, genis halk kitlelerini
ve bilhassa iilke gengligini, etki alanina alarak onlarin kafa ve goniillerini bulandirmasi,
onlar1, kendi milli kiiltiir ve medeniyetlerine kendi 6z degerlerine yabancilagtirmasi,
ferdi ve i¢timal planda “yararli” olan ile “zararli” olani birbirinden ayiramaz duruma
sokmasidir®”".

Arvasi, ideolojik kirlenmelerin, milletler aras1 soguk savasin tabii bir sonucu
olarak “kitle haberlesme vasitalarinin” ve “igtimal temaslarin” gili¢lenip artmasi ile
yogunluk kazandigim soyler. Ideolojik kirlenmeyi, kitlelerin giyiminden kusamina,
yemesinden igmesine, fikirlerinden heyecanlarina inanglarindan zevklerine, tavir ve
hareketlerine kadar ta derinden etkileyen bir “yabancilasma vetiresi” olarak tanimlayan
Arvasi, son ¢eyrek yiizyilda bizim iilkemizde de ideolojik kirlenmenin, hayli mesafe
almis oldugunu bizim iilkemizde de “Miisliiman gibi inanmaktan, Tiirk kiiltiir ve
medeniyetine uygun olarak yasamaktan” kac¢inan insanlarin sayisinin her gegen giin
artmakta oldugunu ifade eder”’”.

Bir taraftan “yurt disindan” beslenen Tiirk ve Islam diismanlig1, bir taraftan
“yurt iginde” yapilan “Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyet tahripgiligi” iilkemizde ideolojik
kirlenmenin boyutlarinin nerelere ulastigimi gostermektedir. Eglence yerlerimizden
plajlarimiza, sehirlerimizin parklarindan ana caddelerine, basin yaymimizdan radyo-
televizyonumuza kadar i¢timai hayatimizin nasil tahrip edildigine dikkat ¢eken Arvasi,
Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin biitiin, milli ve manevi, norm ve miiesseselerinin

yabancilasarak agir darbeler yedigini soylemektedir’””.

2L Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 130.
22 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 131.
B Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 293.
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Birgoklar1 bu tirmams1 “Uygarlasma ve Ozgiirlesme” adina alkiglamakta,
inanci geregi yasayan insanlara “gerici”, edep ve ahlak kurallarina uymadan yasayan
insanlara “ilerici” diyebilecek kadar “yabancilagmay1” ve “emperyalizmi” gelisme gibi
gormek ve gostermek i¢in ¢caba harcamaktadirlar.

Ideolojik kirlenme sonucu, milli kiiltiir ve medeniyetine yabancilasmis birgok
aydinm tiiredigini sdyleyen Arvasi, bu aydinlarin, Tiirk-Islam kiiltiiriine hayir sloganlar
ile okullarda Osmanli tarihi, Islam tarihi kalksimn, irticayla miicadele adi altinda bat:

cigirtkanlhigl yaparak, cagdas ve medeni olabileceklerini diistindiiklerini belirtir.

3.2.2.5. Carpik Kentlesme (Sehirlesme)’den Dogan Problemler

Sehirlesme, sanayilesme ve ekonomik gelismeye bagli olarak kent sayisinin
artmast ve bugiinkii kentlerin biiylimesi sonucunu doguran, toplum yapisinda, artan
oranda orgiitlenme, isboliimii ve uzmanlasma yaratan, insan davranis ve iliskilerinde
kentlere 6zgii degisikliklere yol agan bir niifus birikim siirecidir®’*.

Tarihgi ve Sosyolog Ibn-i Haldun'a gére, biiyiik sehirleri, ancak "giiclii
devletler” kurabilirler. Herkesin rahatlikla miisahede edecegi, iizere giliniimiizde de
"koy" ve "koyli" sayist hizla azalmakta, "sehirler" ve "sehirliler" ¢ogalmakta, ticaret ve
sanay1 merkezler1 insan kitlelerini cezbetmekte yogun ve girift bir hayat bi¢imi, biitiin
diinyada oldugu gibi, lilkemizde de goriilmektedir.

Nitekim, istatistikler de bu hususu dogrulamaktadir: 1927 yilinda
niifusumuzun asag yukari, ylizde 24’1 sehirlerde yasarken, bugiin bu nisbet, yiizde 60
dolaylarindadir 27,

Bu gelismeyi durdurmak, hem miimkiin, hem dogru degildir’’® diyen Arvasi,
bu durumu biitliin diinyanin yasadigi ve yasamakta oldugunu belirtir. Bununla birlikte,
basibos, plansiz ve iyi organize edilmemis bir "sehirlesme hareketi ayni zamanda,
bliylik ve cetin problemlerin de kaynagi olur; cemiyeti ve yoneticileri biiylik
bunalimlara iter; umulmadik ictimai, iktisadi, harsi, idari ve siyasi gelismelere zemin
olur; koyden sehre akin, bir "sehirlesme" hadisesinden ¢ok, bir "istila hareketi" ne

"o

benzer. Sehir, yeni “hemsehriler" kazanmak yerine, sanki "miilteci kamplar1"’nda

24 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 60.
25 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 41.
76 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,5.2 77.
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barinan issiz, giicsiiz, meskensiz, yardim ve alakaya muhta¢ "gd¢menler" ile dolar,
yahut, ¢etin problemler karsisinda ne yapacagini bilmeyen, baskalarinin refahi ve
zenginligi karsisinda olumsuz duygular gelistiren ve istenmeyen eylemlere basvuran
"basibozuk" giicler tesekkiil eder.

Buradan kolayca anlasilmaktadir ki,"sehirlesme hareketi" mutlaka, 6nceden
planlanmali, vatan sathinda uygun'cazibe merkezler1" hazirlanmali, merkezi durumda
bulunan ve gelismeye elverisli koyler, ¢esitli hizmetler ile takviye edilerek "koy

bosalmasi1" yakin ¢evre 1¢inde ¢oziilmeye ¢alisilmalidir.

3.2.3.6. Miisbet ve Menfi Yonleriyle Sehirlesme veya Medenilesme

Niifus artis1 ve sanayilesme sonucu ortaya ¢ikan sehirlesme olgusu, ¢ok sayida
sorunu da beraberinde getirmistir. Kentlesmenin stres, giiriilt, kira fiyatlarinin artmasi
gibi sosyo-ekonomik etkileri yaninda; hava kirliligi, su kirliligi gibi ¢evre iizerinde de
olumsuz etkileri vardir. Ideal manas ile sehirlesme, gercekten "medenilesme" demektir.
Sehir, insanoglunun muhtag oldugu biitiin ictimai, iktisadi, harsi, idari ve siyasi "temel
hizmet miiesseselerine" sahiptir. Insanlar, maddi ve manevi Ihtiyaclarim kolayca temin
ederler; medeniyetlerin nimetlerine daha az bir zahmetle ulasirlar.

Arvas’ye gore, sehirde i¢timai miinasebetler daha zengin, iktisadi hayat daha
hareketli, kiiltlir hayat1 daha ince 6lgiiler icinde yogrulu, idarl hizmetler daha kolay ve
siyasi hayat daha canlidir. Sehirde biiyiiyen bir ¢ocuk ile kdyde biiyliyen bir ¢ocuk
arasinda dil bakimindan, tavir ve davraniglar acisindan, alaka ve dikkat yoniinden ¢ok
fark vardir. Koyde, biitiin hayata adeta "statiklik" (durgunluk), oysa sehirde
"dinamiklik" (hareketlilik) hakimdir. iste, bu sebepten olacak, hemen hemen biitiin
sosyologlar, "kdyler muhafazakar", "sehirler delismen" (girisken, ¢ilgin) olur, diye dii-
stiniirler. Koylerin, bir cemiyetin "istikrar" arzusunu, sehirlerin ise "degisme ve
yenilesme" iradesini temsil ettigini sOyleyen Arvasi, i¢timai hayat acisindan
bakildiginda, her "iki temayiiliin” de gerekli oldugunu; fakat, bunun dengesini kurmanin
ise ¢ok zor oldugunu savunur®’’.

3.2.3.7. Zira-i ve Simma-i Cemiyet yapisinin Olusturdugu Problemler

Icinde Tiirkiyemiz’in de bulundugu Islam Diinyasi, umumi yapisi itibar1 ile

27 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,'s. 279.
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"zira-i' cemiyetler" niteligindedir. Dolayist ile ortak problemlerimizden bir ¢ogu, Islam
Diinyasi'nin bu yapisindan kaynaklanmaktadir.

Arvasi’ye gore, "zira-i cemiyetler", umumiyetle daginik yasayan, daha ¢ok
hayvancilikla ve ciftcilikle geginen, sanayisi yetersiz, ticareti zayif, haberlesme ve
ulagim sistemi iyi geligmemis, i¢timal temaslara kapali kolay degismeyen ve kati
geleneklere sahip gruplardir. Gizli issizi fazla, egitim seviyesi diisiik, milll kiiltiirtinii
muasir seviyede isleyememis gruplar bi¢ciminde olusan "zira-i cemiyetler", ayni iilke
icinde bile, cok defa, bir digerine kapalidir. Dolayis1 ile bdlgecilik, asireteilik,
kabilecilik hisleri, sive ve agiz farklar ile "inang¢lardaki aykiriliklar", asirlar ve nesiller
boyu diri kalmakta, "ortak milli kiiltlir degerlerinde biitiinlesmek" hayli zorlasmaktadir.

Islam Diinyas1 i¢in, bu durumun biiyiik bir dezavantaj olusturdugunu sdyleyen
Arvasi, emperyalist ¢evrelerin, bdyle bir ortami ¢ok iyi kullanip, kiiltiirlerini insanimiza
daha kolay empoze etmekte olduklarini sdylemektedir®’.

"Zira-i cemiyetler"’in, her ne kadar, disaridan sessiz, sakin ve durgun
goriinseler de gergekten ¢ok sert ve sikintili bir hayat yasayan "ice doniik" insan
gruplarini temsil ettigni sOyleyen Arvasi, refah ve kiiltiir seviyeleri diisiik olan ve hemen
her zaman "sanayi ve ticarette ileri" cemiyetlerin baskisi altinda 1stirap ¢eken ve soyulan

29 13

"zira-1 cemiyetlerde” "igtimai hareketliligin" ¢ok zayif oldugunu ve "igtimail meratibin"

adeta katilasmus oldugunu ifade eder®”

. Bu sebepten olacak, bu gibi cemiyetlerde,
"idareciler" ile "halk" arasinda, asirlar boyu siiregelen gizli bir ¢elisme ve c¢atigma
vardir; yahut bu iki birim arasinda kopukluk miisahede edilir.

Arvasi, zira-1 cemiyetlerde giiclii ve verimli bir "entellektiiel kadro"nun kolay
kolay tesekkiil edemediginden, cemiyetlerin dert ve meseleleri, i¢ ve dis "istismarci
cevrelerin" elinde rotasindan ¢ikarilip somiriildiigiinii, cemiyeti birbirine disiiriici,
“suclama”ve"karalama" yoluna sik sik bagvuruldugunu ifade eder. Boyle bir ortamda,
kisiler, ziimreler, kokii iceride ve disarida bulunan dernekler, partiler, basin ve yayin
organlari, niyetlerine, hedeflerine ve maksatlarina gore, vaziyet alirlar. Oysa, Arvasi,

bu gibi iilkelerin ¢ok akillica planlanmig ve ustaca yiiriitiilen programlara, ilim ve egitim

yolu ile desteklenen ve mutlaka basariya ulastirilmasi gereken projelere ihtiyaci

78 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 3, s. 254.
2 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 68.
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< 280
oldugunu savunur=".

Arvasi’ye gore, bugiin Islam Diinyasma aci cektiren birgok mesele, bir
bakima, her tiirli istismara agik olan "zira-i cemiyet" yapisindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim Arvasi, ayn1 "kan" dan ve ayn1 "din" den olan ve fakat bir tiirlii kenetlenip bir
yumruk gibi toparlanamayan gruplar, asirlarca "birbirine kapali kalan", anlagmay1 ve
uzlagmay1 zorlagtiran sert geleneklere ve "aykiri inanglara" sahip olan problemlerin,
"zira-i cemiyetlerin" ac1 meyvalar1 oldugunu soyler™'. Bu gibi cemiyetlerin "zira-i
yapi1"dan, “sinai yapiya” gegmesi de baslibagina ayr1 bir tehlike meydana getirmektedir.

Islam Diinyas1, bilyiik bir dzlemle bir "ticari ve sinai cemiyet" yapisina
kavusmak istemektedir. Arvasi, kendi "maddi" ve "manevi" ham maddesini bizzat kendi
elleri ile, bizzat kendinin {irettigi makina ve aletler1 ile, bizzat kendine has iisliib ve
sahsiyet ile islemek, hem "sanayi ve teknolojide", hem de "kiiltiir ve medeniyet ham-
lelerinde" basarili olmak isteyen Islam Diinyasi'nin bu &zlemlerinin, gergekei plan ve
programlar ile teoriden pratige gecirmesi gerkligi iizerinde durmaktadir.

Ancak bununla beraber Arvasi,"zira-i cemiyet" yapisindan "sinai cemiyet”
yapisina gecis donemlerinin, i¢timai hayatin en kritik sathalarindan birini teskil ettigini,
basta iilkemiz olmak iizere, asag1 yukar: biitiin Islam Diinyas1, bu "kritik safthaya”
girmis bulunmakta ve bunun sancilarin1 gekmekte oldugunu sdyler™.

Asirlarca, "geri kalmishigin", zengin ve bereketli topraklar tizerinde "fakir ve
fukara yasamanin", ¢esitli renkteki emperyalist giiclere "boyun egmisligin", kendi
iilkesinde "garip ve parya" hayati yasamaya mahkum edilisin, "yabancilarca" ve
"yabancilasmis kadrolarca", kendi 06z kiiltir ve medeniyetinin hor ve hakir
diistiriiligiiniin ve daha nice kahpece oyunlarla kahredilisini gormenin ezikligi i¢inde
uyanan Islam Diinyasi'nin, simd1, tam bir panik halinde oldugunu sdyleyen Arvasi, irili
ufakli birgok "Islam Devleti"nin, bu korkung "sok" ile sarsilip, huzursuz ve tedirgin
olduklarini ifade eder.

Arvasi, "gelenege dayali dayanigsma’nin, sehirlesme ve sanayilesme hizina
paralel olarak zayifladigini, igtimail giivenligin sarsildigini, teknolojik gelismelere baglh

olarak "igsizlik"’in artmakta oldugunu, adalet arzulari'min kamgilandigini; refah ve

80 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 69.
B Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 285.
82 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 287.
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giiven arayan kitlelerin, kdyden sehre kaydigini ifade eder®®’.

Islam iilkelerinde, “iktisadi planlama” gibi “igtimai ve kiiltiirel planlamalara”
da ihtiya¢ oldugunu dile getiren Arvasi, kiiltiir emperyalistlerinin, meselelerini “birinci
siif” ilim ve fen kadrolarma ve fikir adamlarima ¢ozdiirdiiklerini, bizim onlarla bas
edebilmemiz i¢in siyasilerimiz ve akademik kadrolarimizin ortaklasa c¢alisarak,
4

{imitsizlige diismeden, “ilmi ve milli tavir” ile sorunlarmmzi ¢6zmemiz gerektigini **

ifade eder.

3.2.3.8. Yanhs Kiiltiir Politikas1

Akl1 baginda hi¢ kimse, “milli ve beseri” tecriibenin degerli mahsullerinden,
kendi milletinin mahrum kalmasin1 istemez bu sebepten “realist devlet adamlar1” ve
“aydinlar”, bir taraftan kendi klasiklerini, genc¢ nesillere aktarirken, diger taraftan
“yabanci kiiltiir ve medeniyetlerin klasiklerini” kendi dillerine gevirirler.

Arvasi, boyle yetismekte olan nesillerin, “milli klasiklerle” beslenerek bir
“milll sahsiyet” temeli ilizerine oturtulduktan sonra, onlarin, “diinya klasikleriyle
tanistirtlip  ufuklarinin ~ gelistirlmesi  gerekliligini ifade eder. Boyle bir kiiltiir
politikasinin faydalar1 agiktir. Ciinkii bu suretle hem milli kiiltiiriin temel degerleri geng
nesillere kazandirilir, hem de bu temel degerler, “yabanci kiiltiir ve medeniyet
degerleri” ile zenginlestirilmis olur. O’na gore, egitimden maksat, “yabancilasmadan
cagdaslasma” ise, bdyle bir tutum’un zaruridir®®’.

Arvasi bunu ifade ederken, “milli klasiklerden” mahrum birakilan bir kiiltiir
politikasinin,”’yabancilagmalara”  yol agabilecegini, gen¢ nesilleri, “diinya
klasiklerinden” mahrum birakmanin da gelismenin ve c¢agdaslasmanin yolunu
tikayacagini soyler. Saglam bir kiiltiir politikasinin, 6nce “milli ve beseri” tecriibenin
dengesi ile saglanacagini sdyleyen Arvasi, daha sonra da bunun, geng nesillere ve halk
kitlelerine aktarilmast ile gergeklesecegini soyler”™.

Ulkemizde takip edilen “kiiltiir politikasinin” bu dengeden mahrum oldugunu

sdyleyen Arvasi, “Tiirk ve Islam Klasikleri” ihmal ve hatta, zaman zaman inkAar

B3 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 70.
B4 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 71.
85 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 91.
26 Arvasi, Hasbihal ¢ 1,'s. 292
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edilerek, biiylik bir istek ve heyecanla “ yabanci klasikler’in geng nesillere ve kitlelere

sunuldugunu belirtir.

3.2.3.9. Sapkin Dini Akimlar ve Istismarlar

Her ¢agda her dinin biinyesinde bir takim sapkin(heretik) akimlarin zuhur
ettigi bir realitedir. Bu gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de ortaya c¢ikmaktadir.
Glntimiizdeki sapkin hareketlerin ortaya cikisini irdelersek daha c¢ok sekiilerlesme,
bireycilik, kiiresellesme, hazcilik ve hizli degisim®™’ gibi sebepler goze ¢arpmaktadir.

Gilinlimiizde ortaya ¢ikan New Age, Satanizm, scientoloji ve Moonculuk gibi
sapkin hareketler, daha ¢ok 20. yiizyilda ortaya ¢ikan dini cerayanlar1 ifade etmektedir.
Bu gruplarin tamamina yakini kendilerini, insanlar1 huzura, mutluluga, potansiyellerini
asmalarina yardimci olmaya ve hatta onlart tanrilastirmaya adadiklarini iddia

etmektedirler’®®

. Arvasi, biitiin tarihi boyunca Tiirk Milleti, “dinde itidali” savunmus,
her tiirlii taassup ve gerilikten kacinmistir. Anadolu’daki “bin yillik maceramiz” da
gostermistir ki, din sahasindaki “sapkin akimlar” genellikle disaridan igimize
sizdirilmak istenmistir®™. Gerek Selguklular déneminde olsun gerek Osmanlilar
doneminde olsun, pek cok “din ve devlet adamimiz”, bu tiirlii sapkin dini akimlara”
kars1 ¢cikmis, gerek “kalem” ile gerekirse “kili¢” ile milletimizin inanclarini yigitce
korumus, “Siinnet ve Cemaat Yolunu”, yani Sevgili Peygamberimizin agmis bulundugu,
biitiin Ashab-1 Kiram’1n takip ettigi ve onlardan sonra gelen “gercek alim ve evliyanin”
ylriidiigl “ana cadde”’yi daima ag¢ik tutmustur.

Biitiin dikkatlerin batidan ¢ikan sapkin hareketlere ve onlarin tehlikelerine
cevrildigi bu donemde Arvasi, biitiin tarihimiz boyunca komsumuz iran’dan ve
Arabistan’dan {ilkemize, ¢ok sinsi yollarla sizmak isteyen ve sizan “sapkin dini
akimlar’in olduguna deginmistir. Bunlarin ikisine deginen Arvasi, Tiirk-islam diinyas1
tizerindeki tehlikenin ne denli biiyiik boyutlara ulastigina isaret etmektedir. Bunlar Pers
emperyalizminin siyasi ideolojisi haline getirilen “Sia” hareketi ile Suudi Arabistan’in

siyasi ideolojisi haline getirilen “Vehhabilik” hareketidir. Bunlarin Tiirkiye ve Islam

27 A Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlart Yeni Dini Hareketler, 1Q Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul 2006, s. 31-44.
288 Ozkan, Age, s. 251.
289 Arvasi, Hasbihal ¢ 3, s. 303.
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Diinyas: iizerinde, ¢ok genis ve etkili ¢aligmalar1 vardir. Bu, yeni bir olay da degildir.
Asirlara dayanan kokleri vardir®®.

Arvasi, her iki “akimin”da Tiirkiye iizerinde oyunlar1 oldugunu, maksatlarinin
bazilariin sandig1r gibi, “Laisizmi ve Atatiirk¢liliigli yikarak yerine seriat devleti
kurmak” degil, asil hedeflerinin, mukaddes ve muazzez kavramlarin arkasina gizlenerek

dini bir veghe verdikleri “siyasi ideolojilerini” iilkemize ve biitiin islam Diinyasi’na

yaymak®' oldugunu belirtir.

Arvasi, aslinda kendi ¢agindaki sapkin akimlar ve gruplardan bahsaderek
gilinlimgiizde ortaya cikabilecek sapkin gruplari, 6ngdrmiis, onlarin tehlikelerine karsi

gelecek nesilleri uyarmastir.

3.3. EMPERYALIZMIN OYUNLARI VE MISYONERLIK

Arvasi’nin misyonerlik ile ilgili goriislerine gegmeden dnce misyon, misyoner
ve misyonerlik gibi kavramlarmmin ne anlama geldigini agiklaylp ve  misyoner
faaliyetlerin tarihi bir seyrine deginerek konumuzun daha iyi anlasilmasini saglamak
istiyoruz.

Misyon (Mission), “gdndermek anlamindaki Latince ‘Mittere’ kokiinden
tireyen, “gonderme fiili” anlamindaki Latince ‘Mission’ kelimesinden gelmekte ve
birine, tamamlanmasi i¢in verilen gorevi ifade etmektedir. Dini anlamda bir miimine bir
seyi ifa etmesi icin verilen ilahi emir demektir. Kelimenin yaygin anlam ise, bir dini
yayma gorevi, bu is i¢in yapilan konusma ve fiiller yani dini propagandadir®™?.

Hristiyanligin dogusu ile baglayan “mission” hareketi zaman igerisinde
Hiristiyanlikla birlikte bir mana biitiinliigiine kavusmus ve incilin yayilmasiyla es anlam
icinde glinlimiize kadar gelmistir. “Mission” kelimesi Hiristiyan vokabiilerinin
karakteristik bir 0Ozelligi olmus ve bircok anlama biirlinmiistiir. Teolojik planda
“mission”, sahsiyetlerin kendi aralarindaki iliskileri belirtmektedir. Bunun i¢in Baba’nin
bedenlesmis oglu olan Isa’nin insanlar arasindaki misyonundan bahsedilmistir. Yine

Kutsal-Ruh’un Pentacode giinii havarilere gonderilisinden bahsedilmektedir. Kilise

20 Seyyid Ahmet Arvasi, fimi Tavir ve Otesi, Burak Yay., Istanbul 1998, s. 163.

BU Arvasi, flmi Tavir ve Otesi, s. 164.

22 Omer Faruk Harman,”Genel Olarak Misyonerlik, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri”, [SAV Tartismali Ilmi
Toplantilar Dizisi, (17-11 Nisan 2004) Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 25.
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hukukunda mission, belli bir gérevi ifa etmek amaciyla gonderilen delegasyon giiciinii
gostermektedir. Genelde kabul edilen anlama gére mission, incili Hristiyan olmayan
halklara yaymaktir.

Misyonerlik; gorev, yetki, vekalet, bir is i¢in verilen “6zel gorev” anlamina
gelen “misyon” kelimesinden tiiremistir. Bu isi yapan kimseye “Misyoner” ve
Misyonerin yaptig1 ise de Tiirk¢e’de “Misyonerlik™ denilmektedir. Ancak bu kelimeler
cok genis ve degisik anlamlar igermektedir. Dini alanda oldugu gibi diplomasi alaninda
da siyaset alaninda da kiiltiirel alanda da misyon ve misyonerlik bir yontem olarak
kullanilmustir ve kullaniimaktadir®®>.

“Bat1 Diinyas1”; dini, siyasi ve kiiltiirel alanda da bir yontem olarak kullanmis
ve glnlimiizde de kullanmaktadir. Bir dinin  yayilmasinda, bir yerin
somiirgelestirilmesinde, emperyalizm alaninin genigletilmesinde “Misyonerlik™ en etkili
ve basaril1 bir yol olarak benimsenmistir.

Gilinlimiizde siyasi misyonerlikte basarili yontemlerden biri olmus, yine Bati
iilkelerinin ve onlarin istihbarat birimlerinin yerini almigtir™*.

Hiristiyanlikta “Misyon” ve bu kokten tlireyen kelimelere yiliklenen anlamlar
ve bazi1 Hiristiyan gruplariin Misyonerligi “olmazsa olmaz gorev” kabul etmeleri,
biitiin diger din mensuplarinin konuya ihtiyatla yaklasmasma yol agmistir. Ciinkii
Hiristiyanlikla 6zdeslesmis bir hareket olarak algilanan “Misyonerlik™: Hiristiyanlig1
veya “herhangi bir fikri, herhangi bir diislinceyi, herhangi bir gayeyi”, Hiristiyan
olmayan yerlere ve kisilere, cesitli yol ve yontemi kullanarak yaymak olmustur®”’.

Misyoner (Missionary, Missionnaire) kelimesi ilk defa iman propagandasi
Kongregasyonunun 1622°de tesisi dolayisiyla ve baslangigta papazlar ve rahipler igin
kullanilmigtir. Zamanla bu terimin alan1 6gretmenler, doktorlar hemsireler, ziraatgilar

vs. kapsayacak kadar genisletilmistir®”®

. Misyonerlik; matbuat, tibbi bakim, okul yapma
gibi araclarin yardimiyla uygulamaya konulmustur.
Misyon ve Misyonerlikle yakindan ilgili olarak kullanilan diger ¢esitli terim ve

kavramlarda bulunmaktadir. Misyonerlik, uzun siire emperyalizmin bir araci olarak

23 Abdurrahman Kiigiik, “Misyon Anlayist ve Misyonerlik, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri”, ISAV Tartismali
IImi Toplantilar Dizisi (17-11 Nisan 2004), Ensar Nesriyat, Istanbul, s. 41.

294 Kiigiik, Agm. , s.41.

2 Kiigiik, Agm. , s.42.

296 Harman, Agm. , s.28
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kullanildigindan giiniimiizde k&tii ¢agristmi hatirlatmamast acisindan Incili yayma
anlaminda evengelisation veya christirization, conversion, proselytisme, witness ve
proclamation gibi baska kavramlar kullanilmustir®’.

Evanjelist (Evangelist) kelimesi Incil yazar1 yani dért Incil’den her birinin
yazari veya reforme kilisesinin gezici vaizi anlamindadir. Evangelical, Incillerde bilinen
Mesih’in hayati ve dgretisi lizerine temellenen Protestanlik hareketini yani Muhafazakar
Protestanlig1 ifade etmistir™®,

Modernlesme siireci batili olmayan toplumlarda geri kalmislik hissinin kabul
edilmesiyle etkisini gostermistir. Bu toplumlarda Modern toplumlarin terakki diizeyine
ulagsmak i¢in yapilan kokli degisim projeleri sancili bir ¢oziilmeyi de beraberinde
getirmistir. Osmanli-Tiirk toplumunda 6zellikle hissedilen bu olgu kendi kiiltiirel ve
toplumsal varolus miicadelesi disinda gergeklesmis, kendisine ait olmayan bir tarihsel
tecriibe yasanmaya calistimistir®”’.

Osmanli-Tiirk toplumunda kendi 6z kiltiirtine karsi farklilagmayi ortaya
cikaran bu kokli degisim 19. yiizyilda belirginlesmistir. Tanzimat, Islahat ve
Mesrutiyetle hizlanan siire¢ giliniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir ve stirdiirmeye
devam etmektedir. Osmanli Devleti, topraklarin1 kaybetme, kendi sinirlar igerisinde
otorite kuramama ve siyasi arenada yalniz kalma gibi siyasi basarisizliklarla batiya
yaklagsmistir. 19. ylizyilda yapilan siyasi, kiiltiirel ve askeri koklii degisim projeleri
kurtulus, yeniden dirilme umudu olarak kabul edilmistir.

Fakat nihayetinde ¢Okiis ve parcalanis hakikati olarak Onlerine gelmistir.
Kendi iilke sinirlari icerisinde yasayan diger milletlere, modernligin odaginda yer alan
esitlik fikri ve uygulamalar gibi siyasi haklarin verilmesi, sinirlar1 diginda yasayan
batili uluslarca siyasi emellerini ger¢eklestirme misyonu olarak kullanilmugtir®®.

Tanzimatla birlikte Tiirk kiltlirii, yani Tiirk milletinin hayati, birbirine
uymayan her tiirlii kiiltlir 6gesinin bir arada bulunmasiyla bir panayir yerini andirmistir.
Bu goriiniimde kiiltiir zenginliginin degil manevi par¢calanmanin isareti olmustur. Bugiin

Tiirk kiiltiiriiniin  6niindeki mesele medeniyet meselesidir. Iki yiiz yildir icine

7 Harman, Agm., s. 26.

2% Aydin, “Soru ve Cevaplar, Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri”, ISAV Tartismal: Iimi Toplantilar Dizisi, , (17-18
Nisan 2004), Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, 5.77

2% Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya 1999, s. 65.

39 yilmaz Ozakpinar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, Otiiken Yay., Istanbul 1999, s. 33.
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diistigimiiz giicliiklerden kurtulacagiz derken medeniyetimizi tahrip ettik, degismek
gerekliydi, fakat yanlis teshis konmustur, yanlis strateji uygulanmistir™®".

19. yiizyildan itibaren geleneksel Osmanli kimliginin yeniden tanimlanmast
icin yapilan hemen her gayret kimligin yeni sartlar ve zemin ekseninde net olarak
belirlenmesinden ziyade belirsizlik girdabinda hep bosa ¢ikmistir. Biitiin gayretlere
ragmen toplumsal diizen ve iligki sistemleri, eskiye nazaran daha da bozulmustur.
Toplum yapisi 6nce ikizlesmis, sonra da yapilar arasi atismalar ortaya ¢ikmistir®*”.

19. ylizyilda Tanzimatla belirginlesen bu ¢o6ziilme silireci misyonerler icin
uygun c¢aligma ortaminin kendiliginden olusmasin1 saglamistir. Misyonerlerin:
“Mukaddes  vaat edilmis topraklar silahsiz  bir hagh  seferiyle geri
alimacaktir.”’diislincesini gerceklestirme firsati sunmustur’”.

Misyonerlerin Osmanli topraklarinda elde etmis olduklar1 6zgiirliikk ortamu,
batili giiclerin destegiyle iyice artirilmistir. Katolik misyonerler Fransiz ve Italyan
devletlerince, Ortodoks misyonerler Rusya Devletince, Protestan misyonerlerde ABD
ve Ingiliz devletlerince koruma altina alinmustir. Osmanli topraklarinda gergeklestirilen
Ozgurlik hareketleri, batili giliclerce kendi siyasi emellerini gerceklestirmek igin
kullanilmustir.

Batili olmayan toplumlarin modernlesme ile birlikte Bati degerlerini
Oziimseyerek “batililasacagi” iddia edilmistir. Batili toplumlar, yasam bi¢imlerini 6teki
toplumlara arindirilmis olarak sunmadiklar1 gibi, bu toplumlar da modernlesme
siirecinde yabancit degerleri ayiklayabilecek durumda degillerdir. Bu ylizden
gliniimiiziin ve gelecegin kiiltiirlerinde batinin etkisi her zaman goriilmeye devam
etmistir’™*.

Iste Osmanli toplumu da, yasamlan bu donemde Batidan aynen nakledilen
yasam tarziyla dinamizmini yeniden canlandirmayr amaclamistir. Osmanli’nin
savaslardan almis oldugu yenilgiler, isyanlar ve diger icsel tepkiler, Bati1 yasam tarzinin

aynen benimsenme nedeni olarak kabul edilmistir. Kendi igerisine kivrilan bir toplum

ve dlinya gorilisii Avrupa’yi tehdit eden bir giic olmaktan ¢ikmis, merhale merhale yok

3 Ozakpinar, Age., s. 82.

302 Akgiil, Age., s. 15.

393 Uygur Kocabasoglu, Kendi Belgeleriyle Anadolu’daki Amerika Misyoner Okullar, Arba Yay., Istanbul 1989, s.
29-33.

3% Kadir Canatan, Bir Degisim siire¢ olarak Modernlesme, Insan Yay., Istanbul 2005, s. 43.
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olmaya maruz kalmistir. 1800 yillarda Avrupa iilkelerinde daimi elgiliklerin
kurulmasiyla siklasan Avrupa seyahatleri sayesinde basta Fransa olmak {izere
Avrupa’nin yapisi, aydinlart ve biirokratik yapisi gozlemlenmis ve degisim bir sevdaya

déniismiistir””.

3.3.1. Arvasiye Gore Misyoner Faaliyetler

Yukarida tanimini ve tarihi bir seyrini yapmis oldugumuz misyoner
faaliyetlerin Arvasi’de nasil yanki bulduguna gegebiliriz. Arvasi’ye gore, her rengi ile
“emperyalizm”, diinyay1r parsellemis ve parsellemeye devam ediyor. Bu zalim
kuvvetler, bir taraftan ordular ile iggal ettikleri iilkelerin insanlarini, ¢esitli metod ve
teknikler ile eritip sindirirken, diger taraftan korkung bir “kiiltiir baskis1” ve “ideolojik
sartlandirma” ile yeni hedeflere yonelmektedirler’®.

Islam Diinyasinin, son birka¢ asirdan beri, bdyle bir, tecaviiziin vazgegilmez
hedefi durumunda oldugunu ifade eden Arvasi, kapitalist, komiinist ve Siyonist
emperyalizm’in, biitiin giicii ile Islam Diinyasmi ayakta tutan milli ve mukaddes
degerlere saldirmakta oldugunu, akla ve hayale gelmeyecek vasita ve teknikler ile
Biiyiik Islam Medeniyeti'ni yikmak ve en azindan hakir diisiirmek istediklerini
soyler’”’.

Bu metodlarla mesafe alan emeryalizm, firsat ve imkan buldukca, Islam
Ulkeleri’ni bir fiil isgal etmekte, bu firsat ve imkan1 bulamadig1 zaman, iilkeyi, isgale
hazirlamak iizere, ¢esitli fitne ve tertiplerle pargalamak yolunda her ne miimkiinse
yapmaktadir. Bugiin Islam Diinyasi’nda istirapla miisahede ettigimiz, boliinmelerin,
parcalanmalarin, ¢atigmalarin, anarsi ve bogusmanin arkasinda, mutlaka, bir veya daha
cok emperyalist gii¢ vardir’®.

Arvasi, Emperyalizm’in, yaralar ¢ok iyi kanatmasini bildigini, ¢gibanbaslarini
ustaca destigini ve Kkitlelere sinsice yaklagmasini bildigini, “bizi biz yapan milll ve
mukaddes baglarimiz1” ¢dzerken, bdlmek ve pargalamak igin “siyasi mezhepgilik”,

“bolgecilik” ve “sinifcilik” yapmayr ihmal etmedigini, Islam Diinyasindaki en kiigiik

305 Akgiil, Age., s. S8.

396 Arvasi, Hasbihal ¢ 3, s. 278

307 Arvasi, Medenilesme ve jslamiyet, s. 59.

398 Arvasi, Sahte Dindarlar Sahte Laikler, Burak Yay., istanbul 1998, s. 69.
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ihtilaflar1 kollayip, zehrini bosaltacagi veya sizdiracagi bir gedik veya catlak aradigini
sOyler.

Emperyalizm’in,  ordularim1 ~ gondermeden  oOnce,  “misyonerlerini”
“propagandistlerini” ve “0zel yetistirilmis egitim kadrolari™ seferber ettigini sdyleyen
Arvasi, bunlarin, vazifelerini hakki ile basardiktan sonra,“ordularini” géonderdiklerini ve
tilkeyi her taraftan isgal etiklerini belirtir. Bunun ig¢in, “kiiltiir emperyalizmi’ne firsat
veren “gayrt milli bir egitim” ¢ok tehlikelidir. Bunun i¢in, kitlelerin egitiminde rol
oynayan “mektepler”, “basin yayin ogranlar1”, “radyo ve televizyonlar” ¢ok énemlidir

Arvasi, her rengi ile emperyalizm’in, son bir veya bir bucuk asirdan beri bizim
tilkemiz tlizerinde de esasli bir ¢alisma i¢inde bulundugunu, mekteplerimizi basinimizi,
radyo ve televizyonlarimizi, kendi kiiltiir ve medeniyetlerinin vitrini haline getirmek
i¢in bizi muhtesem Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin degerlerinden koparmak ve en
azindan bu degerleri savunamaz hale diisiirmek i¢in, hummali bir ¢alismanin iginde, her
careye bagvurdugunu ifade eder **’.

Hiristiyanlig1 durdurabilecek tek din Islam, tek kuvvet Miisliimanlardir. Islam
giinden giline artmakta, mensuplar1 sayica yiikselmektedir. Ancak Hiristiyan diinyasi
Miisliimanlarin ilerlemesini  kili¢ zoruyla durdurmayi basaramamistir. Ciinki
Miisliimanlar, Tiirk’lerle giic kazanmis ve Tiirkler Islam’1 diinyaya yaymaya
cehdetmiglerdir. Tiirkler, XVIIL. Yiizyilin ortalarina dogru Avrupa’nin merkezine kadar
ilerlemislerdir’'°.

Ulkemizin dogusunda Erzurum basta olmak iizere Evanjelik Hiristiyanlar
gruplarin ilgi odagi haline gelmistir. Babtistler basta olmak iizere pfingst cemaatleri ve
Adventistlerin yogunlastig1 goriilmektedir. Babtistler ve pfingstler cemaat olamasalarda
bireysel bazda taraftar kazanma seklinde faaliyet gosterdikleri goriilmektedir’'.

Sosyolojinin “yap1 bozumu™ olarak ifade ettigi dejenere etme de misyonerlerin
stirekli bagvurdugu metotlardandir. Misyonerler bir {ilkeyi kiiltlirel agidan yikmadan,

kendilerini o iilkeyi tamamen fethetmis saymazlar. Dolayisiyla onlar i¢in aile baglari

giiclii olan Tiirkiye’nin bu 6zelligi tahrip edilmeden netice almak zor olacaktir. Bundan

39 Arvasi, Sahte Dindarlar Sahte Laikler, s. 68.

310 Kiiciik- Timer, Age., s. 413.

311 A Rafet Ozkan-Kemal Polat, “Dinler Tarihgileri Gozityle Tiirkiye’de Misyonerlik”, Tiirkiye Dinler Tarihi
Arastirmalari- V, Tirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yay., Kasim 2005, s. 113.
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dolay1 da ilk hedef kaleyi igten fethetme anlamina gelecek olan aileyi bozmak olmalidir.
Inkiiltiirasyonla (kiiltiirlesme) Hiristiyanlastirmay1 basardiklar dindar Aile ¢ocuklarimni
rahiplik, pastorliik gibi ruhani bir goreve yiikseltmek suretiyle aile i¢i catismayi
tetiklemis olmaktadir®'2.

Emperyalizm’in, asil oyununu “egitim ve Ogretim sahasinda” tezgahladigini
sdyleyen Arvasi, Islam diinyasi, son ii¢ asirdan beri, gelisme ve kalkinma hizi
bakimindan ne durumdadir? Tefekkiirde, giizel sanatlarda, ilim ve teknikte muhtag
oldugu kadrolarn yetistirebilmekte midir? Biitiin diinya, her konuda deha {istiine deha
yetistirirken, bu konuda Islam Diinyas1’nin hali nicedir? Biitiin diinya, “birinci sif ilim
ve fen kadrolar’” ile ayaga kalkarken, Islam Diinyasi’nin yetkilileri “okur-yazar
cahiller” yetistiren mektepler ve kurslar agmakla 6giinmekte midirler? Biitiin diinya
“kemmiyet ve keyfiyetin” muhtesem dengesini kurarken, Islam Diinyasi, simdi
“keyfiyetsiz kemmiyetler” ile vakit gecirmemekte midir? Islam Diinyasi’nda ilk
mekteplerin, orta mektep ve liselerin durumu nasildir? Hele liniversiteler ne alemdedir?
Sorularinin cevaplarmim mutlaka arastirlmasi gerektigini belirtir’'?.

Su anda bile, yiiz binlerce “vatan ¢ocugu’nun, gercekten “milli” ve gercekten
“cagdas” bir yiiksek Ogretim Ozlemi i¢inde c¢irpindigin sdyleyen Arvasi, kimlerin
cocuklar1 Avrupalarda ve Amerikalarda fink atmaktadir? Simdi, islam Diinyasi’nda sdz
sahibi olan “biiyiik ve zengin ailelerin” ve “yiiksek tabakanin” ¢ocuklari, sahip olduklar
bu imkanlari, ger¢ekten hakki ile degerlendiriyorlar mi? Yani, Sanli Peygamberimiz’in
buyurduklar iizere: “Ilim ve hikmet Islam’in kaybolmus malidir, nerede bulursa
almalidir”, suuru icinde, gecelerini giindiizlerine katarak, canlarinmi dislerine takarak
laboratuarlarda ve kitapliklarda g6z nuru mu dokmektedirler, yoksa diskoteklerde,
meyhanelerde, kumarhanelerde, otel ve motellerde zaman mi1 6ldiirmektedirler? Sorulari
ile olayin ciddeyitini dile getirmeye caligmistir®'*.

Emperyalistler ele gecirmek istedikleri iilkelere Once,” ideolojilerinin
yerlesmesini” temin ederler diyen Arvasi, daha sonraki adimlar olarak o iilkelerin

kiiltiirel degerlerini basitlestirerek insanlarin kiiltiirliyle ¢atismasini saglarlar ve sonra

adin1 bayragini ortaya ¢ikarmaya baslarlar. Arvasi misyonerlerin en biiylik silahlarinin

312 Ozkan, Age., s. 287.
33 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 275.
314 Arvasi, Hasbihal ¢ 3, s. 327.
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egitim oldugunu bunun i¢cin hem kendi iilkelerinde hem de goz koyduklar iilkelerde,
cesitli “okullar, kolejler ve enstitiiler” kurarak hedeflerine ulasma gayreti icinde
olduklarmni belirtir’"”.,

Egitim ve Ogretim faaliyetleri, ihmal ve inkar edilmesi miimkiin olmayan bir
“sosyal” hadisedir. Toplumlar, bunsuz edemezler. lyi-kétii, basarili-basarisiz olsun,
insan gruplari, mutlaka boyle bir miiesseseye sahiptirler. Bununla birlikte bilinmelidir
ki, her toplum, her zaman, basarili ve verimli bir Egitim Ogretim” Miiessesine sahip
olamamustir. Arvasi, bir milletin “gelisim egrisi” ile “talim ve terbiye sistemi” arasinda,
thmal ve inkar edilmesi miimkiin olmayan bir paralelligin oldugunu, basarili ve giiclii
milletlerin “giiclii ve basarili”, basarisiz ve zayif milletlerin “basarisiz ve zayif® bir
“Maarifi”’nin oldugunu belirtir. Yani, bir milletin “maarifine” bakarak durumunu tayin
edebilirsiniz. Bunun gibi, “bagimsiz” bir milletin maarifi de “bagimsiz” ve “somiirge
statiisii” i¢inde yonetilen bir cemiyetin maarifi de “somiirge sistemine uygundur’'®.

Arvasi’ye gore, biitlin dikkatlerin “atom bombasina”, “hidrojen bombasina”,
“niikleer santrallere “ ¢evrildigi bu devirde, ger¢ekte milletler ve devletler, tamamiyla
baska silah ve vasitalarla tahrip edilmekte, irili ufakli bir¢ok diisman gii¢, istihbarat
teskilatlar1 ile ajanlar1 ile yerli isbirlikgileri ile sabotdrleri ile ajan okullar ile yurt
disinda kurduklar1 okul ve enstitiileri ile kamplar1 ile baz1 kopriibaslarina sizdirdiklari
elamanlar ile tlkelerin ictimai, iktisadi, harsi (kiiltiirel), siyasi hayatin1 allak bullak
etmektedirler.

Misyonerlerin ana gayesi; Hiristiyanligi yaymak ve yeni Hiristiyanlar
kazanmaktir. Bundan dolay1 bu isi yapacak kimselerin kiiltiir seviyeleri ve hitabetlerinin
miilkemmel olmasi, gittikleri veya ig¢inde bulunduklar1 toplumda kendilerini kabul
ettirecek sahsiyet ve kabiliyette bulunmalari, siyaseti, calisma metodlarin1 ¢ok iyi
bilmeleri ve uygulamalar1 gerekmektedir. Bu gayelerine ulagmak i¢in misyoner
teskilatlar, misyonerlerini ¢ok iyi yetistirmeye son derece dikkat etmislerdir’'’.

Arvasi’ye gore, misyonerler gidecekleri yerlerin 6zelliklerine gore
yetistirildikleri i¢in ¢ok beceriklidirler. Maskeli ¢alistiklari i¢in kuzu postuna biiriinerek,

saf halki kolayca aldatabilirler. Bunlarin hedefi siyasi ve dini bakimdan milleti

315 Arvasi, Medenilesme ve Islamiyet, s. 35.
316 Arvasi, Sahte Dindarlar Sahte Laikler, s. 70.
317 Kiiciik-Timer, Age., s. 424.
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kargasaya diisiirmek, halki her tiirlii ilerlemeye karsi kayitsiz ve hatta diisman
yapabilmek, geri kalmis sekilde birakmaktir. Bu hususta bazi yollara bagvururlar.
Tiirklerin giristikleri yenilik hareketlerini Islam’dan uzaklasmak olarak gdstererek
onlarin kendi igerisinde ¢atismalara diismelerini ve milli degerlerinden uzaklagmalarini
saglayarak kendi taraflarina ¢cekmek i¢in ugrasmaktadirlar.

Misyonerler, hedeflerine wulagsmak icin bircok metot ve teknik
kullanmaktadirlar. Dini teskilatlar1 kurma ve yayin yapma, okullar ve cesitli tesisler
agma, yardim yapma, maskeli tagkilatlar kurma gibi metotlar engok basvurduklari
yontemlerdir’'®. Misyonerlerin bagvurdugu tehlikeli metotlardan birisi etnisite ve itikadi
farkliliklarin biiytitiiliirek, abartilarak toplumda bir kaos ortami meydana getirmektir.
Baptistlerin 6zellikle Giineydogu Anadolu ve dogu Anadolu bolgelerimizde yasamakta
olan kendilerini “Kiirt” olarak isimlendiren kardeslerimiz ve vatandaslarimizdan
bazilarimi “alevi- Kiirtler” diye ayirarak onlar iizerine daha fazla agirlik vermis olmalari
hayli dikkat ¢ekicidir’"”.

Misyonerleri, Bir iilkenin yer alti ve yer iistii zenginliklerini ele ge¢irmeden
once, insanlarin kafalarimi ve goniillerini fethetmeyi hedeflediklerini sdyleyen Arvasi,
Cok ustaca ve sinsice yiiriittiikleri taktiklerle, somiirmek istedikleri {iilkelerde okul
acmaya, o iilke ¢ocuklarini kendi iilkelerine gétiirerek okutmaya, somiirmek istedikleri
tilkelere 6gretmen kitap, film vs gondererek, 6z vatan evlatlarini, kendi 6z tarihlerinden,
kendi milli kiiltiir ve medeniyet degerlerinden koparmaya, milli iilkiilerine dillerine,
dinlerine, bayraklarina ve milli kahramanlarina yabancilagtirmaya c¢alistiklarini ifade
eder’®’.

Arvasi, Emperyalist gili¢lerin ve misyonerlerin ¢ok sinsi ¢alistiklarin1 6zellikle
tilkemiz iizerinde tehlikeli oyunlar tezgahladiklarii 6ngérmiis yetkili kurumlarin

ivedilikle 6nlem almalar1 gerektigini ifade etmistir. Kisaca misyonerler, bireysel ve

318 Gns bilgi igin bkz. Kiirsad Demirci, “Misyonerlik Metodlarindaki Degisimler”, Tiirkiye 'de Misyonerlik
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”Misyonerlerin Calisma Yontemleri ”, Tiirkiye 'de Misyonerlik Faaliyetleri, ISAVTartigmali {lmi Toplantilar
Dizisi, (17-18 Nisan 2004), Istanbul 2004, s. 376; Mustafa Erdem, “Tiirkiye’de Azinliklara Yonelik Misyonerlik
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toplumsal programlar uygulamislardir. Bireysel uygulamalara tabi tutulacak kisiler
arasinda beklenti igerisinde olanlar vardir. Yurt disinda gitmek istegi, para ihtiyaci,
yabanci ile evlilik, is kurma hayali, yabanci dil 6grenme istegi bu gibi beklentiler ve
ihtiyaclar misyonerlerin islerini kolaylastirmistir, bu kisileri aglarina diisiirdiiklerinde
onlara vaatlerde bulunarak umutlandirirlar. Sonra kendi mesleklerini icra ederler.
“empoze”, bu kisilerin once iclerini bosaltilar. Beyinlerin yikarlar, sonra yiiregini ve
ruhunu satin alirlar. Onlar1 toplumdan kesip ¢ikarirlar, icine yapay inang ve Hiristiyan
kiltliiriinii koyarak kontrol altinda tutarlar. Zaten bu kisiler arttk hem kiiltiirlerini
kaybetmisler hem de kendilerini batili sanan, ama batil1 goriilmedigi belli edilmeyen bir
hale gelmislerdir. Kanaatimizce emperyalist giicler hazirladiklari sinsi planlarla ve yerli

isbirlik¢ileriyle birlikte emellerine ulasma gayreti icindedirler.

3.3.2. Kiiltiir Emperyalizmi ve Siyasi Sinirlar

Ulkelerin “siyasi sinirlarr” gibi "kiiltiir simirlar” da vardir. Mesela bugiinkii
Tiirkiye'mizin siyasi sinirlart "Misak-1 Milli" ye gore ¢izilmis olmakla birlikte,
Tiirkliglin "kiltiir sinirlart” ¢ok daha genistir.

Nitekim bugiin Yunanistan'da, Bulgaristan'da, Rusya'da, Cin'de, Afganistan'da,
iran'da, Irak'ta yasayan Tiirk niifusunun,"siyasi sinirlarimiz" i¢inde bulunanlardan daha
az olmadigininin {izerinde 1srarla duran Arvasi, siyasi siirlarimiz degismis olsa da,
kiiltiir stnirlarimiz’1n, biiyiik tehlikelere maruz kalmakla birlikte, hala kendini korumak
icin ¢irpinmakta oldugunu, her rengi ile emperyalizmin, kendi "siyasi siirlari"i¢inde
kalan Tirkligl, yok etmek ve bolmek icin akla hayale gelmez tertiplerin pesinde
oldugunu vurgulamaktadir*'.

Emperyalist gii¢lerin, ne denli planh ve acimasiz ¢alistiklarini, ileri goriislii bir
bakis acisiyla ele alan Arvasi, bircok Avrupa iilkesininin {ilkelerinde yasayan Tiirk
kardeslerimize ne denli acimasiz bir kiiltiir emperyalizmi uyguladigini, onlara milli
kiiltiirlerini yasama imkéani vermediklerini ifade etmektedir’*%.

Arvasi, yine ayni sekilde dost ve komsularimiz olan Iran, Irak ve Suriye’nin,

yalniz siyasi siirlari i¢inde bulunan Miisliiman-Tiirkleri, eritmeye ¢alismamakta onlar

"etnik gruplara" ayirarak; birbirleriyle ¢atistirmakta olduklarini, en kiiciik "inang" ve

321 Arvasi, Hasbihal ¢ 1, s. 254.
322 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 281.
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"ag1z" farkliliklarini. 'istismar ederek; Tirkiye’mizin i¢ huzurunu bozucu calismalar
icerisinde olduklarini ifade eder’”.

Ayrica son zamanlarda yiiriitiillen biitlin genel misyonerlik faaliyetlerinden;
Tiirksiiz bir Tiirk diinyasi, Tiirkiyesiz bir Islam diinyas1 ve Islamsiz bir Tiirkiye ve Tiirk
diinyas1 olusturma gayreti igerisinde olduklarini sdylemek miimkiindiir.

Ulke olarak insanlarimizin problemlerini ¢dzecek projeler ve ydntemler
gelistirilmelidir. Kadin ¢alismalarina agirlik verilmeli, onlarin sosyal statiileri
gelistirilmeli ve caligma haytinda daha fazla yer almalar1 saglanmalidir. Bilhasa din
adamlarimizin daha 1iyi egitilerek bilgi birikimleri ve donanimlar1 dahada
artirlmalidir®®* .

Sonug olarak diyebiliriz ki Tiirk Milleti ve Tiirk Kiiltiirii bliylik tehlikelerle
kars1 karstyadir. Bu ayn1 zamanda milletimizin, vatanimizin ve devletimizin ¢ok yonlii
tehlikelere maruz kaldigmmin belirtisidir. Onun i¢in Arvasi’nin de 1srarla iizerinde
durdugu gibi, milletimiz i¢in en hayati mesele, her ne pahasina olursa olsun her tiirlii
"kiiltiir emperyalizmine" kars1 topyekiin bir seferberlige ihtiya¢ vardir. Aile, okul ve

tiim kuruluslarimizla "Tiirk-Islam Kiiltiir ve Medeniyeti"nin yeniden "ihya edilmesi

davasina" destek olunmalidir.

323 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii ¢ 1, s. 282.
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SONUC

Her insanin farkli bir yapisi vardir. Boyle olunca, kisiler arasi farkliliklar,
insanlarin farkli metod anlayislarina neden olmaktadir. Bu baglamda, Arvasi’nin de
kendine has bir usulii vardir. O, iizerinde durdugu konuyu detaylariyla birlikte analiz
eder, problemlerin genisce bir tahlilini yapar, sonucta {iizerinde durdugu konuyu
sentezlestirir.

Esasen Arvasi, meslek itibariyle bir pedagoji 6gretmenidir. Bu nedenle, biitiin
egitim sistemlerini aragtirmis bir kisi olmasi nedeniyle cagdas egitimin verilerinden ve
bir sosyolog olmasi nedeniyle de, toplumun sorunlarina yaklasirken sosyoloji biliminin
verilerinden yararlanmig oldugu gézlnmistir.

O’na gore, egitim, fert ve toplum bazinda oldugu gibi, milletimizin goriis ve
kanaatleri dogrultusunda da ele alinmali ve bu konudaki goriisler belirgin ve net
olmalidir. Ileri atilan fikirler, esnek bir yapiya sahip olmamalidir. Milletimizin goriis ve
kanaatlerini yiizeysel olarak ele alan, siyasi oyunlara alet eden, vatan evlatlarin1 somiirii
egitimcilerinin eline teslim eden yetkililerin hareketlerini ciddiyetten uzak olarak géren
Arvasi, milletimizin ¢ogunlugunu teskil eden Miisliiman-Tiirk halkinin, ciddi, samimi
ve yeterli bir din egitimi ve Ogretimi beklentisinin yerine getirilmesinden yanadir.
Diisiincelerini, siirekli bu planda beyan geregi duymustur.

Bir milletin gelecegi, timidi ve bagaris1 “genc nesillerin” terbiyesine baghdir. Bir
millet, istikbalini, gen¢ nesiller i¢in hazirladig1 terbiye Olgiisiinde teminat altina alir.
Terbiye, bir milletin diiniinii, bugiiniinii ve yarinmi bir biitlin halinde kavrayarak
zamanin ve zeminin sartlar1 iginde ileri ve giliclii bir hayat hamlesi biciminde
degerlendirmelidir. Bir milletin, bir ailenin ¢ocuklarna birakacagi en degerli miras ve
verecegi en biiyiik hediye, iyi bir terbiyedir. Nitekim Peygamberimiz(sav), “Hig¢bir baba
cocuguna, iyi bir terbiyeden daha giizel bir hediye veremez” diye buyurmustur. Yine
Peygamberimize gore, “Hayirli bir evlat yetistiren bir kimsenin amel defteri, kendi
6liimiinden sonra da kapanmaz”.

Bugiin yeryiiziinde, din adi ile anilan pek ¢ok inan¢ gurubunun mevcut oldugunu
sOyleyen Arvasi, din kavrami’nin, kafamizda ve vicdanimizda, agik ve berrak bir tarife
kavusturulamadig1 takdirde, gercekte dogru olmadigi halde, din sanilan bir¢cok batil

inang ve fikirlerin sebep olacagi kavram kargasaliginin, tehlikeli boyutlara varacagindan
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bahseder. O, gercek bir din anlayisinin olusturulmasi gerektigine vurgu yapar. O’na
gore, gercek din, biitlin bozuk dinleri, biitlin batil inanglar1 ve biitiin sahte tanrilari
yikan, insanlar1 objektif ve siibjektif uydurma mabutlarin pengesinden kurtaran,
“Allah'tan bagka ilah yoktur” diyerek bir mutlak varlik olan Allah'a yonelmeyi 68reten
dindir.

Islam dininde tasavvufun ¢ok énemli bir yerinin olduguna dikkat ceken Arvasi,
Islam’da tasavvuf nedir? Sorusuna ise su cevabi verir:

“Islam’da tasavvuf, bir bakima kisinin kendi kendini, Allah rizas1 i¢in, ciddi ve
samimi bir “nefs muhasebesine” tabi tutmasi, zaman i¢inde “nefs-i emmarenin”
esaretinden kurtularak merhale merhale “nefs-i saliha”ya dogru ylicelmesidir. Yani
[slam iman ve ahlakinmn, fertte derinlesmesi demek olan tasavvuf, isin daha ¢ok
psikolojik cephesini ifade eder.”

Arvasi’nin énem verdigi konulardan biri de “ahlak egitimidir”. O, Islam terbiye
sisteminde ahlak egitiminin yerini belirler. Ona gore, Islam terbiye sistemi, Allah’mn
birligi, sevgisi ve rizasi iizerine kurulmustur. Bu terbiye sistemi, her seyden dnce Sanl
Peygamberin ahlaki ile ahlaklanmak ve O’nun yiice yasayisin1 drnek almak demektir.
Islam terbiye sistemi, laboratuarlarmi, sanat galerilerini, akademi, enstitii ve
iniversitelerini bu saglam ve ylice zemin iizerinde kurar ve gelistirir.

Arvasi, din ve vicdan hiirriyeti ile birlikte insan haklarinin 6gretilmesi geregine
de inanmaktadir. Bu konu ile ilgili 6zel yazilar1 ve konferanst mevcuttur. Bunlardan
cikardigimiz sonug¢ sudur: Gergekten dini ihtiyaclarin tatmini, bir toplumda sadece dini
inang ve ibadet imkaninin mevcudiyeti ile teminat altina alinamaz; bunlarla birlikte dini
egitimin, dini yayin ve anlatimin imkan ve serbestliginin de mevcudiyetine ve fertlerin
dinin emirlerini serbest¢e yerine getirebilmelerine ihtiya¢ vardir. Bir seye inanmak
(iman), insanin beyninde, kalbinde sakli bir hal olup, itikat serbestisi ancak inanglarin
ortaya konmasi, agiklanmasi halinde s6z konusu olabilecektir. Ibadet serbestisi de ferdin
Allah’a kars1 kulluk vazifelerini dinin emrettigi gibi ve gonliintin diledigi tarzda hicbir
miidahale ve kayda tabii olmaksizin serbestce yapabilmesi demek oldugundan, sadece
inanma ve ibadet imkaninin din ihtiyacini tatmine yeterli olmadigi, bunun ig¢in her

seyden Once dini talim, tedris, telkin ve teblig yapilmasina ihtiya¢ oldugu ortadadir.
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Seyyid olmalar1 hasebiyle, sayisiz alim yetistiren Arvasi ailesinin bir {iyesi olan
Seyyid Ahmet Arvasi, kendini Allah ve Resuliiniin yoluna adamis, bu ugur da miicadele
vermis ve eserlerini de bu temel ilizerine bina etmistir. Eserlerinin hemen hepsinde fikhi
konulara yer veren Arvasi, Tiirk-Islam Ulkiisii adl1 eserinde, ele alip teklifler sundugu
her meselenin fikhi hiikkmiinii de vermis, makalelerinin hepsinde, basit fakat ¢cok etkili
bir sekilde hayatin her safhasinda bilinip tatbik edilmesi gereken Islami hiikiimleri
insanlarin beyinlerine naksetmeleri i¢in sunmustur.

Iyi bir egitimci ve sosyolog olan Arvasi, kiiltiirii bir millete 6zgii ve o milleti
diger milletlerden ayirt eden maddi ve manevi degerlerin biitiinii olarak gérmektedir.

Arvasi kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin birbirini tamamlayan iki unsur
oldugunu ve her milletin kendi kiiltlir malzemelerini belli bir diinya goriisii i¢inde
isleyerek, gelistirerek ve incelterek medeniyetini kurdugunu ifade etmektedir.

Arvasi’ye gore kiiltiiriin, medeniyetle olan baglantis1 yaninda, tarih ve {ilki
kavramlariyla da yakin iliskisi bulunmaktadir. Bir milletin hayatinda bu ii¢ kavram bir
biitiinliik teskil etmektedir. Bu ii¢ bag, milli birlik ve beraberligin saglanmasinda 6nemli
bir rol oynamaktadir. Ona gore, egitimle milli kiiltiir arasinda siki bir iligki vardir. Milli
kiltir egitimi sekillendirmektedir. Egitimin asla ihmal edilemeyecek yonii milliligidir.

“Biz kiiltiiriin de, medeniyetin de milli olduguna inaniyoruz. Yani hem kiiltiirde,
hem de medeniyette milliyet¢iyiz. Tiirk medeniyeti Tarihi’ni yazan Ziya Gokalp’in
medeniyette beynelmilelci olusunu yadirgiyoruz” diyen Arvasi, kiiltiirde de medeniyette
de milli olunmas1 gerektigini ifade eder. Arvasi, geng¢ nesillere kendi kiiltlirlerini
Ogretmenin, milli kiiltiiri evrensel dlclilere gore gelistirmenin ve geng nesillere, kendi
degerlerini tanitmanin, biitiin resmi veya sivil toplum orgiitlerinin bir gorevi olmasi
gerektigini vurgular. Ona gore basarili bir milli egitim, bir yandan milli kiiltiir
malzemesini islerken, diger yandan “cagdas ihtiyacglara” da cevap vermelidir.

Arvasi, Islam dini ile kiiltiiriimiiz arasindaki etkilesime dikkat cekmektedir.
Islam dini ile kiiltiiriin i¢ ice girdigini, kiiltiirel yasamimizin her asamasinda, mimariden
musikiye, giyimden kusama, oyundan eglenceye kadar her seyde dinin etkilerinin s6z
konusu oldugunu ifade etmektedir.

Tiirkiye'nin cografi konumu, Asya ile Avrupa'y1 birbirine baglayan bir alanda

yer almasi, zengin yeralti ve yeriistii kaynaklarina sahip olmasi, diinyanin degisik
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medeniyet ve kiiltiirlerine besiklik yapmis bir bdlgesinde bulunmasi, yiizyillardan beri
cesitli tehditlere maruz kalmasina vesile teskil etmektedir. Bir baska deyisle jeopolitik
ve jeostratejik agidan 6nemi yiiziinden bdlgede menfaati olan ve dolayisiyla Tiirkiye'nin
gliclenmesini istemeyen cevreler tarafindan her yol denenerek iilkemize yonelik ortiili
ve sinsice yliriitiilen pek ¢ok faaliyetin siirdiiriildiigii bilinmektedir.

Bu tehlikelerden biri de Tiirkiye'de yiizyillardir yiiriitilen misyoner
faaliyetleridir. Misyonerler, s6zkonusu amaglarini gergeklestirebilmek icin gittikleri
toplumlar1 kendi dinlerinden, dillerinden ve kiltiirlerinden koparmanin yollarim
deneyerek, kiiltiirsiizlestirdikleri toplum {izerinde etkili olmaya ¢alisirlar. Boylece kiiltiir
emperyalizminin Onciiliiglinii yapan misyonerler ortaya ¢ikan bosluktan yararlanarak
kendi din, dil ve kiiltiirlerini yerlestirmek i¢in ¢aba sarfederler. Bunun i¢in en fazla
egitim ve 0gretim kurumlari ile saglik kuruluslarini kullanmiglardir.

Arvasi, milli kiiltiire yabancilasma ve kimlik bunalim1 yasanmasinin nedenleri
cok 1iyi arastirilip, geng nesilleri tuzagina diisiirmeye ¢alisan Emperyalist giiclere kars,
milli kiiltiir, milli tarih ve bizi biz yapan biitiin degerlerin egitim Ogretimimizin
merkezine alinmasi gerekliligini belirtir. O’na gore, lilke iizerinde oynanan oyunlara
kars1 hazirlikli olabilmek i¢in misyonerlerin sinsice yaptiklari ¢galismalarin farkina varip,
kars1 6nlemlerin zaman kaybetmeden alinmas1 gerekmektedir.

Tiirk diisiincesinin bat1 tarzindaki Tanzimat’tan sonraki gelisiminde nasil Namik
Kemal, Fransiz devriminden sonra batida meydana gelen fikri dontigiimleri ve batinin
yeni kavramlarim1 kendi seriatimizden karsiliklar bularak anlamak ve onlarla yarigmak
istemigse Arvasi de doneminin bdylesi bir aydin durusuna sahiptir. Bu anlamda o, Necip
Fazil’daki kavramsal yaraticilikla, Nurettin Topgu’daki felsefi derinligi; Cemil
Merig’teki bat1 ve dogu diisiincelerinin entelektiiel takip ve tahlil denemeciligi ile Atsiz
heyecanini, (Tiirkgiiliikk) karakter vurgusunu bulusturan hem Ogretmen, hem filozof,
hem elini tagin altina sokan aydin miimessili, farkli bir siyaset¢i ve miicadele adami
olarak gergekten son ii¢ neslin medar-1 iftaharidir. Arvasi, hem bir dava adami1 ve ayni
zamanda hem de bir entelektiiel olunabileceginin isbatin1 yapmuis, gergek bir aydindir.
Rehberligi yolumuzu aydinlatiyor. Namik Kemal’den, Mehmet Akif’e, Ziya Gokalp’e,
Yahya Kemal’e, oradan Necip Fazil, Nurettin Topgu, Atsiz, Arif Nihat Asya, Miimtaz
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Turhan, Cemil Meri¢’e ulasan cizgide akademiyi genglikle, siyaseti aydinla, vefay:

bilgelikle, sadakati suurla biitiinlestirmis; adeta nesiller arasinda har¢ gorevi gormiistiir.

Sonug olarak Arvasi'nin tespitlerini su basliklar altinda toplayabiliriz:

1-

Tirk gengligine hem Tiirk milliyetcisi, hem Miisliiman, hem de c¢agdas
olunabilecegini 6gretmeye calismistir.

Hak din olarak Islam dinini gérmiis, diger din ve inanglarin batil hiiviyette
oldugunu ifade etmistir.

Islam"in yeniden tekrar tekrar ana caddeden kil kadar taviz vermeden
incelenmesini ve iyi anlasilmasini savunmustur.

Kendini sorgulayan, dzelestiriye tabi tutan insanogluna ait ilimlerin yeniden
kurulmasini, yani insan bilgisi biliminin kurulmasini 6nermistir.

Glniimiize kadar gelen bilgileri temelinden sarsan fizik ve metafizik
terimleri yerine insan ve insan 0tesi anlayisinin getirilmesini savunmustur.
Kiiltiiriin yalniz manevi unsurlarinin olmadigi, maddi unsurlarinin da
oldugunu, medeniyetlerin beynelmilel degil milli bir yapiya sahip olmasin
ve medeniyet degistirmenin kiiltiir degistirmekten daha zor oldugunu tespit

etmistir.

Sonug olarak Arvasi, varsayimlarimizda da ifade ettigimiz gibi, herhangi bir

siyasi goriise hapsedilmeyecek kadar engin bir vizyona sahip bir miitefekkirdir. O, her

alanda milli kiiltiir unsurlarina agirlikli olarak yer verilmesini isteyen bir aragtirmaci

olarak on plana g¢ikmaktadir. Milli kiiltiir, onun diinya goriisiinde merkezi bir yer

tutmaktadir. Gelecek nesillere istifade etmeleri i¢in ¢cok kiymetli eserler birakmig, milli

degerlere

sitk1 sikiya bagli kalindigi miiddet¢e {ilkenin birlik ve beraberliginin

bozulmayacagini da vurgulamistir.
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Bildigi Yabanci Diller

Ingilizce

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi

Stajlar

Projeler

Calistig1 Kurumlar

Erzurum; Atatiirk [lkégretim okulu, Valivefik
Kitapgigil Ilkdgretim Okulu, Polis Amca Ilkdgretim
Okulu(Ogretmen olarak), Barbaros hayrettin Pasa
[Ikdgretim Okulu (Miid. Yard.)

fletisim

E-Posta Adresi

ayavuzsezer@hotmail.com.

Tarih

06/04/2011




