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ONSOZ

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in niizulii Oku emri ile baslamistir. Okumak, bir metni
anlamaya yonelik bir caba degildir sadece. Insanoglunun evreni anlama cabalar1 da ayni
zamanda bir okuma tiiri olarak kabul edilebilir. Yiice Yaratici, tabiati okunup
anlasilmas1 gerekli olan bir kitap gibi tasarlamistir. Tabiatin tiirlii imkanlari igerisinde
varligin1 devam ettiren insan, kimi zaman tabiat kitabindan hareket ederek kendi
sirlarini/sinirlaring; kimi zaman da kendinden hareket ederek tabiat kitabinin sirlar1 ve

sinirlarim1 kesfedecektir.

Bilinmektedir ki tabiat, bir yoniiyle karmasik bir yoniiyle de kusursuz denge ve diizene
sahip bir kitaptir. Insanoglunun tabiat karsisindaki saskinligl, hayreti ve acizligi onu,
s0z konusu kusursuz denge ve diizenin sirlarini/sinirlarint kesfetmeye itmistir. Bilimsel-
teknolojik gelismeler, buna bagli olarak ortaya c¢ikan Kkiiltir ve medeniyetler,
insanoglunun tiim bu ¢abalarin iirlinii olarak ortaya ¢cikmistir. Ciinkii tabiat insana tiim
yasam melekelerini devam ettirebilmesi icin tiirlii imkanlar sunmaktadir. Bu imkanlarin
kullanim durumu onun tabiat karsisindaki durusuna baglidir. Dolayisiyla temiz bir durus
ve bunun neticesinde olusan okuma, elbette temiz bir yasami da beraberinde

getirecektir.

Aziz Kitabimiz insanlik i¢in bir hidayet ve rehberlik kitabidir. Bu niteliklerini hayatin
icerisinden hareket ederek ortaya koymustur. Bu bakimdan onun igerisinde kainat
kitabindan bahseden kevni ayetlerin ¢ok olmasi, dikkat edilmesi gereken Onemli bir
noktadir. Yiizyillardir degerli miifessirlerimiz Kur’an’daki bu kevni ayetleri iizerinde
kafa yormuslar, buradan hareket ederek Allah’in kusursuz ayetlerini icinde barindiran -
kendi de bash basina bir ayet olan- tabiati yasadiklar1 donemlerde var olan bilgi ve
belgelere dayanarak yorumlamaya calismuslardir. Ozellikle dirayet tefsirlerinin bu
konuda cok ciddi kaynak teskil ettigini, hatta bunun ciddi bir kiiltiir olusturdugunu

sOylemek gerekir.

Bu miitevazi ¢alisma 6ncelikle tabiat1 basli bagina ayet olarak kabul etmekte, evrene ve
icindekilere ayet kavrami baglaminda bakmayir amag¢ edinmektedir. Bu vesile ile
Kur’an’daki kevni ayetlerin, belli bash dirayet tefsirlerindeki yorumlanma bi¢imlerini

tarihsel siireci dikkate alarak arastirmay1 hedeflemistir.
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Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin amaci, Onemi,

sinirliliklart ve aragtirmada kullanilacak yontemler hakkinda bilgiler sunulmustur.

Birinci bolim ayet kavrami baglaminda kevni ayetlere ayrilmistir. Kevni ayetler
baglamlariyla birlikte incelenmistir. Ayrica konunun daha iyi anlasilmasini saglayacagi
diisiincesiyle Kur’an’da Allah- insan- evren iliskisi hakkinda bilgi verilmistir. Bdoylece

Kur’an’daki kevni ayetlerin niifuz ettigi tiim alanlar tespit edilmeye calisilmistir.

Calismanin ikinci boliimii bir tefsir ekolii olan dirayet tefsirlerine ayrildi. Bu baglamda
dirayet tefsiri kavrami, dirayet tefsirinin tarihgesi ve belli basl dirayet tefsirleri 6zetle
verildi. Ayrica dirayet tefsirlerinin kevni ayetlere yaklasim bic¢imleri karsilastirmali

olarak incelendi.

Son boliimde ise belli basli dirayet tefsirlerinin kevni ayetleri yorumlama bicimleri
ornekleriyle ortaya kondu. Kevni ayetler, tamaminin tek tek incelenmesi bircok
sebepten gerekli goriilmedigi icin belli basliklar altinda toplanarak incelendi. Yorumlar
aktarilirken tarihsel siirece dikkat edildi. Bu yorumlar degerlendirilirken sade bir
nakilcilikten ziyade, miifessirlerin goriisleri arasindaki farkliliklar/benzerlikler; bu
goriislerin bugiinkii bilimsel gelismeler karsisinda nerede durdugu konusuna da yer yer

dikkat cekilmeye calisildi.

Calismamizda Kur’an ayetlerinin meallerinde Mustafa Islamoglu’nun Hayat Kitab:
Kur’an/Gerekgeli Meal Tefsir isimli eserden faydalanmildi. Ayetlerin mealleri verilirken
herhangi bir degisiklige gidilmedi.

on calismalarin titizlikle incelenmesinde emegi bulunan ve bunlari elestirme nezaketini
gosteren hocam Prof. Dr. Mehmet OKUYAN’a; kiymetli fikirlerinden yararlandigim
hocalarim Prof. Dr. Ishak YAZICT’ya, Prof. Dr. Mustafa UNVER’e ve Do¢. Dr. Metin
YASA’ya tesekkiir etmeyi bir vazife kabul ediyorum. Saym YASA’nin metnin
tutarliligina yonelik elestirilerine ve degerlendirmelerine hayran kaldigimi burada ifade
etmeliyim. Ayrica her firsatta yardimlarini esirgemeyen arkadaslarim Recep Orhan

OZEL’e ve Mustafa KARA’ya da tesekkiir ederim.
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Ogrencinin Adi-Soyad1 | Asim DURAN

Anabilim Dah Temel Islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali
Danismanin Adi Prof. Dr. Mehmet OKUYAN
Tezin Ad1 Dirayet Tefsirleri Geleneginde Kur’an’daki Kevni

Ayetlerin Yorumlanma Bicimleri

OZET

Tefsir literatiirlinde genel olarak tenzili ve kevni olmak iizere iki tiir ayetten bahsedilir.
Tenzili ayetler Kur’an’a isaret ederken, kevni ayetler evrene ve i¢indekilere isaret eder.
Kevni ayetler, cogunlukla iman esaslarinin delilleri olarak Kur’an’da yer almaktadir.
Kur’an’in her firsatta dikkatleri evrene ve icindeki yasalara ¢cekmesi, miifessirleri s6z
konusu ayetler iizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Bu baglamda dirayet tefsilerinde de

s0z konusu ayetler lizerinde ¢esitli yorumlar yapilmistir.

Genel olarak klasik ve modern donem seklinde ayirabilecegimiz dirayet tefsiri ekoliinde
kevni ayetlere yaklasimlarda bir takim farkliliklar gbze carpmaktadir. Bu farkliliklar
kimi zaman miifessirlerin bilgi birikimi ve ilgi alanlarinin farkliliklarindan kimi zaman

evrenle ilgili bilgilerin degismesinden kimi zaman da dis sebeplerden kaynaklanmstir.

Bu calisma belli bash dirayet tefsirlerinin Kur’an’daki kevni ayetlere yaklasimlarini
ortaya koymaktadir. Bu yapilirken tarihsel siirece ozellikle dikkat edilmistir. Metot

olarak daha ¢ok karsilastirma yontemi kullanilmistir.

Calismanin birinci boliimde ayet kavrami incelenmistir. Kevni ayetler, baglamlariyla
iliskilendirilerek Allah-tabiat-insan iliskisi ortaya konmaya calistlmistir. ikinci boliim
dirayet tefsirlerine ayrilmistir. Bu baglamda dirayet tefsiri kavrami, dirayet tefsirinin
tarihcesi ve belli basli dirayet tefsirleri Ozetle verilmistir. Ayrica dirayet tefsirlerinin
kevni ayetlere yaklasim bigimleri karsilagtirmali olarak incelenmistir. Son bolimde de
belli bash dirayet tefsirlerinde kevni ayetlerin yorumlanma bicimleri Ornekleriyle

aktarilmastir.

Anahtar sozciikler: Tefsir, dirayet tefsiri, ayet, kevni ayet, miifessir, bilimsel tefsir.
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GIRIS

Kur’an bir hidayet kitabidir. Oncelikle insanin hidayetini amag edinmistir. Bu bakimdan
ele aldig1 konularin merkezinde insan vardir. Tabiatin icerisindeki canli veya cansiz
diger tiim varliklar, insanin etrafinda ve onunla iliskileri Ol¢iisiinde bir deger ifade
ederler. Tabiatla insan i¢ ice yaratilmistir. Tabiatta var olan her olayin insan hayatiyla
mutlaka bir iligkisi bulunmaktadir. Yine insanin ortaya koydugu her davranisin da
tabiatin tiirlii vecheleri ile bir alakasi vardir. Oyleyse tabiatin kendi akigini1 saglayan tiim
yasalar ve olaylar, insanoglunun tiirlii yonlerine etki eden bir yapiya sahiptir. Bu
bakimdan Kur’an’1n, insan1 insan yapan 0zellikler her ne ise onunla donatarak 6ziine ait
bir sekle sokmayr amag¢ edindigi sOylenebilir. Zaten Kur’ani bir tabir olan fitrat

kelimesi, temelde bunu ifade etmektedir.

Insanlik tarihi incelendiginde tabiatta gerceklesen her olaym duygusal veya mantiksal
olarak insan davramslariyla siki bir iligkisi oldugu anlasilacaktir. Kadim insanlik
tarthinin ilk donemlerinden beri tabiat olaylari, anlasilir olsun veya olmasin hep insan
hayatinda —dogru ya da yanlis- bir karsilik bulmustur. Tabiata yanlis bir noktadan
yaklasan uygarliklar yanlis bir yasam tarzi ortaya koymuslar, boylece aziz kitabimizda
bircok yerde bahsi gecen helak edilmis kavimler ortaya ¢ikmis ve netice itibariyle yok
olmuslardir. Diger taraftan tabiata dogru yerden yaklasarak bir yasam tarzi gelistiren
topluluklar ise insan olmanin serefine ve ilahi tevecciihe mazhar olmuslardir. Boylece
tim bu yasam bicimleri, bir tecriibe olarak insanlik tarihinin ortak hafizasina
kazinmigtir. Kur’an’in bu insan merkezli yaklagimi ister istemez onun etrafindaki olay
ve olgularla baglantili vahiylerin inmesini saglamistir. Bu bakimdan aziz kitapta soyle
ya boyle bir sekilde anlatilan olaylarin yahut varliklarin bir hikmete binaen anlatildigini

anlamak gerekmektedir.

I. PROBLEM DURUMU VE ARASTIRMANIN KONUSU

Insanlhiga hidayet ve rehberlik maksadiyla gonderilen Kur’an-1 Kerim elbette onun
muhatabr olan insan i¢in her bakimdan ayetlerini ve delillerini ortaya koymustur.

Kur’an’in hidayet ve rehberlik islevini yerine getirebilmesi, onun bir biitiin olarak



anlagilmas1 ve yorumlanmasina baglanmistir. Su bir gercek ki Kur’an, ayetlerden
miitesekkil bir kitaptir. Onun her ayeti muhatabinin hayati anlamlandirmasinin bir araci
olarak kabul edilmelidir. Yine yiice Allah, aziz kitabinda ayetlerini ya da delillerini akil

sahipleri icin indirdigini ifade etmektedir.

Insan akilli ve diisiinebilen bir varliktir. O var oldugu giinden bu giine degin tabiat
kitabin1 hep merakla incelemis ve onun sirlarin1 kesfetmeye calismistir. Yiizyillardir
insanligin ortak hafiza ve tecriibesine kazinan bilimsel buluslar hem evrenin gizeminin
kapilarimi aralamakta hem de bunlar1 daha da derinlestirmektedir. Kur’an ise bir hayat
kitabidir. Bu sebeple muhatabir konumundaki insana hayatin sirlar1 ve evrenin varolus
yasalart hakkinda birtakim ayetler sunmasi dogaldir. Ciinkii insan burada yasamaktadir
ve alg1 alan1 simdilik bu yasadig1 evrenle sinirhidir. Kur’an’daki ayetler, insanin evreni
anlamasi ve onunla iyi bir iligki icerisinde olmasinin yollarin1 gostermektedir. Kur’an’in
ayetlerinin biitiiniine dikkatlice bakildiginda kevni ayetlerin olduk¢a yek{in tutmasi bu
sebep dolayistyladir. Yiice Allah, bir¢ok ayeti kerimesinde tabiattaki olaylara yani kevni
ayetlere isaret eder. Ciinkii tabiatta var olan her olay, yiice Allah’in varlifinin
delillerindendir. Allah’in varligina ve birligine delalet eden ayetlerin bir kismu
kozmolojiye, oradaki amag ve diizene, bir kism1 da her ikisine birden isaret etmektedir.
Bu bakimdan tabiatin kusursuz isleyisi iizerinde kafa yoran bir kimsenin Allah’in varlig
ve birligini anlamasi anlasilir bir durumdur. Hatta denilebilir ki Allah’in varligi ve
birliginin en onemli delilleri tabiatin kusursuz isleyisinde saklidir. Dolayisiyla tabiat
ayeti olan kevni ayetler, insanin hayatin1 anlamlandirmasini saglayan en 6nemli Kur’ani
delillerdir. Kur’an’da bircok vesile ile dikkatlerin hep tabiata ve onun igerisinde vuku
bulan gelismelere c¢ekilmesi, tabiat- insan iligkisinin anladigimizin ¢ok o&telerinde bir
derinlige sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla yiice kitabimizin bu yoniiyle bir

incelemeye tabi tutulmasi, onun muhatabi olan bizler icin bir zorunluluktur.

Diger taraftan Kur’an, bir bilim kitabi degildir muhakkak. Ancak O’nun tabiat
kitabindan bu kadar siklikla bahsetmesi, kevni ayetlerin Kur’an’in genelinde oldukca
biliylik bir yer tutmasi, onun muhatab1 olan insant bu ayeti kerimelerin sirlarini
kesfetmeye sevk etmistir dogal olarak. Bu bakimdan tefsir calismalarinda kevni ayetler

her zaman miifessirlerin ilgi alanina girmistir. Bu da insanlik tarihindeki bilimsel



gelisme ve ilerlemelere paralel olarak bilimsel tefsir anlayisi ve yonteminin dogmasina

zemin hazirlamistir.

Bilimsel tefsir hareketinin ortaya ¢ikisini, dirdyet tefsirinin ortaya ¢ikisiyla baglatmak da
miimkiindiir. Yine metot itibariyle bilimsel tefsir hareketini, tefsir metotlar1 arasinda
genel anlamda dirayet tefsiri icinde miitalaa etmek gerekir. Zira pozitif ilimlere isaret
eden ayetleri yani kevni ayetleri izah edip agiklamak bir ictihat ve goriis beyan etme
isidir. Dolayisiyla tabiat ve tabiat olaylari ile ilgili olan ayetleri aciklamak da bir ictihat
ve goriis gerektirdiginden ayni kategoride degerlendirilmelidir. Yiizyillardir Kur’an
tizerine calismalar yapan miifessirlerimiz tefsirlerinde bir¢cok goriisler ortaya
koymuslardir. Diger taraftan miifessirlerin Kur’an’t anlamak maksadiyla kullanmis
oldugu anlama yontemleri bir yoniiyle o miifessirin tefsiri hakkinda bize birtakim
ipuclar1 sunmaktadir. Tefsir tarihinin genel seyri icerisinde Kur’an’1t anlama hususunda
bircok yaklasimlar olmustur. Bu yaklasimlarin cesitliligini dirayet tefsirlerinin ¢esitliligi
ile baglantili olarak anlamak elbette daha dogru olacaktir. Kevni ayetlerin bu siirece
etkisi ise yukarida da ifade edildigi iizere ictihadi On plana cikaran, diger ayetler
manzumesine nazaran rivayeti arka plana iten bir yapida olmasidir. Dolayisiyla
miifessirin anlama yonteminin ne oldugunu ortaya koyan bir ¢alisma, kevni ayetler soz

konusu oldugunda daha anlamli hale gelmektedir.

Ozellikle son yiizyillda bilimsel gelismelerin bas dondiiriicii bir hizla ilerlemesi,
gecmiste dogru olarak bilinen bir¢ok tabiat olayinin yanlis oldugunun ortaya ¢ikmasi,
yine Kur’an’da bahsi gecen ayetlerin isaret ettigi hususlarin bilimsel gelismeler
neticesinde Oneminin ortaya cikmasi, dikkatlerin hem inanan hem de inanmayan
kesimler tarafindan Kur’an’a yonelmesine vesile olmustur. Diger taraftan kevni ayetler
tizerinde zamanin yetersiz bilimsel verilerinden hareket edilerek ve etkilenilerek yapilan
aciklamalarin ve yorumlarin yanligliginin giiniimiiz bilimsel kanitlarla ortaya konmasi,

yine konunun dnemini ortaya koymaktadir.

Bu ¢alismanin konusunu, ayet kavrami baglaminda Kur’an’daki kevni ayetlerin, dirayet
tefsirleri geleneginde, tarihsel gelisim siireci icerisinde yorumlanma bigimleri
olusturmaktadir. Bunlar, ilk dirayet tefsirlerinden baslayarak giiniimiize kadar gelen,
kendi caglarinda dikkat ¢cekmis ve giiniimiize bircok yOnden 1sik tutmus belli bash
dirayet tefsirleridir. Burada belli basl dirayet tefsirleri derken direkt olarak bir tefsir ya



da miifessir isminin zikredilmemesi, konunun sahislar ve eserler bazinda degil;
calismanin konusunu igceren s0z konusu ayetler baglaminda degerlendirilecek
olmasindandir. Dolayisiyla calisma, bu yoniiyle dirayet tefsirlerinde konu ile ilgili farkli
soylemler ve te’vil/ tefsirleri ortaya ¢ikaracak bir hiiviyete sahiptir. Boylece dirayet
tefsirlerinin kevni ayetleri izah etmelerindeki ortak veya farkli noktalar da ortaya
konmus olacaktir. Ciinkii ilk donem dirayet tefsirleri ile birlikte yapilan yorumlar, daha
sonraki donemlerde kimi zaman tekrar edilmis, kimi zaman serh edilmis, kimi zaman da
farkli goriisler ortaya atilarak kevni ayetlerin yorumlarinin ¢agin sartlarina gore
sekillenmesini saglamistir. Bu bakimdan dirayet tefsir geleneginde Kur’an’daki kevni
ayetlerin yorumlanma bicimleri, tefsir tarthimizin gelisim siireci ve bilimsel
gelismelerle birlikte nasil bir yol izledigi konusunda da bize birtakim ipuclari verecektir.
Kur’an’in mu’ciz bir kelam olusunun en 6nemli gostergelerinden birisi de sz konusu

kevni ayetlerin ¢agin sartlarina gore degisiklik arz etmesi degil midir?

Bu calismanin cevabimi aradigir soru, kevni ayetlerin dirayet tefsirleri geleneginde
tarihsel siire¢ icerisinde nasil yorumlandigini bulmak degildir sadece. Ayrica cevabi
aranan soru, bagli basina bir ayet olan tabiatin/evrenin s6z konusu gelenek icerisinde
Kur’an’daki kevni ayetlerin yorumlarinin giiniimiiz tefsirciligi tizerinde bir etkiye sahip

olup olmadigidir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu dénemlerden beri Miisliimanlar tarafindan oldukc¢a yogun
arastirma faaliyetlerine konu olmustur. Direkt olarak Kur’an’la baglantili olan tefsir ilmi
yaninda Kur’an’t anlama gayretlerinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan bir¢ok ilim dali
bir yoniiyle onunla iliski icerisindedir. Biitiin bunlar gz Oniine alindiginda ne derecede
muazzam bir kaynakla kars1 karsiya oldugumuz anlasilacaktir. Hem teorik olarak hem
de pratik hayatta karsiligi olan bu zenginligin olusmasinda elbette ki yiice Kur’an’in
muhatabr olan insant kendisi ve evren hakkinda diisinmeye ve arastirmaya
yonlendirmesinin ciddi bir etkisi oldugu muhakkaktir. Yine sozii edilen evreni arastirma

ve onun sirlari kesfetme hususunda kevni ayetlerin itici bir gii¢c oldugu bilinmektedir.



Bu bakimdan Kur’an’in nazil oldugu dénemlerden beri miifessirlerimiz kevni ayetlere
onem vermislerdir. Ozellikle dirayet tefsirlerinin ortaya ¢ctkmasi ve bilimsel gelismelerin
Kur’an’da bahsedilen bir takim kevni gercekleri destekler yapiya kavusmasiyla birlikte
hem islam diinyasinda hem de gayri Miislim diinyada dikkatler Kur’an iizerine
toplanmustir. Boylece yiizyillardir donemin bilimsel bulus ve gelismeleri cercevesinde
Kur’an’1n ilgili ayetleri yorumlanarak ciddi bir literatiir ortaya konmustur. Ortaya ¢ikan
bu literatiir, hi¢c de kiiciimsenemeyecek kadar zengin ve degerlidir. Iste bizim bu tez
calismamizda yapmaya calistigimiz sey, yukaridaki bahsi gecen sorular gercevesinde
tarihsel siire¢ icerisinde dirayet tefsir geleneginde Kur’an’in kevni ayetlerine nasil
yaklasilmis, bu ayetler nasil yorumlanmis ve bu yorumlar Islam diinyasinda nasil bir
gelenek olusturmus bunu incelemektir. Bunu yaparken tabii ki tiim dirayet tefsirlerini
incelemek yerine genel olarak dirayet tefsirleri icerisinde iin yapmis onemli tefsirlere
bakmakla yetinilecektir. Zira belli bash dirayet tefsirlerine bakmak, meselenin

anlasilmasi icin yeterlidir.

Calismanin amaci, yukarida bahsi gecen hususlardan hareket edilerek Kur’an’in
biitiiniinde i¢ ice gecmis bir bicimde bulunan kevni ayetlerin, Kur’an ayetleri
baglaminda yerini, bu ayetlerin insan hayatindaki konumunu tespit etmek ve dirayet
tefsir geleneginde bu hususta olusturulmus literatiirii ortaya koymaktir. Boylece bu

calismayla bir anlamda kevni ayetlerin tefsiri tarihi ortaya konmus olacaktir.

Calismanin temel amaci bu olmakla birlikte asagidaki sorularin cevaplanmasi da

arastirmanin bu amacina hizmet edecek yardimci hedefleri olusturmaktadir.
1. Ayet nedir? Kur’an’da ayet kavramu ile tam olarak ne kastedilmektedir?
2. Aziz kitabimizda bir¢ok defalar tabiat kitabina vurgu yapilmasinin sebebi nedir?

3. Kur’an neden iman esaslarinin kanitlanmasinda, tabiat kitabina ¢okca vurgu

yapmaktadir?

4. Kur’an’daki kevni ayetlerin sayisi, miifessirlerimizi bu ayetler iizerinde diistinmeye

sevk etmis midir?



5. Bu ayetlerin dirayet tefsirleri geleneginde te’vile ve tefsire tabi tutulmasi, islam
diinyasindaki bilimsel gelismelere bir katki saglamis midir? Saglamissa bu katkinin

boyutu ne derecededir?

6. Dirayet tefsirleri geleneginde kevni ayetlerin yorumunda miifessirlerimiz donemin

bilimsel gelismelerini takip etmisler midir?

7. Yoksa bu yorumlarda bilimsel gelismeler takip edilmeden benzer yorumlar nesilden

nesile siirekli aktarilmis midir?

8. Giiniimiiz bilimsel gelisme ve buluslart kevni ayetlerin yorumlanma bicimlerinin

degismesine sebep olmus mudur? Olmus ise hangi yonde bir degisimden soz edilebilir?

9. Dirayet tefsir geleneginde kevni ayetlerin yorumlarinin belirli bir diizen dahilinde
Kur’an muhatabina sunulmasi, ¢agdas tefsir hareketlerine bir bakis ag¢is1 kazandirmis

midir?

II1. ARASTIRMANIN ONEMi

Arastirmamiz1 6nemli kilan sey, Kur’an’da olduk¢a yek@in tutan kevni ayetlerin insan
hayatinda da olduk¢a Onemli ve degerli bir yere sahip olmasidir. Kevni ayetlerin
sirlari kesfetmek, insan olarak tabiat karsisindaki durusumuzu da etkileyecektir
muhakkak. Boylece evrende iliski igerisinde bulundugumuz canli veya cansiz her
varligin ilahi bir hikmetin tecellisi olarak var oldugunu da anlamis olacagiz.
Kur’an’daki kevni ayetleri tefsir eden ve bu konuda bize oldukca bol malzeme birakan
tefsir kitaplar1 ciddi kaynak degeri tastmaktadir. Ozellikle dirayet tefsirleri bu konuda
zengin malzemeye sahip olmustur. Ciinkii miifessirler tefsirlerinde yeri geldikce
meselenin teori kismina deginmisler ayn1 zamanda da bunun orneklerini sunmuslardir.
Bu goriisleri bir disiplin halinde ortaya koymak, bilimsel tefsir geleneginin tarih
icerisinde gecirdigi siiregleri izlememizi ve kevni ayetlerin yorumlarinin giiniimiize
gelinceye kadar hangi evrelerden gectigini bize gOsterecektir. Boylece Miisliiman
toplumlarinin tabiat ayeti karsisindaki duruslar1 ve bu durusun yiizyillardir birikerek,

zenginleserek ortaya c¢ikardigi gelenek anlasilmis olacaktir. Arastirmamizi énemli ve



gerekli kilan en temel gerekce budur. Siiphesiz arastirmamizin problem ve amaci
konusunda soylediklerimizi ortaya koyacak felsefi ve sosyal kaynaklar dirayet tefsir

geleneginde oldukga boldur.

Ayrica farkli miifessirlerin farkli bakis agisiyla kevni ayetlere yaklagsmasi ve boylece
farkli teorik sonuglara varmasi; bunun da tezimizde yansitilmis olmasi, calismamizi

onemli kilan hususlardandir.

Saglikli bir Kur’an anlayisinin ortaya ¢ikmasinda yiizyillardir Islam diinyasinda biriken
gelenegin degeri tartisitlmaz bir gergektir. Arastirma alanimizla ilgili olarak yapmis
oldugumuz 6n calisma ve danismalarda, hem ayet kavrami hem de kevni ayetler
hakkinda yapilmis bilimsel calismalarin oldugunu goérdiik. Ancak bu calismalar ya
sadece ayet kavramini tek olarak incelemekte ya da kevni ayetleri bir miifessirin
goriisleri cercevesinde degerlendirmekteydi. Yine bu 6n calismalarimizda tabiat
kitabindan bahseden kevni ayetlere ayet kavrami baglaminda yaklasan bir arastirmaya
rastlayamadik. Diger taraftan dirayet tefsir geleneginin toplu olarak kevni ayetlere
yaklasim bi¢imini bir disiplin halinde ortaya koyan bu calisma, miifessirlerin

goriislerinin karsilastirilmasina imkan verdigi i¢in 6nem arz etmektedir.

IV. SINIRLILIKLAR

Yukarida da degindigimiz gibi bu calismamizda Kur’an’in kevni ayetlerine, ayet
kavrami baglaminda yaklasilacaktir. Boylece tabiat kitabinin da bashi basina bir ayet
oldugu ve hayatin tiirlii safhalart igerisinde farkli bigcimlerde okunmasi gerektigi gercegi
ortaya konmus olunacaktir. Ayrica belli bash dirayet tefsirlerinin kevni ayetlere
yaklasim tarzlari ayet kavrami cercevesinde incelenecektir. Tarihsel siire¢ igerisinde

konu hakkindaki goriisler belli bir disiplin halinde tezimizde yer alacaktir.

Bilinmektedir ki dirayet tefsirlerinin sayist hepsini tek bir tezde incelemenin ve
toparlamanin miimkiin olamayacagr kadar c¢oktur. Diger taraftan dirayet tefsir
geleneginde s6z konusu kevni ayetlerin yorumlarinda tiim miifessirlerin ayni dlgiide yer
ayirmadiklar da bilinmektedir. Clinkii her miifessirin tefsirini yazarken ilgi ve uzmanlik

alanina gore yorumlar getirdigi bilinmektedir. Ornegin fikih 4limi olan bir miifessirin



tefsirinde fikhi meselelerin agirlikli olarak islenmesi dogaldir. Dolayisiyla her
miifessirin kevni ayetlerin yorumuna ayni 6l¢iide yer vermesi beklenemez. Yine bircok
miifessirin cesitli sebepler dolayisiyla kevni ayetlerin yorumlanmasinda farkli yorumlar
yapmak yerine daha Onceki miifessirlerin goriislerini aktarmakla yetinmislerdir. Bu
bakimdan calismada tiim dirayet tefsirlerinin kevni ayetlere yaklasim bi¢imini vermek
yerine belli bash dirayet tefsirlerinin yorumlar1 aktarilmakla yetinilecektir. Eser
seciminde ise donemin meshur tefsirleri tercih edilmistir. Modern donem tefsirlerde ise
tilkemizde hem akademik c¢evreler hem de genis halk kitleleri tarafindan tercih edilen

tefsirler secilmistir.

Kur’an’daki kevni ayetler de onun dogasi geregi ayetler ve slreler arasina
serpistirilmistir. Bu agidan bir miifessirin tefsirine bakmak yerine belli bash dirayet
tefsirlerinin bu husustaki yorumlarini ortaya koymaya calisiilmistir. Bu yapilirken, kevni
ayetler tek tek degil; gruplandirarak bir disiplin halinde sunulacaktir. Boylece gereksiz
tekrarlardan kaginilmis olunacaktir. Ayrica kevni ayetlerin sadece tabiat kismiyla
ilgilenilecektir. Insanin ve canlilarin biyolojik yapilariyla ilgili ayetler, bu ¢alismanin

kapsami disindadir.

Calisma, tabiat kitabina ayet kavrami cercevesinde yaklagsmanin belli bashi dirayet
tefsirlerindeki yansimalarimi ortaya koymaktadir. Bu son ciimle ¢calismamizin sinirlarini

da belirlemis olmaktadir.

V. YONTEM VE TEKNIiKLER

Calismamiz teoriktir. Belli ayetler hakkinda miifessirlerin goriisleri, yazili metinler

tizerinden aktarilmis ve degerlendirilmistir.

Miifessirlerin goriisleri degerlendirilirken daha ¢ok karsilastirma yontemi kullanilmistir.
S0z konusu dirayet tefsirlerinin kevni ayetlerle ilgili yapmis olduklart yorumlardaki
paralelliklere oldugu kadar farkliliklara da deginilmistir. Bu yontem, ¢agimizin 6nemli
goriilen belli bagh tefsirlerine de uygulanmistir. Bagka bir deyisle, kevni ayetlerin
yorumlarindaki benzerlikler ve farkliliklar incelenmistir. Bu baglamda belli basliklar

halinde toplanmis olan konularla ilgili olarak Kur’an’daki kevni ayetlerin yorumlari,



miimkiin oldugunca digerleri ile karsilastirilarak incelenmis, bu karsilastirmadan ortaya

cikan siire¢ coziimlenmeye calisilmistir.

Burada karsimiza cikacak olan paralellikler, dirayet tefsir gelenegimizin ortak yanlarini
gosterecek, farkliliklar ise yiizyillardir biriken gelenegin duragan olmadigini, aksine
sartlara gore siirekli doniiserek Miisliiman toplumu sekillendirdigini ortaya ¢ikaracaktir.
Ciinkii konunun, s6z konusu tefsirlerin literatiir acisindan ortak noktalarinin Islam

diinyasindaki takip ettigi siireci verecek ol¢iide ele alinmasi arastirma icin yeterlidir.
Boylece belli bash dirayet tefsirleri arasinda;

a) Kevni ayetlerin yorumlanma bigimleri,

b) Kevni ayetlerin yorumlanma yontemleri/siirecleri,

¢) Miifessirlerin bu ayetlerin yorumlarindan ¢ikardiklar1 sonuclar,

acisindan yapilacak bir karsilastirmanin genel cercevesi ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.
Kargilastirma belli bagli tefsirler iizerinde yiiriitiilmiis ve ayet kavrami baglaminda
tefsirler arasindaki baglanti 6zellikle dikkate alinmistir. Bu anlamda ayet kavrami, tiim
bu siire¢ icerisinde digerlerinden bagimsiz olarak degil; calismanin tiim Ogelerini
birbirine baglayan, onlart bircok yoniiyle etkileyen temel bir kavram olarak ele
alinmistir. Zaten ayet kavraminin 6zel bir boliim ayrilarak incelenmesinin gerekcesi de

budur.

Kargilagtirma yonteminin kullanildigi bu c¢alisma, daha c¢ok bir literatiir calismasi
ozelligi tasimaktadir. Ele alinan dirayet tefsirlerinin yorumlari, elimizdeki arastirma ve
verilerden hareketle bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu bakimdan birincil
kaynaklara ozellikle miiracaat edilmesine dikkat edilmistir. Bunun yaninda calismada
bahsi gecen kavramlar, miifessirler ve ayetler hakkinda yapilmis olan bilimsel

calismalar, ikincil kaynaklar olarak ¢alismamiza katki saglamistir.



VI. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Tezimiz dirayet tefsirlerinin kevni ayetlere yaklasim bicimlerini ortaya koyan bir
calisma niteligi tasidigr icin Oncelikle belli bash dirayet tefsirlerine miiracaat edilmistir.
Kendi doneminde meshur olmus, tefsir tarihinde yer edinmis Onemli tefsirler birinci
derecede kaynaklarimiz arasindadir. Bunlardan ilki Zemahseri’nin (6. 538/949), el-
Kessdaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavi’l fi viiciihi’t-Te’vil, isimli

eseridir.

Ancak calismamizda en fazla bagvuracagimiz kaynak Fahreddin R4z1’nin (6. 606/1209),
Mefatihu’l-Gayb/Tefsiri’l-Kebir isimli meshur ¢alismasidir. Eser, klasik donem dirayet
tefsirleri arasinda kevni ayetlere en fazla yer ayirmasiyla dikkatleri iizerine ¢ekmistir.

Kendisinden sonraki miifessirleri hem yontem hem de yorum bakimindan etkilemistir.

Diger taraftan dirayet tefsir ekoliiniin iki onemli miifessirleri olan Kadi Beydavi ‘nin
(6.685/1286), Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil isimli tefsiri ile Ebl Berekat en-
Neseft’nin (6. 710/1300), Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil isimli tefsiri

basvurdugumuz kaynaklar arasindadir.

Klasik donem dirayet tefsirlerinde yukaridaki tefsirlerin kevni ayetleri yorumlama
bicimlerini incelemek genel olarak tefsir tarihinin kevni ayetlere yaklasimlarini ortaya
koymak i¢in yeterli goziikkmektedir. Bu bakimdan klasik donemde baska bir tefsire

gerekmedigi miiddetce bagvurulmamaistir.

Modern donem dirayet tefsirleri arasinda ise en onemli bagvuru kaynaklarimizdan ilki
Tantavi Cevheri’nin (6. 1940), el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an isimli hacimli calismasidir.
S6z konusu tefsir, bilimsel bir bakis agisiyla Kur’an ayetlerine yaklasimlariyla dikkat

cekmistir. Dolayisiyla kevni ayetlerin yorumunda yer yer bu esere miiracaat edilmistir.

Calismamizda en fazla bagsvurdugumuz kaynaklardan ikisi siiphesiz Tiirkiye’de ilim
cevrelerinde hakli bir ilgi goren Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’'in (6. 1940), Hak
Dini Kur’an Dili isimli tefsiri ile Stileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri

isimli tefsiridir. Her iki eserden de 6nemli dlciide faydalanilmistir.

Ayrica modern donem dirayet tefsirleri icerisinde yararlandigimiz diger iki tefsir de

Mevdadi’nin (6. 1979), Tefhimu’l-Kur’an’1 ile Vehbe Zuhayli’nin, Tefsiru’l-Munir’idir.
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Yukarida zikredilen tefsirlerin yaninda Kur’an’da Allah-tabiat-insan iliskisi konusunda
bize ipuclart verecek ve kevni ayetlerin Kur’an’daki kullanim alanlari hakkinda
malumat sahibi olmamiz1 saglayacak onemli bir takim kaynaklara da calismamizda
bagvurulmustur. Bunlardan ilki Celal Kirca’nin Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri adli
calismasidir. Eser, kevni ayetler ile bilimsel gelismeler arasinda paralellik kurmasiyla
dikkat cekmektedir. Bu ¢aligmaya benzer bir calisma da Omer Celik’in Kur’an’dan
Teknolojik Yansumalar isimli eseridir. Eser tipki bir oncekinde oldugu gibi Kur’an’daki

kevni ayetlerle bilimsel buluslar arasinda bir uzlasi arayisi icerisindedir.

Siileyman Gezer'in Kur’an’in Bilimsel Yorumu: Bir Zihniyet Tahlili isimli
calismasindan bilimsel tefsirin tarihi seyri ve elestirisi konusunda ©6nemli olciide

faydalanilmistir.

Yararlandigimiz diger 6nemli kaynak Maurice Bucaille'nin Tevrat, Inciller Kur’an-1
Kerim ve Bilim isimli eseridir. Eserin Suat Yildirim tarafindan yapilmis terciimesi

calismamizda faydalanilan kaynaklar arasindadir.

Tezimizdeki kavramlarin genel c¢ercevesinin ortaya konmasinda daha ¢ok meshur
sozliikler kullanilmistir. Bu noktada miiracaat edilen en 6nemli kaynaklar Isfehani’nin
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an isimli eseriyle Ibn Manzir’un Lisdnu’l-Arab adli
calismasidir. Bunlarin yaninda Mehmet Okuyan’in Kur’an’da Vucith ve Nezdir adli
calismas1 da kavramlarin analizini yapmada basvurdugumuz en Onemli kaynaklar

arasindadir. Yer yer Cevheri’nin es-Sthah: Tacu’l-Luga isimli esere de bagvurulmustur.

Tezimiz bir yoniiyle tefsir tarihi niteligi tasidig: igin dirayet tefsirlerinin tarihi seyrini
ortaya koymak maksadiyla tefsir tarihi calismalarina da basvurulmustur. Bunlar
arasinda en fazla miiracaat ettigimiz kaynaklar Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi adl
eseridir. Ek olarak Muhsin Demirci’'nin Tefsir Usiilii ve Tarihi, Zehebi’ nin Et-Tefsir
ve’l-Miifessiriin, Mehmet Sofuoglu’nun Tefsire Giris, Muhammed Ali es-Sab(in1’nin et-
Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an 1simli eserleri de dnemli tefsir ustl ve tarihi kaynaklarimiz

arasindadir.
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Tezimiz boyunca Kur’an ayetlerinin meallerinde Mustafa Islamoglu’nun Hayat Kitab:
Kur’an/Gerekgeli Meal Tefsir isimli eserden faydalamlmistir. Ayetlerin mealleri

verilirken herhangi bir degisiklige gidilmemistir.

Bunlarin yaninda tezimize yardimci olacagini diisiindiigiimiiz kevni ayetler ve bilimsel
tefsirle ilgili yiiksek lisans ve doktora tezleriyle, cesitli dergilerde yayinlanmis bilimsel
makaleler yer yer basvurulan kaynaklar arasindadir. Direkt veya dolayli olarak

basvurdugumuz kaynaklarin tamami, tezimizin kaynakca boliimiinde belirtilmistir.
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BIRINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE KEVNi AYETLER VE BAGLAMLARI

I. AYET KAVRAMI

Kur’an’t anlamak icin Oncelikle onun dilini anlamak gerekir. Sozli iletisim,
insanoglunun en gegerli anlagsma araci olduguna gore Kur’an’in insan algisi tizerinde bir
kavram alani olusturmasi kag¢inilmaz bir durumdur. Oyle ki tiim Kur’ani kavramlar,
insan hayatinin bir yoniiyle iliski igerisindedir ve bir yoniiyle ona etki eder. Bu etki,
olusturulmaya calisilan insan ve toplum tipi i¢in bir ara¢ gorevi goriir. Diger taraftan
Kur’an’da ifadesini bulmus hi¢bir kavram, digerlerinden bagimsiz bir yapi1 arz etmez.
Aksine tiim Kur’ani kavramlarin birbirleriyle organik baglari bulunmaktadir. Bu bag,
sanildiginin  aksine sadece teorik degil; aymi zamanda toplumsal hayatin tiim
asamalarinda karsiligini bulan pratiklige sahiptir. Kur’an’in ¢agrisinin ve bu cagr ile
baglantili olan kavramlarin yiizyillardir hi¢ eskimeden, belki daha da giiclenerek

toplumsal hayatta kendini hissettirmesi baska nasil anlasilabilir?

Kelime ve kavramlar duragan degil, diridirler. Onlarin bu diriligi bir bagka kelime veya
kavrama gecis hakki tanimasiyla ilgilidir ayn1 zamanda. Ciinkii dini olsun veya olmasin
tiim kavramlar, ortaya c¢iktig1 ortamin her bakimdan izlerini tasir. S6zii edilen bu durum
toplumsal yapinin tiim katmanlarina sirayet eden bir esneklige sahiptir. Boylece bir
kavramin kastettigi anlamin tam izahi, toplumsal yasamda etki ettigi ne kadar alan varsa
onlarin hepsinde aranmalidir. Benzer sekilde Kur’ani kavramlarin anlasilmasi da indigi
toplumun sosyal dinamikleriyle baglantilidir. Mekke ve Medine toplumunun yapisini
bilmeden Kur’ani kavramlara anlam vermek kelimelerin ruhunu dislamak demektir. Bu
aynt zamanda bize, bir Kur’ani kavrami anlamanin onunla iligkili olan benzer
kavramlar1 anlamaya bagli oldugunu gostermektedir. Boylece tiim dini kavramlar
Kur’an’in biitiinliigii icerisinde farkli anlam alanlar olusturmakla birlikte hayatin i¢inde
birbirlerini tamamlayici unsurlar olurlar. Bazen kavramlar arasindaki sozii edilen bu bag
o kadar sikidir ki bir kavramin anlam alaninin nerede bitip, digerinin nerede basladigini

anlamak ilk basta miimkiin olmayabiliyor.
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Aziz kitabimizda bir yoniiyle yer bulmus cesitli kelime ve kavramlar, Kur’an’in
icerisinde yap1 olarak birbirine bagli hatta birbirini tamamlayict bir 6zellige sahiptir.1
Dolayistyla yilice Allah’in ni¢in vahiy gonderdigi iizerinde kafa yoran bir insan, sonucta
Allah’1n kelimeleri arasindaki baglantiy1 da fark etmis olacaktir. Kur’an’daki ayetler ve
sureler arasindaki baglam iligkisi burada zikredilebilir.* Buradan sOyle bir sonug
cikarmak miimkiin gibi goziikiiyor: Kur’an’daki her kavram, kendi anlam alanindaki
diger kavramlarla iliski kurarak bir iist kavramin anlasilmasina hizmet eder. Bu
etkilesim, ifade yerindeyse hiyerarsik bir diizen igerisinde Kur’an’in temel hedefine
insant gotiirmektedir. Cilinkii Kur’an’daki her kavram, bu ana ilkeyi acgiklamak ve
anlasilir kilmak icin vardir. O da Allahin varligi ve birligi ilkesi olan tevhit inancidir.
Bu bakimdan Kur’anla bir sekilde bulusan ya da Kur’an’dan herhangi bir ayetle
karsilasan insan, karsilasmis oldugu bu ayet iizerinde derin diisiincelere dalar, tefekkiir
ederse, o ayetin gonderme yaptig1 diger ayet guruplariyla karsilasmasi ve netice
itibariyle Kur’an’in temel amaci olan tevhit inancina varmast kaginilmaz bir sonuctur.
Miisliiman olmanin giris kapisi sayilan Kelime-i Tevhit ve Kelime-i Sehadet, bu yoniiyle

tiim Kur’ani kavramlari birbirine baglayan ana unsur olarak diisiiniilebilir.

Kevni ayetlerin Kur’an icindeki konumu, soziinii ettigimiz prensiplerle ilgilidir.
Dolayisiyla kevni ayetlere yaklasirken bu hususun dikkate alinmasi hem Kur’an’in
amacinin anlasilmasi hem de biitiinciil bir bakis acisinin kazanilmasi bakimindan 6nem
arz etmektedir. Yiice yaraticinin tiim tabiata ayet nazariyla bakmasi, evren icerisindeki
canli veya cansiz; algilanabilir ya da algi dis1 tiim varliklarin birbirleriyle iliskilerinin

cok derinlerde oldugunu gostermektedir.
A. AYET KELIMESININ ANLAMI

Kur’an’da kullanilan kavramlarin tamaminin kullanim miladin1 onunla baslatmak dogru
degildir. Yiice kitabimizda gecen kavramlar, o donemin Araplar1 arasinda kullanilan
kelimelerdi. Zaten hidayet ve rehberlik maksadiyla gonderilmis bir ilahi kitabin
donemin kelime ve kavramlarini kullanmasindan daha dogal bir sey olamaz. Ancak

Kur’an, tiim bu kavramlar cahiliyye Araplarinin kullandiklar: sekliyle anlamamis, kimi

' Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Siileyman Ates (gev.), Ankara: Ankara Universitesi

Basimevi, 1975, ss. 132—133. )
2 Kur’an’daki ayetler ve sureler arasindaki baglam iliskisi hakkinda Bkz. Mustafa Unver, Kur’an't
Anlamada Siyakin Rolii, Samsun: Sidre Yayinlari, 1996.
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zaman onlar1 degistirmis, kimi zaman onlara dini bir hiiviyet kazandirmis, kimi zaman
da anlam alanim genisletmistir. Boylece kelimeler, islam dini ile iliskilendirilerek

olusturulmaya ¢alisilan Islam toplumu icin yardimci gorev iistlenmistir.

Daha once de belirtildigi iizere ayet kavrami, Kur’an’in en temel kavramlarindan
birisidir. Aslinda kavramin kullanimi Efendimiz’in niibiivveti ile baslamis degildir.
Rasulullah’a (s.a.v.) peygamberlik gelmeden 6nce de kelimenin, Araplar arasinda -
yaygin olmasa da- kullanildig1 bilinmektedir. Izutsu’ya (6. 1993) gore ayet kavrami,
gercek Arap dilini meydana getiren bedevi dilinde kullanilmamistir. Kullanildigi zaman
da dini anlamda kullanildigina dair herhangi bir kamit yoktur. Kavram, cahiliyye
doneminde tamamen dini anlamin disinda tabiat ile ilgili bir manay1 ifade etmektedir.
Ancak tek tanr1 inancina sahip hanifler bu durumun disindadir. Onlar, ayet kelimesini

Kur’an’1n kevni ayetlerini ifade edici bir bicimde kullanmuslardir.’

Cahiliyye doneminde ayet kavrami sadece bu anlamda kullanilmamistir. Bunun disinda
gecmis tiim peygamberlerden niiblivvetini delillendirmesi maksadiyla istenen

mucizeler/ olaganiistiiliikler anlaminda kullanildig1 da sdylenmektedir.”

“flimden yoksun olanlar: Allah bizimle ni¢in konusmuyor, ya da bize
nicin mucizevi bir delil ulagtirmiyor, derler. Onlardan 6ncekiler de
aynen onlarin soyledigini sdylemislerdi.”

Kelime, alamet, delil, ibret, isaret, mucize, anlamlarinda kullanilmaktadir.®

Ayet kavraminin cogulu dy veya dydr’dir. Kelimenin koken olarak hangi kelimeden
tiiredigi konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistir.” Ancak calismamizin ana
konusuna c¢ok fazla katki saglamayacagi diisiincesiyle bu goriisleri burada vermeyi

uygun gormedik.

3 Izutsu, a.g.e., ss. 127-128.

* Mustafa Sarioglu, “Kur’an’da Ayet Kavramu ve Kullanimi: Kelami Bir Yaklasim”, (Yaymnlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 37.

> 2/Bakara/118.

® Yusuf Sevki Yavuz & Abdurrahman Cetin, “Ayet”, DIA, 1V, Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Istanbul,
1997, ss. 242-243; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2009, s. 24.

" Bu goriislerin neler oldugu ile ilgili olarak Bkz., Cemaluddin Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab,
Beyrut: Daru Lisanu’l-Arab, I, t.y., s. 140; Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehand, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’én, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986, s. 40.
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[bn Manzir (6. 711/1311) da Islam’dan ©nce ayet kavraminin aldmet, bir seye
kastetmek, belli bir amagla yaklasmak ve cemaat anlamlarinda kullanildigimi ifade
etmistir.® Bu aciklamalardan anlasilmaktadir ki ayet kavrami, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
risaletinden 6nce de Araplar arasinda kullanilan bir kelimeydi. Bir farkla ki Islamiyet’le
birlikte kelime daha dini bir hiiviyet kazanacak ve Allah’in varligini ve birligini ortaya
koyan isaretlere vurgu yapacaktir. Bu bakimdan ayet kelimesinin Islam’dan énce terim

anlamiyla kullanilmadig1 ancak kelime anlamiyla kullanildig: anlasilmaktadir.

Ayet, kelime olarak goriiniir, acik aldmet anlamlarina gelmektedir.” Bir seyin veya bir
amacin varligin1 gosteren isaretler icin kullanilir. Boylece dogada var olan her sey
ayetleriyle yani alametleriyle bilinir. Nasil ki bir kimse bir yolun isaretler gerektirdigini
bilerek bu isaretleri bulursa yolu da bulmus olur. Ayni sekilde herhangi bir seyin
neyden yapildigmi bilen kimse icin onu yapan kimseyi bilmek kac¢inilmaz olmaktadir.'
Yine bir kimsenin kizgin olup olmadig: yiiziindeki ifadelerden rahatlikla anlagilabilir.
Yiizde meydana gelen kizarma, ellerin titremesi, konusurken gayri ihtiyari olusan
kekeme gibi durumlar, kisinin bu durumunun ayetleri olarak anlagilabilir.'' Benzer
sekilde ayet agik alametin goriiniir kismini ifade eder. Buna gore, dag: bir alamet kabul
edersek, onun zirvesi ayeti olur. Yine giines bir giindiiziin ayeti; ay ve yildizlar gecenin
ayetleri olarak kabul edilebilir."? Boylece ayet kelimesinin bir seyin icsel ya da fiziksel
niteliklerini gosteren, s6z konusu hakkinda muhatabina bilgiler veren isaretler anlamina

geldigi anlasilmaktadir.

Benzer bir yaklasimi, Suy(ti’de (6. 911/1505) goriiyoruz. O, ayet kelimesine aldmet
anlamu verirken kelimenin Allah’in kerem sifatina ve sadakatine vurgu yapmaktadir. Bu

fikrini tartisirken Bakara stiresindeki su ayeti dayanak olarak gostermektedir:

“ Peygamberleri onlara: onun hiikiimdarliginin alameti, tabutun size
gelmesidir.”13

¥ ibn Manzir, a.g.e., 1, s. 140.

? ibn Manzirr, a.g.e., I, s. 140; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981, s. 190;
Suat Yildirim, Kur’dn-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1985, s. 40.

1% {sfehani, a.g.e., s. 40.

""" Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, istanbul: Beyan Yayinlar, 1997, s. 47.

12 Cengiz Yagci, “Ayet”, Samil Islam Ansiklopedisi, 1, Dergah Ofset, [stanbul, 2000, s. 240.

13 2/Bakara/248.
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Diger taraftan o, ayet kelimesinin cemaat anlaminda kullanildigini da ifade etmistir.

Zira Kur’an ayetleri kelimelerin bir araya toplanmasindan meydana gelmistir.14

Ayetin kelime anlamlarina bakildiginda goriilecektir ki her nesnenin ve varligin kendi
niteliklerini belirleyici alametleri/ayetleri bulunmaktadir. Yiice yaratici, yaratmis oldugu
tiim varliklar1 ayetlerle donatarak varliklar arasindaki karsilikli etkilesim ve iliskiye de
zemin hazirlamis olmaktadir. Tabiattaki her nesnenin 6zii itibariyle yiice yaraticinin
sifatlarina ve netice itibariyle O’na delalet etmesi de bu sebep dolayisiyladir. Oyle ki
yeryliziindeki herhangi bir nesnenin sir ve sinirlarin1 kesfetmeye calisan insan, fitrati

bozulmamis bir cercevede olaya yaklasirsa Allah’in varliginin izlerini gorebilir.
B. AYET KAVRAMININ SINIFLANDIRILMASI

Ayet kavrami, kelime olarak yukarida zikretmis oldugumuz anlamlara gelmektedir.
Ancak bilinmektedir ki Kur’an, cogunlukla indirildigi toplumda hazir buldugu bir dilin
kelimelerini kullanmaktadir. Belki yiice kitabin apacik ayetlerden olusmasinin
anlamlarindan birisi de budur. Kur’an bu kavramlar1 miisliimanca bir anlam diinyasi
insa etmek icin kullanmistir. Yani ele aldig1 konulari kendine has din dili ile muhatabina
sunar."” Boylece Kur’an’in i¢inde yer almis tiim konular, belli bir amaca hizmet eder ve
temelde Allah’in varliginin, birliginin ve giiciiniin bir gostergesi olur. Yukarida da
ifade ettigimiz iizere cahiliyye doneminde Araplar arasinda kullanilan kavramlar, Islam
diisiince sistemi igerisinde degiserek ve geliserek bir anlam alani olusturmuslardir. Bu
bakimdan kelimenin kavramsal yoniiniin gecirdigi degisimi incelemek, olusturulmaya
calisilan Islam toplumunun dinamiklerini de anlamamizi saglayacaktir. Ayrica soz
konusu kavramlarin Kur’an merkezli bakis agisi ile ele alinmasi, yanlis anlasilmalarin
da Oniine gececektir. Bu vesileyle ayet kavramimin Kur’an’da hangi anlamlarda
kullamldigin1 ortaya koymak kelimenin Islam diisiince sistemi icerisindeki yerini

anlamamiza yardimci olacaktir.

'* Celaluddin Abdurrahman es-Suyiiti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an, 1, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1987, s. 145.

' Din dili ifadesi son yillarda hem batida hem de islam diinyasinda tartisilan kavramlar arasinda yer
almaktadir. Amacimiz burada soz konusu kavramin tartismasini yapmak degildir. Konu ile ilgili olarak
Bkz. Metin Yasa, “Din Dilinin Tanr1’y1 Konusmadaki Yetersiz Islevi: Karsilastirmali Bir Coziimleme
Girisimi”,(Siileyman Hayri Bolay Armagan Kitabt), Ankara: Gazi Kitabevi Yayinlari, 2005.
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Ayet kavrami Kur’an’da hem tekil hem de cogul olarak toplam 382 yerde
gegmektedir.16 Kur’an, ayet kavramimi tek bir anlamda kullanmamis, ayetlerin ve
stirelerin siyaki icerisinde degisik durumlara isaret eden farkli manalarda kullanmustir.
Fakat bu farkli anlamlar, birbirlerini cagristiracak, yeri geldiginde birbirlerinin yerlerine
kullanilacak bir sekilde Kur’an’da serpistirilmistir. Dolayisiyla biz burada sadece
kelimenin Kur’an’da kullanilan degisik anlamlarim1i vermekle yetinmeyecegiz; ayni
zamanda bu degisik gibi goziikken anlamlar arasindaki baglantiyi da kesfetmeye
calisacagiz. Aslinda burada bir ciimle ile ifade etmek gerekirse, ayet kavraminin tiim
farkli anlamlarin1 birbirine baglayan temel bag, kavramin her zaman tabiata yonelik bir
anlam tasimis olmasidir. Kur’an’daki bir ayet kavrami, kozmolojiye ve onun icindeki
kusursuz diizene gonderme yapar. Calismamizda, Kur’an’da ayet kavraminin anlamlari

ele alinirken bu husus siirekli goz oniinde bulundurulacaktir.
Ayet kavrami Kur’an’da iki kisma ayrilir:

1. Tenzili Ayetler

Islam diisiince sistemi her ikisi de Allah’in varlifina ve birligine isaret eden iki ayetten
s0z eder. Bunlardan birincisi evrendeki essiz denge ve diizenin; icat ve yaratilisin
gostergesi olan fekvini yani fiili ayet; digeri ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gonderilen
vahiylerden olusan fenzili yani kavli ayettir. Bu iki ayetten biri digerinin tefsiri

niteligindedir."’

Evren, Allah’in varliginin gostergesi olan ayetlerden miitesekkil oldugu gibi Allah’in
kitab1 Kur’an da ayetlerden meydana gelmistir. Tenzili ayet kelimesi, burada Kur’an’in
stirekli olarak vurgu yaptigi, muhatabina diisiinme ve algilama firsati taniyan isaretler
anlaminda degil; bizzat Kur’an metinlerinin yapisina gonderme yapan ilahi kelam
anlamindadir. Yani Kur’an’1n egsiz metinleri. Bu tam anlamiyla peygamberlere indirilen
vahiylerdir. Elbette vahiy, Allah’tan baslayip peygambere kadar uzanan bir soziin

stirecini ifade eder. Bu siirecte tabiat da birebir vahiyle iliskilidir.

16 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru’l Hadis, 2001,
ss. 127-133. _
17 Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Istanbul: Marifet yayinlari, 1994, s. 17.
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Kur’an’daki Allah’in ayetlerinin tabiat iizerinden bir anlam alanina sahip olmasi hi¢ de
tesadiif degildir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, evrenin minimize edilmis bir sekli ve
oziidiir. Allah’in evren icin koymus oldugu yasalarin ve kurallarin bir hulasasidir.
Kur’an’1n egitici nitelikleri temelde tabiattan hareket ederek aciklanmistir. Bu sebeple,
Kur’an’t meydana getiren, bast ve sonu olup bir anlam biitiinliigii icerisinde bir veya
birkag ciimleden olusan sozlere de ayet denmistir.'® Ayrica ayetin kelime anlamlarinin
kesin delil, karsisinda hicbir soz soylenemeyen apagik mucize gibi anlamlara geldigi
dikkate alindig1 takdirde Kur’an ayetlerine bu ismin verilmesi de anlasilmis olacaktir.
Tabiat kitab1 gibi Kur’an ayetleri de yiice yaraticinin zatina, sifatlarina, hiikiim ve

iradelerine delalet ettigi i¢in bu isimlendirmeyi almistir.”

Fazlur Rahman’in (6. 1988) ifadesine gore, tabiattaki meydana gelen cesitli olaylar,
insan akli ve tiim tabiat, hakiki isaretlerdir. Buna gore, tabiatin kusursuz diizenini insa
eden, tiim varliklarin hikmetini gayet acik bir sekilde tabiatta gosteren Allah, elbette
Kur’an ayetlerini de vahiy yoluyla gondermistir. Nasil ki tabiati Allah’tan bagkasi
yaratmig olamazsa, ayni sekilde Kur’an’t da ondan baskasinin gondermesi de miimkiin
olamaz. *° Kur’an’1 inkér edenlere karsi, Allah’in ondaki tek bir sdresinin benzerini
getirmelerini istemesi ve bunu yapamayacaklarina karsi Kur’an’in kesin yarglsl,21
ondaki kevni ayetlerin tabiatin kusursuzlugundan yola ¢ikilarak anlamlandirildigin
gostermektedir. Yine tabiat, Allah’in tilkenmez kelimelerini veya kelamini ihtiva ettigi
gibi Kur’an da benzer bir sekilde onlar1 temsil eder. Bu bakimdan Kur’an ayetleri ile
tabiatin akis1 arasinda bir paralellik s6z konusudur. Kur’an ile tabiatin bu kadar ¢ok bir

arada zikredilmesi; aralarinda bir ilginin oldugunu gostermektedir. Kur’an ayetleri

isaretlerdir, ciinkii tabiat1 kim yarattiysa O’nun katindan gelmislerdir.22

Tabiatin bir ayet olmasi ve her yoniiyle O’nun zatina, sifatlarina gonderme yapan
isaretlerle dolu olmasina karsin Allah’in yine de metinsel bir ayet gondermesinin anlami

nedir? Bu sorunun cevabi tarihsel siire¢ icerisinde helak edilmis toplumlarin yasam

' Unal, a.g.e., s. 48; Demirci, a.g.e., s. 24.

" Soyalan, a.g.e., ss. 68—70.

20 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Alparslan Ac¢ikgeng (¢ev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1999, s. 121.

' “Eger kulumuza indirdiklerimize dair bir kusku tasiyorsaniz, haydi, hemen onun benzeri bir siire
getiriniz ve eger soziiniize sadiksamiz, Allah disindaki tamiklarvuzi da yarduma cagiruz!”
2/Bakara/23. Benzer ayetler i¢in Bkz. 10/Yunus/38; 11/Hud/13; 17/ Isra/88; 52/ Tur/33-34.

2 Razlur Rahman, a.g.e., ss. 121-122.
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bicimleri, aligkanlilar1 ile dogrudan iligkilidir. Yine bu soru, Kur’an’in gonderilme
amaciyla da alakalidir. Allah’in Kur’an’1t gondermesindeki gerek¢e — ya da Kur’anf bir
tabirle hikmet- neyse, tiim vahiylerin ve bu siirecin son halkas1 olan ayet metinlerinin de
amaci odur. Kur’an’in indirilis amacin1 6zetleyen hidayet kelimesi bile tabiatin dogru
okunmasi ve anlasilmasina bagli olan bir kavram ozelligi tagimaktadir.” Oyleyse
Kur’an’in pargalar1 olan ayetleri dikkate almak ayni zamanda tabiatin da dikkate
alinmasin1 gerektirmektedir. Allah’in, kutsal kitap gonderdigi halde tabiat kitabina
vurgu yapmasinin sebebi bagka nasil agiklanabilir? Bu agiklamalardan sonra fenzili ayet

kelimesinin ne anlama geldigini konusundaki izahlara gecebiliriz.

Tenzili ayet, kendinden onceki soziin kendisinden sonra gelen sozden ayrilmasi
dolayisiyla Kur’an’in alametlerindendir, seklinde tanimlamalar da yapilmistir. Yani bir
ayet benzerinden ayridir ve miinferit bir durum arz eder.”* Kur’an’daki tek veya bir¢ok

climleden olusan soz dizelerine ayet denmesinin gerekgeleri de bunlardir.

Hz. Peygambere indirilen kitabin icerisinde yer alan, sireleri olusturan miistakil
ctt’mleler;25 Kur’an-1 Kerim sirelerinin belli boliimlerinden her biri;26 bir veya birkag
ciimleden meydana gelen kelam® ya da once ve sonrakilerden ayri olan Kur’an'da
bulunan bir ciimle;™ seklinde yapilan tanimlardan hepsi fenzili ayetleri ifade etmektedir.
Bu ayetler, benzerini meydana getirme imkéni bulunmamas1,” Hz. Muhammed’in hak
peygamber olduguna dair belge teskil etmesi,”” bir ifadeyi digerinden ayirmasi ya da

harfler toplulugu olmasi dolayisiyla ayet olarak isimlendirilmistir.

Terim anlamiyla kullanilan ayetin tam bir mana ifade ediyor olmasinin sart olmadigi

konusunda yaygin bir kanaat s6z konusudur. Bu bakimdan Kur’an’daki ciimle ve

2 Yavuz, “Hidayet”, DIA, XVII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1997, ss. 474-475; M. Zeki
Duman, “Nur Siiresinin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in Insana Dort Hidayeti: Fatrd
Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usiil, 3, 2005, ss. 7-42.

Sofuoglu, a.g.e., s. 190.

> Demirci, a.g.e., s.24.

% Yavuz, “Ayet”, DIA, IV, s. 242.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991, s. 55.

Suylt, a.g.e., s. 145.

2 10/Yunus/38; 11/Hud/13; 17/isra/88; 52/Tur/33-34.

30 Ciinkii Kur’an ayetlerinden her biri birer mucize 6zelligi tasimaktadir. Ozellikle Mekke miisriklerinin
ve Medine Yahudilerinin, Hz. Peygamber’den risaletinin delili olarak mucize istemeleri, buna karsin
Allah’in Kur’an’in esgsizligine ve ayetlerine vurgu yapmasi; bir belge ve mucize olarak bunu yeterli
gormesi s6z konusu durumu aciklamaktadir. Bkz. 17/1sra/88-96.
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ibarelerden her biri birer ayet olarak kabul edilmelidir. Kur’an’da bazen birkac ayetin

bir araya gelerek tam bir climle meydana getirdigi bilinmektedir.

Vahiy yoluyla Allah tarafindan indirilmis olan ayetler, insana hitap eder. Vahyi yani
tenzili ayetlerin temel hedefi tevhit akidesini insan kalbinde ve bilincinde yerlestirmek;
hak ile batil arasindaki ayrimi belirginlestirmek; hidayete sevk edip daléletten
alikoymak stretiyle diinya ve ahiret mutlulugunun bilgilerini insana kazandirmaktir. Bu
vesile ile tenzili ayetlerin insanin kalbine ve aklina tam anlamiyla niifuz etmesinin ve
insan hayatinda her an bir karsilik bulabilmesinin altinda yatan temel sebep tenzili
ayetlerin tabiatla i¢ ice bir hal arz etmis olmasidir. Dolayisiyla Kur’an’in essiz
metinlerini okuyan herkesin kendiliginden doganin ayetlerine dénmesi kaginilmaz bir

sonug gibi goziikmektedir.

Tenzili ayetlere fiili, tesrii ve vahyi ayetler de denmektedir. Tenzili ayetler Kur’an’in
kendi biitiinliigii icerisinde muhkem ve miitegabih seklinde bir siniflandirmaya tabi
tutulmustur. Tenzili ayetler icin kullanilan bu ayrim, bizzat Kur’an’in kendisi i¢in

1

yapmis oldugu bir ayrimdir.’' Zaten kevni ayetlerin bir kismi miitesdbih ayetler

kapsaminda degerlendirilmistir.

Kur’an ayetlerinin tertibi, cem’i, sayis1 gibi teknik hususlarda tefsir tarihi kaynaklarinda
yeterince ve doyurucu agiklamalar bulunmaktadir. Biz burada bu agiklamalar1 vermeyi
uygun bulmadik. Zira calismamizin amacinin bu olmamasi, arastirmamizin amacina
katki saglamayacagi, dolayisiyla konunun dagilacagi diisiincesi bizi séz konusu

aciklamalari buraya aktarmaktan alikoymustur.

2. Tekvini (Kevni) Ayetler

Tekvini ayetlerden bahsederken Izutsu’'nun su ifadelerine dikkat cekmek konunun

anlasilmasina katki saglayacaktir:

“Allah ile insan arasinda iki tiirlii haberlesme araci vardir. Bunlardan
birincisi sozliidiir, her iki taraf da insan dilini kullanarak meramini
anlatir. Ikincisi sozsiizdiir, Allah tabiat ayetlerini kullanarak; insan da
viicudunun hareket ve isaretlerini kullanarak meramini anlatir. Her iki

31 3/Al-i imran/7.

21



halde de muhabereyi Allah baslatir. insan Allah’in hitabina cevap
vermek zorundadir.” *2

Kur’an, iman ile bilgileri ve aciklamalari, kimi zaman telkin kimi zaman da ispat
tarzinda sunmustur. Bu bakimdan Allah ile insan arasindaki baglantiyr kuran iman
prensiplerini ileten vahiy iriinii bilgiler ile Allah’in gii¢ ve kudretinin en Onemli
gostergelerinden olan kusursuz isleyise sahip tabiat olaylarina ayni ismin verilmis
olmasi, iizerinde diisiiniilmeye deger bir husus olarak kabul edilmistir. Daha agik
ifadeyle yiice yaraticinin insanogluna hidayetin tiirli yollarina isaret eden telkin
tarzindaki aciklamalar vahiy ile gonderilmis; vahyi destekleyen deliller ve belgeler ise
hem bizzat vahyi bilgilerde hem de kainatin icinde yer almistir.” Dolayisiyla Kur’an’in
metin yOniinii ifade eden vahiylerle evrenin diizenine isaret eden her sey ayet

kavraminda karsilik bulmustur.

Kur’an’da ayet kavraminin birincil anlami tam anlamiyla tabiatla iliskilidir. Bu iligki
sonug itibariyle kelimenin tabiatla miinasebetini anlamanin gerekliligini ortaya
koymaktir. Allah, ayetlerini ¢ogunlukla tabiat {izerinden verir. Bu meyanda Kur’an’da
Allah’in birligini ispat etmek, insan1 O’na itaat ve siikre tesvik etmek maksadiyla
tabiattan bircok Ornekler getirilmistir. Tiim bunlar dikkatlerin Allah’in isaretlerini

biinyesinde barindiran tabiata yonlendirilmesini saglamistir.

Islam diisiincesinde tabiattaki tiim esya ve varliklar, gercekte Allah’in ayetleridir. Ancak
kevni ayetler, sadece tabiatta degil; insanin yapisinda da bulunmaktadir. Bu bakimdan
Kur’an, Allah’in ayetlerini barindiran afak ve enfiis’iin dikkatle okunmasinm

ogiitlemektedir:

“ Vakti geldikge insana, kdinatin ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve bizzat
kendi i¢ diinyasinda mesajlarimizi gosterecegiz. Ta ki bu vahyin
. - . 5934

tartismasiz bir gercek oldugu herkes i¢in ortaya ¢iksin.

Meseleye bu cerceveden bakildig: takdirde kevni ayetler, insan da dahil evrendeki tiim

varliklart bir cesitlilik ve diizene baglayan Allah’in varhigimi ve sifatlarin1 gosteren

2 Jzutsu, a.g.e., s. 126.

3 F. Asiye Senat Kazanci, “Kur’an’in Ayetleri- Tabiatin Ayetleri: iman Konusu Etrafinda Bir Duygu
Sarmali”, SUIFD, 20, 2005, s. 107.

* 41/Fussilet/3.
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isaretlerdir,” seklinde bir tammlama yapmak miimkiin olmaktadir. Kevni ayetler,
evrenin kendi igerisinde barindirdigi muhtesem sirlardir. Bu sirlar ise ancak akil

sahipleri*® tarafindan dogru bir sekilde anlasilabilir.

Evrende var olan her sey kevni ayetlere isaret eder. Giinesin yapisi, dogusu, batisi,
goklerin ve yerin yaratilisi, ayin belli yoriinge dahilinde hareket etmesi, gece ve
giindiiziin birbiri ardinca gelmesi, daglarin yapisi, yagmurun yapmasi, riizgarin
olusumu, sayisiz cesitlilikteki hos kokulu bitkiler ve canli tiirleri, saydigimiz tiim bu
varliklarin birbirleriyle ahenkli bir denge ve diizen i¢inde varliklarini devam ettirmeleri

evrendeki bir kisim kevnf ayetleri ifade etmektedir.”’

Kevni ayetler, tefsir literatiiriinde fiili, tekvini ve ilmi ayet seklinde de

isimlendirilmistir.*®

Tabiatta var olan her sey ve nesnenin Kur’an’daki kevni ayetlerle baglantilart sz
konusudur. Allah’in kevni ayetleri bu baglamlar cercevesinde bir anlam alani
yaratmistir. Boylece yiice yaratici ayetlerini, isaretlerini, varlik ve sifatlarinin delillerini
muhatab1 insan icin daha anlasilir bir hale getirmis olmaktadir. Bu hususlar
calismamuzin ikinci boliimiinde daha genis bir sekilde yer alacagi i¢in burada deginmeyi
uygun bulmuyoruz. Ancak yine de Kur’an’da ayet kavramimnin hangi anlamlarda
kullanildigini birkag¢ ciimle ifade etmek kevni ayetlerin Kur’an’daki kullanin sikligi ve

amaci hakkinda bize bir takim ipuglar1 verecektir.

II. KEVNI AYETLERIN KUR’AN’DAKi KULLANIM ALANLARI
A. iISARET VE ALAMET

Kur’an’da ayet kavraminin siklikla isaret ettigi anlamlardan birisi alamettir. Alamet,
sozliikte belirti, iz, nisan, isaret, remiz, sembol anlamlarina gelmektedir.39 Bu

cerceveden bakildigr takdirde Allah’in ayetleri de Allah’in varligint ve birligine

¥ Yavuz, “Ayet”, DIA, IV, s. 243; Demirci, a.g.e., s. 24.

36 3/A1- imran/190; 16/Nahl/12; 38/Sad/29; 39/Ziimer/21.

37 2/Bakara/160.

38 Yavuz, “Ayet”, DIA, IV, s. 242-243,

3 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul: iz Yayincilik, 1996, s. 35.

23



yonlendiren isaretlerdir. Yaratilan her sey birer ayertir, ¢iinkil netice itibariyle yaratana
isaret etmektedir. Bu ayn1 zamanda yaratilmis olan her seyin belli bir maksada gore var
oldugunu bize gostermesi bakimindan énem arz etmektedir. Biz gokleri, yeri ve bunlar
arasindakileri bir amag ve anlamdan yoksun yaratmadik™ ayeti bu durumu ifade

etmektedir.

“ Ve peygamberleri onlara dedi ki: Bakin, onun otoritesini mesru kilan
belge olarak size icinde rabbiniz tarafindan bahsedilmis bir goniil
huzuru ile Musa’nin ailesi ve Harun’un ailesinden geriye kalan,
meleklerin yiikledigi bir goniil bagislanacaktr.™

Aziz kitabimizda ayet kelimesi sadece Allah’in varligi ve birliginin alametleri ve
isaretleri anlaminda kullanilmamustir. Ek olarak Kur’an’daki bazi ayetlerin kiyametin
alametleri anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Yalmiz burada ayet kelimesi cogul

formunda gelmektedir. Su ayet-i kerime bunu desteklemektedir:

“Onlarin, meleklerin kendilerine (6liim) getirmesinden ya da Rabbinin
(azabinin) gelmesinden veya Rabbinin (haber verdigi) kimi (helak)
isaretlerinin gelmesinden baska neyi beklemeye haklari1 var? Rabbinin
kimi isaretlerinin geldigini haber verecegi o giin, daha Once
inanmamis yahut inandigr halde imaninin hayrini gdérmemis olan
kimseye imant hicbir fayda saglamaz.”**

Yukaridaki ayet, siyakindan anlasildig iizere diinya hayatindayken iman etmeyenlerin
veya iman etmelerine ragmen imanlarinin kendilerine bir sey saglamadigi kimselerin
durumundan bahsetmektedir. Burada ayet kelimesinin, bu kimselerin ve bdyle bir
zihniyete sahip toplumlarin, Allah’in ayetlerinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte inandiklarini
soylemelerinin faydasizligmni belirtirken kullamldigi ifade edilmistir.* Boylece kiyamet,

bir yoniiyle gercek ile sahtenin kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmasi durumudur.

Diger taraftan burada ayet kelimesinin kiyameti degil helak edilmis kavimlerin tarih

sahnesinden silinmelerinin gerekcelerini gosteren alametler ve isaretler oldugu seklinde

40 38/Sad/27.

1 2/Bakara/248.

2 6/En’am/158.

“ Yavuz, “Ayet”, DIA, 1V, s. 242.
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goriisler de bulunmaktadir. Bu fikrin temel gerekcesi, Kur’an’da kiyametin ansizin

geleceginden bahseden ayetlere dayandlrllmaktadlr.44
B. MUCIZE

Kur’an, peygamberlerin Allah tarafindan gonderildiklerini ispat etmek maksadiyla bir
takim olaganiistii, insam1 aciz birakan, harikulade olaylar1 ayet olarak nitelendirmistir.
Tabiat, biitiin 0geleri kusursuz bir diizen icerisinde birbirine bagli olan, Allah’in en
biiylik mucizelerinden birisidir. Kur’an, bircok ayeti kerimede tabiatin bu kusursuz
diizenine vurgu yapar.” Bu bakimdan Kur’an &ncelikle peygamberligin bir isareti
olarak Hz. Muhammed’den mucize beklentisi igerisinde olan kimselere hep tabiati
géstermistir.46 Ornegin insanin yaratiligma isaret eden su ayet Kur’an’in tabiat

vurgusunun igaretlerindendir:

“Sizi toprak tiiriinden yaratmasi, O’nun mucizevi isaretlerinden

birisidir; sonra siz (bir siire¢ i¢inde) beser olarak gelisip kisilik

kazandimiz.”"’
Tabiatin tabii seyri, aslinda dikkatlerin lizerinde toplanmast gereken asil mucizedir.
Ancak insanoglu, tabiatin bu kusursuz isleyisini bir mucize olarak yeterli gormeyip
tabiattaki diizenin kesintiye ugradigi bir takim olaganiistii durumlar1 mucize olarak
aramakta hep 1srarc1 olmustur. Ciinkii tarihi siire¢ icerisinde insanlar, peygamberlerden
Allah’in elgisi olduklarmi ortaya koyacak bir takim mucizeler istemislerdir.
Peygamberlerin Allah’in yardimu ile gerceklestirmis oldugu bu harikulade ve insan1 aciz
birakan bu ayetler, ayn1 zamanda Allah’in giic ve kudretini sinirsizliginin da birer
ifadesi olarak kabul edilmelidir. Bu olaganiistii olaylar, iman edenlerin imanini; inkar
etme arzusu ve meylinde olanlarin ise inatlarin1 daha da kuvvetlendirme 6zelligine sahip
duyularla algilanabilen olaylardir. Bu meyanda her peygambere zamanin toplumsal

sartlarina gore farkli isaretler, harikuladelikler ve mucizeler verilmistir. Fakat burada

* Mustafa 1slamoglu, Hayat Kitabt Kur’an: Gerekgeli Meal /Tefsir, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2008, s.
258; Soz konusu ayetler icin Bkz.7/A’raf/ 187; 16/Nahl/77; 20/Taha/15; 33/Ahzab/63;
7/Muhammed/18.

* 67/Miilk/3-4.

% Ormegin Mekkeli miisriklerin peygamberimizden risaletinin bir isareti delili olarak akla hayale gelmez
bir takim isteklerde bulunmalarina karsin Kur’an’in Hz. Peygamberin beseri o6zelliklerine vurgu
yapmast ve hemen akabindeki ayette goklerin ve yerin kusursuzluguna dikkatleri ¢ekmesi bunun
orneklerindendir. 17/1sr4/90-99.

7 30/Rum/20.
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anahtar ifade, Allah’in izni ile kelimesidir. Kur’an, Allah’in izni olmadan ve onun
yardimi gelmeden peygamberlerin mucize gosteremeyecegini kesin bir dille ifade

etmistir.

“ Higbir el¢i Allah’in izni olmadan mucize getiremez.”48

Bu durumda o6liimlii bir varlik olan insanin elinde goriilen bu olaganiistii olaylar
Allah’mn insanoglunu bir sinamasindan baska bir sey degildir. Kur’an’da tiim bu
durumlar ayet kavramu ile ifade edilmistir. Ornegin, Hz. Isa’nin camurdan bir kus sureti
yapmasi ve ardindan onun kus oluverrnesi,49 Hz. Salih’in devesi,50 Hz. Musa’nin asasi,
Yed-i Beyza ve diger olaganiistii olaylarl,51 Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi,52 Nuh

tufan1 gibi daha bir¢ok olay Kur’an’da ayet kavramu ile karsilik bulmustur.

Diger taraftan tiim uyart ve teblig calismalarina karsin ve peygamberler tarafindan
gosterilmis olaganiistii olaylara (ayetlere) inkarci bir zihniyetle yaklasarak tamamen
kendi duygusal durumlarini tatmin etme gayretlerinin bir sonucu olarak sihir
yakistirmasi yapan inkarcilarin helak edilmesi sonucunda geriye kalan kalintilar da ayet
olarak Kur’an’da ifade edilmistir.”® Bunlar helak edilmis kavimlerin yapilarina dair
alametlerdir ve sonraki nesiller i¢in ibret niteligi tasimaktadir. Allah’in elciler
vasitasiyla gonderdigi ayetleri kabul etmeyenler, siinnetullah geregi uzun zaman
varliklarin1 devam ettiremezler. Allah, bu toplumlar1 Oncelikle birtakim felaketlere
ugratmak siretiyle ders vermis; inkarda ve azginlikta 1srar edenleri ise helak etmistir.

Bu, Allah’in tabiata ve toplumlar icin koymus oldugu siinnetinin bir geregidir.”*

Kur’an’da Allah’in izni ile peygamberlere verilmis olan tiim olaganiistii olaylar
tamamen tabiatla iliskili olarak anlatilmaktadir. Ciinkii insan1 hayretler igerisinde
birakan bu olaylar, tabiatin kendi isleyisi ile ilgili yasalarin1 asan ve bir yoniiyle bu
yasalardan anlagilan seylerle ilgili olarak insanligin ortak hafizasinda toplanmis
anlayislar kokiinden degistiren bir durum arz etmektedir. Bu yOniiyle peygamberlerin

Allah’1n izni ile gerceklestirmis oldugu bu olagandisi mucizeler, insanlarin tabiatla ilgili

% 40/Mii’ min/78.

¥ 3/Al-i Imran/49.

07/ A raf/73; 17/isra/59.

31 7/Araf/106-108; 20/Taha/22, 23, 128; 28/Kasas/31-32.

32 19/Meryem/21.

33 28/Kasas/36; 29/Ankebut/15, 35; 51/Zariyat/37; 54/Kamer/2.

* Nuri Tok, Kur’an’da Helak Edilen Kavimler ve Siinnetullah, Samsun: Etiit Yayinlari, 1998, ss. 81-83.
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alisageldikleri ezberleri bozmaktadir. Bu da diger yoniiyle tabiatin gizeminin aslinda

insanoglunun tahmin bile edemeyeceginin 6tesine uzandigini gdstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de mucize kelimesi direkt olarak yer almaz. Bunun yerine ayet, beyine,
burhan ve sultdn kelimeleri yer alir. Ancak bu lafizlar, mucize kelimesinin tamamina
degil; kastettigi manalardan sadece bir boliimiine karsilik gelir. Bu da ¢ogunlukla delil,

belge ve hiiccet anlamlaridir.

Son olarak yiice kitabimiz Kur’an’in kendi ayetlerini bizzat mucize olarak

nitelendirdigini burada ifade edelim.
C. DERS ALANLAR iCiN iBRET

Kur’an’da ayet kelimesi ¢esitli yerlerde ibret ve ders alma anlaminda kullanilmaktadir.
Bu kullanim aslinda Kur’an’da gecmiste yasamis insan ve topluluklarin bagsindan gecen
olaylardan ders almalarin1 saglamaya yonelik bir ¢agriy: ifade eder. Diger taraftan tabiat
da insanoglu icin ibret ve ders alinmasi gereken ayetlerle ve isaretlerle doludur. Ciinkii
Yiice Yaratici’nin tabiatta yaratmis oldugu cesitlilik ve kusursuzluk, Kur’an’in
mantiginda bir hedefe yoneliktir. Tiim tabiatin ardinda onu meydana getiren yiice
yaraticinin varliginin isaretleri mevcuttur. Ancak yine Kur’an’in ifadesine gore bu

ayetler ve isaretlerden sadece akil sahipleri ibret alabilir.

“Ve sizin i¢in yeryiiziine serpistirdigi her biri farkli tonlarda rengarenk
(glizellikler)... Kuskusuz biitiin bunlarda (da), hafizasi olup hatirda
tutan bir toplum i¢in mutlaka ¢ikarilacak bir ders vardir.”

Bu meyanda Kur’an’da tabiat, okunmasi, tizerinde diisiiniilmesi, ¢ikarimlar yapilmasi
ve ders alinmasina olanak tanman bir kitap gibi sunulmaktadir. Kur’an, tabiatin bu
ozelligini insan zihninde ve tasavvurunda belirginlestirmek amaciyla cesitli ayetlerde
tabiatin niteliklerini sayip dokmekte ve gozler oniine sermektedir. Ciinkii insan, tabiatla
birebir iletisim halinde oldugu takdirde, Allah’la arasina engeller koyacak ve bagini

koparacak her tiirlii yapay engellerden de kurtulmus olacaktir. Dolayisiyla tabiattaki

35 16/Nahl/13.
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kevni olay ve olusumlar gecede de onlar i¢in bir ders vardur;*® giineste de (bir ders

vardir);”’ seklinde ifadelerle ders cikarilmasi gerekilen ayetler olarak sunulmaktadir.

Benzer bir sekilde kissalar da ibret alinmak maksadiyla Kur’an’da yer bulmustur.
Kur’an kissalarinin temel amaci, ge¢mis nesillerin basina gelen olaylar1 ana hatlariyla
anlatip olaylarin sonuclarina dikkat cekmek ve aymi davranislarin benzer sonuglar
doguracagin bildirerek daha dogru davranilmasini saglamaktir. Kur’an’da anlatilan
kissalarda yer, zaman ve sahis isimlerinin zikredilmemesi; konunun sadece ana
hatlariyla agiklanmasi ve bir kissanin Kur’an’in c¢esitli siirelerde serpistirilmis bir
bicimde bulunmasi, kissalarin anlatilmasinin temel gerekg¢esinin ibret almak oldugunu

géstermektedir.58

“Dogrusu onlarin kissalarinda, derin kavrayis sahiplerinin alacagi bir
hayli ibret vardir.””

Hak ile batili birbirinden kesin ¢izgilerle ayiran kissalar, Kur’an muhataplari i¢in birer
ibret vesikalaridir. ik insanimn yaratilisindan baslayarak insanlik tarihinin tiim siiregleri
Kur’an kissalar1 yoluyla muhatabina sunulur. Bu meyanda kissalara, insanligin ortak
tecriibeleri olarak bakilabilir. Oyle ki tarihin olagan siireci icinde silikleserek
unutulmaya yiiz tutmus olaylar, Kur’an kissalar1 vasitasiyla insana dogru ve yanlislar
algilama imkani taniyan tecriibeler haline gelir. Dolayisiyla sz konusu tecriibelerde
kahraman, insanoglunun diisiincelerine, inancina ve davranislarina gore sekillenen iyi
veya kotii hasletlerdir. Ornegin, Hz. ibrahim kissasinda tevhit ve sirke; Hz. Yusuf
kissasinda Hz. Yusuf’un iffetine ve hanimin zaafina isaret edilir. Hz. Eyiip kissasinda
sabir melekesi belirgin bir sekilde kendini hissettirir. Yahut tevhit yolundan sapmus,
yiice yaraticinin siinnetinin (siinnetullah) gere8i olarak helak edilmis kavimlerin
kissalarinda da arzularmin esiri olmus topluluklarin sonunun alt1 ¢izilmistir. Ornekler
cogaltilabilir. Netice itibariyle kissalarda anlatilan olaylar ve soylenen ifadeler, bir

amagctan ziyade, hedefe gétiirmede bir vasita olarak kabul edilmelidir.’” Tiim bu

%36/ Yasin/37.

37 36/Yasin/38.

%8 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 13,
2004, s. 49.

% 12/Yusuf/111.

% Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar ve Diistindiirdiikleri”, U UIFD, X1, 2, 2002, s. 31.
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ornekler bize, Kur’an kissalarina tarihsel malumatlar veren metinler olarak degil; ibret

verici meseller niyetiyle bakmamiz gerektigini gdstermektedir.

“Dogrusu Biz, size hakikati acik ve net olarak dile getiren mesajlar,
sizden Once gecip gitmis olanlara iligkin nice mesel ve sorumluluk
bilincine sahip olanlar i¢in her tiirden 6giit indirmisizdir.”®'

Tabiat ibret verici olay ve olgularla doludur. Allah, insan1 tevhit inancina yoneltmek ve
bu inang¢ i¢inde sabit kalabilmesini saglamak amaciyla tabiatin pargasi olan nesne ve
olaylar1 ibret alinmasi gereken ayetler olarak insanoglunun goézleri Oniine serer. Bu
meyanda O, kimi zaman tabiatin egsiz dengesine ve evrenin yasalarina vurgu yapar;
kimi zaman da insanlifin ortak tarihi tecriibeleri olan kissalara dikkatleri ceker.
Kissalarin iislubunun harikulade bicimde veciz, hikmetli ve 6giit barindiran 6zellikte
olmas1 kissalarin anlattiminda dikkatlerin ¢ekilmek istendigi ibretlik durumdur. Yoksa
bir edebiyat kitabir gibi okuyucunun muhayyilesinde edibi bir tat birakmak degildir. Bu
bakimdan kissalarda anlatilan olayin ayrintilarina degil, vermek istedigi mesaja, ibretlik
olaya dikkat kesilmek gerekmektedir. Dilde karsiligin1 bulmus kissadan hisse ifadesi,

kissalarin Kur’an’da bulunma gerekgesini de aciklamaktadir.

Kur’an, kissalarina mitoloji/esatir yakistirmasi yapmak, onun amacina hizmet
etmeyecek metinlerin ve olay aktarimlarinin Kur’an’in iginde bos ve anlamsiz bir
bicimde serpistirildigi diisiincesine hizmet etmektedir. Yine boyle bir diisiincenin
Kur’an’in inan¢lt insanlar olusturma gayretine nasil hizmet edecegi seklindeki hakli

TR o a1 62
soruya tatmin edici bir cevap veremeyecegi asikardir.

Yiice yaratict ayetlerini bazen kissalardaki meseller tizerinden gdstermektedir. Ciinkii
tabiat, Allah’in varhiginin, birliginin ve kudretinin isareti olan ayetlerle doludur.

Kissalar da bu ayetlerin basta gelenlerindendir.
D. BURHAN VE DELIL

Kur’an’da ayet kavraminin en temel anlami agik isaret ve delil anlamidir. Ayet

kelimesinin asagida siralayacagimiz diger tiim anlamlart bu ¢ercevede bir anlam alani

o' 24/Ntr/34.

%2 Okuyan, a.g.m., s. 48; Yine kissalarin mitolojik metinler seklinde yorumlanmas: seklindeki goriisleri
icin Bkz. M. Ahmet Halefullah, Kur’an’da Anlatuim Sanat (el-Fennu’l Kasdsi), Saban Karatas (cev.),
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002.
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yaratmaktadir. S6z konusu kavram, Kur’an’in biitiinliigii icinde bu anlamini siirekli

korumustur.

Kur’an her seyden once Allah’in varligini, oldiikten sonra dirilmeyi ve ahiret yurdunu
ispat etmeyi hedeflerken kullanilan delilleri ayet kelimesi ile ifade etmistir. Bu delillerin
neredeyse tamami tabiatla iligkilidir ve Kur’an’da bu delillerle ilgili bir¢ok ayet

mevcuttur.

Insan diinyaya agilan pencereleri olan bes duyu organiyla tabiati ve icindeki sayisiz
varliklar idrak ederek aklin siizgecinden gecirir; Allah’in ayetlerini anlamaya caligir.
Dolayisiyla Kur’ani bir bakis acisiyla goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin
olusumu, yagmurun yagmast; toprak, deniz, ovalarin yapisi; tabiatta farkli 6zelliklerde
ve tatlarda yiyeceklerin olmasi; tiim varliklarin ¢ift kutuplu olarak yaratilis1 gibi daha

sayilacak bir¢ok sey, delil anlaminda ayetler olarak Kur’an’da ifade edilmistir.

“Giinesi aydinligin kaynagi ve ayr 1sik yansitict yapan; yillarin
sayisint ve hesabi(ni1) bilesiniz diye ona evreler takdir eden O’dur.
Bunu baskasi degil, mutlak hakikate (bir atif olsun) i¢in halk eden
Allah, bilmek isteyen bir toplum igin varlik ayetlerini ayrintili olarak
ag,‘lkhyor.”63

III. KUR’AN’DA AYET KAVRAMINI CAGRISTIRAN KELiMELER

Ayet kavrami, Kur’an’in temel kavramlarindan birisidir. Onun gibi Kur’an’da bircok
temel kavramlar bulunmaktadir. Izutsu’nun ifadesine gore ayet kavrami, tek basina bir
anlam alan1 olusturmaz. Bunun yaninda Allah’in ayetlerini anlasilir kilma fikri etrafinda
cesitli semantik alanlara da kap1 aralar. Hatta soyut cati ile ilgili oldugu siirece iki
kavram birbirinin yerine kullanilabilir. Ona gore 6rnegin, ayet kelimesi yerine Allah’in
hidayeti kavrami konulabilir. Ciinkii Allah’in ayetler gobndermesi, bir yoniiyle kullarina
hidayet etmesidir. Ayetler, Allah’in insanlar1 dogru yola yonlendirmek i¢in insanligin
hizmetine sundugu araglardir.** Oyleyse Allah’in Kur’an’da bircok kereler belirttigi

hidayete erme ve erdirme araglart O’nun ayetleridir. Bu ayetlerden birini digerine tercih

% 10/Yunus/ 5. Ayet ve dyat kelimelerinin Kur’an’da delil anlaminda kullanildig1 bircok ayet mevcuttur.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: 2/Bakara/164; 6/En’am/95-99; 13/Ra’d/4; 16/Nahl/69; 21/Enbiya/32;
30/Rum/22; 45/Casiye/3-5.

o4 Izutsu, a.g.e., s. 133.
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etmek sozii edilen biitlinliigii bozacak ve Kur’an’in hidayet islevi muhatabina

ulasmamuis olacaktir.

Yukarida ifade edilenler dikkate alindiginda Kur’an’da ayet kavramini cagristiran
kelimenin bulundugun anlamak hi¢ de zor olmayacaktir. Bunlar, ayet kavraminin
degisik yonlerine 1s1k tutmakta ve onu tabiatin icerisinde daha anlasilir kilmaktadir.
Boylece Kur’an, ayetlerini bu kavramlar lizerinden daha anlasilir kilmakta ve insanin
alg1 seviyesine uygun hale getirmektedir. Ornegin, Beyyine, Burhdn, Sultdn kelimeleri
bir yoniiyle ayet kavraminin degisik yonlerini ifade eder. Ancak ayet kavraminin anlam
iliskisi icerisinde oldugu kelimelerin bunlarla sinirli oldugu sdyleyemeyiz. Bunlarin
disinda bir¢ok kelime, ayet kavraminin degisik yonlerine isaret eder. Mesela, Furkdn,
kelam, vahiy ve besdir kelimeleri de bir yoniiyle ayet kavramini cagristiran bir anlam
alanina sahiptir. Fakat hem c¢alismanin hacminin zorlayacag diisiincesi hem de konu
disina ¢ikma korkusu bizi yukaridaki kavramlarla sinirli kalmaya itmistir. Bu vesile ile
biz calismamizin bu kisminda s6z konusu bu kavramlar hakkinda kisa agiklamalar

yapmay1 uygun goriyoruz.
A. BEYYINE

B-y-n kokiinden gelen beyyine kelimesi, sozliikte fasih olan §ey,65 akli veya hisst acik
delil, kesin kanit® anlamlarina gelmektedir. Yine bu ciimleden olarak bir seyi anlasilir
hale getirmeyi ifade etmek icin de ayni kelimenin kullanildig: bilinmektedir.®’
Kur’an’da bircok ayette beyyine kelimesi, hakikati acikca ilan etmek, konulari
actklamak, ayirmak, dikkatlice arastirmak, agik konusmak, meranini anlatmak, agik
delil, mucize ve acik, apa¢ik anlamlarinda kullanilmistir. Kelime sifat olarak da miibin

seklinde gelmektedir.

Kelime Kur’an’da bir yerde miizekker olmakla birlikte toplam, 21 yerde gec;mektedir.68
Bunlarin hepsinde ayetlerin siyakina goére bu cercevede anlamlar almaktadir. Soz
konusu ayetlere baktigimizda, kelimenin ayet kavramini c¢agristiran anlamlarda

Kur’an’da kullamldigr goriilmektedir. Hepsi Allah’in, yasalart geregi hidayete sevk

% Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tdacu’l-Luga, Beyrut: Déru’l-ilmi’1-Melayin, V,
1979, s. 2083.

% jsfehani, a.g.e., s. 88.

 ibn Manzir, a.g.e., 1, s. 302.

8 Abdulbaki, a.g.e., ss. 174-175.
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edici olan tekvini yani kevni ayetlerine isaret eder. Dolayisiyla hidayete erme ve
Allah’in varliginin ve birliginin delillendirilmesi konusunda bir yonlendirmeyi ifade
eder. Aym sekilde beyyine kelimesi, Bakara siiresinde ayet kavramini agiklayan, onun

niteligine vurgu yapan bir sifat olarak kullanilmistir:

“Sor Israilogullarma: Biz onlara €nice agik mesajlar verdik de (ne
69
oldu).”

Kur’an-1 Kerim’de beyyine kelimesinin gectigi ayetlerin biiyiik boliimiinde kelime
Allah’a izafe edilerek kullanilmistir. Bu ise kavramin, Allah’in varligi ve birliginin
kullarin algilarina daha agik hale getirmek icin yiice yaraticinin ilahi yonlendirmesini
vurguladigimi gostermektedir. Yine aym sekilde hakikatin tiim c¢iplakliginin ve
aciklayiciligimin - ancak yiice yaratictnin rehberligi  cercevesinde tam olarak
anlasilabileceginin bir ifadesidir. Allah’in insanlig1 aydinlatmak amaciyla gonderdigi
peygamberlerin ve kitaplarin beyyine kelimesi ile ifade edilmesinin anlam1 da burada
gizlidir.

“Iste size de Rabbinizden hakikatin acik belgesi, yol haritas1 ve

rahmet gelmistir. Bu durumda, Allah’in ayetlerini yalanlayanlardan ve

ona karst kati davrananlardan daha zalim biri olabilir mi?

Ayetlerimize kars1 kati davrananlari, bu kaskati davraniglar yiiziinden
siddetli bir azapla cezalandlracaglz.”70

Bunlarin disindaki tek ayette ise kavram, Allah’a kars1 baskaldirmis kimselerden bu
isyanlarim1  gerekcelendirecek acik deliller getirmeleri istenerek Allah disindaki
varliklara izafe edilmistir. Burada gii¢lii bir delilden daha ¢ok, mesnedi agik olmayan,
bilgiye dayanmayan, tamamen asilsiz iddialarin tutarsizlifina ve acizligine vurgu

yapilmaktadir.

Yine Kur’an’da gecen dydt-1 beyyinat ibaresi ise vahyin dogruluguna ve onun ilahi
kaynagina atif olarak gonderilen vahiy disindaki kesin, miicizevi kanitlara isaret
etmektedir ve Onceki peygamberlerin peygamberliklerini delillendirmek amaciyla
kullanilmistir. S6z konusu ifade Kur’an’da Hz. Muhammed icin kullanilmaz. Bunlarin
tamami1 vahyi daha anlasilir kilan ve vahyin kendisine isaret eden araglardir. Ciinkii Hz.

Muhammed’e gonderilen acik mucize, daha Onceki peygamberlerde oldugu sekliyle

% 2/Bakara/211.
" 6/En’am/157. Yine beyyine kelimesinin Allah’a nispet edilerek kullanilmasina dair Bkz. 7/A’raf/73,
85,105; 8/Enfal/42; 11/Hud/17,28,53,88; 20/Taha/33; 29/Ankebut/35; 35/Fatir/40; 7/Muhammed/14.
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vahyin disinda bir sey degil; bizzat vahyin yani Kur’an’in kendisidir.”" Kur’an’m,
kendisini apacik belge seklinde nitelendirmesi, yiice Allah tarafindan gonderilmis

olmasindan kaynaklanmaktadir.

“Aksine o (kitap), sahibine secip ayirma yetenegi kazandiran bir bilgi
tasavvuru bahsedilenlerin géniillerinde yer bulan hakikatin apacik
belgelerinden olusmustur.”7

Ayet kavraminin daha acig1 ve agiklayicisi anlaminda tanimlayabilecegimiz beyyine
kelimesi, yukarida belirtildigi iizere peygamberlerin peygamberliklerini delillendirmek
maksadiyla kullandiklar1 kanmitlar1 ifade ettigi gibi bizzat peygamberin kendi sahsini
karsilayan bir anlama da sahiptir. Ornegin kelime, Kur’an’da Hz. Muhammed (s.a.v.)
icin kullanilmistir. Bu hususta Beyyine sliresinin ilk dort ayeti Ornek olarak
gosterilebilir:

“Inkarda 1srar edenler, -ister kitap ehline isterse sirki hayat tarzi

edinenlere mensup olsunlar- kendilerine hakikatin apagik delili

gelinceye kadar dislanacak degillerdi! (O delil); tiim saibelerden
arinmig sayfalar1 Allah’tan kendilerine ileten bir el(;idir.”73

lgili ayetlerdeki resul kelimesi, bir onceki ayette gecen beyyine ifadesinin Hz.
Peygamber (s.a.v.) oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamberin beyyine olarak
isimlendirilmesi, risaletinin netligini ve hakikati aciklayiciligin ortaya koymaktadlr.74
S6z konusu ayetlerde gecen beyyine kelimesinin sadece Hz. Muhammed (s.a.v.) degil;
biitiin peygamberleri karsiladigi seklinde yorumlar da mevcuttur. Yine Katade,

kelimenin Kur’an’1n biitiiniinii kapsayici bir anlama sahip oldugunu ifade etmistir. s

Diger taraftan tarihsel siire¢ icerisinde bir sekilde fitrati bozulmus, basiretleri tikanmis
insan ve topluluklara onlari ikna etmek igin daha garpici ayetler gerekmektedir. Ornegin

tastan bir devenin ¢ikmast;’® Ashab-1 Kehf; yiizy1l uyuyup tekrar uyanan salih kimsenin

" islamoglu, a.g.e., s. 788.

72 29/Ankebut/49.

3 98/Beyyine/1-2.

"4 Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, Istanbul: Diisiin Yayincilik, I-I1, 2010, ss. 149-150.

> Ebi Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin RAzi, Tefsiru’l Kebir: Mefatihu’l-Gayb, Suat Yildirim ve
Digerleri (¢ev.), Ankara: Akcag Yaymlari, 1988-1995, XXIII, s. 305.

0 7IA raf/73.
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kissas1’’ gibi vahyin diginda tiim mucizevi isaretler Kur’an’da dydt-1 beyyindt olarak

nitelendirilmektedir. Yani bunlarin hepsi bir yoniiyle apagik ayetlerdir.78

Yukaridaki acgiklamalardan anlasilmaktadir ki beyyine kelimesi, Kur’an’da kevni
ayetlerin bir uzantis1 olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla tabiatin hidayete sevk edici
kusursuz isaretleri ve Allah’in varliginin reddedilemez belgelerini ifade etmektedir. Bu
bakimdan evrene Allah’in bakmamizi istedigi yerden bakmayan, fitrati bozulmus
kimselerin bu belgeleri ve kanitlar1 dogru bir bi¢cimde degerlendirmeleri ve anlamalari

miimkiin gozikkmemektedir.

“Zaten bilinci altiist olmus kimselerden bagkasi ayetlerimizi inkéra
yeltenmez.”79

Ayn kelime kokiinden gelen beydn ise, bir seyi ortaya ¢cikarmak, acik ifade, bir seyin
delalet ettigi ve etmedigi seylerin onunla agiklanmasidir™ Ayrica vyiice kitabimiz
Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden birisi de Beydn’dir. Kelime, Kur’an’da iki yerde

gecmektedir.!

Ayni kelime kokiinden gelen miibin, pek ¢ok davranisin sifati oldugu gibi iyi degerlerin
de sifati olmaktadir. Seytanin dii§rnanhg1,82 apacik bir sapiklik icinde bulunma,®*
Kur’an’in biiyii oldugu iddias;,*® bir damla sudan yaratilan insanm apacik bir hasim
oldugu,® dogru ve dengeli bir imana sahip olmayan bir insanin dini yasantisinin hiisran
oldugu,86 yapilan iftira,”’ toplumu karistirmak™ ve insanin nankor bir yapida oldugl89

miibin kelimesiyle ifade edilmistir.”

7 2/Bakara/259.

. Unal, a.g.e., ss. 49-50.

" 29/Ankebut/49.

80 Cevherd, a.g.e., s.2083; Ibn Manzir , a.g.e.,l, 5302, [sfehani, a.g.e., s. 90.
81 Bkz. 3/Al-i imran/138, 55/Rahman/4.

82 2 /Bakara/168.

8 3/Al-i imran/164.

8 6/En’am/7.

85 8/Enfal/4.

8 22/Hac/11.

87 24/Nar/12.

88 28/Kasas/18.

8 43/7Zuhruf/15.

% Mehmet Okuyan, Kur’dn’da Vucith ve Nezdir, Samsun: Etiit Yayinlari, 2007, s. 123.
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B. BURHAN

Burhan kelimesi, sozliikte delil ve onun icin yapilan agiklama anlamina gelmektedir.91
Fu’lan kalibindan gelmis bir mastardir. Miifredat’in sahibi Isfehani (6. 502/1108),
kelimeyi delillerin en siiphe duyulmayant ve giivenileni seklinde tanimlamis; bundan
kastin ise her zaman dogruya isaret eden delil oldugunu s(iylemi$tir.92 Kelime,

Kur’an’da tekil ve ¢cogul formlarinda toplam sekiz yerde gegmektedir.93

Kelime, Kur’an’da hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil anlaminda
kullanilmistir.”*  Bununla birlikte burhdn kelimesi, Kur’an’da iic anlamda
kullanilmaktadir. Ya da diger bir ifadeyle kelime, Kur’an’da tic anlam1 aciklayan bir
yapida kullanilmaktadir. Burhdn kelimesiyle bu sozii edilen seyler acgikliga

kavusturulmus olur:

1. Mucize ve Himaye Anlaminda: “I$te bu ikisi senin, Firavun ve onun

kurmaylarina Rabbin katindan (gonderildiginin) acik belgeleridir.”95

2. Delil ve Hiiccet Anlaminda: “De ki: Eger iddianizin arkasinda duruyorsaniz,

hadi delilinizi getirin.”*®

3. Kur’an ve Niibiivvet Anlaminda: “Ey insanlik ailesi! Artik Rabbinizden size

hakikatin belgesi geldi.”"’

Aslinda bu anlamlarin tamami ayet kavramini ¢agristiran bir 6zellige sahiptir. Yine
Kur’an’in burhdn nitelemesi ile kastetmis oldugu lafizlarin tamami tabiatin tiirlii
yonlerini ortaya koyan bir 6zellige sahiptir. Ozellikle peygamberlerin mucizeleri
anlaminda kullanimi, Allah’in evren ve ic¢indeki varliklar iizerindeki tasarrufunun

sinirsizligina isaret etmektedir.

! ibn Manzir, a.g.e., I, s. 204. Yine kelimenin kokenin ne olduguna dair tartismalar icin Bkz. [sfehand,
a.g.e., s.58.

%2 {sfehant, a.g.e., ss. 58-59.

% Abdulbki, a.g.e., s. 145.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DIA, VI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 429.

% 28/Kasas/32. Burada iki sey ifadesi, ayet-i kerimenin devamindan anlasilacag iizere Hz. Musa’ya
peygamberliginin bir gostergesi olarak verilen iki mucizeye isaret etmektedir: Yed-i Beyzd ve dsa.

% 2/Bakara/111.

7 4/Nisa/174.
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Tabiatta gerceklesen her olay, Yiice Yaratici’nin varliginin, gii¢ ve kudretin bir nisanesi
olarak anlasilmalidir. Bu yoniiyle Kur’an da Allah’in varligimin ve birliginin siiphe
edilemeyecek en onemli belge ve delillerindendir. Zira yiice kitabimizin isimlerinden
birisinin de burhdn oldugu bilinmektedir. Diger taraftan Allah’a sirk kosan kimselerin
herhangi bir iknad edici delil getirememeleri anlatilirken ayni kelimenin 6zellikle
secilmesi dikkate degerdir. Burada Allah disindaki varliklarin kendince ortaya
koyduklart deliller ile yiice yaraticimin burhdn’i arasindaki belirgin fark ve onun

karsisindaki acziyetleri dile getirilmistir.

“Su halde her kim, konu hakkinda hi¢bir ikna edici delili olmadan
Allah’la beraber bagka bir ilaha dua ederse, iyi bilsin ki bunun hesab1
Rabbinin huzurunda mutlaka goriilecektir.””®

C. SULTAN

Sultan kelimesi, hdkim, yonetici kilmak, yetki ile atamak; iistiin, galip gelmek
anlamlarina gelen s-/-¢ kelime kokiinden tiireyerek gii¢, kuvvet sahibi olma, kahredici
hiikiimdarlik, otorite ve delil anlamlarma gelmektedir.” Isfehani, asagidaki ayetlerin bu

anlamlarda kullanildigini s6ylemistir:

“Kim haksizliga ugrayarak oldiiriilirse onun mirasgilarina yetki
vermisizdir.” 100

“Benim, sizin tizerinizde bir sultinim (sizin {izerinizde, sizi sirk

kosmaya kahren mecbur edecek bir hiikiimranligim) yoktu.” 101
Kur’ani bir kavram olan sultdn, sadece yukaridaki anlamlarda kullanilmamistir. Ibn
Manzir'un aktardigina gore kelime hakkinda iki goriis bulunmaktadir: Birincisi,
tasallut altina almak anlaminda bdyle bir isim verilmistir. Ikincisi ise Allah’in

102

delillerinden bir delil ve burhdn anlamindadir. > Fakat Isfehani, delil kelimesini burada

daha genis anlamda kullanmis ve sadece ilim ve hikmet sahibi mii’minlerin kalplerine

% 23/Mii’minun/117.

% sfehani, a.g.e., s. 348; Okuyan, a.g.e., s. 506.

19 17/isra/33. Yine Kur’an’daki su ayetler de gii¢, yetki ve kuvvet anlamlarinda kullanilmistir: 6/Nahl/99;
16/Nahl/100; 55/Rahman/33.

"1 6/En’am/81; 37/Saffat/30.

192 fbn Manzir, a.g.e., II, s. 186; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul:
Azim Yayincilik, t.y., IV, s. 566.
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yapilan saldirilar dolayisiyla ortaya ¢ikan bir delil olarak kabul etmistir.'” Yine ibn

Faris de kelimeyi delil anlaminda kullanmugtir.'**

“Andolsun ki biz Musa’y1 da ayetlerimizle ve apacik delillerimizle
(sultan) gonderdik.” 105

Yukaridaki yorumlardan anlasildigina gore sultan kelimesini, bazen beyyine kavramiyla
es anlaml olarak kullanmistir. Bir farkla ki alimler, buradaki beyyine ve hiiccetin ayni
zamanda giic ve yetkiyi elinde bulunduran Melik anlamima geldigini de ifade

etmislerdir.

Kur’an’daki Hz. Musa ile ilgili olan tiim sultdn kavramlan delil, hiiccet anlamlarina
gelmektedir.106 S0z konusu ayeti kerimelerdeki delillerin de iki yonii bulunmaktadir.
Birincisi, Hz. Musa’nin niibiivvetini dogrulayici, hiikiim ve seriatlar ihtiva edici olarak
Tevrat; ikincisi ise mucizelerinden birisi olan asa ya da en genel anlamiyla kahredici ve

etkileyici mucizeler anlamindadur.'”’

Netice itibariyle sultdn kelimesi aslinda giic ve yetki anlamlarina gelen bir kokten
tiiremis olsa bile basit bir giice degil; etkin ve inandirici bir giice isaret eder. Bu
bakimdan Kur’an’da kelime, giicii mesrulastiran, giicii karsisinda bas egdiren delil'®

anlamini ifade etmektedir.

Kelime Kur’an’da cesitli formlarda 38 yerde kullamilmustir.'® Hepsinde de tabiatin
icerisinde yiice yaraticinin varliginin ve birliginin delillerini ifade eder bir anlamda

kullanilmastir.

Yukarida da bahsi gectigi lizere Kur’an’daki tiim kavramlar, aslinda birbirlerinden
bagimsiz bir yap1 arz etmezler. Tiim kavramlarin Kur’an’in biitiinliigli icerisinde bir
birleriyle siki baglantilart s6z konusudur. Yukarida sunmus oldugumuz kelimelerin

anlamlarina  baktifimizda ayet kavramiyla bircok noktalardan kesistiklerini

103isfehﬁni, a.g.e., s. 348.

'°4Ebu’l-Hijseyin Ahmed b. Zekeriya Ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, Misir: Mektebetii Mustafa,
1V, 1971, 111, s. 95.

1951 1/Hud/96; 40/Mii’ min/23.

"Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur'ani Terim ve Deyimler, Istanbul: Aga¢ Yayinlari,
2003, s.296.

"TRAZ, a.g.e., XIII, ss. 112-113.

1081slamoglu, a.g.e., ss. 473, 542.

1 Abdulbaki, a.g.e., ss. 435-436.
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gormekteyiz. Ozellikle kelimelerin hepsinde de bulunan delil anlami, Allah’in evrene
koymus oldugu kevni ayetleri cagristirmast bakimindan dikkate degerdir. Allah,
ayetlerini insanogluna tabiat iizerinden gostermektedir. Ciinkii Allah’in ayetlerinin

insanoglu icin en anlasilir oldugu yer bizzat tabiatin kendisidir.'"

IV. KUR’AN’DA KEVNi AYETLER VE BAGLAMLARI

Her seyden once icinde yasadigimiz evren algilanabilir bir yap1 arz eder. Bu, evrendeki
tiim nesnelerin tecriibe edilebilir ve deneye tabi tutulabilir olmasi anlamina gelmektedir.
Fakat askin bir varligin, tiim varliklariyla evrenin yaraticisinin, insan algisinin dtesinde
yiice bir degere sahip oldugu bilinmektedir. Bu vesile ile Yiice Yaratici, hem kendini
insan i¢in daha asikar hale getirmek hem de insanlig1 ahlakli bir yasamla sereflendirmek
amaciyla insanlik tarihi boyunca birtakim peygamberler ve kutsal kitaplar gondermis ve
boylece onlara liitufta bulunmustur. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, kutsal kitaplar
baglaminda bu liitfun son halkasidir. Fakat ayn1 zamanda insanoglunun i¢inde yasadigi,
icerisindeki varliklarla su ya da bu sekilde iletisim halinde oldugu evren, insanin hakikat
karsisindaki durusuna yardim etmek amaciyla Allah’in litfunun bir baska boyutunu
ifade eder. Kur’ani bir bakis acindan bakildiginda evren, insanogluyla birlikte tiim
varliklarin yasamlarimi devam ettirtecekleri, bir miiddet sonra sona erecek olan bir
yasam alam1 degil ayni zamanda tiim mahlikatiyla birlikte evrenin yaraticisinin

varliginin ve birliginin izlerini tasiyan, bunu insana haykiran isaretlerle doludur.

Kur’an’in tabiata ve igerisindeki varliklara yaklasirken insanin beklentilerini ve
yeteneklerini dikkate aldigi bilinmektedir. Vahyin yirmi ii¢ yil gibi uzun bir siirede Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) peyderpey indirilmesi, bazi ayetlerin 6zel sebeplere (sebeb-i niiziil)

" Bunlarin yaninda yukaridaki kelimeler kadar olmasa da furkdn kelimesi de kismen ayet kavramin
cagristiran bir anlam alanina sahiptir. ki seyi birbirinden ayirmak, bolmek, temyiz etmek anlamlarina
gelen f-r-k kelimesinden tiiredigi soylenen furkdn kelimesi, hak ile batilin arasini ayiran demektir.
Yine yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, hak ile batili birbirinden ayirmasi dolayisiyla furkdn ismi ile
nitelendirilmistir. Bunun yaninda meshur dilci ibn Faris, kelimenin tan yeri anlamina geldigini de
sOylemistir. Yine furkdn giinii ifadesi de bedir giinii olarak yorumlanmstir. Furkdn kavrami, temelde
Kur’an i¢in kullanmilmakla birlikte hak ve batilin birbirinden ayrildigi her sey icin kullanilmaktadir.
Bkz. ibn Faris, a.g.e., s. 492; ibn Manzir, a.g.e., 11, s. 1085; Okuyan, Kur’an’da Vucith ve Nezdir, ss.
236-237.
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.. . . 111
gore 1nmest,

Kur’an’in insan merkezli bir vahiy insa ettigini gostermektedir.
Kur’an’in ele aldig1 konular1 insanin yeteneklerini dikkate alarak islemesinden, onun
kulak-kalp-goz iclemesinden hareket ederek insanin hem aklina hem de kalbine niifuz
etme niyeti tasidigr anlasilmaktadir. Zira Kur’an’in imana daveti ve insanin bu davet
karsisindaki siiphelerini bertaraf etmek amaciyla ortaya koydugu deliller, bizzat hayatin
icinden secilmislerdir ve yine bu yiizden onda gereksiz felsefi izahlara, kalbe niifuz
etmeyecek kupkuru ifadelere yer verilmemistir.''””> Bunun yerine tabiatin kusursuz
diizenine isaret eden doga olaylarindan, giinesin dogmasi-batmasi, yagmurun yagmasi,
riizgarin olusumu, bitkilerin ve hayvanlarin yasam bicimleri gibi insanoglunun her giin
sahit oldugu, hissettigi ve yasadigi seylerden bahsedilerek insanin kendi varliginin
amaci, hem akla hem de kalbe etki edecek sekilde islenmistir. Bu durum Islam’in
evrensel mesajinin tabiat {izeriden her yastaki ve her kiiltiir seviyesindeki insanlarin
algilarma hitap etmesini saglamigtir. Oyle ki Arap yarimadasmin en iicra koselerindeki
kupkuru c¢ollerde yasayan bir bedevi Arap bile Kur’an’in bu anlatim bi¢iminden kendi
nasibine diisen dersi almistir. Buradan soyle bir sonug ¢ikartilabilir: Kur’an, tabiattan
veya tabiat dis1 seylerden bahsederken kendine mahsus bir din dili kullanmaktadir. Bu
dil, her bakimdan Kur’an’in kendisine mahsus bir dildir. Kur’an’da soyle ya da boyle
bahsi gecen tiim meseleler din dilinin slizgecinden gecirilerek muhataba
sunulmaktadir.'”® Yine bahsi gecen bu dil, indigi toplumun beklentileri, alg1 diizeyi ve
yetenekleriyle dogrudan iliskilidir. Yiice kitabimizin evrenden ve fiziksel, biyolojik
yoniiyle tabiattan bahsederken bilimsel ve bilgilendirici bir dil kullanmamasinin altinda
yatan temel sebeplerden birisinin de kullandigi bu ayricalikli dilde gizli oldugu
sOylenebilir. Bu bakimdan aziz kitabimiz, tabiatta meydana gelen her olayi, iman

esaslart baglaminda degerlendirmistir. Bu hususu ileride daha genis degerlendirecegiz.

Islamin tabiata, en genel anlamiyla evrene bakisi dogal olarak koklerini bizzat Kur’an’in
kendisinden almaktadir. Burada kevni ayetlerin bu bakisin olusmasinda en Onemli

konuma sahip oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Yiice kitabimizin biitiinligli icerisinde

i Ayetlerin niiz{il sebeplerini bilmek hem o ayetlerin tefsiri hem onlardaki ilahi mefhumun anlasilmasi
hem de onlardan bir takim fikhi hiikiimler cikartilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Niizil
sebeplerini bilmenin Kur’an’in maksadini anlamaya faydalar1 icin Bkz. Ishak Yazici, “Niizdl
Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 1987, ss. 117
128; Mustafa Unver, “Kur’an’1 Niizil Sebepleriyle Anlamak”™, Yeni Umit, 86, 20009.

12 Kazanct, a.g.m., s. 107.

13 Kirca, “Kur’an ve Tabii [limler”, Kur’an Mesajt flmiAmmrmalar Dergisi, 16-17-18, 1999, ss. 72-73.
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oldukca yeki{in tutan kevni ayetler, bir taraftan icinde yasadigimiz evren ve icindekiler
hakkinda bizi bilgilendirirken diger taraftan Kur’an’in en temel sorunsali Allah’a imanla
birlikte iman esaslarinin keyfiyeti konusunda bize dersler vermektedir. Bu baglamda
Kur’an’1n tabiat 6gretisi hakkinda malumat sahibi olmak, Islam’in en temel ilkeleri olan

iman esaslarinin dogru bir diizleme oturtulmasina katki saglayacaktir.

Peki, Kur’an’in tabiat Ogretisi nelerden olusmaktadir? Bu sorunu cevabimi Fazlur
Rahman, ii¢ ana baslik altinda 6zetlemistir: Birincisi, tabiat en genel anlamiyla evren,
basl basina bir kosmozdur. ikincisi, gelisen ve biiyiiyen canli bir diizendir. Son olarak
evren, amagsiz bir diizene sahip olmayip bir gayeye isaret etmektedir. Boylece Kur’ani
bir bakis acisinda evren ve icindekiler, bir oyun alani olmadigi icin insan tarafindan son
derece ciddiye alinmali ve bu diizenin kanunlar1 arastirilmali, kesfedilmeli, Islam’mn

temel ahlaki degerlerinin gerceklestirilecegi bir yer haline getirilmeye calisiimalidir.'™*

Tabiatin arastirmaya, kesfetmeye miisait bir diizende yaratilmasi, hidayete sevk edici ve
dalaletten nehyedici niteliklerle donatildiginin bir isareti olarak goriilmelidir. Zira
insanin evrene ve i¢indeki varliklara dikkatle yonelmesi, onlar1 incelemesi ve tecriibe
etmesi, kacinilmaz olarak oradan kendisi i¢in Islami bir yon bulmasina vesile olacaktir.
Ciinkii tabiat, en yalin haliyle felsefi anlamda iyidir, Allah’in bir litfu olarak ortaya

cikmuistir. 1

Zaten Allah’in liitfunun bir yansimasi olarak ortaya c¢ikan bir seyin kotii
seklinde bir ithamla karsilanmasi diisiiniillemezdi. Yine Kur’an’in her firsatta dikkatleri
tabiatin kendisine yonlendirmesi, ondan dersler ¢ikarilmasi konusundaki kararliligi,
tabiatin hidayete sevk edici bir yoniiniin bulunmas: onun bir kitap gibi algilandiginin
kanmitidir aym1 zamanda. Kur’an’in tabiati bir isaret (ayet) olarak nitelendirmesi, ilahi
hakikatin tiim zerrelerini yalin haliyle yansitmasina olanak tanimasiyla ilgilidir. Bu
bakimdan Kur’an, tabiata dikkatle yaklasan, ondan ders ¢ikarma gayreti icerisinde olan
kimseleri her firsatta 6vmiis; aksi tavir takinan kimseleri ise yermistir. Diger taraftan

Kur’an, tabiat kitabinin nasil okunmasi, bu okumanin nasil olmasi gerektigi konusunda

da yontemler sunmustur:

“Kuskusuz goklerin ve yeryliziiniin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
birbirini izlemesinde derin kavrayis sahipleri i¢in alinacak dersler

""" Adil Ciftgi, Fazlur Rahman Ile Islami Yeniden Diigiinmek, Ankara: Kitabiyat Yaymnlar, 2001, s. 193.
15 jsmail Raci el-Fﬁyﬁki & Luis Lamia el-Fartki, Islam Kiiltiir Atlasi, M. Okan Kibaroglu, Zerrin
Kibaroglu (¢ev.), Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1999, s. 353.
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vardir. Onlar ki; ayaktayken, otururken ve uyumak i¢in uzandiklarinda
Allah’t anar, goklerin ve yerin yaratilis1 iizerine tefekkiir ederler.
Rabbimiz! Biitiin bunlar1 anlamsiz ve amagsiz yaratmadin! Yiicelikte
essizsin! Bizi atesin azabinda koru!”''°

Yukaridaki ayet ve bu ayetle ayn1 amaci hedefleyen benzer ayetler manzumesi, insanin
kendi disindaki diinya ile irtibatimin Islami bir hayat kurmada kaginilmaz bir sonug
oldugunu gostermektedir. Bu, vahyi kitap olan Kur’an’la tabiat kitabi arasindaki
baglantinin, birlikteligin 6nemine isaret eder. Hi¢c okuma-yazma bilmeyen kimselerin
bile Kur’an’da bilge insanlar olarak nitelendirilmesinin de a¢iklamasidir ayni zamanda.
Vahyi kitap olan Kur’an Yiice Yaratici’nin sifatlarini, isimlerini bir bir sayarken, kaindt
kitab1 da O’nun sifatlarinin tecellilerini tiim ¢iplakligiyla ve yalinligiyla insan algisina
sunar. Her ikisinde de temel hedef insan1 hidayete erdirmektir. Boylece Hz. Peygamber
(s.a.v.) vasitasi ile inen kitapla tabiat kitabi arasinda olusturulacak bir ayrim, anlamsiz

ve yapay bir ayristirma olacaktir.

Kur’an-1 Kerim bir hidayet kitab1 olmasi hasebiyle insana bu alanda rehberlik edecek
tiim insan dis1 unsurlar1 bu yonde kullanmis ve bunlar1 bir malzeme olarak gozler 6niine
sermistir. Bu baglamda Kur’an, Allah’in tabiatla olan iliskisi konusunda bilgilere yer
verdigi gibi insanin tabiatla ve tabiat i¢cindeki diger varliklarla iliskisinin nasil olmasi
gerektigi hususunda da agiklamalar ve kanunlar getirmistir. Bu iligkilerin kavranmasi,
kevni ayetlerin Kur’an’in biitiinligli icerisindeki konumu hakkinda bize bir takim

ipuclar verecektir.
A. KUR’AN’DA ALLAH-TABIAT ILiSKIiSI

Giinlimiizde yasayan dinlere bakildiginda bunlarin evrene iki acidan yaklastiklar:
goriiliir. Birinci grup tabiata kutsal bir anlam yiiklerken, ikinci grup tabiati sonradan
yaratilmis cismani bir varlik olarak kabul eder.'"” Islam’in tabiat anlayis1 ikinci grubun
anlayisina daha uygundur. Ciinkii birincisinde tabiatin tanrilastirllma tehlikesi soz
konusudur. Boyle bir yaklagimin iriinii olarak tabiat, mitolojik anlamlarla yiikli,

haddinden fazla esrarli olan, tanrisal, ylice ve biiyiileyicidir. Tabiata bu sekilde

"6 3/A14 Imran/190-191. Benzer ayetler icin Bkz. 2/Bakara/164; 16/Nahl/12; 25/Furkan/62;
27/Neml/86;31/Lokman/31; 45/Césiye/3—4; 51/Zariyat/47.

Dinlerin tabiat anlayislar, Tanri-evren-dlem iligkisi konusunda daha ayrintili bilgiler ve bunlarin
elestirileri icin Bkz. A. R. Mohapatra, “Tanr1 ve Evren”, Metin Yasa (Cev.), Tabula-Rasa Felsefe
Teoloji, 1, 3, 2001.
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tapinmaci bir yaklasimin korkuyla harmanlanmis teslimiyeti de beraberinde getirdigi
birgok mitolojik metinlerde kendini gostermektedir. Ozellikle dogu dinlerinde kendini
gosteren bu tapinmaci yaklasim, tabiatin sonsuz ve sinirsiz; her seyin oziinii teskil eden
ilk ve buna bagl olarak sonsuz oldugu seklindeki inanislar1 tetiklemistir. Boyle bir
inanisin zeminini olusturan bir¢cok dinsel veya mitolojik agiklamadan bahsedilebilir.
Insanlik tarihinden ilk donemlerinden bugiine degin, tabiatin aciklanamayan olaylari
boyle bir anlayist siirekli giiclendirerek beslemistir. Fakat Yahudilik, Hiristiyanlik ve
ozelde Islamiyet’ten miitesekkil olan ilahi dinler, digerlerinin aksine tabiata ve icindeki
olaylara tanrisal bir anlam yiiklemek yerine onun tanrinin varliginin bir delili olarak
kabul etmislerdir. Bu ii¢ din i¢in tabiat sonradan yaratilmistir ve bu yiizden oliimliidiir.
Kendi icinde iyidir ve insanin ona yaklasiminin bir uzantis1 olarak, ondan ¢ikardig

sonuclar acisindan kotii hale doniisebilir. ''®

Islam dini tabiata cismani bir anlam yiiklemede diger ilahi dinlerden (Yahudilik ve
Hiristiyanlik) daha ileridedir. Yine diger ilahi kitaplarla kiyaslandiginda Kur’an’in
evrene, icindeki olgu ve olaylara daha fazla vurgu yaptigi bilinmektedir. Bu vurgunun
altinda yatan temel sebep, Kur’an’in tabiati okunmasi, arastirilmasi ve anlasilmasi
gereken bir kitap olarak gormesinden ileri gelmektedir. Kur’an ayetleri ile tabiat ayetleri
arasindaki bu iligki, yaratilmis her seyin Allah’tan geldigi ve bu yiizden her seyde
O’ndan bir takim izler bulunabilecegi; netice olarak O’na doniilecegi ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Bu cercevede Islam inancinda Kur’an’in ayetlerini dogru bir sekilde
anlamanin, tabiat ayetlerini dogru bir sekilde anlamaktan gectigi sdylenebilir. Kur’an’in
bircok meselede hi¢ baglanti yokmus gibi zannedilen konularda bile dikkatleri hemen
tabiata cekmesi, Kur’an ayetleri ile tabiat ayetleri arasidaki baglantiy1 en giizel sekilde
aciklamaktadir. Dolayisiyla Islam’in tabiat anlayisi, cismani ve kendi disindaki
hakikatleri yalin bir sekilde aciga vuran bir diizene isaret eder. Kur’an tasavvurunda bu
Oyle bir diizendir ki zerreden kiirreye her sey birbiriyle irtibatli, birbirine bagimli ve
netice itibariyle kendi varliginin yegane sebebi olan Halik-i Mutlak’la her an iliski

halindedir.'"” Boylece Allah ile evren arasindaki iliskinin boyutlart da anlasilmis olur.

8 Faraki, a.g.e., ss. 343-344.
"9 Faraki, a.g.e., ss. 343-344.
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Kur’an’da Allah’la tabiat arasindaki iligkinin iki boyutlu oldugu sdylenebilir. Birincisi,
Allah’in tabiatla iligkisidir ki bu Allah’in tiim varliklar1 yaratmasi ve onlar1 sinirsiz
ilmiyle kusatmas1 anlamina gelmektedir. Ikincisi boyut ise tabiatin Allah’la iliskisi. Bu
da tabiattaki her seyin Allah’in kendisini yarattiginin bilinciyle hareket etmesi ve lisan-1
hali ile O’nu tesbih ve takdis etmesidir. Evrendeki ilahi denge ve intizam, bunun ac¢ik

alametleriyle doludur.

1. Allah’in Tabiatla iliskisi

Kur’an’da Allah-tabiat arasindaki iligkiyi tanimlayan en Onemli karsilik, Allah’in
mutlak anlamda yaratici, buna karsin Allah disindaki tiim canli ve cansiz varliklarin ise
sonradan Allah tarafindan yaratilmis oldugu gercegidir. Bu cercevede tabiatla
karsilastirlldiginda Allah, sonsuz ve mutlak bir giice sahipken, diger varliklar ise
fanidir. Fazlur Rahman’a gore insan da dahil olmak iizere her varligin sinirli oldugu
fikri, Kur’an’in kozmoloji ve teolojisindeki en Onemli noktalardan biridir. Boylece
yaratan ile yaratilmislar arasindaki temel fark da ortaya konmus ve tabiatin tanrisal
sifatlarla tammlanmasinin da oniine gecilmis olmaktadir.'®® Ciinkii Allah disindaki
hicbir sey ilahi degildir ve O’nun disindaki her seyin mutlak anlamda bir sonu vardir.
Zaten Kur’an, tabiata ve i¢indeki herhangi bir varlifa bu anlamda bir kutsallik
atfetmenin Islam’m en temel inanis1 olan tevhit ilkesine aykir1 oldugunu ifade etmis ve
bunu sirk olarak nitelendirmistir. Sirkin her tiirliisii Kur’an’da zuliim'*' olarak kabul
edilmistir. Bu, direkt olarak tabiata veya onun bir parcasina kutsallik atfedip tapinmak
seklinde olabilir. Allah’in yarattig1 varliklart O’nun bir parcasiymis gibi algilamak

seklinde olabilir'**

veya Allah’a inanmasina ragmen O’nunla birlikte tabiatin bir parcasi
olan bagka varliklara tapmak seklinde olabilir.'"*> Ayrica yeryiiziiniin cansiz nesnelerini
ilah edinmek seklinde olabildigi'** gibi tabiattaki herhangi bir nesneye dua etmek, onu
yardima ¢agirmak ve ondan sefaat dilemek seklinde de olabilir.'* Her ne sekilde olursa
olsun Kur’an, tiim bu inanis ve anlayis bicimlerini sirk, netice itibariyle zuliim olarak

nitelendirmis ve bunun Allah’a kars1 bir sug ve iftira oldugunu belirtmistir.

120 Ciftei, a.g.e., s. 194.
121 31/Lokman/13.

122 43/7Zuhruf/15.

123 40/Mi’ min/66.

1242 1/Enbiya/21.

125 39/Ziimer/43.
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Burada Ismail RAci el-Farfiki'nin (6. 1986) su ifadeleri meseleyi cok giizel

ozetlemektedir:

“Islami inanis sisteminde tabiat, Yiice Allah’in emriyle yoktan var
edilmis, Allah’in mahlGkudur. O ‘tamamiyla baska’ ya da leyse
kemislihi sey’un'® olarak ifade edilir ve Allah’mn zatindan kesinlikle
farklidir. Allah’in bagka oldugu, yani gergekligin ikiyiizlii oldugu; bir
yiiziinde iistiin Yaratici, diger yliziinde ise geri kalan her sey, tim
mahlikat oldugu Islam’in iizerinde en fazla durdugu ogretidir.
Yaratilmis olani yaratanla karigtirmak, Kur’an’a gore korkung bir
hatadir. Ciinkii Allah, tek olan yaraticidir.”"*’

Bu hususla ilgili olarak Kur’an, yerylizii ve gokyiiziinii yaratanin Allah olmasina
ragmen ondaki bir takim nesnelere kutsallik atfederek bu varliklardan yardim isteyen
kimseleri acik sekilde elestirmis,'” mantikli diisiiniildiigii taktirde evrenin tek bir

yaraticisinin olabileceginin daha anlasilabilir oldugunu ifade etmistir.

“Eger goklerde ve yerde Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, (gokler ve
yer) kaos icinde mahvolurdu.”'?

Evrendeki her seyin yaraticisinin Allah oldugu fikri, Kur’an’in en temel fikridir ve
tabiata bakisin ana eksenini olusturur. Allah-tabiat iliskisinde bu durum her zaman
dikkate alinmak siiretiyle tabiattaki nesneler ve olaylar degerlendirmeye tabi tutulur. Bu

hususta Kur’an s0yle demektedir:

“Dogu da Allah’indir, bati1 da. Su halde nereye donerseniz doniin,
orast da Allah’in yoniidiir. Ciinkii Allah, sinirsizdir ve ilmi her seyi
kusatandur.”"’

Bu ayet bircok anlami i¢inde barindirmaktadir. En yalin haliyle ayetin evrenin yapis1 ile
ilgili oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Buna gore, giinesin dogdugu ve battigi yerler,
uzayin o ucsuz bucaksiz boslugunun herhangi bir noktasi; kupkuru c¢ollerden tutun da
yemyesil arazilerin ic¢indeki bir tanecigin hayat buldugu topraklar; dehset verecek
derecede heybetli daglarin adeta gbge degiyormuscasina uzandigi yerler; okyanuslarin
en karanlik noktalar1 hep Allah’a aittir ve O’nun ilminin disinda degildir. Bu anlatilanlar

ve anlatilamayanlar Allah’in tabiattaki yansimalaridir ve O’na isaret eder. Kur’an’in

126 42/Stra/11.

27 Fariki, a.g.e., s. 344.
128 13/Ra’d/16.

1292 1/Enbiya/22.

130 2/Bakara/115.
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kevni ayetleri, ylice Allah’in evrenin yaraticis1 ve her seyin yegane kaynagi oldugunu

dillendiren ifadelerle doludur.

“Hicbir sey yoktur ki, onun kaynagi Bizim katimizda olmamis olsun;
fakat Biz her bir seyi tespit ve tayin edilmis bir Olgiiye gore
indiririz.”"'
Kur’an’da evrenin yiice Allah’in takdiri ile yaratilist hakkinda bir¢cok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetler manzumesinden c¢ikartilacak ortak sonu¢ evrendeki tiim

varlik sahasinin Allah’in Ol’ (kiin) emrinin bir tecellisi olarak ortaya ¢iktigidir. Allah’in

tekvin sifati, varliklarin olusumunun da baslangicidir.

“Gokleri ve yeri yoktan, essiz ve benzersiz yaratan O’dur. Bir isin
olmasint murad ettiginde, ona sadece ‘ol’ der ve o da hemen olus
siirecine girer.”'*?

Islam inancinda evrendeki her sey Yiice Yaratici’'nm bir kelimesinin eseridir. Bu
hususta Allah’in mutlak hakimiyeti s6z konusudur. Halldk ismi gere8ince evrendeki
goriinen veya goriinmeyen tiim varliklar1 yaratan O’dur ve yarattif1 seylerden asla gafil
degildir. O’nun ilmi her seyi kusatmistir. O, goriineni bildigi gibi idrakleri asan gaybi

seyleri de sonsuz ilmiyle bilmektedir.

“Bakin, Yaratan bilmez mi hi¢? Zira O ilmiyle her seye niifuz eden,
her seyden haberdar olandir.”'”

Kur’an’1n ifadesine gore, evrenin yaraticist Allah’tir ve onu belli bir amactan yoksun
yaratmamustir. O, Muhit sifatiyla yarattigi her seyi kusatmaktadir. Her sey O’nun idaresi
altindadir ve her seyi hakkiyla koruyan ancak O’dur. Yiice yaraticinin her seyi kusatan
yonii, insanin tabiatla olan miinasebetinde her an Allah’1t dikkate alan bir yonde
ilerlemesinin zorunlulugunu da ortaya koymaktadir. Boylece insan Muhit olan Allah’1
her yerde gormekte ve O’nun gercekligini tabiatin her alaninda tecriibe etmektedir.

Allah’t Muhit olarak gdormek doganin kutsal niteliklerinden Allah’in ayetlerini bulmak

B 15/ icr/21.

132 2/Bakara/117. Benzer ayetler i¢in bkz., 3/Al-i imran/47,59; 6/En’am/73; 16/Nahl/40; 19/Meryem/35;
36/Yasin/82; 40/Mii’ min/68; 54/Kamer/50; 59/Hasr/24.

133 67/Miilk/14. Benzer ayetler i¢in Bkz. 15/Hicr/86; 18/Kehf/109; 23/Mii’minun/17; 27/ Neml/65;
40/Mii’min/7.
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ve ilahi gerceklik tarafindan niifuz edilmis bir ¢evre olan tabii ¢evrenin varligindan

134

haberdar olmak demektir. ™ Bu hususta su ayet meramimizi agiklamaktadir:

“Goklerde ve yeryiiziinde olan her sey Allah’a aittir ve Allah her seyi
cepecevre kusatmistir.”' >

Ayrica Kur’an’da Allah-tabiat iligskisinde iizerinde cok¢a durulan hususlardan bir digeri
Allah’in yarattigi varliklar tizerinde sinirsiz tasarrufa sahip olmasidir. Yiice Allah,
evrenin yaraticisi oldugu gibi onun {izerinde sinirsiz giice sahiptir. Evrendeki her varlik
O’na muhta¢ olmasina ragmen O, hicbir seye ve kimseye muhta¢ degildir. Yaratti
seyler iizerinde istedigi eklemeleri yapandir. O’nun yaratmasi belli donemde olup biten
bir olay degil, varliklarin devamini saglamasi agisindan bilingli bir yaratmanin eseri
olarak siirekli bir olus igerisindedir. Bizim bildigimiz veya bilmedigimiz seyleri
yaratmis ve yaratacaktir. Varliklart ilk bastan nasil yaratti ise onlarin sonunu tayin

edecek olan da yalnizca O’dur.

“Goklerde ve yerde bulunan her varlik, O’na muhtactir; her an O,
hayata ve varliga dair her seye miidahildir.”"*®

Yukarida sadece bir boliimiinii zikretmekle yetindigimiz ayetlerden anlasilmaktadir ki
tabiata her yoniiyle vakif olan ve ona her an miidahil bir Allah diisiincesi, Kur’an’in
Allah-tabiat iligkisini aciklayan en 6nemli noktalardan biridir. Zira Allah, ayetlerden de
anlagilacagi iizere tabiati ve i¢indekileri yaratip kendi haline birakmamustir. Allah’a
yarattig1 tabiata miidahale etme yetkisi tanimayan deistik fikirlerin tabiati anlamada ne
kadar etkili olacaklari, iizerinde diisiiniilmesi gereken bir husustur. Tabiatta Allah’1
islevsiz kilacak deist yorumlar, amacsiz ve basibos bir tabiat anlayisinin olusmasina
sebep oldugu gibi ondaki karmasiklia ragmen muazzam dengenin ve uyumun
anlasilmasina katki saglamaktan uzaktir. Halbuki Kur’ani bir bakis acisi1 tabiati ve
icindekileri belli bir diizen i¢inde anlamayi zorunlu kilmaktadir. Kevni ayetler bu
bakisin anlasilmasi acisindan Onem arz etmektedir. Kur’an’in bakmamizi istedigi
noktadan meseleye yaklasildiginda anlasilacaktir ki evrenin herhangi bir yerindeki en
kiigiik fiziksel ya da duygusal bir hareketlilik, Allah’in nazarindan kagmaz ve ilahi irade

disinda kendi basina bir olusuma gidemez. Su ayeti kerime bunun en giizel

13 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, Sehabeddin Yalc¢in (¢ev.), istanbul: insan Yayinlari,
1995, . 177.

135 4/Nisa/126.

136 55/Rahman/29. Diger ayetler icin Bkz. 10/Yunus/34; 15/Hicr/86; 27/Neml/64; 35/Fatir/1.
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orneklerinden birisidir. Evrende Allah’a s6z hakki bile tanimayan deizmin aksine
Kur’an’in, yarattigi varliklara her an miidahil olan bir Allah tasavvurunu zihinlere

kazimaya calistig1 anlasilacaktir.

“Zira gaybin anahtarlar yalnizca O’nun katindadir; onu baskas1 degil,
yalnizca O bilir. O, karada ve denizde olan-biten her seyi bilir; hicbir
yaprak diismez ki O bunu bilmesin; yerin derinliklerinde bir tek
tohum, yas-kuru hicbir sey yoktur ki O’nun apacgik yasasina dahil
olmasin.”"’

2. Tabiatin Allah’la liskisi

Her ne kadar vahye muhatap olan yalnizca insan olsa bile onun disindaki diger
varliklarin Allah’la olan iliskilerin en az insan kadar bilinglidir. Kur’an, dogaya cok
farkli bir yaklagimla bakarak ona yepyeni, kendi bakimindan tamamen orijinal anlamlar
yiiklemistir. Bunlarin en 6nemlisi ise Kur’an’in tabiata basit bir nesne gibi yaklasmayip
onu ve icindekileri diisiinen, suurlu varliklar olarak degerlendirmesidir.'*® Yiice
Allah’in liituflarina karsilik varliklardan O’na yonelik cevaplar Kur’an’da ¢okga yer
tutmaktadir. Bunlar, kimi zaman O’nu tesbih ve takdis etmek seklinde kimi zaman da
O’na secde etme ve boyun egme seklinde ifade edilmektedir. Bu bakimdan en yalin
haliyle tabiatin miisliiman oldugu dile getirilmistir.'” Yaratic1 ile yaratilan arasindaki
iliskilerin tabiattaki tezahiirleri bir anlamda insana ilahi hakikat karsisinda nasil
davranmas1 gerektigi konusunda ipuglar1 vermektedir. Asagidaki ayetler tabiatla Allah

arasindaki suurlu iligskinin en giizel 6rnekleridir.

“Yedi gok, yer ve onlarda yasayan her bilin¢li varlik O’nun sonsuz
yiiceligini dillendirirler; daha da 6te, (lisan-1 hal ile) O’nun ululugunu
Ovgiiyle dile getirmeyen bir tek nesne dahi bulunmamaktadir ve fakat
siz onlarin ululayan dilini anlamamakta (1srar01smlz).”'40

3. Biitiin Varliklarin Allah’1 Tesbih Etmesi

Ayeti kerimede evrendeki tiim varliklarin Allah’1 tesbih ettikleri ve O’na secde ettikleri
belirtilmektedir. Meseleyi izah etmeden Once secde ve tesbih kelimelerinin anlamlari

hakkinda kisa bir aciklama yapmak yeninde olacaktir. Tesbih kelimesi, asil anlami

137 6/En’am/59. Benzer ayet gruplari icin Bkz. 2/Bakara/107; 3/Al-i imran/187; 5/Maide/40; 9/Tevbe/116;
24/Nur/42; 25/Furkan/7; 36/Yasin/83; 39/Ziimer/62-63; 42/Stra/49; 43/Zuhruf/85; 45/Casiye/27,
48/Fetih/14; 57/Hadid/2,5; 85/Biir{ic/9.

138 Kazanci, a.g.m., s. 119.

139 Nasr, a.g.e., s. 163.

14017/ isra/44. Yine Bkz. 16/Nahl/48-49; 21/ Enbiya/79; 22/Hac/18; 24/Nur /41; 34/Sebe/10; 62/Cuma/1.
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akmak olan s-b-h kokiinden gelmekte ve Yiice Allah’t noksan sifatlardan uzak tutma
anlamina gelmektedir. Tesbih, hem niyet hem so6z hem de davranislar1 kapsayan bir
kavramdir."*' Secde kelimesi ise, secde etmek anlaminda s-c-d kokiinden gelen bir isim
olarak secde etmek, saygiyla egilmek, boyun egmek ve teslim olmak anlamlarina
gelmektedir. Bunun yaninda isfehani, kelimenin insanlar, hayvanlar ve cemadatin hepsi
icin kullanilan ortak bir kelime oldugunu ifade etmis ve secdeyi iki kisma ayirmistir.
Birincisi ihtiyari secdedir ki yalnizca insanlara mahsustur. Ikincisi ise emrine, hizmetine
verme anlamindadir ki bu da hem insanlar hem de diger varliklari i¢inde alan genel bir
anlama salhiptir.142 Varliklar, Allah’a karst sorumluluklarinin bilincinde olarak onu
tesbih ederler. Yani burada suurlu bir boyun egme soz konusudur. Bu ayni zamanda

Allah’1n yaratma liitfuna da bir tesekkiirdiir.

Kur’an’da Allah’1 tesbih ettigi bildirilen varliklar ii¢c grupta degerlendirilmistir. Birincisi
genel olarak biitiin varliklar; ikincisi melekler, cinler ve insanlar gibi akilli varliklar; son
olarak yedi gok ve yer, daglar ve taslar, kuslar, gok giiriiltiisii gibi akil sahibi olmayan
varhiklardir.'” Kur’an’m bildirdigine gore her varlik, kendi lisan-1 haliyle bunu
gerceklestirmekte ve Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirmektedir. Kimi zaman
bir gok giiriiltiisii O’nun yiice kudretini dillendirmekte;'** kimi zaman da daglarin ilahi
emanetin agirligindan ve Allah’a saygidan dolay1r parampar¢a olmasindan korkuldugl145
Kuran’da ifade edilmistir. Bunun yaninda O’nun azamet ve hagyetinden dolay:
yuvarlanan taslar;'*® Hz. Davud’un Allah’1 tesbih etmesine istirak eden daglar ve
kuslar;'*” hep tabiattaki sozii edilen secde ve tesbihatin farkli hallerini ifade ederler.
Yukarida meali verilen ayette gecen siz omnlarin ululayan dilini anlamamakta
(israrcisiniz) ifadesi, Allah’la tabiat arasindaki karsilikli iligkinin insan algisinin
otesinde boyutlarinin da oldugunu gostermektedir. Yeryiiziindeki insan disindaki
varliklarin yiice Allah’1 kendi lisanlariyla tesbih etmeleri, temsili bir anlatim olarak
kabul edildigi takdirde onlarin yaraticis1 olan Allah’in varligina delalet etmektedir.

Insanlarin Allah’1 tesbihi subhdnallah demeleriyle, insan disindaki diger varliklarin

! Okuyan, Kur'an’da Vucith ve Nezdir, s. 472; Isfehani, a.g.e., s. 324; ibn Manzir, a.g.e., I, s. 81.

2 {sfehani, a.g.e., s. 328.

43 Celil Kiraz, “Bir Tefsir Problemi Olarak Biitiin Varliklarin Allah’1 Tesbih Etmesi”, UUIFD, 15/2,
2006, s. 309-341.

1 13/Ra’d/13.

145 59/Hasr/21.

146 2/Bakara/74.

147 38/Sad/18-19
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tesbihi ise Allah’m tenzihine deldlet etmeleri ile olmaktadir.'*® Bu sebeple varliklarin
tesbihati, her seyden 6nce onun deruni anlamlarimi isitecek kulaklar icin bir tevhit

ilamdir.'*

Dirayet tefsiri miifessirlerimiz evrendeki varliklarin Allah’a secde etmelerini ve O’nu
hamd ile tesbih etmelerini temelde iki bakimdan degerlendirmislerdir. Birincisi, dil ile
tesbihtir ki varliklar Allah’t kendi dilleriyle tesbih ederler; fakat insanlar bunu
anlayacak melekelere sahip degildirler. ikincisi ise lisan-1 hal ile tesbihtir ki bu da
evrendeki tiim varlik ve olaylarin kendi oluslarini, isleyislerini diizenleyen ilahi yasaya
boyun egmeleridir.150 Her iki yaklasimi birlestirici bir iigiincii yaklasim olarak da akill
varliklarin sozlii, akil sahibi olmayan varliklarin ise deldlet yoluyla Allah’1 tesbih
etmeleri anlayis1 burada zikredilebilir. Bu son egilime sahip miifessirler ¢ogunlukla
dirayet tefsiri miifessirleridirler. En belirgin 0zelliklerini Zemahseri ve Razi’de
gordiiglimiiz bu miifessirler, tesbih konusuyla ilgili olarak hakikat anlayisini da kabul
etmekle beraber, deldlet anlayisin1 6n plana ¢ikaran bir goriisii benimsemislerdir. Hatta
baz1 ayetlerin, baz1 fikih usilii kaidelerinden hareketle sadece delalet tesbihi yoniinde

anlasilmasinin miimkiin oldugu dogrultusunda goriis bildirmislerdir.""

Varlilarin Allah’a secde etmeleri ve tesbihte bulunmalariyla ilgili olarak meselenin
duygu yOniinii dikkate alan yorumlart da burada kisaca aktarmak konunun tiim
boyutlarin1 ortaya koymasi agisindan onem arz etmektedir. Buna gore tabiatin kendi
lisaniyla Allah’1 tesbih etmesi ve onun varlifina isaret etmesinin insan duygusunu
harekete gecirmeyi amacglayan bir yonii de bulunmaktadir. Tabiata sedece Allah’tan
emir alan ve bu emri harfiyen yerine getiren tek yonlii bir varlik olarak bakmanin
otesinde, Allah’a karsilik veren, O’nunla her sekilde diyalog i¢inde bulunan canli bir
varlik olarak gormek agiktir ki insanin duygu diinyasina derinlik ve canlilik getirecektir.
Bu karsilikli iligki, Allah’in kendisine nimet verdigi halde O’na karsilik vermede

geciken, belki bunu ciddiye almayan insan i¢in de iyi bir davranis timegidir.152

¥ Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, Hamdi Arslan ve Digerleri (¢ev.), istanbul: Risale Yayinlari, VIII,
2005, s. 74.

'Y Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, Muhammed Han Kiyani ve Digerleri (¢ev.), Istanbul: insan
Yayinlari, 1991, 11, s. 514.

1% Hayrettin Karaman ve Digerleri, Kur'an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007, ss. 485-486.

B! Kiraz, a.g.m., s. 314;

152 Kazanci, a.g.m., s. 121.
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Yukarida mealini vermis olduguz ayetler, sozii edilen duygu yogunlugunun derinligini
ifade etmesi acgisindan dikkate degerdir. Boylece evrendeki her seyin insami belli
noktalarda harekete gecirmeye calisan, ona bir takim hedefler gosterecek amaglilikla
donatilmis oldugu anlasilacaktir. Bu amaclhlik, Kur’an’da Allah-tabiat iliskisinin en

onemli yoniinii ifade eder.

Kur’an’a bakildiginda goriilecektir ki tabiatla s0yle ya da boyle ilgili olan ayetlerin
cogunlugu, Allah’a ve ahiret giiniine iman cercevesinden bir degerlendirmeye tabi

tutulmustur.
B. KEVNI AYETLER VE iMAN ESASLARI

1. Allah’a Iman Bakimindan Kevni Ayetler

Kur’an’in bircok meseleyi iman baglaminda degerlendirdigi ve tiim konular1 iman
esaslarina gore bir tasnife tabi tuttugu bilinmektedir. Yine bilinmektedir ki Kur’an,
tabiata ve icerisindeki nesnelere iman perspektifinden bir anlam yiiklemektedir. Ciinkii
onun en temel sorunu olan imanla insanin yasadig1 ve faydalandigi dogal ¢evre arasinda
bir baglanti kurulmasi, iman esaslarinin tiim yonleriyle anlasilmasina yardimci
olacaktir. Kur’an’in iman esaslar1 icerisinde en onemli konuma sahip olan siiphesiz
Allah’a imandir. Esasinda Allah’a olan inancin, iman esaslarinin tiimiiniin 6ziinii teskil
ettigi soylenebilir. Bu bakimdan diger iman esaslar1 her yonleriyle Allah’a imanin farkl
boyutlarini ifade ederler. Iman esaslarindan birinin inkar edilmesi sonug itibariyle

Allah’a olan inanc1 zedelemekte ve kisiyi inkara gotiirmektedir.

Kur’an’in ortaya koymus oldugu delilleri sadece kevni ayetler baglaminda
degerlendirmek yanlis olacaktir. Kevni ayetlerin yaninda Allah’in varlik ve birligine
vurgu yapan bircok Kur’ani delilden ve ayetten bahsedilebilir. Ancak kevni ayetlerin bu
deliller icerisinde onemli bir yer edindigi bilinen bir gercektir. Ciinkii kevni ayetler,
yapis1 geregi insani onlar hakkinda akletmesini saglayan ve insanin kendi yasadigi cevre
hakkinda derin diistincelere sevk eden bir itici giice sahiptir. Bu gii¢, kaynagini insan
psikolojisini ve onun yasadigi ortami daima dikkate deger bulmasindan almaktadir.
Muhatab1 ikna icin onun biinyesinde ve dis dlemde kendisiyle ilgili hayatta her zaman
gordiigi, tecriibe ettigi ve faydalandigl esya ve hadiselerden deliller gostermistir. Boyle

bir yontemin insanin hem aklina hem de kalbine niifuz edecek en 1yi yontem oldugu
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kuskusuzdur. Kevni ayetler baglaminda Allah’in varligi ve birliginin delilleri, ilmi ve
mantiki tefekkiir sistemine erismemis, basit diisiinceli avami bile tatmin eder; c¢iinkii
anlatilan her sey bir yoniiyle insanla ilgilidir ve onun hayatindan mutlaka bir takim izler
tasimaktadir. Benzer bir sekilde Kur’an, insanda fitri olarak bulunan Allah inancini
insanin c¢evresinden deliller ileri siiriilerek ortaya c¢ikarmaya ve kuvvetlendirmeye
calismistir. Boylece hem imana rasyonel bir yon verilmis ve Allah inanci konusunda
akli bir tutum icgerisinde hareket edilmis, insanlarin 6niine dogmatik ve temelsiz bir
iman tablosu konulmamistir. Ciinkii iman ile bilgiyi biitiiniiyle birbirinden ayri
diisinmek dogru degildir. Hristiyanliktaki, imani bir sigcrama olarak goren tipik
anlayistan farkli olarak Islam’da imanin rasyonel bir temele, yani bilgiye dayandig
siirekli olarak vurgulanir.””® Bu baglamda Kur’an’1n, insan1 kendisine sunulanlar seyler

hakkinda diisiinmeye ve akletmeye yonlendiren ayetleri 6rnek olarak verilebilir.

Kur’an, insanin iliski icinde oldugu her seyi tevhit eksenli bir diinya goriisii
cercevesinde temellendirmistir. Indigi donemlerde Araplar arasida kullanilan bircok
kavram, Islam literatiiriiyle iliskilendirilerek ifade edilmistir. Bu baglamda Araplar igin
siradan, belki Onemsiz birer nesne olarak kabul edilen bir takim tabiat varliklari,
Allah’in varligi ve birliginin bir isareti olan ayetler olarak isimlendirilmistir. Boylece
Kur’an’la sekillenen Islam diisiincesi, insanlarin evren hakkindaki diisiince yapilarini
derinden etkilemistir. Istisnasiz tiim tabiat ve igindeki varliklar, eski yerlerinden
alinmus, Islami alana yerlestirilmis ve degerli hale gelmistir. Zira Kur’an terminolojisine
gore her sey yeniden anlam kazanmis ve hem Allah’1 gosteren bir delil hem de O’nu

154

anan bir suurlu varlik olmustur. ™" Baska bir ifadeyle Kur’an, insanin c¢evresini saran

tabiat varliklarini, basit birer esya gibi degil, fakat Allah’in insana olan iyiliinin bir

uzantist; varhik ve birliginin belirtisi olarak gormiistiir.'>

Kur’an-1 Kerim’e dikkatlice bakildiginda kevni ayetlerin ozellikle iki iman esasinin
delillendirilmesinde 6nemli bir islev yiiklendikleri rahatlikla anlasilabilir. Diger taraftan
kevni ayetler, Hz. Peygamber’e inen vahyin dogrulugunu ispatlamak amaciyla da

Kur’an’da yer almistir. Oteki iman esaslar1 ise bu iic meseleyle baglantilar1 6lciisiinde

'3 Berrin Celebi, “Kur’an-1 Kerim’in Kozmolojik Beyanlarimin Allah’m Varhigina Delalet Boyutu™,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 5.

154 {brahim Ozdemir, “Kur’an’a Gore Cevre”, Islami Ilimler Dergisi, Giiz, 2006, s. 3.

155 Izutsu, a.g.e., s. 18-24.
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kevni ayetlerle iliskilendirilebilir. Varlik ayetleri seklinde 6zetlenebilecek olan evrenin
‘kozmik ayetler’i aslinda birer gostergedirler. Kendi disindaki bir asla delalet eder; bir
hakikati gosterirler. Kur’an’daki kevni ayetlerin gosterdikleri gercek ise Mutlak Hakikat

olan Allah’tir.">®

Iman esaslariyla baglantili olarak ortaya konan kevni ayetler, iizerinde dikkatle
diisiinmeyi gerektirecek kadar yalin bir anlatima sahiptir. Zaten Islam’m 6zii kabul
edilen tevhit inancinin diger ¢ok tanrici dinlerle karsilastirildiginda yalin ve anlasilir bir
yapiya sahip olmasi, onun delillerinin de yalin ve karmasikliktan uzak bir anlatima
sahip olmasini saglamistir. Kevni ayetlerin iman esaslarint sunus tarzlart o kadar
yalindir ki muhatabinda belli bir kiiltiir seviyesini gerekli kilmaz ve zihinleri yormaz.
Fakat buna ragmen fikri bir derinlige ve insanin dikkatini hem kendine hem de tabiata
yonlendiren bir cekicilige sahiptir. Onlar derinliklerini, {istiin korii okumalarda degil,
ancak detayli okuma ve incelemelerden sonra muhatabina sunmaya baslar. Ayrica kevni
ayetler, iman esaslarin1 delillendirirken her giin goriip karsilastigimiz, gozlemledigimiz,
algiladigimiz olay ve nesnelerden bahsettigi icin bu delillere ulasmak icin ciddi
arastirmalar yapmaya da gerek yoktur."”” Tabiattaki bir nesne ile onun yaraticisi Allah

arasinda ilgi kurmak karmasik zihinsel siireclere gerek kalmayacak kadar basittir.

Kur’an, Allah’in varligin1 ve birligini; Oldiikten sonra dirilme ve bunun sonucunda
gerceklesecek ahiret yurdunun varhigimi ayrica Kur’an’in Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
vahiy yolluyla indigini temellendirmek amaciyla insanin cevresini olusturan tabiattan
bir¢ok deliller getirmistir. Bu hususta kimi zaman bir gok cismi; kimi zaman evrende
gerceklesen basit bir tabiat olayr kimi zaman da tabiatin kendisi malzeme olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada etkileyici olan ve belki de iizerinde durulmasi gereken
sey, dogadaki her zaman karsilan olay ve olgularin giinliik hayatta oynadiklar1 rolden
koparilarak iman gibi metafizik bir konuya malzeme yapilmis olmalaridir. Kevni
ayetlere dikkatle bakildiginda Kur’an, gaybi alemlere dair sdyleyeceklerini iginde
yasadigimiz goriiniir ve algilanabilir dlemden hareket ederek aciklamaya ga11§m1§t1r.158

Bu konuda 6ncelikle Kur’an, Allah’in evrendeki hicbir seyi oyun ve eglence olsun diye

yaratmadigin soyleyerek evrendeki amagliliga vurgu yapmaktadir.

1% {slamoglu, a.g.e., s. 370.
157 Kazanct, a.g.m., ss. 111.112.
158 Kazanct, a.g.m., s. 113.
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“Biz go6gii, yeri ve bunlar arasindakileri bir oyun olsun diye
yaratmadik.” 159

Yiice Allah’in evren i¢inde yarattifi her varlik kendi fitrati dlciisiinde ilahi bir amaca
hizmet etmektedir. Bahsi gecen amaglilik vurgusu, tim kevni ayetlerde ortak olarak
goriilebilir. Zira metafizik diizlemde tabiat, her seyin bir amaca yoneldigi ve bu stretle
de her seyin iyiligine, dengesine katkida bulundugu amaglar alemidir. Kur’an, bu
sebeple tabiatin kendisini ve ic¢indekileri ayer olarak nitelendirmis ve tabiattaki her
varligin kendi disindaki baska bir hakikate isaret ettigini ifade etmistir. Buna gore
tabiattaki her nesne yaratilis sistemi ile i¢ i¢e bir parca olmasi dolayisiyla ayn1 derecede
ama(;lldlr.160 Bu amaglar bahsi gecen iman esaslarini insana anlasilir kilmak ve kulluk
gorevini yerine getirmek seklinde birincil amaglar oldugu gibi tabiattaki varliklarin
kendi yasamlarint devam ettirmelerini saglayacak ikincil amaglar seklinde
stniflandirilabilir. Kur’an, ikincil olarak siniflandirabilecegimiz bu amaglari, birincil
amaglar icin bir malzeme olarak kullanmaktadir. Bu baglamda Aziz Kitabimiz, evren ve
icindeki varliklardan 6z ve temel esaslar cercevesinde bahseder ve tiim bu seyleri Yiice
Yaratict'min varligimin, birliginin bir nisanesi sayar. Oyleyse Islam’da insanla tabiat,
tabiat ilimleriyle din arasindaki kopmaz bag, Kur’an’da bulunabilir. Kevni ayetler bu
iligkiyi tim boyutlar1 ve yalinligiyla yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Kozmik evrenle Allah’a iman arasindaki iliski, Yiice Yaratici’nin tabiatta olup biten her
seyl kendi varliginin en agik delili ve isareti (ayat-1 beyyinat) olarak gérmesinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda insana indirilen vahiy ile Allah’in bir

bagka kitab1 olan kozmik vahiy birbirinden ayrilamaz.'®'

Kur’an, kendisiyle birlikte kozmik vahiy olan evrenin de incelemeye ve arastirmaya
deger oldugunu her firsatta dile getirmistir. Bu inceleme ve arastirmanin altinda yatan
temel sebep Yiice Allah’a ulagsmada bir yol olmasi dolayisiyladir. Bu 6zelligiyle Kur’an,
muhataplarindan tedebbiir istemektedir. Tedebbiir, herhangi bir seyi etraflica incelemek,
mesajlart inceden inceye detayl bir sekilde ele almak, ayetlerin arka plani {izerinde

tefekkiir etmektir. Ayrica var olan seylerden hareket ederek ilerisi icin énceden onlem

'3 21/Enbiya/16. Ayrica benzer ayetler Bkz: 3/Al-i imran/191; 23/Mii’minun/115; 38/Sad/27;
44/Duhan/38-39.

10 Faraki, a.g.e., s. 346.

16! Nasr, Islam ve Bilim, ilhan Kutluer (cev.), Istanbul: insan Yayinlari, 2006, s. 237.
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alarak konunun kokiine inebilmektir.'®

Dolayistyla Kur’an, muhataplarindan esyanin
tabiatina ve yasalarina bakarak arka plandaki ilahi hakikati yani allah’in varligi ve
birligini gormelerini istemektedir. Esyanin kendisine degil, arkasinda onu var eden

Yiice Yaratici’ya hayran olmak tabiattan c¢ikarilabilecek en onemli derstir.

Kur’an’da kevni ayetlerde ayrintiya fazla girilmemesi yukarida da belirtildigi gibi bu
ayetlerin iman baglaminda degerlendirilmesi ile ilgilidir. Kur’an’da ifadesini bulmus
tabiatla ilgili tiim ayetler, iman esaslar1 yoniinden bir anlam ifade ederler. Ornegin igme
suyunun tuzlu degil de tatli olmasindan bahseden ayetlere bakildiginda “Dileseydik onu

163 - .
722 ifadelerti,

tuzlu ve aci bir su yapardik: su halde neden hdla siikretmiyorsunuz
dikkatleri i¢ilen suyun doga icindeki konumuna degil; arka plandaki ilahi gercege
yonlendirmektedir. Benzer durumlar1 baska ayetlerde farkli doga nesneleriyle alakali
olarak bulmak miimkiindiir. Amaci1 insan1 hidayete yonlendirmek ve onun hidayet
yolunda sabit kalmasini saglamak amaciyla rehberlik yapmak olan Kur’an’in tabiattaki

tim nesne ve olaylar1 bu yonde bir malzeme olarak kullanmasi, iizerinde diisiiniilmesi

gereken bir konudur.

Kevni ayetler Kur’an’da, Allah ile insanin iman baglaminda durumlarini gostermek
amaciyla da kullamilmistir. Aslinda birbirinden bagimsiz gibi zannedilen konularda
Kur’an, iki meseleyi o kadar harikulade bir sekilde bir araya getirir ki Kur’an’la
muhatap olan kisi bu iliskiyi anlamakta hi¢ zorluk ¢ekmez. Ornegin insanin, yaratilist
gere8i, bolluk ve rahathk donemlerinde Allah’la bagint koparmasi ve sikinti
durumlarinda ise sahip oldugu her seyi bir kenara birakarak sadece kendisini yaratan
Yiice Yaratici’ya yonelmesi; O’ndan yardim istemesi durumu, gemi ve deniz meseli
seklinde tabiatla i¢sellestirilerek anlatilir. Bdylece tabiattaki her olayin olgusal agidan
imani bir amaca hizmet eden nesneler olarak anlasilmasi gerektigini ortaya

koymaktadir.

“Sizi karada ve denizde gezdiren O’dur. Dahasi (tutun ki) sizler
gemide bulunuyorsunuz, tatli bir riizgdrda onunla yol aliyorsunuz,
iistelik tam da bunun sevinciyle mest olmussunuz; derken bir firtina
yakaliyor gemiyi ve dalgalar her yandan yolcular1 kusatiyor. Artik
onlar dort bir yandan (6limle) sarildiklarina kanaat getirmis
vaziyetteler; tiim igtenlikle Allah’a yonelip yalniz O’nun nizamina

162 Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, I-11, s. 395.
193 56/Vaki’a/68-72.
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siginarak; ‘eger bizi bu beladan kurtarirsan yemin olsun ki
siikredenlerden olacagiz!” diye yalvarip yakariyorlar. Sonunda (ne
olur, biliyor musunuz): kurtarmasinin hemen ardindan bu kimseler,
yeryiiziinde hak hukuk dinlemeden azginlik yapmaya baslar.”'®*

Icindeki tiim varliklariyla evren, insana birer yol gosterici olarak hizmet etmekte ve
onun her bir zerresinde Allah’in sonsuz sifatlarini ve bu sifatlarinin tezahiirlerini gézler
Oniine sermektedir. Bugiin gelinen noktada ileri sayilabilecek bilimsel gelismelere
karsin evrenin asilamazligi ve sinirlarinin bilinemezligi Allah’in kudretini takdir
edebilmemiz icin yeterlidir. Zaman ve mekéan birliginde madde ve enerjinin karsilikli
miinasebetlerini yoneten tiim fiziki kanun ve kuvvetler, her seyi bilen, hiikiim ve hikmet
sahibi, kadir, icinde yasadigimiz evreni halkeden tek Allah’in mevcudiyetini hem
dogrudan hem de dolayli sekilde ispatlamaktadir.'® Kur’an’daki kevni ayetler bu
ispatlamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda Kur’an, basta yerler ve goklerle
birlikte giines, ay, yildizlar gibi evrendeki muazzam gok cisimlerini ve arsi Allah’in

varligina delil olarak saymaktadir.

“Kuskusuz sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 asamada yaratan; ve
sinirsiz giic ve kudret makamina kurulan Allah’tr. O’dur giindiizii
araliksiz kovalayan geceyle Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine
amade kilan O... Bakin, yalniz O’na aittir biitiin yaratilis ve mutlak
emir: Alemlerin Rabbi Allah en yiice, en ulvi bereket kaynagidir.” '

Kur’an, tiim bu gok cisimlerini ve bunlarin varliklarin1 belli bir diizen icinde devam

ettirmelerini bir amaca binaen yarattigini soylemektedir.

“Gokleri ve yeri gercek bir amaca mebni olarak yaratan O’dur. O ne
vakit ‘var ol!” derse, (varlik) hemen olus siirecine girer. O’nun sozii
(sanal degil) Tahakkuk eden bir gercekliktir.”'®’

Benzer sekilde her giin i¢ ice oldugumuz daglar, ovalar, ormanlar, nehirler gibi yeryiizii
sekilleri; bir simsegin ¢akmasi, riizgarlarin olusumu, yagmurun yagmast gibi diizenli
olarak gerceklesen tabiat olaylari, Allah’in varliinin ve birliginin delilleri olarak aziz

kitabimizda yer almistir.

1% 10/Yunus/22-23. Yine Bkz. 29/Ankebut/65.

195 Fethullah Han, Kur’an ve Kadinat Ayetleri, Safiye Giilen, Oya Morgay (gev.), istanbul: Inkildb
Yayinlari, 1988, s. 52.

166 7/A’raf/54.Benzer ayetler icin Bkz. 2/Bakara/117; 7/En’am/14, 101; 13/Ra’d/2; 14/Tbrahim/32;
22/Hac/65; 35/Fatir/1; 42/SGrd/11; 51/Zariyat/47; 55/Rahman/17; 64/Tegabun/3; 79/Naziat/27,
10/Yunus/5-6; 21/Enbiya/33.

17" 6/En’am/73.
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“O’dur yeryliziinii uzatip genisleten; yani (bir yanda) kalkmaz
kimildamaz daglar dikip (6te yanda) nehirler akitan; ve orada her
iiriinden erkekli-disili c¢iftler var eden, gilindiizii geceyle Orten...
Elbette bunlarda diisiinen bir topluluk i¢in mesajlar vardir.”'®®

“Siiphe yok ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
birbirini takip edisinde, insanlara yararli yiiklerle yiiklenip denize
acilan gemilerde, allah’in gokten indirerek kendisiyle yeryiiziinii
Olimiinden sonra tekrar dirilttigi ve her tiir canlinin ¢ogalmasini
sagladigr yagmurlarda, riizgarlar1 dagitmasinda, gokle yer arasinda
kendileri icin belirlenen istikamette hareket eden bulutlarda diisiinen
bir toplum i¢in mesajlar vardir.” '

Bunun yaninda Kur’an hurma, {iziim, zeytin ve diger meyve bahcelerini; her tiirden
bitkileri; denizin derinliklerinde gizlenmis varliklarla beraber siit hayvanlarini, bal
arisini, karincalari, hatta bu hayvanlardan elde edilen et, siit, yiin, kil, giyim esyalar1 gibi
en ufak bir tabiat olaymni ve nesnesini bile Allah’in varlifinin bir nisanesi olarak
sunmaktan c¢ekinmemistir. Bu iiriinler, hem tabiatin biitiinligii icerisinde insana
faydalar1 yoniinden Kur’an’da yer alir, hem de evrenin yaraticisinin varhi@ina isaretler
(ayet) olarak ele alinir. Boylece hi¢bir nesnenin ilahi takdirin disina ¢ikamadigi ve bu

cercevede bir anlam ifade ettigi vurgulanmis olur.

“O’dur gokten yagmuru indiren. Iste Biz bu yolla her tiirlii bitkiyi
tomurcuklandirdik, ondan da yemyesil bir ¢cim meydana getirdik,
ondan ise birbiri {izerine binmis tahil taneleri ¢ikariyoruz. Yine hurma
agacinin tomurcugundan sik salkimli hurmalar, liziim baglari, zeytin
ve nar agaclari; biri digerine cok benzeyen ve biri digerinden cok
farkli. Uriin verdigi ve olgunlastigl zaman meyvesine bakin! Hig
kugkusuéo biitiin bunlarda inanacak insanlar igin derin mesajlar
vardir.”

Yukaridaki ayetler ve dipnotlarda gonderme yaptigimiz ayetlere bakildiginda parcay:
anarak biitiinii kastetme kurali geregi, Kur’an’in tabiattaki tiim nesneleri, belli bash
tabiat olay ve nesneleri iizerinden tanimladig1 ve agikladigr goriiliir. Boylece belli bash
tabiat varliklar1 iizerinden tiim tabiat ve evren kastedilmis olur. Ornegin, ayetlerde
gecen devenin yaratilisi, insan ve hayvanlar da dahil olmak iizere tiim canlilar
sembolize ederken; gokylizii, yeryiizii biitiin uzayr ve igindeki gezegenleri hatta

galaksileri icermektedir. Yine Kur’an’da sik¢a vurgulanan daglar, biiyiik yaratilisa sahip

168 13/Ra’d/3. Benzer ayetler i¢in bkz. 15/Hict/19-20; 16/Nahl/15; 27/Neml/88; 50/Kaf/6—8; 7/Nebe’/6—
7; 79/Nazi’at/31-32.

199 2/Bakara/164. Benzer ayetler icin Bkz. 2/Bakara/22; 6/En’am/6; 7/A’raf/57; 15/Hicr/22; 16/Nahl/65;
24/Nur/43; 25/Furkan/48-50, 53; 42/Stird/28; 45/Casiye/S; 50/Kaf/9.

170 6/En’am/99. Benzer ayetler icin Bkz. 23/Mii’mintin/18-19; 78/Nebe’/14—16; 80/Abese/24-32.
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varliklara karsilik gelmekte; her an karsilastigimiz en kiiciik tabiat varliklari ise
zerreden kiireye biitiiniiyle yeryiiziiniin insanoglunun ibret igerikli incelemesine

sunuldugunu beyan etmektedir.'”"

Kur’an ayetleri, iizerinde diisiiniilmesi, anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesi i¢in
gonderilmistir. Bu vesile ile Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilmasinin, ancak vahyin
gonderme yaptigr diger isaretlerin (ayetlerin) yakinen incelenmesine bagli oldugu
sOylenebilir. Bu bakimdan Kur’an, muhatabini i¢inde yasadig1 ve her an i¢ ice oldugu,
her bakimdan ondan faydalandig1 ve onu cepecevre kusatan dis diinyaya yoneltmis ve
tabiatin her tiirlii imkanim1 vahyin anlasilmasina birer vesile kilmistir. Siirecin dogru
isleyisini saglayacak olan da ancak akildir. Insan, akilla tabiat ayetlerini isaretlerini ve
bu ayetlerin icindeki kanunlar1 anlayabilir. Kevni ayetlerin c¢ogunlugunda akil
sahiplerine yonelik bir hitap bulunmasit ve kéainat kitabim1 ancak aklint kullanan
topluluklarin anlayacagi seklindeki Kur’ani ifadeler tabiatin anlasilmasinda aklin

onemli bir isleve sahip oldugunu gostermektedir.

Kur’an’in ikna yontemlerinde akil Oonemli bir yer tutmaktadir. Yine onun akli bu
noktada onemli bir konuma koymasi, imanla ilgili delillerinin biiyiik cogunlugunu tabiat
tizerinden konumlandirmasimi saglamistir. Ciinkii daha 6nce de ifade edildigi lizere
tabiat, akli delillere miisait bir yapiya sahiptir ve aklin1 kullanan kimseler i¢in iman
baglaminda onemli ikna edici delillerle doludur. Bir yoniiyle tabiatla iligkilendirilen tiim
deliller daha akli olmaktadir. Yine bununla ilgili olarak Kur’an, tabiattaki herhangi bir
nesneden bahsederken bunun yaraticisinin kim oldugu seklinde bir soruyla muhatabini,
nesneler iizerinden Mutlak Hakikate yonlendirmekte, boylece evrendeki cesitlilige ve

amachliga vurgu yapmaktad1r.172

Allah’in varligini ve birligini ispat etmek amaciyla Kur’an, Allah’in mucizesi olarak
bahsettigi evrendeki muazzam diizen ve plana biiyiik onem atfetmektedir. Bu nizam her
mahlika kendisiyle tezahiir ettigi kesin ve belirlenmis bir yapi1 ithsan edilmis olmasi

hakikatiyle aciklanmaktadir. Bu yapi, hem bir biitiin icerisinde her mahlikun

! Okuyan, a.g.e., I-11, ss. 393-394.

"2 Yukarida hem metinde hem de dipnotlarda drnek olarak verilen ayetler, bahsi gecen konuya temas
ettigi i¢in ayn1 ayetlerin burada tekrar aktarilma geregi duyulmamistir. Yine yukaridaki dipnotlardaki
ayetlere ek olarak Bkz. 3/Al4 Imran/190; 30/Rum/22-25: 31/Lokman/31; 36/Yasin/33, 37:41;
41/Fussilet/37; 42/Stra/29,32.
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fonksiyonlarini icra etmesini saglar hem de onlar1 sinirlandirir. Her seyin sinirlt
olmasina yonelik bu fikir, Kur’an’in hem diinyevi hem de ilahi ilminde en degismez
hususlardan biridir.'”® Yaratilmis her seyin smirli oldugu fikri, son tahlilde tiim

mahlikati yaratan yiice varligin sinirsizliginin da bir ifadesidir.

Kur’an’da kevni ayetlerin Allah-tabiat iliskisi baglaminda isaret ettigi hakikatlerden bir

digeri de oldiikten sonra dirilme ve ahirete imandir.

2. Ahirete iman Bakimindan Kevni Ayetler

Islam’da inang esaslarmnin, biri digerine tercih edilemeyecek kadar birbirlerine baglh
olduklarimi yukarida ifade etmistik. Bu baglantinin temelinde fevhit akidesinin yattidi,
artik herkes tarafindan kabul edilen bir hakikattir. Kur’an’da Allah ile tabiat arasindaki
iliski, sadece yasadigimiz diinya ile irtibatlandirilacak kadar s1g degil; 6ldiikten sonraki
hayati kapsayacak kadar genis bir nitelik tasir. Oyle ki o6ldiikten sonraki hayat, bu
diinyadaki varligimizin da bir anlamda hedefini teskil eder ve insan olarak
sergiledigimiz davramslar ahiret yurdu ile baglantis1 cercevesinde anlam kazanir. fyi ya
da kotii seklinde nitelendirilebilecek tiim davranis big¢imleri, Kur’an perspektifinde
sevap veya giinah kavramlariyla eslesip Allah’in sonsuz rahmet siizgecinden gecerek
oteki alemle iliskili cennet ve cehenneme tekabiil etmektedir. Boyle olunca Kur’an’in
insana ait tiim meseleleri, bir sekilde ahiretle irtibatlandirmasi anlasilir bir durumdur.
Dolayisiyla Aziz Kitabimizin 6ldiikten sonra dirilme ve ahirete iman konusuna 6zel
onem verdigi rahatlikla goriilebilir. Bu hususta bircok ayeti kerimeden bahsedilebilir.
Ancak kevni ayetler 6zelinde meseleye yaklasildiginda sodyle bir durum ortaya
cikmaktadir: Kur’an, ahirete imanin delillerini ortaya koyarken tipki Allah’a iman
konusunda oldugu gibi cogunlukla tabiattan hareket etmekte ve kevni ayetleri hem insan
aklina hem de duygularina hitap ettigi icin bolca kullanmaktadir. Boylece ahiret yurdu
ile diinya hayati arasindaki baglanti Allah-tabiat iliskisi ¢ercevesinde koklii bir zemine

oturmaktadir.

Kur’an’da 6zellikle ahiret hayatina olan inang hatirlatilirken, insanlarin ibret almalarim
saglayici bir takim metotlar kullanilmistir. Bunlarin bazilar uzaktan yakina anlatim

metodu ve yakindan uzaga egitim metodudur. Yine benzer sekilde somuttan soyuta gidis

173 Han, a.g.e., s. 33.
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seklinde metotlarin da Kur’an’da ahiretin varligim1 kanitlama anlaminda kullanildigi
sOylenmistir. Kur’an, iman konularinda hakka ulasmanin en dogru ve kestirme yolunu
kainat kitabin1 okumak ve anlamak olarak nitelendirmekte, boylece somut dlemden

174

soyut aleme ulagsmanin yolunu insanliga gostermektedir.”™ Yine Kur’an, gelecekte

bilinmeyen herhangi bir vakitte meydana gelecek olaylart ylizyillar 6nce gerceklesmis

olaylardan hareketle bildirmektedir.'”

Kur’an’a dikkatli bir gozle bakildiginda, onun
oldiikten sonra dirilmenin ve ahiret imanin delillerini ilging bir bi¢imde bizzat goriiniir
alemin icindeki ornekler ve temsillerle ortaya koydugu rahathikla anlasilacaktir. Bu
delilleri kevni ayetler baglaminda bes bashk altinda toparlamak miimkiin

gozitkmektedir:

1. Kur’an, bizzat evrenin yoktan var edilmesine vurgu yaparak oldiikten sonra

dirilme ve ahiret yurdunun benzerligine dikkat cekmistir.

2. Aym sekilde insanin ilk yaratilisi ve yaratilis asamalari, ahiretin varliginin

delili olarak sunulmaktadir.

3. Tabiatin igleyisinde her an sahit olunan canli doga olaylari, 6ldiikten sonra

dirilmeye kaynaklik etmistir.

4. Yine bu hususta peygamber kissalar1 ve bir takim temsili anlatimlar, ahirete

iman baglaminda Kur’an muhatabina sunulmustur.

5. Son olarak Kur’an, tabii yasamin bir parcasi olan uyku ve uyanmak ile 6liim ve

tekrar dirilme arasinda irtibat kurmustur.

Evrenin ilk yaratilisindan bahseden kevni ayetler, ahiret hayatinin varliginin en dnemli
delillerinden birisi olarak Kur’an’da yer almistir. Bu deliller evrenin yaratilisindan
hareketle onun bir benzerinin de yaratilabilecegini dillendirmektedir. Bu ayn1 zamanda
Allah’in bir vaadi olarak ifade edilmistir. Diledigini sonsuz hikmet ve kudretiyle var
eden Allah, onu yok etmeye muktedir oldugu gibi bir benzerini de yaratmaya kadirdir.

Su ayeti kerimeler bunun en giizel 6rnekleridir:

174 Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, I-11, ss. 383-384.
5 Han, a.g.e., ss. 61-62.
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“Degil mi ama; gokleri ve yeri yaratan Allah’in kudreti, onlar gibisini
(yeniden) yaratmaya yetmez mi? Elbette yeter! Zira O, her seyi bilen
miikemmel bir Yaraticidir.”'”

Kevni ayetler insana, evrenin bir giin yok olacag fikrini asilamakta ve insani bunun
iizerinde diisinmeye cagirmaktadir.'”” Bu cagrinin altinda onda bir takim inanglari
pekistirmeyi ve ahlaki davranmiglar1 gelistirmeyi saglamak yatmaktadir. Zaten
Kur’an’daki tiim ayetler, insanda bir takim ahlaki davranislar1 sekillendirme amaci

giitmektedir. Bu hususa ileride deginecegiz.

Peki, Kur’an tecriibe 6tesi bir dlem olan ahiretten bahsederken neden algilanabilir bir
alemden yani evrenden hareket etmektedir? Bu, insan aklinin algilanabilir alanla ilgili
daha genis bir kavrayis melekesine sahip olmasiyla ilgilidir. Tecriibe edilebilir dlem
yani evren, insan i¢in daha ikna edici delillerle doludur. Dolayisiyla yiice Allah’a inanan
ve evreni O’nun yoktan var ettigini kabul eden bazi insanlarin 6ldiikten sonra dirilmeye
inanmamas1 anlagilir bir sey degildir. Zira Kur’an, ahiret inancindan yoksun olan
insanlardan, ¢evresindeki varlilar1 da gbz oniinde bulundurarak, onlarda her an yasanan
degisimi, gelisimi, devamliligi ve iliskiyi gozlemleyip ahiret inancina varmalari

istemektedir.'”®

Kur’an evrenin yaratilisina vurgu yaptigi gibi benzer sekilde insanin yaratilisina ve
yaratilisindaki evrelere de gonderme yaparak oldiikten sonra dirilmeyi anlasilir kilmay1
amaclamistir. Bu ayetlerin diyalog seklinde verilmesi ikné giiciinii artirmasi agisindan

dikkat cekicidir.

“Insan gormez mi ki Biz kendisini bir damlacik hayat suyundan
yarattik (ve akil fikir bahsettik), fakat o apagik bir hasim olup c¢ikti.
Bir yandan bizim icin benzerler uydururken, 6te yandan kendisinin
(bir damlacik sudan) yaratilisin1 unutarak soyle der: ‘Ciiriiylip toza
topraga karigsmis kemiklere kim hayat verecek?’ de ki: ‘Onlart ilk defa
kim var ettiyse O hayat verecek. Zira O, her tirli yaratigin ve
yaratmanin akil sir ermez bilgisine biitiiniiyle vakiftir.”'”

Diger taraftan yeryiiziiniin ilkbaharda canlanip kisin canliligimi yitirmesi; buna bagh

olarak yazin yapraklarin1 acan ve meyve veren agacglarin sonbaharda dokerek baharda

17 36/Yasin/81. Benzer ayetler i¢in Bkz., 6/En’am/73; 14/ibrahim/48; 21/Enbiya/104.

"7 17/isra/99; 11/Hud/7; 30/Rumy/8; 42/Stra/29.

178 Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, I-11, s. 394.

179 36/Y asin/77-79. Yine benzer ayetler icin Bkz., 17/isra/51; 20/Taha/55; 22/Hac/5; 41/Fussilet/21;
53/Necm/45-46.
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yeniden yesermesi, kupkuru o6lii topragin yagmur yagmasinin ardindan hareketlenerek
icinden canli hayatin figkirmasi gibi her an insanin sahit oldugu tabiat olaylari,
Kur’an’da 6ldiikten sonra dirilmenin kanit1 olarak takdim edilmektedir.

“O, oliiden diriyi meydana getirir diriden de 6liiyli meydana getirir ve
olii topraga can verir: iste siz de boyle ¢ikarilacaksiiz.”'*

Kur’an-1 Kerim ahirete iman1 temellendirirken tabiatta vuku bulan olaylardan hareketle
bir takim meseller gostermistir. S6z konusu meseller, 6ldiikten sonra dirilmenin akilla
anlagilabileceginin kanitlar1 olarak Kur’an’da yer almiglardir. Bakara sliresinin 259.
ayetinde, her tarafi yikilip harabe haline gelmis bir sehre ugrayan kimsenin (Hz. Uzeyr)
durumu ile yine ayn1 sfirenin 260. ayetinde anlatilan Hz. Ibrahim’in kissasi, bunun en
giizel Ornekleridir. Bu ayetlerde Kur’an, gayet anlasilir diyaloglarla 6ldiikten sonra

dirilmeyi delillendirmektedir.

Uyku ve uyanma arasindaki siirecle, 6liim ve ondan sonra dirilme arasindaki baglanti1 da

aynt sekilde Kur’an’da kullanilan delillerdendir.'®!

Her giin tabii yasamin bir siireci
olarak gerceklestirdigimiz uyku, tiim dogalligiyla iizerinde diisiiniilmesi gereken
isaretlerdir. Bu baglamda Kehf sfiresinde gecen Ashab-1 Kehf kissasi ¢rnek olarak

verilebilir.

Kur’an’da Allah- tabiat iliskisini bu sekilde ifade ettikten sonra kevni ayetler
baglaminda degerlendirebilecegimiz diger bir konu olan insan-tabiat iliskisine

deginmek yerinde olacaktir.

3. Kur’an’in Gercekligini Ispat Bakimindan Kevni Ayetler

Kur’an, kevni ayetleri Allah’a ve ahiret giiniine iman etme baglaminda degerlendirdigi
gibi kendisinin ilahi kaynakli oldugunun ispatlanmasi bakimindan da degerlendirmistir.
Vahyin dogrulugunu ispat, akillarda ve goniillerde vahye karsi olusabilecek siipheleri
bertaraf etme bakimindan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Kur’an, inkar edenlere
karst kendi gercekligini kanmitlamada Allah’in diger bir kitabi olan tabiata vurgu

yapmustir. Tiim yalinlifiyla Allah’in varliginin ve birliginin izlerini biinyesinde tagiyan

180 30/Rum/19. Benzer ayetler icin Bkz., 29/Ankebut/63; 30/Rum/24; 35/Fatir/9; 57/Hadid/17.
81 6/En’am/60.
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tabiat, dogal olarak O’nun vahyinin de dogruluguna yonelik delilleri biinyesinde

barindirmaktadir. Su ayete dikkatlice bakalim:

“Vakti geldik¢e insana, kdinatin ug¢suz bucaksiz ufuklarinda ve bizzat
kendi i¢c diinyasinda mesajlarimizi gosterecegiz. Ta ki bu vahyin
tartismasiz bir gercek oldugu herkes icin ortaya ciksin. Her seye sahit
olan senin Rabbin (insana) yetmedi mi?” 8

Ayetten acikca anlasilmaktadir ki Allah, kendi vahyinin siiphe gotiirmeyecek bir
gerceklik oldugunu delileriyle gostermektedir. Rézi, (6. 606/1210) soz konusu
delillerden, felekin, yildizlarin, gece-giindiiziin, 1siklarin, saptirmanin, karanliklarin,
anasir-1 erba’a yani dort unsurun ve ii¢ kaynakin (mevalid-i seldse), katedildigini
sOyleyenlerin oldugu gibi bunun yaninda Mekke’yi cepecevre kusatan beldelerin fethi
ile Mekke’nin fethinin kastedildigini sdyleyenlerin oldugunu da ifade etmistir.'® Bu son
husus, Kur’an’in gaybdan haber veren mucizevi bir kitap oldugunun ve ilahi kaynakl
oldugunun isareti olarak kabul edilmistir. Ciinkii Kur’an’in 6nceden haber verdigi bir
takim olaylarin Miisliimanlarin fetihleriyle birlikte vakiaya uygun diistiigti ve onun ilahi

kaynakli oldugunu gosterdigi st)ylenmi§tir.184

Yine Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), yukaridaki ayetin tefsirinde dikkate deger bir
bicimde Kur’an’in mucizeligini bilimsel gelismelere temas etmesi baglaminda

degerlendirerek sOyle devam etmistir:

“Kur’an-1 Kerim'in haber verdigi ve isaret buyurdugu bircok hilkat
bedialar1 da vakit vakit ilm ve fennin terakkisi neticesinde daha giizel
anlasilmaga baslanmis, birnice hakikatleri daha fennen kesfedilmeden
mukaddem Kur’an-1 Miibin’in haber vermis oldugu sabit olmustur.
Artik (kifayet etmiyor mu ki, Rab’bin siiphe yok, o) Haalik’t Azim
(her sey iizerine sahittir) biitiin alemlerde vuku bulan seyleri, iddialar1
goriip bilmektedir. Iste Haalik’i Zisan, risalet-i Muhammediyye’yi
mucizeler ile teyid ediyor. Kur’an-1 Miibin’in bir kitab-1 ilahi
oldugunu beyan ve onun uluhiyyetini bir mucize-i kelamiye olmasi
siiretiyle de izhar buyuruyor. Artik bu hususlarda sek ve siipheye
mahal oktur. Hayfaki, o miinkirler, bunu takdir edemiyorlar.”185

Benzer bir sekilde Miilk stiresinin 3-5. ayetlerinde dile getirilen goklerin gozlemlenmesi

emrinin amacinin da kainat kitabinin konularindan dersler ¢ikartilarak Kur’an’in Allah

182 41 /Fussilet/53.

18 RAZ, a.g.e., XIX, s. 408-409.

184 Elmalili, a.g.e., VI, s. 568; Zuhayli, a.g.e., XIII, s. 18.

135 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, [stanbul: Bilmen Yaynevi, VII,
t.y., s. 3218.
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tarafindan gonderilmis gercek bir kitap oldugunun ispatlanmaya calisildigi ifade

edilmistir.'®

Tabiatla Kur’an arasindaki bag o kadar onemlidir ki Kur’an, evrendeki her seyi
kendisinin gercekligini destekleyen nesneler olarak takdim eder. Boylece Kur’an’in
Allah tarafindan vahiy yoluyla gonderilmis gercek bir kitap olduguna tiim tabiatin sahit

oldugu ve insanin da bu sahitlige ortak olmasi gerektigi ifade edilmistir.
C. KUR’AN’DA iNSAN- TABIAT ILiSKiSi

Stiphesiz Kur’an’in muhatab: insandir. Bu bakimdan insanin hem kendisi hem icinde
yasadigi cevreyle iliskisi hakkinda bir takim diizenlemeler getirmistir. Aziz kitabimizin
insan ve evren hakkinda ortaya koydugu kanunlar1 anlamak, tabiattan azami Olciide
istifade etmenin yollarim gosterecek ve Islami yasam tarzimin doga ile baglantisi

konusunda ipuglar1 verecektir.

Insanin tabii ¢cevre ile uyumlu oldugu seklindeki genel kanaat, Islam kozmolojisinin ana
eksenini olusturur. Bu baglamda insanin tabiatla olan uyumu, insanin biitiiniiyle evrenin
yaraticist olan Allah’la olan iliskisine de kapr aralamaktadir. Islam, tiim bu iliskileri ve
uyumlari1 potasinda eriterek beser hayatin1 diizenleyici bir takim yasalar halinde ortaya
koymustur. Evrenin degiskenligi ve sonsuz olmadig: fikri, sozii edilen yasalarin 6ziinii
teskil eder. Boylece tabiatla sdyle ya da boyle iliski icerisinde bulunan insan, evrenin
sinirlarin1 asan, nihayetinde onun sebebi olan Allah’la irtibati cercevesinde dogaya
yaklagsacaktir. Dolayisiyla Islam’in tabiata iliskin o6gretileri, Kur’an’in insan
anlayisindan bagimsiz bir sekilde anlasilamaz. Nihayetinde insan tabiatta yasamaktadir

ve evrendeki her sey —Kur’anf ifadeyle- onun hizmetine verilmistir.

Insanin tabiat iliskisi iki yonlii etkilesime sahiptir. Bu etkilesim tabiattan insana ve
insandan tabiata dogru bir yol izler. Zira insan kimi zaman tabiattan etkilenmekte,
ondan faydalanmakta, kimi zaman da tabiat1 iyi ya da kotii yonde etkileyen bir aktor
olmaktadir. Her ne kadar evren belli bir diizen ve uyum icinde yaratilmis olsa da netice
itibariyle degiskendir. Tabiatin degisebilir ve kaliptan kaliba sokulabilir bir yapida

olmasi, insanlarin tabiatin bu 6zelligini kullanarak onu sekil ve bi¢imini miimkiin olan

186 Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri, I-11, s. 385.
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en uc¢ noktalara kadar gotiirmesine olanak saglamistir. Far(ki’ye gore ziraatgilik,
bah¢ivanlik, miihendislik ve mimarligin kisacas1 uygarligt meydana getiren tiim yapi
taglarinin temelinde boyle bir degisimin esaslar1 yatmaktadir. Ne var ki bu degisim, 6¢
alma hirstyla yapiliyor ve tabiatin yaraticisina karsi sorumsuzca davraniliyorsa,

tabiattaki diizen de bu minvalde bozulacaktr.'®’

Tabiatla diyaloga ge¢cmek ve ondan olmasi gerektigi gibi faydalanmak i¢in Oncelikle
onun dilini anlamak gerekmektedir. Yukarida evrenin ve icerisindeki varliklarin yiice
Allah’1 hamd ile tesbih etmeleri ve O’na secde etmelerinden bahsederken tabiatin suurlu
bir sekilse Allah’in yasalarina bagli oldugu ifade edildi. insan, bu yasalarin isleyis
bicimlerini bularak dogada hem kendisi i¢in yasanilabilir hem de kulluk gorevini yerine
getirebilir bir ortam olusturur. Yiice kitabimiz bunun i¢in bir rehber gorevi gérmektedir.
Zira kevni ayetler, tabiatin dilinin insanoglu tarafindan anlasilmasinin yontemlerini
gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Kur’an’da tabiatin yapisiyla ilgili olan
ayetlerin bir¢ogunda evrendeki diizene, kusursuz uyum ve isleyise vurgu yapilmasi,
bunlarin arastirilmasinin tegvik edilmesi, onun dilinin insanlar tarafindan anlasilmasina

yonelik bir ¢agri olarak anlasilmalidir.

Islam tabiat tasavvurunda keyfilige yer yoktur. Her sey ilahi takdirin bir neticesi olarak
vardir ve siirecini devam ettirmektedir. Evrendeki varliklar ve nesneler arasindaki uyum
ve iligki, onlarin belli kurallar icerisinde var oldugunu gostermektedir. Aziz Kitabimiz
sozli edilen kurallarin insanla ilgili boyutunu agiklamakta ve onun tabiatla olan
miinasebetinde bu kurallara gore hareket etmesini emretmektedir. Bunun yaninda
Kur’an, insanin yaraticis1 ve insanlarla olan iliskilerine dair genis aciklamalarda
bulundugu ve kesin prensipler getirdigi halde, insanin evrenle olan miinasebetleri
hakkinda ise genel prensipler getirmis, esyanin mahiyeti ve kanunlarinin arastirmasini
insan akli ve zekasina birakmustir. S6zii edilen prensipler ve kanunlar, tabiattaki esyanin
kullanilisin1 agiklar mahiyettedir. Yoksa esyanin mahiyeti ve nasillig1 tizerinde degildir.

Ciinkii mahiyetle ilgili konular, degismez ilahi yasalara tabidir. 188

Kur’an’in insan-tabiat iligskisinde nelere dikkat ettigi ve ne gibi prensipler getirdigini

anlamak i¢in insanin evren i¢cindeki konumunun ortaya konulmasi gerekmektedir.

187 Fartki, Islam, Osman Tung (cev.), [stanbul: Risale Yaymlari, 1989, s. 108.
188 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 33.
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1. insanin Tabiattaki Konumu

Siiphesiz insan bu evrende Allah’n yarattigi tek varlik degildir. Insanla birlikte evreni
paylasan algilanabilir veya algi otesi varliklar da vardir. Buna mukabil insan, tabiatta
merkezi konuma sahiptir. Insanin dogadaki bu merkezi rolii bizzat yiice Allah’in
kendisine akil vermesi ve bunun neticesinde sorumluluk yiiklemesiyle ilgilidir. Bu

durum, Kur’an’da emanet kelimesiyle ifade edilmistir.

“Isin gercegi, Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk ve onlar
emanete ihanetten kacindilar; nihayet onu insan yiiklendi: ne var ki, o
da zalim ve cahil biri olup ¢iktr.”"®

Yukaridaki ayet, miifessirlerimiz tarafindan hem hakiki hem de mecazi anlamda
degerlendirilmis ve konu etrafinda cesitli goriisler serdedilmistir. Ayette gecen emanet
kelimesi ise, Allah’a kulluk etmek ve O’nun sanini yiiceltmek,190 farzlar ve ser’i
teklifler veya ibadetler’®! anlaminda anlasilmistir. Ancak Razi, emanet kelimesinden /d
Ilahe illallah kelimesinin veya viicudun organlarinin kastedildigini soyleyenlerin
oldugunu aktarmustir.'”? Her ne olursa olsun burada insam tabiatin icerisinde farklt bir
konuma yiikselten, bir anlamda insam yiicelten, suurlu ve sorumluluk sahibi kilan bir
durum s0z konusudur. Boylece emanet, insam1 beser olmaktan ¢ikarip insan yapan
ozelliklerin herhangi birine veya tamamina isaret etmis olur. Yine de burada insan
iradesine yapilan vurgu aciktir. Insamin inancla ilgili yaptig1 tiim secimlerinde ozgiir

olmasi, tabiattaki farkliliginin da gostergelerinden birisi belki en 6nemlisidir.

Kur’an, insanin konumu ve tamitimi hakkinda olduk¢a ayrintili bilgiler sunmaktadir.
Buna gore insan, konum itibariyle Allah’a kars1 kul; hemcinslerine karsi insan; varlik

19 Bu tanimlamada insan, Allah’mn

alemine kars1 ise halife olarak tanimlanmustir.
kuludur ve yeryiiziiniin halifesidir."™ Allah’in insam halife secmesi, s0z konusu
emanetin sorumlulugunu yiiklenmesi sebebiyledir. Yazir’a gore bu, Allah’in insana

kars1 bir liitfunun ifadesidir. Allah insana emaneti vermekle ona liitufta bulunmustur.

18 33/ Ahzab/72.

0 Epu’l-Kéasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessaf an Hakdikt Gavamidi’t-Tenzil
ve Uyini’l-Ekavi’l fi viicithi’t-Te’vil, Beyrut: Daru’l-Mearif, 1, t.y., III, s. 276; Eb( Berekat en-NesefT,
Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, y.y., Daru Ihyai’1-Kiitiibi’l Arabiyye, IIL, t.y., s. 315.

P Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, Sadreddin Giimiis & Nedim Yilmaz (cev.), Istanbul:
Ensar Nesriyat, IV, 1995, s. 110; Zuhayli, a.g.e., XI, s. 419.

192 Razi, a.g.e., XVIIL, s. 303.

193 Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996, s. 10.

194 2/Bakara/30; 6/En’am/165; 7/A’raf/69; 10/Yunus/14; 27/Neml/62; 35/Fatir/39; 38/Sad/26.
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Ciinkii her vekilin, halifenin kiymet ve serefi, asilin serefi ve vekilligin derecesine

uygundur. 195

Bu yiizden yeryiiziindeki yaratilmis tiim mahlGkat insana hizmet
etmektedir. Insanin yaratilisinda emanete riayet ve sorumluluk bilinci esas iken, esyanin
tabiatinda ise insana hizmet esastir ve her seyin varligi bir amaca matuftur. Zira
tabiattaki her sey insanin emrine verilmis ve ona hizmet etmektedir. Allah,
sorumlulugunu en iyi sekilde yerine getirebilmesi icin evrendeki her seyi liizumlu
vasitalar olarak yaratmistir. Hatta goz, kulak, akil, kalp ve konusma gibi seyler bile
insana verilirken hem hayati fonksiyonlarin1 devam ettirebilmesi hem de sorumluluk
bilinciyle hareket edebilmesi amaclanmistir. Kur’an, bu durumu su sekilde dile
getirmistir.

“(Unutmayin ki) Allah’tir gdkleri ve yeri yaratan; gokten suyu indiren

ve onunla size rizik olmasi icin tiriinler c¢ikaran ve Kendi emriyle

denizde ylizen gemileri sizin yararlanmaniz i¢in (bir yasaya) tabi

kilan; ve nehirleri siz yararlanasiniz diye (bir yasaya) baglayan; yine

sizin yararlanmaniz i¢in (bir yoriingede) devinip duran giinesi ve ay1

(yasalara) tabi kilan; yine sizin i¢in geceyi ve giindiizii (yasalarina)

amade kilan; ve isteyebileceginiz her tiirlii seyden (yarariniza olanlar)
size veren...”"°

Yeryiiziindeki her seyin insanin hizmetine verilmesi tfeshir kavramiyla ifade

edilmektedir.'”’

Buna gore tabiatin insanin hizmetinde olmasi, Allah’in tabiattaki her
nesneyi, insanin hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga ulasabilmesi igin
kullanmas1 ve onu insanin iyiligine yonelik gorevlendirdigi anlamina gelmektedir.
Ayrica Allah’in tabiati ve icindeki esyayi, sekil verilebilir; insanin degistirebilir etkisini
kaldirabilecek yapida; nedensel akisinin insanin belirleyiciligine agik; insan
faaliyetlerinin hedefi acisindan verimli olabilecek bir sekilde yarattigi anlamina
gelmektedir.'”® Diger taraftan reshir, insamin yaratilmuglar alemindeki serefini gosterir.

Varliklar arasindaki hiyerarsiye isaret eder.'” Boylece insan, varliklar arasindaki yerini

ve degerini de anlamis olur. Kur’an, feshir kavramiyla insan disindaki varliklarin

195 Elmalily, a.g.e., 1, s. 259.

1% 14/ibrahim/32-34. Tabiatin insanin hizmetine verilmesine dair ayetler icin Bkz. 2/Bakara/29;
16/Nahl/12-14; 22/Hac/36, 65; 31/Lokman/20; 43/Zuhruf/12-13; 45/Céasiye/12-13.

Y7 Sehhara kelimesinden mastar olan Teshir, sozliikte emrine, hizmetine verme, boyun egdirme, zorlama,
ait oldugu amaca dogru zorla sevk etme anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da Sehhara kelimesi 22
yerde gecmektedir. Kur’an’da cogunlukla evrendeki varliklarin insanin hizmetine verilmesini ifade
etmek icin kullanilmistir. Bkz. Isfehani, a.g.e., s. 332.

198 Fartki, Islam Kiiltiir Atlast, s. 347.

199 1slamoglu, a.g.e., s.648.
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gereginden fazla biiyiitiilerek, varlik amacinin disina c¢ikartilmak siretiyle bir totem

haline getirilmelerine ve netice itibariyle sirke kap1 aralanmasina da engel olmustur.

Teshir kavramiyla baglantili olarak Kur’an’da yeryiizii, insanlar i¢in bir toplanma ve bir
arada yasama vyeri seklinde tarif edilmistir.®® Yine insanin yaratilis amacin
gerceklestirecek mekan olarak yeryiizii, bir mescit yani kulluk yeridir. Bunlarin yaninda
tabiat, insan ic¢in bir ziynet ve siistir. En mikemmel sekilde insanin begenme

duygularina da hitap eden bir yonii bulunmaktadir.

Islam inancinda insanin tabiatta bu kadar merkezi bir konuma sahip olmasina ragmen o,
tabiat karsisinda hi¢cbir zaman mutlaklastirllmamistir. Ciinkii teshir kavraminin da bir
uzantist olarak varliklar arasindaki kozmik hiyerarsi, goriinen alemle goriinmeyen alem
arasindaki mertebelerin de bir isaretidir. Bu konuda Nasr’in su ifadeleri gercekten

dikkate degerdir:

“Uzerinde incelemeler yapilmasi gerektigi kadar tefekkiir edilmesi
gereken mandalalara benzeyen geleneksel kozmoloji semalari, insanin
kozmik diizendeki yeri ile ilgili iki temel 6zelligi yansitir: insanin
konumunun merkeziligi ve durumunun asagiligi. Bu iki 6zellikten biri
onun Allah’1n halifesi (halifetullah) olarak gorevine, 6teki de Allah’in
kulu (abdullah) olarak roliine karsilik olmaktadir. Insan ancak kendi
0z tabiatina ve etrafindaki dleme zuliim ve ihanet etmek sfiretiyle
bunlardan yalnizca biri veya oteki olabilir. Fakat biitiin kozmik
diizendeki hem konum hem de durumu hakkinda bilingli olursa, hem
yeryiiziindeki ¢evresine zuliim ve ihanet etmez, hem de biitiin var
olusun kaynag olan yildizlarm 6tesine yol bulur.”*"'

Islam inancina gore mutlak olan yalnizca her seyin tek yaraticist olan Allah’tir.

02 . 203 s Teimes 204 e 205
cehaletine, nankorliigiine, aceleciligine™™ ve

Kur’an’da insanin acizligine,2
hirsina olan dii§kiinliigﬁn6206 yapilan vurgular, onun mutlak olmadiginin ve asla
olamayacaginin bizzat insanin kendisi tarafindan anlasilmasina yonelik ifadelerdir. Zira
insanin kendini begenmesi, bobiirlenerek baskalarindan iistiin gormesi, bir anlamda
tabiata yonelisini de etkileyecektir. Tabiatin tahrip edilmesi karsisinda insanin herhangi

bir pismanlik duymamasi, hatta bunu ileri derecelere gotiirmesi insanin kendini

200 77 /Miirselat/25-26.

21 Nasr, Islam ve Bilim, s. 236.

202 4/Nisa/3; 5/Maide/30-31; 16/Nahl/4.

203 33/ Ahzab/72.

294 14/ibrahim/34; 17/isra/67; 22/Hac/66; 43/Zuhruf/15; 80/Abese/17.
295 17/isra/11; 21/Enbiya/37.

206 70/Mearic/21; 89/Fecr/19-21.
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mutlaklastirmasinin ve evrenin tek sahibi olarak gdérmesinin bir sonucudur ayni
zamanda. Bu, insanin tabiata bakisinda yeni bir zeminin varligini bize isaret etmektedir:
Insanin tabiat1 korumadaki sorumlulugu. Bunun i¢in Islam’in cevre tasavvurunu ortaya
koymak ve insanin c¢evresi ile nasil bir iliski kurmasi gerektigi iizerinde durmak

gerekmektedir.

Islam’1in cevre anlayisi, tiim mahlikatin Allah tarafindan yaratildigi esasina dayanir. Bu
baglamda insanla tabiat birbirine yabanci unsurlar olarak degil birbirini tamamlayici
varliklar olarak bir anlam kazanirlar. Insanla birlikte evrende varlilarin1 devam ettiren
mahliikat arasinda sadece derece acisindan bir farkliliktan bahsedilebilir. Bu farklilik,
insana tabiat1 ve icindekileri kendisini yegane gii¢c olarak gorerek istedigi gibi hoyratca
kullanmasinm saglamaz. Aksine yeryiiziinde Allah’in halifesi olmasinin bilinciyle, diger
varliklarin da saygiya ve korumaya deger olduklarin1 diisiinerek, belli bir sorumluluk
duygusu icerisinde ve israf etmeden kullanmasini gerektirir. Evrenin belli bir diizen ve
uyuma gore yaratildigi dikkate alindiginda bu 0Ol¢iiye dikkat etme ve onu bozmama
gérevinin insana diistiigii acikca anlasilacaktir.”®’ Bu baglamda insanin dogada keyfi
davranmak gibi bir liiksii yoktur. Ciinkii keyfi davranmak, iliskiye zarar verecegi gibi
bir noktadan sonra tabiattaki varliklarin birbirlerine hadkim olmalarina yol a(;abilir.208
Dolayisiyla insanin evrenle bagint Kur’anl temellere dayandirmasi kaginilmaz
olmaktadir. Insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak dogada aktif olmali, kozmik
diizeni koruyarak, diinyada merkezi bir varlik olmanin sonucu olarak vasitast oldugu
rahmeti yaymalidir. Allah, yarattifi evreni nasil belli bir diizen icerisinde ayakta
tutuyorsa insan da O’nun halifesi olarak merkezi bir rol oynadig mekani korumalidir.*”’

Aksi halde bencilligi, maddi-manevi her alandaki sorumsuzlugu sebebiyle yeryiiziindeki

bozulmanin ve kokusmanin bas miisebbibi yine kendisi olacaktir.

“Insanlarin elleriyle yaptiklari yiiziinden karada ve denizde bozulma
meydana geldi. Neticede (Allah), yaptiklarinin (kotii sonuglarindan)
bir kismin1 kendilerine tattiracaktir; umulur ki (yol yakinken)
dénerler.”*"”

27 fbrahim Ozdemir, Cevre ve Din, Ankara: Cevre Bakanlig1 Yayinlari, 1997, s. 122.

2% Naci Kula, “Kur’an Isiginda insan-Cevre iliskisinin Ruh Saghgi Acisindan Onemi”, UUIFD, 9, 9,
2000, s. 366.

209 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, ss. 180-181.

19 30/Rum/41.
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Ayette karada ve denizde bozulmanin (fesad) ortaya ¢ikmasi miifessirlerimiz tarafindan
hem dini anlamda hem de fiziki anlamda yorumlanmistir. Buna gore, karada ve denizde
tufan cikma endisesi, baz1 arazilerin kuraklagsmasi, deniz sularinin acimasi, ticaret ve
ziraatta kitlik olmasi, kisacasi insana faydali olan her sey de azalma goriilmesi seklinde
yorumlammstlr.211 Ek olarak Razi, tiim bu bozulmalarin altinda yatan temel sebebin fiili
sirk oldugunu soyleyerek sosyal bir yone isaret etmistir. Benzer bir yorumu Elmalili’da

. . . . 212
da gormek miimkiindiir.

Tabiattaki bozulmanin yonii fiziki, sosyal veya dini her ne
olursa olsun, aslinda altinda yatan temel sebebin insanin Allah’a ve yarattiklarina karsi
sorumluluk bilinci icerisinde hareket etmemesi, tabiata bencillikle yaklagmasi ve
evrenin tasarrufunun mutlak siretle kendisine ait oldugu seklindeki bir yanilgiya

diismiis olmasidir.

Diger taraftan insanin dogal cevreyle iliskisinin bir de ruhsal boyutu s6z konusudur.
Burada insanin dogayi etkileyen bir varlik olmasinin yaninda ondan etkilenen bir varlik
olmas1 anlagilmaktadir. Tabiattaki Allah’in mutlak hakimiyeti ve merkezi durumunun
g6z ard1 edilmesinin bir neticesi olarak materyalist bir bakis agisinin egemenligi,
dogadaki metafizik algiy1 tahrip etmistir. Bu da insan- c¢evre iliskisi baglaminda iki
temel sorunun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Birincisi, insanin yasadigi cevreye
yabancilagmast; ikincisi ise, hem kendi tiiriine hem de genel anlamda tabiata kars1 siddet
ve saldlrganlasmaSL213 Bu sorunlarin gercek hayattaki karsiliklarina dair bir¢cok ornek

verilebilir.

Evrendeki diizen ve isleyise sadece insanin estetik duygularini tatmin etmek veya
insanin giinliik hayattaki fiziksel ihtiyaclarini karsilamak amaciyla dikkat ¢ekilmemistir.
Burada tabiatin insanin emrine verilmesinin altinda yatan daha énemli bir sebep vardir

ki o da ahlaki sorumluluktur.

2. Ahlaki Amaclar Bakimindan Kevni Ayetler

Bastan soylemek gerekirse Islam’da iman esaslari, ahlaki faziletler, fiili ve kavli tiim

ibadetler, birbirinden bagimsiz tek basina bir anlam ifade etmezler. Bu, [slam dininin

21! Zemahserd, a.g.e., 111, s. 224; Abdullah b. Ebt Omer b. Muhammed Kadi Beydavi, Envdru’t Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, Istanbul: Dersaadet Kitabevi, II, t.y., s. 222; Nesefi, a.g.e., 111, s. 274.

212 RAZA, a.g.e., XVIIL, s. 122; Elmalily, a.g.e., VI, s. 263.

213 Kula, a.g.e.,, s. 371.
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hayata biitiinciil bir bakisla yaklastiZim1 ve insan amellerini biitiinliikk igerisinde
degerlendirdigini gostermektedir. Iislam’in temel hedeflerinden birisi, ahlakli bireyler ve
toplumlar meydana getirmektir. Boylece fertlerin hem diinya hem de ahiret mutluluklar
giivence altina alinmis olur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de bu konuda ben giizel
ahlaki tamamlamak icin gonderildim*'* diyerek islam’m bizzat kendisinin giizel ahlak
oldugunu ifade etmistir. Zira Islam’m ilk yillarinda nazil olan ayetlerin iman
esaslarindan oldugu kadar, ahlaki faziletlerden de ¢okca bahsetmesi, Kur’an’in ahlakli

bir toplum olusturma gayretinin bir yansimasi olarak anlasilmalidir.

Gayesi diinya ve ahiret saadeti olan Islam’mn tiim degerleri, hem fertlerin hem de tabii
cevrenin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in olmazsa olmaz sartlar tasir. Yine tiim Kur’ani
degerler bir yonii ile ahlaki faziletlerle iliski icerisindedir. Bu baglamda islam inancinda
insan- tabiat iliskisi, belli ahlaki kurallar cercevesinde degerlendirilmektedir. Meseleye
bu ac¢idan bakildiginda evrendeki her seyin birebir ahlakla iligkili oldugu ortaya
cikacaktir. Islam, tiim faziletleri ahlaki bakimdan olgunluga erismek icin bir vesile
olarak gormiistiir. Kur’an’in hemen her ayetinde onun ongordiigii ahlaki baglama bir
atif s6z konusudur. Kevni ayetler bile bu Islami ahlaki bilince katki saglamak amaciyla
vardirlar. Ancak bu, Kur’an’in salt ahlaki bir dil kullandig1 anlamina da gelmemelidir.
Onun kullandig: bir takim kevni ifadeleri, sadece ahlaki ifadelermis gibi degerlendirmek
ve ayetlerin gozettigi ikincil hedefleri goz ardi etmek, bizi yanlis sonuglara
gétiirebilir.”" Fakat bunun yaminda tabiat hakkinda insani bilgilendirmek gibi hedefler,

Kur’an’in kevni ayetlerinin birincil amaci olarak gosterilemez.

Kur’an, insanin tabiatla olan iliskisini [slam inancinin temel ilkeleri olan tevhit,
nibiivvet, ahiret kavramlar1 tizerinden hareket ederek ahlaki bir zemine oturtmak
ister.”'® Insanin yaratilisinin amacini ifade eden kulluk kavrami, bir yoniiyle kalbi ve
akl1 kapsarken, diger yoniiyle onun ahlaki davranislarin1 da icermektedir. Insanim varlik

amaci su ayette en giizel ifadesiyle dile getirilmistir:

“Ben goriiniir-goriinmez, bilinir-bilinmez tiim iradeli varliklar1 sadece
bana kulluk etsinler diye yarattim.”*"’

214 Malik b. Enes, Muvatta, {stanbul: Cagn Yaynlar, 1981, 11, s. 904.
15 Celebi, a.g.e., s. 12.

216 Ozdemir, Cevre ve Din, s. 122.

217 51 /7ariyat/56.
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Eger tabiatla ahlaki biling arasinda bir iligki kurulacaksa kulluk cercevesinden
kurulmalidir. Kulluk bilinci, tabiatin ve icindekilerin var olus amaclarini belirlerken,
diger taraftan insanin davranislarini basit hareketler olmaktan cikarip anlamli ameller
haline doniistiiriir. Dolayisiyla ahlaki bilin¢ten koparilmis salt kalbi ve akli bir kulluk
inanci, Islam’da yoktur. Kur’an’in afak ve enfiis ayetleri iizerinde diisiinmeyi tesvik
etmesinin altinda hep Allah’a kulluk etme bilinci soz konusudur. Ciinkii kulluk
gorevinin gerceklesecegi yer, onu her yoniiyle kusatan tabiattir. Insanm tabiati
incelemesi, onun iizerinde diisiinmesi, onda Allah’in varliginin, birliginin ve 6ldiikten
sonra dirilmenin izlerini bulmasi; buradan hareketle kendisi i¢in bir takim ahlaki

sonuglar ¢cikarmasi, kullugunun vazgecilmez bir geregidir.

Tabiatin yaraticisi, maliki, koruyucusu ve her yoniiyle onun kusaticist olan Allah, onu
insanoglu icin yasamuini siirdiirebilecek ve kendine verilen ilahi vazifeyi yerine
getirebilecek bir alan olarak yaratmistir. Bunun i¢in Kur’an’da evren ve icindeki
varliklar, ilahi sorumluluga yardim ettigi Ol¢iide insana tanitilmaktadir ve insandan
bunlar1 anlayarak kendisi igin ibret almasi, dersler ¢ikarmasi istenmektedir. Insan da

bunlar1 ahlaki bir amag i¢in kullanmalidir.

“Yine O (bile) gokleri ve yeri alt1 asamada yaratmistir ve O’nun
Kudret Makami’nin (en biiylik tecellisi olan hayat) su lizerinde
kaimdir. (Biitiin bunlar1) hanginizin eylem ahlaki konusunda daha iyi
oldugunu sinamak icin yaptl.”218

Bunun yaninda Allah, evrendeki her sey gibi hayatin kendisini ve 6liimii de ayn1 amag

dogrultusunda yarattigini soylemektedir:

“O, oliimii ve hayati hanginizin daha giizel davranacagini sinamak igin
yaratrmstlr.”mg

Tabiata salt bilim adami goziiyle bakarak onu tam anlamiyla anlamak miimkiin degildir.
Bu bakimdan evrendeki kusursuz diizen ve uyum, tam anlamiyla insanoglu i¢in ahlaki
bir diizen kurma amacina hizmet eder. Yani insanin tabiatla olan iliskisinde meselenin
ahlaki boyutunu tamamen g6z ardi eden bir anlayis tabiatin sirlarini ve sinirlarini
anlamaktan uzak olacaktir. Yine evrenin isleyisinde Tanr1’y1 ¢ikardigimiz vakit, evrenin

insanin hicbir ahlaki sorumluluk duymadigi, surf istismar edilen bir mekan olarak

218 11/Hud/7.
29 67/Miilk/2.
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algilanmas1 dogal bir sonug¢ olarak karsimiza cikacaktir. Yaratilmis bir diizen icerisinde
yasamanin insana sagladigi bir mutluluk duygusu vardir. Bu duyguyu insandan
cikardigimiz zaman ahlaki ilkeleri dikkate almayan, kotiiliiklerle dolu bir diinya
icerisinde ve bu her tiirlii kotiiliikle basa ¢ikmak icin her hangi bir timidi kalmamis bir
insan birakirsiniz. Boyle bir insan da icinde yasadigi tabiati sorumsuzca ve hizla

.. 220
istismar eder.

Halbuki tabiata ahlaki bir bilingle yaklasmak hem ondan geregi gibi
istifade etmenin yollarin1 gosterdigi gibi hem de onu tahrip etmeden gelecek nesle

birakmanin sorumlulugu da bize ogretecektir.

Bu hususta bir noktanin daha altin1 ¢cizmekte fayda vardir. Tabiatla insan arasindaki en
temel farklardan birisi tabiatin ilahi emre muttali olmasi ve hicbir diizlemde kendisi i¢in
takdir edilen ol¢iiniin disina meyletmemesi; insanin ise aksine belli ahlaki davranislar
kendi hiir iradesiyle gerceklestirmesidir. Bu yoniiyle tabiat tam anlamiyla ‘miihtedi’dir.
Nasr’a gore tabiatin insanin manevi kisiligine o6gretecegi en biiylik derslerden biri
esyayl idare eden yasalara, mahlikati yoneten ilkeye tam bir teslimiyettir. Eger insan
tabiattan kendisi icin bir ders cikartacaksa bu ahlaki sorumluluk olmahdir. **' Boylece
insan, ahlaki bilincin en Onemli noktast olan yaraticiya teslimiyeti bizzat doganin
icinden Ogrenmis olmaktadir. Tabiat insana hem ylice yaraticinin isaretlerini (ayet)
gostermekte hem de insanin yaraticist ile olan iligkilerinin bir uzantist olan ahlaki
bilin¢clenmeye de orneklik teskil etmektedir. Tabiattaki bir¢ok varlik insanin 6grenmesi
gereken ahlaki derslere kaynaklik etmektedir. Bu neden boyledir? Ciinkii icerisindeki
tim nesne ve varliklarla birlikte saf, bozulmamis tabiat, Allah’in liitfunun bir geregi
olarak var oldugu i¢in netice itibariyle tabiatin dogal diizeni de ahlakidir. Boylece insan
doganin bu manevi yoniinden kendisi ve toplumunun selameti i¢in énemli olan ahlaki

ilkeleri ¢ikartabilecektir.

Evrenin sadece yasanilan yer olmaktan ¢ikip, bir ahlak diizeni haline gelmesi, siiphesiz
onun iyice anlasilmasina baghdir. Bunun i¢in de Allah’in evren i¢in koymus oldugu
yasalarin dogru bir sekilde tespit edilmesi ve bunlardan dersler cikartilmasi
gerekmektedir. Kevni ayetler, Allah’in evren i¢in koymus oldugu yasalar ve bunlarin

sinirlart hakkinda da bize bilgiler vermektedir.

20 Ciftci, a.g.e., s. 200. _
21 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 163; Ciftci, a.g.e., s. 201.
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D. KEVNi AYETLER VE EVRENIN YASALARI

Insanin yasadig1 ¢evreye dikkatlice bakildiginda tiim varliklarin belli bir diizen ve olgii
icerisinde hareket ettikleri goriiliir. Bu 6lcii ve diizen, evrendeki varliklarin kendi i¢inde
tutarli ve uyumlu bir biitiin olusturmalarin1 saglamistir. Kuran’da “Siiphe yok ki, her seyi

222

bir kaderle yaratan Biz’iz """ ayeti bu gercege isaret etmektedir.

I[slam’in tabiatla ilgili en temel goriisii, Allah’in evreni ol/ emri geregince belli bir
amaca matuf olmak iizere yarattifi ve onun i¢ine degismez yasalar koydugu iizerine
kuruludur. Yiice Allah, evreni ve icindeki herhangi bir varligir yarattigi vakit, diger
varliklarla uyumlu bicimde yasayabilmesini saglayacak melekeleri de onun fitratina
yerlestirir. Bu, tabiattaki tiim varliklarin ilahi yasalar nezdinde birbirine siki sikiya bagh
oldugunun isareti olarak kabul edilmelidir. Fazlur Rahman’a gére Kur’an, bu uyumu ii¢

ana kavramla aciklamustir: hidayet, emir ve 6l¢ii.”>

Kur’an’da hidayet kavrami, insanlar i¢in ilahi yonlendirmeyi ifade etmek amaciyla
kullandig1 gibi diger varliklarin Allah’in takdirine boyun egmek siiretiyle kendi yolunda
akip gitmesini ifade etmek i¢in de kullanmistir. Evrende gelisi giizel hicbir sey yoktur.
Yaratilmis olan her varlik belli bir ol¢ii i¢inde belli biiyiikliikte, belli agirlik ve
yogunlukta yaratilmis ve yine bu oOl¢ii icinde varligini devam ettirmektedir. Ayrica
bunlarin olusumunu saglayan toprak, su, hava, sicaklik, gezegenlerin ve giinesin
hareketleri gibi bircok sey ilahi dl¢giiye gore belirlenmistir. Yine her seyi bir olciiye gore
yaratan Allah, evrendeki her varlia yapacagi ise uygun bir yapi, bi¢im, ozellik ve
yetenek vermistir. Ayrica ona yapmasi gereken seye dogru yoneltmistir. Bu ise Allah’in
evrendeki varliklara olan hidayetidir. Kur’an’da evrenin bu Ozelligine isaret eden

durumlar heda fiili ile su sekilde ifade edilmistir:

“O ki, her seye yaratilistan bir ol¢ii ve amac takdir etti, sonra (o
olciiye uyarak amacina ulasacak) istikamete yoneltti.”***

Evrende ve esyanin tabiatinda mesiet-i ilahi esastir. Allah’in mesiet ve iradesi her seyi
kusatmistir. Meseleye bu cerceveden bakildiginda mesiet, Allah’in isteme ve

dilemesinin tabiat ve esya iizerinde ortaya cikmasi, ortaya c¢iktigi zaman da esyanin

222 54/Kamer/49; 13/Ra’d/8; 25/Furkan/2; 65/Talak/3.
223 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 116.
4 87/A’14/3. Benzer ayetler icin Bkz. 13/Ra’d/8; 15/Hicr/21;54/Kamer/49.
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Allah’1in takdirine boyun egerek olur hale gelmesidir. Bu bakimdan evrendeki her sey,
mahiyeti icerisine yerlestirilmis yasalar cercevesinde hareket ettigi igin miihtedidir,
miislimdir. Yani Allah’in mesiet ve iradesine kayitsiz sartsiz telsim olmustur. Bu
varliklardan her biri hangi amag icin yaratilmigsa, hangi gorevi gerceklestirmek icgin
donatilmissa onu gergekle§tirir.225 Evrendeki hicbir varlik Allah’in kendisini yaratmis

oldugu takdirin disina ¢ikamaz.

“Bizim Rabbimiz her seyin yaratilisin1 takdir edip, sonra da onu
yaratilis amacina yoneltendir.”**®

Insan-tabiat iliskisinde keyfilige yer yoktur. Evrenin, yiice yaraticinin ol/ emri ile ortaya
cikmasi, belli bir diizene gore isledigi anlamina gelir. Bu emir, yeryiiziine ve onu
yaratan ilahi kudrete dikkatleri cekmektedir. Tabiat, Allah tarafindan kendisine
yerlestirilen kanunlara gore isler. Yine her seyin bir diizen i¢inde yaratilmasinin
evrendeki her seyin kiitlesinin, hacminin, hizinin, giiciiniin, terkibinin, seklinin, renginin

227

v.s. hep dogru ve gerekli nispette oldugu anlamina gelmektedir.””" Ne zaman yeni bir

sey yaratilsa, o yeni sey kendi varlik kanunu ile birlikte digerlerine baglanarak diizenin

. 22
bir parcasi olur.*”®

Bu durum bize evrende, zannedilenin aksine, biitiinle parca
arasindaki baglantinin daha derinlerde oldugunu gostermektedir. Tabiattaki tiim

varliklar biitiinliik icerisinde Allah’in kendisi i¢in koymus oldugu yasalara uyarlar.

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilisindaki diizen sevva kelimesiyle ifade edilmistir.”*
Sozliikte diizene koymak, dengeli kilmak anlamina gelen kelime, yeryiiziiniin ve
gokyiiziiniin yiice Allah tarafindan tesviye edildigini ifade eder. Boylece sevva kelimesi,
genel olarak yaratilan her seyin diizgiin bir sekle sokulmak suretiyle rastgelelikten uzak

230 Byrendeki varliklarin bir

olarak bir diizene sahip kilindigimi ortaya koymaktadir.
yaratilis amaci oldugu icin yaratilisin da bu amaca uygun bir sekilde diizenlenmesini de
ifade etmektedir. Boylece sevva fiili, s6z konusu ama¢ dogrultusunda varliklarin sekil

diizgilinliigiine sahip bir yapida yaratilmasi anlamina gelmektedir. Bu yiizden sadece

3 M. Zeki Duman, “Nur Siiresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in insana Dért
Hidayeti: Fitrf Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usiil, 3, 2005, s. 41.

226 20/Taha/50.

227 Han, a.g.e., s. 69.

228 Ciftci, a.g.e., s. 193.

29 Bkz. 79/Naziat/28; 87/A’1a/2.

230 Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, III-IV, s. 372.

74



insana mahsus degil, goklerle ve yerle birlikte tiim varliklar1 kapsayan genis bir anlama

sahiptir.23 !

Evrendeki yasalar1 iki grupta degerlendirmek miimkiin goziikmektedir. Birincisi,
fiziksel yasalar; ikincisi ise biyolojik yasalardir. Fiziksel yasalar, maddelerin yapilar1 ve
isleyisleri ile ilgili kanunlar ifade eder. Daha ¢ok bilimsel gozlem ve deneyle tespit
edilebilir. Bu yasalar1 arastiran herkes, evrenin diizenli isleyisi karsisinda hayret
etmekten kendini alamaz. Gilines, ay, yildizlar ve gezegenlerin yapilarindan tutunuz da
yagmurun yagmasi, riizgarin olusumu, suyun kaldirma kuvveti gibi tabiat olaylar1 ve
maddenin en kiiclik birimi olan atomun mahiyetine kadar her sey fiziksel yasalara
tabidirler. Allah, atomun ve galaktik sistemlerin olusum siireci i¢in kaydedilmis ve
sifrelenmis bir davranis sekli tayin etmis, bunlarin yapisina dogru ve gerekli nispetlerde
Olcliyli koymustur. Bu durum madde, enerji ve dort kuvveti biinyesinde barindiran
evrenin tim unsurlar icin de gegerlidir. Ayrica bunlarin sonsuz gelisme ve bozulma
ihtimallerine ragmen, uygun ortam ve oranlarda belli fiziki ve kimyasal 6zellikler ve
degisimler kazanmalarin1 da takdir etmistir.>** Hic¢ birinde herhangi bir sasma veya
sapma gormek miimkiin degildir. Ornegin Kur’an’in bildirdigine goére giines, ay,
yildizlar ve gezegenler kendileri i¢in belirlenmis yoriingelere uyarlar. Buna baglh olarak

gece ve giindiiziin olusumu da belirlenmis bir yasaya tabidir.

“Giines de (bir ders vardir): o kendisi i¢in tayin edilen mekan ve
zamana bagl olarak hareket eder durur. Iste bu, en yiice olanin, her
seyi bilenin takdiridir. Aya da sonunda kuru ve egri bir hurma dah
haline gelinceye kadar farkli evreler takdir ettik: ne giines aya kavusup
carpabilir ne de gece giindiizii gecebilir. Zira her biri bir yoriingede
hareket edip dururlar.”**

Benzer sekilde suyun yapisi, riizgart olusumu, yagmurun yagmasi, daglarin yapisina
dair ayetler de Allah’1n evren i¢in koymus oldugu fiziksel yasalara isarettir.
“Hic ictiginiz suyu diisiindiiniiz mii? Siz mi indiriyorsunuz onu

bulutlardan, yoksa Biz miyiz indiren? Eger dileseydik onu tuzlu ve ac1
bir su yapardik: su halde neden hala sijkretmiyorsunuz.”234

2l Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, I-11, s. 336.

2 Han, a.g.e., s. 59.

33 36/Yasin/38-40. Yine Bkz. 21/Enbiya/33; 31/Lokman/29.
24 56/Vakia/68—70.
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Yiice Allah’in evren i¢in koymus oldugu biyolojik yasalar ise tiim canli tiirlerin yapilari
ile ilgili koymus oldugu yasalardir. Canli hayatin varligi ve devamliligi bu yasalarin
birbiriyle uyumlu bir sekilde siirmesine baghdir. Yaratilis kanunlar1 diyebilecegimiz bu
ozellikler, degismeden canli tiirlerin yasamsal faaliyetlerinin siirdiirmelerini
saglamaktadir. Bu yasalar insan ve hayvanlardan tutunuz da bitki ve hiicrelere kadar
tiim canli organizmalarin tabi oldugu yasalardir. Ornegin canlilarin sudan yaratllma51,235
her canlinin cift kutuplu (erkek ve disi) olmas1,>* yiice yaraticinin biyolojik yasalarina

isaret etmektedir. Yine insanmin yaratilis silireci hakkinda Kur’an’da soyle

buyrulmaktadir.

“Sizin yaratilis siirecinizi basit ve zayif bir sividan baglatmadik mi1? Ki
biz o siviy1 (rahim gibi) saglam bir karar mahallinde korumaya aldik;
tabii ki onceden belirlenmis bir siireye kadar... Biitiin bunlar1 Biz
takdir ettik ve ne muhtesemdir Bizim takdirimiz.”**’

Insanin yaratilis yasalarina vurgu yapan bu ayetler gibi diger canli tiirlerinin de benzer
yasalara tabi olduklarini ifade eden ayetler de Kur’an’da yer almaktadir. Ornegin {iziim,
zeytin, hurma, nar gibi meyvelerin ve bitkilerin olusum siireclerinin dahi ilahi yasalar

238

cercevesinde vuku buldugu gercegi Kur’an’da vurgulanan biyolojik yasalar

arasindadir.

Allah’in evren i¢in koymus oldugu yasalarin tamami zorunludur. Yani hem aksinin
diistiniilmesi miimkiin degildir hem de Allah’in yaratilis kanunlarinda bir degisme sz
konusu olamaz. “Allah’in siinneti (siinnetullah) gecmisten bu giine hep boyledir ve sen

23 ayeti bunu agik bir ifadeyle belirtmistir.

Allah’in siinnetinde bir degisme bulamazsin
lahi yasalarmm zorunlu olmasi, evrendeki diizenin ve uyumun da garantisidir.
Yukaridaki ayetlerden anlasildig iizere eger evrendeki varliklar Allah’in kendileri icin
belirlemis oldugu yasalara tabi olmamis olsalardi evrenin bugiine kadar varligin1 devam

ettirebilmesi olanaksiz olurdu. Yine evrendeki tiim yasalar birbirlerine bagimhdirlar.

33 21/Enbiya/30; 24/Nur/45; 25/Furkan/54; 42/Stra/11.

236 35/Fatir/11; 49/Hucurat/13; 51/Zariyat/49; 78/Nebe’/8; 92/Leyl/3.

7 77/Miirselat/20-23. insamin yaratilis kanunlarma vurgu yapan diger ayetler icin Bkz. 3/Al-i Imran/6;
4/Nisa/l; 15/Hicr/26; 22/Hac/5; 23/Mii’mintn/12-14; 35/Fatir/11; 39/Ziimer/6; 40/Mii’min/67;
75/Kiyamet/37-39; 80/Abese/18-20; 86/Tar1k/5-7; 91/Alak/2.

> 6/En’am/99.

9 48/Fetih/23.
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Birinin varligin diizenli bir sekilde devam ettirebilmesi icin diger varliga ihtiya¢ duyar.

Bu da evrendeki denge ve uyumun en giizel kanitlarindandir.

Son olarak bu bashik altinda sunu ifade edebiliriz ki, tabiattaki varliklar arasindaki
uyum, Kur’an’in kozmolojik beyanlarinin en temel 6zelligidir. Zira kevni uyum, en
yiiksek mertebede bire isaret eder. Tevhit, varliklar arasindaki uyumun bir geregidir.240
Bu baglamda Kur’an’in tabiattaki ¢coklugun tiim karmasikligina ragmen, siirekli teklige
(tevhite) gonderme yapmasi anlasilabilir bir durumdur. Ciinkii varliklar arasindaki
uyumun o varliklar disindaki farkli bir kanaldan denetlenmis olmasi aklin daha rahat

anlayabilecegi bir husustur. Kur’an’in sirki en biiyiik giinahlardan kabul etmesi, sirkin

tabiattaki diizeni anlasilmaz kilmasi, onu bozmas1 ve kaosa kapi aralamasi sebebiyledir.

9 21/Enbiya/22.
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IKiNCi BOLUM

DIiRAYET TEFSIRLERi VE KEVNi AYETLER

I. BiR TEFSIiR EKOLU OLARAK DIiRAYET TEFSIiRLERI

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim nazil oldugu donemden bugiine kadar cesitli okumalara
tabi tutulmus, bu okumalar neticesinde hidayet ve rehberlik islevini her zaman
korumustur. Aziz Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamak ve yorumlamak, onun muhatabi
konumundaki insan igin en ©nemli vazifelerden biridir muhakkak. ik defa Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadislere dayanilarak sahabiler tarafindan
baslatilan Kur’an’1 yorumlama ¢abalari, sonralar tabiin ve sonraki nesillerin katkilariyla
kayda deger mesafe kat etmistir. Islam diinyas: icerisinde Kur’an’m nazil oldugu
donemlerden bugiine kadar bu gorevi yerine getirmeye c¢alisan degerli ilim adamlar1 hep
var olmustur. Miifessirler, Kur’an’t anlama noktasinda hem belli kurallar ve yontemler
gelistirmisler hem de bu konuda sayisiz eserler meydana getirerek Kur’an ilimlerinin
olusmasina katki saglamiglardir. Dogaldir ki her miifessir, kendine gore degisik
yontemler takip etmis ve eserini bu minval {izere kaleme almistir. Kur’an’t anlama
gayretlerinin bir sonucu olarak ortaya cikan tefsir ve te’vil usulleri zamanla disiplinli
ilimler haline gelerek kendi belirleyici ©Ozelliklerini de yansitmaya baslamiglardir.
Sonraki nesiller tarafindan daha da gelistirilen ve kendi icinde boliimlere ayrilan bu
tefsir hareketlerini ilim adamlar1 genelde iki baslik altinda toplamislardir. Birincisi,
Rivayet tefsirleridir ki nakli rivayetlere agirlik veren bir yontemdir. ikincisi ise dirayet
tefsiridir ki nakilden daha cok ictihada onem veren tabiin doneminden sonra oldukca

ragbet goren bir tefsir ¢esididir.

Calismamiz dirayet tefsirleri iizerine yogunlasmayi gerektirdigi i¢in bu tefsir ¢esidi
hakkinda agiklayic1 bilgiler vermek yerinde olacaktir. Rivayet tefsirinden bu bakimdan
bahsetmeyecegiz. Ancak dirayet tefsirinden bahsetmeden Once tefsir ve te’vil

kavramlarinin izah edilmesi, konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
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A.DIRAYET TEFSIRININ TANIMI, TARIHI VE CESITLERI

1. Tefsir ve Te’vil Kavramlar

Tefsir kelimesi s-f-r veya f-s-r kelimelerinden tiiremis tef’il babinda bir mastardir.
Fesera, sozliikte bir seyi aciklamak, agiga kavusturmak ve iizeri ortiilii bir seyi agmak
anlamlarina gelmektedir. Bu baglamda bir hastalifin tanis1 i¢in yapilan tahlil suyuna
fesr denmistir. Yine tefsir kelimesinin taklib yoluyla kendinden tiiredigi sOylenen sefr
kelimesi de bircok anlami biinyesinde barindirmakla beraber kapali bir seyi acmak,
aydinlatmak ve ortaya c¢ikarmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu yiizden bir kadin
yiiziinii actifi zaman sefereti’l-mer’etii denmistir. Tefsir kelimesinin aralarinda bir
takim farkliliklardan bahsedilse de sozii edilen bu iki kelimeden tiiredigi yoniindeki

kanaatler cogunluktadir.*"!

Terim olarak tefsir kelimesi, miiskil lafizlardan murad edilen seyi kesfetmektir, seklinde
tamimlanmistir. Cerrahoglu’na gore kelime, her ne kadar ulema orfiinde Kur’an’in
manalarin1 kesfetmek ve onda olan miigkilve garib lafizlardan kastedileni aciklamak
anlaminda kullanilmissa da bir ilim olarak sadece Kur’an’a mahsus kilinmamis, diger

ilim dallarinda da kullamlm1§t1r.242

Tirkge’de tefsir, yorum ve Kur’an tefsirine dair kitap anlaminda da kullanilmaktadir.
Bunun yaninda bir felsefe veya herhangi bir ilim kitabim1 serh etmek de tefsir
kelimesiyle karsilanmaktadir. Bu baglamda tefsirin, kapali ve anlasilmaz bir sozii
acikliga kavusturmak amaciyla sozde fazlalik yapmak ve uzatmak oldugu yapilan

tanimlar arasindadir. Tanimlardan anlasildigr iizere tefsir bir Kur’an’t anlama ilmidir.

Te’vil kelimesi ise, geriye ve bir seyin aslina donmek, maksada yonelmek anlamlarina
gelen evl kelime kokiinden mastardir. Déondiirmek, bir seyin nihai sonucunu haber
vermek anlamlarina gelmesinin yaninda, aciklama, beyan ve izah anlamlarina

gelmektedir. Doniilen yere de mev’il veya miievvel denmistir. 3

1 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, ss. 213-214..

*2 Cerrahoglu, a.g.e., s. 214.

3 fsfehani, el-Miifredat, s. 341-342; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 11, s. 154-155; Cerrahoglu, a.g.e., s.
213-214; Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s. 23-24; Davut
Ayduz, Tefsir Tarihi ve Cegsitleri, Istanbul: Isik Yayinlari, 2004, s. 17-20; M. Ali es-Sabiini, et-Tibydn
fi Ultimi’l-Kur’dn, Istanbul: Dersaadet Yaynlari, ty., s. 102.
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Kelime Kur’an’da akibet ve sonug;244 miikafat ve ceza;** bir seyin gercek mahiyeti,

247

tahkiki, yorumu ve tefsiri;** rilyanin yorumu anlamlarinda®*® toplam 15 yerde

gecmektedir.

Te’vil kelimesinin anlamlarin1 ve Kur’an’daki kullanim alanlarini bu sekilde izah

ettikten sonra terim anlamlarini da aciklamak yerinde olacaktir.

Terim olarak te’vil, birka¢ sekilde izah edilmistir. Birincisi, zahiri mutabik olan iki
ihtimalden birine reddetmektir. Digeri, ilmi veya fiili acidan bir seyi kendisinden
kastedilen amaclara ve manaya c¢evirmektir. Ya da Kur’an’da bir ayetin, tasidigi

muhtemel anlamlardan birine hamledilmesidir, seklinde tanimlar yapllmlstlr.249

Yukaridaki tamimlar her ne kadar ifade olarak birbirinden ayr1 goziikseler bile mana
bakimindan aymi hedefe yoOneliktirler. Netice itibariyle hem kelime hem de terim
anlamlaryla ilgili agiklamalardan s6yle bir durum ortaya ¢ikmaktadir: Te’vil, herhangi
bir delile dayanmak siiretiyle bir sozii veya bir ayeti muhtemel anlamlarindan birisine
irca ettirme isidir. Bu baglamda te’vil, soziin anlam alanlar1 disinda gerceklestirilen bir

gercek olmayip, aksine onun anlam cercevesi icerisinde yapilan bir faaliyettir.”"

Tefsir ve te’vil kavramlari ¢ogunlukla birbirlerinin yerlerine kullanilagelmistir. Hatta
giinliik dilde ¢ogu zaman bir ayrim yapilmadan biri digerinin yerine kullanilmaktadir.
Ozellikle selef ulemasi her iki kelimeyi de birbirlerinin yerine kullanmislardir. Ornegin
Taberi’nin tefsir ve te’vil kelimelerini esanlamli kullandigi bilinmektedir. Ancak
miitaahhirn ulemasi, kelimeler arasinda bir takim farkliliklarin oldugunu dile

getirmislerdir.>"

Tefsir ve te’vil kavramlarint ve bu kavramlarin arasindaki farkliliklar1 bu sekilde

ozetledikten sonra dirayet tefsirine gecebiliriz.

2 4/Nisa/59; 10/Yunus/39.

5 17/isra/35.

46 18/Kehf/78,82. Ayrica Bkz. 3/Al-i imran/7; 12/Yusuf/21,101.

27 12/Yusuf/100.

*® Okuyan, Kur’dn’da Vucih ve Nezdir, ss. 216-217.

9 Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s.214; Sabani, er-Tibydn, s. 103; Isfehani, a.g.e., s. 38.

230 Demirci, Konulu Tefsire Girig, s. 26.

21 Cerrrahoglu, Tefsir Usilii, ss. 214-216; Aydiiz, a.g.e., ss. 21-24; Sabini, et-Tibydn, ss. 102-103.
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2. Dirayet Tefsiri

Tefsir bir¢ok agidan ve miifessirlerin durumlarina gore bir¢ok boliime ayrilabilir.
Kur’an’in genis kitlelere ulastirmanin bir geregi olarak yiizyillardir birikerek, biiyliyen
tefsir ilmi, dogal olarak kendi i¢inde bir takim boliimlere ayrilarak belli bir literatiir
olusturmustur. Bu boliimler hem kendilerini ortaya ¢ikaran hususiyetleri yansitmalari
bakimindan hem de Kur’an’in belli 6zelliklerini yansitmalar1 bakimindan 6nem arz
etmektedir. Ancak oteden beri en genel anlamiyla tefsir rivayet ve dirayet tefsiri olarak

iki acidan simiflandirilmistir.

Kur’an tefsirinde bdyle bir ayrimin, biri Kur’an’in muhtevasi, yapisi ve iislubundan
digeri de miifessirlerin goriis, tavir ve davranislarindan kaynaklanan iki temel sebebi

vardir.>>?

Rivayet tefsiri, Kur’an’dan, Rasulullah’in (s.a.v.) siinnetinden, sahabenin ve tabiin
kavlinden yapilan nakillere dayali tefsirdir. Rivayet tefsiri, ya Kur’an’in Kuran’la tefsiri
seklinde olur yahut Kur’an’in siinnetle tefsiri seklinde olur veya sahabenin ayetler
hakkinda Allah’in muradini beyan etme noktasindaki nakilleriyle olabilir. Bu tefsir
cesidine me’sur veya nakli tefsir ad1 da verilmistir. Rivayet tefsiri baslangicta rivayet
yoluyla baslamis, onceleri Efendimiz’den (s.a.v.) sahabeye, onlardan da tabiine intikal
etmistir. Sonraki donemlerde bu rivayetler tedvin hareketleriyle birlikte belli eserlerde

toplanmugtir.””

Islam diinyasinda ilk tefsir hareketleri rivayetlerle baglamistir. Dolayisiyla ilk tefsir
hareketlerinin rivayet tefsirleri oldugu soylenebilir. Onceleri Rasulullah (s.a.v.) ve
sahabenin sozlerinin rivayet edilmesiyle baslayan bu siire¢, her ne kadar bir takim
itirazlar olsa da tabiinin sozlerinin de eklenmesiyle genislemis ve yeni bir boyut
kazanmistir. Her tefsir ¢esidinde oldugu gibi rivayet tefsirlerinin de takdir edilen ve
elestirilen yonleri olmustur. Ancak biz burada bunlara deginmeyerek dirayet tefsiri

konusunu ele alacagiz.

2 Aydiiz, a.g.e., s. 69.

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yaynlari, 2005, s. 524; Aydiiz, a.g.e., s. 76; Sabini,
et-Tibyan, s. 104; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Yy., Daru’1-Kiitiibi’l-
Hadis, 1976, 1, s. 255.
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Dirayet tefsiri, sadece rivayetlerle sinirli kalmayip, her miifessirin bilmesi gerekli olan
Arap dili ve edebiyati, dini ilimler, mezhepler ve felsefe gibi degisik ilimlerden
yararlanilarak yapilan tefsire denir. Bu tefsir cesidine Re’y veya Akli Tefsir de
denmektedir. Burada Re’y kelimesinden kastedilen ise dirayet ve ictihattir.”* Buna gore
dirayet tefsirini rivayetten ayiran en temel Ozellik, miifessirin bir ayeti yorumlarken
kendi goriislerine yer vermesidir. Ancak miifessir rivayet kaynaklarin1 da géormezlikten
gelerek bir aciklamada bulunmamaktadir. Bilakis burada miifessirin takip ettigi en
saglikli yontem, bir konu hakkinda rivayet kaynaklarina bagsvurmak, elde edilen bilgileri
akil siizgecinden gecirmek slretiyle bir ictihatta bulunmaktir. Dikkat edilirse bu,
miifessirin tefsir ettigi ayet hakkinda rivayet kaynaklarinda bir bilgi bulamadig1 veya
rivayetler arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmak ve ayetin vurgu yaptig1 konu hakkinda
¢oziim iretmek istedigi zamanlarda miiracaat edecegi bir yoldur.”> Dolayisiyla dirayet
tefsirinin basibos ve kendi icinde ilkeler barindirmayan bir tefsir yontemi olmadigi
aciktir. Miifessirin igtihadinda basarili olabilmesi i¢in bir takim kurallara uymasi
gerektigi tefsir usulii kitaplarinda belirtilmis, boylece dirayet tefsiri yontemi, belli
kurallara bagli bir disiplin haline getirilmistir. Bunlar dirayet tefsirinin makbul
olabilmesi icin dayanmasi gerekli olan kurallardir. Buna gore, Ayetin tefsiri i¢in
oncelikle Kur’an’a miiracaat etmek; zayif ve mevzl hadislerden sakinmak siretiyle
Rasulullah’tan (s.a.v.) nakil yapmak; sahabe kavline énem vermek; kelimenin sozliik
anlamini esas almak gibi hususlar dirayet tefsirinde uygulanmasi gerekli olan kurallar

olarak benimsenmistir.*°

Dirayet tefsiri, re’y yani miifessirin i¢tihadina dayanmasi1 sebebiyle cesitli elestiriler
almistir. Bu elestirileri itiraz edenler ve caiz gorenler seklinde iki grupta degerlendirmek

. . . 2
miimkiindiir.?’

S6z konusu tartismalara ve goriislere bakildiginda dirayet tefsirinin iki baglamda
degerlendirildigi anlasilacaktir. Birincisi, alimler tarafindan caiz goriilmeyen mezmiim
dirayet tefsiridir. Bu, kisinin kendi hevasina uyarak, Arap dilinin ve seriatin gerektirdigi

kurallardan habersiz bir sekilde herhangi bir ilim olmaksizin Kur’an’1 tefsir etmesidir.

24 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601; Aydiiz, a.g.e., ss. 21-23; Sabtni, er-Tibyan, s. 210.

5 Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 48.

26 Aydiiz, a.g.e., ss. 80-81; Sofuoglu, Tefsire Giris, s. 307; Zehebi, a.g.e., 1, ss. 262-264.

7 Calismamuzla direkt ilgili olmadig ve cahismamizin hacmini zorlayacag: diisiincesiyle bu tartismalara
girmeyi uygun bulmuyoruz.
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Ya da herhangi bir batil mezhebin goriislerini desteklemek maksadiyla yapilan tefsirdir.
Buna batil tefsir de denmistir. Anlasilan o ki dirayet tefsirine karsi ¢ikanlar bu tiir
tefsirlere kap1 aralayacagi endisesini tasidiklar1 icin karsi cikmuslardir. ikincisi ise,
yapilmasi1 caiz goriillen memdith veya mahmiid tefsirdir. Bu da seriatin maksadina
uygun, cehalet ve dalaletten uzak, Arap dilinin kurallarina ve tislubuna uygun olarak

yapilan tefsirdir.”>®

Islam Alimleri her oniine gelenin tefsir yapamayacagini, me’sir tefsirle yetinmeyip
Kur’an’t kendi ictihadi ile tefsire kalkisan kimselerde bir takim ilimlerin bulunmasi
gerektigini, bu ilimleri bilmeden re’y ile tefsire kalkismanin ciddi yanhishiklari da
beraberinde getirecegini, ancak bu ilimler sayesinde Kur’an’in akli ve mantiki tefsirinin
yapilabilecegini ifade etmislerdir.”’ Anlasilmaktadir ki re’y ile tefsir yapacak bir kimse
belli baslt ilim dallart hakkinda 6nemli bir birikime sahip olmalidir. Bu, Kur’an’in
tefsirinde yapilacak olan i¢tihadin dogruluga yakinligi icin énemlidir. Bunun yaninda
dirayet tefsirinde isabetli bir yorum icin bir takim yontemler de islam alimleri tarafindan
dile getirilmistir. Bu yontemler gelisi giizel bir i¢tihad1 engelledigi gibi dirayet tefsirini
kurallara baglayarak sistemli bir hale getirmektedir. Tabi bu durumun memdiih dirayet

tefsirleri icin gecerli oldugunu belirtmek gerekir.

Dirayet tefsirleri geleneginde Kur’an ayetlerinin tefsirinde genellikle su yol takip
edilmistir: Oncelikle miifessirler, manay: énce Kur’an’da aramuslardir. Eger aradiklar
mana Kur’an’da yoksa Rasulullah’in (s.a.v.), siinnetine miiracaat ediyorlardi. Zira
nebe’vi siinnet, tiim yonleriyle Kur’an’in bir tefsiri konumundadir. Yine talep edilen
mana, siinnette de bulunamadigi taktirde o zaman miifessirler, sahabenin bu konudaki
kavline bagvuruyorlar ve varsa ayetin inis sebebine bakiyorlardi. Ciinkii sahabe, bircok
bakimdan Kur’an’in inis siirecine sahit oldugu icin onu anlamada tam bir ihtisas ve
sahih ilim sahibidirler. Ayn1 zamanda onlar, Salih amelleriyle timmetin en ©Onde

olanlaridirlar. Sayet miifessirler, aradiklart manay1 tefsir icin ilk miiracaat kaynaklari

% Sabani, er-Tibyan, s. 217.
2% By ilimlerin neler oldugu konusunda Bkz. Sofuoglu, a.g.e., s. 308; Aydiiz, a.g.e., s. 82; Zehebi, a.g.e.,
1, ss. 265-268.
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olan bu esaslardan hicbirisinde bulamadiklarinda son olarak kendi ictihatlarina

basvunnuslardlr.%o

Miifessirler kendi ictihatlarini kullanirken de yine dirayet tefsiri disiplini icerisinde belli
kaidelere dikkat etmeleri yontem olarak benimsenmistir. Buna gore, Kur’an’daki
lafizlarin peygamber zamanindaki kullanislarini dikkate alarak lafizlarla ilgili liigat, sarf
ve istikaka miiracaat etmek ve beyani duygulardan zevk alarak terkipler lizerine i’rab ile
belagat sozlerini de ilave etmek bir yontem olarak benimsenmistir. Bunun yaninda
hakiki manay1r mecazi mananin Oniine almak; ayetler arasinda siyak ve tenasiibe dikkat
etmek; niizl sebeplerine onem vermek ve kelamin sevk edilmesindeki maksadi giitmek
gerekli goriilmiistiir. Yine re’y ile yapilan tefsirin toplumsal kanunlara, tabiat yasalarina
ve genel gecer tarih ilkelerine uygun olmasi da benimsenmistir. Ayrica yapilan yorum
tarzlarinin ~ peygamberin  s6z, fiil ve takrirlerine uygunlugu goz Oniinde

bulundurulmalidir.?®!

Iste yukarida belirtilmis ilimlerle donanmis bir miifessirin, tefsir usilii kaidelerin
cercevesinde belirlenmis yontemlere dikkat etmek siretiyle ortaya koydugu dirayet
tefsirleri yiizyillardir Kur’an’in anlagilmasinda Miisliimanlara yol gostermistir. Ancak
bircok dirayet tefsiri miifessirlerinin belirlenen bu yontemleri ithmal ettiklerini burada

ifade etmek gerekir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi dirayet tefsiri, Arap dilini bilmeye, dini ve c¢esitli
ilimlere dayanmaktadir. Tiim bunlar sonug itibariyle bir tercih, elestiri konusu
olabilecek hususlardir. Ancak dirayet tefsirinin elestiriye agik olmasi, bu ydntemin
tamamiyla yanlis oldugu seklinde bir kamyr da desteklemez. Ciinkii dirayet tefsiri
yontemiyle Kur’an’i anlamaya calismak, onun nesnel anlamimi tespit etmede temel
unsurdur. Kur’an, belli bir dénemde belli bir topluma inen bir kitap olmasina ragmen,
onun tiim zaman ve mekanlara yonelik evrensel boyutunun oldugu da muhakkaktir.
Oyleyse bir taraftan tarihin belli bir donemiyle ilgilenen, diger taraftan da tiim insanlig

kucaklayan Kur’an’1, dirayet tefsiri yontemini dikkate almadan anlamaya ¢alismak onun

260 Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, Yy., Zemzem Yaynlari, ty., ss. 146-147.
261 Sofuoglu, a.g.e., s. 315; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601; Cetin, a.g.e., ss. 148-149; Zehebi, a.g.e., |,
ss. 277-278.
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. 262
evrensel boyutuna zarar vermek anlamina gelecektir.

Bu bakimdan dirayet tefsirleri
Kur’an’in evrensel oldugunu gosteren en onemli 6rneklerdir. Ayrica Kur’an’in mu’ciz
bir kelam oldugunun en belirgin gostergeleri olan kevni ayetler, bugiiniin bilimsel
gelismelerine paralel olarak, dirayet tefsiri yontemi olmadan yorumlanamaz. Bu da
Kur’an’1n caglar gerisinde kalmasina sebep olur ki bu Kur’an’a yapilabilecek en biiyiik
haksizliktir. Bu bakimdan dirayet tefsiri ortaya c¢iktigi giinden beri tarihin her
doneminde Miisliimanlar tarafindan itibar gérmiis ve yontemin gelisimi her zaman

kendi cagina ayak uydurmustur. Dirayet tefsirlerinin tarihine bakildiginda bu

goriilecektir.

3. Dirayet Tefsirinin Dogusu ve Tarihcesi

Kur’an-1 Kerim’in ilk tefsirini yapan bizzat vahyin ilk muhatabi olan Hz.
Muhammed’dir. Efendimiz’in (s.a.v.) Kur’an’1 tefsir etmesi, bir ihtiyacin neticesi olarak
ortaya ¢cikmistir. O, hem Kur’an’1 Allah’tan aldig1 sekliyle zeblig ediyor hem de ondaki
miiskilbir takim ifadeleri sorulan sorular neticesinde sahabeye teybin ediyordu. Bu
konuda Rasulullah’in (s.a.v.), muhataplarini ikna etmek i¢in bircok yontemi kullandigi
belirtilmektedir. Rasulullah’in (s.a.v.) siinneti, Kur’an’in umumunu ve hususunu,
mutlak ve mukayyedini, nasih ve menstihunu agiklamaktadir. Hz. Peygamber, (s.a.v.)
Kur’an’da gelen bir konuyu te’kid, miicmeli beyan, ammi tahsis, mutlaki takyid,
miiskili tavzih etmek slretiyle tefsir etmistir. O, ayni zamanda Kur’an’in hiikiim
belirtmedigi bir konuda ise kendisi hiikiim koymak sliretiyle mii’'minlere kolaylik

saglam1$t1r.263

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isitilen bu tefsir haberleri ve yontemleri, sahabe arasinda
diizenli olarak nakledilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.) ile baslayan Kur’an’1
tefsir etme ameli, O’nun vefatindan sonra sahabe tarafindan devam ettirilmistir. Sahabe
icerisindeki bazi seckin kimselerin Kur’an’1 tefsir etme konusundaki kabiliyetleri ve
bunu genis Kkitlelere yayma gayretleri, Kur’an tefsirinin sonraki nesillere intikal
etmesinde 6nemli rol oynamistir. Sahabe sonrasi nesil olan tabiin doneminde de tefsire
olan ilgi azalmadan devam etmistir. Bu donemde miifessirler, genelde sahabeden

ogrendikleri seyleri rivayet etmekle yetinmisler, kendi ictihatlarm1 6n plana

262 Demirci, Konulu Tefsire Girig, s. 52.
263 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 54-56.
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cikarmamuslardir. Fakat yine de dirayet tefsiri Orneklerinin ilk numinelerinin sahabe
ictihatlariyla basladigini sdylemek abarti olmaz. Aslinda sadece dirayet tefsiri degil, tiim
tefsir ekollerinin ilk Ornekleri sahabeye aittir. Bu bakimdan tiim tefsir hareketleri
kendilerini sahabe ictihatlarina dayandirmislardir. Ciinkii onlar, ayetlerin sebeb-i
niizullerini bilmelerinin yaninda genel olarak Kur’an’in indirilis tarihine de vakiftilar.
Yine onlar, Kur’an’da gecen bir takim lafizlarin indigi dénemde hangi anlamlarda
kullanildigini da biliyorlardi. Daha bir¢ok sebep dolayisiyla onlarin ictihatlari en verimli

tefsir drneklerini olusturmustur.”**

Bununla birlikte sahabe arasindaki kiiltiir farkliligi, ayetlerin anlasilmasinda ictihat
farkliliklar1 ve goriis ayriliklarini da beraberinde getirmistir. Ayrica nakilden dogan
ihtilaflar da bu goriis ayrihklarinda 6nemli rol oynamaktaydi.’®> Bu ve buna benzer
ayrintiya ait farkliliklar, netice itibariyle farkli sahabe igtihatlarinin ortaya cikmasinda
onemli rol oynamustir. Dirayet tefsirlerinde yorum farkliliklarinda miifessirlerin, sahabe
arasindaki bu ictihatlara bagvurmasi bu tefsir yonteminde sahabe kavlinin ne kadar

onemli oldugunun bir gostergesidir.

Tabiin donemine gelindiginde, fiituhatlarla birlikte Islam cografyasmin smirlarmin
genislemesi, Arap olmayanlarin da Islam diniyle sereflenmeleri neticesinde ortaya c¢ikan
yeni sorunlarin ¢oziimiinde ilk kaynak olarak Kur’an’a basvurulmustur. Bu da sonug
itibariyle Kur’an’in te’vil edilmesini zorunlu hale getirmistir. Yine bu donemde
miifessirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu Arap olmayan milletlere mensuptular. Iste bu
miifessirlerin kendi kiiltiirlerinin de etkisinde kalarak Kur’an’it anlamalar1 ve bunun
neticesinde re’y ile te’vile gitmeleri, tefsirde 6nemli hareketlerin de habercisi olmustur.

Dirayet tefsirlerinin sahabe i¢tihadindan sonra ilk ciddi 6rnekleri bu doneme aittir.

[k asirlarda tefsir ilmi, rivayet kaynakli olmasi dolayisiyla hadis ilminin bir kolu olarak
varligin1 devam ettirmistir. Fakat tabiin sonras1 donemlerde rivayetin yaninda dirayete
dayali tefsir de gelisme kaydedince boylece hadis ilminden bagimsiz miistakil tefsirler
meydana getirilmistir. Bu bakimdan tefsir ilminin dogusu {ic merhalede
degerlendirilmistir: Tefsirin birinci merhalesi, sozlii rivayet karakterinden dolayr Hz.

Peygamber ve Sahabe donemini kapsamaktadir. Hadisin bir pargasi olmasi dolayisiyla

264 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 70.
265 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.72.
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tabiin donemine tefsirin ikinci merhalesi denilmistir. Tefsir, tabiin sonrasi donemde
miistakil bir ilim hiiviyeti kazandig1 i¢in bu donem de, tefsirin iigiincii merhalesi olarak

degerlendirilmistir.”®°

Yukarida da soyledigimiz gibi re’y ile tefsir hareketi aslinda sahabe doneminde de
mevcuttu. Ancak tabiin doneminde re’y ile tefsir hareketi daha belirgin olarak
gozlenmektedir. Onlar ayetleri re’y ile tefsir ederlerken sadece kendi fikirlerini beyan
etmemisler, ayn1 zamanda yasadiklari1 toplumlarin yasam tarzlarini, diisiinme bi¢imlerini
dogrulariyla ve yanlislariyla bu yorumlarin i¢ine aksettirmislerdir. Tefsirde israiliydt

267 .
Bu ve sonraki

sorununun ilk meyvelerinin bu doneme ait oldugu bilinmektedir.
donemlerde hem rivayet hem de dirayet tefsiri miifessirlerinin bazilari, kendi fikirlerini

desteklemek i¢in israiliydti kullanmakta sakinca gormemislerdir.

Hicri 2. yy. sonrasinda ictihada dayali dirayet tefsirlerinin ¢ikis ortamina bakildiginda
itikadi, siyasi ve ameli mezheplerin sekillenmeye basladigi; felsefe ve kelami
tartismalarin  yogunlastigi; bunlara paralel olarak tasavvufi akimlarin belirmeye
basladig1 bir ¢ag goriiliir ki bu donemde miifessirlerin, te’villerinde bu hareketlerin
etkilerinde kalmuglardir.®® Ornegin dirayet tefsiri ekoliiniin en onemli ve ilk
temsilcilerinden biri olan Zemahseri, (6. 538/1143) bagh oldugu mu’tezile akiminin
belirgin Ozelliklerini tefsirine yansitmistir. Bu aslinda anlasilir bir durumdur. Zira her
insan gibi miifessirler de cagmin Uriintidiirler ve yasadiklart donemin ozelliklerini
yansitirlar.  Yine de miifessirlerin sadece yukarida sayilan hareketlerin etkisiyle

eserlerini viicuda getirdiklerini soylemek haksizlik olacaktir.

Kur’an tefsirinde re’y, aklin ulastigi her noktanin Kur’an’la iligkilendirilmesine olanak
tanidig1 i¢in tabiin doneminden sonraki tefsir hareketleri, re’yin actigir yolda daha da
genisleyerek bir¢ok ilim daliyla miinasebet kuran bir disiplin haline geldi. Bu disiplin,
sonunda ilmi ag¢idan tefsirlerin siniflandirilmasina kaynaklik etti. Benzer sekilde Kur’an
ilimlerinin (Ulimii’l-Kur’an) disiplinli alanlar haline gelmesi ve bu alanda eserlerin
ortaya konmasi aynt doneme denk gelmektedir. Miifessirlerin Kur’an’1 tefsir ederken

bagli kaldiklar1 usiiller, zamanla Ulimii’l-Kur’an’in boliimleri haline geldi. Boylece

206 Aydiiz, a.g.e., s. 52.
267 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 115.
268 Aydiiz, a.g.e., s. 53.
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tefsir calismalarinda bu ilimlerin belirledigi ilkeler, prensip olarak kabul edilerek re’y
ile tefsir, disiplinline edildi. Yine bu siirecte tefsirde karsilasilan problemler, Ulimii’l-
Kur’an’in icinde degerlendirilerek c¢oziimlenmeye calisilmistir. Tefsir usulii ve
Ulimii’l-Kur’an hakkinda mustakil eserler vucuda getirildi. Dirayet tefsirlerinin
onciiliik ederek tartistigi kavramlar hem ictihadi giiclendiriyor hem de dirayet tefsiri

literatiiriinii de sekillendiriyordu.

Dirayet tefsirlerinin ilk ¢ikis donemlerinde edebi ve dilbilimsel hareketler ve buna bagh
olarak ortaya konan eseler netice itibariyle miifessirleri de etkilemistir. Bu baglamda
onlar, 6zellikle Kur’an’n edebi i’cazi iizerinde durmuslardir.”® Yine ilk dirayet tefsiri
calismalarinin  dilbilimsel calismalar oldugu bilinmektedir. Ozellikle sozii edilen
donemlerde sarf ve nahiv ilimlerinin gelismesiyle Kur’an’in yorumunda dil, dnemli bir
kaynak olmustur. Miifessirler ayetlerin yorumlarinda Arap dilinin tiim imkanlarini
kullanmaya calismiglardir. Ahfes (6. 180/ ), Halil b. Ahmet (6. 170/) ve Zemahseri
bunlarin ilk Ornekleri arasinda sayilabilir. Ancak bu, dirayet tefsirlerinin sadece dil
agirlikli bir yontem takip ettikleri diisiiniilmemelidir. Miifessirlerden kim, hangi alanda
ihtisas sahibiyse dogal olarak tefsiri de o alanda geliserek bir yol takip etmistir. Ornegin
dirayet tefsirinin bir kolu olarak kabul edilen isari tefsir ekolii, mutasavviflarin eliyle ilk
meyvelerini vermis ve gelisim kat etmistir. Siilemi (6. 941/1021) ve Ibn Arabi (6.
560/1240) bunlar arasinda sayilabilir. Benzer sekilde, fakihler de tefsilerinde fikhi
meselelerle 6zellikle ilgilenmisler, ayetlerden fikhi hiikiimler ¢cikarma konusunda gayret

sarf etmislerdir. Cessas (6. 370/980) ve Kurtubi (6. 671/1273) burada zikredilebilir.*”

Bu donemde o6zellikle dirayet tefsir ekolii ¢cercevesinde Kur’an’in basindan sonuna
kadar miistakil bir tefsir yazan Zemahseri’yi zikretmekte fayda var. Onun el-Kessaf
isimli eseri igtihada dayali tefsirlerin Kkitleler tarafindan itibar gordiigiiniin bir

gostergesidir.

Sonraki donemde Rézi (6. 605/1208) ve onun meshur tefsiri Mefdtihu’l-Gayb, dirayet
tefsiri ekoliiniin tiim niteliklerini haiz olmasi hasebiyle dikkate degerdir. Cok yoOnlii bir
kisilige ve bilgi birikimine sahip olan Razi, tefsirinde bu 6zelligini en giizel sekilde

yansitmayi1 basarmis ve dirayet tefsirleri arasinda hakli bir iine kavusmustur. Tefsirinde

269 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 12.
270 Cetin, a.g.e., ss. 112-114.
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uzun felsefi aciklamalar onun bu iiniinde ©nemli bir etken olmustur. Sonraki

donemlerde gelen tefsirlere agik bir sekilde akli kaynaklik etmistir.

Sonraki donem olan hicri 7. yiizyilda ise ozellikle Kadi Beydavi (6. 6851/1286) ve
Nesef1 (6. 710/1300) nin kiigiik hacimli tefsiri dikkat ¢ceken dirayet tefsirleri arasindadir.
Hemen belirtmekte fayda var ki Beydavi’nin tefsirinin en 6nemli kaynaklari da
Zemahseri’'nin Kegssaf’1 ve Razi’nin Mefatihu ’l—Gczylo’ldlr.27l Nesefi ise eserinde temel
olarak ehli siinnetin goriislerini, 6zellikle hanefi mezhebinin goriislerini delillendirmeye
0zel bir onem vermistir. Ayrica onun tefsirinde dil ve belagat da Onemli bir yer

tutmustur.272

Hicri 8. ylizyila gelindiginde Osmanh seyhiilislamlarindan Ebu’s-Sutid (6. 982/1574)
meshur tefsirindeki hem edebi yonle hem de dirayet ekoliiniin neredeyse tiim tefsir

yontemlerini kullanmasiyla dikkat ¢ekmistir.””

Sonraki dénemlerde Islam diinyasinda hemen hemen her alanda oldugu gibi tefsir
alaninda da yeni bir gelismeden bahsetmek miimkiin olmamistir. 19. yiizyila kadar
bireysel cabalar hari¢ Islam diinyasinda tefsir alaninda ge¢mis donemlerde yazilan
tefsilerin serhleri 6zellikle itibar edilen bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda Bati diinyasinda ise bilimsel anlamda ciddi gelismeler yasaniyordu. Islam
diinyasinin batinin bu gelismelerle yiizlesmesi tam anlamiyla 19. yilizyilda gerceklesti.
Tefsir hareketleri de netice itibariyle bu yiizlesmeden etkilenmis, bilimsel gelismelerden
habersiz bir sekilde tefsir yapilamayacagi tezi Ozellikle dikkat cekmistir. Islam
diinyasindaki bu hereket, tefsir ilmini duraganliktan kurtaran yeni bir ekol haline
doniistii. /Imi ya da Bilimsel Tefsir ad1 verilen bu ekol, netice itibariyle dirayet tefsir
ekoliiniin modern donemle birlikte degisiminin bir ifadesi olarak anlagilmaktadir. Bu
donemde Tantavi Cevherd, (6. 1940) 6zellikle hacimli tefsiri olan el-Cevahir fi Tefsiri’l-

274

Kur’an ile dikkatleri iizerine ¢ekmistir.”" Modern dénemin bir uzantist olarak akla

fazlasiyla 6nem veren tefsir hareketlerini de burada hatirlamak gerekir. Muhammed

' Cerrahoglu, Tefsir Tarihi s. 648.

2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 662.

273 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 676; Sofuoglu, a.g.e., s. 327.
24 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, ss. 12-13.
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Abduh’un (6. 1905) baslattig: bu hareket Ictimadi Tefsir Ekolii veya akli metot olarak

.. .. . . 275
isimlendirilmistir.

Ulkemizde son yiizyilda yazilan en énemli iki dirayet miifessirini de burada zikrederek

konuyu bitirelim. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6.1942) ve Siileyman Ates.

4. Dirayet Tefsiri Cesitleri ve Belli Bash Dirayet Tefsirleri

Dirayet tefsiri ekoliiniin dogumu ve tarihsel siireci hakkinda yukaridaki kisa bilgileri
verirken dirayet tefsiri miifessirlerinin zikri gecen Kkisilerden ibaret oldugunu
sOyleyemeyiz. Yukarida ifade edildigi gibi dirayet tefsiri ekolii Kur’an’a ¢ok yonlii
bakist icerisinde barindirdigr i¢cin her miifessir kendi uzmanlik alani ve bilgi birikimi
neticesinde Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Bu da ¢ok cesitli dirayet tefsirlerinin varligina
isaret eder. Ancak biz kevni ayetleri yorumlarken tezimizin siurliliklar boliimiinde de
bahsettigimiz gibi zikri gecen miifessirlerin tefsirlerine bakmakla yetinecegimiz igin
tarthsel siirecte Ozellikle onlar {iizerinden bir anlatima gidilmistir. Tim dirayet

tefsirlerini tezimize bir katki saglamayacagi diisiincesiyle burada zikretmedik.
Dirayet tefsirleri genel anlamda iki boliime ayrilmastir.

a. Mutlak Dirayet Tefsiri: Kendisini belli goriislere hapsetmeyen, dirayet

tefsirinin tiim boyutlarini biinyesinde tasiyan tefsirleri ifade eder.

b. Mukayyed Dirayet Tefsiri: Kendisinde belirli bir goriisiin sufi, felsefi, ictimai,
bilimsel v.b., hakim oldugu dirayet tefsirlerini ifade eder. Bunlar da su sekilde

siralanmustir:

1. Tasavvufi/Sufi Tefsir.
2. Felsef1 Tefsir.

3. Fikhi Tefsir.

4. Fenni/Bilimsel Tefsir.

5. Ictimai-Edebi Tefsir.

275 Aydiiz, a.g.e., ss. 60-62.
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6. Liigavi Tefsir.
7. Tarihi Tefsir.
8. Firka/mezhep Tefsirleri.

9. ilhadi tefsir.?’®

Tefsir tarithinde 6nemli yer edinmis belli bash dirayet tefsirlerini ve miifessirlerini sdyle

siralamak mumkiindir:

Imam Muhammed el-Maturidi (6. 333/994), Te vilatii’l-Kur’an.

Zemahseri (0. 538/949), el-Kessaf an Hakaiki Gavdamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavi’l fi Viicithi’t-Te vil,

Fahreddin Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-Gayb/Tefsiri’l-Kebir.

Kadi Beydavi (6.685/1286), Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil.

Ebi Berekit en-Nesefi (6. 710/1300), Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te vil.
El-Hazin (6. 741/1340), Liibabii’t-Te vil fi Medni’t-Tenzil.

Ebu Hayyan el-Endiiliisi (6. 745/1460), el-Bahru’l-Muhid.

Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1460) ve Celaleddin es-Suyati (6. 911/1505),
Tefsiru’l-Celdleyn.

Muhammed Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), es-Sirdcu’l-Miinir fi’l-Idneti ald
Ma’rifeti Keldmi Rabbina’l-Hakimi’l-Habir.

Ebu’s-Sutid Efendi (6. 982/1569), Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezdye’l-Kitibi’l-

Kerim.

El-Aldsi (6. 1270/1854), Ruhu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim.

76 Bu tefsir cesitlerinin tanimlari, 6nemli temsilcileri ve tarihsel siire¢ icerisindeki konumlari hakkinda
genis agiklamalar icin Bkz. Aydiiz, a.g.e., ss. 83-137.
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e Tantavi Cevherd, (6. 1940), el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an.
¢ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1940), Hak Dini Kur’an Dili.

e Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri.

II. DIRAYET TEFSIiRLERINDE KEVNI AYETLERE YAKLASIMLAR

A. DIRAYET TEFSIRLERINDE KEVNI AYETLERIN YORUMUNDA
BiLiMSEL YONELIS

Kur’an-1 Kerim’de evrene; riizgar ve yagmur gibi tabiat olaylarina; daglar ve denizler
gibi yeryiizii sekillerine ve bilimin ilgi alanina giren meselelere dikkatlerimizi ¢ceken
bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetler genel olarak kevni ayetler kapsaminda
degerlendirilmektedir. Her ne kadar Kur’an bir bilim kitab1 olmasa da onun, evreni ve
icerisindekileri incelemeye, arastirmaya ve anlamaya yoOnelik ayetleri goz Oniine
alindiginda, kevni ayetlerin muhatabin1 bilimsel gelismelere tesvik ettigi anlasilacaktir.
Kur’an’in niizuliinden beri Miisliimanlar, Kur’an’in bu tesviklerini emir kabul ederek
hem kevni ayetleri kendileri i¢in anlasilir kilmak hem de evrenin sirlarina vakif olmak
icin bilimsel calismalara yonelmislerdir. Kevni ayetler, bu ¢alismalarda her zaman itici
bir giic olmustur. Ciinkii bu ayetlerin yorumlanmasinda sadece dini ilimlerden
faydalanmak ayetlerin tefsirinde yeterli olmamis, bunlarin yaninda bilimsel
sayilabilecek bilgilerden faydalanilmasi bir ihtiya¢ olarak ortaya cikmustir. Pozitif
bilimlere ait bilgiler, bu ayetlerin yorumunda bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bdoylece
dirayet tefsirleri icerisinde Kur’an’a —6zelde kevni ayetlere- bilimsel yonelis, bir ekol

olarak ortaya ¢cikmustir.””’

Burada Kur’an’in bir bilim kitab1 olmadigini ifade etmek gerekmektedir. O, tabiattaki
gozlemlenebilir olaylardan bahsederken bilimsel olan bir dilden ziyade kendine mahsus
bir din dili kullanir. Bu dil, nasihat etmeyi cagristiran, hidayete sevk edici ve dalaletten
koruyucu bir 6zellige sahiptir. Zira Kur’an, nazil oldugu déonem sonrasinda, insanlar

tarafindan iiretilen ve farkli bilim dallarina ait terimlerle degil de kendi amacina hizmet

2 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, ss. 18-19.
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edecek bir dil ile muhataplarina hitap etmektedir. Bu bakimdan giinliik hayatta veya
bilim alaninda kullanilan bircok kavram ve olay, Kur’an’in biitiinliigii icerisinde farkl
bir dil ile ifade edilmistir. O, bilim kitab1 olmadig1 i¢in bilimsel terimleri barindirmasi
da beklenemez. Herhangi bir bilim dalinda ait bilimsel olay, Kur’an’in kendine 6zgii
ifade bicimiyle dillendirilir.*”® Ornegin goklerin ve yerin yaratiligt; riizgarm olusumu ve
yagmurun yagmasi; daglarin yapisi; insanin yaratilis asamalart ve fizyolojik 6zellikleri
Kuran’da bilimsel dilden farkli bir iislupla insanlara sunulmaktadir.”” Dolayisiyla
Kur’an’in bu dilinin dikkate alinmasi, kevni ayetleri yorumlarken en 6nemli dayanak
noktalarindan birisini teskil etmektedir. Oyle ki ilk donem dirayet tefsirlerinde kevni
ayetler bilimsel gelismelere kaynaklik etmelerinin 6tesinde, iman esaslarini vurgulama

bakimindan degerlendirilmistir.

Kur’an’t anlama ilmi olan tefsir tarihine genel olarak bakildiginda kevni ayetlerin
yorumlarmin nemli bir yer tuttugu goriilecektir. Ozellikle dirayet tefsirlerinde kevni
ayetlere 0zel bir 6nem verildigi ve bu ayetlerin yorumunda hemen hemen tiim dirayet
tefsiri miifessirlerinin kafa yordugu bilinmektedir. Genel olarak bunun iki sebebinden
bahsetmek miimkiindiir. Birincisi, kevni ayetler insanlarin duyu algilarina dogrudan
hitap eden ayetlerdir. Kur’an’in evren ve i¢indekilerden bahsederken Ornek olarak
zikrettigi tiim detaylar, cogunlukla goriilebilir ve gdzlemlenebilirdir. Her an miisahede
edilebilir olaylar, kevni ayetlerin biiyiik bir boliimiinii olusturur. Miifessirlerin bu
ayetlerin yorumlarina onem vermesi, dikkatleri her an karsilasilan tabiat olaylarindan
Kur’an’a yonlendirmektir. Ikincisi ise kevni ayetler, yiice Allah’in iki kitabindan birisi
olan kainat kitabim1 anlatmaktadir. Zira evrende vuku bulan her olay, iman esaslarim
aciklayan birer ayettir. Vahyi kitap olan Kur’an’in dogru olarak anlasilmasi, ancak
kainat kitabinin arastirilmasi ve anlasilmasina bagl kabul edilmistir. Bu bakimdan

dirayet tefsirlerinde Kur’an’in anlasilmasinda kevni ayetler onemli goriilmiistiir.

Kur’an’da yer alan bilgi tiirleri genel olarak Allah, insan ve kéinat iiclemesi etrafinda
donmektedir. Bu bilgiler de gayb alemine ait bilgilerle varlik (sehadet) alemine ait
bilgileri kapsamaktadir. Yiice Allah’in sifatlari, ahiret yurdu gibi konular gayb alemine

isaret etmekteyken, evren ve i¢indekilerden bahseden kevni ayetler varlik alemini

8 Kirca, “Kur’an ve Tabif ilimler”, Kur’an Mesaji (Ilmi Arastirmalar Dergisi), 16-17-18, 1999, s. 74.
" Konu ile ilgili olarak bilimsel dil ile Kur’an’mn dogadaki herhangi bir olay ve olguyu ifade edis tarzi
arasindaki farki gosteren ornekler ve karsilastirmalar i¢in Bkz. Kirca, a.g.m., ss. 75-78.
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gostermektedir. Bu bilgiler, deney ve tecrilbbeye dayali olmasi hasebiyle insanlar

tarafindan bir takim vasitalarla elde edebilecekleri bir bilgi niteligi tasimaktadir.”®” B

u
bakimdan Kur’an’daki kevni ayetler, dirayet tefsirleri geleneginde bilimsel yonelisi
ortaya cikartan ve gelistiren en ©onemli ayetler manzumesidir. Ciinkii bu ayetler,
dogrudan deney ve tecriibe alanina hitap etmektedir. Bilimin de deney ve tecriibe
edilebilir seylerden hareket ettigi diisiiniildiigiinde kevni ayetlerin yorumunda bilimsel
bir yonelisin varlig1 rahatlikla anlasilacaktir. Dirayet tefsiri geleneginde kevni ayetlerle
ilgilenen her miifessir, bu yiizden bir sekilde caginin bilimsel gelismelerine kulak
vermek durumunda kalmigstir. Ciinkii Kur’an’in evrenin yasalarindan bahsederken

kullandig: islup, onu arastirmayi ve onun gizemlerini ¢6zmeyi tesvik etmektedir.”*!

Kur’an’1 bilimsel verilerden yola ¢ikarak yorumlama bu yiizyila ait bir olgu degildir. i1k
dirayet tefsirlerinden beri miifessirler Kur’an’it bilimsel verilerle agiklama yoluna
gitmislerdir. Bu baglamda cogunlukla dirayet tefsiri ekoliine mensup miifessirler,
Kur’an’da bilimsel yorumu destekleyecek ayetlere miiracaat etmislerdir. Bu hususta en
onemli malzeme siiphesiz Kur’an’daki kevni ayetler olmustur. Bu ayetler 6zellikle son
yiizyilda kimi zaman baglamlarindan koparilmak stiretiyle bilimsel gelismelere dayanak
olarak kullanilmistir. Dolayisiyla Kur’an’a bilimsel bakisin izlerini, tiimiiyle olmasa bile
cogunlukla ve oOncelikle kevni ayetlerin yorumlarinda gozlemlemek miimkiindiir.
Dirayet tefsirciliginin bir ekol olarak ilk ortaya c¢iktigi donemlerden bugiine degin
miifessirler, yasadiklari caglarin bilimsel olanaklarindan kendi birikimleri Ol¢iisiinde
faydalanarak bu ayetleri yorumlama yoluna gitmislerdir. Bir¢ok kevni ayet, elde edilen
astronomi, fizik, kimya ve matematik gibi bilimsel bilgilerden hareketle
yorumlanmustir. Ancak dirayet tefsirleri geleneginde bilimsel bakisin izleri sadece kevni
ayetlerin yorumlarinda goriilmez. Ibadetlerle ilgili ayetlerin yorumlarinda bile bilimsel
veriler, miifessirler tarafindan her zaman bir malzeme olarak kullanilmistir. Bu hususta
en ¢ok kullanilan Ornek olarak abdest ve orucun koruyucu hekimlik gorevi gordiigii

seklindeki yorumlar zikredilebilir.”*

20 Kirca, Kur’an ve Bilim, s. 18.

*#! Bu hususta sayica bircok ayetten bahsedilebilir. Bunlardan bazilari icin Bkz. 2/Bakara/164;
3/Al-i imran/190; 88/Gasiye/17-18.

282 Stileyman Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu: Bir Zihniyet Tahlili, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2009, s. 11.
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Kevni ayetlerin yorumunda miifessirler, biiyiik Olciide i¢inde bulunduklari ortamdan
hareket etmislerdir. Dénemin Kkiiltiirel sartlari, bilimsel algi diizeyi, miifessirin bilgi
diizeyi ve samimiyet, bu ayetlerin yorumlanmasinda miifessirleri yonlendiren temel
unsurlar olmustur. Ornegin ilk donem miifessirlerinden kabul edilen Razi’nin kevni
ayetlerin yorumunda Ozellikle gokyiizii ile ilgili ayetlere 6zel ihtimam gostermesi,

yasadigi donemde bilim c¢evrelerinde astronomi ilminin popiiler olmasi arasinda bir

baglant1 kurulabilir. Ayn1 sekilde Raz1’nin astronomiye ilgi duydugu da bilinmektedir.

Son yiizyildaki dirayet tefsirlerinde modern bilimle kevni ayetleri uzlastirma cabalari,
pozitif bilimlere olan sinirsiz bir giivenin neticesi olarak anlasilabilir. Bu hususta son
donem miifessirleri bati bilimlerinin Kur’an’da yiizyillar 6ncesinde acik veya kapali
belirtildigi ifade edilmistir. Ornegin Muhammed Abduh’un (6. 1905), mikroplarin
varligina Kur’an’in iistii kapali olarak degindigi goriisii burada zikredilebilir.**> Onun,
Kur’an’daki Fil sresinde bahsi gecen Tayran Ebabil ibaresini mikroplar olarak
anladig1 ve modern donem algisina gore hareket ederek cinleri de mikroplar seklinde
yorumladig ifade edilmistir.”® Ayni sekilde Bat1 tarafindan icat edilen ve yeni bulunan
petrol, ucak, hava basinci, parmak izi ve evrenin genislemesi gibi buluslarin Kur’an’da
bulundugu tezi son donem miifessirler tarafindan dillendirilen gtirij§le:rdendir.285

Elmalili’nin A’la slresinin 4 ve 5. ayetlerinin tefsirinden yola c¢ikarak Kur’an’in

tagkomiiriiniin olusumuna dair agiklamalarda bulunmast ilgin(;tir.286

Burada su elestirileri ve yorumlar1 da dikkate almak gerekir. Kur’an’da bilimsel
gerceklere isaret eden ayetlerin bulunmast onun bir bilim kitab1 oldugu anlamina
gelmez. Kur’an, bilgi verdigi alanlarda ayrintiya girmeden 6nemli noktalara temas eder;
onlarin insanlarin anlamalarina ve incelemelerine, saglam kiyas yapma melekelerine
birakir. Bu bakimdan tiim bilimsel gelismeleri ve buluslar ilk etapta Kur’an’da arama
cabalan gercekci gozilkmemektedir. Dogrulugu heniiz ispatlanmamis bilimsel teorileri
ve hipotezleri 1srarla Kur’an’a dayandirma ve Kur’an’dan bunlar icin bir dayanak

noktas1 ¢ikarma gayretlerinin, esasinda Kur’an’a yarardan ¢ok zarari vardir. Ciinkii

3 J. 1. G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, Halilrahmin Acar (¢ev.), Ankara: Fecr

Yayinlari, 1993, s. 77. ) '

Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, Mustafa Islamoglu (¢ev.), Istanbul: Denge Yayinlari, 1997, s.
380.

285 Gezer, a.g.e., s. 30.

*% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, TX, ss. 147-149.
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heniiz ispatlanmamis teoriler, bir gercegin degil, siiphe veya varsayimin ya da bilimsel
bir hedefin adidir. Kur’an ise siiphe veya varsayimi degil, gercegin bilgisini insanliga

aktaran bir kitaptir.”’

Tefsir tarihinde Kur’an’in bilimsel verilerden hareketle yorumlanmasinda iki 6zellik
goze carpmaktadir. Birincisi, genellikle bu yaklasimlarda bilimsel gelismelerle birlikte
Kur’an’in daha iyi anlasilacagi diisiiniilmektedir. Boylece deney ve tecriibe alanina
hitap eden kevni ayetler, deney ve tecriibeyi hareket noktast olarak kabul eden bilimsel
verilerle daha anlagilir olacaktir. ikincisi ise bazi ayetlerin bilimsel gelismelere 151k
tuttugu ve bilimsel gelismelere ilham kaynagi oldugu seklindeki inanisin benimsenmis
oldugudur. Genel olarak tiim tefsir tarthine Ozelde ise dirayet tefsirleri tarihine
bakildiginda her iki goriisii destekleyecek Ornekler bulmak hi¢ de zor olmayacaktir.
Oyle ki 6zellikle son yiizyilda bilimsel goriislere ve teknolojik buluslara Kur’an’dan bir
takim dayanaklar aranmasi, onun istiinliigiinii saglamasi bir yana, Miislimanlarin

288 By ifade edilenlere bir

inanislarin1 kuvvetlendirdigine dair gii¢lii inaniglar mevcuttur.
ticlinci ozellik olarak da her bilginin Kur’an’da bulundugu diistincesi eklenebilir.
Bahsedilen bu ozellikler, dirayet tefsirlerinde bilimsel yonelisin hem ortaya ¢ikmasini

hem de geliserek miistakil bir ekol haline gelmesini saglamistir.

Burada her bilginin Kur’an’da bulundugu fikri iizerinde durmak gerekmektedir. Ciinkii
dirayet tefsirlerinde bilimsel yonelisi ve netice itibariyle son yiizyilda isimlendirilmis
sekliyle bilimsel/ ilmi tefsiri ortaya cikmasini tetikleyen ana diisiince budur. Kur’an’in
her bilgiyi icinde barindirdig: fikri, ilk dirayet tefsilerine kadar gitmektedir. Bu hususta
Kur’an’daki Biz kitapta hi¢chir bosluk birakmadik®®’ ayeti ile Nahl stresindeki su ayeti

kerime en onemli dayanak olarak kabul edilmektedir:

“...Ve sana (din ile ilgili) her seyi ana kaynagindan indirerek vurgulu
bir bigcimde agiklayan ve bir yol haritasi, bir rahmet ve Allah’a teslim
olanlar i¢in bir miijde olan bu ilahi mesaj1 indirdik.”**°

Yukaridaki birinci ayette gegen kifap kelimesi, miifessirler tarafindan iki anlamda

kullanilmistir. Ozellikle Zemahseri ve onunla aym goriisii paylasanlar, kelimenin biz

AL

287 Okuyan, “Kur’an’1n Tabiat Ilimlerine Bakis1”, Kur’an Mesaji (Ilmi Arastirmalar Dergisi), 16-17-18,
1999, s. 151.

288 Gezer, a.g.e., s. 23.

% 6/En’am/38.

%0 16/Nahl/89.
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insanlarin bildigi Kur’an olmayip, onun otesinde her seyin i¢cinde muhafaza edildigi
Levhi Mahfuz oldugunu sijylemislerdir.291 Raz1 buradaki kitap kelimesini, Kur’an olarak
kabul etmis ve bunun dini ilimlerin disindaki ilimlerle ilgisi olmadigini sdylemistir.
Buna ek olarak Razi, Kur’an’in bilinmesi gerekli olan seyleri ihtiva ettigini ifade
etmistir. Devamla biitiin us@ll ilimlerinin Kur’an’da oldugu sonucuna Vanmstlr.292
Bilimsel yoruma destek arayanlar ise buradaki kitap kelimesini yukaridakilere ek olarak
din disindaki ilimler olarak da yorumlamislardir. Boylece bu iki ayet bilimsel yonelisi
destekleyenler tarafinda iki anlami cagristiracak sekilde kullanilmistir. Birincisi,
bilinebilir her seyi Kur’an icermektedir. Ikincisi ise biitiin bilim, ustalik ve teknikler

Kur’an’da bulunmaktadir.?**

Benzer bir yorumu Razi’den daha onceleri Gazali’nin (6. 505/1111) sistemlestirdigi ve
bu diisiinceyi kevni ayetleri yorumlarken bir hareket noktasi olarak ele aldigi ifade
edilmistir. Yine Ebu’l Fadl el-Miirsi de (6. 655/1257) , selefi Gazali’yle bu konuda tam
mutabakat halindedir. Suyiiti, meshur eseri el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an’da her iki Alimin
bu konudaki fikirlerini aktararak kendisi de destek mahiyetinde Kur’an’dan ¢ikartilacak

ilimleri tek tek saymaya girismi@tir.w4

Gazali ile sistemlesen ve Suyiti ile zirve noktasina ulasan bu fikir, XIX. yiizyildan
sonra dirayet tefsiri miifessirleri tarafindan oldukca ragbet gormiistiir. Ancak burada
sunu ifade etmek gerekir ki son donem miifessirlerini boyle bir fikri benimsemeye iten
temel durumlardan birisi, batinin bilimsel gelismeleri karsisindaki savunmaci
yaklagimdir. Burada dis etkilerin belirleyiciligi s6z konusudur. Ilk dirayet tefsilerinde
savunmacit yaklasimdan ziyade kendi icerisinde olagan isleyen bir durumdan

bahsedilebilir.

Yukaridaki ifadelerden Kur’an’a bilimsel yonelisi savunanlarin hem Kur’an’dan hem de
Rasulullah’1n siinnetinden deliller getirdikleri goriilmektedir. Bunun yaninda Kur’an’a
bilimsel yaklasimi savunanlar fikri alt yap1 da olusturmuslardir. Bu noktada Cevheri,
Kur’an’da fikhi konulardan bahseden ayet sayisinin yiiz elli olmasina karsin tabiattan

bahseden ayetlerin yedi yiiz kiisiir oldugunu sdylemistir. Ancak ona gore fikhi kitaplarin

#! Zemahserd, a.g.e., 11, s. 17.

*2 Raz, a.g.e., XIV, ss. 319-320.
293 Jansen, a.g.e., ss. 70-71; Suyiti, a.g.e., I, s. 272.
4 Suyitd, a.g.e., 11, ss. 272-275.
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cokluguna karsin, bilimsel gelismelerden bahseden kitaplarin Islam diinyasinda az
olmas1 Kur’an’in ruhunun anlagilamamasindan kaynaklandigim ifade etmistir. O, bu

durumun bir ¢celiski oldugunu da belirtmistir.”*

Kur’an’a bilimsel yonelisi savunanlarin basinda Gazali, el-Miirsi, Razi, Suyati, Katip
Celebi, Ismail Hakki, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani, Gazi Ahmet Muhtar Pasa,

Ferit Vecdi, Tantavi Cevheri sayilabilir.

Kur’an’a bilimsel yonelisi savunanlarin yaninda elestirenler de yogunluktadir. Kur’an’a
bilimsel yonelisin ciddi anlamda ilk elestirisini yapanin $atibi oldugu sdylenmistir.
Bunun yaninda Emin el-HGli’'nin de bilimsel yoOnelise ciddi elestiriler yaptigi
bilinmektedir.* Ayrica tamamen olmasa da yer yer bilimsel yonelisi tenkit eden
eserlerinde buna deginen Resit Riza, seyyid Kutup gibi isimleri de burada zikretmek
gerekir. Ancak Seyyid Kutub’un elestirilerine ragmen tefsirinde bilimsel aciklamalara

da bagvurdugu bilinmektedir.
B. BILIMSEL YONELISTE KLASiK DONEM-MODERN DONEM AYRIMI

Yukaridaki tespitlerden hareketle dirayet tefsirlerinin Kur’an’daki kevni ayetlere
yaklastm  bicimlerini genel olarak iki donemde degerlendirmek miimkiin
gozitkmektedir. Birincisi, klasik donem olarak adlandirabilecegimiz ilk dirayet tefsileri
ile baslayip XIX. yiizyila kadar devam eden siirectir. Ikincisi ise, XIX. yiizyildan sonra
batidaki bilimsel gelismelerin etkisiyle ortaya cikan ve yayginlasan; pozitif bilimler ile
Kur’an arasindaki uyum {iizerine kurulu modern dénem. Her iki donem arasinda bilimsel
yonelis bakimindan benzerliklerin yaninda belirgin farkliliklardan bahsetmek

mimkindiir.

[Ik doénem dirayet tefsirlerinde Kur’an’daki kevni ayetler, cogunlukla Kur’an’in
biitiinliigii icerisinde ve iman esaslari baglaminda degerlendirilmistir. Bu bakis agisi

kevni ayetlere Allah’in varliginin ve birliginin; 6ldiikten sonra dirilmenin ve diger inan¢

% Tantavi Cevherd, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Yy., 1350 (h.), I, s. 3.

% Burada ozellikle Satibi’nin bilimsel tefsire yonelik elestirileri dikkate degerdir. Ancak tezimizde
sadece dirayet tefsirlerinin yaklasimlarini ele aldigimiz icin s6z konusu elestirilere girmeyi uygun
gormedik. Kur’an’a bilimsel yonelisin savunusu, elestirisi ve tarihi hakkinda Bkz. Abdurrahman
Ates, “Gecmisten Glintimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11,
2002, say1: 4.
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esaslarinin  birer isareti olarak bakilmasim1 saglamistir. Modern donem dirayet
tefsirlerinde ise, kevni ayetlerin iman baglaminda degerlendirilmesine ek olarak batinin
bilimsel gelismelerinin Kur’an’da onceden haber verildigi ilkesi de Oonemli bir yer
tutmaktadir. Bu bir yoniiyle pozitif bilimlerin verilerini olumlama anlamina da
gelmektedir. Bu olumlamanin bir neticesi olarak Kur’an’la pozitif bilimleri uzlastirma
cabalar1 kevni ayetlerin yorumunda hep hikim tema olmustur. Bu uzlastirmamin bir
yansimast olarak bircok ayet, slre icindeki baglamindan koparilarak bilimsel
gelismelerle iligkili hale getirilmis,tir.297 Halbuki Kur’an’in metin i¢i baglami yaninda
bir de tabi baglam diyebilecegimiz onemi biiyiik olan tarihsel arka plan konumu (metin
Otesi baglam) bulunmaktadir.*® Ornegin, su ayet hakkinda yapilan yorumlar dénemler

arasindaki farki bize gosterebilir.

“Allah, kimi dogru yola ulastirmak isterse, onun kalbini teslimiyet
icinde genisletir; kimin de sapmasina izin verirse onun kalbini de
adeta gge tirmaniyormus gibi daraltip sikistirir.”*”

Ik dirayet tefsiri miifessirleri bu ayeti iman kiifiir baglaminda degerlendirmis, iman
sahibi kimseler ile kiifre saplananlar arasindaki belirgin farki ortaya koymuslardir. Buna
gore, nasil ki goge ¢ikmak insan giiciinii asan bir seyse, kafirin durumu da buna benzer

bir durum arz etmektedir.*”

Ancak modern donem dirayet tefsirlerinin bazilarinda bu
ayet, sanki goge cikiyormus gibi ifadesi merkeze alinarak yorumlanmaya calisilmistir.
Bu bakimdan ayette bir takim bilimsel gerceklere, hava basinci gibi bir takim fizik

kurallarina isaret edildigi dﬁsﬁnﬁlmﬁ§tﬁr.3 o1

Bu oOrnekler son yiizyillda miifessirlerin
bilimsel buluslar ve pozitif bilimler ile Kur’an’daki kevni ayetler arasinda iliskiye nasil

yaklastiklar hakkinda ipuglar vermektedir.’*

Benzer bir o6rnek Kur’an’daki yerin her bir tarafindan eksiltilmesi®” ifadesinin
yorumunda da goriilmektedir. Buna gore ilk donem dirayet tefsilerinde bu ifade,
cogunlukla mecazi anlamda anlasilarak Miisliimanlarin kendi bolgelerini asarak,

fetihlerle kiiffar memleketleri kendi bolgelerine katarak cogalacagi; boylece kafirlerin

297 Gezer, a.g.e., s. 27.

*% Mustafa Unver, “Kur’ani Siyakin Metinsel Boyutlar1 Uzerine Yeni Bir Oneri”, OMU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8, 1996, s. 240.

% 6/En’am/125.

300 Razi, a.g.e., X, s. 163; Zemahseri, a.g.e., 11, s. 49; Beydavi, a.g.e., 1, s. 320.

! Sijleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989, III, s. 233.

2 Bu ayet hakkinda yapilan bilimsel yorumlarin elestirisi icin Bkz. Gezer, a.g.e., ss. 27-29.

303 13/Ra’d/41; 21/Enbiya/44.
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durumlarinin gerileyecegi, Miisliimanlarin ise artacagi seklinde yorumlanmlstlr.m4
Modern donemde ise ayet yukaridaki yorumlara ek olarak bilimsel anlamda kullanilarak
yorumlanmustir. Buna gore ayet, yeryiiziiniin yusyuvarlak degil elips seklinde oldugunu

géstermektedir.>”

Diger taraftan tefsir tarithinde Kur’an’in yorumunu belirleyen temel hedef, Kur’an-1
Kerim’in hem diinya hem de ahiret mutlulugunu saglamasidir. Bu bakimdan
miifessirler, Kur’an’in bir parcasi olan kevni ayetlere iman esaslar1 cercevesinde bir
anlam yiikleyerek bir yoruma gitmislerdir. Modern donemde bunlara ek olarak bilimsel
gercekleri Miislimanlarin geleneksel inanislariyla uzlastirma ¢abalart 6nemli bir yer
tutmaktadir. Yine bu ¢ercevede klasik donem miifessirlerinin kevni ayetleri ihmal ettigi
seklinde bir elestiri, son yiizyillda 6zellikle miifessirler tarafindan vurgulanmistir. Bu
hususta Cevheri’'nin Kur’an’da bilimsel yone isaret eden kevni ayetlerin ¢okluguna
ragmen, miifessirlerin Kur’an’da toplam yiiz elliyi gegcmeyen fikhi konulara ait ayetlere
agirlik verdigi seklindeki elestirisi ornek olarak hatirlanabilir. Ona gére Miisliimanlar bu
gercegi anladiklar1 vakit astronomi, matematik, geometri, jeoloji gibi ilimlerle beraber
diinyadaki bircok ilmi Ogrenecekler ve tiim bunlarin dinle baglantili oldugunu
anlayacaklardlr.306 Cevheri’nin bu elestirisinin bilimsel tefsir ekoliiniin savunuculari

tarafindan paylasildigi bilinmektedir.

Kevni ayetler baglaminda klasik donemle modern dénem dirayet tefsirleri arasindaki
diger bir fark, s6z konusu ayetlerin yorum yontemleriyle ilgilidir. Buna gore, klasik
donemde bilimsel gelismeler, ayrintilara niifuz edecek kadar gelismedigi icin kevni
ayetlerin yorumlanmasinda zahiri mananin 6zellikle tercih edildigi goriilmektedir. Bir
yoniiyle bilimsel gerceklere isaret eden bu ayetler, genellikle yiizeysel gbzlemlerin elde
ettigi verilere gore yorumlanmustir. Zira Kur’an’daki kevni ayetler, derin bilimsel
arastirmalardan ziyade basit gozlemlerle degerlendirilmeye calisilmistir. Miifessirler
ayetlerin zahiri anlamlartyla iktifa etmislerdir. S6z konusu goézlemlerin yamlticiligi,
klasik donem dirayet tefsirlerinde bugiiniin bilimsel gercekleriyle uyusmayan bir takim

aciklamalarin ortaya cikmasina da sebep olmustur. Bu hususta miifessir Raz1’nin

304 Zemabhserd, a.g.e., 11, s. 363; Razi, a.g.e., XIII, ss. 474-475;

35 Zuhayli, a.g.e., VII, s. 164; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, istanbul:
Bayrakli Yayinlari, 2007, X, s. 133.

306 Kirca, a.g.e., s. 35.
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yeryiiziiniin sabitligi konusundaki fikri, ornek verilebilir. Ciinkii onu bdyle bir yoruma

gotiiren sebeplerden birisi, yorumunu basit gézlemlere dayandirmis olmasidir.

Benzer sekilde goklerin ve yerin yaratilisi; gilines, ay ve yildizlarin hareketlerinin sekli;
riizgar, yagmur ve kar gibi miisahede edilebilir tabiat olaylarinin olusumlar1 gibi bircok
olay tamamen zahiri anlamlariyla degerlendirilmis ve Kur’an’da bu konularla ilgili
ayrintitli  anlatimlar olmadigindan dolayr bu ayetlerin yorumlarinda tafsilata
girismemislerdir. Mukaddes kitaplardan Tevrat ve Incil’e inanan ilk Yahudi ve
Hiristiyanlar, nasil ki Batlamyus teorisine tam anlamiyla vakif degiller idiyse ayni
sekilde ilk Miisliman nesiller de bu sekilde astronomi ilmine sahip degillerdi. Bu
bakimdan Islam diinyasinda ilk asirlarda yer, gok, giines, ay, yildizlar ve bunlarin cesitli
belirtileri, Kur’an-1 kerim’de yer verildigi kadariyla ve zahiri anlamlariyla
degerlendirilmeye ve anlasilmaya calisilmustir.’”’ Diger taraftan ehl-i kitaba mensup
kimseler iizerinde Batlamyus teorisinin etkisinin artmasiyla Yahudi ve Hiristiyanlar
arasinda astronomi ilmi ile ilgili miinakasalar ve goriisler yayginlik kazandi. Bu
goriislerin Islam diinyasina sirayet etmesi ise onceleri ehli kitaptan olmasina ragmen
sonradan Miisliiman olan Abdullah b. Selam (6.43/663), Ka’bu’l-Ahbar (6. 32/652) ve
Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi kimseler kanaliyla olmustur. Bu kimselerin gokler,
yer, giines, ay ve yildizlar hakkinda Ehli Kitap’tan yaptiklari nakiller bir dénem
miifessirler tarafindan itibar gormiis ve tefsirlerde bu goriisler kevni ayetlerin
yorumlarinda kullanilagelmistir.”® Bu sebeple diger bircok konuda oldugu gibi kevni
ayetlerin yorumunda da israiliyat 6nemli bir problem olarak varligin1 korumustur.
Ozellikle rivayet tefsirlerinin, kevni ayetlerin yorumunda bolca israiliyat rivayetlere
kendisini mahkam ettigi soylenebilir. Ger¢i dirayet tefsirlerinde de bahsi gecen israiliyat
haberler, miifessirlere belli goriislerin disina ¢ikmamasi konusunda manevi bir baski
yapmistir. Ancak dirayet tefsirlerinin akli on planda tutan yaklagimlari, bir nebze olsun
bu haberlerden kendilerini kurtarmak siiretiyle yorum yapmalarina imkan tanimistir.
Oyle ki sonraki yiizyillarda, ozellikle XIX. Yiizyildan sonraki bilimsel gelismelerle
birlikte bahsi gecen goriislerin dogru olmadiginin kesinlesmesi, dirayet tefsirlerinde

kevni ayetlerin yorumunda yeni arayislari tetiklemistir. Bu arayislar, netice itibariyle

37 Abullatif Harpdti, “Astronomi ve Din”, Bekir Topaloglu (¢ev.), (Keldm Ilmi i¢inde), istanbul: Damla
Yaymevi, 1981, ss. 302-304.
308 Harpfiti, a.g.m., s. 302.
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modern bilimin verilerine kuskuyla yaklagsmay1 degil, bunlar1 olumlayan ve Kur’an’la

uzlastirma ¢abalarin1 da beraberinde getirmistir.

Yukaridaki tespitler, dirayet tefsirlerinin kevni ayetleri yorumlama bicimlerine tarihsel
bir okuma yapildiginda daha iyi anlasilacaktir. Bu bakimdan dirayet tefsirlerinde kevni

ayetlerin yorum siireclerini, baslangicindan giiniimiize kadar aktarmak gerekmektedir.

C.DIRAYET TEFSIRLERINDE KEVNI AYETLERIN YORUMUNDA
TARIHSEL SUREC

Kur’an ayetlerinin, 0Ozellikle kevni ayetlerin bilimsel verilerden hareket ederek
yorumlanmasi1 XX. yiizylla mahsus bir sey degildir. Bunun izlerini ilk dirayet
tefsirlerinin ¢ikis donemlerine kadar gotiirmek miimkiindiir. Tk dirayet tefsirleriyle
birlikte baslayan bu siire¢, miifessirlerin yasadiklar1 donemin bilimsel verilerinden
hareketle yine o donemin sartlarina uygun olarak kevni ayetleri yorumlamalariyla

i 300
devam etmistir.

Ciinkii bilimsel verilerden hareket ederek Kur’an ayetlerini
yorumlamak diisiinmeyi ve akli kullanmayi1 gerektiren bir istir ki bu da dirayet
tefsirlerinin en belirgin 6zelligidir. Tipki fikih, tefsir, kelam ve siyer ilimleri miistakil
birer ilim haline gelinceye kadar hadis ilminin igerisinde bulunuyorsa, Kur’an
ayetlerinin bilimsel ve teknolojik gelismelerle iligkisini ortaya koyan bilimsel/ilmi tefsir
de miistakil bir ilim ekol haline gelinceye kadar dirayet tefsirleri biinyesinde

degerlendirilmi§tir.3 10

Dolayisiyla bilimsel tefsirciligin tarihi, bir anlamda dirayet
tefsirlerinin de tarihidir. Kur’an’daki kevni ayetler, her iki ekolii ortak paydada
bulusturan ayetler manzumesidir. Ik 6rneklerini degisik eserlerde boliik porgiik devam
ettiren ve hicri 2. yiizyillda belli bir disipline kavusan bilimsel yonelis, sonraki
yiizyillarda dirayet tefsirleri icerisinde miistakil bir ekol olarak bilimsel tefsir ya da ilmi

tefsir olarak adlandirilmstir.

% Dirayet tefsirlerinin sayisi, hepsini tek bir calismada toparlayamayacak kadar zengindir. Diger taraftan
dirayet tefsirleri geleneginde kevni ayetlerin yorumlarina her miifessirin ayn1 6l¢iide yer ayirmadiklari
bilinmektedir. Yine bir¢cok sebep dolayisiyla bazi miifessirler, bu ayetleri yorumlarken farkl
aciklamalar yapmak yerine onceki miifessirlerin goriislerini aktarmakla yetinmislerdir. Dolayisiyla
dirayet tefsirlerinin tamamini burada inceleme konusu yapmak miimkiin goziikmemektedir. Belli basl
dirayet tefsirleri baglaminda tarihsel siirecin degerlendirilmesi, genel kaninin ifade edilmesi i¢in
yeterlidir.

310 Omer Celik, Kur’dn’dan Teknolojik Yansimalar, [stanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2009, s. 50.

102



Hicri 2. yiizyildan sonra Miislimanlar fetih hareketleriyle birlikte arap olmayan
milletlerle tanisma firsati buldular. Bu tanigmayla birlikte diger milletler ve kiiltiirlerle
irtibata gectiler. Diger medeniyetlerle yakin temas, Miisliimanlar arasindan felsefe, tip,
astronomi gibi bilimlerin yayginlasmasina olanak sagladi. Onceleri terciime
hareketleriyle baslayan bu siire¢, Miisliiman bilim adamlarinin katkilartyla geliserek bir
anlamda fslami bir yon kazandi. Iste dirayet tefsirciliginde kevni ayetlere dikkatlerin
yonelmesi ayn1 doneme tekabiil etmektedir. Sozii edilen astronomi, tip, matematik gibi
bilimler, Kur’an’daki kevni ayetlerin daha iyi anlasilmasit i¢in kullanilmaya
baslanmistir. Bunlarin yaninda Allah’in sonsuz kudretini gosterebilme gayreti ve
Kur’an’in mu’ciz bir kelam oldugunu ispatlama diisiincesi dirayet tefsirleri igerisinde

' Sonraki

bilimsel yonelisi dogurup canlandiran saiklerden bir kagi olmustur.’’
donemlerle inis c¢ikislarla devam eden bu siire¢, bilimsel kesifler ve buluslarin
gelismesiyle kevni ayetlerin yorumlarinin bilimin hemen hemen tiim alanlarina
yayllmasi saglamistir. Miifessirler, donemlerinin bilimsel gelismelerinin etkisiyle
kevni ayetlere yaklagsmislar ve bu ayetlerin arka planin1 daha anlasilir kilmayi

amaclamislardir.

Kur’an’a bilimsel yonelisin bir ekol haline gelmesi ve bilimsel/ilmi tefsir seklinde
isimlendirilmesi XX. Yiizyilda ortaya cikmis olmasina ragmen Kur’an’a bilimsel
bakisin izlerini ilk dirayet tefsirlerinin ¢ikis donemlerine kadar gotiirmek miimkiindiir.
Bu da Abbasilerin ilk dénemlerine kadar gitmektedir. Ilk etapta bilimsel tefsir adina
yapilmamis olmakla beraber soz konusu bu ilk ¢alismalar, icerik bakimindan bugiinkii

anlamda bilimsel tefsir ile paralellik gbstermektedir.312

Kevni ayetleri bilimsel anlamda yorumlama isini bir disiplin halinde ortaya koyan ve bu
hususta eser yazan ilk kisinin Gazali oldugu 6ne siiriilmiistiir. Cok yonlii bir alim olmasi
sebebiyle o, Kur’an’daki kevni ayetleri ve bilime kaynaklik edecek diger ayetleri sahip
oldugu bilgi biriminin de etkisiyle bilimle Kur’an’daki ayetlerin baglantisinin ortaya
koymaya gallsmlstlr.313 Yine o, meshur /hyd-u Uliimi’d-Din isimli eserinde bu konuya

ayr1 bir boliim ayirarak goriislerini ayetleri inceleyerek ortaya koymustur. Sonralari bu

M Celik, a.g.e., s. 71.

312 Abdurrahman Ates, “Kesfu’l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki ilk Muharriki”,
AUIFD, XLIV, 1, 2003, s. 113; Kirca, Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, ss. 49-50.

313 Kirca, a.g.e., s. 55.
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konu hakkinda Cevdhiru’l-Kur’an isimli miistakil bir eser de yazmistir. Temel goriisii
onceki baglikta belirttigimiz ilizere Kur’an’in tiim bilimleri biinyesinde topladigidir.
Aym sekilde Kur’an’daki ayetlerin zahiri anlamlar1 yaninda bir¢ok batini anlamlara da
sahip oldugunu ve bunlarin bir sekilde Kur’an’da bulundugunu ifade etmistir. S6z
konusu bu ilimler dini ilimler oldugu gibi tip, astronomi, cografya ve anatomi gibi
ilimlerdir. Ona gore Allah’in fiillerinin hakkiyla bilinebilmesi ic¢in bu ilimlerin de
bilinmesi gerekmektedir. Tiim bilimler Allah’in bilgi denizinin iiriinleridir. Kur’an’in
yansittig1 bu ilimleri de ancak dirayet sahibi kimselerin kavrayabilecegini belirtmistir.
Gazali’nin ilimler ve Kur’an arasindaki bu tutumu tefsir tarihinde bilimsel

14

yorumlamanin ilk temsilcisi olarak anilmasina sebep olmustur.”'* Bu goriislerine

ragmen Gazali, miistakil bir tefsir yazmadigi i¢in burada daha fazla deginmiyoruz.

Sonraki donemde Gazili ile baslayan Kur’an’in her ilmi icerdigi fikri, Endiiliislii alim
Ebu’l Fadl el-Miirsi, (6. 655/1257) ile reva¢ bulmus ve dirayet tefsirleri icerisinde
bilimsel yonelisi tetiklemistir. Bu baglamda kevni ayetlere 6zel alaka gosteren Miirsi,
selefi Gazali gibi Kur’an’1n kendisinden 6nceki ve sonraki ilimleri biinyesinde toplayan
bir kitap oldugunu ifade etmistir.’’> Ashinda Miirsi, bunu sdylerken geleneksel
yorumlama bi¢imleri yaninda Kur’an’a yeni yaklagimlarin da olabilecegini belirtmis
oluyordu. Bu yorum sonraki donemlerde dirayet tefsiri miifessirleri tarafindan oldukca
itibar gormiis ve bilimsel/ilmi tefsirin en onemli dayanak noktalarindan birisi haline
gelmistir. Bunun yaninda o, Kur’an’daki bir¢ok ayetle bilimsel buluslar ve bir takim
meslekler arasinda baglanti kurmaya calismistir. Ornegin, ve basladilar has bahcenin

vapraklarindan topladiklariyla iizerlerini b'rtmeyeﬂé

ayetiyle terzilik; bizim
rehberligimiz altinda ve bildigimiz sekilde gemiyi insa er'’’ ayetiyle marangozluk;
(simdi) bana demir plakalar getirin®’® ayetiyle demircilik arasinda baglanti

319
kurmustur.

Daha sonraki yiizyilda gelen Suytti, Gazali ve Miirsi’nin bu goriisiinii benimsemis,

hatta bu ilimleri neredeyse tek tek sayarak ornekler vermeye calismistir. Konunun kevni

314 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, ss. 55-59; Gezer, a.g.e., ss. 31-32; Zehebti, a.g.e., 11, s. 474.
5 Suyhith, a.g.e., I, s. 272; Zehebi, a.g.e., 11, s. 478.

3167/ A raf/22.

7 11/Hud/37.

318 18/Kehf/96.

319 Diger ornekler i¢in Bkz. Suyiti, a.g.e., 11, ss. 275-276.
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ayetlerle ilgili boliimiinde ise Suy(ti, bir kistm ulemanin gece ve giindiiziin meydana
gelmesindeki hikmetler iizerinde diisiinerek, giines ve ayin yoriingeleri ile yildizlar ve
burclara ait esaslari tespit etmeye calistiklarini belirtmistir.”*®  Suydti’nin boyle bir
yorumlamaya yonelisindeki ¢ikis noktasi bir onceki baslik altinda degerlendirdigimiz
En’am stresinin 38. ayeti ile Nahl siiresinin 89. ayetidir. Yine bu konuda goriisiinii
savunmak i¢in bir takim hadislerden, sahabe sozlerinden ve bazi alimlerin goriislerinden
de faydalanmustir.”*' Oyle anlasiliyor ki Suyaiti de selefleri gibi her bilginin Kur’an’da

bulundugu fikrini benimsemistir.

Dirayet tefsirleri icerisinde Kur’an’1 ilk defa bilimsel yonelisin etkisiyle tefsir eden ve
bu hususta uzun bilimsel acgiklamalara girisen kisinin Fahreddin Razi oldugu kabu
edilmektedir. Meshur eseri Mefatihu’l-Gayb/Tefsiri’l-Kebir’de ozellikle Kur’an’daki
kevni ayetleri yorumlarken donemin bilimsel verilerinden hareket etmesiyle dikkatleri
tizerinde toplamistir. Bu yoniiyle Razi, kendisinden sonra gelecek olan miifessire
Kur’an yorumunda bir ¢igir agmis ve kaynak olmustur. Razi, hem dirayet tefsiri
ekoliiniin tiim o©zelliklerini yansitmasi hem de Kur’an’daki kevni ayetlere bilimsel

anlamda deger vererek yorumlar getirmesi agisindan bir baslangici ifade eder.

Cok yonlii bir miifessir olan Razi, tefsirinde bu 06zelligini fazlasiyla gostermistir.
Kelamci olarak sohret bulmasina ragmen fikih, nahiv, felsefe, tip ve astronomi gibi
farkli alanlardaki yeteneklerini ve bilgilerini tefsirine yansitmayr basarmistir. Bilhassa
onun astronomiye olan ilgisi ve bu konudaki bilgi birikimi tefsirinden rahatlikla
anlagilmaktadir. O, kevni ayetleri yorumlarken donemin bilimsel verilerinden 6nemli
olciide hareket etmistir. Ornegin, donemin bilimsel anlayisim temsil eden Aristo ve
Batlamyus kozmolojisinin etkisinde kalarak kevni ayetlerin tefsirine girismi@tir.3 *2 Belki
de bu ylizden O, yeryiiziiniin kiire seklinde oldugunu ve giinesin de felekte oldugunu
soylemistir.’> Benzer sekilde O’dur size yeryiiziinii disek kilan™ ayetinden yola
cikarak yeryliziiniin sakin ve hareketsiz oldugu fikrine varmistir.”> Bu yorumlarda

bulunurken Kur’an’daki ayetleri delil olarak kullanmistir. Boylece arastirma ve

20 Suydith, a.g.e., 11, s. 274.

2 Suydith, a.g.e., 11, ss. 272-275.

322 Kirca, Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 62;
33 Razd, a.g.e., XV, s. 251.

324 2/Bakara/22.

3 Razd, a.g.e., 11, ss. 112-113.
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gozlemler sonucunda ortaya c¢ikan bilimsel neticelerle Kur’an ayetleri arasinda bir
celiskinin olmadigini ispatlamaya gallgmlstlr.326 Aristo ve Batlamyus’un etkisiyle ortaya
koydugu bu goriisler, daha sonraki donemlerde Kur’an’in bilimsel yorumlanmasina

kars1 ¢ikanlar tarafindan malzeme olarak kullanilacaktir.

Razi, kevni ayetlere yaklasirken Ozellikle astronomi ilminden faydalanmistir. Bu
konuda kendisini elestiren kimselere tefsirinde verdigi cevaplar aym1 zamanda kevni
ayetlerin yorumunda kullandig1 teknik hakkinda da bize bir takim ipuclar1 vermektedir.
Ona gore eger Allah’in kitab1 hakkiyla tefekkiir edilip anlasilmis olsaydi bdyle bir
elestiri de yapilmis olmazdi. Bu baglamda ay, yildizlar ve giinesten bahsetmek dogru bir
sey olmasaydi Kur’an bunlardan bahsetmezdi.**’ Benzer sekilde Razi, Onlar ki Allah’t

anar, goklerin ve yerin yaranlisi iizerine tefekkiir ederler’”®

ayetinin tefsirinde yiice
Allah’in goklerin ve yerin yaratilist hakkinda diisiinenleri ovdiigiinii ifade etmistir.
Ayrica hakikatini kendisiyle bilmenin miimkiin olmadig1 bir varlig1r ancak eserleri ve
fiilleri bilebilecegimizi sOyleyerek Kur’an’daki kevni ayetlere bilimsel bir bakisla

yaklagmanin gerekliligini ortaya koymaya calismustir.**’

Razi sonrasinda gelen miifessirler onun kadar olmasa bile kevni ayetlere ihtimam
gostermislerdir. Siiphesiz bunda Rézi’nin onlar iizerindeki etkisi s6z konusudur.
Ornegin Kadi Beydavi, (6. 685/1286) bunlarm ilklerindendir. O, selefi Razi gibi
Kur’an’daki kevni ayetlere 6zel bir 6nem vermis Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil
isimli tefsirinde donemin bilimsel verilerinden faydalanarak kevni ayetleri
yorumlamistir. Fakat burada sunu ifade etmek gerekir ki Beydavi tefsirinde, sozii edilen
ayetlerin yorumunda Rézi’nin etkisi kendisini gostermektedir. Bu bakimdan Beydavi
tefsirinin ve sonraki tefsirlerin Raz1’yi bilimsel yorumlama bakimindan asamadiklari
ifade edilmistir.”*” Yine de Beydavi, selefi Zemahseri gibi Kur’an’in bilimsel
yorumunda donemin bilimsel verilerini dikkate alarak yorumlar getirmistir. Ornegin
miifessir, (yildiz ve gezegenlerin) hepsi (kendileri icin tespit edilen) bir yoriingede akip

durmaktadirlar™’ ayetinin yorumunda gezegenlerin belli yoriingede akip gitmelerini

326 Kirca, Kur’an-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 56.
T Razi, a.g.e., X, ss. 427-428.

328 3/Al-i imran/191.

3 Razi, a.g.e., VII, s. 272.

330 Celik, a.g.e., s. 53.

31 21/Enbiya/33.
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(ylizmelerini) donemin bilimsel anlayisindan hareketle fipki suyun iizerinde yiizmeye
benzetmistir.”** Giiniimiizde bunun, tiim gezegenlerin belli yoriingelere sahip oldugu ve

bu yoriingeler icerisinde hareket ettikleri anlasilmaktadir.

Beydavi sonrasinda bilimsel yorumlamanin en O©Onemli Orneklerini eserlerinde
yansitmas1 bakimindan Suylti 6zellikle dikkate degerdir. Yukarida da ifade edildigi
tizere Suydti, dirayet tefsiri ekolii icerisinde Raz1’den sonra kevni ayetler iizerinde en
fazla kafa yoran ve bunlar1 belli bir disiplin halinde eserlerinde yansitan miifessir olarak
bilinmektedir. O, Kur’an’in bilimsel yorumuyla ilgili olarak el-/tkdn fi Uliimi’l-Kur’an
isimli eserinde Kur’an ilimlerini siralarken 65. boliimiin adim Kur’an’dan Istinbat

Edilen Ilimler olarak zikretmistir.**

Suy(ti, konumuzla ilgili olarak tarihsel siirec icerisinde iki agidan 6nem arz etmektedir.
Birincisi, dirayet tefsirleri icerisinde bilimsel yonelisin kendisine kadar gelmis
yorumlarini Oziimsemis bir literatiire sahiptir. ikincisi ise klasik donem dirayet
tefsirlerinde son halkayi ifade etmektedir. Ondan sonra dirayet tefsirleri icerisinde kevni
ayetlere yaklasan, bu ayetleri bilimsel anlamda yorumlayan miifessirler olmussa da
bunlar genel tefsir tarihinde sayilar1 az kimselerdir. Ciinkii suyQti sonras1 donem, bircok
Islami ilimde oldugu gibi tefsir ilminde de bir duraklamanin yasandig1 ve orijinal Te’lif
eserlerin sayisinin azaldigi bir donemi ifade etmektedir. Bunun yerine daha Once

yazilmis eserleri serh etme ve onlara hasiyeler yazma bir donem popiiler olmustur.***

Dirayet tefsirleri icerisinde duraklama donemine giren bilimsel yonelis, yeterli olmasa
da bazi miifessirler tarafindan canlandirilmaya calisilmistir. XVI. ve XVIL yiizyilda
dirayet tefsirleri igerisinde kevni ayetlere ihtimam gostermis ve Kur’an’in yorumunda
bilimsel yonelisin izlerini eserlerinde gordiigiimiiz tic ismi burada hatirlamak gerekiyor.
Donemin en 6nemli isimlerinden birisi de Ebu’s-Sulid Efendi ve dirayet tefsirleri
icerisinde kendine hakli bir yer edinmis meshur eseri bu Irsddu’l-Akli’s-Selim ild
Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim’dir. Eser, fikhi konulara agirlik vermesine karsin kevni ayetler
bakimindan Onemli sayilabilecek yorumlari biinyesinde barindirmaktadir. Bunun

yamnda Katip Celebi (6. 1067/1657) ve Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin (6. 1194/1780)

332 Beydavi, a.g.e., I1, s. 69.

33 Suyiti, a.g.e., 11, 5. 271.
334 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, ss. 12-13; Celik, a.g.e., s. 53.
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eserlerinde bilimsel yorumlama ornekleri bulmak miimkiindiir. Ozellikle ibrahim
Hakki’nin astronomiye olan ©zel ilgisi bilinmektedir. Bu bakimdan onun tek bir
eserinde degil de hemen hemen tiim eserlerinde kevni ayetler hakkinda agiklamalar
bulmak miimkiindiir. Yine de Maarifetname isimli eserini burada 6zellikle zikretmek

gerekir.

I[slam diinyasindaki duraklamaya karsin bati diinyasi, bircok acidan gelismeler
kaydetmis ve bunun neticesinde hem bilimsel ve teknik alanda hem de Kkiiltiir ve
medeniyet alaninda 6nemli devrimler gerceklestirmistir. islam diinyas1 bu gelismelerden
tam anlamiyla ancak XVIII ve XIX. yiizyilda somiirge hareketlerinin etkisiyle haberdar
olabilmis ve bat1 karsisindaki durumunu sorgulamaya baslamistir. islam diinyasindaki
bu uyanis tiim alanlarda oldugu gibi netice itibariyle tefsir ilmini de etkisi altina
almistir. i1k baslarda tepkisel bir anlayisla ortaya ¢ikan yorum bicimleri, daha sonralar
bilimsel/ilmi tefsir icerisinde kendi zeminine oturarak nitelikli eserlerde kendini
gostermistir. 33

Bu donemde bilimsel yonelisin derli toplu ilk Orneklerini aslen bir doktor olan
Muhammed b. Ahmed el-iskenderani’nin (6. 1306/1888) iic ciltlik eseri olan Kegfii’l-
Esrari’n-Nuraniyyeti’l-Kur’aniyye’de gormekteyiz. Bu eseriyle o, Suyltl sonrasi
durgunlasan dirayet tefsirlerindeki bilimsel yonelisin yeniden canlanmasina vesile olan

336 fskenderant ile birlikte bati bilimi kevni ayetlerin yorumunda

ilk muharrik olmustur.
kullanilan bir yontem haline gelmistir. Eserde gok cisimleri, yeryiizii, bitkiler gibi kevni
ayetlerin temas ettigi meseleleri de inceleyen yazar, kendisinden sonrakileri Kur’an’la
modern ilim arasinda baglanti kurma konusunda cesaretlendirmistir. Ayetleri su an
elimizde bulunmayan Mushaf tertibine gore degil, konularina gore bir yoruma tabi tutan
bu eserin fazla ragbet gormemesinin sebepleri, tefsir alaninda yazildigi halde ayetlerle
ilgisi olmayan tip, astronomi, botanik, zooloji ve biyoloji gibi bilim dallariyla alakali

konulara oncelik tanimasi ve yazildigi donemde Islam diinyasindaki kargasa ortami

335 Ozellikle 19. yiizyildan sonra Kur’an’a bilimsel yonelis cercevesinde bir¢ok eser ortaya konmustur.
S6z konusu bu eserlerin hemen hepsinde kevni ayetlerin yorumlanmasina dair 6rnekler bulmak
miimkiindiir. Ancak ¢alismamiz sadece dirayet tefsirleriyle simirli oldugu icin bu eserleri burada
degerlendirmiyoruz. Sadece direkt tefsir yazmamus olsa bile bilimsel yoneliste ¢ok ciddi katkilar1 olan
kimseleri birkac ciimle ile ifade etmekle yetiniyoruz. Bilimsel tefsirin son yiizyildaki temsilcileri,
konu ile ilgili yazdiklar1 miistakil eserler hakkinda Bkz. Abdurrahman Ates, “Ge¢misten Giiniimiize
Bilimsel Tefsir Okulu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11, 2002, say1: 4.

336 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 747.
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seklinde yorumlanmlstlr.337 Ayrica eserde bilisel verilerle ayetler arasindaki
uyumlulugu gostermek i¢in yapilan acgiklamalarda savunmaci yaklasim arastirmacilarin

dikkatlerini cekmistir.**®

Stiphesiz son modern donemde kevni ayetlere bilimsel verilerden hareket etmek
stretiyle bir yorum getiren en 6nemli miifessir Misirli alim Tantavi Cevheri’dir. Nasil ki
Raz1 klasik donemde dirayet tefsirleri icerisinde dnemli bir yere sahipse benzer sekilde
Cevheri de modern dénem i¢in benzer bir anlam ifade etmektedir. Bu bakimdan klasik
donemde Razi’nin metodu icin yoneltilen elestiriler, Cevheri icin de yoneltilmistir. Eser
el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an ismiyle oldukca hacimlidir. Miifessir, eserde Kur’an’
bilimsel tefsir anlayisiyla bastan sona tefsir etmis, diger bir ifade ile Kur’an naslarindan
ilmi nazariyeler ¢ikarmaya calismustir.”>” Dogal olarak bu, onun kevni ayetlere 6zel bir

onem verdigi anlamina gelmektedir.

Diger taraftan eser, modern donemin bilimsel verileriyle Kur’an’a yaklagsmasi bir tarafa,
bazi ayetleri daha anlasilir kilmak icin resimlere ve tablolara yer vermesiyle ilging¢ligini
korumustur. Cevheri, Kur’an’da miispet ilimlere ait ayetlerin, seriat hiikiimlerine ait
ayetlerden daha fazla zikredildigini soylemistir. Bu sebeple Miisliimanlarin bu gercegi
anlayarak astronomi, matematik, geometri, jeoloji ve biyoloji gibi miispet ilimlere

340
Bu bakimdan onun, Kur’an’la

yonelmelerinin gerekliligi lizerinde durmustur.
bilimsel veriler arasinda herhangi bir zitligin bulunmadigi, aksine her ikisinin bir biitiin
olarak degerlendirilmesi gerektigi ve Kur’an’in ilmi/bilimsel gelismeleri siirekli tesvik

ettigi diisiincesinden hareketle eserini meydana getirdigi soylenmistir.”*!

Cevheri’nin tefsirinin kaynaklar arasinda klasik miifessirleden Gazali, Razi, Beydavi ve
Suylti’nin Onemli yer tutmaktadir.*** Bunlarin yaninda bircok miifessir ve alimin
etkisini tefsirinde géormek miimkiindiir. Bu bakimdan eser, bircok alimin goriislerini

belli bir disiplin halinde bir araya getiren bir fikir mecmuasina benzetilmistir.”**

37 Ates, “Kesfii’l-Esrar”, s. 119.

338 Jansen, a.g.e., s. 79.

3% Osman Aslan, “Tantavi Cevheri Orneginde Bilimsel Tefsir”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 50.

30 Karca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 35.

3! Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 752-753.

342 Aslan, a.g.e., s. 53.

343 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 753.
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Cevheri’den sonra dirayet tefsirleri icerisinde bilimsel yoOnelisin izlerini biinyesinde
barmdiran bircok eser ve miifessirden bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle son yiizyilda
bilimin bas dondiiren bir hizla ilerlemesi, bir¢ok alanda kesin ve kesinlige yakin
sonuc¢lardan bahsedilebilir olmasi, miifessirleri bilimsel yonii agir basan kevni ayetler
hakkinda yeniden diisiinmeye sevk etmistir. Son donem miifessirleri, bilimsel verilerin
yenilenmesi neticesinde tefsirlerinde bu yOnde aciklamalar yapma ihtiyact
hissetmislerdir. Son yillarda artik bunun kac¢inilmaz bir sonu¢ oldugu {iizerinde
durulmaktadir. Dolayisiyla dirayet tefsiri miifessirleri i¢inde bilimsel tefsiri elestirenler
dahi yeri geldiginde bilimsel agiklamalara bagvurmak durumunda kalmislardir. Bunlar
arasinda Mustafa el-Meragi, M. Resit Riza (6. 1935), Seyyid Kutub (6. 1967)

sayilmugtir.**

Yine bilimsel tefsir niteliginde sayilmasa bile tefsirlerinde bilimsel verilerden
faydalanan, oOzellikle kevni ayetlerin yorumlarinda bilimsel verileri dikkate alarak
yorum ortaya koyan miifessirler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda XIX. yiizyilda
dirayet tefsirleri arasinda hakli bir iine sahip olan el-Alisi (5. 1270/1854) ve eseri

Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim sayilabilir.

Yine XX. yy’da tam anlamiyla bilimsel tefsir olarak kabul edilmese de genis kitleler
tarafindan okunan eserler de burada zikredilebilir. Bunlar Vehbe Zuhayli’nin Tefsiru’l-
Menar’i, Ebu’l A’la el-Mevdidi’nin Tefhimu’l-Kur’an’1idir. Calismamizda bu
eserlerden cesitli Ornekler verilecektir. Ciinkii bu iki tefsir klasik donemle modern

donem arasinda mutabakat arayan bir bakis agisina sahiptir.

XIX. yiizyildan sonra iilkemizde de bilimsel gelismelere kayitsiz kalmayan alimler
yetismis ve bu kimseler tefsirlerinde bu yonlerini her zaman yansitmislardir. Bunlar
arasinda Gazi Ahmet Muhtar Pasa’y1 ( 6. 1918) 6zellikle zikretmek gerekir. O, miistakil
bir tefsir yazmamis olmakla birlikte Kur’an’daki yetmise yakin kevni ayeti Serdilu’l-

e 1. . 345
Kur’an 1simli eserinde toplamis ve yorumlamustir.

Celik, a.g.e., s. 55.

*3Gazi Ahmet Muhtar Pasa’min s6z konusu eserinin degerlendirmesi i¢in Bkz. Mehmet Okuyan, Son
Devir Iki Osmanli Miifessiri: Bereketzdde Ismail Hakki ve Gazi Ahmet Muhtar Pagsa, Samsun: Etiit
Yayinlart, 2001.
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Ulkemizdeki son donem miifessirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942),
meshur eseri Hak Dini Kur’an Dili’nde kevni ayetlerin uzun izahlarim yaparak bilimsel
yonelise katkida bulunmustur. Yine Celal Yeniceri'nin /Imin Isiginda Asrin Kur’an
Tefsiri isimli eseri ile Siileyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri ¢alismasi

burada zikredilebilir.

Netice itibariyle dirayet tefsirleri gelenegi icerisinde miifessirler donemin bilimsel
gelismelerine kayitsiz kalmamislar, donemlerinin bilimsel verilerinden hareket ederek
Kur’an’daki kevni ayetleri yorumlamiglardir. Burada kimi zaman c¢agin sartlarindan
kaynaklanan sebepler nedeniyle yanilgiya diistiikleri, kimi zaman donemlerinin bilimsel
verilerini asan yorumlarda bulunduklari, kimi zaman da bazi miifessirlerin bilimsel
verileri elestirdikleri olmustur. Dolayisiyla dirayet tefsirleri gelenegi i¢inde bilimsel
yonelise ve bilimsel/ilmi tefsire yonelik gelistirilen diisiinceleri ii¢ grupta 6zetlemek
miimkiin goziikkmektedir. Bunlardan birincisi bilimsel yorumu ve yonelisi tutkuyla
savunanlardir. Bunlar her bilginin Kur’an’da bulundugu tezine prensip olarak
benimsemis kimselerdir. Ikincisi, tiim yonleriyle degil de kismi olarak bilimsel
yorumlamanin miimkiin olabilecegini savunanlardir. Bu gruptaki miifessirler, bilimsel
yorumlama bic¢imlerini sadece bir takim kevni ayetlerle sinirh tutmuslardir. Son olarak
bilimsel yoruma karsi ¢ikanlar. Bu son grup bilimsel tefsirin gegerli olamayacagina dair

346
eserler yazmislardir.

Simdi dirayet tefsirleri geleneginde miifessirlerin Kur’an’daki kevni ayetleri nasil

yorumladiklarini 6rnekleriyle ortaya koyalim.

346
Gezer, a.g.e., s. 43.
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UCUNCU BOLUM
BELLi BASLI DIRAYET TEFSiRLERINDE

KEVNi AYETLERIN YORUMLARINDAN ORNEKLER

Kur’an’da kevni ayetler belli biri disiplin halinde bir yerde baslayip-biten bir yap1 arz
etmez. Aksine kevni ayetler Kur’an’in biitiinii icerisinde serpistirilmis bir vaziyette
bulunmaktadir. Bu sadece kevni ayetler icin gecerli olan bir durum degildir. Kendi
icerisinde konu biitiinliigli olan ve bir baslik altinda toplayabilecegimiz diger ayet
gruplar1 da benzer sekilde Kur’an’1n biitiinliigii icerisinde serpistirilmistir. Bunun bir¢ok
sebebi olmakla birlikte en temel gerekgelerinden birisi, sozii edilen ayetlerin, bulundugu
stire veya ayetlerle baglam iliskisidir. Kevni ayetler de baglama gore Kur’an’in degisik
yerlerinde daginik bir sekilde bulunmaktadir. Buna bagl olarak bazen bir kevni olaydan
Kur’an’in degisik yerlerinde bahsedilebilir veya o kevni olayin degisik yonleri, farkli
ayetlerde zikredilebilir. Yahut tek bir ayette, bircok kevni olaya da isaret edilmis
olabilir. Kur’an’da bunlarin 6rneklerini bulmak miimkiindiir. Bu durum, kevni ayetleri
siniflandirirken bir takim zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Zorluk, ayetlerin
isaret ettigi durumlarin tespit edilmesinde degil, siniflandirilmasinda olmaktadir.
Boylece Kur’an’daki kevni ayetler simiflandirilirken miifessirlerin veya ilim adamlarinin
subjektif/oznel bakis acilar1 onemli rol oynamaktadir. Bu bakis acilarinin bir yansimasi

olarak kevni ayetlerin degisik sekilde siniflandirilmasindan bahsedilebilir.

Baz1 arastirmacilar kevni ayetleri giiniimiiz pozitif bilimlerinin sahalarima gore
siniflandirmiglardir. Bu siniflandirmaya gore gokyiiziinden bahseden ayetler astronomi
ilmi; yeryiiziinden bahseden ayetler jeoloji ilmi, madde ve enerjinin yapisina dair
ipuglari veren ayetler fizik, canlilar alemi ile ilgili ayetler biyoloji, insanin i¢ diinyasiyla
ilgili ayetler de psikoloji ilmi altinda smiflandirilmistir. Konu ile ilgili yapilan bazi

347

bilimsel tezlerde de benzer yaklasimlar goriilmektedir.”™" Bu tiir simiflandirmada

37 By siniflandirma 6rneklerinden bazilari icin Bkz. Celal Kirca, Kurdn-i Kerim’'de Fen Bilimleri,

[stanbul: Marifet Yayinlar1, 1994; Omer Celik, Kur’an’dan Teknolojik Yansumalar, Istanbul:
Akademi Yayinlari, 2009; Osman Aslan, “Tantavi Cevheri Orneginde Bilimsel Tefsir”,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2006; Ayse
Giilbay, “Stileyman Ates’in Bilimsel Tefsire Yaklasimi”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2010.
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arastirmacinin ilgi alani, calismasinin hedefi gibi bircok sebep dolayisiyla az cok

farkliliklar olsa da temelde benzer bir yaklasimin izleri goriiliir.

Diger bir simiflandirma da pozitif bilim dallarindan degil de ayetlerin isaret ettigi
mekanlardan ve olaylardan hareketle yapilmis olanlardir. Buna gore kevni ayetler
evrendeki yerlerine gore bir siniflandirmaya tabi tutulmuslardir. Boyle bir siniflandirma
daha genel calismalar i¢in uygun olmaktadir. Kevni ayetlerle ilgili yapilan bazi tez
calismalarinda bdyle bir simiflandirma géze carpmaktadir.®®® Yine bu simflandirmalar da

kendi i¢inde bir takim 6znel bakis acilarin1 barindirmaktadir.

Bizim calismamizda ise ikinci yaklasim dikkate alinmak stretiyle bir siniflandirmaya
gidilmistir. Boyle bir yaklasimi benimsememizin temel sebebi, dirayet tefsirlerinin
kevni ayetlerle ilgili yorumlarim1 bilimsel eksende degil; ayetler ekseninde
degerlendirmeye tabi tutmamizdir. Boylece kevni ayetlerin dirayet tefsirlerindeki
yorumlanma bicimleri diger dis etkenlerin etkisinde kalinmaksizin tarihsel siire¢ i¢inde
aktarilmis olacaktir. Ciinkii tezimizin temel amaci, s6z konusu ayetlerin ve bunlarin
yorumlarinin bilimsel verilere uygunlugunu arastirmak degil, ayrintilara girmeden

tarihsel siirec icindeki takip ettigi seriiveni izlemektir.

Calismamizda kevni ayetler ii¢ ana baslik altinda toplanmustir: evren, tabiat olaylar1 ve
yerylizii sekilleri. Buna gore séz konusu ayetler, isaret ettikleri olaylar dikkate alinarak
bagliklar altinda toplanmistir. Ancak daha 6nce de sdyledigimiz gibi bu, tamamen 6znel
ve tezimize ait bir siniflandirmadir. Tezimizin temel amaclarina hizmet etmeyecegi
diisiincesiyle bazi kevni ayetlere ozellikle deginilmemistir. Bagka bir ¢alismada farkl
yaklasimlar dolayisiyla degisik simiflandirmalar yapilabilir veya bizim degerlendirme
dis1 tuttugumuz ayetlere deginilebilir. Zaten yukarida dipnotta zikrettigimiz calismalarin

bazilarinda bunun 6rneklerini gormek miimkiindiir.

**Bir fikir vermesi bakimindan bu ¢alismalardan bazilari icin Bkz. Berrin Celebi, “Kur’an-1 Kerim’in
Kozmolojik Beyanlarinin Allah’in Varligina Delalet Boyutu”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2006; Humeyra Nur Islek, “Kur’an’a Astronomi ile
Ilgili Ayetler ve Tarihi Siire¢ icindeki Yorumu”, (Yaynlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2009; Furkan Sahin, “Yeryiiziiniin ve Goklerin Yaratilmasiyla
Ilgili Ayetlerin Modern Ilmi Veriler Isiginda Yorumlanmast”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), 2006.
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I. EVREN

Kur’an-1 Kerim’de evren ve evrendeki varliklarin yaratilisi ile ilgisi bircok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetler cogunlukla evrenin yaratilisi, yaratilis siireci ve mahiyeti
hakkindaki bilgileri icermektedir. Yiice kitabimiz evren ve evrendeki varliklarin
yaratilisindan bahsederken kimi zaman net ve ayrintili agiklamalarda bulunmus, kimi
zaman da ayrintiya girmek yerine séz konusu bu varliklar1 Kur’an’in genel mesajlari
icerisinde degerlendirmistir. Bu baglamda kevni ayetler de diger ayetler gibi Kur’an’in

genel hedefleri icerisinde bir anlam ifade ederler.

Dirayet tefsirlerine tarihsel siire¢ igerisinde bakildiginda genel olarak miifessirlerin
kevni ayetlerin yorumunda bu amagclar1 dikkate alarak bir yorum getirdikleri
gozlemlenmektedir. Miifessirlerin evrenle ilgili yaptiklar1 yorumlar, nesilden nesile
aktarilarak kendi icinde bir literatiir olusturmustur. Bu bakimdan dirayet tefsiri
miifessirlerinin kevni ayetlerle ilgili yaptiklar1 yorumlar tarihsel siireci dikkate alarak
aktarmak, s6z konusu literatiiriin gelisim evrelerini anlamamiza yardimci olacaktir.
Boyle bir okuma ayni1 zamanda dirayet tefsirlerinde benzerlikleri ve ayriliklart da gozler

Oniine serecektir.
A. GOKLERIN VE YERIN YARATILISI

Kur’an-1 Kerim’de goklerin ve yerin yaratilisi ile ilgili olarak bircok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerde gok, semd kelimesiyle; yer ise arz kelimesiyle ifade

edilmistir.

Sema kelimesi, s-m-v kokiinden gelmekte ve yiiksekligi ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Buna gore her seyin semdsi, onun yiiksek yeridir. Araplarin yagmura
semd demesi, onun gokyiiziinden gelmesi sebebiyledir. Yine bitkiler de semd denilen
yagmurdan olustugundan ve yerden daha yiiksek bir konumda oldugundan dolay1r ayni
kelimeyle karsilanmistir. Kisaca semd, kelime olarak yerin (arz) karsiti olarak

kullanmilmistir ve gokleri ifade etmektedir.**’ Cogulu semavattir.

349 [sfehant, a.g.e., s. 355.
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Arz kelimesi ise mana olarak semdnin karsisinda olan kiitleyi yani yerkiireyi ifade eder.
Cogulu erazin kelimesidir, ancak Kur’an’da ¢ogul formda kullanilmamistir. Herhangi
bir seyin iist kismi semd kelimesiyle ifade edildigi gibi alt kismi da arz kelimesiyle
karsilanir. Bu baglamda arz, gokyiizii ile kaplh iizerinde yasadigimiz kara pargasidir.

Ancak kelime, daha genis anlamlarda da kullanilmaktadir.*

Kur’an’da gokler ve yerin yaratilist ile ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde
cogunlukla yaratmak fiili kullanilmakla birlikte, ylice Allah’1n gii¢ ve kudretini gdsteren
hiikmeden ve hiikiimran kelimeleri de kullanilmistir. Kur’an’da evrenin yaratilisini ifade
eden farkli fiiller kullanilmistir. Bu fiiller, yaratilisin tiirlii asamalarin1 gozler Oniine
sermektedir. Ornegin bedi’ ve ibda’ kelimeleri ilk yaratilisi, daha 6nce bir benzeri ve esi
olmaksizin yoktan var etmeyi; halk, berr ve insd, bir seyden baska bir seyi yaratmayi;
tasvir, varliklara kendine 6zgii sekil vermeyi; tesviye, goklerin ve yerin diizenlenmesini;

351
Kur’an’da

dahv ve tahv ise yaratilistan sonraki diizenlenmeyi ifade etmektedir.
goklerin ve yerin yaratilisinin bu sekilde farkli kelimelerle aciklanmasi, yaratilisin tiirlii

hallerini ve varliklarin yaratilis yasalarini géstermektedir.

Kur’an’da goklerin ve yerin, Allah’in varhi@inin bir delili olarak yaratildigi ifade
edilmektedir. S6z konusu ayetler, iizerinde diistiniilmesi ve tefekkiir edilmesi gerekli
olan isaretler olarak sunulmustur. Bu bakimdan evrenin yaratisi ile ilgili ayetler,
Kur’an’in geneli icerisinde serpistirilmis, her biri yaratilisin farkli evrelerini gozler
ontine sermektedir. Ancak Kur’an’da ifadesini bulan goklerin ve yerin yaratilisini tam
anlamiyla anlayabilmek i¢in Kur’an’in biitiinii icerisinde serpistirilmis bu ayetleri, bir
biitiin olarak anlamak gerekmektedir. Boylece ilk basta, birbiriyle c¢eliskiliymis gibi
goziiken ayetler arasindaki iliski de dogru degerlendirilmis olur. Biz burada tiim
ayetleri tek tek aktarmak yerine, goklerin ve yerin yaratilis evrelerini 6zetleyen birkag

ayet cercevesinde dirayet tefsiri miifessirlerinin yorumlarini aktarmakla yetinecegiz.

30 Sema ve arz kelimelerinin daha genis kullanim alanlari i¢in Bkz. Isfehani, a.g.e., s. 355.
#! Hiimeyra Nur Islek, “Kur’an’da Astronomi lle Ilgili Ayetler ve Tarihi Siire¢ I¢indeki Yorumu”,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), ss. 71-72.

115



Yiice Allah, bircok ayetinde gokleri ve yeri bir benzeri olmaksizin, essiz bir sekilde
yaratigin1 ifade etmektedir. Buradaki essiz ifadesi, kopyasi olmayan, herhangi bir

sekilde taklidi olmaksizin yaratilan anlamina gelmektedir.>

e . . . . 353
Gokleri ve yeri yoktan, essiz ve benzersiz yaratan O’dur.”

“Gokleri ve yeri, 6rneksiz yaratandir.”>>*

Rézi, yukanidaki ayetlerin tefsirinde bedi’ kelimesi lizerinde Ozellikle durmaktadir.
Buna gore kelime, Allah bir seyi yapmazken de yaratmak O’nun sanindan olup, bu
sifata layik oldugunu gostermektedir. Yine bu ifade, bir onceki ayetle anlam biitiinligi
icerisinde goklerin ve yerin sahibinin yalnizca Allah oldugunu géstermektedir.> Bunun
yaninda o, Cenab-1 Hakk’in gokleri ve yeri yaratmasi, bunlarin halleriyle ilgili bir hali
ve durumu takdir etmesine isarettir, demistir. Buradan fakdir kelimesi lizerine bir takim
aciklamalar yapan ve felsefi tartismalara giren Razi, 6zetle tiim yaratilmis varliklarin
viicuda ve harekete gelebilmeleri i¢in bir muharrike ihtiya¢ duyduklarini, bunun da

yalnizca yiice Allah oldugunu sbylemi§tir.3 26

Benzer bir yorumu Nesefi’de de gormekteyiz. O, buradaki bedi’ kelimesini, daha once
benzeri olmayan, essiz yaratma anlaminda kullanmistir. Yine o, bedi’ kelimesini tahlil
ederken ehl-i siinnet akidesine muhalif olanlarin da miibtedi kelimesiyle ifade edildigini
séylemistir.3 > Beydavi de aym kelimeden hareketle yiice Allah’in fiillerinde essiz ve
tek olduguna vurgu yapmistir. Ona gore goklerin ve yerin essiz bir sekilde yaratilmig

olmasi, Allah’i fiillerinde de essiz oldugunu gostermektedir.”®

Elmalili, ayn1 ayetin yorumunda Allah’in, miilkii olan biitiin gokleri ve yeri, bunlar
arasindaki her seyi, bir diizen icerisinde ve kendi iradesiyle sadece ol/ demekle icat
ettigini soylemistir. Boylece tiim evrenle Allah arasinda, yalnizca yaratan ve yaratilan

baglaminda bir iliski kurulabilecegini ifade etmistir. Tiim yaratiklar, O’nun zatindan

352 Burada Gazali’ye atfedilen leyse fi’l imkdn, ebdeu mimmd kdn, ifadesini hatirlamakta fayda var. Yani
olmus olandan daha giizelinin olmasi miimkiin degildir. Evrenin essiz ve giizel bir sekilde yaratilmasi
konusunda daha genis felsefi aciklamalar i¢in Bkz. Metin Yasa, “Giizellik Kaniti ve Tasidig1 Felsefi
Deger”, EKEV Akademi Dergisi, VII, 16, 2003, ss. 1-16.

3 2/Bakara/117.

3 6/En’am/101.

355 Razi, a.g.e., 111, s. 392.

0 Raz, a.g.e., X, ss. 397-399.

357 Nesefi, a.g.e., I-11, s. 71.

358 Beydavi, a.g.e., 1, s. 83.
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meydana gelen bir degismeyle baslayip, O’ndan koparak meydana gelmis degildir.
Elmalili’ya gore boyle bir diisiince, ilk degismeyi ve yaratilist sebepsiz tasavvur
etmektir. Bu ise yaratilisin sonradan kesintiye ugramasina sebep olur ki bunu Allah’a

yakistirmak miimkiin degildir.359

Yiice Allah’in gokleri ve yeri yoktan var etmesi, kendi yasalarindan bagimsiz bir yapi
arz etmez. Bu bakimdan evrendeki tiim mahlikatin yaratilist birden, diizensiz degil,
belli yasalara ve asamalara bagh olarak gerceklesmistir. Kur’an, bu konuya agiklik

getirerek yiice Allah’in gokleri ve yeri alt1 giinde yarattigin1 soylememistir:

“Kuskusuz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde (alti agsamada)
yaratan; ve sinrsiz gii¢ kudret makanuna (ars) kurulan Allah’tir.”*®

“Andolsun gokleri, yeri ve bunlar arasindakileri alti giinde yarattik.
Bize bir yorgunluk da dokunmadi.”*®!

Dirayet tefsirlerinde yukaridaki ayetlerin yorumunda miifessirler, alti giin ibaresi
tizerinde Ozellikle durmuslardir. Bastan belirtelim ki dirayet tefsirlerinde buradaki alt:
giin ifadesi konusunda neredeyse tam bir mutabakat s6z konusudur. Genel olarak onlar,
bu ifadeyi diinyadaki giin sayisiyla degil, alt1 evre olarak anlamislar ve yorumlarini bu
cerceve lizerine oturtmuslardir. Cilinkii Kur’an’da belirtildigi iizere Allah katindaki giin
kavrami, bizim giinlerimizden mahiyet olarak farkli anlamlar ifade etmektedir.’*
Dolayisiyla ayette gecen alfi giin ibaresi miifessirler tarafindan te’vil edilmek slretiyle
aciklanmaya calisilmistir. Bazilar ise buradaki alfi giin ifadesi hakkinda herhangi bir

yorum getirmemislerdir.

Ik dirayet miifessirlerinden olan Zemahseri, buradaki alfi giin ibaresini alti donem
olarak anlamistir. Ciinkii bu yaratilis sirasinda heniiz giindiiz ve gece olmadig icin giin
ifadesinden bahsetmek miimkiin degildir. Yine o, buradaki alfi giin ifadesini ahirete

gore alt1 giin olarak anlayanlarin oldugunu sdylemis ve Miicahid’in bu giinlerin ilkinin

339 Elmalily, a.g.e., 1, s. 397.

300 7/ A raf/54.

301 50/Kaf/38. Goklerin ve yerin alti giinde (alti asamada) yaratilmas: hakkinda diger ayetler icin Bkz.
10/Yunus/3; 11/Hud/7; 25/Furkan/59; 32/Secde/4; 57/Hadid/4.

362 22/Hac/47; 32/Secde/5; 70/Medric/4.
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Pazar, sonuncusunun ise Cuma giinii oldugu seklindeki enteresan yorumunu

aktarm1§t1r.363

Miifessir Razi’ye gore Hak Teala, her ne kadar tiim varliklar1 bir anda yaratmaya kadir
ise de O, her sey icin belirli bir sinir ve zaman tayin etmistir. Dolayisiyla yiice Allah,
her seyi varlik dlemine ancak bu tarzda sokar, o sey de kendisi i¢in belirlenmis vaktin ve
smnirin disina ¢ikamaz. Yine ona gore, bir sey bir anda yaratilip sonra yaratma ve
meydana getirme olay1 kesilince, belki insanlarin kalbine yaratma olayinin bir tesadiif
oldugu fikri gelebilir. Fakat esya, bir hikmete binaen ard arda geldigi icin bir var edenin
vasitasiyla olustugu anlasilmis olur. Ciinkii insan akli boyle bir aciklamayir daha

anlasilir bulur.’**

Giin, gece ve giindiiziin birbirinden ayrimasiyla anlasilir. O vakit giines ve ay
yvaratilmadan once giinlerin oldugu nasil diisiiniilebilir? seklindeki soruya ise, bundan
kastedilenin Cenab-1 Hakk’in gokleri ve yeri alti giin miktarinda yaratmis oldugu
seklinde cavap vermistir. Boylece o, buradaki giin ifadesinin, insan aklinda kiyas

yapmaya imkan tanidigini sdylemis olmaktadir.

Razi, ayn1 konu hakkinda diger miifessirlerden hayli ilgin¢ bir yorum da nakletmistir.
Buna gore Allah Teald, sirf kullarina isleri hususunda yumusakligi ve sabr1 6gretmek,
bir de sevap ve cezanin gecikmesinin miikellefi, isleri ihmal etmeye siiriiklememesi
icin, alemi alti giinde yaratm1§t1r.365 Goklerin ve yerin alti evrede yaratilmasinin
Kur’an’da ifade edilmesinin bir diger hikmeti konusunda ise Réazi, sanki Allah
miisriklere, Putlara ve heykellere tapmakla mesgul olmaywn. Ciinkii sizin Rabbiniz,
bilgili olan insanlardan, alabildigine genis ve biiyiik olan bu gokleri ve yeri alti giinde

yvarattigim duydugunuz zattir, demek istemigtir seklinde bir yorum getirmi@tir.3 66

Raz’nin bu konudaki goriislerinin kendisinden sonra gelen miifessirleri oldukca

etkiledigi anlagilmaktadir. Oyle ki Beydavi, selefleri gibi ayetlerde gecen alti giin

367

ibaresini alti evre ve miktar olarak yorumlamistir.™" Nesefi ise Beydavi’nin bu

yorumuna ek olarak Zemahseri’nin naklettigi gibi bu giinlerin Pazar giinii ile baslayip

363 Zemahserd, a.g.e., I11, s. 97.

I Raz, a.g.e., X, 5. 400-401.
9 Raz, a.g.e., X, s. 400.

366 Razd, a.g.e., X, s. 399.

7 Beydavi, a.g.e., I, s. 342.
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Cuma giinii sona erdigini aktarmistir.*® Celaleyn tefsirinde ayn1 ayetin yorumunda alti

giin ifadesinin, diinya giinlerinden oldugu gegmektedir.3 69

Modern donem dirayet tefsirlerinde bu ifade genellikle pozitif bilimlerin etkisinde
kalmmak stretiyle aciklanmaya calistlmistir.  Ornegin  modern donemin ilk
miifessirlerinden Tantavi Cevheri, buradaki alt: giin ifadesinin, evrenin yaratisindaki alti
asama ve olusum devirleri oldugunu séylemi@tir.”o Bu hususta Cevheri, sayilarla ilgili

bir takim agiklamalar da yapmak siiretiyle meseleyi izah etmeye calismistir.

Elmalili, kendisinden Onceki miifessirlerin goriislerini paylagsmakla birlikte, birtakim
hadislere de dayanarak sozii edilen alt1 giiniin ilk ikisinin goklere, kalan dort giiniiniin
ise yeryliziiniin yaratilmasina yonelik oldugunu ifade etmistir. Fakat o, alti giiniin
tamaminin yeryiiziine mahsus oldugu seklindeki goriisleri de dikkate almistir. Buradan
da birtakim sonuglara ulasmistir. Buna gore, Birinci olarak, evren baslangici olmayan
degil, bir olaylar toplamidir ki var olmasinda da varliginin devamli olmasinda da
yaratici olan Allah'a muhtactir ve yalniz onun hiikmii altindadir. Ikinci olarak, evrenin
toplam1 ezell olmadig1 gibi bir defada ve basit bir sekilde yaratilmis da degildir. Evrenin
yapisinda baslangicindan itibaren teklikten ¢ogula dogru tedrici olarak ilerleyen, diizenli
bir siire¢ s0z konusudur. 1 Bu sebeple burada alti1 giinden kastedilenin altt donem ve

vakit oldugunu soylemistir.

Mevdudi de tefsirinde giin kelimesinin an, devir ve miiddet anlamina geldigini
sOylemistir. Ayrica o, kelimenin Hac siiresi 47. ayette de ayn1 manaya geldigini ifade

etmistir.

Vehbe Zuhayli ise tefsirinde, klasik donem miifessirlerinin yorumlarini ¢agristiran bir
yorum gelistirerek alti giinden kastin, diinya giinleri yani bu giinler miktar1 kadar
olabildigini sdylemistir. Dileseydi elbette bunlar1 bir anda dahi yaratirdi. Ancak bu

sekilde yaratmasi mahliikata teenniyi yani yerinde ve zamaninda hareketi 6gretmektir.

368 Nesefi, a.g.e., I-11, s. 56.

3% e]-Mahalli & Suyiti, Tefsiru’l-Celaleyn, Dimesk: Matbaatii ve Mektebetii’l-Mellah, 1979, s. 208.
370 Cevheri, a.g.e., s. 208.

7' Elmalily, a.g.e., IV, ss. 48-49.
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Ayrica o, ayette gecen gokleri ve yeri ifadesini alt dlem ve iist dlem seklinde

372
anlamustir.

Siileyman Ates de goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmasiyla ilgili ayetler konusunda
buradaki giin ifadesinin bizim anladigimiz anlamda giin olmadigin1 belirtmistir. Yine o,
Cevheri’nin bu konudaki goriislerine katilarak alfi giintin her birinin siiresini yalnizca

Allah’in bilebilecegi alti jeolojik devre oldugunu ifade etmistir. Bu hususta modern

bilimlerin verilerini kendisi i¢in bir dayanak olarak kullanmaktan ¢ekinmemistir.’”®

Ayrica bu konuda soyle bir goriis belirtir:

”Gokler ve yer alti giinde yaratilmistir. Allah'in, gbé8e ve yere:
isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin, dedi, onlar da isteyerek
buyruguna geldik, dediler soziinden yerin yaratilis1 siirerken goklerin
de yaratildigi anlagilir. Yani once gokler yaratilmig, sonra yerin
yaratiligina baslanmis degil, biitiin gok cisimlerinin asli, hep beraber
iki giinde yaratilmistir. Oteki gok cisimlerinin evrimi bizi fazla
ilgilendirmedigi icin yiice Allah, bize Yerin evrim siirecini bildir-
mistir. Yerin, dort giin icerisinde evrimleserek canlilarin yasamasina
elverisli duruma geldigini haber vermistir. Bu arada oteki yildizlar da
evrimlesmis ve yedi gok alti giinde evrimlesip bu hale gelmistir. Yer
nasil iki giinde yaratilip ondan sonra dort giin i¢inde evrimlesmis ise,
gokler de Oyle olmustur. Ayetlerin  sozgeliminden  bu
anlasilmaktadir.””™

Goklerin ve yerin alti giinde alti asamada yaratildig1 seklindeki aciklamalardan sonra,
bu asamalarin ne sekilde oldugu konusunda da Kur’an’da birtakim ipuglart
bulunmaktadir. Buna gore Kur’an’da goklerin ve yerin ilk yaratilis1 ve olusum siirecleri

hakkinda soyle buyrulmaktadir:

“Inkarda 1srar eden o kimseler gormezler mi ki; gokler ve yer
baslangicta bitisikken Biz onlar1 ayirdik ve (hareket edebilen) her
canliy1 sudan var ettik?”"

Yine Fussilet stresinde yaratilisin asamalari acik bir sekilde ifade edilmektedir:

“De ki: ‘Simdi siz, arz1 iki evrede yaratan Allah’1 inkér edip, O’na —ki
O’dur dlemlerin Rabbi- esdeger rakip gii¢ler mi peydahliyorsunuz.” O,
arz lizerine sarsilmaz daglar yerlestirdi ve ona bereket bahsetti; dahasi
oranin besinlerini, ora sakinlerinden talep edenler arasinda dengeli bir
bicimde takdir etti: (biitiin bunlar) dort evrede gerceklesti. Dahasi O,

72 Zuhayli, a.g.e., IV, ss. 520-521.
B Ates, a.g.e., VI, 269.

74 Ates, a.g.e., VIIL, s. 125.

375 21/Enbiya/30.
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duman halindeki gogii sekillendirdi; ona ve arza: ‘her ikiniz isteyerek
veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’ dedi. Ikisi birden ‘Bizler
boyun egerek (varlik sahnesine) geldik!” dediler.”*"

Yukaridaki ayetlerde yiice Allah, goklerin ve yerin yaratilis asamalarindan bahsederken
dikkat edilmesi gerekilen bir kelime secimi yapmustir. Ayetlerde bahsedilen ratk ve fatk
kelimeleri, s6z konusu yaratilisin muhtevasimi ortaya koymaktadir. Yine diger ayette
gecen duhan kelimesi de gokyiiziiniin sekillenme asamalarimi ifade etmektedir.
Dolayisiyla her ii¢ kelimenin hem etimolojik kdkenini hem de Kur’an’daki kullanis
bicimlerini bilmek, goklerin ve yerin yaratilis seriivenini ayrintili olarak anlamamiza

yardimci1 olacaktir.

Ayette goklerin ve yerin bitisik halini ifade eden ratk kelimesi, sozliikkte birbiriyle
birlesik, yapisik ve kaynagmig anlamina gelmektedir. Bu durum yaratilistan olabildigi

377

gibi sonradan da olabilir.”"" Yine ayette fetakna (ayirdik) ibaresi ile karsilanan fatk

kelimesi de Arapcada yapisik kelimesinin zitt1 olarak iki bitisik seyin arasim ayirmak’™®
anlaminda kullanilmaktadir. Bdylece bir nesne, ratk halindeyken birbirinden
parcalanarak ayrilmak stretiyle fatk haline gelmektedir. Bir cinsten homojen bir biitiin
elde etmek icin onun bir takim unsurlarimi birlestirme ve kaynastirma isi de fartk
kelimesiyle ifade edilmistir.”” Ayrica tohumun filizlenerek topraktan disar1 ¢ikmasi
durumu da aym kelimeye isarettir.”®" Benzer sekilde yukaridaki ayette gokler ve yer

ratk halindeyken fatk haliyle birbirinden ayrilmistir.

Yukarida naklettigimiz Fussilet stresindeki ayette gecen bir diger kelime de duhan
kelimesidir. Meallerde duman olarak Tiirkce’ye cevrilen duhan, bugiin bilim
adamlarinin da kabul ettigi, evrenin tam anlamiyla sekillenmeden Onceki maddeyi;

381

evrenin yaratilisindaki kozmik ve sicak dumani tarif etmektedir.”" Bu durum, gogiin

sekillenmeden Once duman gibi oldugunu gostermektedir.

Dirayet tefsirlerinde goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden bu ayetlerin te’vil

edilmesinde, anlamlarint verdigimiz bu {i¢ kavram Onemli bir yer tutmaktadir.

7% 41/Fussilet/9-11.

77 fsfehani, a.g.e., s. 273.

78 fsfehani, a.g.e., ss. 558-559.

3" Maurice Bucaille, Tevrat, Inciller, Kur’an-1 Kerim ve Bilim, Suat Y1ildirim (cev.), Istanbul: Istk
Yayinlari, 2005, s. 211.

380 Celik, a.g.e., s. 97.

381 Celik, a.g.e., s. 100.

121



Neredeyse tiim dirayet tefsirlerinde, bu ii¢ kavram merkeze alinmak stiretiyle goklerin
ve yerin Yyaratilisi izah edilmeye calisilmistir. Ancak bilimsel gelismelerin hizla
ilerlemesi ve evrenin yaratilis1 hakkinda daha net bilgilerin ortaya ¢ikmasi neticesinde,
klasik donem dirayet tefsirleriyle modern donem tefsirler arasinda s6z konusu
kavramlarin anlamlar1 konusunda bir takim farklar gormek miimkiindiir. Bu farkliliklart

ve benzerlikleri kisaca sOyle aktarabiliriz:

Zemahseri, tefsirinde goklerin ve yerin ilk baslarda ratk yani bitisik halde olmasini,
aralarinda herhangi bir boslugun olmadig1 seklinde anlamistir. Yine o, Kur’an’da bunun
anlatilmasinin bagli basina bir mucize olduguna vurgu yaparak meseleyi Kur’an’in
1’caz1 agisindan de§erlendinni$ir.382 Ayrica ona gore ars, gokler ve yer yaratilmadan
once su iizerindeydi. Yiice Allah, sudan duhan ¢ikardi. Onu da suyun iistiine ¢ikartti.
Sonra suyu kurutarak ondan iki arz1 meydana getirdi. Son olarak yiikselmis dumandan
gokyiiziinii meydana getirdi. Zemahseri, bu ifadelerden sonra yerin, goklerden &nce

yaratilmis oldugunu ifade etmistir.*®’

Miifessir Razi, evrenin yaratilisiyla ilgili ayetlerin bir yoniiyle yiice Allah’in varliginin
delilleri olarak Kur’an’da yer aldigin1 sdylemistir. Bu deliller, ayn1 zamanda O’nun
ortaklardan miinezzeh olduguna da delalet etmektedir. Ciinkii bu deliller, evrende cok
giiclii bir tertip ve diizenin mevcut oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla miifessire gore
goklerin ve yerin yaratilma siirecinden bahseden bu ayetlerde putperestlere ¢ok ciddi

reddiyeler de vardir.*®

Bu baglamda miifessirin, goklerin ve yerin yaratilisindan
bahseden bu ayetleri yorumlarken, bir onceki ayetlerle baglanti kurmak stiretiyle bir

te’vile gittigi gdzlenmektedir.

Diger taraftan Razi, ayette gecen ratk ve fatk kelimeleriyle ilgili olarak Hasanu’l Basri,
Katade, Said b. Ciibeyr ve Ikrime’nin, Ibn Abbas’tan rivayet ettikleri goriise katildigin1
soylemektedir. Bu goriise gore ayetin manasi, o iki sey birbirine yapisik tek sey idi ve
Allah, onlart birbirinden yarip ayirdi. Gogii yerine kaldirdi ve yeri dylece yerinde
birakti, seklindedir. Yine ona gore yerle gok, aralarinda herhangi bir catlak olmaksizin

kat1 halde birbirine bitisikken Allah, gokten yagmuru yagdirmak ve yerden de bitkileri

2 Zemahserd, a.g.e., 11, s. 570

383 Zemabhseri, a.g.e., 111, s. 445.
¥4 Razi, a.g.e., XVL, s. 127.
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bitirmek ic¢in onlar1 birbirinden ay1rr111§t1r.385 Miifessir Razi’ye gore konuyla ilgili
dogruya en yakin diisiince sudur: Allah Teala yerle gogli, meleklerin maslahati ve
faydasina oldugu i¢in bitisik olarak yaratmis; sonra da yeryiiziindekileri, orada iskan
ettirecegi ve bu sekilde yaratmanin kullarin menfaatine olacagi icin gokle yeri
birbirinden yarip ay1m1§t1r.386 Goklerin ve yerin hangisinin daha Once yaratildigi
konusunda ise Razi, bir takim tartismalara degindikten sonra goklerin daha Once
yaratilip, ylice Allah’1in yeryiiziine yoneldigi, sonra da gokyiiziinii diizenledigi seklinde
bir yorum getirmis,tir.387

Bu noktada Razi, konu ile ilgili israiliyat haberlerini elestirerek duhan konusunda da
aciklamalar yapmustir. Buna gore, Allah Teala, boliinmeyen ciizleri yaratinca, onlarda
151k keyfiyyetini yaratmadan Once, onlarin tamami nursuz ve karanlikti. Sonra onlar1 bir
araya getirmek slretiyle gokler, yildizlar, giines ve ay olarak yaratti. Bu cisimler
tizerinde 151k sifatim1 halketti ve boylece bunlar da aydinlanmis oldu. Allah Teala'nin,
onlardan gokleri, giinesi ve ay1 yaratmay1 kastettiginde, o ciizlerin karanlik oldugu sabit
olmus olur. Boylece de onlara, duhan-duman vasfinin verilmesi yerinde olmus olur.

Ciinkii duhan’in manasi, birbirine bitismemis, wsiksiz, ayri ayrt parcalar seklindedir.**®

Beydavi de kendisinden Onceki miifessirlere benzer yorumlar getirerek her ikisinin tek
bir sey yani tek bir parca oldugunu ifade etmistir. Buna ek olarak ayetten soyle bir
yorum da c¢ikarmistir: Semdvdt ilkin tek ve bitisikti. Sonra muhtelif hareketlerle
birbirinden ayrildi; ta ki felekler meydana geldi. Benzer sekilde yerler de tekti. Sonra
farkli vaziyetler, tabakalar veya topraklar olustu.”® Yine Beydavi yerin ve goklerin
yaratis asamasindan bahseden Fussilet slresinin 11. ayetini zaman acisindan degil,
sonralik acisindan degerlendirerek, goklerin yerden Once yaratildigi fikrini
benimsemistir. Ayette gecen duhan kelimesini ise karanlik bir cevher olarak
tamrnlarmstlr.390 Bu tanimlamadan, Beydavi’nin duhan kelimesi hakkinda net bir

aciklama yapmaya calistig cikarilabilir.

3 Razd, a.g.e., XVI, ss. 129-130.
36 Razd, a.g.e., XVI, s. 130.

¥ Razi, a.g.e., 11, ss. 224-225.

¥ Raz, a.g.e., XIX, s. 357.

389 Beydavi, a.g.e., 11, s. 69.

3% Beydavi, a.g.e., II, ss. 349-350.
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Nesefi’de de benzer goriisler gormek miimkiindiir. Ancak o, Beydavi'nin yorumuna ek
olarak semdvdtr'in ve arz’in birbirinden ayrilarak her ikisinin de yedi tabaka halinde
diizenlendigini ifade etmistir. Yine ona gore, gokler bitisikti, yagmur yagdirmiyordu.
Yer de bitisikti, bitki bitmiyordu. Boylece Allah, gokleri yagmurla yeri de bitkilerle

birbirinden aylrdl.391

Yine Fussilet stresinde, O Allah, duman halindeki gogii
sekillendirdi; ona ve arza: ‘her ikiniz isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine)
gelin!’ dedi, mealindeki ayeti agiklarken bu ifadenin yiice Allah’in istedigi seyi
yaratmasi baglaminda bir mecaz oldugunu soylemistir. Ayrica o, bu ayetten semanin,
arzdan sonra yaratildigi anlamini (;1karnn§t1r.392 Ozetle goriisii su  sekildedir:

Diinyanin/yeryiiziiniin yaratilmasi1 semadan, yani gokyiiziiniin yaratilmasindan 6ncedir.

Ancak yerkiirenin yayip dosenmesi olay1 gokyiiziiniin yaratiimasindan sonradir.™”

Klasik donem dirayet tefsirlerinde goklerin ve yerin birbirinden ayrilmak siretiyle
yaratilmas1 konusundaki yorumlar kisaca yukarida 6zetledigimiz sekildedir. S6z konusu
bu yorumlarin zahiri bakisla ele alindigi, meselenin mahiyetiyle ilgili aciklamalarin
olmadigr goriilmektedir. Bunu, donemin bilimsel gelismelerin seviyesiyle anlayabiliriz.
Modern dénem dirayet tefsirlerinde yapilan yorumlarda ise pozitif bilimlerin etkisi
kendisini daha derinden hissettirmektedir. Boylece bilimsel verilerden elde edilen
bilgilerle ayetler aciklanmaya calisilmistir. Hatta bilim ¢evrelerince oldukga itibar goren
meshur big bang teorisinin, modern donem dirayet tefsirleri arasinda evrenin yaratilis

konusunda dayanak olarak kullanildig1 gozlenmektedir.

Bu hususta Cevheri’nin goriisleri olduk¢a dikkate degerdir. O, klasik donem
miifessirlerinin goklerin ve yerin yaratilisiyla ilgili yaptiklar teorik aciklamalari, giiniin
bilimsel gelismeleriyle harmanlayarak Kur’an okuyucusu icin daha anlasilir hale
getirmeyi amaclamistir. Bu baglamda yaptig1 aciklamalar, fotograflarla da desteklenerek
Kur’an tefsirine yeni bir boyut getirmistir. Cevheri’nin goklerin ve yerin yaratilisiyla

ilgili temel goriisiinii su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Oncelikle o, klasik Islam Alimlerinin evrenin yaratisiyla ilgili Hiristiyan diinyasindan

terciimeler sfiretiyle elde ettikleri bilgileri elestirmistir. Israiliyat kaynakli bu goriisler,

! Nesefi, a.g.e., III-IV, s. 77.
392 Nesefi, a.g.e., s. III-1V, s. 89.
393 Nesefi, a.g.e., I-11, s. 39.
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ilk baslarda Islam alimleri tarafindan kabul gormiis olsa da sonralari, bu gériislerin akla
ve dine ters diismesi sebebiyle alimler tarafindan terk edildigini soylemistir. Ornegin,

diinyanin sabitligi konusundaki goriisler terk edilmistir.””*

Evrenin yaratilist konusunda ise o,evrenin Allah tarafindan tek bir maddeden kiin emri
geregi yaratildigina dikkat cekmis, bu konudaki bir¢cok ayeti delil olarak ortaya
koymustur. Maddenin 6zde tek bir sey oldugunu modern bilim adamlarinin ortak goriisii
olarak sunmaktadir.’”> Ona gore, baslangicta giinesleri, aylar1 ve diinyalariyla biitiin bir
alem, cok hizli bir sekilde yayilan duman halindeydi. Binlerce yil siiren hareketler
sonucunda ilk Once giinesler olusmus; Sonra bu giineslerden bir tanesi olan bizim
giinesimiz ve gezegenler ayrilmistir. Boylece Merkiir, Veniis, Diinya, Mars, Jiipiter,
Satiirn, Uraniis ve Neptiin’den olusan sekiz gezegen meydana gelmistir, diyen Cevheri,

evrenin yaratilisindaki ilk madde olan duhana boylece isaret etmis bulunmaktadir.*”®

Elmalili ise, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda birka¢ ihtimalden bahsetmektedir.
Buna gore yerle gokler, deliksin olarak bitisikti. Veya yeryiiziinde daglar, gokte ise
yildizlar, gezegenler, galaksiler yoktu. Ya da yer, gok cisimlerine bitisik tek bir parcaydi
veya bunlarin hepsi, var olmamakla esitti. Boyle olduklar1 halde Allah onlar,
birbirinden koparip ayirdi, yok olduklart halde var etti, tek bir sey iken cogaldilar.
Baslangicta duman gibi bir madde iken farkli sekiller alip degisik kiitleler haline

geldiler. Bir tabiatta kalmayip, cogalarak ge§itlendiler.397

Yine Elmalili, tipki Razi gibi
bu ayeti bir Onceki ayetle irtibatlandirmak stiretiyle yorumlamis; kafirlerin siirekli
kendileri i¢in delil olarak kullandig1 tabiatin, aslinda yiice yaraticinin varliginin ve
birliginin en onemli delillerini kapsadigin séylemi@tir.398 Dolayisiyla ayet, oncelikle
goklerin ve yerin nasil yaratildigim degil; kim tarafindan yaratildigina vurgu

yapmaktadir. Boylece tabiatta tesadiif ve kendi kendine olusum diye bir seyden

bahsedilemez.

Duhan kelimesi hakkinda da Elmalili, bunun ilk maddenin yaratildig1 bir hal oldugunu

sOylemektedir. Yine ayette gecen gokler ifadesinden kastin ise yeryliiziiniin st tarafi

394 Cevheri, a.g.e., 1, s. 47.

3% Cevhend, a.g.e., I, ss. 145-146.
3% Cevheri, a.g.e., 1, s. 48.

37 Elmalil, a.g.e., V, ss. 448-449.
398 Elmalili, a.g.e., V, s. 450.
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yani hava tarafi oldugu kanaatindedir. Buradan sdyle bir sonsuca varir: Ilk kez
yeryliziinli yarattiktan sonra dogrudan dogruya yukarisini yaratmayi irade buyurdu, bir
duman olarak. Demek ki yeryiizii ilk yaratilisinda ilkin gokten ayrildigi sirada ates
halinde idi, sonra bu atesten onun yukarisina dogru semasi olarak duman halinde gazlar
piiskiiriiyordu. Bu halde bu duman halindeki goge ve yeryiiziine "ikiniz de ister istemez
gelin. Tabiatiniza uygun gelse de gelmese de ikiniz birlikte, birbirinize uyarak, bir
nizam iizere hareket edin" dedi. Biitiin gokyiizii icinde, yeryliziiniin ve havasinin birlikte

hareket etmesini emreyledi. "Ikimiz de isteyerek geldik" dediler.*”

Benzer sekilde Omer Nasuhi Bilmen de ayeti, yiice Allah’in varligmin ve birliginin
delilleri baglaminda degerlendirerek, goklerin ve yerin yaratis asamalariyla ilgili
tartismalara fazla deginmemistir.*”® Yine o, duham 4lemi meydana getiren dumanimsi

bir gaz kiitlesi seklinde biraz muglak ifadelerle izah etmistir.*"’

Tirkge tefsirler icerisinde goklerin ve yerin yaratilisiyla ilgili bilimsel verilere dayali en
fazla bilgiyi Siileyman Ates’in tefsirinde bulmaktayiz. O, bu konuyla ilgili son bilimsel
teorileri de tefsirinde aktarmistir. Buna gore, diinyamiz da dahil biitiin yildizlar birlesik
bir gaz Kkiitlesinden kopmustur. Bu gaz Kkiitlesinden ayrilan parcalar, giinesleri,
gezegenleri meydana getirmis, boylece pek cok giines sistemi, galaksi hasil olmustur.
Siileyman Ates, tefsirinde bu teorilerden uzunca bahsetmektedir. Netice itibariyle
Kur’an’in bu teorileri destekledigi sonucuna varmaktadir. Hatta Kur’an’in evrenin
yaratilist hakkinda soylediklerinin indigi donemdeki inamslara aykiri oldugunu da

aktarmaktadir.**

Evrenin yaratilisiyla ilgili olarak ates, bir¢ok teorik aciklamadan sonra meseleyi meshur
big bang teorisine getirmistir. Buna gore evren, biiylik patlamayla evrene dagilan gaz

bulutlari, fiziksel ve kimyasal tepkimelerle gok varliklart haline déniismiistiir.*”?

Goklerle yerin hangisinin daha 6nce yaratildigi konusunda ise o, ilk baslarda yerin

399 Elmalily, a.g.e., VI, s. 548.

40 Bilmen, a.g.e., 1V, s. 2142,

! Bilmen, a.g.e., VII, s. 3185.

192 Ates, a.g.e., V, ss. 501-502.

403 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul: t.y., VI, s. 75. Ates, tefsirinde
evrenin yaratilist konusuna oldukca yer vermistir. Hatta bu hususta meselenin daha iyi anlasilacagi
diistincesiyle evren ve gezegenlerle ilgili bir takim fotograflara da yer vermistir. Ancak bu goriisleri
burada aktarmak, ¢alismamizin hacmini zorlayacag i¢in bu kadarnyla iktifa ediyoruz.
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goklerden Once yaratildigi zannedilse de aslinda Oyle olmadigini sdylemistir. Nazi’at
stresi 27-31. ayetlerle En’am siiresi 1. ayeti bu konuda delil kabul ederek goklerin
yerden Once yaratildigi kanaatini belirtmistir. Bu hususta o, Tantavi ile ters diistiigiinii
sOyleyerek Kur’an’in goklerin daha once yaratildigini sdyleyerek Kant Laplas teorisini

destekledigini 6ne siirmiistiir.***

Zuhayli de goklerin ve yerin yaratilisiyla ilgili olarak modern bilimin verilerinden
yararlanmistir. Tefsirinde bu konuyla ilgili agiklamalar bulmak miimkiindiir. O, ratk
kelimesinin agiklamasinda giines, ay, yildizlar ve gezegenlerin tek parca oldugunu;
giinesin Once bir ates kiiresi oldugunu ve ¢ok siiratli seyri esnasinda diinyamiz ve diger
gezegenlerin ondan ayrildig: fikrini merkeze almistir.*” Yine Zuhayli, goklerin ve yerin
hangisinin daha 6nce yaratildigi konusundaki tartismalarda, goklerin once yaratildigi

goriislinii benimsemistir. 06

Goklerin ve yerin yaratilig1 ve yaratilis asamalariyla ilgili yorumlardan sonra Kur’an’da
ifadesini bulan yedi kat gok ibaresinden dirayet tefsiri miifessirleri ne anlamiglardir.

Simdi bu konudaki yorumlara gecelim.
B. YEDI KAT GOK

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratisindan bahsedildigi gibi yaratilan goklerin sayisina
dair ayetler de bulunmaktadir. Buna gore yiice Allah, gokleri yedi kat olarak

diizenlemistir.

“Yeryiiziindekilerin tiimiinii sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek
onu yedi gok olarak diizenleyen O’dur. Nihayet her seyin bilgisine
sahip olan da O’dur.”*”’

“Ustelik onlar1 iki asamada yedi gok olarak var etti, her goge kendi
gorev yasasini yiikledi. Nihayet Biz en yakin gogii 1siklarla siisledik
ve bir giivenlik sistemi olusturduk. Iste bu her seyi bilen, her isi
miikemmel olan Allah’in takdiridir.”*"®

9% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1, ss. 125-126.

4% Zuhayli, a.g.e., IX, s. 41.

406 Zuhayli, a.g.e., XII, s. 465.

7 2/Bakara/29.

4% 41/Fussilet/12. Goklerin yedi kat seklinde yaratihisiyla ilgili diger ayetler i¢in Bkz. 17/isra/44;
23/Mi’minun/17; 67/Miilk/3-4; 71/Nth/15; 78/Nebe’/12.
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Yukaridaki ayetlerin zahiri anlamindan anlasilmaktadir ki Allah Teala, semay1 yedi gok
halinde yaratmis ve her birine kendi gorev yasasini yiiklemistir. Bu, her gok
katmaminin kendisine ait farkli 6zellikler barindirdigin1 gostermektedir. Diger taraftan,
goklerin birbiriyle uyumlu bir sekilde ve tabakalar halinde (tibakan) yaratildigi da
ayetlerden anlasilmaktadir. Semalar arasindaki hiyerarsik diizen ve uyumu aciklayan
tibdkan kelimesi, iki anlamda kullamilmistir. Birincisi, birbirine mutabik ve uyumlu.
Ikincisi ise tabakalar halinde olan demektir. Boylece ayetlerin zahirinden hem
semalarin katmanlar halinde oldugu, hem de bu katmanlarin birbiriyle uyumlu bir
sekilde Allah Tedld’nin yasalarina baghi olarak varliklarimi siirdiirdiikleri anlamlari

cikarilmis olur.

Bir onceki bashk altinda gokleri ifade eden semd kelimesinin anlamlar1 iizerinde
durulmustu. Kur’an’da semd kelimesinin, genel olarak iki anlamda kullanildig
sOylenmistir. Buna gore semd, birinci olarak biitiin evreni ifade etmek i¢in kullanilir.

Ikinci olarak ise, sadece diinya gogii anlamina gelir.409

Goklerin sayisiyla ilgili Kur’an’in bu ifadeleri, dirayet tefsirleri arasinda dogal olarak
cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda dirayet tefsirleri

arasinda hem klasik donem, hem de modern donemde bir¢ok yorumdan bahsedilebilir.

Miifessir Razi, Kur’an’da cesitli ayetlerde gecen yedi kat gok ifadesini en genis
anlamiyla anlamigtir. Bundan maksat yedi kat semadir. O, bu husustaki fikirlerini
desteklemek icin donemin astronomi ilminin verilerinden de faydalanmistir. Buna gore
en yakin sema ay kiiresi, en uzak sema da ziihre kiiresidir ki bunlarin her birisi yildiz
veya gezegendirler.410 Gortiniise gore Razi, yedi kat ifadesini yorumlarken, donemin
kesin olmayan bilimsel teorilerine, 6zellikle Batlamyus’un teorilerine, kesinmis goziiyle
bakmaktadir. O, bu sozii edilen yildizlarin ve gezegenlerin yapilariyla ilgili bir takim
aciklamalara da genisce yer verdikten sonra sOyle demektedir: Sayet, biri “Kur’an'da
goklerin sayisimin yedi oldugunu ifade eden bu naslar, daha fazla olmasini nefyeder
mi?” derse, deriz ki, gercek olan sudur ki: Sayimin zikredilmis olmasi, fazlasimin

olmayacagina delalet etmez.*"’ Yine o, Kur’an’m goklerin ve yerin yaratisindan bu

49 Celik, a.g.e., s. 103.
HORAZ, a.g.e., 11, ss. 225-226.
‘' Razi, a.g.e., 11, s. 229.
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kadar ayrintili bahsetmesini yiice Allah’in ilminin sonsuzlugunun bir ifadesi olarak
anlamak gerektigini soyleyerek, ayetlerdeki amacliliga da vurgu yapmlstlr.412 Goklerin
tabakalar halinde olmasindan maksat ise, onlarin birbiriyle temas etmeleri degil; birbiri

hizasinda olmalar1 demektir.*"?

Kadi Beydavi ise Bakara stiresi 29. ayetin tefsirinde konuyla ilgili sdyle demistir: Eger
rasat dlimleri yedi degil, dokuz felek tespit edilmistir, diye soyleseler ben de onlara
derim ki: Ayette yediden fazlast nehyedilmis degildir. Onlara ars ile kursi ilave edilirse

ihtilaf kalmamus olur."™

Boyle bir yorumdan Beydavi'nin, zamanin bilimsel verileriyle tefsir ilminin verileri
arasinda uzlasmaya yonelik bir caba icinde oldugu gozlenmektedir. Anlasildigi
kadariyla bu uzlagmada, bilimsel verileri tenkit etmek yerine, te’vil alanin1 genis tutarak
bir yol bulmaya calismistir. Yine o, ayn1 konuyla ilgili olarak Kaf stiresinin 6. ayetinde
gecen Onlar, iizerlerindeki goge bakmadilar mi? Onu nasil insad ettik ve 151l 151l bezedik;
iistelik hicbir eksik, gedik birakmadik! ifadelerinin tefsirinde gogiin, plriizsiiz ve
birbirine bitisik tabakalar halinde yaratilmis oldugunu zikreder. Bu yilizden de gogiin
herhangi bir gedigi yoktur.*” Bu aciklamasiyla Beydavi, dénemin hakim bilimsel

teorisi olan goklerin, kiirevi, i¢ ice ve bitisik halde bulundugu fikrini kabul etmistir.*'®

Benzer goriisleri Nesefi’de de bulmaktayiz. O, kendisinden Onceki miifessirler gibi
goklerin yedi kat olmasini, aralarinda bosluk olmadan tabakalar halinde yaratilmis

olmas seklinde anlamistir.*!”

Klasik dirayet tefsirlerinde yedi kat gok ifadesinin yorum bigimleri genellikle yukarida
anlatilanlar etrafinda gelismistir. Miifessirler, bu konu hakkinda farkli yorumlar
getirmekten ziyade, benzer yorumlarin delillerini gii¢clendirme yolunu tercih etmislerdir.
Ancak modern donem dirayet tefsirlerinde yedi kat gok ifadesi, klasik donem
miifessirlerinin sdylediklerine ek olarak pozitif bilimin verileriyle farkli boyutlar

kazanmustir.

12 Razi, a.g.e., XIX, s. 365.

3 R4z, a.g.e., XXII, s. 153.
‘14 Beydavi, a.g.e., 1, s. 48.

1 Beydavi, a.g.e., 11, s. 421.
416 Harpfiti, a.g.m., s. 308.

47 Nesefl, a.g.e., III-1V, s. 274.
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Elmalili tefsirinde goklerin, yerin ve icindekilerin yaratilisindan bahsederken bunlari
ayetlerin baslariyla irtibatlandirarak insana faydalari acisindan degerlendirmis ve yedi
kat gokler ifadesini de bu baglamda yorumlamistir. O’na gore insan, sadece yerlere
mahsus bir varlik degildir. O, yerlerde daralirsa goklerden faydalanmaya izinlidir.
Ancak bunun icin o, Once semavilik hissi tasimali ve ylice yaraticiy1 bilmelidir.*"® Yine
ona gore seb’a semadvat (yedi gok) tabiri, yedi gogiin varligim ifade etmekte kesin
olmakla beraber, daha otesinin yoklugunu gostermez. Kitap ve siinnette yedi gogiin
daha ilerisinin olduguna dair isaretler vardir. Mesela kiirsi ve ars burada sayilabilir.
Fakat sayr anlami hesaba alinmadan seb’a semdvat denildiginde mana, genellikle
bilinen yedi gezegenin yoriingeleriyle ayirdedilen bolgeler anlamina gelir. Gerek yer ve
gerek giines bakimindan {ii¢ii yakin, iicli de uzaktir. En uzakta bulunan Zuhal mintikasi
ve daha otesi, yedinci demektir. Bunlarin boyle yedi sayisi ile ifade edilmesinde hem
umumiyetle bilinenleri gostermek, hem de 6tede bulunan giinesin merkeziyetine bir

. 41
isaret vardir. ’

Yedi kat gok konusunda ise o, bugiinkii fizik ve astronomi ilmi, heniiz gok cisimlerinin
ikisinden fazlas1 arasindaki ¢ekim degisimlerini hesap edebilmekten aciz kaldigi igin,
Kur’an'daki bu tesviyenin sinirlarini tayin edebilmekten uzak oldugunu sdylemistir.
Yine de Elmalili, yedi kat gok ifadesi hakkinda iki goriisten bahseder. Birinci goriise
gore, yerden Veniis'e kadar bir; Veniis'ten Merkiir'e kadar iki; Merkiir'den Giines'e lic;
Giines'ten Merih'e yahut yine yerden Merih'e dort; Merih'ten Jiipiter'e bes; Jiipiter'den
Satiirn'e alt1; Satiirn'den daha ilerisine kadar yedidir ki, sonradan kesfedilmis olan
Uraniis ve Neptiin gezegenleri ve daha kesfedilmesi miimkiin olanlar hep bu yedinci
hudud icinde demektir. Ciinkii bu takdirde bu yedi semd Ozellikle yerin yaratilmasi
tizerine tesviyeye dahil olanlardir. Bugiin bu tesviyenin daha ileri gittigi ispat edilemez.
Ancak o, bu taksimatin diinya merkezli bir bakis acisiyla yapildiginda gecerli oldugunu
ifade etmistir. Sayet baska bir gezegenden hareketle bir taksimat yapilmis olsaydi

tabakalar siralamasinda degisiklikler olmasi kacinilmaz olurdu.

Elmalili yedi kat semd konusundaki ikinci goriisii de soyle aciklamaktadir: Diinyanin

istiinde biitiin yildizlarin siisledigi maddi alemin hepsi bir semadir. Yedi semanin

418 Elmalily, a.g.e., 1, s. 252.
419 Elmalily, a.g.e., VIIL, s. 127.
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birincisidir ve bunun 6tesinde bundan bagka alti sema daha vardir. Bunlar ruhani ve akla
uygun olarak diisiiniildiikleri zaman fezanin cisimlere uygunlugu gibi aralarinda uyma
ve uygunluk kavrami daha agiktir. Biz diinya semaswun yildizlarin ziynetiyle siisledik™’
ifadesi de bunu acikca gostermektedir. Islam'da tefsir Alimlerinin en biiyiiklerinin
goriisleri bu y(')ndedir.421 Anlasildigina gore Elmalili, bu konuda miifessirlerin

ekserisinin kanaatlerini belirtmekle ortak bir yol bulmaya calismaktadir.

Stileyman Ates de Elmalili gibi yedi kat gok ifadesinin daha Gtesinin olamayacagi
anlamina gelmedigini sdylemistir. Biz en yakin gogii yildizlarla siisledik ayetinden yola
cikarak, en yakin gogiin gorebildigimiz yildizlar alam oldugu sonucuna varmistir.*?
Yine de Kur’an’in amaci goklerin sayisin1 belirtmek degil, yaratanin kudretine
dikkatleri cekmektir. Ates’e gore, o zamanki insanlar arasinda evrende yedi gok ve yedi
arz bulundugu kanaati vardi. Kur’an onlara, o yedi gogii ve onlara benzer arzi, taptiklari
putlarin degil, sadece Allah'in yarattigini, ancak onlart yaratan kudret sahibine tapmak

gerektigini anlatmaktadir.**?

Aktardigimiz pasajlardan anlasildigina gore dirayet tefsirlerinde Kur’an’da bir¢ok ayette
gecen yedi kat gok ifadesi genellikle iki anlamda degerlendirilmistir. Birincisi,
diinyanin gokleri anlaminda. Ikincisi ise uzayin gokleri anlaminda. Ancak bu
aciklamalarda klasik donem dirayet tefsirlerinde Batlamyus kozmolojisinin; modern
donem dirayet tefsirlerinde ise Kopernik ve Galile ile baslayip Kepler ve Einstein’a
kadar uzanan pozitif kozmolojinin etkilerini gdzlemlemek miimkiindiir. Yine de dirayet

tefsirlerinde yedi kat gok ifadesi hakkinda kesin bilgilerden bahsedilemez.***
C. EVRENIN GENiSLEMESI

19. yiizyilin sonuna kadar bilim tarihi duragan bir evren goriisiine sahipti. Bu diisiince,
20. yiizyilda yapilan bilimsel ¢alismalarla koklii degisikliklere ugramis; evrenin duragan
degil aksine diizenli olarak genisleyen ve hareket eden bir yapiya sahip oldugu yapilan
gozlem ve deneylerle ortaya ¢cikmistir. Evrenin yapisiyla ilgili bu kokli degisiklikler,

sadece fizik ve astronomi bilimini degil, neredeyse tiim bilimsel calismalar etkileyerek

420 37/Saffat/6.

42! Elmalily, a.ge., 1, s 254.

422 Ates, a.g.e., IX, s. 497.

423 Ates, a.g.e., IX, s. 499.

424 Karaman ve Digerleri, a.g.e., I, s. 98.
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ciddi degisikliklere kaynaklik etmistir. Elbette bundan, Kur’an’in evren ve
icindekilerden bahseden kevni ayetleri barindirmasi hasebiyle tefsir bilimi de nasibini

almastir.

Klasik donem dirayet tefsirlerinde donemin hakim goriisii, Batlamyus teorisinin de
etkisiyle, evrenin duragan ve hareketsiz bir yapiya sahip olduguydu. Bu bakimdan
miifessirler, kevni ayetleri yorumlarken bu etkiyle olsa gerek, evrenin duragan olduguna

dair Kur’ani dayanaklar bulmaya ¢alismislardir.

Modern donemde ise s6z konusu durum tam tersine donmiis, evrenin duragan degil
aksine genisleyen ve hareket halinde olan bir yapiya sahip oldugu tezine Kur’ani
dayanak bulunur hale gelmistir. Bu goriis meshur big bang teorisi ile ifade edilmistir.
Teoriye gore evren sifir hacme sahip bir kiitleden biiyiik bir patlamayla ortaya ¢cikmustir
ve s6z konusu patlamanin etkisiyle siirekli genislemektedir.** Bu yoniiyle teori, evrenin
yaratilisi konusunda materyalist bakis acisinin bilim c¢evrelerinde ciddi elestirilere tabi
tutulmasint saglamistir. Evrenin yokluktan yaratilmis olduguna ve baslangicliligina
vurgu yapmasi bakimindan big bang teorisi tefsir alimleri tarafindan da biiyiik bir
coskuyla karsilanmis ve kabul gormiistiir. Evrenin genislemesiyle ilgili ayetlerin bu
teoriyi destekledigine dair agiklamalar yapilmistir. Ayrica evrenin genislemesinden
bahseden ayetin Kur’an’in i’cazinin en Onemli goOstergelerinden birisi oldugu
dillendirilmistir. Burada ilgin¢ olan nokta, her iki goriisiin taraftarlar1 da kendi
goriislerini temellendirmek maksadiyla benzer ayetleri delil olarak 6ne siirmiislerdir.
Burada dirayet tefsirindeki goriisleri aktarmak, sozii edilen farkliligi acikca ortaya

cikartacaktir.

Evrenin genislemesiyle ilgili miifessirlerin goriislerini belirtirken temel aldiklar1 ayet

Zariyat sliresinin 47. ayetidir. Yiice Allah, bu ayette sdyle buyurmaktadir:

“Biitlin bir gogii kendi glic ve kudretimizle Biz insa ettik ve onu
stirekli genisleten de Biziz.”

Yukaridaki ayetin dirayet tefsirlerindeki agciklamalarinda ayette gecen el-Miisi kelimesi
onemli rol oynamaktadir. Bu bakimdan miifessirler, kendi kanaatlerini ortaya koymak

icin bu kelimeden hareket etmislerdir. Klasik donem dirayet tefsirlerinde evrenin

425 Tagkin Tuna, Uzaywn Sirlart, Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2000, ss. 123-127.
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genislemesiyle ilgili bilimsel kesiflerin heniiz ortaya ¢ikmamis olmasi ve ayetle ilgili bir
takim rivayetler nedeniyle kelime, genel olarak yiice Allah’in her seye giiciiniin yetmesi

seklinde anlasilmistir. Simdi bu yorumlar1 gorelim:

Bu ayetin tefsirinde Zemahseri, lemiisiiin (genisletiyoruz) ifadesinin yiice Allah’in
kullarina yaptig1 infaklara iligkin giiciiniin bir ifadesi oldugunu sdylemistir. Yine o, ayni
kelime hakkinda, yagmurun yagmasiyla gelen rizik seklindeki bir rivayeti de
aktarmistir.**® Bu yorumlardan anlasilmaktadir ki Zemahseri buradaki ayeti, evrenin
fiziksel anlamda genislemesi seklinde degil de yiice Allah’in, gokten yagmur yagdirmak

stiretiyle kullarinin riziklarini bollastirmast seklinde anlamustir.

Razi ise, soz konusu ayeti Onceki ayetlerle birlikte anlamanin daha dogru olacagi
kanaatindedir. Buna gore ayet, Cenab- Hakk’in birligini dillendirmektedir. Buna gore
ayet Sizler, Allaht biwrakip da taptigimiz o seylerin, hicbir seyi yaratamadigini
biliyorsunuz. Dolayisiyla onlart Allah'a ortak kosmaniz dogru olmaz manasina

gelmektedir.427

Razi, ayette gecen lemiisiiin ifadesi hakkinda iki goriis belirtir.
Birincisine gore kelime, genislik maddesindendir. Yani, Biz o semdyi, yer ve yeri
kusatan su ve hava, semdya ve onun genisligine nisbetle, tipki ¢oldeki bir halka misali
olacak bir bicimde genislettik demektir. BOylesine genis bir alan1 kaplayan bir bina ise
sasirticidir. Ciinkii boylesine genis bir kubbeyi higbir usta yapamaz. Ikinci olarak ifade,
kadir oluculariz anlamindadir ki goklerin benzerinin Allah tarafindan yaratilabilecegine
isaret etmektedir. Netice olarak Razi, gogiin binaya ve yerin dosege benzetilmesini, gogiin

ana yapisinda degisme olmamasina, yerin ise genisleme, daralma, denizlerinin karaya

doniismesi gibi degiskenliklere acik olmasina baglar. 428

Kadi Beydavi ve Nesefi’de de yukaridaki miifessirlen goriisleriyle aym baglamda

42
yorumlar mevcuttur.*”

Modern astrofizigin verileriyle evrenin genislediginin ortaya c¢ikmasiyla birlikte
miifessirler bu kelimeyi, Allah’in evreni genisletmesi seklinde anlayarak ayetin

yorumuna yeni bir boyut kazandirmiglar ve evrenin genisledigi tezini Kur’an’in

26 Zemahserd, a.g.e., IV, s. 20.

427 Razi, a.g.e., XX, s. 383.

8 RAZA, a.g.e., XX, ss. 386-387.

42 Beydavi, a.g.e., 11, s. 431; Nesefi, a.g.e., III-1V, s. 187.
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yiizyillar oncesinden haber verdigi seklinde agiklamalarda bulunmuslardir. Bununla
birlikte ayeti, klasik donem miifessirleri gibi kendi baglami icerisinde anlayan

miifessirlerin sayisinin daha fazla oldugunu belirtelim.

Ornegin Elmalili bu ayetin tefsirinde, [lemisifin ifadesinin iki manasi oldugunu
sOylemistir. Birisi, kudret genisligini ifade eder. Buna gore ifade, Kudret ve kuvvetimiz
Oyle genistir ki semiyr bina ile tiikkenmedikten bagska onu daha cok genisletebilir,
anlamindadir. Bir digeri de zenginligi, nimet ve nimet vermede genisligi ifade eder, biz
darliklar1 genisletiriz. Buna gore ifade, yalvaran darda kalmislara icabet eden, sikintilari

acan, ihtiyaclar1 gideren, fakirleri zenginlestiren ve nimet vereniz, demek olur.**

Benzer bir yorumlamay1 Vehbe Zuhayli’de de gormekteyiz. O, evrenin genisledigi
tezlerine delil olarak kullanilan s6z konusu ayeti klasik donem dirayet tefsirlerinde

oldugu gibi anlayarak, ayetin baglamina gére bir anlam vermeyi tercih etmistir.**’

Modern dénemde soz konusu ayetin yorumunda bilimsel verileri en fazla dikkate alan
ve yorumlarimi bu baglamda aktaran miifessirlerden birisi siiphesiz Siileyman Ates’tir.
O, tefsirinde Biz genisleticiyiz ifadesini, genisletme eyleminin siirdiigii seklinde
anlayarak modern bilimin verilerini 6nemsedigini dolayl olarak ifade etmis olmaktadir.
Ayrica Ates, bilim adamlari, uzay cisimleri arasindaki mesafenin git gide acildigini,
yani evrenin genisledigini tesbit etmislerdir ki dyetin bu olguya isareti, bir Kur’an

miicizesidir, ™’ diyerek bakis acisini ortaya koymustur.

Benzer bir yorumu Mevdidi’de de gormekteyiz. O, bu noktada miisiiin kelimesinin
kudret ve giic anlamlarina geldigi gibi genisletmek anlamina gelebilecegini ifade
etmistir. Ikinci anlama gore ayetin manasi sdyle olur: Bu biiyiik evreni biz, sadece bir
kere yaratip birakmadik, aksine o evrende siirekli genisletme yapiyoruz ve her an o
evren icinde yaratmamizin yepyeni, dehsete diisiiren gelismeleri olmaktadir. Boyle
giicli ve muazzam yaraticinin sahsini, yeniden yaratma konusunda siz nasil aciz

c1e . . o433
sanabilirsiniz?

9 Elmalily, a.g.e., VII, s. 265.
1 Zuhayli, a.g.e., XIV, s. 39.
432 Ates, a.g.e., X, s. 62.

3 Mevdadi, a.g.e., V, s. 517.
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D. DUNYANIN SEKLi VE HAREKETLERI

Kur’an’da bir¢ok konuya temas eden kevni ayetler, diinyanin yapisina dair agiklamalari
da barindirmaktadir. Bu ayetler, diinyanin hem isleyisine hem de islevine vurgu
yapmaktadir. Boylece bu ayetler vasitasiyla Miisliimanlar, diinyanin isleyis sirlarini
kesfetmek siretiyle onun nimetlerinden faydalanmaya yonelik caba igerisinde
olmuslardir. Ciinkii s6z konusu ayetler, insanin cevresine karst merakini uyandiran

carpici ifadelerle doludur.

Kur’an’da herhangi bir sekilde diinyanin donmedigine dair bir ayet bulunmamasina
hatta bunu destekleyecek ipucu seklinde bir ifadenin olmamasina karsin, klasik donem
dirayet tefsirlerinde diinyanin sabit oldugu ve donmedigi seklindeki kanaatlerin yaygin
olarak kabul edildigi goriiliir. Bunda donemin hakim kozmoloji 6gretisi olan Batlamyus
teorisinin etkisinin oldugu bilinmektedir. Bu teoriye gore diinya evrenin ortasinda sabit
ve hareketsiz durmakta; diger tiim yildizlar diinyanin etrafinda dénmektedir.** Dirayet
tefsirlerinin ilk donemlerinden baslayarak modern doneme kadar, kevni ayetlerin
yorumunda bu teorinin etkilerini gérmek hi¢ de zor degildir. Bunu biraz da anlayisla
karsilamak gerekir; c¢iinkii herkes gibi miifessirler de caginin iirliniidiirler. Yasadiklari
donemin hakim anlayislarina gozlerini kapayarak bir yorum getirmelerini onlardan
beklenemezdi. Ancak ayni miifessirlerin diinyanin sekli konusunda yaptiklar1 yorumlar,
takdire sayan bir sekilde orta ¢agin fikir ve diisiince yapilarimi asan orneklerle doludur.
Ornegin doénemin hakim goriisii, diinyanin diiz oldugu seklindeydi. Ancak biz,
calismamizda goriislerini inceledigimiz hi¢bir miifessirin, diilnyanin diiz oldugu seklinde
bir goriisiine rastlamadik. Dolayisiyla dirayet tefsirlerinde diinyanin yapisiyla ilgili
genel kanaat, onun diiz degil, kiire seklinde olduguydu. Hatta o donemde diinyanin kiire
seklinde olduguna dair goriis beyan etmeyen miifessirler bile, ¢cok az kisi harig, ilginctir
diiz olduguna dair goriis de aciklamamiglardir. Bunda Kur’an’daki kevni ayetlerin boyle
bir goriise kap1 aralamamasinin Onemli etkisinin oldugu muhakkaktir. S6z konusu
dirayet tefsirlerinde diinyanin hareketleriyle ilgili yorumlar1 aktarmak, meseleyi daha 1yi

ifade edecektir.

434 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 184.
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Kur’an’da diinyanin hareketleriyle baglantili olarak kabul edilen belli bash ayetler sdyle
siralanabilir:

“O gokleri ve yeri gergek bir amacgla yaratmistir; o geceyi giindiiziin
bagina sarar, giindiizii de gecenin basina sarar...”*?

“Gok kubbeyi (icinde gok cisimleri) ylizecek sekilde yiikseltti ve
dengeli bir i¢ diizene kavusturdu; onun gecesini karanlik yapti,
giindiizlinii aydinlatti. Ve onun ardindan yeryiiziinii yuvarlatarak bir
diizene koydu.”**

“Siiphe yok ki goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
birbirini takip edisinde... ...dlistinen bir toplum i¢in mesajlar
vardir™*’

“...0’dur giindiizii araliksiz kovalayan geceyle Orten; giinesi, ay1 ve
yildizlar1 emrinize 4méade kilan O...”**

Diinyanin kiire seklinde oldugu fikrini Kur’an’daki kevni ayetlerle uzlastirmaya calisan
dirayet tefsiri miifessirlerinden ilki siiphesiz Razi’dir. O, meshur tefsirinde cesitli
vesilelerle diinyanin yuvarlak, kiire seklinde oldugunu ifade etmistir. Ona gore yerin
kiire seklinde oldugu delillerle sabit olmustur. Buna ragmen yerin diizmiis gibi
goriinmesinin sebebi kiirenin, son derece biiyiik oldugunda, onun her bolgesi ve parcasi,
diimdiiz imis gibi goriinmesindendir. Bu durum Razi’ye gore yiice Allah’in, daglar
kaziklar yapmadik mi?*° buyurmasina benzemektedir. Kur’an, daglari bazi insanlar
onlarin tizerinde meskin olduklart halde, kazik olarak nitelendirmistir. Yeryiizii de iste

. 440
buna benzemektedir.

Razi, gokyiiziiniin yiikseklik, nizam ve gece giindiiz deveran1 seklinde bina edildigini
ifade ettikten sonra, yerin diizene konmasi durumu hakkinda da agiklamalarda
bulunmustur. Buna gore yer, deve kusunun yuvasi gibi yayilarak désenmistir.**' Bu
baglamda o, yeryiiziiniin dosek gibi olmasini, onun sakin ve hareketsiz oldugu seklinde

anlamistir. Sayet yeryiizii hareketli olsaydi, bu hareket ya diiz olurdu veya dairevi

3 39/Ziimer/5.

36 79/Naziat/28-30.

7 2/Bakara/164.

¥ 7/A’raf/54. Konu ile ilgili diger ayetler i¢in Bkz. 14/ibrahim/33; 36/Y asin/40.
439 78/Nebe’/7.

0 RAZ, a.g.e., X111, ss. 382-383.

I RAZ, a.g.e., XXIL, s. 48.
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olurdu. Eger diiz olsaydi, o zaman yeryiiziiniin bizim i¢in dosek olmasinin bir anlami

kalmazdi seklinde agiklamistir ve bu konuda kendince deliller getirmeye gallsmlstlr.442

16. yiizyildan sonra diinyanin diiz degil de yuvarlak oldugu ve Kopernik ile birlikte
diinyanin giinesin etrafinda dondiigii teorisi bilimsel tecriibeyle ispatlaninca, bir¢ok
alanda oldugu gibi tefsir alaninda da kokli degisiklikler yasanmistir. Bu
degisikliklerden diinyanin yapisina ve hareketlerine dair boliimler iceren kevni ayetler
de paymni almistir. Bu baglamda modern donem miifessirleri belki savunmaci bir
yaklagimla Kur’an’dan diinyanin elips seklinde ve hareket halinde olduguna dair deliller
aramaya basladilar. Bunun neticesinde goriildii ki aslinda Kur’an, klasik dénem
miifessirlerinin iddia ettigi gibi duragan ve sabit bir diinyadan bahsetmiyor. Aksine
bircok ayet, diinyanin hem kendi ekseni hem de giinesin etrafinda dondiigiine dair
isaretler tasimaktadir. Burada belki de en ilging olan nokta, klasik donem
miifessirlerinin diinyanin sabit olduguna dair delil getirdikleri ayetlerle, modern donem
miifessirlerinin diinyanin elips seklinde ve hareket ettigine dair delil getirdikleri ayetler
neredeyse ayni ayetlerdir. Ek olarak modern donem dirayet tefsirlerinde, baz1 ayetlerin
baglamindan koparilarak diinyanin yapist ve hareketlerine dair delil getirildikleri
gozlemlenmektedir. Ornegin, Enbiya siiresinin 44. ayetinde gecen Biz yeryiiziine
miidahil olup onu her bir taraftan eksiltiyoruz ifadesi, modern dirayet tefsirlerinin
birgogunda diinyamin elips seklinde olduguna isaret sayllmustir. Ornegin ¢alismamiza
konu olan modern dirayet tefsirlerinin biiyiik bir kisminda buna bir yoniiyle vurgu
yapilmistir. Klasik donem dirayet tefsirlerinde ise aymi ayet, Onceki ayetlerle
degerlendirilerek genellikle kdfirlerin giiclerinin, hdkimiyetlerinin ve diyarlarinin
azaltilmast seklinde anlasilmistir. Ornedin Razi, Beydavi, Nesefi gibi bircok alim ayeti

bu sekilde anlamislardir.**

Diinyanin hareketleriyle baglantili olarak klasik donemle modern donem dirayet
tefsirleri arasindaki diger bir fark da Neml stresinin 88. ayetinin yorumunda ortaya
cikmaktadir. Buna gore ayette gecen hareketsiz ve sabit sandigin daglarin kayp giden
bulutlar (gibi) gittigini goriirsiin ifadeler klasik donem dirayet tefsirlerinde kiyametin

kopmasinin bir delili olarak anlasilmistir. Ornegin Razi, Zemahseri, ve Nesefl bu

“2Razi, a.g.e., 11, s. 109.
3 Bkz. Razi, a.g.e., XVI, ss. 148-149.
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g(jrl'jstedir.444

Modern doneme gelindiginde bu ayetin, diinyanin doniisiine isaret ettigine
dair agiklamalar bulmak hi¢ de zor degildir. Bu konuda Elmalili’min iki tarafa da
getirdigi elestiriler dikkate degerdir. O, s6z konusu ayeti kiyamet giinii daglarin yiin gibi
atilip yliriitiilmesi manzarasinin bir tasviriymis gibi kabul etmenin yanlis oldugunu ifade
etmistir. Yine ona gore miiteahhirin ulemasinin bu ayeti diinyanin kendi ve giinesin
ekseni etrafinda donmesiyle baglantili bicimde yorumlamasi ashinda giizel bir
yorumdur. Ancak burada da bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. O da s6z konusu ayet,
yeryliziiniin her giin giines etrafindaki doniisii olarak yorumlaninca, kiyamet halleri
arasinda bunun ne sebeple zikredildiginin anla§11:¢1mad1gld1r.445 Onun goriisiine gore ise
bu ayet, simdiki halin her an olus ve yok olusunu gostererek kiyamet ve yeniden
dirilmeyi diisiindiirmek icin bir nevi delil gostermek {iizere ifade edilmistir. Dag
orneginden hareketle, her an yeni yaratilisin devam edip durdugunu ve bu sebepten
alemin, en sabit goriilen seylerinin bile boyle her an degisme ile bir kiyamete dogru
gittigini ifade etmektedir. BOylece giiniin birinde bir iifirme ile o koca daglarin
yerinden biitiin yogunluklariyla yiiriitiiliip yeryiiziiniin baska bir yeryiiziine degistirile

bilecegini anlatmaktadir.**®

Siileyman Ates de artik giiniimiizde tartismaya mahal birakmayacak derecede bir gercek
olan diinyanin yuvarlakligina isaret eden bircok Kur’an ayeti oldugunu sdylemistir.
Yukarida meallerini verdigimiz ayetleri bu konuda delil olarak one siirmiistiir. Burada
ozellikle dahv kelimesi iizerinde duran Ates, kelimenin kokeniyle ilgili bircok dil
aliminden nakil yaptiktan sonra dosemek, diizenlemek anlamindan hareketle ayetin
yeryliziiniin yuvarlak olduguna isaret ettigini séylemistir.447 Benzer sekilde diger ayette
gecen tekvir kelimesinin de ip yumag: seklindeki bir seyi sarma ve dolama anlamina
geldigi, dolayisiyla bunun diinyanin yuvarlak olduguna ve kendi ekseni etrafinda

dondiigiine dair Kur’ani bir delil saymugtir.**®

Zuhayli de giindiizii araliksiz kovalayan gece ifadesinden yola cikarak Kur’an’in,

modern bilimin yeryiiziiniin yuvarlakligini, onun giinesin etrafinda ve kendi ekseni

“4 Bkz. Razi, a.g.e., XVII, s. 466.
45 Elmalily, a.g.e., VI, s. 166.

446 Elmalily, a.g.e., VI, s. 167.

47 Ates, a.g.e., X, s. 308.

448 Ates, a.g.e., VII, s. 528.
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cevresinde doniislinii acikladigi seyi haber verdigini sOylemistir. Buna gore yer

kiiresinin yaris1 Giines ile aydinlik, obiir yarisi karanlik olur.**
E. GUVENLIKLIi BiR KUBBE (KORUNMUS TAVAN)
Kur’an’da gok ile ilgili olarak soyle buyrulmaktadir:

“Gogi giivenlikli bir kubbe olarak tepelerine diktik; ama onlar bu tiir
gostergelerle isaret ettigimiz (hakikatlere) sirt ¢eviriyorlar.”*

Yukaridaki ayette gokyliziiniin yani diinya semasinin yapistyla ilgili cok onemli bir
ozellige dikkat cekilmektedir. Buna gore yiice Allah, atmosferi son derece dikkate deger
ozelliklerle donattigin1 ifade etmektedir. Gliniimiizde yapilmis bilimsel calismalar
gostermektedir ki atmosfer, hem diinyadaki yasam kosullarinin siirekli olmasi hem de
uzay boslugundan gelebilecek zararli cisim ve 1siklara kars1 bir koruyucu kalkan gorevi
gormektedir. Boylece atmosfer vasitasiyla diinya ve icerisindeki canlilar, koruma altina
alinmis olmaktadir. Kur’an’in, muhatabinin dikkatini iizerinde yasadigi diinyanin
gbgiine cekmesi, miifessirleri bu ayetlerin hikmetini arastirmaya sevk etmistir. Dirayet

tefsirlerinde bu konuyla ilgili agiklamalari kisaca sdyle 6zetleyebiliriz.

Zemahseri, giivenlikli kubbe (korunmus tavan) ifadesini zelzele gibi fiziksel seylerden
koruyan anlaminda yorumladig: gibi, melekler vasitasiyla seytandan koruyan anlaminda

da kullanmlsnr.“1

Réazi’ye gore Semd, yere nispetle tipki bir evin tavani gibi oldugu i¢in ona sakf
denmistir. O, ayette gecen mahfiizen ifadesini iki acidan degerlendirmistir. Birincisi,
giivenlikli kubbe (korunmus tavan) ifadesi, diger tavanlar i¢in s6z konusu olan
diismekten ve cokmekten korunmustur. ikincisi, melekler vasitasiyla seytandan

korunmustur. Ancak Réz1, ikincisinin daha kuvvetli ihtimal oldugunu séylemistir.452

9 Zuhayli, a.g.e., IV, s. 522.
#921/Enbiya/32.

1 Zemahseri, a.g.e., 11, s. 571.
B2 RAZ, a.g.e., XV, s. 133.

139



Beydavi ise kendisinden Onceki miifessirler gibi korunmus tavan ifadesinden,
gokyiiziiniin yikilmaktan, fesattan ve siipheli kulak hirsizligi yapilmasindan korumak

seklinde anlamustir.*>* Aym yorum Nesefi’de de vardir.

Modern donem dirayet tefsirlerinde diger kevni ayetlerde oldugu gibi bu ayetin
yorumlanma bi¢imlerinde de koklii degisiklikler yasanmistir. Siiphesiz bunda gokyiizii
ve atmosferle ilgili gelismis bilimsel bilgelerin etkisi s6z konusudur. Bu etki dolayisiyla
modern donem miifessirleri yukaridaki yorumlara ek olarak tefsirlerinde atmosferin
yapistyla ilgili bilimsel bilgilerden faydalanarak ayetin yorumlanmasina yeni bir boyut
kazandirmislardir. Atmosferin koruyucu gazlarla dolu olmasiyla s6z konusu ayet
arasinda baglanti kurularak yorumlar getirilmistir. Ancak klasik doneme bagh kalarak
yorum getiren miifessirlerden de bahsedilebilir. Ornegin Elmalili, sagfen mahfiizan
ifadesini tamamen klasik donem miifessirleri gibi anlamis ve bu cercevede yorum
geti1n1i$tir.454

Miifessir Mevdidi, hayli farkli bir yorumla korunmus tavan ifadesini Hicr stiresinin 16.
ayetinde gecen burclar seklinde anlamistir. Bur¢ kelimesini etrafi surlarla oriilmiis bir
yer olarak tanimlayan Mevdidi, bunlarin kiireler oldugunu ve bu kiirelerin her birine

455 .. ..
Buradan miifessirin

parlak bir yildiz veya gezegen yerlestirildigini ifade etmistir.
korunmus tavan ifadesini, sadece diinyaya mahsus bir sekilde degil de daha genis

yorumladigr anlasilmaktadir.

Siileyman Ates’e gore Once Aayette seytanlarin, goge sokulup gok haberlerini
calamayacaklari, ¢linkii gégiin onlara engel olacagi anlami vardir. Yine o, Hicr siiresinin
16-17. ayetlerinde bu anlam aciklandigini sOylemistir. Ayrica arzin cevresini saran
atmosfer tabakasinin diinyayr koruyuculuguna da isaret oldugunu ifade etmistir. Zira
uzaydan gelen giines 1sinlar1, atmosfer tabakasindan siiziilerek gecer. Giinesin bir anda
yaydigi 1s1ik selalesi, ta ilk insandan bu yana insanlarin bugiine kadar iirettigi biitiin
enerjiden fazladir. Eger Atmosfer tabakasi olmasaydi, giinesten dogrudan diinyaya
carpacak 1sinlar, bu korkung enerji, diinyanin iistiinde hayattan eser birakmazdi. Iste

atmosfer tabakasi, bir tavan gibi uzaydan gelecek 1sinlara karsi diinyay1

3 Beydavi, a.g.e., 11, s. 69.

454 Elmalili, a.g.e, V, s. 450.
5 Mevdidi, a.g.e., 111, s. 565.
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456

korumaktadir.™” Benzer yorumlar1 Zuhayli’de ve baska miifessirlerde de gormek

mimkiundiir.
F. GI"JNES VE AYIN HAREKETLERI

Kur’an’da diinya ve diinyanin hareketlerinden bahseden ayetler oldugu gibi evrendeki
diger gok cisimlerinden ve bunlarin hareketlerinden bahseden ayetler de bulunmaktadir.
Ancak Kur’an, bu gok cisimlerinden bahsederken fazla teferruata girmez. Bunun yerine
bazen yiizyillar oncesinden kesfedilmemis bilimsel meselelerin ipuclarini muhatabina
sunar. Bunu yaparken, ¢cok uzun izahlarla anlatilabilecek gercekleri sadece bir ya da
yarim ciimle ile hatta bazen tek kelimelik kavramla ifade eder. Fakat Kur’an’in ifade
ettigi bu kavramlar o kadar derin anlamlar icermektedir ki pozitif bilimlerin yiizyillar
boyunca kesiflerle ortaya koymus oldugu sonuclari, bir yoniiyle iceren yorumlar
yapmaya imkan tanir. Bu bakimdan tefsir tarihi, sozii edilen yorum genislini yansitan
orneklerle doludur. Ornegin Kur’an giines, ay ve yildizlar gibi belirli gok cisimlerinden
bahsederken kisa ve 6z bicimde onlarin durumlarini ortaya 6yle bir koyar ki astronomi
bilimiyle konuya bakildiginda her seyin veciz bir sekilde 6zetlenmis oldugunu goriir.

Kur’an’1n be veciz ve belig iislubunu tiim kevni ayetlerde gormek miimkiindiir.

Kur’an’da giines, ay ve yildizlarla ilgili ayetler genelde iki baglamda yer almistir.
Birincisi, giines, ay ve yildizlarin mahiyeti ve 151k vermesi. Ikincisi ise giines, ay, yildiz
ve diger gok cisimlerinin hareketleri ve belli yoriingelerde seyretmeleri. Biz burada
Kur’an’in, belli gok cisimlerinin bu iki yoniiyle ilgili olarak bahsettigi hususlarin

miifessirler tarafindan yapilan yorumlarin1 aktarmakla yetinecegiz.

Kur’an-1 Kerim, giines ve ayin farkli cisimler oldugunu ifade ederek onlarin

mahiyetleriyle ilgili olarak sunlar1 s6ylemektedir:

“Goge biiylik yildiz kiimeleri serpistiren, yine oraya (giines gibi) bir
151k kaynagi (sirdc) ve ay (gibi) bir 151k yansitic1 (miinir) yerlestiren
Allah, ne yiice ve bereket kaynagidir.”*’

“Glinesi aydinligin kaynagi (ziya) ve ayi 151k yansitict (nlir) yapan;
yillarin sayisin1 ve hesabi(n1) bilesiniz diye onlara evreler takdir eden
O’ dur.”*®

436 Ates, a.g.e., V, s. 503.
47 25/Furkan/61.

141



Yukaridaki ayetlerde giines, tarifsiz bir lamba (sirac); aydinligin kaynag (ziya); ay da
bir 15tk yansitict (nQr) ve miinir olarak vasiflandirilmistir. Bu ifadelerde ziyd ve niir
arasinda mahiyet farki oldugu gibi 151k kaynagi olarak ay ve giines arasinda belirgin
farkliliklar vardir.®® Nitekim dirayet tefsiri miifessirleri sz konusu kavramlar
arasindaki farkliliklar1 ortaya koyan aciklamalar yapmak slretiyle ilgili ayetleri

anlamaya calismislardir.

[k dirayet tefsirlerinden olan Kessdf ta Zemahseri, ziyd kelimesi hakkinda niirdan daha
gliclii 15tk tammmlamas1 yapar. Bundan dolay1 Allah, hidayetini ziydya degil, niira benzet-
mistir. Ciinkii ziydya benzetseydi hi¢ kimse sapmazdi. 40" Sirac kelimesini de 151k
kaynag olarak sadece giines icin kullanmamus, yildizlar i¢in de gecerli oldugunu ifade
etmistir.*®" Ona gore, tipki ev halkinin lamba 1s1ginda gérmesi gibi diinya halki da
giinesin 15181yla goriir. Ancak ay bunun gibi degildir. O, giines 15181 olmazsa nlirunu

462
yansitmaz.

Razi’ye gore yiice Allah’in giines ve ayin hallerinden bahsetmesi bir yoniiyle tevhidi,
bir yoniiyle de ahiretin varhigin1 gostermek i¢indir. O, cisimlerin yapilariyla ilgili bir
takim felsefi tartismalardan sonra soyle bir sonuca varmistir: Bu alabildigince parlak
aydinligin giinese, digerinin de aya tahsis edilmeleri, bir yaraticimin yaratmasi ile
oldugu sabit olur.*® Ayrica Nir, bir seyin azligin1 veya coklugunu ifade eden bir
keyfiyettir. Bu bakimdan niir, bu keyfiyetin aslin1 ifade eder. Ziya ise bu keyfiyyetin
miilkemmel ve ¢ok ileri derecede olmasi durumudur. Razi’ye gore bunu delili, Cenédb-1
Hakk'in, giines ile kaim olan keyfiyeti ziya; ay ile kaim olan keyfiyeti de niir diye
adlandirmis olmasidir. Giinesle kaim olan keyfiyetin, ay ile kaim olan keyfiyetten daha

giicli ve daha miikemmel oldugunda siiphe yoktur.464

Yine Razi’ye gore Gece,
yeryliziinii karanligin kaplamasindan ibarettir. Giines, yeryiiziiniin karanliklarinin

izalesine sebep olunca, lambaya (sirdc)'a benzemistir. Hem lambanin bir 15181 vardir.

8 10/Yunus/5. Benzer ayetler i¢in Bkz. 17/isrd/ 12; 71/Ntih/15-16; 79/Nebe’/12-13.
439 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 167.

460 Zemabhgseri, a.g.e., 11, s. 225.

! Zemahserd, a.g.e., I1I, s. 98.

462 Zemabhserd, a.g.e., IV, s. 263.

43 RAZA, a.g.e., X1, s. 295.

404 RAZA, a.g.e., X1, s. 296.
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Isik ise, nurdan daha kuvvetlidir. Dolayisiyla 15181 en az ifade eden sey aya; en

kuvvetliyi ifade eden sey de giinese sifat olarak verilmistir.*®

Kadi Beydavi de mubalaga maksadiyla ay, niir olarak isimlendirilmistir. Bilindigi tizere
0, 1siktan daha geneldir. Ona gore ziyd, bir seyin 1s181nin kendi zatindan gelmesi; niir ise
arazi olarak distan gelmesi demektir.**® Giines icin kullanilan sirdc kelimesini ise yanan

atesin alevlerinin pariltis1 seklinde timeklendirrni§tir.467

Nesefl de sirdc kelimesini 1s1 ve 15181 kendisinde toplayarak parlayan sey yani giines
olarak tanimlamuistir.*® Yine o, ziyd, nirdan giclidiir diyerek diger miifessirlerin

goriislerine katilmastir.

Modern donem miifessirlerinde Elmalili’ya gore ayetlerdeki ifadelerden ziya ile niirun
farkli seyler oldugu anlasiliyor. Bunlarin ikisi de aslinda karanligin karsit1 olan aydinlik
olaymni ifade ettikleri, bunun da cesitli siddet derecelerine gore birtakim mertebeleri
bulundugu bilinen bir seydir. Bunlarin hepsine niir adi verilebilir. Fakat niir, ziyadan
daha genis kapsamli, ziyd da niirdan daha belirgin ve kuvvetlidir. Ziydda asir1 bir
parlaklik, belli bir parildama, kuvvetli bir yayilma ve siddet vardir. Gz kamastiran ve
icabinda aci1 veren birtakim 6zellik bulunmaktadir. Nirda da mutlak olarak karanliga
karsilik olan bir revnak, yumusak bir yayilma, siikin ve huzuru andiran bir safa ve
letafet sz konusudur. Bir tarife gore de niir, ziyanin 1s181d1r, karanlhigi gideren sulesidir.
Bu o demek olur ki, karanligin en yakin karsiti néirdur.*®’ Ayrica o, Ibn Abbas’m ay da
giines gibi 151k veriyordu fakat sonra 15181 giderildi, dedigini naklettikten sonra, ayin
onceleri giines gibi 15181 kendisinden aydinlaticiyken sonralari sonmiis oldugunun
baslarda bilinmedigini ifade etmistir. Boylece Kur’an’in yiizyillar 6ncesinden haber

470
B

vermis oldugu bu gercek, giiniimiiz fen bilimlerinin kesifleriyle ortaya ¢cikmustir. u

ifadesiyle Elmalili, Kur’an’1n i’cazina vurgu yapmustir.

Siileyman Ates’e gore yukaridaki ayetlerden giinesin bir sirdc yani alev alev yanan bir

enerji ve 151k kaynagi; Ayin da bir 151k yansiticisi oldugu anlasilir. Sirdc, 15181 kendi

195 RAZA, a.g.e., XXII, s. 153.
%6 Beydavi, a.g.e., 1, s. 428.

7 Beydavi, a.g.e., 11, s. 561.
%8 Nesefi, a.g.e., ITI-IV, s. 325.
469 Elmalili, a.g.e., IV, s. 446.
470 Elmalili, a.g.e., V, s. 296.
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atesinden dogan kandildir. Bunun verdigi 1s18a ziyd denmistir ve kaynagi
kendisindendir. Yine ona gore, giinesin 15181, hidrojeni helyuma doniistiiren, zincirleme
niikleer patlamalardan olusmaktadir. Giines, her an sayisiz atom bombalarinin patladigi
bir kaynaktir ki bu patlamalardan kendisine tabi yildizlara korkun¢ enerji ve 1s1k
gitmektedir. Giinesin kendinden olan enerjisi, kendi sisteminin hayat kaynagidir. Iste
Giinesin kendinden olan 15181, ziyd tabiriyle anlatilmistir. Fakat Ay sonmiis, sogumus,
kabuk baglamis bir gezegendir. Kendinden bir 15181 yoktur. Ancak giinesten kendisine

vuran 15181 yansitir. Iste aydan yansiyan bu 1s18a da nir denmistir.*”!

Dirayet tefsirlerinde giines ve ayin mahiyetiyle ilgili yapilan bu ac¢iklamalardan sonra bu
gok cisimlerinin hareketleri, birbirleriyle miinasebetleri ve yoriingelerinde donmeleri

hakkinda Kur’an soyle buyurmaktadir:

“Glineste de (bir ders vardir) ki: o kendisi i¢in tayin edilen mekan ve
zamana baglh olarak hareket eder durur; iste bu, en yiice olanin, her
seyi bilenin takdiridir. Aya da sonunda kuru ve egri bir hurma dali
haline gelinceye kadar farkli evreler takdir ettik. Ne giines aya
kavusup carpabilir ne de gece giindiizii Ortebilir: zira hepsi bir
yoriingede hareket edip dururlar.”*’*

“Geceyi ve giindiizii, giinesi ve ay1 yaratan O’dur; ama (yildiz ve
gezegenlerin) hepsi de (kendileri i¢in tespit edilen) bir yoriingede akip
durmaktadirlar.”*"

Yukaridaki ayetlerde giines ve ayin kendilerine ait yoriingeleri ve hareketlerinin
bulunduguna isaret edilmektedir. Ayette bunu ifade eden kavram felek kelimesidir.
Bucaille’ye gore bu kelime, ay ve giinesin dairevi hareketlerini diisiinmeleri miimkiin
olmayan en eski Kur’an miifessirlerini tereddiide diisiirmiis, bundan dolay1 ya kismen
dogru bir imaj gozlerinde canlandirmislar ya da bu iki gok cisminin uzay boslugundaki
hareketleri konusunda tamamen hatali bir tasavvura yonelmislerdir. Su halde Kur’an,
ancak yiizyillar sonra aydinliga kavusacak yeni bir kavramdan bahsetmis olmaktadir.*’*
Bu bakimdan felek kelimesinin mahiyeti tam olarak ac¢iklanamadigi i¢in sadece Arapca

karsiliklarinin verilmesiyle yetinilmistir. Ancak giiniimiizde pozitif bilimlerin etkisiyle

kismen de olsa bu kavramin mahiyeti a¢iga kavusmus, aya ve giinese ait bir takim

1 Ates, a.g.e., IV, ss. 203-204.
412 36/Y asin/38-40.

473 21/Enbiya/33.

474 Bucaille, a.g.e., s. 235.
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yoriingelerin bulundugu ve bunlarin kendi istikametlerinde seyrettikleri anlasilmistir.*”
Dolayisiyla ayetlerde gecen felek kavraminin yorumunda, modern dirayet tefsirlerinde

daha doyurucu agiklamalarin yapildig1 sdylenebilir.

Zemahseri, ayetlerde gecen hepsi bir yoriingede akip durmaktadirlar ifadesinden

kastedilenin her gece ve giindiiz yiikselen bir burg cesidi oldugunu séylemi$tir.476

Raézi ise ayn1 ifade hakkinda, Cenab-1 Hak, sayet gokyliziiyle yeryiiziinii yaratip, onlarin
sayelerinde gece ile giindiiziin; sicaklikla soguklugun, her birini izlemesi gibi birtakim
faydalar1 goriiniir kilmak i¢in giines ile ayr yaratmasaydi, Allah'in kullar iizerindeki
nimetleri kemale ermis olamazdi, demistir. Aksine bu, ancak onlarin kendi yoriingeleri
iizerindeki hareketleri sebebiyle olmus olurdu. Iste bundan dolayidir ki Allah, bunlarin
hepsi bir yoriingede akip durmaktadirlar buyurmustur.*”” Bu hususta o, giinesin ve ayin
hareketlerinin yonleriyle ilgili bir takim tartismalara giriserek felsefi aciklamalar
yapmustir. Burada da mevsimlerin, sicaklik ve sogukluk gibi durumlarin olusumlarinin
ay, giinesin, yildizlarin etkisiyle gerceklestigini ifade etmis, sOyle bir sonuca varmistir.
Eger, yildizlarin egim ve meyil itibariyle hareket etmeleri olmasaydi, o zaman tabiat
olaylar1 tek bir bolgeye tahsis edilmis olurdu. Diger bolgeler ise bundan elde edilecek
olan faydalardan yoksun olurdu. Boylece bir yerde devamli kis olur ve orada firtinalar
eser, baska bir yerde de, ortaligin yanip kavrulmasini doguran devamli yaz olur. Bir yer
devamli ilkbahar, bir yer de devaml siirette sonbahar mevsimi yasardi. Yine Razi’ye
gore sayet, yildizlarin hareketi su anda oldugundan daha hizli olsaydi, su anda elde
edilen menfaatler, tam ve miikemmel olarak elde edilemezdi.*’® Giinesin yiikselip
alcalmasi bahsinde Razi, Allah onu dort mevsimin olusmasina vesile kulmistr'” diyerek

konuyu bir anlamda 6zetlemistir.

Yine goklerin vasiflarini bilmenin ancak nakilden gectigine inanan Razi, felek kelimesi

hakkinda bir takim nakillere yer vermistir. Bu baglamda o, felegin yildizlarin iizerinde

475 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 168.
476 Zemahserd, a.g.e., II, s. 571.

YT RAZ, a.g.e., XV, s. 134.

48 RAZ, a.g.e., XV, ss. 135-136.

Y9 RAZ, a.g.e., 11, s. 124.
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dondiigli maddi seyler oldugu seklindeki rivayetlere katilmis ve yildizlarin felekte,
0

baligin suda yiizmesi gibi yiizdiiklerini s(jylemi§tir.48
Elmalili, klasik donem tefsirlerinde gecen giines, ay ve yildizlar felegin dondiirdiigii
seklindeki goriisleri elestirerek, aksine onlar felekte ve her biri bir yoriingede

yiiziiyorlar demi§tir.481

Ancak miifessire gore, giinesin bu akisinin yalniz mekanda olan
bir hareket diye anlamamali, mekan ve zamanla ilgili biitiin eserleri ve durumlariyla
varlik aleminde siiriip gitmesi seklinde diisiinmek gerekir. Ornegin 151k ve 151 yaymasi
da onun bir cereyam yani akisidir.**> Aym sekilde giinesin bir istikrar noktasmna dogru

gitmekte oldugunu ifade etmistir.

Siileyman Ates de Dehhak’in felek, yildizlarin yoriingesidir goriisiine katilmaktadir. Ek
olarak Ates, Giinesin bizce goriinen hareketi, bizim duyularimizin aldanmasindan ibaret
ise de esasen giines sabit degildir. Kendi ekseni cevresinde yaklasik yirmi bes giinde
dondigii gibi, sistemiyle yani kendisine tabi yildizlarla birlikte baska bir galaksi

483

cevresinde hareket etmektedir seklinde goriisler serdetmistir.™” Bu goriisleriyle o,

ayetlerin agiklamalarinda modern bilimin verilerini dikkate aldigin1 gostermistir.

Netice olarak Kur’an’da evrenin yaratilmasi, mahiyeti ve evrendeki gok cisimlerinin
hareketleriyle ilgili olarak belli bash dirayet tefsirlerinden yaptigimiz alintilardan sdyle
bir durum ortaya ¢ikmaktadir: Klasik donem dirayet tefsirleri goklerin ve yerin —en
genis anlamiyla evrenin- yaratilisindan bahseden ayetleri genellikle zahiri anlamlariyla
ve ylizeysel bakis agilariyla degerlendirmislerdir. Cilinkii donemin bilimsel gelismeleri,
s0z konusu ayetlerin derinlemesine, deney ve tecriibeye dayali verilerle
yorumlanmasina imkin vermiyordu. Bu bakimdan onlar, meseleye genel hatlar
cercevesinde ve ayetlerin vermek istedigi mesajlar biinyesinde yaklasmislardir. Bu
konuda kimi zaman isabetli yorumlar yaptiklari, kimi zaman da yanlis te’villeri tercih
ettikleri goriilmektedir. Ayrintili aciklamalarda ise ehl-i kitaptan yapilan alintilar
ozellikle dikkat cekmektedir. Bu baglamda klasik donem tefsirlerinde israiliyatin etkisi

kendini hissettirmektedir.

0 RAZA, a.g.e., XVI, s. 136.
481 Elmalily, a.g.e., V, s. 450.
482 Elmalili, a.g.e., VI, s. 416.
3 Ates, a.g.e., V1L, s. 347.
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Modern donem dirayet tefsirlerindeki yorumlar iki acidan degerlendirmeye tabi
tutulabilir. Giiniimiiz bilimsel gelismeleri, Kur’an’in belittigi bu ayrismayi
destekleyecek bir takim teoriler ortaya koymus durumdadir. Ornegin ilmi ¢evrelerce son
yillarda bir hayli itibar ve destek goren Big Bang teorisi bunlarin en meshurlarindandir.
Modern donem dirayet tefsirlerinde miifessirlerin, kendi yorumlarini desteklemek
maksadiyla bu teorileri kullanmakta bir sakinca gormedikleri gézlenmektedir. Diger
taraftan evrenle ilgili yapilan yorumlarda klasik doneme gore modern donem

tefsirlerinde daha isabetli goriisler goze carpmaktadir.
G. YILDIZLAR VE DiGER GOK CiSIMLERi

Bilindigi iizere yildizlar, giines ve ay gibi insanlarin her zaman sahit olduklar1 gok
cisimleri olarak Kur’an’da yer almaktadir. Yildizlar ve benzer gok cisimleri, tarihinin
ilk donemlerinden beri insanoglunun hep ilgisini cekmistir. Oncelikle astronomi ilminin
ilgi alanina girmesine karsin felsefenin de ilgisini ¢ekmistir. Bu hususta hem Islam
diinyasinda hem de batida bir¢ok rasathane kurulmak suretiyle yildizlar ve diger gok
cisimlerinin yapilar1 hakkinda bilgiler elde edilmeye calisilmistir. Diger taraftan
felsefede de burglarin ve yildizlarin dogum-oliim siirecleri ve bu hareketlerin insan

davraniglari tizerindeki etkileri tizerine aciklamalar yapilmis ve eserler verilmistir.***

Yildiz kelimesi, Kur’an’da necm, niiciim, mesdbih (kandiller), burc ve biiriic
kelimeleriyle ifade edilmistir. Bu kelimeler arasinda oOzellikle necm kelimesinin
Kur’an’da farkli anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Buna gore necm ve niiciim,
yildiz anlamma geldigi gibi*® gévdesi olmayan kiiciik bitkiler anlamma da
gelmektedir.486 Ayrica kelime kokiinden hareketle necm kelimesi, Kur’an’in peyderpey

488

indirilmesi**’ anlaminda da kullaniimaktadir.*** Bu baglamda Kur’an’in her parcasinin,

her ayetinin ve her suresinin bir yildiz gibi 1s1masi ve etrafi aydinlatmasi bakimindan

Kur’an’la yildiz arasinda bir anlam iliskisi kurulmugtur.489

% Yildizlarin dogum ve 6liim siirecleri konusunda ayrintili bilgi icin Bkz. Alan Lightman, Yildizlarin

Zamani, Murat Alev (¢ev.), TUBITAK Yayinlari, 1992.
5 Bkz. 16/Nahl/16; 37/Saffat/88.
4% 55/Rahman/6.
7 53/Necm/1.
488 Okuyan, Kur’dn’da Vuciih ve Nezdir, ss. 419-420.
489 Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, I-11, ss. 304-305.
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Yine Kur’an’da tiim gok cisimlerini ifade etmek i¢in kevkeb (cogulu kevdakib) kelimesi
kullanilmaktadir. Bu kelimenin yildizlarla birlikte tiim gezegenleri ve gok cisimlerini
karsiladigi anlasilmaktadir. Ancak kevdkib kelimesinden sadece gezegenlerin
kastedildigi seklide yorumlar da mevcuttur.*”® Bunun yaminda bazi ozel yildizlarin
isimlerinden de Kur’an’da bahsedilmektedir. Ornegin tarik 6zel bir yildiz olarak bir
sireye isim olmustur. Aym sekilde Kur’an’da Buriic ve Necm adinda sireler
bulunmaktadir. S6z konusu ayetlerin hi¢ birisinde yildizlara metafizik bir anlam
yiiklenmez, aksine diger gok cisimleri gibi yildizlar da insana faydalar1 ac¢isindan ve
iman esaslar1 baglaminda Kur’an’da yer almistir. Ornegin Kur’an, yildizlari 151k kaynagi
olmas1 ve yon tayini konusundan insanlara faydali olmas1 bakimindan degerlendirmistir.
Fakat diger taraftan yildizlar, ylice Allah’in varliginin bir isareti olarak Kur’an’da yer

almistir.

“Karanin ve denizin zifiri karanliginda onlara bakip yolunuzu
bulasimz diye sizin i¢in yildizlar var eden O’dur.”*"

“O’dur sizin yararlanmaniz igin geceyi ve giindiizii, giinesi ve ay1
asalarina) boyun egdiren; zaten biitiin yildizlar O’nun emrine teslim
y y g y

olmuslardlr.”492

“Goge bityiik yildiz kiimeleri serpistiren, yine oraya (giines gibi) bir
151k kaynagi ve ay (gibi) bir 151k yansitict yerlestiren Allah ne kadar
yiice bir bereket kaynagidir.”*”

Dirayet tefsirlerinde de gok cisimleri ve o©zelde yildizlar genel olarak yukarida
saydigimiz amaglar baglaminda degerlendirilmis ve yapilan yorumlar temelde bu

noktalarda odaklanmigtir. Bu yorumlarin bir kismi soyledir:

Zemahseri, yildizlarin yol gostermesini iki bakimdan degerlendirmistir. Birincisi,
geceleyin karada ve denizde yol gostermek. Ikincisi ise mecazi olarak miitesabihatin
karanlik yollarinda yol gosterici olmasi maksadiyla Allah, yildizlar1 yol gosterici olarak

yaratmistir.

0 Bucaille, a.g.e., s. 232.

“! 6/En’am/97.

2 16/Nahl/12.

493 25/Furkan/61. Yildizlarla ilgili olarak Kur’an’da gecen diger ayetler i¢in Bkz. 7/A’raf/54; 15/Hicr/16;
16/Nahl/16; 22/Hac/18; 37/Saffat/88; 67/Miilk/5; 77/Miirselat/8; 81/Tekvir/2; 86/Tarik/1-3.

148



Razi, yildizlarin yol gosterme gibi Ozelliklere sahip olmasini Allah’in rahmet ve
hikmetinin kemaline delalet eden bir delil oldugunu ifade etmistir. Ona gore yildizlar
birka¢ bakimdan insanlara fayda saglarlar. Birincisi, insanlar karada ve denizde
yollarin1 bulamadiklari zaman yildizlar vasitasiyla yollarim bulurlar. Ikincisi, kible
tayininde giindiiz giines, geceleyin de yildizlar 6nemli rol oynar. Ugiinciisii, yildizlar
gokyiiziiniin siisiidiir. Dordiinciisii, Allah Teala, yildizlarin faydalar sadedinde onlarin
seytanlar1 taglayip kovma vasitas1 oldugunu bildirmistir. Razi, bunlara bir de isari bir
yorum da ekleyerek yildizlarin, ta’lil ve tesbih karanliklarinda yollarimizi bulmamiza
yardim etmesi i¢in Allah tarafindan yaratildigini sbylemistir.494 Genel olarak, bu
varliklarin her birinin varolusunda yiice bir hikmet ve iistiin bir fayda bulunduguna ve
aklimizin ayrintilartyla kavrayamadigi her seyi inkar etmek gerekmedigine kani

olmamiz i¢in var etmistir.*”

Yildizlarin yoriingelerine gonderme yapan Razi, Vakia stresindeki Mevdkiu'n-Niiciim
(vildizlarin yerleri) ifadesini birka¢ bakimdan degerlendirerek genis bir te’vil alam
olusturmayi tercih etmistir. Buna gore Mevdkiu'n-Niiciim ifadesi dogu-bat1 veya sadece
bat1 demektir. Yildizlar da batidan batarlar. ikincisi, bu onlarin burclardaki yerleridir.
Uciinciisii, yildizlarin seytanlar takip etme ve sikistirma sirasinda vurduklari yerlerdir.
Son olarak da kiyamet giinii yildizlarin sagildiklar1 ve diistiikleri yerlerdir. Kur’an’in
yildizlarmin diistiikleri yerler ise kullarin, meleklerin, peygamberlerin ve salih
mii'minlerin kalpleridir. Yahut ayetlerin, hakkinda vérid oldugu hiikiimler ve
manalardir.*”® Béylece Rézi ayet hakkinda zihinlerde olusabilecek bircok yorumu da

aktarmis olmaktadir.
R4z1’nin yorumlarina benzer goriisleri Beydavi ve Nesefi’de de gormek miimkiindiir.

Elmalili, yildizlarla ilgili yukaridaki yorumlara ek olarak yiice Allah’in bu ayetleri,
herkese hidayet etmek amaciyla indirdigini; ancak soz konusu ayetlerdeki ilmi noktalar
sebebiyle bu ilim dallariyla ilgilenen kimseleri daha fazla ilgilendirdigini ifade etmistir.
Bundan dolayr Miisliimanlar, bu prensipleri esas kabul ederek Botanik, Zooloji,

Aritmetik, Astronomi, Meteoroloji, Gokbilim, Matematik ilimlerini Ogrenmeye

YERAZ, a.g.e., X, ss. 52-53.
495 Razi, a.g.e., X, s. 54.
46 RAZ, a.g.e., XXI, s. 243.
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gallsmalldlrlar.497

Ayrica Elmalili, Vakia sliresinde gecen Mevdkiu'n-Niictim ifadesini
klasik donem miifessirlerinin bircogundan farkli anlamis; buradaki niiciim kelimesini,
Kur’an'in yildizlar1 yani her indirilmede gelen ayetler, indirilen kisimlar seklinde
yorumlamanin manaya daha uygun olacagini belirtmistir. Ona gore, bu anlam tevriye
stretiyle de olsa her halde kastedilmis olacagindan, niiciim kelimesini yildizlar diye
terciime etmemek gerekir. Bu manaya gore Mevdkiu'n-Niiciim (yildizlarin yerleri) ise
melekler, peygamberler ve hafizlarin kalpleri yahut Kur’an ayetlerinin yazildig

sahifeler veya manalar1 yahut onlarin inisine sebep olan olaylar ve hiikiimlerdir diyerek

genis bir yorum alanini tercih etmistir.*®

Siileyman Ates, Elmalili'min aksine Mevdkiu'n-Niiciim ifadesiyle ilgili olarak her ne
kadar Kur’an’1n parca parca indirilmesi ve Kur’an ayetlerinin mevkileri oldugu seklinde
Ibn Abbas’tan gelen rivayeti aktarsa da burada Kkastedilenin, klasik donem
miifessirlerinin cogunlugunun goriisii gibi yildizlarin dolastiklar1 yoriingeler oldugunu

belirtmistir.499

Zuhayli ise ayni ifadeler i¢in, yiice Allah’in 6zellikle yildizlarin battig1 yerlere yemin
etmesi, battifi zaman izinin kaybolup gitmesinden ve bunun, tesiri asla kaybolmayan
daimi bir miiessirin (Allah'in) varligin1 gostermesinden dolayidir, demistir. Aym sekilde

Ibrahim (a.s.) bu batiglara bakarak bir yaraticinin var oldugu neticesini glkarmlstl.soo

Yukaridaki yorumlardan anlasilmaktadir ki Kur’an’da gok cisimlerinden ve yildizlardan
bahsedilmesinden ve bunlara yemin edilmesinden maksadin yiice Allah’in yaratmadaki

azametini gostermek oldugu dirayet tefsirlerinin cogunun ortak goriistidiir.

II. TABIAT OLAYLARI

Kur’an-1 Kerim’de evrenin yapistiyla ilgili genel olaylardan bahseden ayetlerin yaninda
direkt diinyayla alakali olarak tabiat olaylarindan da bahseden ayetler bulunmaktadir.

S6z konusu ayetler, oncelikle yiice Allah’in varliginin ve birliginin; iman esaslarinin

“7 Elmalili, a.g.e., 111, s. 470.
“% Elmalili, a.g.e., VIL, s. 411.
499 Ates, a.g.e., IX, s. 231.

500 Zuhayli, a.g.e., XIV, s. 238.
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isaretleri, ayetleri olarak Kur’an’da yer almaktadir. Dolayisiyla bu ayetlerin her birinde
Allah’1in azametini gosteren ifadeler bulmak miimkiindiir. Biz burada tabiat olaylarindan

bahseden ayetlerden miifessirler hangi yorumlari ¢ikardiklarini irdeleyecegiz.
A.RUZGARLAR

Tabiat olaylarinin en Onemlilerinden bir tanesi de riizgarlardir. Kur’an’da riizgarlarla
ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetler cogunlukla riizgarin olusumundan,
tabiattaki fonksiyonlarindan ve faydalarindan bahsetmektedir. Bu baglamda
riizgarlardan bahseden ayetler Kur’an’da diger kevni ayetler gibi iman esaslariyla

iliskisi ¢ercevesinde ele alinmstir.
Aziz kitabimizda riizgarlarla ilgili olarak s6yle buyrulmaktadir:

“Asilayici riizgarlar Biz sevk etmisiz; bunun sonucunda gokten suyu
indirmis ve onunla sizi suya kandirmisiz; yoksa onun kaynagina
hiikmeden siz degilsiniz.”>'

“Yine rahmetinin Onii sira riizgarlar1 miijdeci olarak gonderen de
502
O’dur...”

Yukaridaki ayetlerde riizgarlarin yagmurun miijdeleyicisi ve asilayici fonksiyonlara
sahip oldugu belirtilmektedir. S6z konusu ayetlerin yorumunda benzer rivayetler
dikkate alindig icin miifessirler, birbirlerine yakin yorumlar1 tercih etmislerdir.
Ozellikle ibn Abbas ve Ibn Mes'ud’a yonelik rivayetler, konunun anlasilmasi

noktasinda miifessirleri bir hayli etkilemistir. Simdi bu yorumlar1 gorelim:

Zemahseri, riizgarlarin asilayict olarak gonderilmesinden bahseden ayette s6z konusu
levagih kelimesini iki anlamda kullanmistir. Birincisi, riizgarlarin hayirlar getirmesi

anlaminda; ikincisi ise meldgih anlaminda yani asilayicilar ve asilayanlar anlaminda.’®?

Razi ise riizgarlarin asilayict olmasint birka¢ bakimdan degerlendirmis; bu konuda
donemine kadar gelen goriisleri nakletmistir: Buna gore Ibn Abbas’tan yapilan rivayetle
riizgdr, agaglart ve bulutlart asilamaktadir. Yine o, Ibn Mes’ud’dan sdyle bir rivayeti

de nakletmistir: Allah, bulutlart asilayip da, onlarin su yiiklenmesi ve suyu (yagmuru)

1 1 5/Hicr/22.
392 95/Furkan/48. ayrica Bkz. 35/Fatir/9; 45/Casiye/5.
303 Zemahseri, a.g.e., 11, s. 389.
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bulutun icine birakmast icin riizgdrlart gonderir. Sonra o bulut sikisir ve siitii bol
devenin sagilmast gibi, onu saril saril akitir. Razi, bunu bulutlarin asilanmasina 6rnek
olarak nakletmistir. Yine Zeccac’dan nakille, buradaki levdgih kelimesini riizgarin
hayirlar getirmesi seklinde anlamaya da kapi aralamustir.”™ Ayrica o, riizgarlar farkli
taksimatlara gore birgok kisimlara ayirmistir. Ornegin, dogu-bati, kuzey-giiney seklinde

kisimlara ayirdigi gibi; sicak soguk, faydali ve zararh diye de kisimlara aymmstlr.505

Beydavi, ayetlerde riizgarlarin miijdeleyici olmasi anlamina gelen biisran kelimesini
neseran, niigran olarak okumus ve kelimenin yayan, dagitan anlamina da geldigini ifade
etmistir. Boylece yiice Allah, rahmetini her yere yaymls'ur.506 Zemahseri ise ayni
kelimeyi sadece biisran diye okumayi tercih etmistir. Yine Beydavi, riizgarlarin
astlayici olmasini (levdgih) yagmur yiiklii bulutlarin yagmurlarini hayirla cesitli yerlere
birakmasi olarak yorumlamistir. Hayirlar getirmediginde ise akim diye nitelendirildigini
sOylemistir. Bu baglamda insanlar da bundan sulama yoluyla yararlanmaktadlrlar.so7

Benzer bir yorumu Nesefi’de de gormek miimkiindiir.

Miifessir Elmalili, riizgarlarin asilayict ozelliginden bahseden ayetin bash basina bir
mucize oldugunu ifade ettikten sonra, Razi’nin yukaridaki goriislerini naklederek bu
kadar aciklamaya ragmen onun, agaclarin nasil asilandigi konusunu eksik biraktigini

ifade etmistir. Bu hususta da o s0yle demektedir:

“Ger¢i aga¢ asilamak eskiden beri bilinen bir sey ise de bununla
riizgarin bir ilgisi yoktu. Bitkilerde riizgarin yapabilecegi bir asilama
yakin zamanlara kadar bilinmiyordu. Ra'd Stiresi'nde agiklandigi iizere
orada biitin meyvelerden iki ¢ift yarat®'™ gercegi ortaya ciktiktan,
yani biitiin bitkilerin ¢iceklerinde erkek, disi cifti bulundugu ve
erkegin disiyi asilamasi ile meyveler meydana geldigi anlasildiktan
sonradir ki, riizgarlarin bir agic1 hizmetini yerine getirdikleri anlasildi.
Ve bu sekilde ayetinin de ayeti gibi bilinmeyen bir ilmi gercegi
acikladigi bin kiisur sene sonra anlasilmis ve agiklanmis ve bundan
dolay1 bu ayetin de bir mucize oldugu ortaya ¢ikmustir. iste riizgarlar,
tastyict ve dagitici olduklart icin faydalarindan birisi de o6zellikle
boyle agaclar1 ve bitkileri asilamasidir. Bunun meydana gelmesi icin
de riizgarin belirli bir miktar ile uygun ve yumusak bir sekilde esmesi
gerekir. Yoksa asilama yerine bozma olur. Riizgar, havanin bir hareket
ve akimidir ki, havanin degisik sekilde 1sinip sogumasindaki

% Razi, a.g.e., XIV, ss. 84-86.
505 Razi, a.g.e., XIX, s. 602.
% Beydavi, a.g.e., 1, s. 343.
7 Beydavi, a.g.e., 1, s. 528.
%8 13/Ra’d/3.
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degismeler ile meydana gelir. Tabiatta bu degismeler ise sicaklik ve
sogukluk tabiatlar1 iizerinde hakim bir etkiye bagli oldugundan, biitiin
riizgarlar dogrudan dogruya ilahi bir tasarruf oldugu gibi, bunlarin
asillama yapacak bir derecede esmeleri de dogrudan dogruya Allah'in
bir liitfudur.””

Yine Elmalili, riizgarlarin miijdeleyici olmasi konusunda miifessirlerin yukaridaki
yorumlarina ek olarak riizgarlarin sekilleri ve cesitleriyle ilgili birtakim rivayetleri
aktardiktan sonra gerek bir kural altinda esen muntazam bir riizgdr olsun, gerekse
nizamsiz olsun, ikisi de bir tabiati diger tabiata musallat etme demek oldugundan,
dogrudan dogruya rabbani bir tasarruf oldugunda siiphe yoktur,’'’ demek stretiyle

meseleyi Allah’in varlig1 ve birligiyle iliskilendirmistir.

Siileyman Ates, riizgarlarin asilama yapmasi konusunda bilimsel bir yorum yapmay1

tercih etmistir. Onun bu husustaki yorumu su sekildedir:

“Riizgarlar, bulutlar1 birbirine siirtiistiiriir. Bu siirtiisgmeden elektron
akimi sonucunda gok giiriiltiisii ve simsekler meydana gelmektedir.
Sikisan bulutlarin icerdigi sular siiziilmege, yagmur olarak yeryiiziine
inmege baslar. Riizgarlar, bulutlarin birbirine elektron asilamasina
sebep oldugu gibi bitkiler arasindaki déllenmede de 6nemli rol oynar.
Canlilar dollenme ile iirerler. Bitkiler de canlidir. Onlarda da disi ve
erkek vardir. Iste riizgarlar, erkek tohumlar1 disi cicekler iizerine
kondurmak siiretiyle asilama yaparlar.”"!

Bu agiklamalardan sonra Ates, santyoruz ki dyette riizgdrlarin bu asilayict roliine isaret
vardrr, demistir. Riizgarlarin mijjdeleyici olmasi1 konusunda ise daha Onceki

miifessirlerin kiraat farkliligindan kaynaklanan yorumlarini aktarmakla yetinmistir.”">

Zuhayli ise, Yiice Allah'in, Rahmetinin oniinden ifadesinin, yagmurun yagdirilmasindan
once anlaminda oldugunu sodylemistir. Tasidiklar1 suyun fazlaligindan dolay:r agirlasip
yere yaklasan bulutlar1 yiice Allah, bitkisi olmayan kuru bir araziye dogru canlandirmak
icin rlizgarlar vasitasiyla oraya siirmektedir. Boylece Yasin siiresinde belirtildigi tizere
olii toprak da canlanmaktadir.’"® Riizgarlarin asilama gorevi gormesi konusunda ise bu
riizgarlarin yagmur bulutlarini yahut toprak veya agaclari asilama tohumlar1 tasiyan

riizgarlar oldugunu soylemistir. Ayrica hamile deve i¢in Ndkatiin Ldkih denildigini

509 Elmalili, a.g.e., V, ss. 202-203.
510 Elmalily, a.g.e., IV, s. 69.

St Ates, a.g.e., V,s. 61.

312 Ates, a.g.e., VI, s. 263.

313 Zuhayli, a.g.e., IV, ss. 530-531.
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nakleden Zuhayli, ayette hayir getiren, yagmur yiiklii bulutu tasiyan riizgarin hamile
kadina; bu sekilde olmayanin da kisir kadina benzetildigini ifade etmistir.”"* Diger
taraftan miifessir Rum sfiresi 46. ayette gecen er-Riydh kelimesini, rahmet riizgarlar
olarak tanimlamistir. Bu riizgarlar poyraz, sabah ve kible riizgarlaridir. Debiir riizgar
ise azap riizgandir. Yine Peygamberimiz’in (s.a.) esen riizgar i¢in Bunu hayir riizgdri

(Riyah) kil, azap riizgdri (Rih) kilma diye dua ettigini de aktarmls'ur.5 15

Konunun basinda da belirttigimiz {izere riizgarlarin yapisi ve fonksiyonlarindan
bahseden ayetler dirayet tefsirlerinde genel olarak rivayetler baglaminda
degerlendirilmistir. Yine kelime ve kavramlar iizerinden yorumlarin tercih edildigi
goriilmektedir. Ornegin levdgih, meldgih ve biisran kelimeleri, bu yorumlarda temel
kavramlar olarak kullanilmistir. Ayrica modern donemdeki tefsirlerde bilimsel
gelismelerin de etkisiyle agirlikli olarak riizgarin asilayiciliginin nasil olduguna dair

aciklamalarin tercih edildigi goriilmektedir.
B. GOK GURULTUSU, SIMSEK VE YILDIRIM

GOk giirlemesi ve simsegin ¢cakmasi da tabiatta karsilasilan doga olaylarindan birisidir.
Ancak Kur’an’da direkt olarak gok giiriiltiisii ve simsekten bahseden ayetler oldukca
azdir. Bununla ilgili olan ayetler de simsek ve gok giiriiltiisiiniin mahiyetini ve fiziksel
sonuglarin1 insanlara sunmak i¢in degil; diger insani meselelerin anlasilmasin
sembollestirmek igin vardir. Ornegin asagida Ra’d siresinden sunacaimiz ayette,
korku ve imit gibi tamamen insani olan duygular1 sembollestirmek i¢in simsek kelimesi
kullanildigr gibi bu olaylarin Allah’1 tesbih ettigi de vurgulanmistir. Benzer sekilde
Bakara slresinin 19. ayetinde karanliklar, gok giirlemesi, simsek Ornekleri de
miinafiklarin i¢inde bulunduklar1 karmasik ve i¢inden ¢ikilmaz durumu izah etmek i¢in
kullanilmistir. Dolayisiyla gok giirlemesi ve simsekle ilgili ayetler bu baglamda
degerlendirilmektedir. Dogal olarak dirayet tefsirlerinde konuyla ilgili yorumlar, bu
tabiat olaylarinin mahiyeti tizerine degil; soz konusu ayetlerin mesajlarina yonelik
aciklamalarn icerdigi icin diger kevni ayetlere oranla daha az acgiklamalar
bulunmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu ayetlerin dirayet tefsirlerindeki yorumlari

genel olarak degerlendirilecektir.

St Zuhayli, a.g.e., VII, s. 250.
515 Zuhayli, a.g.e., X1, s. 107.
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Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de hayatimizin dogal akisi igerisinde siirekli
karsilastigimiz gok giirlemesi ve simsek hakkinda sdyle buyrulmaktadir:

“Size korku ve timidi (birlikte) yasatmak icin simsegi gosterip yagmur

yiiklii bulutlart sevk eden O’dur. Gok giiriiltiisii sinirsiz bir dvgiiyle

O’nun yiice kudretini dillendirmekte, melekler ise bunu derin bir

tazim ve saygidan dolay1 yapmaktadir; dahast O, yildirimlar1 gonderip
diledigini ona hedef kilmaktadir....”'

Yukaridaki ayette gecen gok giirlemesi ra’d kelimesiyle, simsek ise bark, yildirim ise
savdik kelimesiyle ifade edilmistir. Klasik dirayet tefsirlerine bakildiginda s6z konusu
kelimelerle ilgili agiklamalarin rivayetler iizerinden temellendirildigi goriilecektir. Bu
rivayetlerde dikkati ¢ceken en onemli hususlardan birisi, dogal akisi i¢cinde cereyan eden
bir tabiat olaymin, tabiatiisti durumlarla ve batini yontemlerle acgiklanmaya
calisiimasidir. Bu yorumlarda donemin bilimsel gelismelerinin s6z konusu tabiat
olaylarin1 aciklayacak seviyede olmamasi ve ayette gok giiriiltiisiiniin allah’1 tesbih
ettigi seklindeki Kur’ani ifade, miifessirleri bu tiir rivayetleri ¢ok¢a kullanmaya sevk
etmistir. Ornegin Ibn Abbas’tan yapilan bir rivayette, bir Yahudi Rasulullah’a (s.a.v.)
gok giirlemesinin (ra’d) ne oldugunu sorunca Efendimiz (s.a.v.), Ra'd, bulutlar iizerinde
gorevli bir melektir ki elinde atesten mizrak bulunur ve onlarla bulutlart Allah'in
diledigi yere siiriip gotiiriir, cevabin1 vermistir. Zemahseri, yukaridaki rivayete ek
olarak Ra’d’in Allah’in yarattigi bir varlik oldugu ancak bunun bir melek olmadigi

seklinde goriisleri de nakletmistir.517

Bir¢ok tefsirde bu rivayetleri gormek miimkiindiir.
Buradan hareketle gok giirlemesin (ra’d), meleklerin sesleri; simsegin (berk), onlarin
kalplerinin titreyen nefesi; yagmurun ise onlarin aglamalart oldugu seklindeki

518
mutasavviflarin yorumladiklarint aktarmastir.

Razi, tefsirinde yukaridaki rivayetlere ve batini yorumlara ek olarak ibn Abbas’mn bir
gok giirtiltiisti duydugunda, Ey Ra'd, senin tesbih ettigin Allah"l, ben de tesbih ederim
dedigini nakletmistir. Razi, yukaridaki goriislerin ihtimal dahilinde oldugunu; yiice
Allah’1n, bulutun parcalarinda hayati, ilmi, kudreti ve konusmay1 yaratmasinin uzak bir

thtimal olmadigini ifade etmistir. Buna gore duyulan sesin bulutun bir isi oldugunu

216 13/Ra’d/12-13. Ayrica Bkz. 2/Bakara/19.
17 Zemabhseri, a.g.e., 11, s. 353.
318 Zemabhseri, a.g.e., 11, s. 353.
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sOyleyerek kendi yorumunu daha makul bir seviyeye (;ekrnistir.519 O, Ra'd, yani gok
giirlemesi hakkinda, riizgdr bulutu yakalayip siirdiigiinde sanki bulut kiitleleri harekete
gecip birbirine carpiyor ve titriyor, bu titremeden dolayr bu esnada ses ¢ikartiyormus
gibi buluttan duyulan sestir. Berk yani simsek ise buluttan parlayan seydir, demistir.
Herhangi bir sey parladiginda Araplarin bu ifadeyi kullandiklarini sdylemistir. Ayrica
Razi, gok giiriiltiisii ve simsegin bulutta meydana geldigini ifade etmistir.”* ayrica
bunlar1 Allah’in varligina isaret eden mucizeler olarak g()'rmiistiir.sz1 Yildirim (savaik)

hakkinda da sunlar1 soylemistir:

“Bil ki yildinim isi, gercekten enteresandir. Ciinkii o bazen buluttan
cikar. Buluttan indigi zaman ekseriya denize dalar ve denizin
derinliklerindeki baliklan yakar. Feylesoflar, onun kuvvetini
anlatmada miibalaga etmislerdir. Bunun Allah'in kudretine delil
getirilisinin izahi sOyledir: Ates, sicak ve kurudur. Onun tabiat ve
karakteri bulutun tabiat ve karakterine zittir. Bindenaleyh sicaklik ve
kuruluk bakimindan bulutun tabiatinin, alistigimiz ve bildigimiz atesin
tabiatindan daha zayif olmasi gerekir. Fakat durum bdyle degildir.
Ciinkii o (yildirim), bu diinyanin atesinden daha kuvvetlidir.
Bindenaleyh onun, bu o6zellige sahip olusunun, mutlaka bir fail-i
muhtarin, bu 6zelligi ona vermesi ile olmasi gerekir.”>*

Beydavi ve Nesefi de yukaridaki rivayetleri dikkate alarak konu hakkinda benzer

yorumlar getirmislerdir.

Elmalili ise gok giiriiltiisii, simsek ve yildirim hakkinda maddi ve manevi olmak {izere
iki gercegi oldugunu, bunlar1 anlamak i¢in de iki ayr1 bakisin ortaya ¢iktigini ifade
etmistir. Birincisi, bilimsel ve felsefi agiklamadir ki buluttan cikan korkung sesin
baslangigta ani bir patlayis ve sonra hayli devam eden bir giiriiltiisii demektir. ikincisi
ise dini aciklamadir. Buna gore ise bulutlari Allah Tealad'nin iradesine gore yagmur
yagacak yerlere sevk ve idare eden bir melegin (yani anlayish ve hareket ettirici bir
kuvvet) adidir. Dini tamima gore bu melek, riizgar meleklerinden baska olarak bulutlar
ozel sekilde zorlar ve sevk eder. O, ilgin¢ bir benzetmeyle bunu tipki ¢obanin sarki

sOyleyerek develeri siirmesine benzetmistir. Bu melek, bulutlarda bir uygunsuzluk

19 Razi, a.g.e., X111, ss. 415-416.
520 Razi, a.g.e., 11, s. 68.

321 RAZA, a.g.e., XVIIL, s. 100.

2 RAZ, a.g.e., XL, s. 417.
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gordiigiinde carpar ve haykirir. Bu haykirma onun Allah’1 tesbih edisidir. Haykirirken

hiddeti arttikga agzindan nurdan ates kamgilari ¢ikar. Goriilen simsek bu kamgllardlr.523

Meselenin fizik kanunlariyla agiklanmasi konusunda ise Elmalili, 6zellikle elektrigin
yapisi, cekmesi ve iletkenligi ilgili bilimsel agiklamalara bagvurmustur. Ozetle biitiin
kuvvetlerin esasinda bir hareket enerjisine doniismesini fen ilimlerinin en kuvvetli
goriisii oldugunu ifade etmistir. Gok giirlemesi, simsek ve yildirim arasindaki iligkiyi
tamamen bilimsel verilerle uzun uzun agiklayan miifessir, sozii kuvvet, enerji ve hareket
kavramlarina vardirmistir. Netice itibariyle hem dini hem de felsefi, bilimsel

aciklamalar arasinda bir ¢eliskinin bulunmadigini su ciimlelerle aciklamaktadir:

“Goriilityor ki ses, 1s1, 151k ayr1 ayrn birer tabii amil goriiniirken, hepsi
bir harekete doniisiiyor. Hareket cisimlerin kiitlesinde oldugu gibi en
ufak pargalarinda, atomlarinda da oluyor. Hareketin kaynagina yani
hareket ettirene (muharrike) de kuvvet adi veriliyor. Din dilinde ise bu
muharrike daha giizel bir deyim olmak iizere melek deniliyor. Su
kadar ki melek denilirken, ruhani bir idrak eden muharrik tasavvuru
da eklenmis oluyor...” “...Buna gore bu aciklamalara bile liizum
kalmadan pek iyi anlasilir ki, zorlama melegi, yanma melegi, melegin
cekmesi, zitlasma kayitlariyla dini dilde ilk olarak rivayet edilen esas
tabiat oOtesi kuvvet goriisiiyle bu, fenni aciklamanin Oziine
uygundur.”**

Ates de yukarida mealini vermis oldugumuz ayetin tefsirinde Allah’in ibret amaciyla tabiat
kanunlarina vurgu yaptigimi soylemistir. Buna gore bark, bulutlarin siirtiismesinden
dogan elektrik seraresidir ki buna simsek de denmektedir. Simsek olayr genellikle
yagmurdan once goriiniir ve yagmurun bir belirtisi olur. Atese gore yildirim cakinca
insanlar korkarlar. O sirada meydana gelen gok giiriiltiisii, yiirekleri hoplattigi gibi
yildirimin isabet ettigi sey veya kimse de yanar. Yildirimi géren insanlar, kendilerine
carpacagindan korkarlar. Fakat yagmur yagacak diye de sevinirler. Korku ve umut
herkeste olur.’” Bu acgiklamalariyla Ates, sozii edilen tabiat olaylariyla ilgili hem
rivayetlere hem de bilimsel izahlara basvurmamis, sadece ayeti genel amaclari

baglaminda degerlendirmekle yetinmistir.

Zuhayli de gok giiriiltiisiinii, bulutlarin bir araya gelip toplanmas1 halinde isitilen hava

siirtismesinin sesi; simsegi, cogunlukla hava siirtiigmesi yahut arti ve eksi bulutlarin

523 Elmalily, a.g.e., 1, s. 223.
324 Elmalily, a.g.e., 1, s. 228.
525 Ates, a.g.e., IV, s. 462.
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elektrik alis verisi dolayisiyla meydana gelen bir 151k parlamasi; yildirimi (saika) ise,
bazen yagmur ve simsek oldugu siralarda, bazen de bulutlarin elektrik yiiklerini yere
dogru ceken bir sebep dolayisiyla olusan biiyiik bir ates olarak tanimlamistir.”*® Bu
tanimlamayla onun, konuyla ilgili sadece bilimsel aciklamalar yapmay1 uygun buldugu

anlasilmaktadir.

Sonug olarak dirayet tefsirlerinde gok giirlemesi, simsek ve yildirimla ilgili yorumlarin
tic noktada toplandigi soylenebilir. Birincisi daha ¢ok rivayetlerden hareket edilerek
ortaya konan yorumlar ki bunlar cogunlukla klasik donem dirayet tefsirlerinde
goriilmektedir. Ikincisi, bu tabiat olaylarin1 sadece bilimsel verilerden yola ¢ikilarak
yapilan yorumlayanlar. Bunlara ise cogunlukla modern donem dirayet tefsirlerinin
yoneldigi goriilmektedir. Uclinciisii ise konuyla ilgili rivayetlerle bilimsel verileri
uzlastirmaya yonelik aciklamalar. Elmalili’nin takip ettigi yontem sonuncusuna érnek

olarak verilebilir.
C.YAGMUR VE SU

Kur’an’daki kevni ayetlerde sik sik vurgulanan tabiat olaylarindan birisi de yagmurun
yagmasi ve suyun olusum siirecleridir. Bu ayetleri genel olarak iic cercevede
degerlendirmek miimkiindiir: Yagmurun riizgarla baglantisi, olusum sathalar1 ve insan
basta olmak {lizere tabiattaki tiim canlilara faydalari. Bunlar ise diger kevni ayetler gibi
yiice Allah’in varliginin, birliginin; 6ldiikten sonra dirilme ve ahiretin delilleri olarak

Kur’an’da sunulmaktadir.

“Allah O’dur ki, Riizgarlar1 elci (gibi) gondererek bulutlar tetikler;
artik onlar1 semada nasil isterse Oyle yayacak, dahasi parca parca
edecektir. Derken sen (ey insan), bulutlarin bagrindan yagmurun
bosaldigini goriirsiin: bir de onu kullarindan diledigi kimselerin
iizerine yagdirmaya gorsiin; iste o an degme onlarin sevincine!”*’

Zemahgerl’ye gore ayetlerde gecen vedk kelimesi, yagmur anlamindadir. Yiice Allah,
insanlarin menfaatlerinin gerektigi kadar ve ihtiyaglar1 Olcilisiinde yagmuru gokten

indirmektedir. Ayrica o, yukarida Mii’min{in siiresi 18. ayette gecen feeskenndhii fi’l-

526 Zuhayli, a.g.e., 1, s. 78.

327 30/Rtim/48. Yagmurla ilgili baz1 ayetler icin Bkz. 2/Bakara/22, 164; 10/Yunus/24; 14/ibrahim/32;
16/Nahl/65; 18/Kehf/45; 20/Taha/53; 21/Enbiya/30; 22/Hac/5, 63; 23/Mii’ minun/18-19; 24/Nir/43;
41/Fussilet/39; 42/Sura/28; 43/Zuhruf/11; 50/Kaf/9; 78/Nebe’/14-16.
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Ard (onu yeryiiziinde tutmaktayiz) ifadesini, yeryiiziindeki nehirlerin varligiyla
aciklayan kimselerin oldugunu; yine bu kimselerin sozii edilen nehirleri Seyhan,
Ceyhan, Firat, Dicle ve Nil nehirleri olarak tamimladiklarindan bahsetmisthr.528
Yagmurun yagmas: konusunda ise Zemahseri, yiice Allah’in ayette belirtildigi iizere
bulutlar1 birbirinin {iistiine yigdigim1 ve bdylece tek bir parcaymis gibi yaptigini

sOylemistir. Boylece yagmur belli dlciilerde indirilmektedir.”*

Kadi Beydavi ve Nesefl de Zemahseri ile benzer goriisler serdetmislerdir. Ayrica bu ii¢
miifessirin tefsirlerinde yukarida gecen ayetlerdeki kelimelerin tek tek izahlarmmi da

bulmak miimkiindiir.

Razi, yagmurun meydana geldigi bulutlarin ilk basta parca parca olup sonradan riikdam
haline getirmis yani iist iiste koymus ve yigmistir. Miifessire gore boyle olmasi
normaldir, ¢iinkii bulut, ancak bu nitelikte oldugu zaman ¢ok su ihtiva edip tasir. Biitiin
bunlar ise, Allah Teald'nin yarattif1 ilging seylerdendir, O'nun miilkiiniin ve giiciiniin,

kuvvetinin delillerindendir.>*°

Tefsirinde bulut, yagmur, kar, dolu, ¢ig ve kiraginin, cevrede buharin yogun hale
gelmesinden; bazen de, havanin yogunlasmasindan meydana geldigi seklindeki
tabiat¢ilarin goriislerine yer veren Razi, bu goriislerin bir kismini fiziksel acidan dogru
bulmakla birlikte hem kesinlik ifade etmedigi hem de yiice yaraticinin varhigim dikkate
almadig1r noktasinda elestirmistir. Miifessire gore tabiatcilarin goriisleri dogru kabul
edilse bile onlarin mutlaka bir miiessirinin olmast gerekir. Ayrica maddeler birbirine
benzedigi icin onlardan her birini, yiikselme-inme; latiflik-kesiflik; sicaklik-sogukluk
gibi belli sifatlarla donatan birisinin mutlaka olmasi1 gerekir. Dolayisiyla tabiatin ve
icindeki olaylarin yaraticis1 Allah Teala oldugu i¢in bulutlart yavas yavas siiren zat da

yalnizca Allah’tir.””’

Yagmurun yagmasi konusunda Allah’in, suyun kii¢iik unsurlarin1 yerin derinliklerinden
denizlere; denizlerden de, gokyliziine yiikselttigini; boylece o zerreciklerin, bu sayede

tath, saf bir su haline geldigini sOylemistir. Sonunda ise o zerrecikler bir araya gelir,

2 Zemahserd, a.g.e., 111, s. 28.

3% Zemahserd, a.g.e., 111, s. 70.

S0 RAZA, a.g.e., XVIL, s. 118.

31 Rz, a.g.e., XVII, ss. 118-119.
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boylece de olusumlarin1 tamamlamis olurlar. Allah Tedla da ihtiyaca gore onlari

indirir.”** Bu ifadelerinden onun, meseleye oOzellikle Allah’in varhigi ve birligi
cercevesinde yaklastigi anlasilmaktadir. Tabiat olaylarinin nasil olduguyla ilgili

aciklamalara fazla girmemesinin sebebi de bu olsa gerek.

Elmalili ise suyun Oolgiiyle indirilmesi (bikaderin) konusunda diger miifessirlerin
goriislerini aktarmakla birlikte bilimsel verilerden hareket ederek, buradaki Olciiyii
suyun ana maddeleri olan hidrojen ve oksijen birlesmesi olarak yorumlamistir. Bu

birlesme de kimya biliminde (HZO) seklinde formiillesmistir.

Ona gore tabiat bilimlerinde yagmurlarin, giines sicakligi ile denizlerden ve yerden
buharlasip yukariya ¢ikan su buharlarinin toplanmasi, yogunlasmasi ve suya doniismesi
ile meydana geldiginden bahsedilirken yagmurlarin dogal olarak kendiliginden meydana
geldigini zannetmemelidir. Ger¢i bunlar dogru tespitlerdir fakat tiim bu asamalarin ve
diger oranlarin dogru bir sekilde islemesi ilahi takdirin gostergesidir. Vermek istedigi
hayat nimetine gore 6zel bir miktar ile bazen normal sekilde, bazen normalin iizerinde
olarak o suyu gokyiiziinden indiren O'dur. Bundan dolay: yaraticiyi, yarattiklarindan
habersiz zannedenler gibi yagmur duasini inkara kalkismamali ve tecriibe edilmis
oldugu iizere dua ile yagmur yagdigi zaman sasmamalidir. O indiris ve durdurus zaruri
ve mecburi degil, yalniz bir nimet olarak yaratiklarin hayatina ve iyiligine bir ilahi

533

yardimdir.””” Bu yorumuyla Elmalili’nin, Razi’ye benzer bir yaklasim sergiledigi

goriilmektedir.

Siileyman Ates yagmurun yagmasi konusunda benzer aciklamalarla yetinmistir. Ona
gore Riizgarlar bir bulut kaldirir. Denizlerden, irmaklardan, gollerden kaldirilan bulut,
Allah'in yasalar1 uyarinca gokte yayilir, kiime kiime ayrilir, sikisan bulutlarin arasindan
yagmur dokiilmege baslar. Riizgar esmezden, yagmur yagmazdan Once umutsuzluk
icinde suskun, agizlarin1 bicak a¢mayan insanlar, yagmurun yagmasiyla sevinir,
neselenirler. Allah'in Indirdigi rahmet ile 6lii gibi kupkuru yer yeserir, canlamr.”** Tiim

bunlar da yiice Allah’in varliginin, birliginin ve oldiikten sonra dirilmenin delilleri

olarak Kur’an’da yer almistir. Ayrica yagmurla inen suyun yeryiiziinde tutulmasi

32 Razi, a.g.e., XVI, ss. 405-406.
53 Elmalily, a.g.e., V, ss. 519-520.
334 Ates, a.g.e., VII, s. 31.
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(feeskennahii fi’l-Ard) konusunda Ates, diger miifessirlerin soylediklerine ek olarak yer

alt1 sularindan da bahsetmistir.53 >

Zuhayli ise yiice Allah’in gokten belli bir yasaya ve oOl¢iiye bagli olarak suyun
indirilmesini, buluttan insanlarin ihtiyaci kadar icmeye ve hayvanlar1 sulamaya yetecek
kadar yagmur indirilmesi seklinde anlamustir.”*® Yine yagmurun yagmasi konusunda
miifessir, daha ¢ok bilimsel bir yol izlemeyi uygun goérmektedir. Buna gore Allah,
yeryliziiniin beste dordiinii meydana getiren denizlerden yiikselen buharin zerreciklerini
ilaht kudretiyle bir araya getirip birlestiriyor. Boylece soguk hava tabakalarinda yiiksek
bulutlar meydana geliyor. Daha sonra yiice Allah, bu yagmur bulutlarin1 asilama yapan
riizgarlarla yagmurun yagmasin istedigi yere gonderiyor ve netice olarak bulutlardan
yeni bulutlarin parcalar1 arasinda meydana gelen kiiciik delaletlerden yagmur
yagdirtyor. Ayrica atmosferdeki soguklugun yiikselen buharlara etkisi oraninda kar ve

dolu yagmaktadlr.537

Mevdidi, ayetler arasinda iliski kurmak stretiyle tabiat olaylarmi aciklama yoluna
gitmigtir. Ornegin yukarida mealini verdigimiz Rum sfresi 48. ayetin tefsirinde
yagmurun yagmasi ile peygamberlik arasinda baglant1 kuran miifessir, Peygamberlik ile
yagmurun arka arkaya anilmasinda gizli bir kinaye oldugunu soylemistir. Zira
yagmurun gelisi nasil insanlarin maddi diinyas: i¢in bir liituf ve rahmet ise
Peygamber'in gelisi de insanin ruhi diinyas: icin bir rahmettir. Kuru toprak nasil
yagmurun yagmasiyla uyanip yesermeye ve bitkiler yetistirmeye baslarsa, ruhi ve ahlaki
yonden harap olan insan hayati vahyin gelisiyle uyanir ve ahlaki miikemmellikler ve

faziletlerle yesermeye baglar.”®

Kisaca aktarmis oldugumuz yorumlardan anlagilmaktadir ki dirayet tefsirlerinde
yagmurun yagmasiyla ilgili ayetler genellikle iki a¢idan degerlendirilmistir. Birincisi,
dini bakisin hakim oldugu, rivayetlerle desteklenen ve biraz batini bakisi da i¢inde
barindiran yorumlardir. Klasik donem dirayet tefsirlerinin ekseriyetinin bu tarz
yorumlar tercih ettikleri goriilmektedir. Elbette donemin bilimsel gelismelerinin soz

konusu tabiat olaylarinin yapisimi tam olarak agiklayacak seviyede olmamasi bu tiir

535 Ates, a.g.e., VI, s.97.

36 Zuhayli, a.g.e., IX, s. 282.
337 Zuhayli, a.g.e., IX, s. 494.
3% Mevdadi, a.g.e., IV, s. 311.
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yorumlar1 kacinilmaz olarak tetiklemistir. Ikincisi ise daha cok bilimsel gerceklikten
hareket eden ve yagmurun yagmasini fizyolojik verilerle acgiklamaya calisan
yorumlardir. Modern dirayet tefsirlerinin genellikle boyle bir yorum bigimini tercih

ettikleri goriilmektedir.

III. YERYUZU VE YERYUZU SEKILLERI

Kur’an-1 Kerim gokyiizii ve gok cisimlerinden bahsettigi gibi yeryiizii ve yeryiizii
sekillerinden de bahsetmektedir. Tiim kevni ayetlerde oldugu gibi yerle ilgili ayetler de
Kur’an’in degisik yerlerine serpistirilmis vaziyettedir. Hatta bir¢cok kozmolojik olaya
tek bir ayette deginildigi de bilinmektedir. Bu bakimdan Kur’an’daki kevni ayetleri belli

bagliklar altinda siralamak bir takim giigliikleri de beraberinde getirmektedir.

Kur’an, yeryiiziinden bahsederken bir siniflandirma yapmaksizin yeryiizii sekillerini,
birbirleriyle baglantilart cercevesinde ele alir. Bu durum, yeryiizii sekillerini belli
siniflandirmaya tabi tutarak incelemeyi zorlastirmakta ve yapilan tiim siniflandirmalar
tamamen Oznel bir bakisi yansitmaktadir. Biz de Kur’an’da ifade edilen yeryiizii
sekillerini 6znel bir bakisla daglar, denizler ve ovalar seklinde genel iiclii tasnife tabi
tuttuk. Dirayet tefsirlerinin bu konularla ilgili goriilerini de bu tasnifle baglantilar
cercevesinde degerlendirdik. Yaptigimiz tasnifin disinda kalabilecek ayetleri ve

yorumlara ise deginmedik.
A.DAGLAR

Kur’an-1 Kerim’de dag anlamina gelen bir¢ok kelime bulunmaktadir. Bunlar cebel,
cibal, revasi, tavd ve a’lam kelimeleridir. Bu kelimeler Kur’an’in degisik ayetlerinde
degisik formlarda ge¢cmekte ve Allah’in varligi-birligi, 6likkten sonra dirilme gibi iman

esaslarini delillendirmek maksadiyla ele alinmaktadir.

Aziz kitabimizda daglar, bircok Ozellikleri bulunan ve insanlara bir¢ok bakimdan
faydalarin bulunan yeryiizii sekillere olarak tanmimlanmistir. Bu 6zellikler icerisinde
daglarin Kur’an’da en ¢ok vurgulanan yonleri yeryiiziindeki sarsintilari Onleyici

niteliklere sahip olmasi ve yapr itibariyle yeryiiziinde dikilmis, sabit kaziklara
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benzetilmis olmasidir. Kur’an’in daglar hakkindaki agiklamalarinda en fazla dikkat
ceken Ozellikler bunlardir. Dolayisiyla dirayet tefsiri miifessirleri de daglarin sozii
edilen yonleriyle ilgili a¢iklamalara ve yorumlamalara daha fazla agirlik vermislerdir.
Dogal olarak konuyla ilgili tartismalar da bu gercevede sekillenmistir. Biz burada
Kur’an’da daglarla ilgili birka¢c ayetten hareketle dirayet tefsirlerinin meseleye

yaklasimlarini aktarmakla yetinecegiz.

Kur’an’1n indigi donemde uzayla ilgili bilgiler giiniimiizdeki kadar derinlikli degildi. Bu
bakimdan o donemdeki insanlar gezegenlerin hacimleri hakkinda yeterli bilgiye sahip
degillerdi. Onlarin goziinde belki de en biiyiik cisimler daglardi. Belki de bu yiizden
Allah Teala, Kur’an’da bir¢cok ayette daglarin yapisini giindeme getirmekte, hem o
donemde yasayanlarin anlayacagi bilgileri vermekte hem de sonraki donemlerde
yasayacak olanlarin kesfedecekleri bilimsel gerceklere 1s1k tutmaktadir. Bu bakimdan
Kur’an’da siklikla daglara deginilmekte ve daglar, ibret nazariyla Kur’an’da

anlatilmaktadir.”*’
Aziz kitabimizda daglardan sOyle bahsedilmektedir:

Ve yeryliziinii (engebeli arazi yapisiyla) uzatip genislettik; zira orada
kalkmaz kimildamaz daglar yerlestirdik; iistelik orada her tiiriin
dengeli bir bicimde biiyiiyiip gelisecegi (bir canli hayat) sagladik.”>*

“Yeryliziinii (sizin i¢in) tarifsiz bir besik kilmadik m1? Ve daglar1 da
(0 besigin) ayaklar™*' «

Yukaridaki ayetlerde yiice Allah, temelde daglarin iki 0zelligine vurgu yapmaktadir.
Birincisi daglarin sabit bir sekilde yeryiiziiniin dengesini saglayan bir oOzellikte
yaratildigs; ikincisi ise daglarin kazik gibi cakilmak siretiyle adeta yeryiiziiniin ayaklari
olmasi. Soz konusu ayetler, dirayet tefsirlerinde genellikle yiice Allah’in varliginin ve

birliginin delilleri baglaminda degerlendirilmistir.

Razi, yiice Allah’in varliginin ve birliginin delillerini, goklerdeki ve yeryiiziindeki

deliller olmak tizere iki acidan degerlendirmistir. Vahdaniyetin gokyiiziindeki delillerini

3% Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri, III-IV, s. 378.

> 15/Hicr/19.

3 78/Nebe’/6-7. Cogunlugun tercih ettigi manaya gore daglart bir kazik yapmadik mi?. Daglarm yapist
ve fonksiyonlariyle ilgili benzer ayetler icin Bkz. 13/Ra’d/3; 16/Nahl/15-16, 81; 21/Enbiya/31;
22/Hac/18; 26/Su’ara/149; 27/Neml/61, 88; 31/Lokman/10; 35/Fatir/27; 38/Sad/18-19; 41/Fussilet/10;
50/Kaf/7; 77/Miirselat/27; 79/Nazi’at/32; 88/Ga§iye/ 19.
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burclar ve yildizlar seklinde Ozetleyen miifessir, yeryliziindeki delilleri de birkag
bakimdan degerlendirmistir. Bunlardan ilki Hicr stiresinin 19. ayetinde gecen yeryiiziinii
uzatip genigslettik ifade ettigi husustur. Bir digeri yeryiiziiniin kiire seklinde olmasidir.
Hatta bu hususta Razi, yeryiiziiniin uzayp genislemesini, onun diiz oldugu seklinde
yorumlayanlar: elestirmistir. O, biiyiik bir cismin kiiciik ylizeylerine bakildiginda diiz
gibi goriilmesinin bir yanilgi oldugunu ve bunun yeryiiziiniin diiz olmasina delil kabul

edilemeyecegini ifade etmistir.”**

Allah’in yeryiiziindeki diger bir delili ise daglarin yeryliziine sabit bir sekilde
yerlestirilmesidir. Ayette kullanilan ifade revds? kelimesidir. Razi, bu kelimenin sabit
daglar anlamma geldigini sdylemistir. Bunun da iki izahindan bahsetmistir. ki, Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayettir ki o, Allah Teadla, yeryiiziinii suyun iizerine doseyip
yvaydiginda, yeryiizii, tizerindekileri tipki bir gemi gibi neredeyse devirecekti. Derken
iizerindekileri boyle sallamasin diye, Allah yeryiiziine agir daglarla adetd demir attirdi
seklinde yorumladigim nakletmistir. Ikinci izahta ise ayetten, Allah Tedld'min daglar,
yeryiiziiniin yollarina, kenar ve bucaklarina, insanlart gotiiren isaretler olmasi icin
yaratmis olmasi kastedilmistir. Buna gore daglar, adeta birer ipucudur. Bunlar sayesinde
insanlar dosdogru yollarindan sasmazlar ve yanilgiya diismezler. Miifessir Razi, bu

aciklamanin daha kuvvetli oldugunu sbylemistir.543

Miifessir Razi yeryiiziindeki daglar ile nehirler arasinda ilging bir iliskiden bahsetmistir.
Buna gore yeryiiziinde daglar sebebiyle nehirler olusmaktadir. Miifessir, bunu da soyle

aciklamistir:

“Tas, kat1 bir cisimdir. Bindenaleyh yerin derinliklerinden buharlar
yiikselip daglara kavustugunda o buharlar orada tutulur ve bu is
artmaya ve olgunlagsmaya devam eder. Boylece de daglarin altinda
biiyiik sular olusur. Sonra bunlar ¢ok ve kuvvetli oldugu icin dagi
deler, oradan (kaynak olarak) cikar ve yeryiiziinde akmaya baslar.
Bindenaleyh nehirlerin meydana gelmesinde daglarin rold, iste bu
bakimdandir. Bundan dolay1 Cenab-1 Hak, adet olarak, Kur’an'da ne
zaman daglardan bahsetse, onunla birlikte nehirlerden de
bahsetmistir.”>**

2 Razi, a.g.e., XIV, s. 8.
>3 Razi, a.g.e., XIV, ss. 78-79.
S RAZA, a.g.e., X111, ss. 383-384.
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Beydavi, daglarin ve nehirlerin ayn1 ayette tek fiilli climlede kullanilmasini Raz1 ile ayn1
sekilde yorumlamis ve daglarin, nehirlerin olusmasinda en 6nemli sebeplerden birisi
oldugunu ifade etmistir.”” Yine o, revdsi kelimesini sabitlestirilmis daglar seklinde

anlamistir.”*® Benzer yorumlari Nesefi’de de gérmek miimkiindiir.

Elmalil, yeryiiziiniin yayilip dosenmesi konusunda tipki Razi gibi diisiinerek, ayetten
yeryliziiniin diimdiiz ve diizlem seklinde bir ylizey olmasi gerektigi anlami
cikarilmayacagimi ifade etmistir. Bundan sonra yeryiiziinde sabit daglarin
yerlestirilmesini de onun cesitliligi agisindan degerlendirmis ve yiice Allah’in varliginin
delilleri olarak anlamustir.”*’ Yine yerkiire, hareketiyle calkalayip insanlari sikintiya
sokmasin, sakin olacak yer bulsunlar diye yiice Allah, yeryiiziinde suya karsilik oturakli
kitalar ve daglar meydana getirmistir. Elmalili’ya gore insan, eger yeryiizii, sivi bir
halde kalsayd1 ve yer hareket ettikce insanlar calkanip dursaydi ne gibi sikintilar olacagi
tizerinde diisiinmelidir. Yiice Allah, toprag: yaratarak ve dagarli kazik gibi cakarak bu

sikintilart bertaraf etmis, insanlarin yagamasi i¢in uygun bir hale getinni$tir.548

Siileyman Ates de daglari, yeryiiziindeki fonksiyonlar1 ve insana faydasi bakimindan
degerlendirmistir. Buna gore Allah'in lizerinde yasadigimiz diinyay1 boslukta tutmasi,
onu sallanmaktan, calkalanmaktan korumasi i¢in yarattigi daglar, hayatin devami igin
akittigi sular, irmaklar, insanlarin bir yerden-bir yere yolculuk yapabilmeleri i¢in
koydugu isaretler hep insanlarin yararina olan seylerdir. Daglar, irmaklar, yollarin
nirengi noktalaridir. Insanlar bu noktalara bakarak gidecekleri yonii bulduklari gibi yol

ve yon bulmakta yildizlardan da yararlanirlar.”*

Daglarin yeryiiziiniin dengesi acisindan énemli bir yere sahip oldugunu ifade eden Ates,
daglarin olusumlariyla ve faydalariyla ilgili Cevheri’den de alinti yaparak diinyanin ilk
anda alevli bir ates oldugunu, sonra kabugu yavas yavas soguyup merkezdeki atesi
ceviren bir kilif halini aldigin1 sdylemistir. Daha sonra volkanlardan bahseden miifessir
diinyanin, merkezinde kiikreyen atesleri disartya atip nefes almasi i¢in volkanlara

ihtiya¢c oldugunu ifade etmistir. Eger diinyada merkezi ceviren bu kaya tabakasi

> Beydavi, a.g.e., I, ss. 500-501.
6 Beydavi, a.g.e., 1, s. 527.

47 Elmalily, a.g.e., V,s. 123.

48 Elmalili, a.g.e., V, s. 450.

49 Ates, a.g.e., V,s. 97.
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olmasaydi, her taraftan atesler fiskirirdi. Diinya sallanip dururdu. Ates kiireyi
cevreleyen bu kaya tabakasi, yer yer daglan meydana getirmistir. Daglar, merkezi
cevreleyen kaya tabakasinin yiikseltileridir. Daglar olmasa, altindaki ates kiikrer, tasar
ve her yandan volkanlar fiskirir. Daglar, altindaki ates tabakasini baskilamakta, onun

fiskirmasini 6nlemektedir. Bunlar biiyiik depremleri onler.””

Daglarin kazik misali yeryiiziinde ¢akilmasimi ise cadir 6rneginden hareketle anlatan
Ates, kazigin, cadirin saglam durmasi i¢in temel goérev gormesi gibi daglar da arz
binasinin korunmasi i¢in boyle bir temel bir gorev gordiigiinii ifade etmistir. Devaminda

daglarin yaratilmasindaki faydalarla ilgili sunlar1 sylemistir:

“Daglar, Arzin merkezinden disa dogru patlamalarin olusturdugu
yiikseltilerdir. Bu yiikseltiler bir l¢iide Arzin patlamalarim baskilar.
Bu patlamalarin daha ¢ok sarsinti yapmasini onler. Ayn1 zamanda
deniz sularinin yeryiiziinii istildsina da engel olur. Riizgarlarin,
bulutlarin, yagmurlarin cesitli akimlarla dagilimini da saglar. Bunlar
yaninda daglarin daha birgok yarart vardir.””'

Diger tefsirlerde de benzer goriisleri gormek miimkiindiir. Yukaridaki aktardigimiz
goriislerden anlasilmaktadir ki dirayet tefsirlerinde daglarin yaratilisi, temelde iki agidan
degerlendirilmistir. Bunlar daglarin yapist ve yeryiiziindeki faydalaridir. Miifessirler bu
konularda genelde benzer seyler soylemek siiretiyle islam toplumunda ortak bir kanatin
olusmasina katki saglamislardir. Klasik dirayet tefsirlerinin bazilarinda O (Allah), sizi
sarsmamasi icin yere saglam daglar yerlestirdi ifadesi agiklanirken, diinyanin once
diimdiiz ve iizerinde ikamet edilemeyecek kadar hareketli oldugu, daha sonra Allah'in
emriyle daglarin yerlestirilmesi sayesinde yerin istikrarli bir hale getirildigi ifade

552

edilir.”° Modern dirayet tefsirlerinde ise daglarin, jeolojik asamalar neticesinde

yeryliziiniin sertleserek kivrilmasiyla olustugu ifade edilmistir.
B. DENIZLER

Yiice Allah, yeryiiziiniin yapis1 hakkinda verdigi bilgileri yine yeryiiziiniin 6nemli bir
parcast olan denizlerin durumuyla da zenginlestirerek anlatmaktadir. Kur’an’daki bu

konularla ilgili ayetlere bakildiginda daglarin, denizlerin ve ovalarin genellikle ayni

30 Ates, a.g.e., V, s. 502.
31 Ates, a.g.e., X, s. 288.
352 Karaman ve Digerleri, a.g.e., I11, s. 383.
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ayetlerde pes pese siralandigi goriilecektir. Bunlarin birbirlerinin devami olarak
Kur’an’da sunulmasi, yeryiiziinde birbirlerini tamamlayici unsurlar olmalar
dolayisiyladir. Daglar, denizler ve ovalar tiim canlilarin uygun yasam sartlari i¢in bir
biitiin olusturmaktadir. Yine bunlar insanin faydasina sunulan seyler olarak takdim

edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesine gore ylice Allah, nasil ki daglari yeryiiziine gakmlgnrﬁj
aym sekilde denizleri de gemiler akip gitsin diye insamin emrine vermistir.”? Aziz
kitabimizda denizlerin bir¢cok yiline hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler
arasinda en fazla tekrarlanan ve Kur’an’in farkli yerlerinde vurgulanan hususlar

denizlerin, gemilerin seyri i¢in elverisli sartlarda yaratilmis olmas1,™

insanlar icin
faydali olan balik gibi yiyeceklerle inci ve mercan gibi siis esyalarimin ¢ikmasi™® ve
denizlerdeki karanlik noktalardir.”®’ Kur’an, tiim bunlar yiice Allah’in varligimin ve

birliginin tartismasiz delilleri olarak sunmaktadir.

Dirayet tefsirlerinde s6z konusu ayetlerle ilgili aciklamalar da genelde bu baglamda
degerlendirilmistir. Miifessirler, denizlerden bahseden ayetlere, onlarin faydalar
acisindan yaklagsmislar ve meseleyi Allah’in varli§inin isaretleri olarak agiklamislardir.
Bu hususta klasik donem dirayet tefsirleriyle modern donem dirayet tefsirleri arasinda
belirgin bir gozilkkmemektedir. Bir farkla ki modern donem dirayet tefsirlerinde
gemilerin denizlerde dag gibi akip gitmesi konusunda Kur’an’in, suyun kaldirma

giiciine gonderme yaptig1 ifade edilmistir.

Kur’an’da denizlerin tabii yasalara bagl olarak insanin hizmeti i¢in var edildigine dair

sOyle buyrulmaktadir:

“O’nun kanunu sayesinde orada gemiler yol alabilsin diye, yine O’nun
litftundan payimiza baglayan Allah’tir.”*diiseni elde edip de
stikredesiniz diye denizi sizin i¢in bir yasaya

333 79/Nazi’at/32.

3% 45/Casiye/12.

3% Bkz. 2/Bakara/164; 10/Yunus/22; 14/ibrahim/32; 17/isra/66; 22/Hac/65; 31/Lokman/31; 42/Sura/32-
33; 55/Rahman/24.

% Bkz. 5/Maide/96; 16/Nahl/14; 55/Rahman/22.

557 Bkz. 24/Nur/40; 27/Neml/63.

538 45/Stra/12.
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Elmalili yukaridaki ayeti feshir kavrami baglaminda degerlendirmis ve meseleyi yiice
Allah’1n gii¢ ve kudretinin bir nisanesinin bir delili olarak agiklamistir. Buna gore, yiice
Allah, emriyle gemiler hareket etsinler diye denize bir takim yasalar koymustur. Burada
insanin menfaati i¢in olmasi insanin emriyle hareket ettigi anlamina gelmez. Aksine her
seyin Allah’in emrine bagh olarak diizenli isleyisini siirdiirdiigiinii gostermektedir.
Miifessir Elmalili’ya gore Allah’in emri, izin ve irddesi demektir. Ayrica ona delalet
eden islerle ilgili hilkmii anlamina da gelir. Diger taraftan bu emir, geminin hacmi ile
ayni hacimdeki su arasindaki hafiflik ve agirlik oranim1 kapsadigi gibi cevredeki durum
ve sartlarin onlarla uygun bir sekilde sevk ve idare etmesi hiikiimlerini kapsar. Yoksa
insanlar her istedikleri gibi denizde tasarruf edemezler. Allah'in emrini tatbik etmeden
sirf kendi emirleriyle gemi yiiriitemezler. Allah'in emriyle gemi yiiriisiin ve insanlar
Allah'in liitfundan isteyip arasinlar diye ticaret, dalgiclik, avcilik ve diger arastirma ve
kazanma sekilleriyle kara ve denizde tasarruf edip kazansinlar diye denizi insanin

. . .. 55
emrine VCI'I'I]ISUI‘. ?

Dirayet tefsirlerinin ¢cogunlugunda denizlerle ilgili ayetlerin cogunlukla teshir kavrami
cercevesinde degerlendirildigi goriilmektedir. Ciinkii s6z konusu ayetler, denizlerin
insanlara sagladig faydalar iizerinde durmus, denizlerin yapilariyla ilgili aciklamalara
ise hemen hemen hi¢ yer vermemistir. Dolayisiyla miifessirler, bu ayetlerle ilgili felsefi
ve bilimsel tartismalara girmek yerine insanin denizler iizerindeki tasarrufunun
boyutlarini ortaya koymaya calismislardir. Bu hususta klasik donem dirayet tefsirleriyle

modern donem dirayet tefsirleri arasinda belirgin bir farklilik géze carpmamaktadir.

Bunlarin yaninda Kur’an’in denizlerle ilgili bahsettigi diger bir gercegi de ifade ederek
konuyu tamamlayalim. Kur’an, birka¢ ayete iki denizden bahsetmektedir. Bunlardan
birisinin suyu tatli, digerinin suyu ise acidir. Kur’an’in belirttigine gore bu iki deniz
arasinda birbirlerine karismalarin1 engelleyen bir engel vardir. Bu durum su ayette dile
getirilmistir:

“Hem iki denizi birbirine salan, hem de biri tatli-susuzlugu giderici ve

digeri tuzlu-act oldugu halde bu ikisi arasina karigmalarini onleyici
(goriinmez) bir perde ve asilmaz bir engel koyan yine O’dur.”®

5% Elmalily, a.g.e., VI, ss. 84-85.
%0 25/Furkan/53. Benzer ayetler icin Bkz. 27/Neml/61; 35/Fatir/12; 55/Rahman/19.
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Raz1 bu ayetin tefsirinde deniz sularinin birbirine karigsmasinin engellenmesi durumunu
tevhidin bir delili olarak kabul etmistir. Yine her ikisi de kendisi i¢in tayin edilmis
mecrada seyrederek digerinin alanina tecaviiz etmekten Allah’a siginmistir. Miifessir
Rézi, bu ifadelerin Kur’an’in en giizel istiarelerden birisi oldugunu sdylemistir. Yine
ona gore, ayetteki tatli deniz ile bu biiyiik nehirler, tuzlu deniz ile de (bunlarin aktig)
biiyiik denizler kastedilmistir. Boylece Cenab-1 Hakk, bu ikisinin suyunun arasinda bir
berzah (perde) yaratmistir, yani araya bir kara parcasi sokmustur. Bununla da tevhide
bir delil getirmistir. Ciinkii tathilik ve tuzluluk eger topragin veya suyun kendinden
kaynaklanan bir 6zellik olsayd: (biitiin toprak ve sularin) aym bir Ozellikte olmasi
gerekirdi. Boyle olmadigina gore, her maddeye ayri bir sifat ve dzellik veren bir kadir

ve hakimin mutlaka bulunmas: gerekir.”®’

Elmalili, bu iki denizin birbirine karigmasini engelleyen bir perde aciklamasini
mii’minlerle kafirler arasindaki karakter farkiyla karsilastirmistir. Buna goére, iman
sahibi olanlar Nil ve Firat gibi tatli ve hararet sondiiriiclidiirler. Kafirler ise Sab ve

Uman nehirleri gibi tuzlu ve acidirlar. Allah bunlarin aralarma bir berzah koymustur.”®?

Siileyman Ates de suyun kaynaginin deniz oldugunu soyledikten sonra meseleyi

bilimsel bir temele dayandirmaya calismistir. Su ciimleler ona aittir:

“Bilindigi gibi suyun temel kaynag denizdir. Deniz suyu tuzludur.
Tuzlu olmas1 da igindeki canlilar1 korumak i¢indir. Tuzlu olmasa su
bozulur, kokusur, canlilarin yasamasina elverigli olmaktan ¢ikardi.
Tuz, suyun kokusmasini onler, denizde yasayanlar icin suyun boyle
tuzlu olmasi1 gerekir ama karada yasayanlar icin tuzlu su yaramaz.
Onun icin ylice Allah, giinesin 15181 ile deniz suyunu buharlastirir. Su,
buhar haline gelirken tuzundan ayiklanarak yiikselir, riizgar, bu su
buharlarindan olusan bulutlar1 Allah'in diledigi yerlere siirer, sikistirir,
yagmur, kar ve dolu olarak asagi indirir. Tuzundan temizlenmis bu su,
bitkileri sular, hayvanlar ve insanlar bundan icerler. Keza denizde ve
okyanusta topraga baski yapan deniz suyu, topraktan siiziile siiziile
cesitli tabakalardan gecer, siiziiliirken tuzundan ayiklanir, yer alt1
sularini, irmaklar1 olusturur. Deniz canlilarina gerekli oldugu igin
denizde tuzlu ve aci olan su, kara canlilarina da tuzsuz yaradigi igin
yer altinda topraktan siiziilmekle yahut buharlasip yiikselmek ve
yagmur olmakla tuzundan ayiklanir.

Irmaklar, ¢esmeler, goller denizden kaynaklandigi halde tuzsuzdur.
Tuzlu deniz suyu bunlara karismaz. Aradaki Tanrisal yasa, bunlarin

1 Ré4zd, a.g.e., XVIIL, s. 264.
362 Elmalily, a.g.e., VI, s. 79.

169



birbirine karigsmasina engeldir. Yer altinda tuzlu, ac1 su kaynaklar
vardir. Aradaki yer tabakalari, bunlarin birbirine karismasini onler.”®

Bunun yaninda Ates, degisik bilim adamlarinin yasadiklar1 tecriibeleri de aktararak

meseleyi aciklama yoluna gitmistir.

Anlasilan o ki iki denizin birlesmemesi seklinde Ozetlenebilecek cografi olgu, dirayet
tefsirlerinde genellikle yiice Allah’in azametinin ve birliginin bir isareti olarak
yorumlanmistir. Zaten ayetler diger ayetlerle birlikte okundugunda bdyle bir

cikarsamanin Kur’an’in ruhuna daha uygun oldugu fark edilecektir.
C. VADILER

Kur’an’in bahsettigi yeryiizii sekillerinden bir digeri de vadilerdir. Aslinda Kur’an’da
daglar ve irmaklar/vadiler/yollar ¢ogunlukla yan yana anilmistir. Bu durum, hem vahyin
hem de mahlikatin cift kutuplu 6zelligine bir atif oldugu gibi aynm1 zamanda ilahi
yaratmadaki denge ve hikmetin de bir ifadesidir. Daglar, onlarin arasindan yolculara ve
sulara gecit veren vadiler, insanlar i¢in belirlenmis yasaya tabidirler.”®® Insanlar da
tabiatta var olan bu yasalar1 kesfederek onu kendisi i¢in kullanilabilir bir alan haline

getirmelidir.
Aziz kitabimizda yeryiizii sekillerinin yasalariyla ilgili olarak soyle buyrulmaktadir:

“ Ve yeryiiziinde kendilerini sarsmasin diye kalkmaz kimildamaz
daglar var ettik; ve onlarin aralarinda, yollarim1 bulabilsinler diye
vadiler agtik.”®

Diger kevni ayetlerde oldugu gibi yukaridaki ayetlerde ve benzer ayet gruplarinda
Allah’1n varlig1 ve birliginin tabiat tizerinden delillendirilmesi s6z konusudur. Ayrica bu
ayetlerde vadiler, ¢cogunlukla insana faydalar1 yoniinden Kur’an’da yer bulmustur. Bu
bakimdan s0z konusu ayetler, dirayet tefsirlerinde insanla baglantili bir sekilde

yorumlanmustir.

Miifessir Razi, nehirlerin ve yollarin ekseri daglardan gelmesi sebebiyle vadilerin,

daglarla birlikte zikredildigini ifade etmistir. Miifessire gore vadiler, insanlar yollarim

% Ates, a.g.e., VI, ss. 265-266.
364 Islamogluy, a.g.e., s. 500.
%932 1/Enbiya/31. Yine Bkz. 16/Nahl/15-16; 27/Neml/61; 35/Fatir/27; 50/Kaf/7.
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bulabilsinler diye yaratildigini séylemistir.566 Ayrica bu ifadelerden Allah’in, vadileri
insanlar sehirlerine, beldelerine ulagsinlar veya istidlal yapmak stiretiyle Allah’in bir
oldugunu kabullensinler diye yarattigr anlamini ¢ikartilabilecegini sdylemistir. Bununla
birlikte o, Ibn Abbas’tan bir rivayetle Hz. Omer’in, Daglar birbirlerine bitisikti. Cendb-
1 Hak, Nith kavmini suda bogunca, o daglar: birbirinden ayirdr ve boylece, aralarinda

genis genis yollar meydana getirdi, dedigini nakletmi$tir.567
Elmalili ise konu ile ilgili olarak sunlar1 soylemektedir:

“Bir diistinmeli ki yeryiizii, sivi bir halde kalsaydi ve yer hareket
ettikce insanlar calkanip dursaydi ne biiyiik sikinti olurdu. Toprak
kiitlesinin yaratilmasi ve daglarin kazik gibi oturtulmasi ile bu sikinti
bertaraf edilip yeryiizii, insanlarin yasamasi i¢in oturulabilir b ir hale
getirildi. Ve orada birtakim alanlar, yollar yaptik ki dogru yolu
bulabilsinler. Arzu ettikleri yere dogru gidebilsinler veya hak yolunu
tutsunlar.”®®

Mevdidi, daglardan yarilan vadilerle ilgili ayetlerden akarsularin, nehirlerin ve
derelerin yataklarinin olusturdugu yollarin kastedildigini soylemistir. Kur’an’in bu
yollar1 insanlara faydalar1 yoniinden zikrettigini ifade eden miifessir, Her ne kadar bu
tip yollar ovalarda da biiyiik éneme sahipse de, ozellikle daglik bolgelerde bu tip

yollara daha biiyiik ihtiya¢ duyulur, diyerek vadilerin 6nemini belirtmistir.”®

Goriildiigli kadaniyla dirayet tefsirlerinde vadiler ve daglar arasindan siiziilen genis
yollarla ilgili benzer yorumlar yapilmistir. Bu benzerligin belki de en 6nemli sebebi
Kur’an’1n s6z konusu yeryiizii sekillerini insana faydalar1 yoniinden aktarmis olmasidir.
Bu hususta klasik donem dirayet tefsirleriyle modern donem dirayet tefsirleri arasinda

yorum benzerlikleri dikkat cekmektedir.

%6 R4z, a.g.e., XIV, ss. 187-188.
7 Rz, a.g.e., XVI, s. 132.

368 Elmalili, a.g.e., V, s. 450.

% Mevdadi, a.g.e., 111, s. 15.
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SONUC

Yiice Allah’in iki tiir ayeti vardir. Birincisi tenzili ayetler, digeri ise tekvini (kevni)
ayetler. Tlki Kur’an’1in essiz metinlerini ifade ederken digeri evrene ve evren icerisindeki
olaylara isaret eder. Kur’an ayetlerinin biitiiniine dikkatlice bakildiginda her iki ayet
tiirtiniin de birbirine sikica bagli ve birbirini tamamlayan o6zellikte oldugu rahatlikla

goriilecektir.

Yiice Allah, bircok ayeti kerimesinde tabiattaki olaylara yani kevni ayetlere isaret eder.
Bu bakimdan Islamin tabiata, en genel anlamiyla evrene bakisi dogal olarak koklerini
bizzat Kur’an’in kendisinden almaktadir. Burada kevni ayetlerin bu bakisin
olusmasinda 6nemli konuma sahip oldugu rahatlikla anlasilacaktir. Yiice kitabimizin
biitiinliigii icerisinde olduk¢a fazla yer tutan kevni ayetler, bir taraftan icinde
yasadigimiz evren ve i¢indekiler hakkinda bizi bilgilendirirken diger taraftan Kur’an’in
en temel sorunsali Allah’a imanla birlikte iman esaslarinin keyfiyeti konusunda bize
dersler vermektedir. Bu baglamda Kur’an’in tabiat ogretisi hakkinda malumat sahibi
olmak, Islam’1n en temel ilkeleri olan iman esaslarmin dogru bir diizleme oturtulmasina
katki saglayacaktir. Dolayisiyla biz bu calismamizin birinci boliimiinde bunlari
irdelemeye calistik ve gordiik ki Kur’an, evrene ve i¢indeki nesne ve olaylara basit tabii
seyler olarak degil, yiice Allah’in varliginin ve birliginin, 6ldiikten sonra dirilmenin ve
ahiret inancinin delillerini yansitan isaretler (ayet) olarak yaklasmaktadir. Boylece Islam
kozmoloji 6gretisinin tabiattaki her nesneye bir deger atfetmesinin ve her olay1 anlaml

biitiinler olarak gérmesinin sebebi ve hikmeti de anlagilmis olmaktadir.

Kur’an, kevni ayetleri Allah’a ve ahiret giiniine iman etme baglaminda degerlendirdigi
gibi kendisinin ilahi kaynakli oldugunun ispatlanmasi bakimindan da degerlendirmistir.
Vahyin dogrulugunu ispat, akillarda ve goniillerde vahye karsi olusabilecek siipheleri
bertaraf etme bakimindan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Kur’an, inkar edenlere
kars1 kendi gercekligini kanitlamada Allah’in diger bir kitabi olan tabiata vurgu
yapmustir. Tiim yalinlifiyla Allah’in varliginin ve birliginin izlerini biinyesinde tasiyan
tabiat, dogal olarak O’nun vahyinin de dogruluguna yonelik delilleri biinyesinde
barindirmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in imanla ilgili olan her olayda dikkatleri tabiata

yoneltmesi, tabiatin hakikati en yalin haliyle yansitmasiyla ilgilidir.
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Kur’an’da yer alan bilgi tiirleri genel olarak Allah, insan ve kéinat iiclemesi etrafinda
donmektedir. Bu bilgiler de gayb alemine ait bilgilerle varlik (sehadet) adlemine ait
bilgileri kapsamaktadir. Yiice Allah’in sifatlari, ahiret yurdu gibi konular gayb alemine
isaret etmekteyken, evren ve i¢indekilerden bahseden kevni ayetler varlik alemini
gostermektedir. Bu bilgiler, deney ve tecrilbbeye dayali olmasi hasebiyle insanlar
tarafindan bir takim vasitalarla elde edebilecekleri bir bilgi niteligi tasimaktadir. Bu
bakimdan Kur’an’daki kevni ayetler, dirayet tefsirleri geleneginde bilimsel yonelisi
ortaya cikartan ve gelistiren en onemli ayetler manzumesidir. Ciinkii bu ayetler,
dogrudan deney ve tecriibe alanina hitap etmektedir. Bilimin de deney ve tecriibe
edilebilir seylerden hareket ettigi diisiiniildiigiinde kevni ayetlerin yorumunda bilimsel
bir yonelisin varlig1 rahatlikla anlasilacaktir. Dirayet tefsiri geleneginde kevni ayetlerle
ilgilenen her miifessir, bu yiizden bir sekilde caginin bilimsel gelismelerine kulak
vermek durumunda kalmistir. Ciinkii Kur’an’in evrenin yasalarindan bahsederken

kullandig: iislup, onu arastirmayi ve onun gizemlerini ¢ozmeyi tesvik etmektedir.

Kevni ayetlerin yorumunda miifessirler, biiyiik Olciide i¢inde bulunduklari ortamdan
hareket etmislerdir. Donemin kiiltiirel sartlari, bilimsel algi diizeyi, miifessirin bilgi
diizeyi ve samimiyet, bu ayetlerin yorumlanmasinda miifessirleri yonlendiren temel
unsurlar olmustur. Ornegin ilk dénem miifessirlerinden kabul edilen Razi’nin kevni
ayetlerin yorumunda Ozellikle gokytizii ile ilgili ayetlere 6zel ihtimam gostermesi,
yasadigi donemde bilim c¢evrelerinde astronomi ilminin popiiler olmasi arasinda bir

baglant1 kurulabilir. Ayn1 sekilde Raz1’nin astronomiye ilgi duydugu da bilinmektedir.

Son yiizyildaki dirayet tefsirlerinde modern bilimle kevni ayetleri uzlastirma cabalari,
pozitif bilimlere olan sinirsiz bir giivenin neticesi olarak anlasilabilir. Bu hususta son
donem miifessirleri bat1 bilimlerinin Kur’an’da yiizyillar 6ncesinde acik veya kapali

belirtildigi ifade edilmistir.

Tefsir tarihi dikkatlice gozden gecirildiginde, kevni ayetlerin yorumlanmasinda iki
ozellik goze carpmaktadir. Birincisi, genellikle bu ayetlerin bilimsel gelismelerle
birlikte daha iyi anlagilacagi diisiiniilmektedir. Boylece deney ve tecriibe alanina hitap
eden kevni ayetler, deney ve tecriibbeyi hareket noktasi olarak kabul eden bilimsel
verilerle daha anlagilir olacaktir. ikincisi ise bazi ayetlerin bilimsel gelismelere 151k

tuttugu ve bilimsel gelismelere ilham kaynagi oldugu seklindeki inanisin benimsenmis
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oldugudur. Genel olarak tiim tefsir tarthine Ozelde ise dirayet tefsirleri tarihine
bakildiginda her iki goriisii destekleyecek Ornekler bulmak hi¢ de zor olmayacaktir.
Oyle ki 6zellikle son yiizyilda bilimsel goriislere ve teknolojik buluslara Kur’an’dan bir
takim dayanaklar aranmasi, onun {istiinliigiinii saglamasi bir yana, Miisliimanlarin
inaniglarint  kuvvetlendirdigine dair gii¢lii inanmislar mevcuttur. Tezimizin {igiincii

boliimiinde bu sdylediklerimizi destekleyen bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.

[Ik dénem dirayet tefsirlerinde Kur’an’daki kevni ayetler, cogunlukla Kur’an’in
biitiinliigii icerisinde ve iman esaslari baglaminda degerlendirilmistir. Bu bakis agisi
kevni ayetlere Allah’in varliginin ve birliginin; 6ldiikten sonra dirilmenin ve diger inang
esaslarinin  birer isareti olarak bakilmasimi saglamistir. Klasik donem dirayet
tefsirlerinde kevni ayetlerin bu yonii, miifessirler tarafindan hep dikkate deger
bulunmustur. Modern donem dirayet tefsirlerinde ise, kevni ayetlerin iman baglaminda
degerlendirilmesine ek olarak batinin bilimsel gelismelerinin Kur’an’da 6nceden haber
verildigi ilkesi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu bir yoniiyle pozitif bilimlerin verilerini
olumlama anlamina da gelmektedir. Bu olumlamanin bir neticesi olarak Kur’an’la
pozitif bilimleri uzlastirma cabalar1 kevni ayetlerin yorumunda hep héakim tema
olmustur. Bu uzlastirmamin bir yansimasi olarak bir¢ok ayet, slire icindeki baglamindan

koparilarak bilimsel gelismelerle iligkili hale getirilmistir.

Kevni ayetler baglaminda klasik donemle modern dénem dirayet tefsirleri arasindaki
diger bir fark, s6z konusu ayetlerin yorum yontemleriyle ilgilidir. Buna gore, klasik
donemde bilimsel gelismeler, ayrintilara niifuz edecek kadar gelismedigi icin kevni
ayetlerin yorumlanmasinda zahiri mananin 6zellikle tercih edildigi goriilmektedir. Bir
yoniiyle bilimsel gerceklere isaret eden bu ayetler, genellikle yiizeysel gbzlemlerin elde
ettigi verilere gore yorumlanmistir. S6z konusu gozlemlerin yamlticilifi, klasik donem
dirayet tefsirlerinde bugiiniin bilimsel gercekleriyle uyusmayan bir takim ac¢iklamalarin

ortaya cikmasina da sebep olmustur.

Bu sebeple diger bir¢cok konuda oldugu gibi kevni ayetlerin yorumunda da israiliyat
onemli bir problem olarak varligini korumustur. Doénemin bilimsel verilerinin
yetersizligi sebebiyle aciklanamayan birtakim tabiat olaylari, rivayetlerle desteklenmeye
calisilmistir. Boylece israiliyat haberler kevni ayetlerin yorumunda bolca kullanilmistir.

Bir yoOniiyle bahsi gecen israiliyat haberler, miifessirlere belli goriislerin disina
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cikmamasi konusunda manevi bir baski yapmistir. Ancak dirayet tefsirlerinin akli 6n
planda tutan yaklasimlari, bir nebze olsun bu haberlerden kendilerini kurtarmak
stiretiyle yorum yapmalarina imkan taninustir. Oyle ki sonraki yiizyillarda, 6zellikle
XIX. Yiizyildan sonraki bilimsel gelismelerle birlikte bahsi gecen goriislerin dogru
olmadiginin kesinlesmesi, dirayet tefsirlerinde kevni ayetlerin yorumunda yeni

arayislar tetiklemistir.

Kur’an’in her ¢aga hitap eden mucize bir kelam oldugunun en 6nemli gostergelerinden
birisi de siiphesiz kevni ayetlerdir. Nazil oldugu donemlerden bugiine degin
miifessirlerimiz tarafindan yorumlanan kevni ayetler, bundan sonra da degisen, gelisen
sartlara gore yorumlanmaya devam edecek ve Miisliman toplumlarin evren ve tabiat

algilarini sekillendirmeyi siirdiirecektir.
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