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OZET

Ahlak; davranis, kural, kalip ve bigimleriyle kisisel ve toplumsal diizeyde
gecerliligi kabul edilmis olan deger yiiklii bir sistemdir. Bu deger yiiklii sistemin igerigi
belirli etmenlerin baglaminda sekillenmektedir. Tlgili etmenler igerisinde ayricalikli bir
konum tegkil eden din ise ilke ve esaslarini, toplumsal diizeyde ahlak sistemi ile kaim
kilmaktadir. Dolayisiyla tabiatlar1 itibariyle miindemi¢ olan bu iki sistem {izerinden
konusulacak olursa ahlaktan bagimsiz bir dindarligin teorik diizlemde karsilig1
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, pratik diizlemde c¢aglar boyunca dinin, ahlak
sistemi {izerindeki rolleri de tartisilagelmistir. Ozellikle modernlesme siirecindeki
degisim ve gelisimlerin etkisiyle ahlak sisteminin mensei ve ilkelerine dair bir¢ok
distiniir, filozof ve sosyolog farkl: fikirler 6ne stirmiis ve s6z konusu fikirler de basta
Bati toplumlarinda olmak tizere toplumsal diizlemde pratik yansimalarini bulmustur.
fgili tartismalar baglaminda Rasim Ozdenédren, toplumsal diizlemde etkisini siirdiiren
ve sirdiirmekte olan bu din ve ahlak sisteminin igkin dogasini askin boyutlariyla
“Miisliiman Ahlaki1” ¢ercevesinde eserlerine yansitmis ve islemistir. Bu ¢alismada ise
toplumsal diizlemde din ve ahldk sistemlerinin biitiinlesik boyutlar1 ve modernizmin
getirdigi toplumsal degisim sonuglart baglaminda “Miisliiman Ahlakina” dair 6zgiin
yaklasim ve yorumlarda bulunan Ozdenéren’in eserlerindeki anlatimlar ele alinmistir.
Bu eserler ve anlatimlar dokiimantasyon yontemiyle incelenerek, din sosyolojisi

perspektifinde anlayici yaklagimla analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Islam Ahlaki, Takva, Tasavvuf, Maneviyat,

Ozdenéren, Miisliiman Ahlaki, Modernlesme



SUMMARY

Morality is a value-laden system that has been accepted to be valid at the personal and
social level with its behavior, rules, patterns and forms. This value focused system is
shaped by certain factors. Religion, which holds a privileged position among the related
factors, perpetuates its principles permanent within the moral system at the social level.
Therefore, if we talk about these two systems which are inherent in nature, there is no
theoretical equivalent of religion independent from ethics. On the practical level,
however, the role of religion on the moral system has been discussed throughout the
ages. Many thinkers, philosophers and sociologists have put forward different ideas
about the origin and principles of the moral system, especially with the effect of
changes and developments in the modernization process, and these ideas have found
practical reflections on the social level, especially in Western societies. In the context of
related discussions, Rasim Ozdendren has reflected and processed the inherent nature of
this religious and moral system, which continuingly have influence on the social level,
in the framework of “Muslim Morality” with transcendent dimensions. In this study, in
the context of the integrated dimensions of religious and moral systems on the social
level and the results of social change brought about by modernism, the expressions in
Ozdenéren's works which make original approaches and interpretations about "Muslim
Morality” are discussed. These works and narratives were examined with the
documentation method and analyzed with a comprehensive approach from the

perspective of religion sociology.

Keywords: Morality, Islamic Morality, Taqwa, Sufism, Spirituality, Ozdendren, Muslim
Morality, Modernization.
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ONSOZ

Toplumsal diizeni tesis eden Kurallardan miitesekkil olan ahlak sistemi,
toplumsal kurumlar igerisinde onemli bir konuma sahiptir. ilgili konumunu tiim
toplumlarda koruyarak ve giiniimiize kadar belirli ilkeler etrafinda sekillenerek giiclii
etkisini gostermistir. S6z konusu ilkelerin en 6nemli mensei olmasi itibariyle din de
toplumsal diizlemde bir ahlak sistemini ifade etmektedir. Bu baglamda denilebilir ki din
ve ahlakin bu i¢ i¢ce dogasi, Din Sosyolojisi disiplininin ¢alisma alanlar1 iginde 6nemli
bir yere sahiptir.

Bu tezde ele alindig1 iizere tamnmig edebiyat ve fikir insan1 Rasim Ozdendren’in
din ve ahlak etkilesimi baglaminda toplumsal etkenler ve askin degerler {izerine
temellendirdigi “Miisliiman Ahlaki”na yaklasimi 6zgiin bir deger tasimaktadir. Bu
calisma Ozdendren’in din, ahlak ve toplum iliskileri baglaminda “Miisliiman Ahlaki1”na
dair yaklasgiminin sunacagi 6zgiin agilim imkanlarini eserlerindeki anlatimlari tizerinden
sosyolojik yansimalariyla deskriptif olarak tespit edebilme ve anlama gayesi etrafinda
sekillenmektedir. Bu gaye ile Din Sosyolojisi literatiiriine miitevazi bir katki

hedeflenmektedir.

Uzun bir aradan sonra egitim hayatina baslamak, tez calismam siiresince
birtakim gii¢liikler yasamama neden olmustur. Ancak her zaman anlayisiyla ve derin
bilgisiyle motivasyonumu arttiran, tez konusunun belirlenmesinden son haline
gelmesine kadar her asamada goriis ve yonlendirmeleriyle biiyiik destek saglayan
danigmanim Prof. Dr. Ejder Okumus hocama tesekkiir eder, igtenlikle saygilarimi
sunarim. Ayrica ¢alismalarimda destegini esirgemeyen Prof. Dr. Latif Tokat beye; tezin
son hale gelmesinde bilhassa yaptigi okuma ve diizeltmelerle destek olan arastirma
gorevlisi Recep Bayyigit beye ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica ¢alisma evrelerimde bana
yardimci olan canim kizlarim Nermin ve Sevde’ye, fedakar esim Av. Kadir Akkog’a da

tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

a. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tiirkgede ahlak olarak kullanilan kelime, Arapga hulk kelimesinin ¢oguludur.
“Ahlak, kelime olarak huy, mizag, tabiat, seciye, karakter ve aliskanlik gibi anlamlara
gelir. Terminolojik anlamda ise ahlak, akil sahibi kisinin iradi olarak, yani kendi 6zgiir
iradesiyle bilerek yaptigi davranislari; insanin karakter yapisini, neyi yapip neyi
yapmayacagini belirleyen, insanin yaptiklar1 hakkinda iyi ve koti seklinde
degerlendirmelerde bulunulmasini saglayan kurallar biitiiniinii ve deger yargilar
sistemini ifade eder. Daha kisa ifade etmek gerekirse, ahlak, insanlarin uymak zorunda
olduklar1 davranis kurallaridir.” (Okumus, 2018: 203). Belirtmek gerekir ki giindelik
dilde ahlak, oldukga farkli yerlerde farkli anlamlarda kullanilabilmektedir. Giindelik
hayatta yogun olarak ahlak kelimesi kisinin karakter yapisini, huyunu ve yerlesik deger
yargilar1 ile tutumlarinin toplamindan olusan davraniglarimi ifade etmek amaciyla
kullanilir. Kisinin genel olarak huyu, karakteri ve yerlesik deger yargilar1 iyi ise ahlakl
olmayi, degil ise ahlaksizlig1 ifade eder (Demir, 1997: 9). Bu ¢alisma kapsaminda ahlak
sistemi bir olgu ve kavram olarak giindelik yasamin, toplumsal hayatin ve kisisel deger

yargilarina bagl davraniglarin bir belirleyicisi olarak ele alinmaktadir.

Anlagildignt  tizere ahlak sisteminde belirli  degerlerin  6ne  ¢iktig
gbzlemlenmektedir. S6z konusu degerler kiiresel baglamda genel gecer bir nitelik
tagimaktadir. Diiriistliik, yardimsever olma, isini dogru yapma, ¢almama gibi ahlak
degerleri tim toplumlar ve insanlarin kabul ettigi degerlerdir ve bu nedenle de ist ahlaki
degerler olarak izah edilirler. Bu ve benzeri degerler toplumdan topluma fazla degisiklik
gostermezler. Bu degerlerin genel gecger olusu insanin dogustan getirdigi 6zelliklerle
aciklanir (Heyet, 1995: 55). Dogustan getirildigine inanilan bu st ahlak degerleriyle
birlikte, kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosteren daha detayli davranig kaliplar1 ve ahlak
kurallart bulunur. Toplumsal yasami belirlemede ¢ok ciddi rolii olan bu degerlere
“alistlmig degerler” denir. Toplumun sosyokiiltiirel yapisi bu degerleri olusturan en

onemli etkendir. Ust ahlaki degerler diinya iizerinde toplumdan topluma c¢ok da

1



degismezken alisilmig degerler, her topluma ve kiiltiire gore farklilik gosterebilir
(Heyet, 1995: 55-56). Ust ahlaki degerlerin toplumsal yasami ve Kisisel davranislari
diizenlemeye yetmedigi yerlerde, kiiltiir ve daha manevi bir gii¢ olarak din devreye

girer.

Toplumsal yagamin diizenlenmesi s6z konusu oldugunda ilgili ahlaki degerlerde
din ve kiiltiiriin etki diizeyleri de tartisilagelmistir. Nitekim bazi diislintir ve bilim
insanlari, modern yaklagimlarla toplumun ve ahlakin diizenlenmesinde dine gerek
bulunmadigini, modern toplumlarin artik kendi ahldki degerlerini olusturup,
uygulayabilecegini savunurlar. Laik ahlak adi verilen bu yaklagimda ¢aglar boyu ahlaki
degerlerin ediniminde dinin biiyiik etkilerinin olmasiyla beraber giiniimiizde artik
ahlakin toplumsal diizeyde bilimsel olarak ele alinabilecegini ortaya atmiglardir.
Modernlesme siireci baglaminda ele alinacak olursa 1880’lerde Avrupa'da viicut bulan
bu diisiinceler oldukga genis Kkitlelere yayilmis ve gilindelik yasama uyarlanmistir
(Sartre, 1997: 70). Diger fikir akimlarinda da dinlerin, toplumsal ahlak tizerindeki
belirleyici ve diizenleyici etkisi kabul edilmektedir. S6z konusu diisiince ve fikir
akimlar1 baglaminda en bagdastirici yaklagim ise din, kiiltiir ve ahlaki boliinmez

biitiinler olarak ele alan yaklagimlardir.

Ilgili diizenlemeler baglaminda hukuk yapisi da sik¢a giindeme gelmektedir.
Hukuki sistemler, toplumsal yapilar1 diizelterek ve su¢ oranlarini azaltarak dogru
davranig1 korumak amaci giitmektedir. Ahlak konusunda ise hukuk, yeterli bir yaptirim
veya tesvik aracit olmamaktadir. Ciinkii hukuksal kurallar daha ¢ok cezalandirma ve
sucu azaltma amacina hizmet etmektedir. Bununla birlikte hukuksal kurallarin, insanin
bireysel diizeyde her davranigin1 yonlendirmesi ve giindelik hayati tiim incelikleriyle

diizenlemesi miimkiin olmamaktadir (Tillich, 2006: 31).

Tim agiklamalardan anlagilmaktadir ki tartismalariyla beraber din, ahlaki ve
toplumu yonlendiren hala 6nemli bir gii¢ ve kaynaktir. Dinin ahlak tizerindeki bu etkin
giicii, toplumsal ve kiiltiirel unsurlar1 da etkileyerek yon vermektedir. Bu minvalde
Islam diisiincesi de ahlak sisteminin icerigini belirleyen ilke ve esaslar biitiiniinii vaz’

etmektedir (Bkz. Okumus, 2018).



Rasim Ozdendren’in eserleri toplumun biitin  kurumlarina ait ahlaki
degerlerdeki yozlasmayir ve modernizmin getirdigi toplumsal degismeyi konu
edinmekte ve yazdigi eserlerle toplumun ahlaki sorunlarina dikkat ¢ekmektedir. Bu tez
calismasinda ilgili eserlerinde yer verdigi anlatimlardan yola ¢ikarak, din ve ahlak
etkilesimine bakis acgis1 ¢ercevesinde “Miisliiman Ahlaki” kavrami ve olgusuna

yaklasimi irdelenmektedir.

Ozdenéren’in Islam inanci ve Miisliiman Ahlaki gercevesinde eserlerinde konu
edindigi temel problematikler ele alinacak olunursa; genel anlamiyla modern diinyanin
toplumsal yasaminda, dinin giindelik hayatin digsinda tutulmasi yoniinde bir egilim
goriilmektedir. Toplumlarin degerlerine yon verecek ahlaki normlar ve dinlerin ahlak
yorumu siddetli bir buhran yasamaktadir. Bu durumun davranisa yansimalari, toplum
diizeninde olumsuz sonuglara yol agmaktadir. Modern diinyanin bu sikismis ve baska
bir asamaya evrilmenin esiginde Ozdendren, anlatimlariyla Miisliiman ahlakina
farkindalik olusturacak bir bakis agist getirmektedir. S6z konusu bakis agisi
cergevesinde cagimizda Miisliimanlar, inandig1 degerler ile bulundugu toplumsal
yapmin degerleri arasinda farkliliklar oldugunu tespit etmektedirler. Inandigi dinin
ilkelerinden farkl yasamak zorunda kalan Miisliimanlar, elbette psikolojik, sosyolojik

ve ahlaki problemlerle karsilagsmaktadirlar.

Bu baglamda Ozdendren’e gére ¢agm problemi ahlak problemidir. Ahlak
diizelirse, toplumun tiim kurumlar1 diizelecektir. Bu diizelme 6nce kisinin kendi i¢inde
baslayacaktir. Kisi, kendi iginde diizeltme islemi baslatmak igin gereken giicii, inandig1
dinin degerlerinde bulacaktir. Inandigi dinin degerleri ahlaki anlamda dirilis
baglatacaktir. “Miisliiman Ahlaki”, toplumsal hayatta etkin giicii ile daha yasanilir bir
diinya olusturacaktir. Ahlakin temeli ona gore takvadir. Ahlaki anlamda kisinin
“Miisliimanca yasayabilmek” ic¢in takva kavramini dogru bir sekilde anlamasi ve
hayatinda uygulamasi gerekmektedir. Takva dini bir kavramdir. “Miisliiman ahlaki”
takvali olmay1 zorunlu kilmaktadir. Ozdendren’in eserlerinde takva, Kur’an ve siinnetin
sundugu bilgi perspektifinin tasavvuf birikimi ekseninde bireysel ve toplumsal yasamda
tatbikine yonelik agiklanmaktadir. Boylece takvaya ulasan insan hem kendini hem de

¢evresini yeniden yorumlayarak “Miisliiman Ahlakini” yagsamina uygulayabilecektir.



Bu arastirmada Ozdendren’in “Miisliiman ahlakina” yaklasimi din sosyolojisi
perspektifiyle ele alinmakta, anlasilmaya ve anlamlandirilmaya c¢alisilmaktadir.
Gergekten de Ozdendren’in din ve ahlak etkilesiminde dnemli bir acilim imkan1 olarak
sundugu “Miisliman Ahlaki” toplumsal boyutlar1 itibariyle din sosyolojisi disiplini
baglaminda incelenmesi gereken bir ¢alisma alanin1 teskil etmektedir. Bu ¢alismada da

bu yapilmak istenmektedir.

Calismanin konusu, belirtildigi sekliyle Ozgiin ve 6nemli bir alan olarak
goziikmektedir. Siiphesiz daha énce de Ozdendren hakkinda bazi ¢alismalar mevcuttur.
Nitekim yapilan literatiir taramasinda Ozdendren’e dair makalelere ve edebiyat alaninda
tez calismalarina rastlansa da Ozdendren’in Miisliiman Ahlakma getirdigi yaklasim
hakkinda herhangi bir tez ¢alismasinin olmadig1 gozlemlenmektedir. Dolayisiyla bu

arastirma ile din sosyolojisi literatiiriine miitevazi bir katki yapilmis olacaktir.

b. Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amaci, ahlak alaninda ciddi krizlerin yasandigi modern diinyada
ahlaka Islam o&zelinde din perspektifinden yorumlar getiren Rasim Ozdendren’in
Miislimanlik baglaminda ahlak goriisiinii din sosyolojisi ekseninde incelemek ve
anlamaya c¢alismaktir. Bu amagcla yapilan calisma ile genel olarak ahlaki planda din
sosyolojisi ¢aligmalarina katki sunmak da hedeflenmektedir. Calismada belirtilen amag
ve hedef ¢ercevesinde “Miisliiman ahlaki” kavram ve yaklasimin ahlak olgusu igindeki
yeri tespit edilmeye c¢alisiimaktadir. Bu calismada Ozdendren’in eserleri incelenip,
yorumlanarak; din, ahlak ve toplum iliskisi odaginda Miisliiman ahlakina getirdigi yeni

bakis a¢is1 analiz edilmektedir.

C. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada, Ozdendren’in eserlerinde yer verdigi din, toplum ve ahlak iliskilerine dair
temalar, “Misliiman ahlaki” kavramsallastirmasi temelinde nitel ve anlayic1 bir
yaklagimla ele alinmaktadir. Bu inceleme yapilirken ¢alismanin dokiimantasyon boyutu

cercevesinde konuyla ilgili makale ve kitaplara basvurulmus olup Ozdendren’in
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Miisliman ahlaki kapsamindaki yaklasimlari sosyolojik cergevede irdelenmektedir.
Yontem baglaminda belirtmek gerekir ki, calismanin verileri degerlendirilip analiz

edilirken yeri geldikce karsilagtirmalar da yapilmaktadir.

Arastirma tamamlanma siirecine geldiginde arastirmaci, tez konusunu konusmak ve
tartismak iizere Rasim Ozdendren ile bir goriisme de gerceklestirmistir. Bu goriisme,
damsmanim Ejder Okumus’un planlamasiyla ve Ozdendren’den randevu almasi
sonucunda 22 Ekim 2019 tarihinde Sali giinii saat 20.30-23.00 arasinda evinde
gerceklesmistir. Goriismeye Danisman ve Islami Ilimler Fakiiltesi Din Sosyolojisi
aragtirma gorevlisi Recep Bayyigit ile birlikte gidilmistir. Gorlismede konuyla ilgili
sorular sorulmus ve o sorular ekseninde Miisliiman ahlaki anlasgilmaya ¢alisilmistir. Bu
goriigmeyle arastirmaci, Ozdendren’in konuya yaklasimma dair tespitlerinde 6nemli
isabetlerde bulundugunu gérmiis ve bazi noktalarda da eksikliklerini fark etmis, bunun

sonucunda da o eksiklikleri tamamlama yoluna gitmistir.

d. Arastirmanmin Kapsam ve Simirhiliklari

Arastirma, Rasim Ozdenéren’in eserlerinden hareketle “Miisliman ahlaki”
olgusuna yaklasgimini ele almaktadir. Dolayisiyla calisma Rasim Ozdendren’in
eserlerinde “Miisliiman ahlaki” ile sinirlidir. Zaman olarak Eyliil 2018’dan Ekim 2019’a

kadar 14 aylik bir siire planlanmis ve bu siire zarfinda tez tamamlanmustir.

Arastirma iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci bdliimiinde Rasim
Ozdenéren’in hayati, kisiligi, diisince diinyas1 ve eserleri ele alinmaktadir. ikinci
bolimde ise oncelikle teorik diizlemde genel olarak din ve toplum baglaminda ahlak
konusu incelenmektedir. Ikinci boliimiin bu kisminda yeri geldikge ele alian diisiiniir,
filozof ve sosyologlarin ahlak goriisleri Rasim Ozdendren’le karsilastirilarak veya
Rasim Ozdenéren’in diisiinceleri baglaminda ele almarak asil tez konusunun daha iyi
anlagilmasimna katkida bulunulmaktadir. Bu kisimdan sonra dogrudan Rasim

Ozdenéren’in “Miisliiman Ahlaki”na yaklasimina odaklanilmaktadir.



1.BOLUM

RASIM OZDENOREN’IN HAYATI VE KiSiLiGi

1.1. Kisaca Hayat1

1940 yilinda Kahramanmaras’ta dogan Rasim Ozdenéren ilkokulu, ortaokulu ve
liseyi Malatya, Tunceli, K. Maras gibi dogu ve giiney sehirlerinde tamamladi. 1.U.
Iktisat Fakiiltesi Gazetecilik Enstitiisii'nii (1964) ve I. U. Hukuk Fakiiltesi’ni (1967)
bitirdi. Avukatlik stajin1 Ankara Barosu’nda tamamladi. 1967 yilinda Devlet Planlama
Teskilati’na arastirmaci olarak girdi. Devlet Planlama Teskilati’nda gorevini siir-
diiriirken 1Iktisadi konularda arastirmalar yapmak iizere Subat 1970°de ABD’ye
gonderildi. 1971 Eyliil’iinde III. Bes Yillik Kalkinma Plani’nin hazirlik ¢alismalarina
katilmak amaciyla yurda dondii. Eyliil 1972°de basladigi askerlik gérevini Mart 1974°te
Sirnak’ta tamamlayarak DPT’deki gorevine yeniden bagladi.

1978 Mayis’inda kendi istegiyle memuriyetten ayrilarak Yeni Devir gazetesinde
kiiltiir, egitim, iletisim konularinda giinliik yazilar yazdi. Mayis 1980°de DPT’deki
uzmanlik gorevine yeniden dondii. Eyliil 1984’te Devlet Planlama Teskilati’nda Genel
Sekreter Yardimciligina, Ocak 1988’de de Genel Sekreterlige getirildi. 2005 yilinda
devlet memurluguna noktayr koyan Ozdenéren; Tiirk oOykiiciiliigiiniin ve deneme

yazarligimin gelmis ge¢mis, en usta kalemlerinden biri olarak temayiiz etmistir.

Cok Sesli Oliim ve Coziilme adli hikayeleri TV filmi yapilmis; bunlardan ilki
Uluslararas1 Prag TV filmleri yarismasinda Jiiri 6zel 6diiliinii almistir (Ozdendren,

2014d:1).
1.2. Hayat Kronolojisi
1940: Maras’ta dogar.

1949: Babasinin tayini ¢iktig1 icin Malatya’ya giderler. Bes yil bu sehirde

kalirlar. Okuma zevkini Malatya’da kazanir.
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1954: Yeni bir tayinle Tunceli’ye giderler. Bir arkadasina ait Omer Seyfettin
kiilliyatin1 okuyup bitirir.

1955: Mayis aymnda babasmin Baymdirhk i1 Miidiirliigii gorevinden emekli
olmasiyla Maras’a doner. Ilk kalem denemesi sayilabilecek bir kompozisyon yazar.
Maras Lisesine kayit yaptirir. Okula kayit yaptirirken kendisine Hamle dergisi verilir.
Sinifinda Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, Sait Zarifoglu ve Ali Kutlay gibi 6grenciler

vardir.

1956: i1k 6ykii denemeler Varlik dergisine abone olmasiyla baslar.

1957: ilk edebi eseri, Varlik dergisinin Ocak sayisinda “Akar Su” adli 6ykiisii

olarak yayimlanir.

1958: Liseden mezun olur. Istanbul/Eyiip’e baba ocagina gider. Hukuk
Fakiiltesine kaydolur.

1962: Mart ayinda Sezai Karakog’la tamisir. Tktisat Fakiiltesine bagli Gazetecilik

Enstitiisiine yazilir. Dostoyevski’yi okumaya baglar.

1964: Gazetecilik Enstitiisii’nii bitirir.

1965: Mehmet Sevket Eygi’nin sahibi oldugu, Yeni Istiklal gazetesinde sanat-

edebiyat sayfasinin editorliigiinii yiiriitiir. Edebiyat diinyasinda taninmaya baslar.

1966: Dirilis dergisinde dykiileri yayimlanir.

1967: Hukuk Fakiiltesi'nden mezun olur. Ilk kitabi Hastalar ve Isiklar
yaymmlanir. Avukatlik stajini yaparken, DPT’de uzman yardimcisi olarak calismaya

baslar.

1969: Nuri Pakdil’in yonetiminde ¢ikan Edebiyat dergisinin kurucu

yazarlarindan olur.



1970: Bir bursla Kalkinma Iktisad1 iizerine yiiksek lisans yapmak iizere ABD’de
iki y1l kadar kalir. Tiirkiye’de hiikiimete muhtira verilince egitimi yarida kalir. Doniiste

askerligini yapar.

1971: Evlenir.

1973: Coziilme adli 6ykii kitab1 yayimlanur.

1974: Cok Sesli Bir Oliim yayimlanir.

1975: Bakanlik miisaviri olarak Kiiltiir Bakanligina geger. Nuri Pakdil

ile anlagmazliga diiserler.

1976: Aralik ayinda, Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, Akif Inan, Alaeddin
Ozdendren, Nazif Giirdogan ve Hasan Seyithanoglu’yla birlikte “Mavera dergisi” ni

cikarmaya baslar.

1977: Nisan’da Yeni Devir gazetesinde giinliik yazilar yazmaya baglar. Deneme

tiiriindeki ilk eseri olan Iki Diinya’y1 yayimlar.

1978: Kiiltiir Bakaninin bir konugmasina tepki gostererek DPT den istifa eder.

1979: Giil Yetistiren Adam’1 yayimlar.

1980: DPT ye geri doner.

1983: Oykiiciiliiginde farkli bir doneme isaret eden Denize Acilan
Kap1’ y1 yayimlar.

1984: Denize Acilan Kap1 dolayisiyla kendisine TYB tarafindan yilin dykiiciisii

oduali verilir.

1987: Yakin arkadagi Cahit Zarifoglu vefat eder. Ruhun Malzemeleri adli
deneme kitabiyla TYB’ nin deneme 6diiliini alir.
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1996: Uzun yillar sonra Kuyu adli 6ykii kitabin1 yayimlar.

2000: Can dostlarindan biri daha, Mehmet Akif Inan vefat eder.

2003: ikiz kardesi Aldeddin Ozdendren’i son yolculuguna ugurlar.

2005: Emekli olur.

2006: 50. sanat yilin1 kutlar.

2008 : Karaman Belediyesi kendisine Tiirk¢eyi Giizel ve Dogru Kullanan
Edebiyate1 Odiiliinii verir.

2008 : Yunus Emre Vakfi Miitevelli Heyeti tiyeligine segilir.

2008: Yedi Giizel Adam’dan birini daha, Erdem Bayazit’1 kaybeder.

2009: En hacimli deneme eserlerinden biri olan Siyasal Istiareler yayimlanr.

2009: Imkansiz Oykiiler adl1 hikaye kitabin1 yayimlar.

2009 : TBMM Ustiin Hizmet Odiiliinii alir ( Eryarsoy, 2008: 109-111).

1.3. Yazarh@mn 50. Yih

Ozdenéren, 1967 yilinda girdigi Devlet Planlama Teskilatindan 2005 yilinda

emekli olur.

2006 yilina gelindiginde 50. sanat yilin1 kutlamistir. 50. sanat yili tim tlkede
ses getirir. Onemli sayida yazar, Ozdendren'i anlatan yazilar kaleme alir. Her tiir
medyada da yazarin 50. yilin1 unutulmaz, cesitli organizasyonlarda Ozdendren'in Tiirk
edebiyatindaki yeri giindeme getirilir. ‘Kitap Postas1’ adli dergi, nisan sayisinda 6zel bir
say1 ¢ikarir. Birinci kutlama ise 25 Mart 2006 tarihinde Tarik Zafer Tunaya Kiiltiir

Merkezinde icra edilir. 'Yazarhginin 50. Yilinda Rasim Ozdenéren' adiyla Bilim Sanat
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Felsefe Akademisi ile Ozdendren'in aylik olarak yazdigi Mostar dergisinin ortaklasa
diizenledigi programda yazarla bir sdylesi diizenlenir. 50. sanat yil1 nedeniyle yine Tarik

Zafer Tunaya Kiiltiir Merkezi'nde Kasim 2006 ayinda ikinci bir kutlama da icra edilir.

Ozelikle emekli olduktan sonra, bugiin kendini kiiltiirel ¢alismalara katilma,
okumaya ve yazmaya devam etme seklinde bir ¢alisma diizeni kurmus bulunmaktadir.
Gerek kiiltir dinyamiz gerekse edebiyat diinyamiz kalemi eline aldigindan 50 yili
gecmis olan Ozdendren ‘den dykii, roman, deneme vb. her tiir eserler beklemektedir

(Eryarsoy, 2008:107-109).

1.4. Kisiligi

Cevresine kars1 duyarli, iyi bir gdzlemcidir. Sakin ve 6l¢iilii bir mizaca sahiptir.
Hayatin i¢inde ve hayata karsi ilgili olmasi eserlerinde yer verdigi konularin canli ve
gercekei bir dille anlatilmasina yol agar Tiirkgeye olan sevgisiyle eserlerini biiylik bir

heyecanla yazar. Yazmak istedigi her seyi icinden nasil geliyorsa dyle yazar.

Gergeklikte yasanmasit miimkiin olan konulara eserlerinde sik¢a yer verir.
Olagan tstii anlatimlarla sasirtict olaylarla gosterisli dil olaylarina 6nem vermez
(Eryarsoy, 2008:120,349 ).

Modernlesme siirecinde olan toplumun bireyin i¢ diinyasinda olusturdugu ruhsal
¢cokiintli ve bunalimlar1 anlatir. Toplumun degismesi ona gore modernlesme siireciyle

baslar. Bu degisme ayn1 zamanda ahlaki ¢okiintiiniin nedenidir.

Diizen ve kontrolii kisiligine yerlestirerek kendine has bir dil gelistirir. Bilim
sanat ve diger kiiltiirel alanlardaki gelismelere agiktir. Bunlar1 yakindan takip eder.
Ancak gilindelik islere ve zevke dayali moda akimlarmma deger vermez sakinligi ve
sabitligi yasaminda esas alarak mizacina yerlestirir. Onun mizaci yolculugu ve fali

sevmez. Giinliik siradan isler daha ¢ok ilgisini ¢eker. (Eryarsoy, 2008:8, 79, 320).
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1.5. Diisiince Diinyasi

Kelimeler iizerinde yeniden diisiinerek ve dile ait kavramlari analiz ederek,
kiltlir ve zihin diinyamizi yeniden ele alir. Bununla ilgili ¢6ziimlemeler yapar. Kendine
ait sozciiklerle, hayati anlama, varolusunu kendi 6ziine gore algilamak, gercek amacidir.
Aksi taktirde kiiltiir ve medeniyet alaninda, diisiince, anlama ve yasama sorunu baslar.
Miisliimanca yasamak ve Miisliimanca diisiinmek de oOncelikle zihnin baslatacagi
tutumlardir. Bu arada teori ve pratigin ayri tutulmamasi, birlikte anlasilmasi gerekir.
Bunu Islami diisiince acisindan, ilim ve amel iliskisi olarak belirler. Miisliimanca
diisiinme-yagamaya, Miisliimanca yasama da diisiinmeye etki ederek, hayati anlama,
yorumlama ve yasama, Miisliiman kimligi etrafinda anlam kazanir (Ozdenéren, 2017a:

77; Ozdendren, 2014c: 80,99).

Diistlince diinyamizi etkileyen, bilimsel, toplumsal ve politik yaklagimlarin dogru
anlasilabilmesi i¢in kendi drettigimiz kavramlarla agiklanmasi gerektigini soOyler.
Kendine ait kelimeler ve kavramlar kurgulayamayan diisiince yapisi, problemlerin
yanlis algilanmasina neden olur. Toplum kendi degerlerine karsi yabancilagsma siirecine
girer. Kendimize ait problemler, ancak kendi dilimizle, zihinsel algilarimiz1 degistirerek

¢oziiliir (Ozdendren, 2014¢:115).

Dikkat cekmeye calistigi konulardan bahsederken, islama ait degerleri gercekten
anlama ve yasama diisiincesiyle eserlerine yansitir. O’nun agisindan, Batinin kafa yapisi
pozitivisttir. Miisliiman’in kafa yapisi, pozitivist anlayistan farklidir. Bati kafasi ile
olusan medeniyette moda, suni dollenme, konfor, elektronik kesifler, bireycilik vb.
konular tartisir. Insanlarin zihinleri, rizik kaygusi ile doludur. Bizdeki Batililasma siireci
sonucunda, Allah’in emirlerinden uzaklasan, 6te diinyayr unutan, sadece israf eden,
cikarindan baska bir sey diisiinmeyen insan tipleri ortaya c¢ikmistir. Miisliiman, bir
taraftan Bati’nin bilimsel zihniyetini benimserken, diger taraftan ortaya ¢ikardigi insan
tiplerini, reddedemez. Eger bu insan tiplerini gérmezlikten gelirse bu bir celiski olur

(Ozdendren, 2009e:551).

Bu durumda yapilmas1 gereken sey, islam’in anlasilmasina ait sorunlarla ilgili,
zihnimizde var olan bilgilerden zihnimizi arindirmaktir. Miisliman’im diyen herkes,
Islami yeniden ve kendi ilkeleri ile 6grenmek zorundadir. Bunun igin tarihe déniip, ilk

Miisliimanlarmn nasil Miisliiman olduklarina bakmalar1 gerekir. ilk Miisliimanlar nasil
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yasamislarsa, Onlarin yasamlarini takip ederek; model almalari gerekir. On yargilari,
cahiliye donemi aligkinliklarini terk ederek Miisliimanlar, baslangi¢ noktasina doniis

yapmak mecburiyetinde oldugunu fark etmek zorundadirlar (Ozdendren, 2017b:27-28).

Misliiman, yapmasi gereken seyi fark etse bile mevcut diizenin yasalari
degismedikce bu miimkiin olmayacaktir. Yasalarin degistirilmesi de Islam’in gergek
Ozline doniilmesi i¢in yeterli degildir. Yasalar1 uygulayanlarin zihniyetlerinin de

degismesi gerekir (Ozdendren, 2009d:314-321).

Miisliiman, mevcut sistemi korumaya calismak yerine, derin bir miicadele ruhu
tastimalidir. Yasamak istedigi Isldm inancina uygun yapinmn kurulmasi icin, kotiiliiklere
karsi durusunu net olarak agiga vurmalidir. Degistirmeye calistigi diizenin yerine
gelmesi gereken, Miisliman igin yasamayi istedigi sistem, “Asr-1 Saadet dénemi”
sistemidir. Bu Peygamberimizin yasadigi donemde var olan yoOnetim sistemidir. Bu
sisteme yeniden kavusmak, Miisliimanlarin, mevcut sikintilarini yenmesine vesile

olacaktir (Ozdenéren, 2017b: 97, 157).

Diisilince diinyasin1 eserleri araciligi ile yansitirken Miisliimanca diisiince kavrami
ile anlatir. Bu konuyu, Kur’an’daki bir dua ayeti ile pekistirir. “De ki: “Siiphesiz benim
namazim da diger ibadetlerim de yasamam da Olimiim de alemlerin Rabbi Allah
icindir.” (Enam 6/162) Bu ayet, aslinda Ozdendren’in eserlerini olusturmasinda bir ¢ikis

noktasidir. O yazdigi eserlerde, Allah’in rizasin1 arama diledigini, her firsatta belirtir.

Haksizliklar karsisinda susmayan, eliyle, kalbiyle, diliyle, haksizliklara karsi
siirekli miicadele igerisinde bir tavir sergiler. Inandig1 dine kars1 olan diisiince ve
davraniglara kars1 olumsuz tavir takinarak, bu konuda aktif bir rol oynar. Diisiindiigii
yonetim sistemi, islam Hukuku kurallarina dayanir. Bu hukuk kurallari, Miisliiman
toplumlarda uygulanir ise tiim haksizliklarin oniine gegilecegini, ahldki anlamda da
yenilesme ve gelisme yasanacagim vurgular. Bu saglanamaz ise, Islam diisiincesinin
kurallariyla yasamak zorlasir, Miisliimanlar gaflete diiserler, ahlaki anlamda da ¢okiis

yasarlar (Ozdenéren, 2017b:77-81).

Ozdenéren, Miisliimanlarin inang ve ahlak agisindan gelismesi ve yenilesmesi
konusunda bazi tavsiyelerde bulunur. Bu tavsiyeleri yaparken gercegi , hakikati arama

ve bulma arayis1 igerisindedir. ~ Gazali’nin toplumun yeniden insa edilmesi
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diistincesinden etkilenir. Bu diisiince agisindan bakildiginda toplumun yasadigi
karmagadan kurtulmasi igin, hakikati arama ve bulma ¢abasinda olunmasi1 gerekir. Bu
cabayla hayatin1 yonlendirerek, uzun yillar ¢alisarak amacina ulasir. Hacli seferleri
sirasinda Selguklularin taht kavgalarina ve Haglilarin yikimlarina karsi uzlet i¢inde bir
hayat gegcirir. Hakikat arayigini, uzun bir siire siirdiiriir. Yasadigi zamani fetret devri
olarak goriir. Batil bir ortamda yasamaktansa, Hak i¢in uzlete ¢ekilip, miicadeleye
uygun zamanm bekleyerek, devam etmek gerektigine inamir. Yoksa halki, kendi
yolundan Hakk’a ¢agirmak, halktan uzaklasma durumudur. Halk buna tepki verebilir.
Bunun i¢in uygun zamanin tespit edilmesi gerekir. Bu problemler, gii¢lii bir hiikkiimdarin
ortaya cikist ve Hak yolunda onlara davet mesaji gondermesi eylemini baslatir (Orman,
1986:40-44). Toplumsal yasamda, yonetimlerden kaynaklanan karmasanin

giderilmesinde giiclii liderlerin ortaya ¢ikmasinin 6nemine deginir.

Islam toplumlarinin kurtulusu icin tedavi yollarmi sunmustur. Diger taraftan
devlet adamlar1 yetistirmek konusunda, egitimci gorevi listlenmistir. Miisliimanin bir
birey olarak kimligini belirlemeye calismistir. Ozdendren de Gazali’nin bu bakis
acistyla, Miisliimanm nasil yasayacagini, sdyle anlatir: “Omriim bitmis fakat sen
yalvarmis yakarmissin; sana bir giin daha verilmis, iste dyle bir glindesin. Bir giin
verildiginde ne yapacaksan, ayni gaba ile ibadet et, ¢alis ve bdyle yasa!” (Ozdendren,
2009¢:171). Ozdendren Miisliimanca yasama konusunda Gazali’nin bu sozlerine dikkat

cekerek, ahldk¢a canlanma yollarindan biri olarak gosterilebilecegini belirtir.

I¢inde yasanilan modern diinyada, Ozdendren’e gore, toplumun sartlar1 bdyle bir
anlayis icerisinde yasamaya uygun degildi. Omriiniin son giinii gelmis diisiincesini
temel alarak, Miislimanlarin, bu sekilde yasamayi basarmalar1 oldukc¢a zordu.
Batililasma, modernlesme ve kiiresellesme akimlari, Miisliimanca diistinme ve
yasamay1 engelledi. Bu akimlar, Miisliimanlarin i¢inde yasadig1 siyasal ve sosyolojik
alanda da ciddi sorunlara yol acti. Bu sistemlerin diinyay1 ahlak agisindan olumsuz bir
sekle doniistiirdiigli goriildii. Ahlak diinya sorunlarindan biri olmaya basladi. Bu diinya
ahlakim kaybetti. “Kotli ahlakli bir diinyada, iyi bir Miisliman nasil olmaliydi?”
sorusunu soran Ozdendren, bu kotii diinyayr diizeltmek igin, Miisliimanca yasamayi
siirdiirmek gerektigini 6nemle vurgular. Bunu basarabilmek i¢in, bir taraftan ibadet

edilmeli, diger taraftan miicadeleyi siirdiiriip, hayatin1 iyi bir insan olmak {izerine
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kurgulamalidir. Bunun igin gerekli giicii, iman1 verecektir. Inanclar1 onu, iyi insan

modeline ulastiracaktir (Ozdendren, 2017b:92-93).

Ozdenéren’in eserlerindeki temel problematikler ele alinacak olursa, ahlakla
ilgili meselelerin basinda Miisliimanca diisinmek ve Miisliimanca yasamak konusu
vardir. Ahlakli birey vurgusu yaparak toplumda iyiligi oOgiitleyecek bu bireyin
ogiitledigi ahlaki, iyiligi hayatinda uygulamis olmasina baglar. Eserlerinde toplumsal
ahlak tizerine dokunuslar bulunmaktadir. Ayni zamanda ahlaki konulara da siklikla
rastlanir. Ozellikle denemelerinde Miisliimanca yasamanin temel prensiplerine dnemli
Olciide yer verir. Miisliman ahlaki Allah’in rizast ile hakikate ulagsacak bir yol
cizmelidir. Oysaki Miisliimanlarin diinya nimetlerine yonelmelerini, aslinda hakikat ile
aralarina girmis bir set olarak goriir. Bu set riza niyetini engellemektedir. Cilinkii onun
icin nefsi ile diinya arasinda siirekli bir aligveris yasanir. Diinya ile hagir nesir olmanin
insan1 hakikatten uzaklastirdigini sdyler. Bu durum insan1 yaraticisindan uzaklastigi bir

yalnizligin igine iter.

Miislimanca diistinmek ve yasamak i¢in Allah’mn rizasini gozetmek gerekir.
Ahlaki anlamda da eylemlerimiz bu 6lgiite uygun olmalidir. Ahlakli Miisliiman, yaptigi
iyl islerde dinin diinyada kendisine sunacagi ¢ikarlar1 diisiinmez. Dinin hiikiimlerine
gore nasil yasayabilecegini bilmeli, ona gore davranis sergilemelidir. Din, inanan i¢in
bir smama araci degildir. Kendisini Miisliiman olarak nasil gergeklestirmesi
gerektiginin bilgilerini igerir. Misliiman bu bilingcle hareket eder. Miisliiman, kendi
dogrularina gére yasamay1 hedeflerinin 6niine koymadikga, baskasinin diimen suyunda
stiriiklenip duracaktir. Miisliimanca yasamak her seyden oOnce, kendi i¢ olusumunu
tamamlamaya baglidir. Boylece Once tekler Miisliiman ¢ikacak, sonra da Miisliiman
topluluklara ulagilacaktir (Ozdendren, 2017a:135). Kendi inancina uygun sosyal yasam
alan1 olusturan Miisliimanlar, kendisine dayatilan kiiltiirel degistirme karsisinda bilingli
tavirlar sergileyeceklerdir.

Tirkiye’de “kiiltiir degistirme” olay1 idari, siyasi alanda daima tepeden inme
baglatilir. Zamanla toplumda ikili bir yap1 olusur. Bu yapi, Bati yanlis1 aydinlarin
izledigi politikalar sonucunda gerceklesir. Tiirk toplumu giderek ikili bir kiiltiir
karsisinda catigmalar yasar. Bir tarafta inandig1 dinin degerleri, diger tarafta Batinin

degerleri bulunur. Batmnin degerlerini yasamaya zorlanan insan celiski icindedir.
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(Erkilet,2011:28). Miisliimanlarin  yasadiklar1 ¢eliskiler, psikolojik durumlarini

etkileyerek i¢ diinyalarinda ¢atismalara neden olmustur.

Ozdendren ve bircok Miisliiman aydinin, modernizm ve Baticilik kavramlari
konusundaki duyarliligi yanhs algilarin engellemesi igindir. Bir anlamda Ozdenéren,
bir¢ok kavramla bir hesaplagsma i¢ine girer. Bunlar arasinda Miisliiman, hakikat, igtihat
gibi Islam literatiiriine ait kavramlar oldugu gibi, laiklik, bilimsel bilgi modernizm,
hiirriyet, demokrasi, milliyetcilik, liberalizm, kiiresellesme gibi Islam literatiiriine ait
olmayan kavramlar da vardir. Bircok Miisliman aydin gibi Ozdendren'in de bu
kavramlari tartismada kendine baslangi¢ noktasi olarak seger. Sorun teskil eden konu bu
kavramlara hangi agidan bakilmasi gerektiginin belirlenmesidir. O’nun Onerisi
kavramlara Islam'in kaynaklar1 agisindan bakilip, tanimlanmasidir. Boylece bir taraftan
modern agidan igerikleri bosaltilmis Islam literatiiriine ait kavramlarin, asil anlamlarina
doniis baslatir. Diger taraftan da Batili kavramlarin, Islom'm bakis agis1 ig¢inden
edindikleri deger ortaya konulmus olur. Ozdendren'in bu girisiminde Islam, batmin
zihin kaliplarma gére anlasilamaz. Bunlardan dolayr Miisliimanlar, Islami1 yeniden ve
kendi tanimlariyla 6grenmek mecburiyetindedirler. Bati anlayisinin zihinlerde agtigi

dinle ilgisi olmayan kavramlarla Islam anlasilamaz ((2017b: 23-24).

1.6. Eserleri

1.6.1. Hikaye Kitaplar:

Hastalar ve Isiklar

Ik dykii kitabidir. Oykiilerin merkezinde birey vardir. Birey modernizmin

getirdigi degisme ile iginde yasadig1 toplumla ¢atisma halindedir.

1.bs., Fatih Yaynevi, Istanbul, 1967
10.bs., Iz Yayincilik, istanbul, 2018
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Ansizin Yola Cikmak

Kisilerin degisim karsisinda yasadiklart sikintilar ruhsal bosluga neden olur.
Ruhsal bosluk ahlaki degerlerin kaybolmasina yol agar. Bu durumdan kurtulmak i¢in
kisi tasavvuf yolunu tercih eder.

1.bs.,Iz Yaymecilik, istanbul, 2000
9.bs.,iz Yaymcilik, istanbul, 2018

Kuyu

Hazreti Yusuf kisasina atif yapilarak ahlaki olmayan davraniglarindan pismanlik
duyan bireyin tasavvuf yolculugundan bahseder.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 1999
10.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018

Hisirta

Toplumsal kurumlarin merkezinde aile vardir. Bireylerin degisim karsisinda
yasadiklar1 ruhsal sorunlar aile iligkilerini zedeler.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2000
3.bs., iz Yayncilik, Istanbul, 2013

Coziilme

Modernlesmenin etkisiyle ruhsal hastaliklar yasayan bireylerin aile ici
iliskilerin- de sarsintilar goriilir. Bu durum once aile de sonra toplumun diger
kurumlarinda ¢oziilmelere yol acar. Bu eserde geleneksel degerler ve modernizm
arasinda baglayan ¢atigmalar anlatilir.

1.bs., Edebiyat Dergisi Yayinlari, Ankara, 1973
12.bs., Iz Yayincilik, istanbul, 2018
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Cok Sesli Bir Oliim

Toplumsal degisimin birey iizerinde meydana getirdigi olumsuz sonuglardan
bahseder. Bireyler daima eskisinden daha fazla gok sey isteme egilimini gosterir; bunun
sonucunda ekonomik sikintilar, inan¢ ve ahlak problemleri yasanir.

1.bs., Edebiyat Dergisi Yayinlari, Ankara, 1974
11.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018

Carpilmislar

Yanlisa yonlendirilen bireylerin anlatiminda ¢arpilmis insan motifi kurgulanir.
Dini gerceklerden uzaklasan insanlarda ahlaki degerlerin nasil kayboldugu anlatilir.
Ahlaki degerlerin kaybolusu toplumsal yasamda istenmeyen olaylara neden olur.
1.bs., Akabe Yayinlari, Ankara, 1977
8.bs.,Iz Yayincilik, Istanbul, 2018

Denize Acilan Kap1

Tasavvuf alanindaki ilk eseridir. Toplumsal yasamda meydana gelen
degismelerin olumsuz sonuglari, bireylerde ruhsal sikintilar olusturur. Bu sikintili

durumlardan kurtulmak isteyen kisilerin tasavvufa yonelisleri anlatilir.

(Yazarlar Birligi'nin1984 ‘hikdye' alaninda ‘y1lin hikayecisi' 6diilii)
1.bs., Akabe Yayinlari, Ankara, 1983
11.bs., iz Yaymecilik, Istanbul, 2018

Uyumsuzlar

Hizli degisimin etkisi 1ile hayatlarin1 diizene koyamayan insanlarin
celigkilerinden bahseder.
1.bs., 2015
2.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018
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1.6.2.Deneme Kitaplari

Iki Diinya (Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi fikir dalinda 1978 jiiri 6zel &diilii)
Tiirkiye’nin batililagma siirecinde kendisine dayatilmaya calisilan kiiltiiriin birey

ve toplum tizerinde olusturdugu olumsuz sonuglara deginir.

1.bs., Akabe Yayinlari, Ankara, 1977
6.bs., 1z Yayincilik, Istanbul, 2018

Yasadigimiz Giinler

Modern ¢agda bize ait olmayan toplumsal sistem igerisinde, Miisliiman olarak
yasayamadigimiz degerlerden bahseder.
1.bs., insan Yayinlari, istanbul, 1985
10.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2017

Ruhun Malzemeleri

Insan ruhunun ihtiyac1 olan inang duygusunu kavramlastirarak agiklar.
1.bs., Risale Yayinlari, Istanbul, 1986
8.bs., Iz Yaymcilik, Istanbul, 2018

Yeniden inanmak

Islami diisiince ve yasayis tarzini yeniden diizenlemeye c¢alisir. Bu diizenleme
yabanci inanislari terk ederek gerceklesebilir. Islami yeniden hayatimizin igine almamiz
gerektigini anlatir.

1.bs., Nehir Yayinlari, istanbul, 1987
10.bs., Iz Yayincilik, istanbul, 2018
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Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler

Giderek karmasik hala gelen toplumsal hayatla diisiince hayatinin bilgisini
aciklar. Islami biling tastmanin Miisliimanca diisiinme iizerindeki etkisini belirler.
1.bs., Insan Yayinlar1, Istanbul, 1985
30.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Miisliimanca Yasamak

Icinde yasanilan ¢agda Miisliimanin, kendi i¢inde olusturdugu inang gergekligini
hayata aktarma konusuna deginir.
1.bs., Akabe Yayinlari, Istanbul, 1988
18.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2017

Kafa Karnistiran Kelimeler

Miisliiman {ilkede batililasma siireciyle olusan kavram kargasasini sorgular.
Kavramlarin kafa karistiric1 bir nitelige doniistiigiinii fark ederek, bu kavramlar islami
diisiinceyle irdeler.

1.bs. Insan Yay., Ist., 1987
19.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2014

Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmah

Bati ile Islam kiiltiirii arasindaki farklar1 ve Bati’nin az gelismis iilkeler {izerinde
kurdugu baskiy1 anlatir.
1.bs., Akabe Yayinlari, Istanbul, 1987
10.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018

Red Yazilan
Miisliimanin su anki toplumsal ve politik yapida kendine ¢izecegi yolu ve
tercihlerini anlatir.

1.bs., Beyan Yayinlari, Istanbul, 1988
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6.bs., iz Yayncilik, Istanbul, 2018
Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti

Demokrasi ve beraberinde getirdigi kavramlara Miisliimanca bir elestiri getirir
Islami yasayisin ahlaki boyutundan bahseder.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 1996
8.bs., Iz Yaymcilik, Istanbul, 2018

Ben ve Hayat ve Oliim

Insanim kendi benini anlama hayat ve &liim arasinda var olan duygularini agiga
vurmaya ¢alisir. Aciz ve zaaflari olan bir varlik oldugunu kesfeder.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 1997
8.bs., Iz Yaymcilik, Istanbul, 2018

Acemi Yolcu

Insanm diinyada bir yolcu gibi yasamasi gerektigini vurgular.
1.bs., Iz Yayincilik, Istanbul, 1997
8. bs. Iz Yaymcilik, Istanbul, 2017

Ipin Ucu

Miisliimanlarin kendi aralarinda saglam iligki kurabilmeleri i¢in ortak bir ipe
tutunmalar1 gerektigine isaret eder.
1.bs., Iz Yayincilik, Istanbul, 1997
8.bs., Iz Yaymcilik, Istanbul, 2018
Capraz lliskiler

Dis politika konusunda yapmis oldugu gézlemlerini anlatir.
1.bs., Risale Yaynlari, istanbul, 1987
4.bs., 1z Yaymecilik, Istanbul, 2016
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Kent iliskileri

Kenti, insanin dogasinda var olan medeniyet kurma ¢abalarinin gergeklestigi yer
olarak tanimlar. Bu mekanda yerlesen insanlarin iligki ve tavirlarini sergiler.
1.bs., Iz Yaymncilik, istanbul, 1998
5.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Yiizler

Ali-imran suresinden hareketle aydinlanan ve kararan insan yiizlerini tasvir
ederek, ahlaki alana ait insan tiplemeleri olusturur.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 1999
9.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Kopekge Diisiinceler

Nefiste olusan kotii duygular kavramlastirarak anlatir. Seytan ve nefisle yasanan
miicadelenin ruha olan etkilerini tanimlar.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 1999
6.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Askin Diyalektigi

Kendi kiiltliriiniin sanatinda var olan geleneksel ask anlayisini metafizige

yonlendirir.
1.bs., Iz Yayincilik, Istanbul, 2002
11.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018
Yaz1 imge ve Gerceklik

Dis diinyaya ait gerceklikleri daha iyi anlasilmasi amaciyla imgeye donistiirerek
aciklar.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2002
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5.bs., iz Yaymcilik, Istanbul, 2018

Diistiinsel Durus

Icinde yasadigimiz kiiltiir ortaminin, diisiincelerimize yon verdiginden bahseder.
Mevcut kiiltiiriin digina ¢ikarak farkli bir bakis agis1 gelistirir.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2004:
8.bs., Iz Yaymcilik, Istanbul, 2017

Siyasal Istiareler

Tiirkiye’deki siyaset anlayisin1 kavramlastirarak sanal gercekliklere karst
uyarilarda bulunur.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2009
2.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2010

Esikte Duran insan

Ulkenin sorunlarina manevi bir bakis acis1 getirir. slamin manevi degerlerine ait
olan mevcut kavramlar1 yeniden gelistirir.
1. bs., Iz Yaymecilik, istanbul, 2000
8. bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2018

Edebiyat ve Hayat

Hayat ve edebiyat arasinda bir bag olusturarak, edebiyatin hayatimizdaki yerini
belirlemek ister.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2012
3.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Acik Mektuplar
1.bs., Iz Yayincilik, istanbul, 2014
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Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed

Miisliimanlara, yeniden Islami yasayabilmeleri i¢in Hz. Muhammed’i &rnek
almalar1 konusunda uyarilarda bulunur.

1.bs., Iz Yaymncilik, istanbul, 2018

1.6.3. Oykiileri
Toz

Bireyde kendini sorgulama davranist baglatir. Modern diinyanin karmasasinin,
insanda cevabi1 alinamayan sorular1 ve sorunlar1 giderek ¢ogalttigini anlatir.
1.bs., iz Yayincilik, Istanbul, 2002
7.bs., iz Yaymncilik, Istanbul, 2018

Imkansiz Oykiiler

Insanm bilincinde zaman ve mekan algis1 giderek degisir. Gercek ve diis
arasinda zaman ve mekan arasinda zaman ve mekan anlatimlar1 goriiliir. Bireyler diis
ve diistince sinirlarini asmaya tesvik edilirken, 6te diinya fikrini de tasavvufi bir bakigla
kazandirmaya calisir.

1. bs. iz Yayincilik, Istanbul, 2009
8. bs., Iz Yayincilik, Istanbul, 2017

1.6.4.Romanlari
Giil Yetistiren Adam

Tasradan metropole uzanan yeni diinyanin Anadolu insaninda olusturdugu ikili
bir hayat kesitini anlatir. Bat1 kiiltiiriinii ret eden ve kabul eden insanlarin yasadiklar
catismalar1 anlatir. Istemedigi diizeni yasamaya zorlanan bireylerin duygu diinyalarini

yansitir.

1. bs., Akabe Yayinlari, Ankara, 1979
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34. bs., 1z Yaymcilik, istanbul, 2018

1.6.5.Ceviri Kitaplarn

Hayvan Ciftligi, Roman (The Animal Farm, George Orwel)

Sosyalist sistemlerin siyasi yapisina elestiriler getirir.

1.bs., Bedir Yaymevi, istanbul, 1964

Islam’da Devlet Nizami, Hukuk (First Princi Ples Of Islamic State, Mevdudi)

Islam devlet diizenine ait bilgiler verir.

1.bs., Hilal Yayinlari, Ankara, 1967

Islam Devletinde Mali Yapi, Ekonomi (Public Finance in Islam, S. A. Siddiki)

Islam devletinde, ekonomik yapinin niteliklerini anlatir.

1.bs., Fikir Yayinlari, Istanbul, 1972
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2.BOLUM

RASIM OZDENOREN’DE MUSLUMAN AHLAKI

2.1. Din ve Toplum Baglaminda Ahlak

Ahlak, toplum zihni ve pratiginde din ile iligkili bir kurumdur. Ahlak bu
yoniiyle, yani din ve toplumla iliskili oldugu 6lgiide Din Sosyolojisinin onemli bir
konusudur. Din sosyolojisinin verileri ve bulgulariyla anlasilmaktadir ki, ahlak, dinin ve
toplumsal hayatin zorunlu bir vechesidir (Okumus 2018: 203).

2.1.1.Ahlakin Anlam

Ahlak, bireyin toplum igerisindeki hareketlerini, diger insanlarla olan iligkilerini,
baska bir ifadeyle toplumsal miinasebetleri diizenleyen kurallar biitiiniidiir (Okumus,
2018; Erdem, 2003:15) Bu kurallar biitiinliiniin en giiglii dayanagi dindir. Din kurallar
ahlak ilkelerini saglamlastirarak, yaptiklar1 islerin karsiliginda ahirette hesaba g¢ekilecegi

inanci getirerek, kontrol mekanizmasi olustururlar. (Babanzade, 2011:15).

Ahlak, teorik ve pratik anlamda bir biitiinliik igerisinde olusur. Teoride
dayandigi temel ilkeler, bu ilkelerin igerigine ait bilgileri kapsar. Pratikte ise
davraniglarimiza siirlamalar getirerek, neyin iyi neyin kotii oldugunu belirler (Akseki,
2006: 26). Bu anlamda insan davraniglarina yon vermede ve toplumla iligkilerini

diizenlemede etkileyici bir gii¢ olmaktadir.

2.1.2.Ahlak Sosyolojisi

Ahlak, toplumsal hayatta olduk¢a Onemlidir. Ahlak toplumsal boyutuyla,
toplumu inceleyen sosyolojinin konusudur. Bircok sosyologun, toplumsal boyutu
itibariyle ahlak {izerine yogunlagmalariyla ahlak sosyolojisi dogmustur (Okumus, 2014:
122). Ahlak sosyolojisi, toplumlardaki, sosyal gruplardaki ahlaki olgiilerin, bilhassa
toplum biitiinii i¢indeki yeri ile olusum, isleyis ve degisimi, diizenlikleri i¢inde inceleyip

aciklamay1 hedefleyen genel toplum bilim dalinin bir disiplinidir (Seyyar, 2003: 18).
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Genel olarak ahlak sosyolojisi, ahlakin toplumsal yapi igerisindeki durumunu
anlatan disiplindir. Birey ve toplumu olusturan gruplar, kurumlar, millet, devlet gibi
topluluklarla olan iliskisini ve bireyin toplum i¢indeki konumumu ahléaki agidan tespit

etmeye yonelik bilimsel alan1 igeren yaklasimdir (zveren, 1980:3).

Durkheim, Comte gibi sosyologlar, ahlaki insana 6zgii bir kurum gibi agiklasalar
da bu kurum sosyal hayatin i¢inde insanlar arasi iligkiler ve sosyal olaylarla birlikte
anlasilmalidir. Bu nedenle sosyoloji bilimi, ahlakin sosyal olaylar igerisinde var

olabilen bir olgu oldugunu diisiiniir (Bulut, 1996: 99).

Ahlak Sosyolojisi, insanda var olan 6dev, vicdan, iyi niyet, sevgi, adalet, onur
kavramlari ile doga, din ve ekonomi ile olan baglantilari, toplum igindeki yeri, sosyal
gruplar i¢indeki durumu, uygarlik ile ilgisini; devlet ve hukuk ile demokrasi ve ¢alisma
hayatina ait sosyal yapiy1 olusturan tiim kurumsal yapr ile ilgili iligkilerinden olusur. Bu
kavramlarin hepsi sosyolojinin temel konularidir. Bu bakimdan ahlak sosyolojisi,
sosyolojinin i¢inde kalarak, ahlaki davraniglar alanina ilgi gostererek, kendi konusunu

belirler (Giindiiz, 2010:202).

Sosyal bir olgu olarak ahlak sistemi, ahlak sosyolojisinin ilgisini ¢eker. Sosyalin
neligini belirlemeye yonelik ilk adim, onun insanlar arasi iligkilerden ibaret oldugu
gercegini ortaya c¢ikarir. Kisiler arasi iligkiler toplumsal yasami olusturduguna gore, bu
biitiin sosyal yasamin ahlaki davramislardan meydana gelen bir sistem oldugu verisini
gliclii bir bigimde destekler. Sosyal yasamin aslinda ahlaki yasam olarak belirlenmesi,
saglayacagi agilimlar dikkate alindiginda, daha yararl1 bir girisim olarak kabul edilebilir

(Giindiiz, 2010: 196).

2.1.3.Din, Ahlak ve Toplum Arasindaki fliskiler

Din ile ahlak, dogus ve gaye bakimindan birbirleri ile baglantilidir. Biitiin
dinlerde, insanlarin ahldk¢a yiicelmesi amaci vardir. Din, ahlakin kuvvetli bir
kaynagidir. Ahlak toplumsal yasami diizenleyici ilkeler belirlemektedir. Bu ilkelerin en
basinda saygi gelmektedir. Saygi ise tiim ahlak distincelerinin i¢inde var olan gegerli

bir ilkedir. Bagkalarini aldatmak, ilk saygisizliktir. Aldatilan insanin varligim1 hice
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sayarak, sahsiyetine zarar vermektir (Topgu, 2018: 35-41). Bunun yani sira dogru sozlii

olmak ve kimsenin hakkini calmamak gibi birgok ilkeyi de i¢inde tagimaktadir.

Din ve ahlak kavramlarn birbirleri ile oldukca iliskili, adeta birbirinin
tamamlayict olan iki kavramdir. Din agisindan baktigimizda, dinler insanlarin birbirleri
ile Allah ve toplum ile hatta nesneler ve canlilar diinyasiyla olan iligkilerini diizenler.
Bundan dolayi1 dinlerin her biri biiyiik 6l¢iide bir ahlak sistemi olma 6zelligi de tasirlar.
Dinler insan iligkilerini dogru bi¢imde diizenlemek, insan1 daha iyi insan yapmak i¢in
gelmislerdir. Nitekim vahye dayali dinlerin ana gayesi ahlaki bir toplum meydana
getirmektir. Insanm oldugu her yerde ahlak mevcut varligmi korumaktadir. insana
diisen gorev, bu ahlaki gelistirmek ve en iyi sekle doniistiirmektir (Giingor, 1995:19-
20).

Insanlarin iginde yasadiklar1 sosyal hayat, onlarin hep bir arada yasamalarin
zorunlu kilar. Ciinkii insanlar yalniz basina degil de topluluklar halinde yasarlar. Insan
toplumsal bir varliktir; yasamak i¢in, maddi ve manevi ihtiyaglar i¢in diger insanlara
muhtagtir. Iste insanlarin bir arada yasama mecburiyetleri ayn: zamanda bu toplumsal
hayatin devami i¢in birtakim kurallar ortaya ¢ikarir. insanlar aras iliskileri diizenleyen

bu kurallar ahlak kurallaridir. insanin tek bagina yasamastyla bir ahlak kurali olamaz.

Ahlak, ¢cok yonlii bir sosyal olgu oldugu i¢in sosyal olanin varligiyla olanaklidir.
Ahlak, sadece insanlarin bir arada yasamalarinin bir geregi olarak degil ayn1 zamanda
bunu temin eden sosyal bir olgudur. Her insan birlikteligi ahlakli olmak ister, ahlaki
ilkelerin hedefi sosyal hayati diizenlemektir. Ahlaki davranisin nihai amaci da insanlarin

bir arada uyum iginde yasamalarini saglamaktir (Glindiiz, 2010: 193-194).

Ahlak, toplumsal hayatin vazge¢ilmez kurallarini igerir. Ahlak, insanin bireysel
ve toplumsal alanda nasil davranacagi konusunda, 1yinin ve kotiiniin 6l¢titiinii belirleme
acisindan toplumsal yasami dogrudan etkiler. Bu etki, ahlakin belirledigi kurallarin
toplum hayatina uygulanmasinda kalict bir degerler sistemi olugsmasina neden olur.
Bireyler davranislarinda, iyinin ve kotiiniin ne oldugunu degerler Sistemi agisindan

gerceklestirme firsatin1 bulur (Okumus, 2018:204 vd.).
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2.1.4. Din, Ahlik ve Toplum iliskisine Dair Farkh Yaklasimlar
2.1.4.1. Gazali (1058 — 1111)

Ozdenédren’in Miisliiman ahlaki kavramiyla ilgili agiklamalarinda Gazali’nin
diisiincelerinden etkiler goriilmektedir. Gazali, ahlak anlayisinin temelini olusturan
ilkeleri belirler. Bu ilkeler inanca dayalidir. Islam inancina dayali ahlak anlayisini
gelistirir. Bu ahlak anlayisinda egitim 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Egitim en basta
ahlakin giizellestirmesi amacini tagimalidir. Anne ve babalarin, 6gretmenlerin ahlaki
gorevi ¢ocuklari egitmektir. Insanin ilim ile zenginleserek bireysel ve toplumsal ahlak
acisindan gelisim gosterecegini savunur. Iyi ahlak i¢in “hiisnii’l huluk” kotii ahlak
iginse suii’l huluk” ifadelerini kullanir. Insanin bazi temel giidiileri vardir. Bu temel
giidiiler siirekli kontrol altinda tutulmalidir. Insan nefsini bu kétiiliiklerle basa ¢ikarken
terbiye etmelidir. Bu terbiye sonucunda i¢ diinyasinda ahlak acisindan giizel davranis
egilimi kazanir. Insan nefsinin isteklerinden ve bu isteklerin asirtya kagmasindan
kurtulabilir. Bunun basarmasinda ki temel etken egitimdir (Orug, 2009:80).Egitimin
ahlak tizerinde iyi davramislarin gergeklestirilmesi baglaminda yonlendirici bir etkisi

olabilir.

Gazali bir yoniiyle tasavvufa egilimli bir alimdi. Tasavvuf alaninda ve ahlak
felsefesi alaninda énemli eserler yazarak Islam filozofu unvanm elde etti. Uzun siire
Bagdat Nizamiye medresesinde 6gretmenlik yapti. Islim dini esaslarini temel alarak bir
ahlak ilmi olusturdu. IslAm’in ahlaki degerler biitiiniinden yola ¢ikarak egitim sistemini
bu degerler iizerine kurdu. Degerlerin bir egitim sistemi i¢inde var olmalarinin ve ahlaki
bir hayat olusturmadaki rollerinin Gazali’nin fikirlerinde genis bir yer tuttugu goriiliir.
Buna gore degerler giinliik hayatta uygulanirken egitim énemli bir yer tutar. Insanlari
giizel davranisa sevk eden temel ahlaki ilke onun ifadesi ile hikmet adin1 alir. Hikmet,
akil, bilgi ve Kur’an’t kerimin olusturdugu insan g¢abasina dayali bir biitlinliiktiir.
Hikmet aslinda bir ahlaki degerdir. Bu degere ulagsmanin yolu, kalbin kétiiliiklerden
arinip huzura kavusmasi, diislincesinin temizlenerek tefekkiire dalmasi sonucu olusur.
Hikmet, insanin aklin1 harekete gegirip uyumlu kosullar altinda islerlik kazanarak onu
yiikseltir. Bunun sonucunda insanin i¢ diinyasinda insanin hikmet ruhu aydinlanir. Bu
bakimdan hikmet insan zihninin her tiirlii siradanliktan arindirma ve onu esyanin

hakikatini kavramaya yoneltme bu sekilde fiziksel ve gegici isteklerden arinarak {istiin
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degerleri elde etme ¢abasini gosterme gibi fonksiyonlari olan temel bir deger anlamini
icerir. Bu durumda hikmet aklin verilerinden faydalanarak insan nefsinin dengede
olmasmi saglar. Bunun sonucunda insan yok edici ve asirtya kagan isteklerinden
kurtularak ol¢iilii bir hayat siirdiirebilir (Orug, 2009: 80). Gazali padisahlar ve ilim
adamlar1 arasindaki yanlis tutumlarin toplumu zarara ugrattigimni ifade eder. Ciinkii
yasadig1t donemlerde ilim deger kaybetmistir. Bu da bir takim sosyal problemlere neden
olmustur. Bunun ¢6ziimii i¢in, egitim metodunu iyi segcmek gerekmektedir. Egitimin
yukselmesi toplumun yiikselmesi demektir. Bu da 6gretmenlerin ve 6grencilerin
gorevlerini en iyi sekilde yerine getirmesi ile miimkiin olacaktir. Gazali diislincesinde
seriat ilimleri igerisinde fikih 6nemli bir yer tutar. Ciinkii fikih ilmi nefsin kotiiliikleri ile
miicadele etmede diinyaliga kiymet vermeyip ahiret nimetlerine baglanmaya ve kalbini

Allah korkusunun sarmasina neden olur (Gazali, 1987:116).

Toplumun ahlakini diizeltmeye ve ona iyi bir istikamet vermeye yonelince; her
seyden evvel dikkat edilmesi gereken meselenin bu koétii huylarin mesuliiniin kim
oldugunu veya bunlarin ¢ikis noktalarinin ne oldugunun bilinmesi gerekir. Bunlar
incelemesi ve tektik etmesi i¢in uzun zaman ¢alismistir. Alimler toplulugunun pargalari
olan sultanlar, vezirler, devlet adamlari, alimler, tasavvuf erbaplari ile bulusmus ve
bunlarin hicbir ahlaki yoniinii goziinden kacirmamisti. Gazali alimleri elestirirken bizzat
kendi ifadeleri ile su sekilde elestirir. “Halkin ahlakinin en kotii duruma diismesi
sultanlarin hal ve gidisatinin bozulmasi da ilimlerin hal ve gidisatinin bozulmasindandir.
Alimlerin fena durumlariin ve kotii hallerinin sebebi de onlarin kalplerini mal miilk

mevki sevgisi ve hirsinin kaplamis olmasidir” (Numani, 1972:195-203).

Gazali, hikmete ulagsma cabalarinin sonucunda bir tasavvuf anlayisina ulasti.
Ancak onun tasavvuf anlayisinda énemli bir ilke sufilikti. Bu sufilik israk felsefesine
dayanan bir teori degil insanin tabi egilimlerinden kaynaklanan bir anlayis ve
uygulamadir. O, tiim ¢abalarinin sonunda Allah’1n sadece akil yoluyla bilinemez oldugu
goriistine ulasti. Bu bakimdan tasavvuf diislincesinde sadece Allah sevgisi degil aym
zamanda Allah korkusu da vardir. Ustelik bu korku sevgiden iistiindiir. Ciinkii bu
sonsuzluk kaygisindan kaynaklanir. Sevgi, bunun sadece bir parcasidir. Insan Allah’1
degil, Onun yarattig1 alemi sezgi ile kavrayabilir. Sufilikte alemi bilmek, Allah’1 bilmek
olarak anlagilir. Bu yanlis bir yaklasimdir. Allah degil alem bilinir. Sufilerin cogu Allah
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ile birlestiklerini iddia eder, oysa insan Allah’1 degil ancak alemi sezgi ile kavrayabilir.

Bu yiizden sufiler bir hata i¢indedirler.

Islam toplumlarinin 1slahi iizerine goriis belirtirken bilimden hareket eder.
Gazali’ye gore toplumlar, bilim anlayisinin bozulup ¢6ziilmesi ve gerilemesi ile
dejenere olurlar. Ilmin ve alimin gerilemesi ile toplumsal ¢dziilmeyi aynmi goriir.
Egitimin bozulmasi, toplum igerisindeki diger kurumlar1 da etkileyerek, bu kurumlarin
da olumsuz olarak degismesine neden olur. Sosyal diizenin devamini saglayan
kurumlarin degismesi sonucunda da Oncelikle ailede ¢oziilmeler baslar. Aile yapisinda
da eslerin ve ¢ocuklarin birbirine karsi davranislari aileyi olumsuz etkiler. Birbirine
yabancilagmis bireylerin olusturdugu ailelerde sosyal ve dini tabular yikilmakta bir
takim olumsuz iliskiler kendini gostermektedir. Toplumun temel yapisi olan aile
kurumunun degigsme ve yabancilasma ile fonksiyonlarini kaybetmesi toplum hayatinda
¢oziilmelere neden olmaktadir (Tiirkdogan, 1998:120). Ailedeki ¢6ziilmeler, toplumsal
ahldk sorunlar1 baglatarak diizensizlik olusturmaktadir. Egitim kurumlari, ahlaki

sorunlar1 bir problem olarak kabul ederek, yapici bir anlayisla konuya yaklagmaktadir.

Gazali’nin diislincesinde, insanin ahlak¢a kotii sayilan davranislara sahip
olmasinin nedeni diinya sevgisidir. Yalan, giybet, 6fke gibi davraniglarin ahlak
acisindan kotii oldugunu belirtir. Insanlar diinya malin1 elde etmeye calisirken diger
taraftan diinyaya baglanirlar. Siirekli diinya isleri ile ugrasirlar. insanimn kétiiliiklerinin
cogu dilinden kaynaklanir. Dilin en biiytik kotiliigli de yalan sdylemektir ve biiyiik
giinahlardan biridir. Sadece zaruri hallerde yalan séylemenin mubah oldugunu vurgular.
Bagka hi¢cbir durumda yalana bagvurulmamalidir. Yalanlarin ¢ogunun nedeni diinya
sevgisidir. Dilin diger bir kotiligli de giybettir. Giybetin ise birgok nedeni vardir.
Ofkelendigi kisinin ayiplarini anlatmak, yanls yaptiginda ondan siyrilmaya calismak,
baskalarinin yaptig1 hatalardan s6z ederek kendi hatasini hafifletmek, baskasinin
Kusurunu ortaya c¢ikarip kendini yiiceltmek igin giybet etmek eglenmek, haset ve
kiskanglik yiiziinden giybet etmek saka ve malayani sozlerle vakit gecirmek giybetin

yapilis nedenleridir.

Genel olarak diislincelerinin merkezinde; sehvet duygusu, mal ve makam sevgisi
gibi kotii hislerin karsisinda adalet ve iffet vardir. Adalet insan nefsinin asir1 isteklerinin

iizerinde bir kontrol mekanizmasidir ve onu mutluluga ulastiran bir aractir. Iffet ise
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kalbini saldirganlik giidiisiine kars1 comertlik, yardimseverlik, sevgi ve kendini koruma

gibi iistiin ahlaki meziyetleri ortaya ¢ikarir (Durakoglu, 2014:211-226).

2.1.4.2.ibn Haldun (1332 — 1406)

Din sosyolojisinin 6nciilerinden kabul edilen Ibn Haldun, “Mukaddime” adli
eserinde diinyadaki magmurluga, medeni faaliyetlere ve sosyal hayata ait incelemelere
yer verir. S6z konusu incelemelerini umran ilmi adin1 verdigi ilim dali ¢ergevesinde
degerlendirmektedir. Umran ilmi ¢er¢evesinde toplumsal iliskiler diizlemine getirdigi
dikey okuma ve analizler ile sosyoloji ve din sosyolojisine onemli katkilar saglar.
Sosyal gergeklikleri aciklarken olan1t oldugu gibi inceler. Bu ona bir bilim adami vasfi

kazandirir (Haldun, 2009:115).

bn Haldun s6z konusu sosyal gerceklikleri agiklarken ahlaka genis bir yer verir.
Ahlaki konu edinirken iki temel farkli yaklagimi belirtir. Birinci yaklagimda, ahlaki
degerleri dogal olgular olarak ifade eder. Onlar1 nesnel gergeklik ile inceler. Ikinci
yaklagimda ise olmasi gerekeni ortaya koymaya calisan kisisel (spekiilatif) yaklasim
goriiliir. Ahlak anlayis1 ikisini de kapsar (Nielson, 1967:4, 118).

‘Mukaddime’ de s6z konusu sosyal gerceklikleri ve kanunlari, varligin tabi
ozelliklerini, iilke ve asirlarin hallerini, toplumsal olaylarin meydana gelis seklini
anlatir. Bunlarin zaman igerisinde degisim gecirdigini ve bu degisimlerin toplum
hayatindaki etkilerini belirler (Arslan, 1987:175,179). Toplumlarin degisim ve
gelisimlerine dair tlim evrelerinde dolayli veya direkt olarak ahlak sisteminin etkilerinin
olduguna yer verir. Nitekim “Mukaddime’ye” gore toplumlarin en ilkel/primitif yapist
olan bedevi toplumlar konar goger toplumlardir ve bu toplumlar liikks ve konformizmden
uzaktir. Nezep asabiyeti baglaminda akrabalik iliskilerinin siki oldugu ilgili toplumlar
liks ve konformizmden uzak olduklar1 i¢in dindarlik seviyesi yiiksek, dolayisiyla

ahlakca da iyi hasletlere sahiptirler.

Bununla birlikte ilerleyen ve gelisen bedevi toplumlar yerlesik hayata gecerek ve
bliyliyerek hadaret ve refaha yiikselirler. Biiyliyen toplumlarda nesep asabiyetinin
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baglar1 zayiflayarak daha biiytik fikirler ve olusumlar etrafinda sebep asabiyetleri
tesekkiil eder. En 6nemli sebep asabiyeti olan din, bir ahlak sistemi olarak toplumun
temel dayanisma aglarini teskil eder. Fakat bunun yani sira gayesi ve hedefi, hadaret ve
refah olan toplum lilks ve konformizm tuzagina diiserek bozulmaya baglar, aynen
canlilarin tabii Omiirlerinde oldugu gibi ihtiyarlik donemine girer. Toplumun
bozulmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi sudur: hadaret ve refahtan hasil olan ahlak
bozuk bir ahlaktir. Hadari ekseriya dini itibariyle de bozulur. Dini ve ahlaki bozuk olan
insanin ise aslinda insanligi bozulmus, ger¢ek anlamda onun iizerinde yabancilasma
gerceklesmis ve hayvan konumuna doniismiistiir. Boylece toplumun devleti de ¢okiisle

yiiz yiizedir (Okumus, 1999:193,194).

Goriildiigii iizere Ibn Haldun, toplum ve devletlerin yikilmalarini agiklarken
ahlak sisteminin etkilerine yer verir. Servet, refah, sakinlik ve asir1 tiikketim tembellik
olusturur. Bunun sonucunda toplumlarin ve devletlerin ahlak: bozulur. Miilkiin alameti
ve delili bulunan iyi haller giderek kaybolur. Bunlarin yerine ser olan hasletler ahlaki
alan1 dejenere etmeye baglar. Kétii huylarin cogalist mutsuzlugun ve toplumsal ¢okiisiin
nedenidir. Ciinkii Allah’in koydugu ve istiin kildig1 kanunlar bunu gerektirir. Ahlakin
koydugu kurallar1 ihlal eden topluluklar ve devletler ¢okiis yasar. Toplum pargalanir,
yok olus siirecine girer (Haldun, 2009:157-158).

Bu noktada Ibn Haldun’un gelisim ve ¢okiis evrelerinin merkezine koydugu
asabiyet teorisinin ahlakla iligkisine dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Nitekim ortaya ¢ikip
giiclenmekte olan asabiyet, bir yoniiyle ahlaki faziletler tasimasi gerektigi gibi, diger
yoniiyle bir gii¢ ve otorite olarak kendisini topluma kabul ettirmek ve daha ¢ok gii¢ elde
edebilmek i¢in bu ahlaki faziletlerini sonradan asabiyete intikal edenlere kanitlamak
zorundadir. Buradan miilke dogru giden bir toplumun aym1 zamanda ahlaki faziletler
bakimindan da iistiin bir mertebede de olmasinin gerekli oldugu anlagilir. iktidar higbir
sahsin degildir. Ancak iktidar1 tasiyacak bir grubun iistlenip yiirlitecegi ahlaki bir
sorumluluk ve liyakati gerektirmektedir. ibn Haldun bunun bdyle gerceklesmesini ilahi

iradeye dayandirmaktadir (Gorgiin, 1999:19,549).

Ibn Haldun; teorilerinde asabiyet gibi genel bir yaklasim ile ahlak sistemini

iliskilendirmesinin yani1 sira ahldk sisteminin sosyolojik yansimalarna toplumsal
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diizlemin her platformunda yer vermektedir. Bunun somut 6rneklerinden birisi olarak
“Mukaddime” adli eserinde ticaret ve ekonomi ahldkindan da bahseder. Tacirler
baskalarina kars1 galip gelebilmek igin 1srarc1 ve pazarlik¢ir olmak zorundadir. Mesleki
bakimdan boyle davranmalar1 gerekir. Diger yandan bu 6zellikleri, onlarda insanlig1 ve
giizel huylar1 eksiltir. Yaptiklar1 her davranis mutlaka nefislerinde etki birakr. Iyi, giizel
davranislar iyi etki; kotii davranislar kotii etki yapar. Bu anlamda eger kotii davranislar
onceligi alir ve siirekli hale gelirse, etkileri kokleserek kisiliklerine yerlesir. Bu siirecte
iyi davraniglar yapilmaz ise, kotii davranislarin nefse yerlesmesi nedeniyle iyilikler
giderek azalir. Ayni davranigi siirekli yapmakla, bu davranislar insanda bir meleke
haline gelir. Tacir eger ayak takimindan biri ise, her tiirlii i¢ kagitcilik, hile, aldatma ve
yalan yere yemin etme vb. kotii davranislar isleme egiliminde ise ahlaki bozulur.
Seytani yonii agirlik kazanir, insanliktan uzaklasir. Tacir bu tiir ¢irkin eylemleri
yapmayan biri de olsa, ticaretin geregi olan aligveriste baskalarindan iistiin olmaya
calisarak, olumsuz tutum sergiler. Ahlakli tacirler miras ya da bir anda biiyiikk miktarda
kazang elde edebilirler. Bu kazanclar devletteki makam sahipleriyle yakinlagsmalarina
yardim eder. Ticari islerini kendileri adina yiiriitecek devlet adina ¢alisan kimselere

devrederler. Devlet de onlara bu konuda destek olur (Haldun,2009:551-552).

Ibn Haldun din ve ahlak sistemlerinin toplumsal yansimalarina yer vermekle
beraber s6z konusu sistemlerin de harici faktorlerden etkilenebilecegine dair verdigi
somut Ornekler baglaminda da 6zgiin bir yaklasim gostermektedir. Nitekim cografi
cevre ve iklimlerin insan ve topluluklarin karakterlere etki ettigini savunur. Insanlarin
etkinliklerinin, ruhsal faaliyetlerinin manevi hayatlarinin dinleri ve ahlaklarinin da
iklimlerin etkisiyle degisebilecegini kabul eder. Iliman ve sicak iklimlerde dini ve
ahlaki anlayisin olumlu ve giizel oldugunu, peygamberlerin genellikle iliman iklimlerde

gorildiginii ileri siirer (Okumus, 2008:50).

Ibn Haldun, insan hayatinin tiim ydnlerini konu edinen biitiinciil bir bakis agist
getirmektedir. Diisliince merkezine, din ve ahlak degerlerini yerlestirerek, aklin ve
bilimin tiim imkanlarim1 kullanmaya c¢alisarak, toplu bir bakis acisiyla olaylar
degerlendirmektedir. Bu yaklasimi ile dini anlayis ve yorumlayis tarziyla, akil ve bilim
arasinda meseleleri yanlis bir sekilde ortaya koymaktan kaynaklanan geligkilere meydan

vermemektedir (Kozak, 1984:218).
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2.1.4.3. Descartes (1596 — 1650)

Descartes; ahlak anlayisini, siiphesiz bilgiye ulagma cabasina gore olusturur.
Bilimler tip, mekanik, matematik vb. bize kesin bilgi verir. Ahlaki, sistematiginin son
adimi olarak goriir. Diger bilimlerden saydigi tip, mekanik, matematikten gelen bilgilere
aragtirmalariin ilk evrelerinde rastlanir. Ahlaki, daha sonraya ertelemesinin nedeni
kesin bilgiye ulasma ¢abasidir. Metafizik temeli insa edip, kesin bilgiye ulasinca; ahlaki
da bir bilim olarak kurabilecektir. O halde metafizik ile ahlak arasinda ¢ift yonlii bir
iliski vardir ve soyle agiklanabilir; ahlaki gelisim metafiziksel bilginin hem sart1 hem de
sonucudur ve ahlak kokleri ile metafizigi de beslemektedir. Metodik siiphe, siiphesiz
bilgiyi, metafizik temeline dayandirir. O’nun diisiincesinde, Tanri’nin bilgisi, kesin
bilgidir. Ahlak ise, metafizik bilgi ile dogrudan iligkilidir. Ahlaki yapidaki
gelismelerimiz, metafizige dair bilgilerimizin temel sartidir. Sonuglar sliphe gotiirmez.
Ayni zamanda ahlak, metafizik alanim1 da kendi ilkeleri ile canlandirir (Adam C.,

1991:58-50).

Descartes, ahlaki ilkelerini aciklarken, yiiksek ruhlar-bayagi ruhlar ayrimini
yapar. Bayagi ruhlar tutkularina yenilirler. Baslarina gelen aci ve tath olaylar, i¢
diinyalarinda mutlu veya mutsuz olmalarina neden olur. Aci olaylar karsisinda hemen
mutsuzluk duygusuna kapilirlar. Yiiksek ruhlara sahip insanlar, tutkular1 ¢ok fazla olsa
bile, akillar1 onlar1 tutkular1 karsisinda yenilgiye ugratmaz. Akil, onlarin acilarmi
mutluluga cevirmelerine yardim eder, sabretmeyi oOgrenirler. Gliglii olmalan
neticesinde, acilara kars1 giizel deneyim kazanirlar. Dostlarinin ac1 ve {iziintiilerini de
paylasir, her tiirlii yardimi esirgemeden, destek olurlar. Gerektiginde 6liimii bile goze
alirlar. Gorevini en iyi bi¢cimde yerine getirir, 1y1 ve erdemli is yapmakla, vicdanlarindan
gelen mutluluklarla huzura kavusurlar. Iyi ve erdemli olmalari, onlar1 her zaman talihin
yardimlarina kavusturur. Bu onlar kiistahlastirmaz. Yasadiklari aksilikler, onlari ne

giicten diisiirtir ne de kederlendirir (Descartes, 2015:36-37).

Descartes, ahlaki olarak kabul etmedigi davranislardan dedikodu konusunda da
ruhun igerisinde bulundugu durumu anlatir. Ruh dedikodudan zevk alabilir. Oysa ruhun
biitiin zevkleri iyi degildir. Baskalarini koétiilemek i¢in dedikodu yapilir ve bundan zevk

alinir. Cilinkii insanlar, baskalarin1 asagi cektik¢e, kendilerini ylicelttigini zannederler.
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Ruhun zevkleri gii¢li tutkularla birlikte bulunursa, disaridan goriiniisleri ile
yaniltabilirler. Kendilerinden ¢ok baskalarina iyilik edilmesi, yiiksek ruhlu insanlara has
bir ozelliktir. Yiiksek ruhlu insanlar, sahip olduklar1 nimetlerden hi¢c bahsetmezler.

Zayif ve algak ruhlar ise, sadece kendilerine deger verirler (Descartes, 2015:56-68).

Tiim iyiliklerin kendi i¢inde de ayrica bir anlam1 vardir. En istiin iyi Tanr1’dir.
Diger iyiliklerin kaynag1 bilinemeyebilir. Tanri’nin iyiligi ise apagiktir. Yarattiklari ile
Olgiilemez. Eksiksiz ve tamdir (Descartes, 2015:108). Tanri’'nin verdigi bilgiler

giivenlidir. Insan1 ahlakea iyi davranislarda bulunmaya tesvik eder.

2.1.4.4. 1. Kant (1724- 1801)

Ozdenéren’in ahlak anlayisini temellendirirken basvurup elestirdigi ve yeterli
gormedigi filozof Kant'in ahlak diisiincesini kisaca ele almak, Ozdendren’in ahlak

yaklasimini anlamaya katki sunacaktir.

Aydinlanma donemi diisiiniirlerinden olan Kant, 19. yiizyilda Avrupa’da
Ronesansla baglayan yeni Avrupa felsefesinin diigiincelerini benimser. Ayni zamanda
kendisinden sonra gelen Alman idealizminin de kaynagi olan diigiince sistemini
olusturur. Kant’la beraber Alman idealistleri ‘gelecekteki metafizik’ anlayisina dayali

felsefe sistemi kurmaya ¢alistilar. (Gokberk, 2014: 368)

Kant, felsefi sistemini olustururken iki ayr1 alandan bahseder: Birinci alan teorik
bilgiler iiretir. Bu bilgiler varliga ait bilgilerdir. Ikinci alan pratik alandir. Pratik alan ise,
normatif olani, yani olmasi gerekeni inceler. Bu iki ayr alan ve akil arasinda iki ayri
iligki belirler. Akil, tecriibeyi yani deneyimi konu edindiginde, varlik alaninin bilgisini
iceren fizik bilimine; diger alan da antropolojiye tekabiil eder. Akil kendini deneyden
soyutlayarak sadece apriori nesnelerle kendini siirlandirirsa, teorik felsefede tabiat
metafizigi olarak adlandirilan alan pratikte ahlak metafizigi olarak tanimlanir (Kant,

1994: 2-3).
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Bu bakimdan akil, teorik alanda hi¢bir olgu ile kiyaslanamayan deneyden
tamamen bagimsiz olarak ortaya ¢ikar. Kant, bu sekilde yaptigi ayrimi “tuhaf” olarak
nitelendirir. Teorik ve pratik akil her zaman ayri alanlarin bilgisini igerir. Disaridan
gelen uyaricilara bagimli olan aklin verdigi bilgilere, dis diinyadaki nesnelerin
algilanmasi yoluyla ulasilir. Mutlak aklin bilgileri pratik bilgilerdir. Bu bilgiler,
insanlar1 ahlak yasalarina ulastirir. Bu yasalar, deneyden bagimsiz ve ézgiirdiir. insan,
Ozgiir iradesi ve aklin verdigi biling ile hareket ederek, ahlakin emrettigi yasalara uyar.

(Kant, 1999:100).

Kant’in ahldk konusuna ait eserlerinden biri “Torelerin Metafizigine Temel
Atma”dir. Bu eserinde ahlak ogretisinin bilim niteliginde oldugunu belirtir. Bilgi elde
etmeye ve bu bilgilerle aciklamalar yapmaya, akil siizgecinden gegerek ulasilir.
Gelisigiizel bilgilerle doganin tasarimi diizene koyulamaz. Bunun gibi ahldk icin de
timel gecerliligi olan ahlak ilkeleri olusturur. Bu ahlak ilkeleri, rastgele istek ve

egilimlerle anlatilamaz.

Akil, insan1 fenomenler diinyasinin dtesine ulastirarak ona bir deger kazandirir.
Diger taraftan fenomenler diinyasinin disinda onun gerisinde bulunan bir diinyaya
ulagsmay1 amaglar. Bu konuda bir ¢agrida bulunur. Bu ¢agri, “ahlak yasasidir”. Bu ahlak
yasasi, diinyada mutlak olan degerin ne oldugunu belirler. Bu deger “iyiyi istemedir”.
Iyiyi istemek ise sadece mutluluga ulasmak degildir. Iyiyi istemek gercekte “6devden”
baska bir sey degildir. Yaptig1 isi hakkini vererek yerine getirmektir Akil, 6devin
karsisinda insan1 yasayacagi catigmalarda yol gosterir. Gorevler dogal egilimlerle
gergeklesir, aralarinda da uyum olur ise bu eylem 1yi degildir. Bu sadece rastlantidir. Bir
davranigin iyi olarak kabul edilmesi i¢in kosulsuz olarak gorevin yerine getirilmesinden

(134

olusmas1 gerekir. Gorevin belirledigi istek ve egilim, “iyi” dir. Dogal egilimlerin
belirledigi davranislar iyi degildir. Odev aklin buyrugudur. Bu nedenle aklin buyrugu
olarak ortaya c¢ikinca objektif bir yap1 gosterir. Ayni zamanda herkes i¢in gecerli olan,
insanlar tarafindan kabul goren zorunlu- tiimel- genel gecer bir ahlak ilkesi anlamim
tasir. Bu ahlak yasasi, i¢giidiilere ve deneyin verilerine yonelik degildir. Akil alanina ait
bilgiler igerir. Bunu s6yle bir ciimleyle agiklar: “ne olursa olsun sonunda iyi ya da kotii
seyler ¢ciksin daima dogruyu soyle” ifadeleri ahlaki nitelik tasiyarak, ahlak yasasi haline

gelir (Gokberk, 2014:331-332).
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Gorev ahlakini akla dayandiran Kant, eylemleri gergeklestirirken insanin ¢ikarci
bir tutum icerisinde olmamas1 gerektigini belirtir. Insan gérevini yaparken kosulsuz ve
cikarsiz yerine getirmelidir. Ahlaki eylemin amaci olan “6devi” sOyle agiklar: “Oyle
eylemler yap ki, yaptigin eylemler herkes i¢in gegerli bir yasa olsun!”. Bu durumda
insan, herhangi bir eylemde bulunurken tercih ettigi davramisin herkesin
benimseyebilecegi bir sekilde gerceklemesini saglayarak, bunun akla uygun olup
olmadigini denemelidir. Akla uygunsa o zaman o eylemleri gergeklestirmelidir. Akla

uygun degilse o eylemleri yapmamalidir (Ozturan, 2015:67).

Ahlaklilik ve mutluluk kavramlarmin birlikteliginden “en yiiksek iyi” nin elde
edilmesi belli bir problem olusturur. Bu problemin ¢6zliimiinde; aklinizla
kavrayabilecegimiz 6zgiirliik idesi ile ruhun Sliimsiizliigiinii ve Tanr1’nin varligini kesin
olarak kabul edilen apriori teorik bir hiikiim olarak ortaya atar. Bir anlamda ‘en yiiksek
iyi’nin gerceklesmesi Tanrr’ya baghdir ve O’nun hiikiimleri gecerlidir. Insana diisen
gorev, giiciiniin yettigi kadar “en yiiksek iyiye” ulagsmay1 amaglamaktir. Bu ugurda ¢aba
sarf etmektir. Sonuca varmak miimkiin olmasa da bu yolda miicadele etmek insanin
ahldki gorevidir (Aydin, 1981: 33). Tanri’ya olan inang, insanin iyi eylemleri

gerceklestirmesine akil yoluyla yon verir.

2.1.4.5.Auguste Comte (1798 — 1857 )

19. ylizyilin ilk yarisinda pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte, Fransiz
sosyologdur. Comte, sosyal diizeni kuracak bir bilimin sosyoloji olacagini tespit etti.
Sosyoloji; ahlaki degerlerin toplum hayatindan yok olmasmi 6nlemek i¢in modern
toplumlarin ihtiyact olan degerlerin yeniden olusmasi amaciyla bilimsel ¢aligmalarin

yapilmasini gerekli kildi.

Comte’a gore, toplulugun kdkeni diisiincelere dayandigi icin, sosyolojide ahlaki
intizam1 gliglendirecek bu diisiinceleri insa etmeye yonelmeliydi. Toplumsal yasalart
bulmus olan “sosyal fizik”, bu gayeyi gerceklestirecektir. Comte, toplumu bilim yoluyla

yeni bastan diizenlemeyi amagladi. Toplumun kurtulusunu saglayacak tek seyin
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pozitivizm oldugunu belirtir. Bilimin, ahlak alaninda da nesnel sonuglara ulastirarak,

insanligin sorunlarini ¢ézecegi bilgisine ulasir.

Auguste Comte’un sosyolojiye ait calismalari, Fransiz devriminden hemen sonra
eski yonetim bi¢iminin ¢Oziiliip, yeni bir sanayiye dayali bir rejimin basladigi bir
donemde ortaya cikiyordu. Comte’a gore, gercek bilim, her tiirlii diizenin temeli olan
entelektiiel diizenin hakimiyetinden baska bir anlam ifade etmiyordu. Toplumun
yeniden ingasinin bilimi pozitivizmdi. Bu pozitivizm, toplumsal diizenin ilerlemesinde
felsefenin olusturdugu elestirel yaklasima bir karsilik olarak goriiliiyordu (Swingewood,
2009:130-131). Comte’ un temel Ogretisi, her toplumun diisiince birligine dayandigi
goriisii iizerine sekillenir. Uyeleri aymi inanglar1 tasidigi olgiide toplum vardir.
Toplumlarin gegirdigi farkli asamalar1 belirleyen, onlarin diisiince bigimidir. Su anda
yasadigimiz sonuncu evre, pozitif diisiincenin hakim oldugu, bilimin insan hayatinin
vazgecilmez inanci oldugu ilkesine dayanir (Aron, 2014:66). Bu bilimin goérevi
toplumsal diizende akilci adaleti saglayarak, insanlart ¢ikar diisiincesinden

arindirmaktir. Cikar dislincesinden kurtulan toplum, sevgiyi oOgrenebilecektir.

(Aron,2014:88)

Comte ’un olusturdugu temel goriis; Ann Game ve Andrew Metcalfe’ye gore;
din, toplumlarin var olmasinda 6nemli bir etkendi. Comte, Sosyolojinin de pozitif
bilimlerin sonuncusu ve 6nceki dinlerin yerini alacagimi ve toplumsal ilerlemenin 6z

bilincini tagtyacagin ileri siiriyordu. (Game ve Metcalfe, 1999: 30).

Comte’ un diislince diinyasinda, sevgi ve birlik arayisinda olan bir insanliin
siirekli ihtiyaglarin1 giderecek olan dinin adi insanlik dini olacaktir. Bizi sevmeye
cagirdigr insanlik, haksizlik ve bayagiliklariyla 6ne c¢ikan insanlik degildir. Onun
kastettigi biiyiik varlik, insanlarin yapmis olduklari en iyi seylerdir. Bu insanlar1 agan ya
da bazi insanlarin 6ziinde var olan bir bicimde gerceklestirdikleri seydir (Aron, 2014:
92).

Buradan anlasildig1 {izere Comte; toplumlarin ulasmis oldugu pozitif asamada
dinin yerini alacak olan bilime olduk¢a 6nem vermektedir. Dinin yerini bilimin alacagi

konusundaki goriisleri, su an icinde yasanan ¢a8a gore tam anlamiyla
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gerceklesmemektedir. Ciinkii, insanligin hayatinda din, varligin1 devam ettirmekte bilim

de hizla ilerlemektedir. Boylece, bilim ve din birbirini yok eden iki alan olmamaktadir.
2.1.4.6.Durkheim (1858 — 1917)

Emile Durkheim, ahlak konusundaki diisiincelerinde, S. Simon ve A. Comte’un
goriislerinden etkilenmistir. Durkheim i¢in ahldk, temel toplumsal bir problem
olmustur. Bu problemi anomi, sug, intihar, ahlak egitimi, meslek ahlaki gibi kavram ve

olgularla agiklarken; ahlakin 6nemini vurgulamay1 basarmistir (Okumus, 2014: 122).

Yeni Fransiz Sosyoloji Mektebi’nin kurucusu olan diisiiniir bilimsel anlamda
sosyolojik ahlaki, pozitif bir metotla, ele alip; bu konuda eserler iiretti. En 6nemli
eserleri, “dinsel hayatin ilkel bi¢imleri”, “intihar”, “toplumsal is bolimii”, “meslek
ahlak1”, “ahlak egitimi”, “sosyolojik usuliin kaideleri” dir. Bu eserlerinde, sosyolojik
anlamda ahlak en 6nemli problemdi. Bu yoniiyle O, Din sosyolojisinin kurucularindan

sayiliyordu. Din ve ahlak iliskisini bilimsel anlamda ortaya koymaya calist1 (Ulken,
2001: 140).

Durkheim, “Intihar” adli eserinde, toplumda goriilen intihar olaylarinin
artmasinin nedeni olarak, ahlakin zayiflamasin1 goriir. Toplumun ahlaki durumu intihar
oranlarinin derecesini etkiler. Bir toplumdaki ortalama intihar orani, intihar veya sug
oranlarindaki artig, toplumun ahladkini belirlemede bir 6lgiit olabilir. Bilimin veya
sanayinin ilerleyip, medeniyet alaninda gelistikge, ahlak iizerinde olumlu etkiler
gortilecegi soylenemez (Swingewood, 2009: 130-131; Durkheim, 2014: 77).

Intihar konusuyla ilgili arastirmalarinda, intiharin toplumun dinsel, siyasi ve
ailevi bitiinliigliyle ters orantili olarak degisim gosterdigini ifade eder. Toplumsal
biitiinlesme ile intiharlar arasinda bag kurar. Toplumun ortak giicii, intiharlarin
olugmasini engelleyen faktorlerden biridir. Gii¢ azaldike¢a, intihar oranlar1 da artacaktir.
Toplumsal biitiinlesme c¢ogaldik¢a, bireyleri istedikleri gibi davranmakta serbest
birakmaz. Bireyler, topluma olan gdérevlerinden intihar yoluyla kagamazlar. Insam
hayata baglayan bagin zayiflamasi, bagin kendisinin zayiflamasindandir. Toplumdan

kopan insan, kendini kolayca oOldiirebilir (Durkheim, 2013: 201-212; Durkheim,
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2010:96). Buradan ulasilan sonuca gore, dini inang, sosyal yasam ve aile hayati,

insanlar1 hayata baglayarak, intihar oranlarini diistirmektedir.

“Dinsel yasamin ilk bi¢imleri” adli eserinde, dini fenomenleri sosyolojik bakis
acistyla inceler. Insanin dogasi, yapisal anlamda dualite icerir. Insan viicut ve ruhtan
olusan bir biitiindiir. Viicut ve ruh, birbirleri ile yakin iligki icinde gibi goriiniir. Fakat
aym diinyaya ait degillerdir. Ruhun mekam kutsallar diinyasidir. Ilahi alanda
gerceklesen duygulara yon verir. Viicut ise, duyusal deneyimlerle 6grendigimiz madde
diinyasmin i¢indedir. Insan eylemleri bu iki alanda farkli bi¢imlerde gerceklesir. Zeka
da bu ikilem icerisinde faaliyet gosterir: Duyular ve duyumsal egilimler, 6te yandan,
kavramsal diisiince ve ahlaki faaliyetler. Toplum zamanla kendi ahlaki 6l¢iilerini tretir.
Toplumun kendine ait bir dogas1 vardir. Kisiden tistiindiir. Kisilerin siirekli ve maliyetli
faaliyetler yapmasini gerekli kilar. Toplum bireyden iistiindiir ve bireyin kendini agmasi
konusunda zorlayic1 bir etkisi vardir. Bunun sonucunda toplumun ortaya cikardigi
ahlaki gili¢ler ve siginma hissi inananlar arasinda kuvvetli bir bag olusturur. Kollektif
fikir ve duygular, bireyin duygularinin 6niine ¢ikar. Dinsel hayatin kaynagi bir anlamda
toplumun kendisidir. Bu disiinceleri ile Durkheim, bugiin bilimsel anlamda din
sosyolojisinin kurucularindan sayilir; toplumsal diisiince konusunu daima one ¢ikarir.
Bireyin varolusunu akil ve inan¢ eksenine dayandirir. Din ve ahlak kavramlarinin
toplumsal yapiyr nasil etkiledigini  bilimsel tespitlerle anlatir (Durkheim,
1973:71,203).SSS

Durkheim, ahlak, toplum ve hukuk arasinda varligi kabul edilen su¢ olayina,
farkli bir bakis agis1 getirir. Sugun toplum igerisindeki realitelerini kabul eder. Kusursuz
diiriistliige sahip bir insan, en ufak ahlaki zayifliklar1 sertge yargilar. Gegmiste
bireylerin onuruna duyulan saygi zayif oldugu icin siddet eylemlerinin daha sik
oldugunu belirtir. Insana sayg arttik¢a suglar azalir; ama sayg1 duygusuna zarar veren
itiraflar, hakaretler, lekeleme, hile vb. eylemler ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda ceza
hukukunun konusu belirlenir. Ahlaki kusurlar ve suclar tamamen toplumun ahlaki
bilinci ile kontrol altina aliabilir. Ancak, bunu tam anlamiyla gergeklestirmek miimkiin
degildir. Ciinkii fiziki ¢evre, kalitsal etkenler, toplumsal faktorler bireyden bireye,
toplumdan topluma degisiklik gosterirler. Toplumsal yap1 siirekli degisme halindedir.

Sokrates’in Atinalilar tarafindan suglu goriilmesi, onlarin ihtiyaci olan yeni bir ahlak ve
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inanca ge¢melerine zemin hazirlama gorevini ustlenir. Atina’nin bu degisime ihtiyaci

vardir (Durkheim, 2010

Ahlak sistematigini belirleyen ilkeleri, ahldk ve toplum iliskisiyle agiklar.
Bireyler toplumsallastik¢a, ahlaki bir varlik olma yoOniinde ilerler. Bireyin disinda
gerceklesen, deneysel olarak gozlemlenebilen toplum, psikolojik ve ahlaki anlamda

bagli bulundugumuz varliktir (Durkheim, 2010a:119).

2.1.4.7.Max Weber (1864 — 1920)

Batida ve diinyada ilk defa “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli
denemesi ile iin kazanir. Bu c¢alisma sanki Marx’in maddi anlayisina tepki olarak
yapilmig gibi anlagilir. Ama bu sadece, tarihi sosyolojik bir deneme niteligi tasir. Din ile
ahlak arasinda baglantilar kurar. Dinsel ahlak, erken evrelerinde genellikle ¢cok farkli
giidii ve durumlardan kaynaklanan heterojen buyruk ve yasaklardan olusur; bu agidan
stirekli olarak biiyiisel bir ibadetle bir baska nitelige doniigiir. Bu doniistimde, modern
bakis agimizdan, 6nemli ve dnemsiz dini emirler arasinda kii¢iik farklilar goriiliir. Ahlak

acisindan herhangi bir ihlal tasiyan her durum giinah olarak kabul edilir (Weber,
2012:26-27, 137).

Weber agisindan din, toplumsal bir kurumdur. Bireylerin i¢inde yasadig: toplum,
onlara nasil davranacaklar1 konusunda, toplumun deger yargi ve normlarina gore yon
gosterir. Toplumu olusturan kurumlar, aile, egitim, ekonomi vb dini inan¢ ve degerler
etrafinda sekillenir. Din, toplumsal kurumlarin isleyisinde en etkin rolii oynar. Aym
zamanda dinler, ekonomik ve toplumsal ahlak sistemi olustururlar. Dini inanisa dayali,
ekonomik ve toplumsal ahlak ilkeleri, insanin toplumsal davraniglarini etkileyerek,
toplumsal yapinin belirlenmesinde etkin bir yere sahip olma 6zelligi tagir. Hristiyanligin
bir kolu olan Protestanligin, gelismis iilkelerde hakim olan kapitalist ekonomik diizeni
temellendirmedeki roliinii inceler. Marxizm’in aksine, dini inan¢ ve bu inanca dayali
diinya goriisliniin ekonomik yapiya etkilerini ortaya koyar. Protestanlik, diinyevi bir

anlayisla, ahldkin temelini olusturmus ve mesleki faaliyetler, dini bir gorev gibi
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anlagilmistir. Mesleki basarinin ahlak temeli, insanlar1 daha ¢ok caligmaya tesvik
etmistir. Insanin yasamim siirdiirebilmesi i¢in, mesleki faaliyetlerine, ahlaki bir deger
verilmesi, dinin getirdigi zihniyetin sonucudur. Zenginlik, mal ve miilk edinme arzusu
da dini bir gorev gibi algilanmistir. Sonugta, din ve toplum arasinda, etkili bir bag
kurmus ve bu bag giiclii bir ekonomik sistemin kurulmasini saglamistir (Freyer,

2013:72-74).

Weber, yaptig1 tespitlerle din sosyolojisine 6nemli katkilarda bulunmustur.
Toplumsal yapidaki orgiitlenmeler ve din iligkisine deginmistir. Devlet, en gelismis
toplumsal orgiitlenmedir. Din, ge¢misten gilinlimiize, iktidarlar {izerinde toplumsal
kontrol mekanizmasi olusturarak, diizenin korunmasini saglar. Toplumsal diizenin
korunmasinda, evlilik, miilk edinme gibi kurumlarin rolii olduk¢a fazladir. Bu
kurumlarin kontrolii, dini bir bakis agisiyla gergeklesir. Ciinkii bunlara din, kutsallik
atfeder. Dinin bu kurumlara kutsallik atfetmesi, onlar1 mesru kurumlar haline getirir.

Boylece, din ile toplum arasinda, karsilikli bir etkilesim olusur (Okumus, 2018:79).

Max Weber, sosyoloji ve din sosyolojisinde yapmis oldugu ¢aligmalarda, ahlak
ve degerler konusuna genis yer verir. Din, ahlak ve degerler ile ekonomi ve toplumsal
degisim arasinda dogrusal iliskiler kurar. Ayni konuyu, “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde; Din sosyolojisi baglaminda, ahldki degerlerin
toplumsal ve ekonomik ydnlerini, birbirine olan etkilerini kapsamli bir sekilde agiklar.
Boylece Din Sosyolojisi agisindan, ahlakin toplumsal boyutunu temellendirmeye
caligmaktadir (Okumus, 2018:209).

2.1.5. Degerlendirme

Bu boliimde teorilerine yer verilen filozof ve sosyologlarin aktarimlar
baglaminda anlasilmaktadir ki din ve ahlak sistemleri karsilikli etkilesim halindedir.
Etkilesim diizeyleri ve dozajlar1 degismekle birlikte genel olarak birbirlerini etkilemis

ve igeriksel ilkelerini teskil edegelmislerdir.

Din, ahlak ve toplum iliskisine farkli yaklagimlar agisindan bakildiginda farkli

sonucglara ulasmak miimkiindiir. Descartes’in diisiincelerinde, ahlaki metafizik zemine
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dayandirdigi, dini inanglarin kisilerin karekterlerinde ahlaki o6zellikler olusturdugu
anlasilabilir. Ozdendren, Descartes’in kendinden ¢ok baskalarina iyilik yapmasi
gerektigi goriisiinii  destekler. Ancak bu konuda Descartes erdemi Oncelerken,
Ozdendren takvayr &ne alir. Dini inanglarin Descartes’te oldugu gibi kisilerin

karakterlerini etkiledigi konusuna da Ozdendren’de rastlanabilir.

Kant’in getirdigi gorev ahldkinda erdem kavrami goze g¢arpar. Erdem, ahlak
agisindan iyi olan1 istemedir. lyilige iyilikle karsilik vermek anlamina gelir ve bu onun
Odevidir. Erdemi gorev ahlaki ile agiklayan Kant, herkes tarafindan kabul géren ahlak
yasasint olusturur. Bu yasaya ulastiran diislince ise akil ve irade oOzgiiliigiidiir.
Ozdenéren ise Miisliiman ahlakini takvayla agiklar, takva erdemi de i¢ine alirken, ayni
zamanda daha iist diizeyde bir ahlak anlayigina ulastirir. Miisliiman ahlaki, iyilige daha
biiylik bir iyilikle karsilik verilmesi ayni zamanda ibadetler konusunda da gorevinden

daha fazlasinin yapilmasi halinde takvaya ulastirir.

Buna karsilik Comte, toplum, ahlak ve din anlayisinda pozitivist bir yaklagim
icerisindedir. Toplumlarin ulastig1 son asamanin, bilim ¢agi1 oldugu diisiincesine bagh
ahlak anlayisini gelistirir. Bu ahlak anlayisinda, dinin yerini bilim alir. Din, toplum
hayatinin digma itilir. Bilim, dinin yerini alarak, yeni bir din anlayisi olusturur.
Ozdenéren, bilimin higbir zaman dinin yerini alamayacagini savunur. Ciinkii din ilahi
bir kaynaga dayanir. Toplumlarin geldigi son asamada din ve bilimin birbirini yok

etmedigi, birbiri ile yan yana varligini koruyarak devam ettigi gortiliir.

Durkheim’in goriislerinde ise ahlak alaninda degerlerin olusmasinda din etkin
bir rol oynar. Dinin menseinin toplumsal olgu ve olaylar oldugunu 6ne siirer. Toplum
bireyin ve degerlerin istiinde bir alandir. Bireyler toplumsallastik¢a ahlaki bir varlik
haline gelir. Ahlaki bir varlik olan bireylerin toplumsal yasamla biitiinlesme icinde
olmasi onlarin ruh diinyalarin etkiler. Ruhsal agidan saglikli bireylerin olugsmasi, dinin
toplumsal yasamda varligin1 korumasina baghdir. Ozdendren, dini toplumun bir iiriinii
olarak anlagilmasini belirten Durkheim’e karst c¢ikar. Ruhsal anlamda, eserlerinde
bahsettigi bireylerin saglikli olabilmeleri konusunda dini inanglarin giiglii etkilerinden

bahseder; bu agidan ise Durkheim’e benzedigi sdylenebilir.
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Weber’in diislincelerinde ise inanglarin ekonomik yapiy1 etkiledigi, toplumsal
yapinin olusmasina yon verdigi goriiliir. Ahlak anlayisinda dinin olusturdugu degerleri
rasyonellikle agiklamaya calisir. Bir anlamda din, diinyaya 6zgii faydalar i¢in akla
dayal1 bir yapiya biiriiniir. Dinin ilahi kaynagim goz ardi eder. Ozdendren ise, Weber’in
bu yaklasimini benimsemeyerek; dini inanclarin ¢ikarlar ugruna degistirilemeyecegini,

mutlak akilla anlasilamayacagini savunur.

Ozdenéren’in ahlak anlayisinin, Ibn Haldun ve Gazali’nin ahlak anlayislariyla
bazi1 konularda benzerlik tasidig1 sdylenebilir. Ozdendren devlet ahlaki konusunda, Ibn
Haldun’un devlet anlayisinda esas aldigi ahldkca yenilenme Onerisine katilir. ibn
Haldun toplum ve devletlerin ¢okiislinii, inanglardaki zayifligin ahlaki etkilemesine
dayandirir. Inanglar zayifladikga, bireyler ve toplumlarm liikks yasam bicimlerine
yoneldigi; bunun sonucu olarak da ahlakin yozlastigini1 ifade eder. Dini anlayis ve
yasam bozuldugunda devleti ayakta tutan asabiyet de sarsilir. Asir1 liiks ve konformizm
artar ve devletler yikilir. Devletin, yeniden ayaga kalkabilmesi igin ahlaki bir
yenilenmeye ihtiyac1t vardir. Ozdendren eserlerinde, devletin giiclii olmasi igin

‘Miisliiman ahlakina’ doniis yapmay1 gerekli gordiiglinii belirtir.

Ozdendren’in, tasavvuf konusundaki goriisleri de Gazali’yle uygunluk i¢indedir.
Gazali, insanin asirtya kacan isteklerinden kurtularak hikmete ulasmasi, Allah sevgisi
ve korkusuyla miimkiindiir. Ozdendren de eserlerindeki biitiin anlatimlarinda; bireylerin
Allah rizasina dayali eylemlerinden bahseder. Miisliiman ahlaki insanin her eyleminde

yaraticiy1 i¢sellestirmesini gerekli kilar.

2.2. Ozdenéren’de Miisliiman Ahlakinin Manasi

2.2.1. Miisliman Ahlaki Kavrami

Ozdenéren, Miisliiman Ahlaki kavramimi ve bu kavrama dair agik yaklasimini
ilk defa bir gazetede kaleme aldigi makale yazisinda kullanir. Miisliiman Ahlaki
Ozdenéren’e gore takvaya dayanir. Takva kavramim agiklarken, erdemden farkl: tutar.
Takvayr kavraminin igerigini belirlerken, Kur’an’daki takva ayetlerinden c¢okca

yararlanir.
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Takva ile ilgili ayetlerden bazilar1 sdyle siralanabilir:

1. Bu kitap, hig¢ sliphe yok, sakinanlar i¢in bir rehberdir (Bakara, 2/2).

2. Ciinkii Allah takva ile hareket edip iyiligi se¢enlerin yanindadir (Nahl, 16/128).

3. Siiphesiz onlar, Allah’a kars1 sana hicbir fayda saglayamazlar ve kuskusuz haktan
sapanlar birbirlerinin dostlar1 ve koruyucularidir, Allah da kendisini sayanlarin

koruyucu dostudur (Casiye, 45/19).

4. Misriklerin Allah’in yaninda, peygamberinin yaninda gecgerli ahdi nasil olabilir?
Ancak Mescid-i Haram yaninda kendileriyle antlasma yaptiklariniz miistesnadir. Onlar
size verdikleri soze sadik kaldiklar1 silirece siz de onlara verdiginiz sézde durun.

Siiphesiz Allah giinahtan sakinanlar1 sever (Tevbe, 9//7).

5. Ey iman edenler! Allah’a saygida (takva) kusur etmezseniz, O size bir temyiz
kabiliyeti verir, kdtiiliiklerinizi Orter ve sizi bagislar. Allah biiyiik lutuf sahibidir (Enfal,
8/29).

6. Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya uygun bigimde tutun yahut onlardan
uygun bi¢imde ayrilin; i¢inizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve sahitligi Allah i¢in
ozenle yerine getirin. Iste Allah’a ve ahiret giiniine inananlara dgiitlenen budur. Kim
Allah’a saygisizliktan sakinirsa ona Allah kendisine bir ¢ikis yolu gosterir. Ve ona hig
beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a dayanip giivenirse Allah ona yeter.
Stiphesiz Allah diledigi seyi sonuca ulastirir. Allah her sey icin bir dl¢li koymustur
(Talak, 65/2-3).

7. Iste bu, Allah’1n size indirdigi buyrugudur. Evet, kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa
Allah onun kétiiliiklerini orter ve ona biiyiik bir karsilik verir (Talak, 65/5).

8. Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer

kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul

45



edilmeyen, digerine, "Andolsun seni 6ldiirecegim!" dedi. O da dedi ki: "Allah ancak

takva sahiplerinden kabul eder. (Maide, 5/27).

9. Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki Kurtulusa eresiniz (Al-i
Imran, 3/130) .

10. Onlar ki, iman etmisler ve takvaya ermislerdir, iste onlara hem bu diinya hayatinda
hem de ahirette miijdeler olsun! Allah’in s6zlerinde degisme olmaz; (Syleyse) en biiylik

kazang budu (Yunus, 10/ 63- 64).

11. Siphesiz Allah’a itaatsizlikten sakinanlar igin rableri katinda nimetlerle dolu

cennetler vardir (Kalem, 68/34).

12. Sonra biz kotiiliikten sakinanlart (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de diz tistii

¢Okmiis olarak orada birakiriz (Meryem, 19/72). (https://kuran.diyanet.gov.tr/2019)

Takva konusunda hadislerden de sik¢a faydalanan Ozdenéren, bunu bir érnekle
sOyle agiklar: Fatih Sultan Mehmet zamaninda, bir miisteri esnafa gelip; aligveris
yapmak istedigini sOyler, fakat esnaf “ben siftah yaptim, komsum siftah yapmadi,
aligverisini ondan yap” diyerek komsusuna gonderir. Bu anlamda takva, kendisi i¢in
istedigini, komsusu i¢in de istemektir. Bunu, Peygamberimizin, “Sizden biriniz, kendisi
igin sevip arzu ettigi seyi, din kardesi i¢in de sevip arzu etmedikge, ger¢cek anlamda

iman etmis olmaz.” (Imam-1 N, 2001: 71-72) sézleriyle agiklar.

Ozdenéren, bu hadisin 1s131nda gelir dagiliminda adaleti saglamanin miimkiin
olacagini soyler. Gelir dagiliminda adaletsizlik oldugunda, birileri ¢ok birileri daha az
kazanir. Insanoglunun nefsinde az kazananim, ¢ok kazanana karsi haset duygusunun
yesermesine neden olur. Haset duygusu ise, bende yoksa kimsede olmasin prensibine
dayanir. Ebu Cehil de bu karakteri kendi biinyesinde tasir; “Bende yoksa Peygamberlik,
kimsede olmasin” duygusuna kapilir. Oysa Miisliman Ahlaki, bunun tam tersini

Ongoriir. Bu minvalde erdem ve takva arasindaki s6z konusu ayrima gider. Erdemli
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olmak paylasarak; kuvveden pratige yiikselir. lyilige iyilikle karsiik vermek ve
paylagmakla miimkiin olur. O da takvanin yolunu agar. Takva ise iyilige, daha fazla bir
iyilikle karsilik vermektir. Yani erdemli olmay1 daha da ileriye gotiirerek, Miisliiman

Ahlakini takvali olmaya dayandirir. (Ozdendren, 2016b: Yeni Safak).

2.2.2. Erdem, Ahlak, Takva ve Allah Rizasi

Ozdenéren, takva ve erdem arasinda ayrima gider. Erdemi iyilik {izerinde yol
almak, diiriist ve yardimsever olmak gibi 6zellikler igeren bir kavram olarak tanimlar.
Bu davraniglarin tamami, bir insanda var olsa bile, o insana erdemli dememiz miimkiin
degildir. Erdemli olunabilmesi i¢in niyetin ne oldugunu belirlememiz gerekir. Eger
niyet belirlenirse, bu eylemler anlamli olur (Ozdendren, 2014 b:139-140). Buna gére
amacina uygun bir niyetle toplumsal kurallara ve ilkelere uygun olarak yasayan insan

erdemli ve ahlakli bir insandir.

Ozdendren’e gore takva ise; Islam ahlakinin belirledigi kurallarla beraber
bunlarin da ilerisine ulastiracak iist diizey ahlak seviyesidir. Miisliimanin bir taraftan
tistiine diigen gorevi yaparken, diger yandan daha iyisini yapmay1 istemesi halidir. Bunu
yapmak zorunluluk degil takva sahibi i¢in bir goniilliiliktiir. Higbir baski altinda
kalmadan kendi istegi ile kendini asarak takvaya ulasir. I¢inde iyiligi filizlendiren

Miisliiman i¢in erdemden farkli bir boyutta olma halidir (Ozdendren, 2018:184).

Ozdenéren, takva ve erdeme dair bu agiklamalari yaptiktan sonra ikisi arasinda
karsilagtirma yaparken Kant’in ahlaki erdem konusundaki fikirlerine yer verir. Kant,
ahlaki olan davranis1 6dev ahlaki ile aciklar. Ahlaki davranisin amaci ddevdir. Odev
1yiy1 istemedir. O kural ve kanunlara uygun davranan bireyin erdemli oldugunu kabul
eder. Kant, borcunu 6deyen bir kimsenin yeniden bir bor¢ almak i¢in bu eylemi
gerceklestirmesini ahlaksiz bulur. Sirf borcunu &deyip bor¢luluktan kurtulmak igin
Odiiyorsa 6devini yerine getirmis ve ahlaka uygun davranmis demektir.

Ozdenoren bu konuda Kant’in yaklasimindan farkli diisiiniir. Onun icin ahlaki

olan davranis, tiim nefsani ve nesnel ¢ikar ve tatminden uzak olan, Allah rizasi igin
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olandir. Insanin 6znel durumu ile onun nesnel davramgini dengede tutan kistas Allah
rizasidir. Allah rizasit kavrami hasbilikten 6tede yer alir. Hasbi davranista goriiniiste
higbir maddi ¢ikar goézetilmese de nefsin arzusuna kapilmis olmak da her zaman
miimkiindiir. Bundan dolay1 sadece maddi ¢ikara odaklanmak degil, bunun yani sira
manevi bir ¢ikar gozetmekse davranigi ahlaksiz kilacaktir. Oysa Allah rizasi, insanin
bizatihi hasbi olup olmadiginin da irdelenebilecegi bir kistas Ongdriir. Ancak bu kistas
esas alinmak suretiyle hasbi olma keyfiliginden kurtarilabilir. “Hasbilik ancak Allah’in
rizas1 g¢ercevesinde zuhur ederse, hasbiligini nefsin arzusundan koruyabilir. Yoksa
miicerret hasbi olma iddias1 insani kolaylikla nefsinin rizasina ram edebilir. Oysa
Allah’1n rizas1 6l¢ii alindiginda, insan nefsine hos gelmese de kendini bazi hareketlere
ifa etmeye yiikiimlii tuttugunu fark eder.

Bu minvalde, ahldki erdemin oOtesinde bir kavram ile agiklar. Bu kavram
takvadir. Erdem ile takva arasindaki farka dikkat ¢ekerek, toplumsal kurallara uymanin
yalnizca gorev bilinci ile yapilan riyakarca bir davranis oldugunu sdyler. Kant’in 6dev
ahlakinin  6tesinde ahlak’in temeline Allah rizasim1 koyar. Kisi kendi nefsani

duygularinin 6tesinde bir hedefi gézeterek davranista bulunmalidir.

Ozdenéren takva konusunda farkli bir 6l¢iiye isaret eder. Takva sadece mutlak
kurallara uymak ve buna uygun yasamak degildir. Buna 6rnek olarak Hz. Peygamberin
bir hadisi serifte “ben immetimin ¢okluguyla 6viiniirim” sozlerini gosterir ve takvanin
Allah resuliiniin Miisliimanlara evlenmek ve ¢ocuk sahibi olmak konusunda mecbur
tutmadigin1 fark ederek, bunun faziletli bir davranis olduguna isaret etmesini yeterli
gorlip uygulamasi gerektigini sdyler. Takva, yalnizca kurallar1 tamamen uygulamanin
yani sira kurallarin nedenini fark ederek uymayi ve nefsinin tatminini bile
amaglamamalidir. Erdemli kabul edilen davraniglarin (comertlik fedakarlik, feragat,
secaat vb.) hicbiri tek basina bir anlam ifade etmez. Bati diisiincesinin erdemi
tanimlayip fakat bunun hedefinin ne oldugunu tespit etmeye gelince, bir aciklama
getiremedigini sdyler. Bati1 diislincesi gergeklikte bir anlam kurmaktan uzaktir. Erdemin,
bat1 diigiincesinde bir “zihin fantezisi” olmaktan 6te gecemedigini sdyleyerek elestirir.
Antik Yunan diisiincesinin erdem diistincesinin de insan fitratina uygun olmadigini
sOyler. Antik Yunan diislincesinde bireyin amacit mutluluktur ve bu amaca erdemlilikle

ulagilir. Bu diisiincenin insant sinirlandirdigint ve kendini asma giiclinii yok ettigini

48



anlatir. Aristo ileriki donemlerde erdemi dengeli olmak seklinde tanimlar, asiriliklarin

ortasinda yer alan davranislarin erdem oldugunu ifade eder.

Comertlik, cimrilik ile miisrifligin ortasinda bir eylem oldugundan erdemli bir
davramis olur. Ozdendren ise Aristo’nun bu goriisiinii de gercek erdemlilik olarak
gormez. Ciinkii burada comertligin ne amacla yapildig1 belirsizdir. Comert insan
desinler diye yapilmigsa bu eylem kendini ve baskalarini aldatmaktan bagka bir sey
degildir. Ozdendren gayri Miislim’in erdemi ve Miisliimanin takvasi arasinda fark
oldugunu vurgular. Miisliimanlarin takvasi kurallarin iginde kalarak, s6z konusu
kurallarin telkin ettigi yonde daha ileriye daha iyiye ulasmak ve askin olanin sinirlarina
girmektir. Takvay1, insanin kendini sinamasi ve kendini agmasi gibi bir sorumluluk
yiiklemesi olarak tanimlar. Gayri Miislim’in erdemi ise asil olanin yapilmasindan daha
ileriye gitmemektir. Smirlt bir eylem alan1 vardir. Insanin askin olana dogru gitmesini
siirlar. Oysa insan, takvali yasamay1 segerken 6zgiirdiir. Daha fazlasina ulagmak igin
insan takvay1 secebilir. Insanin niyeti burada onemlidir. Insanin niyeti Allah rizasi ise
askin bir yoldadir. Erdem ise insanin kendini asmasina izin vermez. Takva, insana
stirekli olarak askinligin denenebilecegi bir alana dogru ilerlemesine izin verir. Sonugta

Miisliiman ahlaki erdemden daha fazlasidir (Ozdendren, 2016b: Yeni Safak Gazetesi ).

Ozdenéren, takvanin erdemi icinde barindirdigini syler. Takva erdemi icine
alirken, erdem takvay1 anlatmak i¢in yeterli olmaz. Takva bir gorevin yerine getirilmesi
esnasinda insanin daha fazlasim yerine getirmek igin hazir bir ruh tasimasidir. Onemli
olan asil gorevin yerine getirilmesi iken, Miisliiman, yapmasi1 gereken gorevlerinin
Otesinde daha fazlasini yapmaya azmederse bu c¢aba onun takvasidir. Erdem, insanin
gorevini kusursuz olarak yerine getirmesi iken, takva gorevinin sinirlar iginde daha
fazlasini yerine getirerek, askina yol almaktir. Erdem, kisiyi askin olana ulastiracak bir
itkiye sahip degildir. Takva ise Allah rizasini 6l¢ii alarak bireyin askin olani isteme ve
bu yolda caba sarf etmesini saglar. Hz. Ali’nin “Diinya beni haramindan men etti, ben
onun helalinden de gegtim” sozleri helalin yasak olmasini degil, Allah rizasi igin
kendine sinir koymasini ve takvali davranisi ifade eder (Ozdendren, 2016b: Yeni Safak

Gazetesi).
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Kisacas1 erdem ve takva mukayesesinde boyut farki vardir. Takva erdeme
kiyasla daha askin ve evrensel degerlere haiz bir ahlak sistemi i¢in uygun bir hareket
noktas1 olarak goziikmektedir. Erdemde daha ¢ok insandan insana degisebilen bir
keyfilik kazanma potansiyeli vardir. Oysa Allah’in rizas1 6l¢ii alinirsa hasbilikte nesnel
bir dayanaga kavusmus olur” (Ozdendren, 2014b:143).

Ozdendren’in bu yaklasimi, ahlak sisteminin dayanaklarini toplumsalliklara
indirgeyen Durkheim ve Comte gibi sosyologlarin teorilerindeki tutarsizliklar1 gosterir
niteliktedir. Nitekim Durkheim’a gore ahlak sisteminin igerigini belirleyen dinin mensei
toplumdur. Yani ahlak sisteminin ilkeleri toplumsal siirecler i¢inde karsilikli iligkilere
gore sekillenmektedir. Comte’a gore de ahlak sistemi ilkel donemlerde din menseili
aciklanmaktadir. ilerlemis ve pozitivist siireci yasayan toplumlar kendi dinamikleriyle
kendi sistemlerini insa edebileceklerdir. Ozetle ahlak sistemi yerelliklerle

siirlandirilmig vaziyettedir.

2.2.3. Ozdenéren’de Ahlak ve Din

Ozdendren’e gore ahlak ve din sistemleri itibariyle miindemi¢ bir dogaya
sahiplerdir ve beraber bir anlam biitiinliigiinii teskil etmektedirler. Ozdendren ahlak
anlayisini 6ziinde Allah korkusuna dayandirir. Bunu bir Hadisi Serif’e isnadla soyle
aciklar: “Nerede olursan ol, Allah’tan kork; kotiiliiglin ardindan hemen onu silecek bir
iyilik yap! Insanlara iyi ahlakla davran!” (Rudani. 2012:344). Kétiiliigiin hemen
arkasindan yapilan iyilikler kotiiliigiin yok olmasina vesile olur. Buna goére ahlaki olan

kotiiliiglin hemen ardindan bir iyilik islemektir.

Insanin diinyada yapacagi iyi isleri ahlak agisindan degerlendirir. Miisliiman
Allah rizas1 igin iyilik yapar. Bu iyilikte kibir ve gurur barinmaz. Olgii bu olunca Ahlak,
nesnel bir temele dayanir. Tiim iyilikler nesnellik ilkesi ile ¢ikar duygusu olmadan
yapilir. Bu ahlak anlayisi, Miisliiman’1 her zaman giiclii ve diri tutacaktir. Icinde
yasadig1 toplumun sartlar1 higbir zaman yapacag: iyiliklere engel teskil etmemelidir.
Her durumda iyi davranislar icerisinde olmak gerekir. Sevingliyken, kederliyken,

ofkeliyken, toplumun sartlar1 olumsuzluk igerir iken. Her durumda iyi olan Miisliiman,
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sahip oldugu nimetlerin farkina vararak, nimetlere siikiir borcunu rahatlikla 6deyebilir

(Ozdendren, 2018 b:181).

Miisliiman ahlaki, islam dininden taviz vermemelidir. islam dini Miisliimanlara,
bir emanettir. Cilinkii dinin hiikiimlerini insan koymamuistir. Dinin sahibi Allah’tir.
Miisliiman bu emaneti korumakla gorevlidir. Yasadigi toplumsal diizen igerisinde
ahlaka uymayan davranisi yapmak bir tavizdir. Sartlarin uygun olmadigin bahane
etmek, Misliman igin biliyiikk bir vebaldir. Misliman zamana uymak igin
sorumluluklarindan kaginmamalidir (Ozdendren, 2017a:56-57). Ozdendren agisindan
modernizm sakincali bir durum gibi goriilse de bu her zaman olumsuzluk durumunu
olusturmaz. O’nun kars1 oldugu modernizm degil, Miisliiman toplumlardaki algilanis
seklidir. Modernizmin getirdigi degisimlerin, din ve ahlak kurallarinin 6niine gegerek,
etkisizlestirmesidir. Diger taraftan modernizm insan hayatin1 kolaylastirici teknolojik
araglar iireterek fayda saglar. Bu araglardan yararlanmay1 uygun goriirken; degisme ve
gelismelerin kendimize ait kavramlarla algilanmasi gerektigini vurgular.

Ahlak¢a iyi davraniglarda bulunmayi isteyen kimse, kendini elestirebilme
yetenegi tagimalidir. Kendi yanlislarii goriip, tovbe ederek, kendini diizeltmeyi
basarmalidir. Bu insan agisindan bir giivensizlik durumu degildir. Aksine insana bir
giiven duygusu kazandirarak, yanlis ve hatada 1srarct olmayi engeller. Ozelestiri
yapmak aslinda ahlaki bir erdemdir. Miisliiman ahlakinin yasanmasi igin iyi davraniglar
yapan kigilerin Ornek alinmasi ve pratikte ona Ozenilmesi ile miimkiin olur.
Miisliimanca yasamak Hz. Peygamberi drnek almay1 gerektirir (Ozdendren, 2017a:88,
123).Hz. Peygamber, toplumsal hayatin igerisinde, s6z ve eylemleriyle diger

Miislimanlara nasil davranacaklar1 konusunda yol gosteren rehberdir.

2.2.4. insan, Insanin Degeri ve Ahlak

“Ozdenéren, Islam uygarhiginin kendine 6zgii deger yargilarini ve duyarliligini
oykiiye, dahil ederek ozellikle de insanin ontolojik sorunlarini Oykiilerinde

sorunsallastirmigtir”(Yumusak, 2012: 1283).

Insamin varhig: ile ilgili anlatimlara bakildiginda, diinya hayatmnin akist
igerisinde, kisinin kutsala yoneliginin hikayesi genis bir yer tutar. Bireye, din, ahlak ve
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kiiltiirel degerlerine karsilik, farkindalik gérevi yiikleyen Insanin varolusunu ve kendini
fark etmesini ister. Insanin maddi bir varlik haline getirilmeye calisildigi modern
diinyaya ait yaklasimlar1 reddeder. Oykiilerindeki kahramanlarin, toplumsal degismeler
sonucunda yasadiklar1 ruhsal ¢atismalarini, takintilarin1 anlatarak; bunlardan kurtulus

yollarini tasavvuf inancina dayandirir.

Ozdenéren, insani hayatin merkezine alir. Insan1 merkeze koyan bu yaklasim
kendini tanima, kendini tanidik¢a hayati anlama, yorumlama ve yeniden dirilme
siirecinde yol alir. Insanin dogasinda kendini anlama ve bilme istegi yatar. Bu istek
benlik duygusu olusturur. Benlik duygusu olusan insan kim oldugunu anlama ve bilme
stirecinde eylemlerde bulunur. Bu eylemleri onu kendine yaklastirir, kendinden uzak
kalmanin verdigi ac1 kaybolur. Kendini 6grendik¢e kendisiyle sonsuz bir bag kurar. Bu
bag her zaman devam eder. Kendinden uzak kaldikga bu bag zayiflar (Ozdendren,

2016¢: 112-13).

Ozdenéren’in dykiilerinde, insanin degeri anlatilirken kahramanlarm kisisel
ozellikleri 6n plandadir. Kahramanlarin o6zellikleri, Dirin (1999: 55-56)’¢ goére su
sekildedir: “Onlar, yetisme sartlarina, icinde bulunduklari ortama, mensup olduklari
kusaga ve kiiltiirel etkilere gore bir “durum alig” sergiler. Higbiri yazarin tezini hakl
cikarmak ic¢in ¢irpimip durmaz. Yazarin diisiincelerini afigse etmek gibi misyonlar1 da
yoktur. Kisaca onlar kendilerine ait bir kimlik ve kisilige sahip, kendisi i¢in var olan ve

2

kendi hayatlarin1 yasayan kahramanlardir.” Oykiilerde kahramanlarmn ¢ogunlukla
karamsar olumsuz ve umutsuz olmalar1 yazarin elestirilmesine sebep olur. Ozdendren
’in bu elestirilere cevabi yazilarinda, 6ykii kahramanlar1 araciligiyla herhangi bir mesaj
verme endisesi tasimadigr goriilir. Eserlerinde tarihsel ve toplumsal yasamin
gercekliklerine dikkat ceker. Hayali Oykii kahramanlari olusturmay: tercih etmez.
Karakterler genellikle toplumsal hayatta gercekten var olan ve var olmasi miimkiin
insan tiplemeleridir. Kahramanlariin bu yonde elestirilmesinin nedenini aciklayan

Ozdenéren, gergekei insan tiplerinin bu sekilde anlatilabilecegini ifade eder. Umutsuz

kahramanlar iiretmesiyle elestirilen yazar bu elestirilere sdyle cevap verir:

“Umutsuz olmak Miislimana haram kilinmistir. Bizler insan olarak

umutsuzlugumuz yok. Tam tersi var bu insanlarimizi bir bakima pervasizca
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diyebilecegim bir tavirla ortaya koymak, bizim meselemiz bu. Bu malzemeyle bir sey
olacaksak olacagiz, bir sey olamayacaksak yine bu malzemeyle olamayacagiz. Yani
umut en kotii zamanda bile umutsuzlugun désiinden ¢ikar. Baska bir yerden, insanin
disindaki baska bir yerden Allah, zembille indirmez. O mevcut onun igindedir.
Umutsuzlukta umut da. Sen yeter ki o malzemeni nasil kullanacagini bil. Oykiiciiniin
gorevi tekrar ediyorum, yol gostericilik degil, en azindan benim telakki tarzim boyle.
Yol gostericilik misyonum oldugunu disiinmiiyorum Oykii yazarken” sozleriyle
gercekligi anlattigini vurgular. (Osmanoglu, 2001: 40). “Inanan insanin huzur dolu
yasamini okuyamayacak miy1z?” sorusunu, gergek hayatta boyle bir seyin olmadigini
soyleyerek cevaplayan Rasim Ozdendren soyle devam eder: “Biz ¢ok yanlis goriiyoruz
insan1. Bunu vaktiyle ¢ok sdyleyen oldu. Miislimanin bunalimi olmaz deniliyor.
Bunalim insana mahsustur. Miisliimanin da bunalimi olur. [....] Islam alemi, Bati
tesiriyle bazi konularin etkisi altinda kalmis olabilir. Fakat bunalim veya dert, adini
nasil koyarsak koyalim, Allah dostlarinin hayatinda da var. Kendi imanindan, imaninin
sthhatinden giivende ve emin olamama hali.  Kendimizi nasil ifade edecegimizi
bilemiyoruz. Kendisini bu bi¢imde ifade ettiginde, bu ifadenin dogru anlasilip
anlasilmadigini bilemiyor. Yani, biitiin bunlar insanin iizerinde bir baski, bir dert unsuru
olarak var. Miisliimanin havf ve reca arasinda konumlanmis olmasinin anlami acaba ne

ki?”” (Osmanoglu, 2001: 52-53).

Ozdendren’in bu agiklamalarinda, Miisliiman ahlakinin nasil olmasi gerektigine
dair bilgilere ulastigi goriiliir. SOyle bir soruyla baglar: Miisliman kimdir ve nasil bir
kafa yapisiyla diisiinsel anlamda hareket etmelidir? Daha sonra mevcut Misliiman
algisini elestirir. Bu Miisliiman algisi eksik ve hayalidir. Miisliiman1 tanimlarken, bir
melek gibi kendisi i¢in yaratilmis hayatin diginda, iradesini tasimayan varlik olarak
goren yaklasimlar kabul etmez; aksine insan irade ve karar sahibi bir varliktir. insani
karar ve irade sahibi bir varlik olarak dis diinyadan soyutlamak onun dogasina aykiridir.
Miisliman kendi tercihlerini belirleyerek bu yonde davranis gosterir. Bu davraniglar
kendisinin tercih etmesiyle, iyiye ve kotiiye ulasmada davranislarinin sonuglarindan
sorumlu tutulacagi anlasir (Ozdendren, 2012a: 96). Bu durumda Ozdendren’in
Miisliiman ahlakina ait goriisleri, kisinin sorumlu tutulacag: diisiincesine dayanir. Insan,

davraniglarindan sorumlu olan ve bunun sonuglarina katlanmasi gereken irade sahibi bir
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varliktir. Nitekim Kuran’da bu konuya soyle deginilmektedir: “O hanginizin daha giizel
is yapacagini denemek i¢in 6liimii ve hayati yaratti. O giicliidiir, O'nun giiciine hicbir
giic erisemez ve tek bagislayan da O'dur.” (Miilk 67/2). Bu ayet 1s1ginda insani
yorumlayan Ozdendren’in Miisliiman ahlakina yaklasimi insanin irade sahibi olusu ve
davraniglarindan sorumlu tutulacagi yoniindedir. Miisliiman ahlaki konformizmden
uzak, Marx’m iddia ettigi gibi bilingleri uyutan degil, bilingleri uyandirarak harekete
geciren ahlak anlayisidir. Marx, dinlerin yoneticiler tarafindan halki uyutmak ig¢in
uydurulan bir afyon olarak diisiiniirken; Ozdenéren, dini inanglarm, insanlari
bilin¢lendirerek, kendilerini ve diinyada yasanan gergeklikleri fark etmelerini

saglayacagini belirtir.

2.2.5. Miisliiman ve Manevi Degerler

Ozdendren’in eserlerinde olusturdugu Sykii kahramanlarmin, karakterlerine ait
gdze carpan ozelliklerinden biri onlarin sahip olduklari varolussal problemlerdir. Oykii
kahramanlari, bu sorunlarla miicadele ederken, kulluk bilincine ulagip manevi degerlerle
i¢ diinyalarinda kurduklar1 kuvvetli baglarla hayatlarina yon verirler. Islim diisiincesine
ait temel ilkeleri edebiyat alanina tasityarak, kahramanlarin kendi varligini anlamada
karsilastiklar1 problemleri islim inanci agisindan ¢dziimlemeye calisir. (Yumusak,
2012: 1283). Manevi degerler icerisinde dine dayali genis agiklamalari eserlerinde
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim ve hadislerin 1s13inda Miisliiman ahlakinin yeniden
gozden gegirilmesi gerekmektedir. Kuran’in ilkelerinden uzaklasma ahlakin
bozulmasinin en 6nemli nedenidir. Ciinkii Kuran hayat kitabidir ve wvarolussal
problemlerin en iyi ¢dziimleyicisidir. Ozdendren’in tavsiye ettigi Miisliiman ahlakca iyi
davraniglar gosteren, dervisce manevi degerlerine sahip ¢ikan insandir. Ornek insan

Miisliiman toplumunu etkileyen insandir.

Insana ait anlatimlarinda, varoluscu bir tutum sergilerken Miisliiman ahlakina da
bakist bu yondedir. Varoluscu ateistlerin aksine kahramanlarin varolussal problemlerine
dini ahlaki ve manevi degerlerle cevaplamasi yazari teist varolusgulara
yaklagtirmaktadir. Teist varoluscularin onciisii Kierkergaard, varoluscu yaklagimini dini
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manevi ve ahlaki agidan sekillendirerek, insanin varolussal problemlerinin ¢éziimiinii
maneviyatta aramistir. Kierkergaard’a gore insanin mutluluga ulasmasinin yolu manevi
degerleri fark ederek, o degerler 15181nda hayatini siirdiirmektir. I¢ diinyasinda manevi
degerlere yonelme gergeklestiremedigi takdirde insani yalnmiz ve mutsuz bir hayat
beklemektedir (Magil,1992:14). Ozdenéren, eserlerinde insanin varhigiyla ilgili
problemleri ¢ozerken Allah inanci ve ahlak iizerine temellendirir. Misliman ahlaki
Islam’m ongordiigii ilkelere dayanir. Insanin varligini anlamasinda  Yazarin da dahil

oldugu bu yaklasim varolus¢uluga dini bir perspektif katar.

Ozdenéren’e gore insan diinyada yalnizdir ve bu yalmzliktan kurtulmanm yolu
insanin kendini yaraticiya sorumlu hissederek yasamasidir. Onun agisindan bakildiginda
saglikli bireylesmenin yolu Allah sevgisi ve ger¢ek ahlaki degerlere ulasmakla
kazanilir. Eserlerindeki kahramanlar ve olaylar da bunu destekler niteliktedir.
Yabancilagma, ¢oziilme, modern diinyanin kaosu i¢inde kaybolan eser kahramanlarina,
yazar tarafindan dini inang¢ etrafinda kendini anlamlandirma bir ¢6ziim olarak sunulur

(Aslan, 2008: 104).

Varolussal problemlere dair yazdig: dykii kitab1 ‘Hastalar ve Isiklar’ adli eserine
su sekilde yorumlar yapilir: “Insamin yaratilmislar iginde segilmis olmasimin
ayricaligiyla varlik aynasina yansir; yani goriintiisiiniin, o goriintiiniin degisimlerinin
hikayeleri, birey ya da toplum olarak Kur’an-1 Kerim’de farkli katmanlarla anlatilir.
Ezelden ebede zamani kusatan Kur’an, anlattigi goriintiilerle insanin genel fitratina,
vazgegemedigi olgularina atifta bulunur. Hirs, kin, sapkinlik, iyilik, dogruluk, giizellik,
toplumu hakikate ¢agirma, toplumu yanliglara siiriikleme vs. karsilikli olarak benzetilir
(Unlii, 1999: 41). Unlii ’niin Kuran’a dair bu yorumu Ozdendren’in varolusguluga

yaklasimini destekler niteliktedir.

2.2.6. Degisme, Coziilme ve Ahlak

Ozdenoren’in eserlerinde, toplumsal yasamda meydana gelen degisikliklerin kisi
ve toplumda olusturdugu coziilme ve dagilis goze c¢arpmaktadir. Bu degisimlerin
bireyde ve toplumda sebep oldugu dagilma ve ¢oziilmeleri diislincelerinin merkezine

koymaktadir. Modern ¢agda insanlar, metalagsmaktadir ve bu metalasma insan hayatinin
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kutsala olan inancini acimasizca yok etmektedir. Kendi bakis agisini nesnel bir bigimde
eserlerine yerlestiren Ozdendren’in eserlerinde kahramanlar genelde c¢oziilmiis ve
¢Okmiis toplumun kisileridir. Kiiltiir ve inang¢ temelleri inkar edilmis, yikilmis bir
toplum diizeninden artakalmis insanlardir (Kabakli, 2006: 722). Kahramanlara
Oykiilerinde roller yiikleyerek, sahip olduklar1 temel yazgiyr yok etme egilimi

vermektedir.

Tiirkiye’de yasanan toplumsal degisim ve ¢6ziilmenin tarihine bakildiginda;
Tirk toplumunda yasanan sosyal degisim ve c¢oOziilmenin temelinde, Tanzimat’in
getirdigi yeni kurumsal olusumun alt yapisi olusturulmadan, dogrudan toplum hayatinda
uygulanmaya gegilmesi bir etken olarak goriiliir. Bu durumun ilerleyen zamanlarda
devlet ile halk arasinda mesafenin acilmasina ve toplumsal ¢oziilmeye yol agtigina
dikkat ¢ekilir. Toplumsal ¢o6ziilmenin; aydinlarin  Bati  hayranligina dayali
komplekslerinin topluma yansimasiyla ve toplumun kendine giivenini kaybetmesiyle

ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir (Okumus, 2017: 411).

Ozdenédren’in “Giil Yetistiren Adam’ adli romaninda, s6z konu modernlesme
stireci baglaminda Dogu ile Bat1 kiiltiirii arasinda kalan insanlarin, his ve ilgileri tarafsiz
bir bakis ve gergekei bir dil ile anlatilmaktadir. Yazarin i¢inde yasadigi toplumun etkin
hususlarina yer vermesi, gercek¢i bir romanin O6zellikleri ile uygunluk tasimaktadir
(Karatepe, 1999: 74). Sozii edilen romanda, toplumda meydana gelen ahlaki bozulma
konusunu isler. “Yeni yetme yani yeni nesil “yalniz vernikleri gdérenler, vernigin altina
dikkat etmeyenler...”(Ozdendren, 2017c: 72) Yazar, bu ciimlesiyle yeni neslin kendi
kiiltiiriinden kopup, bati kiiltiiriinii taklit etmesini sembolize eder. Giil yetistiren adamin
kendi i¢ine kapanmasi, toplumsal ahlakin cokiisiidiir. Giil yetistiren adamin kederli
macerasl, Islim’m kurallaryla yasamaya calisan kisilerin alin yazisidir (Ozdendren,

2017¢:80).

Gl yetistiren adam somut olarak yasamis bir kisi olsa bile, 6ykii, yiiz yila yakin
bir siire, milletimizin toplumsal karakteri haline gelen bir tavrin anlatilmaya
caligilmasidir. Asil bu yoniiyle 6nemlidir. Bizim toplumumuz egemen giiglere karsi
adeta bir isgal edilmislik duygusu tasiyarak, kendini savunma ig¢giidiisii ile hareket
etmistir. Bu durum yakin ge¢misimiz ve bugiinii igine alan, yeryliziinde ¢ok az goriilen
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bir toplumsal anlamda zayif direnistir. Goriiliiyor ki, tipki Giil Yetistiren Adam gibi
insanimiz da bir glin torununun elinden tutup disar1 ¢ikma gereksinimi duymustur.
Yasadigi geliskiler, catismalar ve zihni asama Gyle bir yeni siireci zorunlu kilmistir. Bu
asama, digsarida giil yetistiren kimi Onciilerin insanimiza aktardigi yeni bir bilingtir.
Yerli diisiinceye donme, kimligimizi kisiligimizi orada bulma bilinci, digartya ¢ikarak
kendini ifade etme c¢abasini dogurmustur dogal olarak. Uzun yillar ige kapanis rastgele
bir tarih degildir. Toplumun genel yapisina denk diisen bir tarihtir. 1970’lerden sonra
edebiyat, sanat, kiiltiir ve siyasal arenada artan var olma cabalar1 50 yillik icerde giil

yetistirme acisini tasiyan adamin, dis diinyaya agilmasidir (Goger, 1999:72-73).

Bu romanda toplumun yasamis oldugu ahlaki ¢oziilme, ger¢ege uygun bir sekilde
aktarilmistir. Romandaki kahraman uzun yillar devam ettirdigi ice doniik yasam tarzini
birakip toplumla yiizlestiginde toplumda meydana gelen derin degisiklikler karsisinda
yasadig1 saskinligi soyle anlatir: ” Ey cemaati Mislim’in ve gafilin! Sizler Nasrani
misiniz? Yoksa Mecusi misiniz? Hangi millettensiniz? Simdi namazdan ¢iktiginiza gore
siz Islam milletindensiniz. Fakat hani Islam’1n1z? Allah Celle Celaliihii sizden 6ncekiler
nicin helak etti biliyor musunuz? Cilinkii onlar kéafirlere benzemeye baslamislardi.
Icinizdeki Islam’1 gosterin. Ciinkii Islam sizin iizerinizde gériinmek ister. Iman gizlidir,
Islam agik. Iman kalptedir, Islim zahirde. S6z ¢ok, ama sdzlerle oyalanacak vakit yok.
Hani amelleriniz? Benim gibi zamanin uzaklarindan gelmis bir garip sizi su halinizle

gorse, vallahi size Miisliimanlar demezdi.” (Ozdendren, 2017¢:126-127).

Ayn1 romanin diger bir kahramani olan Sitare bat1 kiiltiirlinlin etkisinde kalan
toplumu temsil eder nitelikte bir kisilige sahipti. “Ciinkii Miisliiman ve Tiirk adi tagiyan
Sitare’nin arkadaslar1 da Sitare’den farkli bir hayat tarzina sahip degildi. Higbir seyin
bizim olarak kalmadigi bir diinyada, isimlere takilmanin bir anlami yoktu. Kumar
oynamak i¢in Sitare ve arkadaslarinin gittigi yer, Tiirkiye’nin bir yerlesim yeri idi. Bu
yerde, kumar oynayanindan, garsonuna kadar herkes Ingilizce konusuyordu. Sitare,
Carli, Yavuz, Maria, Zelda ve Gtekiler geleneksel aile yapimizla uyusmayan, karisik
iliskileri olan, diizensiz, yikintilardir. Kitaptaki sehir ve insan enkazlari, bu sekilde
anlatilirdi (Géger, 1999:71). Ozdenéren, bu romanmda toplumda siiregelen ahlaki

¢oziilmeyi Sitare ve Sitare’nin arkadaslari lizerinden tasvir etmeye caligsmaktadir.
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Modern yasamin toplumsal hayatta sebep oldugu degisimler, Ozdendren’in
oykiilerinde ¢oziilme ve kendinden kopma ile sonuclanmaktadir. Ozdendren’n
diistincelerinin eserlerinden yansidigi kadariyla ; ¢6ziilme ve kendinden uzaklasmanin
Onlenebilmesi icin birey ve toplum hayatinda manevi degerlerin giiclii bir sekilde
muhafaza edilmesi yoOniinde tim kurumlara ve toplumu olusturan bireylere ciddi

gorevler diismektedir. Miisliiman ahlaki bu gorevi iistlenmeyi gerektirmektedir.

Nitekim Ozdendren’e gére de Islam ahlakina gore yasamak, toplumsal
¢dziilmenin engellenmesinde 6nemli bir anahtardir. Oyle ki Is1dm ahlakina gore yasayan
bir toplum, giiglii bir sekilde ayakta durur ve diinyadaki diger giiglere boyun egmek
zorunda kalmaz. Islam dis1 giiclere insansiz, bombos sehirler terk edilebilir.
Miisliimanlar, Islam’mn Ongériilerine gdre yasamay:r basarabilirlerse, diinyanin
halihazirda toplumsal yapilanmasinda dizgenin mekanizmasini ellerinde bulunduranlara
Moskova’yr eline gecirmis Napolyon’un aczini yasamak diiger, diye diisiinmek
miimkiindiir (Aring, 1999:95). Eger cagimizda yasayan Miisliimanlar, ahlaki yenilenme
konusunda iizerlerine diisen vazifeleri Islam’m temel unsurlar1 olan Kur’an-Siinnet
baglaminda samimi bir sekilde yerine getirirlerse, tiim sorunlar1 rahatlikla

asabileceklerdir. Diinya iilkeleri karsisinda giiclii bir konuma sahip olacaklardir.

2.2.7. Yabancilasma ve Yalmzhk

Insanin kokensel yalmzligi, yazar tarafindan din ve ahlaki degerler iginde eritilir.
Yalnizlik olgusu, kendilik siirecinde maruz kalinan bir durumdan ¢ok kendini tanimanin
bir yolu ve baslangict olarak ele alinir. Onun hemen her eserinde odakta olan mutlak
ben, Tanri’nin insandaki varli§i veya nuru olarak goriiliir. Bu tanrisal tinin, insam
diinyadaki en degerli varlik ve dirilis eri yaptig1 one siiriiliir. Yabancilagsma siirecinde
insanin varlig1 ve tinsel alandaki soylu dirilisi s6yle ifade edilebilir: “Insanin, diinyadaki
her seyin, goriiniirde oldugundan baska bir anlam tasiyabilecegini fark etmesine”
yardim eder. Kendine yabancilasan insan, Tanrinin varlik alanindaki yansimalarim
kavrayarak, hayatin1 anlamli kilar. (Gegtan, 1990: 135). Eserlerde kisilerin kemale erme

yani kendilik degerlerini bulma siireci, kahramanlarin i¢ diinyalar1 ile dis diinyalar
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arasinda catisma yasamalarina neden olur. Bu bir farkindalik siirecidir ve insan dis
diinya tarafindan kusatilmigtir. Disiiniir, eserlerinde bu c¢atisma yumagini irdeleyerek
kisilerin gosterdikleri davranmis kaliplar1 {izerinden ahlak kavramini ortaya koyar. Bu
catismalarin dogru ¢6ziimiiniin maneviyat ve din oldugunu varsayan yazar, ¢atismalarda
gosterilen tutumlar biitiiniinii Miisliiman ahlaki olarak irdeler. Modern diinyanin ¢agdas
insan1 yazarin bakis agisina gére hamambdcegi misali kendi bilincinin farkinda degildir
veya farkina varamiyordur (Ozdenéren, 2002:35). Bu baglamda ele alindiginda eser
kisileri, stirekli olarak kendini aramakta ve kendine bir yolculuk halindedir. Bu yolculuk
evrensel bir siireci ifade etmektedir. Bu evrensel macerada rol oynayan aktorler, “ben ve

Oteki, din, iman ve ask™ ile denenirler.

Din, insan1 yalnizlik duygusundan kurtarir; ¢linkii gdsterdigi iyi ve kotii ilahi
degerler insana tarihsel ve toplumsal bir kimlik edindirir. Bu anlamda “dinler tarihi,
insanin kendi bilincine ulasma yolunda ilerleyisinin tarihidir.” der. Bu ifade insanin
kendi olma siirecinde dinin oynadig1 rolii aciklar. Insanlar, inandiklar1 ve yasadiklari
degerlere doniisiirler (Hegel, 2001: 13). Bu yaklasimdan hareketle baglayan Ozdendren
de insanin dine ait oldugunu ve bu ait oldugu kutsala déniismesi gerektigini eserlerinde
anlatir. Bu doniistim ise ahlak ve ahlaki davramislari dogurur. Yazarin eserlerinde,
kahramanlara kendilik siirecinde yol gdsteren degerler, biitiinii ilahi degerler yani Islami
degerlerdir. Bu Islami degerlere gore kendilik siirecini tamamlayan eser
kahramanlarmin basindan gecenler ise Ozdendren’in Miisliiman ahlaki yorumunu
ortaya koyar. Yazarin kendisi bu konuya iligkin su yorumu yapmustir (Karal-Erdem,
2001: 173). “Islami Edebiyat tartigmasi da kendi meselemizdi. Hatta belki de
tazelenmesi gereken konulardir onlar. Cilinkii yeteri kadar anlasildigi kanaatinde
degilim.” O halde yazar igin kendi olmanin en &nemli unsuru Islimi degerler ve
Miisliiman ahlakidir. Ozdendren’in eserlerinde dini degerler yani Islam ve tasavvuf bir
estetik biitiinliik halinde yer alir. Bu ii¢ unsur (Kur’an,Siinnet,Tasavvuf) sayesinde
eserlerdeki kisiler igsel aydinlanma yasayarak ruhsal agidan yeniden dogumlarim
gerceklestirmis olurlar. Insan ve Islam c¢ift yonlii diisiincesini yazar; “Miisliimanin
insana bakis acis1 biitiiniiyle Islim uygarhigmin kendine o6zgii deger yargilaryla

ozdeslesir.” Ozdendren (2016¢: 49) sozleriyle ifade eder. Kendi i¢ dinamiklerinde kul
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olan insan, ontolojik simrlarmi Islim medeniyetiyle biitiinlestirdikce aydinlanir ve

kendini asar.

Yalnizlik gerek bireysel gerek toplumsal olarak ele alindiginda, yabancilasmanin
oniindeki bir baskaldir1 olarak nitelendirilebilir. Yazar eserlerinde yalnizligin bu
baskaldirisint sehre indirgeyerek kiiltiirle bagdastirmaya calisir. Tarihi kalintilarin,
eskiye ait olanin sehirde kaybolusunu, kiiltiiriin yoz doniisiimiiniin simgesel anlatimi

olarak da ele almak miimkiindiir (Akcay, 1999:79).

Ozdenédren’in  “Giil Yetistiren Adam” adli romaninda yabancilasmaya ait
diistinceleri etkin bir sekilde yer alir. Farkli kurgulamalarin yapildig: eserde iki sekilde
gerceklesen yabancilasma sdz konusudur. Ilki gergek bir tutumun yansimasi, dogrulugu
kesin olmayan ve disardan gelen her seye yabanci kalma durumudur. Giil yetistiren
adam, bu sekilde yabancilasmanin rnegi olarak diisiiniiliir. ikincisinde ise kendi
kiiltiirel varliklarindan uzaklasarak, kendi degerlerine karsi yabancilasmaktir (Akgay,

1999:80).

Eserde anlatilan kisi, toplumsal alanda 6zgiirliiglinii gerceklestiremez, dar bir
alanda giyim, diisiince ve eglence konularinda sinirlandirilarak; yabanci bir kimlige
bliriinmeye zorlanir. Bu durumu, iilkenin yasamis oldugu medeniyet ve inan¢ degisimi
konusunda; yapilan baskilarin gerceklesme evrelerinin bir isareti olarak eserine

yansittig1 goriiliir (Goger, 1999:71).

2.2.8. Kendine Doniis ve Ahlak

Ozdendren’e gore, birey ve toplumlar kendilik degerlerinden uzaklasmakta ve 6z
benlikleri metalagsmaktadir. Yine dirilmenin ve yeniden olusmanin baglangici kendi
olma siirecinin baslangicidir. Bu ana fikirden yola ¢ikan yazarin eserlerine biitiinciil bir
yaklagimla bakildiginda, bunlarin insanin kendi varligina ait 6nemli manevi degerleri

belirleme ve bunlar1 fark etme bilinci olusturdugu gortilmektedir.
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Insanlar ancak i¢ diinyalarinda, sahip olduklari degerleri fark edisler kadar kendi
tozlerine ve 6z degerlerine donebilirler. Bu baglamda Ozdendren, eserlerinde
gelenekselligi ve insani degerleri yiiceltir. Yazara gore insanin kendine yonelmesi ve
kendilik bilincini artirmasi, kendini gergeklestirmek anlami tasir ve bu sayede kisi ¢cok
yonli bir kimlik gelistirebilir (Saglik, 2007: 63-64). Yazar, eserlerindeki anlatimda
insani, bir kusatilmislik icinde ele alir. Bu kusatilma durumu, insanin g¢evresini saran
varlik ve nesneler ile insanin onlarla kurdugu iliskilerden kaynaklanir. insan, dért bir
yandan sarilmistir ve yanlis ile dogru birbiri i¢inde diislince yumaklariyla ona empoze
edilir. Nasil diisiineceginden, nasil davranacagi, hangi degerleri benimseyip hangisine
sirt donecegine kadar tiim degerler, nesneler, varliklar ve iligskiler dogumundan itibaren
insana Ogretilir. Tiim bu kusatma i¢inde insanin yapmasi gereken ise (yazara gore),
kendi varligini anlamlandirip bigimlendirmek, tinsel anlamda simirlariin farkina
varmaktir. Kusatma igerisinde buhran yasayan insan, mutlak olanin giicli karsisinda
kendini ele aldiginda mahkim olmus gibi hissedebilir. Yazarin ilk eserlerine yoneltilen
kahramanlarinin karamsar ve umutsuz oldugu elestirisinin kaynagi da bu yaklasimidir.
Ciinkii yazar ilk eserlerini varolusculuk cergevesinde vermis ve varoluscu felsefenin

temeline inandig1 din ile dinin gerektirdigi ahlaki davranisi koymustur (Tosun, 1996: 17).

““Imkansiz Oykiiler’” adli eserinde, dykii kahramanlarinin bilingaltina inerek
yasadiklart acilarin dis diinyayla c¢atismadan kaynaklanan acilar oldugundan
bahsetmektedir. Toplumsal hayatla uyum saglamakta zorlanan bireylerin yasadiklari
psikolojik, sosyolojik, tarihi ve ekonomik dayanaklarini kendi {islubuyla tarafsiz bir
sekilde anlatarak amacina ulagmaktadir. “Armmma” adli Oykiisiinde, abdest almaya
baslayan ¢ocugun tuttugu orucun etkisiyle susuzlugunu fark edip, gévdesini nefsinden
ayirmay1 basarmasini ve kendini fark edisini anlatmaktadir. Oykiide cocuk, gdvdesinin
simdiye kadar biitlin isteklerini yerine getirerek ruhunun kirlendigini hissetmektedir.
Orug ve abdestin beden ve ruhunda olusturdugu etkiyle maddi ve manevi kirlerinden

arindigin1 diisiinmektedir (Ozdendren, 2016:73-74).

Ozdenéren, Miisliimanin konumunu sorgulamakta ve Islim’in deger yargilari
ile meseleyi degerlendirmektedir. Oyleyse Miisliimanlarda bu cagriya ve bu birkag
giiglii sese kulak vermeli, diisiince yapisini Batili temellerle degil, Islami esaslarla

kurmalidir. Dogru ve tutarli bir diislince sistemine sahip olduktan sonra, bunu
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yasayislarma aksettirmeleri daha kolay olacaktir. Ozdendren’in de dedigi gibi, Batil
diistince sisteminin belirledigi kavramlar1 oldugu gibi benimseyerek, Miisliimanca
yasamak miimkiin degildir (Aring, 1999:95). Cemil Meri¢ (2017:158) ’in konuyla ilgili
diisiinceleri de bunu destekler niteliktedir: Islam diisiincesinde, diger Kkiiltiirlerin
kosulsuz olarak kabul edilmesi ve onlarin iradesine tabi olmak hem Miisliimanlar hem
de diger milletler i¢in hayatin her alaninda taklitcilige yol acti. Milli kiiltiiriin igerisinde
edebiyat, miizik ve diger kiiltiirel degerler ile sosyolojik, siyasi, ilmi, ahlaki kurumlarda

da Avrupa kiiltiiriinii taklit etmekle Miisliimanca yasamak ve diistinmekten uzaklasildi.

Bilingli Miisliimanin, sorumluluk sahibi bir birey olarak kendine doniis
anlaminda bir mucize gergeklestirecegini Ali Seriati de kabul eder. Miisliiman, batidan
gelen ve oradan ihrag edilen entelektiiellerin sahip olduklar1 bilgileri reddeder.
Miisliiman kisi kendi koklerine donerek, toplumun problemleri ve krizlerine ¢oziim
getirme bilinciyle hareket etmelidir. Misliiman, Allah’tan ayrilis1 ve diinyaya inisiyle
diinyada kederli bir varlik haline geldiginin farkina varir. Bu diinyadaki keder ve

sikintilarindan yeniden Allah ile birleserek kurtulusa erer. (Rahman, 2006:180),

Ozdenéren’e gore insan, diinyada yolcu gibi olmalidir. I¢ diinyada baslatilan
yolculuk, bir anlamda kendini degistirme ve diizeltme ¢abasidir. Bunu basarabilmesi
icin kendine ait eski ozellikleri terk edip, bir hesaplasma icinde olmasi gerekir.
Hesaplasma zor bir siirectir. Belki de kendini diizeltme yolculugu, hi¢ bitmeyecek bir
yolculuktur. Bu yolculukta ornek alinmasi gereken kisiler, Asr-1 Saadet donemi
sahabeleridir. Onlar zorlu sinavlardan gecerek, siirekli hesaplasma icinde yasadilar. Eski
ben’lerini, inanc¢larini, putlarini terk etmekte cok zorlandilar. Bu zorlu sinavlar, onlar1

cok yorsa da sinavi asmayi basardilar (Ozdendren, 2010¢:190-191).

Kendine doniis yolculugunun amaglarindan biri, evrendeki sirlara ulagmaktir. Bu
yolculuk ve sirlar, saklanmay: gerektirir. Ozdendren, Mirac olaymin ve burada
gerceklesen yolculugun, goriinenlerin disinda bir anlam igerdigini ifade eder. Hz.
Muhammed’in, Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya yiiriitiilmesi, seklen anlatilsa da
Mirac’in nasil gerceklestigi tam olarak bilinmemekte ve bir sir olarak gizemini
korumaktadir. Iman noktasinda da insanin bir ssnamadan gectigi goriiliir. iman eden i¢in
varliklar sadece kendi iginde, goziiyle gordiigii somut varliklar degildir. iman etmeyen

ise gordiiklerinin bile bir illiizyon oldugunu diisiiniir (Ozdendren, 2010c:186-187).
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Diinyada yolcu gibi yasayan insan, hakikat arayisi igindedir. Yagamini
stirdlirebilmesi i¢in gerekli olan ihtiyaglari, onu hakikatin pesine diisiiriir. Ancak buna
diinyada hangi aragla ulagsacagini bilmez. Bunu kimseye anlatamaz. Kalbinde hakikatten
baska higbir sevgiyi yiiceltmeyerek, kimseye umut baglamayarak yolculuguna baslar.
Ta ki hakikate ulasincaya kadar bu c¢ileli yolda yiiriir ve kendisini, kendini asma

cabasinda bulur (Ozdendren, 2010c:130-131).

2.2.9. Tasavvuf, Ahlak ve Ask

Islam diisiincesine dayal1 tasavvuf ahlaki konusuna ilk olarak “Denize Agilan
Kap1” adli eserinde yer veren Ozdendren; bu eserinde denizin, evrensel bir ibare olarak
en degismez ve en biiylik anne simgesi oldugunu belirtir (Bachelard, 2006: 131).
Bununla birlikte pek ¢ok edebi eserde deniz; anne, dzgiirliik, bolluk, derinlik ve yasami
sembolize eder. Ozdendren, Denize Acilan Kapi adli eserinde; bolluk, bereket ve
derinlige erismenin 6nem ve Odiiliinii ele alir. Oykiide deniz, yeniden dirilmenin
temsilidir. Denize kap1 agmak metaforu ise kisinin manevi diinya ile kendi bilingaltina
dalmasini ifade eder. Tasavvufi diinya, deniz simgesi ile bu eserde zengin tasavvuf
diinyasina es tutulur. Bu yazara 6zgii bir benzetme degil; tasavvufi diinyada var olan
insan mertebesine ulasmak ancak kendini yeniden kesfetmekle miimkiindiir anlayisina
dayanir. Tiim seriivenlerde ¢esitlenme ve dogumun kaynagi olarak goriilen deniz, gesitli
miicadeleleri, tehlikeli engelleri agmay1 ve sonunda yolculugu basartyla tamamlamayi o

yoldaki kisilere sunar.

“Bir Adam, Karsilasma, O Zaman ve Oteki” adl1 dykiilerinde Ozdenédren, dini
degerler etrafinda bir arayis, kendini yeniden kurma ve birlesmeyi anlatir. Bu nedenle
yazarin eserlerinde kahramanlar siirekli bir arayis igindedir. Ilk eserleri, “Hastalar ve
Isiklar”, “Céziilme”, “Cok Sesli Bir Oliim ve Carpilmislar” da insanin bilingaltinda
bastirdig1 ya da bastirmak zorunda oldugu deger diinyasini disa yansitan Ozdendren,
“Denize Acilan Kap1”, “Kuyu”, “Ansizin Yola Cikmak”, Toz” isimli eserlerinde,
insanin metafizik boyutunu irdeler. Keramet olgusunun yiiceltildigi “Sabahin Seher

Vaktinde Aman” adli eserde, keramet sahibi olmanin insanlik adina tinsel olgunluga
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erismeyi saglayacagi ve bedensel zaaflardan arindiracagi odak alinir. Savasin ortasinda
bir kadmin kursunlardan kagarken disiirdiigli cocugunu anlatan “Karsilasma” adh
eserde, cocugu bularak biiyiliten dedenin Sliim siireci islenir. Bu dede, Oykiiniin bas
kahramani olmakla birlikte i¢ aydinlanmasi yasayan, tamamlayan, savaslar ve 6zlemler
atesinde piserek olgunlasan bir insanm temsilidir. Oykiiniin tamaminda dedenin yol
gosteren yiice bir durusu vardir. Bu dede iizerinden igsel aydinlanma, olgunlasma ve
insan sevgisi yiiceltilir. Dede, Oykiiniin bitiminde sogugun etkisiyle donarak &len
bebege c¢ok iizlilmektedir. Dedenin bu {iziintlisii aslinda masumiyetini kaybeden
insanligin 6liimiinii ve bundan duyulan elemi temsil etmektedir. Bu ykiisii i¢in yazar,
“Ama simdiki halim olsa, rabita nedir bilebilmis olsam kor muydum o bebek o6lsiin.
Efendimin himmetiyle atmaca gibi kapardim ki, keferenin ruhu bile duymazdi, duysa

bile kursunu bu doniisiime islemezdi.” (Ozdendren, 2016¢: 65) yorumunu yapmaktadir.

Ozdendéren, tasavvufa dair yazdigi bir eser olan Kuyu’da himmet diisiincesinden
bahseder. Himmet diisiincesi iyi kul ve iyi insan olma diisiincesini sorgular. Himmet
sahibi insanlar, kendini kétiiliiklerden arindirmis ve Allah katinda yiice makama ulasmis
kisilerdir. Diisiiniire gore, her sey Kur’an’in su mesajiyla var olur: “’Ol’ der, o sey de
oluverir’’(Yasin, 36/82). Kuran’daki bu ayet himmet sahibi kisilere yol gosterici olur.
Ciinkii insan diinya ve ahiret hayatim1 kurtarmak i¢in keramet ehli insanlardan destek
alir. Bagka bir deyimle himmet, kisinin her seyden kendini arindirip Allah-u Zii’lcelal’e
yakinlagma ve huzurlu olma halidir. Ancak burada dini degerleri daha derin ve anlamh
kilmak i¢in insanin diinya hayatinda yaptig1 her giizel seyi, Allah’in kendisine verdigi
thsanla yaptig1 ve yapabilecegini hatirlatmak ister. Nitekim ona gore her sey Yiice
Yaraticinin emriyle olur. Yiice Yaratici, biiyilikliik ve kudretini keramet ehli insanlar
vasitastyla diger insanlara goriiniir kilar. Insanoglu da himmet ve keramet ile
kendisinden daha {ist mertebede olanlarla birlikte olup diinya ve ahiret hayatin1 kurmak
ve kurtarmak ister. Yazarin ‘Kuyu’ adl1 6ykiisiinde anlat1 kisisi olan Yusuf da tasavvufi
bir kurum olan tekkeye girmek icin yola ¢ikar, tekkeye ve onun degerlerine dontistiikce
kendini bilip tam olma yolunda girisimlerde bulunur. Oykii, Yusuf'un “baglanmak”
amaciyla hi¢ bilmedigi yabanci bir sehre gelmesiyle baglar. Hz. Yusuf kissasina atifta
bulunarak derinlesen dykiide kahraman gece gec saatte istasyona iner. Bu saatte tekkeye

gitmesinin dogru olmayacagini diisiinerek, bir otelde geceyi gecirmeye karar verir.
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Otelde tanimadig1 bir kadinla diisle ger¢ek arasinda yasak bir iligski yasar. Bu giinahin
kendinde olusturdugu vicdan azabi, onun kuyuya diismesine neden olur. Ancak bu
diisiis onun yeniden kendini bulmasi ve ayaga kalkmasi i¢in yasamasi gereken bir
sirectir (Eliade, 2000: 43). Kuyu giinahin islenmesinden sonra insanin ¢ekecegi cezay1
temsil eder. Allah’a verdigi sozii tutmadiginda, diinya igerisinde yasayacagi kotii
sonuglarla karsilagan insanin hayati zorlasir. Diinyada kuyuya diisiip, yeniden ¢ikmay1
basarabilmek i¢in insanin kendini ve iradesini giinahlardan arindirma ¢abasinda olmasi
gerekir. Burada Yusuf kissasi ile bir benzetme kurulmus olabilir. Yusuf peygamberin
zindandan Allah’a yalvarma ve dua ile kurtuldugu anlatilir. Oykii kahramani Yusuf da
isledigi giinahin pismanligiyla hikmet sahibi birinin pesinden giderek tasavvuf yoluna
diiser. Yine benzer bir sekilde Kur’an’da gecen Babil efsanesinde, Allah’a verdikleri
sOzii tutamadiklarindan &tiirii Harut ve Marut adli meleklerin, kiyamete dek bir kuyuda
bas asagr sarkitilmig olarak beklemeye mahkim edildikleri goriiliir: “’Onlar,
Siileyman’in  hitkimranligi hakkinda seytanlarin uydurup sdylediklerine uydular.
Gergek su ki Siileyman kafir olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢iinkii insanlara sihri,
Babil’de iki melege, Harit’la Marit’a indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki bu iki melek,
"Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!" demedik¢e hi¢ kimseye bilgi
vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten, kar1 ile koca arasini acgacak seyleri
Ogreniyorlardi. Oysa Allah’in izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi.
Yine de kendilerine fayda saglayani degil zarar vereni 6greniyorlardi. Andolsun onlar,
bunu (sihir) satin alan kimsenin ahiretten nasibi olmadigini ¢ok 1iyi biliyorlardi.
Karsiliginda kendilerini sattiklar1 sey ne kotiidiir, bir bilselerdi! Eger onlar iman edip
kendilerini kotiiliikten korusalardi siiphesiz Allah tarafindan verilecek sevap daha
hayirli olacakti. Keske bunu bilselerdi!”” (Bakara, 2/102-103). Suglarinin cezasini
cekmek iizere bekletilen bu iki melek, kiyamet giinii oradan ¢iktiklarinda bagislanarak
arinir. Kuyu insanin giinahlariyla hesaplastigi mekani temsil eder. Oykiideki kahraman
Yusuf, kuyudan kurtulusu ilahi askla gergeklestirir ve miirsidinin pesinden gider (Sahin,
2014:31-41).

Mevlana (1984: 181)’ da ilahi askin 6nemini;
“Asksi1z olma ki 6lmeyesin

“Askla 61 ki diri kalasin™
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Dizeleriyle vurgular. Ilahi ask anlayisinda, 6liim kavusma anlamimna gelir. Tasavvufi
diisiincede, oliim olgusuna gereken deger verilerek; bu konuda genis aciklamalara
rastlanir. Bu anlayista 6liim bir son degildir. Yeni bir hayata gecilebilmesi igin
gerceklesmesi gereken bir siiregtir. Bir anlamda yeniden dirilistir. Farabi de bu konuya
bakisinda ahlaki oOne cikarir, erdemli kisilerin Oliim karsisinda giiglii bir durus
sergiledigini anlatir. Erdemli kisi mutluluga giden yolun iyi davraniglarda oldugunu ve
bu iyilikleri artirmak igin hayatta kalmayi ister. Oliim aninda iyilikler kendisini bu yok
olustan kurtarir ve korkularmmi yener. Olim korkusuna kapilanlar erdemsiz cahil
kisilerdir. Bilgisiz insanlar iyilik yapamazlar ve mutsuzdurlar. Bilgili insan erdemlidir,
ahlak agisindan iyi olanlar1 yapar ve mutlak varliga, Allah’a ulagir. Her insan mutlak
varlig1 ve degerlerini tam anlamiyla benimseyebilir. Varlik problemini Allah inanciyla
tam anlamiyla ¢dzen IsldAm dini Miisliimana kendine ait var olma problemlerinin
¢Oziimiinlin yaratic1 giigte oldugunu o6giitler. Miisliiman i¢in 6lim bir son degildir.
Ciinkii gercek anlamda inanan ve baglanan insan, giinahlardan uzaklasarak kurtulusa ve

yeniden kurulusa erer. (Farabi, 2015: 22)

Inang ve baglanma hissi, insanin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in vazgecilmez
temel unsurdur. Cilinkii inan¢ sayesinde insan, bosluk ve higlikten kurtulma imkani
bulur. Biitiin dinsel inanclart reddeden insanin dahi inandig1 mutlaka bir seyler vardir.
Tabii ki her insan, “Mutlak varlig1’” ve onun degerlerini kabul etmeyebilir. Ancak
“Varlik meselesini, Tanr1 anlayisiyla ¢ézen Islam dini; 6liim ve 6tesini de 6te diinya

kavramiyla ¢ozmiistiir.”

Ozdenéren’e gore Islam inancinin insan yasamina verdigi yon, insan igin en
izlenmesi gereken yoldur. Islami yasayis, kurallari, Kur’an ve Siinnet’le éngoriilmiis
“fizik”, “maddi”, elle tutulur, gozle goriiliir bir olaydir. (Ozdendren, 2016d: 151).
Insanlig1 dogru yola gétiirecek ve muvaffak sona eristirecek arag Islami yasanti yani
Miisliman ahlakidir. Bu baglamda modernlesme, insanin kendiliginden uzaklagma,
metalagsma ve insani degerleri yok eden bir etki olarak alinir. Bireysel anlamda yasanan
ahlaki yozlasma ve dinden uzaklagma, toplumun kolektif bilincinde de tamir edilemez
yaralar agmaktadir. Giinaha bulasan insanlarin ¢okiintii i¢cinde oldugunu yazar su
ifadelerle dile getirmektedir: “Bir kiifiir, bir ileng i¢inde yasiyoruz, dedi, ¢irkef iginde
yliziiyoruz sanki yillar var ki, bunu hissediyorum ama bize bulasmaz diye umuyordum.
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Bu cirkefin i¢inde dogdugunuz siz simdi durmadan Oteye beriye sigratiyorsunuz
bunu...”. “Cirkefin her yana bulastigin1 hissediyorum (...)Simdi yasayan herkesin tek
tek kirlendigini goriiyorum. Acaba biz bu cirkefe diismekten kurtulur muyuz diye

diisiiniiyorum, bunun i¢in ¢irpiiyorum.” (Ozdendren, 2012a:113-114).

Rasim Ozdendren (2010a:41)’e gore insanmn kurtulusu kendinin farkinda
olmaktir. Kendini farketmenin yolu Allah inancin1 benimseyip, bu inancin gerektirdigi,
Miisliiman ahlakini yasamaktir. Bu ahlaktan uzaklasan, Islam dgretilerine yabancilasan
kisiler yitik ve kirlenmis demektir. Bu fikirlerini; “Insan Tanriy1 yok sayan bu kadar
insan arasinda yasayinca umutsuzluga kapiliyor. Insani yoran, pelteklestiren bu
oluyor... “ifadesiyle dile getirmistir. Modern ve ¢agdas diinyada insanin mutsuzluk,
umutsuzluk ve huzursuzluk icinde olmasmin temel nedenlerinden biri Tanriy1r ve
ogretilerini yok sayarak, dtekilesmesidir. Ozdendren, dini degerler araciligiyla insanin
yaratilanin en sereflisi niteligi kazandigin1 vurgular ve bu niteligi korumanin yolu olarak
Miisliman ahlakin1 gosterir. Modern ¢agin getirdigi kiifiir, giinah ve kirlenmisligin
goniil ve akil goziiyle onarilacagini savunan yazar, dinsel-IslAimi yasantinin insan1 bu
yozlagmigliktan kurtararak kendine ve degerlerine doniistlirecegini her eserinde belirgin
sekilde vurgular. Modernite toplum {iizerinde olumsuz degismelere neden olur.
Toplumsal hayat igerisinde insan dini degerlerinden uzaklastikca, ¢ikara dayali iligkiler
aginda kendinden uzaklasir. Herkesin birbirini aldatti§i bir diinyada giiven duygusu
kaybolur. Giiven duygusunun kaybolmasi insanlar1 siiphe igerisinde yasatir, ruhsal
yonden huzursuzluk baslatir. Su¢ oranlarinda artiglar gozlenir. Hirsizlik, siddet, terdr,
haksiz kazang, uyusturucu ticareti, aldatma, ailede ¢oziilmeler baslar. Sadece diinya
cikar1 gdézetmek icin yasayan insan topluluklari olusur. Ozdendren dykiilerindeki pek
cok karakter, modernizme kars1 dinsel ve toplumsal degerleri yasatmak gelistirmek i¢in
miicadele verir. Ciinkii Ozdendren’e gore yapici ve kurucu unsurlar dini degerlerdir.
Insanlig1 bu diinyada anlamli kilan higbir eylem, tanrmin biiyiikliigiinden ve ona
duyulan sevgiden bagimsiz olamazlar. Bu baglamda yazarin eserlerindeki Kkisiler,
inancli, tanr1 sevgisi ve biiyiikliigiine sahitlik eden kullar olarak ele alinir. “Hafiz
kahvesini igerken Cenabi Rabbiilalemin son nefesimizde kelime-i sehadet iizerine
ruhumuzu teslim etmek nasip eylesin dedi.” (Ozdendren, 2012b: 136). Bu hayatin

geciciligini siklikla vurgulayan yazarin temel ¢ikis noktasi bedensel hazlara teslim
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olmadir. Ciinkii yazara gore kendi benligini ve yaratilis kimligini Allah’in insani
ylicelten degerlerinde bulan insan kamil insandir. Tinselligi ve ruhu goz ardi edip
bedene baglanmanin insani kirlettigi ve zaaf yarattig1 kabul edilir. “Fenaya degil bekaya
gidiyorsun ademe degil viicudu daimeye sevk olunuyorsun zuliimata degil alemi nura
giriyorsun kesrette bogulmayacaksin vahdet dairesinde teneffiis edeceksin...”
(Ozdendren, 2012b: 137). Tasavvuftaki oliim diisiincesine baska bir agidan
bakildiginda; insan yok olan bir varlik degildir. Ancak maddi varlik bu diinya ile
sinirlidir ve ebedi olan ruh, 6lmez. Bu nedenle 6liim de bir son degildir ve her 6liim

yeni bir hayatta “dirilisin ve goklere yiikseligin” baslangicidir (Guénon, 2004: 40).

Ozdendren’in eserlerine, tasavvuf agisindan bakildiginda da temel diisiince
kendine doniistiir. Bu doniis ayn1 zamanda egoyla yogrulmus “ben”i 6ldiirlip tanriya
ulagsmay1 temsil eder. Dine ve onun degerlerine donen birey ya da toplum, karanlik
kuyulardan arinmig, derin denizlerden aydinlanmis olarak kendilik diizeyine cikar.
Eserlerinde sectigi isimler de bu baglamda tercih edilir. Eser isimlerinde ve
igeriklerinde kuyu, 151k, aydinlik ve deniz gibi metaforlar1 siklikla kullanir. O’nun
acisindan, kendine dénmek Tanri’ya dénmektir ve bunun yolu Islam ahlakina gore
yasay1ip, giinah ve kirlenmeden uzak tutacak olan manevi hazlara yonelmektir (Sahin,
2014:37). Ozdendren’e gore modernite kisiyi fert olmaktan, birey olmaya déniistiiriir.
Kimlik-aidiyet problemleri baglatir. Kendi varligin1 anlamaya galisan insan tasavvuf
aracilifiyla bu problemi ¢ozer. Tasavvuf bireylere ait olduklar1 varlia yonelmeleri
konusunda dini degerleri benimseterek, onlar1 terbiye ederek, iistiin ahlak anlayisina
ulastirir. Boylece inanclarindan aldiklar1 gii¢le ahldkga yiikselise gecerler. Kotii olan

davraniglarindan arinarak, iyilige yonelirler.

Aski, beserl asktan ilahi aska yonelis olarak tanimlamaktadir. Ask ile 6lim
arasinda, zithiga dayanan bir bag kurmaktadir. Bir taraftan agk insanin yasama
duygusunu canli tutarken, diger taraftan 6liim diisiincesi de insanin, 6liim yokmus gibi
bir yasam slirmesini engellemektedir. Dogas1 geregi, insanin 6liimii unutmasi normaldir.
Nitekim, Kur’an’1 Kerim de bu konu sdyle deginilmistir: ” Herkes 6liimii tadacaktir;
yaptiklarimizin karsilig1 size eksiksiz olarak ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim
cehennemden uzaklastirilir da cennete konursa artik kurtulmustur. Diinya hayat1 zaten

aldatic1 seylerden ibarettir.” (Ali Imran 3/185) Bdylece askin iki yonlii bir davranis
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icerisinde olmasi saglanir. Bir yonde oliimii unutturuyorken, diger yonde de oliimii
hatirlatir. Kavugma, sadece oOliimle gerceklesir. Ger¢ek kavusmaya, mutlak alemde

mutlak yaratictya kavusmakla sahip olunur (Ozdendren, 2014e: 213-214).

Yazarin eserlerinden kiigiik alintilarla bu fikirlerin pekistirilmesi yerinde

olacaktir:

“Askin digimi orda gizliydi, o saskinlikta. Saskinlik: daha once hig

goriilmemis olan birini goriir gérmez tanima saskis1.” (Ozdendren, 2015b: 5-10).

“Ariyorum seni artyorum. Hep artyorum. Sen yoksun galiba hi¢ olmadin. Bir

yanilsamasin. Yanilsamanin yaratti1 sen.” (Ozdendren, 2015d : 129 ).

“Tensel agk, hakikat agkinin diinyevi zemindeki bir provasindan ibarettir.
Diinyevi asiginin gegirdigi saskinligi cogu (sadece itirazi bir kayit olarak “cogu”
diyorum) hakikat asi§inin da basindan gecebilir. Hakikat as181, gectigi ask
duraklarindan her birinde, bir 6nceki merhalenin asilmasi gereken bir durak oldugu

hissinden kurtulamaz.” (Ozdendren, 2003: 155).

Beseri agktan, ilahi agka gecisin son evrelerinde tasavvuf ahldkindan bahseder.
O’nun eserlerinde ilahi agska dayali tasavvuf ahlaki genis bir yer tutar. Ozdendren’in
ozellikle roman ve hikayelerinde, tasavvufun derin etkileri goriiliir. Ozdendren’in
Oykiileri, bu ahlaki ¢okiisler karsisinda insanlar1 dini olana yonlendirme bakimindan din
sosyolojisi i¢cin 6nem arz eder. En taninmis romani olan “Giil Yetistiren Adam”
romaninda dejenere olmus, tiirlii glinah ve ¢eliskilerle bogusan, kendi i¢ hesaplagsmalar
ile ugrasan, hedefsiz mermi gibi nereye varacagi belli olmayan toplumun icine dahil
olmaktansa kendini tecrit etmeyi tercih eden bir insan1 anlatir. Bu romandaki kahraman
yalmiz kaldig1 zamanlarda diisiincelere dalarak, Yaratani anarak onunla bas basa ve onu

tespih ile hayatini siirdiiren bir dervistir.

“Cok Sesli Bir Oliim” adli eserinde birey ile baslayan kopusun toplumda nasil
bir ¢okiisii hazirladigr goriiliir.  Oykii kahramanlarinin yasadiklar1 bu sancidan

kurtulmak i¢in verdikleri ¢abalar bosa ¢ikar, ¢ok caresiz, trajik bir durumdaki bireylerin
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hayatlarini ele alir. Bireylerin yasadig bu trajedinin sadece kisiler ile ilgili degil, i¢inde
yasadiklar1 toplumla da toplumun topyekin gecirdigi sancilarla da dogrudan ilgili
oldugu fark edilir. Bu durum, batililasma ile bireyin i¢ine diistiigii bir ¢eliskinin
gostergeleri olarak yorumlanabilir. “Hastalar ve Isiklar” adli hikdye kitabinda birey
stirekli diinya ve kendi iginde bir ¢atisma halindedir. Digarda olan akisini devam ettiren
hayatla bagin1 koparmakta ve bunalimli bir hayat siirmektedir. “Coziilme” ’de bu
bunalim atmosferinin daha da genisledigini aile iliskilerini etkileyen bir boyuta
ulastigini ve aile i¢inde bir ¢6ziilme siirecini baslattigini gormekteyiz. Bir bagka hikaye
kitab1 olan “Carpilmislar” ’da degerlerinden uzaklagmig, yabancilasmis, insanlarin
dagilan hayatlarima yer vermektedir. Aile diizeni ve toplumdan uzaklagma yagsanan
ahlaki ve sosyal coziilme siirecini hizlandirmakta bu da hirsizlik, soygun, zina gibi

ahlak dis1 davraniglar1 beraberinde getirmektedir (Erzen, 2013:232).

Modern diinyanin neden oldugu bu tiirli ¢eligkiler, sapmalar, bunalimlar,
karamsarliklar, yalnizliklar ve yabancilagmalar tasavvuf ile tedavi edilir. Babasinin
hastalig1 karsisinda yalnizlik igerisinde kivranan gencin ruhsal sikintilarimi su sekilde
anlatir: “Sofada duruyorlardi. O giinlerde, aksam iizerleri gelip babasina dualar okuyan,
kisa kesilmis sakali, iri yar1 adam da oradaydi. Bunun ne isi var? diye soruyor,
anlamiyordu. O simdi elinde kocaman bir insan midesi tutmus sallandiriyordu.
Babasinin midesiydi bu. Mide gozlerine yaklastik¢a, daha biiyiiyor, ondan bagka bir sey
goremiyordu. Giinahlarinin toplandig1 bir torbayd: bu. Bunu birden anladi ve bir kez
daha kendinden gegti. I¢i, ulasilmaz bir siz1yla eriyip gitti. Korkuyor ama, tek ayagimnin
iistiinde, artik korku vaktinin gegmis oldugunu biliyordu. Nereye kagabilirdi? Gayyanin
derinliklerinde gibi anlatilmaz bir karanlik ve karisiklik i¢inde yuvarlaniyordu. Bin
yillik zulmet denizinin ilk anlar baslamisti. Artik ne babasi ne sakalli adam, elini
uzatabilecek, kendi elini uzatabilecegi hi¢ kimse, higbir sey kalmamuisti. Biitiin viicudu
ozellikle bagi biitliin agirligiyla, gayyanin derinliklerine dogru batiyor, daliyordu.
Korkung mide, bir yerlerde hala sallanip duruyordu.” (Ozdenéren, 2012: 14-15).

‘Zaman, belki bir émiir boyu siiren tek andir. Yalniz ve tek basnadir. insan ise
orada act duyan, kuskulu, beceriksiz; gene de i¢cinde yitmeyen bir giiven tasiyan bir
yaratiktir. O tek anin ciliz zarlar1 arasinda, doviisiinii siirdiirmektedir. “(Ozdendren,

2012¢:39).
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Genis, saglam aile, boliip porgiik olup, dagilip gitmistir. Yakinmasiz dayanmak
gerekir. Yakinmak, omriin bir pargasini bosuna harcamaktir. Bile bile bunu yapmak ise
giinahtir. “(Ozdendren, 2012¢:40).

Bu anlatimlarda, Ozdendren, toplumsal hayat igerisindeki ozellikle de aile
icerisindeki degisimlerden bahseder. Modernlesme sonucu ortaya ¢ikan bu degisimler,
birey ve aile hayatinda olumsuz sonuglara neden olmaktadir. Aslinda bunlar,
batililasmanin getirdigi kiltlirel bir dayatma sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Toplumu ve
aileyi birbirine baglayan ahlaki degerlerin yok olusu, toplumsal ¢oziilmelere neden
olmaktadir. Kendisi ve dayatilan kiiltlirle ¢elisen bireyler, i¢ diinyalarindaki buhranlari
nasil atlatacaklar1 konusunda bir fikre ulasamamaktadirlar. Bu ¢eliskilerin iistesinden
gelebilmek icin bir Seyhin kendilerine yol gdstermesi umudunu tagimaktadirlar.
Ozdenéren, tasavvuf ve aska dair bilgilerini sanatg1 duyarliigiyla ¢agdas bir yorumla
anlatmaktadir. “Rasim Ozdenéren ’deki felsefi birikim, tasavvufi derinlik ve sanatci
duyarhgiyla, kapsamli, ¢agdas bir yoruma ulasir. Ozdendren bu ii¢ disipline de tam

olarak hakimdir ve eserlerinde de okuyucuya bunu en iyi sekilde yansitmayi ister.”

(Tosun, 1996:81).

Tasavvufa dair anlatimlara eserlerinde genis yer verir. Bu konudaki anlatimlarini

sOyle orneklendirebiliriz:

“Birdenbire derinlesmisti sanki, yetkinlesmisti, aklina takili binlerce soru daha
sorulmadan cevabi alinmis bir hale gelmisti: ¢agrilmist1 ve simdi burada, huzurdaydi.”
(Ozdenéren, 2008a:63). Sikimtilardan sonra i¢inde duydugu huzuru, baglandigi bir
seyhe dayandirr.

“Efendimin himmetiyle, atmaca gibi kapardim ki, keferenin bile ruhu duymazdi,
duysa bile kursunu bu ddsiime islemezdi” diyerek unutmaya calisir (Ozdendren, 2008a:
72).“Ben kendim miyim, degil miyim?” (Ozdendren, 2012a: 25). Kendini anlamak i¢in
i¢ diinyasinda bir yolculuga baslar. “Ah, sen, elbette sevilen konumunda duruyorsan
simdi” dedi ses. “Benim sevgim de senden, senin sevginden figkirdi...” (Ozdendren,
2009 b: 11). Kendi varligini, sevgilinin varligina baglayarak sevgiliye duydugu aski

anlatir.
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“Bazen karistirtyorum: sen mi bensin, ben mi senim, ne bileyim?” (Ozdenéren,
2012a: 37). Ruhunda duydugu gelgitlerle miicadele ve sevgilide yeniden dirilmeyi

anlatir.

“Ask bir yalvarmadir: kalbin yalvarisidir. Ask, kalbin marifetidir.” (Ozdendren,
2003: 35).

“Asik olmanin, bir bakima kendinden gegmek ve kendini bir baskasina aktarmak
ve bagkasinda yasamak oldugunu kabul edersek, insanin kendini asma c¢abasinin bu
surette gerceklesebilecegi hususu da anlasilabilir olur” (Ozdendren, 2003: 79). Insanmn

kendini asma ¢abasi, ilahi aska eriserek sonuca ulasir.

Erol Giingdr (1991:190) de, tasavvuf ahlaki konusuna farkli bir bakis agisi
getirir. Tasavvufun gayesini ahlakla iligkilendirir. Tasavvufun amaci, ahlaki olgunluga
ulagmakta yol gosterici alan olmaktir. Tasavvuf diisiincesinde {i¢ sinif insan vardir:
alim, idareci ve dervisler. Alimler bozulunca toplumda dini degerler, idareciler
bozulunca ge¢im, dervisler bozulunca ahlaki degerler kaybolur. Alimi bozan hirs,
idareciyi bozan ahlaksizlik, dervisi(fukaray1) bozan gosteristir. Yoneticiler, alimlere sirt
doniince, alimler yoneticilerin emrine girince, fukara da gosterise dalinca bozulur. Bu
bozulmalar kisileri kendine yabanci hale getirir, toplum ahlaki zayiflar. Tasavvuf

diisiincesinde ahlak, davranislarda dini inancin agiga ¢ikmasidir.

2.3. Ozdenoren’de Miisliiman Ahlakinin Temel Nitelikleri

2.3.1. Zulme Kars1 Durmak ve Hicret

Miisliimanca yasamanin kurallarindan birisi Miisliimanin teblig gbrevini yerine
getirmesine dayalidir. Hz. Peygamber’in hicreti buna ornektir. Hz. Peygambere verilen
“emrolundugun seyleri aciga vur” emri ile Hz. Peygamber teblig gorevini yerine
getirmistir. Tlim Miisliimanlarda bu ¢abanin i¢inde olmalidir. Miisliimanca yasamak
zuliim karsisinda aktif rol oynamay: ve kiifriin karsisinda Islami miicadeleyi siirdiirmeyi
gerektirir. Zulme riza gostermek Miisliman ahlakina uygun degildir. Bir yerde zuliim

varsa oradan hicret etmek Miisliiman ahlakinin gereklerinden biridir. Ama buradaki
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hicretin farkli bir anlami vardir. Ozdendren ’in kastettigi hicret, her tiirlii karisiklik

zamanlarinda, uygun buldugu her ortamda ibadetlerini yapmaya devam etmektir.

Ozdendren bu hadiste bahsedilen hicretin, dénemin zorlu sartlarinda dahi
ibadetten vazgegmemek oldugunu sdyler. Miisliiman ahlakli davranmak istiyorsa zulme
kars1 durmalidir. Yine burada ¢ok bilindik bir hadis Rasim Ozdendren’in bu goriisiinii
destekler: “Bir kotiiliikk gérdiigliniiz zaman elinizle, giiciiniiz yetmezse dilinizle, ona da
giiciiniiz yetmezse kalben bugz ediniz”( Imam-1 N, 2001: 78 ). Ozdendren, baskasia
yapilan zulmiin yani sira, insanin kendine zuliim etmesini de ahlak dis1 bir davranis
olarak goriir. Insanin kendine yaptig1 zulmii kendi dininden uzaklasmak ve zalimin
ordiigii tuzak ag1 icinde kivranmasi olarak tanimlar. Insan, yeni bastan kim oldugunu
hatirlamali ve yeniden kendini insa etmelidir. Bu diinya icerisinde insan hem kendine
hem bagkasina zuliim eden bir halde ise bu diinyanin bir cehennem duragi olacagini ve
kiyamete kadar siiriip gidecegini sdyler. insanin kalbine diinya korkusu hiikmedince, 0
hem kendinin hem de baskalarinin zalimi olmaktadir. Bu insan ne kendisine ne de
etrafindakilere giivenemez. Oyle ki giivenin olmadig1 bir yerde de ahlaktan sz etmek
zordur. BoOyle insanlarin gonliinden merhamet duygusunun silindigine inanir. Bu
merhametsizlik diinyay1 kaybetme korkusundadir. Oyle bir korku ki insanlara
rastladik¢a selam vermekten korkar. Selam verse de onun yanindan hizla savusup kagar.
Aslinda bu insan, kendi kendini azapli bir yalmzlik haline getirir. Ozdendren bu
yalnizligin Islam’daki yalmzliktan (itikaf) farkli oldugunu ifade eder. Bugiiniin insanina
musallat olan bu yalmizlik hastaligi, herkesle beraberken bile kendisini yalniz
hissetmesine neden olur. Itikaftaki yalnizlik ise sifali bir yalmizhiktir. insan ruhunun
yaraticist ile yalnizliktan kurtulup, ruhuna sifa kazandirmasi olarak goriir. Bugiiniin
insanmin yalnizhig1 ise caresizlik i¢inde kivranan hastalikli, azapl bir yalmzliktir. Bu
insanin kendine yaptigr en biiyiik zuliimdiir. Bunun yani sira zuliim isleyene de
hakkettigini vermemek zuliimdiir. Ozdendren’e gére zalimin hakki da atestir. Onu
atesten yoksun kilmak zuliimdiir. Diinya bir zuliim i¢indedir. Bunun nedeni hicbir seye
hakkettigi gibi hiikmedilmemesindendir. Islami anlamda Allah’mn hiikmiine uymamak
suretiyle kendine reva gordiigii bir zuliimdiir.

Modern toplumlarda, Allah’in hiikiimlerine uymamak suretiyle modern zuliimler

goriilebilir. Bunlara 6rnek olarak ise; siddet, yok etme, somiirme, tahakkiim kurma, vb.
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zuliimlere dayali olarak isleyen bir diinyada yasamaya mecbur kalma gosterilebilir.
Ayrica, izl degisim, yogun etkilesim, belirsizligin artmasi, gecicilik, issizlik, esitsizlik,
bireycilik, bencilik, rekabet, kendini siirekli yenileme ihtiyaci, uluslarasi sirketlerin
diinya tizerindeki denetleyiciligi, yoksulluk, bireysellesme ve rasyonellesmeyle manevi
degerlerin kaybolmasi, sosyal iligkilerin sanal ortamlara taginmasit vb. gibi modern
zuliimlerden de bahsedilebilir. Tiim bu zuliimlerin sonucunda bireyin kendine ve i¢inde
yasadig1 topluma yabancilagsmasi ile yalmizlik bunaliminda olan siipheci ve kaygi
bozuklugu icinde bir hayat siiren fertler olusur. Ozellikle kentlerde bu sorunlar giderek
artar. Teror eylemleri insanlar1 ezdikge, iyimserlik ve sefkat gibi gelenege ve dine
dayal1 erdemler kayboldukg¢a, bunun yerini siddet egilimleri alir. i¢ icelik, diizensizlik,

fuhus, adaletsizlik ve dengesizlik ileri derecede artis gosterir (Aydin, 2014:195).

Cagimiz fitne ¢agidir. Cagin sorunlarindan Hz. Peygamber’in maneviyatina
hicret etmek gerekir. Fitnecilere karsi o ortamdan ¢ekilerek evimizde ibadetle mesgul
olmak bir anlamda hicret etmektir. ibadetlerimiz zihnimizde de hicret anlayisini
baslatir. Zihnimizi IslAma uymayan biitiin fikirlerden arindirmaya ¢alismak, sadece

Miisliiman gibi diisiinmek, zihni hicretin baslangicidir (Ozdenoren, 2018b,5.148).

2.3.2. Cemaat Olusturmak

Ahlaki anlamda Misliman, kendine hayat tarzi olustururken ikiyiizliilikten
arinmalidir.  IslAmi hayat tarzi kurmaya calismali, mevcut aliskanliklarindan
kurtulmalidir. Bunu basarabilmesi igin ciddi bir sekilde cemaat ruhu olusturmaya
caligmasi gerekmektedir. Is1am’m 6ngordiigii bir bicimde yasama amaci, bir farkindalik
tasimalidir. Bu farkindalik, Islam adina yapilan yanlis davramislara tepki olusturacaktir.
Cemaat ruhu, Islim’daki bir arada yasama ilkesiyle, hurafelerden kurtulmay:
saglayacaktir. Bu da yeniden Miislimanca bir hayata donebilmenin baslangicidir.
Ciinkii insan tek basma, diger Miisliimanlardan uzakta ve onlardan ayr1 kalarak
basaramayacaktir (Ozdendren, 2015¢:90-95). Cemaat kavram genellikle dini inanisla
birlikte anlasilir. Dinler, inananlar1 biraya getirerek, toplumsal yasamin biitiinlesmesine

katkida bulunurlar. Sosyolojik anlamda bu kavrami ilk defa Tonnies kullanir. Cemaat
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tiyeleri her seyden Once yiiz yiize iliski kurabilecekleri, ayn1 mekan1 birlikte kullanmak
durumunu ifade eder. Cemaat hayati birbirine kenetlenmeyi ve cografi ortakliklarda
bulunmay1 gerektirir. Modern diinyada bu kenetlenme zayiflayarak bireysellige
dontisiir. Cemaat tiyeleri arasinda dini inanislarin varligi, onlar1 birbirine baglayan temel
unsurdur (Bilgiseven, 1985:6,7,268). Yine Bauman da cemaatleri giivenli olmayan

diinyada gilivenlik arayis1 olarak nitelendirir (Bauman, 2016: 11)

Cemaat olusturma konusunda Miisliimanlarin bilingli ve bilgili hareket etmesi
gerekmektedir. Bilingli ve bilgili hareket eden Miisliiman toplumlarda, gec¢mis
toplumlardaki hatalardan ders alinarak, yeni bir cemaatlesme ruhunun kazandirilmasi
icin faaliyete gegmek Onemli olmaktadir. Toplumun fesat, cehalet, gaflet, bozulma,
tekrarcilik, gelenekcilik gibi unsurlardan arinip; ayaga kalkabilmesi i¢in daima canli,
dipdiri bir inangla bu gorevi listlenen yeni nesillerin 6rnek alacagi samimi, sorumluluk
sahibi, Ozgilir, uyanik Miislimanlar olmalidir. Bu cemaatlesme ruhunun gergek-
lesebilmesi i¢in temel sarttir (Seriati, 2015:13-14). Cemaat duygusu tasimak su agidan
Oonemlidir. Ayn1 goriis ve hayat tarzina sahip olmak, her eylemlerinde insanlarin birbiri
ile etkilesim halinde olmasi demektir. Bunun sonucunda toplumda ortak bir yasamdan
kaynaklanan “biz suuru” olusmaktadir. “Ben” denildiginde diger insanlardan ayri
hareket edebilen, “biz” duygusunda ayr1 ayr1 “ben” lerin benliklerini 6ne ¢ikarmadan
olusturduklar1 beraberlik anlasilmaktadir. Bu bilingle hareket eden Miisliimanlar iimmet
bilinci tastyarak, sosyal dayanismay1 gerceklestirerek; diinya tizerinde gii¢lii bir konuma

ulasabilecektir (Seriati, 1990: 43-44).

2.3.3. Siikretmek ve An Icinde Yasamak

Miisliiman, yarma kalma endisesi tasimamalidir. Yarin i¢in endiselenmek,
insanin nefsani kaygilarindan ve Bati’nin Islam Diinyasina empoze etmeye calistigi
kavramlardan biridir. Bu kavramin, oldiikten sonra Allah’in rahmetine kavusma
istegiyle ilgisi yoktur. Oysaki Miisliiman, Allah’in rizasin1 kazanmak isteyerek an
icinde yasar ve kendisine verilen nimetlere diinyada nasil siikredeceginin gereklerini

yerine getirmeyi amaclar (Ozdenéren, 2017b: 114-115).
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2.3.4. Devlet Yonetiminde Ahlakh Olmak

Rasim Ozdendren, bireylerin ahlakmin yani sira devletlerinde ahlakli olmasi
gerektigini soyler. Kolektif halde islenen ahlaka uygun olmayan fiiller, bazen devlet
eliyle mesru kilinmak zorunda kalir. Devlet genel af ilan1 ¢ikarirken aslinda kendi
adaletsizligini telafi etme gayretindedir. Adaletsizlikten kaynaklanan ve yurttaslar
arasinda dengesizlige yol agacak uygulamalar1 kaldirmak amacindadir. Burada
Ozdendren ’in devlet ydnetiminin de ahlaki davranmasma onem verdigi goriiliir.
Devletin ahlaki olabilmesi igin yurttaglarma karsi adaletli davranmasi, ahlakli bir

toplum diizeni kurmasi ve kanunlarla ahlakli davranisi desteklemesi gerekir.

Rasim Ozdendren’e gore Miisliimanin ahlaki, vahye dayal1 bir diizen kurulmas:
i¢in gaba sarf etmek ilkesine dayanmalidir. Tek hiikiim sahibi olan Allah’in degismeyen
emirleri dogrultusunda ve peygamberin izinde bir hayat siirmeyi se¢melidir. Islam’dan
onceki hiikiimler sadece kendi donemleri i¢in gecerli iken; Islam, her dénem ve diizen
icin gecerli ve evrensel bir hayat tarzi sunmaktadir. Ozdendren Hristiyanhik ve
Yahudiligin, teblig edenlerden sonra tamamen degisiklige ugrayarak, bugiin zuliim araci
niteligine biiriindiigiinii; IslAm’in ise diinya diizeni iginde baris1 ve kardesligi
ogiitlerken, ayn: zamanda adalet {izerine kurulu bir diinya diizeni vaat ettigine dikkat
¢eker. Bu bakimdan Miisliiman ahlaki bu diizenin kurulmasi i¢in samimi bir tavirla
eylemler yapmay1 gerekli kilar. Miisliiman i¢inde yasadigi sosyal sistemin isleyis tarzi
tizerinde diigiinerek, bu sistemin zulmii ortadan kaldiran bir sistem haline gelmesi igin
miicadele etmelidir. Ciinkii Miisliimanlar1 ahlaki olmayan eylemlere iten sey, iginde
yasadig1 toplumun sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik diizenidir. Misliiman bir taraftan
kendine ait olmayan bir kiiltiire uyum saglamaya calisirken, bir taraftan da Miisliiman
olma durumunu korumak ister. Bu onun siirekli bir ¢atisma halinde yasamasina neden
olmaktadir. Bu ylizden onlari suglamak yerine yeni bir sosyal sistem olusturmak
gerekir. Bunun birinci ¢oziimiiniin Misliimanlarin bir cemaat ruhuna kavusarak,
Miisliimanca yasamak ¢izgisine yeniden kavusmak oldugunu soyler. Bu sistemi kuran

Miisliiman, saskinliktan kurtularak verdigi kararlari uygulama siirecine girecektir.
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Ahlakli olmak i¢in Miislimanin inandig1 gibi yasamasi gerekmektedir. Bunun iginde

kendi diizenini ve kendi yonetimini olusturmalidir (Ozdenéren, 2017a:106-170).

2.3.5. Zekat Vermek ve Faizden Kacinmak

Ahlakli Miislimanin bir 6zelligi zekatin1 vermesidir. Cilinkii zekat vermekle dini
hilkkmii yerine getiren kisi yurttashk gorevini degil Allah’in bir emrini yerine
getirmektedir. Bu eylemi zorunlulukla degil bir goniilli eylem olarak islemektedir.
Ozdendren’in bu yaklasiminda zekat kurumu din sosyolojisi baglaminda 6nemli bir
konum teskil eder. Ozdendren zekatin toplumsal islevine dikkat geker. Toplumda
yasayan fertler arasinda fakir ve ihtiyac sahiplerinin yiikiinii azaltmakta bunun pratik
faydalar1 da toplum hayatinda goriilmektedir. Fakirlerin cogalmasi sonucu ortaya ¢ikan
problemlerin giderilmesi devletin gorevidir ve devletin bunun igin tedbirler almasi
gerekmektedir. Ama Misliiman zekat vermekle Allah’in rizasini istemekle birlikte
toplumsal yasama olumlu bir katki saglamaktadir. Zekatin buradaki goérevi fakir insani

yanlis davranistan sakindirmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah i¢in infak etmekten Ovgiiyle bahsedilir: ‘‘Allah
yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikca iyilige asla eremezsiniz. Ne harcarsaniz
Allah onu hakkiyla bilir’> (Al-i Imran , 3/92). Bu ayetin verdigi mesaj 1s18inda Asr-1
Saadet mensuplar1 Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in en sevdigi seyleri infak etmekten
cekinmediler. Hz.Ibrahim’den, Allah igin kurban etmesi istenilen sey, onun en sevdigi
varlig1 idi. Hz.Ibrahim en sevdigi varlign kurban olarak Allah’a adadi. Ali Seriati’nin
ifadesiyle <’Kimdir, nedir senin Ismail’in” En sevdigin neyse kurban etmen gereken
odur.”” Miisliiman ahlaki da Allah rizasini ararken en kiymetli seyini feda etmesi gerekir
anlayisin1 kabul eder (Ozdendren, 2018,5.114).

Ozdendren Miisliiman ahlakinin faiz sisteminden uzak olmasi gerektigini soyler.
Miislimanin bankaya yatirdigi para karsiligi aldigr faiz, dini hiikiimler agisindan
haramdir. Ama faiz almasa bile kendine gore ¢ok daha zengin olan ve onun parastyla
daha da zengin olacak bankaya birakmakla, faiz sistemini desteklemis olacaktir. Bundan

dolay1 faiz sitemine her tiirlii destek vermekle de ahlaksiz sistemi stirdiirmektedir. Zekat
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Miisliiman ahldkmin bir geregi iken faiz bu ahldki bozmaktadir (Ozdenéren,
2015e:Yenisafak). Konu ile ilgili Kur’an su sekilde bahsetmektedir.” Insanlarin mallar:
icinde artsin diye faizli 6diing verdikleriniz Allah katinda artmaz. Allah’in hosnutlugunu
isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste (manevi karlarini1) kat kat arttiranlar onu
verenlerdir.”(Rum,30/39). Ayetten de anlasildig1 gibi, zekat olumlu, faiz ise olumsuz
yonde, toplumun sosyal yasantisinda giiclii bir etki gostermektedir. Faiz, insanlar
arasinda tahakkiime sebep olarak; fakirin daha fakir, zenginin ise daha zengin konuma
ulagsmasina neden olabilmektedir. Bu durum insanlarin birbirine karsi hasetlik duygusu
beslemelerine yol a¢maktadir. Zekat ise, yardim duygularmin artmasina katki

saglayarak; toplumsal biitiinlesmeyi olumlu yonde etkilemektedir.

2.3.6. Ortiinmek

Miisliiman ahlakina gore, Miisliman kadmin ortiinmesi vecibedir. Ancak kadin
calisma hayatina girdiginde ortiisiinii ¢ikarmaya mecbur birakildi. Kadinlarin toplumsal
yasamda kendi nefsini asagilayici tutum iginde olmasi kadinin ruhsal sikintilar
yasamasina neden oldu. Miisliiman kadin ortiinmeyi ahlakinin bir geregi olarak kabul
ederken sistem bunun tam karsisinda yer aldi.

Miisliiman kadin Allah’in emrine itaat i¢in Ortiinmeyi tercih etti. Fakat i¢inde
yasadig1 sistem onu Ortlisiinii agmaya zorlayarak ona karsi bir zulim isledi. Bu
anlamada bu kadin mazlumdur. Cumhuriyetin ilanindan sonra IslAm’mn bir geregi olan
basortlisi modern ve ¢agdas bir giyim tarzi olarak goriilmeyip, sehirdeki kadinlarin
bagortiisii takmalarit modernizme karsi bir baskaldir1 olarak goriildi. Bu anlayis
basortiisiinii, sadece alt gelir gruplarimin giyim tarzina uygun oldugu diisiincesini
tasiyordu. Koy hayatinin bir geregi olarak diisliniiliiyordu. Erkekler de sehre gelirken
modern goriinimlii sapkalar takmaliydi. Sapka takmadiklarinda sehrin estetiginin
bozulduguna inaniliyordu (Mardin, 2017:75).

Ortii, Miisliiman toplumlarda ahlakin bir simgesi olarak goriilmiistiir. Iffetli
kadinlara ortlinme emri verilmis, erkeklerden ise gozlerini haramdan korumalar
istenmistir. Boylelikle toplum Miisliiman ahlaki ¢ergevesinde iyi olmayan iliskilerden

men edilmistir. Ortiiniin iffeti simgeleyen bu anlami Miisliiman ahlakini yansitmistir.
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Ozdenéren’in “Kuyu” adli eserinde, Hz. Yusuf kissasindan etkiler goriilmiistiir. Bu
hikayede Yusuf adli kahramanin isledigi giinahlardan pismanlik duyup, tovbe etmesi ve
temizlenmek i¢in bir tasavvuf erbabina intisap etmesi anlatilmistir. Bu bakimdan
Ozdenéren, erkeklerin de Islam’daki tesettiir emrine itaat etmeleri gerektigini ifade
etmistir (Ozdendren, 2010b:5-28).

Ortiinme sosyal degisme siirecinde, giiniimiizde tiirban olarak anlasilmakta ve
sembolize edilmektedir. Bu sembolik deger ona modernlik c¢ergevesinde yeni bir
algilay1is bi¢imi kazandirmaktadir. Bu anlamda ortiilii kadin, bir taraftan mevcut
dayatmalara karsi miicadele baslatirken; diger taraftan modernizmin karsisinda da
seciciligini korumaktadir. Sonugta tiirban moda ile bulugsmay1 dncelemekte ve yenilige
uyum saglamaya isaret etmektedir. Bu siirecte Ortlinme konusundaki 1srarh
miicadelesini de siirdiirmektedir. Boylece tiirbanli kadin, kamusal alanda diglanmamay1
oncelemekte; dini inanisinin geregini de kendi olusturdugu imaj ile yerine getirmeye
calismaktadir. Tirbant sembollestirerek kendine bir kimlik ve aidiyet duygusu

kazandirmaktadir (Barbarosoglu, 2017:25,26).

2.3.7. Batil Inan¢lardan Armmak

Miisliman hakki tiim yonleri ile bilip, benimseyip, yeniden tevhit inancina
donerek batil inanglardan gerekmektedir. Bid’atlerin toplum hayatindaki niteligini iyi
bilip, bunlarla miicadele yoluna gitmesi istenmektedir. Batil inanglar Miisliimanin
inancina zarar vererek onu hakikatten uzaklastirir. Hakikatten uzaklasmak ahlaksizca bir
yasam tarzinin en onemli nedenidir. Bundan dolay1 zihnimizi bid’atlerden arimdirmak
Miisliimanin gorevidir. Bu bid’atler, Miislimanlara Bat1 kiiltiirinden aktarilmustir.
Oziimiizde olmayan bu inanglara sahip olmak Miisliiman olmayanlara benzeme
eylemine neden olur. Oziinden uzaklasan insan, yine kendine zuliim etmekle ahlaksiz
bir davranis igindedir. Bu bidatlere dalarak, dini insan hayatindan uzaklastirip, sadece
akla dayandirma cabas1 olan sekiiler kafa yapisiyla Islami anlamak miimkiin degildir.

Ciinkii dinin kaynag akil degil vahiydir (Ozdenéren, 2015¢:31,35).
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2.3.8. Inancta Siipheden Uzak olmak

‘Miisliiman ahlakr’, saglam ihlas1 gerektirir. Siipheden uzak olmalidir. Siiphe
Miisliimanda huzursuzluk ve yerinde sayma olarak belirir. inanma hali ise istikrar,
siireklilik, gelisim hasletlerini gelistirir. Inanan insan hikmetin yolunu ararken siipheli
insan bir saskinlik hali yasayacaktir. Istikrar ve siireklilik Miisliimana duyulan giiveni
artiracaktir. Siiphe insani olumlu eylemden alikoyar onu eyleme ge¢mek konusunda

tereddiitte birakacaktir (Ozdendren, 2015 ¢:110).

2.3.9. Oliimii Anmak ve Ahlakh Yasam

‘Miisliman ahlakinin’ en 6nemli 6zelligi insanin her ani, 6liimi hatirlayarak
yasamasidir. Bu yasam tarzi, Miisliimanin ahlakli yasamini siirekli hale getirir.
Miisliiman ahlaki 6liim ve dteki diinya fikrine dayanir. Oliim bu diinyadaki eylemlerin
hesabinin sorulacagi yeni bir diinyanin baslangicina isaret eder. Boyle bir kabul icinde
Miisliiman bu diinyadaki tiim eylemlerinin bir giin hesabin1 verecegini bildigi i¢in buna
uygun davranir. Oliim bu yiizden Miisliiman i¢in bir umutsuzluk hali degildir. Oliime
hazirlanmis bir hayat tarzi olusturmak Miisliiman ahlakmm bir geregidir (Ozdendren,

2014a:200).

Giliniimiiz sehir hayatinda 6liim diisiincesini hatirlamanin zor olduguna dikkat
ceken Ozdendren’e gore sehirler, insan1 Sliime ayarli hayat tarzina uyumlu eylemler
yapilmasin diye insa edilmistir. Daginik ve farkli hayat tarzlari, yalnizlik duygusu
getirmis ve insani sadece kendi biricikligini One ¢ikarma anlayisi i¢inde bir hayat
tarzina sevk etmistir. Bundan dolay1 6liimii hatirlamak insanin ahlakli yasamini diri

tutmustur (Ozdendren, 2015¢:136,137).
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2.3.10. Faydasiz ilimden Uzak Durmak

‘Miisliiman ahlak1’, insanin gergege ilim araciligiyla ulasmasini gerekli kilar.
Eger Miislimanlar bildikleri ile yasayabilirse bu bilgi ona 1s1k agan, yol gésteren faydali
bir bilgidir. Sadece bilgiyi 6grenmek Miisliiman igin yeterli degildir. Miisliiman
bildikleriyle amel eden, bilingli bir insan olmalidir. islam fikhim bildigi halde bunu
hayatina yansitamayan insan Miisliiman olarak diinyada var oldugunun farkinda
degildir. Peygamberin hadisi olan “faydasiz ilimden Allah’a siginirim” (Davut:68
aktaran, Imam-1 N. (2001:68 ) diisturu Miisliiman icin yol gdsterici olmalidir.
Miislimanin bildigi ile amel etmesi gercekten zordur. Ciinkii Miisliiman evinde, 6zel
hayatinda bunu basarabilirken, i¢inde yasadigi toplumsal sistem igerisinde, bu oldukga
zordur. Burada Miisliimanin alacagi tavir ilmiyle amel etme noktasinda samimi niyetini
korumaya gaba gostermesidir (Ozdendren :2015¢:140).
Bilmek ve ilim 6grenmek Kur’an’in da ayetlerinde sik sik tavsiye edilen bir
eylemdir. Buna 6rnek olarak su ayetler gosterilebilir;
“Sakin ha cahillerden olma” (En’am,, 5/35).
“Kullarin igerisinde Allah’tan ancak alimler korkar” (Fatir, 35/28).
“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? “(Ztimer,, 39/9)
Sonugta; Ozdendren ilim alaninda da ahlakli olma konusunda, Kur’an ve

hadislerin 15181nda agiklamalar yapmaktadir.

2.3.11. Kardeslik ve Giybetten Uzak Durmak

Kur’an Miisliimanlara kardesligi 6giitleyerek, immet bilincine ulagsmalarini ister.
Bu konuya 6rnek bir ayet ise: “Ve iste boyle, sizi ortada yiiriiyen bir immet kildik ki,
siz biitlin insanlar iizerine adalet 6rnegi ve hakkin sahitleri olasiniz, Peygamber de sizin
lizerinize sahit olsun. Daha Once i¢inde durdugun Ka'be'yi kible yapmamiz da sunun
icindir: Peygamber'in izince gidecekleri, iki okgesi lizerinde geri doneceklerden
aywralim. Bu is elbette Allah'in hidayet ettigi kimselerin disindakilere ¢ok agir gelecekti.
Allah imanmzi kaybedecek degildir. Hic¢ siliphesiz Allah, biitiin insanlara ¢ok

sefkatlidir, ¢ok merhametlidir. “ seklindedir (Bakara, 2/143). Ayni dine, peygambere
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inanan insanlar kardestir. Bu kardesligin sonucu olarak, giybet bu kisilere yasaklanir.
Eger soylenen sz dogru ise giybet, degilse iftira edilmis olunur. Miisliimanlar,
kardesleri hakkinda giybet ettiklerinde, psikolojileri bozularak; kardesler arasindaki
sosyal baglar1 zayiflar. Toplumsal yasamda iletisim koparak, kardeslik ve iimmet bilinci

zarar goriir ve anlagsmazliklar ¢ikar. Barig, huzur ve adalet ortami bozulur.

Miisliiman ahlakinin gereklerinden biri de tiim Miisliimanlarin kardes oldugu
diisturu ile hareket etmesidir. Bu noktada kardeslige en ¢ok zarar veren sey giybettir.
Giybet Miisliman ahlakina uygun olmayan ahlaksiz bir davranistir. Peygamberin
hadisinden hareketle giybeti kardesinin hosuna gitmeyecek sozleri sarf etmek olarak
tanimlar Ozdendren. “Din kardesini hoslanmadig1 bir seyle anmaktir” (Miislim, Birr,
70).

Kur’an giybet konusundan su sekilde bahseder: “Ey iman edenler! Zandan ¢ok
sakinin. Cilinkii zanlarin bir kism1 giinahtir. Birbirinizin gizli hallerini arastirmayin.
Kiminiz kiminize giybet etmesin. Hi¢ sizden biriniz cesedini dislemekten hoslanir mi1?
Iste bundan hemen tiksindiniz. Oyleyse Allah’m azabindan korkunda bu ¢irkin isten
kendinizi koruyun. Allah tevvabtir, rahimdir. Tovbeleri kabul eder. Merhamet ve ihsani
boldur.” (Hucurat 49/12).

Bu ayetten yola ¢ikarak, Miisliiman, kardesini ¢ok iyi tanimalidir ve onun
hakkinda konusurken neyin onun hosuna gitmeyecegini bilerek konugmalidir. Sizin i¢in
pek onemli olmayan bir hitap, onun hosuna gitmeyebilir. Bu durumda giybet tehlikesi
vardir (Ozdenéren, 2018a).

Burada islam’m insan iliskilerinde gozettigi bir ince ¢izginin farkinda olmak
gerekir. Gergekte kabul edilen 6l¢ii soziin mahiyeti degil, kiginin bu soze yiikledigi

anlami dikkate almaktir.

Ozdendren Miisliimanlar arasindaki sevgi ve kardeslik baglarina ¢ok¢a vurgu
yapar. Kur’an’in kardeslige verdigi éneme dikkat ceker. Kardeslik, (Ali-imran, 3:103)
ayetinde su sekilde ele alinir: “Allah’in dinine simsiki sarilin. Birbirinizden ayrilip
dagilmayin. Allah’in {izerinizdeki nimetini diisiiniin ki o sizin kalpleriniz arasinda
yakinlik ve sicaklik getirdi de onun nimetleri sayesinde din kardesleri oldunuz.”

Ozdenéren Miisliimanlarm bu ayet dogrultusunda birbirine kin ve nefretle degil, sevgi

82



ve hosgorii ile yaklasmasini ister. Miisliiman, kafirlere itaat etmekten sakinip Islam
cemaatinin kendi normlari ile olusturdugu Isldm kardesligi bagima siki sik1 sarilmalidir.
Ciinkii Islam dis1 olanlarin davranislarima benzemeye ¢alismak tehlikelidir. Bununla
ilgili olarak Kur’an’1 Kerimde “Iste siz miiminler kafirleri seversiniz. Halbuki onlar sizi
sevmez. Siz kitaplarin hepsine iman edersiniz. Onlar sizinle karsilastiklar1 zaman iman
ettik derler. Tenhada ise size olan kinlerinden parmak uclarmni 1sirirlar. Resuliim de ki

kinininizle 6liin! Gergekten Allah kalplerin kin ve hasetlerini tamamiyla bilicidir (Ali-

Imran, 3/119).

2.3.12 islami Biling Tasimak

Ozdendren, bugiin Miislimanlarin  dini  inaniglariin ~ gerekli  gordiigii
davranislara sahip olmadiklarina vurgu yapar. Islami biling, Miisliimanlarin ortak bir
yol izlemeleri icin gereklidir (Ozdendren 2017a :35). Bu durumda tutarli bir ahlak
sisteminin olusmas1 zorunludur. Ozdendren Miisliimanca bakmak nasil olur? sorusuna
cevap arar. Ozdendren’e gore Miisliimanin, bat1 kiiltiiriinden farkli bir kiiltiire sahip
oldugunu fark etmesi gerekmektedir. Miisliimanca bakis olup bitenleri, bize dayattiklari
gibi gérmek degildir. islami ilkeler 15181nda gercek 6zellikleri ile degerlendirebilmektir.
Miisliiman, i¢inde yasadig1 toplumun sosyal kurumlarmmn Islami bir hayat tarz1 getirip
getirmedigini sorgulamalidir. Miisliimanlar halen diinyanin her yerinde kendi dinlerine
ait olamayan onlara dayatilan hayat tarzi icinde yasamay1 siirdiirmektedirler. Bu hayat
tarzi samimiyetle Miisliimanhgni ortaya koymak isteyen kimselerde bile Islam’
kapitalizm veya sosyalizmle ya da Miisliimanlara dayatilan tiim izmlerle anlamak ve
yorumlamak bir moda haline getirilmektedir. Miisliimanca biling, Islam1 sadece ve
sadece kendi ana hiikiimleri baglamlarinda diisiinerek ve ona siiphesiz teslim olmay1
gerektirmektedir (Ozdendren, 2017a:66).

Ozdenéren bugiin kendisine Miisliimanim diyenlerin ¢ogunun “¢agin goziiyle”
Islam’a bakma yaklasimi iginde oldugunu sdyler. Bilimin “yeni bir din” olarak pesin
dogmalarrmizin  arasma  karistirildigii  ama  bu  yeni dogmalarinda  Islam’:
reddedemeyecegini gérmesi Miisliimanin bdyle bir bakis agisin1 benimsemesine yol

acar. Bu bakis acisinin su fikri telkin ettigini sdyler. Icinde yasanilan ¢agda “asil olan
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bilimdir ve asil olan bu bilimin degerlendirilmesidir. Oysa Miisliiman c¢agin goziiyle
Islam’a bakmaz, islam’in goziiyle caga bakar” (Ozdendren, 2017a: 72). Ibn Haldun ise
bu konuda farkli bir diisiince tasir. Topluma Kur’an nazarindan degil, Kur’an’a toplum
nazarindan bakarak; toplumsal yasam igerisinde Kur’an’in etkilerini anlatan fikirler
tiretir.

Miisliiman &zgiirliik bilinci tasimalidir. Bu 6zgiirliigini kimsenin kendisine
hediye edilmis bir Lituf olarak sunulmadigini bilmelidir. Onun igin 6zgiirliik Miisliiman
olma Ozgiirliigiidiir. Boylelikle Miisliimanin esaret altinda bir yasam tarzina entegre

olmasi engellenerek, ahlaki dirilis baglatilmalidir.

Miisliimanin bilingli olmast onun bildigini hayatina uygulamasidir. Bir
Miisliimana bilin¢li oldugunu sdylemek icin onun Allah’in onu miikellef tuttugu
gorevlerinin 6tesinde, diinya diizeni iginde etkin bir tavir iginde olmalidir ki bu giizel

eylemleri ile tiim diinyaya 6rnek olmay1 basarabilsin.

3.11.13 Kalp Temizligi ve ibadet

Ozdendren’e gore kalp temizligi Miisliiman ahlaki igin yeterli degildir. Kalp
temizligi diye adlandirilan olgunun her Miisliimanin niteligi olmasi gerektigini soyler.
Ama bu olguyu hayattan soyutlanmis bir nitelik olarak algilamasini elestirir. Kalp
temizliginin gerekli ama yeterli olmadigini sdyler. Miisliimanca yasama ve Miisliimanca
diisiince tarzinin yanlis bir diizleme oturtulmasi yiiziinden, kalp temizliginin yeterli

oldugu diisiincesinin olusturulmasi dogru bir tutum degildir.

Islam ahlaki dedigimiz husus, alisveriste dogru davranmak, yalan sdylememek
vb. gibi noktalara miinhasir kilinamaz. Bunlarin gerekli oldugunu fakat Miisliiman
ahlakinimn belli bir kesitini olusturdugunu vurgular. Islim ahlakinin ayni zamanda

ibadetlerimizin de eksiksiz yerine getirilmesi ile biitiinlesecegini belirtir (Ozdendren,
2017b:107).
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2.3.14. Oru¢ Tutmak

Orug, insanmi armndirir. Degismesine yardim eder, Kirlilikten kurtarir. Ruhun
ihtiyact olan temizligi kazandirir. Bu temizlik sabit degil degiskendir. Miisliiman,
stirekli hata ve sevap arasinda gider gelir; her an degisir, Ramazan Ayi’nda haramlardan
uzaklasir. Allah’in rizasinm1 kazanmak igin nefsini temizlemeyi basardik¢a rahmet ve
magfirete kavusur (Ozdendren, 2015a:106). Ahlakga yenilenmede orug Miisliimana gii¢

Verir.

2.3.15. Diiriistliik, Dogruluk ve Dostluk

Giindelik hayatimizda budala, aptal ve anlayisiz vb. kelimelerini ¢ogu kez
birbirinin yerine kullaniriz. Bu davraniglarin bilingli bir sekilde iradi olarak islenmis
oldugunu diisliniiriiz. Hem akilli olan hem de budalaca davranan birinin akli ile
davranis1 arasindaki kopuklugu izah etmekte zorlaniriz. Akilli insan iradesi ile budalaca
davranis gosterebilir. Ozdenoren, burada Hz. Ademi bize ornek gosterir. Adem (a.s)
hem akill1 idi hem de harama bulastig1 i¢in sorumlu idi. Saf bir akil sahibi olmasinin
yaninda saf bir diiriistlik simgesi gosterir. Adem (a.s) seytan tarafindan kandirilmasi
onun saffetinden kaynaklanir. Clinkii o kadar diiriist ve saffetlidir ki seytanin bile yalan
sdylemeyecegini diisiiniir. Insan diiriist olarak diinyaya gelir. Yalan dolan insanin higbir
zaman temel niteligi olmadig1 icin Hz. Adem, seytamin yalan sdyleyecegine ihtimal
vermez (Ozdenoren, 2014b:125-133). Diiriistliik ve dogruluk her zaman Srtiismeyebilir.
Diiriistlik 6znel bir durumu yansitir. Dogruluk ise nesnel bir duruma tekabiil eder.
Kisinin diiriist olmasi, onun fikrinin, kanaatinin, teorisinin sahit oldugu bir ger¢ekligin
ayn1 zamanda dogru oldugunu gerektirmez. Dogruluk bilgi alanmi ig¢inde bir olgudur.
Oysa diirtistliik ahlak alanini ilgilendirir. Ebu Talip Hz. Peygamberin dogru sdyledigini
kabul eder fakat bu dogrunun itiraf edilmesi ile toplum nezdinde maruz kalacagi
kinanmay1 géze alamaz. Dogruluk ile diiriistliik arasinda bir se¢im ile karsilasan insanin
diisecegi hiisran, yeis’ e (mutlak umutsuzluk) bile doniisebilir (Ozdendren, 2014b:144).

Insan dogru olmayan eylemlerinden sonra giinah islemis olur. Insan olmak hata ve
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yanlis davranmay1 miimkiin kilar. Miisliimanin gorevi bu davranigindan dolay1 tovbe

etmektir.

Dostluk iliskisinde de Misliimanlar ahlaki nitelikler tasimalidir. Dostluk
iligkisinde kisilerin ¢ikar gozetmemesi gerekir. Cikar gdzetmemek ic¢in hasis olmak,
acgdzli olmamak, korkak ve Kibirli olmamak zorundadir. Bunun yani sira iyi bir
dostluk igin fedakarlik, feragat, cesaret gibi nitelikler, kisiler tarafindan 6ziimsenmelidir
(Ozdenéren, 2014 a:217).

2.3.16. Edep ve Haya

Ozdenéren, Miisliimanin edep igerisinde hayat siirmesi gerektigini belirtir. Edep
iki yonli bir durumdur. Birincisi kendisine yonelik, ikincisi baskalarina yonelik olandir.
Miisliman kendine yonelik yoniiyle kusurlarini bahane ederek gorev ve sorumluluktan
uzak durmamalidir. Bagkalarina yonelik vechesi ile baskalarinda ki giizel meziyetleri
gormelidir. Bu, bir anlamda bagkalarinin kalbindeki nurun goriilmesidir. Miisliiman
kendi kusurlarini eksiklerini fark eder ve kendini diizeltme egilimde olur. Edep ile ahlak
arasinda sOyle bir nlians vardir: Bazen ahlaka aykir1 sayilmayan durum edebe uygun
olmayabilir. Belli bir davranis ahlaken aykir1 telakki edilmeyebilir fakat ayni hareket
edep yoniinden uygunsuz sayilabilir. Ornegin eve misafir gelmisken onun miisaadesini
almadan misafirin oturdugu oday: siipiirmeye kalkismanin ahlaka aykir1 yonii yoktur.

Fakat bu hareket edep ydniinden uygunsuz sayilabilir (Ozdendren, 2015/a:148).

Ahlakla ilgili diistincelerini belirtirken Ahlaki ilkelerin edep ve hayanin milleti
yoneten kisilerde de olmasini tavsiye eder. Milleti yoneten kisilerin, milletin kalbinde ki
nuru fark edip milletin hizmetine kendini adamalar gerekir. Kisinin kalbindeki nuru
goriip, onu kirmaktan ve hoglanmadig1 bir sey yapmaktan korkmak edebin kendisidir.
Edep Islam’in temel diisturlarindandir. Bundan dolay1 adabi muaseret kurallarini
belirleyen birgok ayet ve hadis s6z konusudur. Bununla alakali en bilinen 6rnek

Allah’in Peygamberi’ nin evine gelenler igin yaptig1 su uyarilardir:
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“Ey iman edenler! Siz zamanin1 gézetmeksizin, bir yemege davet edilmedikge
peygamberin evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin, yemegi yediginizde
hemen dagilin, sohbete dalmayimn. Ciinkii bu hareketiniz peygamberi iizmekte fakat o
(size bunu sOylemekten) utanmaktadir. Ama Allah hakki sOylemekten ¢ekinmez.
Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin! bu hem
sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir davranistir. Sizin Allah’in
resuliinii iizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz asla caiz
olamaz. Ciinkii bu Allah’in katinda biiylik bir giinahtir” (Ahzap, 33/53). Bu ayette de
goriilecegi lizere; Miisliimanlar birbirlerinin aile ve 6zel hayatlarina karsi saygi ve 6zen

gostermeli; adab1 muaseret kurallarina dikkat etmelidirler.

2.4.0zdenéren’de Ahlikca Istenilmeyen Nitelikler

Ozdenéren, Miisliiman ahlakia uygun olmayan ahlak dist normlar1 Kur’an ve
Hadislerden ornekler getirerek temellendirir. Kiyamet giiniinde Allah’in karsisinda
ahlaksiz davranislarindan dolay1 cezalandirilacak kisilerin 6zelliklerini ele alir. “O giin
bir takim yiizler agarip bir takim yiizlerde kararir” (Ali-Imran, 3/10). Yiizleri
kararanlara yonelik zelil kisilerden 6rnek verir. Zelil kisi Kur’an’t Kerimde mescitler
aleyhine tavir takman kisidir. Allah’in mescitlerinde onun anilmasinit men edenden
onlarin harap olmasina kosandan daha zalim kim vardir? Onlarin o mescitlere ancak
korku ile girmeleri icap ederdi. O zalimlere diinyada zillet ve ahirette biliyiikk azap
vardir” (Bakara, 2/114). Ayetteki mesaj mutlak manada ibadet ve mabet diigmanliginin
hedef alindigim1 diistinmemize de engel degildir. Buna gore, gecmiste veya gelecekte
mabetlerde Allah’a ibadet edilmesini engelleyen, oralarin maddi veya manevi anlamda
yikilip harap olmas1 veya her ne suretle olursa olsun islevsiz bir duruma diismesi i¢in
cabalayan her tiirlii olumsuz hareketler Kur’an-1 Kerim tarafindan kesin bir surette
kinanmistir. Zira ibadet, insanin yaraticisiyla iligkisini saglamada ve bu suretle onda
kulluk bilincini canli ve siirekli kilmada en onemli isleve sahip diizenli davranis
bi¢imleri; mabetler de sadece bu islevin yerine getirilmesi igin tesis edilmis kutsal
mekanlardir. Su halde ayette verilen asil mesaj, mabetlerin dokunulmazlig1 ve ibadet
Ozgirligidiir (Karaman, 2017: 192-194).
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Ote yandan mescitler, Allah’in isimlerinin amldigi, kardeslik duygularinin
pekistirildigi, Miislimanlarin toplu ibadet ettigi ve Hz.Peygamber doneminde arka
taraflarinda egitim amaglh odalarinin oldugu, kalacak yerleri olmayanlara barinma
imkant sunuldugu, Onemli siyasi kararlarin alindigi, c¢ok amacli mabetlerdir
(Hamidullah,1993:179). Ozdenodren, bu bakimdan mescitlere karsi her tiir saldirinin,

Miisliiman ahlaki agisindan istenmeyen bir tutum oldugundan bahseder.

Bu anlatimlarin sonucunda; giinahlarin ve kotii ahlakin, toplum hayatimi
olumsuz etkiledigi goriiliir. IslAm dini insanin kendisi ile ve diger insanlarla olan
iliskilerine ait kurallar igerir. Glinahlardan sakinma sevap kazanmaya, giinah islemek
ise diinya ve ahirette cezalandirilmaya neden olur. Miisliimanlarin, kardeslerinin canina,
malina, namusuna, onuruna kastetmeleri yasaktir. Inanan kimse Allah rizasin1 gozettigi
icin kotii ve hal ve hareketlerden sakinir. Dogruluk, diiriistliik, ahde vefa etme; giybet,
iftira, yalan, haksiz kazan¢ ve hasetlikten vb. giinahlardan sakinma toplumda baris,
giiven ve adalet ortamini olusturur. Giiven, baris, adalet, hakkaniyet, sorumluluk vb.
ahlaki degerler kaybolursa; bireyler ve toplumlarda giivensizlik ve kaygi bozuklugu gibi
psikolojik yonden rahatsizliklar ile diizensizlikler bas gdstererek, sadece ¢ikara dayali

iliskiler 6n plana ¢ikar. Uyusturucu bagimliligi, hirsizlik, cinayet, siddet vb. suglar artar.

2.4.1.Zillete Diismek

Bir kimsenin zillete ducar olmasi i¢in onun mescitlerde Allah’in adinin
anilmasin1 yasaklamasi veya bir mescitin harap olmasma kosmasi yeterli sayilir.
Riyakarlik, miirailik ve agik kiifiirden daha berbat olan miinafiklik zelil olan kimsenin
tamamlayici sifatlarina sahiptir. Aslinda bu sifatlarin her biri tek bagina bir insanin zelil
olmast i¢in yeterlidir (Ozdendren, 2014d:7).

Bir bagka Misliman ahldkina uygun olmayan davranmayan kisiler
bozgunculardir: “Ki (bunlar) Allah’mn ahdini, onu kesin olarak onayladiktan sonra
bozarlar, Allah’in kendisiyle birlestirilmesini emrettigi seyi keserler ve yeryiiziinde

bozgunculuk ¢ikarirlar. Kayba ugrayanlar, iste bunlardir” (Bakara, 2/27). Bozguncu
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kendi yalanina inanan birisidir. O yalan soyler, yalan sdyledigini bilir ve ona inanir.
Inanmas1 beklenen seye inanmaz. inandig1 sey kendinin batilidir. Karanlik bir gecede
simgekler ve gok giiriiltiisii arasinda kalmis ve korkan birinin durumundadir. Cakan
simgek onun goziliniin nurunu kapacak gibidir. Buna ragmen o simsegin 1s1ginda yiiriir
ve simsek kesilince karanlikta kalir. Bu esnada onun kalbini 6liim korkusu istila eder.
Fakat bu kisi bu dehset ortamindan kurtulmaya talip olmadigindan kendisine kurtulus
erismez. Ciinkii Allah’in yardimi1 buna talip olanin talebiyle ortiisiir (Ozdendren, 2014b
:5-46).

2.4.2 Nankorluk

Bir diger kisi ise nankordiir. Bir korkak, korkak oldugunu bilir. Ciinkii
korktugunun nesnesini bilir. Oysa nankor i¢in durumun her zaman berrak olmadigini
vurgular. Nankor Oyledir ki nimeti reddettigini bile fark etmeyebilir. Kimi zaman
nankorliik ihanet ile gergeklesir. Ancak nankor kisi ihanetini kabul etmez. Nankorliik
kimi zaman nifakla kimi zaman ihanetle eslesir. Ister bilerek ister bilmeyerek ifa edilmis
olsun ahlaki alan i¢inde kotii bir is olarak goriiliir.

Nank®orliik kul ile Allah arasinda veya kul ile kul arasinda olusur. Kulun Allah’in
nimetlerine olan kiiffarina kars1 verilecek ceza Allah tarafindan belirlenir: “Size her
istediginiz seyi verdi. Eger Allah’in nimetini saymaya kalkisirsaniz, onu sayip bitirmeye
gii¢ yetiremezsiniz. Gergek su ki insan pek zalimdir, pek nankérdiir” (Ibrahim, 14/34).
Kullar arasinda olusan nankorliik karsisinda miieyyide uygulanirken, nankorliigiin
hukuki mi etik mi oldugu tespit edilir. Hukuk ise hukuki yaptirimlara, etik ise ahlaki

yaptirim yollarina bagvurulur (Ozdenéren, 2014d:53-63).

2.4.3.Hasetlik

Hasetgi kisilerde Allah’in sevmedigi huya sahip kisilerdir. Bu tavir Ebu Cehil ’in
tavridir. “Madem bende yok sende de olmasin” kendinde bulunmayan seyi bulunanda

da yok etmektir. Sayet hasetci kisi bunu basaramiyorsa bizzat onu yok etmek, haset¢inin
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onlinde duran belirleyici hedeftir. Hz. Peygamberin Allah’in resulii oldugunu bildigi
halde, yine de ona amansizca diisman kesilenler goriilmektedir. Hasetci kendi nefsinde
bulunmayan bir nimetin baskasinda bulunmasina tahammiil etmez veya baskasinda
bulunan bir nimet kendisinde yoksa, o nimetin tiimden ortadan kalmasm ister.
“Hasetten kac¢inin. Ciinkii o, atesin odunu yiyip tiikettigi gibi, biitiin hayirlar1 yer
tiiketir” (Ebu Davut, aktaran Ozdenoren, 2014b:71). Hasetlik, Miislimanin giizel

eylemlerini yok eden niteliklerden biridir.

2.4.4 Kibirlilik

Kibirli kisinin tavri da Allah tarafindan sevilmeyen bir tavirdir. Kibirli kisi
kendini baskasindan iistiin goriir. Baskalarinin tiistiin oldugunu kabul ettiginde de bu
istlinliikten kendisine pay ¢ikarmanin pesine diiser. Kibirli insan pohpohlanmalarinin
gizli kalmasina razi olmaz, onlarin duyulmasina g¢alisir. Dogumundan itibaren herkesten
{istiin olduguna iliskin kanaatinin teyit edilmesi gerekir. O, is1am’1 bile kabul eder yeter
ki onun i¢inde ayricalikli bir yer tutunacagina kani olsun. Kibirli kisinin tavri, Islam’in
insanlar arasinda ayricalik giitmiiyor olmasini, herkesin topraktan geldigini insanlarin
bir taragin disleri mesafesinde birbirinin dengi oldugunu sdylemesini ki bu sozler
Allah’in ve Resuliiniin sdzleri bile olsa hice saymay1 gerektirir. Ozdendren’e gore
“Haset¢i kendisi olamiyorsa veya kendinde yoksa peygamber de peygamberlik de yok
olsun tavrindadir. Kibirli ise eger benim ayaklarima kapanacaksa isterse diinyada herkes
peygamber olsun tavrindadir” (Ozdendren, 2014b:71). “Bir kimse kibirlene kibirlene
sonunda zalim ve cebbar grubuna kaydedilir. Boylece onlara verilen ceza buna da verilir
(Tirmizi, Birr, 6/2000). Allah bu kisileri su sekilde uyarir;

“Yeryliziinde bobiirlenerek dolagma! (Isra, 17/37)

2.4.5. Miistehzilik ve Koguculuk

Bir kisinin sirrint1 agiga veren kiside Miisliiman ahlakina uygun davranmayan ve

Allah’in sevmedigi kisidir. Kogucu herkesle dost goriiniir. Herkes ona sirin1 emanet
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eder. Sirdas ve sir ortagi olarak goriiniir. Herkesin minnettarligin1 cezbetmeyi basarir.
Ama onun kalbinin derinliklerinde sinsilik vardir. Bu sirlar kisilere agar. Onun kalbinin
derinliklerinde yatan sinsiligi asla kabul etmez, yaptiginin kotii oldugunu fark etmez

hatta cogu zaman iyi bir sey yaptigini soyleyerek kendini temize ¢ikarir.

Miistehzi, bagkalarinin sirrina, inanglarina, kanilarma saygi duymaz. Bu
davranig, Miisliiman ahlakina uygun kisi tavr1 degildir. Bu kisi, saygisizlig1 ¢ok giizel
gizler. O kendi de ger¢ek yiizlinii tantyamaz. Miistehziyi miinafiktan ayirmak zordur.
Bagkalarina kars1 saygisiz, kibirli, iki yiizlii ve sinsi bir konumda bulunurken; bagskalari
nezdinde inanmadigi inanglari yasamak zorunda kalmasindan dolay1r da iizerinde
tagidig1 bu kiigiiltiicii nitelikler, onu saygi duyulmaz, sdyledigine itibar edilmez biri
haline getirir. Bu kisi yalanlar1 ile 6rdiigii diinyasinda yasar. Fakat bu yalandan
diinyanin malzemesi de kendisi tarafindan meydana getirilir (Ozdendren, 2014d: 122,
130). Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili, bu kisilere yonelik Allah sdyle buyurur:

“Ey imam edenler! Bir topluluk bir diger toplulugu alaya almasin. Belki de

onlar, kendilerinden daha hayirhidir (El-Hucurat, 49/11)”.

2.4.6. Utanmazhk

Utanmaz kisi de Allah’in sevmedigi kisiler arasindadir. Utanmaz kisiler,
hirsizlik yaparken, yalan sOylerken, kendini teshir ederken, iftira atarken, yiiriirken,
konusurken pervasizligi elden birakmazlar. Ahlaka uymayan seyler yaparken bunlari
pervasizca ifa ederler. Bu kisiler daima suyun yiiziinde kalmay1 basarirlar. Onun ayibini
yliziine vurmak isteyen, kendisi bir ayip islemis olarak ayrilir. Ciinkii bu kisi asla alttan

almaz. Kendini hakl1 ¢ikaracak bir yol bulur (Ozdenéren, 2015a: 148).

2.4.7.A¢gozliiliik

Ozdenédren, aggdzlii insanlar1 kargalara benzetir. Payma diisen kismetleri tek

basina parcalayip yutmaya calisir. Bu islemi gerceklestirirken siddetli ¢igliklar atar ve
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bundan herkesin haberi olur. Bu insanlar, zorda kaldiginda kus yuvalarina ve ekin
tarlalarima yagmalama yapmaktan c¢ekinmeyen kargalar gibidir. Giizel isleri ve
giizellikleri sevmezler. Onlar, giizel olan her seyden uzaklasarak, diger insanlar1 da
kendi ¢irkinliklerine ¢ekmeye c¢alisirlar. Kargalara benzeyen insanlar, kendi gidasini
temin ederken, yasa dis1 gelir elde eden, yetim mali yiyen, beyaz kadin ticareti ile
ugrasan insanlarin kazanglarindan beslenerek, her kanat ¢irpisinda bulunduklart ortami

kirletirler (Ozdendren, 2014d:188-190).

2.4.8. Kurnazhik

Ozdenéren, kurnaz insanlar tilkiye benzetir. Tilkiye benzeyen insan, hig kimse
ile ig birligine gitmez. Kendi gibi kurnaz olan insanlar1 da sevmez. Avini tek basina
yemek ister. Kurnaz insan, hasmiyla hi¢ karsilasmaz. Sinsice ondan elde edecegi haksiz
kazanimlari elde etmek i¢in ugrasir. Hasmi, onun yapmak istedigi seyleri hissedemez.
Avi sessizce bekler, ihtiyacindan daha fazlasini elde etmek i¢in tiim ¢abalar sarf eder.
Bir aslanin asaleti, asla bu kiside bulunmaz. Kimse, onun bir avci oldugunu anlayamaz.

(Ozdenéren, 2014d:183-184).

2.4.9. Kaypakhk

Ozdenéren, Islami hayat tarzini yansitmayan sistemlerin tiim diinyada ‘‘kaypak
insan’’ modeli olusturdugunu ve hi¢bir kavramin netlik igermedigini savunur. Kaypak
kavramlarin gergeklikleri degil, duruma gore kendini degistirebilen bir yap1
olusturdugunu, bunun da donek insan tipleri tiirettigini diisiiniir. Bu ¢agda medya ve
toplumsal sisteme etki eden tiim iletisim araclari demokrasi, 6zgiirlik vb. kavramlari
kendi islerine geldigi gibi kullanarak insanlar1 etkilemektedir. Miisliimanlarin ahlak
yapist da bu kavramdan nasibini almaktadir. Diizene uyanlar, kazang elde etmek igin
din kardeslerini aldatmaktan gekinmemektedirler. Miisliiman uyanik olmadiginda, din

kardesleri tarafindan aldatilmasi ¢ok kolay olabilecektir (Ozdenéren, 2017 s.19).
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2.5. Ozdenoren’de Modernizmin Sorunlari ve Miisliiman Ahlak:

Ozdenédren’in diisiince perspektifinde modernlesme; Bati’nin ilericilik adi
altinda, Tirkiye’ye ve Batili olmayan tiim lilkelere kabul ettirmeye calistigi degerler
biitiiniidiir. Bir anlamda modernlesme, Bati kiiltiiriine sahip devletlerin kiiltiiriinti, diger
devletlere benimsetme c¢abasidir. Bu onlarin kiiltiirel degerlerinin taklit edilmesinden
baska bir sey degildir (Ozdendren, 2015 b:177-178). Diger bir tanimlamada
modernlesme, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bakimlardan belli 6zellikler gosteren
toplumsal yapi tipini, geleneksel olarak adlandirilan yap1 tipinden ayirt etmeyi saglayan
terimdir. Giiniimiiz diinyasinin ¢ok boyutlu, koklii ve dinamik bir degisim evresinden
gectigi; toplumlar, devletler, ekonomiler, kiiltiirler, insanlar ve ¢esitli gruplar arasindaki
iligkilerin ve etkilesimlerin siirekli arttig1; ekonomik, siyasal ve sosyo-kiiltiirel
yapilarindaki doniisiimiin, bilimsel ve teknolojik gelismelere eslik ettigi durumu anlatir
(Yiksel, 2001:21,22).

Modernlesmenin ileri siirdiigii teorilere gore toplumsal degisme ve gelisme Bati
uygarligina 0zgii rasyonalist ve pozitivist diisiincenin {Uriiniidiir. Bati diinyasinin
disinda- ki toplumlarda gelisme ancak bu ruhu olusturan asamalardan gegerek
saglanabilir (Karatepe, 1993:12-13).  Nitekim sosyolojinin kurucu isimlerinden
Comte’un insanhigm evrim kanunu diye ileri siirdiigii U¢ Hal Kanunu, Hiristiyan
Avrupa toplumlarinin tarihi gelisim evrelerinin basit bir betimlemesidir. S6z konusu
betimlemeleri evrensel degerler olarak kiillilestirmektedir. 1853 yilinda Osmanli Devleti
Sadrazami1 Mustafa Resit Pasa’ya yazdigi mektupta ilgili asamalardan bahsederek
Osmanli toplum ve devlet yapisinin teolojik evrede sikistigini, kalkinmak ve ilerlemek
icin pozitivist sathaya gegmesi gerektigini ileri siirmesi bu argiimanlari destekler
niteliktedir (Bayyigit, 2013:26,57). Modernlesme bundan dolay1 “bir toplumun kendi
uygarligint bat1 uygarligr ile degistirmenin yolunu agan bilingli bir programin adidir”
(Taskin, 1999: Yeni Safak).

Ozdenédren’e gore, Miisliimanlarm Bati ile tarihte iki kez karsilasmasi vardir.
Birincisi M. VIII. — XII. yiizyillar1 arasindaki donemde Grek felsefesi ile karsilagmast,
ikincisi Tanzimat sonrasinda modernite ile karsilagsmalaridir. Birincisinde fetih,

ikincisinde tam bir teslimiyet s6z konusudur. Miisliiman aydinlar birinci karsilagmada,
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Grek felsefesinin kavramlarint kendi 6zgiin sorunlarina uyguladilar. Béylece hem bir
yandan bu kavramlar1 hayata egemen kildilar hem de iman esaslarini rasyonel bir
temelde yeniden olusturmaya calistilar. Bu tutum onlarin oOniine yeni ufuklar agti.
Kendileri igin yeni bir diisiinme alani olusturarak o kavramlar1 Islam diisiincesine
uyguladilar.

Fakat gilinlimiizde Miisliimanlar, modernlesmenin Ogretilerini takip ederek
degisime ayak uydurdular. Ozdendren’e gore Bati kiiltiirii ve uygarhigi ile kokten
hesaplasmak kaginilmazdir. Bu hesaplasma Bat1 diinyasinda hasil olan ilmin Islam1 mi
tercih edecegini yoksa Islim’m mi bu ilmi tercih edecegini ortaya koyacaktir
(Ozdendren, 2014¢:90). Bu hesaplagsma baglaminda islam’in ilkeleri, vahye dayali
oldugundan dolay1 baska bir seye doniistiliriilemez. Miisliman vahye dayali ilkeleri
benimseyen ve kendini bu vahyin ilkelerine gore degistiren kisidir. Hristiyanlik kendi
ilkelerini degistirerek reforma ugradi. islamiyet ise her zaman ilkelerini korudu. Ancak
diger yoniiyle Islam’da esneklikten s6z etmekte miimkiindiir. Naslarin disinda beliren
genis bir miibahlik alan1 mevcuttur. Bu esneklik onun gelisen sartlara gore
uyarlanabilmesini saglar. Islam’in kendisi degismeden, degisene anlam verebilmesinin
sirrin1 Islam’da meveut olan miibahlik alanmin genisligine baglar. Devlet diizeni, aile
diizeni, teknoloji ve benzeri hususlarda belirleyici olan Miisliimanlarin aktiiel

inanclaridir (Ozdendren, 2014c: 95).

Ozdenéren, tarih boyunca farkli kiiltiir ve uygarliklarin, farkli bilim anlayigma
sahip olduklarin1 vurgular. Ama bilimselligin kutsanarak, ortak bir kiiltiir halinde
yasanmasinin, ¢agimiza 6zgii bir olay oldugunu sdyler. Bu modernlesmenin getirdigi bir
sonugtur. Batili kafa yapisinin gostergesi olarak; moday1, suni dollenmelerle benzeri
olmayan hayvanlar elde edilmesini, konfor arayisini, elektronik buluslari, bireyciligi,
telas ve siipheciligi, teslim olmaktan cok itirazci, karsi koyucu bir ruh haline sahip
olmayi, insanin nefsani yanina hitap etmeyi, doymazlik psikolojisini, teknolojiye
kullugu, kendine tapinmay1 ve irfan denilen kavrayis yiiksekliginin yitimini, bilimin
dogmalagmasini, uzmanlasma ve is boOlimiiniin ve bunlarin insan1 mahkum gibi
yasamaya zorlamasini tartisir(Erkilet, 2011:29). Modernlesmenin, insan1 Miisliiman

ahlakini uygulamaktan alikoyan sonuglarini ele alir.
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2.5.1.Modernizm ve Devlet

Modernlesmenin getirdigi degisimler sonucunda, milletin amaci ile devletin
amaci farklilastigini tespit eder. Bu farklilasma, bazen siingli giicli ile gizlenmeye
calisilmigtir. Milletin kendisini 6zgilir hissettigi her firsatta yeniden bir farklilasma
cikartilmigtir. Bu farklilasma hem i¢ politika hem de dis politikada etkili ve yonlendirici
bir siiregte gerceklesmistir. I¢ politikada halkin inang ve degerleri ile ters diisen
modernlesme dayatmaciligi, devlet ile halk arasinda kopukluga neden olmustur. Dis
politikada ise devletin kendi inisiyatifini, diizeni korumak adina benimsenen saplantilar
yiliziinden kullanmasi engellenmistir. Diizenin koruyuculugunu iistlenen kisiler, disa
kars1 savunmaci ve Oziir dileyici bir tutum i¢inde iken igerde saldirgan bir tavir
gostermekten ¢cekinmemistir. Bu durum iilkenin igerisinde entrika ve diizmece mantigini

ortaya ¢ikarmustir (Ozdendren, 2014 ¢:432-433).

Gecmiste modernizmin etkisiyle, devletin inanan insanlara kars1i baskici
tutumlar1 olmustur. Bu baskilarla bas edebilmek icin Miisliimanlar, biiyiik bir miicadele
gbstermis ve bunu basaramasa da Miislimanca yasamaya niyet etmistir. Gegmis
donemlerdeki yasaklar, Miisliimanlarin, Miisliimanca yasamay1 isteme niyetinin oniine

gecemenmistir (Ozdendren, 2015b:189).

2.5.2. Modernizm ve Kanaatkarhk

Ozdenéren, modernlesme siirecinde olusturulan hayat tarzi ve Miisliimanca
hayat tarzi arasindaki farklara dikkat ¢ekerek, ahlak anlayisinda, kanaat duygusundan
bahseder. Miisliman ahlakina gore kanaat; Miisliimanin tasimasi gereken ahlaki bir
ozelliktir. Bu 6zellik Allah’n verdigi, diinya nimetlerine riza géstermesine, baskalarinin
elindekine kars1 hasetlik duymamasina yol agar. Boylece tok gozliiliik icerisinde
baskalarinin sahip oldugu nimetlere g6z dikmez. Kanaatkarlik kisinin génliinde huzur
olustururken, kanaatsizlik doyumsuzluk duygusuna yol agarak, kisi ve toplumda

sikintilar baglatir (Cagrici, 2001:289). Modernizm, Miisliimanlarda olmas1 gereken
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kanaatkar olma 6zelligini ortadan kaldirmaktadir. Kanaat ile Miisliimanlarin tercih ettigi
modern hayat arasinda uzlasma saglamak zordur. Miisliman bu vasfin1 kaybedince
aynen Bati diinyasinda var olan rizik endisesi i¢cinde yasamaya baslar. Bu endisenin
diger ad1 da yarm ne olacaginin endisesidir. (Ozdendren,2017a:132). Oysaki cagimizda
yasayan bilingli Miislimanlar, Bati’nin modernlesme ile kendilerine sunulan bu
hastalikli  duygularindan  kurtulmalidir. Modernlesme — siirecinde s6z  konusu
kanaatkarligin dejenere olmasi, Bati’nin tarihsel ekonomik serencaminda gelistirdigi
kapitalizme de entegre olma sonucunu meydana getirmistir. Boylece kapitalizmin diinya
capinda yayginlagsmast ve kiiltiirel degerleri de igine almasi, kapitalist sistemin hem
yatay hem de dikey anlamda biiyiidiigiinii gostermektedir. Nitekim bu biiylimenin bir
sonucu olarak tiiketim toplumu ortaya ¢ikmaktadir (Demirezen, 2015:30).

Giinlimiizde bilingli Miisliimanlar Miisliimanca hayat tarzini rizik kaygisini 6ne
cikararak degil, fakat yarinin kefilinin Allah oldugu inanci diisturunda olmalidir.
Miisliimanin rizik kaygisini iizerinden atabildigi 6l¢iide, Miislimanca hayat tarzinin

yasanabilir oldugunu kabul eder; bunun da kendi elinde bulundugunu vurgular.

2.5.3. Modernizm ve Din

Modern hayat dini ve dinin teskil ettigi ahlak sistemini, hayatin disinda mistik
bir hadise olarak kabul etmeyi gerektirmektedir. Din, hayatin ger¢ek konumu iginde
yasanacak uygulanacak naslar(hiikiimler) biitiinii degil de salt kendine inanmis
goriinmek ile manevi haz duymayi saglayan bir ara¢ gibi algilanmaktadir. Bunun
sonucunda dinin ahlaki 6giitleri hayatin disinda kalmaktadir. Modern yasamda insanlar
giderek bireysellesmekte bencillik duygulart onlart siddete tesvik etmektedir. Sadece
zevklerini tatmin i¢in yasayan, bireyler ortaya ¢ikmaktadir. Siirekli haz pesinde kosmak,
eglence ve liks yasam insanin tek amaci olmaktadir. Eglence ugruna gencler, en
yakinlarina bile siddet uygulamakta, alkol siddet ve sug arasinda neden-sonug iligkileri
artmaktadir. Alkol ve madde bagimlilig: arttik¢a, toplumsal hayatta sug isleme orani da
artmaktadir. Dijital siddet banka soygunlarina 6zendirmekte, bilgisayar oyunlari, ¢ocuk

ve gengleri haksiz kazang pesinden siiriiklemektedir. Acimasiz insan tipleri tiireyerek,

96



sokak cocuklari sug araci olarak kullanilmaktadir. Ahlaki degerlerin yok olusu, ailelerin
pargalanmasina ve toplumun ¢6ziilmesine neden olmaktadir. (Tarhan,2010: Yenisafak)

Ozdenodren, modernitenin dogusunu bir tiir kutsala isyan olarak gdrmektedir.
Modern diisiincenin temel amaci dine karsi argiimanlar zemini olusturma cabasidir.
Modernlesmenin yayilmaci politikasi, yerelin kiiltiiriinii ve dinini tehdit eder. Ozellikle
dine kars1 bir olgu olarak meydana ¢ikan modernizm, Miisliimanlar i¢in sakincali bir
yasam tarzim1 dayatir. Modernite, dini hayatin ig¢inden soyutlarken Isldm’a gére din
hayatin ta kendisidir.

Islam diisiincesinde akil benzersiz degerde bir melekedir. Fakat bu meleke
hakikati kendi basina kavramakta yeterli degildir. Mantik veya akil tipki bir alet gibi
dokudugu iirliniin bilincinde olmaksizin, kendine verilen malzeme ile bu malzemenin
kalitesine gore {iriin hasil eder (Ozdendren, 2016¢:29).

Islamiyet sadece akil dini degildir. Ozdendren IslAm’m vahye dayali bir din
oldugunu ifade eder. Mislimanm aklin1 Kkullanarak, vahyin 1siginda davranislar
sergileyerek, ahlaki eylemler ve takvasi ile kendini gelistirmesi gerektigini vurgular.
Modernizmin salt akilciligi hakikat karsisinda yeterli degildir. Vahiy, Miisliimani
hakikate ulagtiran en onemli kaynaktir. Hakikate ulasmak tam bir teslimiyet gerektirir
(Ozdenéren, 2013:142).

2.5.4.Modernizm, Teknoloji ve Dijital Ahlak

Teknolojinin ortaya g¢ikarmis oldugu sonuglar her zaman olumlu bir nitelik
tasimaz. Bir taraftan insana rahat ve konforlu bir hayati sunarken, diger taraftan
insanlar1 tamamen 6liim diisiincesinden uzak tutar. Bunun sonucunda zamana kars1 hizli
bir miicadele baslar. Daha da ileride bir “askinlik” aramayi imkansiz hale getirir.
Teknoloji ¢agmin insan1 saskinlik igerisinde bir hayat siirer. Bu Hristiyanlik
diisiincesinde Sliimiin tamamen hayatin diginda bir alanmis gibi algilanmasina neden
olurken; Islam 6liimle hayat: bir biitiin olarak, birbirinden ayrilamayan iki yasam bigimi
olarak kabul eder. Ciinkii Isldim’ inancina gére o6liim, tamamen hayatin icinde

yasanabilecek ilkeler biitiiniinden olusur (Ozdendren, 2013:80).
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Bati medeniyeti, teknoloji anlamimi tasir. Akil ve zekanin olusturdugu bu
medeniyet, siirekli teknolojik gelismeler gostermistir. Islam medeniyetleri teknolojik
anlamda Bat1 karsisinda geri kalmustir. Kendi teknolojisini iiretememistir. Uretmis olsa
da bu teknoloji, Bati’nin teknolojisine benzememistir. Bati, rasyonel ilkeleri ¢alisma
sekli olarak kabul etmis ve giderek insan1 maddelestirmistir. Oysa ki Miisliiman, sadece
akilla smrli olmayan, aklin iistinde manevi degerlere de inanan, Ilahi hiikiimleri
benimseyen bir tutum igerisinde olmustur. ilahi hiikiimler dairesinde bir yol izleyerek
ne Bati’nin ne de Dogu’nun teknolojisini tam anlamiyla uygulayamamistir. Miislimanin
izledigi yol, teknolojiyi, insan1 ve esyayi, kotiiye kullanmak degil, insana faydali hale
getirmek ¢abasinda olmasi durumudur. Mekanik ve iktisadi bir insan degil, adaleti ve
iyiligi koruyan insan, Miisliiman kimligini, iizerinde tasimstir (Ozdendren, 2015
b:152). Mekanik, maddeci, yalnizca kazang diisiinen insan; Miisliiman ahlakini

koruyamamustir.

Teknolojinin son agsamast olan yapay zeka, insanligin makinelestigi durumun bir
sonucudur. Sanayilesme, metropolis, yapay zekd Alman rasyonalizminin gelisim
evreleridir. Modern toplumlar, bu silireglerin sonunda adeta konformizme
tapinmaktadirlar. Hakikat, konformizmin batakligina c¢ekilmekte; aletler arttikca
insanlar arasi iletisim kopmaktadir. Adeta insan kendi olusturdugu teknolojiden
trkmekte, iirktiigli icin yeni yeni yapay kullar olusturmaktadir (Kirktorun, 2016:616-
620).

Metropolisten yapay zekaya gegiste bir taraftan konforun rahathigina gegerken,
diger taraftan tabiat kaynaklari tiikenmektedir. Tabiat kaynaklar1 tiikkenirken mevcut
kaynaklarin tiilkenmemesi i¢in bilim adamlar1 acikmayan robotlar iiretmektedir. Bu
robotlar piyasaya hizli bir sekilde hakim olmaya baslamaktadir. Bunlar iireten bilim
adamlar1, sadece yemek i¢in yasamay1 amaglayan ve dmriinii boyle harcayan insanligin

yoniinii belirlemede akil hocas1 olmaktadirlar (Seriati, 2015:209).

Ozdendren’e  gore dijital  kiiltiir, kendine goére bir ahlak ilkesi
olusturamamaktadir. Bu nedenle biz kendi kiiltiiriimiizii koruyarak, teknolojiyi ahlaki

yapimiza gore kullanmay1 ve diizenlemeyi basarmaliyiz. Su an i¢inde bulundugumuz
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cagda dijital kiiltliriin baglangic asamasindayiz. Miisliimana gore dijital kiiltiir ahlaki,
insanliga hizmeti gerektirir. Bu yapilmadigi takdirde insan, esyaya hizmet etmeye
mahktm olur (Ozdendren, 2016a:621-623).

Bati teknolojisi, insan merkezlidir. Insanda var olan saldirganlik giidiilerinin bir
aract bi¢cimindedir. Estetik bir yapiya dayanmaz. Giinliikk hayatta pratik faydalari olan
araclar olsalar da zararlar1 daha coktur. Teknoloji stirekli dogay tiiketmeye yonelerek,
dogada bulunan kaynaklar1 yok etmektedir. Bati teknolojisi karsisinda Islam
medeniyeti, kendi zihinsel yapisina uygun yerli teknoloji liretmeyi basarabilir. Bati
medeniyeti teknolojik esyalar1 kotiiye kullanirken, Islam medeniyeti, teknolojiyi mesru
diizeyde insanlarin faydasima olacak sekilde kullanacaktir. islim medeniyetine diisen,
kendi teknolojisini liretmektir. Ciinkii ahlaki anlamda, teknolojik suglarin da islendigi
goriilmektedir. Islam ahlakina uygun teknoloji, bu suclarin karsisinda olacaktir

(Ozdendren, 2015b:137-138).

2.5.5. Modernizm ve Kiiresellesme

Kiiresellesme, modernizmin sonucu olarak giiniimiiz diinyasinin zorunlu bir
olgusudur. Modernlesme, yeni diinya diizeni sOylemi ¢ercevesinde yeni bir ivme
kazanmis demokrasi, laiklik ve insan haklar1 gibi kavramlar kiiresellesme etiketi ile
diinyaya yayilmaci bir harekete doniismektedir. Ozdendren’e gore kiiresellesme
evrenselciligin ve emperyalizmin yeni adidir. Eskisinden fark: sudur ki emperyalizmde
ozne belli iken, kiiresellesme 6zneden soyut bir hareket olarak sunulmakta, bu da
muhataplarini ona kars1 savunmasiz hale getirmektir. Aslinda diinya diizeninde yenilik,
hicbiri kendi basma yeni olmayan bu kavramlarin tlimiiniin, bir arada ve ayni anda
yuriirliige konulmasi ve tiim diinyaya dagitilmasidir. Bu minvalde diinya olgeginde
tektiplestirici ve hegemonya kurma siireci de baslamis olur. Nitekim Ritzer de bunu
“Toplumun McDonaldlastirilmas1” adli eseri iizerinden ifade etmektedir. Buna gore
Amerikan yeme-igme kiiltirii ve hayat tarzi kiiresel baglamda yayilmaktadir (bkz.
Ritzer, 2019)

99



Yeni diizenin hedefleri olan sinirlarin agilmasi, giimriiksiiz ticaret ve ulus devlet
kavraminin sorgulanmast gibi konularin Miisliimanlara higte yabanci olmamasina
ragmen, Islam inanc1 bu tiir hedefleri kisilerin ve insan kiimelerinin kisiliklerini ve
kimliklerini tehdit ve bertaraf etmeden gergeklestirmeyi vaat eder. Asimilasyonu
reddeden islam diisiincesi, kiiresellesmenin biitiin diinyay1 Bat: kiiltiiriiniin hegemonyasi
altina almasimi kabul etmez. Ozdenéren, “Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti” adli eserinde
yeni diinya diizenini olusturan kavramlari, Bati’nin bize anlatmaya ¢alistig1 gibi degil de
Miislimanca bir bakis acisiyla gormek gerektigini ifade eder. Bu bakis diisiinsel
anlamda bir karanlifa meydan okumadir. Tiim diinyaya cazip bir sekilde empoze
edilmis bu kavramlarin tuzagina kars1 Miisliimanlar uyanik olup, Miislimanca bir bakis

agistyla bu kavramlar1 yeniden gézden gegirmelidir (Ozdendren, 1996:18-19).

2.5.6. Modernizm ve Kapitalizm

Ozdenéren Islam diinyasindaki ¢okiisiin yanls bir itaat ile basladigim kabul
eder. Miisliimanlar, Allah’a itaatkarhigindan uzaklasip diismanlarina itaat ettiler. Kendi
dogrularini unutup diismanlarin dogrularina hayranlik beslediler. Kendini sevmeyen bir
diismanlik olusturdular. Diismanlari ise bir taraftan onlar1 kendilerine benzetip, kendi
kurallar1 etrafinda dondiirmeye calismaktadirlar. Ozdendren “Yeniden Inanmak” adli
eserinde, Miislimanlarin baslangigta diismanlarina itaat etmemeleri gerektigine isaret
eder. Bugilin Miisliimanlar zalim-mazlum ayriminda bir kafa karisiklig1 yasamaktadirlar.
Bu bir batakliktir. Batakliga saplanan bu insan tamamen kendinden uzaklasip zihninde
derin karigikliklar olusturur. Belirtilen karisikliklar, kimi zaman insanlarin intihar
bunalimina diismelerine neden olur. Bu, Miisliman i¢in karanlik bir kaderin
pencesinden kendini nasil 1518a kavusturacagi konusunda aldatilmis oldugunu gosterir.
Miisliman bu karanligin i¢inde bir 151k aramaya devam etmelidir. Bu 15181 ararken

yanlis sese itaat ederek kendi inancini yitirmek tehlikesindedir.

Kendini denetleyen Miisliiman igin IslAmin, yeni umut kapilarini sonsuza kadar
actigin1 ve Allah’in Miisllimanlara sayisizca yanlisa karsilik sonsuz bagis vaat ettigini

soyleyen Ozdendren, Miisliimanin yeniden kendini buluncaya kadar sarsilmasi
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gerektigini soyler. Miislimani bu karanliga iten diinyadaki kapitalizmin, insanlara kendi
icinde bulamadiklart huzuru, esyada bulma gayretine sevk etmesi olarak yorumlar.
Kapitalizmin tiiketim kiiltiiri bir siginak sekline biiriiniir. Her giin yeni bir malin
piyasaya siiriilmesi insani, esyaya teslim olan bir varlik haline getirir. Esyanin bu ¢agin
insan1 i¢in bir put oldugunu sdyler. Insan, esyaya sahip olunca esya onun igin bir amag
olmaktan ¢ikar ve tiikketim insanini ¢ilgin bir a¢ gozliiliik ile konforizmin kisir dongiisii
icine sokar. Bu kisir dongii bir bataklik gibi ¢abaladik¢a insanlar1 daha ¢ok igine ¢eken
bir beladir. Ciinkii bu insanlarin kor, sagir ve yiireklerinin miihiirlii olduguna inanir. Bu
tiketim ¢ilginligindan dolay1 kendileri ile ve gevresiyle siirekli ¢atigma halindedir.
Ozdenéren’e gore bu durum Bat1 insanmin degismez bir kaderidir. “Bu insan igindeki

putunu higbir zaman devirememistir” (Ozdendren, 2015¢:18).

Bati’nin bunalimin temelinde Hristiyanligin hakikatinden kaydirilisinin yattigini
one siirer. Aslindan uzaklastirilan ve tahrip edilen Hristiyanligin iiriinii sorunlu Bati
insan1 olmustur. Bati bu durumda aslinda, hakikate karsi zuliim eylemine girmistir.
Zuliim edenlerin ise Allah’1n ezeli ve ebedi iradesi geregi birbirinin basina zuliim olarak
musallat olacagini diistinmiistiir. Bati Hristiyanlig1, degisiklige ugratilarak giindelik
hayattan itilmistir. Egya, Bati’nin {istiine bir karabasan halinde ¢oreklenmistir ve esyaya
hiikmetmek, Bati insanma kibri, bir hayat tarzi yaparak, onun bir 6zelligi haline
getirmistir. Bati, kapildigi bu kibri yiizenden disarda huzur vaat eden eksiksiz
tamamlanmis bir hayat tarzini engellemistir. Ozdendren’e gére bu huzur vaat eden

“Allah’n kelamidir”.

2.5.7. Modernizm ve Sevgi Eksikligi

Ozdenéren, sevgiyi insanin vermeye ihtiyaci olan bir varlik oldugu anlayisinda
aciklar. Yaptigimiz ibadetlerin temelinde Allah sevgisi ve rizasi vardir. Sadece maddi
anlam icermez. Insanin, maddeyi vermenin disinda bilgisinden, tecriibesinden, aklindan
da bagka insanlara verme egiliminde oldugundan s6z eder. Ciinkii Miisliiman Allah’in

sevgi ve rizasina kavusmak igin Isldm’in ¢agrisim dikkate almalidir.
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Diinyanin sevgiye ihtiyact var. Sevgi, Allah’in litfettigi bir melekedir.
Toplumda yasayan insanlarin karsilikli iletisim kurabilmeleri bu duyguyu tasimalarina
baghdir. Ancak toplumsal sartlar insanlarin i¢indeki sevgi duygusunu azaltir ya da

cogaltir. (Ozdendren, 2015b:.245).

Miisliimanlar, toplum hayati igerisinde bulunduklari hal ile yetinmeyip daha ¢ok
sevgi ortamimin olusmasi i¢in giinlilk hayatlarinda miicadele etmelidirler (Ozdenéren,
2015hb:.239).

Ozdenoren, modernlesmenin Miisliimanlar arasinda yeni bir hayat tarzi
olusturdugunu anlatir. Bu hayat tarzinda Miisliimanlar, her an kendini daha iyiye
tastyacak bir caba icerisinde olmalidir. Bu ¢aba, miisterek hareket etme bilinci
tasimalidir. Ciinkii modern yasam giderek insanlar1 yalmizliga itmektedir. Bunlarin
sonucu olarak, insanlar sevme ve sevilme duygusundan uzaklagsmaktadirlar. Modern
diinyanm en énemli ihtiyacinin sevgi oldugunu belirten Ozdendren, sevginin yalnizlik
duygusunun asilmasinda 6nemli bir etken olacagini anlatir. Sevgi, “karsiliksiz verme”
ilkesine dayanmalidir. Miisliimanca bir yasant1 i¢inde olan insan, Kur’an’in belirledigi
ilkeler dogrultusunda, oncelikle Allah sevgisini daha sonra tim yaratilmislara Allah’in
kulu oldugunun bilinci ile sevgi ile yaklasarak, yalnizlik bunalimindan kurtulabilir
(Ozdenéren, 2015b:239-240-246).

Fromm’un diisiince perspektifinde ise sevgi, insanin eylemlerinde 6zgiir oldugu
bir ortamda gerceklesebilir. Ozgiirliik, duygularm agiga ¢ikmasi icin firsat taniyarak
icinde hissettigi sevgiyi dis diinyaya yansitmasma zemin hazirlar. Sonugta Insanin
yasadig1 her tiirlii yalnizlik duygusundan kurtulmasinda, bir etken olarak sevgi daima 6n
plana ¢ikar (Fromm, 2004:16). Fakat “sinirsiz Ozgiirlik” adi altinda Ozgirliigi
kisitlayan modernlesme siirecinde sevgi toplumsal yasamda olmasi gereken yeri

bulamamaktadir.

2.5.8.Modernizm ve Egitim Ahlaki

Ozdenéren’in  diisiince  diinyas1  baglaminda  modernizm, Miisliiman

toplumlarinda egitim alaninda da ahlakin yozlagsmasina neden olmustur. Mevcut egitim
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sistemini elestirerek, bu egitimin Islami bir biling tasimadigini vurgulamustir.
Miisliimanlar toplumsal hayatla iletisimi kurgularken ahlakca iyi olmayan davranislar
sergilemistir. Sohbetin yerini dedikodu, nasihatin yerini ahkam kesme, elestirinin yerini
kinama almigtir. Yanlis egitim sistemi bu kavramlarin kendi anlamlarinin disina
cikararak ahlaki olmayan eylemlere doniismesine sebep olmustur. Oysa Islam
inancinda, dini nasihat olarak kabul eden bir Peygamber bulunurken su anda timmeti
“’nasihatlere karni tok’’ anlayisindaysa bu onlarin Miisliiman kimligine ters diistiigiini
gostermistir. Kendi durusuyla 6rnek olmay1 basarabilen bir Miisliiman, ahkam kesmenin
otesinde olgun bir hal iizere davranmistir (Ozdendren, 2017a, 5.125).

Mevcut egitim Bati1 kiiltiiriinden gelen degerler aracilifiyla ahldk anlayisimizi
degistirmistir. Yapmadig1 seyleri yaptigini sdylemek, gereksiz konusmak, siirekli soru
sormak, gevezelik etmek Bati’nin bize aktardigi egitim anlayisinin uzantilaridir. Oysa
gecmiste Islam alimleri, gereksiz konusmadan anlatmak istedigi konular1 hal diliyle
anlatmistir. Gereksiz konusmak yerine susmay1 ogiitleyen bir egitim anlayigina sahip

olmuslardir (Ozdendren, 2017b:126).

2.5.9.Modernizm, Siyaset Ahlaki ve Topluma Yansimalari

Ozdenéren’e gore, modernizm ile toplumsal yapidaki siyaset kurumu da ahlaki
anlamda kirlenmekte; bu kirlilik siyasi gruplar tarafindan, adeta bir fitneye
dontistiiriilmektedir. Giiniimiiz politika hayatinda, ekonomik ve siyasi rekabet i¢inde
karsilikli kirli gamasir ortaya ¢ikarma eylemleri de ¢ok¢a goriilmektedir. Santaj, riigvet,
vurgun, soygun hem ekonomik hayatta hem de siyasi hayatta olagan bir hayat tarzi
haline gelmektedir. Giiniimiizde siyasetin ve ekonominin bu yonde gelismesi, fitnenin
de kurumsallagmasina neden olmaktadir. illegal faaliyet gdsteren sug¢ orgiitlerinin asil
suclular1 degil, onlarin taseronlar1 yakalanmaktadir. Faili mechul cinayetler ise tiim
diinyada halen devam etmektedir (Ozdendren, 2013:182-184).

Medeniyetin ilerlemesi ile birlikte toplumsal hayatta, orflerin ve adetlerin
giderek etkisini kaybettigi fark edilmektedir. Ilerleyen Bati toplumlarinda medeniyetin
gelismesine paralel olarak adam oOldiirme, yagma, isyan gibi suc¢larda azalma

beklenirken; aksine medeniyet ilerledikce hirsizlik, yalan sahitlik, iftira, santaj vb.
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suglar da artiglar goriilmektedir. Avrupa’ya dair istatistiklerde son zamanlarda siddete
dayal1 suglarin giderek arttigi ve bunun organize bir sekle biirlindiigii goriilmektedir.
Sucluluk, ilerleyen zamanlarda profesyonel bir nitelik kazanmakta ve sug isleme orani
yiikselmektedir (Donmezer, 1975:61).

Islami ilke ve kurallar gerek siyaset gerek ekonomi alanlarinda &zenle
uygulandig1 zaman ; siyasette, ekonomide, toplumsal hayatta sug¢ isleme oranlarinda

onemli Olgiide giderek azalma goriilmesi muhtemel olacaktir.
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SONUC

Bati’nin tarihsel gelisim serencaminda Ronesans, Reform ve Aydinlanma
hareketlerinin 6nemli boyutlarindan biri olarak ortaya ¢ikan modernlik, modernlesme ve
modernizm, hep birlikte boyutlar1 itibariyle yeni bir zihniyet ve yasanti bi¢imi
sunmaktadir. lgili boyutlar baglaminda sekiilerlesme toplumsal ahlaki degerlerin
referanslarini, 6zellikle dini temellerini sorgulamakta, kapitalizm ile iktisadi ¢alkant1 ve
somiiriileri mesrulastirmakta ve kiiresellesme ile de diger toplumlara ilkelerini

yaymakta, hatta gelismis her tiirlii teknolojiyi kullanarak dayatmaktadir.

Toplumsal diizen, degisim ve gelisimlerde 6zsel ve islevsel boyutlariyla mithim
bir varlik gosteren ahldk sistemi de en dogal haliyle s6z konusu modernlik ve
modernizmden paymi almig ve almaya devam etmektedir. Bu minvalde ilkeleri
itibariyle bir ahlak sistemi vaz’ eden dinin, ahlak tlizerindeki belirleyiciligi de tartisma

konusu olmustur.

Modern zamanlarda Miisliman toplumlar da ahldk baglaminda ciddi
problemlerle yiiz yiize gelmislerdir. Bu baglamda batililasma siirecleri ve bu stireclere
iliskin tartismalar, ahlak sistemine ve Islam diisiincesine dair deger referanslari
tartismalarin1 da icine almistir. Bu gercevede modernizmi Islam diisiincesi ve ahlak
sistemi merkezinde sorgulama, anlamlandirma ve konumlandirma girisimlerinde
bulunan Rasim Ozdendren, Kur’an ve siinnet perspektifinde takva merkezli bir

“Miisliiman Ahlak:r” yaklasimiyla islam ahlakini giindeme getirmektedir.

Bu arastirma siirecinde Ozdendren’in  “Miisliiman  Ahlaki”  yaklagmm
eserlerinden hareketle din, ahlak ve toplum iliskileri ¢ercevesinde anlayici perspektiften

sosyolojik bir bakis agisiyla incelenmistir.

Aragtirmanin giris béliimiinde, amag, konu, problem ve yontem tespitleri
yapilarak, konunun Onemi, Ozgiin degeri, problemi, amaci, yontemi, kapsam ve

siirliliklart ayrintili bir sekilde belirtilmistir.

Birinci boliimde Rasim Ozdenéren’in fikirlerini daha iyi anlamlandirmak ve
konumlandirmak i¢in hayati, eserleri, kisiligi ve diisiince diinyasindan bilgiler

verilmistir.
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Ikinci béliimde ise Ozdendren’in dykiilerinde, romanlarinda, denemelerinde ve
diger eserlerinde Miisliiman ahlakina dair diisiinceleri, derin tespitleri, sorgulamalari,
¢oziim Onerileri, birey-toplum-din ve Miisliiman ahlaki iliskileri ayrintili olarak izah
edilmeye ¢alisilmistir. Bunun i¢in dnce genel olarak ahlak, toplum ve din iligkileri farkl
diistince, felsefe ve ilim insanlar1 ve de 6zelde bazi sosyologlar ile din sosyologlarinin
goriislerine de basvurularak ortaya konulmustur. Daha sonra Ozdendren’in eserlerinde;
takva, ahlak iliskisi ele alinmig; Miisliiman Ahlaki’na uygun olan ve olmayan nitelikler
belirlenmeye calisilmistir. Bu ¢er¢evede modernizm ve sonuglart baglaminda din-ahlak
etkilesimi tartigilarak goriislerine yer verilen diisiince ve ilim insanlarinin ve

Ozdenéren’in yaklasimlar1 nispeten mukayeseli olarak tartisimastir.

Arastirmanin  sonuglar1 ifade edilecek olursa; Ozdendren’in  diisiince
perspektifinde modernizm, Bati toplumunun kendi biinyesinden iirettigi bir anlayisi
ifade etmektedir. Bu anlayis kilise etkisini tasimaktadir. Bu etkinin politika, bilim,
felsefe ve sanat tizerinde baski olusturdugu, bunlara yon verdigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bu kavram Miisliiman toplumlarinin yapisina uygun diigmemektedir. Bu
minvalde Ozdendren, modernligin bilim ve teknik alaninda kullanimma kars1 degil,
Miisliiman toplumlarin bu kavramlari oldugu gibi kabul etmesine itiraz etmektedir. S6z
konusu modernizmin dayatmalarinin ve somiiriilerinin elestirisiz kabulii; kiiltiirel
degerlerde, geleneklerde ve ahlaki yapida yozlasma ve c¢oziilmelere sebebiyet
vermektedir. Yani modernlesme siirecinde Batili degerler Miisliiman degerlerine savas
acmistir. Bu savas toplumsal buhran ve bunalimla sonug¢lanmaktadir. Miisliimanlarin
kurtulusu ise “Miisliiman ahlaki”n1 temel saikleriyle toplumsal ve bireysel diizlemde

gerceklestirmekle miimkiin olacaktir.

Ozdendéren, kendi kavramsal ve diisiinsel yaklagimlartyla ahlaki ortaya koyarken
Miisliiman ahlakinin zulme karsi ¢ikma, birlikte hareket etme, siikiir, comertlik gibi
temel ilke ve kurallartyla bu ahlaka uymayan zillete diigme, nankdrliik, haset, kibir ve
utanmazlik gibi davraniglari da eserlerinde yeri geldik¢e zikredip ele almaktadir.

Boylece Miisliiman ahlakini genis bir sekilde anlamlandirmaya girismektedir.

Aragtirmanin da gosterdigi lizere Ozdendren, “Miisliiman ahlaki”n1 vahiy ve
siinnet perspektifinde takva anlayisiyla agiklamaktadir. Miisliiman, Asr1 Saadet

Miisliimanlar1 gibi yeniden vahye donerek ihlasli bir imani kalbine, diislincesine ve
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davraniglarina tatbik etmelidir. Takva anlayis1 merkezinde yalnizca “Allah rizasii”
gozeterek amel isleyen Misliman hicbir menfaate dayanmayan nesnel ve evrensel
biitlinliigiiyle list ahlaki deger ilkelerine sahip olacaktir. Dolayisiyla bu ahlak anlayis;
Kant’in 6dev ahlak anlayisi, Durkheim’in toplum menseli ahlak anlayisi, Weber’in
oryantalist ahlak anlayisi, Comte’un ilerlemeye dayali ahlak anlayisi gibi indirgemeci
yaklagimlarla kisitlanamayacak kadar kiilll bir sistemdir. Bu ahlak anlayisiyla tim
insanlarin Allah’1 i¢inde tamamen igsellestirerek, biitiin eylemlerinde ona karsi sorumlu
oldugunu hissederek yasamasi ahlak yasasina uygun davranmasi anlamina gelmektedir.
Bir anlamda bu yasa kendine ve topluma karsi gorevlerini en iyi sekilde yapmayi
gerekli gormektedir. Boylelikle iman, adalet ve iyilige dayali mevcut toplumsal diizen
yeniden insa edilerek, giiclii Islami toplumsal sistemler kurulabilecektir. Miisliimanlarin
devletleri giiclii olursa, diinya diizeni de degisebilecektir. Bunun i¢in tiim Miisliimanlara

suurlu bir sekilde “Miisliiman ahlaki”ni1, “Miisliimanca yasama” y1 zorunlu kilar.

Sonug olarak Ozdendren’in; din ve ahlak etkilesimi problematigi cercevesinde
takvanin sosyal acilimi olarak sundugu “Miisliiman Ahldki”na dair yaklasiminin
degerlendirilmesi ve analizi, din ve ahlak sosyolojisi ¢aligmalari i¢in 6nemli ve 6zgiin

bir agilim imkani1 sunmaktadir.
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