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ON SOZ

Birey dogdugu andan itibaren siireklilik gosteren degisime maruz kalir ki bu durum her
tiirli topluluk i¢in de farkli derecelerde s6z konusudur. Degisimin etkileri ile birlikte
hem bireyin hem de bireyin i¢inde bulundugu topluluk ve nihayetinde toplumun kimligi
olusmaktadir. Bireysel ve toplumsal kimligin olusumunda ve korunmasinda birgok
deger arasinda din 6nemli bir yer isgal etmektedir. Din-kimlik etkilesimini ele alan
kuramlar arasinda Hans Mol’un kimlik kurami din temelli topluluklari inceleme
noktasinda en Onemli kuramlar arasinda bulunmaktadir. Buradan hareketle, bu
caligmada, bir sufi tarikati olan Menzil Naksiliginin kimlik olusumu Hans Mol’un

kimlik kurami1 baglaminda ele alinmistir.

Kim oldugu yoniindeki temel arayis, insanoglunun zihnini mesgul eden en temel ve en
karmasik konulardan birisidir. “Ben kimim?”, birey oldugunu, bir topluluk i¢in degerli
oldugunu, bagka bir ifadeyle benligini ve varligin1 ortaya koymak adina cevaplanmasi
gereken bir soru ya da kabullenilmesi zorunlu bir durumdur. Bu soruya cevap
verebildigi Ol¢lide insan kendisi hakkinda bilgi sahibi olur ve kendisini de diger
insanlara tanitmis olur. Kimlik olusumu siirecinde birey i¢in dini degerler 6n plana
almir ve kimlik bu sekilde olusursa olusan bu kimlik dini-manevi Kimlik olarak
degerlendirilir. Insan hayatinda vazgecilmez degerler arasinda yer alan din, kimlik
olusumunda ne kadar etkiliyse kimliklerin de din iizerinde o kadar etkili oldugu
sOylenebilir. Bu bakimdan, edinilen inang, kimligi olusturabilir degerler arasinda
oldukg¢a 6nemli oldugu kadar kimligin korunmasinda ve siirdiiriilmesinde de bu énemi

tagimaktadir.

1970’11 yillarin baslarindan itibaren birgok sosyolog, bircok farkli lilkede ve kiiltiirde,
genellikle birbirlerinden bagimsiz ve birbirlerinden haberleri olmadan, din ve kimlik
etkilesimi hakkinda ¢alismalar yiiriitmislerdir. Hans Mol’un din-kimlik modeli,
verilerin yorumlanmasinda c¢erceve olarak kullanilirken, dini bir grubun kimlik
olusumunda ve korunmasinda yontem olarak kabul gormiistiir. Din {izerine yapilacak
olan calismalarda kullanilmak tizere antropolojik, psikolojik, sosyolojik ve tarihsel
yaklagim unsurlarinin bir arada oldugu genel, sosyal-bilimsel bir din teorisi taslagi
gelistirilmistir. Evrensel bir dinin varligini stirdiirebilmesi, her ii¢ kimlik seviyesinin -
kisisel, grup ve sosyal- ihtiyaglarin1 karsilama ve dengeleme kabiliyetine baglidir.

Bununla birlikte, dini olusumlarin analizinde, dini degerlerin etkisi ile birlikte dini



Vi

olaylara sistematik, kapsamli ve sosyolojik bir yaklagimin eksik, tutarsiz ya da alakasiz
oldugu gergeginden hareketle, dinlerin, dini olusumlarin, topluluklarin, gruplarin, ilkel
ya da modern olsun, kimlik olusum siirecinde benzer sekilde kimliklerini

kutsallastirdiklar1 tespiti ile kimlik kurami temellendirilmistir.

Mol’un Din-Kimlik teorisi bir¢ok kiiltiirde, hem dini hem dini olmayan farkli degerlerle
meydana gelmis gruplarin ve topluluklarin analizinde kullanilmistir. Bu baglamda, din-
kimlik teorisinin niivesi konumundaki kutsallasma mekanizmalarmin Tiirkiye’de c¢ok
sayida miintesibi bulunan dini bir gruba (Menzil) uygulanmasi bu ¢alismanin temelini
olusturmustur. Bu  dogrultuda, c¢alismanin  birinci  bolimiinli, ¢alismanin
anlamlandirilmasina katki saglayacagi diislincesiyle kavramsal ve kuramsal cergeve
olusturmaktadir. Kavramlarla ilgili agiklamalar yapilirken hem genel goriislere hem de
Mol’un kavramlarla ilgili diisiincelerine yer verilmistir. Bununla birlikte, kuramsal
cergevede ¢alismanin dayanak noktasi olarak goriilen din-kimlik kurami ayrintili olarak
ele alinmistir. Ikinci boliimde Hans Mol un kimlik kurami merkezinde Menzil Naksiligi
lizerine sosyolojik bir inceleme ele alinirken Menzil Naksiligi de detayli bir sekilde

anlatilmistir. Calisma, tartigma boliimiiyle sonuglandirilmistir.

Eksik; ama yine de literatiirde bir boslugu dolduracagimi diisiindiigiimiiz bu ¢aligmanin
olgunlagsmasinda desteklerini esirgemeyen, ‘“hayalim” olarak niteledigi bu konuyu
calisgmam i¢in beni tesvik eden degerli damigman hocam Prof. Dr. Abdulvahap
TASTAN’a, her zaman yanimda oldugunu hissettiren degerli hocam Prof. Dr. Mehmet
Ali KIRMAN’a, sosyoloji yaninda felsefi goriis ve diisiinceleriyle de derslerinde gok
seyler 6grendigim hocam Prof. Dr. Celaleddin CELIK’e, “uzaktan” destek saglayan,
cesaretlendiren Dr. Ogr. Uyesi Volkan ERTIT’e, teknik konularda yardimei olan Dr.
Ogr. Uyesi Ahmet Melih EYITMIS’e ve redaktorliik yaparak en az hata ile tezin
olugmasina katki saglayan Ziilfikar TEKTAS a sonsuz tesekklirler...

Omer Faruk DARENDE
Kayseri- 2020
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OZET

Kimlik olugum siirecinde en etkili degerlerden birisi dindir. Mol’a gore, kimligin
kutsallagmas1 olan din, kutsallasma stirecinde islevselligi gézlemlenen dort mekanizma
ile dini degerlerin galebe caldigi bir kimligin olusumuna dogrudan katki saglamis
olmaktadir. Nesnellesme, ritiiel, baglilik ve mit olarak adlandirilan bu mekanizmalar
kimlik olusumunun yap1 taglaridir. Bu diislince temeli lizerine oturtulan Mol’un tezinde,
ilk asama nesnellesme, soyut bir degerin somut hale gelmesi, bagka bir ifadeyle,
goriiniirlik kazanmasidir. Ikinci asama olan baglilik, kimligin herhangi bir odak
noktasina olan duygusal baglilik anlamma gelmektedir. Kutsallagmanin {giinci
asamasinda dini degerler tagimasi zorunlu olmayan grubun ritiielleri yer almaktadir. Her
seyin kutsal olarak degerlendirilebilecegi kutsallagsma siirecinin son asamasinda ise
kutsallik atfedilen deger etrafinda mitler olugmaktadir. Mitler genellikle dini gruplara
ozgii kerametler olarak degerlendirilmektedir. Ozetle din, mitleri, ritiielleri ve duygu
temelli bagliliklari, istikrarlt bir kimlik duygusu saglayan her seyi giiclendiren askin bir
diinya goriisiine sigdirabilir. Sosyal bilimlerde bir¢ok grup ve topluluk i¢in kimlik
olusum siirecini degerlendirmede analiz araci olarak kullanilan bu teori dini-manevi
kimlik ile birlikte diger kimlik tiirleri i¢in de uygulanabilmektedir. Tiirkiye merkez
olmak iizere bir¢cok farkli lilkede miintesibi bulunan Menzil grubunun kimlik
olusumunda dini degerler hayati 6nem tasidigi i¢in bu ¢alismada din-kimlik teorisi en
uygun teori olarak goriilmiis ve kullanilmistir. Dolayisiyla, gruba bagli olanlarin mevcut
kimliklerini edinme siirecinde var oldugu diislincesinden hareketle kutsallasma
mekanizmalariin belirlenmesi ve meydana gelen kimligin yorumlanmasi bu ¢alismanin

temel konusudur. Bununla birlikte, modernlesme ile goriilen degisimden en ¢ok
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etkilenen kurumlar arasinda yer alan din ile ilgili bircok teori ftiretilirken, dinin
toplumsal Oneminin azalacagi yoniindeki varsayimi ile sekiilerlesme teorisi en ¢ok
tartisilanlar arasinda yer almaktadir. Bu ¢ercevede ilk olarak kutsallagsma
mekanizmalarinin Menzil’deki yansimalar1 belirlenmistir. Boylelikle Tarikat’in kimlik
olusum siirecindeki gelismeler ve sonuglar net bir sekilde anlam kazanmistir. Daha
sonra Menzil Tarikati’nin kimlik olusum siirecinde deneyimledigi degisimler sonucu
sekiilerlesmenin de kimlikleri tlizerinde etkilerini ortaya ¢ikarmak igin nitel aragtirma
yontemlerinden bire-bir, yiiz-ylize derinlemesine, yari-yapilandirilmis goriismeler
yapilmigtir. Sonug itibartyla, bu c¢alismada, tasavvufi degerlerle olusan Menzil
kimliginin ayn1 zamanda sekiiler bir kimlikle biitinlesme sagladigi goriilmiistiir.
Boylece, iyeleri tarafindan dini bir kimlige sahip olundugu iddias1 ile Menzil’in,
degisim ve doniistim siirecinde dini-manevi kimliklerinden taviz vermeyerek sekiiler
kimlik deneyimini kazandig1 ve baskin dini-manevi kimligin sekiilerlesme siirecinden

de etkilendigi gozlemlenmistir.

Anahtar kelimeler: Din, kimlik, diyalektik, kutsal, kutsallasma mekanizmalari.
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ABSTRACT

Religion is one of the most influential values in the process of identity formation.
According to Mol, religion, that is the sacralization of identity, directly contributes to
the formation of an identity in which religious values prevail with four mechanisms of
which functionality is observed during the sacralization process. These mechanisms
called objectification, ritual, commitment and myth are the building blocks of identity
formation. In the thesis of Mol, which is built on the basis of this thought, the first
phase, objectification, is the fact that an abstract value becomes concrete, in other
words, becomes visible. The second stage, commitment, means emotional commitment
to any focus of identity. In the third stage of sacralization, the rituals of the group that
do not have to carry religious values appear. At the last phase of the sacralization
process, where everything can be considered sacred, myths are formed around the value
attributed to sacredness. Myths are generally considered as miracles peculiar to religious
groups. In summary, religion can fit myths, rituals and emotional commitments into a
transcendental worldview that strengthens everything that provides a stable sense of
identity. This theory, which is used as an analysis tool in evaluating the identity
formation process for many groups and communities in social sciences, can be applied
for religious identity as well as other types of identity. In the identity formation of
Menzil with many followers in many different countries, including Turkey as a center,
the identity theory of religion has been used in this dissertation study since religious
values are of vital importance. Therefore, because it is considered that sacralization

mechanisms can be found in the process of obtaining the current identity of those who



belong to Menzil, identification of sacralization mechanisms and interpretation of the
resulting identity is the main subject of this dissertation study. However, while many
theories about religion, which are among the institutions most affected by the change
seen with modernization, are being produced, secularization theory is among the most
controversial with the assumption that religion's social importance will decrease. In this
context, firstly, the reflections of sacralization mechanisms in Menzil were first
determined. Thus, the developments and the results in the identity formation process of
Menzil became clear. Then, one-on-one, face-to-face in-depth, semi-structured
interviews, one of the qualitative research methods, were conducted to reveal the effects
of secularization on their identity as a result of the changes experienced by Menzil
during the identity formation process. As a result, in this study, it was observed that
Menzil identity formed by Sufistic values also integrates with a secular identity. Thus,
Menzil, which is claimed by their members that they have a religious identity, made no
concessions of their religious identity in the process of change and transformation, and
also acquired the secular identity experience and it was observed that the dominant

religious identity was also affected by the secularization process.

Key Words: Religion, identity, dialectic, sacred, mechanism of sacralization.
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GIRIS

I. Konu ve Problem

Din sosyolojisi literatiiriinde en ¢ok tartigilan konulardan birisi de din-toplum iligkisidir.
Konuyla ilgili farkli teoriler ve bu baglamda sayisiz kavramlar iretilmistir. “Dini
kimlik, sekiilerlesme, modernlesme, kiiresellesme, post-modernite” vs. bu kavramlarin
tamami dinin toplumu etkilemesi ve toplumun da dini etkilemesi bakimindan din-

toplum iligkileri ¢ercevesinde ele alinagelmistir.

Dini inanc¢larin birey, grup ve toplum iizerindeki temel etkilerini degerlendiren bu
calismanin konusu, Hans Mol un kimlik kurami baglaminda kutsallagsma mekanizmalar1
ile olusan ve doniisen dini agirlikli kutsal-sekiiler kimligi, Tirkiye’deki Menzil grubu
orneginde incelemek ve yorumlamaktir. Bilim adamlari veya uzmanlarin bilim
yontemini uygulamaktaki nihai amaglari, olgular arasindaki iliskileri kesfederek bunlar
teorik modeller i¢inde genellestirmektir (Seyidoglu, 2009, s. 19). Sosyal bilimlerde
hayli gii¢ olmasina ragmen bilimsel diisiincenin temelini olusturan tezlerin soyutlanarak
teoriye dontstiiriilebilmesi calismanin farkli kiltiir, din ve sosyal yapilarda
incelenmesiyle miimkiin olabilir. Mol, diinyadaki ¢esitli dini ve manevi girisimlerin,
kiltlirler aras1 tim dini ve manevi ifadeler i¢in ortak olan dort kilit “mekanizma”
nedeniyle insanlarin yasamlar iizerinde oldukca gergek, giiclii ve pragmatik bir etkiye
sahip oldugunu belirtmektedir (Mol, 1992, s. 97). Bununla birlikte, bir diger 6énemli ve
cokca tartisilan sekiilerlesme teorisi tiizerine de temellendirilen bu c¢alismada
kutsallasma mekanizmalarinin kullanisgliligi, dindar-kutsal ve sekiiler kimliklerin yani
sira hem sekiiler hem de dindar kavramlarmin birlikteligi, kimlik olusum siirecinde
Hans Mol’a 6zgii diyalektik kavraminin 6nemi ve tarikatlarin tasavvufi degerlere bakisi

bu ¢alismanin baslica ilgi alanlarini olusturmaktadir.



Bireysel, grupsal ya da toplumsal g¢er¢evede kimlik olusumunu etkileyen en giiclii
degerlerin basinda din gelmektedir. Calismada esas alinan teori agisindan kimligin
kutsallagsmasi olarak tanimlanan din, kimlik olusumu siirecinde kutsal olarak kabul
edilen sembol ve degerlerle kimlik olusumunu desteklemektedir. Bu baglamda, Hans
Mol’un din-kimlik teorisi ger¢evesinde ortaya attigi sav dini bir grup 6rnegi olarak
Menzil biinyesinde degerlendirilmistir. Bu c¢alismada Mol’un dini-manevi kimlik
olusumunun da goriilecegini iddia ettigi nesnellesme, baglilik, ritiel ve mit
unsurlarindan olusan kutsallasmanin Menzil’in dini-manevi kimlik olusumunda ne denli

gerceklestigi, siire¢ ve uygulamalarin islevsel olup olmadig tartisiimistir.

Bununla birlikte, modernitenin kaginilmaz sonucu olarak degisim her alanda kendini
hissettirmektedir. Evrensel bir kurum olan din, modern zamanda en ¢ok etkilenen deger
olmasi nedeniyle sosyal bilimlerde yapilan c¢alismalarin nesnesi olmaya devam
etmektedir. Degisim-doniisiim ile birlikte bir¢ok teori din iizerinden iiretilmistir.
Bunlardan en c¢ok go6ze carpant ise sekiillerlesme teorisidir. Klasik modernite
kuramcilarina gére din zamanla tamamziyla ortadan kalkacak ya da en azindan daha 6nce
var oldugu diisiiniilen giiciinii kaybedecektir. Bu evrimci/¢izgisel/dogrusal bakisin
yaninda din-sekiilerlesme iliskisinin dongiisel bir bakisla irdelendigi yaklagimlar da s6z
konusudur. Bu durumda din bazen geriler, diisiise gecer; bazen de yeniden canlanir ama
her haliikarda var olmayi siirdiiriir (Swatos & Christiano, 1999, s. 8). Bu dogrultuda
hem sekiilerlesme hem desekiilerlesme ile ilgili teoriler iiretilirken, iki teorinin

harmanlandig yeni teoriler de literatiire girmistir.

Bu siireglerin kutsalla iligkisi Hans Mol’un kimlik kurami baglaminda ele alinmis ve bir
dini grup orneginde tartisilmistir. Bu ¢aligmada temel arastirma problemi, “Kimlik,
ozellikle de dini-manevi kimlik olusumunda, Hans Mol’'un kavramsallastirdigi
kutsallasma ya da kutsallagtirma mekanizmalar1 ne derece teorik bir rol tistlenmektedir?
Bu kuram acisindan, Menzil 6rneginde dini bir grup, kimligin odak noktast haline nasil
gelmekte ve hangi tiir etkilesimlerle farklilagsmaktadir?” sorular1 g¢ergevesinde

incelenecektir.

Bu ¢alismanin problemini ¢6zmeye yonlendirecek olan arastirma alt problemleri ise

sOyle siralanmaktadir:



1. Kimlik ve sekiilerlesme nedir, kimlik, sekiilerlesme ve kutsal iligkisi ve
etkilesimi nasildir?
2. Toplumsal farklilagsma-biitiinlesme diyalektigi hangi tiir etkilesim siireglerinde

kimlik arayisina yol acar?

3. Sekiilerlesme bir kimlik 6gesi olarak goriilebilir mi?
4. Dini bir topluluk kimligin odak noktas1 haline nasil gelir?
5. Kutsallasma ya da kutsallastirma mekanizmalar1 dini degerlere bagli oldugu

diisiiniilen gruplarda kimligi hangi boyutlarda, nasil etkiler?

I1. Amac ve Onem

Bir sosyolog ve ilahiyat¢1 olarak Mol, ¢esitli dinler ve manevi hareketlerin i¢indeki
muazzam teolojik, sosyal ve kiiltiirel ¢esitliligin farkindayd: fakat daha da 6nemlisi,
cesitli dinlerin ve spiritiiel hareketlerin toplum veya topluluk iiyelerinin kimliklerini
kutsallastirma bi¢iminde bir¢ok pratik benzerligin oldugunu ortaya koydu. Dolayisiyla,
bu ¢alismada bir¢ok farkli grubun, birgok farkli kiiltiirde kimlik olusum siire¢lerindeki
benzerlikler ve ortiismelerin var olabilecegi diisiincesinden hareket edilmistir. Tiirkiye
merkez olmak {izere diinyanin bir¢cok farkli bdlgesinde miintesipleri bulunan Menzil
ornegi arastirilarak Hans Mol’un din-kimlik kuraminin yap1 taslar1 olan kutsallagsma
mekanizmalarinin kimlik olusum, gelisim ve devamlilik siireglerindeki etkinligi ve

islevselliginin ortaya konmasi amag¢lanmastir.

Mol, Bellah’in sivil din kavraminin ne kadar 6nemli oldugunu ve “dindarligin yeniden
canlandirilmas1” denilen seyin geleneksel kilise odakli  dindarhikta artik
aranamayacagini ancak bunun tezat bir sekilde “sekiiler dindarlik” olarak tanimlanan,
tamamen yeni bir yapida oldugunu vurgulamaktadir (Gentile, 2006, s. 3). Bu nedenle,
aragtirmaya Ornek olarak segilen grubun kutsal-sekiiler bir kimlikle iliskisini anlamaya
calismak, olusan kimlikleri {izerinde sekiilerlesme siirecinin etkilerini belirlemek diger

hedeflerimiz arasindadir.

Farkli cografyalarda, farkli zaman dilimlerinde yasam siiren gerek ilkel gerek modern
bircok grubun kimlik olusum siireclerinde goriilen benzerlik ve Ortiismelerin
Tirkiye’deki dini olusumlarda da var oldugunu ortaya koymak bu ¢alismadaki diger bir

amacimizdir. Nitekim bu amag, Menzil 6rneginde degerlendirilerek yerine getirilmistir.



Bu calisma Bati kaynakli bir kuram temelinde Tirkiye merkezli dini bir grubu
incelemesi bakimindan 6nemlidir. Menzil’in kendine 6zgii ritliellerinin, inanglarinin,
doktrinlerinin ve buna benzer degerlerinin dogrulugunu ya da yanlishgini tartisma
konusu haline getirmek bu tezin kapsami disindadir. Nitekim Mol’un kimlik kurami
Tiirkiye’deki hi¢bir dini gruba tez ¢alismasi baglaminda uygulanmamistir. Bu agidan ilk
olma oOzelligi bu arastirmaya Ozgiinliik katarken, degerini de artirmaktadir. Sadece
ziyaret yerleri ve fenomenleri {izerine bir makalede sinirli bir sekilde ele alinmis olan
Mol’un kimlik kurami, bunun disinda hig¢bir kitap, makale, g¢eviri eserde tartisma
konusu edilmemistir. Bu ¢aligmada ise neredeyse tamamen yabanci dilde yazilmis
kaynaklar temin edilip incelenmis ve din-kimlik kuraminin kutsallasma mekanizmalari

yiiz yiize goriismelerle Menzil 6rneginde tespit edilmistir.

Bu calismanin belki de en 6nemli katkis1 Tiirkiye’deki sosyal tartigmalardan birisine
sinirli ve tek bir agidan da olsa 151k tutmasidir. Ozellikle 15 Temmuz 2016 darbe
girisiminden sonra dini yapilarin olusum sekilleri tekrar incelenmeye baslanmistir. Bu
stiregte dini gruplarin kimlik olusumlarini ve korumalarini sosyolojik perspektiften ele

alan bu tez, s6z konusu tartismalara da kismi agiklama getirme amaci giitmiistiir.

Son olarak, bu ¢alisma; birey, grup ve toplum bakimindan son derece dnemli olan din
ve kimlik etkilesimine degindigi i¢in 6nem tagimaktadir. Bu etkilesimde yeni bir analiz
aracinin kullanilmasiyla Tiirkiye’de mevcut bir¢ok dini olusumun kimliksel analizinin
farkli sosyolojik perspektifle yapilmasina olanak saglamasi ve bunlara ilave olarak
sekiilerlesme teorisinin de dini gruplar {izerindeki etkisinin ele alinmasi bu ¢alismayi

onemli kilmaktadir.
I11. Tlgili Literatiir

Hans Mol’un din-kimlik kuramini en iyi sekilde anlamanin yolu, onun eserlerini
okumaktan geger. Bu ¢alismanin sorguladigi temel din-kimlik olusum siireci farkli bilim
insanlar tarafindan, farkli sekillerde ele alinmis olsa da asil kaynak, kuramin anlatildig:
Identity and the Sacred: A Sketch for a Social-Scientific Theory of Religion adli eserdir.
Bu eserde Hans Mol, din-kimlik kuraminin olusumunda 6nemli olan biitiin kavramlar1
kapsamli bir sekilde izah etmistir. Din sosyolojisindeki mevcut durumun elestirisini

temsil eden bu eser ayn1 zamanda sekiilerlesmenin yeni bir kutsallasma bi¢imi olarak



yorumlanmasi perspektifinden modern diinyada dini ve dindar1 anlamak i¢in yeni bir

paradigma saglar.

Mol’un, arastirmamiza hem konu hem de igerik bakimindan benzeyen bir¢cok calismasi
bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin tamamindan faydalanilmistir. The Firm and the
Formless: Religion and Identity in Aboriginal Australia bu eserlerden birisidir. Adindan
da anlasilacag lizere Hans Mol bu c¢alismasinda Avustralya yerli halki olan Aborijin
toplulugunu incelemis ve kutsallasma mekanizmalar1 olan nesnellesme, ritiicl, baglilik

ve mitleri bu topluluk yagaminda belirlemeye ve degerlendirmeye ¢alismistir.

The Fixed and the Fickle: Religion and Identity in New Zealand, Hans Mol’un din-
kimlik kuramini isledigi bir diger ¢aligmasidir. Mol bu ¢alismasinda Yeni Zelanda yerli
halki olan Maori toplulugunun kimligini belirleyen nesnellesme gostergelerini,
kendilerine has ritliellerini, lidere, kurallara, doktrinlere olan bagliliklarini ve mitsel

anlatilarini ele almigtir.

Sacred Selves, Sacred Settings: Reflecting Hans Mol adli ¢alisma Hans Mol’un
ogrencilerinden olan Adam J. Powell ve Douglas J. Davies editorliigiinde viicut
bulmustur. Bu ¢alisma bir¢ok makaleden olusmaktadir. Her bir makalede Hans Mol’un
goriislerine yer verilmektedir. Din-kimlik kuraminda 6zel bir ilgiyi hak eden diyalektik
anlayisin Hegel ile baglantisi, sekiilerlesme teorisine karsi bakis agisi, dini ¢ogulculuk
hakkindaki goriisleri, din-bilim iligkisini ele alis bi¢cimi ve daha baska konular

hakkindaki yorumlar1 bu caligsmada elestirel bir sekilde incelenmistir.

Hans Mol and the Sociology of Religion adli eserin editorliigii yine 6grencisi Adam J.
Powell tarafindan yapilmistir. Bu kitap da bir oOnceki gibi bircok makaleden
olusmaktadir. iki béliimden olusan bu kitabin ilk boliimiinde kuramsal bilgilere yer
verilirken, ikinci boélimde Hans Mol’a ait yayimlanmamig altt adet makale
bulunmaktadir. Bu makalelerde farkli konular olmakla birlikte ¢ogunlukla din-kimlik

kurami farkl sekillerde degerlendirilmistir.

Bu temel eserler disinda hem Hans Mol tarafindan kaleme alinan hem de Hans Mol’un
din-kimlik kuraminin ele alindigi bir¢ok kitap ve makale bulunmaktadir. Bununla
birlikte baz1 tezlerde bu kuram analiz araci olarak kullanilmistir. Evelyn Mae Newton

tarafindan hazirlanan ve Hans Mol’un da danisman oldugu “A Developmental Theory



of Religious Education” adli tez, konu olarak dini egitimi incelemistir. Bu ¢alisma, dini-

manevi kimlik olusumu siirecinde egitimin etkilerine dikkat ¢ekmektedir.

Peter Martin Hamm tarafindan yine Hans Mol danismanliginda hazirlanan “Continuity
and Change among Canadian Mennonite Brethren, 1925-1975: A Study of Sacralization
and Secularization in Sectarianism” adli doktora tezinde kimlik kurami, sekt 6zellikleri
tagiyan bir grubun kimliksel doniisiimii, sekiilerlesme ve kutsallasma perspektifinden

ele alinmstir.

Manju Kumari Sinha’nin hazirladig1 ve Hans Mol’un danigmani oldugu “A Comparison
of Glock's Dimensions of Religiosity, The Ways of Yoga and the Mechanisms of
Sacralization” yiiksek lisans tezinde Glock’un dindarlik boyutlar1 karsilastirmasi
yapilirken, kutsallasma mekanizmalari, biitiinlesme araci olarak goriilen yoga ve

yontemlerine basarili bir sekilde uyarlanmistir.

Din-kimlik kuraminin, bilimsel degeri olan daha birgok c¢alismada analiz araci olarak
kullanildigin1 s6ylemek yanlis olmaz. Bu ¢aligmalarin tamaminda kuram ya detayli bir
sekilde aciklanir ya da agiklandiktan sonra bir grup lizerinde uygulamaya konulur.
Kimlik olusum siirecinde kutsallasma mekanizmalarinin islevselligine deginildikten
sonra mekanizmalarin farkli gruplardaki karsi degerleri bulunur ve 6rneklendirilir. Bu
nitelikler1 tasiyan ve yukarida siralanan ¢alismalarin ne yazik ki tamami farkli
kiiltiirlerde ve farkli dillerde yapilmis ¢aligmalardir. Tiirkiye’de ise sadece Abdullah
Ozbolat, “Seyh Ugmaz Miirit Ugurur’: Kutsallasirma Zihniyeti ve Din” adl
makalesinde Hans Mol’un kimlik kuramina deginmistir. "Kutsallasma Siirecine
Tipolojik Bir Yaklasim -Ziyaret Fenomeni Ornegi-" adli baska bir makalesinde de dini
degerler atfedilerek kutsallagtirilan ziyaret yerlerini kimlik kurami baglaminda
kutsallasma mekanizmalariyla aciklamaya ¢alismistir. Bazi ¢alismalarda ylizeysel bir
sekilde deginilen kimlik kurami, Tiirkiye’de bu iki calisma disinda kapsamli olarak ele

alinmamustir.

Menzil ile ilgili farkli yaklasimlarla yapilan akademik c¢aligmalarda c¢ogunlukla
Tarikat’in hiyerarsik yapisi, giindelik yasamu, ritiielleri ve dini liderleri inceleme altina
alimmistir.  Ornegin, “Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma: Adiyaman Ornegi” adli yiiksek lisans tezinde Sunay Yildirim, tarikat

geleneginde bayan miirideler arasindaki giinliik yasam pratigi ve bu pratikteki sonuglari



doguran inanca bagl temel dinamikleri ortaya koymaya ve anlamaya c¢alismistir. Bu
baglamda ‘Nasil yasiyorlar?”, “Nasil algiliyorlar”, Nasil hissediyorlar?”, Nasil
uyguluyorlar?”, “Yasama nasil bakiyorlar?” gibi pek ¢cok soruya yanit arayan Yildirim,
kadinlar tizerinden ¢alismasini smirlandirarak literatiirdeki 6nemli bir boslugu

doldurmustur.

Benzer bir ¢alismay1 “Isparta Ornegi’nde ele alan Ayse Dede, tasavvufi bir tarikat olan
Naksibendiligin Menzil kolunu kadin penceresinden inceleyerek kadinin is, sosyal ve
aile yasantisinda ne tiir etkiler ve degerler ortaya ¢ikardigini ve bunun toplumdaki
yansimalarini tespit etmistir. Bu ¢alismada tasavvuf ile ilgili tarihsel arka plan ve

olusumdan da detayl bir sekilde bahsedilmistir.

“Menzil Naksiliginde Tasavvufi Ritiieller” adli yiiksek lisans calismasinda Huzeyfe
Midik, Naksibendilik ve Anadolu’daki tarihsel olusum ve gelisim siirecinden
bahsettikten sonra Menzil’in sosyal, dini, itikadi ve tasavvufi alt yapis1 hakkinda bilgiler
ve veriler ortaya koymustur. Bununla birlikte, Menzil’in sosyal ve kiiltiirel yapisina da
deginen Midik, farkli bir bakis agisiyla akademik anlamda Menzil iizerine daha ileri

boyutlarda ¢aligmalarin yapilmasina katki saglamstir.

Niyazi Usta’nin 1997 yilinda yazmis oldugu Menzil Naksiligi adl1 kitap, akademik bir
calisma icin yeterli giincelligi saglamasa da Menzil ile ilgili ¢aligmalara kaynak
olusturabilecek nitelikte ve zenginlikte bir caligmadir. Bu eserinde Usta, Menzil’i
derinlemesine incelemis ve analiz etmistir. Bu ¢alismay1 digerlerinden ayiran en temel
farklilik ise Usta’nin tasavvuf ve tarikat olgusunu psikolojik ve sosyolojik temelde ele

almasidir.

“Tiirkiye’de Bir Naksibendi Grubunun Déniisiimii: Menzil Grubu Ornegi” adli yiiksek
lisans caligmasinda Adem Karatas, Menzil ile ilgili genel bilgiler verdikten sonra
modernlesme ve sekiilerlesme temelinde Menzil’in doniisiim gostergelerini agiklamaya

caligmustir.

Menzil: Bir Tarikatin Iki Yiizii adli kitabinda gazeteci Saygi Oztiirk, Menzil’e gidenin
uyusturucuyu birakmasi i¢in neler yapiliyor?, Menzil ni¢in ikiye boliindii?, Seyhler
arasinda nasil bir miicadele stiriiyor?, Menzil seyhi ni¢in zehirlenmek istendi?, Yargi ve

Emniyet neden kapist1?, Alparslan Tiirkes, Menzil i¢in kime hangi gorevi verdi?,



Sonunda ne oldu?, Tarikat, Bilgin Balanli’nin Hava Kuvvetleri Komutanligi’n1 nasil
onledi?, Menzil, biirokrasi ve siyasette nasil bir yol izliyor? gibi sorulara cevaplar
bulmaya c¢alisiyor. Sorulardan da anlasilacagi iizere kitap biitiiniiyle sosyolojik bir

yaklagimdan uzak sekilde hazirlanmistir.
IV. Kapsam ve Sitmirhihiklar

Din-toplum iliskileri baglaminda kimlik olusumunu ele alirken bir¢ok kimlik kurami
arasindan Hans Mol un kimlik kuram tercih edilmistir. Bunun yani sira kimlik kavrami
sekiiler ve dini olarak iki farkli bakis acgisindan irdelenmistir. Mol din-kimlik kuramim
birgok farkli topluluk iizerinde uygulama sans1 yakalamistir. Dini kimlik kavramindan
kastettigi, Hristiyanlik, alt kollar1 ve yeni dini hareketlerdir. Aym1 kuramin farkli bir
dine ya da dini olusuma uygulanmasimin da miimkiin olabilecegi diigiincesi, kuramin

islevsel, etkili ve gegerli bir deger olabilecegi iddiasini da ortaya koymaktadir.

Tiirkiye’de varligini siirdiiren ve Naksibendi tarikatinin degerleriyle temellenen bir¢ok
sufi olusum vardir. Bu calisma ise bu olusumlar igerisinden Menzil tarikatr ile
siirlandirilmistir. Cok sayida miintesibi olmasiyla bilinen Menzil, hem din-kimlik
kuramina uygun hem de dini degerler temelinde olusan bir grup olmasi nedeniyle

secilmistir.

Aragtirmada karsilagilan en biiytlik giicliik dogal ortam arastirmasinin saglanamamasidir.
Bunun en 6nemli sebebi miirit olma ya da tarikat iiyeligi yoluyla dini liderin giivenini
kazanmanin uzun yillar gerektirmesidir. Zaman kaynakli bu sikintidan dolay: tarikatin
arastirmactyi, biitiin verilerin alinabilecegi ritliellere ve bazi diger toplantilara dahil
etmemis olmasi normal karsilanmasi gereken bir durumdur. Bu nedenle, veriler
cogunlukla yazili kaynaklar ve goriismeler yoluyla, ¢cok azi da gozlem ile elde

edilmistir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Hans Mol’'un kimlik kuramint agiklamadan o©nce kuramin anlasilmasini,
yorumlanmasini ve degerlendirilmesini kolaylastiracak ilgili kavramlarin agiklanmasi
gerekmektedir. Sosyal bilimler perspektifinden agiklama getirecegimiz bu kavramlara
farkli baglamlarda farkli anlamlar yiiklenebilmektedir. Bu nedenle kavramlara agiklik
getiritken sosyal bilimlerde oOzellikle de sosyoloji alaninda g¢aligmalar yapan bilim
insanlarin goriis ve diisiinceleri degerlendirmeye alinmistir. Bununla birlikte, kiiltiirel
farkliliklara dayali kavramlarin acgiklanmasinda ilgili kiiltiirel degerler goz Oniinde
bulundurularak kavramsal agiklamalara ve tanimlamalara gidilmistir. Bu kavramlarin
aciklanmasinda hem genel goriislere ve diistincelere yer verilmis hem de Hans Mol’un

kavramlara yaklagimi eserleri aracilifiyla ele alinmistir.
1.1. Din ve Dindarhk Kavramlari

Insan, dogas1 geregi dogal ya da dogaiistii bir seylere inanma egilimindedir. Bir baska
ifadeyle insanin yapisi, insanin oldugu her yerde dini ya da degil bir inancin da mevcut
olmasi gerektirmistir. Siirekli degisim ile yilizlesmek zorunda kalan insanin, yasadigi
degisimi anlamlandirmasi gerekir. Aksi durum s6z konusu oldugunda anlamsizligin
diizeni bozacagi diisiincesinden hareketle bazi degerleri kullanarak insan anlam
iiretmeye ve diizeni saglamaya calisir. Iste bu ihtiyac karsilama anlaminda yine bir seye
inanmaya, daha genel ifadeyle bir dine gereksinim duyar. Bununla birlikte din sadece
bir anlam tiiretme sistemi degildir. Hem bireysel hem de toplumsal agidan dine bir¢ok
gorevler yiiklenmistir. Bu baglamda, tanimlarin islevsel ve 6zsel olmak iizere iki

kategoriye ayrildigini belirtmekte fayda var.

Dinler, temelde, kirilmis ve bozulmus olani iyilestirme ve uzlastirma, bitinligi

saglama, saglamlastirarak dengede tutma ve giiglendirme egilimindedir. Toplumsal
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yap1, dinleri; dinler de toplumsal yapiy1 etkiler. Oliim, hayal kiriklig1, ani yoksulluk,
sagligin yitirilmesi gibi bireyin yasaminda ya da toplumun degerler sisteminde meydana
gelen herhangi bir degisiklik biitiinliigii baltalar, birey diinyasinin dengesini bozar,
toplumsal anomiye neden olur. Anlam sistemi olarak disiiniilen din ise degisimin
getirdiklerini  kendi anlam sistemi baglamimnda yorumlar, bu durumlarin
gerekgelendirilmesinde, anlamlandirilmasinda ve kabullenilmesinde insana destek
saglar (Mol, 1992, s. 96-97).

Insanoglunun var olus amag¢ ve anlami, bilimler {istii bir anlayis ile din tarafindan
aciklanmaktadir. Bundan dolay1 insanoglu, bilimin heniiz agiklama getiremedigi biitiin
evren ile birlikte kendi yerini belirlemekte ve anlamlandirmakta, hatta bu anlam
sinirlarinda kendi degerlerini, hedeflerini, istek ve arzularini, diisiince ve ideallerini
tiretebilmektedir. Baska bir deyisle dinin anlam ve 6nemi, insanoglunun hayatina anlam
katabilen ve bu sayede hayati yasanabilir kilan askin ve yiice bir deger olmasinda
yatmaktadir (Kirman, 2005, s. 47). Bununla birlikte, soyut ve somut degerlerin
etkilesimi olarak da adlandirilabilecek din-bilim iligkisi sosyal bilimleri siirekli mesgul
eden tartigma konularindan birisidir. Bu anlamda bilimsel gelismeler dini ne kadar
etkiliyorsa (olumlu ya da olumsuz) din de bilimi en az o kadar etkilemektedir. Farkli
dinlerde ve farkli bilimlerde yaklasimlar g¢esitli olsa da genel olarak inanglar bilime,

bilimlerde dine kars1 durmamaktadir.

Radcliffe-Brown dini, insanoglunun manevi veya ahlaki gii¢ olarak adlandirilabilecek
bir giice kars1 baglilik duygusu seklinde tanimlamaktadir. Dinler tarihi uzmanlarina gore
din, “Tanri’ya veya Tanrilara yapilan ibadet ve ayinler”dir (Giinay, 2005, s. 217-221).
Din Psikolojisinin kurucusu olarak kabul edilen W. James ise dini, goriinmeyen bir
diizenin varligma olan inang¢ ve kisinin bu goériinmeyen diizene kendisini baglamasini
saglayan yoniiniin bulunduguna olan inan¢ seklinde ifade etmektedir. Ona gore,
yasanilan diinya disinda baska bir diinya daha var ve bu diinya ile diger diinya arasinda
yadsinamaz bir iligki bulunmaktadir (James, 2009, s. 69). Bu tanimlarda temel dayanak,
kutsal olana ihtiya¢ ve inangtir. Mol un da iizerinde durdugu iizere, kutsal olana duyulan
korkuyla karigik saygi, dini degerleri ya da inanglart oldugu gibi kabullenme ile

paralellik gostermektedir.
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Berger’e gore biitiin dinler, insanoglunun ‘diinya kurma ve anlamlandirmasinda’ ¢ok
bliylik ve onemli roller iistlenmislerdir. Kurulan bu diinyalarda dini degerler tepe
konumda olabilecegi gibi dini degerlerin biitiiniiyle yok sayilabilecegi diinyalar da
kurulabilmektedir. Bununla birlikte beseri diizen, varligin biitiiniine yansitilir. Bagka bir
ifadeyle din, biitlin evreni insani boyuttan anlamli bir varlik olarak kavrama girisimidir.
Tarihsel bakimdan kutsal, insanoglunun egemen oldugu evrenin biiyiik bir kismini
kapsamaktadir (Berger, 2015, s. 67). Berger’in dine yaklasiminin temelini Kutsal’in
olusturmasi Hans Mol’un din-kimlik kurami acisindan da son derece Onemlidir.
Simdiye kadar Kutsal olanin arastirildigini ancak kutsallasmanin ihmal edildigini
vurgulayan Mol, Berger’in goriislerini de degerlendirerek kutsallasma mekanizmalarini

olusturmustur.

Durkheim’a gore din toplumsal yasami, bireyleri kapsayan; fakat onlar1 asan anlam ve
degerler temelinde diizenleyen bir kurumdur. Askin degerlere vurgu yapan Durkheim,
toplumun sadece bireylerin toplami bir yap1 olmadigina, rasyonel yollarla insani ve
toplumu asan ilahi gii¢lerin olduguna isaret etmektedir. Ona gore dinin diger bir 6nemli
islevi ise toplumsal kontroldiir. Dini beseri eylemin dogal bir tezahiiriinden baska bir
sey olarak gérmeyen bir kimse i¢in biitiin dinler istisnasiz bilgi verici konumdadir. Her
bir din kendine has bir bicimde insani ifade eder ve bu ylizden insan dogasinin bu
yoniiniin en iyi sekilde anlasilmasina yardim edebilir (Durkheim, 2008, s. 42). Mol,
diyalektik temele dayandirdigr din-kimlik kuraminda dini, diyalektigin biitiinlesme
kismina uygun goérmiistiir. Bu nedenle, islevselci bir yaklagimla dini tanimlamaya

calisan Mol’un diisiincesinde Durkheim’in etkileri hissedilmektedir.

Insanlar dogdugu andan dlecei ana kadar bircok sorun ile kars1 karsiya kalmaktadir. Bu
sorunlarla miicadele etmesinde ya da bu sorunlar1 kabullenmesinde insan her zaman
dine ya da dini inanca ihtiya¢ duymaktadir. Boylelikle Yinger dini, “Bir grup insanin,
insan hayatinin en biiylik sorunlariyla miicadele ettigi bir inan¢ ve uygulama sistemi”
olarak tanimlamaktadir. Bu tanim, sosyal iliski ve ama¢ ya da dinin fonksiyonuna
oldugu kadar inang ya da 6z boyuta da vurgu yapmaktadir (Yinger, 1970, s. 7). Bununla
birlikte din, sosyal bir olgudur; paylasilir ve en 6nemli yonlerinin ¢ogunu yalnizca
grubun etkilesiminden alir. Hem yaydigi hisler hem de sundugu ¢oéziimler sosyaldir;

bunlar insanin bir grup yasayan hayvan oldugu gergeginden dogarlar. Bu dogrultuda
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Mol, dini topluluklarin kimlik olusum siireglerine agiklama getirirken hayvan

topluluklarinin yasamlarini gézlemleyerek elde ettigi verileri kullanmistir.

Din, uzun zamandir sosyal bilimciler ve psikologlar tarafindan, kisisel anlamda dini
inancin1 degistirme deneyimlerinden, o6zellikle yeni dini hareketler adi altinda dini
canlanma olarak degerlendirilen olusumlarin igerisinde diger inanglilarla olan kolektif
birlige kadar degisen bir kimlik olusum kaynagi olarak goriilmektedir. Bu nedenle,
Hans Mol, dini islevsel olarak degerlendirir ve onun 6zel islevinin, kimligi, bir anlam
sistemini ya da gercgekligin tamimin1 koruyan ve degisimi hafifleten, engelleyen ya da
mesrulastiran kutsallasma oldugunu ifade eder (Mol, 1976, s. 6). Biitiin dinler kimligi
korur ve kutsallastirir fakat kimligi koruyan tiim kurum ve semboller din degildir. Mol’a
gore sanat ve oyun da kimlik olusumuna destek vererek kutsallagma siirecini baglatirlar
ancak buna ragmen din degildirler ve "giinliikk rutinler, gelenekler, aligkanliklar" vb.
diger dengeleyici faktorler gibi, kimligi destekleme islevini kutsallasma ile paylasirlar
(Mol, 1976, s. 5, 65, 262).

Mol, dinin yalnizca, askin, nesnel bir agiklama yaparak anomiyi ¢6zme g¢abasinin
olmadigint ancak anominin ve diger kimlik catismalarinin ¢6ziime kavusabilecegi
istikrarli bir sistemin insasini gerektirdigini ileri siirerek Berger’i tamamlar. Dinler iistii
bir olusumun gerekliligini vurgulayan Mol, toplumsal ¢oziilmelerin ya da bireysel
cokiislerin diizene kavusmasinin dinsel degerlerle saglanmasinin 6tesinde anlam ifade
edebilmelerinin biitiinlesme ve istikrar ile miimkiin olabilecegini ileri stirmektedir.
Baglilik ve kimlik eksikligi, yabancilasma, anomi ve anlamsizlik biitiiniiyle diizen
kaybinin ya da yoklugunun belirtileri olarak goriiliir. Diizeni saglamlastirmak ve
devamliligin1 saglamak isteyen insan, giivenli bir yer olarak diistindiigii kimlik ile ancak
bu arzusuna kavusabilir. Bu esnada din, degisime karsi koyamadigi durumlarda
degisime ayak uydurarak kimligi koruma altina alir ve hem diizenin bozulmasinin

Oniine gecer hem de biitiinlesmeye katki saglar (Mol, 1976, s. 94).

Dinin biitlinlestirme kapasitesi sadece dini grup veya oOrgiit i¢in degil ayn1 zamanda
kisisel, bireysel kimlikler i¢in de gegerlidir. Kimligin bir fonksiyonu olarak “biitiinliik-
devam ettirme” (Mol, 1979, s. 24) fikrini ya da dinin biitiinlestirici islevi hakkindaki
diistincesini savunan Mol, biitiinliiglin insan etkilesimi igindeki iki dinamik ve karsit

giiciin dengesi oldugunu varsayar: biitiinlesme ve farklilasma. Mol, degisime olumsuz
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bir anlam yiiklemez; degisim gereklidir; ama bireysel, grup ya da toplumsal anlamda bu
degisime uyum saglamak gerekmektedir ki diizen insa edilsin ve siirdiiriilsiin. Istikrar ve

degisim arasinda siirekli bir gerilim vardir ve din insanligi hem yiiceltebilir hem de
altiist edebilir (Mol, 1976, s. 93).

Kimligin biitlinlestirici islevine deginen Mol, dini, kimligin kutsallasmasi olarak
tanimlamaktadir. Din diizeni ve biitiinlesmeyi saglama alir, gilivenlik i¢in belirsiz
gelecekteki olaylar1 tahmin ederek ve davranislari yonlendirerek insani psikolojik
anlamda destekler. Dinlerin de degisim ihtiyacina kars1 kendi cevaplar1 vardir. Aslinda,
Mol'un ifade ettigi gibi, uyum igin uygun olan zaman belirler ve degisimin etkilerini
yavas ve en az yikici hale getirmek i¢in gilivenli bir alan ve yontem saglar. Bu sekilde,
eger dinler degisime duyulan ihtiyacglara aciksa, uzlagsma arayisi igerisinde olmasi
gereken kimlik insasina ve yeniden diizenlenmesine yardimci olabilirler. Ancak
farklilasma ve uyum saglama gerekliligi, her zaman dinin istedigi gibi diizenlenemez.
Bu gergeklestiginde, onceki diizen ve degisim ihtiyaci arasindaki celigki ele alinmalidir.
Uyuma karsi direng gosterildiginde, karsit gilicler dinamiginin dengesiz olmasi

nedeniyle bir ¢catisma ortaya ¢ikabilir (Funk, 2013, s. 9).

Dolayisiyla, din, temel olarak insan varolusunun c¢esitli bicimlerindeki diizen sorunu ile
baglantilidir. Bir¢ok din, bu biiyiik kaygiyi, karmasadan diizen yaratilmasini one siirerek
dile getirir. Kaos sadece depremler, taskinlar ve biiyiik yanginlar gibi felaketlerin
tahmin edilemezliginden degil, ayrica insan toplumlarinda beklenmeyen olaylardan da
viicut bulmaktadir. Beklenmeyen bir 6limiin toplumu, ahlaksiz bir hareket kadar
bozabilecegi gergeginden hareketle kaos dogal, sosyal ve ahlaki olabilir (Mol, 1982, s.
4). Sosyal veya grup kimligi asinabilir ve kisisel saldirganlik ve kendini zorla kabul
ettirme ile yer degistirebilir. Dini inangtan sapma, alkolizm, sug¢ egilimi, yolsuzluk,
bireyleri ortak 1yiligi tesvik etmek i¢cin motive etme konusundaki sosyal yetersizligin
belirtileridir. Marx’a gore din kisinin kendine yabancilasmasiydi (Marx, 2014, s. 43-44).
Nitekim kendi toplumuna yabancilasmis insanlar veya gruplar belirli bir sosyal diizen
icin biyiik tehlike olusturmaktadir. Bu toplumun uyumuna bagli olarak, dengeyi
yeniden saglamak, baska bir ifadeyle, uyum tesis etmek i¢in onlemler almak zaruridir.
Sonu¢ olarak, eski kimlige ait degerler 6nem yitirir ve yeni kimligin degerleri
sahiplenilir. Kimligin kabullenilmesiyle ya da olusum siireci sonunda yeni kimlik

edinimi ile diizen ve istikrar saglanmis olur.
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Din, degisimden yararlanmak ve degisimi anlamlandirmak i¢in en 6nemli araglardan
biridir. Din, degisimlerin yonetilebilir kalmasi ig¢in diizeni nesnellestirir ve bu
nesnellesme ile diizene olan baglilik gii¢lenir. Ritiiel ile pekistirilen diizen, mitsel
anlatimlarla g¢evrelenir (Mol, 1982, s. 7). Dolayisiyla, din-kimlik kuramini diizen
temelli ele alan Mol, kutsallasma mekanizmalarinin diizenin olusturulmasinda ve devam
ettirilmesindeki  6nemini  belirtmistir. Dini, biitiinliigii koruyan, bi¢imlendiren,
“geleneksel” ve “modern” dlgekte bireyler, gruplar ve toplumlar i¢in “kimlik” saglayan

olarak tanimlayan Mol, din ve kimlik arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir.

1970’11 yillar post-modern dénemin dogurdugu bireysellesmenin yogun bir sekilde
yasanmaya basladig1 ve had sathaya ulastigi yillardir. Hatta bu donem Tom Wolfe
tarafindan ‘Ben’ donemi olarak adlandirilmistir. Bireyler dikkatlerini, sosyal ve politik
adalet yerine diinyanin bircok bolgesinde yasanan ekonomik krizlerden dolay:
ekonomiye yoneltmislerdi. Bununla birlikte, her seyi ¢ok hizli bir sekilde tiilketmeye
baslayan tiiketim toplumu, birgok alternatifi iiretilen dinleri de tiiketmeye baglamisti.
Mol, asir1 bireysellesmenin, hem kimlik i¢in gerekli olan biitiinlesme ve sosyal uyum
icin islevsiz oldugunu hem de kisisel biitiinlesmeyi tehdit ettigini iddia etmektedir (Mol,
1976, s. 210).

Modern toplumdan post-modern topluma gegis siirecinde, artik bireyin merkezi bir
konumda oldugu donemde, dinsel bireysellesme bireyin yaraticist ile olan bagmnmn
geleneksel otorite, kurumlar, devlet ya da baska egemen giicler ile degil bizzat kendisi
ile sekillendigini ve belirlendigini, din ile ilgili konularda bagimsiz diisiinme ve tartigma
hakkinin bulundugunu, arzu ettigi dine ya da dini olusumlara katilabilecegini savunan,
destekleyen gériis (Lukes, 2006, s. 101) olarak tanimlanmaktadir. inancini 6zgiirce
yasamak isteyen bireyin kendisini yaraticisina kavusturmayr vadeden aracilara
gereksiniminin  olmadigi, yazgisinin sorumlulugunu sadece kendisinin tasidigi,
Yaraticis1 ile bildigi sekilde ve kendi c¢abalariyla baglantt kurma hak ve
yiikiimliiliiglinlin oldugu goriisii bireysellesmenin dini boyutunu ifade etmekte ve Tanr1
huzurunda manevi anlamda biitiin insanlarin birbirleriyle esit hak ve sorumluluklara

sahip oldugu anlamina gelmektedir.

“Insanin Tanr ile olan iliskisinin, egemen kurumlar ile degil de kendisi tarafindan

belirlendigini, bireyin din ile ilgili konularda bagimsiz diistinme ve yorumlama hakkinin
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bulundugunu, bireyin diledigi inang¢ sistemine ya da dini olusumlara katilabilecegini
savunan ve destekleyen o6greti” (Cevizei, 2002, s. 150) seklinde tanimlanan dinsel
bireysellesme durumunda, Yaratan ile yaratilan arasinda aract sahis, kurum ve
kuruluglara gerek duyulmamakta, Tanri ile dogrudan iletisim kurmaya ¢aligma amag
haline gelmektedir. Bu durum giiniimiizde 6zellikle dini olusumlarda goriilen “aracilik

kurumu” fonksiyonunun kaynaklandigi degerleri anlamada son derece énemlidir.
1.2. Kimlik ve Dini-Manevi Kimlik

Kimlik, son yillarda sosyologlar, sosyal psikologlar, uluslararasi iliskiler konusunda
uzman olanlar ve hatta edebiyatgilar tarafindan konu edilen, iizerinde tartismalar
yapilan, hakkinda siirekli yazilan, her gecen giin dikkat ¢eken bir kavram olmustur.
Kiiresellesmenin riizgariyla, akiskan toplumlarin etkinlik kazanmasiyla, insanlarin
cesitli sebeplerle vatanlarini terk etmek zorunda kalmalariyla ve buna benzer olaylarin
yasanmasiyla kimlik her zaman 6nemli tartisma konular1 arasinda yerini korumustur.
Hal boyle olunca kimlik ile ilgili yapilan yorumlarda farklilasmalar ve cesitlenmeler
goriilmiis ve birbirinden ¢ok farkli tanimlamalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Kimlik,
bireyin karakteristik 6zelligini ya da bir grubun kendine 6zgii niteligini belirleyen ve
hem bireyi hem de grubu digerlerinden ayiran 6zellikler biitiiniidiir. Birey ve grubun
kimliksel 6zellik ve nitelikleri biiyiik dlglide toplumsal faktorler ile belirlenir. Kimlik
cogunlukla giivenligi ve istikrart ifade etmek i¢in kullanilir ve hatta biitin giindelik

olaylar karsisinda kararli olmayi ifade eder (Kirman, 2016, s. 129).

Kimlik, siiphesiz 6znel ger¢ekligin kilit unsurlarindan biridir ve 6znel gerceklik gibi
toplumda diyalektik bir iliski icinde bulunmaktadir. Oznel gergeklik baglaminda
kimligini muhafaza eden birey, nesnel ger¢eklik baglaminda ait oldugu toplulugun
kimligini de sahiplenir. Boyle bir iligki kimlikler arasinda ¢atismadan ziyade genellikle
birinin digerini desteklemesi seklinde devamlilik gésterir. Sosyal siiregler igerisinde
olusan kimlik nesnellestigi zaman toplumsal iliskiler ile devam ettirilir, degistirilir ve
tekrar bigimlendirilir. Kimligin gerek olusumunu gerekse de devamliligini kapsayan
toplumsal siiregler sosyal yapi ile belirlenir (Berger & Luckmann, 2008, s. 196). Hig
kuskusuz kimlikler aidiyetlerle vardir. “Bireyin kimligi kendiliginden olusan
aidiyetlerin birbirine eklemlenmeleri anlamina gelmez; kimlik bir ‘yamali bohg¢a’ hig

degildir ancak tuval iizerine ¢izilen bir desen oldugu sdylenebilir; mevcut bir aidiyete
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dokunulursa eger, sarsilan, zarar goren ve etkilenen biitiiniiyle kisilik olacaktir”
(Maalouf, 2016, s. 27). Aslinda tam da bu noktada, kimlik kavrami s6ylemlerine yeni
bir terim kazandiran Alman sosyal psikolog Heiner Keupp, kimlik insas1 i¢in bir
metafor olarak ‘yamali bohga’! ifadesini kullanmustir. Kimlik modeli, mevcut bilimsel
sOylemde en karmasik ve kapsamli olanlardan biridir, ¢linkii cok sayida onceki kimlik
olusturma modelini biitiinlestirir (Mahadevan & Mayer, 2017, s. 65). Keupp'a gore,
yamali boh¢a’nin ¢ekiciligi, tasarimda ve isin ylriitiilmesinde belirgin olan yaratici
enerjide yatar. Ozellikle giindelik hayati etkileyen ve ondan etkilenen ve mevcut
kimliklerin iizerine yenisinin eklemlenmesine olanak saglayan bir bakima c¢oklu

kimlikler giindelik yasamin merkezinde yer alir.

Sosyal bilimlerde genel olarak iki tiir kimlik olusumundan bahsedilir: ‘bireysel kimlik’
ve ‘kolektif kimlik’. Bunun temel sebebi bireysel bir kimlik edinen insanin toplum
icerisinde yasamin getirdikleriyle biliyliik ya da kiigiik mutlaka bir grubun biinyesinde
yer almasidir. Bagka bir ifadeyle, her bireyin bireysel kimliginin yaninda istisnasiz
kolektif bir kimligi de bulunmaktadir. Son zamanlarda kabul goren bakis agisiyla
bireysel kimlik kelimenin cagristirdig1 gibi teklik ifade etmekten uzaktir. Aksine, genel
kabul ile bireysel kimlik, bireyin sahip oldugu bir¢ok tekil kimligin biitiiniinii
kapsamaktadir. Her biri farkli bir kimligi temsil eden birgok kimlik bir araya gelerek
bireyin bireysel kimligini olusturmaktadir. Kolektif kimlik ise, bireyin baska bireylerle
iletisim ve etkilesime girmesi ve bu durumun yansimasi ile sekillenen ve olusan
‘diyalojik’ bir kimliktir (Jones, 1978, s. 60). Karsilikl1 diyalog ve etkilesim ile olusan
kolektif kimlik, biitiiniiyle bireysel kimlikten bagimsiz olarak anlagilmamalidir. Hem
bireysel hem de kolektif olarak inga edilebilme durumunun s6z konusu oldugu kolektif

kimlikler genellikle ait olunan grubun 6zelliklerini ve niteliklerini tagimaktadir.

Hans Mol bu iki kimlik tiiriinii farkli bir agidan agiklamaya ¢alisir. Birincisi, istem dis1
olarak sahiplenilen, birincil, yiiz yiize gruplar ve topluluk etkilesimi iginde beslenen
kimlik. Ikincisi, dindar, etnik, gd¢men azmliklarm sahiplendigi, gegici ve sosyal
karsilagmalarin dogasina bagli olan ve birincil gruplarin disinda ¢ok fazla sosyal
etkilesimin gerceklestigi kimlik (Mol, 1978a, s. 7). Bir yandan, katilimin biiyiik 6l¢iide
istemsiz oldugu, “kolektif-ifade edici” goriisii vardir, ¢linkii katilim kolay, kaginilmasi

miimkiin olmayan, {ist {iste binen birincil grup baglarindan ortaya cikar. Ote yandan,

! “Patchwork Religion’ hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Anagolu, 2019, s. 38).
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katilimin bliylik 6l¢iide goniilliilige dayandigi ve diger sosyal baglardan bagimsiz
oldugu “bireysel-ifade edici” goriisii vardir. Ik goriisii asindiran sosyal kosullar, ikinci

gorlise izin veren, hatta belki de tesvik eden, ayni kosullardir.

Din, etnisite ve kiiltir, kimlik olusumu ve ediniminde son derece etkili olan
degerlerdendir. Bu tiir kimliklerin olusum asamasinda ise ‘aidiyet duygusu’ 6n plana
cikmaktadir (Mol, 1976, s. 41). Sosyal bir varlik olan insan, aidiyet duygusunu her
zaman canli tutarak kolektif kimlik edinmistir. Ozellikle gd¢ olgusunun yogun bir
sekilde glindeme gelmesiyle iizerine yapilan vurgularin arttigi bu kimlik tiri,
sosyolojinin Onemli arastirma konularindan birisi haline gelmistir. Vatanin1 bazi
nedenlerden dolay1 terk etmek zorunda kalan insanlar gittikleri yerlere biitliniiyle
kimliksiz gitmemektedirler. Cogu zaman yanlarinda dinlerini ve etnik koklerini de
gotiirmektedirler. Yeni hayatin1 kuracagi topraklarda 6nceden orada yasayan, yerlesmis
insanlarla yakinlik kurarak bir grup olusturma ve ortak dinlerini rahatlikla
yagsayabilecekleri dini bir kimlik edinme ihtiyacini yeni cografyaya ulasir ulasmaz

giderme arzusu biitliniiyle aidiyet duygusundan kaynaklanmaktadir.

Bununla birlikte, dogumdan oOliime kadar baskalariyla etkilesim i¢inde olmamiz
kesinlikle bizim kisiligimizi, benimsedigimiz degerleri ve sergiledigimiz davranislari
etkilemektedir (Giddens, 2005, s. 29). Baska bir ifadeyle, bireysel kimlik olusmasinda
yakin g¢evre basta olmak iizere diger insanlarin c¢ok biliylik etkisi vardir. Kimligin
gelisimi, insanlarin kendileri ve digerleri arasindaki benzerlikleri ve siirlari nasil
belirttigine baglidir. Kimlik hem benzerliklerden hem de farkliliklardan olusur (Mol,
1979, s. 14). Yakin sosyal iligkiler araciligiyla baskalarinin, bireyin goriiniis ve fiillerini
nasil gordiikleri, tepki ve cevaplarin1 ne sekilde yorumladiklari, iiziintii ve sevinglerini
nasil algiladiklar1 ve bunlara nasil tepki verdikleri kimlik olusumunu dogrudan
etkilemektedir. Baskalarinin olusturdugu aynada kendimize bakariz, bakiglarindan
kendimiz hakkindaki diisiinceleri tasarlariz ve kurariz, goriislerinde yasariz (Donmezer,

1984, s. 127). Sonug olarak, kimligimizi baskalariyla olustururuz.

Kimlik, post-modern zamanlarda meydana gelen radikal degisikliklere ve ¢ogu zaman
bunlara eslik eden krizlere bir tepki, bazen de bir kabullenme olarak yorumlanabilen
sosyolojik bir olgudur. George Herbert Mead’in kimlik gelisimi teorisi (Mead, 1997, s.
296) yaklasimindan hareketle, yerel halkin benlik kavramini “tehdit eden” ve siireklilik
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gosteren olaylarda ¢ogunlukla bu durum ile karsilagilmaktadir. Tarihsel siiregte Filistin-
Israil 6rnegi iizerinde durulabilir. Azinlik olan Israil halki zamanla Filistin halkini
azinlik konumunda birakarak baskin kimlik elde etmis ve bu siirecte Filistin halki
marjinal degisimi ¢éziimlemede basarisiz oldugu i¢in tepkisini ortaya koyup ya da
gerekli Onlemleri alip saglam ve siirdiiriilebilir bir kimlik olusturmada basarisiz
olmustur. Bagka bir ifadeyle, insanlar kendi kimlikleriyle, kendi topraklarinda yabanci

konumuna distirilmiistiir.

Mol ile benzer sekilde kimlik kuramina diyalektik bir yaklasim sergileyen Lichtenstein,
kimligi ¢ok boyutlu olarak tanimlamaktadir (Yurdusev, 1997, s. 134). Oznellik ve
nesnellik, bireysellik ve toplumsallik, aynilik ve degisme dialitelerini kullanan
Lichtenstein, kimlik olusum siirecinde diyalektik nitelikle birlikte metaforik
cagrisimlara da kapi aralamistir. 1962'de yapisalct antropolog Claude Lévi-Strauss
tarafindan antropolojiye kazandirilan brikolaj kavrami (Lévi-Strauss, 1962, s. 24), kismi
kimliklerin veya alt kimliklerin gelisiminin ana hatlarini ¢izen Berger ve Luckmann gibi
sosyologlarin kimlik teorilerine yansir. Fransiz yapisalcit antropolog Claude Lévi-
Strauss, bu kelimeyi, modern teknolojik diisiincenin aksine, “ilkel” kiiltiirlerle
iliskilendirilen “mitsel diistince” 6zelliklerini tanimlamak igin kullanir. Bu baglamda,
Avustralya’da Aborijinler, Yeni Zelanda’da Maori gibi ilkel toplumlar {izerinde din-
kimlik kuramini uygulama firsatin1 yakalayan Hans Mol, kimlik olusum siirecinde

mitsel anlatilarin ne kadar etkili oldugunu ortaya koymay1 basarmustir.

Kimlik tanimini da din tanimi gibi son derece kisa ve anlasilir bir sekilde yapan Mol
kimligi; birey, grup veya toplumu biitiin yapan ongoriilebilir bir ortamda kararli bir nis
(giivenli bir yer); igsel aynilig1 ve birligi koruma ve devam ettirme anlaminda kisisel
giiven ve inang; bir birey veya grubun, sinirlari iginde diizen ve aynilik bulabilecegi
istikrarli bir ortam; bir bireyin, grubun veya toplumun uyum saglayabilecegi bir yer;
eger bir mekana atif durumu s6z konusu olursa, argoda ‘kisinin kendi ¢opliigii’® olarak

tanimlar (Mol, 1983, s. 28).

Sosyal baglamda kimligin olusumunu ve gelisimini etkileyen sosyal faktdrlerden birisi

olan din, insanlarin yasamlarina anlam kazandirabilecek veya sosyal biitiinligi

2 ‘Be on one’s turf’ kullanimu ile Mol, insanlarin kendilerini ait hissettikleri mekanda, kendilerini rahat
hissettikleri duygusunu vermek ister.
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artirabilecek potansiyel bir deger kaynagidir. Bu nedenle, dinin toplum iizerindeki
etkileri, dinin sosyal bir fenomen olabilecegine de isaret etmektedir. Bir¢ok toplumsal
olayda dini duygular ile toplulugun biitiinlesme saglamasi bu duruma giizel bir 6rnektir.
Din, dindar insanlarin eylemleri, dostluk baglari, aldiklar kararlar, igyerlerindeki diger
insanlara davranig bi¢imleri, siyasi goriisleri vb. i¢in segecegi diinya goriislerini etkiler
(Lewis, Macgregor & Putnam, 2013, s. 335). Bu nokta dini-manevi kimlik ile sosyal

kimlik arasinda bir baglant1 kurar.

Sosyokiiltiirel yapmin temel olusturuculari arasinda en etkili unsurlardan birisi de
dindir. Toplumu etkileyen ayn1 zamanda toplumdan etkilenen din, hem bireysel hem de
toplumsal kimlik olusumunda son derece baskin bir degerdir. Dini diisiincelerden ve
karizmatik dini liderlerden etkilenen insanlarin kimlikleri dini bakimdan baskin
olduklart icin dini-manevi kimligin olusum sebepleri arasinda gosterilebilir. Hans
Mol’un da ifade ettigi gibi ‘sakin dokunma’® duygusu, baska bir ifadeyle dinin
dokunulmazlik 6zelligi tasimasi kimlik ile bir araya geldiginde ve dini ya da dinimsi
(Ertit, 2014, s. 29) degerler kimlige baskin geldiginde olusan kimlik dini-manevi kimlik
olarak adlandirilmaktadir. Gerek birey gerek toplum, hayatin anlamini1 yakalamada dini
ve kutsal degerleri her zaman en 6n safhada tutmakta ve kimliginin 6niine din kavramini

getirerek bu sekilde taninmay1 dogru kabul etmektedir.

Dinlerin bir 6zelligi de ¢ift yonlii olmalaridir. Dogaiistii manevi yasam ile dogrudan
ilgili olan din, ayn1 zamanda giindelik yagamin merkezini de yonetebilmektedir. Anlam
arayisinda olan insan din ile kutsal olan1 yagsamina uyarlarken, sekiiler giindelik yagsamin
dini boyut yoksunlugunu ya da eksikligini telafi etmek i¢in ahlaki degerleri egemen
kilarak yasamini anlamlandirma yoluna gitmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda elde edilen
veriler dogrultusunda sadece dini-manevi kimlikten bahsetmek yanlis olacaktir. Gelisen,
degisen ve kiiresellesen diinyada teknolojik ve bilimsel gelismeler ile birey giindelik
yasaminin biiyiik bir kisminda dini degerlerle bu diinyaya ait olan degerleri bir arada

yasadig1 i¢in mevcut kimlik dini-sekiiler kimlik seklinde telaffuz edilebilmektedir.

Dini-manevi kimlik olusumunda ya da ediniminde Mol’un nesnellesme mekanizmasina

basat bir rol yliklenmektedir. Hayat1 anlamlandirma arayisinda olan bir grup insan dini

% Orijinali ‘Don’t touch’ olan bu ifadeye, terimsel ve anlamsal karigiklik olmamasi igin, yazar ‘sakin’
eklemesi yapmistir. Mol bu kavram ile kutsalin dokunulmazligina génderme yapmak istemistir.
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ya da dinimsi degerler temelinde bir biitiin olarak karizmatik dini lideri, dini degerler
atfedilen toprak parcasini ve hatta ritlielleri nesnellestirerek mevcut dini grubun
miintesibi olmaktadir. Din temelli kimliklerden olusan bu tiir gruplar, benzer davranis
kaliplar sergileyerek dini-manevi kimliklerini goriiniir kilmaktadirlar. Ayni dini sosyal
grup i¢in aidiyet duygusu da olduk¢a Onem tasimaktadir. Maddi ya da manevi
yoksunluk yasayan birey hayatina anlam kazandirmak i¢in bu eksikligi giderme
anlaminda bir grubun {iyesi olmayi tercih eder. S6z konusu bu grubun kimliginde kutsal
degerler hakim konumdaysa aidiyet duygusunun da dini-manevi kimlik olusturmada

etkili oldugu ifade edilebilir.

Durkheim iinlii eseri Dini Hayatin Ilksel Formlari’nda giindelik yasamdaki ritiiellerin
ya da kutsal degerlerin kabile kimliginin korunmasi islevi olduguna dikkat ¢ekmistir
(Durkheim, 2008, s. 207). ilkel topluluklarda ahlaki degerlerden neset ettigi ileri siiriilen
dini ritiieller, torenler, esyalar ve liderler ahlaki degerlerin {iretilmesini saglayarak
diizeni temin etmekte, hiyerarsik bir diizen igerisinde kabilevi dini giindelik yasam
sirduriilmektedir. Benzer sekilde, Mol'un din-kimlik modelindeki merkezi kavram,
diizen insa eden anlamlar sistemidir ki bunun igerisinde kisisel, grup ve toplumsal
kimlik yer almaktadir. Temel degisken olarak kimligi kullanan Mol, ilkel topluluklarin
giindelik yasamini kutsallagtiran dini olgularin ve sembollerin analizini yaparak dini-

manevi kimlik olusumundaki etkenleri gézler 6niine sermeyi basarmistir.

Dindarlik, Weber'e gore anlam boyutunu saglayan dini inangtan olusur ve ayrica
Durkheim'in ileri siirdigii gibi bir aidiyet veya toplumsal islev de saglar (Giinay, 2005,
s. 173). Birlikte bu iki boyut, yani inang ve topluluk, dini bir kimlik saglar. Bu nedenle
inang veya aidiyet kaybi, dini-manevi kimlik kaybina yol agar. Pek ¢ok insan din ile i¢
ice yasamini siirdirmektedir, dinden uzak degildir ancak kurumsal anlamda dinden
uzaklasma s6z konusudur. Bu uzaklagmanin sonucunda dini-manevi kimlik kaybinin
gortilecegi pek de sasirtict degildir. Birey i¢in, kurumsal kimlikler sigmmak anlamina
gelmektedir. Kimligi giivenli bir yer olarak tanimlayan Hans Mol, kurumsal ve orgiitsel
anlamdaki yoksunlugun dini-manevi kimlik olusumuna engel teskil edecegini ifade
ederek ilkel topluluklarda dahi kimliklerin 6nce inang ve daha sonra da bir topluluga

gereksinim duyduguna isaret etmistir (Mol, 1976, s. 173).
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1.3. Diyalektik

Dinsel ve sekiiler degerler arasindaki c¢atisma, inananlar toplulugunun igsel
parcalanmasina neden olabilir ancak ayni zamanda dini bagliliklarin yeniden
tanimlanmasina ve derinlesmesine de neden olabilir. Diisiin tarihinde bir¢ok diisiiniir
tarafindan ele alinan ve baslangici uzun bir gegmise dayanan, bu nedenle de felsefe ve
sosyolojinin en tartismali kavramlarindan biri haline gelmis olan diyalektik, karsit
taraflar arasinda bir gesit celigkili siire¢ iceren felsefi bir tartisma yontemini tanimlamak
icin kullanilan bir terimdir. Bu ¢alismada, Hans Mol un din-kimlik kuraminin dayanak
noktasinin diyalektik bir diisiince oldugu ve oOzellikle Hegel’in diyalektigi ile
temellendirildigi i¢in ¢ok eskilere gitmeden ve agirlikli olarak Hans Mol’un diyalektik
lizerine goriislerine yer vererek bu kavram ile ilgili agiklama yapmak daha uygun

olacaktir.

Heraklitos, her seyin bir akis i¢inde gergeklestigi bir olus felsefesi ortaya koyarken, ayni
zamanda dogada var olan olusun veya devinimin Karsitlar arasinda olan bir ¢atismanin
sonucu olarak gergeklestigini savunmustur. Konfii¢yiis 6ncesi, Cinli filozoflar dogal
diinyay1, etkilesim halindeki iki element ile kategorize ettiler: yang ve yin. Yang;
degisim, hareket, yasam, etkinlik, ireme, ates, erkeklik, yaz ve glines gibi benzesmeyen
ogelerde mevcutken; yin; istikrar, siikkiinet, 6liim, dinlenme, ahenk, karanlik, kadinlik,
kis ve ay Ogelerinde baskindir. Yang-Yin, farklilagma-biitiinlesme, meydan okuma-
karsilik verme, savas-baris, hastalik-saglik; bu ciftlerin her biri digeriyle zithk
halindeyken, ayn1 zamanda digerini tamamlayici gorevi de gormektedir (Mol, 1978b, s.
5-6).

Platon, daha rasyonel, siipheci unsurlar igeren logos ile daha anlamli unsurlar igeren
mitosu karsilastirir. James, saldirgan gii¢ ile nazik kutsalligin catismaci ve biitiinlestirici
karakterlerini aciklama yoluna gider. Hegel, felsefi, rasyonel anlama, soyut farklilagsma
ile dini ifadeyi karsilagtirir. Weber ise hosnutsuzluk ile huzur; Arapura, kaygi ile
stiklinet karsilastirmasi1 yapar. Husserl, nesnellik ve bilimsel rasyonalizm ile 6znellik ve
disavurumculuk kiyaslamasi yapar (Mol, 1978b, s. 6). Bu dikotomiler arasinda oldukca
bliylik farklar olmasina ragmen ortak olan bir sey vardir: g¢iftlerden biri, aragsal-
rasyonel-bilimsel alana uygun diiserken, digeri ise biitiinciil-disavurumcu-ifade edici
alana uyar. Bu iki alan arasindaki diyalektik iliski hem ¢atisma hem de biitiinlesme ile

karakterize edilir (Mol, 1978b, s. 7). Din bu diyalektigin biitlinlestirici kisminda yer alir.
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Gelenek-gorenekler, aliskanliklar, kurallar, kiiltirel degerler, isyeri ve evdeki rutinler
biitiinlesmeye katki saglar. Istilalar, felaketler, kesifler, adaletsizlikler, catisma, savas,
kiltiirel karsilagmalar, siiphecilik, teknik sebepler, rasyonalizm, yeni bir is, sans oyunu
kazanmak, hastalik, terfi, kendine giivensizlik gibi durumlar da degisim ve
farklilagsmaya yol acar. Dini gruplar, siddetli bir sekilde kati olmadiklarinda veya asirt
derecede esnck olmadiklarinda, en iyi sekilde islev goriirler. Mol’un diyalektiginin
nedeni budur. Mol farklilagsma/kimlik diyalektigini tercih eder. Din, anlam saglamaktan
daha fazlasini yapar; yasamin u¢ noktalarini birlestirir. Berger, kutsali kaos karsisina
yerlestirirken (Berger, 1973, s. 39-40), Mol kaosu diizenin karsisina yerlestirir ve ikisini
dengeleyen olarak “kutsal”1 6nerir (Csicsai, 1983, s. 176). 18. yiizyilda filozof Hume un
belirttigi gibi, ‘Mutluluk ve aci, bilgelik ve aptallik, erdem ve ahlaksizlik. . . Tim
avantajlara, dezavantajlar eslik ediyor” (Hume, 1998, s. 183). Bu nedenle, David Hume,
Mol’un entegrasyon ve degisim arasinda bir diyalektik inga etme tercihinin altinda yatan
diisiincenin daha erken bir gergevecisi olarak goriilebilir. Mol’un temel onciilii; istikrar
ve degisim birbirleriyle ¢elismekte ve ayni zamanda simbiyotik (ortak yasam ile ilgili)

glicler olmaya devam etmektedir.

Mol’un ¢aligmalarinin olaganiistii ve belki de en kalici unsurlarindan biri, hem dogal
diinyay1r hem de sosyal diinyayr anlamak i¢in diyalektik paradigmanin benimsenmesidir
(Mol, 1976, s. 247). Diisiin tarihinde diyalektigi analitik bir ara¢ olarak kullanan ilk
veya tek alim tabii ki de Mol degildi. Yine de Mol'un teorisi, diizen ve kaos arasindaki
gerilimin, insanoglunun varligin anlamli yorumlarin1 arastirmasi sirasinda var olan
catismact anlart netlestirerek sosyal bilimciyi yasanmis deneyimlerin dinamigine
yonlendirdigi kadar, bireyi ¢evresine yonlendiren bir pusula gérevi gérmesi bakimindan
benzersizdir. Baska bir deyisle, istikrar ve istikrarsizlik igeren bir paradigmanin
kapsamli niteligi, insan bilgisi veya ilahi doga hakkindaki belirli argiimanlarin 6tesine
gecer ve ayni sekilde, 6zel ve sosyal yasamin yapici ve zararli olaylarin1 dogrulayarak

dinin hem islevsel hem de temel kavramlarina 6zgii potansiyel tuzaklar1 yok eder.

Farklilasmaya diizen ve entegrasyon karsisinda yer verme, Mol’un farklilagsmanin
ongoriilemeyen ve anomiye neden olan potansiyelini vurgulamasma olanak saglar.
Bazen yikici olabilen 6zel bir sosyal degisim bi¢imi farklilagsma yeni ¢ok yonlii sosyal
birimler yarattigindan, varliklar arasindaki c¢ekigsme ve isbirligi i¢in yeni bir firsat

dogurur. Diizen, istikrar ve nihayetinde kimlik, farklilasmanin ve degisimin karsit
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noktalar1 olarak kabul edilir ancak bir bireyin veya bir grubun kimligini dayandirdigi ve
bagladigi dini anlam sistemleri, farklilastirici giigleri, onlar1 diizenli sistemlerin
kendileri ile biitiinlestirerek zararsiz hale getirmelidir (Mol, 1983b, s. 28). Bu sekilde,
diizen ve degisim dini yasamin sembolik arenasinda etkilesime girer. Mol, Clifford
Geertz'in dinsel kaliplar1 “deneyimin yorumlandigi sembolik ekranlar” (Geertz, 1968, s.
98) olarak algilamasini onaylar ve bu yorumlarin “genis ve alakali olmas1 gerektigini,
boylece deneyimlerin ve olaylarin bir dini cemaatin geleneksel yorumlarina” uymasi

gerektigini iddia eder (Powell, 2017, s. 6).

Hans Mol’a gore diyalektik sosyoloji en temel ve mantiksal olarak en saf ayrimin
aynilik ve farklihk ya da kimlik ve degisim arasindaki fark oldugu goriistini
benimsemistir. Bununla birlikte, din-kimlik kuraminda da dine son derece ve yerinde
onem verirken diyalektik diisiincesini din sosyolojisi perspektifinden de ele almaktadir.
Dini, dengeleme ve farklilasma, kimlik ve degisim, biitiinliik ve par¢alanma g¢ergevesi
icine yerlestirmeye ¢alisir. Boylece din, kimlige yonelmis kisisel ve sosyal giicleri
saglamlagtirir, insan varliginin sayisiz parcalayicit yoniinii telafi eder, degisimin yol
actig1 catismalart degistirir ve kendi i¢inde yikim tohumunu tasiyan seyi korur. Her
kimlik seviyesi kendi kutsallasma modelini elde edebilir ve bdylece her biri arasindaki
gerilimi arttirabilir. Bu, diyalektik bir din sosyolojisinin sadece dinin her bir kimlik
veya sistemin seviyesini pekistirme iizerindeki etkisini degil, ayn1 zamanda seviyeler
arasindaki gerilimin degistirilmesini de aragtirdigi anlamma gelir (Mol, 1982, s. 319).
Diyalektik bir din sosyolojisinin 6z, ¢esitli i¢ ige gegmis sistemlerin veya Kimliklerin,
degisim, istikrarsizlasma ve pargalanma gii¢lerini dengelemek i¢in giiclendirildigi

kutsallagsma stirecidir.

Mol, diyalektiginde aynilik ile kimligi, degisimle farklilig1 kastetmektedir. Ona gore,
miicadele Kimlik ile farklilhik arasindadir. Diizen, kaosla savasirken, kurtulus
(biitiinlesme) fethetmekle birlikte, giinah (bozulma, parcalanma) ile siirekli tehdit
altindadir, entegrasyon farklilasma ile engellenir, 6liime kars1 dirilis, ozgiirlige karsi
baski, diizene karsi kaos, kutsala karst profan vardir (Mol, 1985, s. 23). Mol'un belirttigi
gibi, dini/manevi inanglar degisime yol agan ¢atismay1 giiglendirir; ancak ayn1 zamanda
istikrara yol agan catismay1 uzlastirabilir. Toplumsal ya da topluluk 6rgiitii anlaminda,
dini/manevi inanglar hem “gekisme ve isbirligi” hem de “farklilasma ve biitiinlesme”

diyalektigini tesvik eder.
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Mol’un kimlik kuramindaki diyalektik, hayvanlarda ve insanlarda biyolojik
davraniglarla iligkilidir; burada ¢ok fazla diizen ve istikrar, gelisimi ve adaptasyonu
durdurabilir. Benzer sekilde ¢ok fazla adaptasyon, yenilik ve yaraticilik, diizende yikici
olabilir. Cok fazla degisiklik pargalanma anlamina gelir, ¢cok fazla aynilik uyum
yetenegi kaybi1 demektir. Aslinda, bu nedenle, kaosun 6nlenmesi veya esnek diizenin
elde edilmesi igin bu husus her ikisini de yeterli miktarda igerir. Diizen (ve ardindaki
kimlige duyulan ihtiyag) ¢ok iyi bir sey olabilir. Benzer sekilde, yenilik veya yaraticilik
(ve onun arkasindaki adaptasyon ihtiyaci) diizen yikici olabilir (Mol, 1976, s. 9).

Kimlik, degisim ve diyalektik, temel referans gercevesini olusturan ii¢ ana kavramdir.

Mol un gergeklik anlayisi da diyalektik diisiincesi ile baglantilidir. Gergeklik anlayisini,
her zaman iki sey arasinda kararsiz kalan bir celiski, diizen (entegrasyon) ve degisim
(farklilasma) giigleri arasindaki diyalektik bir miicadele olarak tanimlamaktadir.
Kapsamli din taniminda Mol, sadece din olgusunu farklilagma/biitiinlesme diyalektigine
cok yaklastirmakla kalmaz ayni zamanda karizma, doniisiim ve dinl gecis torenlerini
degisimi yok etmekten ziyade biitlinlestiren mekanizmalar olarak goriir. Hepsi 6nceki
kimligi degersizlestirir, duygusal olarak bozar ve yeni kimligi kutsallastirir, duygusal
olarak destekler (Mol, 1978a, s. 5). Tabii ki, bir diyalektik ile tam karsiti da dogrudur.
Yani ahlak, dini hem islevsel hem de islevsel olmayan bir agidan etkiler. Islevsel
destekte ahlak, Mol’un tanimladigi sekliyle "nesnellesme" terimini dine yoneltir.
Ahlakin din {izerindeki islevsel olmayan etkisini Mol, carpiklik/bozukluk olarak
tanimlar. Dinler, siirekli dengeleme islevlerinin ve islev bozukluklarimin ikilemiyle kars1

karsiyadir (Mol, 1976, s. 108).

Farklilagsma ve kimlik (entegrasyon) arasindaki diyalektik, cekicilik ve iticilik, karsilikli
ihtiya¢ ve temel catismay1 igerir. Yine de miicadelede ¢ok fazla karsilikli 6zveri vardir
ve bu nedenle, tutarli dini yonelimler ve orgiitler, degisim ile basa ¢ikmak i¢in gelismis
mekanizmalar olustururlar (Mol, 1976, s. 26-27). Nitekim Mol’un kimlik kuraminin
temeli olan kutsallagma mekanizmalar1 bunlardandir. Kutsal ve profan ya da
kutsallasma ve sekiilerlesme arasindaki diyalektik, tiim kiiltiirlerde goriiliir. Giiglii
duygu ya da duygusal biitiinlesme hissi, dikotomide kutsal ve kutsallagmaya atifta
bulunurken; sinirsiz manipiilasyon, rasyonel ¢esitlilik ve siiphecilik profan ve
sekiilerlesmeye gonderme yapar. Her ikisi de birbirini tamamlar ve birbirlerine karsi

cikar, hem tamamlayict hem de ¢atismacidir. Daha kapsamli bir baglamda, Mol bu
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olguyu entegrasyon ve farklilasma arasindaki diyalektik olarak adlandirir (Mol, 1976, s.
21). Birey, aile, etnik grup, mezhep, topluluk, smif, toplum, kabile, klan, mezhep, ulus,
vb. bu miicadelede, din her zaman ya belirli birimleri gili¢clendirir, boylece her ikisinin
giiciinii arttirir ya da aralarindaki gerilimi uzlastirir. inang ve dini ritiiel kisisel ve sosyal
kimligi giiclendirir veya zayiflatir. Bu, bireyler, gruplar ve daha biiylik kolektiviteler
arasinda ve din ile egitim, siyaset ve aile gibi diger kurumlar arasindaki diyalektik bir
etkilesim iginde gerceklesir. Diyalektik, bir ugta isbirligi, bir ugta muhalefet bigimini

alabilir.

1.4. Karizma

Weber, karizma terimini, siradan insanlardan ayri tutulan ve dogaiistii, insaniistii ya da
en azindan 6zellikle istisnai giicler ya da nitelikler ile donatilmis oldugu diisiiniilen,
belirli bir kisiligin belirli bir niteligi i¢in kullanir. Bu niteliklere siradan insanlar
tarafindan erisilemez; ancak ilahi bir kaynak veya ornek niteliginde kabul edilir ve
bunlara dayanarak, ilgili bireye lider olarak muamele edilir (Weber, 1964, s. 10).
‘Armagan’ veya ‘ilahi iyilik’ anlamina gelen karizma terimi ¢ogu zaman asir1 gekicilik,
‘manyetik’ bir kisilik, gortinim Kkalitesi, iletisim kurma ve ikna etme konusunda
dogustan gelen giiclii bir kisisel yetenek igerebilen, belirli insan kisilikleri iginde
bulunan nadir bir 6zelliktir (NWE, ‘Charisma’, 2020). Karizmatik liderler, karizmatik
nitelikleri bagkalarina onlar1 takip etmeleri igin ilham verenlerdir. Karizmatik bireyler
genellikle iistiin iletisim becerileri ile birlikte olagandist giiven, huzur, atilganlik,
ozginlik ve odaklanma yansitirlar. Karizmaya iliskin diger benzer terimler veya
ifadeler sunlar1 igerebilir: zarafet, cosku, esitlik, mistik, pozitif enerji, ‘dogru seyler’,
‘canli’, ¢ekicilik, kisisel manyetizma, kisisel c¢ekicilik, ‘elektrik’ ve cazibe. Bu
niteliklerin birgogunun, halk tarafindan ve akranlar: tarafindan ‘karizmatik’ olarak kabul

edilmesi i¢in bir birey i¢inde mevcut olmasi gerekir.

Karizmatik lider teriminin giiniimiizdeki popiiler kullaniminin aksine, Weber karizmatik
otoriteyi, karizmatik liderin karakter 6zellikleri gibi degil, lider ve takipgileri arasinda
bir iligki olarak gérmiistiir (Conger, 1993, s. 281). Bir¢ok insanda karizma kullanimi,
bireyin bagkalarini etkilemesine ve yonlendirmesine izin verebilecek karizmatik bir
otoritenin gelismesine yol agabilir. Yasalara ve geleneklere degil, kutsallik ve
kahramanlik veya olaganiistii niteliklerle degerlendirilen karizmatik otoriteyi Weber

‘tek bir kisinin istisnai kutsalligina, kahramanligina veya Ornek niteligine ve onun
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tarafindan ortaya konulan veya diizenlenen normatif kaliplara veya diizene bagliliga
dayanma ve giivenme’ olarak tanimlamaktadir (Weber, 1947, s. 353). Liderin istisnai
kisisel nitelikleri temelinde mesrulastirilan bir gli¢ olan karizmatik otorite, ayni
zamanda takipgilerden sadakat ve itaat gerektiren olaganiistii i¢ gorii ve basarinin
kanitidir. Bu nedenle, neredeyse tamamen liderin iizerine kuruludur; herhangi bir

nedenden dolay1 bu liderin olmamasi otoritenin giicliniin dagilmasina yol agabilir.

Weber'e gore karizmatik bir lider yalnizca olumlu bir giicii elinde bulundurmaz. Birgok
sosyolog, hem Winston Churchill'in hem de Adolf Hitler'in karizmatik liderlerin
Ozelliklerini tagidiklarim1 savunur. Ayrica, toplum genellikle hem olumlu hem de
olumsuz karizmatik tahakkiim bigimlerine karsi tarafsiz kalir. Karizmatik otorite,
geleneksel otoritenin aksine, devrimci ve degisken bir otoritedir. Takipgiler karizmatik
liderlerin ilahi bir iktidarla yakin bir baglantis1 olduguna, istisnai becerilere sahip
olduguna veya bir sekilde ornek olduguna inanirlar. Karizmatik liderler gelecekte
toplum i¢in degisim vadeder ve ayni zamanda insanlarin tutumlarimi ve degerlerini
degistirir, bu sekilde, karizmatik otorite, gelencksel ve yasal-rasyonel otoritenin
olmadig1 sekilde devrimcidir (Weber, 1947, s. 363). Ancak lider s6z verdigi
degisiklikleri tiretemediginde veya diger otorite tiirlerinin c¢eligkili mantiklar1 ve
talepleriyle karsilastiginda karizma kararsizlagir, kotiilesir ve rutinlesir. Rutinlesme,
karizmatik otoritenin rasyonel olarak kurulmus bir otorite ile degistirildigi siiregtir. Hz.
Muhammed o©ldiikten sonra, kurulu bir devlet diizeninin devam ettirilmesi olay1
karizmanin rutinlesmesine ornek olarak gosterilebilir. Tiirkiye’deki dini olusumlarin
neredeyse tamaminda karizmatik liderler goriilmektedir. Ancak Islam dinindeki
karizmanin rutinlesmesi bu tiir cemaat, tarikat gibi gruplarda goriilmemektedir. Lider
oldiikten sonra ¢ogunlukla liderin yakin bir akrabasi liderlik koltuguna ge¢mektedir.
Liyakatten ¢ok kan bagi ya da evlilik bagi, liderin belirlenmesinde etken bir rol

ustlenmektedir.

1.5. Kiiltiirel Etkilesim

Bireyin kimlik olusumunda sahip oldugu degerler son derece Onemlidir. Nitekim
degerlerin 6nemi azalip anlam kaybinin yasanmasi durumunda birey igin artik kim
oldugu, yani kimligi ¢cok da 6nem tasimamaktadir. Bu nedenle, dogdugu aile de dahil
olmak {iizere yasadigi toplum, varsa iiyesi oldugu gruplar igerisinde bireyin diger

bireylerden ya da gruplarin degerlerinden etkilenmemesi ayrica digerlerini etkilememesi
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s6z konusu olamaz. Daha cok Kkiiltiirel anlamda gdzlemlenen bu etkilesim ozellikle

bireylerin gruplara katilim asamasinda etkili olmaktadir.

Modernlesme arttikga, etkisizlesmis veya i¢i bosaltilmis kimliklerden kaynaklanan
yaygin bir sosyal anomi duygusu gozlemlenir (Mol, 1976, s. 190). Insan bu anominin
etkisinden kurtulmak i¢in kendisini bir gruba dahil etmek ister. Grubun tiim 6zelliklerini
benimseyerek artitk o grubun bir pargasi haline gelir. Cok farkli 6zellikler tasiyan
gruplar insanlara cazip gelebilmektedir. Bu gruplara katilim oncesinde ve esnasinda
insan Ozellikle yakin ¢evresiyle kiiltiirel etkilesim icerisine girerek kararin1 vermekte ve
tercihini yapmaktadir. Grup icinde kendisine giivenli bir yer edinen insan zamanla
grubu etkileyebilme 6zelligi tagisa da genellikle etkilenen statiisiindedir ve ¢ogunlukla

tek yonlii bir kiiltiirel etkilesim icerisinde yer almaktadir.

Toplum ister ilkel ister gelismis olsun, her tiirlii toplumda din ya da dinimsi yapilar
toplumsal biitiinligi korur. Kimligini dini temeller tizerine kurma diisiincesinde olan
insanlar, kiiltiiriin bir pargasi olarak diistiniilen dini degerlerin paylasimi ya da daha
dikkat c¢ekici bir ifadeyle kiiltiirel etkilesimin dini yoniiyle bilerek ya da bilmeyerek
diizene katki saglarlar. Aksi bir durumda, yani kimligin olusmasin1 engelleyen bir
durum ile karsilasildiginda, Kkiiltiirel etkilesimin gergeklesmemesi s6z konusu
oldugunda, sosyal diizensizlik, alkol bagimliligi, sugluluk, ailelerin pargalanmasi,
yetersiz egitim ve bunlara benzer sosyal maliyeti ¢ok yiiksek olabilecek toplumsal
¢okiintiiler olabilir. Modern toplumlarda bu, eger sosyal diizensizlikte bir artis varsa,
sosyal giivenlik 6deneklerinde de bir artis vardir anlamina gelmektedir. Bir {ilkenin
ekonomik yasamina bir deger olmak yerine, yolunu sasiran, kaybolan, koksiiz, yerinden
edilmis birey bir engel haline gelir. Biitiiniiyle yoksunluk yasayan, anomilerin
etkilerinden en az diizeyde etkilenmesi amaclanan bireyin toplum tarafindan
kurtarilmas1 beklenir (Mol, 1982, s. 89). Kiiltiirel etkilesimin boyutuna gore bireyin

kurtulusu miimkiin olmaktadir.

Bu kurtulus, diizenin tesis edilmesi, siirdiiriilmesi ve toplumsal biitiinliige dogru
ilerleyis ¢ogu zaman kimliksizlesme ile saglanmaktadir. Kimliksizlesme kavraminin
olumlu ya da olumsuz bir anlam tasiyip tasimadigi simdilik konu disidir. Ancak
arastirmada inceleme altina alinan 6rneklemin dini bir grup olmasi ve bu yapida birgok

grubun iilke sinirlar igerisinde varligini siirdiiriiyor olmasi bununla birlikte bu gruplarin
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miintesiplerinin benzer Ozellikler tasiyarak benzer sekilde kimlik olusum siireglerini
deneyimlemeleri 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, zaten yoksunluk, bosluk, kendini
Onemsiz hissetme ve bir yere ait olabilme hisleriyle miicadele eden birey katilmayi
amagcladigi sosyal grubun kendi kimligine olumlu katkilar1 olacagi 6n kabulii ile siireci
baslatir. Bu nedenle, ‘Gteki’ kavraminin olusumunu engellemek imkansizdir. Bunun
nedeni, bu tir gruplar giliciinii digerleriyle kiyaslanma sonucunda ortaya ¢ikan
farkliliklardan almaktadir. Bu aymi zamanda gruplarin giligsiiz  yanlarimi da

belirginlestirmektedir.

Gruplar arasinda benzerliklerin olmasi ne kadar dogalsa farkliliklarin olmas1 da o kadar
dogal bir durumdur. Gruplar arasindaki sosyal karsilastirma bireyin kendi grubu ile
diger gruplar arasindaki farkliliklar {izerine odaklanmaktadir. Bu farklilagma siirecinde
ayni gruptan olan {iiyelerin algisal kimliklerindeki benzerliklerin artmasi, onlarin
birbirlerini 6zdes olarak algilamalarina ve homojenlesip kimliksizlesmelerine neden
olmaktadir. Buradaki anlamiyla kimliksizlesme, kimlik kaybi demek degil, sahsi
kimlikten sosyal kimlige dogru gecis demektir. Bu anlamda kimliksizlesme, kolektif
kimlik lehine bireysel kimlige daha az baglanma ve bir gruptaki davranis ve temsillerin
cogunlukla benzer ve tek bi¢imli olarak ortaya ¢ikmasina neden olan bir siirece isaret
etmektedir. Bu siirecin etkisiyle fertler kendilerini, birbirlerini ve digerlerini genel
vasiflari itibartyla belli gruplarm iyeleri olarak tanimlar (Yapici, 2016, s. 47-48). Buna
gore kimliksizlesme, bireyin kendini ayirict ve farkli 6zellikleriyle degil de grubun

diger iiyeleriyle ortaklasa paylastigi niteliklerle degerlendirmesidir.

Modernlesme teorisi, toplumlardaki degismeyi ve gelismeyi bagka bir ifadeyle
modernlesme siirecini agiklamak icin kullanilmaktadir. Toplumsal agidan bakildiginda,
geleneksel, modern ve post-modern olarak adlandirilan toplumlar igin, modernlesme
teorisinin  olusumunu  gelenekselligin  hazirladigi  sOylenebilir.  Bu nedenle,
modernlesme, “modern 6ncesi” olarak da adlandirilan geleneksel olandan modern olana
ilerici bir ge¢is modelini ifade etmektedir. Dolayisiyla, modernlesme teorisinin
temelinde toplumsal ilerleme ve gelismeye katki saglayan sosyal degiskenleri belirleme
anlayigt bulunmaktadir. Geleneksel toplumlarin, daha modern ve yeni teknoloji ile
desteklenen degerleri benimsedikce gelisecegini savunan modernlesme teorisi sadece
degisim siirecini degil ayn1 zamanda bu degisime verilen tepkileri ve kiiltiirel

etkilesimleri de analiz etmektedir.
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Modernligin elestirisi (Touraine, 1995, s. 151) olarak adlandirilan bu siirecte
modernlesmenin Ozgiirlilk anlayisi, insant her alanda Ozgiirliige yonlendirmistir.
Ozgiirliigiin tadina varan insan, dini bir varlik olarak dini tecriibelerinde de 6zgiir
diisiince anlayisini benimsemistir. Yeni dini hareketlerin sayica artmasi, insanin bir¢ok
din alternatifi arasindan istedigini segmesine olanak saglamistir. Teknolojik ve bilimsel
gelismeler, rasyonel diisiincenin 6nem kazanmasi, ulasim, egitim ve tarimsal alanlarda
goriilen yenilikler, kentlesme ve sanayilesme siiregleriyle iliskilendirilen modernlesme
bir toplum i¢inde arttiginda, rasyonel diisiinme ve bilimsel gelismelerin etkisiyle birey
giderek artan bir 6nem kazanir ve sonunda aileyi veya toplulugu, toplumun temel birimi
olarak degistirirken, geleneksel toplumlarin temel karakteristiklerinden birisi olan dinsel
degerlere verilen onem zayiflamaya baglar. Boylelikle, toplumsal degismeler zamanla
toplumsal degerlerin degismesine yol acar. Geleneksel toplumlarda din ne anlam ifade

ediyorsa, modern toplumlarda da artik bilim ve rasyonalite o anlami yansitmaktadir.

Modern Bati toplumlarinda biitiinlesmeyi saglayacak herhangi bir dini deger ya da
semboliin olmadig1 yoniinde fikir beyan eden birgok sosyologun (Fenn)* aksine Mol,
hem bireysel hem de toplumsal seviyede bir¢ok biitiinlestirici, sembolik, baglilik
gerektiren, bir araya getiren hususlarin, modern endiistriyel toplumlarin tam da kalbinde
bulunabilecegini ifade eder. Bir tanr1 kavrami etrafinda gruplandirilan ulasilmaz,
dokunulmaz soyut ilkeden, insanin rasyonelliginin tiim kriterleriyle tamamlayici ve
tutarli olan tamamen diisiinceye dayali, mantiksal olarak tutarli, somut bir diizen igine
girmek modernlesmenin dini boyutunu O6zetlemektedir. Bilimsel sdylem kutsalin
kaynagi olmaya baslar ve islev goriir. Teolojik determinizmin yerini bilimsel
determinizm alir (Mol, 1976, s. 121). Dini ¢ogulculugun ve rasyonel se¢imin 6ne ¢iktig1
modern toplumda dini olandan sekiiler olana bir gecis s6z konusudur. Tanr1 kurallari,
yerini doga kanunlarma birakmustir. Ilkel topluluklarda biitiinlesmeyi saglayan birgok
sembolik degerlere isaret eden Mol, bunlara benzer degerlerin modern toplumlarda da
biitiinlesmeye katki saglayacak ozellikler tasidigini ifade etmektedir. Ulkelerin ulusal
marslari, milli takimlarin miisabakalari, savaslar, dogal afetler, karizmatik liderler ve
hatta Oliimler bile topluluklarin biitiinlesmelerine, birlik olmalarina  katki

saglayabilmektedir (Yener & Duran, 2010, s. 187). Verilen 6rneklerden de anlasilacagi

* Batili toplumlarda sekiilerlesme gostergeleri ile ilgili daha fazla bilgi igin bkz. (Fenn, 2001).
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tizere bu degerlerin dini olma zorunlulugu olmadigindan sekiiler ve dini olanin i¢ ice

gectigi durumlarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz gibi gériinmektedir.

Modern toplumlarda bazen degisim o kadar biiyiik olur Ki kimligin dogal olarak diizenin
yeniden saglanmasi i¢in normal mekanizmalar yetersiz kalir. Birlik ve beraberliklerini,
biitiinlesmelerini saglamak ve bozulan diizeni yeniden inga etmek i¢in insanlarin elinde
¢ogu zaman yeterli kaynak bulunamamaktadir. Batinin bilimi ve teknolojisiyle karsi
karsiya kalan sosyal, dinsel veya askeri kaynaklara erisimi olmayan insanlar,
yabancilasma, amagsizlik ve bulundugu topluluk iiyeliginin motivasyon eksikligi
tehlikeleriyle karsi karsiya kalir. Batili degerlerin higbiri dengeyi ve diizeni yeniden
kuramaz (Mol, 1985, s. 4-5). Bununla birlikte, degisimden yararlanmak i¢in bu siirecin
bir pargasi haline gelmek ve bu siireci sikintisiz bir sekilde gegirmek gerekmektedir.
Eski referans cercevesini genisleterek ya da eskinin yerine yenisini yerlestirerek yeni
Ogeler i¢in yer acilmasi, eskiye yeninin eklemlenmesi diizenin devamliligini

saglayacaktir (Mol, 19833, s. 16).

19. yiizyil ozellikle Bati toplumlarinda geleneksel degerlerden kopusun baslangici
olarak bilinir. Aklin ve bilimin, metafizik degerlere galebe caldigi bu donem genellikle
modern dénem olarak adlandirilsa da “Aydmlanma Sonrasi” ya da “Ilerleme Cag1”
olarak da tanimlandirilmaktadir. Sosyolojik agidan bu donemin, toplumsal yasam,
politika, bilim ve felsefe iizerinde etkilerini gdrmek miimkiindiir. Temelleri cok 6nceden
atilan bu donemin dinamikleri arasinda bilimsel kesifler, Endiistri Devrimleri ve
teknolojik gelismeler gosterilebilir (Sucu, 2019, s. 26). Bir diger modernlesme
gostergesi ise ‘Kentlesme’dir. Koylerden kentlere go¢ ile kentli niifusundaki artig
modern donemde bariz bir sekilde kendini hissettirmistir. Endiistri Devrimi ve
teknolojik gelismeler ile makinelesmenin artmasi insan giiclinliin 6nem kaybetmesine
yol agmistir. Bu ¢alismay1 yakindan ilgilendiren bir diger dénemsel 6zellik ise dini
inanglarin zayiflamas1 ve ahlaki kurallarin yikilmasidir. Geleneksel toplumlarin en
belirgin 6zelligi olan ve merkezi bir yer iggal eden dini degerler modern dénem ile
birlikte rasyonel diisiincenin baskin bir deger olmasiyla bu 06zelligini yitirmeye
baglamistir. Artik bilim ve akil dinin ya da dini degerlerin yerini almistir. Akil ile

birlikte dogal olarak insan da artik ‘merkez’ konumuna gelmistir. Referans alinma

boyutunda dinsel bilgi ile bilimsel bilginin yer degistirmesi modern toplumlarda goriilen
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degisimlerden birisidir. Biitlin bu gelismeler kiiltiirel etkilesimin kaginilmazligini ortaya

koymaktadir.

Uzak iilkelerin yeraltt ve yeriistii kaynaklarmi ele gecirmek isteyen Batili {ilkeler,
somiirgeci tavirlarint modern donemde arttirma imkani bulmuslardir. Sémiirgeciligin
hizlanmasi da diinya haritasinin sik sik degismesine neden olmustur. Biitiin {ilkeler i¢in
ayni hizda ve oranda olmasa da tarimsal liretimden bilimsel, teknolojik ve endiistriyel
iretime gecilmistir. Bu gelismenin sonucunda ise is¢i ile isveren arasindaki sinif
miicadelesine tanik olunmaktadir. Bununla birlikte insan1 dogrudan etkileyen en biiylik
olumsuzluklarin belki de en basinda gelen ‘anlamsizlik® modernlesme ile birlikte
goriilmeye baslanmistir (Yapici, 2012, s. 6). Hayatin anlamin1 bulmada zorluk ¢eken
birey hem kendine, hem yaptig1 ise hem de gevresine yabancilagsarak toplumsal
¢Oziilmenin ortaya cikmasina sebep olmaktadir. Ancak modern donemin getirileri
biitiiniiyle olumsuz degildir. Teknolojik gelismeler insanlarin bir yerden bagka bir yere
kisa stirede ulagsmalarina, daha kolay iletisim saglamalarina, daha iyi egitim ve saglik
imkanlarina kavusmalarina, kentlerde daha rahat bir yasam siirmelerine olanak
saglamistir. Bu tiir olumlu gelismeler de kiiltiirel etkilesimin farkli bir boyutu olarak

gozlemlenmektedir.

Bat1 modernlesmesinin fikirlerine bir tepki ve elestiri olarak dogan post-modernite ilk
olarak 1960'larda, Jean Frangois Lyotard (2014)° tarafindan eski ideolojilerin ve modern
diinyanin inang sisteminin kademeli olarak azalmasiyla karakterize edildigi yeni bir
donemin ortaya ¢ikisini tanimlamak icin kullanildi. Akli otorite merkezi olarak goriip
pozitivist bir yaklasimla dini alanin daraltilmas1 ya da diglanmasi temelindeki modernist
algiya kars1, modernitenin getirdikleri de dahil olmak iizere her seye siipheci bir bakis
ve tavir ile yaklagsan post-modern diisiince, dinsel ve bilimsel degerlere de problematik
bir yaklasim sergilemektedir. Bununla birlikte post-modern dénem, kimlik olusumu
siirecinde bireyi 0zglir birakan, tercih hakki taniyan bir donem olmasi nedeniyle dini
Ozgirliigiin ve cogulculugun alenen yasanabildigi bir donemdir. Nitekim geleneksel
yasamin degerleri arasinda yer alan din, farkli yorumlarla canlanma emareleri gostermis
ve post-modern yasamda kimyasi biitliniiyle degismis bir sekilde insanlarin hayatina

tesir etmeye baslamistir.

® Postmodernite ile ilgili daha fazla bilgi igin bkz. (Jean Frangois Lyotard tarafindan yazilan ve Dr. ismet
Birkan tarafindan Tiirk¢e’ye gevrilen, Postmodern Durum).
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Genel anlamda modernite siirecinde ve sonrasinda muazzam bir degisim ve gelisim
yasaniyor olmasi herkesge kabul goren bir diislincedir. Bu siiregte, kiiltiirel etkilesim
sonucunda eskiden yiikli olan degerlerini ve islevlerini yitiren referans noktalar
oldukga etkilenmistir. islemez hale gelen bu referans noktalarindan birisi modern ¢agin
belki de anomisi olarak adlandirilan bireyciliktir. Toplumsal sistemlerde bireyin 6nemi
cok biiyiiktii. Daha Once toplumla var olan birey modern donemde giicii eline
alabilmisti. Akilcilik ise islemez hale gelen bir diger referans noktasidir. Max Weber
“dlinyanin biiyiisiiniin bozulmasi”ndan bahsederken, bu biiyiiyii akilciligin bozdugunu
iddia etmektedir. Son olarak gelecege ve ilerlemeye olan inang, islevsiz referans
noktasidir. Post-modern donemde bu ii¢ gii¢ yerini bagka giiclere birakmaktadir. Birey
yerine topluluk, ben yerine biz &nem tasir hale gelmistir. Ozellikle yeni dini
hareketlerde bu degisim rahatlikla gozlemlenebilmektedir. Yine bu donemde akil yerine
duygu 6n plana ge¢mistir. Zeka yerine daha ¢ok duygusal zekadan bahsedilir olmustur.
Daha genel anlamda duygusal olanin doniisii yasanmaktadir artik. Son olarak, gelecek
Onemini yitirirken, bugiin 6nem kazanmaya baglamistir. Genel kani, bu post-modern
donemde an1 yasamaktir. Birey, akil, ilerleme bir tarafta; topluluk, duygu ve simdi diger

tarafta (Maffesoli, 2020).

Mitler insanin evrendeki yeri hakkinda agiklamalar yapan, gercegi yorumlayan; ama
ayni zamanda deneyimleri kutsallastiran anlatilardir. Bu 6zelliklerinden dolayr mitler,
kiiltiirel etkilesim baglaminda son derece 6nemli unsurlar arasinda yer almaktadir. Hem
evrende hem de yaratilista ve yasamda gizem ve korkuyla karigik saygi ifade eden hem
dini hem de dini olmayan geleneklerden pek ¢ok mitsel anlati vardir. Mitsel anlatilar
tim kiiltirlerin 6nemli bir parcasidir. Bu nedenle, bir¢ok toplumda dinsel bilgiler
toplumun ayrilmaz bir pargast olarak mitler araciligiyla 6gretilir. Dolayisiyla insanlar
kendilerine sunulan kavramlar ile kimliklerini yapilandirmada kendi bilgi haznelerini

zenginlestirmektedirler.

1.6. Yabancilasma ve Marjinallesme

Kendi kimlik ve sahsiyetini olusturan tarihi, sosyolojik, kiiltiirel, psikolojik siirece ve
biitiinlige aykirilik ve onun disina ¢ikma, toplumun degerlerinin uzagina diisiip baska
degerleri benimseme veya benimsemeksizin tekrarlama anlaminda yabancilasmayi
tanimlayan Sezen, kiiltiiriin toplum tarafindan yaratildigini, daha sonra kiiltiiriin

toplumun varligin1 ve kimligini korudugunu ve devam ettirdigini ifade eder. Sezen’e
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gore “Kiiltiir devrimi” ile yani yeni bir kiiltiir anlayis1 ve zorlamasiyla yeni bir millet
yaratilamaz ancak yozlasma ve yabancilasma olur (Sezen, 2002, s. 94-95).
Yabancilasma ve marjinallesme durumlarinin biitlinliyle ve dogrudan kiiltiir ile

baglantili oldugu tereddiitsiiz bir sekilde sdylenebilir.

Toplumsal ile dogrudan baglantili olan yabancilagma, bireyler ya da bireyle toplumdaki
bir grup insan arasinda diislik bir biitiinlesme derecesine karsilik gelmektedir. Toplum
igerisinde diizenin devam ettirilmesi i¢in gerekli olan ortak degerlerin kaybolmasi da
yabancilasma olarak tanimlanabilir. Daha genel bir anlamda, toplumsal iliskilerdeki
anomi, diizensizlik, dengesizlik ve en Onemlisi de biitiinlesmenin ger¢eklesmemesi
yabancilasma ile sonuglanmaktadir. Mol marjinalligi ise ¢ok sade bir sekilde

tanimlamistir: “Ayni1 anda iki ayr1 diinyada yagamak™ (Mol, 1963, s. 176).

Cesitli ve bazen ¢eliskili anlamlarla ¢aglar boyunca kullanilan yabancilagma, insanlarin
yasadiklar1 diinyayla iliski kuramadiginda olusur. Sosyolojik bir kavram olarak
yabancilasma insanlarin kendilerinden yabancilagmasi anlaminda kullanilmakta ve
sosyolojik analizler i¢cin en ¢ok Karl Marx ile anilmaktadir. Marx yabancilagmayz,
is¢inin kapitalist toplumdan yabancilasmasi anlaminda kullanirken, 6zellikle de is¢inin
kendi emeginin {riinlerine yabancilagsmis olmasina vurgu yapar. Yaratici, iiretken
emegi, insan faaliyetinin 6zii olarak goren Marx’a gore, is¢iler emeginin iiriiniine sahip
degiller ya da kaderi iizerinde kontrol sahibi degiller, gercek iiretim isi yabanci ve
tatmin edici olmayan ortamlarda (6rnegin fabrikalar) gergeklestirilir, isgiler kendilerine
yabancilagsmislardir, ¢iinkii yabanci kosullarda baskalar1 i¢cin mal iiretme zorunlulugu
vardir, is¢iler diger is¢ilerden yabancilasmislardir; ¢linkii emek, meta haline gelmistir ve
insanlar emeginin iriinii olarak bireyler yerine birbirleriyle iliski kurarlar (REMI,

“Alienation”, Erisim Tarihi: 12.11.2020).

Yabancilagsma, teknolojik, endiistriyel toplumda yasayan bireyin sosyo-psikolojik
durumunu tanimlamak i¢in kullanilan bir terimdir. Evrensel olmasi, her toplumda
karsilasilan bir durum olmasi moda bir terim olmasinin temel sebebidir. Anlamsizlik,
benlik kaybi, anomi, gii¢siizliik, duyarsizlasma, inang¢ ve deger kaybi, kimlik kaybi ile
sonuglanmaktadir. Kendinden, digerlerinden ve daha genis kapsamda diinyadan kopma
hissi ya da durumu, bireyin kendisi ile birlikte bircok seye yabancilasmasi kimlik

bunalimma yol ac¢maktadir. Duygusal bosluk, koksiizlik, anlamsizlik duygular
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besleyen birey istikrarli bir toplulukta bir yer duygusuna, bir aitlik duygusuna cok
bliyiik 6nem atfeder. Teknik ve bilimsel gelisme, ¢ok karmasik is boliimii ya da bazen
adlandirildig1 gibi “farklilasma” yabancilasmaya, yabancilasma ise umutsuzluk ve
caresizlik duygularina yol acabilmektedir (Zander, 2012, s. 22). Din olgusunun iki
yonliligii tam da bu noktada kendisini hissettirmektedir. Hem umutsuzluga sevk
edebilen hem de bu olumsuz duygular1 yok ederek bireyi olumlu yonde motive edebilen

din bu anlamda kimlik saglayabilen en 6nemli kurumlardan birisi olabilmektedir.

Kimlik, biitiiniiyle dogum ile gelen, verilen bir deger degildir. Insanlar belirli,
degismeyecegi diisiiniilen kimliklerle yasamlarina baslayabilirler. Ancak bu kimlikleri
kendileri segmedigi i¢in degistirilemeyecegi diisiincesi de biitiiniiyle dogru degildir. S6z
konusu bu kimliklerin yan1 sira insanlarin kendi se¢imleriyle hayatlarinin bir doneminde
edinmis olduklar1 kimliklerin, dogru verilmis bir karar sonucu insanlarin yasamlarinda
devamlilik gosterdigini sdylemek c¢ok da dogru olmayabilir. Bagka bir ifadeyle,
kimliklerin degistirilemez 6zellikleri yoktur. Uzun bir siire taginilan kimlik, bir siire
sonra farkli bir sekilde degerlendirilerek degistirilebilir ya da yerine yeni bir kimlik
secimi yapilabilir. Insanlar var olan kimliklerini 6lene kadar sahiplenmeyebilir, gelecek
yasamlarinda degistirip yollarmma yeni kimlikleriyle devam edebilirler. Modernite
stirekli bir sekilde degisme, devinim ve yenilik siirecini igerdiginden, sabit, degismez
bir kimligin elde edilmesi ve siirdiiriilmesi miimkiin degildir. Modern donemlerde
kimlikler, cazip hale de gelebilir, eskiyerek yerini bagka bir kimlige de birakabilir.
Dolayisiyla, kimlikler modern dénem ve toplumlarda ¢ogunlukla akiskandir ve bu
durum bireyin dinamik bir bi¢imde kimligini yenilemesi, akigkan hale getirmesi
anlamina gelir. Bunun sonucunda, insan yeni kimligi ile ¢abucak biitiinlesirse, uyum
saglamada problem yagsamazsa, yeni kimlik basarili bir sekilde gelecek yasam i¢in umut
olur; adaptasyon sikintis1 bas gosterirse, birey bir anomi durumu iginde kendisini bulur
ve diinyada kendini higbir yere veya gruba ait hissetmeme gibi biiyiik ve tehlikeli bir

yabancilasma durumu yasayabilir.

Daha ¢ok yerlesik, diizenli zaman ve mekanlarda daha az yabancilagsma vardir. Mol'a
gore, bir kisi ailesinden, akran grubundan, is iliskilerinden, hobi, dini toéren veya spor
kuliibiinden, kiliseden ait olma duygusu saglayabilir ve bunlardan herhangi biri ¢ogu
zaman kimligin birlestirici ana odagi haline gelir (Mol, 1976, s. 37). Dolayisiyla

yabancilagma, ait olma ve kimlik duygusuyla ilgili bir siirectir. Yabancilasma, degisimle
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kars1 karsiya kaldig1 zaman kisinin kendi sosyal ortaminda kendine giivenini, aidiyet ve
fayda hissini kaybettigi i¢sel, 6znel bir gegici siirecin duyusal deneyimidir, Sosyal baglar
¢ozildigiinde ortaya ¢ikar. Bir siire¢ olarak, bir kimlik krizi igerir ve bir durum olarak
marjinallige ve 'olumsuz bir kimlige' yol acabilir. Ayrisma giicleri olarak, hem
yabancilasma hem de marjinallik, diyalektigin 6zdeslesme (kimlik) ve farklilagma
arasindaki farklilasma yoniinii desteklemektedir. Bununla birlikte, yabancilasma siireci
degisimle ilgili mekanizmalara tabi ise, eski bir kimligi yeniden yonlendirme veya yeni

bir kimligin olusumu igin firsat saglayabilir (Zander, 2012, s. 24).

Bazi Kkiiltiirlerin, toplumlarin veya gruplarin son derece karmasik tarihsel, sosyal ve
yapisal nedenler bakimindan kalici kimlik dengesizlikleriyle Kkarakterize oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu durumda, belirli kimlik ihtiyaglar1 karsisinda yabancilasma
grup ya da toplum bazindadir. Kisisel kimlik giliglendigi igin, Kisisel yabancilagsma
azaldik¢a sosyal yabancilasma artar ¢linkii sosyal kimlik zayiflar. Bu nedenle
yabancilagsma, kimlik giiclinlin ve istikrarin karsithgidir. Dolayisiyla, Mol’a gére insani
yabancilagsmadan kurtaracak olan mekanizma bagliliktir (Mol, 1976, s. 222). Herhangi
bir seye olan duygusal baglilik hem bireyin yalmzligin1 gidererek aidiyet duygusuyla
baglanmasini saglayacak hem de yabancilasmadan kurtularak diizenin ve kimligin
zayiflamasini engelleyecektir. Bu dogrultuda, Mol’a gore, sekteryan ve kiilt hareketler,
yeni bir biitiinlesme yolunda ilerleyen gorevler olarak goriilmektedir (Mol, 1983, s. 41).
Bu tiir dinimsi gruplarda goriilen toplumsal bagliliklar, asirt bir bireyciligin isaretleri
olabilir. Modern toplumlardaki mevcut arayis, bireysel Ozgiirlii§ii en iist diizeye
cikarmaya ve yabancilagsmayi ve anomiyi en aza indirmeye calisir. Bu sekilde dini bir
grup yabancilasmig, yoksunluk duygusu icindeki bireye destek saglayarak yeni bir

kimlik sans1 tanir.

Hans Mol’un din-kimlik kuraminda din istikrara kavustursa da hayatin zorlugunu
azaltarak daha toleransli hale getirmeye yardimeci olsa da ve oldugu gibi kabul edilen
ahlaki degerleri destekleyerek toplumsal siirtiismeleri azaltsa da ayni zamanda
ulagilmasi, elde edilmesi zor olan talepleri de iretebilir. Bu talepler yerine
getirilmediginde, tatsizlik, korku, utanma, i¢ce kapanma ve sugluluk gibi hos olmayan
duygular ortaya ¢ikar. Bu olumsuz duygular yabancilasmaya yol agabildigi gibi
toplumsal diizenin bozulmasina da sebep olabilir (Mol, 1976, s. 223). Gelismis

endiistriyel toplumlarda birgok bireyin deneyimledigi bu yabancilagsma olgusuna kars1
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baglilik ya da inang bir care olarak goriiliir. Boylelikle, din ya da daha kapsamli bir
sekilde ifade edecek olursak dini inanglar hem yabancilasmaya neden olabilir hem de

bireyin bu yabancilasmadan kurtulmasina yardimci olabilir.

Yoksunluk, hayal kiriklig1 ve yabancilasma kimligi zayiflatan deneyimlerden sadece
birkagidir. Hem kisisel diizeyde (6lim, dogum, evlilik, bosanma, servet ve servet
yoklugu, rasyonellik, farklilik, siiphe, siiphecilik) hem de sosyal diizeyde (kiiltiirle
temas, askeri fetihler, ticaret, adaletsizlik, felaket) kimligi zayiflatan ya da kimligin
kaybedilmesine yol agan bir¢cok neden vardir. Bu bireylesme ve ¢ogulculuk beraberinde
birgok problemi de getirmistir. Toplumsal kontroliin gevsemesi, toplumdaki genglerin
amagsiz bir yasam siirmesi, asir1 serbestlik, bunlarin hepsi bazen "kimlik krizi" olarak
adlandirilan duruma yol acar. Coziim, daha genel, belirsiz, kiiltiirel kontrole karsi bir
denge olarak belirli bir kimligin saglanmasinda goriilmiistiir. Kimlik sorunu olan
genglerin uyusturucu bagimlist olma olasiliklari, istikrarli kisilikleri olan genglerden
daha fazladir. Bununla birlikte, bu bagimlilar dini faaliyetlerde bulunduklar1 zaman,
genellikle aligkanlhigi birakiyor gibi goriinmektedir (Mol, 1972, s. 71). Bu dini
hareketlerin rekabet giicii, sorunsuz isleyen Orgiitlerinde ya da bilimsel ahlak ile

uzlagma niteliklerinde degil, géniilden baglilik asilama kapasitelerinde yatmaktadir.

Genel kiiltiirel yapidan yabancilagsma, okul yillarinda baslar. Bunun temel sebebi ise bu
yaslarda bireylerin entelektiiellie dogru yonelmelerinin baglamasidir. Mol’un
diyalektigindeki farklilasma; marjinallik, yabancilasma, sosyal yer degistirme veya
kimlik kaybi olarak kendini gosterebilir. Topluluk ya da daha genis kapsamda toplumsal
bir organizasyon degisim ile karsilastiginda ya giliglenir ya da zayiflar. Degisimin
etkileri basarili bir sekilde igsellestirilemedigi zaman zayiflama ve dogal olarak
yabancilasma kendini gosterir. Isi sahiplenemeyen isci, zamanla hem ise hem is
arkadaslara hem de kendisine yabancilasir. Is, bireysel ve toplumsal kimligin kaynag
olarak islev gormede basarisiz olur. Eskiden bireyin isi, kimligine katki saglardi.
Gilintimiizde ise kurumlar kimlik kaynag: olarak hizmet gérmeksizin sadece verimliligi
kontrol altinda tutmaya caligmaktadir. Dolayisiyla, bireyin sinirlart zayifladiginda
yabancilagsma, toplumun simirlar1 zayifladiginda anomi ortaya ¢ikmaktadir (Powell,

2017, s. 102).
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Mol, marjinalligin fonksiyonunu olumlu ve olumsuz olarak tanimlar. Olumsuz ¢iinkii
statlikoyu zorlar ve bu agikga gerginlikle sonuglanir. Olumlu ¢ilinkii olasi degisimin
yoniinii  gosterebilir, marjinal bir insan farkli yontem ve fikirlerin baglami ve
olabilirligine aginadir. Mol marjinalligi bazen “farklilagsmanin kaynag1” olarak bazen de
bir “durum”, farklilasmanin bir sonucu olarak tanimlamaktadir. Yabancilagsmay1 ise
cogunlukla marjinallige gotiiren bir siire¢ olarak degerlendirmektedir. Sonug¢ olarak,
Mol igin her ikisi de hem farklilasmanin kaynaklar1 hem de degisimin giigleridir.
Yabancilasma ve marjinallik tiiketim toplumuna gegisle, evrensel kavramlar olarak
diistintilmiistiir. Modernlesen insan, bir¢ok alternatifi degerlendirme sans1 yakalar ve bu
durum tiikketim ¢ilginligr ile sonuglanir. Artik insan ihtiyaci olmayan seyleri de alarak
oncelikle kendine daha sonra da ¢evreye yabancilagmaya baslar ve marjinal bir kimlik
olusturur. Mutsuzluk getiren yabancilasma ve marjinallesme ile de diizen bozulur.
Baglilik, gelismis, sanayilesmis toplumlarda bir¢ok kisi tarafindan yasanan

yabancilagmaya kars1 bir panzehirdir (Mol, 1976, s. 34).

1.7. Sekiilerlesme ve Desekiilerlesme

Bu caligmanin varacagi sonug¢ goz oniine alindiginda sekiilerlesme paradigmasinin en az
din-kimlik kurami kadar agik bir sekilde anlatilmasi ve anlasilmasi gerekmektedir.
Nitekim 6zellikle Tiirkiye’de sekiilerlesme paradigmasi ile ilgili yapilan tartismalarda
hem kavramsal hem de kuramsal olarak yanlis anlama ve anlasilmalar neticesinde
istenmeyen sonuglarin dogdugunu ortaya koyan bir¢ok durumla karsilagmak son derece
miimkiin goriinmektedir. Bu nedenle bu boliimde sekiilerlesmenin ne oldugunu
aciklarken ne olmadigim1i da agiklamak, ulasilan sonucu saghkli bir gsekilde

degerlendirebilmek adina gereklidir.

Modernlesme, kentlesme, rasyonel disiincenin egemenligi, ekonomik anlamda
rahatlama, kapitalizmin yiikselisi, teknoloji ve bilim alaninda goriilen hizli ve bas
dondiiriicii gelismeler sonucunda, bazi sosyologlarca dinin zayiflayacagi, bazilarina
gore de zaman iginde, hem toplumsal hem de bireysel anlamda yok olacag1 yoniindeki
iddialar uzun bir siiredir tartisilan ve din-toplum etkilesimi ile viicut bulan sekiilerlesme
teorisinin Oziidiir. Belirli bir toplumda belirli bir zaman dilimi kapsaminda dogaiistii
alanin, bagka bir ifadeyle dinin, dinimsi olusumlarin, halk inan¢ ve inamiglarinin ve
diger dogaiistii Ogretilerin bireysel ve toplumsal algidaki prestijlerinin ve giindelik

hayat1 bi¢cimlendirme ve sekillendirme giiclerinin zayiflamasi demek olan sekiilerlesme
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(Ertit, 2019, s. 47), lizerine yapilan tartigmalarin hiz kesmeden devam ettigi basat
paradigmalardan birisidir. Bu nedenle, baslangi¢ teorisi olarak adlandirilan klasik
sekiilerlesme teorisi dahi sekiilerlesmenin varliin1 ortaya koymaya ¢alisan teoriler
arasinda tek degildir. Dolayisiyla, bu yondeki teorilere karsi yeni teorilerin de diisiin

diinyasinda yer bulmasi ¢ok uzun zaman almamastir.

Diinyada meydana gelen toplumsal, siyasal, bilimsel, teknolojik ve ekonomik
gelismeler, sekiilerlesme teorisine farkli yaklagimlarin ortaya c¢ikmasina Sebebiyet
vermistir. Bu siirecte, geleneksel toplumlarda dinin merkezi bir yer isgal ettigi ve
modernlesme ile bu 6zelligini kaybettigi iddias1 iizerine varligini temellendirmis olan
klasik sekiilerlesme paradigmasi, kendi icerisinde ‘“Modernlesmenin son sathalarina
gelindikge din ortadan kalkacak ve yerini baska degerler alacak” ya da “Dini
kurumlarin, pratiklerin ve bilincin toplumsal 6neminde azalma goriilecek; ama din
biitiiniiyle yasamlardan kaybolmayacak™ (Wilson, 1982, s. 149) seklinde yorum ve
goriislere yer vermistir. ‘Diinyanin Biiyiiden Arinmasr’, ‘Tanr1 Oldii’, ‘Demir Kafes’,
‘Ait Olmadan inanma’® gibi diisiince ve goriisler de klasik sekiilerlesme teorisini

aciklayan metaforlar arasinda yer almaktadir.

Uzun yillar tartisilan sekiilerlesme teorisi, zamanla karsi arglimanlar sunularak
yanliglanmaya c¢alisilmis ve bdoylelikle klasik sekiilerlesme teorisi sosyal bilimlerde
biiyiik 6l¢iide 6nem kaybetmeye baslamistir. Yeni iiretilen teoriler ile sekiilerlesme artik
ilk zamanlardaki anlammm bir hayli uzaginda kalmig ve yerini, yeni anlamlar
yiiklenmesi sonucu sekiilerlesme siirecinin geriye sardigi iddiasi ile desekiilerlesme
teorileri almistir. Sekiilerlesme siirecinin tam tersi bir durumun deneyimlendigi,
dogaiistli, askin alanin siire¢ kapsaminda giindelik hayati sekillendirme ve
bi¢cimlendirme giiciiniin artt1ig1, hem toplumsal hem de bireysel anlamda O6nem
kazanmaya basladig1 siire¢ seklinde ifade edilen desekiilerlesme ile dini ya da dinimsi
degerler geleneksel toplumlarda goriilen dnemini tekrar elde etmeye baslamistir. Oyle ki
baslangicta sekiilerlesme tezini savunan Berger gibi sosyologlar dahi desekiilerlesme
stirecinin etkisinin goriilmeye basladigini itiraf etmek zorunda kalmislardir (Berger,
1999). Bu goriisii destekleyen ¢ogu sosyolog, sekiilerlesmeye yol agtigi iddia edilen

modernlesme siirecinin, yeterli zaman ge¢mesine ragmen, vadettigi ‘dini, glindelik

® Bu ve benzeri metaforlarin daha kapsamli agiklamalari i¢in bkz. (Kirman ve Ertit (ed.), Sekiilerlesme
Tartismalari, 2019 i¢inde Darende, “Sekiilerlesme Teorisine Metaforik Yaklagimlar™, s. 49-70).
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yasamdan biitlinliyle kaldirma’ beklentisini hala yerine getirememesi ger¢egini delil
gostererek dinin ya da din temelli inanglarin giiniimiizde hem toplumsal hem de bireysel

yasamda her zamankinden daha kuvvetli ve etkili oldugunu vurgular.

Tiirkiye’de de 1940’larin sonlarindan itibaren bir “dine donme” egilimi goriilmektedir.
Dine yonelmenin iki sekilde oldugunu ifade eden Mardin, Ortodoks, Siinni, kendilerini
alim olarak bilen ama gercekte alim olmayanlarin fikirlerini devam ettirenlerin, islam
Dinine toplum ig¢inde daha genis anlamlar yiiklenmesini amagladiklarina dikkat
cekmistir. ikinci dincilik ise, genis halk tabakalarmin “hurafe”lere, “volk Islam”a
doniisii istemesidir. Boylelikle, zaman zaman biitiiniiyle taninmayan bir Islam’mn
varliina vurgu yapan Mardin, “ilerici dindarlar”in dahi bu durum karsisinda

saskinliklarini gizleyemediklerini ifade etmistir (Mardin, 2014, s. 149).

Kimligin kutsallagsma siireci ile baska bir diyalektik karsith@in ortaya c¢ikacagini
vurgulayan Mol, bir kimligin kutsallasmasinin, olusmasimin bir baska kimligi
zayiflatacagina dikkat cekmistir. Burada Mol dogrudan kavrami kullanmasa da
ifadeleriyle desekiilerlesmeyi kastettigi acik bir sekilde anlagilmaktadir. ‘Sekiilerlesme,
Topragin Bol Olsun!’, ‘Kutsalin Doniisti’, ‘Dinsiz Gelecek Yanilsamadir’, ‘Goriinmez

Din’, ‘Tanr1 Hayatta ve Iyi!” gibi metaforlar desekiilerlesme igin kullanilmistir.

Birbiriyle taban tabana zit olan bu iki teoriden sonra bir ii¢iinciisii, her iki teoriyi de
kabullenen ve bir arada ele alan goriislere yer vermektedir. Eklektik paradigma olarak
da adlandirilan bu teori modernitenin dini, dinin de moderniteyi etkiledigi, dolayisiyla
modernlesmenin goriildiigii toplumlarda dinin yok olmayacag: goriisiinii savunmaktadir.
Sekiilerlesme siirecinin dini yapisal bir degisiklige gotiirmedigini ifade eden bu teoriye
gore, sekiilerlesme siireci yasanmakta ancak din de varligimi siirdiirmektedir. Sekiiler-
dindar, kutsal-profan birlikteligini ortaya koyan bu paradigma, kimlik olusum siireci
analiz edilen Menzil’de gbézlemlenen degisimleri yansitmasi agisindan da biiyiik 6nem
tasimaktadir. ‘Evsiz Zihin’, ‘Dini Brikolaj’, ‘Alakart Din’, ‘Sekiiler Can Kuleleri’,

‘Vekil Din’ gibi metaforlar da bu eklektik paradigmay1 aciklamak i¢in kullanilmigtir.

Dikkat edilmesi gereken bir diger husus da din kavraminin daha genis bir kapsamda ve
anlamda degerlendirilmesi gerekliligidir. Hem etkilenen hem de etkileyen konumunda
olan din, modernlesme ile yapisal bir degisim yasamaktadir. Yeni dini olusumlarla

sonuglanan bu yapisal degisim ise sekiilerlesme siirecinin en belirgin gostergelerinden
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birisidir (Kirman, 2010, s. 96). Her ne kadar sekiilerlesme ile ilgili goriislerini ifade
eden sosyologlarin biiyiik ¢ogunlugu sekiilerlesmenin dinsizlik ya da inangsizlik
anlamina geldigini ileri siiren imalarda bulunmasa da 6zellikle Tirkiye’de maalesef
boyle bir alginin, anlayisin varligi hissedilmektedir. Bu ¢alismada da dini bir grubun
merkezi bir konum isgal etmesi nedeniyle s6z konusu yanlis alginin en azindan biraz
daha ayrintili bir sekilde dile getirilmesi gerekliligi hasil olmustur. Sekiilerlesme ile
dinsizligin farkli anlamlar tagidigini vurgulamak, varacagimiz sonug¢ dogrultusunda bu
bilginin akilda tutulmasin1 son derece dnemli kilmaktadir. Sonu¢ olarak, bir yanda
bireyin 6zel inancini sorgulama seklinde bir amaci olmayan; fakat bireyin inanci
temelinde kutsal olarak kabul ettigi degerin emir, yasak ve tavsiyelerinin giindelik
yasami lizerindeki goriiniir etkisinin azalip azalmadigini sorgulayan sekiilerlesme; ote
yanda sosyal, kiiltiirel, ekonomik, bilimsel ve teknolojik gelismelerden belirli oranlarda

kacinilmaz sekilde etkilendigi goriilen kutsal(lasma) bulunmaktadir.

Din yerine kutsal kullanim1 Mol un sekiilerlesme teorisine yaklagimini 6zetlemektedir.
Bunun en belirgin gostergesi de kimligi kutsal ve sekiiler olarak iki parcaya ayirmasidir.
Toplum, politika, ekonomi ve ¢evre de dahil olmak iizere kimligin bir¢cok farkli yonii,
toplum, grup veya bireyin ihtiya¢ ve ¢ikarlarina bagh olarak kutsal ve sekiiler arasinda
akiskan bir goriiniim sergilemektedir. Kutsal, grup veya birey i¢in derin anlami olan
unsurlar1 ve son derece dnemli olarak goriilen dini-manevi kimligi ya da kim olduklarini
ve evrendeki yerlerini tanimlayan manevi degerleri temsil eder. Bunun diginda kalanlar
ise sekiiler olan tarafindan temsil edilir. Mol’a gore sekiilerlesme, dini orgiitlerin
geleneksel referans cercevesinde biitiinlestirmeye yonelik kapasitelerini goriintir kilan
farklilasmalarin  sonucudur (1976, s. 5). Biitiin dini Orgiitlerin farkli ritiielleri,
doktrinleri, giindelik yasama dair politikalari, inang¢ sistemleri vb. degerleri diger
orgiitlerle aralarindaki farklar1 belirlemektedir. Mol bu tanim ile teorisinin dini
cogulculuga yer actifia da vurgu yapmaktadir. ileri ya da karmasik toplumlarda dinin
gelecegine iliskin karamsar goriiglerin yanlis oldugunu gostermek isteyen Mol, bu tiir
goriiglerin, din kavramini ¢ok dar bir dini anlayisa, kurumlara daha ¢ok odaklanan statik
bir perspektife ve dini degisimi ve kutsal odaklar1 agiklamaya galisan ‘sekiilerlesme gibi

kavramlar’a dayandigin ileri siirer (Mol, 1982, s. 4).

Mol'un kimlik kurami taslagi, dini-manevi kimlik olusumunun zayiflatilmasinda

sekiilerlesme unsurunu dikkate almak i¢in uygundur. Modern toplumlarda, kimlikler
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bazen sekiiler bazen de kutsal nedenlerle yapilandirilir. Kutsallik temelli olusumlarda
grup iiyelerinden giiclii bir baglilik istenir ve bu baglanma toplantilar, duygu dolu
konusmalar ve eylem programlari ile pekistirilir. Gruba katilma karar1 alindiginda ya da
hareketin bir pargasi olduklarinda, katilimdan bir aidiyet, kimlik ve amag¢ duygusu
cikarirlar. Bu baglamda, din ve dini yapilarin modern ve modernlesen toplumlarda
gelecekte de varligini siirdiirmeye devam edecekleri goriigiinii savunan Mol’a gore
kimlik olusumu siirecinde varligimmi koruyan dini degerler biiylik 6nem tasimaktadir
(Mol, 1976, s. 262). Ote yandan birgok insanin dinden degil, dinimsi kurum ve
yapilardan uzaklastigi ve bu uzaklasmanin sonucunda dini-manevi kimlik kaybi

goriildiigi ifade edilmektedir.

1.8. Dini Topluluk ve Tarikat

Kutsal olana kisisel bir bagliligi ifade eden dinin ayn1 zamanda inanan insanlardan
olusan bir topluluga ait olma ile ilgili bir yonii daha vardir. Anlam arayisinda olan
insanlarin manevi diinyasina ve tecriibelerine egilim gdsteren dinin ayn1 zamanda birey-
iistii Ve gruplara ve topluluklara isaret eden sosyal ve kiiltiirel bir boyutu vardir. Sosyal
bir varlik olan insanin dini hayati, inang, ibadet ve toplumsal etkiler bakimindan gok
yonli bir etkilesime dayanir. Dindarligin s6z konusu bireysel ve sosyal boyutlari
dikkate alindiginda, dinler her ne kadar baslangigta karizmatik dini sahsiyetlerin
etkisiyle ortaya c¢iksa da, sonucta bir topluluk icinde gelismis, yayilmis ve
kurumsallasmistir (Celik, 2017, s. 277).

Baslangic ve olusum siireclerinde tek bir topluluk halinde stireklilik gosterme
egiliminde olan dinler gelisim siirecinde ¢ok c¢esitli sebeplerden dolayr farkl
gruplagsmalarin yasandigi olaylarin her zaman merkezinde yer almistir. Sosyal yasamin
diger yonlerinde oldugu gibi din de sosyal olarak orgiitlenmis ve kendi biinyesinden
kaynakli kurumlar olusturulmustur. Bu baglamda Hristiyanlik biinyesinde sosyologlar
kilise, mezhep, sekt ve kiilt olmak iizere dort temel dini orgiit tipi belirlerken (Bird,
2015, s. 62-63), Islam Dini agisindan bu orgiitlenmeleri 6zellikle Tiirkiye’de tarikat ve

cemaat seklinde agiklamak miimkiindiir.

Hangi inang sistemi olursa olsun bir din, ona inananlarin ihtiyag¢larina cevap verebilmek
icin iginde bulunulan zaman ve mekanin ruhuna hitap edebilmeli ve adapte

olabilmelidir. Tarihsel siire¢ icerisinde Islami bakimdan bu gérevi iistlenen ve sivil din
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kurumu olarak da adlandirilan tarikatlar, 6zellikle insanoglunun inang ve yasantisindan
bagnazlig1 uzak tutmayi, Islam’m dosdogru anlasilmasini ve yasanilmasini saglamayi
amaglamistir. Ana dini gruba yoneltilen sosyolojik itirazlarin neticesinde ortaya ¢iktig
ifade edilen tarikatlar ziiht ve takva dindarligi ile manevi kardeslik gruplarinin ileri bir
boyutu olarak var olmaktadir (Akyiiz, 2007, s. 117). Bu baglamda tarikatlarin islam
Dini biinyesinde 6nemli bir yer isgal ettigini sOylemek son derece dogru bir tespit

olacaktir.

Bu calismada Menzil baglaminda tasavvuf ve tarikat ile ilgili daha kapsamli bir
degerlendirme zaten yapilacaktir. O nedenle, tarikat ve cemaat olarak da adlandirilan
dini topluluklar arasindaki farklart bu boliimde belirlemek sonraki asamalari anlamak
adina yeterli olacaktir. Ayrica burada bahsi gegen dini topluluk olarak cemaat ve cemaat
olarak da dinl temele dayandigi iddiasinda olan olusumlar kastedilmektedir. Bu
baglamda cemaatlerin daha ¢ok sosyal bir hareket oldugu sdylenebilir. Bu tiir hareketler
dini olabilecegi gibi din ya da dini degerlerle ilgili olmayan hareketler ve olusumlar da
bu baslik altinda degerlendirilmektedir. Ancak cemaat dendigi zaman ilk olarak dini bir
grubun akla gelmesi de —en azindan Tiirkiye’de- bir ger¢ek olarak durmaktadir. Tarikat
ise cemaat yapilanmasindan ¢ok daha 6te bir sey olarak tanimlanmaktadir. En kisa ve 6z
sekilde, Allah’a ulagmak i¢in izlenen yol tanim ile tarikatin her zaman dini ve metafizik
bir boyutunun oldugu vurgulanmaktadir. Kisaca, 6zellikle dini bir anlam yiiklenen
cemaat modern zamanlarda ortaya g¢ikan yapilar, tarikat ise kokenini mutlaka Hz.

Muhammed’e dayandiran yapilar olarak tanimlanmaktadir (Kara, 2013, s. 234-235).

Her ne kadar diinya nimetlerinden uzak durup dinin tiim emir ve yasaklarina riayet
etmek hem tarikat hem de cemaatlerin ortak 6zelligi olarak ifade edilse de aralarindaki
farki ortaya koymada bu kistas ¢ok da etkili ve belirleyici bir nitelik olarak
gorilmemektedir. Zira zamanin ruhuna ayak uydurma konusunda her iki olusum da
birbirinden geri kalmamaktadir. Degisim ve doniisiim riizgar1 her seyi etkilerken onlari
teget gegmemis ve modern toplumlarin yarattigr bir olgu olarak diisiliniilen sekiilerlesme
ile diinya nimetlerinden kendilerini soyutlama konusunda basar1 gosterememislerdir.
Nitekim hem tarikat hem de cemaatler ‘holdinglesme’ konusunda birbirleriyle yarisir

hale gelmislerdir.
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Dinin alt kimlik kollar1 diyebilecegimiz cemaatler, Miisliiman toplumlarda din
kardesligine dayali olarak gergeklesen birlik, beraberlik ve biitiinliik anlamina
gelmektedir. Din temelli olan cemaatler ise dini yagsami anlama, dini yasami giindelik
hayata daha dogru bir sekilde uyarlama amacini giitmektedir. Tarikat ise Kur’an-1
Kerim ve Hz. Muhammed’in siinnetini daha giizel bir bigimde yasamak ve miikemmel
sekilde yasatmak amaciyla gelistirilen yapilardir. Hiyerarsik bir diizen igerisinde
olusumunu gerceklestiren cemaatlerde, dogal olarak ast-iist iliskisi goriilmektedir.
Insanlar cemaatte yerine getirdigi hizmetleri nispetinde {ist makamlarda kendilerine yer
edinebilmekte, bazi durumlarda cemaatin hizmetinde, ¢ok fazla maddi yardimda,
bagista bulunanlar daha iist mertebelere erisebilmektedirler. Tarikatta ise yine hiyerarsik
bir diizen olsa da diinyevi makamlar, mevkiler ve gorevlerin hep arka planda kalmasi
diisiincesi makbuldiir. Maneviyat1 daha iist seviyelerde olan fakat diinyevi bir basarisi
ya da gorevi bulunmayan bir tarikat mensubu tam tersi durumdaki insanlara ders

verebilir bir konumda yer alabilmektedir.

Tarikatlarin olusum ve gelisim siireci incelendiginde, Islam’in sidece dini degerler
boyutunda faaliyet gosterdikleri soylenemez. Her bir tarikat, iginde bulunduklart
toplumun sosyal ve ekonomik unsurlari i¢inde rol alir. Tarikatlar, kendi donemlerinde
birer sivil toplum kurulusu olarak islev gdrmiislerdir. Intisab eden kisilere, kisisel ve
sosyal anlamda aidiyet, adanmishk, sorumluluk ve giiven duygusu vermislerdir. Bu
noktada sivil din kavramina deginen Gorski, tezin dayanak noktalarindan birisi olan
sivil dini, “her iki diinyalik” kavramiyla agiklamay1 uygun gormiistiir. Gorski’ye gore,
din, ne Machiavelli’ye referansla Hristiyanlik acisindan “Obiir diinyalik”, ne de
Amerikan sivil din anlayisinda belirtildigi gibi “bu diinyaliktir (Gorski, 2012, s. 3). Bu
“her iki diinyalik” olma, tasavvufta ve tasavvufun kurumsal yapisi olan tarikatlarda
goriilen bir 6zelliktir. Nitekim tarikat mensuplar1 bu diinya i¢in diger diinyay1; diger

diinya i¢in de bu diinyay1 ihmal etmeme diisturu ile hareket eder.

Tarikat, nefsi terbiye etme, Allah’a yakinlasma, maneviyat gibi Islam dininin temelini
olusturan degerleri amaclarken, cemaatler bunlara ilave olarak sosyal, kiiltiirel, ticari ve
siyasi eylemlerin de hedefleri arasinda oldugunu gosteren davranislar
sergilemektedirler. Tarikat tek bir hedefe odaklanirken, cemaat birgcok diinyevi gayeye
de manevi hedefleri arasinda yer vermektedir (Kocak & Yildirim, 1999, s. 33-34).

Tarikat temelli olusumlar kendilerini bu sekilde tanimlasalar da giiniimiiz Islam
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Cografyasinda diinyevi isleri, ticareti yagsamin merkezine alan birgok tarikat goéze
carpmaktadir. Her tiirlii alanda faaliyet gosteren ama 6te yandan hedefinin, amacinin
Allah’in dostlugu oldugunu ifade eden tarikatlar, bu yoniiyle tutum ve davranis

bakimindan cemaatlerden pek de farkli bir goriiniim sergilememektedir.

Hans Mol bu tiir gruplarin incelemesini sadece kimlik olusumu ag¢isindan yapmistir. Bu
baglamda gruplarin dini temelli olmas1 zorunlulugu gibi bir kistas belirlenmediginden
sadece gruplarin kimlik olusumlarini1 destekleyen olgulara deginilmistir. Bu arastirma
ile baglantil1 olan kismui ise tarikatlarin biitiinlesme konusunda da 6nemli fonksiyonlara
sahip olmas1 ve bireylerin dini bir yapi igerisinde kimlik insa etmeleridir. Kimlik inga
etme siirecini etkileyen faktorler gogunlukla anlam ve ait olma ile baglantilidir. Miilakat
yapilanlarin bazilar1 kendilerini boslukta hissettikleri i¢in anlam arayisiyla, bazilar1 da
ozellikle yalniz ve kendilerini dnemsiz hissettikleri i¢in ait olma duygusuyla tarikat

miintesibi olduklarini ifade etmislerdir (Mol, 1976, s. 72-73).

Bat1 kiiltiiriindeki sekteryan hareketler, dogrudan karsilik bulmasa da en yakin olarak
belki de tarikat olarak degerlendirilebilir. Mol, bu tiir sekteryan hareketlerin bugiinkii
giiclinii, sekiilerlesmenin etkisine karsi tarihsel bir “geri tepme” baglangicinin kaniti
olarak yorumlar. Daha basit bir ifadeyle, Mol’a gore, bu diinyanin nimetlerine gosterilen
asirt egilim yiiziinden ve bu egilimin oniline gecebilmek i¢in bu tiir dini temelli oldugu
iddia edilen olusumlar meydana gelmistir ve bu sekilde meydana gelen her dini grup
degisime karsi kendi biitlinliglinii koruma amacindadir. Nitekim bdliinme ve
farklilasma, temel islevi biitiinlestirmek ve birlestirmek olan dini gruplarin tabiatina
aykir1 durmaktadir. Boylelikle sektlerin kesin bir bicimde gelisen gruplarin kimligini
kutsallastirdig1 sdylenebilir, ¢linkii onlarin bir pargast oldugu sosyal biitiinliik, bazi

insanlar igin bir anlam sistemi olarak uyumsuz veya yetersizdir (Mol, 1976, s. 168-169).

1.2. HANS MOL
1.2.1. Hayati

Hans Mol 14 Subat 1922'de Rozenburg, Hollanda'da Johannis Jacob Mol ve Jacoba
Jobbina’nin ogullar1 olarak diinyaya geldi. Tiel'deki lise egitiminden sonra, Mol
1941'den 1943'e kadar Amsterdam Universitesi'nde egitim aldi. Ancak egitimi
Hollandamin Nazi isgali yliziinden kesintiye ugradi. Mol iiniversite Ogrencilerinin

yapmasi beklenen Nazi partisine baglilig1 imzalamayi reddetti ve Kleinwanzleben'de bir
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seker fabrikasinda ¢alismaya gonderildi. Orada, ev arkadaslariyla birlikte, odalarindaki
gizli bir radyoda BBC radyo yayinlarini dinledikleri i¢in Gestapo tarafindan gozaltina
alindi. Mol, Magdeburg ve Halle'de esir olarak iki yil ge¢irmeden once {i¢ haftali§ina
Rothensee adinda bir hapishaneye gonderildi. 1945 Mart'inda serbest birakildi ve
1948'de Avustralya'ya goc etti. Calismalarim bu kez Sydney Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'nde (the United Theological Faculty of Sydney University) devam ettirdi.
Mol, 27 Subat 1952'de Avustralya'daki Presbiteryen Kilisesi'ne atand1 ve 1953'te dogum
giinlinde Ruth Mclntyre ile evlendi. 1954'te Amerika Birlesik Devletleri'ne tasindiktan
sonra, Union Theological Seminary'de Ilahiyat derecesini tamamladi. Columbia
Universitesi’nde Hiristiyan Etigi (1955) iizerine Reinhold Niebuhr ile birlikte ortak bir
yiiksek lisans ve Sosyoloji boliimiinde Robert K. Merton danigmanliginda doktorasini

tamamladi (1960).

Mol'un ilk akademik gorevi Canterbury Universitesinde (Yeni Zelanda), ardindan
Avustralya Ulusal Universitesi ve McMaster Universitesi'nde (Kanada) idi. Ayrica,
1969 yilinda Santa Barbara'daki California Universitesi'nde Thomas O’Dea'nin yerini
doldurdu. 1987'de McMaster'dan emekli oldu. 2010 yilinda Mol’a Alzheimer hastaligi
tanist kondu. 26 Kasim 2017'de 95 yasinda 6ldii.

1.2.2. Genel Goriisleri

McMaster Universitesi'nde Dini Calismalar yapan sosyolog Johannis Jacob Mol 1974-
1978 yillar1 arasinda Uluslararast Sosyoloji Dernegi'nin Din Sosyolojisi Arastirma
Komitesi Baskaniydi. 1978'de Mol, Missouri Universitesinde Paine Konferansi verdi ve
Japonya, Tokyo'da Uluslararasi Din Sosyolojisi Konferansi'nda konusmaci olarak yer
aldi. 1985'te, 15. Diinya Dinler Tarihi Birligi Uluslararast Kongresinin ana
konusmacisiydi. Encyclopaedia of Religion ve Society and Sociology of Religion: An
Historical Introduction adli ¢alismalarda kendisine yer verilen Mol, sosyal bilimlerde

onemli bir figlir olarak yer almaktadir.

Hans Mol sosyal bilimlerdeki bu {iniinii, her toplumda gecerli ve islevsel oldugunu iddia
ettigi din-kimlik kuramina borgludur. Kimlik olusumu siirecinde dinin, daha dogru ve
genel bir ifadeyle kutsalin 6nemine dikkat ¢ceken Mol, kendi kuramini Avustralya’da
Aborijinler’e, Yeni Zelanda’da Maoriler’e uygulama firsatt yakalamistir. Bununla

birlikte, hem bu kuram iizerinde ¢alisma yapma istegi duyanlar hem de danigmanlik
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yaptigr ve yapmadigt bir¢ok oOgrencisi din-kimlik kuramini farkli niteliklerdeki
topluluklara uygulamislardir. Oyle ki 6zellikle dini gruplara ¢ok rahat bir sekilde
uygulanabilen bu kuram, alkol bagimlilig: ile ilgili bir gruba da akademik bir ¢alisma
olarak uygulanabilmistir. Bu nedenle, kimlik olusum siirecinde kutsal degiskenini etkili
bir sekilde yansitan bu kuramin diger kimlik kuramlari ile ortak yanlar1 oldugu gibi
farkliligin1 ortaya koyan yanlari da yok degildir. Bu baglamda daha kapsamli ve

tamamlayici bir kuram oldugu sdylenebilir.

Mol, kimligin entegrasyon ile farklilasma arasindaki diyalektikten olustugunu ve dinin
biitiinlestirici islevinin kimligi dengelemek i¢in islev gordiiglinii savunur. Kimligin, hem
bireyler hem de toplumlar icin krize yol acabilecek tehdit ve hatta coziilebilecek
‘kirilgan gergeveler’ iginde gerceklestigini ifade eder. Hem “gizli islevler’ hem de ‘dinin
temel Onemi’nin kimligi dengeleme ve ‘kaygiyr hafifletme’ kabiliyeti oldugunu
belirtmektedir (Mol, 1979, s. 79). Kimligin istikrara kavugmasinin ve bunun sonucunda
kayginin azaltilmasinin, kimligi besleyen diizenin yaratilmasina yol agtigina inanan

Mol, ‘dini inanglar ve ritiieller, ger¢ekligin yorumunu saglayarak diizen ve kimlige olan

ihtiyaci karsilar’ (Mol, 1979, s. 68) demektedir.

Mol, sembol sistemlerinin insanlara uyum saglama becerisi i¢in temel oldugunu, ancak
sonsuz uyumlulugun bireysel kimlige ve topluma zarar verebilecegini, ¢iinkii bireyin
tutarli toplumun bir pargasi olarak islev gérme kabiliyetini tehlikeye sokacagini belirtir.
Boylece, kimlik hem bireysel hem de sosyal diizeyde diizen yaratarak kutsallagir. Mol,
‘dini uygulamalarin bir kiiltiir igindeki belirli diizen anlayiglarina 6zel bir dayanak
kazandirdigini, boylece bireyin giivenligini daha da giivenli hale getirdigini’
soylemektedir (Mol, 1976, s. 9). Sosyoloji ve antropolojide kimlige duyulan ihtiyag,
insan tliriiniin en temel ve evrimsel agidan en Onemli ihtiyaclarindan biri olarak
yorumlanmaktadir. Bagka bir deyisle, kimlik, insanlik tarihinin en yaygin, en bilinen ve
en kapsamli yapisi olarak formiile edilmistir. Teorisinin perspektifinden bakildiginda,
Mol, insanlarin eszamanli olarak diinya goriislerini olusturan bir dizi farkli degerle

0zdeslesmesinden harekete gegen ¢oklu kimlik kuramindan yanadir.

Mol’un din taniminin en 6nemli unsurlarindan biri kimlik kavramini igermesidir. Bu
nedenle, onerilen bir kimlik tanimlamasidir. Mol, sosyolog Orrin Klapp tarafindan

ongoriilen kimlik tiirlinden, meydana gelebilecegi baglami goz ardi ettigi i¢in memnun
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degildir:1) bir insanin kendisi hakkinda i¢ gozlemsel olarak ne disiindigi, 2)
baskalarinin gozlerinde yansitilan ya da kabul edilen gordiigii ya da tasarladigi sey
(onun sosyal kimligi); ve 3) ‘benim i¢in gercek’ oldugunda ve baskalariyla
paylasildiginda onaylanan hisleri (Klapp, 1969, s. 39). Bunun yerine, Mol kimligi
‘sosyal organizasyon ve diizen birimleri’ olarak ele alir (Mol, 19823, s. 217). Bu, biraz
kesin olmamakla birlikte, bir zamanlar Mol’un diyalektigine yerlestirilmis bir
inandiricilik derecesi saglar. Mol, sadece Durkheim'in insan kavramini1 Homo Dupleks7
(¢ift yonlii insan) olarak benimseyen hem bireysel hem de grup kimliklerini agiklamayla
ilgilenmekle kalmaz, ayn1 zamanda her zaman kimligi farklilasma ve diizen arasindaki

tamamlayici bir diializm araciligiyla yorumlar.

Mol'a gore, kimligin kutsallasmasi olarak tanimlanan dini anlamanin ve kutsallasma
mekanizmasiyla dinin miimkiin kilinmasinin anahtari bir kimlik anlayisidir. Bu nedenle,
Mol bir tiglii varliktan, deger olusumundan bahseder: kimlik, doért boyutlu kutsallagsma
mekanizmast ve her birinin bir kutsallagtirma bi¢imi olarak islev gorebilecegi ii¢
seviyeli sosyal gerceklik anlayisinin ortaya cikabilecegi birey, grup, toplum ve bunlarin
cesitli tlirevleri. Boylelikle, kimlik pargaciklarinin icsellestirilebildigi bir bi¢im olarak
goriilen din kimligi etkilerken, kimlikler de dini etkileyebilmektedir. Ayrica bu kisa, 6z;
ama kapsamli tanimiyla Mol, hem islevsel hem de 6zsel unsurlari bir araya getirmis gibi
gorinmektedir (Mol, 1976, s. 7). Mol'un dinin ne oldugunu belirtmedeki ilgisi, kutsal
kategorisini kullanmasiyla, dinin ne yapacagini belirleme konusundaki ilgisi, kimlik

kavramini getirmesiyle kendini gosterir.

Mol'a gore, ¢agdas baglamdaki kimlik meselesi, dagilma, pargalanma, istikrarsizlik,
kirtlganlik ve akiskanlik durumuna getirilen farklilasma siirecidir (Mol, 1976, s. 81).
Kimlik Mol i¢in o kadar 6nemli ki biitiin teoriyi, ‘din-kimlik teorisi’ olarak adlandirir.
Bunun nedeni, Mol'un teorik alanda, referans anlaminda kutsal olarak tanimladigi
‘kutsallagtirict kaliplar din disinda var olur’ ifadesine gotiiren bu kimlik kavrami ve
diisiincesidir. Bu sekilde anlasilan kutsal, geleneksel dindarliga gére yonlendirilmek
zorunda degildir. Baska bir deyisle, modern Bati toplumu sekiilerlesmenin ilkeleri ve
diinya goriisleri ile 6zdeslesirse, bu sadece var olan diinyanin insasi ile ilgili yeni

formlarin kutsallasmast anlamina gelir, yani muhafazakar anlamda anlasildig1 gibi

" “Homo Duplex” hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Jeremy A. Ross, “Durkheim and the Homo Duplex:
Anthropocentrism in Sociology”, 2016).
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sekiiler degerler, sekiilerlesme siirecleriyle kutsallagsma siireglerinin askiya alinmadigi
anlamina gelir. Herhangi bir diinya goriisii, Kutsal'in kaynagi olabilir ve kutsal olarak
islev gorebilir. Dolayisiyla, sekiilerlesme siireci, tamamen paradoksal olarak bir

kutsallagsma siirecidir.

Mol, sosyolojik indirgemecilik tehlikesine karst kimlik kuramini olusturmaya galist1.
Sosyolojik bir metodolojinin mutlaklastirilmas1 ya da sosyolojik bir bakis agisinin
kutsallastirilmas1 kaginmaya calistig1 tehlikeydi. Dinin dogas1 ve isleyisine dair faydal
genellemelerin formiilasyonunda gerekli goriilen bilimsel nesnelligin Sl¢iisiinii feda
etmeden din konusunda dindar olmaya devam etmek, teorisinin temelini olusturan
degerlerden birisidir. Teorisinde, dinsel olaylarin askin ve sui generis karakterini
insanin dinsel yasaminin merkezi bir yonii olarak bulundurmak ve agiklamak i¢in giiglii

bir ¢aba gosterir (Mol, 1976, s. 101).

Bir sosyolog ve teolog olarak Mol, ¢esitli dinlerin ve manevi hareketlerin icerisindeki
muazzam teolojik, sosyal ve kiiltiirel ¢esitliligin farkina varir; ancak daha da 6nemlisi,
cesitli dinlerin ve manevi olusumlarin, toplum ve topluluklarin kimligini kutsallastiran
birgok pratik benzerlik tagidigini ortaya ¢ikarir. Mol, diinyadaki ¢esitli dini ve manevi
girisimlerin, kiiltirler arasi1 tiim dini ve manevi ifadeler icin ortak olan dort kilit
‘mekanizma’ nedeniyle insanlarin yasamlari tizerinde ¢ok gercek, giiglii ve pragmatik
bir etkisi oldugunu 6ne siirer. Ozellikle kolektif kimligin, bir bireyin baska bireylerle
iletisim ve etkilesiminin yansimasi ile sekillenen ‘diyalojik’ bir kimlik oldugunu ileri

stirer (Mol, 1978a, s. 60).

Ilkel toplumlarin kimlik olusum evrelerini inceleyen Mol, ayrica hayvan gruplarini da
gozlemleyerek ortak noktalar1 ve gereksinimleri dile getirmistir. Bu dogrultuda
etologlarin, hayvanlarin hayatta kalmasi i¢in saglam bir kimlik duygusunun zorunlu
oldugu konusundaki goriislerini genigleten Mol, insanlarin da kesin, saglam ve istikrarli
bir kimlik duygusuna esit derecede gii¢lii bir ihtiya¢ duydugunu 6ne siirmiistiir. Uyum
ile kimlik arasinda veya farklilasma ile entegrasyon arasinda bir diyalektik oldugunu ve
dini orgiitlerin ve yonelimlerin bu diyalektikte kimlik/entegrasyon tarafinda yer almalari

gerektigini vurgulamistir (Mol, 1976, s. 3).

Istikrar veya entegrasyon ihtiyaci ile degisim veya farklilasma kontrol altinda tutulur.

Bu nedenle, ‘farklilagsma’ ve ‘biitiinlesme’ arasindaki ‘iki karsit gii¢ arasinda ¢eliskili;



49

fakat tamamlayici bir iligki’ tam da bu nedenle herhangi bir uygarligin hayatta kalmasin
belirliyor gibi gortinmektedir (Mol, 1982a, s. 2). Mol’'un kimlik kuramindaki
diyalektigin temelini bu goriis olusturmaktadir. Giiclii bir grup dayanigsmasi ve ¢ok sert
bir ortamda zor kazanilmis geleneksel bilginin muhafaza edilmesi ihtiyaci, totemler,
kutsal yerler, tabular ve ayinler ile etkili bir sekilde karsilanir. Bu 6zellikler de kimlik
kuramimnin belirleyici 6zellikleri arasinda yer almaktadir. Mol’un temel varsayimi,

diyalektigin kimlik yanin1 dinin herhangi bir bigimde destekledigidir.

Mol’un kimlik kuraminin anahtar1 kutsal olanin dinamik ve akiskan olmasidir. Kiiltiirel
anlamda kutsal, eger unsurlar1 etkin degilse ve grupla iliskili oldugunda harekete
gecerse potansiyel olarak var olur. Bu fikir, kutsalin (din), bir insan kimliginin
destekleyici unsurlari olarak hareket ettigi ve daima var oldugu goriisiine yansir.
Degisim zamanlarinda, sabit yonleri olabilecek kutsal, yeniden incelenir ve grup,
mevcut bir manevi inan¢ ve uygulama biinyesinde ¢oziimler bulur. Eski 6gelerin dig
baskilarla basa ¢iktig1 ancak yeni talepleri karsilayacak sekilde degistirildigi goriiliir.
Kutsal, siirekli bir itme ve ¢ekme (korku ve cezb) gerginliginde var olur ve kutsal
inanglarin ve uygulamalarin hayatta kalmasini saglayan bu itme ve ¢ekmedir. Tersine,
eger bir grup yeni talepler karsisinda kutsal yapilarini ve uygulamalarini degistirmezse,
kirildig1 ve pargalandig1 yerde bir tiir nesli tiikenme meydana gelebilir. Ancak bundan
sonra, kutsalin yeni bicimleri eski felsefede bir temel ile ana grup veya birey i¢in
istikrarli bir ¢ekirdek olusturmak icin degisikliklerle ortaya ¢ikar. Kutsal, ne kaybolur
ne de kazanilir; ama dontsiir. Dis kaynakli stres yaratanlardan ¢ok s6z edilirken, i¢
kaynakli stres yaratanlar da bu siirecte rol oynamaktadir. Doniistiiriicii kuvvetler hem

icsel hem de dissal olarak olusabilir (Suzukovich, 2011, s. 46).

Hans Mol kimligi iki parcaya ayrilmis olarak goriir: kutsal ve sekiiler. Bu iki bolim
arasinda, sosyal, politik, ekonomik gibi kimligin diger yonleri, kolektif, grup veya
bireyin ihtiya¢ ve cikarlarina bagl olarak (kutsal ve sekiiler arasinda) farkli sekillerde
ve farkli yonlere dogru hareket etmektedir. Hem bireysel hem de etnik kimlik, biiyiik bir
sistemin parcasidir. Buradan, kutsalin, grup veya birey i¢in son derece Onemli olan
kKimligin bir yoniinii, grup veya birey i¢in derin anlami olan yonlerini veya kim
olduklarii ve evrendeki yerlerini tanimlayan bir grubun manevi degerlerini temsil ettigi

sOylenebilir (Suzukovich, 2011, s. 39).
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Dinlerin, temelde ve geri doniilmez sekilde, kirilmis olani iyilestirme ve uzlastirma;
biitlinliigii stabilize etme ve pekistirme seklinde islevleri vardir. Dinler adaletsizligi
iyilestirir ve kentsel boliinmeleri uzlastirir. Ote yandan, 6liim ya da hayal kirikliginm
(ya da genel olarak herhangi bir degisikligin) biitiinligli baltaladigi anda, din olay1
kendi anlam sistemi baglaminda yorumlar. Her tiirlii anlam sistemleri, her zaman kendi
icindeki bozulma tohumunu tasiyan seyi biitiinlestirir. Bu nedenlerden dolayi, din-
kimlik kurami, dini, ‘kimligi veya bir anlam sistemini kutsallastiran her ne ise o dindir’
seklinde tanimlar (Mol, 1979, s. 16). Kimlik ise ger¢ekligin ve bu ger¢ekligin igindeki
yerin bir yorumudur, 6ngériilebilir bir ortamda istikrarli bir yerdir. Kimlik ihtiyaci tim
tirler arasinda en yaygin ve giicli ihtiyagtir. Bu ihtiya¢ ¢ok gii¢lii oldugu i¢in, onu
kutsal kilarak kimligi korumak i¢in adimlar atilmaktadir. Dolayisiyla, kutsallasma,
gercekligin yorumlanmasini koruma ve pekistirme siirecidir, koruma ve dokunulmazlik

saglar.

Sosyolojik bir kimlik kuraminin, insan eyleminin daha somut, gozlenebilir, ampirik ve
sosyal yonleri lizerinde her zaman zorunlu olarak durmasi gerekmemektedir. En temel
ilgilerinden birisi din sosyolojisinin perspektifinden bakarak kimlik kavramini
nesnellestirmek olan Mol’un temel tezi, insanin 6z, grup ve sosyal kimligini
kutsallastirma girisiminin, kisiligin doniistimii ile sonuglandigi goriisiine dayanmaktadir.
Mol'un iddiasi, kutsalin daha az degerli oldugu degil, kutsallagsma siirecinin, insanin
glinlik yasami agisindan daha 6nemli oldugu iddiasidir. Kimlik modeli, dini diyalektik
bir kimlik (diizen) ve degisim (diizensizlik) baglamina yerlestirir. Din, diizeni saglar,

devam ettirir ve giiglendirir, diizensizligi, degisimi dizginler (Mol, 1976, s. 99).

Ozetle, Mol tarafindan formiile edilen din-kimlik kuraminin ii¢ temel fikir kiimesinden
olustugu goriilebilir: birincisi, kimlik kavrami, anlam arayisinda olan insanin sagligi ve
refah1 i¢in olduk¢a Onemli, birbiriyle ¢elisen ancak tamamlayici olmasi bakimindan
diyalektik agidan iliskili ve Kkisisel, grup ve sosyal kimlikler olmak tizere ifade
diizeyleriyle ¢ok boyutludur (Mol, 1979, s. 1); ikincisi, kimlik olusumunda gerekli
goriilen kutsallasma siireci ve nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit olmak iizere dort
mekanizmasi kuraminin dayanak noktalaridir (Mol, 1978a, s. 7); son olarak, gerceklik

kavramini, entegrasyon ve farklilasma gii¢lerinin diyalektik bir etkilesimi olarak algilar.
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1.3. HANS MOL’UN DiN-KiMLIK KURAMI
1.3.1. Genel Kimlik Kuramlar: icinde Hans Mol’un Yeri

Kuramlar, sosyologlarin, filozoflarin, bilim adamlarmin farkliliklarin1 ortaya koyan
kendilerine ait disiincelerdir. Tiim insanlar toplumdaki rollerinden, ait olduklari
gruplardan ve kisisel Ozelliklerinden belirli kimlikleri tiiretir. Biitiin sosyal kuramlar
kisilik, kimlik ve algilama farklarindan olusan sui generis bakis agilarini yansitir.
Kimlik kavrami i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Bir¢ok bilim insami kimlik
konusuna deginmistir. Her birinin farkli bakis acisindan ele aldigi kimlik kimi zaman
psikolojik, kimi zaman sosyolojik kimi zaman da siyasal acidan konu edilmistir.
Kimlikleri, toplumdaki etkilesim ve kaynaklarla, g¢alisma siiregleriyle ve toplum
tizerindeki etkilesim ve sonuglarla anlamaya ¢alisan sosyoloji alaninda sosyal psikolojik
kuramlar olan kimlik kuramlari, tek bir ¢er¢evede, hem anlam hem de kaynaklarin insan
etkilesimi ve amacindaki merkezi rollerini bir araya getirir. Din gibi farkli degiskenlerle
de inceleme konusu yapilan kimlik, bu baglamda bir¢ok bilim dalinin sorunsali haline

gelirken hakkinda iiretilen kuramlar da ¢esitlilik géstermektedir.

Kimlik tizerine sistematik tartismalar, 1950'lerde, psikanalist Erik H. Erikson’un, kisisel
kimlik ingasinin merkezi olan gelisim modelini sunmasiyla baslar. Insani gelismeyi
sekiz asama ile tamimlayan Erikson, kimlik olusumunu ergenlikte kisilik gelisiminin
temel unsurlarindan biri olarak nitelendirir (Erikson, 1959, s. 96). Bu nedenle,
Erikson'un psiko-sosyal gelisim teorisi gibi klasik teoriler, 6ziinde dogrusal bir seyir
izleyen ve aile, okul veya is gibi sosyallesme etmenlerine yonelik olan bireysel tutarlilik
ve siireklilik agisindan tanimlanan bir gelisme olarak kimlige yaklasir. Bununla birlikte,
daha yeni yaklasimlar, kapsayict genel basliklar altinda, birbirlerinden ¢ok farklilik

gosterebildigi gibi birbirlerini tamamlayici 6zellikler de tagimaktadirlar.

Sosyolojik perspektiften diisiincelerini dile getiren bazi sosyologlara gore grup tiyeligi
kimlik olusumunun itici gilicii olarak kabul edilir. Sosyal kimlik kurami olarak
adlandirilan bu kuramda ‘ben’ yerine ‘biz’, yani birey yerine grup dnem tagimaktadir.
Ozellikle dini olusumlarda goriillen bu karakteristik ozellik yeni dini hareketlerin
analizinde islevsel bir analiz araci olarak kullanilmistir. Sosyal kimlik kurami, gruplarin
analizinde grup i¢i dinamiklere, gruplar arasi iliskilere ve ortak, biitiinciil benlige 6zgii

yorumlamalar ve aciklamalar getiren sosyal psikolojik kuramlardan birisidir. Kisisel
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betimsel ve kavramsal siiregleri, bireyler ve gruplar arasi etkilesimleri ve toplum
bilimsel siirecleri bir biitiin seklinde ele alarak, sosyal kimligi farkli analiz yontem ve
seviyelerinden arastirilmasini, incelenmesini  ve degerlendirilmesini  miimkiin
kilmaktadir (Hogg & Williams, 2000, s. 87). Kisaca ifade etmek gerekirse, grupla
Ozdeslesme ifade eden kuramdir. Bir diger kuram, bireylere verilen rollerin kimlik
olusumunda enerjinin ana kaynagi olarak kabul edildigi kimlik kuramidir. Dogdugu
andan itibaren birgok farkli kimlik sahibi olan birey verilen ya da kendi edindigi bu
rollerle kimligini olusturmaktadir. Bununla birlikte, kisisel degerlerin kimlik ve kimlik

olusturma siirecini dogrudan etkiledigi goriisiinii savunan kimlik kuramlart da vardir.

Mikro sosyolojik perspektiften bakildiginda ise kapsayici genel basliklarin ilki,
kurucusu Amerikali sosyal psikolog George H. Mead olan sembolik etkilesimcilik
kuramidir. Modern toplumlarda kimlik olusumunu etkileyen bir¢ok etmen vardir. Birey
bu siiregte yasanan catigmalar ve anomalilerle etkilesim kurarak ve dil sembollerle
iletisim gergeklestirerek kendi kimligini olusturmaktadir. Mead’in bakis agisi
sosyolojinin sosyal psikoloji alanina ait olarak siniflandirilabilir. Erikson’un tutarlilik
temelli kimlik anlayisinin aksine, kimlik olusumunu nispeten esnek bir yapi olarak
goren Mead baskalarinin yasam boyu kimligimizin gelisimi ve kontroli tizerindeki

etkisine de vurgu yapar (Mead, 1967, s. 158).

Sembolik etkilesim, bir kisinin kimligini belirli bir durumda ne yapilmasi gerektigine
dair “fikir ve ilkeler” olarak agiklamak ig¢in kullanilir (Hewitt & Shulman, 2007, s. 67).
Sembolik Etkilesimci kimlik konum-durum, kisisel ve sosyal olmak iizere {i¢ kategoride
yer alir. Durum gosteren kimlik, kendilerini digerlerinin Kendilerini gordiigii gibi gérme
yetenegi anlamina gelir. Bu genellikle kisa oldugu i¢in anlik goriintlidiir ancak ¢ok etkili
olabilir. Boyle bir deneyimden, birey kendini digerlerinden ayirmak ister ve kisisel
kimligi ortaya ¢ikar. Bu goriis, birinin bagkalarinin goriislerine bakilarak degil, gercekte
kim oldugunun bilinmesini istedigi zaman etkilidir. Gergeklesen kisisel kimlikten sonra,
benzer kimlikleri ya da kimlik ozelliklerini paylagsan bireylerle baglantilarin ve
benzerliklerin yapildig1 sosyal kimlik gelir. Stets ve Burke, baz1 sosyologlarin sembolik
etkilesimci bakis acisin1 daha ¢ok benimsediklerini ve bu siirecte yap1 (toplum) {izerine
fail/aktor (benlik) tizerine oldugundan daha fazla 6nem verdiklerini iddia eder. Aslinda
kimlik teorisi bu gelenege dayanmaktadir (Stets & Burke, 2003, s. 137). Sembolik

etkilesimcilik, sosyolojide mikro diizeyde vurgu yapan temel teorilerden biridir. Bu
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perspektif, sembollerin &nemini ve bireylerin kendini yorumlamalarindaki bireysel
seviye etkilesimlerini ve dolayisiyla kimligin olusumunu dikkate alir. Bu nedenle kimlik
teorisi i¢inde hem yapmin hem de failin 6nemini savunanlarin bulunmasi normal

karsilanmaktadir.

Kimlik kuramlari, sosyal bilimlerde din hakkinda biiyiik miktarda veri igeren kapsamli
referans gergeveleri saglamak igin dini kimlige baglayan kuramlardir. ‘Kimlik’ terimi,
anlam, entegrasyon, gergekligin yorumlanmasi, diizen, giivenlik ve benzeri kavramlar
g6z Oniinde bulundurularak tercih edilmistir. ‘Aynilik’, ‘biitiinlik’, ‘siir’ ve ‘yap1r’
kavramlarini ifade eder. Bu kavramlar, hem ilkel hem de modem toplumlarda, bireyler
icin oldugu kadar gruplar i¢in de dinin islevinin anlasilmasi i¢in ¢ok 6nemlidir (Mol,
1979a, s. 12). Bu, ‘kimlik’ teriminin bireysel, grup veya sosyal kimlige atifta

bulunabilecegi anlamina gelir.

Kimlik teorisi, kimligin ve davranisin birbiriyle nasil iligkili olduguna dair bir anlay1s
gelistirmek i¢in uygun bir ¢ercevedir. Nitekim sosyal yapi, benlik ve sosyal davranist,
sekillendirilmis, kaliplastirilmis etkilesimin {retilmesi yoluyla organize eder ve
biitiinlestirir. Kimlik teorisine gore, bireyler, rol-temelli kimlikleri diger kisilerle
etkilesime girerek karsi rollerde dogrulamaya calisirlar. Bireyler, kimlikleriyle tutarli
sekilde davranirsa, algilamalar kimlik anlamlar1 ile tutarli olur. Bununla birlikte,
baskalarmin kimlikleri ve davraniglar1 ayn1 zamanda davranisimizi da sekillendirebilir
ve baskalariyla olan etkilesimler ve davranislar zaman i¢inde istikrarli ve siireklilik arz
ederse, kimlige yonelik kiiciikk ayarlamalar, kimlik anlamlari ve algilar1 arasinda
miimkiin oldugu kadar tutarlilik yaratma cabasi olarak yansiyabilir. Bagka bir deyisle,
kimlikler bireylerin katildigi davraniglari yansitmaya baslayabilir (Burke; Owens;
Serpe, 2003, s. 41).

Catisma kuramlar1 ile ilgilenen sosyologlar, catismanin, ¢eliskilerin ve toplumdaki
degisimin yaygmhiginmi vurgulamaktadir. Bu ortamda din, bu catigmalar1 hafifletmenin
araglarindan biri olarak kabul edilir. Sosyal hakikat, gii¢siizlere, zayiflara kars:1 islenen
haksizliklart dengeleme araglarindan biri olarak goriilmektedir. Kimlik yaklasiminda
din de aym sekilde ele alinir. Burada da dini orgiitlerin sosyal eylemi, endiistriyel
toplumun kirilganlhigini iyilestirmenin yollarindan biri olarak goriliir. Ancak dinin daha

kapsamli bir islevi oldugu diisiiniilmektedir. Kimlik teorisinde, ¢esitli kimlik seviyeleri
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arasindaki catisma, ilgili uyum kadar gergektir. Bu, kismen ¢esitli kimlik seviyelerini
olusturan ¢atisma ve uyum arasindaki diyalektiktir. Din, ¢eliskilerin azaltilmasinda ve
celiskili birimlerin giiglendirilmesinde paradoksal olarak yer almaktadir. Marksistler ise
dini, yoksunlugun patlamasin1 yumusatmanin bir araci olarak gorme egilimindedirler.
Rahatsiz edici bir gercegi kabul etmek yerine, dindar kisi mahrumiyetin olmadigi hayali
bir diinya yansimasini kabullenir. Marksistler, sorunlarinin giderilmesine aktif olarak

katilmalarinin daha uygun olacagini diistintir (Mol, 1979, s. 23).

Din-kimlik kurami, dinin bitiinlestirici bir islevi oldugunu kabul eder; ancak bu
pozisyonu iki sekilde degistirir. Her seyden once, bu entegrasyonun zorunlu olarak ve
sadece birbiriyle uyumlu degil, gesitli diizeylerde gergeklestigini savunur. Kesin olarak,
birey ile grup arasinda ve aile, topluluk veya kabile gibi grup ile daha genis toplum
arasinda c¢atigmalar ve siirtiismeler olduguna dair genis kanitlar bulundugundan, bu
seviyelerin her birinin entegrasyonu, diger ‘kimligin’ biitiinliigiine veya tamligina
meydan okuyabilir. Bagka bir deyisle, bir etnik toplulugun ritiiel ve baglhiliklar
araciligiyla kutsallasmasi, parcast oldugu daha genis toplumun dokusunu gevsetebilir

(Mol, 1979, s. 37).

Mol’un din-kimlik teorisi, dinin kimligi nasil kutsallastirdigindan bahsederek baslar
ancak dinin aslinda gercekten istikrarli biitiin kimlikleri yarattigini ima ederek sona erer.
Bir¢ok yonden, teorik katkisi, sosyal bilimlerde 6znelcilik ve nesnelcilik arasindaki
mevcut diializmden kurtulmaya ¢alismasidir. Daha da 6nemlisi, Mol, islevsel olmadan
sosyal entegrasyonun altin1 ¢izmeyi ve toplumsal ¢atisma teorisi’nden uzak durarak
modern sosyal kurumlar arasindaki potansiyel gerilimleri agiga ¢ikaran, tanimlayan bir
referans gercevesi Onermeyi basarir (Powell, 2017, s. 19). Belki de en 6énemlisi Mol un
parcalanma ve entegrasyon arasinda bir dikotomi kullanmasidir. Nitekim Mol (1978a),
sosyal diinyay1 diizen ve kaos ya da biitiinliik ve ¢okiis arasindaki diyalektik 1s181nda

yorumlar.

Mol'un din-kimlik teorisi, dini arastirmalarin 6ne ¢ikan ve daha az dikkat g¢eken
metodolojik sorunlarindan bazilarinin daha fazla arastirilmasi i¢in kullanighh ve son
derece Ogretici bir form sunmaktadir. Ciinkii Mol'un yaklasimi, yeni metodolojik i¢
goriiler ile eski teorik engellerin benzersiz bir birlesimini temsil etmektedir. Bilimsel bir

aragtirmada bliylik bir degisken olarak kimlik kullanilmasi, bir kimlik modelinin
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uygulandigr anlamina gelmez. Din ve kimlik arasinda belirli bir iliskiler dizisi oldugu ve
bu iliskilerin ¢ok ¢esitli kiiltlirlerde kapsaml1 bir veri sayis1 i¢in bir yorum semasi olarak

kullanilabilecegi varsayilir (Mol, 1983, s. 2).

Mol’a gore kimlik, yansitilan bir fenomenden ziyade, oldugu gibi kabul edilen bir
degerdir. Kimlik, gbzlem ve analizden ziyade, genellikle baglilik ve ritiiel ile kutsallagir
(Mol, 1976, s. 56). Kisisel kimlik olarak, grubun ve sosyal kimliklerin varliginin ve suli
generis karakterlerinin geregince taninmasi birgok diisiiniir tarafindan reddedilir. Mol,
Freud'un id, ego ve superego ayrimi ile kendi li¢ kimlik diizeyi olan birey, grup ve
sosyal kimlik arasinda belirli bir paralellik oldugunu goriir. Fakat Freud'un aksine,
Mol'un seviyeleri kisiligin veya insan bilincinin farkli yonlerini temsil etmez. Bigimsel
anlayista fiziksel olmamakla birlikte, Mol'un kimlikleri s6zde nesnel diinyasinin belirli
unsurlarini icerir. Bir kimlik, kisisel, grup ve sosyal kimlik seviyeleri arasindaki ayrim
nispeten soyut ve keyfi olmasina ragmen, gizli bir varlik degildir. Bellah'm dini evrimi,
bir gruba veya bireye, ¢evresine uyum saglama yetenegi kazandiran ve dinin biligsel ve
motivasyonel olarak anlamli bir kimlik kavrami sagladigi konusunda organizasyonun
farklilasmay1 ve karmasikligi artirma siireci olarak gostermesi (Bellah, 1985, s 21) Mol
tarafindan sorgulanir. Mol’a gore eger Bellah hakli ¢iksaydi, o zaman insanlik,
degisimin giigleri nedeniyle siirekli olarak dinlerini ve kimliklerini degistiriyor olacakti

ve kiiltiirel bir devamlilik olmayacakti.

Mol’un teorisinin 6énemi, dinin islevini betimlemesinde farklilastiric1 faktorler kadar
biitiinlestirici faktorler de bulundurmasinda yatmaktadir. Bir¢ok teorisyen, vurguyu ya
birlestirici giiclere ya da yikici veya yabancilastirict isleve yaparken, Mol teorisinde her
ikisine de yer vererek farkliligini ortaya koymustur. Mol'un hem ayrigmact hem de
biitiinlestirici giicleri birlestiren din-kimlik teorisi, din temelli yapilarin ve yeni dini
olusumlarin analizinde en uygun teori olarak ifade edilmektedir (Powell, 2017, s. 53).
Bu tiir olusumlarin igerisinde yer alan insanlar kimliklerini ya daha da gii¢lendirir ya da
biitiinliyle zayiflatir ve zamanla farkli bir kimlige gecis yapabilir. Bu baglamda kimligi
zayiflatan ve gliglendiren sebeplerin incelenmesi sonucu yeni dini olusumlarin analizini
yapmak miimkiin olmaktadir. Yeni dini olusumlar daha kalic1 dini bagliliklar insa etmek
icin kendilerine 0Ozgii ritiiellerde yiriitilen mitler ve nesnellestirmeler yoluyla
gercekligin - yorumunu saglayarak kimlik olusumunu destekler nitelikte hareket

etmektedir.
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Mol’u digerlerinden ayiran goriislerinden birisi de dine yaklasiminda yatmaktadir.
Dinin bir inang kiimesi veya sosyo-Kkiiltiirel bir gii¢ degil, bir eylem oldugunu 6ne siiren
Mol, analitik mercegi bireyin varolugsal dengesine c¢evirerek, yasamla olan
miizakeresinden kaynaklanan sosyal gelismelere ve davranigsal sonuglara odaklanir
(Powell, 2017, s. 8). Istikrar/adaptasyon diyalektiginde, insanlar mutlaka kimlik
insasina dahil edilirler. Birey yeni kimligine uyum saglayip bu siireci istikrarli bir
sekilde devam ettirirse, diizen olusur ve varligim stirdiiriir. Mol i¢in kimlik istikrar ve
diizen ile iliskilidir. Bu nedenle, insanligin dindarlik konusundaki onyargisi, potansiyel
bir rahatsizlik karsisinda bir kimlik duygusu saglayan kutsal kilinmaya yatkinlik olarak

kabul edilir. Sonugta, din bu kutsallagsma siireci olarak anlasilmaktadir.

Hans Mol’un din-kimlik kuraminin ele alindigi ¢aligmalarinin bircogunda hem ilkel
yasamlardan hem de hayvan aleminden Ornekler ve benzerlikler goériilmektedir. Yeni
teorisi sadece evrensel dini agiklayabilecek kadar giiglii degil, ayn1 zamanda hayvan
davranisi ve sosyalligi ile ilgili sosyal ve doga bilimlerinin ¢ok yonlii yaklagimlarin
biitiinlesmesi ve diizeltilmesi olarak da tasarlanmistir. Bu baglamda sosyoloji, sosyal
psikoloji yam sira 6zellikle etoloji de Hans Mol’un din-kimlik kuramini gelistirmede
basvurdugu alanlardandir. Hans Mol’a gore hayvanlarda goriilen kimlik gereksinimi ile
insanlardaki kimlik gereksinimi benzerdir. Tek fark; hayvanlardaki kimlik duygusu
cinsiyete, sosyal statiiye ve bdlgeye dayanirken, insanoglunun kimlik gereksinimi
nerdeyse sinirsiz olarak goriilen kimlik odaklarina dayanir (Powell, 2017, s. 69). Bu da
insanoglunun gelismis uyum/adaptasyon kapasitesinin hem sebebi hem de sonucudur.
Adaptasyon ve kimlik ya da farklilasma ve biitiinlesme arasinda bir diyalektik vardir.
Dini orglitlenmeler ve yonelimler bu diyalektikte tarafsizdir. Mol’un tanimi bunlar
dogrudan diyalektigin kimlik/biitiinlesme tarafina yerlestirir. Bu, dinin biitiin degisime
kars1 bir deger oldugu anlamina gelmez. Aksine, din ya da dini inanglar degisime genis

kapsamli destek saglayabilir.

Mol, Parsons ve Durkheim gibi sosyologlarin toplumsal bir olgu olarak dinin
biitiinlestirici islevine asir1 vurgu yaptiklarini ifade etmektedir. Mol birgok bilim
insanini, dini ya toplumsal biitiinlesmeyi saglayan ya da gatigmanin sebebi olarak
gormelerinden dolayi elestirir. Alternatif olarak, Mol, dinin ayn1 anda hem biitiinlestirici
hem de catigma yaratic1 fonksiyon iistlendigini ifade eder. Dinler yeni farklilagma

kaliplarin1 basarili bir sekilde olusturarak kimlikler igerisinde ya da arasinda
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biitiinlesmeyi destekler, gelistirir. Bununla birlikte Mol dinin ¢atigma iireten yaninin da
vurgulanmasi gerekliligini dile getirir. Din, belirli bir toplumdaki ¢atisma diizeyine
katkida bulunabilir, bulunmaktadir. Birey ya da grup diizeyinde biitiinlesme ve
kutsallasma, daha genis sosyal biitiin {izerinde biitiinlesmeyi ve kutsallagsmay1
engelleyici etki gosterebilir (Mol, 1976, s. 264). Mol’a goére birey eger olumlu bir
kimlik alternatifi ile yiizlesirse ancak o zaman giivenli bir kimlik ¢ergevesinin sinirlarini
terk edebilir. Yasaminda karsilastig1 kokli degisiklikler sonucu bireyin kimlik degisimi
de gerceklesebilir ancak bu durum sadece farkli ve dncekine gore daha iyi oldugu

disiiniilen bir alternatif kimlik ile miimkiindiir.

Hans Mol’un modeli, ilkel dinleri modern dinlerden ayirmak igin herhangi bir teorik
gerekgeyi ortadan kaldirir (Mol, 1982, s. 4). Ilkel inang sistemleri diizen, maneviyat,
doga ve deneyimi bir araya getirme egilimindeyken, daha modern Bati dinleri degisen
kosullara daha etkin adapte olacak sekilde farklilagsma egilimindedir. Uyum basaril
olmadikga, bireylerin grup veya sosyal biitiinliige katkida bulunma motivasyonu bosa
cikabilir ya da sosyal veya grup kimligi asmabilir ve bireysel saldirganlik ve kendini
kanitlama ile yer degistirebilir (1982, s. 4). Mol’un kuramsal modeli, dinin kiiltiirel,
sosyal, kurumsal ve kisisel diizeyler lizerindeki biitiinlestirici islevine dayanmaktadir.
‘Birey, grup veya toplum icin din ne yapar, nasil bir islev goriir?’ sorular1 kuraminin
temel dayanak noktalarini olusturmaktadir. Kimlik modeli dini, bir arada tutacak aksi
takdirde paramparca olacak araglardan birisi olarak degerlendirir. Kimlik kuraminda
yeni dini hareketler ve sektler, bireysel diizeyde yabancilasma ve toplumsal diizeyde

anomi arasinda tampon gorevi gormektedir.

1.3.2. Sosyal Degisme, Biitiinlesme ve Diyalektik iliskisi

‘Evinizi, isinizi, hatta sevdiklerinizi kaybedebilirsiniz; ama bir insanin hayatinda
kaybedebilecegi en son sey kimligidir’. Diinyanin gelmis-ge¢cmis en basarili haltercisi
ve en giiclii sporcusu secilen Naim Siileymanoglu’nun, ailesinin ve kendisinin ‘kimlik’
degistirmeye zorlanmasi sonucu Birlesmis Milletler Oniinde yapmis oldugu
konusmasinin ~ dzetidir bu ciimle. Isteyerek belki; ama zorlayarak asla
degistirilemeyecek bir degerdir kimlik ve Naim Siileymanoglu da bu gercegi tiim
diinyanin 6niinde haykirarak uluslararasi arenada kimlik olgusuna dikkat ¢ekmeyi
basarmistir. Bu tlir kimlik korumaya yonelik bireysel miicadeleler Siileymanoglu ile

sinirl degildir. Hindistan’da Mahatma Gandhi, Cezayir’de Emir Abdiilkadir El-Cezairi,
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Giliney Afrika’da Nelson Mandela... Bagimsizlik miicadelemizde Tirk Kimligi i¢in

canlarin1 veren basta biiyiik onder Atatiirk ve aziz sehitlerimizi unutmak ne miimkiin!

Evrendeki her varlik, olay ya da olgunun diger varlik, olay ya da olgulardan bagimsiz
olmasi diisiiniilemez. Her biri hem etkileyen hem de etkilenen durumundadir. Benzer
sekilde, bir sosyal yapiyi, grubu olusturan unsurlarin birbirine bagli ve tabii olusu da
ayni gergege isaret etmektedir. Dolayisiyla, her tiirlii degisme, biitliniin pargalar1 olarak
gorlilen herhangi bir degerin bu degisimden etkilenmesi ve akabinde diger degerleri
etkilemesi ile sonuclanmaktadir. Yapinin herhangi bir unsurundaki degisme diger
unsurlar1 da etkilemekte ve etkilesim zincirleme reaksiyon seklinde goriilmekte ve
devam etmektedir. Hem bireylerin hem de toplumlarin yasamlarinda ve varliklarini
devam ettirmelerinde son derece etkili ve onemli olan kimlik bu baglamda hem
etkileyen hem de etkilenen olarak baz1 degerlerle etkilesime girmektedir. Bu ¢alismanin
Oziini ortaya koymast ve daha iyi anlagilmasini saglamak adina kimligin din,

sekiilerlesme ve kutsallagma siiregleriyle olan etkilesimi ele alinmaktadir.

Dinin ya da daha genel anlamda inang¢ sistemlerinin hem birey hem de toplumlar
tizerinde etkisi olduk¢a fazladir. Bu nedenle bireylerin ve toplumlarin yasamlarini
olusturmada, devam ettirmede, sekil vermede din en Onemli unsurlarin basinda
gelmektedir. Dolayisiyla, kimlik olusumunda dinin 6nemi herkes tarafindan kabul
edilegelmistir. Bu baglamda kimlik olusumu sirasinda dinin etkisi ne kadar fazla ise
ayn1 derecede kimlikler de dini inanglar tizerinde etki sahibidir. Din toplumla etkilesime
girer, onu etkiler ve toplumdan ve sosyal gergeklerden de etkilenir. Bu etkilesim i¢inde
din, sosyal kimligi sekillendirmeye katkida bulunur. Din de sosyal gergeklerden

etkilendigi igin dini algilar toplum ve toplumsal yasam ile etkilesim yoluyla sekillenir.

Kimlik olusumu siirecinde din ve kimlik arasindaki iliskinin ¢gogunlukla olumlu oldugu
yoniindeki goriisler agirliktadir. Modern ve post-modern toplumlardaki din algist goz
online alindiginda 6zellikle dini alandaki 6zgiirliikk¢li ve cogulcu yaklasimlar bireye
neredeyse sinirsiz alternatif sunarak se¢im hakki tanimaktadir. Dolayisiyla sadece
Ibrahimi dinler degil baska her tiirlii inang kategorisinde inanglarim etkisi birey iizerinde
kimlik olusumuna dogrudan katk1 saglamaktadir. Bu etkiler ideolojik, sosyal ve manevi
boyutta da olsa sonugta olusan kimligin 6zlinde bu dokulara rastlanmaktadir. Yoksunluk

ve aidiyet duygularmin g¢ogunlukla goriildiigii genclerin herhangi bir dini gruba
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katilmalar1 da genclerin kimlik olusumu i¢in dini degerlerin benzersiz ortamlar sagladigi
gercegine Ornek olarak gosterilebilir. Ancak olumlu etkileri yani sira dinin ya da dini
inanglarin olumsuz etkilerinin de olabilecegi inanc1 gézden kagirilmamalidir. Nitekim
bu tiir dini grup tyelikleri bazen amacindan saptirilmig durumlarin yaganmasi sonucu
hem bireye hem ailesine dogal olarak da topluma hatta bazen biitiin ulusa zarar

verebilecek bir boyuta doniisebilmektedir.

Anlamlarindan biri de ‘birbirine baglanmak’ olan din, kimligin odak noktasi
olabilmektedir. Tiim dinlerin kendilerine 6zgii ritiielleri, kutsal yazilari, kutsal giinleri,
doktrinleri ve ibadet yerleri vardir ve dinlerin bu tiir degerleri insanlarin birbirlerine
baglanmalarin1 saglamaktadir. Bununla birlikte her bireyin din ile olan bagi da farklilik
gostermektedir. Bazilar1 i¢in, bir dinin teolojik inanglar1 ve ritiielleri hayatlarinin
merkezinde yer alirken bazilari igin dini topluluk ve dini kiiltiir 6nem tasiyabilmektedir.
Bazilar1 kimliginin temellerini olusturan dini inan¢ ve kiiltiiri benimseyip
igsellestirirken bazilar1 ibadetleri bile uygulamaya koymakta zorluk c¢ekmektedir.
Insanlarin biiyiik cogunlugu i¢ine dogduklari toplumun dinini kabullenirken bazilar:
biiyiikk zorluklar1 gogiisleyerek bu kisir dongiiyii degistirip kimlik olusumunda kendi
dogrular1 dogrultusunda dini inanglarini belirleyebilmektedir. Bu noktada din-kimlik
teorisi basta olmak {izere kimlik teorilerinin ¢ogunlugu birey gelisiminin her
asamasinda dinin etkilerinden ya da birbirleriyle etkilesimden bahseder. Zira bireyin
kimligi dine gore kutsallagtirilir ve din, kimligi kutsallagtiran herhangi bir sey veya bir

anlam sistemi olarak tanimlanir (Mol, 1976, s. 186).

Mol’un vurgusu o6zellikle bireyin, grubun ve toplumun biitiinliigii iizerindeki dinin
etkisinedir. Din ve kimlik etkilesiminde dinin rolii ise Mol’a gore kimligin pekistiricisi
olmasidir. Birey, grup ya da toplum fark etmez, kimlikler baglilik, sadakat ile giiglenir.
Totemler, semboller, farklilik gdsteren ritiieller ve mitlerle hem biitiinlesme saglanir
hem de kimlikler giiclenir. Bu siire¢ daha ¢ok eski kimligin yerine yeni bir kimlik
edinimi, eskinin ¢okiisli yeni bir biitlinliiglin ortaya ¢ikmasi sirasinda yasanir (Powell,
2017, s. 103). Hem bireysel hem de sosyal kimlik, anlam arayis1 ile baglantilidir. Anlam
olmaksizin insanlar tamamlanmamis ve yarim kalmis haliyle hayvanlardan farksizdir.
Baska bir ifadeyle kiiltiirli olmayan ve anlamsiz insan, insan degildir. Biitiinlesme ne

kadar ¢oksa, grubun ya da bireyin hayatta kalma sanst o kadar ¢ok olur. Sosyal
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biitiinlesme i¢in ise yapilabilecek biitiin fedakarliklar yapilmalidir. Totemler ve inanglar

her bir ayr1 kimligin biitiinliiglinii saglamlastirir.

Din, insanlar1 ortak bir tarihte ve kiiltiirde birbirine bagladigindan toplumsal bir kimlik
kaynagi olarak degerlendirilir. Din-kimlik teorisi de bu baglamda, dinin biitiinlestirici
bir islevi oldugunu kabul eder ancak birey ile grup arasinda ve grup ile daha genis
toplum arasinda c¢atismalar ve siirtiismeler olduguna dair birgok kanit bulundugundan,
her birinin entegrasyonu digerine, baska bir kimlige veya genel biitiinliige meydan
okuyabilir. Baska bir deyisle, bir etnik toplulugun ritiiel ve baglilik yoluyla
kutsallasmasi, pargasi oldugu daha genis toplumun dokusunu gevsetebilir (Mol, 1979, s.
26). Sonug olarak, insanin dini yasaminda yer alan bazi sosyal olaylarin kendine 6zgii

karakterine yeterince dikkat edilmez.

Anlam sorunu, insanligin bireysel ve sosyal kimliginin bir parcasidir. Benzer inanglar,
doktrinler ve anlam sistemleri, grup iiyelerine ortak bir kimlik kazandirir. Bu ortak
kimlik, anlam sistemleri liyeleri tarafindan birlikte incelendik¢e ve igsellestirildikge
giiclenir. Birbirlerini karsilikli olarak gii¢clendiren ve grubun kimligini gii¢lendiren inang
ve topluluk etkilesimi vardir. Bu baglamda, dinin anlam ve inang boyutu, bireysel ve
grup kimligini giiglendirmek icin 6nemlidir. Mol, kimligi, bireyin potansiyel olarak
kaotik bir ortamda isgal ettigi istikrarli nis olarak kisisel diizeyde tanimlamaktadir (Mol,
1976, s. 65). Birey bu ortamin kaotikliginden dolay1 kimligini savunmak i¢in son derece

hazir bulunmaktadir.

Mol’a gore din ne degisimin motoru ne de ona yabancilasan bir engeldir. Daha ziyade,
farklilasmanin ayristirict yansimalarini, onu biitiinlestirici kimliklerle birlestirerek ve
belki de en 6nemlisi, onu anlamin istikrarli ¢ercevelerine oturtup degistirerek sinirlar.
Boylece din bireyleri ve gruplari, uyumlu bir sosyal ve ¢evresel kozmosa entegre eder.
Dinin en temel istlendigi gérevlerden birisi de kimlik koruma gorevidir. Bu nedenle
Mol gelecegin, toplumsal degerlerin korunmasi ic¢in gerekli olan sosyal otoriteyi
karmagik ve hassas bir sekilde yeniden sekillendiren ve yine de insani varolus motorunu
korumak i¢in yeterli bireyselligi ve kisisel motivasyonu igeren bu diizen ve kimlikle

ilgili dini bagliliklarla birlikte olduguna inanmaktadir (Mol, 1976, s. 266).

Her toplumun kiiltiirel degerleri vardir ve bu kiiltiirel degerler igerisinde dini inanglari

barindiran anlam sistemleri de insanlar i¢in mutlaka 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak
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gelenekselligi ifade eden bu kiiltiirel degerler modern zamanlara gecildikge anlam
kaymasina ve yitimine maruz kalmistir ki bunun kaginilmaz bir sonu¢ oldugunu da
vurgulamak gerekmektedir. Bu degisim dalgas1 bir¢ok seyi etkilerken din ve dini
degerleri muaf tutmadigi i¢in dinden uzaklasmay1 ifade eden sekiilerlesme siirecini de
toplumsal ve bireysel yasamin bir pargasi haline getirmistir. Bu siiregte artik bireyin
toplumdan daha 6nemli oldugu kanaati egemen oldugundan bireycilik basta din olmak
tizere birgok kurumda etkili olmaya baglamistir. Dolayisiyla sekiilerlesmenin sonucunda
ortaya ¢ikan bireycilik degerleriyle karakterize olan din ve dini degerler kimlik
olusumunun ve ediniminin de koklii bir sekilde degismesine yol acarak sekiilerlesme-

kimlik etkilesimini gbzler dniine sermistir.

Sekiilerlesmenin kimlik ile iligkisi dinden ya da kutsal olarak ifade edilen degerden
bagimsiz olarak diisiiniilemez. Nitekim sekiilerlesmenin dini degerlerin deger kaybi
anlamina geldigi ve daha fazlas1 daha onceki boliimlerde agiklanarak bu etkilesime olan
vurgu ve oneme dikkat ¢ekilmistir. Benzer iliski din ve kimlik arasindaki iliskide de
goriilmektedir. Dolayisiyla buradaki ortak paydayi olusturan kimlik hem sekiilerlesme
siireci hem de kutsal ile etkilesim halindedir. Kimlik insasinda dini degerlerin birey,
grup ya da toplum iizerindeki etkisinin azligi-coklugu dogrultusunda sekiilerlesme
siirecinin kimlik ile iliskisi gézlemlenmektedir. Zira bu sekilde olusumu gerceklesen ve
edinilen kimlikler ya dini-manevi ya sekiiler ya da kutsal-sekiiler olarak goriilmektedir

ki bu ¢alisma agisindan sonuncu kimlik olusum sekli ve varligt son derece 6nemlidir.

Sekiiler kimlik kavrami ilk olarak 19. ylizyilin ortalarinda, modern, ulusal bir devlette
birey icin din 6zgiirliigii hakkindaki bir dizi inanc1 tanimlamak amaciyla gelistirilmistir.
Sekiiler kimligin erken bilimsel tartigmasina, Bati'daki giiciin ylikselisi ile olan
baglantist hakim olmustur. Kitlesel ve kiiresel piyasa ekonomilerinin, sanayilesmenin ve
vatandaglik fikirlerinin neden oldugu degisen toplumsal diizene bagli olarak dini-
manevi Kimlikteki gerileme goriisii, Bat1 toplumunun, Yahudi-Hiristiyan tektanricilik ve
etik rasyonalizasyon gelenegi nedeniyle sekiiler bir kimligin yiikselisine yatkin olmasi
dinin giderek modern yasamla daha az ilgili olarak goriilmesine yol a¢mustir.
Biirokratiklesme ve uzmanlagmanin yiikselisi, dini modern insanlarin yasamlarinda
giderek azalan bir deger haline getirmistir. Islamiyet, Hristiyanlk ve Yahudilik
inanclarinda ozellikle 20. yilizyillda koktendinciligin ortaya ¢ikmasi ya da dini

doktrinlerin ve pratiklerin tam anlamiyla kabul edilmesi gerektigi fikri ile sekiiler-dinsel
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tartismalar dinin rolii hakkindaki genel bir kiiresel anlasmazligin pargasi haline gelir.
Bununla birlikte bir toplumu sekiilerlestirmeye yonelik her girisimde, dini yeniden
kamusal yasam alanina ve sdylemine yerlestirme ¢abasi, modern bir devlette dini ve

sekiiler kimlik arasindaki miicadelenin bir gostergesidir (Jackson, 2010, s. 662-663).

Mol'un tarihsel analizi, din ve sekiilerlesme arasindaki iliskiye odaklanir. Dine karsi
cikmak yerine, son birkag¢ yiizyilin genis toplumsal ayrismasinin bireysellestirilmis bir
dini-manevi kimligin kutsallagsmasi iizerine insa edildigini savunur. Bu baglamda
sekteryan inanclarin, yeni dini hareketlerin kimlik olusumu tizerindeki olumlu etkilerine
dikkat ceken Mol, dini baltalamaktan ziyade, kaotik bir diinyada anlamli kimlik
konumlar1 saglayan bu gibi gii¢lii yeni olusumlarin sekiilerlesmeye karsi koyan birer
denge unsurlart olarak degerlendirilmeleri gerektigine inanmaktadir. Sekiilerlesme ve
rasyonalizasyon tarafindan yaratilan Gtekilik ve diinyevilik arasindaki gerilimin, hem
din hem de toplum i¢in baglhlik, birlesme, biitiinlesme, ahlak ve mesruiyet gibi farkli
sorunlara yol agtigi diisiincesini benimseyen Mol, bu zorluklarin, yalnizca sekiiler
kimlik konumlarin1 kutsallastirma tesebbiisleri ile grup ve toplumsal kimligin
biitlinlesmesi pahasina 6z-biitiinlesmeye yapilan vurguyu artirdigini ileri siirer (Davies
& Powell, 2015, s. 89-90). Sadece basarisizligi telafi etmek ya da insanlari kendi
kendini gergeklestirme ya da degisimin engellenmesinden ziyade, sekteryan inanglarin,
yasanan kokli degisimler karsisinda olumlu istikrar odaklari sagladigini ve daha biiyiik
kolektif biitinlesme imkani sundugunu ifade eden Mol, her ikisinin de anlamli bir

yasam i¢in gerekli olduguna inanir (Mol, 1976, s. 179).

Modern toplumlarda kimlikler bazen karizmatik liderler gibi sekiiler nedenler etrafinda
yapilandirilir. Bu sebepler daha sonra korkuyla karigik hayranlik uyandiran bir aura
kazandirir. Bunun gerceklesebilmesi igin grup ici giiglii bir baglilik sarttir ve bu
bagliliklar da araliklarla yapilan toplantilar, duygu vyiiklii konusmalar ve eylem
programlari ile gii¢lendirilir. Birey hareketin, inancin pargasi oldugunda, bu katilimdan
bir aidiyet, kimlik ve ama¢ duygusu ¢ikarir (Mol, 1976, s. 46-47). Bu durum alternatif
dini yapilar olarak degerlendirilen tarikatlarda sik karsilasilan bir durum oldugundan,
icatlarin, teknolojik yeniliklerin, rasyonalizasyonun, bilimsel gelismelerin, kapitalizmin
neden oldugu diisiiniilen sekiilerlesmenin bu tiir yapilari, tarikatlart kokten degistirme
yerine fonksiyonlarini etkilemeye, sosyal bir hareket olarak onlarmn dinamizm

kazanmalarina yardimci oldugu diisiiniiliir ve bundan dolayi, sekiilerlesme baglantili bu
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tir degisimlere yaklasimlari her zaman olumludur. Menzil Naksiligi’nin diinya
goriislerine tesirleri bakimindan Seyh Halidi Bagdadi’nin ‘Dinin olgunlasmasi ve
kuvvet bulmasi bakimindan diinyayr da isterim.’ ifadesi sosyal degismenin bugiin
neticeleri itibartyla sekiilerlesmeye karsi tutumunu ortaya koymaktadir (Usta, 1997, s.
31). Bu nedenle &zellikle tarikatlarin sekiilerlesme siireciyle birlikte yasanilan biitiin
degisimleri 6ziimseyip biitiinlesmeye yardimei olan degerler olarak kimlik olusumunda
etkili unsurlar seklinde degerlendirdikleri s6ylenebilir. Mol’a gore ise toplum ne kadar
karmasik bir hal alirsa ve faaliyet alanlar1 ve rolleri ne kadar pargalanir ve boliiniirse,
cesitliligi, ¢ogulculugu desteklemek o kadar zor olur (Mol, 1976, s. 231). Gelenek artik
degisim, beklentiler, c¢esitli normlar, degerler ve inanglar ile ilgilenemez ve
Oziimseyemez gibi goriiniir. Her degisim mevcut birligin ilizerinde baski uygular.
Bolinme ve farklilasma giicleri, toplumu bir arada tutmayr amaglayan giiclerle
karsilasir. Geleneksel anlam sistemi ¢ok genis olan etki alanini kaybetmis olabilir; fakat
degisim ve farklilasma giigleri de alani biitliinliyle kaplamis, sahiplenmis degildir.
Modern Bati toplumlari bu konuda savas alanina benzetilmektedir. Geleneksel anlam
sistemi biiyiik kayip icerisinde, kutsal olan biiyiik etki kayb1 yasamakta, sekiiler olan ise
etkisini artirmaktadir. Sekiilerlesme, degisim ve farklilasma giigleri zafer kazanirken,

kutsallagsma, kimlik ve biitiinlesme giigleri yenilgiye ugramistir.

Mol, modernitenin etkisiyle olusan bu ¢agin, sekiilerlestirici, farklilastirict giiglerin
egemenliginde ve yabancilagmanin yaygin ve Bati toplumuna 6zgii bir ¢ag olduguna
inanmaktadir. Sorunun kaynagi, Mol'a gore, rasyonel bireyciligin asir1 genislemesinde
ve buna bagh olarak grup uyumu ve kutsallagsma baglarinin zayiflamasindadir. Kendini
stirekli kilan degisim giicleri, telafi edici biitiinlestirici degerlerden daha etkili
goriinmektedir (Mol, 1976, s. 43). Mol sadece ¢agdas insanin durumunu teshis etmekle
kalmamuis, belirli ampirik genellemeler de yapmis; baska bir ifadeyle, rasyonalizm ve
hiimanizm, geleneksel dindarliga gore kimlik i¢in daha az yeterli bir temeldir ve
rasyonalizm, sosyal uyum i¢in islevsizken, hiimanizm muhtemelen iyilestirici

niteliktedir.

Sosyolojik dini kimlik teorisinde Hans Mol, kimligi bir tiir din olarak goriir. Mol,
insanlarin gii¢lii ve giliven verici bir kimlige kars1 bastirilamaz bir ihtiyact oldugunu ve
dinin bu ihtiyaci karsilayabilecegini iddia eder (Mol, 1976, s. 2). Insanlarin dogdugu

andan itibaren hem dogalistli bir varliga inanmaya hem de giiglii ve kalic1 bir kimlige
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ihtiya¢c duymasi gergegi herkes tarafindan bilinir. Mol'a gore tiim dinlerin ortak noktasi,
kimligi tiretip Kutsallastirmalaridir. Ancak iretilen bu kimliklerin tamami dini-manevi
kimlik olarak goriilmez. Bazen dini bazen de sekiiler olabilen bu kimliklerin olusumuna
etki eden bir¢cok unsur vardir. Mol, kimlik tireten tiim aktivitelerin de dini olmadigini
belirtir. Ornegin, is, oyun ve giinliik rutinler kimlik iiretebilir ancak bunlar dini olarak
degerlendirilmez. Mol kutsallasmay1 sosyolojik olarak anlamli, 6nemli ve analiz
edilebilir bir siire¢ olarak gorir (Zander, 2012, s. 18). Kuraminin ortaya ¢ikisini
saglayan temel goriis ise anlam diirtiisiiniin farkli gruplarda kurtulus i¢in bir gereksinim
durumuna gelmesidir. Kutsallasma, diinyevi olandan uzaklasip askin olanda var olmak
ve bulunmaktir. Degisim gliglerinin kutsallagsma egilimi ile kirildig1r birincil arag,
marjinallik olarak adlandirilir. Bu nedenle kutsallasma siirecinde marjinal olaylar ve

insanlar ile karsilasmak oldukc¢a miimkiindiir.

Mol i¢in doniisiim, dini inanct degistirme bir kimlik degisikligidir. Kendi yapmis
oldugu din tanimindan uygun terminolojiyi kullanan Mol, doniisiim ya da dini inanci
degistirme durumunda bireyin eski kimligini kutsalliktan arindirdigini ve yeni kimligini
kutsallagtirdigini ifade etmektedir. Mol, kutsallagsma ve dini inanc1 dogrudan ilgilendiren
bu doniisimii: ac1 veren yerlesik bir kimlik modelinden duygusal baglamda ayrilma;
Mol tarafindan belirsizlik ile karakterize edilen ‘hayali anlamsizlik ve anomi durumu’
olarak adlandirilan bir anlamsizlik evresi; referans grubun destegiyle gii¢lendirilen yeni
bir kimlik odagina duygusal baglilik olmak {izere {i¢ asama ile tanimlar (Zander, 2012,
s. 25). Mol bu sekilde, dinin islevini ve 6zellikle kimlik iizerindeki etkisini nesnellesme,

ritiiel, baglilik ve mit gibi kimligin kutsallastirilmas1 mekanizmalartyla analiz eder.
1.3.3. Kutsal-Kutsallagsma ve Profan Diyalektigi

Kutsal ve profan diyalektiginin sosyal bilimlerde tartisma konusu yapilmasi ¢ok eskiye
dayanmaktadir. Bunun temel sebebi de kutsal olarak ¢ogunlukla din olgusunun akla
gelmesidir. Zamanla modernlesmenin etkisi her alanda goriilmeye basladi ve bu etki,
sosyal bilimlerde bazi kavramlarin farkli sekillerde kullanimiyla kendini hissettirdi. Bu
kavramlardan birisi de profan kelimesidir. Artik giinlimiizde profan yerine ¢ogunlukla
sekiiler tercih edilmektedir. Diyalektigin diger ayaginda yer alan kutsal ise din

olgusundan daha kapsamli oldugu icin o6zellikle bu tiir arastirmalarda tercih sebebi



65

olabilmektedir. Dag, tas, birey, mekan, agag, su gibi kutsallik atfedilen her sey kutsal

olarak degerlendirilirken din i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir.

Durkheim’in kutsal ve profan diyalektik iligkisi iizerine diisiinceleri, tarihsel ve
sosyokiiltiirel bakimdan bu diyalektigin agik bir sekilde anlagilmasini saglamaktadir.
“Biitlin insan diisiince tarihinde, ¢ok derinlemesine farklilagan veya digerine radikal
bicimde kars1 c¢ikan bu iki kategori disinda baska bir 6rnek yoktur. Iyi ve kotiiniin
geleneksel karsitligi bunun yaninda bir sey degildir... Kutsal ve profan her zaman ve
her yerde, ortak higbir seyin olmadig iki diinya gibi, iki ayr1 smif olarak
distintilmustir” (Durkheim, 2008, s. 38-39).

Hans Mol, kutsal ve profan arasindaki celigkili; fakat tamamlayici iligkiyi ortaya
koymak icin “kutsallasma siireci’ndeki nesnellesme, baglilik, ritiel ve mit
mekanizmalarmi kullanmistir. Simdiye kadar genellikle kutsal olanin ele alindigim
ancak siire¢ olarak degerlendirilen kutsallasma olgusunun hep ihmal edildigini, geri
plana atildigin1 vurgulayan Mol, “kutsal” (kutsal olma durumu) yerine “kutsallagma”
(“kutsal hale gelme, olma” veya “kutsallagsma” siireci) kullanarak durumu agiklamaktan
ziyade siirecin islevselligini ortaya ¢ikarmak istemistir (Mol, 1976, s. 6-7).
Biitiinlestirici tamhigin diyalektik olusumunu daha kolay ileten, kutsallik durumundan
ziyade kutsallagsma siirecidir. Kutsallasma siiregleri kesintiye ugrayabilir ve

olgunlagmalari engellenebilir, ancak yok olmazlar.

Bireyler yagamlarini, kutsal olanin sorgulanamadigi, kutsal ve profan olarak basarili bir
sekilde boliimlere ayirirlar. Kutsal, metafizik diinyayi; profan ise var olan, yasadigimiz
diinyay1 temsil etmektedir. Hans Mol “sakin dokunma” duygulariyla kutsal olana
gonderme yaparken, kutsallasma mekanizmalariyla bu diinyaya ait degerlerin
kutsallasmasina olanak saglandigina dikkat cekmektedir. Kutsal ve profan arasindaki bu
diyalektik Mol’un sosyolojisinde biitiinlesme ve farklilasma olarak tezahiir etmektedir.
Diyalektigin biitiinlesme kismi duygusal ve farklilasma kismi da rasyonel siirecler
arasinda var olan ikili iliskiye denk diismektedir (1976, s. 262). Hem kutsal hem de
profan catisma ve tamamlama egilimi gosterdigi gibi, her ikisi de ayni1 zamanda
birbirinden ¢ok farklidir ve birbirleriyle ¢ok ilgili olduklar1 kadar, her ikisi de
birbirlerine tepki olarak biiyiiyebilir ve hatta birbirlerini zayiflatabilir.
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Kutsallasma, giderek daha az evrimsel bir zorunluluk olan ve kisiligin duygusal
giivenligi ve kabilenin veya toplulugun biitiinlesmesi i¢in daha islevsiz hale gelen
sembol sistemlerinde denetlenmeyen sonsuz adaptasyonlara uygulanan bir tiir frendir.
Antikorlar fiziksel sistemlerde islevsiz, kanserli olasiliklara karsi ne ise kutsallasma da
sembolik sistemlerin islevsiz potansiyeli i¢in o anlami tagimaktadir (Mol, 1976, s. 5).
Kutsallasma yoluyla dinler kirilgan kimlik ¢ergevesini korur ve giiclendirir ayrica

diizeni saglar ve devam ettirir (Mol, 1976, s. 70).

Durkheim’a gore kutsal, yasaklarla korunan ve ulasilmasi ¢ok kolay olmayan seylerdir;
profan ise bu yasaklarin hedef aldig1 ve kutsal olandan ayr1 tutulmasi gereken seylerdir.
Buna bagli olarak kutsal fenomenler olaganiistii sinifina sokulur ve bagka her seyden
ayr1 bir yere konur (Marshall, 2005, s. 439). Bu agiklamadaki énemli nokta, baska bir
ifadeyle, kutsal ile profan olan1 ayiran belirleyici unsur, ‘yasak’tir. Mol’un
aciklamalarinda da benzer sekilde ‘“sakin dokunma” duygularma yer verilmistir.
Insanlarin kutsal olana saygiyla karisik korku duygulari beslemeleri, kutsal olam
dokunulmaz kilmaktadir. Diger bir deyisle, kutsal hem saygi duyulan hem de korkulan
degerlerle ifade edilmektedir. Profan ise gilindelik hayatin normal, siradan rutinleri

olarak degerlendirilmektedir.

Kutsallasma; ayirma, yer tutma, adama, adanma ve bir seyi ya da bir kimseyi insa etme
ve dini bir organizasyonun ya da manevi bir hareketin, tanrisal doktrinlerin veya inang
ilkelerinin himayesi altinda bulunma siireci olarak tanimlanmaktadir. Tanimdaki temel
vurgu, insa eden bir siirece gonderme yapmasidir ve aslinda kutsal ile arasindaki temel
fark budur. Mol’a gore sekiilerlesme, aklin isleyisiyle bozarken, yok ederken;
kutsallagsma, inancin isleyisi yoluyla insa eder (Mol, 1976, s. 21). Baska bir ifadeyle,
kutsallasmanin anlaminda olumlu bir yan vardir. Mol bu olumlu yonii, kutsallagma
mekanizmalar1 ile ortaya koymaya calismistir. Biitiin topluluklara uygulanabilme
egiliminde olan nesnellesme, ritiiel, baglilik ve mit mekanizmalari ile kimlik olusumuna
dikkat ¢eken Mol, kutsallagsma siireci ile degisime ve gelisime vurgu yapmustir. Bununla
birlikte Mol, kutsallagma siireci ile edinilen kimligin degisimin pargalayici, yok edici

ozelliklerine kars1 koyabilecegini savunur (Mol, 1976, s. 5-6).

Diinyay1 kutsal ve profan olarak ayiran Rudolph Otto ve Emile Durkheim gibi

sosyologlar tarafindan savunulan temel felsefi ikilikten bahseden Mol, kutsallasmayi
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“Gergekligin, kurallarin ve mesruiyetlerin diizenli bir sekilde yorumlanmasindan olusan
bir bilesigin giivence altina alinmasi ve giiglendirilmesi siireci” olarak tanimlar (Mol,
1976, s. 202). Bu, “sembol sistemlerinde denetlenmeyen, sinirsiz uyarlamalara karsi
denk olma”dir ve bu ”sakin dokunma” diislincelerinde anlam ve motivasyon
sistemlerini kapsar (Mol, 1976, s. 202). Sosyolojik bakis agistyla, kutsallagma, kimligin
ya da anlam sisteminin kurumsallastirilmasini ya da biitiinlesmesini, onlar1 'sakin
dokunma' duygulariyla biitiinlestirerek genisletir (Mol, 1974, s. 98). Din (kutsal) sadece
toplumsal yasamin bir yansimas1 degil, kararsiz bir sosyal rekabet edebilirligin ortasinda
hayatin yararlt yorumlarini saglayani giiclendiren, yiicelten ve savunan evrensel bir
diirtiidiir de aym zamanda. Boylece, kimlik (istikrarli bir nis)® kutsal’in sagladig: sertlik
ve korku duygusunda gizlenerek, daha fazla uygunluk ve gelecekte devamlilik saglar.
Istikrar ve farklilasma arasindaki diyalektik, kimlik teorisinin temelini olustururken,

kutsallagma siireci, tepenin en iistiinde yer alan yapidir.

Hans Mol kutsallasma siirecini farkli bir agidan daha ele almaktadir. Sosyolojide
indirgemeci yaklagima gore hukuki, ahlaki, dini, ekonomik, siyasi olaylardan
miitesekkil toplumsal olaylar, bunlardan sadece birine bagli kalarak sekillenir (Mol,
1976, s. 250). indirgemeci anlayista karmasik olaylar basite indirgenerek ele alinir ve
bir olay birden ¢ok nedene baglanmadan, karsilikli etkilesimin sonuglar1 yok sayilarak,
tek bir nedenle agiklanabilir goriisii vardir. Mol’a gore, sosyolojik indirgemecilik,
sosyolojik perspektifin kutsallasmasidir (Mol, 1976, s. X). Hayat1 boyunca bu hataya
diismemeye calistigini ifade eden Mol, kutsal olana “sakin dokunma” duygulariyla

sosyoloji bilimindeki objektiflik yasasinin tehlikeye girdigine dikkat gekmektedir.

1.3.4. Kimlik Kuramindaki Kutsallasma Mekanizmalari

Etnik koken, din ve kiiltiir hakkinda olduk¢a genis kapsamli yazilar yazan Mol, dinin
kimlik olusumundaki etkisini inceleme altina almaya c¢alismistir. Bu amagla,
antropolojik, tarihi, psikolojik ve sosyolojik yaklagimlart dine, genis bir sosyolojik ve
dini fenomen ile bas edebilecek tek bir kavramsal semaya entegre etmeye calistigi,
genel bir sosyal-bilimsel din teorisi gelistirmistir. Mol'un din tanimi i¢in 'kimlik' terimi
esastir. Mol, ‘kimlik’ ve ‘kutsallasma’y birlestirerek ‘din’ terimini ¢ok genis anlamda

‘kimligin kutsallasmas1’ olarak kullanir. Eger terim bu anlamda kullaniliyorsa,

8 Mol, orijinali ‘stable niche’ olan bu kavramla, kimlige gonderme yaparak, istikrarl, giivenli bir mevki,
mekan anlamimi vurgulamaktadir.
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‘kutsallagmis ideoloji bir dindir ve din herhangi bir kimligi kutsallastirir’. Bu, dinin
‘insan1 ve evrendeki yerini’ bir bakima onun kimligini tanimlamasidir (Mol, 1983a, s.

117).

Mol'un “Kimlik Kutsallagsmas1” kavrami, “sekiiler” ve “kutsal” diyalektigi géz Oniine
alindiginda, “bir kisinin kimliginin “sekiiler” etkilerin aksine agirlikli olarak “kutsal”
ilkeler altinda gelistirildigi veya doniistiiriildiigii bir slire¢ olarak kabul edilebilir (Carey,
2009, s. 4). Mol'un zihninde kimlik edinme bir siiregte gergeklesir ve bu yiizden kimlik
kurami statik degil dinamiktir. Kuramini olusturmak ve kimligin bir kimliklendirme,
kimlik saptama stireci oldugunu gostermek i¢in Mol, toplumun siirekli olarak iki siirece
tabi oldugunu ileri siirer: farklilasma ve entegrasyon. Mol, kuramini en temel siireclerle
aciklamaya baslar: insanin ¢evresiyle basarili bir sekilde basa c¢ikabilmesi icin
miicadelesi. Bu siire¢, degisim ve farklilasma (cevrede daha yenilmez bir pozisyonun
kazanilmasi) ile istikrar ve entegrasyon (bu kazancin pekistirilmesi) arasinda bir
diyalektiktir. Farklilasma ve biitiinlesme (kimlik) arasindaki bu diyalektik, kargilikli
ihtiyag ve temel ¢atigmadan olusur (Mol, 1976, s. 31).

Kisisel ve sosyal kimlik sadece birbirine bagli degildir, aynt zamanda catisma
potansiyeli de igerir. Bu nedenle Mol, kimligin farkli nedenlerle kirilgan oldugunu iddia
eder. Modern toplumlardaki maddi degerlere asir1 vurgu, gorelilesme, ¢ok fazla kimlik
odag1 secenegi gibi kimlik kaybi duygulariyla baglantili kisisel ve sosyal kimlikler
arasindaki catisma kimlik krizine yol acabilir. Adaletsizlik, 6liim, issizlik gibi kisisel
trajediler de benzer sonuglara gotiirmektedir. Bununla birlikte, ekonomik felaketler,
cesitli savas tiirleriyle sinirlarin hem somut hem de soyut olarak degismesi, modern
toplumun i¢inde bulundugu gorece kotii durum gibi toplumsal trajediler kimlik
problemleri tiretebilmektedir. Mol biitiin bunlar1 kimligi tehdit eden unsurlar olarak
algilamakta ve bu tehditler nedeniyle kimligin siirekli korunmaya ihtiya¢ duydugunu
ifade etmektedir. Mol’a gore kutsallagma yoluyla din, kirilgan kimlik cercevesinin
giiclenmesini saglayarak kimlik problemi yasanmasinin dniine ge¢cmekte ve bdylelikle,

kutsallagsma yoluyla bir entegrasyon giicii olarak hizmet etmektedir (Mol, 1976, s. 62).

Kimligin kutsallasma siirecinde olustugu fikri Mol'u kutsallasmanin dort ana
mekanizmasinin tanimlamasina gotiiriir: nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit. Din, anlam

saglama islevini yerine getiren en onemli etkenlerin basinda gelmektedir. Gegici olarak
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yer degistirmelerin yonetilebilir kalmasi igin diizeni nesnellestiren din, bu diizene
baglhilig1 gli¢lendirir, ritiiellerle pekistirir ve mitsel anlatilarla gevreler, sinirini belirler
(Mol, 1983, s. 7). Din, nesnellesme, duygusal baglilik, ritiiel ve mit siiregleriyle kimligi
kutsallastirir. Hans Mol’a gore din, spesifik anlamda kimligin kutsallasmasini saglayan
bir etkendir. Farklilasma ile biitiinlesme dinamikleri arasindaki diyalektik olusum g6z
oniinde bulundurularak isaret edilen bu yaklasimda, kimlik biitiinlesme ile ilgili bir
kavram olup kutsallagsma siireci ile ger¢eklik kazanmaktadir. Kutsallagsma siireci, anlam
sistemleri ve gergekligin tanimi anlamina gelen kimligi olusturur, korur, devamliligin
saglar ve zamani geldiginde de degismeye yol acarak yeni kimlik baglaminda

mesrulastirir (Tastan, 1996, s. 14).

Cesitli dini ve ruhsal inanclar tarafindan gelistirilen cesitli “kimlik kutsallagtirma”
mekanizmalarmin her biri, istikrarla sonuglanan ¢atismay1 uzlastirmaya veya degisime
yol acan catismay1 giiclendirmeye yardimci olarak kisinin kimligini kutsallagtirmaya
yardimci olur ve bireyin belirli bir inanca entegrasyonuna olanak saglar. Bu tiir ¢ok
faktorli bir yaklasim, ¢ok genis kapsamli olaylarin dini bir sekilde degerlendirilmesini
kolaylastirmaktadir. Daha da 6nemlisi bu yaklasim Mol’a, insanoglunun dini yasaminin
siirlarini belirlemede kolaylik saglamigtir (Sinha, 1975, s. 108). Mol, degisim ve

istikrar arasindaki bu islevsel siireci ‘diyalektik siirtiisme’ olarak adlandirmaktadir.

Mol, belirli bir kimligi onaylamak i¢in gerekli dort elementi listeler ve buna gore kutsal
stire¢ ile belirli bir gercekligi yerine getirir. Mol’un teorisindeki baglilik, belirli bir
gruba olan duygusal baghiligl; nesnellesme, bireylerin bir gruba bagli olmalar
sonucunda elde ettikleri diinya gorlislinti; ritiiel, bir grubun iiyelerinin katildigi
etkinlikleri ifade ederken; mit, bireylere zaman i¢inde nesiller arasi bir aidiyet duygusu
verir. Birlikte veya ayri ayri, onemli kimlik kaynaklarini ve anlamlarini, degisim ve
farklilagsma saldirisindan korurlar. Birey, grup ya da toplum gibi bazi kimlik odaklar
yapisal olarak ©Onemli oldugunda kutsallasmanin gergeklestigi varsayilabilir. Bu
mekanizmalar arasinda ¢ok fazla ortiisme vardir: hemen hemen her mitte nesnellestirici
unsurlara rastlanir ve baglilik olmadan ne nesnellesmenin ne de ritiielin ¢ok etkili

olmas1 muhtemel degildir.
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1.3.4.1. Nesnellesme-Askinsal Diizen

Nesnellesme, diinyevi varolusun cesitli unsurlarini, daha diizenli, daha tutarli ve daha
zaman Otesi goriinebilecekleri agkin bir referans noktasinda bir araya getirme, toplama
egilimidir (Mol, 1976, s. 206). Bir insanin soyut diisiinme ve sembolleri kullanabilme
kapasitesi ile yakindan baglantilidir. Mol, nesnellesme derecelerini belirli bir kiiltiiriin
karmasikligina gore ayirt eder: karmasiklik arttikga soyut diislince ve inang sistemleri
daha ayrintili hale gelir. Geleneksel yasamda bireyin ilahi olan ile kisisel iligskisini daha
anlamli kilan ve bu iliskinin kurumsal anlamlarinin 6nemini azaltan bir diinya
goriisiinlin ortaya ¢ikmasiyla, daha fazla nesnellesme ve soyutlama, kurumsal ve onun
arkasindaki sosyal kontrolii gevsetmeye baslar. Bu durum, insanlarin toplumda daha
bireysel, rekabet¢i pozisyonlara yonelmesini kolaylastirir (Mol, 1976, s. 208). Bundan
dolay1 da Mol’a gore, sadece dinin, gazap ve merhametin ilahi nitelikleri {izerine siirekli
korkuyla karigik saygi yansitmasi, artan bireyselligin toplumsal kurumlar ve diizen
tizerindeki sonuglarimi1 dengeleyebilir. Dini diizenin nesnellesmesi bireylerin  ve
gruplarin degisimle basa ¢ikmalarini saglar. Zamansal bozukluklar, biiyiik Olgekte

diizen saglandigi siirece idare edilebilir kalir.

Nesnellesme fikrinin merkezinde ‘diizen’ kelimesi yer almaktadir (Mol, 1976, s. 206-
207). Kimlikler, s6z konusu kimligin ne hakkinda oldugunu o6zetleyen bir diizene
baglandiginda giiclii olur ve kalir. Bu diizen hakkinda birlesik bir fikir birligi ve baglilik
mevcut oldugunda, diizen daha etkilidir. Buradaki vurgu, nesnellesmis referans
noktasindan ziyade nesnellesme siirecine aittir. Mol'a gore bu manevi inang diizen
sireci, nadir diizenlenmis bir alemin varligt gbéz Oniine alindiginda, zamansal
bozulmalar ve yerinden oynamalar kargisinda diizenin ana hatlarin1 koruyabilir,
diizensiz ve farkli goriinen bireylerin ve topluluklarin deneyimlerinin anlamli bir sekilde
yorumlanmasini saglayabilir (Mol, 1976, s. 211). Baska bir alana iliskin bu
nesnellesme, muazzam sikint1 altinda bile yasamin anlamin1 kazanmaya yardimci olur
ve bdylece “kimligin kutsallasmasin1” siirdiiriir. iki yonliidiir. ilki, dindarlik ile iligki
kurarak uyumsuzluk, diizensizlik ve aksakligi yoneten ve askin diizene iliskin bir bag
kurarak mesrulastiran muhafazakar yoniidiir. Ikincisi, mesrulastirmay1 azaltir ve
diinyeviligin sadece goreceli olarak 6nemli oldugunu ve askin diizenin degisim igin bir

katalizor haline geldigini ilan eder.
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Nesnellesme, kutsallasma siirecinde onemli bir 6zelliktir ¢iinkii insan ruhuna zarar
veren ¢oklu belirsizlik ve karisikliklarin diizenlenmesi ve sindirilmesi i¢in bir aractir.
Diizenli bir gerceklik anlayisi olusturmaya caligsanlar, bilinen ve bilinmeyenleri birbirine
baglayan referans noktalarina ihtiyag duyarlar (Mol, 1982, s. 8). Kendi psikolojileri
icinde siklikla bulunan karisikligi ¢6ziimlemek ve 6ziimsemek adina referans noktalari
icin kendileri disinda konumlarin1 bulmalar gerekir. Kutsallasma mekanizmasi olan
nesnellesme, bireylerin ampirik olanin 6tesindeki bir seye tepki vermesine ve iliski

kurmasina yardimci olur.

Cesitliligi desteklemek, benzemeyeni, farkli olan1 uygun kilmak nesnellesmenin 6ziidiir.
Nesnellesme diizenlemedir. Diizeni bir nesneye doniistiiriir ve boylelikle basta goriilen
diizensizlik anlamli hale gelir. Diizensizlik, degisim ve kaos siniflandirilip tarif edilirse,
diizen benzeri bir duruma gelir ve kaos onlenir. Soyutlanmis, askin diizen sekiiler ve
diinyevi olandan uzaklasir. Sekiiler ve diinyevi olan kutsal olanin baskisindan ve
kontroliinden kurtulur. Sekiiler ve kutsal birbirlerine karsidirlar, tepki gosterirler; fakat
ayni zamanda uyum igindedirler (Mol, 1982, s. 62). Diizen, diizensizligin karsisindadir;

fakat ayn1 zamanda uyum araciligiyla farklilagmay1 ve sekiileri serbest birakir.

Nesnellesme mekanizmasi, giiclii bir sekilde diizen saglama ile baglantilidir ve bireyi
veya alternatif olarak toplumu birlestiren veya her ikisini de yeni bir birlik i¢cinde asan
diizen bi¢imlerine uygulanabilir (Mol, 1979, s. 7). Nesnellesme, varligin anlamsizliginin
benlik tlizerindeki yikici etkisini en aza indirgeme amacina hizmet eder ve askin diizen
ile ilgilidir ve vurgu “askin” tizerinedir. Nesnellesme yoluyla anlam duygusu edinilir ve
anlamsizligin yikici etkisinin en aza indirilmesi amacina hizmet eder. Mol, askin ahlaki
anlamlar1 dikkate alir ve ayrica sosyal yasamin metafiziksel kokenlerini gosterir. Ancak
nesnellesme  mekanizmasma olan  6zel ilgisi, ideallerin nasil  gelistigini
gorsellestirmektir ve bu nedenle de kisilerarast iligkilerin ideallesmesinin 6nemini

ortaya koymaktadir.
1.3.4.2. Mit - Diyalektik Oyunlastirma

Mit, belirli bir grubun inanglarin1 ve degerlerini simgeleyen kutsal ve paradigmatik bir
hikayedir. Bu nedenle, gruba iiye olmanin ne demek oldugunu ifade eder. Mitler, kutsal
bir tarihi, ilkel bir donemde meydana gelen hikayelestirilmis olaylari, zamanlar1 anlatir.

Her zaman bir yaratilis meselesidir, kutsalin dramatik bir atilimidir. Her mit bir
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gercekligin nasil ortaya ¢iktigini ifade eder. Olaylarin nasil ortaya ¢iktigini anlatmak,
onlar1 agiklamak ve ayni zamanda baska bir soruyu dolayli olarak cevaplamaktir: Neden
ortaya ciktilar? ‘Neden’ her zaman ‘nasil’1 ifade eder - basit bir nedenden 6tiirii bir seyin
nasil dogdugunu anlatmak, kutsalin diinyaya nasil akin ettiini ortaya koymaktir ve

kutsal olan tiim gergek varligin nihai sebebidir (Eliade, 1959, s. 97).

Mitler, toplum igin uygun g¢evreyi saglar. Gergek, ¢ogunlukla mit seklinde ifade edilir
ve iletilir. “Mitsel diisiince her zaman karsitliklarin -erkek-disi, gokyiizii-yeryiizi,
savag-barig, diizen karsithgi-diizen yanliligi, duragan-degisken- farkindaligindan
¢oziilimlerine dogru ilerler” (Mol, 1972, s. 224). Mitler, insan gruplarina diinyada
varolugsal bir konum saglamanin yani sira, dini toplumun kimligini tehdit eden
potansiyel olarak zararli giicleri etkisiz hale getirebilecek inanglara bagl kalmalariyla
temel catismalarin ¢6ziimiine katkida bulunan sembol sistemleri olarak hizmet ederler
(Mol, 1976, s. 246). Mitler, bir tiir sembolik sozdizimi ile goze carpan bir sdylem
prensibi saglar; boylece, dini inan¢ ve uygulamalar yalnizca genis Olgiide makul ve
tutarli kilinmamis, ayni zamanda, mitolojiye ve onun epistemolojik varsayimlarina

dayanan askin referans ¢ergevesi nedeniyle de kucaklanmaistir.

Mol, mitlerin hem gerg¢ekligin yorumlanmasinda hem de bir grup i¢in deneyimlerin
kutsallagtirilmasinda dikkat ¢eken bir rolii oldugunu diisinmektedir (Mol, 1979a, s. 17).
Varlik i¢in uygun bir ¢evre saglayan mit ayn1 zamanda kaosu uzak tutar ve kimligi
giiclendirir. Anlam ve kimligi kutsallagtiran anlatilar, hikayeler ya da spekiilasyonlardir
(Mol, 1976, s. 316). Mol, mitin 6ziiniin, ‘kaos ve diizen, yaratilis ve yikim, evrim ve
yok olma arasindaki uyumsuzluklarin birlesmesinde’, diyalektiginde yer aldigini
gosterir. Dinl metinler ve sozlii materyaller, baska bircok seyin yam sira, cesitli
sekillerde kimlik insasina katkida bulunan mitleri, inanglari, ilahileri ve dualar igerir.
Kismen, topluluklarin hatira depolaridir, siklikla bireylere ve gruplara zaman icinde
nesiller arasi aidiyet hissini ve uzak yerlerdeki baskalarina aidiyet duygusunu saglar.
Mit, gercegi yorumlar, kimligi ‘tekrarlayan anlatim’ yoluyla kutsallastirir (Mol, 1976, s.
14). Bir grubun {iyeleri, kendi bireysel kimlikleri i¢in bir 6zellik haline gelen grubun
anlatimimi 6ziimser. Mitler din ve dini kurumlarin merkezindedir. Dini mitler, gergekligi

yorumlayarak hayati anlamli kilmaya yardimeci olur. Ritiiellerle yorumlanan dini mitler,

mezheplere dini bagliliklarin olusmasina yardimei olur.
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Mitler, toplum hakkinda ve onun dogal diinya ile iliskisinde belirli diisiince ve duygu
yollarini ifade etmeyi ve boylece bu diisiince ve duygu yollari siirdiirmeyi ve onlari
gelecek nesillere aktarmayi saglar. Kutsallastirma islevi géren mitler ayn1 zamanda
kisinin gergeklik yorumunun farkliligini ortaya ¢ikararak kimliginin olusumuna destek
olur. Her kiiltiiriin, evrenin geneli ile ilgili mitleri olmasi, bilimin soguk gergeklerine

mucizevi ve gizemli bir dokunus katar (Mol, 1976, s. 260).

Din temelli olusumlarin ¢ogunun kendilerine 6zgl ritiielleri olabilecegi gibi mitsel
anlatilar1 da vardir. Bunlar sorgulamadan, -elestirmeden, yorumlamadan ve
yargilamadan kabul edilmek iizere dini grup iiyelerine sunulur. Bundan dolayi, bu tiir
mitsel anlatilar Ozellikle toplumsal biitiinlesme ve dolayisiyla kimlik olusumunda
olduk¢a etkilidir. Dar anlamdaki “biz” duygusunun toplum seviyesindeki “biz”
duygusuna tasinmasi, toplumdaki sosyal gruplarin kendi birligi hakkindaki varlik
suurunun toplumdaki biitiinlesmeyi bozmayacak diizeyde olmasi (Erkal, 2004, s. 269)
seklinde tanimlanan toplumsal biitiinlesme, toplum varliginin, birliginin ve isleyisinin
siirdliriilmesini amacglamaktadir. Toplumsal biitiinlesmenin saglanmasi1 durumunda
insanlar, toplumsal norm ve degerler {izerinde fikir birligine ulastiklari i¢in toplumsal
bunalim ve ¢atismalar ortadan kalkar ve toplumsal gelisme de kolaylikla gerceklesebilir.
Bu nedenle, toplumsal biitiinlesmeye destek olmasindan dolayr mitsel anlatilar
toplumun saglikli bir sekilde devamlilik saglayabilmesine ve saglam kimliklerin

olugmasina destek olur, katki saglar.
1.3.4.3. Baghlik - Duygusal Baglanma

1984 adli eserinde George Orwell baghlik kavramini; ‘Baglilik, diisinmemek,
distinmeye gerek duymamak demektir. Baglihik, bilingsizliktir.”  seklinde
aciklamaktadir. Mol’un kimlik mekanizmalarindan birisi olan baglilik, dini lider, dini
grup, kurallar gibi belirli bir kimlik odagina sosyal, grup ya da kisisel anlamda duygusal
baglilik olarak tanimlanmaktadir (Mol, 1976, s. 216). Kendinden geg¢me, giicli
duygular, kendi digina adim atma, yabancilagsma gibi kavramlarla da baglantili olarak
ele alimmaktadir. Bir kutsallasma mekanizmasi olarak baglilik, Mol’a gore, dini
pratikler veya katilimdan ¢ok daha fazlasidir; baglilik, bireyin ruhunda veya igsel
diirtiisiinde goriindiigii gibi rasyonel olmayan bir olgudur (Mol, 1982, s. 23). Elbette

Mol, bagliligin, dini geleneklerin ve sistemlerin diger cesitli bilesenleri tarafindan tesvik
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ve tekrar edildigini, soyut ya da somut olsun, duygularin gbze g¢arpan bir anlam

sisteminde, sosyal, grup veya kisisel sisteme baglandigini ifade eder.

Weber, dini liderlerin karizmasini, takipgilerinin uygunlugu ve baglilig ile ilgili oldugu
seklinde tartigtig1 gibi, Mol da kendi dini baglilik kavramini hem karizmayi hem de
dinsel doniisiimii arastirmak i¢in duygusal baglanma olarak kullanir. Karizma, kolektif
diizeyde, doniisiimiin birey i¢in gegerli oldugu sekilde isler. Karizmatik liderin, bireysel
takipgilerinin kimliklerini olusturmasini1 saglayan bazi askin kaynaklardan bahsedilen
bir hediyeye sahip oldugu diisiincesi (Mol 1976, s. 45), karizmanin, dini liderin,
bireylerin duygularini ve bagliliklarini bozmasmi ve sonra yeniden biitiinlestirdigi
diisiincesini destekler. Benzer sekilde, kisisel dini doniisiim, nihayetinde onlari daha
makul bir sisteme yeniden eklemeden 6nce, duygularini var olan bir anlam sisteminden,
ornegin mitlerden ayirma deneyimidir. Onceki baglilik dini tecriibe bigiminde bile
bozulmalarla kars1 karsiya kalmaktadir ve anlamli bir kimligi basariyla kutsallagtirma
stireci, carpismanin biraktigi pargalar birlestirmeyi gerektirmektedir. Aslinda, baglhlik,
tim kisiyi ya da kolektifi i¢ine alarak dini siireci destekleyebilmektedir (Mol, 1985, s.
99).

Baglilik, karmagik kimlik sinirlari sistemini tasvir eden ve belirleyen, kutsal olana kars1
sevgi ve korkuyla karisik saygi ile saglanir, istikrar ve tutarlilik icin kestirilebilir
davraniglar yaratir. Sosyal, grup ya da kisisel, ister soyut ister somut olsun, goze ¢arpan
bir anlam sistemi i¢inde duygularin baglanmas1 Mol i¢in bagliligin tutarli dini davranisa
verdigi motive edici gilicli vurgulamaktadir. Kisi ve toplumsal birligin gerceklesmesi

tam da duygusal bir baglilik yoluyla gergeklesir (Mol, 1976, s. 12).

Baglilik ya da duygusal baglanma, duygulardaki anlam sistemini destekler ve duygulari
'sakin dokunma' duygulari ile sarar. Insanin, ¢evresiyle ya da varolusun biitiinliigii ile
birlesme duygusu bu duygulardan dogar (Mol, 1982, s. 320). Dini baglilik dini katilim
ile esittir. Kimlik kirilgandir ve hem korumayr hem de korunmay:1 gerektirir. Mol,
sosyal varliklar olarak, insanlarin kimliklerini gesitli yollarla ve bir¢ok yerde odaklama
egiliminde olduklarina inanmaktadir. Kimlik ve baglilik ile karizma ve doniisiim
arasindaki iliskiyi ifade eder. Karizma, kolektif diizeyde, degisimin biitiinlestirildigi ve

yeni bir kimlige déahil edildigi stiregtir. Karizmatik lider, marjinallige yol acan degisimin
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ardindan grup kimligini yeniden kurabilir. Inang, genellikle baglilik denilen seyin

teolojik es anlamlisidir (Mol, 1976, s. 221).

Kutsallagsma siirecinin duygusal bileseni veya duygu yonii bagliligi tanimlar. Baglilik,
belirli bir kimlik odagina odaklanmis duygu veya duygusal baglanma olarak tanimlanir.
Duygusal bir anlam sistemi i¢inde duygularin demirlenmesi olan baglilik, kimlikleri,
anlam sistemlerini ve gercekligin tanimlarini giiclendirir. Anlam ve eylem sistemleri
tizerinde istikrarli bir etkisi olan baglhlik, kisilik biitiinlesmesi ve sosyal uyum saglar.
Baglilik kimlik saglamlastirma anlamima gelir. Kutsallasma siirecine bagliligin en
onemli katkisi, duygusal baglanma yoluyla bir anlam sistemi veya gerceklik kavramini

kutsallastirma kapasitesinden kaynaklanmasidir (Mol, 1976, s. 227).

Mol, dikkati, kimlik ile degisim ve kimlik ile biitiinlesme seklinde iki farkli diyalektik
siire¢ oldugu gercegine ¢eker. Bir kimlikten gelen duygusal ayrilma ve bir digerine
sonradan bagliliktan olusan bu diyalektik, baglanmadan kopus ve yeniden baglanma
seklinde Ozetlenmektedir. Bu, dinl doniisiim ve karizmada yer alan kimlik degisimi
stirecidir. Ancak baglilik durumunda sadece duygu baglayan unsur mevcuttur. Bagka bir
anlam boyutu olarak bu durum da dini baglilig1 igerir. Dini baglilik, bireylerin duygusal
yonlerine oldugu kadar entelektiiel yanlarina da hitap eder ve hem bir inang sisteminin
entelektiiel onayindan hem de bu anlami paylasan ve destekleyen bir insan topluluguna
duygusal bagliliktan olusur. Dolayisiyla, giiclii bir baghligin ‘kimligi daha net bir
sekilde tanimladig1’ sdylenebilir (Mol, 1976, s. 219).

Mol, baglilik igin gerekli olan fedakarlik unsuruna da isaret eder. Baglilik, kisinin
arzularinin feda edilmesini ve bagkalarinin 1yiligi i¢in planlari, eylemleri ve diislinceleri
gerektirir (Mol, 1983a, s. 13). Soyut anlamda din her zaman baglilik i¢in motive edici
bir gli¢ olmustur. Baghlik dinin merkezindedir. Fedakarlik oOncelikleri acikliga
kavusturarak bir anlam veya kimlik sistemini giliclendiren bir baglilik bi¢imidir.
Bununla birlikte, dini baglilik, bireyin yasamina baska tiirlii elde edemeyecegi bir amag
verir. Mol, dini baghliklar i¢in rekabet sunan ¢ogulcu toplumlardaki dini olusumlarin,
devlet destekli dinlerden daha fazla taraftar buldugunu ifade etmektedir. Mol’un baglilik
anlayis1 hem nesnellestirilmis diizenin giiglii etkisini hem de aktorlerin bireysel
duygularmi ve davranislarini gerektirir (Mol, 1982, s. 29-30). Insanlar, kendilerine 6zel

bir amag ve varolus duygusu vermis olan kisi, yer ve inanglarin tiim ¢eliskilerini asarak
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bagliliklarin1 dile getirebilirler. Bu nedenle Mol’un baglilik anlayisinin oldukca

kapsamli bir anlam igerdigi sdylenebilir.

Ote yandan baglilik, esas olarak olumlu ve kimlik saglamlastirict niteliktedir.
Duygularin yogunlugu ve kutsalin yaklastigi duygu derinligi, kisilik entegrasyonu ve
kimlik saglamlastirma ve biitlinlestirme iizerinde yarattigi etkiyi biiyiik dlgtide belirler.
Bir gruba, sosyal kimlige, bir anlam sistemine ya da diizene baglilik, grubun, kimligin,
anlam sisteminin ya da diizenin hayatta kalabilmesi i¢in bir 6n kosuldur. Bu nedenle
toplumlar kendi destek gruplarina sadakat asilar. Sadakat duygusu olmaksizin, Kabile,
aile ya da topluluk inanglari, degerleri ve normlart yok olmaya mahkiimdur (Mol, 1986,
S. 185). Diizen tasvirleri duygulara baglanmadikga etkisizdir. Baglilik diizensizlige kars1
bir panzehirdir ve diizeni onaylar (Mol, 1982, s. 22).

Bagliliklar, gelenek ve toplumun anlam ve aidiyet unsurlari tarafindan beslenebilir.
Birey sadece bir parcasi oldugu toplumla olan iliskisinden kaynakli kimlige baglh degil,
ayni zamanda bu kimligi bu toplumsal iligkiden kazanir. Bu nedenle, tarikat, mezhep,
dini olusumlar degerli bagliliklar icin kimligin odagi haline gelebilir. Baglilik
devamlidir, bir gruba veya fikre sadakat gerektirir. Bununla birlikte, baglilik
yoksunlugu ya da eksikligi, kimligi zayiflatir ve tam anlamiyla anomaliye ya da
yabancilasmaya neden olur. Go¢menler, hareket halinde olanlar, ¢ok fazla alternatif
arasindan se¢im yapmak zorunda kalanlar giiglii bir bagliliga sahip olmak i¢in kimligin
odak noktasinin da ¢ok gii¢lii olmas1 ve gii¢lii duygular yaymasi gerekmektedir (Mol,
1982, s. 287).

1.3.4.4. Ritiiel—Eylemin Aynihigi

Bireylerin ve toplumun sosyal boyutlarini, kimligi ve anlami koruyan bir bagka
kutsallagma mekanizmasi ritlieldir. Ritiieller, bireyler i¢in zaman ve mekén kategorileri
ile ilerlerken aciyr hafifletir, kimligi geri yiikler, saglamlastirir veya yonlendirir.
Ritiieller, gegmiste bir farkindalik, gelecekte kesinlik ve simdiki zamanda bir giiven
olusturarak anlam sistemini pekistirir. Dini ritiieller birlestirici bir etki yaratarak
kutsallagma stirecine katkida bulunurlar ve bireyi grupla 6zdeslestirerek sosyal yapi
icerisinde bir biitiinlesme yaratirlar. Ritiiel, bir yapidan digerine gerekli degisimi
dizginleyerek ve yonlendirerek kimligi korur ve kutsallastirir (Mol, 1976, s. 233).

Kutsallagsma siirecinin biitlinlestirici, kimlik-koruyucu yonii ritiiel pratiklerin 6nemli



77

katkis1 haline gelir. Ritiiel diizeni en st seviyeye ¢ikarir, bireyin toplumdaki yerini
saglamlastirir, karsilikli olarak birey ve toplum iliskilerini bununla birlikte tekrarlayan,
duygu-cagristiran eylemler araciligiyla, toplumsal uyusma ve bireysel biitiinlesmeyi
giiclendirir. Ritiiel, anlam sitemini agik¢a ifade eder, saglamlastirir ve onun ortadan
kaybolmasini 6nler (Mol, 1976, s. 234).

Anlam sistemine psikolojik ve fiziksel katilim yoluyla baghligin tekrar1 ve
pekistirilmesi olarak dini ritiiel, degerlerin, duygularin, inanglarin ve toplu olarak
mesrulastirilmis diinya goriislerinin diizenlemesini tistlenir. Ritiiel, bir sembol sistemine
rasyonel olmayan baglanma olanagi saglar. Bu dini ¢evre ve sosyal yapist ayni ruh
halleri, baghiliklar ve ritiieller tarafindan siirdiiriilmektedir. Bu nedenle, Mol un
kutsallasma siirecinin dordiincii mekanizmasi olan ritiiel sadece ‘duygular1 uyandirmak’
ile degil ayn1 zamanda bu duygular1 anlam sisteminin kendisiyle karsilikl bir iligki i¢ine
sokmakla da ilgilidir (Mol, 1976, s. 244). Ritiiel ve baghlik arasindaki bu fark edilebilir
ortiisme, kimlik teorisinin Onemli bir yoniiniin altin1 ¢izmektedir: dort kutsallagsma
mekanizmasinin kavramsal etkilesimi. Mol, mitlerin kendi i¢ mantig1 oldugunu iddia
eder ancak benzer sekilde ritiiellerin goreceli rasyonellik eksiklikleriyle taninabilecegini
soyler (Mol, 1976, s. 244). Ritiiel genellikle kisinin duygularinin sunulan kutsal sisteme
baglanmas1 anlamina gelmektedir. Dogal olarak, kimligi odaklayan ritiiel ayn1 zamanda

kimligi gii¢clendirir.

Bir grubun veya bireyin kimlik smirlarii savunma konusu olduk¢a onemlidir. Bu
amaca en azindan kismen kutsallagsma siirecinin bilesenlerinden olan ritiielin varligi
yoluyla ulasilmaktadir. Ritiiel, toplumun anomiye egilimine karsi temel savunma
mekanizmalarindan biridir, kimlikleri giiclendirir ve yeniden odaklar (Parsons, 1949, s.
713). Ritiiel agik¢a bir duygu eylemidir; 'duygulart uyandirma’ ile ilgilidir. Bir ritiielin
hedefi, grup uyumu veya biitiinlesmesinin giiglendirilmesidir. Giindelik rutinler ile
kutsal ritiieller arasindaki fark, ritiiellerin insanin i¢ huzurunu saglayan, daha temel
giivenlik ile ilgili olma egilimidir. Uziintii, stkint1 veren problemler temel varligimiza

dokundugu zaman, giindelik rutinler elbette bize ¢ok bir fayda saglamayacaktir.

Ritiieller bir kimlikten digerine gegmeye yardimet olur, bireyi 6nceki bir gruptan ayirir
ve onu bir bagkasina baglar, eski kimligi degersiz kilar ve yenisini degerli hale

getirebilir. Uyum siirecine katkida bulunan ritiiel, aidiyet duygusu kazandirir, adetleri,
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gelenekleri diizen etrafinda toplar, olusan diizenin yapisini giliglendirir ve sinirlarini
onaylar. Boylece tamidik gelenckler, adetler, ritiieller tekrar edilir, ¢iinkii tanidiklik
giiven besler (Mol, 1986, s. 31). Ritiiel, diizeni en {ist diizeye ¢ikarir, bireyin toplumdaki
yerini ve bireyin toplumla baglarini giigclendirir. Tekrarlayan, duygu uyandiran pratikler
yoluyla, sosyal uyum ve kisilik bitiinliiginii giiglendirir (Mol, 1976, s. 35). Dini
ritieller, bireyin kutsal ve profan arasindaki boslugu doldurmasina yardim eder. Ritiiel
aktivitelerin ayrica grup kimligini gii¢lendirici yonii vardir; Kiltir ve toplumun
biitlinlesmesine katki saglar. Gegmisle gliniimiiz arasinda baglant1 kurarak, toplumsal

beklentilerin kisitlamalarini iist tiste bindirerek giiglendirirler.

Mol, ritiielin biitiinlestirici temel islevi disinda 6zel 6nem verdigi diger bir islevinin de
kimlik geri yiikleme islevi oldugunu ileri siirer. Bu durum, 6zellikle birey ya da grubun
yasadig1 kriz anlarinda s6z konusu olur ve ritiieller 6zellikle ilgili hale gelir. Bir yasam
dongiisiindeki bir asamadan digerine gegisle ilgili bu durumlar ya da ritiieller esas
olarak anlamsizligin ara safhasiyla, anlamli bir varlik anindan digerine gecisle veya
degisimle ilgilidir. Mol bu ge¢is durumunu statii degisiminden ziyade kimlik acisindan
ele alir (Mol, 1976, s. 245). Tekrarlayan eylemlerle birey kimligini daha da sahiplenir
bir hale gelir. Bu nedenle ritiiel mekanizmasinin bireyin dnceki kimliginden siyrilmasini
engelleyen ya da geciktiren bir yoniiniin, islevinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bagka bir ifadeyle, ritiieller, dinin kimlik, anlam ve aidiyet islevlerini birlestirmenin
avantajiyla, bireyin inancindan vazge¢mesini engelleyen etkili caydiricilardir. Ozellikle
yeni dini hareketlerde gozlemlenme ihtimali olan iyi, Kaliteli dinsel ritiieller, hem grup
ici hem de grup disi1 insanlart birlestirmenin yani sira bireyin igsel, psikolojik
catigmalarini uyumlastirma iglevini de yerine getirmektedir. Bu nedenle, dini mezhepler,
tarikat ve inanglar dini ritiiellerinin kalitesini artirarak {iye tutma giiclerini

gelistirebilirler.

Kavramsal c¢erceve igerisinde din, kimlik ve Hans Mol’un din-kimlik kuramini
aciklamada ve anlamada faydali olacagi diisiiniilen c¢esitli kavramlardan; kuramsal
cerceve icerisinde de genel kimlik kuramlar1 ve Hans Mol’un din-kimlik kuramindan
bahsettikten sonra, tasavvuf ve tarikat olgular1 ile din-kimlik kuraminda bulunan
kutsallasma mekanizmalarinin Menzil’deki yansimalar1 ve ortiismeleri ikinci boliimiin

temel tartisma alanini olusturacaktir.



IKINCi BOLUM

HANS MOL’UN KiMLIK KURAMI BAGLAMINDA MENZIL
NAKSILiGI UZERINE SOSYOLOJIK BiR INCELEME

2.1. YONTEM

Mevcut aragtirmanin benimsedigi strateji nitel bir arastirma yontemine dayanmaktadir.
Derinlemesine goriismeler yapmak, bu calisma i¢in veri toplamada baskin yontemdir.
Nitel sorgulama o6zellikle gomiilii bir teori, saha ¢alismasindan tiimevarimsal olarak
iiretilen teori, yani aragtirmacinin laboratuvar veya akademi yerine gercek diinyada
gbzlem ve goriismelerinden ortaya ¢ikan teori kaynagi olarak giigliidiir (Quinn, 2002, s.
11). Buna ek olarak, yorumlama, katilimcilarin dini-manevi Kimliklerinde meydana
gelebilecek olas1 degisiklikler konusundaki goriislerini analiz etmek igin benimsenen bir
diger yontem olan igerik analizi (Yildinm & Simsek, 2005, s.56) ile uyumludur. Elde
edilen verilerin daha yakindan incelenmesi, bu verileri agiklayan kavram ve temalara
ulasilmasi amaciyla igerik analizi kullanilmigtir. Segilen analiz bi¢imine uygun olarak
elde edilen veriler organize edilmis ve betimlenmistir. Analiz sonucunda elde edilen
bilgiler ayrintili  bir bigimde betimlendikten sonra arastirmaci tarafindan

yorumlanmustir.

Hakkinda bir¢cok c¢alisma yapilmis olan Menzil Tarikati ve Naksibendilik ile ilgili
literatiir taramasi1 yapilmadan dogru bilgilere ulasmanin gii¢ olacagi gergeginden
hareketle kitap, makale, tez ve medyada ¢ikan haberler detayl bir sekilde incelenip ilgili
kuram dogrultusunda degerlendirilmistir. Ayrica kiiltlir ve gilindelik yasamin anlaminm
analiz etmeye yonelik olmasindan dolay1 etnografik yontem tarikat miintesipleriyle
yapilan miilakatlar, yiiz yiize goriismeler ile uygulamaya konulmustur. Bu saha
arastirmasiyla miintesiplerin hem giindelik yasamlar1 hakkinda bilgi toplama hem de

kimlik olusumlarinda etkili olan degerleri belirleme amaglanmistir.
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Arastirma katilimcilarim1 segmek igin kartopu &rneklemi kullanilmustir. Ornekleme
gercevesi olusturmanin zor oldugu hallerde kullanilabilen bu yontemde (Nakip, 2013, s.
187), ilk olarak tesadiifi bir sekilde temel cavaplayici grubu belirlenmistir. Ilk
cevaplayicilardan alinan bilgiler 1s1ginda yeni cevaplayicilara ulasilmistir. Veri
toplamanin ilk sathalarinda cesitli ortamlarda derinlemesine goriismeler yapilmistir.
Katilimcilar, miilakatlarin nerede yapilacagina serbest¢ce karar vermislerdir. Verileri
analiz etmek icin icerik analizi metodolojisi kullanilmistir. Igerik analizi yazili
kelimelerin ve climlelerin anlamlarin1 kesfetmeye yardimci olan bilimsel bir yontemdir.
Icerik analizinin amaci, igerigin neyi yansittigini gdsteren bir aciklama ve analiz

saglamaktir (Miller & Brewer, 2003, s. 43).

Arastirmanin bir sonraki asamasin1 kodlama olusturmaktadir. Kodlama igerik analizi
tekniklerinin gilivenilirligini etkileyen onemli bir asamadir. Kodlamanin giivenilirligini
artirmak adma bilimsel c¢alismada teze Onemli katkilar sunan danisman hocam
Abdulvahap Tastan’dan arastirmacidan bagimsiz olarak metnin kodlanmasi istenmis ve
arastirmacinin kodlamasiyla karsilastirilmistir. Her iki kodlamanin biiyiik o6lclide
eslesmesi giivenilirligi saglamistir. Kodlamada kullanilan kategorilere gore notlar
siiflandirilarak tasnif edilmistir. Gorlismelerden elde edilen veriler, kategorilerdeki
gruplarin igine yerlestirilerek, kavramsal bir kodla etiketlenmistir. Biitiin iglemler tiim
goriismeler igin tekrarlanmig ve tiim temel kategoriler belirlenmistir. Bu kategoriler
seffafligi artirmak ve pek ¢ok gereksiz kategorinin ortaya ¢ikmasini 6nlemek amaciyla
olusturulmustur. Ayrica her bir arastirma sorusuna hangi notlarin ve temalarin karsilik

geldigi de smiflandirilmastir.

Bu ¢aligma iki boliim tizerinden degerlendirilmistir. Kendi deneyimleri ve 6zgegmisleri
tarafindan sekillenen yorumlamalarda bulunan arastirmacilarin amaci, bagkalarinin
diinyayr nasil anlamlandirdigini anlamak veya yorumlamaktir. Nitel aragtirmaya
"yorumlayici" arastirma denilmesinin sebebi de budur (Creswell, 2013 s. 25). Anlayici-
yorumlayici yonteme uygun sekilde kimlik olusumu iizerine literatiir taramas1 yapilarak
olusturulan ve kavramlarin agiklandig: ilk boliimde, uygulanacak kuramin daha kolay

bir sekilde kavranabilmesi i¢in ilgili tiim kavramlar degerlendirilmeye calisilmistir.

Hans Mol’un kimlik kuramimin detayli bir sekilde incelendigi ikinci boliimde, din-

kimlik iligkilerini ele alan diger kuramlara da yer verilmistir. Konu ile ilgili mevcut
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biitlin kaynaklar temin edilerek hem yazarin hem de kuram iizerine goriis ve
elestirilerini ifade eden diger bilim insanlarinin katkilarina yer verilmistir. Teorik-
tartisma seklinde ele alinan bu boliim tezin iizerine kurulu oldugu kurami anlama ve
diizgiin bir bi¢imde uygulama bakimindan son derece onem teskil etmektedir. Bu
bolimde ayrica yeni dini hareketler baglaminda kuramin uygulanacagi dini grubun
tarihsel, sosyo-kiiltiirel, ekonomik arka plani mercek altina alinmistir. Alan g¢alismasi
niteligindeki bu bolimde ilgili grup iyeleriyle yari-yapilandirilmis goriismeler
yapilarak tartisma Oncesi gerekli bilgiler temin edilmistir. Arastirmaci, konuyla ilgili
onceden hazirladigi belli konu basliklarindan olusan sorularla goriigsmeleri
gerceklestirmistir. Gorlisme sirasinda sorularin sirasi, sorularin sorulus bigimi gibi
degisiklikler normal karsilandigindan goériisme konusu baglaminda arastirmaci
tarafindan soru eklenmis ya da ¢ikarilmistir. Yari-yapilandirilmis goriismelerde
sorulacak sorular belirlenmis ve goriismeciye goriisme sirasinda ihtiya¢ duydugu, merak
ettigi soruyu sorma esnekligi taninmistir. Yart yapilandirilmig goriismelerde, goriisme
sorular1 arastirmaci tarafindan onceden hazirlanmis olsa da goériismedeki gelismelere
gbre yeni sorular diistinmek ve sormak gerekebilir. Bu nedenle arastirmaci goriisme
sirasinda  katilimeilara kismi esneklik saglayarak olusturulan sorularin yeniden

diizenlenmesine, tartisilmasina izin vermektedir (Ekiz, 2003, s. 62).

Menzil grubuna iiye 28 kisi ile derinlemesine goriisiilmiis ve yaklasik-ortalama 20 temel
soru yoneltilmistir. Bu tarz dini grup iiyelerine ulasmak ya da onlarla miilakat yapmak
oldukca zor oldugundan kartopu yontemiyle bir¢cok kisiye ulasilabilmistir. Bu
arastirmada konu ile alakali yazilan ve ileri siiriilen teori ve tartisma konular tarihsel-
karsilagtirmali bakis acis1 géz onilinde bulundurularak yorumlanmistir. Deney yapmanin
cok giic ve smirli oldugu durumlarda, bu eksikligi gidermek bakimindan o6zellikle
sosyal bilimlerde karsilastirmali yonteme basvurulmaktadir. Evrenler arasindaki
benzerligi gozler Oniine sermek ya da farklar olglip ortaya ¢ikarmak amacindaki
karsilastirmali ¢aligmalar, ister deneysel ister gdzlemsel olsun, basarisi karsilastirilacak
evrenlerle ilgili 6rneklem tasarimlarindan etkilenir. Din-toplum, kimlik, sekiilerlesme ve
de-sekiilerlesme, modernlesme ile ilgili yazilan bilimsel eserler ve makaleler toplanip
degerlendirilmeye konulmustur. Yapilan goriismeler sonucunda toplanan bilgiler analiz

edilmis ve yorumlanmuistir.
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2.1.1. Arastirmanin Tasarim ve Orneklem Secimi

Arastirmanin tasariminda Hans Mol, 6grencileri ve din-kimlik kurami tizerine akademik
caligmalar yiiriiten diger bilim insanlarinin yaptig1 ¢alismalar temel alinarak, dini-
manevi kimlik olusumunda nesnellesme, baghlik, ritiel ve mit degiskenlerinin
gerceklesme diizeylerini belirlemek adina onermeler belirlenmistir. Bu 6nermelerden

elde edilen bilgiler 1s18inda kimlik olgusunun sonuglar1 belirlenmeye ¢alisilmistir.

Tiirkiye’de dini cemaat ve tarikatlarin sayis1 30’u gecerken, bu cemaat ve tarikatlarla
organik bagi olan yaklasik 3 milyon insan bulunmaktadir (Balci, 2018, s. 6).
Arastirmanin 0rneklemi genisledik¢e zaman, mekan ve biitce gibi kisitlar bir doktora
calismasini zorlayabileceginden, smirlandirma yoluna gidilmistir. Menzil grubu,
miintesip sayis1 bakimindan Tiirkiye’deki en biiyiik tarikatlardan birisi ve arastirmanin
yapildig1 yere konum olarak yakin olmasi nedeniyle tercih edilmistir. Kimlik olusum
slirecinin liyelerden elde edilecek bilgilerle sorgulanmasinin daha iyi bir sonug verecegi
kanaati olugsmustur. Caligmada sonug olarak Menzil grubuna devam edenler odak grup
olarak se¢ilmis ve bu sekilde grup sinirlandirilmistir. Grup sayis1 goz oniine alindiginda
anket yaparak iiyelerin duygu ve diisiincelerinin alinmas1 ongdriilmesine ragmen grup
yapisinin buna uygun olmamasi nedeniyle alternatif veri toplama teknigine gecilmistir.
Bu tiir dini grup iiyelerine ulagsmak ya da miilakata katilmalari konusunda ikna
edebilmek zor oldugundan grubun miintesibi olan ya da geg¢miste grupla bir bagi
bulunan 40 kisi ile goriisme hedeflenmistir. Yapilan arastirmalar sonucunda,
Naksibendilik kapsaminda Tiirkiye’de ve bazi iilkelerde ¢ok sayida mensubu bulunan
dini gruplar arasinda yer alan Menzil grubunun merkezi Adiyaman/Menzil olmasina
ragmen bir¢ok yerde grup iiyelerine rastlanmaktadir. Bu nedenle 6zellikle Menzil’e
gidip oradaki tiyelerle gdériismenin zorunlu olmadig: kanaatine varilmistir. Buna ragmen

farkli zamanlarda Menzil Koytine gidilerek gozlem ve miilakatlar yapilmistir.

Menzil’e baglilig1 bulunanlarin kimlik olusum siirecinde etkilendikleri degerlerin ortaya
¢ikarilmasint Hans Mol’un kimlik kurami baglaminda ele alan bu calismada yari-
yapilandirilmig goriigme tarzinda 5 farkli bolim icin farkli mekanizmalarin tespiti
amaciyla agik uglu sorular hazirlanmistir. Daha 6nce de ayrintili olarak bahsedilen
kutsallasma mekanizmalari, nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit olmak iizere dort baslhk

altinda ele alinmis ve her biri icin farkli sayida sorular kullanilmistir. Oncelikle
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goriismeye katilanlar hakkinda genel bilgiler edinebilmek amaciyla, yas, cinsiyet, egitim
durumu, maddi geliri ve benzeri detaylar1 igeren demografik sorular yoneltilmistir;
ancak bu bilgilerin sonucu etkileyecek degerler tasimamasi gerceginden hareketle elde
edilen veriler kullanilmamistir. Daha sonra kutsallasma mekanizmalarinin ilki olan
nesnellesme ile ilgili 10, ikinci siradaki baglilik i¢in 16, tigiincii siradaki ritiiel igin 13 ve
son olarak mit icin 7 soru kullanilmistir. Son boliimde ise olusan kimlik ile
sekiilerlesme arasindaki baglantiyr belirlemek adina 14 soru kullanilmistir. Her
gorismede sorularin tamami kullanilmamakla birlikte belirli bir soru-sira takibi de
izlenmemistir. Cogunlukla karsilikli sohbet havasinda gegen goriismelerde ses kaydina
katilimcilar miisaade etmemis ve istemedikleri soruya cevap vermeme ya da istedikleri

zaman goriismeyi sonlandirma haklarinin oldugu hatirlatilmistir.

Calisma, saha arastirmasi odakli, gézlem ve yari-yapilandirilmis goriisme teknigiyle
nitel veri toplama yontemini benimseyen biitiinciil ve derinlemesine bir arastirmaya
dayanmaktadir. Yiiz ylize yapilan goriismeler ve agik-uglu sorular 9 kadin, 19 erkek
olmak iizere 28 tarikat mensubuna uygulanmistir. Dokiiman seklinde elde edilen veriler,
nitel arastirma analizini kolaylastirmak adina, bir biitiin olarak degerlendirilmis,
karsilagtirmalarda kullanilmis ve sonug¢ kisminda kullanilmak tizere veri-temelli notlar
alinmistir. Bu ¢alismada kuramin agiklanmasi ve sonuca ulagsma asamasinda “kodlama”
kullanilmistir. Kod, dil tabanli veya gorsel verilerin bir kismi i¢in sembolik olarak
ozetleyici, dikkat cekici, 6zli yakalayan ve hatirlatict bir nitelik atayan kisa bir kelime
veya kelime 6begidir (Saldana, 2012, s. 3). Basli basina 6nemli bir 6zellik olan kodlama
ile birlikte bagka bir analiz aracinin kullanilmasina gerek goériilmemistir. Sonug olarak,

caligmanin 6ziinli olusturan mekanizmalar kodlanarak daha anlagilir kilinmastir.

Miintesiplerle yapilan goriismeler kendilerinin uygun gordiigli ortamlarda siire siniri
olmadan yapilmistir. Rahat ve gerginligin olmadig1 ortamlar katilimcilari rahatlatmak
i¢in tercih edilmistir. Onceden hazirlanan sorular olmasina ragmen g¢ogu zaman serbest
sohbet seklinde gelisen miilakatlarda kartopu modeliyle miintesipler belirlenmistir.
Ancak yine de bazi kistaslar g6z 6niinde bulundurulmustur. Ornegin, miintesiplerin hem
kadin hem erkeklerden olusmasi bu kistaslardan biridir. Birbirleriyle iletisime gecmek
zorunda kaldiklarinda telefon ile goriistiiklerini bildirdiklerinden miilakata dahil
edilebilecek kadin miintesiplere ulagim zorlugu goz Oniine alinarak say1 kisitlamasina

gidilmistir. Aragtirmada erkek sayisinin fazlaligi bu nedenledir. Bununla birlikte farkli
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alanlardan, 6zellikle, tarikatin hiyerarsik diizeni dikkate alinarak miilakata katilanlarin
secimi yapilmistir. Katilimeilarin bir kismi Kahramanmaras sehrinden bir kismi da
Menzil koylinden secilmistir. Telefon goriismesi ve elektronik posta araciligi ile farkl
illerden de goriismeler yapilmistir. Goriismeler farkli zamanlarda goriisme yapilacak

kisilerin uygunluk durumlarina gore yiiritiilmistiir.

Hiyerarsik bir diizeni olan Menzil grubunda lider konumundaki kisinin ya da illerdeki
vakif yoneticilerinin izni olmadan goriisme yapilamamasi, miilakata katilacak miintesip
bulma konusunda zorluklara sebep olmustur. Ozellikle Kahramanmaras ilinde bu
nedenle hedeflenen sayiya ulasmada sikinti yasanmistir. Farkli illerde ve ilgelerde
yapilan miilakatlar ile bu problem kismen giderilmistir. Bununla birlikte, uzman
goriislerinden hareketle goriisme yapilacak kisilerin tarikat blinyesinde belirli gorevler
istlenen kisilerden olusmasina 6zen gosterilmistir. Sadece goniil bagi oldugunu
sOyleyen ve belirli bir gorevi bulunmayan katilimcilar, sadece gbzlem esnasinda

degerlendirmeye alinmistir. Goriisme yapilanlarin sayisinin kisith tutulmasiin temel

sebebi budur.

Gorlisme yapilan kisilerin kimliklerinin gizli kalmas1 zorunlulugundan dolay: tarikata
mensup katilimcilar igin kendilerine ait olmayan, farkli isimler kullanildi. Mesleklerini
belirtme durumunda kimlikleri agiga ¢ikabilecegi i¢cin mesleki bilgiler sorgulanmadi. Bu
calismada nesnellesme, baglilik, ritiiel, mit ve sekiilerlesme mekanizmalar1 arastirildig
icin yas, cinsiyet, gelir diizeyi, egitim gibi demografik karakteristiklere de ihtiyag
duyulmadi. Bununla birlikte kodlama yontemi kullanilmistir ve her bir mekanizma
kategorize edilerek basit bir sekilde kod ile adlandirilmistir. Din-kimlik kuraminin dort
mekanizmasi i¢in ayr1 ayri hazirlanan sorulardan elde edilen veriler kimlik olusumu
sirasinda islevsel olan mekanizmalarla tarikat mensuplarinin benzerlik gdsteren
davraniglart  eslestirilerek  degerlendirilmis ve  sekiilerlesme kodlamasi ile

sonlandirilmistir.
2.1.2. Veri Toplama Siireci ve Verilerin Analizi

Veri toplama siireci ii¢ asamada gerceklestirilmistir. Oncelikle konuya iliskin yerli ve
yabanci literatiir taranarak konunun kavramsal c¢ercevesi olusturulmustur. Bu asamada
konu ile alakal1 yazilan ve ileri siiriilen teori ve tartisma konular1 tarihsel-karsilagtirmali

bakis ac¢ist g6z Oniinde bulundurularak yorumlanmistir. Din-toplum, Kkimlik,
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sekiilerlesme ve de-sekiilerlesme, modernlesme ile ilgili yazilan bilimsel eserler ve
makaleler toplanip degerlendirilmeye konulmustur. Nitel arastirmalarin uygulandigi
caligmalarda veri toplama teknikleri arasinda yer alan dokiiman incelemesi bu boliimde

degerlendirilmistir.

Arastirmanin ikinci sathasinda ise gozlem tekniginden faydalanilmistir. Gelisen
olaylarin ve davraniglarin  gozlemlenerek analiz edilmesi ve sonucunda
anlamlandirilmasi ile giivenilir sekilde bilgiye ulasma hedeflenmistir. Menzil kdyiine
gidilerek, ¢esitli dini toplantilara katilarak dini grup miintesiplerini gézlemleme imkani
elde edilmis ve bu sekilde veri toplama iglemi gergeklestirilmistir. Gézlem sonucunda

elde edilen veriler bu ¢alismanin ilgili béliimlerinde kullanilmistir.

Arastirmanin son boliimiinde ise birincil kaynak toplama yontemlerinden birisi olan yiiz
yiize goriismeler gerceklestirilmistir. Alan galismasi niteligindeki bu bolimde ilgili grup
tiyeleriyle yari-yapilandirilmis goriismeler yapilarak veriler kayit altina alinmistir. Tim
goriismeler sonucunda toplanan bilgiler katilimcilara kendilerine ait olmayan isimlerle
kodlar verilerek depolanmistir. Bu boliimde arastirmanin tasarim asamasinda belirlenen
kodlar bilgisayara girilmis ve her bir goriisme formu bu kodlara gore siniflandirilmigtir.
Simiflandirilan bu kodlar vasitasiyla, arastirmanin sonuglari raporlastirilarak tezin ilgili

alanlarinda kullanilmastir.

Katilimcilar arasinda vakif bagkanlari, vekiller (t6vbe verme-alma ile yetkili kilinanlar),
mollalar (medrese egitimi almis ve ders vermekle gorevli kisiler), ¢esitli kademelerde
gorev alan memurlar, liniversite 6grencileri, esnaf, ev kadinlar1 bulunmaktadir. Menzil’e
gidildiginde seyh ya da yakinlari ile goriisme talebi kdyiin muhtarina iletilmis; fakat
olumsuz cevap alinmistir. Muhtar da boyle bir ¢aligma i¢in gerekli bilgileri verebilecek
donanimda olmadigini ifade ederek goriisme sorularinin sorulmasina izin vermemistir.
Kendisiyle, sohbet niteliginde kisa bir gorlisme yapilmistir. Bununla birlikte tarikatin
gecmisteki ve giiniimiizdeki uygulamalarinda goriilen degisimi ortaya koyabilmek adina
yaslilarla da goriismeye 6nem verilmistir. Calismada 6zellikle kimlik olusumu ve olusan
kimligin kutsal-sekiiler bir kimlik oldugunu ortaya koymak adina ileri yaslardaki
miintesiplerle (Bu katilimcilar arasinda mollalar da bulunmaktadir.) hem yliz yiize
goriisme yapilmis hem de ¢esitli kaynaklardan anlatilarina ulagilmistir. Bununla birlikte

goriismeye katilanlara, kimliklerinin gizli kalacagi yoniinde garanti verilmistir.
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2.1.3. Arastirmanin Gegerliligi, Giivenilirligi ve Etik Baglamm

Aragtirmanin gegerlilik ve giivenilirliligini artirmak igin yapilan caligmalar bazi
siirliliklar yiiziinden yeniden diizenlenmistir. Arastirmada birincil kaynak toplama
yontemlerinden dogal ¢evre arastirmast ve gozleme dayali veri toplama teknigi
kurgulanmistir. Ancak miiridlerdeki tanimadiklart aragtirmaciya olan giiven problemi,
dogal ¢evreye dahil etmemelerine neden olmustur. Bu yilizden arastirma yine birincil
kaynak toplama yontemlerinden olan yiiz yiize goriismeler seklinde gergeklestirilmistir.
Arastirmacinin kuramsal anlamda konuya hakim olmasinin, uzun yillar mesleginden
kaynakli hitabet giicliniin, goriismeden kaynakli inang, diisiince ve deger yargilarini
ifade etmede yasanacak sapmayi (Seyidoglu, 2009, s. 39; Karasar, 2015, s. 166)

azalttig1 diistiniilmektedir.

Bat1 kokenli bir kuramin incelenmesi dilsel problemleri de beraberinde getirmektedir.
Bu noktada arastirmacinin yabanci dil konusunda akademik bir egitim almig olmas1 ve
bunun yabanci dilde yazilmis akademik c¢alismalarin Tiirkge’ye aktarilmasinda
kullanilmast giivenilirligi artiran bir diger etmendir. Arastirmanin giivenilirligini
artirmak i¢in yapilan goriigmelerde katilimci kimliginin tamamen saklanacagi giivencesi
verilmistir. Ayrica aragtirmada {i¢iincii bir tarafin miidahalesi kesinlikle engellenmistir.
Katilimci ifadelerinin orijinalligi bozulmadan degerlendirmeler yapilmig ve aragtirmada
kullanilmistir. Ayrica arastirmada gizliligi korumak i¢in goriismeye katilan kisilerin

isimleri baska isimlerle degistirilmistir.

Arastirmanin gegerliligini artirmak adina konusuna hakim ve literatiirde s6z sahibi bilim
insanlartyla katilimcilara yoneltilecek sorular ve veri toplama yontemi konusunda
stirekli olarak goriis alisverisinde bulunulmustur. Dort mekanizmaya yonelik sorularda
Abdulvahap Tastan, sekiilerlesme konusunda hazirlanan sorularda da M. Ali Kirman ve
Volkan Ertit’in uzman gorlsleri degerlendirilmistir. Bu yolla arastirma sorunsali
cergevesinde olusturulan arastirma sorulari, arastirma teknigi, toplanan veriler ve
bilgiler arasinda bir tutarlilik saglanmigtir. Arastirmanin giivenilirligi, arastirmanin ve
aragtirma verilerinin orijinal olmasindan kaynaklanmaktadir. Higbir iiglincii sahsin veri
toplama ve analiz etme siirecine miidahale etmesine izin verilmemis, goriismelerden
orijinal veriler kopyalanmis ve ¢alismaya aktarilmistir. Hicbir sekilde orijinal veriler

bozulmamustir.
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Kuramsal bakimdan din-kimlik kuraminin kutsallasma mekanizmalar1 ile sekiilerlesme
gostergeleri Menzil tarikatinda tespit amach degerlendirmeye alinmustir. Gegerlik
ilkesinde olmasi gereken “sadece 6l¢gmeyi amaglama” 6zelligine sadik kalarak Menzil
bilinyesinde gbzlemlenen Ortiismeler ve benzesmeler tespit edilmis ve boylelikle gecerlik
saglanmistir. Bununla birlikte, Hans Mol un ¢esitli ilkel kabileler iizerindeki ¢alismalari
sonucu belirlemis oldugu kutsallasma mekanizmalar1 Menzil tarikati {izerinde ele
alinmis ve benzerlikler ortaya konmustur. Buradaki amag ilkel topluluklarla Menzil’i
kiyaslamak degil sadece benzerlikleri 6rneklerle agiklamaktir. Bu sekilde ¢alismanin

gecerli ve giivenilir oldugunu ileri stirmek hedeflenmistir.
2.2. BULGULAR VE YORUMLAR

Katolik bir din adami olan Bede Griffiths, c¢esitli dinlerin eldeki parmaklar gibi
olduguna inaniyordu. “Serce parmak Budizm, digeri Hinduizm, ortadaki Islam, isaret
parmagi Yahudilik ve basparmak Hiristiyanliktir. Budizm, Hristiyanliktan
kilometrelerce uzaktadir ve hepsi ayri ayri bdoliiniir ancak herhangi bir dinde
derinlestikce, merkezde birlesirsiniz ve her sey o merkezden c¢ikar ve o merkezde
birlesir.” (Griffiths, 1997, s. 94). Inanclar farklilik gdsterse de genel anlamda biitiin dini
inanglarin ayn1 kaynaktan beslendigini vurgulayan bu diisiince ile dinin yasamlardaki
onemine bir kez daha dikkat ¢ekilmistir. Insanlarin kendilerini tanima ve
tanimlamalarinda ontolojik bir ihtiyag olarak hasil olan kimlige dinin etkisi de g6z
Ontine alindiginda, din, kimlik ve sekiilerlesme {izerine yapilan ¢alismalarin akademik
camiada yogun ilgi gormesi beklenilen bir durum olarak goriilmektedir. Diinyanin
bir¢cok bolgesinde yeni yiizyil yeni kimlik arayislart ve olusumlariyla sekillenmistir. Bu
dogrultuda, kiiresellesmenin en 6nemli sonuglarindan birisi olarak goriilen birbirine
benzer belki de aym kiiresel kimlikler (kiiltiirel homojenlesme®) bir yandan egemen
konum isgal ederken, diger yandan din, cografi bolge, kiiltiir ve hatta dil etkisiyle yerel
kimlikler tekrar giindeme gelmeyi basarmistir. Ozellikle bilimsel ve teknolojik
gelismeler ile kaginilmaz bir sekilde kabul goren kiiresellesme teorisi toplumsal degerler
tizerinde bliylk ve Onemli etkiler yaratirken, yerel degerler, kiiresel degerlerle

biitiinleserek eklektik bir olusum meydana getirmistir. Hem kiiresel hem de yerel

% Tiiketicilerin ayni tiiketim bigimlerini, aym markalari, ayni sosyolojik ve kiiltiirel davranis kaliplarin
paylagmas1 anlamina gelen kiiltiirel homojenlesme kavraminin daha kapsamli agiklamasi igin bkz.
(Gombatz & Gasper, 2020).
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degerleri biinyesinde baridiran bu yeni olusumun 6zii itibartyla kiiyerel oldugu genel

bir kabul gérmiistiir (Robertson, 1996, s. 28-29).

Sinirlarin kalkmasi, zaman-mekan methumunun yeniden anlam kazanmasi, teknolojik
gelismelerle akiskanligin ve hareketliligin kolaylagsmasi ve hizlanmasi toplumlar
arasinda etkilesimin artmasima yol agmustir. Etkilesim s6z konusu oldugunda, dini
inanglarin en ¢ok tartisilan ve hakkinda en ¢ok yorum yapilan degerler arasinda yer
aldigin1 ifade etmek gerekmektedir. Dini degerlerin toplumsal 6nem ve degerinin
azalacagi ve hatta dinin zamanla yok olacag1 yoniindeki goriislerin sekiilerlesme teorisi
baslig1 altinda sosyal bilimlerde hararetle tartigsilan konularin en basinda yer almasinin
tizerinden ¢ok gecmemisken, dini degerlerin yeniden énem kazandigini, aslinda dinin
yer degistirdigini ve toplumsal biitlinliigli saglama islevinden dolay1 da her zaman var

olmasi gerekliligini ileri siiren desekiilerlesme tartismalari bas géstermistir.

Kiiresellesme sosyal hayatta 6nemli gelismeleri beraberinde getirmistir. Cok onceleri,
yasanilan topraklar silahlarla korunmaya galigilarak kimlik kaybinin 6niine gegilirken,
artik kimligin muhafazasi zorlasmis ve sosyal hayatta alternatiflerin de fazlalasmasiyla
kimlik degisimi toplumun bir¢ok kesiminde gozlemlenir hale gelmistir. Neticede, farkli
tirde bircok kimlik adlandirilmaya baslanmistir. Bireysel, grup, toplumsal, sekiiler,

dindar, sekiiler ve dindar, milli kimlik bunlardan sadece birkagidir.

Insanlar eski dénemlerden bu yana giiclii ve giiven verici bir kimlige énlenemez sekilde
ithtiya¢ duymakta ve bu ihtiya¢ yasamin sonuna kadar stirecekmis gibi goriinmektedir.
Din, bu ihtiyaci islevsel olarak yerine getirebilmekte, gegmis ve mevcut degisikliklere
ragmen, sosyal, kisisel ve grup kimligi din ile korunabilmektedir. Zira dinlerin en
onemli Ozelliklerinden birisi degisim ve doniisiimii uygun bir sekilde yonetebilmek,
idare edebilmek ve yonlendirebilmektir. Dolayisiyla, degisimin riizgariyla din mevcut
kimligi muhafaza eder, degistirir ya da duruma uygun hale getirir. S6z konusu dini-
manevi kimlik ise mevcut kimlik i¢in bir kutsalliktan armma, edinilen ya da
sahiplenilen kimlik i¢in ise bir kutsallagsma siireci vardir. Mol’a gore, kutsallasan
kimlik, nesnellesme, ritiiel, baglilik ve mit seklinde adlandirilan kutsallagsma

mekanizmalariyla bu siireci tamamlar (Mol, 1976, s. 5).

Diizen ve anlam egilimi biitlin canlilar i¢in var olan bir gercektir. Hiyerarsik bir diizen

icerisinde yasayan hayvanlar, gruba disaridan bir saldir1 oldugunda ya da bolge
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savunmasi s0z konusu oldugunda biiytlik bir miicadeleye girmekten asla geri durmazlar.
Bazi durumlarda grup ig¢i catismalar diizeni bozabilmektedir. Grup lideri, kimligini
korumak; karsisindaki ise yeni bir kimlik edinmek ve liderligi ele gecirmek igin
miicadele eder. Etologlarin, saglam bir kimlik duygusunun hayvanlarin hayatta kalmasi
icin zorunlu oldugu konusundaki kararini1 genisleten Mol, insanin bir kimlik duygusuna
esit derecede giiclii bir ihtiyag duydugunu one siirmektedir. Hayvanlarin kimlik
duygusunun cinsiyet, hiyerarsi ve bolge ile sinirli kalmasina ragmen, sembolik hayvan
olan insanin, neredeyse sonsuz kimlik odaklar1 dizisine sahip olmasi aradaki temel
farktir. Mol, insanin istikrarli kimlik odaklarina olan ihtiyacinin devam edecegini iddia
eder. Bu kimlik ve anlam saglama ihtiyact insanoglunun temel gereksinimleri arasinda
yer almaktadir. Yasami boyunca bir¢ok farkli kimlik edinen insan, kimlikleri
araciligtyla  varligini  anlamlandirmakta ve  bulundugu toplum igerisinde
degerlendirilmektedir. Mol arastirmalarina, insanin diizen i¢in dogustan egilimli oldugu
kabulii ile baslar ve dinin, toplumun karanlik yerlerinde gizlenen bozukluklar
tyilestirme potansiyeli olan bir gerceklik yorumunu sunmaya hizmet etti§ine inanir
(Mol, 1976, s. 8). Varolussal diizen ve anlam arayisinda ise insanin yaninda her zaman
inang sistemleri, bagka bir ifadeyle din var olmustur. Bu siiregte din, kimlik koruma ve

devamliligini saglama islevi ile dnemli bir gorevi tistlenmistir.

1960'l1 yillarda islevselciligin genis kabulii, Bat1 diinyasinin deger degisimi ve kaybi ile
etki ve kapsam kaybina ugrasa da sosyologlar caligmalarinda dinin kimlik veya
biitiinlesme sagladigini ileri siirmeye devam ettiler. Dinin kimlik olusumunda ¢ok etkili
oldugunu ortaya koyan tezler igerisinde Hans Mol un din-kimlik teorisi, Tiirkiye’de ¢ok
fazla olmasa da diger cografyalarda hak ettigi degeri gérmiistiir. Birgok ¢alismanin
nirengi noktas1 durumundaki bu tez, nesnellesme, ritiiel, baglilik ve mit kavramlarindan
olusan kutsallasma mekanizmalarina ¢ok biiyiik 6nem vermektedir ve tezin merkezini
bu mekanizmalar olusturmaktadir. Sekiilerlesme perspektifinden ele alinan bu
calismada, dini bir grubun miintesiplerinin kimlik olusum siirecinde, bu mekanizmalarin

kimliklerine yansimalar1 ele alinmistir.
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2.2.1. Tiirkiye’de Toplumsal Degisme Baglaminda Tasavvuf ve Tarikat Olgusu:
Sosyolojik Bir Bakis

Tirkiye’deki dini topluluk ve benzeri olusumlarin neredeyse tamamui {izerinde tasavvuf
diisiincesinin etkisi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Hz. Muhammed’in yasaminda
mevcut oldugu ileri siiriilen tasavvuf hareketi, o glinden bu giline Miisliimanlarin sadece
dini yasamlarinda degil, ayn1 zamanda kiiltlirel, sosyal ve hatta siyasi yasamlarinda da
onemli bir yer isgal etmistir ve etmektedir. Bireyin ahlaki manada olgunluga erismesi,
Islam’m gerekliliklerini yerine getirerek Allah’a ulasmasi goriisiinde temellenen
Tasavvuf hareketi ile bir¢ok tarikat zaman igerisinde gogalmis ve toplumu etkileme ve
yonlendirme giicli elde etmistir. Tasavvuf diislincesiyle ortaya ¢ikan tarikatin olumlu ya
da olumsuz o&zellikleri bu calismada konu disidir. Bununla birlikte Islam dininin
yayilmasi ve dini duygularin canliligini kaybetmemesi ve ayrica dis tehlikelere karsi her
zaman destegini eksik etmemesi bakimindan faydalari stirekli olarak dile

getirilmektedir.

Dini yasamda ¢ok biiyiik etkileri goriilen tasavvuf, kulun Allah’t goriiyor gibi ibadet
etmesi, kulun davranislarini en ist iyi seviyesine ¢ikarmasi, ‘Kur’an-1 Kerim’i Hz.
Muhammed gibi yasamaya c¢alismasi’, bu diinyaya fazla ragbet etmemesi, miimkiin
oldugunca gilinahlardan ve yasaklardan sakinmasi, kalbi kétiiliikklerden arindirip Allah’a
tahsis etmeye caligmasi, Allah’in biitiin emirlerine uymasi, yasaklarindan kaginmasi ve
zihninde siirekli olarak Allah’t bulundurmasi seklinde genis kapsamli olarak
tanimlanabilmektedir. Kisinin manevi olarak gelismesini, bunun neticesi olarak da
Oziindeki hakikati kesfetmesini amaglayan tasavvufi diisiince ve anlayis bi¢ciminin genel
anlamda insanligin ilk déneminden beri siiregelen nebevi gelenegin bir tezahiirii olarak

goriildiigi soylenebilir (Simsek, 2012, s. 38).

Cok genis anlamda, tasavvuf, insanin Tanr1 ile bir olma arzusu iizerine odaklanan Islami
uygulama ve inang bicimidir. Genellikle ‘Islam Tasavvufu’ olarak diisiiniiliir ancak
inanclar1 ve uygulamalar1 oldukca genis kapsamlidir ve bu diinyanin oldugu kadar 6teki
diinyanin da tartigmalarini kusatir. Yiizyillar boyunca Miisliiman filozoflar arasindaki
tasavvuf tartigmalari, Tanri'min ve evrenin dogasi ve insanlarin Tanrt ile birlik
kazanmay1 timit edebilecekleri hakkinda c¢esitli iddialar icerir. Tanr1 ile bir olma amaci

tasavvufun merkezi hedefi olmaya devam etmektedir (Kurtkan, 1977, s. 38). En azindan
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iddialar o yondedir. Tasavvuf diisiincesine bagli Miisliimanlar da bu hedefe ulasmanin
ve bu ideal duruma gétiiren yolu deneyimlemenin zorlugunu kabul eder ve g¢ok az
insanin bu yolculugu gerceklestirdigine inanilir. Bu az sayidaki segkinler Sufi olarak

bilinir.

Tasavvuf hareketinin ortaya ¢ikmasinin, zamanla giiciinii artirmasinin ve hala insanlar
iizerinde ¢ok etkili olmasmin temel sebebi olarak Islami inancin tam ve dogru bir
sekilde yasanamamas1 gosterilebilir. Islami hayat zaman icerisinde giiciinii kaybettikge,
tasavvuf ve benzeri temelli inanglar ya dogrudan ya da ana akima eklemlenerek ortaya
cikmig ve bir¢ok insani etkisi altina almay1 bagarmistir. Allah’a kulluk etmenin merkezi
bir dneminin oldugu tasavvuf inancinda nefsi terbiye etme, Hak’tan uzaklastiranlardan
uzaklagsma, bu diinya nimetlerine tamah etmeme birey ruhunu besleyen degerlerdendir.
Islam cografyasmin genelinde bulunan tasavvufi hareketler de klasik, geleneksel
Ogretilerinden farkli olarak Oncelikle modern diinyanin tehlikelerine karsi ferdin
“imanin1 kurtarma” tiizerinde yogunlagan oOrgiitlii faaliyetleriyle varliklari1 devam
ettirmektedir (Ozcan, 2001, s. 42). Tasavvuf inancinin genelinde ise Allah’a kul
olmanin yolu bir terbiye disiplinini ifade eden ve ‘Seyr i Siilik’ olarak adlandirilan

manevi yolculuk ile miimkiindiir.

Tasavvuf ile karsilanan Islami askin diisiincenin ziiht, tasavvuf ve tarikat olmak iizere

lic donem iizerinden incelenmesi miimkiindiir.

Ziihd Dénemi: Tasavvufun, diinyaya ait biitiin nimet ve heveslerden uzak kalma
gerekliligi yoniindeki bir anlayis ve inanis ile basladig1 ve sekillendigi ortak bir kanidir.
Bu donem, Hz. Muhammed’in yasadig1 donem ile baslayan, O’nun ve O’na inananlarin
takipgileri ile devamindaki donemi de igine alan, tasavvuf inancinin temellerinin
atilmaya baslandig1 ve iki asirlik bir siirece isaret eden donemdir. Tasavvuf inancinda
sufilerin manevi rehberi Hz. Muhammed’dir. Sufiler kendilerinde mevcut olduguna
inandiklart biitiin degerlerin kaynagi olarak Hz. Muhammed’i goriirler ve bilirler. Bu
degerlerin nesilden nesile aktarilmasi da en 6nemli gorevleri arasinda yer almaktadir.
Yasanilarak ve bir rehber esliginde 6grenilebilecegi diigiiniilen bu yasam sekli, tasavvuf
anlayisinin yasam big¢imini olusturmaktadir. Hz. Muhammed’in s6zleri ve davraniglari,
baska bir ifadeyle rehberligiyle son derece ilgili oldugundan dolay: tasavvuf yasaminda
hadis ilmi biiyiik 6nem tagimaktadir (Eraydin, 1994, s 59). Fetihlerle birlikte sinirlarini
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genisleten ve dolayisiyla zenginlesen Miisliiman toplumlarda, ikiyiizliliik, kibir,
yalancilik gibi olumsuzluklar1 bertaraf ederek ser'i 6ze uygun, dini emir ve yasaklarin
uygulanmasina yonelik yasama tavrinin 6ne ¢ikarilmasi seklinde 6zetlenebilecek bu

devir Ibrahim Edhem ile baslayip Ciineyd-i Bagdadi ile son bulur (Sunar, 1978, s. 12).

Tasavwuf Dénemi: Fetihlerin kiiltirel harmanlanmaya sebep olmasiyla Miisliiman
toplumlar, Yahudi ve Hristiyan toplumlar1 da dahil olmak iizere birgok farkli kiiltiirel
degerler tasiyan toplumlarla etkilesime girmislerdir. Bu etkilesim sonucunda Miisliiman
toplumlar en ¢ok dogaiistii inanglar, diisiinceler ve degerlerden etkilenmislerdir. Bu
durumun Islami inanca zarar verdigini gozlemleyen ve bu dogrultuda harekete gegen
baz1 Miisliimanlar, Islam Dini ile kurulan benzerliklere dayanarak heterodoks, islami
olmayan yorum ve kanaatlerin Misliimanlar tarafindan benimsenmeye basladigini
gordiiklerinde, yeniden ana dini akim olan Islami degerlere sarilma, y&nelme
caligsmalarini baglatma karar1 almislardir. Sert miidahalelerin ve 6nlemlerin bdliinmelere
yol agabilecegi diisiincesiyle, Ciineyd-i Bagdadi, ziiht hareketiyle sekillenip farkli
kiiltiirel etkilerle degisme, gelisme ve yayginlagsma egilimi gosteren metafizik diislince
ve inanci seriat ile biitiinlestirme ¢abasini baslatir (Kara, 2017, s. 29). Tasavvuf bu

donemde kurumsallasma emareleri gostermeye baslamistir.

Tarikat Dénemi: Tasavvuf anlayisinin ve inancinin toplum iizerinde egemenligini
hissettirerek kurumsal bir deger haline geldigi, usul ve esaslarmm benimsendigi,
koklestigi, giiniimiize kadar uzandigi ve hala bitmedigi diistiniilen donem de “Tarikat
Donemi” olarak adlandirilmaktadir. Giintimiizde de birgok farkli isim altinda tarikat
temelli olusumlara rastlamak miimkiindiir. Dolayisiyla bu donemin hala aktif ve etkili
oldugu sdylenebilir. Nitekim Miisliiman toplumlarda bu dénemde ve bu ekoliin etkisiyle
yetisen din alimlerine biiylik hiirmet gosterilir. Bunun temel sebeplerinden birisi de
Islam Diinyasmin, farkli dini inang sahibi giicler tarafindan istila edilmek istenmesi
sonucu olugsan miicadelede tarikatlarin savunma anlaminda biiylik fedakarliklar
gostermesi ve devletin yaninda yer almasidir. Tarikatlarin bu gelismeler sonucunda
toplumsal anlamda daha ¢ok kabul gérmeye basladig1 ve sosyal edinimlere daha rahat
ulasabildigi —devlet ya da iktidar destegi ile- muhakkaktir. Vakiflar kurabilmeleri igin
bliylik destek almalar1 saglanan tekkeler i¢in biitiin engeller kaldirilmistir. Bununla
birlikte modernlesme ile birlikte bireyciligin artis gdstermesi ve manevi ¢okiisiin

yasanmaya baglandiginin diisiiniilmesi sonucu, bu alandaki boslugu giderecek
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faaliyetlerde bulunan tarikatlarin giic kazanmasi kagmilmaz olmustur. Her ne kadar
biitiiniiyle Islami olmasa da inancin korunmasi yolunda maddi ve manevi dayanisma
sembolii olarak nitelendirilen tarikatlarin her gecen giin kaliciligini saglamlastirdigi ve
giintimiize kadar varliklarii stirdiirdiigiinii sdylemek yanlis olmaz. Nitekim Tiirkiye’de
tasavvufun sosyal orgilitlenme bigimi olan tarikatlar sehir niifusunun hizli bir sekilde
artmaya basladigi 1980°li yillardan bu yana insanlarin ilgisini ¢ekmeyi basarmistir. Bu
ilgi, hem yeni kentlesen kirsal niifusu hem de daha kentli, daha egitimli ve daha

sekiilerlesmis kesimleri kusatan yaygin bir ilgidir (Gilingor, 1998, s. 172).

Tasavvufun en temel o6zelliklerinden ilki; kal ilmi degil hal ilmi olmasidir, yani s6z
degil davranig Onemlidir. Okunanlari, Ogrenilenleri yasantiya aktarabilmek,
yasayabilmektir. Peygamber ahldki ile ahlaklanip onun yasantisini 6rnek olarak
alabilmektir. Bir diger 6zelligi konusunun marifetullah, yani her yoniiyle Allah {izerine
olmasidir. Allah’1t goriiyormuscasina, hep yanindaymiscasina kullugun gereklerini
yerine getirebilmektir. Zira kisi Allah1 hakkiyla tanirsa, bilirse ve O'na baglanirsa,
O'nun emir ve yasaklarina da baglanir. Tasavvuf, iistatlar nezdinde ve onlarin terbiyesi
altinda Ogrenilir. Bu istatlarin Hz. Muhammed’e kadar ulasan kesintisiz bir silsile
saglamalar1 gerekmektedir (Sunar, 1978, s. 12). Miirsit, seyh gibi farkli isimlerle anilan
bu dstatlarin karizmatik liderler oldugu da séylenebilir. Tasavvuf, kitabi bir ilim
degildir. Yani kitaplara calisilarak ogrenilmez, sufi ya da seyh olunmaz. Felsefe ve
mantik gibi sadece akla dayali olmayan; akil distii, kalp ve vicdan ilmi olan tasavvuf,
goriilen, bilinen alemin disinda bazen goriilemeyen, bilinemeyen dlemden de bahseder.
Temel konusu, Isldam ahlakin1 dgrenmek olan tasavvuf, hem ahlaki hem de manevi
yiikselis ile gayb alemiyle ilgili bilgilere ulasilabilecegi inancini asilamaktadir ki bu
dogrultuda seyhlerin, miiridlerin kerametleri bol miktarda bulunmaktadir. Tasavvufun
temel amaci ise insan1 ahlaki bakimdan temizlemek, kotli huylardan uzaklastirmak ve
bunun kalic1 olmasini saglamak, ayrica yerine gilizel huylar edinmesine yardim etmek ve
insan-1 kamil yetistirmektir. Tasavvuf, tabiat1 geregi sirdir, derinliklerinin agiga ¢ikmasi

zaman alir (Lings, 2008, s. 146).

Bununla birlikte, zamanla, Hz. Muhammed’in Sliimiinden sonra huzurlu yasam cok
uzun siirmez. islam aleminde karisikliklar, kavgalar ve ¢ekismeler goriilmeye baslar. Bu
kanigikliklar dogal olarak hayatin her alaninda ve ozellikle siyasi ve dini alanlarda

varliklarini hissettirir. Mezhepler arasinda goriilen ¢ekismeler, catigmalar ve rekabetler,
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sonu gelmeyen tartigmalara, kargasalara, sikintilara, ¢ekismelere yol acar. Bagnazlik,
timmet¢ilik, adam kayirma hem boéliinmelere hem de halki timitsizlige, karamsarliga ve
korkuya sevk eder ve netice itibariyla tasavvuf kaynakli oldugu diisiiniilen goriislerin

egemenligi baslamis olur.

Ote yandan siyasi ve dini karigikliklar ve cekismeler, sifilere kendi ilkelerini ve
Ogretilerini tanitma, yayma ve duyurma imkanimi hazirlar. Cekismelerden miimkiin
oldugunca uzak duran, diinyevi arzular terk eden, dayanismaci ve yardimlagsma yanlis1
tutum ve davraniglar sergileyen sifiler, boylelikle siyasi erkin takdirini de kazanmay1
bagarmistir. Bu durum ile tasavvufun yayilmasi hizlanir, gizli bir sekilde yasam
stirmenin Oniine gegilir, tasavvuf inanci ve diisiincesi gelisir ve yayilir, kurumsallasma
yolunda gelismeler yasanir. Boylelikle bir tekke igerisinde topluca yasayan, miiridleri
kemale erdirme rehberligindeki kamil bir miirsidin idaresinde, kurtulusa ermek ve
Allah’a ulagsmak amaciyla konulmus 6zel esaslarin biitlinli, manevi ve ahlaki esaslari ve
kurallar1 i¢eren yontem ve yol olarak tarifi yapilan tarikat, toplumsal anlamda merkezi,
onemli bir konum elde eder. Bu tiir olusumlarin ragbet gormesinde toplumdaki siyasi
karisikliklarin, dini ¢ekismelerin ve diisiinsel miinakasalarin etkili oldugu da
sOylenebilir. “Herkesin kendi &zellikleriyle Hakk’a ulasabilmesi i¢in degisik usul ve
yollarin olmas1 gerekir ki bu da tarikattir.” diyen Kara, Allah’a ulasma yollarmnin,

yasayan insan sayisiyla esit olduguna dikkat ¢cekmistir (Kara, 2013, s.16).

Boylece sifiler, gittikce yayginlasan ve Islam cografyasinin dort bir yanini1 kaplayacak
sekilde yayginlagsmasi artan tekkelere yerlesmeye baglar. Bu siirecte sifiler tekke
yasami i¢in kesin olarak belirlenmis kurallar koyar ve bu tekkelerden her birini taninmig
seyhlerden biri idare eder. Tekke nizamin1 tanzim eden bu zatlar, ayn1 zamanda her
yerden miirit toplamaya baslar ve hem halk arasinda hem de aydinlar arasinda biiyiik
itibar kazanirlar. Bundan dolay: tasavvuf hareketi kitlesel bir karakter kazanir ve farkli
isimler altinda tarikatlar bigiminde teskilatlanarak, kurumsal tabanda etkinlik
gostermeye baslaylp sosyo-dini yonden insanlar1 yonlendirerek gelisimini ve
yayginlagsmasini siirdiiriir. Bu nedenle sonraki donemler, tekkesi, seyh ve miirit
iligkileriyle tasavvufun tarikat seklinde kurumsallastigi siire¢ olarak kabul edilir.
Tasavvuf diisiincesinin sistematiklesip kurumsal kimlige biiriinmesi ile seyh, miirit,

zikir, ¢ile, biat vb. tasavvufi kavramlarin tiiretilmesi sonrasinda, tarikat yapilanmalari
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ortaya cikar ve farkli tasavvuf 6nderlerinin kuruculugunda cesitli ekoller olusturulmaya

baslanir (Subasi, 2014, s. 117-118).

Islam cografyasinda 11. yiizylldan sonra Mogol ve Hagl saldirilarmim da etkisiyle
‘Tarikat’ seklinde oOrglitlenmeye baslayan Tasavvuf, boylelikle orgiitlii dindarlig
doguran psikolojik-‘ideolojik mahrumiyet’ ve sosyolojik-‘Sosyal ag’ olmak tizere iki
nedenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur (Kose, 2014, s. 19-20). Islam toplumlarinda,
gerek dogus aninda gerekse sonraki siiregte dinin 6ziinde bulunmasi gereken saygi,
sevgi, merhamet gibi duygusal degerlilik yasantilarinin, belirli bir zamanda-belirli bir
yerde ve belirli kurallara uyularak yapilan ibadetlerde barmdirilmamas: ‘ideolojik
mahrumiyet’ olarak tanimlanirken, insanlarin birbirleriyle yardimlagsma ve dayanigma
icinde bulundugu toplumsal organizasyonlara olan ihtiyaci da ‘Sosyal ag’ olarak ifade
edilir. Ozellikle baskici yonetimlerde bu sosyal ag yapilari zayif olmakta ve yine
ozellikle fetihler sirasinda eger varsa bu sosyal aglar zayiflamakta ve onlara olan ihtiyag
artmaktadir. Bu yapilarin genel 6zellikleri; ahlaki norm iizere kurulurlar, ilham ve
sezgiyi Oncelerler, dinsel degerlere rasyonel yaklasimi reddederler, miiridler, karizmatik
lidere kayitsiz teslim olurlar ve olusumun ilkelerini elestiremezler. Mehdi inanci vardir

(Kose, 2014, s. 23).

‘En kolay olan1’ olarak nitelendirilen ve bilinen Naksibendi Tarikati, bu tarikatlardan
birisidir. Zira Naksibendilik sosyal yasaminda seyh konumundaki lider, miiridlerinden
daha ¢ok ¢aligmalidir. Miirsit olabilmek kolay degildir, ¢esitli asamalardan gegmeden
olunamaz. Miirsid-i Kamil olduktan sonra manevi zenginligini miiridlerine aktararak
Insan-1 Kamil yetistirmek gdrevini {istlenen seyh, her haliyle érnek olmali ve rehber

olmanin gerekliliklerini yerine getirebilmelidir.

‘Gizli zikir’, Allah’mm adimi disariddan duyulmayacak sekilde sdyleyerek ibadetini
gerceklestirmek, Naksibendilik Tarikati’n1 digerlerinden ayiran 6nemli 6zelliklerdendir.
Muhammed Bahaeddin tarafindan kurulan Naksibendi Tarikati, adim1 Farsca ‘nakis
yapan’ anlamina gelen kelimeden alir. Tarikat bu adi, ‘Kalbe iyilik naksedildigi’
seklinde ifadesini bulan metafordan almaktadir (Algar, 1991, s. 459; Kara, 2017, s.
234). Cok miitevazi bir hayat siirdiirdiigii bilinen Muhammed Bahaeddin’in, Abdiilhalik
Giicdiivani tarafindan yetistirildigi kabul edilmektedir. Bu nedenle Naksibendi

tarikatinda Giicdiivani’nin énemi ve katkisi olduk¢a fazladir. Nitekim Giicdiivani ve
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Sah-1 Naksibendi tarafindan farkli zamanlarda belirlenen Naksibendilik esaslari™® hala

gecerliligini korumaktadir. Bu on bir esas ve anlamlari:

Hiis der-Dem - Her nefesin farkinda olmak: Nefes alip vererek yasariz ve irademiz
disindaki bu dogal halin ¢cogu zaman farkinda bile olmayiz. Hiis der-dem prensibi, boyle
bir gafletten sakindirmak i¢in, alip verdigimiz her nefesin farkinda olmamizi istiyor
bizden. Naksibendiyye’de hiis der-dem, yani nefesi muhafaza, nefesin hakkina riayet
yahut nefesten haberdar olma, yol almanin esasi sayilmistir. Kainattaki biitiin varliklar
gibi insan da kendisi farkinda olmasa bile her nefeste Allah’1 zikretmektedir. Boyle bir
farkindalik nigin yasadigimizi bilmeyi, her nefeste Allah’1 hatirlamayi, tek nefeslik bir
anda dahi Allah’tan gafil olmamay1 ve diinya hayatim1 bu hal {izere siirdiirmeyi
gerektirir. Bu nedenle yolun biiyiikleri hiis der-dem’i ‘Her nefeste, hatta iki nefes
araliginda bile Allah’tan gafil olmamaya ¢aba gostererek huzuru muhafaza etmek’ diye

tanimlamiglardir.

Nazar ber-Kadem - Bakisint kendi adimlarina yoneltmek: Yirirken gozlerin kendi
ayaklarinda olmasi, kisinin bakigini ve dikkatini kendi adimlarina yoneltmesi anlamina
gelen nazar ber-kadem, 6zellikle yolun basindakiler i¢in uyulmasi gereken zahiri ve
batini bazi edepleri ifade eder. Oniine, yere veya ayaklarma bakarak yiiriimenin
istenmesi, dikkat ve ilginin dis diinya {izerine toplanmamas1 igindir. Ciinkii etrafa
bakmak, c¢evre ile lizumundan fazla ilgilenmek kalbi olumsuz etkiler, Allah’in
zikrinden alikoyar. Goriilen her suret, dikkatin yoneltildigi diinyevi her is ve olgu kalbi
perdeler. Perdelenen kalp ilahi tecellilerden mahrum kalir, huzur ve siiknunu yitirir, dil
ile yapilan zikre istirak edemez. Nazar ber-kadem nihayet bir tevazu egitimidir. Dik ve
bobiirlenerek yiiriimek nasil kibir eseri ise, ayaklarin ucuna bakarak yiiriimek de tevazu
eseridir. Kisi baslangigta algakgoniillii degilse bile, nazar ber-kadem ile zamanla tevazu

sahibi olur denilmistir.

Sefer der-Vatan - Diinyada sefer halinde olmak: Insanin macerasi bir seyr ii seferden,
bir yolculuktan ibarettir. Allah’tan geldik, yine O’na doénecegiz. Diinya denilen ikamet
vatanindan, er veya ge¢ asli vatana, yani ahiret yurduna gogecegiz bir giin. Allah’in
huzuruna 6liimle, mecburi bir gidisle, yiiziimiiz yerde, zilletle ve goniilsiiz donmek de
var; 6lmeden evvel muhabbetle kosarak, izzetle ve goniilli donmek de... Sefer der-

vatan bu ikinci yolculugun, diinyada iken Allah’a muhabbetle doniis yolculugunun

10 Standart bilgilerden olusan Naksibendilik Esaslari, farkli kaynaklardan, farkli sekilde bilgiler elde
edilemeyecegi i¢in tek bir kaynaktan faydalanilarak bu bolimde verilmistir. Orijinal kaynak igin bkz.
(Ahmet Nafiz Yasar, Naksibendi Tarikati ve On Bir Esas, 2011).
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esaslarim belirleyerek, bizi hem zahirde hem batinda kutlu bir hicrete davet ediyor.
Gonliin, Zariyat suresinin 50. ayetindeki “Allah’a kosun!” davetine icabetle, ecel kapiy1
calmadan, yegane Dost’a kavusmak iizere yola koyulmasidir bu hicret. Her hicret gibi
daha iyiye, daha giizele dogru siirekli yol almayi, bizi yavaslatan agirliklan terk etmeyi
gerektirir. Kotiiliige, glinaha tesvik eden bir ortami, ¢evreyi veya arkadas grubunu terk
edip iyilerin meclisine katilmak da bir hicrettir. Sefer der-vatan’la kastedilen hicrette,
katiiliikten iyilige dogru yol almak esastir. Temenni ile yetinmemeye, tembellikten

kacinmaya, arayisa, salih amel ve ibadete davettir.

Halvet der-Enciimen - Halk i¢cindeyken de Hak ile olmak: Kisinin halktan uzaklasarak
tek basina bir tenhaya c¢ekilip yahut bir yere kapanip zikir, dua ve ibadetle mesgul
olmasma ‘halvet’ denir. Bazi tarikatlarda kalbi tasfiye ve nefsi tezkiye metodudur.
Naksibendilikte toplumdan uzaklagsma tarzinda bir halvet yoktur. Sah-1 Naksibendi,
‘Halktan uzaklagmakta sohret, sohrette afet vardir. Hayir, cemiyette, cemiyet ise
yakinliktadir. Bizim yolumuzun esasi yakinliktir/sohbettir.” buyurmustur. Elbette
cemiyet iginde olmak veya yakinlik, halveti de halvetteki zikir halini de terki
gerektirmez. Nitekim halvet der-enciimen, ‘insanin bedenen halk arasinda, iginde
giiclinde iken kalben onlardan ayri, yalmz ve sadece Allah Teala ile olmasi® demektir.
Elin karda, gonliin yarda olmasidir. Bu esasla halvetin zahirde degil batinda yasanmasi,

kalbin halvetgah kilinmas1 istenmektedir.

Yédd-kerd - Daima Allah’t hatirlamak: Yad-kerd, 6zelligi olan bazi zikirlerle, Allah’in
her an hatirlanmasi, O’nun varliginin kalbe yerlestirilmesi ve kalic1 bir tefekkiir haline
getirilmesi usuliidiir. Tasavvuf lisaninda miiridlere vazife olarak verilen, lafzi, sayisi,
zamani, adap ve erkam belli 6zel zikirlere ‘vird’ denir. Vird, kalbin tasfiyesi, kalp
aynasinin kir ve pasindan arindirilarak ilahi tecellilere mazhar olabilecek bir safvete
kavusmasi i¢in gekilir. Nitekim virdini aksatmadan, usuliince ¢ekenler (Naksi inancina
gore) miisahede makamina ulagirlar. Zikirde 1srar ederek kalbini beytullah kilan kisi her
an Allah Teéla ile olmanin huzurunu yasayacak, Allah’in ahlakiyla ahlaklanacaktir.
Zikrullahin tekrar edile edile kalbe yerlestiginin, kalbin beytullah kilindiginin alameti,
kisinin biitiin aza ve amelleriyle, biitiin zerreleriyle her daim zikir halinde olmasidir.

Cilinkii dervisin fikri ne ise zahire yansiyan zikri de odur.

Baz-gest - Allah’a donmek: ‘Geri donmek, bir seyi yeniden aramaya ¢ikmak’
anlamindaki ‘bazgest’ ile zikir esnasinda belirli bir sayidan sonra, ‘ilahi ente makstdi
ve rizdke matliibl’ ciimlesinin sdylenmesi kastedilir. ‘Ey Rabbim! Benim yegane

maksadim sensin ve talep ettigim tek sey sadece senin rizandir.” mealindeki bu Arapca
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ctimle, kalp ve letaif zikirlerinde ¢ekilen her yiiz lafza-i celal tesbihinden sonra, nefy i
ispat zikrinde ise iki nefes araliginda dil ile sdylenir. Maksat, zikir halinde iken kalbe
gelen ve havatir denilen duygu ya da diisiincelerden yiiz ¢evirmek, bunlarin kalpte yer
etmesine firsat vermemektir. Havatir olumlu bile olsa, kalbe Allah’tan gayrisin1 almak
anlamia geldiginden zikri zedeler, tesirsiz kilar. Su halde baz-gest, zakirin zikirdeki
niyetini su veya bu sebeple kaybetme ihtimaline karsi yeniden hatirlatma, bozulan

istikametini diizeltme usul ve imkanidir.

Nigdh-dist - Tevecciihii gozetmek: Tasavvuf terbiyesinde maksat, usuliine uygun
yapilan devaml zikirle kalbi beytullah kilmaktir. Bu nedenle zikrullahtaki feyiz ve
devamliligr korumaya yonelik esaslar konmustur. Bunlardan biri olan ‘nigah-dast’,
masivaya yonelmemesi i¢in bakisimizi, yani ilgi ve tevecciihiimiizii kontrol altinda
tutmak demektir. Zikri zedeleyecek Olgiide bir ilgi veya mesguliyet, sonugta kalbe
sirayet edecegine gore nigah-dast’, ‘Allah’tan gayrisina yonelmesi ihtimaline karsi

teyakkuz halinde bulunup kalbi masivadan korumak’ seklinde de anlamak miimkiindjir.

Ydd-dast - Zikir halini korumak: Allah’1t zikretmek, O’nun esma ve sifatlarini,
anlamlarin1 igsellestirmeden, sesli veya sessiz sOylemekten ibaret degildir. Zikirde
onemli olan hatirlamaktir. Hatirlamak ise bir biling halidir. Oyleyse Allah’1 zikretmek,
O’nun varliginin ve ulthiyetinin bilincinde olmaktir. Bu biling de Allah’in rizasini ve
dlciilerini gdzetmeyi gerektirir. Ilahi dlciiler hayatimizdaki her alam diizenledigine gore,
hatirlamanin devamli olmas1 gerekir ayni zamanda. Zikir; Allah Teédla’nin yegane ilah
olarak kalbe yerlestirilmesi, siirekli orada kalmasi ve insanin biitiin davranislarina yon
vermesi icin, tasavvufun hem metodu hem de hedefidir. Fakat hedefe bir kere varmak
hep orada kalinacagini garanti etmez. Zirvede tutunabilmek i¢in de ¢aba gerekir ki bu

cabanin ad1 ‘yad-dast’tir.

Vukiif-i Zamani - Zamana vikif olmak: Zaman, her an biraz daha eriyip tiikkenen dmiir
sermayemizdir bizim. Vuk(f-i zamani, yani zamana vakif olmak yahut zaman bilinci,
oncelikle zamanin asla geri getirilemeyecek sekilde akip gittiginin farkinda olmaktir. Bu
farkindalik hizla eriyen zamani degerlendirmeyi, bosa gecirmemeyi gerektirir ve her
nimet gibi Cenab-1 Hakk’a kulluk etmemiz i¢in verilmistir. Dolayisiyla zamani
degerlendirmek, Omriin her anmmi Allah’tan gafil olmadan, kulluk goérevlerimizi
aksatmadan, zikirle, hep huzur halinde yasamaya c¢alismak demektir. Ge¢mis, sdyle
veya boyle gecip gitmistir. Gelecek ise heniiz elde degildir ve yasanacagna dair
garantimiz de yoktur. Oyleyse ‘keske’lerle, ‘sonra yaparim’larla i¢inde bulunulan am

heba etmemek gerekmektedir. Giin bugiin, saat bu saattir.
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Vukiif-i Adedi - Zikirde sayiya riayet etmek: Miiride vazife olarak zikir verilirken,
bunun ne zaman, ne kadar, nasil ¢ekilecegi; baz-gest’ten dnceki veya habs-i nefesteki
sayisi, hangi miktarda artirilacagi da belirlenir. Vukiif-i adedji, salikin zikrini yaparken
biitiin usul sartlariyla beraber belirlenen sayilara da uymasi demektir. Zikrin usul veya
sekil sartlar1 arasindaki vuk{if-i adedi, namazdaki tadil-i erkan gibidir. Dikkati ve
disiplini saglamak suretiyle zikrin feyzini artirir. Maksat say1 saymak degil, bir diizen

ve ciddiyet icinde zikrullahin bilincinde olmaktir.

Vukiif-i Kalbi - Kalbin hallerini bilmek: Zikirden maksat kalbi sahibine, yani Allah
Teala’ya tahsis ederek oraya baskasinin girmesine izin vermemektir. Zikirle arindirilmis
bir kalp, ilahi tecellilere mazhar olmus parlak bir ayna gibi, salike esma ve sifatlariyla
sadece Allah’in varligin1 miisahede ettirir. Fakat kalp icin bir kere gerceklesince sonuna
kadar hep boyle devam edecek bir hal degildir bu. Ciinkii kalbin her an degismeye
miisait bir karakteri vardir. Kalbe, halden hale gectigi, inkilap eyledigi icin kalp
denilmistir zaten. Kapis1 agiktir; oradan kim ya da ne girerse onunla iinsiyet eder
(Yasar, 2011, s. 33-40).

Naksibendi tarikatinda miirsit ve miirit iliskisi son derece 6nemlidir. Seyhe baglanan
kisinin, seyhine karsi, saygi ve hiirmet temelinde bazi kurallara uymasi ve bazi sartlari
yerine getirmesi gerekmektedir. Abdest almadan baglandigi seyhinin huzuruna
cikamayan miiridin, isledigi glinahlarindan pismanlhigimni ifade etmesi, biitiin koti
diistincelerden ve diinyevi zevk ve arzulardan kalbini, zihnini temizlemesi
gerekmektedir. Seyhini gormeye izinsiz gitmemeli, gittigi zaman tevazu i¢inde olmali,
bagt onde, kalbi ile selam vermelidir. Seyhinin elini optiikten sonra, kaptya dogru geri
geri gitmeli ve seyhi oturmasina izin verinceye kadar orada durmali, izin vermedigi
durumda da ayakta, bas1 onde beklemelidir. Dizleri iizerinde seyhine yaklagmasi
gereken miiridin kalbinde ve zihninde diinyevi hicbir diisiince bulunmamalidir.
Seyhinden ayrilmay1 asla diistinmemeli, sadece seyhinin duyabilecegi sekilde alcak
sesle konugmali, sesini hi¢ yiikseltmemelidir. Adaba aykir1 bir davranis olarak algilanan
seyhin yiiziine uzun siire bakma, seyhinin biylikligi ile ilgili kalbi bozulmaya yol
acabilir. Seyhi koti, kirict bir s6z sdylese ve diger insanlarin yaninda kiiciik diisiirticii
so6z ve davranislarda bulunsa bile, seyhine karsi saygi ve hiirmette kusur etmemeli,
diizgiin tavrin1 muhafaza etmelidir. Seyhinin her konuda kendisinden daha bilgili
oldugunu unutmamali, seyhinin emir ve buyruklarina her hal ve durumda uymalidir.

Seyhe kars1 gelmenin kotiiliik getirecegini aklindan ¢ikarmamalidir. Seyhinin s6ziinden
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¢tkmamali, emir ve buyruklarini sorgulamamalidir. Kendi seyhinin diger seyhlerden ve
kendi tarikatinin diger tarikatlardan daha iistiin olduguna inanmal1 ve buna gore hareket
etmelidir. Gizli diisiince ve davranislardan kaginmali, seyhinin ve tarikatinin sirlarini
kimseyle paylasmamalidir. Bu kurallara uyan, emir ve yasaklari yerine getiren, saygi ve
hiirmette eksik davranmayan, kalbini ve zihnini siirekli temiz tutan miirit, kendisini
Allah’a gotiirecek tarikattan en iist diizeyde faydalanmis olur (Benningsen, 1988, s.
311-312).

Miirit, Allah’a ulasmak adina kendisi ile Allah arasinda aracilik gorevi iistlenen seyhini
sevmeyi, ona saygi gostermeyi gorev kabul etmelidir. Seyhinde Allah cemalinin
yansidigima inanmalidir. Miirit seyhine ne kadar ¢cok muhabbet beslerse o kadar ¢ok
Allah’a yaklasir. En yiiksek makamlara ulasabilmek i¢in seyhinin sohbetlerinde
bulunmanin gerekliligini ve 6nemini idrak etmelidir. Miiridin, kemale erebilmesi i¢in
mutlaka seyhinin yardimina ihtiyaci vardir. Seyhini seven, ona sonsuz hiirmet, saygi
gosteren, emir ve yasaklarina uyan miirit, bunlarin sonucunda elde ettigi sevabi, ¢ok
sayida dini eser okusa, ¢ok uzun yillar nefsini 6ldiirmeye yonelik ibadetler de yapsa,
kazanamaz. O halde eger miirit Allah’a kavusmak, kurtulusa ermek istiyorsa, seyhine
sadik bir mirit olmali, onun soziinden c¢ikmamali, emrettiklerini yapmali,
yasakladiklarindan uzak durmali, her zaman sohbetlerinde bulunmalidir (Benningsen,
1988, s. 315). Biitiin bu iligkiler ¢ercevesinde miiridin seyhine olan kosulsuz baglilig
dikkat ¢cekmektedir. Sorgulamadan, arastirmadan karizmatik lidere baglilik neredeyse

biitiin tarikatlarda goriilen bir gergektir.

Cumbhuriyet sonras1 Tiirkiye’de en yaygin ve etkin tarikat Naksibendilik’tir. Ulkedeki
Naksibendiler’in ¢ogu Mevlana Halid el-Bagdadi’den sonra Naksibendi-Halidi adini
alan kola mensuptur (Algar, 2012, s. 255). Dolayisiyla Tiirkiye’de Naksibendi
tarikatinin egemen hale gelmesinin temel etkenlerinin baginda Mevlana Halid el-
Bagdadi gelir. Tasavvuf inanci ve egitimi aileden gelen Bagdadi, kendi almis oldugu
ilimle sayili ve etkili ekollerden birisi haline gelmistir. Bagdadi, Naksibendi tarikatinin
Halidiyye kolunun kurucusudur ve onun zamaninda Naksibendiligin ozellikle
Anadolu’da ¢ok fazla etkili oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Almis oldugu egitim ve
karizmatik liderligi ile Seyh Halid kendisine intisap edenlerin sayisini her gegen giin
artirarak tarikatin buglinkii halini almasina yol a¢mistir. Halid el-Bagdadi, Batili

giiglerin Osmanli Devleti’ni ve Islam’mn etkinligini yok etmek igin yiiriittiikleri planlart
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uygulamaya koyduklarinda, ilmi, tasavvufi, siyasi ve toplumsal alanlarda etkili olan
dinamik bir hareket olusturmayi basarmustir (Kavak, 2019, s. 8). Bu ¢alismanin ele
aldig1 Menzil Grubu da Tiirkiye’deki birgok tarikatta goriildiigii gibi Mevlana Halid el-
Bagdadi'ye dayanmaktadir. Menzil grubu da dahil olmak iizere benzer Naksi olusumlari
Tiirkiye’de en biiyiik ve etkili tasavvufi hareketler haline getiren siiphesiz Mevlana
Halid el-Bagdadi’dir.

Tirkiye'de tarikatlar ve 6teki dini olusumlar, mensuplari i¢in en basta birer dayanigma,
yardimlasma, sosyal giivenlik ve eski dini olusumlarin yerine birer sosyokiiltiirel kimlik
mekanizmas1 fonksiyonlarm iistleniyorlar (Giinay & Ecer, 1999, s. 284). Ornegin,
seyhler, dini liderler pratik psikolojiyi, telkin yontemlerini ¢ok iyi kullanabiliyor ve
boylece hizli degisime uyum ve uyumsuzlugun bunalimi altinda strese giren ve
bocalayan insanlari rahatlatici fonksiyonlar goriiyorlar. Tasavvuf ve tarikatlarin bu
fonksiyonlarina modern tibbi hizmetlerin halka ulasmasindaki yetersizlik ve eksiklikler
karsisinda, keramet unsurunu devreye sokan seyhlerin hastaliklara karsi tedavi edici

islevlerini de eklemek miimkiindiir (Giinay & Ecer, 1999, s. 285).

Tarikatlar kuru bir dindarlik yerine duygu ve heyecan igerir, bu amagla onlar siiri,
ilahileri, musikiyi, raksi, zikri, merasimi, gosteriyi, telkini, medyumlastirmayi, kerameti,
mitolojiyi, sifa dagitmayi, bereketi ve baska heyecan yaratici etkileme araglarini
alabildigine kullanir ve bu durum egitimli-egitimsiz, birgok insani, dzellikle de ¢arpik
toplumsal yapilagsmanin kendini gosterdigi ¢evrelerin insanlarini, gengleri, kisilik ve
kiiltiir sorunlari, sosyoekonomik problemler, geleneksizlik, koksiizliik, saglik meseleleri
yahut baska maddi ve manevi caresizlik, yetersizlik, yilizeysellik, sekilcilik, ezbercilik,
kuruluk, temelsizlik, kalitesizlik, basibosluk, yalnizlik, higlik, anlamsizlik, i¢ sikintisi,
tatminsizlik, arayis ve beklenti icerisinde bocalayan Kitleleri kendine cezbeder (Giinay
& Ecer, 1999, s. 301).

Naksibendiligin sosyallesme anlamindaki 6nemini ve islevini de unutmamak gerekir.
Sadece Tiirkiye’de degil diger Islam toplumlarinin tamaminda énemli gorevler {istlenen
Naksiligin kurucusu Bahaeddin Nakisibendi’nin tiirbesi sosyal iliskilerin odaklandigi
bir merkez haline gelmistir. Bulundugu bolgede 6nemli bir egitim ve ziyaretgah olmus
boylelikle Naksibendilik egitim, ilim, sosyal iligkiler ag1 ¢er¢evesinde onemli islevler

tistlenmistir (Algar, 2012, s. 21). Naksi tekkeler, halifeler ve medreseler ilim, kiiltiir ve
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sosyal hayatta biiyiik roller iistlenmislerdir. Islam toplumunun ihtiya¢ duydugu ulema
buralarda yetismis ve yine toplum bu tekkeler aracilifiyla sosyallesme siirecine dahil
olmustur. Dolayisiyla diger bolgelerde oldugu gibi Osmanli da Naksilik araciligiyla
biitiinlesmistir (Algar, 2012, s. 27). Siinni Islam igerisinde kalan Naksibendilik, seriata
hizmetkar kilinmig ve seriatin baska hicbir seye ihtiya¢ duymadigr siklikla vurgulanarak
tasavvufa biraz soguk bakan Islam ulemas: da cezbedilmis, bu tarihten sonra tasavvufa
mesafe koyan ulema sinifina mensup alimlerin de Naksibendi seyhlerine miirit olduklar
siklikla goriilmiistiir. Boylece Naksibendi tarikati zahiri ilimlere de oldukga dnem veren

bir tarikat durumuna gelmistir (Algar, 2012, s. 521).

Tiirkiye’de Naksibendi olayinin, Islam’1 birincil ideolojik dayanak, en temel ideolojik
rolii oynayacak olan diisiince ve eylem modeli, Miisliiman siyasal eylemciligini de,
yaygin demokratiklesmenin yani sira inan¢ bosluklarinda dogmus bir sey olarak
diisiiniildigiinii dile getiren Mardin, Naksibendilerin, politikacilarla ¢ok yakin iligkiler
kurulmamasi yolunda verdigi miicadelenin, yiirekten gelen, samimi bir islami haykiris
oldugunu belirtir ve bunun da inanctan ideolojiye kesin bir gecis olmaksizin kendi
basina Islami inancn, kisiyi siyasi miicadele alanina ¢ikaracag: yolundaki dogru inanisa

dayandigini ifade eder (Mardin, 1993, s. 94).

Biitiin dinler miintesiplerinden en {ist diizeyde tek bir topluluk olmalarini istemesine
ragmen, dinlerin siire¢ icinde farkli sebeplerle mezhep, firka, tarikat gibi alt
gruplagmalara ayristiklar1 bilinmektedir. Bu gruplarin ortaya ¢ikmasinda sosyal, siyasi,
ekonomik ve Kkiiltiirel etkenlerin yaninda, inang, ibadet, teskilat, yonetim vb.
konulardaki tartisma ve ihtilaflarin etkili oldugu goriilmektedir. Her ne sebeple olursa
olsun toplumda bir takim dini gruplarin oldugu ve bu gruplarin da birey ve toplum
tizerinde bazi etkilerinin oldugu bir gergektir. Sosyal kosullarin dini inanglar1 biiyiik
Olctide etkiledigi temel bir ilke olarak kabul edilir. Dolayisiyla bu ¢aligmada inceleme
altina aldigimiz Tasavvufi hareketler temelinde Naksibendi tarikatinin Menzil koludur
ve c¢alismanin saglikli bir bicimde anlasilabilmesi icin bazi 6zel kavramlarin

aciklanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tasavvuf: Tasavvufun 6zii, ahireti kazanma yeri olan bu diinya hayatinda Allah’in
rizasina uygun bir hayat yasamak ve O’na layik bir kul olmaktir. Bu perspektiften

bakildiginda tasavvufu Kur’an-Siinnet ¢izgisi; diinya-ahiret dengesi agisindan
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Ozetlemek miimkiindiir. Tasavvuf, ilahi emir ve yasaklara teslimiyet, helal ve haram
cizgisine dikkat ederek sirat-1 miistakim iizere yasamaktir; Allah ve Resuliiniin ahlaki
ile bezenmek ve buna gore insan davranmiglarini diizenlemek ve devamli kontrol
etmektir; Allah’tan baska her seyden ilgiyi ve alakayi kesmek, diinyay1 ve ona ait her
seyl kalben terk etmektir; diinyaya ve onun nimetlerine kiymet vermemektir;
insanlardan uzaklagmak degil, bizzat insanlarin icinde yasayarak, diinyaya kesben
(calisma ve amel olarak) bagli olmak ancak diinyay1 kalben terk etmektir (Ayis, 2015, s.
38).

Tarikat: Arapga, yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, usil anlamina gelir. Seyh
denilen bir 6gretmen nezaretinde, isteklinin (miirit), Allah'a ulagsma, yani siirekli Allah
tefekkiir ve bilincini kazanma konusunda takip ettigi usule veya metoda, tarikat adi
verilir. Tarikat, bunu gerceklestirmek maksadiyla, farz ve vacibin Gtesinde bir takim
nafilelere, ozellikle siinnetlere agirlik verir. Ilk devirde sifiler, kendilerinden daha
deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte, bugiin bilinen sekliyle teknik
manada tarikat kurmamislardi. Tarikatlagma (veya organize tasavvuf) hareketi, yaklasik
XII. yiizyilldan itibaren baglamistir. Tarikatlar, zamanla kollara ayrilarak 1iyice
cogalmiglardir. Seriat, tarikat, hakikat ticlemini kisaca soyle anlatmak miimkiindiir:
"Seriatta su senin bu benim; tarikatta, su senin, bu da senin: hakikatte, su ve bu, ne senin

ne de benim, her ikisi de Allah'in" (Cebecioglu, 2014, s. 260).

Miirsit ve Miirit: Rehber, yol gosteren, dogru yola ileten, dalaletten once hak yola
yonlendiren, tasavvuf yolunda kendisinden onceki yetkili kisinin manevi izni ile
insanlari irsad eden, dogru yolu gosterip yetistiren ve kemale getiren yani olgunlastiran
tasavvuf terbiyesine ehil kisiye miirsit denilir. Tasavvufta tabi olunan kamil insan
ornegi olarak da adlandirilir. Islam tasavvuf ekollerinin hemen hemen tamaminda
miridlerini terbiye eden Kur'an-1 Kerim ve Siinneti Seniyyeye ait Olgiileri hayata
gecirerek bu Olciileri nefsinde bizzat yasayan ve baglhilarini dinin esaslari, dini hayat,
Tevhid, Marifetullah konusunda terbiye ederek onlar1 fenafillaha eristirmek igin
onderlik edenler giizel ahlakli olurlar, mevki hirsindan uzak dururlar, her tiirlii elem ve
kederi teselliye hazirdirlar, malayani ile vakit ge¢irmez ve biitiin zamanini insanlarin
giizel ahlak sahibi olmalar ic¢in sarf ederler, karizmatik ozellikler tasirlar, helalden
stipheli olan seylere yaklasmazlar, kin, garaz gibi kotii huylardan temizlenmislerdir ve

insanlarin ayiplarini yiizlerine vurmazlar (Eraydin, 1994, s. 118-119).
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Miirit ise isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska deyisle, Allah'n
ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya
miirside) baglanan, bey'at eden kisiye miirit denir. Miiridin en temel gorevi nefsini

terbiye etmektir (Uludag, 1977, s. 514-515).

Sufi: Arapga, yiinlii, yliin giyen anlamina gelen bir kelimedir. Hakk'a vasil olan kisiye,
sufi, yolda siiluka devam edene de mutasavvif denir. Sufi kendi nefsinde fani, Allah ile
bakidir. Sufi, nefsin aliskanliklarindan kurtulmus, hakikatlerin hakikatine ulasmustir.
Ciineyd, sufilerin, sadece Allah'in bildigi tarzda, Allah ile beraber olduklarini soyler.
Bisr ise sufiyi, "kalbini Allah igin saflastiran kisi" olarak degerlendirir. Onlara sufiyye
denilmesi, onlarin Allah huzurunda, ilk safta bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu,
onlarin himmetlerinin Allah'a yiikselmesiyle, yani Kalpleriyle O'na yonelmesiyle olur

(Cebecioglu, 2014, s. 243).

Menzil Naksiligi’ne gore sufi, dini ve diinyevi maksatlarin disinda halk: terk etmeli,
halkin 6vmesine de sovmesine de aldiris etmemelidir. Bela ve musibetlere sabretmeli,
konustugunda dogru sodylemeli, helal kazang yemeli, helalligi siipheli seylerden
kacinmali, miinkirlerin eziyet ve cefalarina sabretmeli, halkin eziyet ve cefasina
sabretmenin efendilik oldugunu bilmeli, mal ve aile bireylerini ifratla sevmemeli,
comert olmali, fakir ve miskinlere hizmet ve sefkat gostermeli, Sosyal cevresine
giizellikle davranmali, fasik ve miinkirlerin meclislerinde oturmamali, Kin tutmamali,

Miisliimanlarin aleyhine higbir sey diisinmemelidir (Ildirar & Cagil, 2012, s. 46-49).

Kutb: Arapga, degirmen taginin miline denir. Biiyiik degirmen tasi, milin (kutbun)
etrafinda dondiigli gibi, kdinat denen bu kozmos da idare bakimindan kutbun etrafinda
doner. Bu yoniiyle kutb, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve alemin ruhu olarak
degerlendirilir. Kutb olabilme o6zelligi, herkeste bilkuvve vardir. Ama bunu
gerceklestirebilmek c¢ok az kisiye, cok uzun zamanda nasip oldugu gibi, kisa zaman
icinde de nasip olur. Mutlak bagimsiz yetki ve gii¢, sadece Allah'indir. Kutb da Hz.
Muhammed gibi bir kuldur. Emr aleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil
olaylari, kutb {izerinden cereyan ederek vuku bulur, ilahi program ¢er¢evesini asmadan,
olaylarda bir tiir tedbir ile etkinlige sahip bulundugu icin, diledigi gibi davranamaz.
Kisaca kutb, tasarruf sahibidir. O, bu tasarrufu kader-i ilahi programinin diginda,

Allah"'in iradesine ragmen kullanamaz (Cebecioglu, 2014, s. 161).
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Vahdet-i Viiciid — Varlik Birligi: Tasavvuf diisiincesinde, yaratanla yaratilanin tek
kaynaktan geldigini ve ‘bir’ oldugunu savunan goristiir. Sufilere gore kendiliginden var
olan varlik birdir; o da Hakk Tealanin varligidir. Bu varlik ezelidir; ¢ogalma, boliinme,
degisme, yenilenme kabul etmez. Ancak Hak, zati itibariyla degil; sifat ve fiilleri
itibartyla biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan ¢ikmaksizin ve asla degisiklige
ugramaksizin tezahiir ve tecelli etmektedir. Icinde farkliliklar ve degisme barindiran
tim evren ve ig¢indeki canli ve cansiz her unsur ancak O'nun varlig1 ile ayakta
durmaktadir. Bu inancin en biiyiik temsilcileri Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre, Niyazi-i
Musri gibi diisiiniirlerdir. Vahdet-i viicid bir gesit tevhid anlayisidir. Varlik bakimindan
da birligin kabul edildigi bu safthada Allah’in disinda hic¢bir varligin hakikatte mevcud
olmadigi esasina dayanir (Uludag, 1977, s. 552).

Gavs: Kendisine siginilan, imdat dileyene yardim eden, tasavvuftaki en yiiksek manevi
makamdir. Naksi inanisinda ilahi isimleri kendisinde toplayan, Hz. Muhammed’in
hakikatine vasil olan kisidir. Bazilarmin ifadesine gore gavs, evliya hiyerarsisinde
kutubdan sonra gelir. Onlarin yaptiklar1 dualar sebebiyle Allah, mahlikati diriltir,
oldiiriir, yagmur yagdirir, bitkileri yesertir ve yeryiiziine gelmesi muhtemel belalar
defeder. Gavs, tanr1 degildir, sadece Islam'1 derin askla yasayan bir Allah dostudur.
Tarikat mensuplarinin darda kalinca sigindiklar: ve yardim istedikleri kutuptur. Allah’in
isim ve sifatlarinin onlarin sahsinda ortaya ¢iktigina inanilir. Abdilkadir Geylani,

“Gavs-1 azam” yani “en biiyiik gavs” lakabiyla bilinir (Bayindir, 2015, s. 102).

Tovbe: Dinde bir giinahtan donmeye karar vermektir. Tasavvuf anlayisinda tovbenin
farkli bir manasi ve kullanimi vardir. Tasavvufta miirsidin huzurunda yapilan tévbeyle
bireyin miiridligi baglar. Bu tovbenin bireyin kendince yaptigi tdvbeden farki nasuh
olmasindadir. Yani kamil bir tovbe niteligindedir. Bireyin gilinahlarinin kendi yaptigi
tovbeyle affolundugu, miirsidinin de bu tévbeye katilmasiyla da affolunan giinahlarinin
toplam1 kadar sevap yazildigina inanilir. Biiyiilk tévbe (nasuh tovbesi), tarikat
yenilenmesi olarak da adlandirilir. Yilda en az bir kere miirside gidilmeli ve tarikat
yenilenmelidir. Giinahlar1 bir daha islememek {izere terk etmektir. Kiigiik tovbe ise
tarikat yenilemeden giinahlarin affi i¢in yapilir, duyguda, diisiincede ve davranislarda
Cenab-1 Hakk’a kars1 igine diistilen muhalefetten kurtulup, O’nun emir ve yasaklarinin
15181 altinda muvafakat ve mutabakata ulagsma gayretidir. Tovbe, sirf bir seyin vicdanda

kerih goriilmesinden dolayi, o seye karsi tiksinti duyulmasi, terk edilmesi degil,
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Allah’mn sevmedigi, istemedigi seylerden, aklin zahiri nazarinda giizel goriiniip yararl
olsalar bile, uzaklasip Hakk’a riicu etmektir. Avam, giinahtan havvas gafletten tovbe
eder (Uludag, 1977, s. 529). Aslinda tévbe kelimesinin de sozlik anlami "dénmek"
demektir. Yanlistan dogruya, giinahtan sevaba, seytandan Allah'a donmektir. Kisaca

tovbe glinahlar i¢in duyulan samimi pigmanliktir (Kara, 2013, s. 30).

Vecd: Vecd, bes duyunun biriyle veya sehevi ve gazabi kuvvetle yahut akil yoluyla
bulmak; hiiznii gerektiren keder, agk ve istiyak sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek ve
yiiksek heyecan anlamlarma gelir. Tasavvuf istilahinda vecd, Kalpte bir nesenin
bulunmasidir. Onu bulmak i¢in yapilan hareketlere tevaciid denir. Tevaciid, vecd

olgunluguna ermemis kimsenin onu istemesidir (Kuseyri, 1978, s. 133).

Vecd Allah’in sonsuz tecellilerini miisahede eden bir kimsenin i¢inin ferahlamasi ve o
halin verdigi zevkle, kendinden ge¢mesidir. Daha dogrusu kendini kaybedip, Allah’1
bulmasidir. Tevaciid ise salikin gonliinde beliren sikintiyr gidermek igin yalvarig ve
yakariglarla vecde varmayi istemesi, bir siire sonra da cezbe halinin meydana gelmesiyle
kulun rahata kavusmasidir. O halde vecd, ask ve muhabbetin bir neticesi, tevaciid ise

vecde talip olma arzusudur (Eraydin, 1994, s. 194).

Keramet: Azizlik, seref, itibar, kerim, comertlik, gibi anlamlar1 igeren Arapga bir
kelimedir. Peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize denirken, benzeri
durum veliler i¢in s6z konusu olunca, buna da keramet denir. Keramet, kevni ve manevi
olmak tizere ikiye ayrilir, ilki, hayz-1 rical olarak degerlendirilir, zira bunda, tabiat
olaylarindaki deterministik sebep-sonug iligkilerini, yani adetullah1 asan bir durum s6z
konusudur. Manevi keramet, hakiki keramet olup istikametten ibarettir. Baz1 kimseler,
kendi kerametlerini kendileri anlatarak, insanlar iizerinde etkili olmak isterler, boyleleri
icin "kerameti kendinden menkdl" denir. Mevlana, miirsidin goniile tasarruf etmesinin
daha 6nemli oldugunu, bir anda Kabe'ye gitmenin, buna gore pek fazla bir kiymeti
bulunmadigini kaydeder (Cebecioglu, 2014, s. 201). Keramet ya da mucize yaratma, bir
Tann litfu olup hem seyhin otoritesini mesrulastirict hem de seyhin ayirdedici temel
niteligidir. Miirsidin dogal bir niteligi sayilan keramet, sadece kutsal kisilerin Allah’mn
litfu ile gerceklestirdikleri olaganiistii durumlar veya olaylar olarak tanimlanmaktadir

(Atacan, 1990, s. 72-73).
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Zikir: Zikir, Sufizm'in temel egzersizidir. "Hatirlamak" anlamina gelir ve kendi
benliklerimiz ile evrendeki yerimizi animsamak agisindan Sufizm'in asil amacina isaret
eder. Alistirma, kutsal bir sozclik ya da ciimlenin tekrarlanmasindan ibarettir. En ¢ok
kullanilan ciimle ise "Allah'tan baska ilah yoktur" anlamma gelen “La ilahe illallah”

climlesidir (Gowins, 2009, s. 134).

Tasavvufta zikir, Allah’in, ad ve unvanlariin teker teker veya birkaginin bir arada
tekrar edilmesiyle Allah’1 anmak, hatirlamak, unutmamak ve gaflet halinde olmamak
demektir. Zira zikir, tasavvufun en 6nemli riikkiinlerindendir. Ehli Siinnete bagli hemen
biitiin tarikatlarda zikir yapilir. Silsileleri Hz. Ebubekir vasitasiyla Hz. Peygambere
dayananlar, zikri hafiyi (gizli veya sessiz zikir), Hz. Ali’ye ulasanlar ise, zikri cehriyi
(acik veya aleni ve sesli zikir) benimsemislerdir. Ehl-i Tasavvuf, zikri, lisani ve kalbi
olarak iki kisma ayirmislardir. Dil ile yapilan zikir, kulu kalp ile yapilan zikre gotiiriir
ve bu zikir kalbe etki eder. Eger kul, dili ve kalbi ile zikri birlestirebilirse, siilikiinde
kemale ulasmis sayilir (Ayis, 2015, s. 186-187).

Seyr u Silik: Seyr, tarikatlarda, tarikat prensiplerinin yerine getirilmesi neticesi,
manevi ylikselme yerinde kullanilan bir 1stilahtir. Yiirtimek, bakmak anlamlarina gelen
seyr, tasavvufta seyr u siilik olarak kullanilir. Tasavvuf ehline gore siilik, Allah’a
ulasmaya kabiliyet kazanmak icin giizel ahlak sahibi olmaya calismaktan ibarettir.
Siildk cehaletten ilme, fena huylardan giizel ahlaka, kendi viicudundan Hakk’in
viicuduna harekettir. Bu yolculukta kulun nefsini mevki hirsindan, hasetten, kibir ve
cimrilikten, yalan, giybet, hirs ve zuliimden, kisaca kotii davranislardan temizlemesi,
bununla birlikte ilim, hilim, haya, riza, adalet gibi giizel davranislarla silislemesi

gerekmektedir (Eraydin, 1994, s. 317-318).

Tevecciih: Arapga, yonelmek demektir. Seyhin, biitiin manevi giiclinii miiridin kalbi
lizerine yoneltmesi ve bu suretle ona aktarmasi anlamma gelen tevecciih, miiridin
ruhunda filizlenmelere sebep olacak bir manevi asilama olayidir. Yani miiridin ruhi
kabiliyet kapasitesinin artirilmasidir. Miirit bu sekilde miirsidinin manevi 6zelliklerini

yiiklenmis olur. Bu uygulamaya, tevecciih-i kalbi denir (Cebecioglu, 2014, s. 346).



108

2.2.2. Menzil Naksiligi

Degisen ve gelisen Tiirk toplumunda ¢ok uzun yillar siyasi, toplumsal ve ekonomik
anlamda onemini koruyan ve iiye potansiyeli ile hem siyasi hem de ekonomik agidan
biiyiik bir giic oldugunu kanitlayan tarikatlari anlamak ve anlamlandirmaya ¢alismak,
sadece din sosyolojisi agisindan degil genel sosyoloji agisindan da biiyilk 6nem
tasimaktadir. Bunun en biiyiik etkenlerinden birisi de Tiirkiye’de tarikat, cemaat benzeri
dini olusumlarin olduk¢a yaygin olmalar1 ve el iistiinde tutulmalaridir. Bu nedenle,
mevcut onemi devam eden bu yapilarin varliklarini uzun yillar siirdiirecek olmalari
diisiincesi pek de hayal gibi gorinmemektedir. Tiirk toplumunun biiyiik ¢ogunluguna
hitap edebilen bu tiir dini grup, cemaat ya da olusumlar, en genel anlamiyla bireylerin
tabi olduklar1 dinlerini daha iyi yasamak ve yasatmak amaciyla ve iddiasiyla

olusturduklar1 gruplari ifade etmektedir.

Modernlesme siirecini yasayan toplumlarin ¢ogunda goriilen yalnizlagsma duygusu farkl
dini olusumlarin bas gostermesindeki temel sebeplerden belki de en Onemlisidir.
Bilimsel ve teknolojik gelismelerle cemaat hayatindan cemiyet hayatina gecis yapan
insanoglunda ait olma duygusu zamanla yalnmzlik duygusuna galebe calmaya baslar.
Birey, soz konusu bu yalmizligin1 gidermek i¢in, degisen ve degisimle birlikte gelisen
toplumsal yasamda bir¢cok farkli ara¢ bulabilmektedir. Tarikat, cemaat ve hatta
mezhepsel farkliliklar bireyin ait olma ve yalmizligim1 giderme anlaminda islev goren
dini olusumlar arasinda yer almaktadir. Tasavvuf temelli Naksibendi tarikatinin,
yetistirdigi halifeleri Is1Am cografyasmin farkli bolgelerine gdndererek tarikat inancinin
gelismesi ve yayilmasi i¢in biiyiikk ¢aba sarf eden Halid el-Bagdadi’nin adiyla anilan

Halidiye koluna bagli Menzil Naksiligi de bu tiir olusumlardan sadece birisidir.

Menzil Naksiligi, grup iyelerinin yiiz yiize iliskiler kurdugu ve Cooley’nin birincil
gruplar (Cooley, 2009, s. 210) olarak adlandirdigi, Toénnies’in de cemaat (Tonnies,
2019) admi verdigi gruplardaki iliski bi¢imini andirmaktadir. Bu gruplardaki iliski
bi¢iminin yakin, 6zel, yogun bir sekilde seyrettigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu yakin
ve samimi birliktelikler bireyselliklerin ortak bir potada eridigi, bireyin benliginin en
azindan belli amaglar agisindan grubun ortak amaclari ile biitiinlestigi bir grup kimligi
tretmektedir. Boylece ‘biz’ bilinci giiclenmekte, grupla 6zdeslesme artmaktadir.

Cemaatlerin 6nemli 6zelligi ‘baglilik’ ve ‘adanmislik’ duygusunun varlhigidir. Bu
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durum, bir yandan gruba ait olma bilinci ve kimlik iretirken diger yandan grubun
stirekliligini saglamaktadir. Bu birlikteligi devam ettirmek ic¢in grubun iiyeleri benzer
kiyafetleri, sembol ve simgeleri (ciibbe, sarik, ¢arsaf, takke, tespih vb.) kullanmakta
hatta benzer tiiketim bi¢imine sahip olmaktadirlar (Tirkyilmaz, 2017, s. 25). Baz
gruplarin  kendilerine ait kiyafet, sembol ve simgelerinin bulunmasi, bazi 06zel
sembollerden yararlanmasi her bir grubun kendi farkliliklarini ortaya koymasi anlamina
gelmektedir. Bu tiir farkliliklar1 grup tiyeleri igsellestirerek giindelik hayatta grubu

temsil etme amacini gergeklestirmis olurlar.
2.2.2.1. Tarihsel Arka Plan

Biitiin toplumsal hareketlerde oldugu gibi dini hareketler ve olusumlarda da sosyal,
siyasi ve tarihsel arka plan belirleyici kistaslar olmakla birlikte bunlar olmadan herhangi
bir toplumsal hareketin analiz edilmesi ve anlagilmasi pek miimkiin gériinmemektedir.
Dolayisiyla bahse konu olan dini hareketin, tarikatin durumunu, 6zellikle disa kapali/ige
doniik yapisini iyi analiz edebilmek icin gilindelik hayat {izerinden ele almak, mikro
incelemelere tabi tutmak, bu baglamda ekonomik, sosyal, siyasi ve tarihsel arka plana

bakmak son derece 6nemlidir.

Menzil Naksiligi, tasavvuf temelli Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna bagli bir
tarikattir. Islam cografyasmin biiyiik bir kisminda Naksibendi tarikati agirhigimni
hissettirirken Tirkiye’de mensubiyet bakimindan en onde gelen tarikat ise Mevlana
Halid Bagdadi’den sonra bir¢ok kola ayrilan Naksibendi tarikatinin Menzil grubudur.
Menzil Tarikati’nmin kurucusu 1902 yilinda Bitlis’in Baykan ilgesine baglh Kermete
koylinde dogan ve soyu Bilvanis koyiine dayandigi i¢cin Gavs-1 Bilvanisi olarak da
bilinen seyh Abdiilhakim El-Hiiseyni’dir. Nitekim Gavs, tasavvufta en yiiksek makam

olarak bilinmektedir.

Menzil olusumunda, kiyamet giiniine kadar acik kalacagina inanilan tovbe kapisinda,
insanlarin dis goriiniisleriyle degil, iglerinde bulunan tévbe niyetleriyle yargilanacaklari
ve tovbe niyeti besleyenlerin kurtulusa erebilmek i¢in yardim gdrecegi inanci vardir. Bu
nedenle intisap edenlerden oncelikle tovbe alinir, hatta sayilarinin ¢ok fazla olmasindan
dolay1 tovbe verme ile yetkilendirilen vekiller farkli sehirlerde bu gorevlerini yerine
getirirler. Bununla birlikte Menzil topraklarinin fiziki anlamda biiyiik bir ¢ekiciligi ve

insanlarin oraya meyletmesini saglayan bir niteligi olmadigi halde, insanlarin gruplar
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halinde seyhe biat etmeleri ve tovbe vermeleri, Menzil’e gitmeleri, dini dogru bir
sekilde 6grenme amaglari, seyhin rehberlik gorevini manevi bir cezbeyle yerine
getirmesine baglanir. Menzil Naksiligi’nde de iki 6nemli degerin el iistiinde tutuldugu
ve her zaman 6nem verildigi sdylenmektedir: Kuran-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin
stinneti. Her ikisinin de giindelik yasantimiza 151k tutan rehberler oldugu inanci1 Menzil
miintesiplerinde olsa da kendilerine 6zgli ve farkli inanglar1 ve ibadetleri de yok

degildir.

Naksibendi Tarikatt Osmanlilarin kendilerine karsi izledigi siyasetle orantili olarak
inigli ¢ikish bir seyir izlemistir. Devletin destegini alan gruplar gili¢lenerek yayilmaislar,
takibata ugrayanlar ise ya bagka tarikatlarin i¢inde gizlenmisler ya da yok olup
gitmiglerdir (Kiigiikdag, 2004, s. 137). Cumhuriyet heniiz ilan edilmeden Once,
1920’lerde Istanbul’da, 658 sufi tekkesinin 305’inin Naksibendilik’e ait oldugu
goriilmektedir. Bu durum, Osmanli’dan Cumhuriyet’e devredilen Islami grup olarak
Naksibendi tarikatinin en biiyliik ve en etkili hareket oldugunu bize gostermektedir
(Yavuz, 2008, s. 188). Dolayisiyla buradan hareketle modern Tiirkiye’deki Islami

hareketlerin ana damarin1 Naksibendilik tarikatinin olusturdugu sdylenebilir.

Ozellikle 1923-1950 arasindaki otoriter modernlesme ve bu siirecte halkin giindelik
hayatin1 dolayisiyla dini hayatin1 dontistiirmeye yonelik olarak Fransa’dan ithal, Tiirk
kiiltiiriine tam olarak uymayan ‘laiklik’ adina Islami kesime yapilan baskilari anlamadan
Islami hareketlerin ortaya ¢ikisi ve bugiinkii durumu kavranamaz (Géle, 1995, s. 109-
110). Serbestligin bir yansimasi olarak dini gruplar deyim yerindeyse patlama yaparak
ortaya ¢ikmis ve her alanda faaliyette bulunmaya baslamiglardir (Caha, 2004, s. 479).
Ekonomi, siyasi ve egitim alanlarinda ortaya ¢ikan ve genisleyen yeni firsat alanlarimi
1yi degerlendirmeleri neticesinde cemaatler, din temelli olusumlar topluma ve diinyaya

acilmislar ve sosyal bir hareket haline gelmislerdir.

Tirkiye toplumunda tarikat temelli yapilar zamanla sosyal dini hareketler olarak
doniisiim gecirmistir. Topluluk ya da cemaatlesme bir anlamda tarikat yapisinin giiniin
sartlarina uygun olarak bir doniisiimiinii ifade etmektedir. Zira bu tiir olusumlarin
liderleri, daha ziyade volk-islam’m kadrosu iizerinde yiikselen Islami aydin kesimin
planli, rasyonel orgiitlenmesiyle ¢cagin gereklerine uygun atilimlar kazandirabilmislerdir

(Tirkdogan, 1999, s. 65), Onun i¢in bu donem; tarikatlarin, zamanin ruhuna uygun



111

olarak tarikattan cemaate dogru sessiz bir doniisiim gegirdigi zamani ifade etmektedir.
Yeni ekonomik firsatlarla giderek kendi yayinevleri, hayir kuruluslari, egitim aglari olan
sivil toplum ydnelimli bir Islami hareket haline gelmislerdir (Tiirkyillmaz, 2017, s. 14).
Menzil de dahil olmak tizere dini gruplarin bir kismi, dini egitimin yaninda, ingaattan
turizme, egitimden basin yayin ve pazarlamaya kadar bir¢cok alanda faaliyet gdstermeye

hatta bu alanlar1 kontrol etmeye baslamislardir.
2.2.2.2. Tarikatin Hiyerarsik Yapis1 ve iliski Bicimleri

Weber’in sosyoloji literatiiriine kazandirdig1 karizmatik lider kavrami, kendisinde ilahi
bir gii¢ olduguna inanilan kisiyi ifade etmektedir. Dini gruplarin iiye toplama ve grubun
stirekliligini saglama agisindan karizmatik liderlere ¢ok fazla ihtiyaglar1 vardir. Bu tiir
dini olusumlarda karizmatik dini grup liderine kosulsuz itaat s6z konusudur. Grup
tiyeleri kendi liderlerinin ve gruplarinin hakikatin tek ve yegane temsilcisi olduguna ya
da en dogru yolun kendi izledikleri yol olduguna inanirlar. Bu anlamda dini gruplarda
itaatin sekli belirleyici bir unsur olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu tiir gruplarda
karizmatik liderin ‘mehdi’ seklinde farkli kimliklerle ortaya ¢iktigi da goriilmektedir
(Yavuz, 2014, s. 18). Sorgulamaksizin teslim olma tarikatlarin ortak o6zelliklerinden

birisi oldugu gibi Menzil Tarikati’nda da goze ¢arpmaktadir.

Menzil Tarikat inancina gore, karizmatik dini liderleri ki aym1 zamanda evliya-Allah
dostu olarak adlandirdiklari seyhleri yani Gavsiil Azam, gizli olan her seyi bilir. Dualart
kabul edilir ve yer, hava ve kara kontrolii hizmetlerine sunulmustur. Masum ve
giinahsizdirlar. Evliya olduguna inanilanlar i¢in yakistirilan Tayyi Zaman ve Tayyi
Mekdn ile zamana hiitkmederek istedikleri mekana gegebilirler. Ayn1 anda farkli zaman
ve mekanlarda bulunabilirler. Islam ordulari ile beraber savasirlar. Goriildiigii iizere
liderlerine hem karizmatik Ozellikler yakistirmakta hem de tanrisal ozellikler
yiiklemektedirler. Dolayisiyla bu 6zellikleri ve nitelikleri tasiyan insanlara kosulsuz

itaat ve sorgulamaksizin iman kacinilmazdir (Toker, 2010, s. 78).

Menzil Tarikati’nin hiyerarsik yapisini anlatan 6zel bir ¢alisma bulunamadi. Yapilan
goriismelerle, Menzil ile ilgili yapilan ¢aligmalarla hiyerarsik yapilar1 hakkinda genel
bir bilgi edinilebilmistir. Bu baglamda, dini ve idari olmak iizere iki baslik altinda
hiyerarsik yap1 incelenebilir. Ancak dini lider konumundaki seyhin tek s6z sahibi

oldugunu da tekrarlamakta fayda var. Dolayisiyla Menzil Tarikati’nin merkezi olan
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Menzil kdyiinde ikamet eden Abdiilbaki Erol, seyhlik gorevini tek lider olarak devam
ettirmektedir. Karizmatik liderlerde bulunan biitiin 6zellikleri tasimasindan dolayi,
miintesiplerin yeni bir kimlik olusumu ve edinimi esnasinda en biiyiik etken oldugu

rahatlikla sdylenebilir.

Yapilan goriismelerde ve incelenen hem akademik hem de akademik olmayan
caligmalarda goriilmiistir ki Menzil i¢in seyhlik gorevine aile iginden birisi
getirilmektedir. Babadan ogula ya da kardese gegen bu gorev i¢in hak edenin geldigi
kendi iclerinde sdylense de su ana kadar aile disindan bir kimse seyhlik makamina
uygun gorilmemistir. Menzil’in kurucusu Abdiilhakim El Hiiseyni’den sonra bu gorevi
oglu Muhammed Rasid Erol iistlenmis, 6ldiikten sonra kardesi Abdiilbaki Erol gorevi
devralmis ve hala devam ettirmektedir. Karizmatik liderlere yiiklenen niteliklerden
dolay1 miintesipler liyakate ¢ok da fazla ehemmiyet vermemekte ve belirlenen seyhe

biat etme konusunda problem yagamamaktadirlar.

Seyh o6lmeden oOnce layik gordiigii kisileri ‘halife’ tayin eder. Ancak boyle bir
zorunluluk yoktur. Baska bir ifade ile halife sayisinin bir alt-iist sinir1 yoktur. Onlarca
halife olabilecegi gibi higbir halife tayin edilmemis de olabilir. Su bir gergektir Ki
belirlenen halifeler arasinda aile i¢inden mutlaka bir birey bulunmaktadir. Nedeni
soruldugunda ise bunun kasitli yapilan bir tayin olmadig1 ve halifelik gorevine hak eden
ilim sahiplerinin uygun bulundugu ifade edilir. Kisaca, hiyerarsik diizen icerisinde dini

liderden sonra, gelecegin dini lideri olan halifeler gelmektedir.

Menzil, siyasi partilerin il baskanliklarina benzer bir yapilanmay: vakiflar adi altinda
yiirlitmektedir. Bu vakiflar tarikat ile ilgili biitiin organizasyonlarin yiiriitiilmesinde tek
yetkili kurumlar olarak iglev gormektedirler. Dolayisiyla vakif bagkanlari da tarikatin
hem dini hem de idari islerinin yiriitilmesinde seyhin temsilcisi gibi hareket
etmektedir. Baskanlarin hem merkezle hem de diger baskanliklarla irtibat halinde
olduklarini1 séylemek yanlis olmaz. Bununla birlikte, vakiflarin kadinlardan sorumlu bir
gorevlisi bulunmaktadir ve bu sorumlu kadin da vakif bagkanina bagl olarak gérevini
stirdiirmektedir. Yapilan vakif ziyaretlerinde vakif bagkanina gosterilen hiirmet oldukc¢a
dikkat cekicidir. Bundan dolaytr vakif baskanlarinin Menzil Tarikati’nin hiyerarsik

diizeninde 6nemli bir yer iggal ettigi rahatlikla sdylenebilir.



113

Menzil Tarikati’nda tévbe verme ve tovbe alma ritlielleri ¢ok biiylik 6nem tasimaktadir.
Degisim ve doniisiimii yansitmasi bakimindan arastirma yapanlar i¢in de G&nemi
bliyiiktiir. Nitekim modernlesmenin degisim riizgarindan bu tiir dini olusumlar da
olumlu ya da olumsuz sekilde nasibini almistir. Menzil’in kurulus yillarinda ¢ok fazla
miintesibi olmadig1 ya da daha ¢ok merkez olarak kurulan Menzil’de aktif oldugu i¢in
buraya farkli amaglar i¢in gelenlere seyh bizzat ellerinden tutarak tovbe veriyor ve bu
ritiieli devam ettiriyorken, zamanla {iye sayisindaki artis ve farkli cografyalardan
miintesiplerin bulunmasindan dolay1r tovbe ritlieli sadece miirit ve mirsit ile
yapilamayacak bir duruma gelir. Bu nedenle niifus yogunlugu da goz Oniinde
bulundurularak farkli yerlesim yerlerinde, farkli sayilarda ‘vekiller’ tayin edilir. Bu
vekiller seyhin tévbe verme ritiielini bulunduklar1 yerde, tarikata girecek olan kisi icin
gerceklestirirler. Baska bir ifade ile vekiller tovbe alma yetkisi verilen kisilerdir.
Vekillerin belirlenmesinde, vakif baskanlari son derece etkilidirler. Vekil olmasinin
uygun oldugunu diistindiikleri isimleri merkeze bildirirler ve sonrasinda genellikle bu
isimler seyhin uygun gormesiyle vekil olur. Bu baglamda Menzil Tarikati’'nda

modernlesmenin getirdigi farkli bir olgu olarak vekillik kurumu gosterilebilir.

Menzil, diger birgok tarikat yapilanmasinda goriilldiigii gibi, haftalik olarak
programlanmis derslerle miintesiplerini bilgilendirme yoluna gider. Her ne kadar sadece
Menzil Tarikati i¢in ¢ok biiyiik 6nem tasiyan ‘Minah’ adli eserin ele alindig1 sdylense
de istirak edilen derslerde ve sohbetlerde daha ¢ok Kuran-1 Kerim ve Peygamber
siinnetinden konulara yer verilmistir. Menzil i¢in zikir ¢ok 6nemli oldugundan zikir
tizerine derslere agirlik verilmektedir. Bu dersleri sehir yapilanmalar i¢inde ‘molla’
olarak adlandirilan ve c¢ogunlukla medrese egitimi aldigi sOylenen gorevliler
vermektedir. Medrese egitimi zorunlu olmamakla birlikte tarikat igerisinde uzun yillar
kalan ve tarikat adabini 6ziimsemis olan kisilerin de ders verdikleri goriilmiistiir.
Bununla birlikte, bilimsel ve teknolojik gelismelerden etkilendigi goriilen tarikatin

medya ayaginda da bu derslere oldukca fazla yer verilmektedir.

Menzil Tarikati’nda hiyerarsik yapilanmada en iistte yer alan seyhlerin yasamlar1 bu
dini olusumu anlamada gerekli goriilmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan
sonra c¢ok biiyiik sikintilarla varliklarimi devam ettirmeye calisan tarikatlar, bazen
gizlenerek bazen yonetimin yaninda oldugunu belirterek hayatta kalmay1 basarmiglardir.

Onlardan biri olan Menzil Tarikati’nin kurucusu Abdiilhakim El-Hiiseyni, Seyh Ahmed
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el Haznevi’nin halifelerinden olup ehli beyt neslinin Hz. Hiiseyin'in soyundan geldigine
inanildig1 i¢in Hiiseyni adiyla da anilir. Imamlik yapmak ve medrese egitimi vermek
i¢cin Siyanis koyiine davet edilen babasinin kisa bir siire sonra vefat etmesi tizerine,
dedesiyle yasamaya baslar. Uzun siire Muhammed Ziyatiddin Nursini’den ders alir ve

egitimi daha sonra baska medreselerden ve hocalardan olmak tizere devam eder.

Abdiilhakim Hiiseyni egitimini gelistirmek iizere Seyh Ahmed Haznevi'ye baglanir.
Seyh Ahmed Haznevi’nin ona ‘Molla Abdiilhakim’ diye hitdb etmesi, gelecekte biiyiik
bir alim olacaginin gdstergesidir. Dolayisiyla erken yaslarda biiyiik gorevler alir: 34
yasindayken medrese hocas1 olur, 36 yasindayken de insanlara islam Dininin emir ve
yasaklarin1 anlatmaya baglar. Biitiin gayretiyle ve bilgisiyle insanlara rehber olmaya
calisir (Yurtgezen, 2013, s. 239-240). Sohbetlerine katilanlarin sayisinda ¢ok kisa

siirede artis olunca, Abdiilhakim Hl'iseyni;11

‘Biz Peygamber Efendimizin iimmetine hizmeti gaye edinmisiz ve bunun igin
cabaliyoruz. Bas olmak ve ¢ok taraftar toplamak gayretinde degiliz. Ceddimiz bize ilim
miras biwrakmistir. Bu ilme kim sdhipse vdris odur. Biz ingsallah miras gercek

vdrislerinin eline geger diye dua ediyoruz.’
aciklamasinda bulunur.

Abdiilhakim Hiiseyni bulundugu yerlerde bir yandan 6grenci yetistirirken diger yandan
rehberlik gorevine devam eder. Her iki diinyada mutlu olmanin sirlarini insanlara
anlatmay1 siirdiiriir. Kurtulusa ermek, Allah’a kavugmak i¢in insanlara sadece Allah’in
yetecegi ve baska hicbir sebebe ihtiya¢c olmayacagi inancini agilamaya ¢alisir. Nefsine
hakim olabilen, her durumda Allah’1 ananlarin Allah’in dostu olabilmelerinin ¢ok kolay
oldugunu her firsatta dile getirir. Edepli olmanin, Allah’in emir ve yasaklarina uymanin,
giinah islenmesi durumunda tévbeyi geciktirmemenin, 6nceki din alimlerinin eserlerini
okuyup onlardan faydalanmanin, dogrulugundan emin oldugumuz bilgileri hayatimizda
uygulamaya koymanin ve sohbetlere devam etmenin 6nemini dile getirmeyi vazifeleri

arasinda gormektedir (Evliyalar Ansiklopedisi, s. 197).

Menzil Naksiligi’nde 6nemli olan tdvbe kavramin1 Abdiilhakim Hiiseynf;

! Abdiilhakim El Hiiseyni hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. http://www.feyzdergisi.com/icerik/2383/ve-
liler-halkasinin-sultanlari-seyyid-abdulhakim-el-huseyni-ks.html
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‘Tovbe gegmis giinahlart pismanlikla terk etmek ve gelecekte yapmamaya azmetmektir.
Iste bu hal insana en giizel ahlik ve hasleti kazandirir. Bu hasletlere tovbenin sartlari
denir. Birincisi; ikinci bir seferde giinah islememektir ki farzdir. Ikincisi; tutuldugu
giinahlar: terk etmek ve isledigi icin iiziilmektir. Uciinciisii; Allahii Tedld’ya yonelip
kazast gereken ibadetleri kaza etmek, kefareti gerekenin kefaretini vermek, kul hakkina
ait iadesi gerekeni yerine vermektir. Dérdiinciisii; yaptigindan pismanhk duymak ve
hatta aglayarak sugunu idrak etmektir. Besincisi; istikdmeti diizeltmek igin biitiin
tedbirleri almak, bilfiil istikdmet yoluna girmek, OJliinceye kadar istikametten
ayrilmamayr azimle Kast eylemektir. Altincisi; giinahlarimin akibetinden korkmaktir.
Yedincisi; giinahlardan vaz gectigi icin affedilmek ve cendb-1 Hakk'in magfiretini timit
etmektir. Sekizincisi; dergdh-i ildhiyede giinahlarim itiraf edip affimi talep etmektir.
Dokuzuncusu, giinahlart Allahii Tedld 'min takdiri ve adaleti ile olmug bilmek ve Allahii
Tedld min tovbeyi nasip ettigine inanmaktir. Onuncusu; sdlih amellere devam etmektir’

(Sari, 2016, s. 55)
seklinde agiklar.

Abdilhakim El-Hiiseyni 25 Mayis 1972 tarihinde Ankara'da vefat eder. Cenazesi
Menzil kdyiine gotiiriilerek yetistirdigi insanlar tarafindan, daha 6nce belirlemis oldugu
yerde defnedilir. ‘Halis niyetle din-i miibine, islam dinine her kim hizmet etmek isterse
Allahii Teala onu muvaffak kilsin...” son duasi olur (Evliyalar Ansiklopedisi, s. 197-
200).

Abdiilhakim Hiiseyni oldiikten sonra yerine oglu Muhammed Rasid Erol geger ve
Menzil’i Tiirkiye genelinde biiyiik bir {ine kavusturur. 1929 yilinda Bitlis’in Baykan
ilgesi Kasrik kdyiinde diinyaya gelen Muhammed Rasid Erol’un Fevzeddin, Abdulgani,
Taceddin, Mazhar, Abdulgalip adlarinda 5 oglan ve 3 kiz1 vardir. Ilk dini egitimini
babasindan alan Muhammed Rasid Erol, ¢ok kisa siirede Kur'an-1 Kerim'i hatmeder ve
daha sonra Molla Muhyiddin'den ders almaya baglar. Mantik, belagat, tefsir, hadis ve
fikih gibi cok farkli alanlarda ilmini gelistiren Muhammed Rasid Erol, 1968 yilinda
Naksibendi halifesi olur, babasinin 1972'de vefatiyla irsat gérevini devralir ve bu gorevi

uzun yillar devam ettirir (Ozcan, 2016, s. 767).

Muhammed Rasid Erol ilme son derece 6nem verir ve bir talebe yetistirmenin, bin
kisiyi sofi yapmaktan daha degerli oldugunu ifade eder. Ona gore ilimle ugrasan kimse,

kotiiliikten uzak durur ve diinyada giizel isler yapma sans1 yakalar. IImin olmadig1 yerde
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cehaletin olacagini vurgulayan Muhammed Rasid Erol, Islam Dininden biitiiniiyle uzak
olan ya da hayati giinahlarla dolu olan insanlarin tovbe edip farz ibadetleri yerine
getirmelerini; Islam Dinine inanan ancak emir ve yasaklarmi diizgiin bir sekilde yerine
getiremeyen ya da eksik bir sekilde gergeklestiren insanlara Allah’in dostu olarak zikir
telkini ile Allah’m rizasina uygun isler ve ibadetler yapmalarini; Islam Dinine ask ile
bagli olan ve her tiirlii ibadeti ask ile yerine getiren, nefsi duygulardan arimais insanlara
da manevi yolculuk yaptirarak kemale ermelerini, yiiksek mertebelere ulasabilmelerini
amaglar (Ozcan, 2016, s. 771).

Muhammed Rasid Erol imana ¢ok fazla 6nem verir. Kazanilan imanimn kalic1 olmasi,
gelistirilmesi konusu tizerinde ¢ok fazla mesai harcamistir ve bu konuya sohbetlerinde

bol miktarda yer vermistir.

‘Insan biraz diisiinecek olsa iman nimetinden daha biiyiik bir nimetin olmadigini hemen
anlar. Zira iman, insanin ebedi cehennem azabindan kurtulmasina vesiledir. Iman oyle
bir nimettir ki batidan doguya kadar biitiin diinya malndan, hiikiimdarligindan,
saltanatindan daha faydali ve makbul, paha bicilmez nadide bir incidir. Alemlerin
Rabbi insana bu nimeti nasip ve ihsan ettiginden dolayr hassasiyetle muhafaza edilmel,
elden ¢tkmamast icin azami gayret gosterilmelidir. Zira imanla gereflenmeyen kimse
Allah korusun kiifiir iizerine son nefesini verir. Bdyle kisiye ne peygamberin ne de
evliyamin sefaati fayda verir. Oyle ise, insan akilsiz degilse imanina en ufak bir leke
getirmemeli, onda herhangi bir noksanligin meydana gelmemesine dikkat etmeli, askla
ve sevkle korumalidir. Salih amele devamla birlikte giinahlardan ve Allah''n emirlerine
kars1 gelmekten kagcinmakla imanini takviye etmelidir. Zira insan imanini istikamet
tizere kilmaya, kamil hale getirmeye ancak taat ve ibadetle ulasabilir. Allah dostlar:
fenafillah makamina itikatlarvun  tam, imanlarvun  kamil olmast  sebebiyle

A2
varmislardir.

Nefis, Muhammed Rasid Erol’un iizerinde ehemmiyetle durdugu ve sohbetlerinde en

cok ele aldigi konularin baginda gelir.

‘Naksibendi yolunun biitiin ¢alismalari, evradr nefsi dldiirmek ve yok etmek icindir.
Nefis oliip gittikten sonra her sey diizelmeye baglar. Insanin evini yikan en biiyiik
diisman kisinin nefsidir. Onun i¢in insamn kendinden haberi olmali, nefsin tuzaklarina

diismemeye calismalidwr. Bir kimse ki nefsini yener, zikirle letdifle nefsini ezer ortadan

12 http://biriz.biz/evliyalar/MuhammedRasid.htm/02.04.2020
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kaldirirsa, o zaman Allah'la o kimse arasinda bir engel kalmaz. Nice ¢alisip amelini
tamamlayan kimse vardir ki Allah'in keremi ve ihsani olmadigi icin nefsini yok
edememigtir. Insani helake gotiiren nefsidir. Nefis, kendisinden iistiin hichir varligin

bulunmasim istemez. Biiyiiyiip yiikselecek bir sey kalmayinca -hasa- Allahlik davasi

etmeye baslar, haddini asar, azginlagsmis nefsinin iddiasina uyar. 13

Diinyevi hazlar pesinde kosan insanlardan uzak durulmasi, miimkiinse dogru yola sevk
etmek igin caba sarf edilmesi gerekliligine vurgu yapan Muhammed Rasid Erol,
diinyevi sohbetlerin yapildig1 ya da diinya isleriyle yatip-kalkan insanlarin oldugu
zaman ve mekanlarda Allah’in bulunamayacagini, giybetin olacagini, imanin
zayiflayacagini vurgular. Nefis kontrol altina alinamazsa, diinya nimetlerine ¢ok fazla
tamah edilirse, kalpler kararir, ahlak bozulur. Bu nedenle, ona goére, insan elinden
geldigi kadar, dinine zarar verecek ve hicbir fayda saglamayacak olan diinya islerinden
uzak durmalidir. Diinyanin insani bozmamasi ig¢in ¢ok dikkat edilmelidir. Diinya
muhabbetinin Allah muhabbetinden fazla olmasi durumunda insanin tehlikeye girecegi
goriisii de vurgular1 arasindadir. Allah disiincesi ve sevgisi siirekli kalplerde olmali,
stirekli olarak Allah’in rizas1 gozetilmeli ve insanin tek gayesi Allah olmalidir (Aykag,
2007, s. 89). Muhammed Rasid Erol 22 Ekim 1993 Cuma giinii vefat etti ve cenazesi
Menzil kdyiinde topraga verildi. Yerine kardesi Abdiilbaki Erol gecti.

Menzil seyhlerinden giiniimiizde son halkasini temsil eden Gavsi Sani (Ikinci Gavs)
Seyyid Abdiilbaki Erol, agabeyi Muhammed Rasid Erol’un 1993 yilinda Hakk’a
yiriimesinden sonra Menzil’de irsat gorevini devralmistir. Peygamber soyundan
geldiklerini 1ddia ettikleri i¢in hem Seyyid olarak anilmakta hem de Menzil Tarikati’na
cok sayida miintesip saglamaktadir. Abdulbaki Erol’un Allah’in rizasim1 kazanmaktan
bagka gayesi olmamistir. Abdulbaki Erol’un terbiyesinde basta Abdiilhakim El Hiiseyni
olmak tizere Muhammed Rasid Erol ve Molla Dervis gibi hocalarin katkisi biiyiiktiir.
Abdiilbaki Erol, Muhammed Rasid Erol’un kosulsuz emrindeydi. Agabey-kardes
iligkisinin 6tesinde can yoldasi idiler. Kardesi ve miirsidi olan Muhammed Rasid Erol
hayattayken, Abdulbaki Erol saygi ve hiirmette kusur gostermeyerek, irsat faaliyetlerine
yardimci olarak gelecegin biiyiiklerinden olacaginin kanitlarin1 gozler 6niine sermistir.

Nitekim Muhammed Rasid Erol’un Olimiinden sonra irsat faaliyetlerinin artmasi,

3 Muhammed Rasid Erol hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. https://www.youtube.com/watch?v=7yAjeCe6-
8NO
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Menzil'deki islerin yogunlasmasi, biiyilk ¢apta insaat ve imar faaliyetlerinin
baslatilmasi, Abdulbaki Erol’un kendisine birakilan temelleri daha da genislettiginin ve

saglamlastirdiginin gostergeleridir.

Menzil de dahil olmak iizere bu tiir dinl olusumlarin en ¢ok elestiri aldiklar1 konu,
konforlu bir hayat tarzina yoneliktir. Insanlar onlardan daha sade bir yasam bigimi
sergilemeleri yoniinde bir beklenti i¢inde goziikiiyorlar. Aslinda tasavvuf temelli
olusumlarin birgogu ‘el karda goniil yarda’ diisturu ile hem sekiiler hem de kutsal bir
kimlik sinyalini vermektedirler. Nitekim Menzil’in dayandigi Mevlana Halid-i Bagdadi
‘Din ve dinin kemal ve kuvvet bulmasi i¢in diinyay1 da isterim’ diyerek hem bu diinya
hem de Gte diinya istegini belirtmistir. Kuran 1 Kerim’de gercek miiminlerin ticaret ve
aligveris gibi diinya isleri sirasinda bile Allah’1 zikretmekten geri durmayanlar (en-Nir
24/37) olduklar1 belirtilmistir. Sah-1 Naksibendi hazretlerinin sufilerine temel prensibi;
diinyevi islerde calisip kazanmak, kimseye yiik olmamak, calisirken de Hak Teala’dan
gafil olmamaktir (Tosun, 2015, s. 29).

2.2.2.3. Inanc, Ibadet ve Ritiieller

Menzil ve Tiirkiye’deki benzeri birgok tarikat ya da dini olusumlar Islami temelli
inanglar ve uygulamalar1 benimsediklerini ifade etseler de her biri farkli bir kolu temsil
eden tarikatlarin kendilerine 6zgli inan¢ ve ibadetleri oldugu gozlemlenmektedir.
Inanilan kaynak ayni olsa da gerek cografi farkliliklar gerek dini bilgisine giivenilen ve
kosulsuz itaat edilen karizmatik liderlerin farkliliklar1 Menzil 6rneginde goriildiigii
tizere ¢esitli kollarin meydana gelmesine sebep olmustur. Teslimiyet olmaksizin seyhin
rehberliginin etkili olamayacagi, tarikatin 6ngoérdiigli manevi egitimin saglikli bir
sekilde gergeklestirilemeyecegi (Kara, 2017, s. 221) inanci hakim olan Menzil
Tarikati’nda da bu tiir farklilik gdsteren, baska bir ifade ile Islami goriisle catismasa da

icinde de yer almayan ritiieller bulunmaktadir.

Naksibendi tarikatinin en biiyiik kollarindan olan Menzil’in seyhi Abdulbaki Erol'u
ziyaret ederek tovbe almak amaciyla Tiirkiye'nin bir¢ok yerinden Adiyaman Kahta’ya
bagli Menzil’e akin akin giden insanlar tovbe ettikten sonra tarikatin yonlendirdigi
sekilde ibadetlerini yerine getirmeye baslamaktalar. Tévbe almak i¢in Menzil’e gidip
bizzat seyh ile bu ritlieli yerine getirme zorunlulugu olmasa da miilakat yapilan kisilerin

birgogu bu ritiielin seyh ile yapilmasimnin biiyiik farklilik yarattigini, manevi bir huzur
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sagladigini ifade etmistir. Bu insanlar sessiz bir sekilde ya da ¢ok az bir sesle Allah’
kalben zikretme ritlielini gerceklestirmektedirler. ‘“Vird’'* olarak da adlandirilan bu
ritiielde Ortii, miintesiplerin daha iyi odaklanabilmeleri i¢in kullanilan bir arag¢ islevi
gormektedir. Vird Ortiisii olarak bilinen bu 0rtii, bazen seyh ile birlikte de

kullanilabilmektedir. Vird ritiielinde zikir miktarini seyh belirlemektedir.

Miirit, kibleye doniip dizlerinin iizerinde oturduktan sonra iizerine bir bez atiyor daha
sonra 25 defa istigfar getirdikten sonra 15 Fatiha okuyor ve bunu tarikati kuran ve
devamini getiren 15 Seyhin ismini okuyarak ruhlarina goénderiyor. Daha sonra ise, her
yiiz defa Allah dendikten sonra Arapga "ilahi ente maksudi ve rizaike matlubi" (ilahi
maksudum sensin, matlubum senin rizandir) deniliyor. Bu zikir sekli kalben kisiye
verilen ve en az 5 bin kez 'Allah' denildikten sonra tekrar 25 kez istigfar getirilip sona

eriyor.”

Menzil inancina gore kalpten tovbe eden ve gerekli sartlar1 yerine getirenler miirsidin
terbiyesine girmis olur. Mirside degil, Allah’a yapilan tovbe ritiiclinde miirsidin
gorevinin miiminlere yardimci olmak, Hz. Muhammed’e uyarak, miiminlerin affi igin
Allah’a yonelmek ve yalvarmak oldugu ifade edilir. Miirsidin bu gorevi listlenmesinin
sebebi, ehil olmayan miiminlerin Allah’in huzurunda nasil davranacaklarin1 bilmeyen
insanlar olarak goriilmeleridir. Bu nedenle de gilinahlari affetmenin miirside degil
yalnizca Allah’a mahsus oldugu her firsatta dile getirilir. Yapilmas1 gerekenleri, bir
bakima miirsit miirit icin yapmakta ve Allah ile kul arasinda aracilik gorevi
gormektedir. Giinahlardan armmmak igin yapilan tovbenin korunmasi i¢in ise miirside

intisap etmek gerekmektedir.

Menzil Tarikati’nin kurulus doneminde miintesip sayist glinlimiizdeki kadar ¢cok degildi.
Bu nedenle seyh tovbe ritiielini bizzat baglanacak olanlarin ellerini tutarak yerine
getirebiliyordu. Ancak gilinlimiiz sartlarinda bu ritiieli ayn1 sekilde yapmaya caligsa bile

zaman bakimindan miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Tiirkiye’de say1 bakimindan en

14 Rabita, Hatme, Vird gibi ritiiellerin etraflica tanimi ve agiklamalari i¢in bkz. (Ahmet Cagil ve Mehmet
Ildirar, 2012).

15 https://www.internethaber.com/naksilerin-akin-ettigi-menzilde-ortu-altinda-ibadet-foto-galerisi-11978-
83.htm?page=7
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kalabalik tarikatlardan birinin Menzil olmasindan dolay1 ritiielin seklini degistirmek
zorunda kalmiglardir. Seyh sari@inin iplerini tovbe almak tizere gelenlere yardimcilari
araciligiyla uzatiyor, herkes sag el avug ici ile ipi yukar1 kaldirarak tutuyor ve seyhin
dediklerini tekrar ediyor: “Ya Rabbi biitiin yapmis oldugum giinahlardan ben pismanim,
keske yapmasaydim, insallah bir daha ben yapmayacagim’. Bu s6zlerin tekrari ile tovbe

ritiieli bitiyor ve varsa baska gruplarla ayni islem tekrarlaniyor.

14‘-

Fotograf 1: Menzil Tarikati; tovbe ritiieline bir drnek™®

Tovbe ile seyhe biat ettikten sonra, manevi terbiyeye girmenin ilk adimlari olarak
adlandirllan ‘Sekiz Sart’in, yats1 namazindan sonra, yatmaya yakin bir zamanda

yapilmas1 gerekmektedir.

1-Tovbe Niyetiyle Abdest Almak: Bu ve bundan sonraki vazife banyoda yapilir.
Banyoya girilince once, giinahlardan temizlenme ve tovbe niyetiyle bir abdest alinir.
Abdestten gaye viicudun kirlerini yikamak degil kalbin manevi kirlerini temizlemek ve
gafletini gidermektir. Bu niyetle abdest alirken her azanin yaptig1 giinaha tovbe etmeli

ve onlarla bir daha giinah islememeye samimi olarak niyet etmelidir.

1 https://www.youtube.com/watch?v=MgB_4EcG70/24.01.2020
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2- Tévbe Niyetiyle Boy Abdesti Almak: Abdestin hemen pesinden yine tdvbe niyetiyle
bir gusiil abdesti alinir. Abdest alirken yapildigi gibi ayni niyet ve edeple biitiin viicut
yikanir, pesinden: “Allah’im! Ben viicudumun ancak digini yikayabildim. Sen de nurun
ile i¢imi yika, kalbimi temizle!” diye dua edilir. Yikanirken, miimkiin oldugu kadar

edebe ve avret yerini 6rtmeye dikkat edilir. Sonra elbiseler giyilip banyodan ¢ikalir.

3- iki Rekat Tovbe Namaz Kilmak: Bu namaz, iki rekatlik siinnet bir namazdir. Hadis-i
serifte Oviilmiis ve tavsiye edilmistir. Buna tovbe ya da istihare namaz1 denir. “Niyet
ettim Allah rizas1 i¢in tovbe niyetiyle istihare namazi kilmaya” denir. Bilenler, birinci
rekatta Fatiha’dan sonra KafirGin suresini, ikinci rekatta ise Ihlas suresini okurlar.

Bilmeyenler, bildikleri sureleri okuyarak kilarlar.

4- Tovbe Etmek: Mirsidle birlikte yapilan tovbe, ilahi huzurda oldugunu diisiinerek,
kendi duyacagi bir sesle ii¢ kere tekrar edilir. “Ya Rabbi! Biitiin yapmis oldugum
giinahlardan ben pismanim. Keske yapmasaydim. Insallah bir daha ben yapmayacagim’.
Bu tévbe esnasinda kisi, bulug ¢agindan beri yaptig biitiin giinahlarina, niyet ederek,

kalbinden pismanlik duyarak tovbe eder.
Bundan sonra gozler kapatilir ve diger biitiin vazifeler gozler kapal1 yapilir.

5- Yirmi Bes Defa Estagfurullah Demek: Yukaridaki tévbenin pesinden, gozler
kapanir, dil ile kendi duyacagi bir sesle en az 25 defa ‘estagfurullah’ denir. Manasi:
Allah’im! Beni affetmeni istirham ediyorum, demektir. Tovbeden sonraki bu istigfar,
tovbe ettigi gilinahlardan kalpte kalan artiklarin temizlenmesi ve kalbin ilahi nur ile
cilalanmasi i¢indir. Bu sekilde samimiyetle yapilan tévbe ve istigfardan sonra kalp
glinah kirlerinden tertemiz olur. Bunlari yaparken miirit miirsidinin himmet ve duasinin

kendine destek oldugunu ve lizerine ilahi rahmetin indigini diisiinmelidir.

6- Sekiz Adet Fatiha Okuyup Bagislamak: Daha sonra, 8 adet Fatiha suresini okuyup
sevabini Allah rizasi igin Hz. Restilullah Efendimiz basta olmak iizere, Sahabe-i Kiram
ve Sadat-1 Kirama hediye eder. Fatihalar1 hediye usulii s6yledir: Okunan her bir Fatiha
once Hz. Resilullah Efendimizin, onun Ehl-i Beytinin ve ashabinin ruhlarina hediye
edilir. Pesinden de Sadat-1 Kiramin ruhlarina hediye edilir. Miirit génderdigi bu manevi
hediye ile kendisini Restilullah Efendimize ve diger biiyiiklere tanitmus, ayrica onlarin
sevgi ve himmetlerini lizerine ¢ekmis olur. Onlar da hediye sahibine verilmek iizere bir
karsilik olarak bulunduklari makamda onun i¢in dua, istigfar ve himmet ederler. Miirit
kendisine gelen biitiin bu manevi nimetlerin miirsidinin bereketi ile geldigini ve onun

sebep oldugunu diisiinmelidir.
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7- Oliim Rabitasy/Oliimii Diisiinmek: Bundan sonra nefse 6liim ve oliim halleri
diisiindiiriiliir. Oliimii diisiinmekten gaye kalbi yumusatmak, kalpten diinya sevgisini
¢ikararak nefsin ibret almasini temin etmek, ayrica yaptig1 ibadetlerde ihlas kazanmak
ve tovbenin sabit kalmasin1 saglamaktir. Kalbe ilahi muhabbetin ve miirsit sevgisinin
gelmesi icin, kalbin katiliginin giderilmesi ve haram sevgilerden bosaltilmasi lazimdir.

Bunu temin edecek en giizel sebeplerden birisi de 6liimii diisiinerek kalbi uyandirmaktir.

Iste bu 6liim rabitast ile kalp diinya muhabbetinden armdirilir, icindeki bos diisiinceler,
kotii duygular digart atilir; kalp rahatlar. Sira, bu bos kalbi Allah muhabbeti ile
doldurmaya ve tatlandirmaya gelir. Bu da, yeryiiziinde ildhi muhabbetin ve feyzin
tastyicist olan Allah’in dostu kdmil miirsidin kalbine kalbi baglayip oradaki nuru,

muhabbeti ve feyzi ¢ekmekle miimkiin olur. Buna rabita denir. Son vazife budur.

8- Miirsit Rabitasy/Miirsidi Diisiinmek: Rabita, gonil yoluyla kalbe nur ve feyiz
cekmektir. Kamil miirsidin kalbi, yeryiiziinde ilahi feyiz ve nur kabidir. Gokten inen
ilahi nur, onlar vasitasiyla yeryiiziinde nasibi olanlara yayilir. Miirsid-i kamil, Allahu
Teédla’nin yeryliziinde dostu ve halifesi olarak bu ilahi nuru ve feyzi tasiyan bir kalp
sahibidir. Bu kalbe baglanan kimseye, muhabbeti nispetinde ilahi feyz gelir. Miirsit, bu
iste, glinesin aydinligimi yansitan bir ayna gorevi yapar. Kalbine inen ilahi nuru, feyzi ve

sevgiyi, kendisine baglanan kalbe yansitir. Miirsit rabitasi soyle yapilir:

Miirit goziinii kapayip adap iizere, sag kalcasi lizerine oturur. Miirsidini de Karsisinda
heybetle oturuyor olarak hayal eder. Miirsidinin ilahi nurlarla parlayan cemalini
hayalinde canlandirir. Onu goéziiniin 6niine getirmeye ve ondaki nurdan nasiplenmeye
caligir. Biitlin gonlii ve hayal giicii ile ona yonelir. Allahu Teédld’nin nuru, yiicelik
makamini temsil eden gokten miirsidin lizerine inmekte ve ondan nasibi olanlara
ulasmaktadir. Iste yeryiiziinde ilahi nurun dagitim merkezi yapilan bu kalbe yonelmek

ve ondan nasiplenmek rabitadir.

Miirit, miirsidin iki kas1 arasindan ¢ikan bu ilahi nurun bembeyaz siit seklinde agiz
yoluyla viicuduna girip kalbine geldigini, kalbindeki giinah yaralarinin onunla tedavi
oldugunu ve kalbinden yayilarak biitiin viicudunu sardigini diisliniir. Bu nurun, onun
kalbine nur banyosu yaptirdigini, ig¢indeki manevi kirlerin temizlenerek basinimn
tizerinden bir duman seklinde ¢iktigini hayal eder. Bu sekilde 10-15 dakika devam eder.
Sonra 25 defa estagfurullah diyerek goziinii acar, kalkar. Yatagina gider, yiizii kibleye

gelecek sekilde sag tarafina yatar.
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Yeni intisap ederek sekiz sarti yerine getirenlere hatme ve rabita talimati verilir,

bunlarin yapilis sekli anlatilir (Erol, 2012, s. 28-32).

Hatme-i Hdicegdn: Basinda ve sonunda okunan Fatiha suresi Kur’an’in ozeti ve
hatmedilmesi gibi sayildig1 i¢in bu zikre hatm-i hdcegan denilmistir. Hatm-i hacegén ii¢
degisik sekilde uygulanmaktadir. Birinci tertipte sirasiyla besmele ile birlikte 7 defa
Fatiha, 100 salavat, 79 defa besmele ile birlikte Insirah suresi, 1001 besmele ile birlikte
Ihlas suresi, sonra tekrar 100 salavat ve 7 defa besmele ile birlikte Fatiha suresi okunup
dua edilir. Ardindan 3 defa daha salavat getirilir. Ikinci tertipte 1001 ihlas, sonra 7
Fatiha, 100 salavat okunup dua edilir. Ugiincii tertip ise birincisi gibidir; sadece 79 adet
Insirah suresi 1001 Thlas suresinden énce degil sonra okunur. Her ii¢ tertipte de hatm-i
hacegana baglanmadan 6nce yediser defa istigfar ve salavat getirilip ardindan tarikat

silsilesinde yer alan seyhlerin ruhlari igin bir Fatiha okunur.

Naksibendi-Halidi kaynaklarinda yukaridaki tertiplerden biri esas alinmis olmakla
birlikte bazi kiigiik farkliliklara da rastlanmakta, mesela zikrin baginda okunan yedi adet
salavat i¢in t¢ ile yirmi bes arasinda degisen farkli sayilar verilmektedir. Sonunda bir
defa salat-1 miinciye okunan sekli de vardir. Ayrica Thlas suresinin 1000 adet okundugu
tertipler de kaydedilmistir. Hatm-i hacegan her giin sabah aksam iki defa uygulanir; bu
miimkiin olmazsa Pazartesi ve Cuma yahut Sali ve Cuma giinleri olmak tizere haftada

iki defa yapilmasi da yeterli goriilmiistiir.

Sikintili durumlarda ve zamanlarda, kolaylik saglamak ve diigmanlarin belalarindan
kurtulmak iizere, bir tertipte bazi surelerin okunmasi, belli miktarda zikir ¢ekilerek
yapilan bu uygulamaya hatm-i hacegin denmistir (Cebecioglu, 2014, s. 141).
Naksibendiye tarikatinin seyhin huzurunda oturarak icra ettigi zikirdir. Sessiz olarak
(hafi) yapilir. Herkes okuyacagi dua, ayet ve salevati seyhin isaretiyle okur. Cemaat
arasinda Ingirah suresini ezbere bilenler 10’dan fazla ise biiyiik hatme, degilse (daha
kisa siirede biten) kiigiik hatme yapilir. Rabita ile baslayan hatme, silsile seyhlerini
ihtiva eden bir dua ile sonra erer. Hatme esnasinda gozler kapalidir. Miirit olmayan

zikre istirak edemez (Kara, 2014, s. 37).

Hatme-i hacegana Naksibendiyye’nin 6zellikle Halidiyye kolunda biilyiik dnem
verilmistir. Hatm-i hacegan toplu veya miinferit olarak yapilabilir; toplu olarak
yapiliyorsa seyh yahut onun izin verdigi bir kisi tarafindan icra edilir. Zikir
yapilan mahallin kapilar1 kapatilir, dervisler abdestli olarak sakin ve huzurlu bir

ortamda diz ¢okiip halka halini alirlar. Naksibendiyye’den olmayanlar ve
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cocuklar halkaya alinmaz. Cok sayida sure ve salavatin okunmasi fazla zaman
alacagindan bunlar zikre katilanlara belli miktarlarda taksim edilir. Seyh veya
ondan izin alan kisi okunacak olan virdleri siras1 geldik¢e yiiksek sesle bildirir.
Dervisler bunlar1 algak sesle okurlar. Zikrin basinda okunan Fatiha surelerini
hatmi yaptiranla birlikte sagdan yedi kisi, sonunda okunan Fatiha surelerini ise
hatmi yaptiran hari¢ soldan yedi kisi okur. Naksibendiyye’deki ‘vukiif-1 adedi’
ilkesine gore tespit edilen sayilara titizlikle uyulur. Ayrica zikir boyunca
rabitaya ve vukiif-1 kalbi ilkesine de riayet edilerek gdzler kapali tutulur, biiyiik
seyhlerin ruhaniyetlerinin zikre katildig diisiiniiliir. Sonunda bir kisi asr-1 serif
okur, dua yapilir, hésil olan sevap Hz. Peygamber’in, sahdbe-i kiramin, biitiin
nebilerin ve velilerin, dzellikle silsile ricalinin ruhlarina bagislanir (Ongoren,

TDV, islam Ansiklopedisi, “Hatme-i Hacegan”, 02.12.2019).

Fotograf 2: “Hatme-i Hacegan” ritiieli'’

7 https://www.dailymotion.com/video/xagz7h/10.12.2019
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Rabita: ‘Baglamak’ manasindaki rabt kokiinden tiireyen ve ‘iki seyi birbirine baglayan
ip; aldka, bag, miinasebet’ anlamlarina gelen rabita kelimesi tasavvufta salikin kamil bir
miirside gonliinli baglamasi, onun suret ve siretini (hem yiiziini hem ahlak ve
davraniglarini) diisiinmesini ifade eder. Tasavvuf tarihinde Onceleri seyhi sevmek,
kalbini ona baglamak, bu sayede ondan feyiz almak ve davraniglarini taklit etmek gibi

uygulamalar bulunurken zamanla bunlar seyhin suretini diisiinme seklini almistir.

Sufilere gore rabita kalbi diinyevi diisiincelerden temizlemek ve korumak, miirsidin
ruhaniyetinden feyiz almak ve onun vasitasi ile Allah’t hatirlamak, giyabinda miirsidle
manevi beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciyla icra edilir. Tasavvufi anlayisa gore
miirit, seyhinin davramslarii taklit edebilmek ve onun manevi halini kendi iizerine
yansitabilmek i¢in seyhini sevmelidir. Ciinkii seven kisi sevdigine benzemek ister. Bu
sevginin giicii nispetinde miiride seyhten manevi hal sirayet eder (Tosun, TDV, islam
Ansiklopedisi, “Rabita”, 12.02.2020).

Tasavvufta, miiridin zihni planda, tefekkiir ve muhayyile giiclinii kullanarak miirsidiyle
"beraberlik" halinde olmasini ifade eden rabita, ruhi terbiye igin gerekli goriilmektedir.
Naksibendilikte rabita 6nem arz etmekle birlikte, asil degildir. Diger tasavvuf
Okullarinda da, ismen olmasa bile, mana olarak rabita vardir. Kalbi rabita diye verilen
bir tarif de sOyledir: "Miiridin, kalben seyhi ile beraber olmasidir". Rabita, tasavvufta,
hi¢ bir mutasavvif tarafindan, insanin insani tanri edinmesi seklinde acgiklanmamis,
ancak miiridin seyhine olan asirn sevgisi, tasavvuf psikolojisi tatmamis kisiler
tarafindan, farkli bigimde yorumlanmistir. Seyhe rabita yapma, nihai rabita olan Allah'a

rabitanin bir 6n hazirlayicisi hiiviyetindedir (Cebecioglu, 2014, s. 274).

Tevecciih: Genel olarak rabita ile ayn1 anlamda kullanilmakta olan tevecciih, tasavvufta,
seyhin, biitlin manevi giiciinii adeta bir agilamaya sebep olacak sekilde miiridin kalbi
iizerine yoneltmesi ve aktarmasidir. Bazi kaynaklarda ise seyhin nefesini miiridlerin
agizlarma tiflemesi ve bu sekilde seyhin irsat icin miiridine manen yonelmesi, miiridin
de seyhinden istifade igin gonliinii ona baglamas1 amaglanmaktadir. Tevecciih, miirsidin
nazar1 ve nefesiyle miiridini etkileyip onu bir bakima ruhi ylikselise hazirlamasidir.
Camide toplanip sirt sirta oturulur ve miirsit, sufilere tek tek tevecciih eder. Gozler
yumulur, miirsit bagta Muhammed bin Abdullah olmak {izere Sadat-1 Kiram'in ismini
zikreder. Bu sirada gozler yumulu oldugu halde caminin i¢inin nurla doldugu da
hissedilir. Tevecciih basladiginda miirsit, sufilerin yanina gelip ellerini onlarin omuzuna
koyup ii¢ kez nefes verir. Bu halde sufi, miirsidden gelen nur paketlerinin iginde

patladigin1 ve letaiflerinin agildigini hissedebilir.
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Seyhin Nazari: Menzil Tarikati’'nda seyh, kosulsuz, sartsiz, sorgulamaksizin itaat
edilen, inanilan lider konumundadir. ‘Kur’an ve ayetlere yemin ederim. Eger
meyhanenin (tarikatin) piri Lat'a secde edin dese Miiridler ona uyarlar’ (Arvasi, 2005, s.
59). Buradan da anlasilacagi iizere tarikatin karizmatik lideri tek séz sahibidir. Bu
nedenle seyhin bakmasi dahi ibadet olarak algilanabilmektedir. Dolayisiyla manevi
terbiye sagladigina inanilan seyhin nazart miirsidler igin ayricalik gostergelerinden

birisidir.
Merkad-t Serif

Menzil’de Abdiilhakim El Hiiseyni ve Muhammed Rasid Erol’un kabirlerinin
bulundugu mekan, vasiyet lizere yapilmistir. Burada 6zel bir ritiieli yerine getirmek i¢in
bulunulmasa da geleneksel Islam Dini igerisinde de sik sik rastladigimiz kabir ziyareti
burada da uygulanmaktadir. Bu mekani1 kutsal hale getirmek i¢in Menzil'deki Merkad-1
Serif'in girisinde, ist kisimda bulunan Allah ve Hz. Muhammed yazilar1 arasinda
Hacerii'l Esved tasindan bir parca bulundugu ifade edilmektedir. Her ne kadar boyle bir
sOylenti varsa da goriisme yapilan molla, bunun ger¢ek olmadigini belirtmistir. ‘Seyh
ucmaz, miirit ugurur.” séziine génderme yaparak bu mekani daha kutsal hale getirmek
icin sOylenen mitlerden birisi oldugu sOylenebilir. Benzer sekilde kutsiyet atfetme
olayma ‘corba ve ekmek’ anlayisinda da rastlanmaktadir. Menzil’e gidenlere ikram
edilen ¢orba ve ekmegin bitmedigine ve az miktarda tiiketme sonucu doyurduguna
inanilmaktadir. Kutsal oldugu diisiiniilen ¢orba ve ekmek Menzil Tarikati’nin sembolik

degerleri haline gelmislerdir.

Tasavvuf temelli Naksibendi Tarikati’nin bir kolu olan Menzil Tarikati, Kur'an ve
Siinnete ters diisen seylerden uzak durulmasi gerektigi inancini tagir ve Miislimanlarin
da islam Dininin emir ve yasaklarmi yerine getirmekle miikellef olduklarini belirtir.
Insanin hayatin1 dini kurallar cercevesinde, dinin emir ve yasaklar1 dogrultusunda
yasamasi gerektigini, imanmi saglam tutmasi, dini degerleri icsellestirmesi,
kabullenmesi ve sevmesi gerekliligi kabul gorerek kamil bir miimin olma yolunda
gayret sarf edilmesi 6zenle vurgulanmaktadir. Bundan dolayi, namaz, orug, hac, zekéat
gibi Islam dinine &zgii diger biitiin ibadetleri uygun bir sekilde yerine getirmeye

calistiklarin1 sdylemektedirler.
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Fotograf 3: Menzil Tarikati'nin “Merkad-1 Serif” olarak adlandirdigi mekan™®

Fotograf 4: Menzil'deki Merkad-1 Serif'in giriginde, iist kisimda ve Allah ile Hz Muhammed yazilarinin
arasinda bulunan, Hacerii’l Esved’den bir parca oldugu iddia edilen tag™

18 https://www.youtube.com/watch?v=5MLOdejCOqY/19.10.2019
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Tarikatlardaki nihai gaye hidayete ermektir. Menzil Tarikati miintesiplerinde de boyle
bir amacin oldugu bilinmekte ve gézlemlenmektedir. Bu hidayete nail olma zamaninin
‘Mehdi’ ile gergeklesecegi inanct Menzil’in en temel inanglar1 arasinda yer almaktadir.
Tarikat i¢inde ‘Mehdi Inanc1’ ile ilgili ok fazla tartisma yapilmasa da ¢ok fazla sohbet
edilmese de grubun inanci bu yondedir. Tarikat bu sekliyle tam bir kurtulus hareketi
Ozelligi de tasimaktadir (Gilinay & Ecer, 1999, s. 255). Mehdilik disinda Menzil
Tarikati, cennet-cehennem, kader gibi temel Islami inanglar1 da kabullenmektedir.
Nitekim degisen-doniisen yasamda imani kurtarmak artik ulasilmak istenen en 6nemli

hedef haline gelmistir.
2.2.2.4. Dini ve Diinyevi Iliskiler

Menzil Tarikati1 orgiitlii bir dini yapiya sahiptir. Modernlesmenin kag¢inilmaz kildigi
degisimden etkilendigi i¢in de kurulus yillar ile giinliimiiz goriintiisii arasinda oldukca
fazla fark oldugu gozlemlenebilmektedir. Bu degisim, orgiitsel yapilarinda oldugu kadar
sosyal iligkilerinde ve hatta ibadetlerinde bile goriilmektedir. Tevecciih gibi uzun yillar
once yapilan bir ibadet bugiin yapilmamakta ya da tovbe ritiieli gibi yapilis seklinde
farkliliklar olabilmektedir. Bu tiir dini olusumlarin farkli yasam tarzlari, ibadetleri,
siyasi etkileri, ¢cok fazla goriinlir olmasa da Cumhuriyet’in kurulmasindan bu yana
toplumun derinliklerinde saglam temeller atmasini bilmiglerdir. Bunun sonucunda,
tarikat, cemaat gibi yapilar ice kapanma, siyasi erk elde etme arzusu gibi farkli sorunlari

yansitmaya baslamiglardir.

Menzil Tarikat1 ve benzeri i¢e doniik bir¢ok tarikatta da goriildiigii tizere, hemen hemen
her grup kendi karizmatik liderlerinin en dogru oldugu ve hidayete erme konusunda en
cok destegi verebilecegi inancini beslemektedir. Hakk’in ve hakikatin en dogru hatta
yegane temsilcilerinin kendi gruplar1 oldugu, ileride biitliin insanligin bunun farkina
varacagl, diger gruplarin da elbet bir giin kendi olusumlarinda yer alacagi inanciyla
yasamlarimi stirdiirmektedirler. Nitekim bu tiir i¢e-doniik, kapali toplumsal gruplarda
iliski ve baglant1 eksikligi hem grup-i¢i hem de gruplar-arasi sinirlar1 belirginlestirirken
‘tekilestirme’ olumsuz yargisinin olusmasina da sebep olmaktadir. Insanlar arasindaki
iletisim ve etkilesim eksikligi nasil onyargiy1 besliyorsa, bunun tam tersi olarak, grup-

ici olumsuz algilama da azalan onyargi anlamina gelir. Zira farkli toplumsal gruplara

19 http://tvsemerkand.blogspot.com/2012/08/menzildeki-merkad-serifin-girisinde-ust.html/21.04.2020
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mensup olan bireyler birbirleriyle iletisim ve etkilesim igine girdik¢e, olumsuz
Onyargiya sebep olan hatali ve yanlis genellemeler ve yargilarin farkina varilir,
diizeltme ¢abas1 sergilenirken benzerlikler kesfedilir, ‘6teki’nin aslinda sanildigi kadar
‘koti’ olmadigr anlasilir. Kisacasi, bireyler birbirinin goziinde ‘sadece insan’ olarak
goriilmeye baglar. Bagka bir ifade ile bireyler birbirlerinin goziinde, grup-iiyesi

olmaktan ziyade insani 6zellikleriyle 6n plana ¢ikarlar (Pettigrew, 1998, s. 73).

Tarikatlar degisen sosyal sartlara uyum saglayarak varliklarini siirdiirebilme yetenegine
sahiptirler. Toplumsal degisme karsisinda bir adaptasyon siireci igerisine girmeleri
diinyanin her yerinde gozlemlenebilir. Her tiirlii degisimi kendi bakis agilarindan
aciklama ve anlamlandirma egilimindedirler. Uyum saglama kabiliyetleri tarikatlarin
toplum digina savrulmalarini engellemektedir (Usta, 1997, s. 16). Nitekim ¢ok zorlu
sartlar altinda bile Tiirkiye sinirlar icerisindeki tarikatlarin da bu sekilde bir goriiniim
sergiledikleri bilinmektedir. Tarikatlarin zamana, mekéna, bulundugu topluma uyum
saglamas1 ekonomi, siyasi ve sosyal agilardan olmaktadir. Ekonomi perspektifinden
yaklagilacak olursa, tarikatlarin sadece dini gayelerle degil ticari kaygilar1 da goz
oniinde bulundurarak hareket etmek zorunda olduklar1 sdylenebilir. Medya, saglik dahil
olmak tizere gelir getirecek ve seslerinin duyulmasini saglayacak bir¢ok alanda
varliklarim1 hissettiren tarikatlar, biitiiniiyle sosyal yasamin igerisinde varliklarii
stirdirmeyi basarirlar. Siyasi agidan ise iktidarin goriislerini benimsediklerini ve

icraatlarini tasvip ettiklerini soyleyerek devamliliklarini kalic1 kilmaktadirlar.

Menzil diislincesinde Allah insani toprak, hava, ates ve su unsurlarindan yaratmistir.
Bedene nefs ile ruh birlikte iifiiriilmiistiir. Ufiiriilme esnasinda ruh Allah’1 son derece
sever. Ne var ki nefs ile ruh bedende bulusunca aralarinda sevgi olusur ve ruh asil
vatanina meylini unutur. Nefs ruhu yenilgiye ugratirsa ruh hizmetgi olur, aksi durumda
de nefs hizmetci olur. Ruh iistiinliigiinii kurarsa atesten kurtulur. Iste ruhun bu
miicadeleyi kazanabilmesi icin insanin bir seyhe ihtiyaci vardir. Seyh nefsi zayiflatici,
ruhu giiclendirici ilaglar1 verir (Usta, 1997, s. 62). Dolayisiyla biitiiniiyle nefs
miicadelesinden olustugunu iddia ettikleri sosyal yagamlarinda Menzil miintesipleri dini
liderlerine ¢ok fazla 6nem verirler ve kurtulusa O’nun sayesinde ulasabileceklerine

inanirlar.
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Menzil miintesiplerinin glindelik yasamlarinda Allah’tan korkma 6n plana ¢ikarilir. Bu
korku Allah’in cezalandirmasi, azap etmesinden ziyade O’na karsi kusur islemekten
duyulan bir utanma, pismanlik duymayla karisik bir korkudur. Hans Mol un kuraminda
da kutsal olana karsi var olan bu duygu, korkuyla karigsik sevgi-saygi olarak
nitelendirilmektedir. Bireyin i¢ yasami hakkinda kimsenin dogru bir bilgisi olamaz,
herkes kendi yaptigindan sorumludur. Niyetinin iyi veya kotii oldugu disa yansimadigi
icin yasak yok; ama saygi ve utanma vardir. Sorumluluk olarak da adlandirilabilecek bu

duygu, Menzil’de, kulun Allah’a olan sorumlulugu seklinde gorliir.

80’li yillardan sonra tarikat, gelismeler karsisinda yerellikten ¢ikip daha genel, evrensel
bir olusum goriinimii kazanmistir. Menzil artik kirsal alanlarda degil sehir ve
kasabalarda daha yogun bir etkiye sahip konuma gelmistir. Herhangi bir topluluk basit
toplum Ozelliklerinden karmasik toplum o6zelliklerine dogru gittikge dini, tasavvufi
yasayisin siddeti artmakta, toplum tizerinde daha da etkili olmaktadir. Dergi, televizyon,
radyo gibi araclarla sesini ¢ok uzaklara duyurmaya baslayan Menzil, boylelikle
miintesip sayisint da artirmay1 basarmistir. Bununla birlikte, bu tiir ice doniik gruplarda
tavsiye edilen ve hatta dayatilan grup ici evlilikler, Menzil i¢in sadece bir Oneri ve
tegviktir. Ancak evlenecek olanlar genellikle kendi grubu iginden bir es tercih etmekte
ve dogal olarak cocuklar1 da biiyiik olasilikla ayni goriisler dogrultusunda hareket

etmektedir.

Seyyid Abdulhakim el Hiiseyni’nin sohbetlerinde mehdi inancina rastlanmaktadir. Ona
gore Naksibendi tarikati sonsuza kadar varligin1 devam ettirecek, diger tarikatlar ise
zamanla yok olup gideceklerdir. Naksibendi Tarikati’nin Mehdi’ye kadar bozulmadan
devam edecegini ve sonucunda Mehdi’ye baglanacagini ifade etmistir (El Hiiseyni,
2007, s. 282). Muhammed Rasid Erol da bu goriise olan inancini dile getirerek ‘Tam
hidayet Hz. Mehdi’nin elindedir. Tam manasiyla hidayeti 0 yapacak.” (Miiftiioglu,
2002, s. 315) agiklamalarina katildigini ifade etmistir.

Menzil Tarikati’'nda erkekler kadinlara gore biraz daha 6n planda bulunmaktadir. Dini
orgiitlenme erkek temellidir ancak benzeri uygulamalar ve degisimin etkisi kadmnlar
tizerinde de goriilmektedir. Eskiden sosyal yasamdan uzak olan kadin, artik daha etkili
bir konumu isgal eder olmustur. Seyhin erkeklere yaptirdigi ibadetleri, seyhin

ailesindeki kadinlar da kadin miintesiplere yaptirmaktadir. Kadinlarin da okumasi ve
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bilgiye ulagsmasini bizzat seyh salik vermistir. Kadinlarin ticaret ile ugragsmalarinin da
yasak olmadig1 miilakat yapilanlar tarafindan 6zellikle vurgulanmistir. Sekiiler diinyada
hem bilgiye ulasma hem de ticari kazan¢ elde etme, Menzil Tarikati’nda kadinlara

yasaklanmamustir.

Buradan hareketle tarikat tabanli olusumlarin, tarikat kiiltiiri ve diinya goriisiinde
onemli tavir degisikliklerine gittiklerini sdyleyebiliriz. Onceden sufilik, diinya hayatina
onem vermeme, onu reddetme, ondan kagis gibi durumlarla karakterize edilirken,
gelinen noktada tarikatlarin, cemaatlerin, bu tiir dini olusumlarin diinyevi firsatlarin
cazibesine dogru meylettigi ve diinya ile uzlastigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle,
dini bir hayat siirerken diinyayi biitiiniiyle dislamamakta hem dindar hem sekiiler
olmaktadirlar. Tasavvufta olduk¢ca 6nemli olan ‘fakr’ (Kulun Allah'tan baska hi¢bir
seyle ilgili olmamasi, manevi manada biitiin insanlarin fakir ve Allah’a muhtag olup

zengin olanin yalniz Allah olmasi) kavrami artik sadece s6zde kalmistir denilebilir.

Menzil Tarikati ¢ok az miktarda yaptigi agiklamalarda siyasetle iliskileri olmadigini,
siyasetten uzak bir durus sergilemekte olduklarini belirtir. “Vatanimizin ve milletimizin
huzuru birligimize ve beraberligimize baglidir. Birligimize ve beraberligimize zarar
vermek isteyenler biitiin ortak degerlerimizi oldugu gibi tasavvufu da hedef alabilirler.
Menzil aleyhindeki art niyetli haberlerin amaci bellidir. Polemiklere ddhil olarak bu
amaca hizmet etmek dogru degildir. Bize diisen birligimiz ve beraberligimiz i¢in
calismaya devam etmektir. Vatanimiza ve milletimize hizmet etmektir. Haksiz ithamlara
cevap vermek ic¢in bile olsa provokasyonlara ve kalplerin kirilmasina sebep olan
tartismalara girmemektirzo.” Ancak Menzil Tarikati’na baglili1 agik bir sekilde bilinen
siyasi liderlerin, biirokratlarin oldugu da bir gercektir. Her zaman devlet yanlisi bir
tarikat olmalar1 nedeniyle, tarikatin varligim1 devam ettirmesi, faaliyetlerini rahat bir
sekilde gergeklestirmesi, siyasi erk ile zit diismemelerinin sonucudur. Sunu da
belirtmekte fayda var; miilakata katilanlarin tamami Menzil Tarikati’ndan hi¢bir zaman

bir kimseye agiktan siyasi olarak yonlendirmede bulunulmadigini ifade etmislerdir.

2 https://www.internethaber.com/ahmet-davutoglunu-destekleyecekler-denilen-menzil-cemaatinden-
aciklama-2050175h.htm
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2.3. BIR KIMLIiK TIiPOLOJISINE DOGRU: TARIKAT MENSUPLARINDA
KUTSAL-SEKULER KiMLiK YANSIMALARI

Bireylerin ve dini olusumlarin dini algilama ve yasama bigimleri, belli bir tarihsel siireg
icinde, belli bir siirecin neticesinde sekillenerek ortaya c¢ikar. Dolayisiyla hem bireyler
hem de i¢inde yasadiklar1 toplum siyasi, ekonomik, kiiltiirel etkilesimin yasandigi
degisimden etkilenir ve nihayetinde s6z konusu dini olusumlar da bu degisimi yasar ve
mevcut sartlara gore yapilanir. Bu nedenle bu galismada Menzil Tarikati’nin kimlik
olusum stirecinde yasadigr degisimi ve bu degisimin kimlik iizerindeki etkisini ele
almak amaglanmistir. Bu baglamda Hans Mol’un nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit
mekanizmalarii kapsayan kutsallasma siireci ile temellendirilen din-kimlik kurami

analiz araci olarak kullanilmastir.

Sosyal bilimlerde din hakkinda biiyiikk miktarda cesitlendirilmis veri i¢in miimkiin
oldugunca kapsamli bir ¢ergeve saglamak amaciyla dini kimlige baglayan din-kimlik
teorisinin, kimlik olusum siirecini irdeleyen Onemli bir analiz araci olarak farkli
kiiltiirlere uyarlanmasiyla giivenilir ve kullanigh bir teori oldugu tescillenmistir. Bu
calismada hem farkli bir toplum hem de farkli bir dini inan¢ mercek altina alindigindan,
din-kimlik kuraminin 6nemi yeniden gozler Oniine serilmistir. Dolayisiyla, inceleme
altina alinacak olan dini grubun se¢iminde bir zorluk yasanmamistir. Menzil Tarikat1 ve

din-kimlik kurami biitiiniiyle ortiismektedir.

Hans Mol’un din-kimlik kurami, bireysel, grup ve sosyal agidan kimlik olusumlarim
inceleme firsati sundugundan dolay1 analiz araci olarak tercih edilmistir. Tarikatlarin
olusum siirecinde de bu {i¢ asama goriilmektedir: Birey etkinliginin ve kimliginin
olmadig1 bir olusum zaten yoktur. Grup olarak aile, sinif, kabile gibi kii¢iik gruplarin
kimlik olusumlar1 diisiiniilmektedir. Sosyal anlamda ise ulus kimligi iist kimlik olarak
degerlendirilmektedir. Biitiin bu olusumlar i¢in en gerekli olan sey; birlik, biitiinliik ve
devamlilik olarak Hans Mol tarafindan din-kimlik kurami igerisinde ele alinmustir.
Bireylerden olusan gruplar ve toplumlar, bireylerden bagimsiz olarak, kendilerine 6zgii

birer topluluk halini alirlar.

Kimlik, degisim, diyalektik Hans Mol’un din-kimlik kuramimin en temel referans
gergevesini olusturan ii¢ ana kavramdir. Degisim kagmilmazdir ve kimlik olusumunu

dogrudan etkiler. Kimlik, diyalektik bir diisiince sonucu olusur, 6rnegin par¢alanmaya
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kars1 biitlinlesme gibi. Din ya da dini degerler ise diyalektigin kimlik tarafim
destekleme gorevi lstlenmektedir. Dinler, geri doniisii olmayan bir sekilde kirilmis
olan1 1yilestirmeye, uzlastirmaya, biitiinligli stabilize etmeye ve giiclendirmeye
meyillidir. Ote yandan, 6liim ya da hayal kirikligi ya da genellikle herhangi bir
degisiklik, biitiinligl baltaladigi anda, din olaylar1 anlam sisteminin genigligiyle

yorumlar ve devamlilig biitlinliikle birlikte saglar.

Menzil, 6ziinde Islam Dininin mistik yiizii olarak tarif edilen Tasavvuf temelinde
Naksibendi Tarikati’nin bir kolu olarak Tiirkiye’de kurulmustur. Bundan dolay1 gerek
sosyal yasam gerek uygulamalar olsun bir¢ok 6zelligi Naksibendi Tarikati kollarindan
dogan diger tarikatlarla benzerlik gostermektedir. Ancak bu g¢alismada Menzil’in
farkliliklarin1 ortaya koyan ozellikler tespit edilerek din-kimlik kurami baglaminda

incelenmistir.

Tarikat gruplari, ana dini yapidan ayrilan, hatta ¢ogunlukla ana dini yapiya biitiiniiyle zit
olabilen Bati kdkenli kiilt ya da sekteryan yapilara benzetilebilmektedir. Ancak Tiirkiye
s0z konusu oldugunda tarikatlarin, dogru ya da yanlis, yogun bir dini hayat yasamay1
arzulayan gruplar1 ifade ettigi goriilmektedir. Menzil Tarikati’'nda da benzer bir
durumun oldugu, yogun dini bir yasam slirme gayreti i¢inde olduklari
gozlemlenmektedir. islam Dininin gereklerini yerine getirme amaciyla gayret sarf eden
insanlar bununla birlikte ‘Caligmak ibadettir.” diisturuyla elinden geldigince bedeni
enerjisini ¢esitli islere kanalize ederek manevi huzura kavusmak amacini tagimaktadir.
Menzil uygulamalarinin dogrulugunu ispatlamak ya da yanlishgini ortaya koymak bu
calismanin amagladig hedef olmadigindan bu durum sadece miilakat yapilan insanlarin

sozlerinden ve genel olarak kendi sdylediklerinden yola ¢ikilarak ifadesini bulmustur.

Insanlarin, zaten ana akim bir inang sistemi olmasina ragmen, Menzil gibi bir dini grubu
tercth etme, benimseme sebepleri, genelde bilinen, farkli olmayan, psikolojik,
sosyolojik, ekonomik nedenler olarak ortaya konabilir. Menzil’e mensubiyet en ¢ok
kerametlerine inanilan karizmatik liderden dolay1 gergeklesmektedir. Gerek kitaplarda
yazan gerek soylenti seklinde ge¢misten giiniimiize aktarilan kerametler, o6zellikle
Menzil’in dini liderini insanlarin géziinde o kadar biiylitmektedir ki neredeyse tanrisal
bir varlik haline getirilen seyh, bazi dini gruplarda oldugu gibi miiridlerini aydinlatmak

amaciyla ¢ok fazla ‘sohbet’ halinde olmasa da miiridleri tarafindan yiice, askin bir
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varlik haline getirilmektedir. Dolayisiyla boyle iistiin 6zellikleri olduguna inanilan bir
seyhin miiridi olmak, diger bir¢ok farkli dini gruplarda oldugu gibi, insanlar i¢in gurur

duyulacak bir durumu sergilemektedir.

Insanlarin biiyiik cogunlugu baglanacaklari bir seyh araciligiyla Islam Dinini ¢cok daha
iyi ve dogru yasayabileceklerine inandiklari i¢cin Menzil’e baglandiklarini ifade
etmektedirler. Bir seyh aracilifiyla kurtulusa erme ve Allah’a daha da yakin olabilme
amaclarin1 tasiyanlar, bu amaglarini gergeklestirebilmek i¢in bir seyhe ve tarikata
ihtiyaclar1 oldugu diisiincesi tasimaktalar. Bununla birlikte birgok kisi eksikligini
hissettigi aidiyet duygusu ile tarikat mensubu olduklarini belirtmistir. Menzil i¢in
gecerli olan bir diger sebep ise miirit olsun ya da olmasin insanlarin bir {imit ya da sifa
aramalaridir. Miiridlerin amaci Allah’a yakin olmak, iyi bir insan olmak, kurtulusa
ermek, huzurlu bir sekilde yasamaktir. Miirit olmayanlarin ise genellikle koti
aligkanliklarindan kurtulabilmek i¢cin Menzil’e gittikleri bilinmektedir. Seyhin duasi
alan insanlarin kotii  aliskanliklarindan  vazgectigi  seyhin  kerametleri olarak
soylenegelmektedir. Eger kisi seyhin destegi ve duasiyla alkol tiiketimi gibi koti
aligkanliklarindan vazgegerse tarikatin miintesibi olarak hayatina devam eder. Sadece
Menzil degil biitiin dini olugumlar i¢in, aile, arkadas, 6gretmen gibi dis etkenler bireyin

tarikat liyeligine girmesi anlaminda olduk¢a 6nemlidir.

Benimseme, kutsallastirilmis diisiince bigimlerinin ve sosyal birimlerin giinliik yasamla
etkilesime girmeye devam etmesi, kutsallasma siirecinin ve dini grubun gelecekteki
basarisin1 saglamasi anlamina gelir. Bir kimlik kutsal hale gelse bile, hem askin hem de
diinyevi taraftan kimligin siirekli gecirgen kalmasi, etkilesime agik halde bulunmasi
gerekir. Bagka bir ifadeyle, kimlik her iki taraftan etkilenir ve her iki tarafi etkiler. Bu
bakimdan giindelik hayati incelemek demek, goriiniirdeki yoksullugun altindaki gizli
zenginligi ortaya cikarmak, kabaligin altindaki inceligi ortaya koymak, olaganligin
olagantstiiliigiine ulagsmak anlamina gelmektedir (Lefebvre, 2014, s. 37). Menzil
miintesipleri de dini yasantisin1 giindelik yasantisindan ayr1 tutmayarak gegirgen
kimligini olusturmaktadir. Yasantilarindaki dini ve dinimsi unsurlar kutsallastirarak ve
sekiiler diinyanin degerlerini kismen de olsa dislamayarak ikili bir kimlik olusumunu
yasamakta, hem dindar hem sekiiler kimlik 6zellikleri tagimakta olduklarmi gozler

Oniine sermekteler.
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Menzil’in dini bir kimligi vardir. Nitekim mekan olarak ‘Menzil” dendigi zaman akla ilk
gelen Menzil Tarikati’dir. Tarikat olarak miintesiplerine boyle bir dini-manevi kimlik
saglamak, Oyle kisa siirede gergeklesen bir olay degildir ki bundan dolayr bu tiir
olusumlar varliklarint uzun siire devam ettirebilmektedir. Hans Mol bu siireci
‘kutsallasma’ olarak adlandirmaktadir (Mol, 1976, s. 5). Nesnellesme, baglilik, ritiiel ve
mit mekanizmalarindan olusan bu siire¢ igerisinde tarikat mensuplar1 sadece dini bir
kimlik degil diinyevi olarak adlandirilabilecek birgok farkli kimligi de
sahiplenmektedir. Iste bu ¢alismadaki temel amag¢ Hans Mol un din-Kimlik kuramin1 bir
analiz aract olarak kullanmak, Menzil baglaminda kutsallasma siirecindeki
mekanizmalarin benzerliklerini tespit edip drneklendirmektir. Bagka bir ifade ile Menzil
Tarikati’nin dini-manevi Kimlik olusumundaki kutsallagsma siireci mekanizmalarinin
orneklendirilmesi ve benzerliklerin ortaya konmasi ayrica kendileri ¢ok fazla
dillendirmese de nasil bir sekiiler kimlik edindiklerini belirleme bu ¢alismanin temelini

olusturmaktadir.

Hans Mol’un din-kimlik kuraminin kodlamasi bes alt baslik olarak belirlenmistir.
Kimlik olusum siirecinde kimlik olusumu iizerinde dini duygularin ve degerlerin
etkilerinin ortaya kondugu kutsallasma siireci mekanizmalart dort kodu olustururken
degisim ve doniisiimiin kimlik iizerindeki etkileri olarak diisiiniilen sekiilerlesme ise
besinci kodlama olarak degerlendirilmistir. Yari-yapilandirilmis  goriismelerde
kullanilan agik uglu sorulardan elde edilen veriler ve zengin tarikat literatiiriinden
alintilar ve anlatilar bu kodlamalarin detaylandirilmasinda kullanilmistir. Her bir kod
baslig1 altinda mekanizma hakkinda kisa bir bilgi sunulduktan sonra ilgili sorulara yer
verilmis, Hans Mol’un kutsallasma siirecini detayli bir sekilde ele aldigi iki onemli
eserinde bulunan “Maori” ve “Aborijin” topluluklarinda belirledigi mekanizmalara
deginilmis ve bu mekanizmalar ile birlikte sekiilerlesme teorisinin Menzil’deki
yansimalar1 tespit edilerek degerlendirmeye alinmistir. Burada ilkel topluluklarla
Menzil kiyaslamasi yapilmamakta sadece mekanizmalarin daha iyi anlagilmasina katki

saglayacag diisiincesinden hareketle bu yol izlenmektedir.
2.3.1. Kod — 1/ Nesnellesme

Nesnellesme mekanizmasi, kutsallagsma stirecini 6zetleyen ve bu degeri tek basina da

iistlenebilen baska bir ifadeyle kutsallasma yerine de kullanilabilen bir mekanizmadir.
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Askin bir aleme atifla kutsallik mekanizmasi olarak calisan nesnellesme, semboller
yoluyla somutlagir ve bdylece askin olandan arindirilmis ‘seylestirme’den farklilagir.
Soyut olan1 somutlastirma, askin olani diinyevi hale getirme, goriinmeyeni goriiniir
kilma olarak tanimlanan nesnellesme mekanizmasimnin  dini-manevi  kKimlik

olusumundaki etkisini belirlemek amaciyla asagidaki sorular kullanilmastir:
1. Menzil’e katilma sebepleriniz nelerdir? Neden boyle bir gereklilik duydunuz?

2. Menzil size gore hangi dini degerler iizerine kurulmustur? Bu degerlerle Islami
degerler arasinda sizce farklar ya da ortak noktalar/benzerlikler var mi1, varsa olmasi

normal mi? Nig¢in?

3. Bu degerlerin kimliginizin olusumundaki ve gilindelik yasaminizdaki yeri nedir?

Mevcut kimliginizin olugmas: biitiiniiyle bu degerlerle mi gerceklesti?

4. Bu degerler arasinda Menzil’i sayabilir miyiz? Bu bolge kutsallik a¢isindan sizin i¢in

ne ifade ediyor?

5. Liderinizin ya da ondan Onceki liderlerin yazmis oldugu eserlerin kimlik

olusumunuzdaki yeri nedir?

6. Mensubu oldugunuz dini grubun liderine baglilik dereceniz nedir? Liderlerin her

dedigi seyi dogru kabul eder misiniz? Nigin? O olmadan olmaz m1?

7. Dini liderin onaylamadigimiz s6zleri ya da davranislari olabilir mi? Bir 6rnek verebilir

misiniz?

8. Tarikat mensubu olan insanlar1 diger insanlardan ayiran/goriiniir kilan herhangi

somut ya da simgesel bir sey var m1?

9. Bu tarikatin miintesibi olmaniz, sizin dininizi yasamanizda ve kendinizi

tanimlamanizda ne kadar etkindir?

10. Corba-ekmek sizin i¢in ne ifade ediyor?
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Hans Mol din-kimlik kuramini bir¢ok ¢alismasinda 6rneklendirmistir. The Firm and the
Formless: Religion and Identity in Aboriginal Australia ¢alismasinda Avustralya’da
bulunan Aborijin yerlilerinin yasamini inceleyen Mol, bu calismasinda nesnellesme
diisincesinin merkezine diizen’i koymaktadir. Aborijin toplumunda nesnellestirilmis ya
da diizen saglayan referans noktasinin hem somut hem de ¢ok oldugunu ifade eden Mol,
cevrede bulunan canli veya cansiz nesneleri nesnellesme mekanizmas: igin
degerlendirmektedir. Aborijin varolusun énemli "biittinliikleri" veya kimlikleri totemler
gibi diizgiin bir sekilde kendi nesnellestirilmis referans noktalar1 ile saglanir. Bu
nedenle Mol, Aborijin yerlileri i¢in nesnellesme mekanizmasi adina totemleri kullanmis
ve totemin tas, kaya pargasi, bitki, gokkusagi ve hatta soguk hava olabilecegini
belirtmistir. Mol’a gore bu totemlerin ne oldugundan ziyade neyi temsil ettikleri
onemlidir. Ornegin kabilenin amblemi kimliklerini yansittig1 igin ¢ok fazla saygi
duyulan bir deger haline gelir. Totem Aborijin yerlileri i¢in o kadar onemlidir ki

totemlerinden tiirediklerine inanirlar.

Zaman zaman soyut varliklar1 da nesnellesme anlaminda kullanan Aborijin yerlileri her
seyi bilen ve her seyi goren olarak diisiindiikleri gokytizii varliklarini da totem olarak
kabul etmisglerdir. Topluluk i¢inde bulunan ve ilkel doktor olarak degerlendirilebilecek
kisilerle bu gokylizii varliklar1 arasinda yakin bir iliski oldugu inanci da Aborijin

toplulugunda oldukg¢a yaygin olmustur.

The Fixed and the Fickle: Religion and Identity in New Zealand adli ¢caligmasinda Mol,
Maori yerlilerinin kimlik olusumunda etkili olan degerleri incelemistir. Nesnellesme
mekanizmasi i¢in, Maori inamsinda kano iyi bir Ornek olarak verilmistir. Gogler
sirasinda hayatta kalma araci, 6nemli bir ge¢cim kaynagi (balik¢ilik) ve savasta Roma
savag arabasina esdeger olan kano birgok islevi yerine getirebilme 6zelligi ile onemli bir

nesnellesme mekanizmasi olarak goriilmiistiir.

Toprak, yerlilerin yasadigi mekan, daha baska bir ifadeyle yurt, hem diinyevi hem de
kutsal bir sembol 6rnegi olarak Mol tarafindan degerlendirilmektedir. Diinyevi anlamda
hayvanlar i¢in ifade ettigi anlamla benzerlik gostermektedir: hem kisi hem toplulugun
gecimi i¢in merkezi bir yer, fiziksel glivenlik i¢in en iyi umut, tiirleri siirdlirmek i¢in en

az tehlikeli ve ayrica her kosesi bilindigi igin siddetle savunulan yer anlamina
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gelmektedir. Bununla birlikte toprak, atalarin gomiildiigii yer olmasindan dolay

kutsallik atfedilen bir deger olma 6zelligi de tasimaktadir.

Maori yerlilerinin kimliklerini giiglendirmek i¢in kullandiklar1 diger bir nesnellesme
gostergesi ise seflik, liderliktir. Topluluk igerisindeki biitiin islerin —diizenin saglanmasi,
6lim-dogum ile ilgili yapilmasi gerekenlerin belirlenmesi ve yapilmasi, yasanilan yerin
korunmasi ve savunulmasi, beslenme ve barinma gereksinimlerinin giderilmesi—
yiiriitilmesinden sorumlu olan lider, toplulugun yasamini siirdiirmesi i¢in kutsal kabul
edilen gorevleri yerine getirmekle ylikiimli olan kimsedir. Maori sefi liderlik
konusunda becerikli olmak zorundaydi. En biiyiik ogul zihinsel ya da fiziksel olarak
yetersizse, ogul toren basi olarak kalsa bile baska bir akraba etkili lider olarak segilirdi.
Liderligin siirekliligi o kadar 6nemliydi ki sadece basariya kiyasla sorunsuz bir kalitsal

hazirlik ve gegis tercih edilirdi.

Maori Toplulugu’nda seflik hem tanrilarla hem de insanlarla baglantili, baska bir
ifadeyle, hem diinyevi hem de askin olarak diisiiniildiigiinden, kabile diizeninin
nesnellesmesi ile dogrudan iliskili bir hale geldi. Sefler her ikisiyle de ilgiliydi. Sefin
toren kiyafetleri toplumsal bir giic goriintiisii sunmak, diger kabilelerden gelen
ziyaretcileri etkilemek ve bir saldir1 baglatmadan once iki kez diisiinmelerini saglamak
icin tasarlanmisti. Ayrica sefler olmadan tanrilarin etkisiz, giigsiiz ve yetersiz olduklari

inanci yaygindi.

Menzil Tarikati’'nda tipki Maori Toplulugu’nda oldugu gibi dini lider (Bu ¢alismada
seyh olarak karsiligini  bulmaktadir) nesnellesme mekanizmas: igerisinde
degerlendirilmektedir. Tarikat mensuplar tarafindan kutsallik atfedilen seyh, diinyevi
ile agkin arasinda baglanti gorevi gormektedir. Askin giiclin diinyevilesmesi konusunda
aracilik vazifesi verilen seyh, askinligin soyutlugunu da gidermektedir. Genel inang,
Allah’mm  yardiminin  seyhin suretiyle, araciligiyla tecelli ettigi yoniindedir.
Katilimcilarin neredeyse tamamu liderlerini o kadar ¢ok yiicelttiler ki artik onlarin
goziinde liderleri agkin bir varlik halini almis gibi goriinmektedir. Genglik yillarinda
“serseri” olma yolunda ilerlerken seyhini gordiikten sonra “dogru” yolu buldugunu
ifade eden Siileyman’in ilk seyhi bugiin hayatta olmasa bile mevcut seyhi i¢in de ayni

diisiinceleri beslemeye devam ettigini sdylemek miimkiindiir.
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Benim Menczil ile tanismam ¢ok eskilere, genclik yillarima dayanir. Gengken din
ile iman ile pek bir isim yoktu. Bir vesileyle Tarikata girdim. Seyhimi ilk
gordiigiimde o kadar heybetli goriindii ki goziime sanki yerden gége dogru

uzantyordu. Kendimi ¢ok kiiciik ve 6nemsiz hissettim. (Siileyman, 65 yasinda)

Tarikat liderleri, insanlarin tarikata katilmalarina sebebiyet verdikleri gibi tarikat
blinyesinde kalic1 olmalarin1 da saglamaktadirlar. Ayrica kutsallastirilan dini liderin
askinligina olan inang ile insanlar yakin ¢evresindeki insanlarin da tarikat miintesipleri
olmalar1 yoniinde caba harcamaktadirlar. Nesnellesme mekanizmasinin en onemli
gostergesi olan dini lider hakkinda Fatma’nin goriisleri, dini lidere olan inancin ne kadar

giiclii oldugunu gozler dniine sermektedir.

Seyhim ¢ok heybetlidir. Bakisiyla goniilleri fetheder. Kesinlikle soziinden
¢ctkmam. Ciinkii yanlis bir sey yapmami istemez. O ne derse dogrudur. Bizleri de

dogruya, kurtulusa gotiiriir. (Fatma, 45 yasinda)

Seyhini “normal” insanlardan iistiin goren, onu kutsallastiran hatta diger seyhlerle
karsilastirarak kendi seyhini en “yiice” mertebeye yerlestiren Hasan ise duygu ve

diistincelerini su sekilde ifade etmistir.

Benim Menzil e katiimamin yegdne sebebi seyhtir. Digerlerinde de var belki
ama Menzil Seyhi’ni kendime daha yakin hissettim ve tabii ki Allah’a. Bir¢ok kez
gordiim. Siirekli gidip gérmek istiyorum. Ornegin deprem oldugunda normal
insanlar gibi korkuya kapilmayip Allah’in kudretini gorebilen ve bununla

imanmni arttirabilen yiice bir varliktir benim seyhim. (Hasan, 58 yasinda)

Baz1 miintesipler i¢in seyhlik makami seyhin 6niline ge¢mis durumda. Baslarinda bir
lidere ihtiya¢ duyuldugu bilinciyle seyhin kim oldugunun 6nemli olmadigini diisiinenler

de var.

Tarikat mensubu olarak seyhimize son derece baglhyiz. Ancak bu konum hi¢bir
zaman bos kalmayacak. O nedenle seyhin kim oldugu ¢ok da onemli degil. Daha
onceki liderlere bagliligimiz nasilsa mevcut lidere de o sekilde baglvyiz. Aslinda
seyhe baghlik tarikata baghlik anlamina gelmektedir. Degerler ortak ¢iinkii. Bu

degerleri yipratacak ya da insanlari yanls yola gétiirecek davranmiglar
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seyvhimizden beklenmedigi i¢cin ne derse uymamiz gerektigini biliyoruz. (Mustafa,
73)

Menzil Tarikati’nda nesnellesme gostergelerinden bir digeri taslardir. Hatme-i Hacegan,
Menzil i¢in olduk¢a 6nem verilen ritiiellerden birisidir. Her giin yapilmasi tavsiye edilir
ve yapilmas1 durumunda kazalardan ve belalardan koruduguna inanilir. Iste bu ritiiel
yapilirken kullanilan taglar ritiieli nesnellestiren ve Menzil mensuplarina 6zgii oldugu

diisiiniilen degerlerdendir.

Hatmeyi yaptiran kisi 100 tastan 21 adedini kendisi alir. Gozler kapali bir
sekilde imam sesli ‘Estagfurullah’ der, cemaat 25 defa ‘Estagfurullah’ der. Tas
dagiticis, 79 tasi Insirah suresini bilenlere sagdan baslayarak dagitir. imam dahil
sagdan 7 kisi Fatiha okur. Daha sonra tas alanlar elindeki tag miktarinca Salavat-
1 Serife okur. Imam elindeki 21 tastan 8-10 adedini okur. Imam sesli olarak
‘Elem nesrah leke-i serife’ der. Cemaatten tas alanlar okur, imam okumaz. imam
21 adet Salavat-1 Serife’yi bitirip bir miktar tas1 kendisi alir, kalani tas
dagiticisina verir. Tas dagiticisi, bu taslar1 soldan itibaren ihlds Suresi igin
dagitir. Imam sesli ihlas-1 Serife okur. Cemaat elindeki tas kadar Ihlas-1 Serife
okur. Imam 10 isaret tasindan birer ayirip 10 Thlas-1 Serife der. Boylelikle 1000
Ihlas okunmus olur. Imam hari¢ soldan 7 kisiye Fatiha tas1 verilip alinir. Imam,
sesli olarak Fatiha-i Serife der. Isaret tas1 verilenler birer Fatiha-i Serife okurlar.
Imam sesli Salavat-1 Serife der. Elinde tas olanlar okur. Sagdan itibaren taslar
toplanir. Imam Hatme Duasini agiktan okur. Hatme Duasi’ndan sonra imam bir
sure okur. Imam ‘Estagfurullah’ der. Cemaat 25 kez ‘Estagfurullah’ der ve

gozler agilir.?

Menzil Seyhi’nin soziinden de anlasilacag iizere Menzil Hatme-i Hacegan’a son
derece onem vermekte ve soyut ritliellerini taslarla somut hale getirmekteler.

Oyle ki bu taslar Hatme-i Hacegan taslar1 adiyla internetten satilmaktadir.

“hitp://www.halilurrahman.com/hatme-i-hacegan/07.04.2020
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B ME-1 HACEGANDAN
NELER MzAN(ﬁlklARIt\l BILSELERD)

ALTI AYLIK YOLDAN
SURUNEREK GELIRLERDI!

SAENNIE ABRI LA IAANRINA L P99 T Y™ s

Fotograf 5: Seyyid Abdulhakim El Hiiseyni’nin “Hatme-i Hicegan”in énemini vurguladig1 sozi®

Menzil’e baglilar i¢in ¢orba ve ekmek hem soyut hem de somut anlamda degerlidir.
Nitekim ¢orba-ekmek ile ilgili bircok kisi askin anlatilarla bu yiyeceklere kutsallik
atfetmektedirler. Menzil inamsinda ¢orba ve ekmek ayni zamanda bereketi temsil
etmektedir. Anlatilarinin ¢ogunda az miktarda gorba ve ekmek ile doyuldugu ve bir¢ok
kisi tarafindan yenilip i¢gilse de bitmedigi belirtilmektedir. Menzil’de iicretsiz olarak
verilen corba-ekmek, ayni tencereden igildigi icin birlik ve beraberligi temsiliyet
ozelligi de tasimaktadir. Ekmegin ¢ok doyurucu oldugu ve kiiciik olmasina ragmen bir
tanesiyle bir kisinin doyacagina inanilmaktadir. Ayrica ¢corbanin da bereketli oldugu ve

icildikce cogaldigi rivayet edilmektedir.

Goriisme yaptigimiz miintesiplerden Mehmet, c¢orba-ekmek ile ilgili bir hikayeyi
Kasrik’'ten Gegenler adl1 belgeselden aktartyor.

Gavs Hazretlerinin ziyaretine 1966 yilinda gittim. Yolda ¢ok aciktim. Gittigimde
yemek yok bir sey yok. Aksam namazini kildiktan sonra ‘corba’ geliyor dediler.
Corbayla birlikte 3 parga kiigiik ekmek verdiler. Ekmekleri goriince, benim bu

gliciime yetmeyecegini anladim. Zaten normalde 2 tam ekmek yiyorum.

%2 Daha detayh bilgi i¢in bkz. Muzaffer Tasyiirek, Hatme-i Hacegan Sultanlari, Hacegan Yayinlari, 2.
Baski, 2003.
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Lokantaya gitmedim, bir seyler almadim. Ben bunlari yiyip bitireyim de kalkip
gidip kendime yiyecek biskiivi falan alayim dedim. Cekip giderim ben durmam
buralarda diye diistindiim. Bu diigiincelerle, Bismillah deyip ¢orbaya, ekmege
basladim. Emin olun bir tanesini zor bitirebildim. Doydum. Kalan iki ekmegi de
cebime koydum. Daha sonra sohbete gittim. Sohbette, Gavs’'im bir ziyarete
giderken yolda acikanlarin oldugunu séyledi. Iclerinden bazilarimin bir-iki
lokma alip kalkip gitmek istediklerini ifade etti. Sabahleyin zaten ¢ekip
gidecegim. Allah kanaat vermezse zaten o kiiciiciik ekmekle kimse doymaz. Bu
kanaatle bir hurmayla doyuldugu gibi bu kiiciiciik ekmek ile de insanlar doyar.
Sofiler birbirlerine baktilar. Dedim ki; hi¢ kimse tizerine alinmasin, onu diyen
benim, ekmegi cebine koyan da benim. Iste benim iki ekmegim de burada, ben

ancak birini bitirebildim. (Mehmet, 49 yasinda)

Mehmet, bu anlatisinda hem ¢orba-ekmek nesnellesmesine 6rnek olusturmakta hem de

seyhini kutsallagtirmakta, ona insaniistii bir gii¢ katmaktadir.

Goriildiigii gibi birgok farkl: tarikat yapilanmalari igin var olan ¢orba-ekmek Menzil ile
Ozdeslestirilerek kutsallastirilmis ve dogaiistii anlamlar yiiklenmistir. Benzer sekilde
kutsallastirilan bir diger deger ise Menzil Topraklari’dir. Hans Mol’un Maori
Yerlileri’ni incelerken ele aldig1 ve nesnellesme 6rnegi olarak kullandigi toprak ya da
yasanilan mekan Menzil’e mensubiyeti olanlar i¢in de benzer anlamlar tagimaktadir.
Oyle ki herhangi bir yerde Menzil bahsi gectiginde anlasilan toprak pargasindan ziyade
Menzil Tarikati olmaktadir. Bu toprak parcasim1 bu denli degerli kilan ise Maori
toplulugunda da goriildiigli tlizere tarikatin onceki seyhlerinin bu topraklarda yatiyor

olmasidir.

Ben diizenli olarak Menzil’e giderim. Menzil topraklarina adim atar atmaz o
manevi havayr hemen teneffiis ederim. Sanki Hac vazifesini yerine
getiriyormugum hissi canlanir bende. Ayni amag igin gelmis insanlarla bir arada
olmanin keyfi de bambaskadir. Her gelisimde arindigimi, temizlendigimi

diigiiniiyorum. Sadat-1 Kiram ziyareti yaptigimda mutlulugum katlaniyor.

(Abdurrahman, 39)

Gortildiigii tizere, katilmeilardan Abdurrahman Menzil topraklarini kutsal topraklarla

esdeger tutuyor. Artik onun i¢in diizenli bir ritiiel halini almig olan “Menzil’e gitme” ve
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oradaki insanlarla bir arada bulunarak hizmet etme yagaminin bir parcasi haline gelmis
ve psikolojik olarak mutlu olmasina olanak saglamistir. Somut anlamda benzer
ozellikler tasiyan toprak parcasinin bu derece 6zellikli olamayacagini belki kendisi de
biliyordur ancak oradaki soyut “hava”y1 ya da “yasam”1 somut hale getirmek yalnizca

bu toprak parcasinin lizerinden miimkiin gériinmektedir.

Menzil kurucu seyhi Abdiilhakim El Hiiseyni’nin soziiyle de desteklenmek iizere
Menzil Topraklari’nda gergeklesen seyh ziyaretin manevi duygulari pekistirecegi, her
tirli hastaliklardan kurtulmaya yardimci olacagi, maddi zenginlik saglayacagi

sOylenmekte ve bunlara inanilmaktadir.

Fotograf 6: Kurucu lider Seyyid Abdiilhakim El Hiiseyni’nin “seyhin nazari” ritiielini bir¢ok ibadetin
oniine koydugu sozii*®

Menzil’in tovbe ritiieli esnasinda seyhin sarik ipinin uglar1 tévbe igin bulunanlara
tutturulur ve bu durumda tovbe ettirilirler. Seyhin de kaynak konumda diger ugtan
tuttugu ip sembolik bir anlam tasimakla birlikte nesnellesme Ornekleri arasinda yer

almaktadir.

Menzil ’in a¢igint ortaya ¢ikarmak isteyen art niyetli diisiinceler oldukca fazla.

‘Ip’, bu diisiincede olan insanlarin sikca basvurdugu sembollerden birisidir. Al-i

2 https://www.youtube.com/watch?v=JD_bLv96S5SY/26.12.2019
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Imran Suresi — 103. Ayette buyuruldugu gibi ‘Hep birlikte Allah’n ipine simsiki
yvapisin, boliiniip par¢alanmayin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz
birbirine diisman idiniz de Allah géniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti
sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da
sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini boyle acgikliyor ki dogru yolu
bulasiniz.” Amacimiz birlik-beraberlik icinde Allah’a ulasmak iken sirk
batakhigina bulastigimizi iddia edenler var. Oysaki ayette gecen ‘Allah’in
ipi’nden kastedilen Kur’an-1 Kerim dir. Bizim kullandigimiz ip ise sembolik bir

degerdir. (Kemal, 60 yasinda)

Menzil’e olan bagliligint son derece saglam bir sekilde ifade eden Kemal, nesnellesme
mekanizmasina ¢ok giizel bir 6rnek vermekte ve bunun yanlis yorumlanmasini da
elestirmektedir. Tarikata 6zgii bir ibadette kullanilan sembolik “ip” somut bir deger
iken, katilimcilardan Kemal’in de belirttigi gibi, miintesipler tarafindan soyut bir anlam

yiiklenmis ve sonug olarak soyut deger somut degerin Oniine gegmistir.

Her tiirlii ibadet, miiridleri Allah’a yakinlastirdigi igin genel olarak ibadetler de
nesnellesme mekanizmasi igerisinde degerlendirilebilir. Soyut ve manevi olan Allah’a
yakinlagsma, somut ve fiziki ibadetlerle saglanmaktadir. Bu, her Miisliiman kisinin
yapmakla yiikiimlii oldugu farz ibadetler igin oldugu kadar Islam Dininde olmayan
belirli tarikatlara 6zgii ritiieller icin de gegerli bir durumdur. Namaz nasil manevi
duygular dogrultusunda gerceklestirilen somut, fiziki bir ibadet ise seyh ile biitiinlesmek
amactyla yapilan agiza tifleme (artik rastlanilmayan ritiieller arasinda) somut rittieli de

soyut olana somut aracglarla ulasmaya 6rnek olarak gosterilebilir.
2.3.2. Kod - 2 / Baghhk

Din temelli yapilarin olusumunda olmazsa olmazlarin basinda gelen baglilik, temel
olarak dini lidere ve tarikata 6zgii kurallar ve uygulamalara olan baghlik seklinde
goriilmektedir. Ozelligi ise kosulsuz, sartsiz olmasidir. Sorgulamaksizin, akla yatkinlig
aragtirtlmaksizin, dogrulugu diislinilmeksizin bir inang s6z konusudur. Baghlik
mekanizmasinin miintesipler lizerindeki etkilerini belirlemek amaciyla asagidaki sorular

kullanilmistir:
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1. Tarikatiniza ve liderine olan bagliliginizin temel sebepleri nelerdir? (Dini sebepler,

liderin gostermis oldugu kerametler vb.)

2. Liderin yakinlarina olan baglilik diizeyiniz nedir?

3. Tarikat degerlerine bagliliginiz ne diizeydedir?

4. Kendinizi tanimlamanizda tarikat miintesibi olmanin 6nceligi nedir?

5. Katildiginiz bu tarikatta bir huzur ve giiven duygusu yasiyor musunuz?

6. Tarikata katildiktan sonra maddi ve manevi diinyanizda ne gibi degisiklikler oldu?

7. “Kim oldugumu bu grup icerisinde daha iyi hissediyorum” diisiincesine katilir

misiniz?

8. “Tarikat liderine sadakatle baglanirim, bu beni nihai endiselerden kurtarir” ifadesine

ne derece katilirsiniz?

9. Tarikat igerisinde sizden belli bir fedakarlik davranisi beklenir mi? Beklenirse ne gibi

fedakarliklar1 cemaat tiyeleri yerine getirmektedir?

10. Tarikata baglilik durumuyla diinyevi sorumluluk arasinda bir ¢eliski yasar misiniz?

Nasil?
11. Tarikat igerisinde en gii¢lii inang 6gesi nedir?

12. Bagliliginiz1 ortaya koyan ve giiglendiren etkenler nelerdir? (Liderin karizmasi,

keramet sahibi lidere kosulsuz baglilik, sohbetler...)

13. Tarikata mensubiyet konusunda aile bireylerinden etkilendiniz mi? Yoksa kendi

karariniz m1? Cocuklariniza bu konuda bask1 yaptiniz mi/yapar misiniz?

14. Evliliklerde ciftler ¢cogunlukla tarikata bagli insanlar1 mi1 se¢gmeye egilimlidirler?

Tarikatin bu konudaki tutumu nasildir?
15. Tarikat liderinizin yonlendirmesiyle sevmediginiz biriyle evlenir miydiniz?

16. Cocuklariniza isim koyarken cemaat liderlerine danigtiniz mi?



146

Bir gruba, sosyal kimlige veya bir anlam sistemine baglilik, isleyis i¢in bir 6n kosuldur.
Sadakat duygusu olmadan, kabile, aile ve toplumun inanglari, degerleri ve normlari
pargalanmaya meyillidir (Mol, 1982, s. 12). Bu nedenle, toplumlarin devamliligi
acisindan baglilik mekanizmasina ¢ok fazla énem veren Mol, Maori Yerlileri’nde
baglilik gostergelerinden birisi olarak ask, derin sevgi ve saygi, samimi duygu anlamina
gelen ‘aroha’ olgusunu belirlemistir. Aroha’nin bireyi ailesine ve topluluga baglh
tuttuguna isaret eden Mol, bireyden bu duyguyu korumasi ve sahiplenmesinin
istendigini de vurgulamistir. Batili degerleri benimsemis olsa bile bu topluluk
bireylerinden misafirperverligi, hem Jlillere hem de yasayanlara karst saygili
davraniglar1 ve acima duygusunu kaybetmemesini bekler. Aroha’nin insanlari birbirine
ve insanlar1 Tanr1’ya bagladigina, sosyal etkilesime yon ve hiz verdigine tam bir inang

vardir.

Mol’un Maoriler i¢in belirledigi bir diger baglilik mekanizmasi ise kutsal anlamina
gelen tapu’dur. Giiglii bir duygu olarak kabul edilen tapu, kutsal kisinin kabilesine,
topluluguna veya akrabaligina baglilik bicimi seklinde goriilmektedir. Kutsal degerleri
onemli kilan ise yapiy1 ve diizeni tanimlamasi ve giiglendirmesidir. Kutsal degerlere ve
yapilara sadakat, saygi ve husu duygusundan olusur. Mol, kutsal degerlere karsi
beslenen korkuyla karisik saygi-sevgi duygusunu ‘sakin dokunma’ ile ifade ederek
aslinda bu duygunun topluluklarin varlik ve birlik i¢inde yasamasina sebep olan duygu
oldugunu dile getirmistir (Mol, 1982, s. 13).

Diizenin ayrilik duygularnyla siirekli korunmasi, kutsal ve diinyevi ya da kimlik ile
degisim arasinda siirekli bir diyalektik anlamima gelir. Mol’un din-kimlik kuraminin
temelini olusturan diyalektik baglaminda Maori Yerlileri i¢in belirledigi ve kutsal
degerlerin karsisinda yer alan diyalektigin diger ayagin1 yaygin olan, kisitlanmayan,
amagsiz, sinirsiz, siradan anlamlarina gelen Noa olusturmaktadir (Mol, 1982, s. 15).
Kutsal ile profan, kutsallasma ile sekiilerlesme gibi karsitliklarla verilen diyalektik,
baglilik mekanizmasinda goriilen soyut varligin somut varlik ile idrak edilmesi seklinde
ifade edilmektedir. Maoriler i¢in tapu, soyut, kutsal ve kutsallasmay1 ifade ederken;

noa, somut, profan ve sekiilerlesmeyi ifade etmektedir.

Biitiin kiiltiirlerde, biitiin topluluklarda goriilen tapu ile noa, kutsal ile profan,

kutsallasma 1ile sekiilerlesme diyalektiginde gli¢lii his veya duygusal entegrasyon
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duygusu, diyalektikteki kutsal olanin tipik 6zelligiyken, Sinirsiz manipiilasyon, rasyonel
cesitlilik ve stiphecilik ise profana géonderme yapmaktadir. Hem tamamlayici hem de
catisma Ozelligi tasiyan bu iki unsur, birbirlerine ihtiya¢ duyar ve birbirlerine karsi
cikar. Mol bu diyalektigi entegrasyon ve farklilasma baglaminda ele alir (Mol, 1982, s.
16). Tek baslarina eksik ve anlamsiz ancak birbirlerini tamamlayan ve destekleyen bir

Ozellik sergilemektedirler.

Biitiin topluluklarda ve oOzellikle dini topluluklarda devamliligin saglanabilmesi i¢in
kutsalliktan armmmanin yaganabilmesi gerekmektedir. Degisim ve doniisiimiin
yasanmasinin ardindan gerekli olan uyum siireci ya da yeni olan degerlere yer
acabilmek ancak kutsal olarak goriilen degerlerin kutsalliklarindan arindirilip yerine
yeni degerlerin entegre edilebilmesiyle miimkiin olabilmektedir. S6z konusu diyalektik
bu yonden 6nem tagimaktadir. Bununla birlikte herhangi bir degere baglilik herhangi bir
degerin var olabilmesi i¢cin 6n kosuldur. Baghlik, diizensizligin ve bigimsizligin

panzehridir; diizeni onaylar ve destekler.

Ilkel kavimlerde kutsal kabul edilen, korkuyla karisik saygi duyulan, dokunulmas: ve
kullanilmasi sakincali bulunan, aksi durumda zarar goriilecegi diistiniilen insan, hayvan
veya nesne olarak tanimlanan tabu, Mol’un baglilik mekanizmalarindan birisidir.
Tabular kimlik 6ziindeki aliskanliklar1 korur ve derinlestirir, ayni1 topluluk iiyelerini
birlestirir ve onlar1 diger topluluklardan ayirir, bunlar kim olduklarini siirekli bir sekilde
hatirlatan yasaklardir. Totemler de benzer bir gorevi yerine getirmektedir. Soyut
degerler tasiyan tabular ve somut degerler tasiyan totemler baglilik mekanizmasinin

islevselligini ortaya koymaktadir (Mol, 1976, s. 88).

Aborijin ve Maori Topluluklart basta olmak {izere daha farkli gruplar1 da inceleyen Mol,
liderlik olgusunun hem nesnellesme hem de baghlik mekanizmalar1 igin
degerlendirilebilecegi sonucuna varmistir. Dayanisma duygularinin egemen oldugu dini
olusumlarda genellikle liderlik makaminda bulunan kisi birlik, beraberlik ve diizenin
teminati olarak degerlendirildiginden, grup tiyeleri tarafindan bu kisilere saygi, sevgi ve
korkuyla karigik saygi duygulari beslenir. Mol’a gore, din temelli olusumlarda,
karizmatik bir liderin bulunmamasi yeni bir kimlik olusumunu engelleyen birgok
nedenden biridir. Sosyal diizeyde, eski kimlik yerine yenisini entegre etmede karizmatik

liderler oldukga etkilidir. Bu nedenle grup liyelerinin karizmatik lidere bagliligi hem
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grubun devamliligini1 saglamakta hem de diizeni korumaktadir (Shils, 1965, s. 200; Mol,
1976, s. 44-45).

Saygiyla karisik korku ve sevgi, kimlik odagini daha kutsal kilan gii¢lii duygulardir.
Aborijin Yerlileri, boga-kiikremesi sesi ¢ikaran ahsaptan yapilmis sembolik bir toteme
saygiyla karigik korku ve sevgi duygularin1 gostermektedirler. Kutsal olarak gordiikleri
bu ahsap nesneden ¢ikan hayranlik uyandiran seslerin atalarinin sesleri oldugu inanciyla
bagliliklarim1 siirdiiriirler. Benzer sekilde, kutsal yerler biiyiik bir hayranlik uyandirir.
Atalarin bu yerlerde yasadig1 diisiiniilmektedir. Bu tiir yerlerin yagmalanmas1 atalarin
oldiirtilmesiyle es tutulmaktadir (Mol, 1983, s. 26). Bu nedenle, kutsal degerler atfedilen

bu tiir yerlere saygida kusur edilmez ve korunur.

Cilecilik, kisisel oncelikleri agikliga kavusturmanin ve kisinin sadakatini agiga
¢ikarmanin ve arindirmanin 6nemli bir yoludur. Tasavvufta da 6nemli bir yer isgal eden
cilecilik, Mol i¢in baglilik ifade etmektedir. Bir bagliligi baska bir baglilik pahasina
giiclendirmeyi igeren gilecilik, oncelikleri belirler ve duygu ile baglar ve neredeyse her
zaman bir veya daha fazla arzu ve istekten feragat edilmesi anlamina geldigi igin, daha
yiiksek bagliliklar, kendini reddetme gerektiginde giiclendirilir. insan dogas: tartisiimaz
bir sekilde arzulara bagli oldugundan, bu arzularin reddedilmesi birey igin siirekli
tekrarlanan bir karardir (Mol, 1983, s. 27). Kurtulusa ermek amacinda olan insan,
kendisini bu hedeften uzaklagtiracagini diisiindiigii daha ¢ok diinyevi arzulardan
uzaklagsmak, nefsine hos gelebilecek seylerden kaginmak adma fedakarlik yaparak
baghiliginda saglam kalmaktadir. Insanlar bazi ritiiellerde gidalardan ya tamamen uzak
durmakta ya da az ve belirli miktarlarda yemekteler, bazen uykularindan feragat
etmekteler, bazen konusmaktan bazen de hareket etmekten uzak durmak zorunda
kalmaktadirlar. Biitiin bu ¢ilecilik eylemleriyle profan olandan kutsal olana gegis
saglandigr ve bu sekilde dini cileciligin, aci ¢ekmenin sosyal dayanismayi artirdigi

distiniilmektedir.

Tiim bu duygularin aidiyet duygusu iizerinde giiclii bir etkisi vardir. Ozellikle baglilik
yoniindeki duygular olmadan toplumsal fikir birligi ve uyum séz konusu olamaz. Insani
tanidik ve ongorilebilir olana baglayan bu duygular, higbir toplumda asla uzak olmayan
gizli kaos tehlikesine kars1 bir panzehirdir. Kimligin spesifik bir odagina duygusal bir

baglhilik olarak Mol’un tamimladigi baglilik mekanizmasi, kimligi kutsallagtiran,
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giiclendiren ve onu dokunulmaz kilan bir gorevi yerine getirmektedir. Bu baglamda
Menzil’de en biiyiik baghlik tarikat seyhinedir. Seyhe karsi sonsuz saygi ve hiirmet
gosterilir. Oyle ki aym saygi ve hiirmetin, yani baglihgin seyhin yakinlarma da
gosterilmesi beklenir. Yapilan sohbetlerde seyhe gosterilen saygi ve sevginin hem
seyhin yakinlarina hem de atalarina gosterilmesi gerekliligi siirekli olarak
vurgulanmaktadir. Bu sekilde yasayanlara gosterilen saygi, sevgi ve yiiceltme
duygulariyla insanlar kutsallastirilirken atalara gosterilen saygi, sevgi ve yiiceltmelerle

hem insanlar hem de mekanlar kutsallastirilmaktadir.

Katilimcilardan Yusuf bagliligin en 6nemlisinin ve saglaminin seyhine olan baglilik
oldugunu ifade etmektedir. Tarikatlarda baglhiligin bir¢ok seye olabildigine dikkat ¢ceken
Yusuf, asil bagliligin seyhe olmasi gerekliligini dile getirmistir. Yusuf’un ifadelerinden
seyhe olan bagliligin temel kaynagi olarak da seyhinin Peygamber soyundan geldigine

olan inang¢ oldugu sdylenebilir.

Seyhimiz ‘Seyyid’dir. Peygamber Efendimizin soyundan gelenlere de saygimiz,
inancimiz ve baghlhigimiz sonsuzdur. Seyhimi gordiigiimde icimde bir huzur
hissederim. Nazariyla, heybetiyle beni etkiler. Kendimi arinmis hissederim.

Agzindan hayir disinda bir kelam ¢ikmaz. Birlik ve beraberligimizin teminatidir.

(Yusuf, 53 yasinda)

Menzil’de insanlarin, kendilerini Allah’a yakinlastiracak bir ‘vesile’ye, araciya ihtiyag
duydugu bir gergektir. Seyh bu aracilik gorevini yerine getirmekte ve bu sekilde
insanlar seyhlerine bagliliklarimi gdstermektedir. Miirit seyhine kalbini baglamaktadir.
Ancak Menzil’de vurgulanan su hususu da goz Oniinde bulundurmak lazim; biitiin
varligiyla seyhe teslim olmak, tek kurtarici olarak seyhi goriip kendine diisen vazifeleri
ertelemek ya da bitiinliyle gormezden gelmek, ‘seyhim beni kurtarir’ diislincesini
benimsemek ve hi¢ miicadele ve gayret etmemek oldukca sakincali bir durumdur. Bu
diisiinceden kurtulmak ve biiyiik bir gayret ve sevk ile caligmak, ibadet etmek, Allah’a
yakinlagsmaya 6zen gostermek amaclanmalidir. Tarikat genel olarak bu goriisii destekler

nitelikte aciklamalarda bulunmaktadir.

Benim  seyhime  baghligim  ruhuma  hitap  etmesindendir.  Gegmis
tecriibelerimizden zaten yeteri kadar ders ¢ikariyoruz, asil ihtiya¢ duydugumuz

sey ruhumuzun beslenmesidir bence. Bu ihtiyacimi da seyhim araciligiyla
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gideriyorum. Giindelik yasamin kargasasindan kurtulmama yardimci oluyor ve
seyhimle birlikte kendimi rahatlamis ve Allah’a daha da yakinlagsmis
hissediyorum. (Zeynep, 48 yasinda)

Gorligme yapilanlar arasinda yer alan Zeynep kisiye bagliligin farkli bir boyutundan
bahsetmektedir. Ozellikle dini olusumlarda seyhe olan baglilik kosulsuzdur, sebep
aranmaz. Zeynep ise seyhine olan bagliligin kendisine ruhsal anlamda destek

sagladigini, kendisini psikolojik anlamda rahatlattigini ifade etmektedir.

Menzil mensuplarinin seyhleri disinda tarikatin normlarina, kurallarina, uygulamalarina
ve diizenine de bagliliklar1 tamdir. S6z gelimi tdvbe verme ritiielinde bazi kurallari
yerine getirmek gerekmektedir. Sirasiyla yapilmasi gerekenler biiylik bir 6zenle tovbe
almak i¢in gelenlere anlatilmakta, her bir uygulama icin ayr1 ayr1 kisiler
gorevlendirilmekte ve bu kurallarin eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesi
beklenmektedir. Bu agamada yapilmasi gerekenler yapilmadigi ya da eksik birakildigi
zaman bir {ist asamaya gec¢ilmesine izin verilmemektedir. Bu nedenle bu kurallara ve
uygulamalara hem uygulayicilar hem de uygulayanlar tarafindan son derece Onem

verilmekte ve baglilik gosterilmektedir.

Menzil’i digerlerinden ayiran en temel Ozellik ¢ok kati smirlarinin olmamasidir.
Miintesip sayisinin yiiksek olmasinin temel sebeplerinden birisi budur. Miilakata katilan
Salih bu duruma giizel bir 6rnek olarak gosterilebilir. Din konusunda zayif oldugunu
belirten Salih, Menzil’e olan bagliligin1 devam ettirmektedir. Salih dini konularda bir
baski hissetseydi, muhtemelen tarikata olan bagliligi son bulacakti. Baski, zorlama
olmadigr icin huzur buldugunu ve bu sekilde bagliligim1 devam ettirdigini

belirtmektedir.

Bir¢ok kez Menzil’e gittim. Ben oyle ¢ok fazla dindar degilim. Diizenli olarak
namaz kildigim soylenemez. Ama Cuma Namazint kagirmam. Her gittigimde de
mutlaka tovbe alirim. Devamlilik saglayamiyorum belki; ama yine de o an igin
bile olsa kendimi daha huzurlu hissediyorum. Bir siire sonra hayatin karmasasi
yine beni esir aliyor. Ancak birakmaya niyetim yok. O huzur verici duyguyu

hissetmeye devam ettigim stirece gitmeye devam edecegim. (Salih, 36 yasinda)
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Menzil’de derin sevgi ve saygi sadece miiridin miirside gosterdigi saygi-sevgi degildir.
Miiridlerin birbirlerine bagliligi da Menzil’i ayakta tutan niteliklerden birisidir.
Birbirlerine yardim ederler, ayn1 kaptan ¢orba igerler, gilizel sézlerle birbirlerini anarlar,
Kibir, kin, nefret gibi olumsuz duygular kalplerinde barindirmazlar ve iyi niyet beslerler.
Bununla birlikte kutsal kabul edilen degerlere de baglilik gostermektedirler. Mol’un
Maori ve Aborijin Topluluklarinda belirlemis oldugu kutsal degerlere baglilik
Menzil’de de goriilmektedir. Menzil miintesipleri igin, kutsal olarak kabul ettikleri

Merkad-1 Serif, yine ¢ok fazla deger verdikleri ve ritiicllerinde siirekli dile getirdikleri

Silsileyi Aliyye bagliliklarini gosterdikleri iki 6nemli degerdir.

‘Bazen karsiz... Kimi zaman karl... Sevene, ziyaret edene daima karli!’

—
—
Fotograf 7: Menzil’i ziyaret etmenin 6nemini anlatmak i¢in edebi bir yaklagimla ifade edilen sozlerle
birlikte iki fotograf®*

b

24 https://www. facebook.com/Menzil CennetBahcesi/posts/10153007593928648/08.09.2019
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Mol’un diislincesinde diizen bir ¢esit diyalektik ile korunmaktadir. Degisim ile kimlik
ya da kutsal ile profan ikiliginde ele alinan bu sistem Menzil’in hiyerarsik diizeninde de
gorilmektedir. Sehir yapilanmalarinda idari yonetim, baska bir ifadeyle diyalektigin
sekiiler ayag1 vakiflarken, diyalektigin diger, yani dini ayagimi ise mollalar, vekiller
olusturmaktadir. Ilgingtir ki vakif baskanlarmin etkisi ve yetkisi olduk¢a fazladir.
Hiyerarsik diizende de bahsedildigi lizere vakif yonetiminden sorumlu olan bagkanlar
bir bakima seyhin vekilleri konumunda gorev yapmaktalar. Bundan dolay1 da vakif
baskanlarina gosterilen sevgi, saygi ve baglilik bir bakima seyhe gosteriliyor gibi
algilanmaktadir. Sekiiler ve kutsala olan baglilik Menzil’in bu yapilanmasinda agik bir

sekilde goriilmektedir.

Menzil’e mensubiyeti olanlar Menzil Koyii’ne gittikleri zaman kendilerine verilen,
ellerinden gelen her tiirlii isi goniillii olarak, para talep etmeden yapabileceklerini ifade
ederler. Yaptiklart isin bir ¢esit hizmet oldugu, karsiliginda biiyiik sevap kazanacaklari
ve bunun da bir ibadet tlirii oldugu inanciyla var giigleriyle verilen gorevleri yerine
getiren miintesipler, hizmet kavramini bu sekilde kutsallagtirip baglhiliklarint kanitlar.
Menzil Koyii’ne gidildiginde bir¢ok ticari mekana ‘hizmet’ adinin verildigi dikkatlerden
kagmaz. Buralarda satilan esyalara ve mallara da seyh ile baglantilarindan dolayi
kutsallik atfedildigi goriilmektedir. Asagidaki fotograf Menzil’de galisan sofilerin birlik
ve beraberlik igerisinde yaptiklar1 hizmetin karsiligini fazlasiyla alacaklarim

yansitmaktadir.

P MENZIL SOFILERI

@

"Bize hizmet edenlerin isimlerini
Rasulullah’a (s.a.v) veriyoruz. Vermeye
devam edecegqgiz. "

Gavs-1 Sani hz ks

Fotograf 8: Menzil Tarikati’nin su anki lideri Abdiilbaki Erol’un “hizmet”i yiicelten sozleri®

% https://www.uludagsozluk.com/k/hizmet-edenlerin-isimlerini-peygambere-veriyoruz/16.12.2019
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Bazi miintesipler tarikata yapilan hizmetin O6nemini vurgularken seyhlerine olan
bagliliklarim1 da her ikisini kutsallastirarak ve seyhlerinin mertebelerini yiikselterek
ifade etmektedir. Konusmasinda Hamza, seyhini meleklerden {ist bir noktaya tasiyarak

ona olan bagliliginin ne kadar giiglii oldugunu gozler oniine sermektedir.

Yine bir giin sofiler goniillii olarak farkl islerde ¢alisirken, ahira saman atan
sofiler yorulunca Gavs onlara ‘siz dinlenin’ demis, sofiler dinlenirken sofilerden
birinin kalp gozii agilmuis, bir bakmis ki Gavs emretmis melekler samanlar: ahira
tastyor. Hemen Gavs'a sormus, gavs da ‘biz istesek meleklere bile amelelik

yaptiririzy, ama istiyoruz ki siz kazamn...” demis. (Hamza, 75 yasinda)

Harun’un ifadeleri de bir yandan zorlamanin ve baskinin olmadigini gdsterirken diger
yandan hizmet etmenin ruhu dinginlestirdigini ve bagliligi giiclendirdigini ortaya
koymaktadir. Cok farkl sekillerde goriilen baglilik burada, bireye kazandirdiklari

nedeniyle hizmet etmeye gosterilmistir.

Hizmet etmek fiziki anlamda yorucu olabilir ancak ruhen dinlendirici ve
rahatlatict bir ozelligi var. Bunu saglayan belki de oradaki manevi havadir. Iy
varsa herkes bir ucundan tutuyor ve kisa siirede bitiriliyor. Yani getirisinin ¢ok

fazla oldugu herkes tarafindan kabullenilmis. (Harun, 45 yasinda)

Hans Mol’un din-kimlik kuraminda kutsallik atfedilen mekanlara baglilik duygusuna da
vurgu yapilmistir. Menzil inanisina gore seyhin ve daha dnceki seyhlerin ‘kutsal olma’
on kabuliinden ve inancindan dolayr yaptiklari uygulamalar, gittikleri, bulunduklar
yerlerle baglantili olarak kutsallastirilmakta ve sonrasinda bu mekanlara insanlarin
baghiliklarin1 gosterdikleri goriilmektedir. Birgok yerli halk inaniginda da karsilasilan
mekanlarin kutsallastirilmas1 ve sonucunda bu mekanlara baghiliklarin gosterilmesi,
dokunulmazlik ve korkuyla karisik saygi duygulariyla mekanlarin kutsallastiriimasi ve
insanlarin baglanmasi, bagliliklarin1 kimliklerine yansitma seklinde Menzil’de de

gorilmektedir.

Gavs'in abdest aldig1 ¢esme, ¢orba igtigi tabak, {izerinde namaz kildig1 seccade gibi
kutsalliklar atfedilen mekanlar ve nesnelere bir bagka Ornek fotografta verilmistir.
Menzil Seyhi’nin namaz kildig1 yerin etrafi cevrilmis ve kutsal bir yer olarak

belirlenmis.
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Fotograf 9: Mekanin kutsallastirilmasina bir rnek®®

Fotograf 10: Ustteki fotografta da sofilerin nesnelere kutsallik atfetmelerine giizel bir 6rnek
goriilmektedir?’.

Bu tiir yazilar, reklamlar bana hig¢ inandirici gelmiyor. Ama Menzil’e gittigimde
yine de satin alirim. Yasadigim sehirde de miimkiin mertebe vakif yonetimindeki

marketlerden alig-veris yapmaya ¢alisirim. Fiyatlar diger marketlere gore ¢ok

% https://www.uludagsozluk.com/e/40588074/02.11.2019
27 https://www.uludagsozluk.com/k/menzil-in-zikirli-ineklerinin-e%C5%9Fsiz-y0%C4%9Furdu/1.2.2020
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da farkl degil. Daha pahali olsa iiriinlerin fiyatlar: belki de diger marketleri
tercih ederim. (Bekir, 42 yasinda)

Bekir’in ifadelerinden tarikata bagliliginin pek saglam olmadigi anlasilmaktadir. Diger
katilimcilarda gozlemledigimiz ve dinledigimiz bazi ifadelerde baglilifin kosulsuz
bi¢imini rahatlikla hissetmek miimkiindii. Bekir ise baglhiliginin siirdiigiinii; ama bu

bagliligin kisisel ¢ikarlar s6z konusu oldugunda son bulabilecegini ima etmektedir.

Hans Mol, fedakarlik etmek, bir seylerden feragat etmek ile baglilik arasinda bir iliski
oldugunu belirlemistir. Biiyiik arzu duyulan seylerden vazge¢mek, ugruna vazgecilen
seye olan bagliligin bir gostergesidir. Cilecilik (asetizm), cogunlukla manevi degerlere
ulagsma amaciyla, diinyevi arzulardan uzak bir hayat tarzi segmeyi ve yasamayi ifade
eder. Cileciler uygulama ve faaliyetleri i¢in diinya islerinden uzak dururlar, ait olduklari
grubun miitevazi bir iiyesi olarak yasamlarini siirdiiriirler, maddi varliklardan ve
bedensel zevklerden kaginan ve tutumluluk {izerine kurulmus bir yasam tarzi
benimserler. Bununla birlikte 6zellikle Miislimanlar zamanlarin1 ibadet ederek, orug
tutarak, dini yasama yogunlasarak ya da manevi konular iizerinde diistinerek gegcirirler
(Finn, 2009, s. 95). Tasavvuf uygulamalarinda ise ziiht kelimesi bu duruma karsilik
gelmektedir. Ziiht; diinya ile ilgili maddi varliklara, makam, mevki ve menfaate deger
vermemek, tevessiil etmemek, baskalarin1 da kaygi edinebilmek, bencil olmamak,
kalpleri diinyevi arzulardan ve ihtiraslardan temizlemek, sahip olduklariyla
yetinebilmek ve varligiyla kibirlenmemek, gururlanmamak, kaybettigine sabretmek,
tiziilmemek gibi anlamlar tasimaktadir. Nitekim Menzil’de bu anlama gelen
fedakarliklar oldukga fazladir. Ornegin vird esnasinda daha iyi odaklanabilmek igin
baslarma bir ortli atmalari, diinya nimetlerine uzak kalmak ve Allah’a daha yakin

olabilmek adina stirekli zikir cekmeleri tarikata bagliliklarini1 gdstermektedir.

Tarikata baglanmam uzun yillar onceydi. 20 seneyi ge¢mistiv. Maddi kaygilarla
baglandigimi séyleyemem. Zaten maddi durumumuz orta seviyenin iizerindeydi.
Her tiirlii ihtiyacimiz fazlasiyla ailem tarafindan karsilaniyordu. O nedenle
maddi bakimdan yasamimda bir farklik olmadi. Ancak annem ve babam
geleneksel Miisliiman olarak tamimlanabiliv ve herhangi bir tarikata

mensubiyetleri yoktu. Bizleri de kendi halimize birakmislardi bu dini konularda.
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Ben de tercihimi Menzil'den yana kullandim. Pigman degilim. Manevi huzuru

buldugumu rahatlikla soyleyebilirim. (Ramazan, 41 yasinda)

Mengzil tarikatina hiir iradesiyle katildigini ifade eden Ramazan, tarikata ve seyhe
baglanmasinin sebebi olarak i¢ huzura kavusmasini gostermektedir. Ramazan’in
ifadelerinden bagliligin maddiyat ile dogrudan bir iliskisi olmadig1 da sdylenebilir. Dini
olusumlara katilim sebeplerinden olan maddi imkansizlik, Menzil 6rneginde 6zellikle

alt tabakada dikkat ¢ekici bir sekilde 6nemsiz goriinmektedir.

Menzil’e baglandiktan sonra olusan aidiyet duygusu benim kimligime dogrudan
etki eden bir duygudur. Halk arasinda ‘Menzilci O’ diyerek biraz kiigiimser bir
yvaklasim seziyorum. Ancak benim duygularim beni ben yapan duygulardir ve bu
duygulart Menzil'e baglandiktan sonra hissetmeye basladim. Kim ne derse
desin. Manevi agidan kendimi daha gelismis hissettigim i¢in bu Tarikata

baghligim devam edecek. (Hilmi, 55 yasinda)

Bagliligmin kimligine etkisine deginen Hilmi, tepkilere aldiris etmeden bagliligini
devam ettirecegini ifade etmektedir. Kutsallasma mekanizmalarindan bagliligin kimlik
olusumuna etkisi Hilmi 6rneginde agikca goriilmektedir. Tarikata genel baglhiligini ifade
eden Hilmi’nin, bu degerler {izere olusan kimligini de sahiplendigi, koruma kararliginda

oldugu ve devam ettirecegi anlagilmaktadir.

Ben bilgim ddhilinde ders anlatmaya gayret ederim, kimse beni zorlamaz, ben
kendi istegimle severek yaparim. Menzil’deki isleri kastediyorsaniz orada da
zorlama yok, yapilacak is var, géniillii var, is yapilir. Zaten insanlarin Menzil e
sevgi beslemesi, kendilerini yakin hissetmeleri; zorlanmamalari, yapimasi

gerekenleri kolaylikla yerine getirebilmeleridir. (Ahmet, 47 yasinda)

Tarikat benzeri yapilanmalarda yasam ¢ok da kolay degildir. Tarikatlarin belirledigi
dogrultuda, zorunluluklar yerine getirilerek, her insanin kolaylikla yerine
getiremeyecegi yaptirimlart uygulayarak yasam devam ettirilir. Uygulamalarinda da
gbzlemlenen bu zorluklar, Menzil i¢in kismen hafifletilmis ya da hi¢ olugmamaistir.
Nitekim Ahmet de bu noktaya deginerek kendisine bodyle bir dayatmanin ya da
zorlamanin olmamasi sonucunda bagliligin siirdiirdiigiinii ve herkesin de hizmetleri bu

sekilde yerine getirdigini belirtmektedir.
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Diinyevi bir sorumlulugumuz elbette var. Ben bir babayim, bir kocayim ve
ayrica bir hocayim. Bu sorumluluklarimi en iyi sekilde yonetebilmem gerekir.
Ancak bu sorumluluklarimi yerine getirirken asil onemli olan diger
sorumluluklarimi da ihmal etmemeliyim. Kalici olarak kalacagimiz diinya burasi
degil sonugta. O nedenle ahiret hayatina ¢ok iyi bir sekilde hazirlanmamiz
gerekmektedir. Yasamimla ilgili ¢eligkilerin de daha ¢ok wuzak c¢evrem
diyebilecegim kisilerde olustugunu goézlemliyorum. Ailem, is arkadaslarim ve
yakin ¢evrem yani beni yakindan taniyanlar beni oldugum gibi kabul ettikleri
icin ¢eliski olarak nitelenebilecek bir durum séz konusu olmuyor. (Yasin, 62

yasinda)

Yasin tarikata olan bagliligini, gercek diinya olarak nitelendirdigi diinyasina katki
saglayacagr diisiincesinden hareketle olustuguna, sekiilerlesme perspektifinden
bakildiginda da bu diinyanin gerekliliklerini yerine getirmenin zorunluluguna dikkat
¢cekmektedir. Sekiiler diinya kapsaminda olusan kimliklerine sahip ¢ikarak yasamini
siirdliren Yasin, tarikat kaynakli olusan kimliginin de ahiret hayatinda gerekli oldugu

goriisiinli savunmaktadir.

Menzil 'deki en onemli inang dgesi siiphesiz  seyhimizdir. Yiice Allah’in
dostlarindan olan seyhimiz baghlik gosterdigimiz degerlerimizin en bagsinda
gelir. Tek gayesi bizleri dogru yola iletmek, giinahlardan uzak tutmak olan
seyhimizin varligi hem Tarikati hem de bizleri ayakta tutmaktadir. (Riimeysa, 28

yasinda)

Seyhine olan bagliliginin diger biitiin bagliliklardan {istiin ve 6nemli oldugunu ifade
eden Riimeysa, bu diisiincesini mantia biirlimek i¢in seyhinin biitlinliyle miintesipler

icin ¢alistig1 inancina sarilmaktadir.

Kerametlerle ilgili ¢ok fazla séylenti var. Ben sahsen bu anlatilanlarin ¢oguna
inanmiyorum. Seyhimizin karizmatik bir yoniiniin oldugunu soyleyebilirim ancak
onun bu tarz hikayelerle yiiceltilmesine gerek yok. Bence keramet olarak
gosterilen bu soylentiler Tarikati, baghligi olmayanlara daha kotii bir sekilde
gostermektedir. Insanlarin olumsuz diisiinceler edinmelerine yol acmaktadir bu

tarz anlatilar. Ciinkii insanlar yasamadigi, gormedigi seylere kolay kolay
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inanmaz, baglanmaz. Bu benim goriisiim tabii ki. Tarikat miintesipleri icerisinde

kerametlere inanci olanlarin sayist da az degildir. (Asim, 57 yasinda)

Baglilik mekanizmasina farkli bir bakis agisiyla yaklasan Asim, tarikatin belki de en
cok tartigilan konularinin basinda gelen kerametler konusuna karsi inancinin zayif
oldugunu belirtmektedir. Tarikat benzeri olusumlarda seyhin yiiceltilerek,
kutsallastirilarak kerametlerinin dillendirilmesi, miintesip kazanilmasi ve sayinin
artirilmasi yoniinde oldukga islevsel bir gergektir. Menzil de miintesiplerinin bir kismini
bu sekilde c¢ekmistir. Dolayisiyla, baglilik mekanizmasi ile kerametler arasinda
dogrudan bir iliski oldugu rahatlikla s6ylenebilir. Menzil yonetimi bir¢ok seyde oldugu
gibi kerametler konusunda da ¢ekimser durmaktadir. Bu nedenle kerametlerin baglilig
insa ettigi ve sonucunda dolayli bir sekilde kimlik olusum siirecine katki sagladig:

sOylenebilir.

Isteyen istedigi kisi ile evlenir. Her seyde oldugu gibi bu konuda da insanlar
ozgiir. Zorlama, baski yok, olamaz. Herkes ¢ocuguna istedigi ismi koyabilir.
Ancak insanlar seyhlerine biiyiik saygi duymakta ve inanmaktalar. O nedenle
evlenecekleri zaman, c¢ocuklarina isim koyacaklari zaman ya da bunlarin
disinda baska herhangi bir konuda danigsma geregi duyabilirler. Bu durumda bir
vanliglhk oldugunu diisiinmiiyorum. Genel olarak insanlar saygi ve sevgi
duyduklart insanlardan goriislerini almak ister. Ama dedigim gibi ‘sununla
evleneceksin, ¢ocugunun adi bu olacak’ gibi kesin ifadeler kesinlikle olamaz.

(Abdullah, 66 yasinda)

Tarikat biinyesinde zorla hi¢bir 15 yaptirilmadigi gibi higbir dislincenin de
dayatilmadigina dikkat ¢eken Abdullah, seyhine olan bagliliginin ona olan saygi ve
sevgiden kaynaklandigint vurgulamaktadir. Bu tiir dinl olusumlar igerisinde,
miintesipler gilindelik yasamlarinda alacaklar1 kararlar1 genellikle ve Oncelikle
seyhlerine danisir, daha sonra karara baglar ve genellikle seyhin séziinden ¢ikmazlar.
Her ne kadar Menzil’de baski ve zorlamanin olmadigin1 Abdullah dile getirse de sonug
itibartyla miintesiplerin ¢ogu gerek bu diinya gerek diger diinya hayati adina c¢ogu
konuda seyhlerinden yardim isterler. Bu durum da miintesiplerin seyhlerine olan

bagliliklarini artirmaktadir.
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2.3.3. Kod - 3 / Ritiiel

Her tiirlii dini olusumun kendine 6zgii ibadet ve uygulamalar1 olabilecegi gibi ana akim
dini kaynaktan beslenen ancak kiigiik farkliliklarin gozlemlendigi ritiielleri de
bulunabilmektedir. Menzil Tarikati’nda da islam Dininin emir ve yasaklar1 yerine
getirilirken ozellikle ritiiel kapsaminda bazi farkliliklara ve yeni, kendine ozgii
uygulamalara rastlanmaktadir. Ritiiel mekanizmasiyla din-kimlik kuraminin etkilesimini

ortaya koymak amaciyla asagidaki sorular degerlendirmeye alinmistir:

1. Giindelik yagaminizda ibadet etme (dini ritiielleri uygulama) sikligi nedir? (Namaz

kilma, orug¢ tutma, dua etme, vb.)

2. Mensubu oldugunuz tarikatin islami ibadetlerden farkli uygulamalari var mi, varsa

bunlar nelerdir? (Zikir, tesbih virdleri vs...)

3. Bu tarikat igerisinde zaman zaman cezbeye geldiginiz olur mu? Nasil ve hangi

durumlarda?

4. Islami ibadetlerle tarikatin kendine 6zgii uygulamalar1 ne diizeyde ortiismektedir?

Sizce 6onem bakimindan hangisi daha degerlidir?

5. Evlilik, dogum, 6liim gibi durumlarda tarikat degerlerini géz oniinde bulundurdunuz
mu? Ornegin, diigiin yaparken dansh, miizikli bir diigiin mii yoksa ilahili bir diigiin mii

yaptiniz?

6. Vefat eden tarikat iiyelerinin cenaze merasimleri nasil yapilmaktadir? Cemaat lideri

bu merasimlerde nasil bir yol izlemektedir?

7. Dini pratikleri uygularken diinyevi kaygilarinizdan kurtulur musunuz?

8. Tarikatta, eskiden olmayan ya da bilmediginiz dini uygulamalara rastladiniz mi1?
9. Onceden var olan, sizi rahatsiz eden birtakim aliskanliklardan kurtulabildiniz mi?

10. Tarikat tiyeleriyle sik sik bir araya gelir misiniz? Geldiginizde neler yaparsiniz?
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Hans Mol’un din-kimlik kuraminda ritiieller, diizenin c¢evresindeki aligkanliklarin
izlerini takip ederek kaynaga yani kutsala ulasmaya ¢alisir, diizenin yapisimi gii¢lendirir
ve smirlarim belirler. Belirli bir kimlik yapisi, uygunluk diizeyinin bir kismini, hatta
cogunu kaybedebilir ve yine de kendi iyiligi i¢in siirdiiriilebilir (Mol, 1982, s. 31).
Ritiieller tekrarlama yoluyla aynilig1 yeniden saglar ve anlam sistemini yeniden bellege
kazir. Ayrica, bir kaliptan, yapidan digerine, gerekli degisikligi kullanarak ve
yonlendirerek kimligi korurlar. Mol, ritiiellerin 6zellikle inanc1 giiglendirdigi yoniindeki
gorlisiine dikkat c¢ekmek ister (Mol, 1976, s. 237). Baglilik gostergesi, yapilan
uygulamalar ve dini olusumlara dzgii ritiiellerle kesinlik kazanir ve pekistirilir. Ozellikle

dini-manevi kimlik olusumunda ve belirlemede ritiieller biiyiik 6nem tasimaktadir.

Mol, totemik ayinler gibi belirli bir kimligi gliglendiren ve bir asamadan digerine ge¢isi
temsil eden gegis torenlerini de ritiiel olarak kabul etmektedir. Buradaki temel vurgu
kimlik tizerinedir ve bir kimlikten digerine gegise dikkat ¢ekilmektedir. Bir¢ok kiiltiirde
gecis ayinleri, torenleri olarak adlandirilan dogum, evlilik, 6lim gibi ritiieller
bulunmaktadir. Hatta yeni dini olusumlarda uygulanan iiyelige kabul toreni de bu tiir
gecis torenleri arasinda yer almaktadir. Ornegin dogum, dikkat, 6zen ve sevgiye ihtiyaci
olan yeni bir iyenin varligi ile ailenin aligkanliklarini, hayatini etkiler. Aborijin
toplumunda, yeni iiyenin kimligi, annenin bebeginin farkinda oldugu anda taninr.
Belirli bir yerde yasayan, 6nceden var olan bir ¢gocuk ruhunun ona girdigine inanilir. Bu
mekan, hayvan, bitki veya olay, cocugun kisisel totemi haline gelir. Avustralya'nin diger
bolgelerinde bebegin totemi, dogum yerine baglidir. Kabul térenlerinde, ritiieller, liye
olarak nitelendirilebilecek kisiyi gruba baglar. Ritlieller bir yandan bireyin sosyal
kisiligini gelistirirken diger yandan tiim gruba olan ilgisini arttirir. Bu ylizden ayinler,
ritiieller sosyal birlik, uyum duygular1 ve deneyimleri yaratir, yeniler; kabilenin ahlaki
ve sosyal yaptirimlarina sayg1 duyulmasin saglar. Ritiieller, eski kimlikten yeni kimlige
gecis asamasinda bir esik olarak diistiniilmektedir. Edinilen yeni kimlik, dahil olunan
yeni grubun kimligidir ve her tiirlii ritiiel bu daha biiyiik birligi giiclendiren degerleri
tesvik eder. Bu gecis torenleri, yabancilar1 grup icinden veya yeniyi eskisinden ayirarak
dolayisiyla dogum, evlilik ve o6liim gibi grup {yelerinin bulundugu bdlgelerdeki
degisiklikler yoluyla igsel sikintilar1 en aza indirerek 6zel bir kabile veya aile kimligini

giiclendirir (Mol, 1982, s. 32).
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Menzil’de de kutsal deger karsisinda siirekli olarak tekrarlanan uygulamalar
bulunmaktadir. Adab-1 erkan olarak ifadesini bulan bu tabir tarikatlardaki kabullenisi
anlatmaktadir. Miridin Miirsidini, miiridin tarikatin biitiin uygulamalarin1 kosulsuz bir
sekilde benimsemesi anlamina gelen adab-1 erkan gergekte bir topluluk ya da kurulus
icinde alisilmis, geleneklesmis tutum ve davranislarin tiimii demektir. Ancak tarikatlar
baglaminda ele alindiginda daha c¢ok tarikatin uygulamalar1 yerine kullanilan ritiieller
anlasilmaktadir (Uludag, 1996, s. 69). Her ritiielin ortak ozelligi seklinde ifade
edilebilecek tekrarlanan ve belirli zamanlarda yapilan bu uygulamalar, ritiieller kutsali
daha da yiiceltmek, onu siirekli akilda tutmak, bagliligi giiclendirmek, aidiyet
duygusunu pekistirmek, Allah’a yakinlasmak gibi amagclarla yapilmaktadir. Bu
baglamda Menzil’e bagl olanlar islam Dininde temel olarak kabul edilen namaz, orug,
zekat ve hac gibi ibadetleri miimkiin oldugunca eksiksiz bir sekilde yerine getirmeye
calisirlar. Namazi husu iginde, aceleye getirmeden ve bes vakit olarak kilmaya gayret
ederler. Sabah Namazin1 kagirmamak icin 6zellikle o saatlere uygun ders koyarak
namazin Onemine dikkat ¢ekerler. Ayrica kaza ve nafile namazlari, tarikat i¢cin cok

onemli oldugundan, her firsatta eda edilir.

Menzil’de yapilan biitiin ibadetlerin amacinin Allah’a yakinlagsmak, O’nun rizasini
kazanmak ve O’na dost olabilmek i¢in yapildigi sdylenmektedir. Allah’a yakinlasmanin
anahtarlarindan birisi olan orug ibadetinin, bu nedenle, Menzil Naksiligi’nde ayr1 bir
yeri vardir. Nefsi terbiye etme ve yardimlagsma anlamina gelen orug ibadeti hem farz
hem de nafile olarak idrak edilir. Bununla birlikte, 6zellikle Ramazan’da zekat, namaz
ibadeti ile birlikte degerlendirilir. Islam Dininde Miisliiman’in namaz, orug ve zekat
ibadetleriyle olgunluga erisebilecegi vurgulanmaktadir. Buna ragmen Menzil inaniginda
mal biriktirmede bir beis goriilmemektedir. Mesrulastirmak i¢in kullandiklar1 argiiman
ise ‘mal ve zenginligin sevgisini kalbe yerlestirmemek lazim’ ifadesidir. Ancak
yardimlagsma ve sahip oldugu zenginlikten verme konularinin 6énemini de her firsatta

dile getirmektedirler. Bununla birlikte, Menzil’in kendine 6zgii ritiielleri de vardir.

Menzil’de Tarikata mensubiyet baglaminda yapilan ilk ritiiel ‘tdvbe alma’dir. Islam
Dininde kisisel arinma anlaminda ayr1 bir 6neme sahip olan tévbenin tarikatlara 6zgii
yonii, bir ritiiel olarak uygulanmasidir. Bu ritiielde tovbe almak isteyenler camide
namaz kilindiktan sonra gruplar halinde seyhin Oniinde toplanirlar. Seyhin sariginin

ipleri, bir ucu kendinde diger uglar1 da tovbe alacaklarin elinde olmak iizere uzatilir. Sag
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avug ici ile bir yandan ip tutulurken diger yandan seyhin soyledigi sozler tekrar edilir:
‘“Ya Rabbi! Biitiin yapmis oldugum giinahlardan ben pismanim. Keske yapmasaydim.
Insallah bir daha ben yapmayacagim.” Daha sonra, tovbe adabmn gerekliligi olan ‘8
Sart’in detayl bir sekilde izah edildigi caminin farkli bir boliimiine gegilerek ritiiel
sonlandirilir. Mol’un da vurguladigi gibi, kimlik degisimini yasayan birey eski
kimliginden siyrilarak yeni kimligine kavusma siirecinin ilk adimlarimi bu ritiiel ile
deneyimlemektedir. Bu siireci, yani kimlik degisimini, yeni bir kimlik edinimi siirecini,
ilk kez tovbe almak igin gelenler yasarken, daha once tovbe almig; ama yenileme
ihtiyac1 hissedenler de Menzil’e gelerek, kimlik degisimi olmadan, sadece ritiieli
yasayarak bu siireci tekrarlamak isterler. ‘Tévbe tazelemek’ seklinde ifade edilen bu

tabir ile ritiielin ‘tekrar tekrar yapilmasi® 6zelligine de vurgu yapilmis olmaktadir.

i
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Fotograf 11: Menzil Tarikat’nda “tévbe alma-verme” ritiieli®®

% https://bumudin.blogspot.com/2018/05/menzil-cemaati.html/21.03.2020
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Tarikata girmek isteyenler tévbe almak zorunda. Ancak toplumda bu uygulama
cok fazla saptirilyyor. Hristiyanliktaki ‘giinah ¢ikarma’ ile es tutuluyor. Yanlis.
Tovbe Miirsit’e degil Allah’a yapilmaktadir. Sonugta giinahlarimizi affedecek
olan Yiice Allah tir. Seyhimiz, tévbemizin kabul edilmesi i¢in dua eder ve bizim
tekrar tekrar ayni giinahlart iglemememiz igin bizlere yol gosterir. (Nesrin, 24

yasinda)

Menzil Tarikati’ndaki tovbe alma ritiieli ile ilgili olarak yukaridaki goriislere benzer
(Menzil miintesipleri) birgok goriis oldugu gibi miintesip olmayanlar da yapilan
aciklamalara pek katilmamaktadir. Tek basina kisinin tovbe duasini yapabilecegini
vurgulasalar da bu ritiiel hala camilerde seyhin huzurunda yapilmakta ya da vekiller
araciligiyla yerine getirilmektedir. Nesrin’in burada 6zellikle dua edilecek, af dilenecek

makamin Allah kat1 oldugunu vurgulamasi olduk¢a 6nemlidir.

Cok benzer bir anlam: olan zikir ve vird Menzil Tarikati’nda goriilen ritiiellerdendir.
Menzil Naksiligi, insanoglunun en 6nemli gayesinin Allah’in rizasin1 kazanmak olmasi
gerektigini sOyler. Zikir de bu dogrultuda yapilan bir ibadet olarak goriilmektedir. Cok
iddial1 bir sekilde zikir olmadan Allah’a yakinlagmanin, O’nun rizasini almanin,
kurtulusa ermenin miimkiin olamayacagi diisiincelerini desteklemektedirler. Her zaman
ve mekanda yapilabilen zikir ibadeti ile kalbin temizlenece§i, bos islerden

uzaklagilabilecegi kabul gérmektedir.

Zikir, vird’e gore daha kapsamli bir anlam tagimaktadir. Yapilan biitiin islerde Allah’1
anmak, kalbi duygularla siirekli hatirlamak anlaminda kullanilan zikir, bu anlamiyla
aslinda Islam Dininin de 6ziinde olan bir ibadet tiiridiir. Menzil’de kalbin ve nefsin
terbiye edilmesi amaciyla kalbin Allah’t zikretmesi i¢in giinliik yapilmasi gereken zikre
ise ‘vird’ denilmekte ve belirli sartlarda ve sayilarda yerine getirilebilmektedir. Menzil
Naksiliginde gizli zikir (zikr-i hafi) bireysel olarak uygulanmakta ve dil iist damaga
yapistirilip belirli bir sayida ‘Allah’ zikrinin kalbe soyletilmesi seklinde yapilmaktadir.
Yeni baslayanlar i¢in bu say1r 5000’dir. Tovbe alan ve sekiz sart talimatini yerine
getirenler baslarinda bir ortii ile vird ritiielini yerine getirmektedirler. Kalp, letaif ve
nefyu ispat olmak iizere ii¢ tiir zikir vardir. Kalp (5000-21000 arasinda) ve letaif zikri
(23000-101000 arasinda) ‘Allah’ diyerek gergeklestirilirken, nefyu ispat zikri
(101000°den fazla) ‘La ilahe illallah’ diyerek yapilmaktadir. Seyh ya da vekili
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tarafindan talep eden miiride verilen zikir ve vird ritiielinin kapsamli tarifi de gorevliler

tarafindan yapilmaktadir.

Gavsi Sani Hazretleri, ‘Virdini ¢eken sofi istedigi kadar maddi manevi batsa da
igne deligine de girse Sadatlar onu birakmaz tutar c¢eker.’ buyurmustur. Bu
inangla vird cekerim. Ilk baslarda zorlandigimi kabul ediyorum; ama zamanla
alistyor insan ve yapilmadigr zaman bir eksiklik duygusu olusuyor. (Niyazi, 64
yasinda)

Gorlisme yapilanlar arasinda bulunan Niyazi, tarikata 6zgii olan dini uygulamalar farz
ibadetler gibi benimsedigini ifade etmektedir. Giinliikk yasamda bu uygulamalar1 yerine
getirmenin zorlugundan bahsederken, sorumluluk bilinciyle ve kendisini tarikatin bir
mensubu olarak goriip aidiyet duygusunun kendisine kattiklariyla dini vazifelerini

yerine getirmenin baskisini {izerinde hissettigini agiklamaktadir.

Tarikatlarin geneline 6zgii olarak goriilen rabita Menzil kimligini belirginlestirmede en
cok dikkat ¢eken ritiiellerden birisidir. Bilindigi kadariyla tarikat benzeri yapilarda
uygulanan rabita, miiridin mirsidine kalben baglanarak, kamil miirsit olan seyhinin
kalbine inen ilahi feyzden manen faydalanmasi, bu yontemle manevi olarak
olgunlagmasi, tasavvufi manada terbiye edilmesi seklinde tarif edilmektedir. En yaygin
olarak uygulanani ise 6liim rabitasidir. Oliimiin varhigini akildan ¢ikarmamak, yarm
Olecekmis gibi yasamak ve buna gore ibadetlerini yapmak, iyi bir insan olma yolunda
ilerlemek amaciyla tarikat mensuplart bos mezarlara dahi yatarak O6limiin her an

gelebilecegini kabullenmis ve hatirlarindan ¢ikarmamislardir.

Tasavvuf inancinda Allah’a giden yolda bulunan ve ¢aba sarf edenlerin, inandiklari,
giivendikleri, kamil bir seyhe kalben baglanmalari, her daim seyhlerini hatirlarinda
tutarak ve akillarindan ¢ikarmayarak yaninda bulundugu zamanki edebe biiriinmesi
(Tiirer, 2006, s. 129) anlamina gelen rabita, Menzil Tarikati’nda miiridlerin, miirsidini
gbziiniin Oniine getirmeye ve ondaki nurdan nasiplenmeye ¢alismasi seklinde yapilir. Bu
esnada miirsidin iki kasi arasindan ¢ikan beyaz, seffaf, siit gibi bir nurun, miiridin
agzindan girerek kalbinin iizerine geldigi, buradan da biitiin viicuduna yayildig
diisiiniiliir. Rabita, gozler kapali olarak yapilir. Miirit i¢in rabita dnemli bir manevi
terbiye ve olgunlastirma yonteminin Otesinde, seyhin maddi sahsina olan baglilig

ortadan kaldirmasi, miiridin rabita yoluyla devamli bir manevi gozetim altinda oldugu
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hissinin olusturulmas: agisindan da O6nemli ve vazgecilmez bir arag olarak islev
gormektedir (Karatas, 2019, s. 71). Menzil’de rabita miirsit ile miirit arasindaki bagin en

onemli unsurudur ve aradaki manevi irtibat rabita ile surdurtilmektedir.

Yaklasik 2 yil Menzil’e bagh olarak kaldim. Calistigim okuldaki arkadasim
vesilesiyle tamistim Menzil ile. Ilk birkag ay problem yoktu ancak zaman gectikce
yvapilanlart ozellikle ibadet seklindeki uygulamalari sorgulamaya basladim. Cok
actk bir sekilde soyleyebilirim ki Menzil'i birakmama, rabita ritiieli sebep
olmustur. Tarikati benimseyenler seyhe kutsiyet atfettikleri ve seyyid olduguna
inandiklart igin belki rabita ritiieli anlamli gelmektedir. Ancak benim igin bir
anlam ifade etmedigini anladigim an ayrildim. Allah’r, Hz. Muhammed’i
diisiinmek varken neden ¢ok da tamimadigim bir insani diisiineyim! (Saliha, 39

yvasinda)

Arkadaslarindan etkilenerek tarikata katilan Saliha, yanlis oldugunu diistindiigii bazi
uygulamalar1 gbézlemleyip yorumladiktan sonra tarikattan uzaklagmaya karar vermis.
Tarikatlara ya da daha genel bir ifadeyle dini olusumlara katilma anlaminda kisileri
aileden sonra en ¢ok etkileyen grup arkadaslardir. Nitekim Saliha da bdyle bir durum ile
karst karsiya kalmistir. Saliha’nin durumunu digerlerinden farkli kilan durum ise
genellikle kimlik olusum siirecinde etkili oldugu gozlemlenen ritiiel mekanizmasinin
tarikat mensubiyetinin sonlandirilmasina sebep olmasidir. Ritiieller tekrarlanma yoluyla
baglilig1 giiclendirir, ancak s6z konusu ritlielin ana kaynak ile baglantili olmamasi
Saliha’da ters bir etki olugsmasina yol agmis ve din-kimlik kuraminin savundugu
ritiiellerin kimlik olusumuna katki sagladig1 goriisiine karst bir durumun olusmasina

imkan saglamigtir.

Bence rabita yapmayi, icerdekilerin onemsediginden ¢ok daha fazla
disaridakiler elestirmekte. Neden bu kadar elestiri aldigina bir anlam
veremiyorum? Islam Dininde olmadigi soyleniyor. Biz bunu zaten ibadet olarak
vapmiyoruz. Neden mi yapiyoruz? Ben kendimi manevi goézetim altinda
hissediyorum. Boyle olunca da diinyevi kotiiliiklerden ve seytani vesveselerden

kaginmak daha kolay oluyor. (Ali, 49 yasinda)

Ali, rabita ritiielinin kendisini tarikata bagladigini ima etmektedir. Rabita yapmay1 zaten

bir ibadet olarak gérmeyen Ali, bu uygulama ile nefsine hakim olabildigini ifade ederek
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ritiel mekanizmasiin dolayli bir sekilde de olsa kimlik olusum siirecinde etkili

oldugunu gostermektedir.
Naksibendi Tarikati’nin en temel ritiiellerinden bir digeri de hatme-i hacegan’dir.

Hatme’nin Menzil i¢in degerini anlayabilmeniz i¢in Gavs-i1 Bilvanisi 'nin bir

sohbetindeki su aciklamayt anlatmam gerekiyor.

“Insanlar, bir araya gelip hatme/zikir yapmanin faziletini bilselerdi, hasta ya da
sakat olsalardi bile yine de siiriinerek hatmeye gelirlerdi. Ciinkii hatmenin
manevi reisi Hz. Rasil-i Ekrem Efendimizdir. O, bu meclislere manen tegrif
buyurur ve oradakilerin dileklerini Allahu Tedla 'va ulastirir. Efendimizin ilahi

huzura arz ettigi seyler geri ¢evrilir mi?”

Sizin hi¢ Hz. Muhammed ile bir arada bulunma ihtimaliniz var mi? Iste ben bu
nedenle, yani Peygamber Efendimiz ile bir arada olabilme, O’nunla o manevi

havayt teneffiis edebilme amactyla hatme yaparim. (Yunus, 54 yasinda)

Yunus, Menzil’in bu uygulamasinin 6énemini artirmak adma kutsallastirildigini ve artik
siradan olaylardan farklilagtirlldigini bir alinti ile anlatmaktadir. Bu ritiiel Yunus
tarafindan o kadar giiclii bir sekilde sahiplenilmis ki artik agkin bir olay gibi algilanir
olmustur. Boylelikle ritiiel mekanizmasinin hem kimlik olusumunda hem de olusan bu

kimligin korunmasinda etkileri gozler oniine serilmistir.

Menzil Naksiligi’ni diger tarikatlardan ayiran bir diger 6zellik ‘hizmet’ anlayisi ve
davraniglarinda yatmaktadir. Bu grupta hizmet, birgok ibadetten iistiin tutulmaktadir.
Menzil’e gelenler hi¢bir maddi karsilik beklemeden ancak sadece manevi huzur ve
kurtulus beklentisi umuduyla hizmet vazifelerini yerine getirirler. Zorlama, baski
yoktur, goniilliiliik esastir. Hizmet etmenin Onemini vurgulamak ig¢in goriisme

yaptigimiz katilimcilardan Cevdet soyle bir anekdot paylasir.

Menzilde ¢ay ocaginda bir sofi oturur. Bir hizmet sofisi gelir ve hizmete adam
toplar. Bizim sofiyi de cagwrir lakin sofi belinin agridigint séyleyip gelmek
istemez. Ancak hizmet sofisi bir sekilde ikna eder. Hizmet bir insaattadir. Bizim
sofi merdivenden 2. kata iki tane tugla uzatir ve belinin agridigini séyleyip geri

doner. Gece olur, bir riiya goriir. Riiyada mizan kurulmustur. Giinah ve
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sevaplart konulur mizana. Giinahlart agwr gelir. Sikintiya diiser bizim sofi. Tam
o esnada yukardan bir tugla sevaplarimin oldugu tarafa diigser ve sevaplari agir
gelir. Sofi bu riiyadan terler i¢inde uyanir. Sabah namazinda riiyasini camideki
gorevililere anlatir. Goreviiler riiyaya vakif olamadigindan Gavs (K.sa)
hazretlerine damismasini ister. Sofi riiyasini ve ettigi hizmeti aglaya aglaya
anlatir ve sorar Sultamimiza (k.sa): -O bir tugla beni mizanda kurtardi. Peki
kurbamm. Oteki tuglaya ne oldu? Gavs Hz.leri tebessiim eder ve: -O éteki
tuglanin sevabt da senin 7 ceddin arasinda paylastirildi, der. Sofi oyle sevinir

oyle sevinir Ki aylarca hizmette kalir.

Cevdet’in anlattig1 bu olay, 6zellikle Menzil ile 6zdeslestirilmis bir ibadet gibi algilanan
hizmet etmenin kutsallagtirilmasina, askin bir durum haline getirilmesine giizel bir
ornektir. Insanlar, kerametler aracihigiyla hizmet etme; hizmet ederek de kurtulusa

erebilecekleri inancina yonlendirilmektedir.

Menzil’de miintesiplerin 6nem verdigi ve mimkiin mertebe yapmaya calistig
ibadetlerden bir digeri ‘seyh ile goriisme, seyhi gorme’dir. Tasavvufta kdmil miirsidin,
takva yolunda bir imam, miiridin manevi terbiyesini iistlenmis bir rehber, ayn1 zamanda
emir ve yasaklari, helal ve harami idrak ettiren bir alim, Allah’a i¢ten, samimi kulluk
vazifesini her daim, her kosulda yerine getiren bir Hakk asig1 olduguna inanilmaktadir.
Menzil inaniginda miirsit, meleklerin tevazu ve saygi gosterdigi bir insandir. Bu nedenle
insanlarin da ona karg1 saygida kusur etmemeleri beklenir. Nitekim miirside kars1 edep
ile muamele etmenin biiyiikk bir bereket ve muhabbet vesilesi olacagi inanci bu
davraniglart daim kilar. Kemale ermis, evliyalik mertebesinin sonuna ulagmis
peygamber varisi, rehber kisi olduguna inanilan miirsidin ziyaretine gidip onun
sohbetine katilmak, nazarmi celp etmek, onun manevi halini taklit etmek miiridi
gafletten uyandirip, kendine ¢eki diizen vermesini saglar. Bu baglamda miirsit ziyareti

ve nazar1 Naksibendilikte nefis terbiyesi i¢cin hayati 6nem tasimaktadir.

Benim seyhimi gormeme artik gerek yok. Bu, onu sevmedigim ya da nefis
terbiyesinde katkr saglamayacak birisi oldugu anlamina gelmez. Yaklasik 30 yil
oldu Menzil ile tamismam. Hatta biraz da ge¢ kaldigimi séyleyebilirim. 30°lu
vaslarimda arkadaglarim vesile oldu. O zamanlar ara ara giderdim seyhimin

yanina, ihtiya¢ da duyardim onu gérmeye. Gordiigiim zaman, bu beni bir siire
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idare ediyordu. Ancak zamanla onu fiziki anlamda olmasa da zihnimde
canlandirarak, rabita yaparak hatirimda tutmak, manevi yoniinden faydalanmak
ve onun gozetimi altinda oldugumu unutmamak daha kolay gelmeye baslad.
Gidis-geliglerim azaldi; ama onu goérmek, miimkiinse onunla sohbet edebilmek

elbette biiyiik bir nimet. (Meliha, 67 yasinda)

Meliha’nin aksine bir¢ok miintesip Menzil’e diizenli gitmeyi ve seyhini gormeyi
arzulamaktadir. Meliha’nin da iizerinde durdugu gibi gitme zorunlulugu yok ancak
gidildiginde ve seyh goriildiigiinde insanlarin farkli bir ruh haliyle psikolojik de olsa
kendilerine ¢ekidiizen verebildikleri vurgusu hakimdir. Yapilan goriismelerde ve Menzil
ziyareti esnasindaki gozlemlerde anlasildig: iizere artik seyhi gorme ritiieli zayiflama
egilimindedir. Gerek kat edilen mesafenin fazlaligi gerek seyhin saglik problemleri
nedeniyle ¢ok fazla halk i¢ine karisamamasi, seyhi gérme ritiieli yerine rabita ritiielinin

islevselligini artirmis durumdadar.

“Yonelmek’ anlamina gelen tevecciih, Menzil’de sofilerin ¢ok fazla Onemsedigi
ibadetlerden biridir. Seyhin, maneviyatin1 miiridin kalbine yonlendirmesi ve boylelikle
kendi manevi giiciinii, ilmini, halini miiridine aktarmasidir. Tevecciih Naksibendilik
inancia O6zgili bir kavram olmakla birlikte, ‘Rabita’ ritiielindeki etkilesimin tersi
seklinde, yani miiridden miirside degil miirsidden miiride dogru olan ritiieldir. Rabita
ritiieli ile dogal olarak baglantili goriilen bu ritiiellerinde, rabita ile miirsidine baglanan
miridin i¢ diinyasinda, ruhunda, miirsidinin maneviyati, ruhaniyeti zuhur eder ve akil
ve manen olgunlasma gerceklesir. Boylelikle insana 06zgli zaaflardan, koti
diisiincelerden, nefsi arzulardan, diinyevi varlik sevgisinden miiridin kurtulmasi

amaclanir.

Sohbet vermek, Ozellikle yeni dini olusumlarda, kendi i¢yapisini tanitmak amaciyla
bagvurulan yontemlerden birisidir. Menzil’de Allah’in rizasim1 kazanmak, kalbi ilahi
feyz ile doldurmak, ahiret hayati i¢in gerekli malumatlar1 edinmek, giizel ahlak ve edep
sahibi olabilmek gibi ulvi gayeleri barindirmak amaciyla haftanin belirli glinlerine gore
kategorize edilmis sohbetler diizenlenir. Biitiin ibadetlerde Allah’in rizasmi
kazanabilmek, O’na yakinlasabilmek hedeflenir ki sohbetlerde de ulasilmak istenen
hedef budur. Bu baglamda, bu ama¢ dogrultusunda Islami bilgiler katilimcilara

verilmektedir. Nitekim gozlemci olarak katildigimiz bir sohbette zikrin 6nemi detayli
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bir sekilde orneklendirilmis ve anlatilmistir. Menzil’de miiridin nefis terbiyesinde ve
daha genel konularda en etkili araglardan birisi belki de en etkilisi sohbet olarak

gorilmektedir.

Ben esnafim. Vakif binasi isyerime ¢ok yakin. Namazimizi kildiktan sonra kisa
bir sohbet yapilir ve ben de bu sohbetleri kacirmamaya ¢alisirim. Daha ¢ok
glindelik hayatimizda uygulamamiz gereken ve uyguladigimizda ahiret igin
biiyiik faydasini gérecegimiz konulardan bahseder hocamiz. Bu faydasinin
yamnda sohbetlere katildigimda birlik ve beraberlik duygusunu daha iyi anlyyor
ve yasiyorum. Yalmiz olmadigimin farkina varyorum. Gazali'nin ‘Alimin
sohbetinde bulunmak, bin rekdt nafile namazdan iistiindiir.’, kimin soyledigini
hatirlamiyorum; ama ‘Fikih sohbetinde bulunmak, bir senelik ibadetten
listiindiir.” gibi sozler sohbetin onemini ve gerekliligini ortaya koyarken,
sohbetlerde anlatilan konularla ve verilen bilgilerle hayatimin daha da
kolaylastigina ve boylelikle ahiret hayatima katki sagladigina inaniyorum.

(Bekir, 42 yasinda)

Sah-1 Naksibendi Sohbetin 6nemini s6yle anlatir: ‘Bizim tarikimiz sohbetten ibarettir.
Halvet yalnizliga ¢ekilmek sohrettir. Sohret ise afettir. Hayir ve bereket cemiyettedir.
Cemiyetle yapilan sohbet ise benligi ortadan kaldirir. O yiice zatlarin ‘Geliniz bir saat
iman edelim’ sozii buna isarettir. Sayet bu yolun taliplerinden bir cemaat bir araya
toplanip sohbet ederlerse ilahi rahmet ve bereket onlarin iizerine iner. Sohbete devam
ise hakiki imana ulagmaya yardimeci olur.” Hakiki imana ulagsmanin anahtarinin sohbet
oldugunu ifade ederek en Onemli ritiiellerinden birisi olduguna da dikkat c¢ekmis

olmaktadirlar.

Cezbe hali bende olmad: hi¢. Ama miintesipler arasinda oldukg¢a fazla sayida
var. Istem disi yapildigi séyleniyor. Seyhimiz, bu durumun dikkat cekmeye
yonelik bir davranis olarak algilanabilecegini diisiindiigiinden yapilmamasi
gerektigini bildirmistir. Ancak cezbeli sofilerin elinde olmadigindan fazla da
miidahale etmezler. (Elif, 22 yasinda)

Menzil koylinii ziyaretlerimizde kilinan namazlardan 6nce ve sonra cezbeye gelen
insanlar gozlemlenmistir. Allah’in kisiyi kendine ¢ekmesi ve huzuruna yiikseltmesi

olarak tamimlanan cezbe hali, tarikat ileri gelenleri tarafindan pek hos
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karsilanmamaktadir. Tarikata miintesip olma amaciyla gelen insanlar i¢in yanlis
anlasilmalara yol acabilecegi diisiincesiyle cezbeye gelenlerin kendilerini kontrol
etmeleri istenmektedir ancak istem dis1 bir olay oldugu diisiincesiyle de yasaklama
yoluna gidilmemektedir. Nitekim Elif de ifadelerinde cezbeye olan inangsizligindan

bahsetmistir.

Bizler her tiirlii ibadeti yapariz ve birini digerine iistiin gérmeyiz. Namaz da
onemlidir, zikir de. Islam Dininin farz kildigi ibadetlerin disinda oldugu iddia
edilen ibadetlerimizi de aksatmadan yapmaya gayret ederiz. (Muharrem, 46

yasinda)

Islam Dininin ibadetlerinden farkli ibadet olarak degerlendirdikleri ritiiellerinin olup
olmadigr soruldugunda Muharrem, yaptiklar, yerine getirdikleri uygulamalarin
tamaminin Islam Dini ile drtiistiigiinii ve hepsinin Islam Dininin icerisinde yer alan
ibadetler oldugunu vurgulu bir sekilde dile getirmistir. Muharrem tarikata ait olan
ritiiellerin tamamini1 benimsemis ve farz ibadetler olarak algilamistir. Bu nedenle de bu
ritiielleri temel ibadetlerden ayirmaksizin uygulamaya koymaktadir. Dini degerler iizere

olugsmus Menzil kimligi de dogal olarak Muharrem’in kimligine yansimistir.

Ben Miisliimanim diyen herkes farz olan ibadetleri eksiksiz yapmali. Namazini 5
vakit kilmali, orucunu tutmali, saglhk agisindan problem yasamiyorsa, zekdtin
vermeli. Ben Menzil'e baglyim. Zikir ¢ekmek benim icin ¢ok onemli. Beni
rahatlatiyor, kendimi huzurlu hissediyorum. Seytani vesveselerden zihinsel
olarak da uzaklagsmami saglvyor. Zikir boyunca Allah’t aniyorum. Hayatimizin
amact da bu degil mi, Allah’a yakin olmak, O’nun rizasini kazanabilmek. O
nedenle sadece tarikatlarla zikri ozdeslestirmek bence yanhs. Allah’a
vakinlasmak, O’nun dostlarindan olabilmek icin herkes zikrin degerini,

kiymetini bilmeli ve hayatindan eksik etmemeli. (Ahmet, 47 yasinda)

Farkli uygulamalar konusunda sorulan soruya zikir uygulamasiin agiklanmaya ihtiyag
duyan bir konu oldugunu ifade ederek cevap veren Ahmet, zikir uygulamasinin tarikat
disindakiler tarafindan yanlis anlasildigini belirtmistir. Ahmet’e gore zikir ¢ekmenin
amac1 Allah’1 anmaktir. Zaman ve mekan gozetilmeksizin her kosulda Allah’1 yaninda
hissetmek icin ¢ekilen zikrin, halk tarafindan bosa harcanan zaman ve enerji olarak

yorumlanmakta ancak bunun yanlis bir diisiince oldugunu vurgulayan Ahmet, ihtiyag
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halinde Allah ile yakin oldugunu hissetmenin ¢ok giizel bir duygu olduguna dikkat
¢ekmektedir.

Menzil 'de dogum, éliim, diigiin gibi durumlara ozgii ibadet ya da uygulamalar
yoktur. Bu gibi durumlarda Islam Dininin gerekleri yerine getirilir. Ornegin
diigiin torenlerinde kadin-erkek bir arada diigiinler yapilmaz, erkekler halay
tarzi oyunlar oynayabilir. Dini nikdah gereklidir. Kiyafetler de Islami élciilerde
olmali. (Yasin, 62 yasinda)

Menzil uygulamalarmin islam Dinine 6zgii uygulamalardan farkli olmadigim dile
getiren Yasin, gerek dini uygulamalarda gerek sosyal yasamda var olan uygulamalarin
tamammin  Islami kurallar dogrultusunda yapilmasi gerektigini ve Menzil

uygulamalarinin da bu dogrultuda oldugunu ifade etmistir.

Fotograf 12: Menzil Cami 6niinden bir kare?

% Aragtirmacinin Menzil ziyaretlerinden bir kare
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2.3.4. Kod — 4/ Mit

Menzil’e 6zgii, ge¢misten giiniimiize dayanan kiiltiirel degerlerin yeni nesile gegmesi
amaciyla kusaktan kusaga aktarilmasi mit olarak tanimlanmaktadir. Tarikat benzeri
olusumlarda daha ¢ok keramet olarak bilinen sozlii ya da yazili anlatilar olan mit ayrica
tarikatlara insanlarin kolaylikla baglanmalarina sebep olan belki de en etkili
mekanizmadir. Nitekim mitler, dini olusumlar1 tehdit eden potansiyel olarak zararli
giicleri etkisiz hale getirebilecek inanglara bagliliklariyla temel ¢atigmalarin ¢éziimiine
katkida bulunan sembol sistemleri olarak hizmet eder. Mit mekanizmasini belirleme

amactyla asagidaki sorular kullanilmistir:

1. Mucizelere, kerametlere inanir misiniz? Peygamberlerin mucizeleri ile ilgili neler

biliyorsunuz?

2. Mensubu oldugunuz tarikatin liderinin ya da Onceki liderlerin rivayet edilen
kerametleri hakkinda neler soyleyebilirsiniz? Bunlar, sizin tarikata bagliliginiza ne

diizeyde etki etmektedir?

3. Bagli oldugunuz dini liderinizin gosterdigi kerametler, sizin dindarhigimizi-kimlik

olusumunu nasil etkilemistir?
4. Tarikat igerisinde mucize ve keramet anlatisina sik stk vurgu yapilir mi1?

5. Nesilden nesile aktarilan bu olaganiistii olaylarin, tarikatin yeni miintesipler

kazanmasinda etkisi var midir?

6. Tarikat liderinin ya da onde gelenlerinin, sizin giindelik hayattaki zorluklar

asmanizda olaganiistii etkileri var midir?

7. Dini liderin tarikat mensuplarina ahirette sefaat edecegine inanir misiniz? Nigin?

Mol’un din-kimlik kuraminda nesnellesme ile mit mekanizmasi arasinda onemli bir
cakisma vardir. ikisi de keyfiyeti ve anlamsizh@ uzak tutar, yakinlasmalarina izin
vermez. Her ikisi de varligin hayati unsurlarinin biitiinlesmesine katkida bulunur. Buna

ragmen aralarinda 6nemli bir fark vardir. Nesnellesme mekanizmasinda vurgu diizen



173

cergevesi ile diinyevi olan arasindaki mesafededir. Mit mekanizmasinda ise ongoriilen
diizenin karmasik kompozisyonu, olusumu ve igerigi vurgulanmaktadir. Nesnellesme,
askinsal diizen ile ilgilidir ve vurgu ‘askin olan’ tizerindedir. Mit ise, tekrarlayan
anlatimlarla ilgilenir. Siradan, diinyevi deneyimin ¢esitli tiirlerini sembolik bir anlam ve
aciklama ile biitiinlestirir. Insanin cevresindeki yeri hakkinda acik veya ortiilii
aciklamalar yapar (Mol, 1976, s. 246). Totemler ve gokyiizii varliklari nesnellesme ile
ilgiliyken, mitsel varliklar hakkindaki hayranlik uyandiran anlatilar mit mekanizmasinin

ilgisi dahilindedir.

On dokuzuncu yiizyilda din bilginleri mitler i¢in ‘irrasyonel ve algaltici, asagilayict’
diyorlardi. Oysa yirminci yiizyilin ilk yarisinda, Durkheim mitleri kabile hatiralari ve
gelenekleri, insanoglu ve diinyanin temsili, ‘en az tarih kadar ahlaki bir sistem ve
kozmoloji’ olarak diisiiniirken, Malinowski, ilkel bir realitenin anlatisal bir dirilisi ve
ilkel inang¢ ve ahlaki bilgeligin pragmatik bir sart1 olarak adlandirdi. Levi-Strauss ise
miti ikili karsitliklardan insa edilmis bir mesaj ya da uygun bir sembolik ¢ekirdek
etrafindaki c¢esitli kiiltiirel 6gelerin kristallesmesi olarak goriiyordu. Hans Mol da bu
yaklagima yakin bir goriistedir (Mol, 1982, s. 49). Bununla birlikte, mitsel yapilarin
ikiye boliinmesi ve yeniden diizenlenmesinin yeterli olmadigini; kimlik/degisim,
uyum/farklilagsma ve biitiinliik/bozulma diyalektigi olan 6nemli, saglam bir tema ile
tamamlanmas1 gerekliligini savunmaktadir. Din kimligi kutsallastirir, mitler bu siireci

belirginlestirir.

Gergekligi yorumlayan, kaosu uzak tutan mitler, {istii kapali ya da biitiiniiyle acik olan
ifadelerle bireyin yerini saglamlastirir. Genellikle bunu, temel kavramlarin somut
sembollerin arkasinda saklandigi ikili; ama uyumlu karsitliklar sistemi araciligiyla
yaparlar. Doganin tamamini erkek ve disi olarak bdlen Maori toplumu da bu sekilde
analiz edilmistir. Maori Toplumu’nda evrenin yaratilisinin baslangici ile ilgili mitler
kimliklerinin olusmasina, saglamlagsmasina ve kalict olmasina katki saglamistir. Mol
Maori popiiler mitlerini yorumlarken, saldirgan kutup olarak erkek ve biitiinlestirici
kutup olarak da disi arasindaki diyalektigi gbz oniinde bulundurmustur (Mol, 1983, s.
26). Aborijin Toplumu’nda da bir¢cok mit tespit edilmis ve hatta kategorize edilerek her
biri detayl bir sekilde agiklanmistir. Bolge (mekan) ile ilgili, diizen ve diizensizlik,
ahlak, yeniden dogum, ates ve su ile ilgili mitler, agkin birligin eklemlenmesi sonucu

kimligin kutsallagsmasini saglamaktadir.



174

Mol’un mit mekanizmasina énem vermesinin temel sebebi diger i¢c mekanizmanin, yani
nesnellesme, baglilik ve ritliel mekanizmalarinin mit mekanizmasini destekleyen yonde
kanitlar ortaya koymasindandir. Kutsal degerlerin ‘itme-¢ekme’ niteligine ve ‘sakin
dokunma’ duygusunun ortaya ¢ikmasina yol acan mitler, bu yonii ile diyalektik
gerekliligi saglayan bir o6zellige de sahip goriinmektedir. Kutsal olanin korkutucu
yoniiyle itme, aynm1 zamanda gruba 0Ozgii degerlerin kolaylikla igsellestirilmesini
saglayarak ¢ekme islevi goriirken, sakin dokunma dirtisiiyle hem korku hem de
kutsalligin kalic1 hale gelmesini saglamaktadirlar. Mit i¢in oldugu kadar ritiiel i¢in de
itme ve ¢ekme faktdrlerinin dini gruba katilimi agiklayici bir yonii vardir. Ozellikle
modern toplumlarda bazi insanlarin yasamlarindaki rutin boslugun dogurdugu sorunlari
(itme faktorii), ritiiel (cekme faktorii) merkezli dini gruplara yonelmekle gidermeye

calistiklar1 (Lewins, 2017, s. 104) da sOylenebilir.

Menzil Naksiligi’nde mitler, kerametler olarak karsilik bulmaktadir. Bu baglamda
anlatilan kerametler, Oncelikle seyhi daha sonra da tarikat degerlerini korumak,
kaliciliklarint devam ettirmek ve gliclerini artirmak seklinde islev goérmektedir.
Gorlisgme yapilan miintesiplerden duyduklari, bildikleri kerametlerden anlatmalari
istendi. Asagida gerek Menzil’i, gerek tarikati gerekse de seyhi kutsallastiran
kerametlere bazi o6rnekler verilmistir. Bu Ornek kerametler, anlatan kisilerin sadece

baslarindan gegen degil, okuduklari, duyduklari anlatilardan olugsmaktadir:

Menzile yakin bir yerde bir sofi teyzemiz yasiyormus. Bu teyzemizin kazlar
varmis. Yoldan hep kafileleri goriir ve Menzil’e gidemedigi icin tiziiltirmiig. Bir
giin komsusu gelip soyle der -Kurban sen hem iiziiliirsiin hem de Menzil'e
gitmezsin nigin? Sofi teyze der ki ""Benim kazlarimdan baska bir seyim yok.
Onlara kim bakar?’ Komsusu -Kurban sen kazlarini once Allah'a sonra da
Gavs'a emanet et’ der. Teyze de tamam diyerek Menzil'e gider. Vakit namaz
vaktidir. Miibarek, bayanlar tarafindan gegecektir. Bayanlar edeple Sultanimizi
beklemektedir. Miibarek tam teyzenin oOniinden gegerken teyze- ‘Nasilsin
kurban?’ der. Miibarek tebessiim ederek, ‘Nasil olalim sofi, senin kazlara

cobanlik yapiyoruz.’ der. (Elif, 22 yasinda)

Elif’in anlattig1 keramet seyhi yiiceltme, kutsallastirma islevi gérmektedir. Bu islevi ile

kerametler tarikata yeni insanlarin katilmasia olanak saglamaktadir. Tarikata katilan
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insanlar da buna benzer kerametleri Ogrenerek ve anlatarak sonraki nesillere
aktarilmasinda aract gorevi istlenmekteler. Ayrica kerametlerin mevcut kimligi
kutsallastirma ve saglamlastirma islevini de Elif’in anlattig1 olaydan etkilendigi

sonucuna vararak gézlemlemek miimkiindiir.

Bir giin Menzil'de dagitilmak tizere kurban kesilmis. Sofinin birisi de bakmuis
ezan okunuyor eti aldig1 gibi cebine koyup camiye girmis velhasil namazi kilmig
et ile birlikte. Namaz bitmis artik kafilenin kalkma zamanmi gelmis ve
memleketine donmiis. Memlekete doniince de hanimina eti pisirmesini séylemis
hammi da beyinin istegi dogrultusunda eti pisirmeye bagslamis. Baglamis
baslamasina da et pismek bilmezmig. 3-4 saat ge¢mis etin pisecegi yok. Velhasil
bu olay kafasina takilmis. Zaman ge¢meden tekrar Menzil’e gitmis bunun

nedenini sormak iizere ve bir yolunu bulup Gavs Hz. lerine olayr aynen anlatmius.
-Demig; ‘Sultanim bu et pigsmedi?’

-Gavs Hz. sormus; ‘Sen bu eti alinca ne yaptin?”’

-Demig;, ‘Vakit dar olunca cebime koydum namazi etle beraber kildim?’

- ‘Sofi sofi” demis. Allah'in izniyle bizim arkamizda namaz kilan hi¢bir eti ates

yakmaz... (Yusuf, 53 yasinda)

Bu anlatida da dini lider yiiceltilmis ve kutsallagtirilmistir. Bu tiir kerametler,
kutsallagma mekanizmasindaki mit mekanizmasi ile benzerlik gostermektedir. Yusuf’un
anlattig1 keramette tarikata katilmanin, baglanmanin, usul, esas ve uygulamalarini
yerine getirmenin insani cehennem azabindan kurtaracagi inanci agilanmaya calisilmais.
Menzil miintesipleri arasinda bu tiir kerametlere inanan ve inanmayan ¢ok sayida insan
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Su bir gergek ki bu tiir kerametlerin miintesiplerin

kimlik olusum siireclerinde etkisi azimsanmayacak kadar ¢oktur.

Gérev yaptigim beldede iimmi bir sofi vardi. Oliimiinden 6 ay once Menzil'e
gidip intisap etmisti. Fatihay1, namaz kilmasini bilmiyordu, biz égrettik. Bu sofi
65-70 yaslar: arasindaydi. 3-5 ay hatmemize devam etti. Bir giin haber geldi,
Mehmet amca sekaret olmus. Once doktora gotiirmiisler, hayat belirtilerinin

kalmadigini, son nefeslerini evinde vermesi icin gétiirmeleri gerektigi soylenmis.
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Bize haber verdiler. Vardigimda herkesle ilgisini kesmisti. Yasin-i Serif okuduk.
Efendimize ve sadatlara hediye ettik. Tibbin olii dedigi insanla 6,5 saat
konugstuk. Elleriyle havadan bir sey almaya calistyordu, biliyorduk ki son anda
insamin konusmas: imamnin halavetidir. Insan makaminmi gormeden élmez.
Dedim ki Mehmet amca ne goriiyorsun...- Hocam sen gormiiyor musun? -Benim
goziim kor kulagim sagir. Sen gordiiklerini anlat. Kimler var kimler yok. -
Hocam sadatlarin hepsi burada. -Kimler? Hepsini saymaya basladi. Seyda
Hazretlerinden bahsetmedi. -Dedim Mehmet amca Seyda Hz. leri nerede? -Dedi
hocam Seyda Hazretleri sadatlar: getirdi. -Baska ne var ne yok? -Kapt disinda
uzun kulaklar var. Onlar da girmek istiyor; ama sadatlar izin vermiyor. -Onlar
kimdir? Seyda’ya sor dedim... -Hocam onlar seytanmis. Imanimi calmaya
gelmisler. Seyda Hazretleri miisaade etmiyor. Insallah imanli élecegim. Bu
arada ailesi baba baba diyerek seslendiler. Hicbirisine tepki vermedi. Sadece
bizimle mesguldii. Bu bize sadatin bir ikramuvydi. Bir ara goziinii karsiya dikti. -
Dedim kurban ne goriiyorsun. -Hocam simdi su anda cennetteki makamimi
gosteriyorlar. Huriymis, bana isaret etmekte. Hamd ettim. Miirsidin son anda
sofisine yardiminin ne kadar biiyiik oldugunu anladim. Mehmet amca elini uzatti
bir kitap agryormus gibi yapti. Sordum. -Simdi ne yapiyorsun. -Kuran okuyorum
dedi. -Nereyi okuyorsun? -Yasin suresini okuyorum. -Mehmet amca sen okuma
yazma bilmezsin. Nasil okuyorsun? -Hocam Seyda Hz. leri soyliiyor ben
okuyorum. Tibbin olii dedigi Mehmet amca tam 3,5 saat Kuran okudu hafiz
efendiler gibi. Bu ise ¢ok sastim ve Miirsid-i Kamilin ne kadar tasarruf ehli
oldugunu oliim halinde sofisine himmet ettigini aynel yakin olarak gordiim.
Allah’a olan teslimiyetim Rasulullaha ve onun varisleri Ehlullaha olan

muhabbetim binlerce kat artmis oldu. (Harun, 45 yasinda)

Harun, insanlarin deger verdikleri seylere baglanmalarina kerametlerin yardimci
oldugunu gosteren giizel bir Ornekten bahsetti. Diger bircok keramette oldugu gibi
bunda da seyhin makami yiice bir makam olarak anlatilmis ve yine tarikat mensubu
olmanin ahiret yasaminda makami yiikseltecegi vurgusu yapilmistir. Kerametlerde sik
sik rastlanan askin duygusu da Harun’un anlatisinda isaret edilen diger 6nemli

ayrintilardan birisidir.
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Gavs Abdulhakim Hazretlerinin bir sofisi sabunculuk yaparmis. Esegine
viikledigi sabunlari diger vilayete gotiiriip satarmis. Yine bir giin sabunlar
esegin swrtinda yola ¢ikip diger vilayete giderken kestirme olsun diye dagdaki
kegiyolundan dolasayim demis. Esegi vurmus daga, yolun ortasina geldiginde
esegin ayagi kayarak u¢urumdan asagr yuvarlanmaya baglamis. Sofinin biitiin
sermayesi de esekle beraber gitmis. Ne yapayim diye ¢ok kisa bir diigiinme
devresinden sonra; -"Yetis ya Abdulkadir Geylani Hazretleri" diye ¢ighk atarak
himmet istemis. Himmet istenir de gelmez mi, aninda esek toparlanip ayaga
kalkmis. Esek kalkmasina kalkmis da onu yukar: kim getirecek? Sofi bu sefer, -
"Yetis ya Gavs Hazretleri” diye tekrar himmet istemis. Bu sefer isler tersine
donmiis ve esek tekrar yuvarlanmaya baslamis ve ucurumun dibine kadar diistip
olmiis. Sabunlar da ziyan olmus. Sofi ig¢inden kendine kizarken bir yandan da
Gavs Hz.lerinden himmet isteyince neden esegin diistiigiinii merak etmeye
baslamis. O hizla atlamis Menzil'e gidip Sadat'in huzuruna ¢ikip, -"Kurban, ben
falanca yerdeki sabuncuyum. Benim esegi niye tutmadin"” diye sormus. Gavs
Hz.leri de; -"Sofi, sen Abdulkadir Geylani Hz.lerinden himmet isteyince o gelip
senin esegi tuttu. Bizden himmet isteyince biz de geldik; ama Abdulkadir Geylani
Hz.lerini goriince edebe gectik. O da bizi goriince edebe gecti ve esegin yularini

birakti. Hal béyle olunca senin esek de giime gitti." (Asim, 57 yasinda)

Asim’1n anlattig1 keramette de goriildiigii tizere cogu keramette dini lidere agkin giigler,
degerler yakistirilir. Zaten karizma sahibi olan dini lider, bu tiir kerametlerle insanlar
tizerinde etkileyici bir hakimiyet kuran biiyiik bir gii¢c elde eder. Bu denli etkileyici bir
glice sahip olanlarin ardindan da insanlarin gozii kapali bir sekilde gitmesi pek de
sastlacak bir durum degildir. Kerametlerin de destegiyle saglanan karizmatik otorite
sonucu tarikatlarin kimlikleri de saglam bir sekilde olusmakta ve varligim

surdirmektedir.

Bir zamanlar biz Urfa’da isimiz oldugu icin Seyda Hazretleri'nden izin istedik.
O tarihte bu bolgede teror ¢oktu. Seyda Hazretleri buyurdu ki: -“Aksam sonu
olursa gelmeyin. Sabah gelirsiniz.” Miisaade aldik, ayrildik. Urfa’ya geldik.
Islerimizi gordiik. Aksam vakti oldu. Sofiler: “Geri donelim,” dediler. Ben de
Seyda Hazretleri’nin emrini hatirlattim. Fakat sofiler muhabbetten duramadilar.

Menzil’e donmeye karar verdik. Caylar basina geldigimizde o zaman baraj
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vapilmamisti yolun ortasinda teréristler barikat kurmustu. Soforiimiiz barikati
asmak icin arabaya gaz verdi. Barikati asamadik. Orada sakli olan teroristler
silahlarla arabamizi taradilar. Arabanin her tarafi kursun deligi oldu. Icerde
varalananlar vardi. Bana da ¢ok kursun isabet etti. Teroristler bizi arabadan
indirdiler. -“Nereye gidiyorsunuz?” dediler. Biz de -“Menzil’e gidiyoruz,”
dedik. Teroristler, “Menzil” adim duyunca korktular, kactilar. Arkamizdan
gelen bir araba yaralilar1 gériince hepimizi hastaneye gétiirdii. Doktor tek tek
muayene etmeye basladi. Stra bana geldi. “Soyun!” dedi. Gémlegimi ¢ikarinca
10-15 mermi yere dokiildii. Doktor hayret etti! Hi¢cbir mermi viicuduma
girmemigsti! Doktor hayretle sordu: — “Sen evliya misin?” — “Hayir, ben
evliyanin bah¢ivanyum” dedim. Tekrar Menzil’e dondiim. Seyda Hazretleri
disarida geziniyordu. Beni gériince yamina c¢agirip sordu: — “Sofi Nuri,
terdristler sizin yolunuzu mu kesti? Biz size demedik mi “gelmeyin? Sofi Nuri,
kursunlar sana degmemis mi?” — “Haywr kurban, himmetinizle degmemis”
dedim. — “Sofi Nuri Senin kilim da mi kopartmamis?” diye sordu. —

“Himmetinizle hayir kurban”, diye cevap verdim. — “Eee, sadatlarin isidir!
Elhamdiilillah.” buyurdular. (Niyazi, 64 yasinda)

Niyazi’nin anlattig1 bu olayda bir yandan seyh yliceltilirken diger yandan Menzil’in
devlete baghligina vurgu yapilmistir. Tarikatlarin  uzun yillar  varliklarini
stirdiirmelerinin en temel sebeplerinden birisi her kosulda devletin yaninda yer almalari,
devletin karsisinda olanlarin da karsisinda durmalaridir. Menzil tarikatinda da durum
farkli degildir. Teror orgiitiiniin etkisinin hissedildigi bir bolgede olmasina ragmen terdr
orgiitlerine destek olmadiklarini aksine onlara kars1 miicadele ettiklerini her firsatta dile

getirmektedirler. Bu anlatida ayrica seyhin tevazu sahibi olmasina da vurgu yapilmustir.

Menzil'de zaten bu tiir kerametlere sahit olan ya da bu tiir kerametleri bizzat
yasayan bir¢ok insan var. Dolayisiyla peygamberlerin mucizelerine de inanilir.
Zaten peygamber mucizelerinin devami niteligindedir, seyhlerimizin gostermis
olduklar: kerametler. Duydugumuz, dinledigimiz, okudugumuz bu kerametlerin
benim miintesip olmama bir dahli yoktur. Ancak kerametleri yasayan ya da
idrak eden bir¢ok kisi taniyorum, kerametlerden sonra tarikata giren. (Cevdet,

48 yasinda)
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Dinin, kimligin kutsallagmasi oldugunu ifade eden Mol, nesnellesme, baglilik, ritiiel ve
mit mekanizmalarindan olusan kutsallagma stireci ile dini-manevi kimligin olustugunu
ve belirginlestigini iddia etmistir. Nitekim toplumsal degismeler sonucu bu siire¢
Tiirkiye’deki bir tarikat tarafindan kacginilmaz olarak yasanmistir. Dolayisiyla, din-
kimlik kuraminda kutsallasma mekanizmalarinin Menzil’de benzer 6zellikler tasiyan
karsiliklart  belirlenip  6rneklendirilerek  agiklanmistir. Sonu¢ olarak  Menzil
mensuplarinin bu mekanizmalar yoluyla dini bir kimlik edindikleri ve bu kimligi

sahiplendikleri tespit edilmistir.

Mucizeler hayatimizin bir parcasidir bence. Insanoglunun var olmasi bile bir
mucize degil mi? Keramet c¢oktur Menzil'de, anlatilir da. Ancak bu
anlatilanlardan ¢cok daha fazlasi anlatilmamakta. Seyhimiz miitevazi bir insan
oldugu ic¢in bu tiir keramet gostergeleri ve anlatilari ile giindeme gelmeyi
istemez. Ancak insanlarin bazi seyleri idrak edebilmesi, dogruya ulasabilmesi
icin mucizelere, kerametlere ihtiyaglari olabiliyor. Bu nedenle eger miintesip
sayisimin fazlaligi bir anlam ifade ediyorsa, evet bu tiir keramet, mucize
anlatilart insanlart ¢ok kolay bir sekilde etkileyebilmektedir. (Muharrem, 46
yasinda)

Sonug olarak, kutsallasma mekanizmalarindan olan ve Menzil 6rneginde kerametler
olarak degerlendirilen mitler, kimlik olusum siirecindeki olumlu etkileriyle kimligin
olusumuna dogrudan katki saglamaktadir. Kerametler, tekrar tekrar anlatilarak nesilden

nesile aktarilmis ve Menzil’in varligin1 devam ettirmesine destek olmustur.
2.3.5. Kod - 5 / Sekiilerlesme

Mol’un Kimlik ve Kutsal ¢alismasi, yani din-kimlik kurami, dini kurumlarin toplumda
etkisini kaybettigi 'kiiltiirel sekiilerlesme' ile dini kurumlarin giderek artan bir sekilde
sekiiler alanin parcas1 haline geldigi ve sekiiler alana benzedigi 'kurumsal sekiilerlesme’
arasindaki farki varsayarak sekiilerlesme tezini ele alir (Mol, 1970, s. 183). Sekiiler
toplumlarda dinin 6nemi ve gerekliligini ortaya koymaya calisan Mol, teorisini
olustururken, toplumsal farklilagma olarak sekiilerlesmenin sosyolojik tartigmalart i¢in
kimlik/farklilasma paradigmasimin faydasina dikkat g¢eker ve biitiinlesmenin ¢ok fazla

thmal edildigini savunur.
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Sekiilerlesme, dini oOrgiitlerin  geleneksel referans c¢ergevesine uyum saglama
kapasitelerini agan farklilagmalarin sonucudur. Bagka bir ifadeyle, toplumsal degismeler
dini olusumlarin geleneksel yapilarinin bozulmasina ve degismesine yol agmakta,
yapilart bozulan dini yapilar, yeni, modern durumlara uyum saglayamamakta ve
boylelikle degerini ve dnemini kaybetmektedir. Mol, sadece bu sosyal birimler arasinda
istikrar arayisina karsi durmakla kalmayip, ayni zamanda bu sosyal birimler i¢inde
bulunan dini-manevi Kimlikleri degerlendirerek, sekiilerlesme tezinin tipik bigimlerini
clirlitmeyi amaglar. Dini-manevi Kimlikler -¢ok bi¢imli ve akici- hem toplumun
farklilagsmasiyla hem de anlam ve istikrar saglamaya calisan diger varolus alanlari
(anlam sistemleri, kurumlar gibi) arasinda bir miicadeleye kapilir. Sonug, her zaman
karmasiklasan bir toplum, hatta geleneksel dini topluluklarin kiiltiirel sermayeyi yavas
yavas kaybettigi ancak ayni zamanda kimliklerin de kutsal bir énem kazandigi bir
toplum olabilir. Sosyal gerilimlerin yer aldigi ve ruhsal ile sekiiler arasindaki sinirlart
¢izen ve ¢dzen modern diinya, muhtemelen geleneksel dini kurumlarin diginda ya da
sekteryan kuruluslarin giivenligi iginde yer alan kutsal kimliklerle tartismali olarak hala
doludur (Powell, 2017, s. 15).

Bilimsel ve teknolojik gelismeler, aklin etkin bir sekilde kullanimi, egitimin daha
onemsenir hale gelmesi, modernligin geleneksellige galebe ¢almasi, kapitalizmin dini
degerleri daha degersiz hale getirmesi gibi nedenlerle her toplumda hissedilen degisim
riizgan etkilerini Menzil Tarikati'nda da hissettirmektedir. Calismanin temel sonucu
olarak goriilen kutsal-sekiiler kimlik olusumunun sekiilerlesme ayagini olusturan bu son
kodlama kisminda ise sekiilerlesmenin kimlik olusumuna etkilerinin tespit edilmesi

amaglanmistir. Bu dogrultuda katilimcilara asagidaki sorular yoneltilmistir.
1. Bu tarikata sizden baska ailenizden de katilan var mi?

2. Glindelik yasaminizda almis oldugunuz kararlarda helaller ve haramlar etkili midir?

Nasil?

3. Hig banka kredisi kullandiniz m1? Otomobil ya da ev satin alirken kredi kullanmanin

sizce bir sakincasi var m1?

4. Giindelik yasantinizda teknolojik iiriinler kullanma sikligimiz nedir? Ornegin, telefon,

televizyon, bilgisayar, vb.
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5. Bayram ve kandillerde mesaj atar misiniz?
6. Bilimsel gelismelerin dini goriisleriniz tizerindeki etkileri nelerdir?

7. Modern tibbin yasaminizdaki yeri nedir? Hastalik durumunda tercihinizi alternatif
tiptan yana m1 yoksa modern tiptan yana mi1 kullanirsiniz? Doktor tercihinizde cinsiyet

ayrimini gozetir misiniz?

8. Yasam standartlarindaki artisin (teknoloji, egitim, gelir, saglik, vb.) giindelik

yasaminiz tizerindeki etkileri nelerdir?
9. Cocugunuzun dini bir egitim almasin1 ister misiniz?

10. Kredi kart1 kullaniyor musunuz? Kullaniyorsaniz, tarikat degerleriyle ortiistiigii ya

da celistigi konusundaki diisiinceleriniz nedir?

11. Evlilik oncesi erkek/kiz arkadas edinme durumuna siz ve tarikatiniz nasil

bakmaktadir?

12. Anne-babanizin dindarligiyla sizin dindarliginiz arasinda herhangi bir farklilagsma

var m1? Nasil ve hangi yonlerden?

13. Giindelik hayatta diger iiyelerle iliskileriniz nasildir, onlara kars1 nasil davranirsiniz?
Hem aile i¢inde hem de toplumda kadin erkek iligkileri nasildir? Kadinlar m1 erkekler

mi daha etkilidir? Tarikata genglerin ilgi diizeyi ve katilimi nasildir?

14. Tarikatta ticari islerin dini islerin Oniine gegtigi ya da daha fazla 6nemsenir hale
geldigi yoniindeki iddialara katiliyor musunuz? Ozellikle holdinglesme y®dniindeki

iddialar hakkindaki goriisleriniz nelerdir?

Menzil, Islami temellere dayandirilarak meydana getirilmis, olusturulmus bir tarikattir.
Bu sekilde meydana gelen dini olusumlarda c¢ogunlukla partikiilaristik bir anlayis
hakimdir ki sadece kendi din yorumlarmin ve pratiklerinin dogru ve kendi dini
liderlerinin en iyisi olduguna inanirlar. Menzil Tarikati’nda bu yondeki inanig sadece alt
tabakada mevcuttur. Ust kademede seyh de dahil olmak iizere diger tarikat seyhlerine
kars1 saygi gosterilmektedir. Ancak bu saygi Ozellikle tarikatin kaynagi olarak

diistiniilen Naksibendi Tarikati’'nin kollar1 niteligindeki tarikatlara ve seyhlerine
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gosterilmektedir. Bunun disindakilere bakis agilari genellikle olumsuz olmaktadir.
Ancak cogunlukla ve Islami inan¢ temelli olmasi kosuluyla, biz ve otekiler olarak
toplumsal ayrismayi koriikleyen diisiince ve eylemlerden uzaklasarak, birlik, beraberlik
ve biitiinlesme amagclanmaktadir. Nitekim bu sekilde Islami yorum ile beslenen
tarikatlarin miintesiplerini yonlendirmesi son derece kolay olmakta ve bu yonlendirme,
siyaset, ekonomi, egitim gibi toplumsal hayatin her alaninda olabilmektedir. Menzil’de
bu yonlendirme, en azindan agik bir sekilde ve kendi iddialar1 dogrultusunda siyaset
alaninda goriilmemektedir. Ancak bunun disindaki egitim, ekonomi, dini inang ve
uygulamalar gibi yonlendirmeler ¢ok net bir sekilde goriilmekte ve sekiilerlesme ile

sonuglandig1 sdylenebilmektedir.

Din sosyolojisi arastirmalarinda dogru sonuglarin elde edilebilmesi amaciyla farkhi
toplumlar ve dinler icin farkli sekiilerlesme tanimlamalar1 yapmak zorunlu hale
gelmektedir. Bu bakimdan her toplumun kendine o6zgii kiiltiirel, tarihsel ve sosyo-
ekonomik ozellikleri nedeniyle ayni Olgiitlerle dini agidan degerlendirilmesi yanlig
sonuclarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu baglamda toplumlarin farkli yapisal
Ozellikleri, sekiilerlesmelerinin de farkli sekillerde incelenmesini zorunlu kilmaktadir
(Sarmis, 2020, s. 19). ‘Din’ kelimesi yerine ‘metafizik’ koyulabilirse, farkli toplumlar
icin de kullanilabilecek bir sekiilerlesme tanimi yapilabilir. Bu durumda, sekiilerlesme
kavraminin din merkezli degil metafizik merkezli olmasi onerilir. Yani din ile beraber
metafizik alanin pargast olan “dinimsi yapilar”, “halk inanglar1”, “batil inanglar” da
sekiilerlesme tartismalarinin merkezinde olmalidir. Dolayisiyla sekiilerlesme; belirli bir
zaman dilimi igerisinde, belli bir toplumda, dogatistii alanin, baska bir ifadeyle dinin,
dinimsi yapilarin, batil inanglarin, halk inang¢larinin, vb. toplumsal diizeydeki
prestijlerinin ve topluma etki etme giiglerinin gorece azalmasi1 demektir (Ertit, 2017, s.
300). Modernlesmenin ana ayaklart olan bilimsel gelismelerin, endiistriyel kapitalizmin
ve kentlesmenin yayginlastiklart yerlerde -cografya ve tarihten bagimsiz olarak-
sekiilerlesmeyi hizlandirmalar1 beklenmektedir. Yani modernlesmenin sekiilerlesmeye
sebep oldugunu iddia eden “sekiilerlesme teorisi’nin sadece Batt Avrupa ve Amerika’da
yasanan donligimii degil, diger modernlesme siirecinden gegcen toplumlarin da
yasadiklar1 doniisiime 151k tutabilecegi iddia edilir. Bu baglamda nicel ve nitel veriler
1s1g¢inda “Tiirkiye sekiilerlesmektedir ve bu siirecin ardinda Tiirkiye’nin modernlesme

stireci vardir” denilebilir (Ertit, 2017, s. 302).
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Sekiilerlesme ge¢misle Kiyaslama yapmay1 gerektirir. Sekiilerlesme tanimina gore, bir
toplumun ya da bireyin sekiilerlesmesi {izerine yapilacak tartismalar —gegmisteki- belli
bir referans noktasina ihtiya¢ duymaktadir. Sekiilerlesme bir toplumsal doniisiimiin ismi
oldugu igin énceki donemi bilmek yapilacak tartismanin geregidir. Inangh birey igin
sifa dnceden de sonradan da hep Allah’tan geldigi halde, “daha 6nce” metafizik alandan
yardim beklerken, zamanini ve parasini metafizik ile ilgili unsurlara harcarken, artik
sekiiler uzmanlardan yardim almaya ¢alismak agik bir sekiilerlesme siirecidir. Bireyler
sekiilerlesirken inanglarin1 kaybetmek zorunda degildirler. inang boyutunda bir degisim
yasanmazken, sekiiler uzmanlara desekiiller uzmanlardan daha ¢ok giivenmeye
baslayabilirler. Zira sekiilerlesme paradigmasi bireylerin dine duyduklar: ilginin son

bulacagi lizerine bir tahmin yiiriitmemektedir (Ertit, 2017, s. 308).

Osmanli Devleti’nde Batililasma hareketi Tanzimat ile goriilmiis ve bu siirecte
sekiilerlesme yavas yavas varligini hissettirmeye baglamigtir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuna miiteakip, saltanat ve hilafetin kaldirilmasi, dini okullar ve medreselerin
kapatilmasi, kilik-kiyafette modernite etkilerinin goriilmesi, Ol¢ii-tart1 degisikligi gibi
bircok alandaki degismede modernlesme emareleri goriiliir. Dini degerlerin egemen
oldugu geleneksel diizenden "laik bir sosyal-siyasal yapiya” ge¢mek adina yapilan
yenilikler; dinin bireyin 6zel alanina kaydirilmasina sebep olmus, toplumsal hayat dini
ve siyasal alanlar olmak iizere birbirinden ayrilmis, dolayisiyla dinin toplum tizerindeki
egemenligi kademe kademe erimeye baslamistir. Bu siiregte sekiilerlesmenin etkilerinin
artmaya baslamasiyla din kurumu, geleneksel toplumlardaki rollerinin biiyiik bir
kismini diger kurumlara birakmak zorunda kalmistir. Sonug itibariyla, sekiilerlesme
stirecinin, dini kurumlarin toplum iizerinde var olan, ge¢misten gelen belirgin giiglerini
zayiflattigl, dinin sahip oldugu diisiiniilen gizli fonksiyonlar1 da alt iist ettigi bir

gercektir (Kirman, 2004, s. 66).

19401 yillardan itibaren dini gruplar tizerinde devlet kontrolii azalmis, dini pratiklerin
yerine getirilmesine olan ilgi artis gdstermeye baslamis ve dini gruplar ve olusumlar
kamusal alanda daha fazla goriiniir olmustur. 1980'lere gelindiginde ekonomik ve siyasi
alanda yasanan gelismelerle birlikte dini gruplar, tarikatlar ve olusumlar, ¢ogunlukla
sufi ¢izgilerini korumakla birlikte, ideolojik, yapisal ve fonksiyonel bir doniisiim
igerisine girmigler ve dini-tasavvufi fonksiyonlarinin yani sira sosyal ve kiiltiirel

fonksiyonlarin1 éne ¢ikarmaya baslamislardir. 1980 sonras1 "Islami yasam tarzinmn bir
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pargasi olan toplumsal pratiklerin yeniden canlanarak ekonomik genislemenin modern
teknikleriyle oldukga iyi biitiinlesmesi”, "modern muhafazakarlik™ olarak nitelenen bir
sentezin olusmasina yol agmis goziikmektedir. Bu ¢er¢evede fonksiyonel varliklarini ve
geleneklerini giintimiizde de siirdiirmek isteyen tarikatlarin kendilerini toplumsal alanda
ifade edebilecegi farkli enstriiman ve yapilanma arayisi igine girdikleri goriilmektedir.
Yapilan arasgtirmalar bu arayisin yoniiniin 'derneklesme' siirecinden ‘vakiflasma' ve
'sirketlesme' siirecine dogru oldugunu tespit etmektedir. Giinlimiizde 6nemli Olgiide
devam eden bu siiregte, bir¢ok dini olusumun yapisal anlamda stratejik ve fonksiyonel
degismeler yasadiklar1 ve artik, faaliyetlerini salt islam inancim yayma ya da Kuran-1
Kerim'i yliziinden okumay1 6gretme bigiminden ziyade sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
dayanisma bicimlerinde ortaya c¢ikan organizasyonlara, 6zellikle egitim, iletisim ve
ekonomi gibi alanlara kaydirmis ve bdylece modern bir goriiniim elde etmis olduklar
gozlenmektedir. Bir diger ifadeyle, sosyal ve ekonomik yardimlasma ve dayanisma;

egitim-6gretim kurumlari; kiiltiir ve arastirma merkezleri ya da Kitle iletisim alanlarinda

faaliyetlerini siirdiirdiikleri gozlemlenmektedir (Kirman, 2004, s. 71).

Modernlesme ile birlikte degisim riizgarindan Menzil de nasibini almis ve sekiilerlesme
siirecinin  etkileri ve sonuglart Menzil yasaminda goriniir kilmmistir. Menzil
Tarikati’nda sekiilerlesme en ¢ok ekonomi alaninda hissedilir. Naksibendi Yolu’nu
izleyen Menzil’in en biiyiik 6zelligi, siinnete sik1 baglilik ve ¢okga Allah't zikretmektir.
Baslangicindan bu yana bu dogrultuda bir yol izlese de zamanla ve modernlesmenin
etkisiyle ekonomi alaninda farkli yontem ve uygulamalar1 deneyimleme zorunlulugu ile
kars1 karsiya kalmis ve eski kimliksel degerlerden vazgegmeden yeni olusan kimlige
eklemlenmeyi rahatlikla saglamistir. Islam Dini agisindan tarikatlarin ticaret ile
ugragsmasinda herhangi bir sakinca oldugunu ileri siirmek yanlis olur. Ancak tarikatlarin
cogunlugu amaglarinin Allah rizasin1 kazanmak oldugunu ifade ederken ve bu ugurda
diinyevi zenginliklere deger vermeyeceklerini soylerlerken, 6te yandan holdinglesme
yolunda biiylik basarilara ulasmanin sekiilerlesme gostergelerinden oldugunu belirtmek

yanlig bir yaklasim olamaz.

Menzil’in ge¢mis ve giiniimiiz kiyaslamasi yapildiginda refah ve zenginliginin belirgin
bir sekilde artis gosterdigi soylenebilir. Tasavvuf inancinin temeli ‘bir lokma, bir hirka'
felsefesine dayanmaktadir; yani az ile yetinmeyi, diinya nimetlerine tamah etmemeyi,

diinya hayatina meyil etmemeyi, diinyaya dalmamayi1 anlatmaktadir. Diinyaya ait
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maddi-manevi, soyut-somut lezzet ve zevklerden, makam ve mevkiden miimkiin
oldugunca uzak durmayi ifade etmektedir. Bu, biitliniiyle diinya hayatindan soyutlanma
anlamina gelmemektedir. Caga ayak uydurabilmek adina elbette Miisliiman her tiirlii
zenginligi hak etmektedir. Ancak bunun israf ve gosteris boyutunda yansitilmamasi
gerekmektedir. Bu baglamda Menzil, manevi havasmin yaninda gilindelik yasam
pratiklerinde maddi tiketim Ogelerinin  dikkat ¢eken bir  gorinirliligiini
resmetmektedir. Menzil’in giindelik yasamindaki bu degisim ve doniisim bir
sekiilerlesme gostergesi, daha genel bir bakisla, kutsal-sekiiler kimlik dontisiimiiniin bir

ifadesi olarak da degerlendirilebilir.

Insanlarin Allah’1 daha iyi tanimalarmni, dinini daha igten yasamalarini, kendilerini
gorece kusurlu ya da glinahkadr sayanlarin arinmalarini saglamakla temsil edilen
Menzil’in, bunun yaninda, zaman zaman siyasi sdylemlerin de odak noktasi haline
geldigi gozlemlenmektedir. Bunun da bir tiir diinyevilik ve ¢ikar iligkilerini yansittigi;
diinyevi mesgalelerle ugrasinin artmasi, haliyle dini degerlere verilen 6nemin ve adanan
zamanin azalmasiyla sonuglanan sekiiler degerlerin dolayli da olsa miintesiplerde bir

etkiye neden oldugu sdylenebilir.

Menzil Tarikati’nin kurucusu Abdiilhakim El-Hiiseyni’nin oglu ve Menzil’in daha da
bilinir hale gelmesini ve miintesip sayisinin artmasini saglayan Muhammed Rasid
Erol’'un dogumu evde gerceklesmistir. Donemin kosullar1 g6z Oniine alindiginda
oldukca normal karsilanabilecek bir durum oldugu sdylenebilir. Ancak giiniimiizde
gerek teknolojik gelismeler gerek saglik alaninda goriilen 1yilesmeler ile dogumlar son
derece sagliga uygun ortamlarda ve alaninda uzman doktorlar esliginde
gerceklesmektedir. Oyle ki bu sartlari fazlasiyla karsilayan Menzil Grubu'na ait son
derece liikks bir hastane bile bulunmaktadir. Tiirkiye’nin sosyo-ekonomik yapisindaki
donlisimii  yansitan bu durum ayni zamanda modernlesmenin getirdigi degisim

riizgarimin dini hayata yansimasi olarak da degerlendirilebilir.

Muhammed Rasid Erol’a gore ne diinya i¢in ahiret ne de ahiret icin diinya terkedilir.
Birisinin imar, digerinin ihmal edilmesini asla kabul etmeyen bir goriisii benimser. Bir
yandan giinlik hayatinda ibadet ile zamanini gegirirken, diger yandan hem insanlara
Islam Dinini anlatir hem de ailevi islerle mesgul olur, ihtiyaclarin karsilanmasi igin

diizenlemeler yapar. Ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarini karsilar, akraba, es-dost, konu-
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komsu herkesin dertleriyle dertlenir, hem diinya i¢in hem de ahiret i¢in ¢alisir. Bagka bir
ifadeyle hem diinyevi hem de dini islerle ilgilenir. Hatta diinyevi isler baglaminda
verilen hizmetin, ahireti kazanmak amaciyla yapilan ibadetlerden ¢ok daha evla

olacagina inanglari1 tamdir (Kinaci, 2013, s. 230-231).

Muhammed Rasid Erol gelecekte yeni giizelliklerin insast i¢in talebeler, hocalar ve
halifeler yetistirmenin Onemini her firsatta dile getirmis ve ilmin gerekliligine ve
onemine her firsatta vurgu yapmustir. Islami Ilimler’in &grenilmesi igin medrese
gelenegini siirdiirmek Erol’un fikriydi. Talebelerin tasavvufi terbiyesi ile ¢ok yakindan
ilgilenilmesi gerekliligine her zaman dikkat ¢ekerdi. ‘Bir talebe yetistirmek bin kisiyi
sofi yapmaktan eftaldir’ diisturuyla dini egitimin, ilmin énemine siirekli olarak vurgu
yapardi. Menzil anlayisinda medrese egitimi giliniimiizde son bulmus degildir. Ancak
artik sadece ilim degil bilim de ehemmiyet kazanmustir. Oyle ki seyhlerin torunlari
medrese egitimi degil miihendislik egitimi alabilmektedir. I¢ mimar, 8gretmen, doktor
olabilmek, modernlesme sonucu teknolojik gelismeler ve egitim alaninda goriilen
degisimler tarikatlar1 bu ydne kanalize etmistir. Ilimle kutsal egitim, bilimle sekiiler

egitim firsatlarina esit bir sekilde ve isteyerek erisim saglanabilmektedir.

Naksibendi Tarikati’nda baslangigta sozlii sohbet yoktu. Ancak Menzil Tarikati’nda
ozellikle ilk kez gelenler igin sozlii sohbet yapilirdi ve ahlaki ve nefsi terbiye edici
dersler verilirdi. Kutsal degerler yiiz yiize anlatilird1 ve 6gretilirdi. Giiniimiizde sohbet
ve dersler devam etmektedir. Ancak teknolojik gelismelere ayak uyduran Menzil bu
isleri televizyon, dergi gibi yayin organlariyla da yapmaktadir. Dini degerler, diinyevi
gelismeler yardimiyla sofilere daha kolay bir sekilde ulastirilmaktadir. Bir yandan dini
degerler ele alinirken diger yandan kapitalist ekonomi sisteminden biiyilik kazanclar elde
edilmektedir. Yine sekiilerlesmenin etkilerinin goriildiigii, teknolojik gelismelerin

giindelik yasama eklemlendigi gozlemlenebilmektedir.

Menzil Tarikati’'nda da diger tarikatlarda oldugu gibi vakiflasma goriilmektedir.
Tiirkiye’de en fazla miintesibi bulunan tarikat olarak bilinen Menzil, merkezden idare
edilemeyecek sekilde gelistiginden ve genislediginden, sehirlerde yonetim biitiiniiyle
vakif kontroliindedir. Hem dini hem de diinyevi biitiin isler vakif araciligiyla ve vakfin

kontroliinde yiiriitilmektedir. Havuzlarin, spor salonlarinin dahi bulundugu bir¢ok vakif
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binasi, bu baglamda, eskiden din kurumunun iistlenmis oldugu gorevleri, artik {istlenmis

durumdadar.

Mengzil Tarikati’nin en 6nemli, belki de en taninan ve bilinen tarikat olmasini saglayan
ve diger tarikatlardan ayiran 6zelligi, madde bagimlilari, alkolikler ve kotii aliskanliklart
olan kisilerin tovbe alip daha diizgiin bir hayat siirme amaciyla tarikata katilmalaridir.
Giliniimiizde bu durum devam etmektedir ancak eskiye nazaran azaldigini sOylemek
miimkiindiir. Oyle ki miintesiplerin, ozellikle saglik alanina yapilan yatirimlar
gordiiginde bilime olan inanglarmin arttigi ve daha rasyonel diisiinmeye basladiklari
sOylenebilir. Bununla birlikte, hastaliklarina sifay1 oncelikle hastanelerde aramakta ve

kadinlar dogumlarini ¢ogunlukla hastanelerde yapmaktadirlar.

Menzil Tarikati’nin kontroliinde ya da yakinligi ile bilinen Emsey Hospital, Semerkand
TV, Semerkand Dergisi, Mostar Dergisi, Erol Gaz, Menzil Buhara Termal Otel,
Semersah Turizm Sirketi, Biltek Egitim Kurumlari, Yeni Nefes Kolejleri gibi birgok
sirket bulunmaktadir. Bu ve buna benzer sirketler tarikatin biitiiniiyle holdinglestiginin
gostergeleridir. Dini 6gretmek, yaymak ve insanlar1 kurtulusa kavusturmak amaciyla
yola koyulduklarini ileri siiren tarikatlar, cogunlukla diinyevi kazang saglamak adina bu
tiir sirketlerin kurulusuna yonelmektedirler. Kiiresellesen diinyada bu tiir kuruluslar,
tilke smirlarin1 da asarak kiiresel giicler haline gelebilmekte ve biiyiik zenginlikler
edinebilmektedirler. Oyle ki bu tiir kuruluslarin kontroliindeki maddi giig, bircok
ilkenin ve uluslararasi sirketlerin biit¢elerini asabilmektedir. ‘Bir lokma, bir hirka’
anlayisindan ‘benim de para kazanmam lazim’ anlayisina gecis yapan tarikatin
biitiiniiyle sekiiler bir yasami benimsedigini sdylemek yanlis olur. Ancak

sekiilerlesmeden nasibini fazlasiyla aldig1 rahatlikla sdylenebilir.

Tarikata miintesip olmanin bazi sartlar: vardir. Bu sartlar: yerine getiren herkes
miintesip olabilir. Dogal olarak bu durum aile fertleri icin de gecerlidir. Tarikat
inanci geregi zorlama yoktur ancak aile i¢i uygulamalar ailelere gore degisiklik
gosterdiginden farklt uygulamalara rastlanabiliv. Bu farkliliklar tarikati
baglamaz. (Bekir, 42 yasinda)

Tarikatlara insanlarin egilimini arttirmanin ve boylelikle miintesip sayisini ¢ogaltmanin
bircok farkli yontemi vardir ve tarikatlarin farkli kollar1 bu yontemleri uygulamaktadir.

Birey ilk olarak ve en ¢ok aile etkisi altindadir. O nedenle bu tiir tarikatlarin miintesibi
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olma yolunda anne, baba, kardes ya da biiyiikanne, biiylikbaba gibi etkenler yas1 kii¢iik
aile iiyesinin yonlendirilmesinde son derece giiclii etkiye sahiptirler. Bekir’in de
vurguladigr gibi bazi aileler ¢ocuklarii kendi tarikatina ¢ekme konusunda baskici bir
tutum sergilerken, bazi aileler de ¢ocugunun hiir iradesiyle, istedigi bir tarikata

katilmasina miisaade etmektedir.

Giindelik yasam ge¢misle kiyaslandiginda mutlaka farkhiliklar goriilmektedir.
30°lu yillarda kurulan bir tarikatin, tim diinyayr etkileyen degisimlerden
etkilenmedigini soyleyemeyiz. Giiniimiizde teknoloji miimkiin olan her alanda
kullanmilmaktadir. Evet, ben de miibarek giin ve gecelerde mesaj gonderirim.
Banka kredisi de kullanmak zorunda kaldim. Ev alirken, oyle ¢ok liiks bir ev
degil; ama gelirime gore bir anda karsilayamayacagim bir meblag oldugu icin

mecbur kaldim. (Betiil, 35 yasinda)

Betiil’iin ifadelerinden Menzil anlayisinda ge¢mis ile kiyaslandiginda ¢ok biiyiik
degisikliklerin gozlemlenebildigi sonucuna ulasilmaktadir. Bu degisimin en etkili
silahmin da teknoloji oldugunu dile getiren Betiil’{in, ihtiyacin1 karsilamak igin Islam
Dininin en temel yasaklarini ihmal edebilmesini, modern hayatin dayatmalarindan
seklinde algilamak her ne kadar yerinde bir tespit olsa da tarikatlarin gecirmis oldugu
dontlistimii agik bir sekilde gozler Oniine sermesi bakimindan giizel bir 6rnektir. Bu
dontigtimiin  tarikat mintesiplerinin kimlikleri iizerinde nasil bir etki biraktigini
sOylemek olduk¢a zordur. Ancak miintesipler biitiinliyle dini bir kimlik sahibi
olduklarin1 ifade etseler de etkilesim sonucunda kimliklerinde de degisim ve
donlistimiin  yasandig1r goriilmektedir. Dini bir kimlik iizerine sekiilerlesmenin
etkilerinin eklemlenmesiyle sekiiler bir kimligin nitelikleri katilmis oldu ve hem dindar

hem de sekiiler miintesipler goriilmeye baslandi.

Diiriist olmak gerekirse onceki yillar: diistiniirsek tabi ki degisim bizleri de
degistiriyor. Benim tarikat ge¢cmisim ¢ok yok. Ancak bilimsel gelismelerin,
tarikat mensuplarmin da dikkatini celp ettigi muhakkaktir. Eskiden saglk
olanaklar yeterli degildi. Giiniimiizde ¢aresiz hastaliklar olsa da bilimsel tedavi
yontemleri epey yol kat etti. Dolayisiyla bu nimetlerden faydalanmak gerekir.

Cocuklarimiz ¢ogunlukla dini egitim alirdi. Artik giintimiizde dini egitimle
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birlikte devletin zorunlu kildig1 egitim de alinmaktadir. Ben ¢ocuklarimin dini

egitim almasini istedigim i¢in bu boyle oldu. (Aysel, 56 yasinda)

Aysel de degisimin etkilerinin tarikatlarda goriildiigiinti belirten diger katilimcilar gibi
gecmisle giinlimiizii kiyaslayarak degisim ve doniistimiin belirgin bir sekilde
hissedildigine dikkat c¢ekmeye calismistir. Yapilan goriismelerden ve yazili
kaynaklardan elde edilen bilgiler neticesinde eskiden tarikat miintesiplerinin biiyiik
cogunlugunun tercihinin alternatif tiptan yana oldugu sdylenebilir. Aysel ise bu noktada
tercihlerin degistigini, bu degisimin temel sebebinin de saglik alaninda goriilen
gelismeler oldugunu vurgulamaktadir. Egitim alaninda goriilen gelismelerin de tarikat
yasaminda hissedildigine isaret eden Aysel, cocuklarin egitimi konusunda aile

icerisinde alinan kararlarin hala en etkili ve gecerli uygulama oldugunu sdylemektedir.

Gegmise gore tarikat da dahil olmak iizere herkeste maddi degisim goriiliir.
Refah seviyesi iilke genelinde artti. Tarikat da ticaret alanini genisletti ve maddi
anlamda biiyiik gii¢ elde etti. Insanlarin refah seviyeleri arttikca bunu giindelik
hayatina yansitti ve biiyiik kolayliklarin yaninda bazi olumsuz yanlarini da
kabullenmek zorunda kaldi. Ornegin, inancim geregi banka islerinin stkintili
olduguna inanmama ragmen kredi karti kullanmaktan vazgecemiyorum.
Giindelik yasantimi biiyiik oranda kolaylastirdigini diistintiyorum. (Elif, 22
yasinda)

Kiiresel kapitalist sistemin toplumu biitiiniiyle etkileyen getirilerinden en Onemlisi
bankalardir. Elif’in ifadelerinden anlasildig: iizere gilinlimiiz toplumunda banka ile is
yapmak artik siradan, normal bir olay olarak algilanmaktadir. Genel olarak toplum
tizerindeki etkisi bir yana, bankalarin ya da daha genis kapsamda kiiresel kapitalist
sistemin 6zel durum olarak tarikatlarin glindelik yasamlarinda biiylik degisikliklere yol
actigt gozlemlenmektedir. Kendisini dindar olarak tanimlayan Elif, bankalarla
caligmanin kagmilmazhigt ve kolayligmma dikkat cekerek, bireysel anlamda kendi
diisiincesindeki degisim ve doniisiime vurgu yapmakta ve bu durumu dogal bir durum
olarak karsilamaktadir. Bagka bir ifade ile dindar kimliginin yanina sekiiler kimliginin

eklemlenmesi Elif’1 pek de sagirtmamaktadir.

Ben biraz eski kafaliyyim. Goriicti usulii eviendim ve oncesinde kiz arkadagim

olmadi; ama begendigim kizlar oluyordu. Kizlarla gériisme amacim sadece
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evlenmek icindi. Kendi cocuklarimin da bu sekilde davranmalarini isterim.
Ancak devir degisti. Mutsuz evlilikler yasamalarindansa belki bazi seylere géz
yummak gerekmektedir. Ama arkadashik kurmalarina sadece evlilik amaciyla
izin veririm. Benim haberim olmadan yaptikiarini da bilemem ancak ben
cocuklarimi yetistirirken bu durumlara da dikkat ederek yetistirdim. Onlarin
vanliy yapmayacaklarina, inancimiza gére bir aile hayati yasayabilmek i¢in
caba sarf edeceklerine inancim sonsuz. Onlarin da ¢ocuklarina ayni egitimi

vereceklerinden de eminim. (Hilmi, 55 yasinda)

Kemal, ge¢misle giiniimiiz kiyaslamasinda diinyevi islerin artik daha fazla vakit aldigini
ima etmektedir. Teknolojik gelismelerle ulasimin kolaylasmasimna ragmen, yine
teknolojik gelismelerle giindelik hayatta kullanilan televizyon, internet gibi yeniliklerin
zaman kavramini daraltmasi ve yetersiz hale getirmesi sonucunda Kemal, Menzil
ziyaretlerinin seyreklestigini belirtmistir. Gerek ailelerde gerek tarikat biitliniinde bask1
ve zorlama olmadigi icin teknolojik yenilikler gibi ¢eldiriciler insanlar tizerinde sekiiler

etkiler birakarak bu etkilerin kimlik olusumunda goriilmesine olanak saglamaktadir.

Annem degil; ama babam tarikata ¢ok baghyd. Diizenli olarak giderdi
Menzil’e. Yasadigimiz sehirde de baghligini gosteren uygulamalart yerine
getirirdi. Ben ¢ok fazla gidemiyorum. Gitmek istiyorum; ama diinya telasina
dalip Menzil’i ihmal ediyorum. Bu durum bir siire sonra aliskanlik haline geldi.
Su anda béyle devam ediyor, c¢ok fazla gidemiyorum; ama zaman zaman

aksatsam da ibadetlerimi yapmaya ¢alisiyorum. (Ayse, 44 yasinda)

Tasavvuf inancinda, halk ile birlikteyken Allah ile birlikte olabilmek anlamina gelen
‘halvet der-enciimen’, sekiiler-dindar ya da kutsal-sekiiler iddiasinin aslinda sikintili bir
diisiince olmadigin1 kamitlar nitelikte bir tespittir. Ozellikle Menzil Tarikati’nda, bu
inangla, bu sekiiler diinyanin yasattiklar1 ve yiikleri ile mesgul olurken, 6te kutsal
diinyanin  vadettikleri diislincesini akildan ¢ikarmayarak dengeli bir yasam
stirilebilecegi isaret edilmektedir. Kalabalik iginde yasamini siirdiiren birinin Allah’tan
uzak kalacagi inancinin aksine sifiler, gercek olanin, kalbi ve zihni manada insanlardan
uzak durarak kendini Allah ile ‘bir’ hissetmek oldugunu, bu nedenle kalabalikla
birlikteyken de Allah ile birlikte olunabilecegini ifade eder. Nitekim bedenen halktan

ayr1 olan bir kimse zihnen onlarla birlikte olabilir.
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Dindarlik diizeyini ya da sekiilerlesmenin birey iizerindeki etkisini belirlemek igin
kullanilabilecek bir 6lgek bulmak ya da hazirlamak oldukc¢a zordur. Bu zorluk hem
birey hem de topluluk ve toplum baglaminda vardir. Ancak bireyin giindelik
yasamindaki uygulamalar1 gozlemleyerek sekiilerlesmenin etkilerini tespit etmek
kismen de olsa miimkiindiir. Bu dogrultuda helal ve haram unsurlarmin giindelik

yasama yansimalari ile ilgili sordugumuz soruya Veli su sekilde cevap vermistir:

Islami inancim geregi giindelik yasamimda —ailemle birlikte- helal ve haram
konularimi gozetivim. Haram lokma yemem ve de yedirmem. Ama devir degisti ve
insanlar da degisti. Ornegin televizyon izlemeyen yoktur ya da bircok evde
internet var ve bunlarin kontrollii bir sekilde kullanimini saglamak neredeyse
imkdnsiz. Ben kendi evimde yapamiyorum. Cesit ¢esit dizi filmler var, her giin
bir tane ¢ikiyor neredeyse. Cogunda da ahlaki kurallar hice sayilarak haram
niteliginde durumlarla karst karsiyayiz. Cocuklarimizla izleyemeyecegimiz
sahnelerle dolu diziler. Evlilik disi iligkilere 6zendiren diziler, filmler... Internet
zaten basli basina problem. Cok faydali oldugu kadar ailevi degerleri yok
edecek durumlara da yol acgabilecek bir giicii var. Yani evlerimizdeki tehlikeler

cok biiyiik, dikkatli olmak lazim. (Muhsin, 55 yasinda)

Mubhsin’in ifadelerinden teknolojik gelismelerin insan hayatindaki etkileri agik bir
sekilde anlasilmaktadir. Degisimin etkilerinin giindelik yasama yansimalar1 Muhsin’in
ifadelerinde yer almaktadir. Inancin yoklugundan bahsedemeyiz ancak Muhsin’in
inancinin giindelik yasama yansimalarinin farklilik gosterdigini de rahatlikla
sOyleyebiliriz. Sekiilerlesme gostergelerinin en 6nemlilerinden birisi de inancin yasama
olan yansimalaridir. Burada Muhsin’in haram/helal inancinin oldugu ancak bu inancin
giindelik yasaminda etkisinin zayif kaldigi belirgin bir durumdur. Teknoloji konusunda
durumun bu sekilde yansimasi her durumda ya da degisimde ayni durumun
yansimalarinin gézlemlenecegi anlami tasimamaktadir. Muhsin’in inancinin giindelik
hayattaki yansimalarina bakarak Muhsin’in sekiilerlesmenin etkisi altinda kaldigini

sOylemek kesinlikle yanlis olmaz.

Sonug olarak, birey, grup ya da toplum iizerinde sekiilerlesme belirtilerini ortaya
koymaya yardimei olacak bir 6lgek bulunmamaktadir. Bunun en etkili yontemi gegmis

ile simdiyi kiyaslamaktir. Bu durumda biitiine bakildiginda yani tarikatin ge¢misi ele
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alindiginda tarikatin her gegen giin daha da sekiiler bir yol takip ettigi sdylenebilir.
Tarikat teknolojiden sonuna kadar faydalanmaktadir, bilimsel gelismelerle ters
diismemektedir, ticareti maddi kazang elde etmek i¢in kullanmaktadir, medya araglarini
son derece verimli bir sekilde kullanima sunmaktadir, egitim, saglik gibi alanlarda
eskiye nazaran daha serbest bir diisiince tarzi ile hareket etmektedir. Bu nedenlerden

otiirii tarikatin sekiiler bir yani oldugu da séylenebilir.

Dinin toplumdaki yeri, islevi ve 6nemi 6zellikle din sosyolojisi alaninda hem sosyolojik
hem de dini bakimdan en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir. Bu baglamda
sosyoloji glindemini en ¢ok mesgul eden tartisma konusu ise sekiilerlesme teorisidir.
Farkli yaklagimlarla ve bakis acilariyla, uzun yillar ‘diinyanin biiyiiden arinmasi’
kabuliiyle gliindemde kalan sekiilerlesme teorisi, dini canlanma olarak kabul gdren yeni
dini olusumlar ile sekiilerlesme-desekiilerlesme ve kutsallasma seklinde hala
tartismanin sacayaklarindan birisini temsil etmektedir. Bununla birlikte, zamanla, hem
bireye hem de topluma ‘anlam’ duygusunu asilayan kimlik teorileri tartismalarin diger
ayagmi olusturmaya baslar ve 6zellikle dini-manevi kimligin 6nemi belirginlesir. Artik
herkesi bir sekilde ilgilendiren, yasamlara anlam katan din ve kimlik hem sosyolojinin-
din sosyolojisinin hem de sosyal-psikolojinin basat ve en ¢ok deger verilen

konularindan birisidir.

Bilimsel ve teknolojik gelismeler, kentlesme, rasyonellesme, kiiresel kapitalist sistem ve
benzeri degisimler sonucu geleneksel toplumdan modern topluma hatta daha sonra post-
modern topluma gegisle birlikte, din kavramindan ziyade kutsal kavrami daha fazla
onem kazanmaya ve kullanilmaya baslar. Ciinkii artik sadece ana dinler yoktur, ¢esitli
dini anlayislar gegerlilik kazanmistir. Kadim dinler varligini siirdiirmekte ancak bir tanri
ya da daha yiiksek bir giic kavrami olmadan da geleneksel dinlerin iglevlerinin ¢ogunu
etkin bir sekilde yerine getirebilen, yine de o inang sistemine yiiksek derecede baglilik
gosteren tlyelerle tutkulu bir kitle tepkisine ilham veren inang sistemleri de vardir ve
bunlar da toplumda kutsal degerler arasinda yer alir. Bu tiir hareketler ya da olusumlar
taraftarlarina, belirli ahlaki kurallara ve karizmatik liderlere baglilik derecesine uyarak,
daha iyi bir hayata ve dolayisiyla kurtulusa dogru yol fikrini verir ve beraberinde
hayatina yeni bir anlam katacak olan kimliksel bir deger saglar. Bu hareketler -ki

Tiirkiye’de tarikatlar da bu hareket ve olusumlarin igerisinde yer almaktadir- ayni
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zamanda paylagilan bir kimlik duygusu yaratmak i¢in bolca sembol, ritiiel ve inanc1 da

biinyelerinde barindirirlar.

Kutsal degerler ya da kutsallagtirilan degerler enflasyonu ile Miisliiman toplumlarda
goriilen ve ana dini akim Islam ile sekillenen ancak farkliliklar1 da icsellestiren tasavvuf
anlayisi, zamanla farklilagan ancak ana dini akimdan biitiiniiyle sapmayan bakis acilari
ve yorumlarla kendi igerisinde yeni olusumlarin bag géstermesine yol agar ve boylelikle
tarikatlar goriilmeye baglar. Tarikatlarin olusmasiyla giderek artan bir 6lgiide dini
pratiklerde farklilagsmalar, yeni uygulamalar ve birbirinden ayrimlasan Miisliiman
gruplar goriiliir. Toplumun tarikatlar ve benzeri dini olusumlarla ayrimlasmasi, dinin
kamusal alanin digina itilmesiyle sonuglanir. Din, sosyo-ekonomik ve siyasal alandan
0zel yasama ¢ekilir ve birey burada kutsal ve kutsallagtirilmig degerlerle olan iligkilerini
yorumlar, diizenler ve artik kendi islami inanclarini yasar. Temelini Islam Dininden
alan; ama icerisinde Islam Dininin onaylamadig seyleri de barindiran eklektik, yeni bir
inang tiirii olan tasavvuf, Islam Dininin var oldugu biitiin cografyalarda goriilmekte ve

teknolojinin, yazili ve gorsel medyanin ilerlemesi ile gelismektedir.

Hizli ve biiytlik farkliliklarla biiyliyen ve gelisen bu tiir yeni dini olusumlar, kendilerine
0zgii uygulamalar ve doktrinleriyle, geleneksel din temelli toplum anlayisi ile modern
rasyonel toplum arasindaki iliskisel diisiinceler ve yaklagimlarin degisimine sebep olur.
Nitekim modern rasyonel diinyada dinin geri planda kaldigi diisiincesiyle, dini
gorevlerin aksatilmasi ya da biitiiniiyle uygulamadan kaldirilmas1 ancak geleneksel dini
diisiince ve degerlerin farkli olusumlar ile yeniden goriilmeye baslamasiyla inanglarin
kendiliginden tekrar tartisilmaya ve diisliniillmeye baslanmasi, degisimin temelini teskil
etmektedir. Ancak bu degisim ve goriildiigii genel kabul goéren dini canlanma, uzun
yillar giindemde kalan ve etkinligini hala siirdiiren klasik sekiilerlesme paradigmasinin
curiitiildiigli anlamina gelmemektedir. Sekiilerlesme ve kutsallagma siireclerinin yeniden
anlamlandirilmasi gerekliligini ortaya koyan bu gelismeler, sekiilerlesme teorisinin tek
boyutlu degil ¢cok boyutlu oldugunu gostererek sekiilerlesmenin modern rasyonel
toplumlarda dinin sadece gerilemesi, onem kaybetmesi ya da biitiiniiyle kaybolmasi
degil; dini degerler, yapilar ve dindarlik formlarinin yeniden sekillenmesi oldugunu

desteklemektedir.



194

Biirokratiklesme ile dinin toplumsal kurumlar tizerindeki etkilerinin azalmasi ve bazi
islevlerini kaybetmesi dinin toplumsal bakimdan, rasyonellesme ile bireyin dinsel
gorlisten ve dini degerlerden uzaklasmasi dinin modern toplumlarda yasadig1 degisimin
sonuglaridir. Dogal olarak farklilasma ve dinsellikten arinma, hem toplumda hem de
bireyde goriilebilmektedir. Dolayisiyla tarikatlar da dahil olmak iizere yeni dini
olusumlarin, bireysel ve toplumsal dokuyu degistirerek varlik gdstermesi Islam Dininin
temel prensiplerini biitiinliyle ortadan kaldiracak sekilde etkili olamayacagi gibi Wilson
goriisiindeki bazi  sosyologlarca sekiilerlesmenin agik  bir gostergesi olarak
algilanmaktadir. Nitekim bu tiir dinl yapilar, ana dini akim uygulamalarindan
farkliliklar ortaya koyarak var olabildikleri i¢in dinden uzaklagma gostergesi olarak
diisiiniiliir ve sekiilerlesme belirtisi olarak degerlendirilir. Bununla birlikte, yeni dini
yapilar her ne kadar Islam Dininin emir ve yasaklarini yerine getirme yoniinde hareket
etse de modernlesme ile gorilen hizli degisim sonucu diinyevi mesgalelerden
uzaklagamadig1 gibi etkilesim orani1 daha da artmaktadir. Bu baglamda tasavvuf etkisi
ile olusan bu tir dini akimlar sayesinde ve bu yapilarin bulundugu Miisliiman

toplumlarda biiyiiniin bozuldugu ve sekiilerlesmenin yasandigi sdylenebilir.

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hazirlamis oldugu rapora gore tarikat ve cemaatler, 1980
sonrast olusan demokratik ortamdan en fazla yararlanan gruplar olmustur. Siyasi
anlamda potansiyel oy olarak goriilen dini gruplar, boylelikle siyasi ve toplumsal
hayatta yer edinme sansi yakalamislardir. Yalnizca dini egitim veren merkezler
olmaktan ¢ikan tarikatlar, miintesiplerin sayica ¢oklugunu ticari ve mali kazanimlar elde
etmek i¢in degerlendirmeye basladilar. Siyasi ve biirokratik orgiitlenmeyle birlikte
giicline gilic katan tarikatlar, 6zellikle 2000 sonrasi, bir yandan kendilerini giivence
altina alirken diger yandan sirketler, holdingler kurarak, dershaneler, okullar, hastaneler
acmaya bagladilar. Manevi degerlerle Allah’a ulagmay1 amaglayarak yola koyulan bu
tir dini olusumlar ve tarikatlar var olus amaglarini biitiiniiyle geride birakmamis olsalar
bile amaclarindan uzaklasmis goriinmektedirler (DIB, Dini-Sosyal Tesekkiiller,
Geleneksel Dini-Kiiltiirel Olusumlar ve Yeni Dini Yonelisler, s. 14-15). Atay’in da altini
¢izdigi tizere, seyhler meta ve miiridler miisteriye dondstiigi stirece (Atay, 2017, s.
160), tarikat ve cemaatlerin holdinglesmesi, uluslararas1 degerler haline gelmesi ve dev

ekonomilere hiikmetmesi kagmilmazdir. Egitim, saghk ve medya alanindaki
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yatirimlariyla, siyasi, ekonomi ve kiiltiirel yapilanma ve orgiitlenmeleriyle, her bir

tarikatin faal durumda kiiresel yardim dernegi oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Degisim riizgar1 Oniine kattigi her sey tizerinde etki birakmaya devam etmektedir.
Hayatin her alaninda etkisi hissedilen degisim din mefhumunu da kaginilmaz olarak
etkisi altinda birakmis ve birakmaya da devam etmektedir. Kiiresel anlamda ¢ok biiyiik
ve karmasik degisimler dzellikle din ya da kutsal degetler ile tecriibe edilmektedir. Oyle
ki bazi bilim insanlari zamanla yeryiiziinde dindar olarak tabir edilen insanlarin
kalmayacagini bile ileri siirmekteydiler. Ancak bu tiir iddialarin {izerinden onlarca yil
gegmesine ragmen din kaybolmadigr gibi ‘canlanma’ olarak adlandirilan dini, kutsal ya
da dinimsi hareketlenmeler goriilmeye baslandi. Bu dini canlanmalar, din temelli anlam
sistemlerinin egemen oldugu geleneksel toplumlardan sonra modernitenin temel
Ozellikleri arasinda gosterilen rasyonalite ile modern toplumlarda goriilmektedir. Ancak
belirtmek gerekir ki din olgusunun ge¢mis donemlerdeki etki, yetki ve giicii gorece
azalmistir. Dolayistyla bireysel, toplumsal ve kiiltiirel anlamda kurumsallagmis din
etkinligini ve yetkinligini kismen kaybettigi icin rasyonel modern toplumlarda da
sekiilerlesme siirecinin yasandigi soylenebilir. Nitekim sekiilerlesmenin tanimlarindan

biri de kurumsal tabanda dinin deger kaybetmesi ile ilgilidir.

Sekiilerlesmenin genelde Islam diinyasi, 6zelde Tiirkiye’de deneyimlenmesi Bati
diinyasindaki Orneginden hem ge¢ hem de farkli sekilde olmustur. Siire¢ olarak
gecikme, endiistriyel devrimin Bati cografyasinda vuku bulmasi ve Tiirkiye’ye
gecikmeli ugramasindandir. Ancak farklilik, sosyo-kiiltiirel degerlere dayanmaktadir.
Cumbhuriyet kurulduktan kisa bir siire sonra kutsal -Tiirkiye baglaminda buna din
denilebilir- kamusal alandan biitiiniiyle izole edilmeye baslandi. Bununla birlikte, dindar
oldugunu dis goriiniisii ile ortaya koyanlarin da kamusal alandan uzaklastiriimas1 s6z
konusudur. Dahasi, bu uygulamalar her tiirlii kurum i¢in gegerli oldugundan 6zellikle
egitimde din, laik anlayis ile sekillenmistir. Bu siirecte tarikatlar biitiiniiyle ortadan
kalkmamis daha sonra firsat bulundugunda ortaya c¢ikmak iizere gizlilik ilkesini
benimsemislerdir. Kiiltiirel manada Islam"i yasamak zorunda kalan Miisliimanlar, giin
gectikce bireysel olarak algiladigi Islam Dinini yasamaya baslamis, dte yandan Bati
kiiltiirtinden transfer edilen uygulamalarla giindelik yasantisin1 Bat1 Kiiltiirii temelinde,
modernlesme dogrultusunda igsellestirmek zorunda birakilmigtir. Kamusal alanda var

olabilmek i¢in bdyle davranmak zorunda birakilan bireyin, biirokrasinin de sekiiler
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yasamda yer almasiyla, daha ‘dindar’ olmaktan ziyade daha rasyonel olmasi

gerekmektedir.

En nihayetinde, dinin 6limiiniin higbir toplumda gerg¢eklesmedigi goriilmektedir. Bu,
modernlesen toplumlarda yasam kalitesinin ve refahin artacagini, saglik ve egitim
olanaklarinin iyilestirilecegini ve sonug olarak dine artik ihtiya¢ duyulmayacagmi ve
dinin kaybolacagini ileri siiren bir¢ok onemli bilim insaninin yanildigin1 gosteren bir
sonugtu. Oyle ki Berger gibi énemli ve diinya ¢apinda iin yapmis bir sosyolog bile
sekiilerlesme tezini savunmaktan vazgegmek zorunda kalmisti. Tiim diinyada geleneksel
anlamdaki dindarlik algis1 degismis ve deyim yerindeyse din yerini kutsal degerlere
birakmistir. Olusan bu yeni gruplarin igerisinde yer alan tarikatlar da ¢ok biiyiik bir
hizla gelisme kaydedip toplumun tim kesimlerinden miintesipler edinmeye
basladiginda hem siyasi hem de ticari alanda egemen bir gii¢ olma yolunda 6nemli
mesafeler kat etmeye baslamistir. Hatta kutsal degerlerin prestij kazanmasi, ‘din, eger
varsa, ylkseliste’, ‘ateizmin bast dertte’ gibi acgik ifadelerle dile getirilmekteydi.
Dolayisiyla, Gole, genel olarak sekiilerlesme teorisinin hem sosyal bilimlerdeki biiyiik
anlatilarimdan biri olarak hem de bireylerin giindelik yasamlarini1 yonlendiren biitiinciil
bir tahayyiil olarak egemenligini kaybedisine taniklik edildigini dile getirmekteydi.
Gole’ye gore, once sekiilerin dini gériinmez kildigini, daha sonra da sekiiler-sonrasi bir
doneme gegildigini sdylemek yerine, dinin sekiiler modern ile nasil ¢agdas oldugunun,
ayni zamani paylasabildiginin anlasilmas1 gerekliligini gérmek gerekmektedir (Gdle,
2010, s. 14-15). Bununla birlikte, sekiilerlesmenin yalnizca bir ideal modeli olmadigina
dair artan bir farkindaligin oldugunu, kiiltiirel ve dinsel baglamlarda birden ¢ok
sekiilerligin bulundugunu ifade eden Gdle, Hindistan ve Tiirkiye’dekiler gibi, Bat1 dis1
sekiilerlesmelerin yasanabildigine de vurgu yapmaktadir (Goéle, 2012, s. 11-12). Dogal
olarak, tarikat benzeri olusumlarin dikkat ¢ektigi Bat1 dis1 sekiilerlik bigimlerinin tasvir

edilip anlamlandirilmasi gerekliligi de bu noktada 6nem kazanmaktadir.

Islami kiiltiiriin geleneksel yapilarda ve &zellikle aile i¢inde gegen dini yasam haritalart
biitiin manevi ve deruni baglarindan bosalarak Instagram, Facebook ya da Youtube vb.
sosyal medya aglar1 tlizerinden kiiresel tiikketimin metalastirici dinamiklerine teslim

olmaktadir. Instagram “story”leri bir bakima rengarenk kaliplarla simiile edilmis
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mutluluk anlart olusturmakta, “diinyevi dindarhgln”30 piyasa kiiltiirline nasil bir istahla
kucak agtigin1 hikaye etmektedir (Celik, 2020). Menzil Tarikat: da hem merkezi hem de
miintesipler olarak “kiiresel tiiketimin metalastirict dinamiklerini” kullanmaktadir. Hans
Mol’un nesnellesme mekanizmasina atfen kendilerini goriiniir kilarak her tiirlii sosyal

medya araglar1, amaglara ulagabilmek adina kullanilmaktadir.

Sekiiler dindarlik ve benzeri yeni dini egilimlerin, dini boyutlardan yoksun oldugunu
sOylemek yanlis olur. Naksibendi Tarikati’nin esasinin ‘halvet der-enciimen’ oldugunu
ifade eden Sah-1 Naksibendi, zahir halk ile birlikteyken batin Hakk ile de
bulunabilmenin sirrin1 ortaya koymaya c¢aligmistir. ‘El karda, goniil yarda’ diisturunu
giindelik hayatta uygulayabilmenin 6nemine de atifta bulunan Naksibendi, ticaretin
kendilerini Allah zikretmekten alikoymamasina dikkat edilmesi gerekliliginin de altini
cizmektedir. Dahasi, sekiilerlesme siirecinde ortaya cikan ya da ¢ikma firsati yakalayan
yeni dindarlik formlarinin, dindar-geleneksel ve modern-sekiiler taraflarin ve degerlerin
yakinlagsmasi ve kaynasmasi seklinde ele alinmasinin da miimkiin oldugunu ifade eden
Kirman ve Baloglu, dindar-geleneksel ve modern-sekiiler degerlerin ¢atismasi yerine
biitiinlesmesinin, modern Tiirkiye’nin sosyokiiltiirel degisim siirecinde c¢atisma
siirecinden uyum siirecine bir degisimin isaretine ve onemine dikkat c¢ekmektedir

(Kirman & Baloglu, 2012, s. 159).

Sosyolojik perspektiften ele alindiginda bu tiir yeni ve dini olusumlarin kimlik
olusturma ve edinme slireclerinden gectikleri sdylenebilir. Bu siirecleri kutsallasma
mekanizmalari ile detaylandirmaya calisan Mol, bireysel ve toplumsal anlamda kimlik
olusumunda nesnellesme, baglilik, ritiel ve mit mekanizmalarinin Gnemini
vurgulamigtir. Hans Mol’un din-kimlik kuramindaki bu mekanizmalarin Tirkiye’deki
dini bir gruba yansimasi bu ¢alismada ele alinarak s6z konusu dini grubun kimlik
olusum siirecinde ve devaminda insa edilen kimligin korunmasi ve devamliliginin
saglanmas1 bakimindan etkileri belirlenmistir. Bu baglamda yeni dini olusumlar
coziimlemede etkileri azimsanmayacak kadar ¢ok olan anlam ve aidiyet duygularinin
degerlendirilmesi de dnemli goriilmektedir. insanlarm hayatta kalmak ve gelismek igin
ithtiya¢ duydugu anlam ile birlikte bir gruba aidiyet hissi bu tiir dini olusumlarin hayatta

kalmalarimi saglayan arglimanlardandir. Birey kimliginin, i¢inde bulundugu toplum

** Makalenin tamamu i¢in; https://www.fikircografyasi.com/makale/siber-uzamda-gorunerek-var-olmak-
sosyal-aglarda-mahremiyetin-ve-benligin-donusumu
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tarafindan sekillendirildigi ve olusturuldugu ve bu dogrultuda aradigi anlami
bulabilecegi kabuliinden hareketle yeni olusumlarin insanlari ¢eken yani da vurgu
gerektiren bir ayrintidir. Dinin toplumsal yansimalarindan Kutsallasma siirecinin dort
asamasinin Menzil grubu iizerine yansimalari ele alinmig ve farkli cografyalarin, kutsal
degerlere isaret eden benzer davramig kalip ve Oriintiileri gozler Oniine serecegi on
kabuliinden hareket edilmistir. Ayrica, kimlik olusumundaki mekanizmalarin
orneklendirilmesi ile birlikte kaginilmaz degisimin dini bir grubun kimlik olusumuna

etkisi, gruba miintesip kisilerle goriisiilerek ortaya konmaya galisilmistir.

Dolayistyla Menzil Tarikati’'nin  ‘kutsal-sekiiler’ bir kimlik edindigi sonucuna
ulagilmigtir. Yabanci ¢alismalarin degerlendirilmesi sonucunda Hans Mol’un kimlik
kuraminin islevselligi kanitlanirken, yerli kaynaklarla Menzil Tarikati’nin doniisen
kimliginin kutsallikla birlikte sekiiler degerler de tasidig1 gercegi ortaya konmustur. Bu
sonug, kutsallagma mekanizmalarinin Menzil Tarikati’'nin kimlik olusum-doniisiim
stirecindeki iglevlerinin benzesmesi ve Ortiismesi ile elde edilmistir. Nitekim
nesnellesme mekanizmasi igin; seyh, Menzil topraklari, ¢orba-ekmek, Menzil
Tarikati’nin kendine 0zgii diizeni, ritiiellerde kullanilan taglar, tovbe alma-verme
ritielindeki seyh sarigmin ipi, baglhlik mekanizmasi i¢in; seyh, Menzil Tarikati’nin
norm ve kurallari, miintesiplerin seyhe ve birbirlerine, uygulamalara, diizene, kutsal
mekanlara, kerametlere bagliligi, ritiiel mekanizmasi igin; Tovbe alma-verme, Hatme-i
Hacegan, vird-zikir, tevecciih, hizmet, rabita, seyh ile goriisme, sohbet etme, mit

mekanizmasi i¢in; kerametler benzesen ve ortiisen degerler olarak tespit edilmistir.

Hans Mol’un kimlik kuramindaki dort mekanizma disinda besinci mekanizma olarak
belirlenen sekiilerlesme mekanizmasi igin; Menzil grubunun ge¢cmis yasantist ve
bugiinkii yasantis1 kiyaslanmis ve belirlenen degisim ve doniisiimler sekiilerlesme
gostergeleri olarak degerlendirilmistir. Egitim, saglik, ekonomi ve hatta dini inang ve
uygulamalarindaki farklilasma sekiilerlesme mekanizmasin1 destekler niteliktedir.
Bilimsel ve teknolojik geligsmeleri yakindan takip etmeleri, kurumsallasma-vakiflagsma
yolunda ¢ok mesafe kat etmeleri, bankacilik islemlerini giindelik yasamlarina
eklemlemeleri, siyasi giicii kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanma girisimleri, genel
hizmet anlayisinda goriilen isboliimii, profesyonellesme ve uzmanlasma koklii degisim
ve  doniisiimlerin  isaretleri  olarak  sekiilerlesme  mekanizmasit  igerisinde

degerlendirilmektedir.
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Tasavvuf temelli olusumlarda ontolojik baglamda silsile, tarikatlara hem mesruiyet hem
de istikrar saglamaktadir. Bu durum Menzil Tarikati’nda da belirgin bir sekilde
hissedilmektedir. Tarikat kurucu lideri ve devaminda aymi aileden gelen liderlerin
Peygamber soyundan geldigine inanilmaktadir. Seyhlerin mesruiyetleri ‘Seyyid’
olduklarina olan inanca dayanmaktadir. Bununla birlikte, diger tarikatlarda da
gorildiigii tizere, mevcut liderden geriye dogru kokenlerini Peygamber’e dayandirma
gelenegi Menzil Tarikati’nda da goriilmektedir. Uzunca bir silsile ile Sah-1 Naksibend
Muhammed Bahaiiddin’den Hz. Ebu Bekir’e ve oradan da Hz. Muhammed’e kadar
ulasan silsile ile seyyidlik payesini mesru gosteren anlayis Menzil Tarikati’nin

kurulugunu ve kaliciligini saglayan en temel degerlerin basinda gelmektedir.

Tarikatlarin  bir kisminda kilik-kiyafet farklii@i ya da sag-sakal-biyik goriiniis
farkliliklar1 goriilebilmektedir. Menzil Tarikati’nda, hem miilakatlar hem de gézlemler
sonucunda, bdyle bir farkliligin, kendilerini diger tarikatlarin miintesiplerinden ayiran
sekli uygulamalarin olmadigi kanaatine varilmistir. Hem erkek hem de kadin
miintesipler Islami esaslar dogrultusunda giyinmekte, disaridan bakildiginda tarikati
belli edecek bir goriiniirlik sergilememektedirler. Sadece namaz kilarken erkek
miintesiplerin takke takmaya 6nem verdikleri gdzlemlenmis fakat bu uygulamanin kati

bir kural haline getirilmesine miisaade edilmemistir.



DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu calismanin amaci Hans Mol un din-kimlik kuramini ayrintili bir sekilde incelemek
ve Tirkiye merkezli ancak farkli cografyalarda da kaynagi bulunan Menzil’in Kimlik
olusumuna etkilerini belirlemek ve olusan yeni kimligin tanimini yapmaktir. Bu
dogrultuda hazirlanan sorulara ¢alismanin gelisme boliimiinde farkli basliklar altinda
yer verildi. Ancak biitiinliik saglamas1 anlaminda bu bdliimde de bu sorulara kisa kisa

cevaplar vermenin faydali olacagi diislincesi olugsmustur.

“Kimlik, ozellikle de dini-manevi Kkimlik olusumunda, Hans Mol’un
kavramsallastirdigi kutsallastirma mekanizmalar1 ne derece teorik bir rol
iistlenmektedir? Bu kuram acisindan, Menzil 6rneginde dini bir grup, kimligin

odak noktasi haline nasil gelmekte ve hangi tiir etkilesimlerle farkhlagsmaktadir?”

Din, kimligin kutsallagmasidir. Kiiresellesen, modernlesen diinyada biiyiiden arinma ile
sekiilerlestigi iddia edilen toplumlarda dini canlanmanin goriilmesiyle desekiilerlesme
teorileri tartisilmaya baslanmistir. Kiiresel kii-yerel ile birlikte irdelenirken, sekiiler de
de-sekiiler ile anilir olmustur. Ana dini kaynaktan nemalanan yeni olusumlarin diinya
genelinde ¢ogalmasiyla din kavraminin yerine kutsal kabul goriir olmustur.
Kutsallastirilan degerler, inananlarinin farkliliklar1 6ziimsemesi ile Menzil grubu gibi
tarikat benzeri dini gruplarin olusmasina yol agcmistir. Yeni olusumlar beraberinde yeni
kimlikleri de dogurmaktadir. Yeni kimlikler, dini degerlerle harmanlandig: i¢in dogal
olarak dinf-manevi kimlik seklinde bir olusum sergilemektedir. Bu baglamda, anlam
arayis1 icerisinde olanlar ve bir gruba ait olma gerekliligi hissedenler tarikat lideri
konumundaki karizmanin da cezbedici etkisiyle tarikatlarin  miintesiplerini

olusturmaktadirlar.

Hans Mol’un din-kimlik kurami, bu noktada, olusan yeni kimliklerin analizi i¢in ideal
tip gorevi gormektedir ve Kuraminin temelini olusturan kutsallasma mekanizmalart;
nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit unsurlarindan olusmaktadir. Yeni bir kimlik, tistelik
dini bir kimlik olusturdugu ileri siirtilen Menzil miintesiplerinin yasamlarinda ve

uygulamalarinda bu mekanizmalarin tamamina uygun karsiliklar bulundugundan dolayz,
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dini bir grubun kimligin odak noktasi oldugunu ifade etmek dogru bir yaklasim
olacaktir. Nitekim Menzil’in kendine 6zgii ritiielleri, karizmatik dini lideri, nesilden
nesile aktarilan kerametleri (mitleri), miintesiplerin hem karizmatik lidere hem de
tarikatin kutsal degerlerine kosulsuz bagliliklar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla tarikata
bagli olanlarin, baglilik gostermeden Onceki kimliklerinden siyrilip yeni kimliklerini

edinmelerinin bu kutsallagma siireciyle saglandig1 sdylenebilir.

Geleneksel toplumlara 6zgii kutsal degerlerle yola ¢ikan tarikat benzeri bu dini
olusumlar zamanla yeni kutsal degerleri de biinyesine katarak diyalektigin bir ayagini
saglam bir sekilde olusturmustur. Diyalektigin diger ayagi ise degisim ile meydana
geldigi ileri siiriilen sekiilerlesme ile dengelenmistir. Bu degisimi ve olusumu, kutsal ve
sekiiler degerlerin etkilesimi ile aciklamak miimkiindiir. Nitekim bu ¢alismanin vardigi
sonu¢ da bunu destekler niteliktedir. Kutsallasma mekanizmalarinin analiz araci olarak
kullanilmast sonucunda miintesiplerden alinan verilerle Menzil’in yeni kimliginin
‘kutsal-sekiiler’ olarak olustugu soylenebilir. Bu diinyadan vazgegmeksizin ahiret i¢in
gayret etme, kurtulusa erisebilmek icin uhrevi degerlerle diinyevi degerleri birlestirme
ve biitlinlestirme, degisimin getirdigi farkliliklari, biitiinlesme adina kullanma, kutsalin
yanina profani koyma, dindarken sekiiler olabilme, yani hem dindar hem de sekiiler bir

kimligi sahiplenme arastirmanin vardigi sonucu ortaya koymaktadir.

Menzil Tarikati’'nin Kutsal-sekiiler bir kimlik edindiklerine ya da sergilediklerine
yonelik veriler ve bilgiler tezin temel iddialari arasinda yer almaktadir. Bu baglamda, bu
calismanin temel problemini ¢6zmeye yonlendirecek olan alt problemler ¢ergevesinde

arastirma sonuglarina yansitilan ve tartisilan meseleler ana hatlariyla sdyle 6zetlenebilir:
Kimlik nedir, kutsalla iliskisi bu 6rneklemde nasil yansimistir?

Bir¢cok bilim insan1 kimlik tanimlama zorlugunu yasamistir. Hans Mol da bu ugras
igcerisine giren sosyologlar arasindadir. Mol’a gore kimlik, bireylere gliven duyarak
yasamlarimi siirdiirebilecekleri bir yer anlamina gelmektedir. Mol bu tanima anlam ve
aidiyet duygularmi da ekleme gerekliligi hissetmistir. Anlam duygusundan yoksun
bireylerin diinyada amagsizca var olabileceklerine deginen Mol, ¢ogu insanin anlamu,

bir gruba ait olma hissiyle temin edebilecegini ortaya koymustur.
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Mol’a gore her sey kutsal olabilir. Ilkel toplumlari inceleyen Mol, bir tasin, agacin,
bolgenin kutsal olarak degerlendirilebildigini gbzlemlemistir. Nitekim Menzil
Tarikati’na mensubiyeti olan ve yiiz-ylize gorlsiilen miintesiplerin ifadelerinde bu tiir
kutsalliklarin Menzil yagaminda da mevcut oldugu goriilmiistiir (Menzil topraklari,
seyhin namaz kildig1 mekanlar, seyhin sariginin ipi, ritiiellerde kullanilan ¢esitli araclar,
vb.). Mol, dini, kimligin kutsallagsmasi olarak tanimladigindan, dinin ve kutsalin bilinen
anlamlarindan farkli bir sekilde ele alinmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Nitekim yeni
bir kimligin olusabilmesi i¢in eski kimligin etkisini, anlamini yitirmesi ve bireyin
olusan yeni anlam sistemine ve kimlige odaklanmasi1 gerekmektedir. Kutsallagma ile
ortaya ‘sakin dokunma’ duygusunun c¢ikmasiyla da kutsal, dokunulmazlik zirhinm

kullanarak kimligin kaliciligin1 saglamaktadir.

Toplumsal farkhlasma-biitiinlesme diyalektigi hangi tiir etkilesim siireclerinde

kimlik arayisina yol acmistir?

Birey, mevcut kimligi ile glivensizlik ortaminda oldugunu hissetmesi sonucu kendisine
giivenli bir ortam saglama amaciyla kimlik arayisina girer. Giivensizlik ortami ise
beklenmedik ve etkisi ¢ok biiyiik olaylar sonucu ortaya g¢ikar. Farklilagsma ile olusan
kaos durumunda var olan kimlik tehlikeye girer. Kutsallasma siirecinde ise

beklenmeyen ve istenmeyen anomi, yeni kimligin sagladig: biitiinlesme ile giderilir.

Bu durum o6zellikle Menzil Tarikati’na ilk giris asamasinda belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Goriisme yapilan miintesiplerden bazilar1  kendilerini  boslukta
hissettikleri, giivensizlik duygusunu yasadiklar1 i¢in Tarikata katildiklarini
sOylemislerdir. Boylelikle belirsizlik ortaminda belirsizlik 6zelligi tagiyan kimliklerini

kendilerince deger yiiklii hale getirdiklerini diistinmektedirler.
Sekiilerlesme bir kimlik 6gesi olarak goriilebilir mi?

Kimlik, hi¢bir zaman tekil olmamistir ve olmayacaktir. Insan, aym anda, bilingli ya da
bilingsiz olarak, birgok farkli kimligi ile yasamin siirdiirmektedir. Degisimin kimlik ile
ilgili getirdigi yenilik belki de farklilik, birbirine zit gibi goriinen kimliksel degerlerin
bir arada bulunabilmesine olanak saglamasidir. ‘Ya o, ya da bu’ dayatmasi yerine ‘hem
0, hem de bu’ anlamimi katan ‘tireli’ degerler artik kabul gérmeye baslamistir. Bu

baglamda calisma dogrultusunda kimligin bir ayagimi dindarlik olusturuyorsa diger
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ayagin1 da sekiilerlik olusturmaktadir. ‘Kutsal-Sekiiler’ kimlikler toplum nezdinde

yayginlagsmaya baslamistir.

Menzil 6rneginde de ¢oklu kimliklerin miimkiin oldugu goriilmiistiir. Ozellikle
sekiilerlesme s6z konusu oldugunda boyle bir kimligin kabulii, dindarlik kimligi baskin
olan gruplarda neredeyse imkansiz gibi goriinmektedir. Nitekim yapilan goriigmelerde
bu goriisii destekler nitelikte cevaplar verilmistir. Ancak bir grubun toplumsal
yasantisina, ekonomi ve kiltir temelli davraniglarina bakilarak sekiiler gostergeler
belirlenebileceginden, Menzil Tarikati’'nin genel tavir, davranis ve uygulamalarindan
ikili bir kimligin (kutsal-sekiiler) olusturulan kimlikler arasinda bulundugu sonucuna

ulasiimistir.
Dini bir topluluk kimligin odak noktasi haline nasil gelir?

Insan, yasamin getirdikleriyle zaman zaman zor ddnemler yasayabilir. Bu zorlu
donemlerde hayatinin anlamsizlagtigini diigiiniip yeni anlam arayislarma girebilir. Bu
durumdaki insanlarin biiyliik ¢cogunlugu bu anlam arayisini dini gruplarda bulmaktadir.
Dini bir olusum icerisinde kendisine yer edinen birey, zamanla grubun degerlerini
Oziimser ve kendini bu gruba ait hissetmeye baslarsa, mevcut kimliginin dini ayagi 6ne
¢ikmaya, agir gelmeye baslar ve boylelikle icerisinde yer aldigi dini topluluk bireyin

kimliginin egemen kismin1 olusturur.

Menzil baglilar i¢in ¢oklu kimliklerinin dini ayag1 egemen deger olarak goriilmektedir.
Yapilan goriismelerde 6zellikle seyhe olan derin baghilik ve sevginin, kimlik olusum

stirecinde basat bir rol oynamakta oldugu gézlemlenmistir.

Kutsallag(tir)ma mekanizmalar1 dini degerlere bagh oldugu diisiiniilen gruplarda

kimligi hangi boyutlarda, nasil etkiler, etkilemistir?

Kutsallagma mekanizmalari; nesnellesme, baglilik, ritiiel ve mit unsurlarindan
olusmaktadir. Menzil Tarikati’n1 6rnek alacak olursak; karizmatik 6zellikteki dini lider,
tarikatin temel dayanak noktasi ve en onemli degeridir ki nesnellesme gostergesidir;
dini lidere, tarikatin degerlerine, ritiiellerine ve hatta topragina bile baglilik Menzil’deki
baglilik mekanizmasina isaret eder. Menzil’in hem Naksi koklerinden gelen hem de

kendine 6zgii farkli ritiielleri, ritiiel mekanizmasina gonderme yapar; basta dini lider
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olmak tiizere bircok farkli konuda anlatilagelen kerametler ise mit mekanizmasi ile
Ozdeslestirilebilir. Bu mekanizmalarin tamami Menzil Naksiligi Kimligini olusturan
arglimanlardir. Miintesiplerin tizerinde hemfikir olduklar1 en etkili mekanizmanin -mit
mekanizmasinin- Menzil Tarikati’'nda karsiligin1 bulan kerametler oldugunu sdylemek

kesinlikle yanlis olmaz.

Dini bir gruba aidiyet, miintesiplerine kutsal ve kutsal olmayana yonelik nasil bir

tutum ve davranms verir?

Oncelikle kutsal mefhumunun anlamsal degisime ugradigmin  belirtilmesi
gerekmektedir. Onceleri kutsal dendiginde, sadece askin giicler, degerler akla gelirken,
modern toplumlarda askinsal nitelikler tagisin ya da tasimasin her sey kutsal olarak
deger gorebilmektedir. Kutsalin kapsami genisleyip anlam kaymasi yagamasina ragmen
kutsala kars1 davraniglar degismeden devam ettirilmektedir. ‘Sayg1’, kutsal degerlerle
hala i¢ icedir. Mol’un, ‘korkuyla karigik saygi’ tespiti, dini grup miintesiplerinin yani
sira disaridaki insanlarin da benimsedikleri bir duygu halidir. Kutsal olana saygi

gosterilir, dokunulmaz.

Menzil 6rneginde kutsallastirilan bir¢ok nesneye rastlanmaktadir. Goriismeye katilanlar
kutsallik atfedilen nesnelere ¢ok fazla saygi gosterirken, kutsallik atfedilmeyen

nesnelere 6zel ya da farkl bir yaklasim sergilememektedirler.
Hans Mol’un kimlik kuraminin din sosyolojisinde yeri nedir?

Bir¢ok kimlik kurami oldugu bilinmektedir. Ancak Kimlik olusumuna ‘kutsal’dan
ziyade ‘kutsallagma’ siireci ile yaklasan Mol, kutsallagma mekanizmalarinin kimlik
tizerindeki etkilerini sadece dini gruplar degil farkli olusumlar bakimindan da
incelemistir. Kutsallagsma siireci olarak da profan olandan kutsal olana gecise dikkat
cekmek istemistir. Durkheim da déhil olmak {iizere bir¢ok sosyolog profan ve kutsali
birbirinden ayirirken, Mol, din-kimlik kuraminda, bu iki olgunun etkilesimine

odaklanmaistir.

Genel sosyolojik yaklagiminda, mit ve akil ya da din ve bilim arasindaki farkliliklar
belirlerken, din ve bilimin birbirleri i¢in sagladiklarim1 vurgulayan Mol, hem ¢atismaci

hem biitiinlestirici kuramindaki diyalektik yaklagimin da farkliligini bu detay ile ortaya
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koymaktadir. Teorisini sosyoloji ve biyolojinin kesistigi bilimsel bir inceleme olarak
sunan Mol, ger¢ek-dini topluluklar da dahil olmak {izere, teorisinde merkezi bir kavram
olan kimlik miicadelesi olarak nitelendirdigi insani sosyal yapilanmanin, hayvanlarin
yasamlarindan kaynaklandigini gostermekle ilgilenir. Mol igin degisim kaginilmaz,
sonucunda ise entegrasyon gereklidir, adaptasyon da ihtiyactir. Diyalektigini bu

denklem tizerine kurmustur.
Sekiilerlesme ve kimlik olusumu arasinda nasil bir iliski vardir?

Sekiilerlesme siireci ve kimlik olusum siireci arasinda etkilesimli bir iliski oldugu
sOylenebilir. Sekiilerlesme siirecinde kimlik olugmasi {izerinde sekiilerlesmenin etkileri
goriiliirken, kimlik olusumu siirecinde olgunlasan kimlikler sekiilerlesmenin boyutunu,
yoniinii ve tiriinii belirleyebilme 6zelligi tagimaktadir. Sekiilerlesme siirecinin kimlik
olusumunda baskin deger olmasi biitliniiyle sekiiler kimlikler olusturabilecegi gibi
sekiiler ayagin yaninda dindar, muhafazakar gibi birliktelik kimliklerinin de olusmasina
yol agar. Tam tersi durumda ise, kimligin sekiilerlesme {iizerinde baskin olmasi
durumunda, sekiilerlesmenin toplum ve birey iizerindeki etkileri hafif olabilir. Belki de
mevcut kimlik oldugu sekliyle muhafaza edilebilir. Degisimin etkileri hafif bir sekilde

atlatilirken, dengeli bir entegrasyon ve eklemlenme de olabilir.

Sonug olarak, din ve kimlik olgusunun modern ve post-modern donemlerde oldukga
biiylik bir degisim-doniisiim gecirdigi dikkat ¢ekici bir gercektir. Giderek daralan bir
alanda islevselligini ve etkinligini devam ettirme ¢abasinda olan din, bireyin, grubun ve
toplumun kimlik insasindaki roliinde de geleneksel egemenligini zayiflatarak ortak
degerlerle hareket eder hale gelmistir. Yeni donemde artik dini-manevi-mistik
fonksiyonlardan sekiiler fonksiyonlara gegis s6z konusudur. Geleneksel toplumun
ozelligi olarak goriilen ‘ya o ya da bu’ ifadesinin yerine artik ‘hem o hem de bu’
kullanilir olmustur. Birkag unsuru bir arada bulunduran tireli ya da melez kimlikler,
modern toplumlarin ya da daha genel bir ifadeyle giiniimiiz toplumlarinin kaniksanmig
bir gercegidir. Bu nedenle, kutsal-sekiiler kimlikler geleneksel dini-manevi olusumlarin,

degisen-doniisen glincel kimlikleri olarak algilanmaktadir.

Kiiresellesme stirecinde biitiin toplumlar gibi Miisliiman toplumlar da dis etkilere maruz
kalir, sekiiler kavrami yayilan bir kavram haline gelir, degisim bir i¢ dinamikle ortaya

c¢ikar (Brown, 2016, s. 399). Burada sekiilerlesmenin evrimci/dogrusal yoniinden ziyade
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dongiisel boyutu ile ilgili teorik yaklasimlar daha agiklayict goériilmektedir; ayrica ig
dinamikler de ¢oklu moderniteler baglaminda kimlik doniigiimiiniin 6zgilligini
yansitmaktadir. Artik modernite cografi referansindan daha fazla bir sey olarak
tanimlanir. Bu bakimdan, giiniimiiz toplumlarinda daha ¢ok ekonomik gelismislik
diizeyi one c¢ikar; bu da bir bakima sekiilerligin atfedildigi baglami yansitir. Bu
baglamda asagidaki goOstergeler arastirma veri ve bilgilerinin bir ifadesi olarak 6nem

kazanmaktadir.

Bir¢ok alanda sirketler kurup holdinglesme anlaminda ciddi atilimlar yaparak ve bu
yatirnmlardan elde edilen kazanglari ayn1 zamanda dini amaclar i¢in de kullanarak
vakiflasma-kurumsallasma yoniinde gelismeler Tarikat biinyesinde gozlemlenmistir.
Televizyon ve radyo kanallarinda dini igerikli programlara yer vermek bu duruma 6rnek

olarak verilebilir.

Yapilan goriismelerde dinl egitimin yaninda diinyevi olarak nitelendirilebilecek
egitimin de artik yasamlarinda 6nemli bir hal aldig1 sonucuna ulagilmistir. Sadece
Kur’an kurslarinda ya da Imam Hatip okullarinda verilen dini egitimle yetinmeyip farkli
alanlardaki bilim dallariyla da ilgilenmeleri Menzil Tarikati’'ndaki doniisiim

gostergelerinin icerisinde yer almaktadir.

Teknolojik ve bilimsel gelismeleri sosyokiiltiirel yasamlarina katmalar1 Menzil’de
gorillen degisimlerin basinda gelmektedir. Bircok farkli cografyada teknolojiyi
yasamlarina sokmayan ve bilime kars1 olan dini topluluklar bulunmaktadir. Ancak

Menzil, bu sekildeki diisiince ve davranislara uzak durmaktadir.

Gegmisteki Menzil yasaminda bankacilik sektoriintin  higbir etkisinin olmadigini
sOyleyen katilimcilar, finans kurumlar ya da faizsiz bankacilik gibi yeni yontemlerle de
olsa ‘banka’ kelimesinin islevsel bir sekilde gilindelik yasamlarinda artik yer aldigini
ifade etmislerdir. Yapilan miilakatlarda miintesiplerin ev, araba satin alma durumlarinda

kredi kullanip beraberinde kredi kart1 da aldiklar1 gézlemlenmistir.

Eskiden goniilliiliik iizere yapilan hizmetler artik belirli bir {icret karsili§1 yapilir hale
gelmistir. Yapilmasi gereken isler konusunda bilgi sahibi olan miintesipler, iicret
beklemeksizin, hizmet adi altinda, zamanlarinin bir kismin1 bu islere ayirmaktaydi.

Kurumsallagma, isboliimii, uzmanlasma gelismeleri sonucunda ise her bir is icin farkl
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bir ‘uzman’, emeginin karsiligimni alarak yapilmasi gereken isleri, goérevleri yerine

getirmektedir.

Menzil’in onceki yasaminda tek hedef ahireti kurtarmakti. Ancak giiniimiizde bu
anlayisin degistigini rahatlikla sdyleyebiliriz. ‘“Ne diinya i¢in ahiretten ne de ahiret icin
diinyadan vazgecilmez’ diisturu ile hareket etmeye baslayan grubun, diinyevi amaglara

ulasabilmek i¢in siyasi erk ile de karsilikli iligkileri gbzlemlenmistir.

Mengzil Tarikati’nda, dini kurumlarin, yapilarin ve olusumlarin her gegen giin artan bir
sekilde sekiiler diinyanin bir pargasi haline gelmesi ve sekiiler alana benzemesi
anlamma gelen ‘'kurumsal sekiilerlesme' bakimindan sekiilerlestigini  sdylemek
mimkiindiir. Tarikat, sekiiler nitelikler tasiyan biitiin degerlerle miikemmel sekilde
uyum saglayarak, degisim ve doniislim durumlarinda gerek goriildiiglinde kendi temel
degerlerinden taviz verme adina eklemlenerek sekiiler bir diinyada varligin1 devam

ettirebilmektedir.

Toplumsal, bilimsel, teknolojik, ekonomik olmak iizere her tiirlii alanda kaginilmaz
sekilde goriilen degismeler din temelli olusumlarin mevcut geleneksel yapilarinin dini
dokularinin bozulmasina, degismesine ve hatta yok olmasina sebep olmaktadir.
Modernlesme siirecinde uyum saglama problemi yasayan yapilarin degerinin azaldigi,
onemsizlestigi ve hatta yok oldugu gozlemlenmektedir. Menzil ise bilindigi iizere
miintesip sayisin1 giderek artirmakta ve istikrarl bir sekilde varligini siirdiirmektedir.
Bu durum ise Tarikat’in modern diinyanin sekiiler karakterine uyum sagladiginin bir

gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Birey ya da gruplar sekiiler olmak i¢in dindari, dindar olabilmek i¢in de sekiileri
karsisina almak ya da oteki ile miicadele etmek zorunda degildir. ‘Iyi’ insanlar sadece
dindar insanlardan miitesekkil olmadigi gibi, rasyonel ve bilimsel diisiince sahibi
insanlar da sadece sekiiler insanlardan olusmamaktadir. Giindelik yasamda her iki
kesimle birlikte harici birgok farkli gortis, inanis ve diisiiniisii olan insanlar da bir arada
bulunmaktadir. Kimsenin kimseyi diglama hakki yoktur. Herkes ayn1 haklarla yagamin
siirdiirmeye c¢alisir. Toplumsal anlamda sekiiler bir insanin basarisi dindar insanlari
etkilerken, dindar insanlarin basaris1 da dogal olarak sekiiler kesimi etkilemektedir ve
bu durum kaginilmazdir. Insanlar, dogal olarak, din ve bilimin ¢atismaya yol agmamast,

aksine, biitiinlestirmesi ve birlestirmesi beklentisi i¢indeler. Bu baglamda farkliliklarin
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kiiltiirel zenginlik olusturdugu sonucuna varabiliriz. Nitekim tiim diinyada ¢ogulculugun
yiikselise gectigi rahatlikla soylenebilir. Sonug olarak, ‘ben ve 6teki’ kavrami insanligi
yanlisa gotiirmektedir. ‘Biz’ denilebildigi Olgiide oOzgiirliikler ve haklarla birlikte
mutluluk ve huzur da gelecektir. Odiin vermeye gerek yok, saygi gdstermek yeterlidir.
Diinya yeterince biiyiik; hem sekiilere hem dindara hem de sekiiler-dindara (kutsal-

sekiilere) fazlasiyla yer vardir.

Oneriler baglaminda, énceden de vurgulandif: iizere tez hazirlama siirecinde, Menzil
Koyii’ne gidilmis ancak kisitlamalar nedeniyle aralarinda belirli bir siire de olsa yasama
sans1 yakalanamamistir. Sonraki calismalar i¢in boyle bir durumun saglanabilmesi
elbette calismanin daha etkili ve gegerli olmasini saglayacaktir. Gruba miintesip
olanlarla wvakit gecirmek, daha dogru bilgilere ulagsma anlaminda en gecerli
yontemlerden birisidir. Bununla birlikte, miintesiplerle tek tek degil de aile bazinda
goriismeler yapmak da calismanin boyutunu farkli bir noktaya tasiyacaktir. Ayrica, bu
calisma, Tiirkiye baglaminda din ve kimlik olusum siireclerini anlayabilmek i¢in bu

kuramin, Sia ve benzeri farkli gruplara uygulanabilirligini de yansitmaktadir.
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