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OZET

Hz. Peygamber’le sohbet firsati kazanmis olan sahabilerin Kur’an tefsirine katkilari ¢ok
blyiiktiir. Ciinkii onlar Kur’an’in niizGliine tanik oluyorlar; indirilen ayetleri ¢ok iyi
anliyorlardi. Bir sorun ¢iktiginda Hz. Peygamber’in yanma gidip ¢6ziim bulabiliyorlardi. Ote
yandan, Medine déneminde Ehl-i kitaptan bazilarinin Islam dinini kabul ettigi anlasilmaktadir.
Kur’an kissalari, gegmis peygamberler ve limmetleri ile ilgili ayetlerin agiklanmasinda bu yeni
Miisliimanlarin bilgi ve rivayetlerinden de yararlaniliyordu. Nitekim sahabilerden Ebl Hiireyre,
Enes b. Malik, Omer b. Hattab, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr ve
Muaviye biiyiikk oOlglide Abdullah b. Selam, Ka‘b el-Ahbar ile Vehb b. Miinebbih’in
rivayetlerinden Kur’an tefsirinde yararlanmislardir. Zaman igerisinde Ehl-i kitap alimlerin
rivayetleri tefsir kitaplarina intikal etti. Baz1 miifessirler bu rivayetleri sened ve metin agisindan
ele almislardir. Dolayisiyla galismamizin konusu, Sahabilerin Kur’an tefsirinde Ehl-i Kitap

alimlerinden yararlanmis oldugu rivayetlerin tespiti ve degerlendirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Ehl-i kitap Alimleri, Kur’an Tefsiri, Israiliyat.



ABSTRACT

The contributions of the Companions who had the opportunity to speak with the Prophet
Mohammad to the interpretation of the Quran are great. Because they had witnessed revelation
of the Quran; they have delicately understood very well the verses sent down. When a problem
arose, they used to go to the Prophet and found the solution. On the other hand, it is understood
that some of the People of the Book accepted Islam as religion during Medina period. The
information and rumors of these new Muslims were also used to explain the verses about the
stories of Quran, prophets from past and their disciple. It worth mentioning that the companions
of the Prophet; Abu Hurairah, Anas ibn Malik, Umar ibn al-Khattab, Abdullah b. Umar,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. al-Zubayr and Muawiyah were reportedly beneficiaries from
the narrations of the People of the Book like Abdullah b. Salam, Ka‘b al-Ahbar and Wahb ibn
Munabbih in the interpretation of the Quran. Furthermore, the narrations of these people were
transferred to Quranic commentary books. Some Quran commentators discussed these
narratives regardless of script and text. Therefore, this study is the determination and evaluation
of the rumors that the Companions made use of from the scholars of the People of the Book in

the interpretation of the Quran.

Keywords: Quranic Commentary, Companion of the Prophet, Scholar of the People of

the Book, Isra’iliyyat, Tradition.



ONSOZ

Ehl-i kitap diye nitelendirilen Yahudi ve Hiristiyanlarin biiyiikk bir kismi Medine
déneminde Hz. Peygamber’in karsisina ¢ikmis olsa da sayica az olan bir kisminin ona iman
ettigi ve zor giinlerinde onun yaninda olduklar1 bilinmektedir. ilk grup Hz. Peygamber’le
miicadelenin bir vasitasi olarak, ikinci grup ise ilmi merak saiki ile ona cesitli sorular
sormaktaydi. Kendisini bulamadiklar1 takdirde ayni amagla Sahabilere bagvurduklar1 da
oluyordu. Merak edilen konular Kur’an’da gecen eski kavimler, kainatin yaratilisi, 6liimden
sonra dirilis vb. bir¢ok konuydu. Buna karsilik Miisliimanlar da ayetleri daha iyi anlamak,
bilhassa kissa ayetlerinde miibhem birakilan noktalar1 netlestirmek amaciyla Ehl-i Kkitap
alimlerine soru soruyorlardi; biiyiik sahabiler bile bunlardan bilgi almaktan geri durmuyordu.
Bu sebeple, ‘vahye dayali sahih nebevi bilgi’ ile ‘kadim vahyin gesitli sihhat derecelerindeki
yorumlarinin, hatta kutsal metindeki bazi ifadelerin’, 6zellikle kissalar baglaminda birbirine
karistig1; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra pek ¢ok Israili bilginin dyle veya boyle sahabe
siizgecinden gecerek, Islami bilgi goriiniimii kazandig1 veya Islamlastirildig1 iddiasi iizerine
ciddiyetle egilmek gerekmektedir. Bu ¢aligmanin hedefi de budur. S6z konusu rivayetlerin
sadece tefsir kitaplarmna degil, Kiitiib-i tis‘a denilen sahih hadis kaynaklarina da girmis olmas1

durumun vahametini ve tezin degerini bir kat daha artirmaktadir.

Yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan bu ¢alisma giris ve iki ana boliimden olusmaktadir.
Giriste arastirmanin amaci, metodu, ilgili literatiir vb. konulardan bahsedilmistir. Calismanin
ana konusu Hz. Peygamber ile Ehl-i kitap aralarinda bilgi aligverisinin dzellikleri olmak tizere

ashabiyla Ehl-i Kitap alimlerinin bilgi teatisinde ger¢eklesmis tutumlar ve yaklasimlardir.

Bana bu calismay1 tamamlama imkani bahseden Yiice Allah’a hamdiisenalar olsun.
Yiiksek lisans tezimde beni yonlendiren, 6zellikle tiim diinyay1 etkileyen Corona pandemi
stirecinde karsilagtigim akademik vd. sorunlarin suhuletle hallolmasinda emegi ge¢en danigsman
hocam Tefsir profesorii Murat SULUN’e, kendisinden ders alma firsat1 buldugum Prof. Dr.
Omer CELIK’e ve tezin son okumalarini yapan degerli arkadaslarima; Dr. ismail Soyyigit,
Abdulkadir Albayrak, Zafer Hemek, Merve Bosnak, Zahid Demir, Cumali Giines, Kader
Kirkel, Levent Toslak’a, ayrica verdikleri destek ve tavsiyeler i¢in Md Salah Uddin, Md
Tarequl Islam, Md Ruhullah, Md Akmalul Hogue ve Syed Magfur Ahmad’a tesekkiirii borg
bilirim. Yine beni Marmara Universitesi gibi giizide bir egitim kurumunda lisans iistii ¢alisma
yapmakla onurlandirip tam bursla destekleyen Yurtdisi Tirkler ve Akraba Topluluklar

Bagkanligi’na (YTB) minnettarligimi sunarim. YTB akademik kariyerime katki saglamakla

Vi



kalmamis, Tirkiye’de kaldigim siire zarfinda benden hicbir konuda dikkat ve alakasini
esirgememistir. Hayattaki rol modelim; bana nasil haysiyet ve serefle yasanacagini dgreten
merhametli babama; zorluklar1 agmama yardim ederek beni daima tmitvar kilan sefkatli
anneme tesekkiiriin hakkini verebilecek kelimeler bulamiyorum. Onlarin dua ve tavsiyeleri beni
su zor siirecte tezimi bitirmeye tesvik etmistir. Son olarak, arastirmam sirasinda kiigiik biiytik

ilgi ve destegini esirgemeyen herkese tesekkiir ederim.

[stanbul, 2021

Abdullah Muhammad Zaved RAKIB
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GIRIS

Bazi Hiristiyan ve Yahudi din adamlarinin -6zellikle maglup duruma diistiikten sonra-
emellerine nail olmak yolunda hileye basvurduklari yoniinde ciddi, yaygin bir kanaat
bulunmaktadir. Bu hileyi zahiren Misliiman goriintip asil din ve i‘tikadlarini iglerinde
gizleyerek gergeklestirdigine inanilmaktadir. Islam’mn temellerini bozmaya galisan bu gruplarmn
uydurduklari bazi seyler zaman gectikce Miisliiman toplumlar arasinda yayilmis ve tefsirlerde
zikredilmeye baslanmistir. Bu ‘bilgi’ler daha ¢ok Kur’an’da gegen kissalarda olay, yer, zaman
ve mekanla ilgiliydi. Zira Kur’an’in kisa ve miibhem olarak temas ettigi bir¢ok husus vardir.
Miisliimanlarin hakkinda fazla bilgiye sahip olmadigi bu ‘bilgi’ler Tevrat ve Incil’de
zikredilmis veya bunlarin miintesibi olan muhitlerde sifahen yayginlasarak mufassal bilgiler ve
hurafelerle aciklanmaya c¢ahisilmistir. Bu ‘bilgi’ler zamanla Islam toplumlar1 arasinda da
yayginlasti. Anlatilan hususlar halkin dikkatini ¢ekmekte, bu tiir bilgileri aktaranlar 6nemli ve
bilgili goriilmekteydi. Cami ve benzeri yerlerde insanlara hikaye anlatanlar Kur’an miifessirligi
de yapmaktaydi. Bu tiir anlaticilar Kur’an ve Hadislerle yetinmeyip tefsirlerden ulastiklar
bilgilere kendi hayal giiclerini de ilave ederek millete aktardilar. Az da olsa Israiliyat’a dayanan
‘bilgi’ler sahabe déneminde muhtelif kanallarla islAmi cevrelere girdi. Tabiin devrinde ise
artarak devam etmistir. Asirlar gectikce ilk miifessirlerin tersirlerinde bulunan Israiliyat
malzemesi Hocalar tarafindan cemaat, talebe ve meclislerinin miidavimlerine duygusal ve
biiyiik bir sevkle anlatilagelmistir. Bu sekilde insanlarin zihnine bu ‘bilgi’ler yerlesmis oldu ve

biiyiik bir dolagim imkan1 buldu.
0.1. Calismanin Konusu ve Amaci

Kur’an-1 Kerim’in tiim insanlig1 dogru yola davet ettigi inkar edilemez bir gercektir. Bu
hitabin ilk muhataplar1 olan sahébiler, onu en net ve en vasitasiz sekilde anlamaya imkan
bulmuslardir. Bununla birlikte sahabilerin Kur’an tefsirinde, hem Islam’1 kabul eden hem de
etmeyen Ehl-i kitaptan faydalanmis olduklar1 bilinmektedir. Ehl-i kitaptan bazi1 kisilerin gerek
Hz. Peygamber ile gerekse ashabiyla bircok farkli konuda tartistigi cesitli kaynaklarda yer
almaktadir. Ayni sekilde bazi sahabilerin de peygamberler tarihi, diilnyanin, insanin ve kadinin
yaratilis1, fiten, melahim ve Gte diinyaya dair konularda Ehl-i kitap alimlerine ydnelttikleri
sorular da hadis kitaplarinda yer bulmaktadir. Bu ¢ercevede ¢alismanin amacini, 6nemli bir
Hadis kaynagi olan Kiitiib-i tis‘a’da yer alan Ehl-i Kitaba ait rivayetlerin Kur’an ayetleri

baglaminda incelenmesi olusturmaktadir.



0.2. Caismanin Onemi

Vahyin niizuliine tanik olan, Kur’an ile ayn1 dili konusan sahabilerin, Cenab-1 Hak’tan
indirilmis ayetlerin bazilar1 hakkinda Hz. Peygamber’den kesin olarak agiklama bulunmadigi
takdirde o zamanda yasayan Ehl-i kitaba danistiklari ifade edilmektedir. Ancak sahabilerin akla
takilan her konuyu Ehl-i kitaba danismadiklar1 ve Ehl-i kitaptan aldiklar1 yanitlar hakkinda ise
son derece dikkatli olduklar1 bilinmektedir. Medine déoneminde Ehl-i kitapla bir arada yasayan
sahabiler, Yahudi alimlerinden aldiklar1 ‘bilgi’leri aralarinda paylasmakta ve Israiliyatla alakali

‘bilgi’leri siizgegten gegirdikten sonra Islami bilgi haline déniistiirmektedirler.

Ehl-i kitaptan sahabilere rivayet ile ulastirilan ‘bilgi’ler, sahabilerden sonra gelenler
tarafindan kendilerine isnad edilerek ¢ok sayida kaynakta temel olusturmustur. Ehl-i Kitap ile
sahabiler arasinda vuku bulan bu paylasimlar, giiniimiizde fazla dikkate alinmiyor olsa da, hem
tefsir hem de hadis kaynaklarinda 6nemli 6lcilide yer almakta ve bu konulardaki bilgiler ilgili

kaynaklarda daginik sekilde bulunmaktadir.

Simdiye dek sahabilerle Ehl-i kitap arasinda gecen tartismali konulara iliskin
gerceklestirilmis miistakil bir ¢calismanin bulunmamasi olduke¢a dikkat cekicidir ve boyle bir
calisma yapilmasinda tesvik edici bir unsur olusturmaktadir. Yapilan ¢alismada Islami
kaynaklar tizerinden sahabe ve Ehl-i kitap arasindaki bilgi paylasiminin dogrudan incelenmesi,

mevcut arastirmay1 dnemli kilmaktadir.
0.3. Calismanin Kapsami ve Metodu

Kur’an’in indirildigi zamandan baglayarak giiniimiize kadar tefsir {izerine yiizlerce
calisma yapilmistir. Zaman igerisinde miiellifler, Kur’an ve Hadis ile ilgili yazdiklar1 eserlerini
belli bir denetime tibi tutmadan, dogrulugu ve yanlishg: tartismaya acik olan birg¢ok bilgi
nakletmiglerdir. Bu bilgilerin yer aldig1 Tefsir kitaplar1 ve Hadis eserlerinin incelenmesi, bu

arastirmanin konusunun ortaya ¢ikmasinda oldukga etkili olmustur.

Tefsir alaninda gilinlimiize ulasan bir¢cok eser bulunmaktadir. Bu eserler icerisinde
Ehl-i kitapla ilgili pek ¢ok farkli rivayete rastlanmaktadir. Calismada bilgi inceleme metodu
kullanilmakla birlikte, kaynak olarak oldukca giivenilir kabul edilen Kiitiib-i tis‘a’dan
yararlanilmakta ve bu kaynakta yer alan Ehl-i kitapla alakali rivayetler derlenip agiklanmaya

calisilmaktadir.



Kiitiib-i tis‘a’ya dahil olan Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim, Siinen-i Tirmizi, Stinen-i
Ebii Davud, Siinen-i Nesdi, Siinen-i Ibn Mdce, Siinen-i Darimi, el-Muvatta’, el-Miisned olmak
iizere bu kitaplarda Ehl-i kitap alimlerinden nakledilen veya onlara isaret eden rivayetler ele
alimmaktadir. Sonrasinda Kur’an ayetleri goz 6niinde bulundurularak Miifessirlerin s6z konusu

rivayetleri hangi konularda ele aldig1 tespit edilip incelenmektedir.
0.4. Calisma Yontemi

Calismada Kiitiib-i tis‘a’da bulunan, Hz. Peygamber ve ashabi ile Ehl-i kitap arasindaki
bilgi aligverisini konu alan rivayetler bir araya getirilmekte ve ¢alisma alanin1 bu rivayetler
olusturmaktadir. Bu amagla Kiitiib-i tis‘a incelenerek, Ehl-i kitaptan dogrudan veya dolayl
nakledilen rivayetler ele alinmakta ve tasnife tabi tutulmaktadir. Ayrica ¢alismada isnad edilen
ayet mealleri i¢in Murat Siilin’tin “Kur’dn’t Kerim ve Tiirk¢e Anlami” adli eserinden

yararlanilmaktadir.

Ayni konu bagliklarinda yer alan rivayetlere farkli hadis kitaplarinda da yer verilebildigi
goriilmektedir. Calisma esnasinda bu rivayetlerin hepsi degil sadece biri zikredilmekte ve

dipnotlarda digerlerine iligkin kaynak bilgisi paylasilmaktadir.

Kaynaklar incelenirken ayni konuyla ilgili rivayetlerin farkli hadis kitaplarinda yer
aldig1 goriilmiistiir. Calisma esnasinda bu rivayetlerin hepsi zikredilmeden bir tanesi secilmis
ve digerlerinin bagska kitaplarda bulunabilecegine dipnotlarda kaynak gosterilerek isaret

edilmistir.
0.5. Literatiir Calismasi

Bu aragtirma kapsaminda ele alinan konuya iliskin dogrudan yapilmis hicbir ¢alisma
bulunmamaktadir. Ancak gilinlimiize kadar ilgili konuya deginen ve bunu dolayli olarak isleyen
birkag eserin geldigi sdylenebilir. Ozellikle Abdullah Aydemir’in kaleme aldig1 calisma olan
“Tefsirde Isrdiliyat” adli eserde Israiliyat alanindaki rivayetler yer almaktadir. Rivayetlere
bakildiginda Kiitiib-i tis‘a’ya nisbet edilen hadis sayis1 olduk¢a azdir. Aksine, asr-1 saddet
sonrasinda Tefsir eserlerine intikal eden rivayetlerin sayisi daha fazladir. Aydemir’in bu
eserinde Israiliyat kaynakli rivayetler ele alinmakta ve sahabiler ile Ehl-i kitaptan Islamiyet’i
kabul etmis olanlarin hayatindan bahsedilmekte ve Israiliyat naklindeki rolleri agiklanmakta,

ayrica bircok mevzQ‘ (uydurma) rivayete de yer verilmektedir. Eserde sadece Ehl-i kitaptan Hz.
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Peygamber’e yoneltilen sorular bulunmakta ve eserin tamamen Israiliyatla alakali oldugu

goriilmektedir.

Literatiirde yer alan diger bir ¢alisma Aynur Uraler’in yazdigi “Hz. Peygamber’e
Yahudi ve Hristiyanlar'in yonelttikleri sorular” adli eseridir. Kitabin basinda Ehl-i kitap
tanitildiktan sonra Hz. Peygamber’e sorulmus sorular iizerine inceleme yapilarak devam
edilmektedir. Bu ¢alismada rivayetler toplam kirk alt1 baslik altinda toplanmistir. Yazar, hadis
rivayetlerinin naklini en genis kapsamli metniyle vermeyi tercih ettiginden, rivayetlerin
senedlerine ayrintili sekilde ulasilabilmektedir. Ancak bu ¢alismada, Kiitiib-i tis‘a’ya dahil olan
sadece on li¢ rivayet bulunmakta ve ayni sekilde sahabiler ile Ehl-i kitap arasinda vuku bulan

tartismal1 konulara oldukca az rastlanmaktadir.

Nihat Uzun’un kaleme aldig1 “Sahdabilerin Tefsirde Isrdiliyata Bakisi” adli makalesi
bu konuda yapilmis 6nemli ¢alismalardan biri olarak zikredilmektedir. Bu ¢alisma Medine’de
ayni devirde yasamis olan Hz. Peygamber ve ashabiyla Ehl-i kitabin birbirleriyle olan bilgi
paylasimindan ortaya ¢ikan konular1 igermekte ve ilgili konulara ayrintilarina girilmeden 6zet

halde yer verilmektedir.

Yukarida ele alinan ¢aligmalara ek olarak konuya iligkin literatiirde yer alan diger bir
calisma ise, Isa Akalin’in kaleme aldig1 “Yahudilik Kiiltiirii Aktaricisi Ka ‘bu’l-Ahbdr ve
Israiliyat” bashikli makaledir. Yazar, Yahudi din adamlarindan Islamiyet’i kabul eden Ka‘b ile
Israiliyat’a ait bilgilerin baglantisini izah etmektedir. Ozellikle KA‘b’mn hayatinin anlatilmast ile
baslanan ¢alismada, K4‘b’mn Yahudi oldugu zamanlardaki durumuna, Islam’1 kabuliinden sonra
eski semavi kitaplardan aldig: ‘bilgi’lere ve sahabilerle goriismesi esnasindaki paylasimlarina,
bu bilgi ve paylasimlarin siizgecten gecirilerek sahabiler tarafindan sonraki nesillere
aktarildigina deginilmekte ve bu bilgilerin ilk tefsir kaynaklariyla birlikte Kiitiib-i tis‘a da dahil

olmak {iizere birgok hadis kaynaklarinda yer aldig1 veciz sekilde ifade edilmektedir.

Ozetle, ¢aligmada ele alman konu kapsamindaki bilgilerin Kiitiib-i Tis’a’da daha az
sayida bulundugu ancak hicri ilk yiizyillarda tedvin edilen tefsir eserlerinde ¢ok sayida
Israiliyat kaynakli rivayetlere yer verilmis oldugu goriilmektedir. Yapilan incelemeler
sonrasinda, sahdbilerden aslinda ¢ok sayida rivayetin bulunmadigi, zaman icerisinde Miifessir
sahabilerin one ¢ikan isimlerine isnad edilerek daha fazla sayida Isrdiliyat rivayetinin

nakledilmis olduguna rastlanmaktadir. Bu bilgiler dogrultusunda, ayrik halde bulunan bilgiler



bu calisma ile bir araya getirilmek istenmekte ve literatiire yeni bir kaynak olusturulmasi timit

edilmektedir.



BiRiNCI BOLUM
HZ. PEYGAMBER (A.S.) VE DONEMINDEKIi EHL-i KiTAP ALIMLERI

1.1. Ehl-i Kitap : Sézliik ve Terim Anlanm

Insanliga inang duygusunun verilmesi, Allah’in merhametinin bir tecellisidir. Insanlar,
gonderilen mesajlarla Allah’a inanmaya ve higbir seyi ona ortak kosmamaya davet edilmistir.*
Bu nedenle, insanlar1 dosdogru yola davet etmek i¢in Yiice Rabbimiz sayisiz peygamberler
gondererek soyle buyurmustur: “Hi¢bir toplum yoktur ki, orada bir uyarict gelmis olmasin”
(Fatir 35/24). Bu elgilerden bazilar1 semavi bir dinle gorevlendirilerek timmetlerine
gonderilmistir. Sunu da eklemek gerekir ki, semavi kitap deyince vahiy yoluyla génderilen din

anlagilmaktadir.

Giiniimiize ulasan kaynaklara gore, Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle sona eren
semavi dinlerin sonuncusu Islam dini, biitin peygamberler icin ortak bir din olarak
kullanilmistir. Bu kapsayiciliga dahil olan Yahudilik ve Hiristiyanlik, Allah tarafindan farkli
kavimlere gonderilse de Islam dairesinin igerisinde yer alir. Ciinkii ilahi dine muhatab olan her
immete kendilerini karanliktan aydinliga c¢ikarmak amaciyla dogru yolu gosteren, Allah
tarafindan vahiyle desteklenen bir peygamber gdnderiliyordu. Ozellikle de Israilogullarina
gonderilen bir peygamber vefat ettiinde ya da onu oOldiirdiiklerinde, akabinde yeni bir

peygamberle miijdeleniyorlardi.?

Hz. Peygamber zamaninda Hicaz bdlgesi dahil olmak iizere tiim Arap yarimadasinda
cesitli dini inanglara sahip kimseler vardi. Bunlardan Miisrikler hari¢ olmak {izere Yahudilik ve

Hiristiyanlik inanglarini takip eden kimseler Ehl-i kitap olarak nitelendirilirdi.?

Ehl-i kitap, Arapca ‘Ehl’ ve ‘Kitap’ kelimelerinden bir araya gelen bir kavramdir.
Arapga kokenli olan “Ehl” kelimesi sozliikte bir iste yetkili olan, bir isi yapan, erbap (6rnegin;
“O, bu isin ehlidir” gibi), sahip (6rnegin; “Sanat ehli, Zevk ehli”gibi), topluluk, cemaat

anlamlarinda kullanilmaktadir.*

! Yagar Yigit v.dgr., Kur'dn dan Ogiitler, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2010, c. 1, ss. 194-95.
2 Aynur Uraler, Hz. Peygamber e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, 3. bs., Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2016, s. 35.
3 Osman Kaya, Kur’dn’a Gére Dinlerarast Divalog, 1. bs., Istanbul: Tlahiyat, 2005, s. 117.
4 Atilla Ozkiriml, Tiirk Edebiyati Tarihi, 1. bs., Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2005. ‘Ehl’ kelimesi
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Ayn1 zamanda Ehl kelimesi baska bir kelimeye izafet olursa (tamlayan) iki kelime
arasindaki baglantiyr gosterir; (ehlii’l-raciil) Adamin ailesi, akrabasi, karisi; (ehlii’l-emr)
meselenin yoneticileri; (ehlii 'd-dar) ev sakinleri; (ehlii’|-mezheb) mezhebe tabi olmus olanlar

anlamlarinda kullanilmaktadir.®

Osmanli sozliiglinde kelimenin anlamlari: sahip, malik, mutassarif olan; bir yerde
oturan, miitemekkin, sakin; erbap, muktedir, becerikli; kar1 kocadan her biri anlamlarina geldigi

goriilmektedir.

Kitap sozctigiine gelince kokeninin Arapga’dan geldigi bilinmektedir. Kaynaklarda el-
Kitap kelimesinin aslinin, el-ketb kelimesinden geldigi sdylenmektedir. Bu kokiin manasi “bir
deriyi bir deriye dikisle eklemek™tir.” Tariflere bakildiginda “yazi ile bazi harflerin bazi harflere
eklenmesi” oldugu da soylenmistir. el-Kitap ifadesinin asil manasi ise yazili bir belge i¢in bir
isimdir.2 Bu durum da ehl kelimesi, kitap kelimesi kelimesiyle birlestirildiginde Tevrat ve zebur
anlamma gelmektedir. Ragib el-Isfahani’ye gore; Cenab-1 Hak, Ehl-i Kitaptan bahsettiginde,
Tevrat, Incil ve bu ikisi disinda ki tiim kitaplar1 kasdetmistir.® Tiirkceye ¢evrilmis hali “bitig”,

“betik” ya da “bitik” olarak da isimlendirilir.
Kur’an-1 Kerim’de Kitap kelimesi farkli kullanimlara sahiptir. Bunlar:

a) Yazili sayfalar manasinda, “Sdyet sana kdagida/deriye yazili bir kitap indirseydik...
“Bu, apagik bir biiyiiden baska bir sey degil!” (el-En’am 6/7)

b) Hiikmetmek, farz kilmak manasinda “Bununla birlikte, Allahin Kitabina gore,

hisim-akraba (gerek birbirine miras¢i olmak gerekse birbirine sahip ¢ikmak bakimindan)

birbirine daha yakindiwr.” (el-Enfal 8/75)

¢) Kilmak, arasina katmak manasinda, “Bizi sahitlik edenlerle beraber yaz.” (Al-i

Imran 3/53)°

5 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii ’I-Arab, 2. bs., Beyrut: Darii’l Thyai’t Tiirasi’l Arabi,
1997, ¢. 1, s. 253.

6 Ismail Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sozliigii, 1. bs., Ankara: Yargi Yaymevi, 2006, s. 388.

" Ragb el-Isfahani, Miifiedat: Kur’an Kavramlar: Sézhigii, 1. bs., Istanbul: Cira Yaymlari, 2017, s. 832.

8 {bn Manzur, Lisanii I-Arab, c. 12, s. 22.

9 el-Isfahani, Miifiedat, s. 833.

10 el-Isfahani, Miifredat, s. 834.



d) Allah tarafindan gonderilmis bir delil manasinda “Oyle insanlar var ki; dogruya
gotiiren bir olmadan, aydinlatict bir Kitab1 bulunmadan, bilgisizce Allah hakkinda tartigip
duruyor” (el-Hac 22/8) kullanilmistr.

Ehl-i Kitap tamlamasinin “kitap sahipleri”, anlamina gelmekle birlikte burada daha
ziyade Yahudi ve Hiristiyan kitaplarinda atif yapilmaktadir. Hz. Peygamber gelmeden once,
Ehl-i kitap kelimesi Araplar arasinda yaygin olarak kullanilmistir. Onlar, kendilerini immi
olarak tanimlarken, kutsal Kitap sahibi olarak taninmis olan Yahudi ve Hiristiyanlara Ehl-i kitap

olarak hitap etmislerdi.!*

Gilinlimiizde bulunan kaynaklara bakildiginda Ehl-1 kitap tanimlanmasinin
yapilmasinin kolay olmadig1 gériilmektedir. Bundan dolay1 ilim ehli, genis anlamda [lahi bir
kitaba muhatab olan veya kitaba benzer bir seye (6rnegin suhuf gibi) sahip olan herkese Ehl-i
kitap denmesine ragmen, bu Kur’an-1 terime Kim ya da kimlerin dahil oldugu konusunda
farklilik gostermektedir. Ancak bazilari, bunun da Gtesine gecerek her ulusun bir peygambere
inandigin1 ve bu terimin altinda Budizm, Konfii¢yiisciiliik ve diger mezhep ve gegmis milletleri
iceren bir kavram oldugunu diisiinmektedirler. Bu dar anlamla beraber Ehl-i kitap kavrami

sadece iki din sahibi ile sinirlhidir: Yahudiler ve Hiristiyanlar.

Bilindigi gibi ‘Ehl-i kitap> Islam’da 6zellikle Yahudilere ve Hiristiyanlara, daha az
derecede Sabiilere ve Mecusilere verilen bir isimdir. Ehl-i kitabi putperestlerden ayirma
amaciyla kendilerine kutsal kitap (Islam’a ve biitiin beseriyete gonderilen Kur’an-1 Kerim’den
evvel eski peygamberlere gelen —Tevrat, incil, Zebur— isimli suan hiikmii kalkmis olan

mukaddes Kitaplar) sahibi denilir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Islim Ansiklopedisinde Ehl-i kitap,
“[1ah1 bir kitaba inananlar” seklinde tarif edilmistir. Buna gére Miisliimanlara da Ehl-i kitap
denilebilir. Ancak Kur’an disindaki [lahi kitaplarda yer almayan bu terkip, terim olarak
Miisliimanlarin disindaki semavi kitap sahibi din mensuplar1 i¢in de kullanilir seklinde
tanimlanmustir.® Gortildiigi gibi, bu ifade Misliimanlar: da “Ehl-i kitap ” kavram1 kapsamina

almakla birlikte terim anlami bu kapsami daraltmistir.

Y Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 36.

12 El-Mevsuatii 'I-Arabiyeti’I-Miiyessere, Beyrut: Darii’l-Cil, 2001. (Ehl-i kitap maddesi)

13 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, c. 10, s. 516.
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Sunu belirtmek gerekir ki, Ehl-i Kitap; seriat ve hiikiimleri, seri cezalar1 (hudad), dini
kavramlar1 kabul etmekle beraber Millet-i Hanifiyye ve Islam seriati disinda kalanlardir. Bunlar
da iki kisma ayrilir: Tevrat ve Incil gibi kesin olarak Kitab1 olanlar ki, Kur’an bunlara, Ehl-i
kitap diye hitap eder; kutsal kitaba benzer bir kaynaga sahip olanlar ki, bunlar da mecsiler ve

maniheistlerdir.

Buradan hareketle, Hz. Ibrahim’e (a.s.) indirilen bir kisim sahifeler, Meciisilerin
isledigi kusur ve giinahlar sebebiyle ortadan kaldirilmistir. Bu sebeple, Mecisilerde Ehl-i kitap
say1lmakla beraber Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan uygulamalar gibi onlarla ahit ve zimmet

akdi caiz olur; fakat kendileriyle evlendirmek ve kestiklerini yemek igin ruhsat verilmemistir.**

Arap kabilelerinde bulunan Hiristiyanlarin, Ehl-i Kitap olup olmadiklari hususunda
tartisma vardir. Sézgelimi Hz. Omer ve Hz. Ali gibi biiyiik sahabiler, Ehl-i kitabin kestiklerinin
yenmeyecegi goriisiinii zikretmislerdir. Bir rivayette nakledildigi tizere, bir kimse Hz. Ali’ye
(6. 40/661) gelerek “Beni Taglib (bir Arap kabilesi)’e mensup Hiristiyanlarin kestikleri yenir
mi?” diye sorar. Hz. Ali, “Yemeyiniz. Cilinkii onlar Hiristiyanlik’a baghdir ve sarap
icmektedirler” seklinde cevap verir. Anlasilir ki, Ali (r.a.) onlar1 Ehl-i kitaptan degil, Miisrik
Araplardan sayardi. Buradan anlagilan o kabilenin sirk ile baglantilari oldugudur. Bu da onlarin
inang agisindan Miisriklere daha yakin olduklar1 anlamima gelmektedir. Ote yandan, tabiin alimi
olan Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) da, “Arap Hiristiyanlari, Ehl-i kitap olarak sayilmazdi. Yine
ona gore, Ehl-i kitap, Tevrat ve Incil’in kendilerine geldigi Israilogullar’dir. Sonradan Ehl-i

kitap olanlara gelince onlar, onlardan degildir.*

Abdullah b. Abbas; “Icinizden her kim onlar1 veli edinirse, o da onlardandir” Maide
siresinin bu ayetini géz Oniinde bulundurarak sonradan Ehl-i Kitaba dahil olanlarin Ehl-i
kitaptan sayilmalar1 gerektigini belirtmistir. Bu goriisle ayn1 istikamette olan Hasen el-Basri
de “onlar, Hiristiyanligi din edinmigler” ifadesinin, onlar1 Ehl-i Kitap tanimlamasindan

cikarmayacagini ifade etmistir.

Burada sunu séylemek miimkiindiir ki, Ehl-i kitap ifadesi, 6zellikle Hz. Isa yeryiiziine
gonderildikten sonra Yahudiler i¢in kullanilan son isim ve onlar1 Hz. Isa’nin takipgilerinden

ayiran bir vasiftir. Bundan dolayr hem Yahudiler hem de Hiristiyanlara bu isim verilebilir;

14 Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal : Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler
Tarihi, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008, s. 189.
15 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristivanlarin Yénelttikleri Sorular, ss. 38-39.

9



¢iinkii Allah onlara Hz. Musa’ya Tevrat’1 ve Hz. Isa’ya incil’i géndermekle gokten bir kitap

indirmistir.

Dolayisiyla Allah’in gonderdigi bir el¢iye ve indirdigi Semavi kitaplardan birine

inanan kimseye Ehl-i kitap denilmektedir.
1.2. Kur’an’a Gore Ehl-i kitap

Hz. Peygamber (a.s.) Oncesi Arap yarimadasinda insanlar ¢esitli dini inanglara
sahiptiler. Oradaki din alimleri eski semavi kitaplardan 6zellikle Tevrat ve Zebur’u bilen
kimseler, Hz. Peygamber’in gonderilecegine dair haberleri biliyorlardi. Bu bilgi, cehaletin
karanliginda yasayan herseyiyle bozulmus bir topluma hidayetin nuruyla yeniden aydinlanmak
icin bir peygamberin gonderilmesini gerekli kiliyordu. Hz. Peygamber donemi Ehl-i kitap

alimleri de yillarca bu peygamberi beklemislerdi.

Allah’in, Yahudi ve Hiristiyan topluluklarindan herbirine bir kitap indirmesinden
dolay1 onlara Ehl-i kitap denilmistir. Bu ifade kullanim usuliine gére bu inanglardan birini ifade
etmekle beraber kitap denilince Hz. Musa’nin (a.s.) Tevrat’1, ve Hz. Isa’nim (a.s.) Incil’i de
anlasilmaktadir. Kur’an ve Siinnet ¢er¢evesinde yer alan bilgiler, zikredilenleri

dogrulamaktadir.

Her ne kadar Yahudiler ve Hiristiyanlar (Ehl-i kitap) birbirlerini inkéar etseler de,
Islam’a karsi ¢ikma ve Miisliimanlara zarar verme konusunda birlikte hareket etmislerdir.
Cenab-1 Hak bunun hakkinda birden fazla ayette buyurur ki: “Ehl-i kitaptan bir¢cogu, ger¢ek
kendilerince apacik belli olduktan sonra, hasetlerinden dolayi, imaninizdan sonra sizi inkdra
dondiirmek isterler. Allah, (haklarindaki nihai) emrini getirinceye kadar bunlari affedin,
gormezden gelin. Allah elbette her seye kadirdir.” (el-Bakara 2/109) Ayni strenin bir diger
ayetinde de “Ehl-i kitaptan ve miisriklerden inkdrci nankérler size Rabbinizden bir hayir
indirilmesini istemiyorlar. Oysa Allah, rahmetini diledigine tahsis ediyor. Allah, muazzam bir

liitfa sahiptir.” (el-Bakara 2/105) seklinde buyurulmustur.*’

Ehl-i kitaptan inkar edenler yani Yahudi ve Hiristiyanlardan Islamiyet’i kabul etmemis

olanlar, Tevrat ve Incil’e birlikte inanmakla yiikiimlii olmalarina ragmen hem birbirlerini hem

16 Muhammed el-Hamd, Resdil fi’l Edydn ve’l Furik ve’l Mezahip, t.y., ss. 64-65.
17 Nasir b. Abdullah Kafari, El-Mucez fi’I-Edyan ve’l-Mezahibi’l-Muasira, 1. bs., Riyad: Daru Kiinuzi Isbilya, 2005, c. 1, s.
65.
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de kendi dinlerini inkar etmislerdir. Nitekim Allah “De ki: Ey Ehl-i kitap! Tevrat’, Incil’i ve
Rabbinizden size indirilmekte olan (Kur’dn)i dosdogru tutmadik¢a, hichir esas tizerinde
degilsiniz!..” (el-Maide 5/66) buyurmustur. Ayette gegen Tevrat’t ve Incil’i dosdogru
uygulama, bu kitaplar1 miijdeleyen Hz. Peygamber’e iman ederek eski dinlerin hiikmiini

kaldiran Islam’a tabi olunmasi anlamina gelir.®

Kur'an’da bircok yerde Ehl-i kitaptan bahsedilmistir. Imam Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin (6. 751/1350) isaret ettigi gibi Kur’an’da ‘Ehl-i kitap’ ifadesinin gegtigi ayetler,
baglam igerisinde degerlendirildiginde farkli anlamlara gelmektedir. Bu anlamlardan bazilari

sunlardir:

a. Ehl-i kitabin 6vgiiye layik olmasi: “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, onu
hakkiyla okuyup izlerler. Iste onlardir ki, buna (Kur’an’a) iman ederler” (el-Bakara 2/121) Bu
ayete bakildiginda, yiice Allah’in Ehl-i kitaba 6vgiide bulundugu goriiliir.

Bu ayetin ilk kisminda “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler”’le kimlerin, kitapla da

hangi kitabin kastedildigi hakkinda tefsir eserlerinde iki farkli goriis one siiriilmistiir.

Ik goriise gore, Ayette yer alan Kitaptan ama¢ Kur’an-1 Kerim olup Kitap verilenler de
Hz. Peygamber’e tabi olmus Miisliimanlardir. Ancak bundan daha giiglii olan ikincisine gore,
kitapla, Hz. Peygamber’in diinyaya gelecegine ait Tevrat’ta bulunan bilgilere 6nem vererek

peygamberligini dogrulayan Yahudiler kastedilir.*®

b. Ehl-i kitabin kotiilenmesi: “Kendilerine kitaptan pay verilmis olanlara bak!
Aralarinda hakemlik etsin diye bizzat Allah in kitabina ¢cagirildiklar: hdlde, nasil i¢lerinden bir
ziimre yiiz cevirerek arkasini doniiyor?!” (Al-i Imran 3/23) Yani onlardan Allah’in Kitabini tek
otorite kabul etmeleri, hiikiimleri 6niinde bas egmeleri, hak olarak one siirdiigii seyleri hak, batil

olarak belirttigi seyleri de batil olarak kabul etmeleri istenmektedir.

Bu agidan, Allah’m Kitabr ile Tevrat’in veya Incil’in kastedildigi; “Kitabin bilgisinin
bir kismina sahip olanlar”dan da Yahudi ve Hiristiyan alimlerinin kastedildigi belirtilmelidir.?°

“Aralarinda hakemlik etsin” ifadesiyle de Tevrat kastedilmistir.?

18 Kafari, EI-Mucez fi’I-Edyan ve I-Mezahibi’I-Muasira, c. 1, s. 65.
19 Sadrettin Giimiis v.dgr., Kur’dn Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2003, c. 1, s. 121.
2 Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’dn : Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, Istanbul: Insan Yayinlari, 1986, c. 1, s. 198.
2 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir, Istanbul: Isaret Yaymlari, 1996, c. 1, s. 198.
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c. ‘Ehl-i kitap’ s6zii bazen 6vgliyii bazen de zemmi kapsar. Kur’an-1 Kerimdeki genel
kullanimina bakildiginda ise elestiri ve yerme anlaminda kullanildig1 goriiliir. Buna binaen
Yiice Allah “Ey kendilerine kitap verilenler! Biz bir takim yiizleri silip de arkalarina
cevirmeden veya (domuza ve maymuna ¢evirdigimiz) Ashdb-1 Sebt’i lanetledigimiz gibi onlar
da ldnetlemeden once, elinizdekini dogrulayici olarak indirdigimize iman edin. Allah’in

buyrugu hep yerine getirilmistir” (en-Nisa 4/47) buyurmustur.

Bunun agiklamasinda Miicahid (6. 103/721), “yiizleri silip de...” ifadesinden

maksadin dosdogru yoldan ¢evirip sapikliga dondiirmezden, olarak s6ylemistir.?2

Bu ayette Medine’de yasamakta olan Yahudi Nadir Ogullar1 kabilesinin, karar verilen
anlasmay1 bozduklar1 ve hiyanetlerinden dolay: siirgiin edildigine isaret vardir. Ote yandan,
Yahudiler igin en kutsal sayilan Cumartesi giinii yasagma uymayan Yahudiler de

kastedilmektedir.2®

d. Ister &viilmiis olsun ister yerilmis olsun Ehl-i kitabin tiimiinii icine alan

genellestirilmis kullanimlarda vardir:

1) “De ki: Ey Ehl-i kitap!...; “Sahit olun ki biz Miisliimaniz (tipki kadim peygamberler
gibi biz de hakka teslimiyet gosteriyoruz)” deyin. (Al-i Imran 3/64).

Ayetteki cagr1, sadece Hz. Isa’ya tam bir kutsallik ve azizlerine de onun belli baz1
ozelliklerini yiikleyen Hiristiyanlar1 degil, ayn1 zamanda Uzeyr’e ve hatta bazi biiyiik Talmud

bilginlerine yar1 tanrisal bir otorite yiikleyen Yahudileri de kapsar.?*

Yine ayete bakildiginda bu ilkeyi benimseyen ve Allah’in tekligine goniilden kendini
veren ve buyruklarini yerine getiren herkes Miisliimandir. Bu 6zellige sahip kimse, tarihin hangi
doneminde, hangi toplumda ve hangi kiiltiirde yasamis olursa olsun, Allah katinda Miisliiman

olarak goriiliir.?®

Aslinda s6z konusu sudur ki, ayetin igerigi, Allah’tan baskasina kulluk, Ona ortak
kosmak ve insanlarin birbirini rab edinmeleri suretiyle tevhid inancini1 bozmalar1 ve bunu da

din adina yapmalaridir. Bu durum &yetin inis sebebine de isaret eder.

22 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-hakim, Istanbul: Ekin Yaymlari, 2011, c. 5, s. 144,

23 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'mn Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989, c. 2, s. 299.

2 Esed, Kur’dn mesajt, . 1, s. 102,

25 Mustafa Sag, Evrensel Cagri Kur’an Meali-Inis Sirasina Gére, 3. bs., Istanbul: Kogak Yayinlari, 2009, s. 85.
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Ehl-i kitabin kapsamina girenlerin yerildigi ayetlerde vardir. “Ehl-i Kkitaptan olsun,
miigriklerden olsun nankdrce inkar edenlerin tamami, kendilerine apagik kanit” (Beyyine 98/1)

ayeti bunlardan biridir.

i) “Hepsi ayni degildir; Ehl-i kitabin icinde, geceleri goniilden divana duran ve secde
ederek Allah ’in dyetlerini okuyan bir topluluk da vardwr,; Allah’a ve ‘Son Giin’e iman ederler;
mdrufu emreder, miinkeri yasaklarlar; haywr icin kostururlar. Bunlar da salihlerdendir.” (Al-i

Imran 2/113-114).

Ayete bakildiginda su anlasilir ki Ehl-i kitabin hepsi ayn1 derecede goriilmez. Bir kismi
Islam’i kabul edenler, digerleri dogru yoldan ayrilmis olanlardir. Bunlardan bazilar1 Allah’m
hiikiimleriyle hayat siirerler. Gecenin karanlik vakitlerinde ve ibadet yaparken Allah’in
indirdigi ayetleri okuyup gozlerinden yas akarak secdeye kapanirlar. Miifessirler bu ayetin

kimleri anlattig1 hususunda iki goriis belirtilmistir.?

Birincisine gore, bu ayette Ehl-i kitaptan iman edenlerin sifatlar1 zikredilmis ve
oviillmislerdir. Bu noktada Abdullah b. Abbas demis ki: “Yahudilerden Abdullah b. Selam,
Useyd b. Saye, Esed b. Ubeyd, Sa‘lebe b. Saye ve benzeri sahislar Islamiyet’i kabul edince
olunca Yahudi hahamlar1 ve iman etmeyen kafirler, Miisliiman olanlar hakkinda sunlari
sOylemeye bagladilar: “Muhammed’e ancak serlilerimiz iman edip tabi olmuslardir. Sayet onlar
seckinlerimiz olsalard: atalarinin dinini birakip baska bir dine gitmezlerdi” Iste bunun iizerine
bu ayet inmistir.?” Abdullah b. Abbas (8. 68/687-88), Katade b. Diame (6. 117/735) ve Ibn

Ciireyc (0. 150/767) gibi ismi 6ne ¢ikan miifessirler bu goriistedir.

Ikincisi ise, Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652-53) ve Siiddi’ye (8. 127/745) gore ise bu
ayet, Miisliman olmayan Ehl-i kitap ile Hz. Peygamber’in {immetini anlatmaktadir. Ehl-i
kitabin, Hz. Peygamber’in timmetine esit olmayacagini ve onun iimmetinin, ayette zikredilen

sifatlar tagidiklarini bildirmektedir. Bu ayetler, Ehl-i kitaptan 6viilmiis kimselerin bir 6rnegidir.

e. Ehl-i kitab1 ‘Ey Ehl-i kitap!” soziiyle tehdit ederek emir ve yasak igeren ifadelerin

kullanilmasi

2 Ali Arslan, Biiyiik Kur’dn Tefsiri : (Hulasatii 't-Tefasir), Istanbul: Arslan Yaynlari, t.y., c. 3, ss. 42-43.
27 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1. bs., Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006, c. 1, s. 291.
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Bu hususa ornek olarak su ayet zikredilebilir, “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asiriya

kagmayin, Allah hakkinda sadece dogruyu séyleyin...” (en-Nisa 4/171)

Burada Yiice Rabbimiz, Ehl-i kitaba 6zellikle de Hiristiyanlara dini abartmamalarini
emreder. Bu asiriklar: Allah’in esi, hiikkmiinde ortakligi ve bir ogula sahip olmasidir. Ancak
onlara, O’nun tek bir ilah olduguna inanmalari, ¢ocuk isnat etmekten ve ortaklar kosmadan

uzak durmalar1 gerektigi, tevhid ile gonderdigi el¢ilere inanmalar1 emredilmistir.

Ayette ‘Ehl-i kitap® iadesiyle, dini tahrif etmekle birlikte haddini asan ve Hz. sa’ya
(a.s) asir1 sevgileri nedeniyle onu 1ah derecesine ¢ikaran Hiristiyanlar kastedilmektedir. Bu,

diger asir1 uca yonelerek Hz. Isa’ya (a.s.) diismanlik gosteren Yahudilerin tam aksi bir tavirdir.?

Anlasilan o ki, bu ayet, Hz. Isa’nin (a.s) Allah’1n oglu olduguna inanan Hiristiyanlarin
ulastig1 ii¢ noktay1 tamamen reddetmektedir. Bu bakimdan onlar, Hz. Isa’nin (a.s) Allah’in tek

oglu oldugunu iddia edip kendi dinlerinin sinirin1 agsarak dosdogru yoldan sapmislardir.®
1.3. Fukaha’ya Gore Ehl-i Kitap

Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle birlikte semavi dinlerin sona ermesi gerceklesmis ve
Islam dini, tiim peygamberlerin ortak mesaji olarak kullanilmistir. Bu dinlere dahil olan
Yahudilik ve Hiristiyanlik da Cenab-1 Hak tarafindan gonderilmis olmalarindan Islam dininin
kapsamu igerisine girmis olur.3° Ciinkii I1ahi dine muhatap olan her iimmete, yol gosterici olarak

peygamberler gonderilmis ve vahiyle desteklenmistir.

Hz. Peygamber gelmeden 6nce Arap Yarimadasi olmak iizere tiim diinyada bireyin
icine diigmiis oldugu inangsizlik yada dini tahrif etme hakimdi. Farkl yerlerde yasayan insanlar
cesitli dini inanglara sahip olmakla beraber aralarinda az sayida olsa da sahih inang¢ sahibi
kimselerin oldugu sOylenebilir. Hz. Peygamber’in risalet gorevini devam ettirdigi siire
icerisinde muhtaplar1 sadece Miisliimanlar olmamis; aksine karsisindaki kitle icerisinde hem

Ehl-i kitap hem de iimm1 denilen Arap misrikler vardir. 3

2 [ncil : Yuhanna'ya Gére, 4. bs., Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1962, s. 14.

29 Yusuf Kardavi, Allah i Varligi ve Tevhidin Hakikati, Erzurum: Thtar Yaymcihk, 1993, s. 33.

30 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 35.

31 Abdurrahman Okuyan, “Arap Yarimadasi’nda Islam Oncesi Dini Yap1”, lahiyat, sy. 1 (2018), s. 109.
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O zamanki Araplarin, Ehl-i Kitap ifadesini kullandiklarina dair deliller vardir. Arap
yarimadasinda yasayan putperestler kendilerini iimmi olarak vasiflandirirken, Yahidi ve

Hiristiyanlari Ehl-i Kitap kabul ederlerdi.*?

Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i kitap, iki kitap sahibi olarak tanimlanmustir.
Bu kitaplar da insanlar1 Allah’a kulluga cagirmak amaciyla gonderilmistir. Islam seriati,
kendini Ehl-i kitabin sahip oldugu inanglardan uzak tutmustur. Ancak Miisliimanlarin, onlarin

iffetli kadinlariyla evliligine ve kestigi hayvanlardan yemelerine izin verilmistir.

Ulemanin ¢ogunlugu, Ehl-i kitabin tarifinde farkli gériisler zikretmislerdir. Bunlardan
bazilar1 bu s6ziin semavi Kitaba inanan tiim insanlar i¢in kullanildigini1 sdylerken digerleri ise,

umiimi sekilde peygamber gonderilen tiim timmetler i¢in kullanildigini iddia etmistir.

Hanefiler, “sonradan bozulmus, degistirilmis olsa bile asli itibartyla ilahi olan ve
vahye dayanan bir kitapla gonderilen peygambere iman eden, ister bu peygamberin belirli
insanlara sahife ile gonderilmis olsun, isterse genel bir mesaj ile génderilmis olsun, onlara Ehl-

i kitap (Yahudi ve Hiristiyan) denir” demislerdir.

Onlara gore, hem Davud’un Zebur’una, hem de Ibrahim’in sahifelerine iman eden
kimseye Ehl-i kitap denir.3* Ciinkii bu kitaplara inanan kimse, kitap ile gonderilmis bir semavi

dine inanir.®®

Yine onlar, Kur’an ve Siinnet’ten yola ¢ikarak Yahudiler ve Hiristiyanlart Ehl-i kitap
olarak tayin etmislerdir. Bunun haricinde Tevrat, Zebur, Incil ve suhuf gibi vahiy iceren semavi
iletilere sahip tiim immetleri de Ehl-i kitap olarak kabul etmislerdir. Hidayet kaynagi Hz.
Peygamber diinyaya gelmeden 6nce, belirli vakitlerde insanlari dosdogru yola yonlendirme
amactyla gonderilen elgiler, ister belli bir kitap ister baz1 suhuflarla gonderilsinler, immetlerin

tiimiinii i¢ine almaktadirlar.

Daha dogrusu, iImam Ebt Hanife’ye gére, Kur’an’da bahsedilen Sabiiler de Ehl-i kitap
olarak kabul edilir. Ciinkii onlar Hz. Idris ve Hz. Nuh’a inanan, Zebur okuyan ve Allah’n evi

olan Kabe’ye saygi gosteren kimselerdir. Ote yandan ‘Sahibeyn’ denilen Ebd Yasuf (6.

32 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 36.
33 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam ansiklopedisi, 1994, c. 10, s. 517; Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii z-
Zimmiyyin ve’l-Miiste 'menin fi Dari’l-Islam, Bagdad: Mektebetii’l-Kuds, 1982, ss. 11-12.
34 es-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, s. 189.
% el-En‘am 6/156
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182/798) ve Muhammed (6. 189/805), Sabiileri yildizlara tapan bir kavim olduklarindan dolay1

Ehl-i kitap kimselerden kabul etmemislerdir.3®

Kur’an’da inang sahibi bir topluluk olarak zikredilen Mectsiler’in meselesine gelince
Hanefiler onlar1 Ehl-i kitaptan saymazlar. ikinci Halife Hz. Omer déneminde Mecisilerle nasil
bir iliski kurulacagi konusu detayli bir sekilde tartisiimis; Bahreyn Mecasileri, cizye alma ve
muameles1 bakimindan Ehl-i kitapla ayni derecede olduklarindan dolayr Hz. Peygamber’in

uygulamasi delil olarak kabul edilmistir.

Cizye alma bakimindan Hindu ve Budistlerin Ehl-i kitapla ayni derecede olduklari,
kadinlariyla evlenme ve kestiklerinin yenilmesi meselelerinde ise putperestlerle ayni hiikkme

muhatap olduklarindan s6z edilmisgtir.%’

Burada sunu séylemek gerekir ki, Ehl-i Kitaptan cizye alinmasi konusunda Kur’an’da
gecen ayetin agiklamasini yapan es-Serahsi (6. 483/1090), diger inang sahiplerinin cizye
vermesini engelleyen delilller bulunmadigini ifade etmekle beraber oncelikli olarak Ehl-i

kitabin cizye vermesi gerektigini soylemistir.®

Soyle 6zetlemek miimkiin ki Hanefiler bu ayetten hareketle Tevrat, Zebr, Incil, suhuf
gibi vahyedilmis bir kitap bulunan her iimmetin ve Ilahi bir inang sahibi her kimsenin Ehl-i

kitap oldugunu séylemislerdir.

Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Katada (8. 117/735) ve diger
miifessirlerin ifade ettigi gibi Malikilerde sadece Yahudi ve Hiristiyanlar’a Ehl-i kitap denmesi
hususunda ittifak vardir. Ote yandan Malikiler cizye alinmasi meselesinde kureys
putperestlerini disarida birakarak diger Arap putperestleri de dahil olmak iizere herkesi cizye

kapsaminda degerlendirmislerdir.

Safiiler ve Hanbeliler’in ¢ogunlugu, Ehl-i kitab1: “Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
inanclarini1 kabul etmis; lakin Ibrahim’in sahifilerine ve Davud’un Zebur’una inananlari

icermedigi” seklinde tarif etmislerdir. Cumhir ulema bunu, Allah’in “Kitap yalniz bizden

36 Hiisrev Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Gurer ve Diirer Terciimesi, istanbul: Eser .Nesriyat, 1979, c. 2,s. 113.
37 Ebti Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008, c. 10,
s. 7.
38 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 10, s. 119.
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onceki iki topluluga indirildi” ayetiyle delillendirmistir. Ilgili ayete dayanarak Safii ve
Hanbeliler sadece Yahudi ve Hiristiyanlar1 Ehl-i kitap saymistir.3®

Imam Safii (6. 204/820) Hz. Ali’den rivayet edildigi iizere Mecisilere ait bir kitap
bulundugunu ancak isledikleri cindyetler nedeniyle Kitabin kaldirildigina isaret ederek onlari
Ehl-i kitaptan saymistir.*® Ama sabiilik meselesinde iki farkli goriis vardir. Bunlardan birinci
goriise gore Zebur, Hz. Sit, Hz. Idris ve Hz. Ibrahim’in sahifelerine inananlar Ehl-i kitaptan
sayllmazlar.*! ikincisi ise onlarm inanglar1 Yahudi ve Hiristiyanlarin inanglarina benziyorsa

Ehl-i kitap sayilirlar aksi olursa putperest olarak kabul edilirler.

Hanbeliler’in bir kismi, sabiileri Yahudi veya Hiristiyanlar’in bir grubuna dahil
oldugunu sdylemis olsa da tam olarak Ehl-i kitap dememistir. Ahmed b. Hanbel ise (6.
241/855), Sabiiligin Ehl-i kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlarin bir mezhebi oldugunu ifade

etmistir.*?

Bu durumda Fakihler, Ehl-i kitap diye taninanlar1 digerlerinden ayirmak amaciyla

“Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga indirildi” (el-En’am 6/156) ayeti delil getirmislerdir.

es-Sehristani’ye (6. 548/1153) gore Ehl-i kitap tabiri seriat ve hiikiimleri, dini
kavramlar1 kabul eden ancak Millet-i Hanifiyye ve Islam seriati disinda olanlardir. ibrahim ve

diger peygamberlere indirilenleri kitap olarak degil, sahife olarak adlandirmigtir.*®

Bunlar da iki kisma ayrilir: birincisi Kur’an’m, Tevrat ve Incil gibi semavi kitaplara
muhatap olanlar1 Ehl-i kitap diye tanimlamasidir. ikincisi ise Kitap benzeri bir semavi kaynaga
sahip olan Mecisiler ve Maniheistlerdir. Hz. Ibrahim’e indirilen bir kisim sahifeler,
Meciusilerin isledigi kusur ve giinahlar sebebiyle ref* edilmistir. Bu sebeple onlarla ahit ve
zimmet akdi caiz olup, Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan uygulama, onlar i¢in de yapilir; ¢iinki
onlar kitap ehli sayilirlar. Fakat kendileriyle nikahlanmak ve kestiklerini yemek, kitaplar1 ref’

edildigi i¢in caiz degildir.*

397 eydan, Ahkdmii z-Zimmiyyin ve I-Miiste 'menin fi Dari’l-Isldam, ss. 11-12.
40 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu Ehli’z-Zimme, Beyrut: Darii’l-[lm 1i’I-Melayin, 1994,
c.2,s.12.
41 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yaymnevi, 1968, c. 3, s. 425.
42 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam ansiklopedisi, 1994, c. 10, s. 517.
43 es-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, s. 189.
44 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, ss. 189-90.
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Diger kitaplar ile gonderilmis olan peygamberler, ibrahim ve Davud’un sahifeleri gibi
semavi bir mesajla insanlara gonderilmistir. Bu mesajlar sadece 6giit ve mesel niteligindedir.
Bu sahifeler, seri hiikiimler icermemistir. Kisacasi, Ehl-i kitap Esbat’in ve Israilogullarinin

inanc1 lizerine yasayanlara denir.

Ehl-i kitap kavramindan biitiin bu zikredilenlerden yola ¢ikarak ve “Kitap yalniz
bizden onceki iki topluluga indirildi” (el-En’am 6/156) ayetini yorumlayan miifessirlerin

aciklamalarina binaen Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigi anlasilir.
1.4. Asr-1 Saadet’te ismi One Cikan Ehl-i Kitap Alimleri

Kelime anlami “mutluluk donemi, insanlarin en bahtiyar olduklar1 ¢ag” manasina gelen
Asr-1saadet,* Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi andan baslayarak vefati ile sona eren zamani
kapsamaktadir.*® Diinya tarihinde bu donemden daha hayirli bir donem bulunmadigi hususunda
hi¢ siiphe yoktur. Genellikle Hz. Peygamber’in yasadigi devri belirledigi kabul edilen asr-1
saddet terimi bazen Hulafa-yi Rasidin, Tabiin, Tabeu’t Tabiin devirleri icinde kullanilmistir.
Hadis kitaplarinda bunu delillendiren rivayetler vardir: Resilullah’a: Insanlarin hangisi en
hayirlidir? diye soruldugunda: “Benim asrimdir. Sonra onlarin pesinden gelenler, daha sonra

onlarin pesinden gelenlerdir...”*” buyurmustur.

Ozellikle Hz. Peygamber’in yasamis oldugu Mekke ve Medine dénemi asr-1 saddet
olarak kabul edilmistir.® Bu zaman icerisinde Islam’m baris mesaji1 tiim Arap yarimadasina
yayilmistir. Bu essiz dénem Kur’an’in inisi, Sahabilerin yetismesi ve Islam’in teblig edilmesi

gibi yonlerden bakildiginda ¢aglar boyunca giiclii kalacaktir.

Mekke’de Allah’in Hz. Peygamber’e indirdigi hidayet kaynagi Kur’an’in 1g181yla,
okuma yazma bilmediklerinden dolayr immi denilen ve batil inanglara inanan Araplar,
dosdogru yola yonlendirilmistir. Allah’in tiim insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ¢agiran
Kur’an daveti, gesitli inanglara mensup kimselere ulastiginda tepki gormiistiir. Islam her ne

kadar ahlaki agidan bozulmus bu toplumu aydinlatmaya gayret ederek bir olan Allah’in yoluna

45 Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Istanbul: Beyan Yaymlari, 1994, c. 1, s. 63.
4 Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saddet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991, c.
3,s.501.
47 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Vaduz: Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islami, 2000, “Feziilii’s
Sahéabe”, Sahabenin Fazileti, Sonra Onlarin Ardindan Gelenlerin, Sonra Onlarin Ardindan Gelenlerin Faziletleri Babi.
48 Samet Sazak, “Asr-1 Saadet Diinyas1 Projesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3 (2015), s. 139,
doi:10.17859/pauifd.46854.
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cagirsa da, putperestler bir araya gelerek bu daveti ortadan kaldirmaya calismiglardir.*® Bu
tutumun karsisinda gostermis olduklari mukavemetle Allah’in dinini yeryiiziinde kaim kilmaya
caligan peygamber ve ashabi canlari ve mallarini bu yolda feda etmislerdir. Yillar gectikce daha

da percinlenen bu durus insanlarin Allah’in dinine girmelerine yol agmustir.

Hz. Peygamber Medine’ye gb¢ etmesinin akabinde burada bulunan kabileleri bir araya
getirerek bir ittifak saglamisti. Hem i¢ hem de dis diismanlardan korunmak amaciyla biitiin
kabileleri i¢ine alan Medine vesikas1 bunun en biiyiik delillerindendir. Ozellikle bu dénemde
Hz. Peygamber’in yaninda bulunan ensarla Medine’ye go¢ eden muhacirler arasinda kurulan
kardeslik, Miisliimanlarin kendi aralarindaki iligskinin geligsmesine biiyiik bir katki saglamistir.
Hz. Peygamber’in onciiliigiinde yapilan Medine vesikasiyla yeni bir devletin temelleri atilmig

ve Islam sancag1 goklere yiikselmisti.

Bu siireg icerisinde Medine’de ve gevre bdlgelerde yasayan Ehl-i Kitap, kendilerine
gonderilmis peygamberler ve kutsal kitaplar1 araciligtyla yeni bir peygamberin geleceginden
haberleri vardi.*® Bi’setin baslangicinin Mekke’de olup kendilerine teblig edilecegini, ardindan
Hz. Peygamber ve ashabinin zor duruma diisiip Medine’ye go¢ edeceklerini hatta sahabilerin
ozelliklerini bile biliyorlardi. Kur’dn’dan oOnceki semavi kitaplarda zikredildigi onlarin
ozellekleri ayrintili bir sekilde Fetih stresinde gegmektedir. (Fetih 48/29) Ayni sekilde Yahudi
din adamlari1 ve ruhbanlarin da eski semavi kitaplar1 okuyarak son Peygamber’in Medine’ye
hicret edeceginden haberleri vardi. Bundan dolay1 onu giizel bir sekilde karsilama ve el¢iligini

kabul etme konusunda karar vermislerdi.

Medine’de yasayan Yahudiler, birgok defa putperestleri kendilerine bir peygamber
gelecegini sodyleyerek gliclenecekleri ve ardindan onlara karsi savasacaklari konusunda
korkutuyorlardi. Ancak kendilerine bir peygamber gelmemesinden dolay1r hayrete
dismiiglerdi.® Buna ilaveten, Hz. Peygamber’in ¢agdasi Yahudiler nebiligin sadece
kendilerinden se¢ilmis olan kimseye verilecegini diisiiniiyorlardi.®> Aksi s6z konusu
oldugundan dolay1 onlar bu peygamberin Isrilogullarindan olmadigin1 bahane ederek ona

yardim etmeyip kars1 ¢ikmislardi. Belli bir dini inanca sahip olan Yahudiler bir peygamberin

49 Siikrii Balikc1, “Mekke Déneminde Miisriklerin Miisliimanlara Uyguladigt Ambargo”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 3, sy. 3 (1997), s. 367.
50 Remzi Kaya, “Ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 6, sy. 1 (1994), s. 228.
51 Kaya, “Ilahi Kitaplarda Hz. Muhammed”, s. 229.
52 Nuh Arslantas, Yahudilere gore Hz. Muhammed ve Islamiyet: Ibranice Tarih Kitaplart Acisindan Bir Inceleme, Istanbul: iz
Yaymecilik, 2011, ss. 24-25.

19



gelecegini bilmelerinden dolay1 kendi ¢ikarlarina dayali olarak tehdit ettigi miisriklerin aksine
Hz. Peygamber’e inanmamus; fakat putperest araplarin belli bir kismi islam davetini kabul
etmislerdi. Allah sdyle buyurdu: “Ne zaman ki Allah’in katindan, ellerindekini dogrulayan bir
kitap geldi ki, daha once, nankorce inkar edenlere karsi onun sayesinde fetih umarlardi- iste,
0 asina olduklar: sey kendilerine gelince, onu inkdr ediverdiler. Allah’in laneti inkdrct
nankérlerin iizerine!..” (el-Bakara 2/89).5 Hz. Peygamber’in diinyaya gelecegine ve sifatlarina
onceki kitaplardan vakif olan Ehl-i kitaba mensup; Abdullah b. Selam (6. 43/663-64), Meymiin
b. Yamin, Zeyd b. Sa‘ne (6. 9/630), Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53), Muhayrik (6. 3/625), Sa‘lebe
b. Saye, Useyd b. Saye, Temim ed-Dari (6. 40/661), Selman-1 Farisi (6. 36/656) gibi dini alimler
sonradan Misliiman olmuslardi.>* Bu alimlere kendi toplumlarinda saglam ve giivenilir kisi
olarak dvgiide bulunulmustur. Ozellikle Medine’de Ehl-i kitap kimseler Hz. Peygamber’in
yanina siirekli geliyorlardi. Tevrat ve Incili iyice bilen bu Ehl-i Kitap alimleri tek tek veya bir
heyet*> halinde gelerek kendi kaynaklarinda agikg¢a belirtilmis olan bilgileri gizleyip Hz.
Peygamber’e ¢esitli konularda farkli sorular sormuslardi. Bu goriismeler esnasinda Hz.
Peygamber’in sohbetine sahitlik eden kimselerden bazilar1 Islamiyet’i kabul ederek Allah
katinda kiymetli insanlar haline gelmistir. slam dairesine giren bu kimseler Hz. Peygamberle

hareket ederek Islam’in yayilmasina katki saglamislardi.

Yukarida belirtildigi gibi Hz. Peygamberle ilgili haberleri kendi kutsal kitaplarinda
gectigi lizere biliyorlardi.®® Bunun iizerine bu 6zelliklerin onda olup olmadigimni incelemek
amaciyla Hz. Peygamber’in yanina gelerek bazi sorular vasitasiyla bunlari teyit etme ihtiyact
hissetmislerdi. Nitekim bu durum iclerinden bazilarmin Islam’i kabul etmesinde énemli rol
oynamuistir. Dolayistyla Miislimanlar asr-1 saddet doneminden baslayarak tarihiistii bir bigimde

giiclerine gii¢ katacaklardir.
1.4.1. en-Necasi Ashame (6. 9/630)

Miislimanlar Mekke doneminde zor sartlar altinda yasiyordu. Bundan dolay1 Hz.

Peygamber bir takim sahabileri Habegistan’a gondermek istemisti. Hz. Peygamber oradaki kral

53 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1. bs., Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1992,
c. 1,s. 143.
54 Celil Kiraz, “Hz. Muhammed (Sav)’in Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 1 (2001), s. 234.
% Necran Hiristiyanlarmin bir heyeti Hz. Peygamber yanina geldigi bilinir.
% Kiraz, “Hz. Muhammed (Sav)’in Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, s. 234.
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olan Ashame’nin Ehl-i kitap oldugunu biliyordu. Ayn sekilde Habesistan hakkinda kendisine

ulasan bilgileri inceleyen Hz. Peygamber Miisliimanlarin hicret etmesine izin vermisti.

Asil adi Ashame olan Necasi; Asjame, Ashabe, Sahme, mashe veya Mashe b. Abhur
en-Necasi diye de taninmis oldugu kaynaklarda belirtilmistir. Kendisi Habes kraliydi ve
Arapca’daki adi1 Attia Necasidir.%” Ibn Mandah ve EbQ Naim’e gére, Persler icin Kesra ve
Romalilar i¢in Sezar gibi Necasi de Etiyopya krallarinin takma adiydi.

Hz. Peygamber Miisliiman halk iskence ve sikintiya maruz kaldiginda bilgelik ve
erdem sahibi, Habesistan’in tek krali Necasi’nin iilkesine gitmelerini uygun gordii. Bu nedenle
Miiminlerden siddetli iskence ve zorbaliklara maruz kalanlarin Mekke’yi terk ederek

Habesistan’a gitmelerini istedi.

Kureys kafirleri, bazi Misliimanlarin Habesistan’a goc ettigini Ogrendiklerinde
saskinliga ugradilar. Bu sebeple, zaman kaybetmeden Amr b. As (6. 43/664) ve Abdullah b.
EbG Rebid’1 (6. 35/656) Necasi’yi ikna etmek icin bolca hediyelerle beraber Habesistan’a
gonderdiler. Bu iki el¢i ve Habesistan’a giden Miisliimanlar, Necasi’nin huzuruna ¢ikarak kendi

inang¢larinin daha sahih ve dogru oldugunu ispatlamak icin birbirleriyle miinakasa etmislerdir.

Olay kisacasi sudur: ilk giin Kureys, Necasi’nin huzurunda Miisliimanlara karsi
maglup olduktan sonra kendilerine olan giivenlerini kaybettiler. Ancak yeniden bir tuzak kuran
miisrikler, Necasi’ye Miisliimanlar1 Mekke’ye geri gondermesi amaciyla Hz. Isa (a.s.) ile ilgili
meseleleri dikte etmislerdi. Bu durumda Misliimanlar savunma pozisyonuna diismiistii. Ertesi

giin de Necasi Miisliimanlara Meryem oglu Isa (a.s.) hakkinda ne diisiindiiklerini sormustur.

Bunun yanitlayan Hz. Ca’fer (6. 8/629) bu konu hakkindaki bilginin, Restilullah’in
belirttigi gibi oldugunu sdylemistir. Ardindan Meryem siresinin basindan bir ka¢ ayet
okumakla birlikte Hz. Isa; Allah’mn kulu ve Rasilii, her seyi birakip kendini Rabbine adayan
Meryem’e ilka edilmis kelimesi ve ruhu ifadesini kullanmistir. Necasi bu cevap iizerine yerden
bir ¢ép ald1 ve “Vallahi, Meryem oglu Isa sizin bu sdylediklerinizden baska bir sey degildir.
Arada su ¢op kadar bir fark bile yoktur.” dedi.>®

57 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalant, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe: Elif - Ha, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-llmiyye, 1995, c. 1, s.
347.
% [bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1992, c. 1, ss. 225-26.
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Bu kelimelerin akabinde hiikiimdarin yanindakiler rahatsizliklarini belli etmeye
basladilar. Necasi de onlara “Hoslanmazsiniz da gegrek budur.” dedi. Ardindan Miisliimanlara
seslenerek “Gidin, siz benim iilkemde huzur ve giiven i¢inde yasayabilirsiniz. Size dil uzatanlar,
kotiiliik edenler cezalandirilacaktir” demis ve ardindan “Oniime altindan daglar bile koysalar,
sizden birine zarar vermek istemem. Bu Miisriklerin hediyelerini de geri veriniz. Benim onlara
ihtiyacim yok. Allah bana bu miilkii verdiginde benden riigvet mi aldi ki ben bu iste riigvet

alayim” ifadeleri kullanmugtir.>®

Bu agidan konunun odak noktasi iilkesinde yasayan insanlarin iyiligi ile ilgiliydi.
Onlar1 diismanlarina teslim etmeyecek ve kaldiklar1 siire boyunca onlarin gilivenligini
saglayacaktr. Bundan dolayr Kur’an ve Islam diismanlarina karsi Miisliimanlar1 korumak igin

tiim iddialar1 siddetle reddetmistir.

Buradan hareketle, Necasi sadece iilkesindeki Miisliimanlar1 korumakla kalmadi, ayni
zamanda onlar1 diismanlarina teslim etmeyi reddetmistir.®® Bundan dolay: kalbi Islam’a ve
Miisliimanlarin ortaya ¢ikardigi ve ona sundugu fikirlere karsi kayitsiz kalamadi. Hz.
Peygamber’in giivenilir hadislerinden yola gikarak Necasi Ashame’nin islamiyet’i kabul ettigi
kanitlanmisdir. Restlullah’a kendisinin islam’a girdigini bildiren bir mektup géndermis; ancak
mektubu tastyan gemi ve i¢indekiler alabora oldugu i¢in mesaj Hz. Peygamber’e ulasmamastir.
Necasi ve Miisliimanlar arasindaki diyalog dyle seviyelere ulasmistir ki Miisliimanlar kendi
canlarin1 onun yaptig1 savaslarda feda etmeyi goze alabilmislerdi. Hatta Ziibeyr b. Avvam (6.
36/656) savas esnasinda Nil nehrini yilizeyerek karst kiyidaki Necdsi’nin diismanlariyla

savaginin son durumu hakkinda Miisliimanlara bilgiler vermisti.

Necasi (r.a.) Mekke’nin fethinden 6nce Miisliiman ve Allah’in birligine inanan bir
kimse olarak vefat etti. Hz. Peygamber onun o6liim haberini aldiktan sonra iiziintiiye kapildi.
Ebt Hiireyre’nin naklinde sdyle buyurulmaktadir: Hz. Peygamber, Necasi’nin vefat ettigi giin
sahabilere haber verdi ve onlart musallaya ¢ikardi. Ardindan onlar siralayip saff yapti ve

Necasi icin cenaze namazi kildird1.%* Hz. Aise’den (6. 58/678) soyle nakledilmistir: Necasi

%9 Ebii’l-Fida Iimadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Cize: Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1997, c. 4, s. 161;
Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1992, c. 1, s. 226.
8 fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1992, c. 1, s. 228.
61 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, Dimask: Daru Ibn Kesir, 1993, “Cenaiz”, Cenaze Uzerine Kilinan Namazda
Dort Tekbir Alinmasi Babi.
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6ldiigli zaman biz (kendi aramizda); “artik onun kabri tizerinde bir nur gériiniip duracaktir” diye

konustuk.5?

Ibn Sahin (6. 385/996) ve ed-Darekutni’nin (6. 385/995) kitaplarinda®® Hz. Enes’ten
nakledilen bir hadise gore Resilullah, “kalkin! kardesiniz olan Necasi’nin namazimi kilin”
demistir. Yaninda olan bazilari, siz bizi Habesistan’in acimasiz bir kafirinin namazini kilmay1
mi emrediyorsunuz? Bunun tizerine “... Ehl-i kitapzan siiphesiz dyleleri de var ki; Allaha, size
indirilene ve kendilerine indirilmis olana Allah karsisinda tam bir husi (ve alg¢akgoniilliiliik)
ile iman ederler; Allah’in dyetlerini az bir pahaya satmaziar. Bunlarin, Rableri katinda
alacaklart miikéfatlart vardir. Allah son derece hizli hesap goriir.” (Al-i Imran 3/199) ayeti
indirilmistir.®* Taberi (6. 310/923) ve bir cemaat’e gore Hicri 9. yilin Recep ayinda vefat

etmistir.5®
1.4.2. Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53)

Eb{ Ishak lakapli, Ka‘b b. Mati¢ el-Himyeri,®® Yemen Yahudilerine mensup Yahudi
bir ailenin evinde dogdu. Arap yarimadasindaki Yahudiler arasinda Ka‘b ismi yaygin bir
kullanima sahipti. KA‘b kelimesinin Ibranice karsihg ‘Akib kelimesi olup anlami bir
carpikliktir. Medine vesikasi zamaninda Yemen’de hiikiim siiren Himyeri hanedanina
mensuptu. Diger taraftan, kiinyesinde gecen Mati‘ ismi Arap kokenli bir kelime degildir.” Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden 70 yil dnce diinyaya gelen Ka‘b el-Ahbar 104

yasindayken vefat etmigtir.®

Kaynaklarda belirtildigine gore islamiyete girisiyle alakali ti¢ farkli goriis vardir:

birinci goriise gore Hz. Ebl Bekir’in (6. 13/634) halifeligi doneminde, diger bir goriise gore

62 Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1998,
“Cihad”, Sehidin Kabrinde Goriilen Nur.
63 el-Etraf 1i’1-Efrad 1i’d-Darekutni
64 el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 348.
8 el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 348.
8 Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asékir, Tarihu medineti Dimask, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995, c. 12, s. 567; Eb
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve’l-Lugat : el-Esma, Beyrut: Darii’n-Nefais, 2005, s. 538;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 2. bs., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982, c.
3,5.489.
67 Israil Ebi Ziieyb, Kd ‘b el-Ahbdr, Kiids: es-Sark Tavuniyye Yaymevi, 1976, s. 26.
% Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, Kitdbii’s-sikat, Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1973, c. 5, s. 334.

23



Omer’in halifeliginde® ya da Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce Ali’yi Yemen’e gonderdigi

sirada Miisliiman olmustur.

Yazar ve bilgi sahibi bir kisilige sahip oldugundan dolay1 kendisine ‘bilgin’
denmistir.”® Yasadigi déonem igerisinde Yahudi kokenli Miislimanlarin en {inliisii olmustur.
Bunun yaninda Kur’an tefsirinde kendisinden gelen rivayetler, ayetler hakkinda yaptigi
yorumlar, gegmis immetler ve onlara gonderilen Peygamberler hakkinda zikrettigi hikayeler;
Sahabe ve tabiin rivayetinin kaynagimi olusturmustur.” Ozellikle Kur’an ayetlerini Israiliyatla

yorumlayan bir alim olarak anilmistir.

Sahabilerden ona kars1 olanlar da vardi. Bunun sebebi olarak Yahudiligini Islam’a
miidahale etmeye calistig1 6ne siiriilmiistiir. Diger yandan Omer b. Hattab (6. 23/644), Osman
b. Affan (6. 35/656), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve Muaviye b. Ebl Siifyan (6. 60/680)
gibi dncii sahabiler yakindi ve yanlarinda oturmustu. Ozellikle Hz. Omer, K&‘b el-Ahbar’1 eski
kitaplarda Miislimanlarin ellerinde bulunan Kur’an’a uygun ve Hz. Peygamber’in risaletini

destekleyeci genis bir malumata sahip olmasi nedeniyle dinlemeyi seviyordu.

Hayatindan bahseden imam ez-Zehebi onun hakkinda (6. 748/1348): “Yahudi kokenli
Ka‘b b. Mati‘ el-Himyer oldugunu, Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra Miisliiman olup Omer
(r.a.) doneminde Yemen’den Medine’ye geldigini, sahabilerin yaninda oturup onlari Yahudi
kitaplar1 hakkinda bilgilendirdigini ve acayip hikayeler anlattigini, onlardan da Hz.

Peygamber’in siinnetini aldigini séylemistir.”"2

Zehebi’ye gore Ka‘b el-Ahbar iyi bir Misliiman, hakiki bir dindar ve soylu alimlerden
biriydi. Omer b. Hattab, Suheyb ve diger sahabilerden hadis rivayet etmistir. Ondan da Ebii
Hiireyre (6. 58/678), Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr (8. 73/692),7
Muaviye b. Ebi Siifyan gibi Sahabiler hadis rivayet etmistir. Ayni zamanda da Nafi* Mevla ibn
Omer (6. 117/735), Said b. el-Miiseyyeb (8. 94/713) ve Eb Selam Esved ondan nakilde
bulunmusgtur. At b. Yesar (6. 103/721) ve digerleri gibi tabiinin birgcogu miirsel bir sekilde

kendisinden hadis rivayet etmistir. Ka‘b el-Ahbar, Yahudilerin kitaplarina son derece hakimdi.

89 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 538; Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask,
Beyrut: Darii’l-Fikr, 1997, c. 50, s. 151.
0 en-Nevevi, Tehzibii I-esma ve’I-lugat, s. 538.
"L EbQ Ziieyb, Ka ‘b el-Ahbdr, . 56.
72 z-Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1982, c. 3, s. 490.
3 en-Nevevi, Tehzibii'I-esma ve’l-lugat, s. 538; ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldami n-Niibeld’, 1982, c. 3, s. 490.
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Bu kitaplardaki yanlis ‘bilgi’lerin dogrulugunu arastirmaya 6zen gosteriyordu. Yasadigi siire

boyunca sahabilerle beraber savaslara katilmig, dmriiniin son donemlerini Sam’da gecirmistir.

Tevrat’ta gectigi gibi lizere Miisliimanlarin peygamberi Hz. Peygamber’in Yahudilerin
kitaplarinda yer almasi Sahabiler, tabiin, tarih¢iler, modernistler ve siradan insanlar da dahil
olmak tizere bir¢ok kisinin zihnini isgal etmistir. Ka‘b ve onu takip edenler bu tiir meseleler
icin bir kaynak olmustur.”* Bu denilenlere 6rnek olarak sunlar zikredilebilir: “Ey Harun’un
kizkardesi! Senin baban kotii biri degildi, annen de azgin degildi?!” “K4a‘b Hz. Aise’nin yaninda
“Hz. Meryem, Hz. Musa’nin abisi olan Harun’un kiz kardesi olmadigin1” sdyleyince Hz. Aise
ona karsilik olarak “Yalan sOyliiyorsun” demistir. Bundan dolay1 Ka‘b, Ey miiminlerin Annesi
Aise! benim bu dedigimi sdyleyen Hz. Peygamber’dir. O, en iyi bilen ve en dogru konusan
insandir. Ayni sekilde ben Hz. Meryem ve Hz. Harun arasinda 600 yildan daha fazla bir siire

olduguu goriiyorum” dediginde Hz. Aise siikut etmistir.

Ka‘b el-Ahbar, miiteahhir dénemde yazilan kitaplarda sik stk Hz. Omer’e suikast
diizenlemeye istirak etmekle suclanmistir. Bu kitaplarda Ka‘b’in onu {i¢ giin icinde
oldiiriilecegine dair uyardigi ve bu bilginin tevratta zikredildigini soyledigi iddia edilmistir.
Arastirmacilarin bir kisminin nezdinde bu anlatilanlar uydurmadir. Cilinkii durum o ravilerin
rivayet ettigi gibi olsaydi K&‘b’in zikredilen komploya agik bir sekilde katkisinin oldugunun
kabul edilmesi ve ardindan oldiiriilmesi gerekirdi. Ancak o, 6ldiiriilmemis aksine Hz. Osman’in
halifeligi donemine kadar yasamistir.” Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden bir y1l 6nce vefat edip
Humus’a gémiilmiistiir. Diger bir goriise gore kabri, Sam’da ve tiglincii goriise gore ise Giza’da

oldugu sdylenmistir.”
1.4.3. Selmén-1 Farisi (6. 36/656)

Aslt Arap olmayan Selman-1 Farisi biiyikk bir sahabiydi. Kendisi Fars kokenli’®
oldugundan dolay1 ismi Farisi olarak adlandirilmistir. Kaynaklada kiinyesi EbG Abdillah olarak
belirtilmistir.”® ibn Asakir de ondan bahsederken isminin Selman-1 Farisi Mahbe (Mayeh) b.

Biizehmesan (Bizekhan, Blizihsan, Hasbtidan) b. Miirselan b. Yehbiizan oldugunu sdylemis®®

74 Ebl Ziieyb, Kd ‘b el-Ahbdr, s. 29.
> Abdiilvehhab en-Neccar, el-Hulefaii 'r-Rasidun, Kahire: Darii’t-Tiiras, t.y., s. 474.
76 [bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 1997, c. 50, s. 153.
7 Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b Ali el-Makrizi, el-Hitatii’I-Makriziyye: el-Meva ‘iz ve’l-I ‘tibdr bi-(fi) Zikri’l-Hitat ve’l-
Asdr, Beyrut: Dar’ul Kiitiibil [lmiyye, 1987, c. 1, s. 333.
8 en-Nevevi, Tehzibii 'I-esma ve’I-lugat, s. 317.
79 Ebi Abdullah Muhammed Tbn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakdti 'I-Kebir, 1. bs., Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001, c. 4, s. 69.
80 Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Téarihu Medineti Dimask, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995, c. 21, s. 378.
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ve bir grup Arap ile tanistiginda ona soyu hakkinda sorular sorulmus cevap olarak ‘Ben

Kureysli” ‘Ben Tamimiyim’ demistir.

Bu biiyilk sahabi Iran’in giineyindeki Siraz eyaletinde yer alan Kazer(in
bolgesindendir. Isfahan’in cey kdyiinde®? Meciisi dinine mensup olan babasmn bir ¢iftligi
vardi. Ayni sekilde kabile reisi idi. Cocugununa verdigi onemden dolay1 disar1 ¢ikmasina ¢ok
miisade etmez ve onu evde tutardi. Hayatinin ilk kisminda, babasi gibi Mecisi inanglarina

sahipti; ancak bu dinden tam olarak tatmin olmamigti.8?

Mecusi oldugu siire boyunca bozulmamis bir dini inan¢ arayan Selman, babasinin
yanindan kagarak Sam’daki rahiplerin yanina gelmis ardindan da Medine’ye intikal etmistir.8®
Bu tevhid yolculugunun ardindan Restlullah’in peygamberlik haberini alan Selman onun

mesajina inanmis ve Miisliiman olmustur.

Hendek giinii® geldiginde Miisliimanlar i¢inde bulunduklar1 sehri korumak i¢in bazi
¢ikis yollar1 aramaya baglamislardi. Bazi istisareler yapilmis ve goriis birligine dayali olarak ne
yapilacagi konusunda ortak bir karara varilamamisti. Bunun {izerine Selman-1 Farisi’nin goriisii

giindeme gelmis ve diger sahabilerden kabul gérerek uygulamaya koyulmustur.8®

Selman-1 Farisi, hem i¢inde bulundugu ¢evre hem de Restlullah nezdinde yiiksek bir
konuma sahipti. Nitekim Hz. Peygamber “Selman bizdendir. Ehl-i beyttendir” demistir. Bir
diger hadiste Enes b. Malik’in nakline goére, Resilullah: Arab’in ilki benim, Rum’un Suheyb,
Habes’in Bilal, Fars’in da Selméan buyurmustur.®

Sahabiler arasinda Selman’in biiyiik bir statiisii vardir. Buna destekleyen Yezid b.
Umeyre (r.a.)’nin rivayetinde, “Muaz b. Cebel’in (6. 17/638) vefat1 yaklastiginda kendisine:
“Ey Ebl Abdurrahman! Bize tavsiyelerde bulun” denildi. Muaz: “Beni oturtunuz” demis ve
soyle devam etmis: “Ilim ve iman yerlerindedir. Kim onlar1 ararsa mutlaka bulur (bu s6zii ii¢
sefer tekrarladi) ilmi dort kiginin yaninda arayiniz: Uveymir Ebii’d-Derda’nin yaninda, Selman-

1 Farisi yaninda, Abdullah b. Mes’(id’un yaninda ve Yahudi olup Islam’a giren Abdullah b.

81 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 317; Ibn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakdti’l-Kebir, 2001, c. 4, s. 69.
82 fbn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakdti'I-Kebir, 2001, c. 4, s. 70; Ton Asakir, Tarihu Medineti Dumagsk, 1995, c. 21, s. 375.
8 en-Nevevi, Tehzibii’l-esma ve’l-lugat, s. 317; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe: Sin - Ayn,
Beyrut: Beyrut : Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995, c. 3, s. 119; Ibn Sa‘d, Kitdbii t-Tabakdti’I-Kebir, 2001, c. 4, s. 72.
84 Hicri besinci senesinde gergeklestirilen bu savas onun katildig1 ilk savagidir.
8 en-Nevevi, Tehzibii I-esma ve’l-lugat, s. 318.
8 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifatiis-Safve: Resulullah (sav)’in Ashabinin ve Belde Belde
Allah Dostlarinin Hayati ve Faziletleri, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006, s. 538.
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Selam yaninda... Ciinkii ben Restlullah’tan isittim ki; Cennete girecek on kisinin onuncusunun

Selman-1 Farisi oldugunu sdyledi.” agiklamasi gegmektedir.®”

Baska bir hadise bakildiginda Allah katinda Selman’in degerinin daha biiyiik oldugu
anlasilir. Biireyde’nin nakline goére, Restlullah’a Allah’in dort kisiyi sevmesini emrettigi
bilinmis ardindan onlardan bahsetmek {izere Restlullah biri Ali diyerek bunu ii¢ kere

tekrarlamistir. Digerleri ise “Ebi Zer, Mikdad ve Selman” oldugunu buyurmustur.”’®

Hz. Ali’nin naklettigine gore, Restlullah soyle buyurdu: “Her Peygambere ya yedi
giizide arkadas ya da kendisini koruyan yedi muhafiz verilmistir. Bana ise on dort tane verildi.”
Biz de: “Bunlar kimlerdir diye sorduk” sdyle cevap verdi: “Ben, iki oglum Hasan ve Hiiseyin,
Cafer, Hamza, Ebt Bekir, Omer, Mus‘ab b. Umeyr, Bilal, Selman, Mikdad, Ebd Zerr, Ammar
ve Abdullah b. Mes‘tid’tur.”®® Enes b. Malik’ten nakledildigine gore, Restilullah s6yle buyurdu:

“Cennet ti¢ kisinin 6zlemi i¢indedir; Ali, Ammar ve Selmén.”%

Selman’dan Hadis rivayet etme konusunda Abdullah b. Abbas, Ukbe b. Amir (6.
58/678), Ka‘b b. Ucre (6. 52/672), Ebii’t-Tufeyl (6. 100/718-19), Ebti Said el-Hudri (6. 74/693-
94) gibi sahabiler olmakla beraber tabiinden bir grup nakilde bulunmustur.%

Hz. Osman’in halifeliginde Medain valisi olarak gorev yapan Selman’in bu sirada 250
yasindayken 6ldiigii belirtilmektedir.®? Bir goriise gore Medain’de Hicri 36 yilinda®, diger bir

goriise gore 35 yilinda vefat etmistir.%
1.4.4. Temim ed-Dari (6. 40/661)

Arap asilli olmayan sahabilerden birisi olan Temim Filistin’de dogmustur.®> Soyunun
ileri gelenlerinden biri Dar mensubu oldugundan Dari nisbesiyle meshur olmustur.®® Aym

zamanda, cinlerle olan miinasebetinden dolay1 ‘Muhtetaf’ lakabini da almistir. Soyu, giiniimiize

87 Ebli Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire: Darii’l-Hadis, 1995, 21088; Ebit isi Muhammed b. Isa b.
Sevre et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, Vaduz: Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islami, 2000, 3804.
8 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1996. “Mukaddime”, 27.
89 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1995. 1198.
90 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi. 3797. Tirmizi “Bu hadis garib olup sadece Hasan b. Salih’in rivayetiyle bilmekteyiz” seklinde
ifade etmistir.
9 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 318; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 1995, c. 21, s. 373.
9 fbn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakdti'I-Kebir, 2001, c. 4, s. 87; Tbn Asékir, Tarihu Medineti Dimagk, 1995, c. 21, s. 378.
93 el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 3, s. 119.
9 en-Nevevi, Tehzibii I-esma ve’I-lugat, s. 318.
9 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Niibeld’, 3. bs., Miiessesetii’r-Risile, 1985, c. 2, s.
442,
% en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 216.
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kadar devam eden bu aile, Halil’de yasamakta olup kendilerine Temim ailesi denilmektedir.
Bu soy Nablus, Cenin, Yafa ve Urdiin’iin dogusuna kadar yayilmis; hatta Kerek’teki el-Majali

ailesi de onlara nispet edilmistir.

Temim ed-Dari’nin Islamiyet’i kabul etmeden dnce ticaret amagh sik stk Mekke’ye
gelmesi, bazen uzun siire orada kalmasi, hicret sonrasi da Medine’ye gidip gelmeye

baslamasindan s6z edilmistir.

Hayatin ilk yarisinda Hiristiyan olan Temim ed-Dar{ hicretin dokuzuncu senesinde Hz.
Peygamber’in risalet gorevini haber alinca arkadaslariyla beraber Mediye’ye gelmistir. Onun
sohbetine istirak ettikten sonra Islamiyet’i kabul etmistir.®” Medine’ye gelirken yaninda zeytin

yag1 ve yag kandili getirmistir.

Hz. Peygamber, onlara Islam’a goniil rahatligiyla girmeleri amaciyla istedikleri birsey
var mi1 yok mu diye sormustur. Temim arkadaslariyla istisare ettikten sonra isteklerini dile
getirmistir. Hz. Peygamber’den Temim ve kardesi Nuaym’a Filistin’deki el-Halil sehir olmak
iizere yakinlarda bulunan Beyt Ayn{in ve Mertlim gibi kdylerin idaresinin verilmesi istenmistir.

Buna mukabil Hz. Peygamber’den bir belge aldiklar1 da kaynaklarda gegmektedir.®®

Cok hadis rivayet eden Temim’den sahabiler ve tabiin g¢ogunlugu rivayette
bulunmustur. Bunlarin arasinda Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Ziirare b. Ebi Avf vardir.®

Temim lamba ve 1s1klandirma konusunda tecriibe sahibiydi. Mescidi Nebevi’ye kandil
getirerek icerinin aydinlatilmasimi saglamistir. Bundan dolayr kaynaklarda Mescidi ilk
isiklandiran insan olarak zikredilmektedir.'® Bundan once Mescidi hurma yapraklarmin
dallariyla aydinlatiyorlardi. Hz. Peygamber yapilan1 gordiigiinde o kadar ¢ok hosuna gitmistir
ki boyle muhtesem bir i1 kimin yaptigin1 merak etmistir. Bu tevecciihe mukabil olarak Temim,
bes is¢i gondererek yapilan isin devamliligini saglamistir. Hz. Peygamber gonderilen iscilerden

Feth isimli olana Sirac ismini vermistir.

Hz. Peygamber mescitte insanlara hitap ederken ayakta duruyor, bir agaca

dayaniyordu. Bundan dolay1 ayakta uzun siire durmanin kendisine zor geldigini ifade etmisti.

97 gz-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 2, s. 442.

9 Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Térihu Medineti Dimask, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995, c. 11, ss. 67-68.

99 gz-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 2, s. 443.

100 en-Nevevi, Tehzibii’I-esma ve l-lugat, s. 217; el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 488; ez-Zehebi, Siyeru

A ‘lami’'n-Niibeld’, 1985, c. 2, s. 448; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 1995, c. 11, s. 82. Siinen-i Ibn Mdce, “Mesacid”, 9
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Bunu haber alan Temim kendisine Sam’da gordiigii gibi bir minber yaptirmayi teklif etmisti.
Hz. Peygamber kabul edince iki basamagi ve oturacak yeri olan bir minber yapilmis ve bugiinkii

yerine yerlestirilmistir.

Cessase ile ilgili kissayr Hz. Peygamber’e anlatan Temimdir.!®® Zehebi’nin ifade
ettigine gore camilerde giizel sekilde kissa anlatan Temim’e ait Israiliyat rivayetlerinin varlig
kesindir.2%? israiliyat igerikli rivayetlere dair bilgisi yapmis oldugu vaazlarda da kendini
gostermistir. Hz. Omer’in halifeligi doéneminde cuma namazi Oncesi kissa anlatmaya

baslamistir.103

Temim Medine’den Sam’a gitmistir.'®* Hz. Peygamber’in vefatina kadar Medine’de
oturmus ve Hz. Osman’in sehadeti sonrasi Filistin’de yasamistir.2%® Orada da Hicri kirkinci

senesinde Allah’a kavusmustur.
1.4.5. Abdullah b. Selam (6. 43/663-64)

Asil ad1 Abdullah b. Selam b. el-Haris,'% Kiinyesi Ebl Yasuf’tur.’?” Medine g¢evresine
yerlesmis bulunan ii¢ Yahudi kabilesinden Beni Kaynuka’a mensuptur. Babasi gibi o da biiyiik
Yahudi alimlerinden biriydi. Bi’setten yirmi bir y1l énce Medine’de dogdu. Ik zamanlarda
saygin bir Yahudi alimi iken daha sonra Miisliiman oldu. Asil adi Husayn olan Abdullah b.
Selam, Islamiyet’i kabul edince Hz. Peygamber ismini Abdullah olarak degistirmistir.°®

Kabilesinin ileri gelen ilim adamlarindandi.

Imam ez-Zehebi onun hakkinda: “Hz. Peygamber’in sahabileri arasinda yer alan,
ensarin miittefiki ve cennetle miijdelenmis bir sahabidir” demistir.”®® imam en-Nebevi (6.
676/1277) ise “Yisuf b. Yakub b. Ishak b. ibrahim el-Halil neslinden gelmis ve onun ogludur.
Cahiliye doneminde asil adi Husayn (cw=al) idi. Hz. Peygamber (a.s.) Medine sehrine

girdiginde Miisliiman olmus” demistir.

101 e]-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 183; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 2, s. 442.
102 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, Istanbul: Ragbet, 2003, ss. 119-20.
103 en-Nevevi, Tehzibii 'l-esma ve I-lugat, s. 217; el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 488.
104 Cemaleddin Yusuf b. Abdullah Ibn Abdiilber, el-Isti ‘Gb fi Ma rifeti’l-Ashab, Kahire: Daru Nehdati Musr, t.y., c. 1, s. 184.
105 e]-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, c. 1, s. 488.
106 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru 4 ‘lami 'n-Niibeld’, 3. bs., Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985,
c.4,s.414.
107 en-Nevevi, Tehzibii 'l-esma ve’I-lugat, s. 366.
108 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 366; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 414,
109 gz-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 413.
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Kendisi Islam’1 kabul edisini sdyle anlatmistir: Hz. Peygamber’in Medine’ye
gelecegini haber aldigimda ¢ok heyecanlanmis ve onun hakikaten bir peygamber olup
olmadigin1 anlamak ig¢in aklimda ii¢ soru tasarlamigtim. Kendisinin yanina gidecek ve
diistindiiklerimi arz edip aldigim yanita gére onun bir peygamber ya da bir yalanci olduguna
kanaat getirecektim. Hz. Peygamber Kuba’da Amr b. Avf ogullarinin mahallesine geldiginde
hemen goriismek i¢in yanina gittim. Uzaktan goriir gormez; “Bu Allah’in Restlii’diir!” dedim.
Agzimdan ¢ikan bu kelimeden sonra yanimdakiler: “Hani sorular yoneltip aldigin cevaplar
akabinde onun peygamber mi, yalanci m1 oldugunu agiklayacaktin?” dediklerinde onlara sunu
dedim: “Vallahi! bu yiiz yalanc1 birinin s6zii olamaz!” Bundan sonra Hz. Peygamber’in yanina
gelmis, tasarladig1 sorular1 yoneltmis, dogru cevaplari aldiktan sonra bunlarin sadece Allah’tan
vahit alan bir peygamberin bilecegini sdyleyerek miisliiman olmustur.’*® islam nuruyla
sereflendikten sonra ailesini birer birer islam’a davet etmis ve onlarn da Islam’a girmelerine

vesile olmustur.

Abdullah b. Selam, Hz. Peygamber ile Bedir ve Uhud Gazveleri’ne katilmus,
Hendek’te Islam ordusuyla birlikte Medine’yi miidafaa etmis ve Medine civarinda bulunan
Yahudi kabilelerinden Beni Nadir’in muhasarasinda bulunmustur. Beni Kurayza’dan esir
alinan kadin ve ¢ocuklarin korunmasi isi de ona verilmistir. Hz. Omer’in halifeligi zamaninda
Kudiis’iin fethine ve Cabiye’deki toplantiya katilmistir. Ayrica Hicri 21 yilinda da Saséniler’le

yapilan Nihavend savasinda bulunmustur.***

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’le yakmligi devam
etmistir. Bu iki halifenin onu 6ven sozleri kaynaklarda yer almaktadir. Ayn1 zamanda kendisi
Medine-i Miinevvere’de fetva veren sahabiler arasinda sayilmaktadir. Halife Osman’in evini
kusatan asilere engel olmaya calismis ve Miisliimanlar arasinda daha biiyiik fitnelere yol
acacagina karsi uyarmis ancak basarili olamamustir. Hz. Ali doneminde ise ona biat etmemekle
beraber Irak’a gitmemek ve Hz. Aise ile miicadeleye girismemek konusunda telkinde

bulunmustur.

Babasindan Tevrat ve Talmud’u 6grenmis olan Abdullah b. Selam, Medine’deki
meshur Yahudi alimlerinden biriydi. Esbab-1 niiziile bakildiginda onun degeriyle alakali olarak

Kur’an’da bir¢cok ayet indirildigi goriilmektedir. Su‘ara stiresinin 197. ayetinde isaret edilen

110 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Enbiya”, 1; “Menakibii’l-ensar”, 51; Miislim, “Hayz”, 34
11 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 366; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 414,
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Israilogullar: alimlerinden biri Abdullah b. Selam’dir. “Kald: ki, o(nun ana icerigi) éncekilerin
kitaplarinda da mevcuttur. (Miisrikler senden kamit isteyip duruyor;) Isrdilogullar:
bilginlerinin bunu biliyor olmasi, onlar igin bir kanit degil mi?” (es-Sua‘ra 26/196-197) Ra‘d
stiresinde de konu edilen ‘kitap bilgisi bulunanlar’in kimler oldugu hususunda yapilan
yorumlarda Abdullah b. Selam’mn ismi 6ne ¢ikmaktadir. Nankorler; “Sen, (Allah tarafindan)
gonderilmis degilsin!” diyorlar. De ki: Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah ve yaninda
kitap bilgisi bulunanlar yeter” (er-Ra‘d 13/143) “Hepsi aym degildir; Ehl-i kitabin icinde,
geceleri goniilden divana duran ve secde ederek Allah’in dyetlerini okuyan bir topluluk da
vardir; Allah’a ve ‘son giin’e iman ederler; marufu emreder, miinkeri yasaklarlar, hayir icin
kostururlar. Bunlar da salihlerdendir.” (Ali imran 3/113-114) Ayette belirtilen salih kisilerden
biri de Abdullah b. Selam’dir.*?

Abdullah b. Selam, insanlar arasinda dindar ve diiriist olarak tanmnmis ve dogru
sozliligliyle meshur olmustu. O, sakin ve miitevazi bir hayat yasamay1 tercih etmistir. Ayni
zamanda bolluk ve bereket dolu bir hayat ge¢irmistir. Tevrat’t her okudugunda, 6nceki elgilerin
mesajlarin1 tamamlayan ve Mekke’ye gonderilen bir Peygamberin ortaya ¢ikacagina dair

haberleri uzun zaman arastirmistir.

Basta ogullart Muhammed ve Yusuf olmak iizere Eba Hiireyre, Enes b. Malik,'*3 Ata
b. Yesar, Ebi Biirde b. Ebi Miisa (6. 104/722), Basra Kadis1 Ziirare b. Evfa ve diger baz1 kisiler
kendisinden hadis rivayet etmislerdir. Ona nisbet edilen bazi risaleler giiniimiizde mevcuttur.
Hz. Peygamber’e yonelttigi sorularla bunlara verilen cevaplari igeren ve pekgok yazmasi
bulunan el-Mesa’il’i 1867 yilinda Kahire’de tabedilmistir. Hadis kaynaklarinda Abdullah b.

Selam’dan gelen 25 hadis vardir. Hicri 43 senesinde Medine’de vefat etmistir.
1.4.6 Vehb b. Miinebbih (6. 114/732)

Yahudi kékenli Imam Eb Abdullah Vehb b. Miinebbih b. Kamil b. Seyec es-San’ani
hicri otuz dort yilinda Sana’ya yakin Zimar ilinde dogdu. Kiinyesi Ebti Abdillah’tir.*** Babasi

112 g7-Zehebi, Siveru A ‘lami n-Niibeld’, 1985, . 4, s. 416.
113 en-Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, s. 366; ez-Zehebi, Siyeru A ‘Iami n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 444,
114 en-Nevevi, Tehzibii’l-esma ve’l-lugat, s. 636; Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Térihu Ibn
Haldun - Kitdbii 'I-Iber ve Divanii’I-Miibtede ve 'I-Haber fi Eyyami’l-Arab ve l-Acem ve’I-Berber ve Men Asarahum Min Zevi’s-
Sultani’I-Ekber, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992, c. 2, s. 179.
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Miinebbih, Hz. Peygamber déneminde Islamiyet’i kabul etti. Bundan dolay1 islami birikimini

gelistirme firsatin1 yakaladi ve Yemen’de yasamaya devam etti.

Kendisi, Islam 6ncesi kadim medeniyetler, Peygamberler tarihi ve Israili haberler
hakkinda ileri diizeyde bilgi sahibi olan saygideger bir tabii idi. Ayn1 sekilde eski kitaplari
okuyan, ibadet konusunda takva sahibi ve bilgi konusunda 1srarci biriydi. Siyer yazarlari, onun
ficiincii tabaka tabiinden oldugunu belirtmislerdir. Ibn Hacer (8. 852/1449), onu giivenilir biri
olarak saymistir. ez-Zehebi (6. 748 h.) de muteber bir kisi oldugunu sdylemistir. Kader ile ilgili

meselelerde ilk zamanlarda ¢ok konusmus sonra da pisman olmustur.

Miisned rivayetler konusunda kendisinden gelen nakiller azdir, ancak Israiliyat
alanindaki bilgisi ve Ehl-i kitap haberleri ile ilgili bilgi’lerin bolluguyla bilinir. Imam Ahmed
(6. 241/855) onun hakkinda Perslerin soyundan onur sahibi biriydi demistir. imam Buhari (6.
256/870), Miislim (6. 261/875), Ebti Davad (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), en-Nesai (0.
303/915) ve Ibn Mace nin (6. 273/887) eserlerinde rivayetleri yer almistir.

Hz. Peygamber oncesi peygamberler tarihi ve Isrdiliyat alanindaki ‘bilgi’ler onun
uzmanlik alanidir.**®> Kur’an basta olmakla tizere diger semavi kitaplara olan ilgisi, Kur’an ve
hadislerde bahsedilen eski timmetlerle alakali bilgilerin detaylarina dair rivayetlerin elinde
bulunmasi, Siiryanice, Yunanca ve Himyerice dilleri iyi bilmesi kendisini 6ne ¢ikarmigtir.*®
Israiliyat kaynakli haberlerde Ka‘b el-Ahbar ve Abdullah b. Selam’dan daha fazla bilgi
aktarmustir.'’” Sa‘lebi ve Kisai’nin otorite diye zikrettii Vehb, Israiliyat’a dair malumatin en

onemli kaynaklarindan birisidir.

Vehb, Hicri 110 yilinda vefat etmistir.’® Dogru olan goriis ise, Ibn Kesir’in (6.
774/1373) kendi eserinde de belirttigi gibi 110 senesinde Sana’da 6ldiiglinii sdylemesidir. en-
Nevevi (6. 676/1277) Hicri 114 yilinda vefat ettigini soylemistir.**°

115 g7-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 545.
16 en-Nevevi, Tehzibii'I-esma ve’l-lugat, s. 636; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable'l-Islam, Beyrut : Darii’l-ilm
li’l-Melayin, 1976, c. 1, s. 84.
117 ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 586.
118 gz-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 1985, c. 4, s. 556.
119 en-Nevevi, Tehzibii 'I-esma ve’l-lugat, s. 636.
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1.5. Hz. Peygamber (a.s.) ile Ehl-i Kitap Arasindaki iliskiler

Islam mesaj1, ilk giinden itibaren cihansiimul bir mahiyettedir. Hz. Peygamber’in
Medine’ye gelmesinden bu yana Islam’in getirdigi kardeslik ilkesiyle yasama, insanlarin zor
zamanlarda bir arada yasamalarmin gercekligini ortaya ¢ikaran bir modeli temsil etmistir. Ote
yandan Yahudiler, Yesrib’de uzun zamandir devam eden ¢atismalar iginde bulunan Arap
kabileleriyle birlikte yasamislardi. Kabileler arasinda meydana gelen bu savaglar onlarin

c¢ikarlarma uygundu.'?®

Islam devleti, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye goc
etmesinden sonra kuruldu. Kisa bir siirede kurulan bu devletin bagkenti Medine olmustur. Bu
yeni devletin reisi, iimmetin imam1 ve Allah’mn son elgisi olan Hz. Peygamber olmus; her yeni
kurulan devlette oldugu gibi bu devletinde temelleri olan toprak, halk, lider ve anayasa da kisa
stire iginde tamamlanmistir. Hz. Peygamber’in huzurlu bir toplum olusturmak igin hazirladigi

bu anayasa barig temelleri lizerine insa edilmistir.

Hz. Peygamber’in hazirlattigi Medine vesikasi tarihteki ilk sivil anayasadir. O, Kur’an
ve Medine vesikasindaki hiikiimler ¢ercevesinde, yeni devletin unsurlarinin hosgorii ile bir
arada bulunmasinin temellerini atmigtir. el-Baci’nin (6. 474/1081) de ifade ettigi gibi Medine
vesikasina gercevesinde ‘kentin sakinleri, din ve vicdan hiirriyetine sahip olmakla beraber can
ve mal glivenligine de sahiptir’ maddesine uygun bir devlet kurulmustur. Buna ek olarak can,
mal ve din bakimindan miiminlerle beraber Yahudilerde koruma altina alinmistir.'?* Bu
anlagmanin 26-33. maddelerine gore, Ehl-i kitap Miisliimanlarla ayn1 haklara sahip olduklarina,
16. Maddeye gore ise onlara haksizlik yapilamayacagindan s6z edilmistir. Bu anlamda Medine
vesikas1t muhacir, ensar, Yahudi, putperest ve diger toplumlar1 igine almaktadir. Dolayisiyla bu
anlasmani asil amaci sehirdeki toplum gruplari arasindaki iliskiyi diizenlemek olup, Islam

medeniyetinin gegmisine dair bir gurur kaynagi olmaktadir.

Dini iligkilere bakildiginda, Hz. Peygamber, sehrindeki Ehl-i Kitaba dogrudan hitap
etmekle birlikte onlara kars1 iyi muamelede bulunmustur. Onlar tek tanriliga, Allah’in dinine
davet etmekte tereddiit etmemis; Islam’a zorla girmeleri girisimlerinde de bulunmamistir.

Medine anayasanin 25. maddesinde “Beni Avf Yahudileri miiminlerle birlikte bir immet teskil

120 Seyh Mahmud el-Misri, Resalullah ' ashab, istanbul: Kitap diinyas1 yaynlari, 2016, c. 2, s. 42.
121 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, es-Siretii n-Nebeviyye, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1976, c. 1, ss. 320-23;
Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku s-Sivdsiyye : Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, Istanbul: Kitabevi, 2002,
s. 61.
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eder. Yahudilerin dinleri kendilerine, Miislimanlarin dinleri de kendilerinedir. Buna gerek
mevlalar1 gerekse bizzat kendileri dahildir” ifadesi kullanilmistir. insanin hak ve 6zgiirliiklerini
taniyan Islam ayni sekilde dini bagimsizliklarina da énem vermistir: “Dinde zorlama olmaz!..”
(el-Bakara 2/256) ve “Sizinle din savast yapmamug ve sizi yurdunuzdan ¢tkarmamuis olanlara
iyilik etmenizi ve onlara esit davranmanizi Allah size yasaklamaz. Esit davrananlart Allah
elbette sever” (el-Miimtehane 60/8). “Bu gercek sizin Rabbinizden gelmistir, dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin.” (el-Kehf 18/29) Zikredilen ayetlerden yola ¢ikarak insanlarin zorla
Miisliiman yapilamayacagi belirtilmistir. Bagka bir 6rnek de Hz. Peygamber’in Hayber fethinde
Yahudilerden ele gegirilen Tevrat niishalarini iade etmesidir.’? Islam tarihine bakildiginda
Islam’1n hosgériilii tutumunun etkileri, Miisliiman ve Ehl-i kitap iliskilerinde her zaman devam

etmistir.

Hz. Peygamber vahiy doneminde Ehl-i kitapla dine hi¢bir fayda saglamayan
tartigmalara girilmesinden uzak durulmasini emretmistir.*>®> Huzurlu bir diinya kurmak
amaciyla Kur’an her zaman faydasiz olan konulardan uzak durulmasini emretmektedir. Bu
prensip, diinyada barigin kurulmasina katki saglar. Kur’an Misliimanlar1 Ehl-i kitapla olan
iliskilerinde “Zulmedenleri hari¢, Ehl-i kitap ile en giizel yolla miicadele edip deyin ki; “Bizler;
bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim tanrimiz da sizin tanriniz da birdir. Biz
(tanrilastirilan sahsiyetlere ve din adamlarimiza degil) yalnizca O’na teslimiyet gosteren

kimseleriz.” (el-° Ankebit 29/46) seklinde yonlendirmistir.

Islam, karsilikli hosgdrii ve menfaata dayali Miisliiman-Ehl-i kitap iliskilerini
onaylarken Yahudi ve Hiristiyanlarin Miislimanlara karsi dost goriinebileceklerine dair uyarida
bulunmakta®® iizerine kotii niyetlerinin olabilecegini ifade ederek korii koriine dost

edinilmemelerinin gerektigini vurgulamaktadir.'?®

Medine’de Ehl-i kitapla iligkiler kurarak anlagma yapan Hz. Peygamber giivenli bir
ortam olusturmus olsa da daima dikkatli olmaya devam etmistir. Miisliimanlar1 Ehl-i Kitap

karsisinda siirekli uyaran Kur’an-1 Kerim onlara tabi olmamayi istemistir.2

122 fyrahim Caliskan, Isldm Ceza Hukukunda Gayr-i Miislimlerin Statiisii, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi, 1986,
c. VI, 316y., s. 85.
123 Muhammed el-Gazzali, Miisliimanin Ahlak, Istanbul: Nida yaymcilik, 2018, s. 42.
124 e]-Maide 5/51
125 o|-Maide 5/57
126 e]-Bakara 2/109, 120; Al-i Imran 3/100; en-Nisa 4/44-45; el-Hadid 57/16
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Islam dini, kendilerine kitap verilenlerin kestiklerinin yenmesi ve iffetli kadinlariyla
evlenilmesini serbest birakmis ve onlarla iyi iligkilerin kurulmasi igin gerekli ortami
hazirlamistir. Bu toplumsal uzlasilardan hareketle Miisliimanlar gibi Ehl-i kitap da bulunduklari
ortam iginde kisisel ve toplumsal yasam haklarina sahip olmustur. Miisliman ve Ehl-i Kitap
kendi yaptiklarindan sorumlu olmakla birlikte birinin sorumlulugunu digerinin yiiklenmesi
miimkiin degildir. Diger hususlarda her iki tarafta yapilan sézlesmeye uygun adimlar

atacaktir,1?’

Siyasi iligki bakimindan Miisliimanlar, Yahudilerin istedikleri her seye sahip olma
hakkin1 kabul etmis ve miilklerine el koyma girisiminde bulunmamistir. Miisliimanlar gibi
yasamlarini siirdiiren Yahudilerin, dig diismanlardan korunmasi amaciyla birbirleriyle isbirligi
yapmalar1 da saglanmistir. Ayrica Hz. Peygamber, Yahudilere karsi esitlik ilkesini géz 6niinde

bulundurarak Yahudilere kars1 yapilan adaletsizliklerin giderilmesiyle ilgilenmistir.

Buna ragmen sunu zikretmek gerekir ki, Hz. Peygamber Mekke’deyken sayilar1 daha
az olan Yahudiler'?® higbir sekilde Miusliimanlara zarar verme firsatt bulamadilar. Mekke’de
Miisliimanlara kars1 en kat1 diismanh@1 gosteren ve Islamiyet’e karst ¢ikan Arap miisrikleri
daima cesitli yontemlerle Miisliimanlara iskence etmislerdir. Ote yandan, Medine’deki
Yahudiler I1ahi kitaba sahip olduklarindan dolay1 Miisriklerin yaninda kendilerini &viiyorlards.
Mesih’i beklenen bu Yahudiler, Miisrikleri Mesih’in kendileriyle beraber savasa katilacagini
sOyleyerek tehdit ediyorlardi. Peygamberin, kendi i¢lerinden ¢ikmamasi sebebiyle Medine’ye
hicretten itibaren Miisliimanlar’a kars1 diismanlik gostermeye baslamislar ve zaman zaman
zitlasmalarda bulunmuslardi. Kur’an’da Miisliimanlarin en kat1 diisman olarak Yahudilerin
gosterilmesi bu hususu daha da anlasilir kilmaktadir.!?® Medineli Yahudiler, Miisliimanlarin
giclinii arttirdigimi ve stirekli biiyiidiiklerini gordiiklerinde, bu durumu basite almayarak
diismanhiga bagvurarak bu yeni dini sondiirmek ve Resilullah’t 6ldiirmek maksadiyla
miinafiklarla beraber isbirligi yaparak her tiirlii komployu diizenlemislerdi. Yahudilerin
geecmisine bakildiginda boyle komplolar yani peygamber 6ldiirme olaylar1 ¢ok yaygindi. Ayni

davraniglarin1 Hz. Peygamber doneminde de devam ettirmislerdi.

127 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Milletleraras: Miinasebetler ve Ulke Kavrami : Darulislam, Darulharb, Darulsulh, istanbul:
Marifet Yayinlari, 1982, s. 205.
128 Okuyan, “Arap Yarimadasi’nda {slam Oncesi Dini Yap1”, s. 126.
129 g|-Maide 5/87
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Insani iliskiler hususuna gelince, Hz. Peygamber zamaninda Ehl-i Kitapla alakali
bir¢ok 6rnek kaynaklarda yer almaktadir. Bunlardan birkag olayi dile getirmek bu iliskiyi daha

iyi anlamaya katki saglayabilir.

Ik olarak Hz. Peygamber’in Yahudi hastalar1 ziyaret ettigini sdylemek miimkiindiir.1%
Buna 6rnek olarak Hz. Enes’ten gelen rivayet incelendiginde, Hz. Peygamber kendisine hizmet
eden Yahudi bir ¢cocugun hasta oldugu haberini aldiginda ziyaretine gitmis; Ve c¢ocuga

Miisliiman ol deyince islamiyet’i kabul ederek son nefesini verdigi goriiliir.

Ikinci ise, Ehl-i kitaba mensup birinin cenazesi gectigi zaman ayaga kalkarak saygi
gostermesidir. Her ne kadar cenaze i¢in ayaga kalkma konusu alimler arasinda tartigmali olsa
da bu konuda ikna edici deliller bulunur. Hz. Cébir’in nakline gore, bir keresinde yanlarindan
bir cenaze gectiginde Hz. Peygamber’in ayaga kalktigini1 géren ashabi onunla beraber ayaga
kalkmistir. Ardindan ashabi ona Yahudi cenazesi oldugunu bildirmesine ragmen bir cenaze

gordiiklerinde ayaga kalkmalarin1 emretmistir.*3*

Ucgiincii olarak onlara mali yardimda bulunulmasini ve komsuluk hakkina ridyet ederek
iyilik edilmesi gerektigini bildirmistir. Buna 6rnek olarak zikretmek gerekir ki, Miicahid’in
nakline gore Abdullah b. Amr’in ailesi i¢in koyun kesilmis, ardindan eve gelince Yahudi
komsusuna bunun etinden hediye verilip verilmedigini sormustur. Aldig1 cevaba karsilik olarak
Hz. Cebrail’in Hz. peygamber’e komsuluk hakkinda ¢okca tavsiyede bulundugunu séyleyince

sanki komsunun varis kilinacagini isittigi bilinir.””*3?

Dordiincii ise Hz. Peygamber’in siinnetine binaen Ehl-i kitabi koruma konusunda
savas¢t olmadiklar1 takdirde onlarla savasmama ve onlara zarar vermeme hususunda
Miisliimanlarin uyarilmasidir. Abdullah b. Amr’dan nakledildigine gore, Hz. Peygamber’in
“herhangi mii’min bir kisinin, mudhedeli bir zimmiyi haksiz yere 6ldiirdiigii takdirde kirk yil
uzakliktan duyulan cennet kokusunu alamayacagini buyurdugunu bilmektedir!”’*** Hadisteki

yer alan cennetin kokusu genel anlama sahip olmakla beraber belli bir zamana isaret eder. 34

Besinci sirada Ehl-i Kitap ile alim-satim akdi gelmektedir. Hz. Aise’nin (r.a.) nakline

gore Hz. Peygamber’in (s.a.) bir Yahudi’den bedelini bir miiddet sonra 6demek iizere yiyecek

130 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih. “Cenaiz”, 1371

131 Buhard, el-Cdmiu ’s-Sahih. “Cenaiz”, Bir Yahudi Cenazesi I¢in Ayaga Kalkan Kimse Babi

132 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi. “Birr ve S1la”, 28.

133 Buhard, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Diyat”, Bir Zimmiyi Ciiriimsiiz Olarak Oldiiren Kimsenin Giinahi(n1 Beyan) Babi

134 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Ithafii’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, Istanbul: Polen Yayinlari, 2008, c. 13, s. 490.
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(bugday) satin alinca demirden yapilmis zirhini rehin olarak biraktigi séylenmistir. Diger bir
rivayette Hz. Peygamber’in Medine’de bir Yahudiye rehin olarak biraktigi zirhinin karsiliginda
ondan ailesi i¢in arpa almis oldugu nakledilmistir.}3 Diger bir rivayete gore, vefatina yakin bir

zamanda Medine’de mukim bir Yahudi tiiccara zirhini rehin birakmis olup borg aldig1 bilinir.13¢

Altinci ise, Miisliiman ve Ehl-i kitap arasinda hediyelesmelerin goriilmesidir. Esma
bintu Ebi Bekr’in nakline gore, Hz. Peygamber zamaninda Misrik olan annesi birtakim
hediyelerle yanina geldiginde Esma, annesinin kendisiyle yakinlik kurmasi ve karsilik
beklentesi olmasi iizerine Restlullah’tan fetva istemistir. Bu durumu olumlu karsilayan

Resulullah annesine ilgi ve iltifat etmesi hususunda kendisine izin vermistir.

Ehl-i Kkitaptan Hiristiyan olanlar hususu gelince, Hz. Peygamber Mekke’deyken
onlarla ¢ok goriisme yapmamistir. Say1 olarak bakildiginda Mekke’de fazla bir niifusa sahip
olmamakla birlikte daha ¢ok Hiristiyan inancinin bilgi birikimine sahip din adamlarinin oldugu
goriiliir. Hz. Hatice’nin akrabasi, semavi kitaplar konusunda bilgin Varaka b. Nevfel’in (6. 610
m.) disinda bir kimse taninmis olmasa da Arap misriklerin koleleri olan bazi Hiristiyan

hizmetgiler vardi. Ayn1 sekilde Mekke disindaki bolgelerde fazla Hiristiyan bulunmamustir.

Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar, Islam dini ve Hz. Peygamber hakkinda oranin
insanlarina bilgiler vermistir. Bunun iizerine Habesistan’dan 20 kisilik Hiristiyan bir heyet Hz.
Peygamber’in Allah’n elgisi olup olmadigini tespit etmek amaciyla Mekke’ye gelmistir. Bazi
kaynaklarda Mekke’ye gelen heyetin igerisinde Temim’in de oldugu zikredilmektedir. Bu
heyette bulunanlar Kur’an tilavetini dinledikten sonra Miisliiman olduklarina dair rivayetler de

vardir.

Medine’de yasayan Hiristiyanlara gelince, Ebu Amir adli Hiristiyan bir kesisin
varligindan bahsedilebilir. O, Islam karsit1 bir cok faaliyette bulunmustur. Hz. Peygamber onu
bu durumuna binaen fasik olarak nitelendirmistir. Bu sahsiyet Medine’ye hicretin ardindan hizl
bir sekilde Mekke’ye kagmustir. I¢inde biriktirdigi Islam diismanlig1 yiiziinden 15 ya da 50
kisilik bir grupla Uhud savasina katilmistir.

Hicretten sonra Necran Hiristiyanlarina mensup altmis kisilik bir heyetin Hz.

Peygamberle gorligmek amaciyla Medine’ye geldigi kaynaklarda gegmektedir. Hz. Peygamber

135 Buhari, el-Camiu s-Sahih, “Buy(”, Hz. Peygamber’in (a.s.) Veresiye Olarak Satin Almasi
136 Buhari, el-Cdamiu ’s-Sahih, “Buy(”, 33.
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(a.s.) bunlara ayinlerini yapabilmeleri i¢in kendi adini tasiyan camiyi kullanmalarina izin
vermistir.’¥ Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye de (6. 751/1350) Necran Hiristiyanlaridan bir
grup temsilcinin Hz. Peygamber (a.s.)’i ziyarette bulundugunu zikretmistir. Muhammed
Hamidullah (6. 1423/2002), kitabinda Hiristiyan Necran heyetinin bir giin ikindi vaktinde
Medine’ye gelerek Mescid-i Nebevi’ye girdiklerini, ardindan Hz. Peygamber ashabi ile namaz
kildigi sirada doguya yonelerek ibadet etmeye basladiklarini, bunun {izerine bazi sahabilerin
onlarin ibadet etmelerine engel olmak istediklerini fakat Hz. Peygamber’in onlarin serbest
birakilmasint ve ibadetlerini yerine getirmelerine miisaade edilmesini emrettigini
zikretmistir.®®® Daha sonra Hz. Peygamber, heyetin reisi olan Ebx Harise ile vekili olan Abdii’l-
Mesih’i Islam’a davet etti. Ancak davetini kabul etmeyip o’nunla tartismaya basladilar. Bu
tartismalar Hz. Isa, annesi Meryem ve Incil etrafinda yapilmis; sonug olarak Hiristiyan
inancinin gercek disiligi ve yanlish@i ortaya ¢cikmistir. Heyetle yapilan bu goriisme uzun siire
devam ederek taraflarin anlagsmazIlig1 sonucunda miibaheleye kadar varmistir. Bu olay iizerine

Ali Imran stresinin 80 kiisiir ayeti indirilmistir.1%°

Hz. Peygamber zamaninda Necran Hiristiyanlariyla Misliimanlarin siki iligkileri
vardl. Necran’a Hiristiyanlarla alakali olmayarak Halid b. Velid ve Ali b. Ebi Talib Talib
komutasiyla iki sefer diizenlendigi bilinir. Gliniimiizdeki eserlerde Hz. Peygamber’in oradaki

kesislere gonderdigi mektup yer almaktadir.'#°

Arap yarimadasina bakildiginda siyasi bir gili¢ olarak miihim bir yere sahip olan ayni
zamanda beyliklere de hakim olan Bizans Imparatorlugunun niifizu altinda birkag kabile de
bulunmaktadir. Bunlardan Gassan, Tay ve Diametii’l-Cendel gibi kabileler Araplarla Hz.
Peygamber’den 6nce ve sonra ticaret ve siyasi alanlarda gesitli iligkiler gelistirmislerdi. Bu
iligkiler haricinde Miislimanlarin Medine disinda smirlarinin genislemesi diger devletlerin
dikkatini ¢cekmisti. Buna binaen Bizans krali olan Heraklius Mediye’ye saldirmak amaciyla
diger Hiristiyan Arap kabileleri bir araya getirerek Miisliimanlara karsi savas agmistir. Buna
karsilik olarak, Hz. Peygamber de ashabiyla istisare ederek onlara karsi Tebiikk gazvesi

hazirliklarina baglamistir. Ancak iki gii¢ arasinda gergeklesen bir savag olmamistir.

137 Ahmed Deedat, Araplar ve Israil, Istanbul : Inkilap Kitabevi, 1991, c. 96 s., s. 33.
138 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti, Istanbul: irfan Yaymevi, 1980, c. 1, s. 920; Ibrahim
Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2015, s. 278.
139 Ebii’]-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l Cevzi, Zadii’I-mesir fi ilmi t-tefsir, Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1987,
c. 1, s. 349; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, c. 2, s. 222.
140 Hamidullah, Islam peygamberi, c. 1, s. 439.
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Hiristiyanlarla kurulan siyasi iliskilerde Hz. Peygamber tarafindan Necran ve
civarinda yasayan Hiristiyanlardan cizye alinmasi 6nemli bir yere sahiptir.*** Bununla beraber,
tarihi agidan bakildiginda, Hz. Peygamber’in baris yoluyla cizye aldig1 yerler arasinda Teyma,
Bahreyn, Makna, Dumetii’l-Cendel, Yemen de zikredilmektedir. Buna ilave olarak
Miisliimanlarin Necranli Hiristiyanlarla tarihteki ilk zimmet akdi yapmasi g¢ergevesinde

Miisliiman toplumun sahip oldugu biitiin haklar onlara da taninmigtir.4?

Sonug olarak denilebilir ki gayri miislimler Miisliimanlarla iliskileri bakimindan ele
aliarak bir siralamaya tabi tutuldugunda hi¢ olmazsa ilk ve orta donemlerde Hiristiyanlarin,

Miisliimanlara Miisrik ve Yahudilerden daha yakin oldugu ifade edilebilir.14®
1.6. Hz. Peygamber (a.s.) ile Ehl-i Kitap Alimleri Arasindaki Bilgi Teatisi
1.6.1. imani ve I‘tikadi Konular

[“tikadin birey ve toplum yasaminin iizerinde durulmasina gerek yoktur. Lakin ahlaki
duygular insana din araciligiyla kazandirilmaktadir. Insani yasalar ve kurallar tek basina,
insanlar1 ahlakli olmaya tesvik etme ve birbirlerinin haklarina tecaviiz etmeyi 6nlemek i¢in
yeterli diizeyde degildir. Ciinkii bu yasa ve kurallar daha ¢ok koétiiliikk edenlere ceza vermekle
yetinmektedirler. Onlarin insanlar1 uyarici iyilige, hayra ve ahlaki yonlendirici etkileri s6z
konusu degildir. Dolayisiyla da onlardan bdyle bir gorev beklemekte yanlis olmaktadir. Din ve
din degerleri, ahlaki giizellikler, vicdan temizligi ve goniil arilig1 kazandiran tek kaynaktir. Bu
kaynaktan faydalananlar, vicdaninda, kalbinde faruk (batil-hak ile dogru-yanlis1 birbirinden
ayirma) yer edinir. Yasalar ya da kuralar olsa da olmasada ya da yasalar ve kurallarin

temsilcileri bulsada bulunmasada dini degerlerle donanmais bir insan i¢in fark: yoktur.

I‘tikad kavrami, “Karar vermek, benimsemek, goniilden baglanmak, goniilden
benimseyerek dogruluguna inanmak diigiim atmiscasina kesinlikle inanmak™ anlamlarini
tagimaktadir. Iman etmenin es anlamlidir. I‘tikad esaslari ise: “Islam ’a inanan ve inan¢larinda

siipheye mahal vermeden kabul goriilen degerler” olarak ifade edilmektedir. 144

141 Osman Giiner, Resuliillah i Ehl-i kitapla Miinasebetleri, Ankara: Fecr Yaymevi, 1997, ss. 270-71.

142 Hamidullah, el-Vesaiku s-siyasiyye, ss. 180-81.

143 o|-Maide 5/82.

144 {smail Hakki Izmirli, Muhassal Yeni Kelam Ilmine Girig, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014, ss. 22-25.
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1.6.1.1. Hz. Peygamber’in Peygamber Olup Olmadigini Anlamak icin Sorulmus U¢ Sual

Tefsir kaynaklar1 incelendiginde Maide siresinin 103. ayetinde Hz. Peygamber’le
Ehl-i kitap arasinda vuku bulan bir tartismadan bahsettigi goriiliir. Ayetin meali su sekildedir:
“Allah; bahire, saibe, vasile ve hdm (diye bazi hayvanlarin isaretlenip kullanimdan alikonmast)
ile ilgili bir buyruk koymamustir. Fakat inkarcilar, kendi uydurduklar1 yalanlar1 Allah’a
yakistirmaya ¢alistyorlar; onlarin ¢ogu akillarin1 kullanmiyorlar.” Bu ayeti ele alan miifessirler

asagida aciklanan rivayeti bu ayet baglaminda ele alip degerlendirmislerdir.

Buna gore Yahudilerin, Hz. Peygamber gonderilmeden once bir peygamber
gonderilecegine dair bazi Ongdriileri vardi. Kendi kitaplart iizerinde yapmis olduklar
incelemelerde, bu duruma dikkat ceken birtakim delillerin bulunmasma ragmen Hz.
Peygamber’in Allah tarafindan gorevlendirilmesine verdikleri yanit olumsuzdu. Nitekim
onlardan ¢ok az bir kismi Islam’a girmis, digerleri ise Miisliimanlara kars1 siddet ve diismanlik
tavirlar1 sergilemeye devam etmistir.}*® Yahudiler ve Miisliimanlar birbirleriyle iliski
kurmaya basladig: siiregte meydana gelen bazi tikel olaylar donemin atmosferini yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Bunun en 6nemli 6rnegi olarak Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde

Miisliiman olan Abdullah b. Selam olay1 gosterilebilir.

Hz. Peygamber’in Allah tarafindan gorevlendirilmesinden o6nce Medine
Yahudilerinden biri olan Abdullah b. Selam Hz. Peygamber’in Medine’ye geldigini 6grenmisti.
Bunun iizerine peygamberligini tespit etme amagli Hz. Peygamber’in yanina gelerek {i¢ soru
sormustu. Bunlar: Kiyamet alametlerinin ilkinin ne oldugu, cennetteki ilk yemegin hangisi
oldugu ve ¢ocugun hangi sebepten otiirli babasina benzedigi, hangi sebeple annesini soyuna
cektigi sorulartydr ki o bunlarin cevabmi ancak Ilahi vahye muhatap bir peygamberin
bilebilecegine kanaat getiriyordu. Bu sorular kendisine yoneltilince Hz. Peygamber, cevaplarin
Cebriil tarafindan kendisine iletildigini bildirmistir. Buna gore kiyamet alametlerinden ilkinin
insanlar1 dogudan batiya siirecek bir ates olacagini,*® Cennet ehlinin yiyecegi ilk yemegin balik
cigerinden sarkmig bir parga olacagini**’ ve ¢ocugun anne yahut babaya benzemesinin cinsi

miinasebette ciftlerden birinin suyunun digerinin suyuna istiin gelmesine bagli bulundugunu

145 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 1. bs., Istanbul: Istanbul 29 May1s Universitesi Kur’an Arastirmalari
Merkezi (KURAMER), 2016, ss. 366-67.
146 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, /thafii ’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, Istanbul: Polen Yaynlar1, 2007, c. 7, s. 635.
147 Ziyade cigere asili fakat ondan bagimsiz bir fazlaliktir. Yiyecek olarak ¢ok lezzetlidir. Onun en rahat yenilen ve en giizel
sindirilen yemek oldugu da sdylenir el-Askalani, /thafii’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, 2007, c. 7, s. 635.
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beyan etmistir. Bu cevaplar iizerine Abdullah b. Selam, Hz. Peygamber’in niiblivvetini tasdik

edip Misliiman olmustur.4®
1.6.1.2. Yahudilerin Hz. Peygamber’i inkar Etmeleri

Yahudiler islam davetiyle karsilastiklari ilk giinden itibaren Hz. Peygamber’i inkar
etmislerdir. Esasinda Kitab-1 Mukaddes’e gore Allah Resulii'niin diinyaya gelecegini
biliyorlardi*® ancak bu peygamberin Israil soyundan olmamasi onlar agisindan tam bir hayal

kiriklig1 olusturmustu.

Miistesrik Israil Volfenson (6. 1980) Yahudilerin siyasi, ticari ve sosyal cikarlarii
ilgilendirdigi icin Islami hareketten heniiz Mekke déneminde haberdar olduklarini, davetin
yliziinii Beni Hazrec kanaliyla Medine’ye cevirmesi iizerine ise Hazrecliler ile aralarinda
bulunan kin ve nefretin de tesiriyle Beni Nadir ve Beni Kurayza’nin kolektif bir ¢alismayla

Beni Hazrec’i kontrol etmeye yonelik adimlar attigini belirtmistir.

Yine ona gore Mekke doneminde indirilen Kur’an ayetleri, Israilogullarindan Tevrat’1
bilenlerin Hz. Peygamber’in niiblivvetinin gergekliginden haberdar olduklarini ortaya
koymustur. Suara stresinin 26. ayetinde gegcen ve Mekke Miisriklerinin Yahudilere, gelmesi
beklenen peygamberin hususiyetlerini sorup onlardan merak edilen cevaplari almalari,
Yahudilerin Hz. Muhammed’in Allah’mm Resulii hak peygamber oldugunun bilincinde

oldugunu ortaya koymaktadir.°

Soyle ki: Ibn Ishak’in rivayetine gore Kureysliler Hz. Peygamber’in durumuyla ilgili
bilgi almak ve ona fikri olarak kars1 koyabilmek i¢in Yahudi alimlerle goriismek tizere Nadr b.
Haris (6. 2/624) ve Ukbe b. Ebli Muayt’1 (0. 2/624) Yesrib’e gondermislerdir. Heyet Yesrib’e
yanina vardiginda Yahudilere Hz. Peygamber’in cok iddiali sozler sarf ettigini ifade ederek
kendilerine denilenlerden bir kismini bilginlere iletmistir. Bunun iizerine Yahudi bilginler,
Restlullah’a ii¢ soru sormak istediklerini, bu sorulara dogru cevaplar verdigi takdirde

peygamberligini kabul edip ona tabi olacaklarini, cevap vermemesi durumunda ise

148 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih. “Ehadisi’l-Enbiya”, Yiice Allah’m Su Kavli Babi: “Hani Rabb’in meleklere; Muhakkak ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim, demisti. Melekler de: Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis edip dururken orada
bozgunculuk edecek, kanlar dokecek kimse mi yaratacaksin? demislerdi. Allah da: Sizin bilmeyeceginizi herhalde ben bilirim,
demisti” (el-Bakara, 2/30); “Menakibi’l-Ensar”, 3986
149 Siileyman Feyzullahoglu, Murat Balibey, Kdinatin Efendisi, Istanbul: Nuh Yaynlar, t.y., s. 57.
180 israil Volfenson, Cahilive ve Islam’in Dogusu Swrasinda Arap Ulkelerindeki Yahudi Tarihi, Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-dmme li’t-Telif ve’n-nesr, 1927, ss. 106-8.
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yalancilardan sayilmasi gerektigini dile getirmistir.'! Zira onlara gére bu sorularin cevabini bir
peygamberden bagka kimse bilemez. Yahudilerden almis olduklart sorulart Mekke’de Allah
Restlii’'ne yonelten miisrikler, ondan Tevrat’ta olan cevaplari almislardir. Bu hadise Kehf

suresinin niizuliine sebep olmustur.>

Ibn Kesir (6. 774/1373), “Onlar ki; yanlarindaki incil ve Tevrat’ta bulunanlari,
okumaya yazma bilmeden 6nemli mesajlar ileten Hz. Peygamber’e tabi olurlar” ayetinin,
Yahudilerin Mekke doneminde Allah Resulii’niin hak nebi olma durumunu bildiklerine dikkat

cektigini ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in Yahudi toplumunu Islam’a davet etmesi neticesinde kendilerinin de
cok oviindiikleri Abdullah b. Selam Miisliiman olmustur. Abdullah b. Selam’1n Miisliimanlig1

benimsemesini kabullenemeyen Yahudiler, onun yalanci oldugunu ifade etmislerdir.t>2

Baska bir rivayette ise Yahudiler: “Boyle bir seyden Rabbim onu korusun!”
demislerdir. Abdullah da onlara kars1 ¢ikip kelime-i sehadet getirmistir. Onlar da: “O bizim

serlimizdir, serlimizin ogludur!” diyerek, Ibn Selam hakkinda tiirlii iftiralarda bulundular.5
1.6.1.3. Meleklere Diismanhik Edenlerin Durumuyla ilgili Mesele

Hz. Peygamber ile Yahudiler arasinda vahiy melegi Cebrail {izerinden bir tartisma
vuku bulmustur. Ibn Abbas’in nakline gore Yahudiler Hz. Peygamber’e vahyi Cebrail’in
getirdigini dgrendiklerinde bunu kabullenmemisler ve Ilahi vahyi inkarlarinda bir bahane
olarak kullanmislardir. Zira onlara gére Cebrail yerytiziine kitlik, kuraklik ve savas indiren bir
azap melegidir. Bu sebeplerden 6tiirii ugursuz saydiklari ve diisman gordiikleri bu melegin ilahi
vahyi tagimaya ehil olmadigini iddia etmislerdir. Sayet vahyi indiren melek Mikail olsayd1 —Ki

onlara gore Mikail bolluk ve rahmet melegiydi- Hz. Peygamber’i tasdik edeceklerdi.'®®

Allah Restlii onlarin bu iddiasina vahiyle cevap vermistir. Mevzu ile ilgili nazil olan

el-Bakara saresinin 97 ve 98. ayetlerinde mealen soyle buyrulmustur: “De ki: Her kim

151 Selguk Yildirim, Kur’dn Ayetlerinden Vahiy Ovykiileri - 1, Istanbul: Zafer yaymlari, 2007. Ug sual madde.
152 [bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1992, c. 1, ss. 210-11.
158 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih. “Menakibi’l-Ensar”, 45- Peygamber (s.a.v) ile Sahabilerinin Medine’ye Hicret Etmeleri Babi.
154 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih. “Ehadisi’l-Enbiya”, Yiice Allah’m Su Kavli Babi: “Hani Rabb’in meleklere; Muhakkak ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim, demisti. Melekler de: Biz seni hamdinle tesbih ve seni takdis edip dururken orada
bozgunculuk edecek, kanlar dokecek kimse mi yaratacaksin? demislerdi. Allah da: Sizin bilmeyeceginizi herhalde ben bilirim,
demisti” (el-Bakara: 30).
155 Ebii Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii n-Nesai, Vaduz: Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islam3, 2000.
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(Muhammed’e vahiy getiren) Cebrdil’e diismansa, siiphesiz, o, bu mesaji senin kalbine -
ontindeki (kitap)lart dogrulayici ve miiminlere de kilavuz ve miijde olarak- Allah’in izniyle
indirmektedir (kendi insiyatifiyle degil...). Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine;

Cebrdil’e ve Mikdil e diismansa, Allah da elbette inkdrci nankorlerin diismanidir.”

Mezkur ayetin tefsirinde Yahudilerin Cebrail’i hangi saikle diisman saydigina dair
alimler tarafindan farkli degerlendirmeler yapilmistir. Bir yoruma gore onlarin bu diismanligi
giitmesinin sebebi Cebrail’in, peygamberligin Yahudiler arasinda devam ettirilmesi emrine
muhalif olarak vahyi onlardan baskasina aktarma yoluna gitmis olmasidir. Bir bagka
degerlendirmeye gore ise Cebrail’in Yahudilerin sirlarini agiga ¢ikarmasi onu diisman

saymalarina sebebiyet vermistir.1®

ibn Asar (1973 m.) ayeti yorumlarken “Allah’tan gonderilen bir melek oldugunu
bilmelerine ragmen ona inanmamalar1 sasirtict bir durumdur” ifadesini kullanarak meseleyle

ilgili hayretini dile getirmistir.>’
1.6.1.4. Ruhun Mahiyeti

Hakikatini sadece kendine ayirdigi ruhu, Allah’tan baska kimse bilemez. Ruh ve nefsin
manast aynidir. O ikisi es anlaml iki kelimedir. Boyle oldugu miiddetce akil ve bedene
hiikkmetme konusunda o iki kelimenin hangisinin daha giiglii oldugu sdylenemez. Ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) ifade ettigi gibi bedeni 6liimle terk eden; onun diizenleyicisi olan
ruh, ona tiflenmistir. Ayni sekilde nefis de bedenden 6liimle ayrilir. Hz. Peygamber uyudugunda
namaz vakti gegtigi i¢in siiphesiz ki Allah ruhlar diledigi gibi alir; diledigi gibi de iade eder
demistir. Ardindan Hz. Bilal (6. 20/641), “Ey Allah’in Resulii! Senin basina gelen sey benim
de basima gelmistir.” demistir. Ayette de; ‘ruh’lar1 6ldiikleri sirada, Slmeyenleri de uyurlarken
almakta; Olmesine hiikmettiklerini nezdinde alikoyup digerlerini belli siireligine

salivermektedir...” (es-Ziimer 39/42) buyrulmaktadir.8

Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) ayetin tefsirinde ele alinan ruh kavramiyla alakali sunlari

sOylemistir: Ruh, Allah’in bedenlerde meydana getirdigi bir yaratmadir. Allah, ruhla bedeni

156 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 362.
157 Muhammed Tahir ibn Astr, Tahriri’l-Ma ‘ne’s-Sedid ve Tenvirii’l-‘Akli'I-Cedid min Tefsiri I-Kitabi I-Mecid, Tunus: ed-
Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, 1984, c. 1, s. 519; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-Vesit li’l-Kur’ani’l-Kerim, 3. bs.,
Kabhire: Matbaatii’l Risale, 1987, c. 1, s. 283.
158 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, Medine: Mecme’u’l-Melik Fahd, 1995, c. 9, s. 289.
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canlandirmis, ilim 6gretmis ve kudret vermistir. Ruhu {istlin sifatlar ve yiice ahlaki degerler
iizerine insa etmistir. Insanoglunun eksikliginden dolay1 onu ztlaryla karsilastirmistir. Kul
ruhu inkar etmek istediginde onun belirtilerinin yansimalarini bile ortaya ¢ikmaya gii¢
yetiremez. Aymi sekilde ruh kendi i¢inde oldugu halde onu bilmek istediginde acziyetinden

dolay1 bunu gergeklestiremez. >

Abdullah b. Mes“id’un rivayetine gore Yahudilerle Hz. Peygamber arasinda ruhun
mabhiyetiyle alakali bir konusma gergeklesmisti. Konusmanin igeriginde Yahudiler’in Hz.
Peygamber’e ruhun mahiyetiyle alakali soru sorulup sorulmamasi gerektigi dikkat ¢ekmektedir.
Kendi aralarinda tartisip diisilintiikten sonra Hz. Peygamber’e hitaben “Bize ruhun mahiyetini
soyle!” dediler. Bunun iizerine bir miiddet bekleyen Hz. Peygamber cevap olarak “Sana (vahyin
kaynagi olan) ruhu soruyorlar. De ki: Ruh, benim Rabbimin ‘emr’indendir; (ey soru sahipleri!

Bu konuda) size ¢ok az bilgi verilmistir.” (el-Isra 17/85) ayetini sdylemistir.%

1.6.1.5. Oliilerin Konusmasi

Olen kisi, hayatin1 gecirdigi diinyadan baska bir diinya olan berzah alemine
gegmektedir. Bu goriinmeyen alem hakkinda ildhi vahyin diginda bir yolla bilgi sahibi

olunamaz.

Ibn Ebi Nemle’nin babasindan rivayet olundugu iizere; Hz. Peygamber’in yaninda bir
Yahudi varken, oradan bir cenaze geg¢mesi lizerine Yahudi, kendisine oOliilerin konusup
konusmadigin1 sordugunda Hz. Peygamber bu meseleyi en iyi Allah’in bilebilecegini
sOylemigtir. Yahudi bu séze cevaben meseleyle alakali bilgi sahibi oldugunu O6ne siirerek
oliilerin konusgabilecegini dile getirmistir. Bu esnada Allah’in Resilii ashabina Ehl-i kitabin bu
nevi sozleriyle ilgili ne tasdik ne de inkar yoluna gidilmesini uygun bulmadigini beyan etmistir.
Boyle bir durumla kars1 karsiya kalindiginda yalnizca Allah’a ve kendisine vahiy indirilen o
peygambere iman edildigini sdylemenin miinasip olacagini dile getirmistir. Boylelikle vahiy
kaynakli oldugu iddia edilen o s6z sayet asilsizsa tasdik edilmemis, dogru ise inkér edilmemis

olacaktir.16?

159 Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3. bs., Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, c. 3, s. 215.
160 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Allah’in Kitibina ve Peygamberin Siinnetine Stmsiki Yapisip Tutunmak”, 4.
161 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, “Sehadat”, 29; “Tefsir”, Stre (2) 11; “Kitap ve Siinnete Simsiki Yapismak”, 25; “Tevhid”, 51;
Ebii David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1998, “ilim”,
2.
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Rivayette bahsi gegen Yahudinin Hz. Peygamber’e “Oliiler konusur mu?” seklinde
yonelttigi soru, “Sorulan sorulara cevap verebilir mi?” olarak anlagilmistir. Cilinkii Tevrat’ta,
Olmis birisinin kabirde Nekir ve Miinker tarafindan sorguya alinacagi yazmaktadir. Ayni
sekilde Yahudi inanglarma gore oliilerin kabrinde konusma imkam vardir.'%? Bahsedilen
Yahudi yukarida zikredilen soruyu Hz. Peygamber’e yonelttiginde bu konuda bir vahiy
gelmediginden herhangi bir cevap vermemistir. Bu olaya sahitlik eden ashabina da rivayette
gecen Yahudinin verdigi cevabin Kur’dn’a dayanmamasindan otiirli onaylanmamalar1 ve
dikkate almamalar1 gerektigini belirtmistir. Bu olayda Hz. Peygamber’in bilgi kaynagi olan
vahyin gelmemesi tlizerine konu hakkindaki bilginin en iyisini Allah’in bilecegi ifade
edilmektedir. Yahudinin Tevrat’tan aldig1 ve delil olarak sundugu goriisiin ise siipheli oldugu
belirtilmektedir. Dolayisiyla Yahudilerin bu gibi s6zlerinin karsisinda sessiz kalmanin en dogru

tavir oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.1®3
1.6.1.6. Kiyamet Giinii ve Ahiret Hayat:

Kiyamet, semavi dinlerde imanin temel esaslarindan birisi olarak kabul edilmesinden
dolay1 konu olmasinin yani sira varliginin inananlar i¢in ebedi hayatlarini ilgilendiren en 6nemli
noktadir. Yahudilerin inancimna gore Oteki diinyanin baslangici Filistin topraklarinda

olacaktir.164

Yahudilerin, cennete yalnizca Yahudi olanlarin girebilecegine dair i‘tikadlar
Kur’an tarafindan reddedilmistir. Bakara stiresinin 94. ayetinde Yahudilere meydan okunarak
sayet bu i‘tikadlarinda samimiyseler iddialarini 6limii temenni ederek ispatlamalar1 talep

edilmistir.

Yahudiler Tevrat’tan ahiret hayati ile ilgili edindigi ‘bilgi’leri Hz. Peygamber’deki
bilgilerle kiyaslama yoluna giderek kendince Kur’an vahyinin dogrulugunu tespit etmeye
calismigtir. Bu noktada Hz. Peygamber’in azatli koélesi Sevban’dan nakledilen rivayeti
zikretmek uygun olacaktir. Rivayete gore Yahudinin Allah Reslli’ne yoOneltmis oldugu ilk
soru yerlerin ve goklerin degisime ugrayacagi giin insanlarin nerede olacagidir. Allah Restlii
bu suale kopriiniin oniinde ve karanlikta olacagi cevabini vermistir. Sorulan ikinci soru bu
kopriiden ilk kimlerin gegecegiydi. Hz. Peygamber cevap olarak muhacirler ve yoksullarin

kopriiden 6ncelikle gegenler olacagim bildirdi. Ugiincii olarak da cennette ne yenip ne igilecegi

162 {smail Taspinar, Duvarin Oteki Yiizii : Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik 'te Ahiret Inanct, Istanbul: Gelenek Yaymcilik,
2003, ss. 265-67.
163 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 221.
164 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 374.
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sorusu soruldu. Restilullah yiyecegin cennetin ¢evresinde otlayan dkiizlerden temin edilecegini
icecek olarak ise insanlarin selsebil kaynagini kullanacagini haber vermistir. Yahudinin verilen
cevaplari tasdik edip onaylamasi her iki dinin asli itibariyle ayni ilahi kaynaktan beslendigini

gostermektedir. 16

Kur’an’da ahiret hayatindan bahseden ayetlerin lafzi 6zellikleri, fiziki tanimlamalara
sahip muhtevasi ve iislubu dikkate alindiginda ulemanin kahir ekseriyetinin ifade etmis oldugu

gibi hasrin ruhani degil cismani oldugunu ifade etmek dogru olacaktir.
1.6.1.6. Kiyamet Giinii Yerler ve Gokler

Insanlarin gaybi konulara ait kiyamet giinii ve olaylarin1 anlama {izerine akil yiiriitme
glicii bulunmamaktir. Allah’in segtigi peygamberlere verdigi bilgilerle gergegine haberdar
olmaktadir. Hz. Peygamber’in déneminde de cagdasi Ehl-i kitap, kiyamet giiniine inanan
kigilerdi. Ancak Yahudi ve Hiristiyanlarin verdigi ‘bilgi’ler farklilik gostermektedir.. Yahudi
kitaplarinda kiyamet giinii veya olaylarinin net alametleri veya agiklamalar1 yok gibi
goriiniirken Hiristiyanlik’ta kiyamet glinii Mesih’in ikinci gelisi sonras1 gergeklesecegi bilgisi

verilmektedir.166

Burada 6te diinyanin bir pargasi olarak s6z konusu kiyamet giintinde yerlerin ve goklerin
durumu Hz. Peygamber ile Ehl-i kitabin bilgi aligverisi esnasinda Yahudinin ahiret tasavvuru
anlasilmaktadir. Abdullah b. Abbas’in aktardigi rivayete gore bir Yahudi Hz. Peygamber’e
ugradiginda kendisini “Ey Yahudi!” diye ¢agirarak onlara bazi seyleri anlatmasini istemisti.

"’

Yahudi ise Hz. Peygamber’e “Ey Ebii’l-Kasim!” olarak hitap etmis olup ardindan Kiyamet
giiniinde Allah’m gokleri bir parmagi, yerleri bir parmagi, denizleri bir parmagi, daglart bir
parmagi ve diger yaratiklar1 bir parmagi lizerinde tagimasinin nasil olacagini sormustur.
Rivayette ise ravinin kiiclik parmagindan baslayarak sirayla bag parmagina gittigi bildirilmistir.
Bunun {iizerine Allah “Allah’tan baskasina kulluk edenler, Allah’t gercek bir sekilde

tantyamadilar...” (€z-Ziimer 67) ayetini indirmigtir.'®’

“Tiim diinya O’nun avuglart i¢indedir.” climlesi temsil kabilinden olup kiyametten

sonra diinyada yalnizca Allah’in hakimiyetinin olacagina, artik ne bir beserin ne de baska bir

165 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Hayz”, 34.
166 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 373.
167 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Tefsiri’]-Kur’an”, 41 Ziimer siiresinden tefsir edilen ayetler; Buhari, el-Cdmiu s-Sahih,
“Tefsir”, 39- ez-Zumer siresi, (Ayet: 67); Miislim, el-Cdmiu 's-Sahih, Sifatii’l-Kiyame ve’l-Cennet ve’n-Nar.
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canlinin faaliyetinin, etkisinin ve giicliniin olmayacagini agiklamaktadir. Aynm1 zamanda
kiyametin kopmasi ile yerin hareketinin duracagini ve tiim niteligini kaybedecegini isaret
etmektedir. Ornegin yer ¢ekimi giiciiniin olmamasi, yasam ve yasamin devamliligini saglayan

olanaklarm yok olmasi nedeniyle diinya islevsiz hale doniisecektir.6®

Bazi rivayetlere gdre kiyametten sonra yerkiirenin ilahi gii¢ karsisindaki durumunu

hardal tanesine ya da avug i¢indeki cevize benzetmislerdir. 1%°

Genel bir temsili ifade olan “Goklerin ve yerin Rabbin kudret eliyle biikiiliip, diiriilmesi”
de kiyamaet esnasinda yalnizca yer yiirenin degilde goklerin ve gok cisimlerinin de diizeninin
de alt {ist olacag1 ifade edilmistir. 1lahi gii¢ kasrisinda evrenin biiyiikliigiinden dahi sdz

edilemez.
1.6.1.8. Cehennem Bekgci Sayisi

Kur’an’da birgok yerde yiice Allah nasil dogrular i¢in cenneti yarattiysa, kafirleri i¢in
atesi yarattigini belirtmistir. Gegmis peygamberlere cehennem hakkinda yoneltilen siipheler
gibi Ehl-i kitabin bir grubu Hz. Peygamber’e vahiy indigi zaman miicadelelerinin bir araci

olarak stirekli tartisma yapmaislard.

Cabir b. Abdillah’in nakline bakildiginda, Yahudiler’in bir grubu Ashab-1 Kirdm’a
cehennemin bekg¢i sayisinin ka¢ oldugunu bilip bilmediklerini sorduklarini anlamaktadir.
Sahabiler yaninda cevabir bulunmadig1 zaman Hz. Peygamber’e basvuracagini sdylemistir. Ote
yandan bir kimse Hz. Peygamber’in yanina gelip ashabi cevap veremedikleri i¢in kendilerini
galip geldigini sOylemistir. Bunun iizerinde Hz. Peygamber bir kavme bilmedigi sey sorulunca
cevap veremedigi zaman peygamberine basvuracagii sdylendiginde nasil onlara galip
gelinecegi hakkinda tepki gostermis ardindan Hz. Peygamber, kendisine geleceklerini
sOylemistir. Ayn1 sekilde Yahudilerin buna benzer sorular1 gegmis peygamberlere sorduklarin
izah etmistir. Olayin devaminda Yahudiler “Cehennem bekgilerinin sayist kagtir” diye sordular.

Hz. Peygamber cevabinda “bir kere on bir kere de dokuz olmak iizere on dokuzdur” demistir.1"°

168 Sadrettin Giimiis v.dgr., Kur’dn Yolu : Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3. bs., Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2007, c. 4, ss. 633-
34.

169 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi 'I-Kur 'an, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003, c. 24,
S. 25.

170 et-Tirmizi, Stinenti 't-Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 77- Miiddessir suresinden tefsir edilen ayetler
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Cehennemde yer alan melek sayisinin 19 oldugu Kur’an’da da ifade edilmektedir.t’

Chennem bekgileri baglaminda Miiddessir Stiresi’nin 30. ayetinde sadece onlarin meleklerden
olustugu ve 19 sayisinin inkarcilar i¢in bir sinav nedeni oldugunu ifade ettikten sonra Allah’in
ordularinin sayisinin yalnizca kendisinin bildigini bildirir ki bundan da 19 melegin cehennemde
bekgilik yaptig1 neticesi ¢ikartilabilir. Alimler de 19 melegin azap meleklerinin basinda oldugu

gOriigiinii savunmaktadirlar.
1.6.1.9. Cennette Yenilip Icilen Seylerin Viicuttan Cikmasi

Diinya hayatinda insanlar yenen yemekten fayda temin etme ve Ogiitiilen gidanin
viicuttan saglikli sekilde atilabilmesi icin sindirim ve bosaltim sistemine ihtiya¢ duyarlar.
Buradan yola ¢ikarak cennette de bu ihtiyaglarin hasil olabilecegi akla gelebilir. Oysa durum
boyle degildir. Ebedi saadet yuvasi olan cennet insan i¢in her tiirlii mesakkatten arindirilmig bir

mekandir.

Yahudi inancglarina gore cennet diinya hayati gibi degildir ve cennette, diinyada oldugu
gibi yeme-i¢me; evlilik, iireme; ticaret; nefret ve kiskanglik gibi hususlar yoktur. Iyi is yapanlar

basinda bir tacla oturacaktir.!’?

Rivayete bakildiginda Yahudi cennet ehlinin yeme-igme durumuna dair sorusuna cevap
almasinin ardindan yenip i¢ilen bu gidalarin viicuttan nasil atilacagini da sormustur. Hz.
Peygamber de cennet ehlinin tuvalet ihtiyaci olmayacagini beyan etmis, viicuda alinan
besinlerin ciltten miske benzer bir koku ve tath bir gegirti ile ¢cikacagim dile getirmistir.!’® Bu

hususta da Yahudi, Allah Reslii’nden isittiklerini tasdik etme yoluna gitmistir.}™
1.6.1.10. Cessase Kissasi

Kiyamet alametleri hususunda Cessase hadisi meshurdur. Hz. Peygamber’in bu hadisi
ashabina minberden anlattigi bilinmektedir.!”® Hadisi, Miislim, Tirmizi, EbG Davud, Ibn Mace

ve Ibn Hanbel tahric etmistir. islamla sereflendirilmeden dnce Hiristiyan ve Filistinli Temim

171 Ebli Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire: Darii’l-Hadis, 1995, c. 4, s. 367.
172 Taspinar, Duvarin éteki yiizii, . 301.
173 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1995, c. 4, s. 367.
174 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, 2. bs., Ankara: Ocak Yaynlar1, 1993, s. 250.
175 Mahmut Yesil, “Temim ed-Dari Ve Rivayetleri”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, c. 21, sy. 21
(2006), s. 112.
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ed-Dari baslarindan gegen bir deniz gezisini anlatmaktadir. Kaynaklarda deniz yolculuguna

Temim, Lahm ve Ciizam kabilesinden otuz kisi katildigin1 gegmektedir.

Binmis olduklart geminin denizde sallanmasi ve batma tehlikesi olmasindan dolay1
kayiklarla bir adaya cikarlar. Adaya ¢iktiklarinda karsilarina hayvana benzeyen ve killi bir
yaratik ¢ikar. Bu yaratik kendisini Cessase olarak tanitmaktadir. Deccal’a yaverlik
yapmaktadir. Cessase, Deccal’in gozciisii ve kilavuzudur. Gelenleri ona getirir. Deccal ise
seytana benzerken, Cessase kill1 bir hayvana benzemektedir. Gelen yolculari ve onlar {izerinden

diinyanin halini 6grenirler. 176

1.6.2. Fikhi Meseleler

Fikih kavrami Kur’an’da yirmi yerde farkli fiil kaliplart ile gegmekte ve genellikle
“herhangi bir seyi tam ve iyi anlamak, akletmek ve bir seyin hakikatini bilmek, kavramak”
seklinde kullanilmaktadir. Bu ayetlerin birisinde “fi’d-din” kaydi (et-Tevbe 9/122) yani “dinde
derin bilgi sahibi olmak™ bi¢iminde anlamlandirilmistir. Hadislerde yer alan fikih s6zciigii ve
cesitleri, mutlak olarak ifade edildiginde kelime anlami “dogru, iyi ve derinlemesne kavrayis
ve bilgi ” anlamina gelmesi, “fi’d-din” kaydi ile kullandiginda da Kur’an ve din konusundaki

bilginin kastedildigi goriilmektedir.
1.6.2.1. Zina Eden Ehl-i Kitaba Verilecek Ceza

Kur’an’da “Yaklasmayin” emri ile yasaklanan zina su¢u gene onun emriyle “Alenen
bir hayasizlik ve ¢ok kotii bir yoldur” olarak ifade edilmistir. Ayetlerde zina etmemek
miiminlerin bir niteligi oldugunu belirtilmis olup, emre uymayanlarin agir bir azaba

ugratilacagi, kiyamet giiniinde cezalarini1 misli misli arttilacagi belirtilmistir.

Hz. Peygamber tarafindan yasaklanan zina sugu, Islam &ncesi biitiin toplumlarda ve

dinlerde bir sug olarak sayilmis ve bu sucu isleyenlere farkli bigimlerde cezalar verilmistir.

Kavram olarak zina, dini bir nikah olmadan, kadinlarla iligkiye girmek olarak
tammlanmustir.}’”  Hukuki olarak mezhepler arasinda kapsaminda farkli anlamlarda

yiiklenmistir. el-Kasani’ye (6. 587/1191) gore “Miisliimanlarm, islam iilkelerinde, nikah ve

176 Miislim, el-Camiu ’s-Sahih, “Fiten”, 119; et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Fiten”, 66; es-Sicistani, es-Siinen, “Melahim” 15.
17 Ragb el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur an, Dimask: Darii’l-Kalem, 1992, s. 384.
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milkiyet siiphesi olamadan, karigikliktan uzak bir bi¢imde, kendi iradesi ile kadinla, normal

yolla yapilan haram iligkidir.”"®

Bu agiklamaya gore cesetle, hayvanlarla, ayni cinsler arasinda, zorlamayla olan
iliskilerle normal yol disindaki iliskiler zina tanimlamasi disinda birakilmaktadir. Hanefilere
gore tanim disarisinda kalan bu iligkiler, giinah olarak nitelendirilmis, yetkili otoriteler
tarafindan belirlenmis caydirici cezalar uygulanmasi gerektigine vurgu yapmislardir. Diger
mezheplerde ise kapsam genisletilip, hayvanlarla, ayni cins ve anal yollardan yapilan eylemler

zina olarak degerlendirilmistir. Bunlar1 yapan suglulara had cezasi1 dngoriilmiistiir.

Hz. Peygamber doneminde zina cezas1 uygulandigina dair bir¢ok rivayet
bulunmaktadir. O zamanki zina sugu sebebiyle Ehl-i kitap bir kadin ve erkegi cezalandirilmistir.

Bu olay iizerine el-Maide stiresinin 43-46. ayetleri inmistir.}”®

Rivayete bakildiginda Abdullah b. Omer’den nakledildigine gore, birtakim
Yahudilerin Restlullah’a gelmis olup ona iglerinden bir erkekle bir kadinin zina ettigini
bildirmisler. Restlullah onlara Tevrat’taki hiikmiinii sorunca degnekle doviilecegini
yanitlamiglardir. Abdullah b. Selam ise yalan sOylediklerini belirterek bagka bir hiikiim
oldugunu ifade etmistir. Ardindan Hz. Peygamber Tevrat’1 getirterek bir Ehl-i kitap aliminin
okumasini istemistir. Okuma esnasinda Recm ayeti gizlenirse Abdullah b. Seldm itiraz ederek
elini kaldiracagin1 sdylemistir. Durum bu sekilde devam edince elini kaldirinca recm ayeti
goriilmustiir. Yahudiler ise Hz. Peygamber’e Abdullah b. Selam’in dogru sdyledigini ve ayetin
varligint  belirtmiglerdir. Sonunda Hz. Peygamber Recm hiikmiiniin uygulandigim

zikretmistir,8°

1.6.2.2. Selef Akdi Hususu

Selem veya selef, para pesin mal verseiye olmak iizere bir mali satmaktir. Hz.

Peygamber, Medine devrinde Miisliimanlarin tarim iiriinlerini pesin bedel karsiliginda bir, iki

178 Alaiiddin Ebti Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i ‘* fi Tertibi’s-Serd i, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1997,¢.7,s.33.
179 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 311.
180 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Menakib”, 27 (el-Bakara 2/146); Ebli Abdillih Malik b. Enes Ibn Malik, el-Muvatta’, Beyrut:
Daru ihyai’l-Uliim, 1994, “Hudud”, 1. Recm (Taslayarak Oldiirme Cezas1) ile Tlgili Hiikiimler.
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veya li¢ yillik vadeyle sattiklarin1 gérmiis ve onlara, “Kim bir seyde selem yaparsa belirli

olciide, belirli tartida ve belirli zamana kadar yapsin” demistir. 8!

Abdullah b. Seldm’in nakline goére Hz. Peygamber yanina bir adam gelip yeni
Miisliiman olan birka¢ Yahudi’nin a¢ kaldiklarindan dolayr miirted olacaklar1 korkusunu
bildirmistir. Ardindan Hz. Peygamber bir Yahudi ile fiyat ve vadeyi belirleyerek selem akdini

gergeklesmistir. Fakat belli bir yer olmayacagi kosuluna baglanmistir.82

Selem akdi tiim mezhepler tarafindan caiz goriilmekle birlikte, sartlar1 hususunda
farkli goriisler mevcuttur. Ibn Abbas’m aktardigina gore, Hz. Peygamber Medine’ye geldigi
zaman, Medineliler meyvelerinin bir sene, iki sene siire zarfinda selem sureti ile aligverigini
yapmaktaydilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber, hurmada selem yoluyla satis yapmak isteyen
kisinin, tartisin1 ve dlgiisiinii belli bir vadeye kadar selem akdi yapacagini buyurmustur. Sonra
da Miiminlerin birbiriyle belirli bir vade i¢in bor¢ verdigini yazacagi (el-Bakara 2/282) ayeti
indirilmistir.'83

Ayetten Selem bir tiir borg ¢esidi oldugu anlasiimaktadir. Bu ayet borg vermeyi caiz
kilar. Arazi sahipleri, esnaflar, sanatkarlar ve digerleri seleme gereksinim duymaktadir.
Bunlarin bazilarinin mala bazilarinin da paraya ihtiyaci vardir. Bunlara genelde borg verilmez.
Iste bu sebeple seriat seleme izin vermistir. Selem sayesinde mallar korunur, ticaret hayati

canlanir, mallar kolayca elde edilir, insanlarin para ve mal gereksinimleri karsilanir.
1.6.2.3. Cuma Giinii Elbisesi

Hz. Peygamber, Miisliimanlarin bayrami olan cuma giinlerinde giizel giyinmeleri i¢in
ayr1 bir elbise almalarini 6nermistir. Abdullah b. Selam’in naklinde Hz. Peygamber’in is
elbisesi disinda cuma gilinii giyme amagli bir takim elbise alinmasina izin verdigi

gorilmiistiir,*8*

Rivayetlere bakildiginda, bu tavsiye maddi olanaklar1 olanlar i¢in gegerli oldugu

anlasilmaktadir. Ayrica bu tavsiye bayram giinleri i¢in de gecerli olmaktadir. Hz Peygamber,

181 Byuhari, el-Camiu ’s-Sahih, “Selem”, 1, 2, 7; Miislim, el-Camiu ’s-Sahih, “Miisakat”, 128.
182 fbn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Ticarat”, 59.
183 Bkz. Ibn Kesir’in bu 4yet hakkindaki yorumu.
184 fbn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Ikametii’s-Salat”, 83.
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bayram ve Cuma giinlerinde en giizel kokularin1 siirmiis, en giizel sariklari takmis ve en giizel

elbiselerini giymistir.
1.6.2.4. Olmiis Hayvanlar

Islam dinine gére, Allah’in adiyla kesilme yolu disinda baska sekilde 6len hayvanin
yenmesi yasaklanmistir. Bunun tam karsisinda Yahudi goriisleri bulunmaktadir. Onlara gore,
bagka yollarla dldiiriilmiis hayvan, Allah’in 61diirdiigii hayvan olarak saymakla birlikte ondan
yenmesi caizdir.’®® Diger taraftan, kendilerinin kestikleri veya 6ldiirdiikleri hayvanin eti haram
kilimmistir. Boyle bir durumda Hz. Peygamber’in ne diyecegini 6grenme amacli geldiklerine

dair rivayet vardir.'8®

Abdullah b. Abbas’in naklinde Yahudiler Hz. Peygamber yanina gelip kendi
oldirdiiklerinin yenmeyecegi ve Allah’in 6ldiirdiigli hayvanin etinin yenecegi sekilde bir
itirazda bulunduklar1 bilinmektedir. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e En‘dm sresinin 121.

187: “Uzerine Allah’in adi anilmayanlardan da (normalde heldl olsalar

ayeti vahyedilmistir
bile) yemeyin. Ciinkii bu stiphesiz kesin bir fisktir. Dogrusu, ‘seytan’lar; dostlarina -sizinle iyi
cedellegsinler diye- telkinde bulunurlar. Sdyet onlara itaat ederseniz, stiphesiz, siz de miigrik
olursunuz.” Ayete gore, Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanin eti yenmesi suglu olarak

gosterilerek yenemeyecegi anlagilmaktadir.

Burada ister kendiliginden oOlen, isterse de kesilerek Oldiiriilen, Allah’in ismi
zikredilmeden kesilmis olan hayvanlarin etinden yenilmesi men edilmistir. Bilerek, bilmeyerek
ya da unutkanlik sonucunda da olsa, Allah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanin etinin yenilmesi

haram kilinmistir.

Dolayisiyla ayet ve rivayetten anlasildigina gore, Yahudiler Hz. Peygamber’in yanina

bu durumu 6grenmek veya kendilerinin miigkiiliinii halletmeye gelmemislerdi. Aksine boyle

bir konuyu, Miisliimanlarla tartismaya bir vasita olarak kullanmislard:.'8®

185 Bkz. Tesniye, 14/21
186 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristivanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 272.
187 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Tefsiri’l-Kiir’an”, 7- En‘am sfiresinden tefsir edilen Ayetler; es-Sicistini, es-Siinen,
“Dahaya”, 13- Ehl-i kitabin kestiklerini yemenin hitkmii
188 Uraler, Hz. Peygamber’e Yahudi ve Hristiyanlarin Yonelttikleri Sorular, s. 273.
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1.6.2.5. Yemek Oncesi ve Sonrasi Ellerin Yikanmasi

Islam, hayatin higbir yoniinii ihmal etmemis hayatin her yoniine aciklik getirmistir. Iste
bu, dinin iistiinliigiinii ortaya koymaktadir. Islam’mn hayatla ilgili agikliga kavusturdugu bu

yonlerden birisi de yemek ve icmek edebidir.

Tirmizi, Ahmed b. Hanbel ile birlikte birgok hadis kaynaklarinda Selman-1 Farisi’den
bu rivayet mevcuttur. Kendisi, Tevrat’ta yemegin bereketinin yemekten 6nce elleri yikamakta
bulundugunun soylendigini Hz. Peygamber’e bildirince Restlullah, yemegin bereketi, hem

yemekten dnce, hem de yemekten sonra elleri yikamaktadir diye buyurmustur. 8

Hadise sened degerlendirmesi agisindan bakildiginda rivayette Kays b. Rebi‘ adl1 ravi
bulunmaktadir. Kendisi sika idi. Ancak onun oglu rivayetine harici bir sey eklemistir. Bu
ylizden metinde sorun bulunmaktadir. Bu nedenle alimler hadisi zayif olarak

degerlendirmislerdir.

Ebl David et-Tayalisi’den (6. 204/819) Buhari’nin et-Tarihu’l-Avsat eserine aktardigi
iizere, bu rivayet Kays’in oglu tarafindan eklenmistir. Ciinkii o insanlardan hadisler toplayarak

bunlar1 babasina bilgilendirmeden kitabina girerdi.'*

1.6.2.6. Kotii Mana Tagiyan isimlerin Degistirilmesi

Isimler sdylendigi gibi anlamlar i¢in sablonlardir ve her insanin kendi isminden bir pay1
vardir. Bu yiizden bir kisi isminden bir pay alabilmesi i¢in iyi anlam tasiyan giizel isimlerle

anilmasi gerekir.

Ibn Kayyim’a gore isimler anlamlarina delalet ettiginden dolay1 isim ve anlami arasinda
bir baglant1 kurulmasini1 gerektirir. Onunla anlamin, bagli olmadig: saf bir yabanci anlaminda
kullanilmamasz; bilgi sahibinin hikmeti bunu yapmay1 reddeder ve gergeklik bunun tam tersine
taniklik eder. Isimler de insanlar iizerinde bir etkiye sahiptir ve iyilik, ¢irkinlik, hafiflik, agirlik,

nezaket ve yogunlukta da kisi, isimlerinden etkilenir.?%

189 ot-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, “Et‘ime””, Yemekten Once ve Sonra Elleri Yikamak; es-Sicistani, es-Siinen, “Et‘ime”,

Yemekten Once El Yikamanm Hitkmii
190 y{isuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi Esma i 'r-Rical, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992, c. 24, s. 34.
191 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-Me ‘dd fi Hedyi Hayri’l-‘[bdd, 2. bs., Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1981, c. 2, s. 336.
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Hz. Peygamber anlami ¢irkin olan isimleri degistirirdi. Ahkaf stresinin 10. Ayeti
baglaminda hak dini kabul edince inkarcilar1 tehdit etmekle Allah’in 6vgiisiinde bulunan
Yahudi din alimlerinden Miisliiman olan Abdullah b. Selam, kendisi Islamiyet’i kabul edince

Restlullah tarafindan isminin Abdullah olarak adlandirildigi rivayet edilir.'%2

Buradan hareketle, ensardan Usey’in, ogluna vermis oldugu ismi'®® begenmeyerek
“ogluna Miinzir ismini koy” buyurak ismini degistirmeSini Onermistir. Ebu Davud, Hz.
Peygamber’in Sihab, Hubab, Gurab, Hakem, Seytan, Aziz, Asi adlarin1 degistirdigini, yerine

Muzdaci’1 Miinbais, Harb’i Silm, Sihab’1 Hisam olarak degistirdigini ifade etmistir.*%

Hz Muhammed bu isimleri alamlarindaki manasizlik ve ¢irkinlikten dolay1
degistirmistir. Clinkii Asi, itaatsiz, isyankar; Silm, baris; Hisam, comert; Miinbais, kalkan;
Harb, savas; Sihab, alev, ates; Atele, siddet, sertlik; Muzdaci, yatan; Gurab, karga anlamina
gelmekteydi.

Hz. Peygamber yeni doganlara Allah’a kullugu ve tevhidi ifade eden Abdurrahman ve
Abdullah gibi isimler koyarak Allah’in en giizel isimleri oldugunu ifade etmistir.1®> Bunun tam
tersi anlam tasiya “Melikii’|-Emlak (miilklerin maliki)” gibi adlaria Allah’in hoslanmadig:
isimler arasina almistir. Bunun nedenini ise “Allah’tan baska malik yoktur” bigiminde
aciklamistir. Bu hadisten de anlasilacag iizere bu tiir adlarin, tevhide aykir1 hatta sirk olarak

gorilmekteydi.

Ornegin Hz. Peygamber “Giinahsiz, kusursuz, iyi insan” anlami tasiyan Berre adini
Zeyneb’e (<Y) (1) cevirmistir. Bu adi tastyanin aklinda, kendisini begenme gibi vesveseye

diisebilir. Bu da adinin karakterine olumsuz etki etmesi anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber’in degistirmis oldugu adlarin igerisinde tevhidi zedeleyici ve kotii
anlamli adlardan baska giizel anlamli adlarda mevcuttur. Giizel anlam1 olmasina ragmen Hz.
Peygamber’in degistirdigi adlar1 inceledigimizde, bunlarin manalarinin giizel olmasina karsin

cevresi ve sahibi tizerinde menfi etkiler biraktig1 gdzlemlenmektedir.

192 Thn Mace, Siinenu Ibn Mdce. “Edeb”, Uygun goriilmeyen adlar1 degistirmek.
193 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih. “Edeb”, 108.
194 es-Sicistani, es-Siinen. “Edeb”, 70.
195 gs-Sicistani, es-Siinen, “Edeb”, 69.
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1.6.2.7. Muhtaclar1 Agirlamanin Fazileti

Ihtiyag sahibi kimselere sadaka, ikram ve yardimda bulunmak, Peygamberin
stinnetinden olup, toplum igerisindeki goniil baglarinin artmasi i¢in de bir vesiledir. Varlikli ve
yardimsever kimseler, yardima muhta¢ insanlarla manevi bir kdprii gérevi goren asevleri de
Islam medeniyetinin énemli yap: taslari arasinda yerini almaktadir. Bir kisi a¢ oldugu ve
yiyecek bulamadig1 zaman odagini, bilincini ve ilkelerini kaybedebilir. Islam, toplum halkinin
karsilikli bagimliliklarini siirdlirme, sevgi ve asinaliklarin1 yayma ve Miisliiman kardeslerinin
fakirlerinin yanlarinda bilgilendirme ihtiyacini karsilamaya istekliydi. Bu konuyla ilgili Insan
stresinin “kendileri de arzulamalarina ragmen, yemekleriyle diigkiin, yetim ve esirleri
doyururlard: (ve iglerinden séyle derlerdi); “Sizi tamamen Allah rizasi i¢in doyuruyoruz;

sizden ne karsilik ne de tesekkiir istiyoruz” (el-insan 76/8-9) ayeti inmistir.

Bu ayet baglaminda da birgok rivayet mevcuttur. Abdullah b. Selam’dan
nakledildigine gore, Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Cennet’e ulastiracagi islerden biri
olarak muhtaglara yemek yedirecegini buyurmustur.’®® Baska bir rivayette “Fakirleri tanimak

iizere yaninda gii¢ bulup onlara yardimlar1 esirgememeleri” ifadesi bulunmaktadir.’

Dolayisiyla sadaka, nafile olarak yapilan hasenat ve hayirlar, hayvan ve insanlara
yapilan iyilikler, ihsan ve liituflar, hatta insanlarin gonliinii hosnut eden sozler ve davranislar
da dahildir. Para ve mali tasadduk etmenin yani1 sira, mii’min bir kardesine araca binerken ya
da aragtan inerken yardimci olmak tatli dil ya da giiler yilizle onun gonliinii hos tutmak gibi

birgok fiili davranislar da bu kategoriye girmektedir.
1.6.3. Gecmis Peygamberler ve Ummetlerine Ait Konular
1.6.3.1. Hz. Havva’nmin, Hz. Adem’in Ege Kemiginden Yaratilmas:

Hz. Peygamber, Hz. Havva’ nin yaratilis1 baglaminda kadinin erkegin ege kemiginden

yaratildigim hatirlatarak diizeltilmeye ugrasildiginda kirilma ihtimali oldugunu belirtmistir. 1%

en-Nevevi, Ibn Teymiyye vb. alimlere gére hadiste kadinlarin yaratilisi tarif edilirken

ayni anda da nazenin, nazik, kirilgan ve ince olduklarina vurgu yapilarak onlari kirmamaya

19 Tbn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Et‘ime”, 1- (Muhtaglara) yemek yedirme faziletinin beyan1 babi
197 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Edeb”, 26; Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Ziihd”, 2.
198 Byhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Nikah”, Kadmlarla Ilgili Siyet Babi; Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Rida‘”, Kadinlar Hakkinda
Vasiyyet Babi.
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O0zen gosterilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu hadiste kemigin kirilgan
olduguna dikkat cekilmektedir. Burada erkekler kadinlar1 kendilerine benzetmemeye, onlari

rencide etmemeye ve onlara siddet gostermemeye davet edilmektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki, Sened acisindan bu hadisin hem tesbihli hem de yaratiligh
formlarda Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652), Ebt Zer el-Gifari (6. 32/653), Semure b. Ciindeb
(6. 60/680), Aise bint Ebi Bekir (6. 58/678) Eba Hiireyre (6. 58/678) gibi biiyiik Sahabilere

isnad edildigi Buhari, Miislim, Tirmizi, Darimi, el-Miisned’de tahric edildigi goriilmektedir.

Tefsir kaynaklarina bakildiginda da basta Miicahid b. Cebr (6. 103/721) olmak iizere bu
konudan Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), Katade (6.117/735) ve Mukatil b. Siileyman el-Belhi
(6. 150/767) gibi 6nde gelen miifessirler s6z etmislerdir. Mesela Miicahid, Nisa stresi 1. ayetini

yorumlarken “sis\; L& . SAD ayetiyle Adem’in kastedildigini ve “&F35 i b3 kismi ile de

Adem’in alt kaburga kemiginden Havva’min yaratiligmin hatirlatildigim sdylemektedir. %
Ancak onlar, Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 ifadelerini Hz. Peygamber’e

dayandirmamislardir.

Israiliyat “bilgi’leri uzmam Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) ise Havva’nin, Adem’in sol
kaburga kemiginden yaratildigini ifade ederken Ibn Ishak bu bilginin kayanaginin Ehl-i kitap
oldugunu ifade etmistir. Hem Ehl-i kitap alimleri hem de Ibn Abbas’tan ve diger sahislardan
ibn Ishak’a ulasan rivayette Adem (a.s.) uyutuldugunda Allah, Adem’in sol tarafinin kaburga

kemigini alip Havva’y1 yaratt1 bilgisi mevcuttur.?%

Nitekim Tevrat’ta Tanrinm, Adem’e derin uyku verdiginde bir kaburga kemigini alip
etle kapladig1 ardindan bir kadini yaratarak kendisine getirdigi haberi mevcuttur.?% Israili
haberlerle meshur olan Abdullah b. Amr (6. 65/685) da, Adem’in sol kaburga kemiginden

Havva’ nin yaratildig1 ifadesini kullanmistir.2%?

Sonug olarak bu konuyla ilgili ilk tefsir kaynaklarinda gegen rivayetlerin ¢ogu mevkaf

ve maktu’ degerlendirmelerde bulunurken sonraki tedvin edilen hadis kaynaklarinda rivayetler

199 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztimi, Tefsiru Miicdhid, Kahire: Darii’l-Fikri’l-islami el-Hadise, 1989, s.
265.
20 Hiiseyin Akgiin, “Kadimin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi Meselesi (Rivayetlerin Aslu’l-Hadis ve Hadis Rivayet
Cografyast Agisindan Ele Almmas1)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, ¢. 19, sy. 2 (2019), s. 332,
doi:10.33415/daad.585831.
201 (Yaratilig 2/21-22).
202 Eb{y Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibnii’l-Miinzir en-Nisabiri, Kitdbu Tefsiri’l-Kur’dn, Medine: Daru’l-Meésir, 2002, c. 2,
s. 547.
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merfl seklinde tespit edilmistir. Konu bu sekilde degerlendirilmis olsa da ilk tefsirlerden ve
Tevrat’tan etkilenmis olabilecegi belirtilmistir. Dolayisiyla bu ‘bilgi’lerin temel kaynagina Ehl-

i kitabin dahil oldugu rahatlikla sdylenebilir.
1.6.3.2. Hz. Musa’min Dokuz Mucizesi

Kur’an’nin iki ayetinde Hz. Musa’ya dokuz mucize verilmis oldugu yazmaktadir.
Bunlar: Neml 12. ve Isra 101. ayetleridir. “Musa onlara geldiginde Firavun ona ‘Ya Musa! Sen
biiyiilenmiglerdensin” demistir. Bu ayete gore Hz. Musa’ya verilen mucizeleri Firavun’un
gérmiis olmast gerekmektedir. Bu anlamda Kur’dn’a baktigimizda Hz. Musa’ya verilen
mucizeler soyledir: “kan, kurbaga, kitlik, hasere, ¢ekirge, tufan, (el-A‘raf, 7/133) elinin
beyazlamasi, asamin yilana doniismesi, (en-Neml, 27/12; es-Su‘ara, 26/32-38) ve denizin
yarimast” (es-Su‘ara, 26/60-66) Abdullah b. Abbas’in da bu paralelde bir gorisi

bulunmaktadir.

Hz. Musa’nin dokuz mucizesinin bildirildigi ayette (Neml 27/12) yed-i beyza, asa ve
yilandan bahsedilmesi ve bu mucizelerin dokuz ayet i¢erisinde oldugunun ifade edilmesi ilk iki
mucizenin bunlar oldugu anlamina gelmektedir. A‘raf stresi 130. ayetinde Firavunun iiriin
eksikligi ve kitlikla imtihan edildigi belirtilmektedir bu da diger bir mucizenin kitlik-kuraklik
olabilecegini gosterir. Kan, kurbaga, ¢ekirge gibi mucizelerin olmas: Misir halki ve Firavun
i¢cin azap gelecegini asikar kilmaktadir. Igilecek sular da dahil olmak {izere Nil’in kan olmasi
mucizesi de Misir halki ve Firavun i¢in azabin geldigini gdstermektedir. Gelen her mucize
sonrasl, azaba dugar kilan bu durumun ortadan kalkmasi i¢in Hz. Musa araciligi ile Allah’a s6z
verenlerin bu sozlerinden vazgegmeleri sonucunda yeni mucizeler gonderilmekteydi. Hz.
Musa’ya verilen dokuz mucizenin yedisinin bu amag¢ dogrultusunda gonderildigi
gozlemlenmekedir. Kur’an ayetlerinde ve tarihsel anlatimlarda da bu sekilde degelendirilmistir.

Dolayistyla her génderilen mucize sonunda azaba doniistiiriilmiistiir.

Ama Safvan b. Assal’in rivayetine bakildiginda tefsir ve rivayet arasinda celiski oldugu
goriilmektedir. Rivayette Yahudi’'nin birisi digerine Peygambere gidelim deyince arkadasi ona
peygamber dememesini boyle dedigini duyarsa gozlerinin parlayacagini sdyledi. Birlikte Hz.
Peygamber’e geldiler ve Musa’ya verilen dokuz agik ayeti sordular. Hz. Peygamber de onlara
Allah’a ortak kogsmamalarini, hirsizlik yapmamalarini, zina etmemelerini, haksiz yere cana

kiymamalarini, bir kimse suglu degilse onu sultana goétiirmemelerini, sihir yapmamalarini faiz
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almamalarini, iffetli kadinina zina isnat etmemelerini, Harpten kagmamalarin1 ve Cumartesi
giiniiniin siirlarint korumalarini sdyledi onlar da Hz. Peygamber’in elini ayagini 6pilip onun
peygamber olduguna sahitlik ettiler. Ancak Hz. Peygamber’e tabi olmadilar. Hz. Peygamber
bana nigin tabi olmuyorsunuz diye sorunca da Davud’un Allah’a ziirriyetinden peygamber
gelmesi i¢in dua ettigini ve eger ona tabi olurlarsa diger Yahudilerin kendilerini 6ldiireceklerini

sdylediler ve Islamiyet’i kabul etmediler.?%®

Kaynaklar incelendiginde Hz. Musa’ya dokuzdan fazla mucize verildigi goriilmektedir.
Hz. Peygamber’in dokuz ayetten bahsettigi agiklamasi ile Abdullah b. Abbas’in tefsir
anlayisinin bir noktada birlesmemesinin sebebi sudur, burada gecen ayet kelimesi hiikiim ve
mucize anlamlarinda kullanilmaktadir. Rivayette hiikiim anlam1 alinirken Tefsirde ise mucize

anlami1 alimstir. 2%

1.6.4. Tarihi ve Siyasi Bir Konu: Beni Kurayza, Beni Kaynuka ve Beni Nadir ile Savas

Hz. Peygamber, Mekke’de miisriklerle miicadele etmistir. Mekkelilerin siirekli artan
baskilar1 sonucunda Islam’1 daha iyi yasamak i¢in kendisine inanlarla beraber Medine’ye hicret
etmis ve bir devlet yapilanmasi kurmustur. Cilinkii buralarda diger Yahudi kabileleri vardi ki

onlarla anlagma yoluna gitmesi daha mantikliydi.

Medine’ye go¢ ettigi zaman Medine’de olan {i¢ biiyilk Yahudi kabilesi olan Beni
Kurayza, Beni Kaynuka ve Beni Nadir’le askeri, siyasi ve dini miicadele etmek zorunda
kalmistir. Beni Kaynuka ve Beni Nadir kabileleri, Miislimanlar ve Hz. Peygamber’le yapmis
olduklar1 anlagmaya uymamuislar ve ihanetleri neticesinde Medine’den siirgline ugramislardir.
Bu olay baglaminda nazil olan “Ehl-i kitaptan nankér inkdrcilart (yani, Beni Nadir'’i,
kalelerinin oniinde) daha ilk toplamis(imiz)da yurtlarindan c¢ikaran O’dur. Oysa siz
¢tkacaklarint zannetmiyordunuz; onlar da kalelerinin kendilerini Allah’tan koruyacagini
zannediyordu! Ama Allah hi¢ hesap etmedikleri bir yerden gelerek gozlerini oyle bir korkuttu
ki, evlerini hem kendi elleriyle hem de bizzat siz miiminlerin elleri ile tahrip etmeye basladilar.
O halde, ibret alin ey basiret sahipleri!” (el-Hasr 59/2) ayetiyle tehdit ederek diismanlarin ibret

alacaklarini hatirlatmistir.

203 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, Beni Israil siresinden tefsir edilen Ayetler; Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce,
“Edeb”, 27.
204 Ebf Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Ali en-Nu‘mani bn Adil, el-Liibdb fi ‘Uliimi’l-Kitdb, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1998, c. 13, ss. 397-99.

58



Beni Kurayza da Hendek savasinda miisriklerle anlasip, Miisliimanlar1 zor durumda
birakmiglardir. Miisliimanlarla aralarindaki baris1 bozup, savas ¢ikarmalarindan dolay1 kendi

kitaplarina gore erkeklerinin idamina, kadin ve cocuklarmin esir alinmasina karar verilmistir.2%

Ibn Omer’in nakline bakildiginda Resfilullah’a karst dnce Nadir ogullarmin sonra
Kurayza ogullarinin savas agmasinin sebebinin Nadir ogullariin yurtlarindan siiriiliip
cikarilmasi, Kurayza ogullarinin ise yurtlarinda birakilmas: oldugu goriilmektedir. Sonra
Kurayza ogullar1 da ahdi bozup savas c¢ikardiklarindan erkekleri oldiiriilmiis ve kadinlari,
cocuklar1 ve mallar1 da Miisliimanlara dagitilmistir. Ancak onlardan Hz. Peygamber’e tabi

olanlar miistesna birakilmis ve kendilerine eman verilmistir.

205 Miislim, el-Céamiu ’s-Sahih, “Cihad ve Siyer”, Yahudilerin Hicaz’dan Siirgiin Edilmesi Babu.
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IKINCI BOLUM
HZ. PEYGAMBER’IN VEFATINDAN SONRA SAHABILERIN KUR’AN
TEFSIRINDE EHL-i KiTAP ALIMLERINDEN FAYDALANMA BiCiMLERIi

2.1. Sahabi : Sozliik ve Terim Anlam

“Restlullah’in arkadas1” anlaminda kullanilan Sahabi kelimesi «-z-u= kokiinden
tiretilmis bir ism-i mensuptur. Dilde; iki sey arasinda uzun siireli bir iliski ve arkadaslig: ifade
eder; ancak siiresi ne olursa olsun, baskalariyla arkadaslik eden herkes i¢in kullanilmasi
dogrudur. Bu nedenle, es-Sehavi (6. 902/1497) soyle demistir: Sahb arkadaslik olarak

adlandirilip arkadashk eden kisiye de sahabi (¢gl. sahb) denir.2%®

Sahabi, Kur’an’da zengin bir kullanima sahiptir. £ saia’ Us 24 ¥ 53 “Onlar kendilerine
bile yardim edemez; Bizden bir yakinlik da gorecek degillerdir” (el-Enbiya 21/43) ayetinde
‘menetmek’;?” “dl <ls.a/Allah seni korusun” soziinde ‘korumak’; ‘4amla’ ifadesinde
‘kaynasmak ;%8 ‘Jall laaiul’ jfadesinde ‘devamhilik’ anlaminda kullamlmustir.  3Ssbiay &)
@-ﬁ & “(Elgi olarak gonderilen bu) arkadasinizda cinnet (emaresi) yoktur” (Sebe’ 34/46)

ayetinde ‘arkadas’ anlamlarinda kullanilmustir.

Sahabi olmak i¢in uzun siire Restilullah ile sohbet etmeyi sart kosanlar, Sahabi
kavramina ‘bir halin uzun siire devam etmesi’ anlamin yiiklemislerdir.?®® Nitekim sahb, Hz.
Peygamber ile uzun siire berbaer olmus arkadaslarinin beraberlik siiresini ihtiva etmektedir. Hz.
Peygamber’in sozlerini anlatan, ileten, iletmeyen, anlatmayan, fetih ve savaslara katilan,
katilmayan ya da tekrar din degistirip Islam’a geri dénen ve Islam dininde 6len insanlardan
olsun, hepsi de sahabi olarak kabul edilir. Bu sahabiler, Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra,
Islam dinini yaymak igin diinyanmn her yerinde fetih ve savaslarla Hulefi-yi Résidin’in

baslattig1 yolu stirdiirmiistiir.

Hadis alimleri ‘sahabi’ tanimu ile ilgili farkli goriisler beyan etmislerdir. Sahabeyi ilk

tarif edenlerden Said b. Miiseyyeb (6. 94/713): “Hz. Peygamber ile bir veya iki sene arkadaslik

206 Muhammed Mahmid Latif el-Fehdavi, Addletii’s-Sahébe Inde’I-Miislimin, 1. bs., Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2007, s. 23.
207 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi 'I-Kur an, Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, 2003, c.
11, s. 291.
208 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy(imi, el-Misbahii 'l-miinir: mu’cemu Arabi Arabi, Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1987, s.
220; Tbn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. 1, s. 519.
209 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Luga, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1998,
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yapan yahut onunla bir veya iki gazveye katilan kimse sahabi sayilir” demis;?*° fakat bu, hadis

alimleri arasinda zayif goriilmustiir.

Ibn Malik el-Attar’in rivayetine gore es-Sehavi sdyle demistir: Ahmed b. Hanbel’i (6.
241/855) Peygamber’in sahabilerinden soz ederken isittim. SOyle diyordu: “Restlullah ile bir
sene veya birkag ay yahut bir giin hatta bir saat sohbet eden veya sohbet etmeyip sadece goren,

onun ashabindandir.” Selefiler de onunla ayni goriistedir.?**

Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) ise yukaridakine benzer bir tanim yaparak demistir

ki: “Hz. Peygamber ile sohbet eden veya bir saat dahi olsa giindiiz gozii ile onu gdren biri,

sahabidir.”

Imam Buhari (6. 256/870) de sdyle demistir: “Miisliimanlardan Hz. Peygamber ile

birlikte olan veya onu goren herkes onun ashabindandir.”?2

Sahabi kelimesinin en dogru tanimi, Ibn Hacer el-Askalani (8. 852/1449) tarafindan
yapilmig, onun tanimi tatminkar bulunmustur. Ona gore sahabi kelimesinden maksat; Hz.
Peygamber’in Allah’in elgisi olduguna iman edip, onunla miimin olarak goriisen ve
Miisliimanlik iizerine 6len kimsedir. Daha sonradan Ibn Hacer bu tanimin1 agiklayarak soyle
demistir: “Hz. Peygamber’in sohbetinde uzun veya kisa bir miiddet bulunmus olan, ondan hadis
aktarsin veya aktarmasin, onunla beraber savasa gitsin veya gitmesin yine de sahabe olarak
kabul edilir. Ayni1 sekilde Hz. Peygamber’in meclisinde bulunmamis olsa dahi bir kere bile olsa
onu gormis olan veya korliik gibi bir sebepten dolay1 yaninda bulunsa bile onu goziiyle
goremeyen kimseye de sahdbi denir. “Miimin olarak bulusan” ifadesi cin ve insan i¢in ortak
kullanilmistir. Yine demistir Ki; “Miisliiman olarak dlen” ifadesine gore Hz. Peygamber ile
karsilasip Slmeden dnce miirted olanlar ‘sahabi’ sayilmaz. Islam’a geri dondiikten sonra onunla

tekrar bulussun veya bulugsmasin Miisliiman olarak 6len ‘sahabi’ sayilir.”?3

Ibn Hacer el-Askalani’nin bu agiklamalar1 oldukea tatmin edici goziikmektedir.

210 Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘Ilmi’r-Riviye, Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1972, ss. 68-
69.
211 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu I-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti 'I-Hadiss li'I- ‘Iraki, Kahire:
Darusselam, 1424h, c. 4, s. 75.
22 g|-Askalani, Muhtasar Fethu’l-bari = Ithafii’I-kari bi-ihtisari Fethi’l-bari, . 7, s. 5.
23 gl-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 1995, ¢. 1, s. 6.
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2.2. Sahabe Doneminde Tefsir

Tefsir biliminin, sahabilerin doneminde olustugu ve tabiin doneminde agikga gelistigi
bilinmektedir. Ancak tefsirin genel Ozelliklerini tanimak, bu asamayi elestirmek ve

degerlendirmek i¢in bu déonemde tefsirin boyutlarinin bilinmesi son derece dnemlidir.

Bu asamadaki tefsirde baskin olan olgunun, Kur’an-1 Kerim’in dilsel ve tarihsel bir
sorun olarak kars1 karstya olundugunu ve bu evrenin dogasini daha iyi tanimak i¢in, bunun ne
anlama geldiginin (dilsel ve tarihsel sorun) anlasilmasi gerektigini sdylemek miimkiindiir. O

doénemin konusma dilinin 6zellikleri asagidaki gesitli faktorlerle agiklanabilir.?4
a. Her kelimenin dildeki konumuna gore o déneme 6zgii bir manasi bulunur.

b. Dilsel durum iizerinde 6zel bir etkiye sahip olan ve kelimenin gercek anlamindan
uzaklagmasina neden olan sozlii géstergeler ve metafor, metonim ve digerlerini iceren genel bir

cagrismanin metaforu da dahil olmak tizere metaforik kullanimlarda olan seylerdir.

c. Sozlii anlam iizerinde de 6zel bir etkisi olan mevcut kanit, konugsmanin gerceklestigi

veya onun yonlerinden biriyle ilgili oldugu nesnel kosullar kasteder.

Bu ii¢ faktor, genel telaffuz ve konusma anlamlarinin olusumunda rol oynar. Bunun
onemini anlamak i¢in konugmayla karsilastigimizda bu {i¢ seyden biriyle yorumlayip dilsel bir

¢oziimde bulunmamiz gerekir.?®

Kur’an-1 Kerim inis doneminin nesnel kosullarinin 6zelliklerini tanimlamaya
calistigimizda, Kur’an’in inisinden once, 0rnegin peygamberlerin ve ge¢misteki insanlarin
hikayeleri gibi gelecegi ya da gelecekte olacagini 6ngordigii oOzellikleri tanimlamaya

calistig§imizda, tarihsel bir sorun ortaya ¢ikarir.

Bu dilsel ve tarihsel sorun kavrami 1s18inda, Sahabilerin ve Tabiinin iléhi sozlerle
(Kur’an-1 Kerim) karsilastiklart ve anlamlarimi 6grenmeye calistiklari agamanin dogalligi

gorilmektedir.

214 Muhammed Bekir el-Helim, Uliimii’I-Kur dn, Iran: Miiessesetii’l-HAd1, 1417, s. 272.
215 e|-Helim, Uliimii’I-Kur’én, s. 273.
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O cagda yapilan aciklamalara goz atilirken, Sahabiler, tabiinlerin ilgisini ¢eken {i¢ ana

husus asagida siralanmaktadir.

a. Kur’an-1 Kerim’in mecazi anlatimlarindaki hakikati bulmak i¢in Arapga’daki diger

sozler ile karsilastirilmasi;

b. Ayetlerin niizul sebepleri, kisileri, tarihi olaylart ve bazi Kur’an ayetleriyle

baglantilarinin goz oniine alinmast;

c. Hz. Peygamber’in ifadelerinde yer alan, Israiliyat’ta peygamberlerin hikayeleri ve

Kur’an-1 Kerim’in atifta bulundugu diger olaylarla ilgili bildirilen ayrintilar.

Bu ii¢ seyin, anlamin dilbilimsel ya da tarihsel bir bakis acisiyla belirlenmesinde yakin
bir iligkisi vardir. Ciinkii kelimenin ve konugmanin anlaminin olusumu, tarihin hareketindeki

kosullarin teshisini etkileyen faktorlerle tamamlanir.

Dilin kelime haznesi hakkindaki bu genis bilgi Ibn Abbas’in yorumlamadaki

iistiinliiglinlin ve saygmliginin temeli olarak kabul edilir.

Kur’an’1 reyle tefsirini yasaklayan rivayetler ve Kur’an’i kesin bicimde yorumlanmasi
olmak {iizere sahabilerin dilbilimsel ve tarihsel sorunun sinirlari kapsaminda goriis belirttikleri

anlasilmaktadir.

Bu asamada, sahabilerin Kur’an bakis1 dogaldi. Cilinkii bu dénem, Miisliimanlarin
tefsir bilgisindeki gelisimin baglangicini temsil ediyordu. o zamanlar Kur’an’i basit bir

anlayisla ve kendilerine sunulan imkan dahilinde yorumluyorlardi.?6
2.3. Sahabilerin Tefsir Kaynaklari

Bu evrenin dogas1 hakkindaki bilgiler 1s1ginda, Kur’an metninin dilbilimsel ve tarihsel
sorunu ile yiizlesmek icin kullanilan araglar1 bilmeye ihtiyacimiz vardir. Bu donemde kullanilan

kaynaklar asagidaki gibi 6zetlenebilir:

a. Kur’an’1 Kur’an ile tefsir yapiliyordu. Cilinkii Kur’an’in bazi ayetlerini anlamak

diger ayetlerinden faydalanilmasin1 gerektirir.

26 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiytti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur 'dn, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987, c. 2, s. 188.
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Miifessirler bu yaklasimi Kur’an’in anlamlarini tanima ve sirlarini kesfetme yolunda

kullandilar ve glinimiize ulasan kaynaklara gore Hz. Peygamber ve bazi sahabilerin Kur’an’

yorumlamak i¢in genel bir yaklagim izledigini ve miifessirlerin onciiliigiinii yaptiklar1 sdylenir.

Abdullah b. Mes‘ad (8. 32/652-53), Kur’an’da “Iman edip de imanlarma zuliim
bulastirmayanlar, bunlarin hakkidir iste, giivende olmak... Dogru yolda gidenler de onlardir.”
(En’am 6/82) ayeti indiginde Miisliimanlar telasa kapilmislar; boyle bir zor durumda Restlullah
ayeti su sekilde netlestirmistir: “Bu zannettiginiz zuliim degildir. Siz Hz. Lokman’in ogluna

hitaben soyledigini duymadimiz mi: “¢iinkii sirk, gergekten biiyiik bir zuliimdiir.” (Lokman
31/13).2%7

Tarihte Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), bize Kur’an ayetlerini nasil yorumlanacagi
hususunda bir yol agmigtir. Hz. Osman (6. 35/656) halife iken, evlendikten alt1 ay sonra gocuk
doguran bir kadina zina cezas1 istenmis, ancak bu ceza uygulanmamaistir. Yiice Rabbimiz sdyle
buyurur Ki: “Anneler ¢ocuklarint tam iki yil emzirirler. Bu, emzirmeyi tamamlamak isteyen
icindir.” (el-Bakara 2/233) “Tasinmast ve siitten kesilmesi otuz! ay siirer.” (el-Ahkaf 46/15)2'8
Bu sebeple, Hz. Ali alt1 ay iginde ¢ocuk dogurmanin miimkiin oldugunu, kadina zina isnadinin

delilinin bulunmadigini1 savunmus ve kadini berat ettirmistir.

b. Tefsir ilminde ilk is Kur’dn’1n agiklanmasinda, Hz. Peygamber’in (a.s.) islevini goz
oniine almaktir. Allah Teala gonderdigi kitabin tefsirini ilk olarak Hz. Peygamber iistlenmistir.
Hz. Peygamber (a.s.) donemiyle ilgili tefsir arastirmalarinda da gordiigiimiiz gibi, kendisi
Kur’an’in tamamini agiklamamasina ragmen, yasayarak gostermistir. Miisliimanlarin sorunlari
ve sorulari, Islam ve onun mevzuati ile ilgili genel kavramlari netlestirmek igin gelen rivayetler
Miisliimanlar tarafindan alinmis ve birgogu tarafindan korunmus ve bunlar Kur’an’1 agiklamada
ondan sonra da kullanilmistir. Hadis kitaplarinda, bunun birgok kanit1 vardir. Mesela konuyla
ilgili Said b. Ciibeyr’in naklinde Kehf stiresindeki Hz. Musa ile bir gencin beraber yolculuga
baslamak {izere iki denizin birlestigi yere ulagsacagina dair bir kissa anlatildig1 goriilmiistiir (el-
Kehf 18/60). Rivayetlere bakildiginda Nevf el-Bikali ayette gecen yolculuga katilanlardan Nebi

Musa’nin varligin1 inkar ederek bagska Musa oldugu iddiasinda bulunmustur. Neticesinde

27 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, [thafii ’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, Istanbul: Polen Yayinlari, 2006, c. 1, s. 95.
218 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur 'dn, Istanbul: Buruc Yaymlari, 2001, c. 16, s. 188.
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Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ki‘b’in Hz. Peygamber’den naklettigi riviyetten hareketle

Israilogullarina génderilen peygamberin Hz. Musa oldugu yéniinde goriis bildirmistir.21°

c. Kur’an’da bazi ayetlerin Miislimanlarin yasadig1 birtakim olaylarla iligkili olarak
nazil oldugu ve bu olaylarin Kur’an’mn anlamimin belirlemede faktorlerden birini
olusturdugundan ve dil sorununun ¢6ziimiinde de katki saglamasindan 6tiirii 6nemli oldugu
bilinmektedir. Hz. Peygamber’den (a.s.) sonra Miisliimanlarin karsilastig1 sorunulari ¢6zmekte
olaylara taniklik eden kisilere dikkat etmeleri, kendi durumlan ve 6zellikleri hakkinda bilgi

sahibi olmalar1 ve ardindan Kur’an’in agiklamalarina dikkat etmeleri dogaldir.

Arastirmacilar, Kur’an’in tanimlanmasi ve ayetler arasindaki yakin iliskiyi (inis

nedenlerini) géz Oniine aldilar.

el-Vahidi’ye (6. 468/1076) gore, kissalarini incelemeden bir ayetin yorumunu bilmek
miimkiin degildir ve niizll sebeplerinin gosterilmesi Kur’an’in anlamlandirilmasinda giiglii bir
etkendir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) der ki; niiziil sebeplerini bilmek ayeti anlamada yardimci

olur.2°

Niizll sebepleri ile Kur’an ayetinin anlasilmasi arasindaki baglantiya Kudame b.

Maz‘ln (6. 36/656) meselesi 6rnek verilebilir.
d. Konusulan farkli lehgelere gore degisen Arapca dilbilgisi

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, Arap dilinde ortaya ¢ikmisti ve Sahabiler, Arap dilinin
kelime bilgisine tam olarak asina degillerdi ve bu nedenle Kur’an’in bazi ayetlerinde
bilemedikleri kelimeleri edebiyattan faydalanarak anlamaya ¢alismiglardir. Daha 6nce yapilan

arastirmalarda boyle bir seyin gergeklestigine dair bazi 6rnekler bulunmustur.

Kur’an’in en belirgin yorumlama kaynaklarindan biri Arap dilidir. Ayn1 zamanda, dil

sorunuyla karsilagsmalarina neden olmustu.?

Bu dénemde, Kur’an’in anlamimi ve tslubunun 6zelliklerini bilmek i¢in Arap dili

metinlerine giivenmenin gegerliligi hakkinda bir tartisma yasandigi ve es-Siiyati’nin bunu

219 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, [thafii’I-Kari bi-fhtisari Fethi’l-Bari, Istanbul: Polen Yayinlar1, 2007, c. 10, 5. 24.
220 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(iti, Liibabii 'n-Nukil fi esbdbi 'n-Niizil, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-imiyye, t.y.,
s. 3.
221 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi “Uliimi |l-Kur’an, Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957,
c. 2,s.160.
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Ibnii’l Enbari’den (6. 328/940) alint1 yaptigi sozlerle dile getirdigi anlasilmistir: Sahabiler ve
tabiln Kur’an’in garipligi ilgili sorunu baglaminda siirden ¢ok hiiccet ve delil getirmislerdir.
Bunu inkar eden dilbilgisi sahibi olmayan bir grubun Kur’an’m ve Hadis’in siir ile
delillendirilmesi nasil céiz olacagi iddiasina Kur’an’a siirle hiiccet getirilmesi iddia ettikleri
gibi degil, Aksine; Kur’dn’in garip harfini siirle agiklamak istediklerini seklinde yanit
vermisler. Onlar da delillerde yiice Allah’in: “Biz onu -siz akledesiniz diye- Arapg¢a bir Kur’an
kildik.” (ez-Zuhruf 43/3), “apagik bir Arapca ile...” (es-Su‘ard 26/195) buyurdugunu

gostermisler.

Ayrica bu konuda Abdullah b. Abbas da: “Siir, Araplarin divamidir. Eger Araplarin
dilinde agikladig1 bizden gizlendiyse, onun divanina geri doniip ondan bilgi almamiz gerekirdi”

ifadesini kullanmigtir.???

Sahabilerin yasaminda kur’an’m yorumuna dair birgok 6rnek vardir. Ornegin es-
StiyGiti’nin, Hamid el-A‘rec ve Abdullah b. Ebi Bekir’in muttasil sened ile anlattiklarindan
bahsetmek yeterlidir: Abdullah b. Abbas’in Kabe’de insanlarin akillarina takilan Kur’an
tefsiriyle alakali sorular1 cevapladigi bir anda ibn el-Ezrak el-Fariki (6. 577/1181 den sonra) ve
Necde b. Uveymir yanina gelir. Kur’an hakkinda sorularimin oldugunu belirten bu iki sahsiyet,
Kur’an’in apagik bir Arapg¢a’yla indirildigini belirtererek Arap siirleriyle cevap verilmesini
istemiglerdir. Bu konuya 6rnek olarak Abdullah b. Abbas ile Nafi‘ b. Hiirmiiz (6. 117/735)
arasinda gerceklesen soru-cevapli miikalemenin dile getirilmesi miimkiindiir. Kaynaklara gore
Ibn Abbas, Nafi*’ye kendisinin istedigini sormasina izin verdiginde ona Nafi* Kur’an’da gegen
“ae Judh g5 ol 27 (€l-Ma‘aric 70/37) dyetinin anlaminin ne oldugunu sormustur. Bunun iizerine
[bn Abbas da Aayette kelimenin (sy¢) halka halka, bolik bolik anlamina kullanildigini

sdylemistir. O zaman Nafi* biraz sasirak “Araplar bunu biliyorlar m1?” diye sorunca ibn Abbas,
Nafi“’nin Abid b. el-Ebras’in (6. 555 m.) ismini duyup duymadigini 6grenmek istemistir.
Ardindan Abid b. el-Ebras’m “we o 35 14K G5 o] 5652 265" (Ona kosarak gelip kiirsiisii etrafinda

halka halka oldular) dedigini 6gretmistir.?#

222 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sityiti, el-/tkan fi Ulumi’l-Kur'dn, Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987, c. 1, s. 120.
223 gs-Siiyhti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, 1987, c. 1, s. 120.
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Bu sekilde, Nafi‘ sormaya devam etmisti ve Kur’an’da gecen 200 civarinda garib
kelime hakkinda ibn Abbas’a soru sormustu. Ibn Abbas bu sorularin hepsine eski Arap siirinden

cevaplar vermistir.??*

e. Ehl-i kitap denilen Yahudiler ve Hiristiyanlar arasindaki sézler: Bu, Kur’an-1

Bunlardan biri sudur: Kur’an Miisliimanlara ders ¢ikarmalari igin Islam’dan 6nce
gelen peygamberlerin ve iimmetlerinin basina gelen olaylardan bahsetti. Tevrat ve Incilde ehli

kitap tarihi detayli ve ayrintili bir sekilde ele alinmustir.

Oteki de sudur: Kur’an-1 Kerim, Tevrat ve Incil’in tahrifini ortaya cikarmis; Ehl-i
kitabin batil gelenek ve inanglarini elestirilmis. Bazen de Ehl-i kitabin, sapikliklarini

belirtmistir.””?

2.4. Ehl-i Kitap Alimlerinden Bilgi Almmasi1 Hakkinda Hz. Peygamber’den Nakledilen
Farkh Goriisler

Islam’1n siyasi yolculugunun diisiiniildiigii kadar piiriizsiiz olmadig1 ve bu kotii gidisat
daha yaygin hale geldigi i¢in, Miisliimanlar arasinda bir¢cok anlagmazlik ortaya ¢ikmis ve dini
goriis farkliliklarina yol acan idari yaptirnmlarda farkliliklar géziikmiistiir. Bu denilenleri goz
oniinde bulundurarak Miinafikler’in Ehl-i kitap ile isbirligine girmesi sonucunda Islam’in ana
unsurlar bozulmaya ve igerisine siipheler girmeye baslamistir.?2® Ozellikle de Medine devrinde
Ehl-i kitap alimleri ve sahabenin arasinda gergeklesen diyologlar Israiliyat’m ortaya g¢ikisini
kacinilmaz kilmistir. Miisliimanlar’in bulundugu cevrelerde yasayan ve Kitab-1 Mukaddes
kiiltiirtine vakif olan kimseler Hz. Peygamber’i bulamadiklar1 zaman sahabeye ¢esitli sorular
soruyorlardi. Bu bilgi alisverisi igerisinde Medine’ye gelen Ehl-i kitap kimseler kendi
bolgelerine donerek 6grendikleri ‘bilgi’leri insanlara aktarmiglar ayni sekilde kendi bolgeleri
ve ziyaret ettikleri yerlerdeki ¢esitli dinlere ait ‘bilgi’leri de Mekke’ye tasimislardi. Bu durum
Israiliyat’in dogusunu tesvik ederek Miisliimanlar arasinda ¢ok sayisa Ehl-i kitap kaynakli

rivayetlerin yayilmasina yol agmistir.

24 Ajse Abdurrahman Bintii’s-Satr’, el-/"cazii'I-Beydni li’I-Kur 'dn ve Mesailu Ibni’l-Ezrak, Kahire: Darii’l-Maarif, 1984, ss.
289-95.
225 g|-Helim, Uliimii’I-Kur’an, S. 275. ‘
226 fsmail Hakk1 Atgeken, “Bazi Oryantalistlere Gére Asr-1 Saddet’te Yahudiler”, ISTEM, sy. 4 (2004), s. 107.
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Ehl-i kitap alimleriyle Miisliimanlar arasinda kurulan iligskiler sonucunda, ge¢mis
immetlere dair haberler ve kissalar islam’a girmistir. Ehl-i kitap mensuplari Kur’an’daki
kissalar1 duydugunda kendi gelenekleri ve kutsal metinlerindeki ayni igerige sahip ‘bilgi’leri
zikretmislerdir. Miisliimanlar ise kendi kitaplarindaki ayetlere baktiginda bahsedilen konuyla
alakali agiklamalarla yetinmek zorundadaydi. Kur’an’in ge¢mis donemlerde yasayan
peygamberler ve insanlar hakkindaki anlatilar1 veciz bir tisluba sahip olmus; ancak diger semavi
dinlerin kitaplarinda ise daha genis ve ayrintili agiklamalar yer almistir. Bu sebebe binaen Ehl-
1 kitabin, Kur’an’da gecen malumata dair agiklamalar1 sahabenin dikkatini ¢ekmis ve zaman
gectikge sahabilerden bazilar1 Ehl-i kitaptan rivayette bulunmustur.??” Her ne kadar tartismali
bir konu olsa da sahabilerin din sahasinda insanlarin en bilgini oldugunu ve Allah’in onlar

ilimde tstiin kildigin1 akillardan ¢ikarmamak gerekir.

Israiliyat’a dair ‘bilgi’ler, Tefsir eserleri ve Hadis kaynaklarma ayni donemde
girmistir. Bu iki ilim, dinin iki temel kaynag1 olmakla beraber biri digerinden bagimsiz degildir.
Bu siire¢ sahabe doneminde baslamis da olabilir. Nedeni ise sahabenin, Kur’an’t okuduklari
esnada kissalara denk gelince, ayetlerin sadece vaaz ve ibret maksadi tagidigini, teferruata dair
bilgi sunmadigin1 ve olaylarin ayrintili acgiklamalarini degil 6zet oldugunu diisiinmeleridir.
Ancak Ehl-i kitap ile komsu olmalari ve onlardan bir grubun Islam’1 kabul etmesi sebebiyle,
Tevrat, Incil ve bunlarin serh ve yorumlarmin, Kur’an i bahsettigi bircok olay1 ve dzellikle de
peygamber kissalari ile ilgili bilgileri ve ayrica Kur’an’in bahsetmedigi bir¢ok hususu da detayl

bir sekilde haber verdigini biliyorlardi.??

Kur’an’mn yorumlanmasinda Israiliyat’m varliginm inkar edilemeyecegi bir gercektir.
Tedvin doneminden giiniimiize kadar Kur’an yorumlayicilar tarafindan onlarca tefsir
yapilmistir. Bunlarin ¢ogu, Kur’an’in yorumunda Ehl-i kitaptan aktarilan ‘Israiliyat’
malzemesini kullanmistir. Yazilan tefsirlerin bir kisminda da miifessirin konuya dair yaklagimi

ve On kabiillerine binaen bu ‘bilgi’leri kullanmadig1 goriiliir.

Her iki yaklasimda belli 6nciillerden yola giksa da Kur’an tefsirinde Israiliyat’in bir

terminoloji olarak kullanildigi goriilmektedir. Bu noktada asil sorulmasi gereken soru,

227 Nihat Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD),
c. 2,9y.1(2015), s. 11.
228 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakisi1”, s. 9.
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Israiliyat’in tam olarak ne oldugudur. Diger iizerinde durulmas gereken bir nokta ise Kur’an

tefsiri baglaminda Ehl-i kitaba kars1 ger¢ek tutumun ne olmasi gerektigidir.

Ehl-i kitaptan nakilde bulunma konusunda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin hem
serbestlige hem de yasaklamaya delalet etmesi konu iizerinde net bir sonuca ulasilmasini
zorlastirmaktadir.?”® Bu konuda hadis alimleri zahir olarak birbirine zit goziiken farkli
rivayetleri telif yoluna gitmistir. Bize diisen ise iki farkli goriise ait rivayetleri ele alip

degerlendirmektir.
2.4.1. Ehl-i kitaptan Bilgi Almanin Yasaklanmasi

Hz. Peygamber Medine’ye gog ettiginde Ehl-i kitabin ¢ogu bu yeni dini ve
Miisliimanlar’ inang, siyasi ve i‘tikadi konularda bozmak i¢in planlar yapmislardi. Bu atmosfer
icerisinde Miisliimanlar, ge¢cmis peygamberler ve iimmetleriyle alakali Kur’an ayeti indigi
zaman bilmedikleri seyleri Ehl-i kitaba soruyorlardi. Ayni sekilde onlar da Hz. Peygamber’in

yanina gelip bircok konulardan bahsetmislerdir.

Giiniimiize ulasan Hadis kaynaklarina bakildiginda Ehl-i Kkitaptan rivayet etmeyi
yasaklama konusunda birkag¢ rivayet mevcuttur. Buradan hareketle, ilk olarak Hz. Peygamber
zamaninda Medine’deki Yahudilerin Miislimanlara eski semavi kitaplari nasil okutturduklari
ve sahabilerin bundan nasil etkilendikleri bilindiginde durum kolayca anlasilacaktir. Bu
aciklamalara 6rnek olarak, Hz. Omer’le alakali rivayet edilen hadis, konuyu anlamaya yardimci
olmasi agisindan énemlidir: Cabir’in nakline gdre, okuma yazma bilen Hz. Omer elleriyle
yazdigr Tevrat’t Hz. Peygamber’in Oniine getirip okumaya basladig1 zaman, Res@lullah’in
yiiziiniin seklinin degistigi bilinir. Boyle sasirtict bir duruma sahit olan Sahabiler dehsete

diisiirek Hz. Omer’e Hz. Peygamber’in yiiziine bakmasini sdylemislerdi.

Bundan sonra Hz. Peygamber: “Ehl-i kitaba hi¢bir sey sormayin. Kendileri sapkin olan
bu adamlar sizi asla dogru yola iletemezler. Sizler de (Ehl-i kitaba sordugunuz ve cevap
aldiginiz takdirde onlari, tasdik veya tekzibden dolay1), ya hak olan bir seyi yalanlamis veya
batil olan bir seyi dogrulamis olursunuz. Allah’a yemin ederim ki, eger Miisa sag olsaydi, bana

iman edip yoluma uymaktan bagka c¢are bulamazdi” buyurdu.

229 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, Istanbul: Beyan Yayimlari, 2015, s. 45.
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Burada sunu ifade etmek gerekir ki, Eba Hiireyre’in nakline gore, Bakara siresi 136.
ayetin niizul sebebi incelendiginde Ehl-i kitabin, Tevrat’1 yayginlastirmak amaciyla Ibranice
okurken, Miisliimanlara gelince Arapga’ya cevirerek yorumladiklar: goriiliir. Hz. Peygamber
bu durumda ashabini uyararmis ve Ehl-i kitab1 ne tasdik ne de tekzib etmeleri hususunda
uyarida bulunmustur. Sonunda da “Biz; Allah’a, bize indirilmis olana, Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a ve torunlarina indirilmis olanlara; Musa’ya ve Isa’ya verilenlere,

Peygamberlere Rableri tarafindan verilmis olanlara iman ettik. Onlarin hi¢birini digerinden

>

230

ayirmayiz. Biz sadece Ona teslimiyet gosteren kimseleriz.” ayetini okumustur.

Yukarida ele alinan iki hadis dogrudan Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet
edilmistir. Hadisler incelendiginde Ehl-i kitaptan nakilde bulunmanin tam olarak yasaklandigi
anlasilmakla birlikte Hz. Peygamber, sahdbenin o kiiltiire ait ‘bilgi’ler ve anlatilardan uzak

durmasini istemistir.

Medine donemi sosyal yasantisina bakildiginda Miisliimanlar ve ¢esitli dini inanglara
sahip kimselerin bir arada yasadigi goriiliir. Bu durum igerisinde Hz. Peygamber ashabina
Kur’an’dan bagka bir sey yazmamalarini tembih etmisti. Rivayetler incelendiginde Hz.
Peygamber kendisinden Kur’an disinda bir sey yazilmasini kesinlikle yasaklamis; kendisinden
baska bir sey yazildig1 takdirde de silinmesini emretmistir.>! Bunun yerine sifahi olarak
kendisinden isitilen sozlerin 6grenilmesi ve baskalarina 6gretilmesi devam etmistir. Bu gorevi
yerine getirenlerin ve sozlerini tebligde bulunan sahiglarin biiyiik bir serefe nail olacagina dair

dua da etmistir.
2.4.2. Ehl-i Kitaptan Bilgi Almanin Serbest Birakilmasi

Ehl-i kitap alimleri siirekli olarak, soru sormak igin Hz. Peygamber’in yanina
geliyorlardi. Bazi durumlarda Hz. Peygamber aralarinda bulunmasina ragmen sahabeye soru
sormaktaydilar. Bu durumun zitti, Hz. Peygamber vefat ettiken sonra Sahabenin Ehl-i kitap
kimselere soru sormasiyla ortaya ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetinde
kafalarina takilan veya cevaplarini aradiklar1 dini meseleler hakkinda cevaplar bulamayinca
Ehl-i kitaba yonelmislerdir. Ozellikle kur’an kissalar1 hakkindaki tafsilati §grenmek amaciyla

sik sik onlara damigmuslardi. Ayni sekilde sahabiler daha 6nceden Ehl-i kitap olup Islamla

230 Buhari, el-Cdamiu ’s-Sahih, “Tefsiri’l-Kur’an”, Bab “Deyin ki: Biz Allah’a ve bize indirilene iman ettik... ” (Ayet: 136) 6
231 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Ziihd”, 72
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tanistiktan sonra Miisliiman olan kimselerle kasilastiklarinda bilmedikleri, 6grenmek istedikleri

veya akillarina takilan seyleri onlara sormaya baglamislardi.

Sahabilerden bazisinin, Kur’an-1 Kerim’in 06zet olarak sundugu ve hakkinda
Hz.Peygamber’den higbir seyin nakledilmedigi konularin ayrintilarin1 6grenmek maksadiyla
Ehl-i kitaba danismasi, dar bir ¢ergeveyi kapsamaktaydi. Ayni sekilde sahabenin kendilerine

nakledilen seyleri kabul etmeleri, birtakim sartlara bagliydi.2%2

Ebi Hiireyre, ibn Abbas ve diger bazi sahabilerin, Ehl-i kitap Alimlerinin en giivenilir
olanlarindan ‘bilgi’ler aldiklar1 ve hadis rivayet ettikleri kanitlanmistir. Bu durum zikri gecen
Sahabiler i¢in giiniimiizde abartildig1 kadar yasaklanacak ve gdrmezden gelinecek bir sey

degildir. Ayn1 sekilde onlar Allah’in yasakladig1 sinirlar1 da agsmista degillerdi.

Hz. Peygamber onlara soyle buyurmustur “Benim tarafimdan (teblig edilen
Kur’an’dan) bir ayet bile olsun, onu insanlara ulastiriniz. Israflogullari’ndan da (ibretli kissalar)
haber verebilirsiniz. Bunda sakinca yoktur. Her kim (benim sdylemedigim bir seyi sdyledi diye)

bile bile bana yalan isnad ederse, o da cehennemdeki yerine yerlesmeye hazirlansin”.?3

Imam el-Hattabi (5. 388/998) bu hadis hakkinda sdyle demistir: Hadisin manas,
Israilogullarmin haberlerinde yalan sdylemeye izin verilmesi ve onlardan yalan nakilde
bulunanlarin iizerinden sorumlulugun kaldirilmasi anlamina gelmez. Aksine hadisin manasi
teblig manasinda onlardan hadis nakletmeye ruhsattir. Sdyet bunun sihhati isnadin nakliyle
gerceklesmezse; bu durumun sebebi mesafe uzakligi, siire uzunlugu ve niiblivvet zamaniyla
arasinda bulunan siireden dolay1 onlarin haberlerinin naklinin imkansiz olmasidir. Bunda Hz.

Peygamber’den sadece isnadin kesinligiyle hadis nakletmenin caiz olduguna bir delil vardir.

Imam Malik ise, onlardan iyi bir seyle alakali hadis nakletmenin caiz oldugunu yalan
oldugu bilinen bir seye gelince bunun caiz olmadigini sdyleyerek buradaki maksadi tavzih

etmistir.

[bn Hacer kendi eserinde Safi’nin su soziinii nakletmistir. Bilinen o dur ki Hz.
Peygamber yalanla hadis naklini caiz goérmemistir. Bundan dolay1r hadisin manasi:
Israilogullarindan yalan oldugunu bilmediginiz seyleri nakledin. Sizin caiz gordiigiiniiz seye

gelince onlardan hadis nakletmede size bir sikint1 yoktur. Bu, Hz. Peygamber’in “Ehl-i kitap

232 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakigi”, s. 11.
233 Buhari, el-Céamiu’s-Sahih. “Ehadi’l-Enbiya”, srailogullarina dair anlatilanlar1 babi, 3499
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size hadis rivayet ettiginde ne onlar1 dogrulayin ne de yalanlayin” soziiniin bir benzeridir.
Dogrulugu belli olmayan bir seyi nakletmede ne yasaklayan ne de izin veren bir sey varit

olmamugtir, 234

Tevrat ve Incil, tamamiyla degistirilmis kitaplar degillerdir. Bu nedenle dogru ile
yanligt bir arada bulundurmuslardi. Bunlardan Kur’an ve sahih siinnete uygun diisenler
dogrudur. Islam’a uygun olan Isriliyat’tan amag¢ da bu tiir hususlardir. Hz. Peygamber’in,

konunun basinda zikredilen hadisi bu tiir isriliyat’a hamledilmistir.
2.4.3. Degerlendirme ve Bu Iki Goriisiin Uzlastirilmasi

Islam’in gelisme ¢aginda, cesitli sosyal ve kiiltiire]l gegmislere sahip bir¢ok iilke
Islam’a girmeye basladi. Bazilar1 samimiyet ve bilingli bir sekilde islam’a girmeyi kabul

etmekle beraber bazilar1 da farkl etkenlerin etkisinde kalarak islam’a girmeyi kabul etmistir.

Giinlimiize ulasan kaynaklara gore, Ehl-i kitaptan rivayet etme konusunda Hz.
Peygambere dayanan iki farkli goriis mevcuttur. Alimler bu ikisinin ¢oziimiine gayret

gostermislerdir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, zikredilen hadisler arasinda her ne kadar zahiri
olarak bir celiski oldugu iddia edilse de bu durum bizce séz konusu degildir. ikinci goriise gore,
Miislimanlarin ¢evresinde yayginlagan Ehl-i Kitap vaaz ve Ogretilerininin yalan unsurlar
icermemesi sartiyla bilgi olarak kullanilmasina izin verilmistir. Bu durum din ilimleri alaninda

nakle konu olan unsurlarin yalan icermemesi gerektigini yansitmasi bakimindan 6nemlidir.

[k goriise gelince, odak nokta “Ehl-i kitaba higbir sey sormayin. Kendileri sapkin olan
bu adamlar sizi asla dogru yola iletemezler.” s6zii olmaktadir. Ciinkii onlar lafizdan ¢ikan
manaya gore kimi zaman dogru kimi zamanda yalan sdyle ihtimaline sahiptiler. Bu Hadis,
Israilogullarindan nakilde bulunma konusunda Ehl-i kitabin bilmedikleri seylerle konusan

insanlar oldugunu da agiklar.

Buraya kadar bahsedilenlerden ortaya cikan, Islam’a giren Ehl-i kitap kimselerin

aktardiklar1 rivayetlerin Islam ilim gelenegi boyunca tartisma konusu oldugudur. Bu

234 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1959, c. 13, s. 334.
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gerceklesen aktarimda en onemli rolu oynayan unsur ise Miisliimanlarin Ehl-i kitapla, Ehl-i

kitabinda Miisliimanlara kurdugu iligkidir.

Sarih Ibn Hacer’in (6. 852/1449) agiklamasina bakildiginda bu hadis rivayetlerindeki
karisikligin bir ¢oziimii bulunmaktadir. Kendisi bu konudaki zitlig1 izale etmek i¢in gayret
gdstermistir. Ona gore, Islam bir din olarak kendisine yeterlidir ve bununla ilgili delil
bulunmayan herhangi bir konunun agiklamasi i¢in Ehl-i kitaptan bilgi almak gereksizdir. Buna
ek olarak Islam seriatindaki bilgiler ve hiikiimlerle eski {immetlere ait haberler arasinda bir
baglant1 yoktur. Hz. Peygamber yasarken iman etmemis olan Ehl-i kitap kimselerden rivayette
bulunulmas: sakincalidir. Ibn Hacer’e ait bu goriisler mantik gergevesinde ele alindiginda
tutarlidir. Hz. Peygamber zamaninda iman etmemis bir kimsenin daha sonradan Islam hakkinda

rivayette bulunmasi dinin ana yapisina zarar verebilir.?3®

Onun diger bir degerlendirmesine gore, bu iki hadis arasinda bir zaman aralig1 vardir.
Ik olarak Miisliimanlara Ehl-i kitaptan rivayet etme konusunda uyarida bulunulmus sonra da
izin verilmistir. Bunun sebebi Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde karsisinda iki grup
insanin olmasidir: Bunlardan birincisi dini konulari tam olarak zihnine yerlestimemis sahabiler,
ikincisi ise Islam dinini hala kabul etmemis Ehl-i kitaptir. Iki hadis arasindaki zaman aralig
Miisliimanlarin yeni bir baglangica adim atmasi ve digerleriyle olan iligkileri sebebiyle zorunlu

olarak ortaya ¢ikmaktadir.?®

Diger kaynaklar incelendiginde Ehl-i Kitaptan rivayet etme konusunda hem
yasaklayict hem de izin veren hadislerin olmasinin, bir zitlik olusturmayacagi sdylenmistir.
Bunlara gore, sahabiler arasinda ismi 6ne ¢ikan Abdullah b. Abbas ve Ebl Hiireyre, Ehl-i
kitaptan nakilde bulundugunda, rivayetlerin gerekli 61¢ii agisindan yalan yahut dogru oldugunu
tespit etme imkanina sahiptir.?3” Yoksa onlar boyle rivayetlerden uzak dururulardi. Sunu
sdylemek gerekir ki bu sahabiler Ehl-i kitaptan islam din inanglar1 ve ahkamina dair meselelerle
alakali rivayette bulunmamis; aksine eski kavimlere ait zamanlarda meydana gelmis olan
olaylar, hikdyeler ve musibetlerle alakali dikkat ¢ekici haberleri ele almislardir.?®® Ciinkii Ayette

bahsedilen sahislar sadece iman eden Ehl-i kitab1 degil onlardan iman etmeyenleri de i¢ine alir.

235 g|-Askalani, Fethu 'I-Bari bi-Serhi Sahihi’I-Buhari, 1959, c. 13, s. 334.
236 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari bi-Serhi Sahihi’I-Buhdri, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1959, c. 6, s. 498.
237 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, s. 14.
238 ez7-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, ss. 51-52.
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Yukarida zikri gegen bir rivayette, Restilullah’in bir giin elinde tahrif edilmis ve
otantikligini kaybetmis tevrat niishalariyla yanma gelen Hz. Omer’e kizdig1 belirtilmisti.
Konunun bu kisminda bahsedilen rivayeti tekrar ele aldigimizda acgik bir sekilde soylenebilir
ki dort bilyiik halife arasinda yer alan Hz. Omer’in Ehl-i kitabin anlattiklarin1 belirleme ve
nakletme hususunda Ebu Hiireyre ve Abdulllah b. Abbas’tan da az bilgi sahibi oldugu

diistiniilemez.%*°

Her ne kadar hadiste Ehl-i kitaptan rivayet etme konusunda uyarida bulunmanin son
derece bir yasaklama oldugu anlamina geliyorsa da buradaki durumun biraz farkli oldugu
goziikmektedir. Bu konu ile ilgi el-Askalani’nin agiklamasi soyledir: Ehl-i kitabi ne tasdik edin,
ne de yalanlayin!” Clinkii Ehl-i kitabin Miisliimanlara bildirdigi konular dogru da olabilir, yalan
da olabilir. Eger dogru ise, Miisliimanlar yalanladiklari takdirde hakk: yalanlamis olurlar. Eger
yalan ise, tasdik ettikleri takdirde yalan1i dogrulamis olurlar. Her iki durumda da sikintiya
diigerler. Ehl-i kitabi, bizim dinimizin yasakladigi bir takim hususlar1 kabul etmesinden dolay1
yalanlamak bu yasagin kapmasina girmez. Ayni sekilde bizim dinimiz tarafindan onaylanan bir
takim meseleleri dogrulamak da bu yasagin kapsamina girmez. Imam Safii bu konuya dikkat

cekmistir.240

Bir rivayete gore, Abdullah b. Abbas, Miisliiman topluma hitap ederek, Ehl-i kitabin
dogruyu gostermeyecegini ve zaten aranan her seyin Kur’anda mevcut oldugunu belirtmis ve
Ehl-i kitaba soru sorulmasini elestirmistir. Buna ek olarak Hz. Peygamber’e indirilmis kitabin,

vahiylerin en yenisi oldugunu ifade etmistir.?4!

Nitekim K4a‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’in, Israilogullar1 ve kadim geleneklere
ait haberlerden islam ilim gelenegine naklettikleri dyle ‘bilgi’ler vardir ki bunlar gerceklesmesi

zor, tebdile, tahrife ve neshe yol acacak derecede garib ‘bilgi’lerdir.

Uleméanin yaptig1 agiklamalardan yola c¢ikarak s6z konusu hadis rivayetlerine
bakildiginda, bizim kanaatimize gore, en dogru goriis yasaklama ve serbest birakma arasinda
bir zaman araliginin bulunmasidir. Net bir sekilde, yasaklama ve serbest birakmaya dair

rivayetler bulunmasaydi bu durum ¢oziilemeyebilirdi.

239 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, s. 32.

240 g|- Askaland, [thafii’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, 2007, c. 8, s. 531.

241 Byhard, el-Camiu’s-Sahih, “Tevhid”, 42; “Sehadat”, 30; “I‘tisam bi’l-Kitab ve’s-Siinne”, 26
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Israiliyat’in bir diger kismu ise, dini hiikiim tasimayan hususlar ve olmasi da olmamas1
da ihtimal dahilinde olan olaylardir. Bu tiir Israiliyat’in nakledilmesini bazi alimler caiz

goriirken kimisi de Israiliyat’tan olduklarinin belirtilmesi kaydiyla caiz oldugunu sdylemistir.

Ozetle, Islamiyet’e ait olmayan bazi Israiliyat ‘bilgi’leri, Islam’a ait zannedilerek
icerisinde barindirdig: eksikler, hatalar ve kusurlarla beraber Islam’a mal edilmistir. Bunlarin
Islamiyetle bir iliskisi olmadig1 anlasildiginda, itirazlar da ortadan kalkacaktir. Kur’an ve sahih
siinnetle uyusmayan Isriliyat ise, batildir ve bu gibi Isriiliyat, yalnizca reddedilmek ve
elestirilmek kaydiyla rivayet edilebilir. Bunlar1 aktarmay1 yasaklayan rivayetler de bu tiir

Israiliyat’a hamledilmistir.
2.5. Sahabiler ile Ehl-i kitap Alimleri Arasindaki Bilgi Alisverisi
2.5.1. Hz. Peygamber’in Onceki Kitaplarda Tanmitilmasi

Eski kitaplarda, Hz. Peygember’in gelecegiyle ilgili haberler mevcuttur. Gegmis semavi
kitaplarda bulunmakla birlikte “Ahd-i Atik” ve “Ahd-i Cedid "in igerisinde gelecegiyle ilgili

haberler oldugu goriisiiniin Kur’an kaynakli oldugu sdylenmektedir.

Hz. Peygamber doneminde de yasayan ve Ehl-i Kitap olarak taninan Yahudi din alimleri
ozellikle Abdullah b. Selam, Ka‘bu’l-Ahbar, Meymiin b. Yamin, Zeyd b. Su’ne, Sa’lebe b.
Saye, Useyd b. Saye ve Muhayrik gibi sahislar Tevrat’ta sifatlar1 ve gelecegine dair haberleri
bilerek kendisine inanmislardi. Diger dini grup Hiristiyanlar da kutsal kitapta tebsir edilmekte
bulunan son Peygamber’in gelecegini biliyorlardi. O zamandaki Bizans imparatorlugunu
yoneten Herakliyus ve Hz. Hatice’nin amcaoglu Varaka b. Nevfel bu beklenen peygamber’in
Hz. Muhammed oldugunu anlamiglardi. Ayni sekilde ilk zamanlarda mecisi olan Selman-1

Farisi sonra Islamiyet’i kabul etmistir.?*?

Bu konuyu anlatan Ka‘b’in naklettigi rivayete bakildiginda kendisi, Tevrat ve Incil’de
Hz. Peygamber’in yazili sekilde anlattigin1 sdylemekle beraber (el-A‘raf 7/157) Muhammed
Allah’m elgisi oldugu ifadesini kullanmistir. Buna ilave olarak, Hz. Peygamber’in (a.s.) Tevrat
ve Incil’de belirtilen vasiflarini tek tek anlatmistir. Rivayet’in devaminda da Hz. Peygamber’in

(a.s.) ne kadar yumusak huylu oldugu, konusmasinda da edepli olmakla beraber sesini

242 yeli Ulutiirk, Kur’an’da Ehl-i Kitab, Istanbul: Insan Yaynlari, 1996, s. 84; Kiraz, “Hz. Muhammed (Sav)’in Onceki Kutsal
Kitaplarda Miijdelenmesi (Tebsirat)”, ss. 231-60.
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yiikseltmemesi, hep iyilik tizerine bulunmasi ve hep sefkatle muamele etmesiyle birlikte yiiksek
bir sahsiyete sahip olmas1 ve iimmetinin de her kosulda Yiice Allah’in huzurunda daima hamd

tizerine olmalar1” 2 zikredilmistir.

Allah insanlig1, gelecek olan bir biiylik paygamberin risaletini kabul etmeleri i¢in
hazirlamistir. Bunu da géndermis oldugu her peygambere, onun niteliklerini ve alametlerini
bildirerek yapmistir. Allah’in gondermis oldugu her peygambere inanmalar1 ve desteklemeleri
konusunda onlar1 uyarmistir. Bu hadise gore de Hz. Peygamber tiim peygamberler tarafindan

mijdelenmistir.
2.5.2. Hz. Peygamber’in Kiymeti ve Degeri

Hz. Peygamber (a.s.) sifatlarin en iyisine, fikirlerin en mantikli ve hikmetlisine
sahiptir. Kendisinin diisiinceleri hicbir zaman yanilsamalar ve batil inanglarla karigmamustir.
Aksine, i¢ gorii ile yasamistir. Kalem siiresinde de onun iistiin bir ahlak iizerine bulundugu ifade
edilmistir (el-Kalem 68/4). Hz. Aise bir kere kendisinin ahlaki Kur’an’in biitiiniidiir ifadesini

kullanmustir. 244

Cahiliye ¢aginda putlara yakinlasma amaciyla dikili tas (nusb) ilizerinde hayvan
kesilmesi ve bunun {izerine yemin etmesi ic¢in diizenlenen tdrenlere katilmamistir. Hira
magarasindan bi’set sonrast doniisiinde Hz. Hatice’nin kendisine soyledigi sozler Hz.
Peygamber’in akrabalarin1 gozeten, dogru konusan, zayif olanlarin elinden tutan, yoksullari
kayiran, misafirleri agirlayan, haksizliga ugrayana yardim eden iistiin bir kimse oldugunu
gdstermekte ve bi’setten 6nce de giizel ahlakli oldugunu ortaya koymaktadir. Isinden
bahsedilecek olursa Mekke ehlinin koyunlarin1 glitme isini iistlenmis, sonra ticarete gegmistir.
Bu donemde dogrulugu ve diiriistliigii ile tanindig1 icin kendisine Muhammedii’l-Emin

denilmistir.

Yeryliziine gelmeden once Hz. Peygamber’in bu Ozelliklerinin eski kitaplarda
bulunduguna dair haberler Ehl-i kitap alimleri kanaliyla giiniimiize gelmistir. Konuyla alakali
Tirmizi’nin tahric ettigi bir rivAyet mevcuttur. Bu rivayet Yahudi din alimlerinden Islamiyet’i

kabul etmis olup sahabi olan Abdullah b. Selam’a isnad edilmektedir. Onun naklinde Hz.

243 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen-i Ddrimi, Istanbul: Madve Yaymlari, 1995.
“Mukaddime”, 2. Hz. Peygamber’in (a.s.) Peygamber Olarak Gonderilmesinden Once (Mukaddes) Kitaplarda Tanitilmasi
244 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Salatii’l-Musafirin ve Kasrihe”, 18.
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Musa’ya inen kutsal kitap Tevrat’ta son peygamber Hz. Peygamber ile Incil ile Israilogullarina
gelen Hz. Isa’nin (a.s.) 6zellikleri yazili bulundugu Hz. Isa’nin (a.s.) Hz. Peygamber ile beraber
defnedilecegi bilgisi mevcuttur. Bu rivayetin senedinde adi gecen ravi Ebli Mevdud ise Hz.

Peygamber’in (a.s.) evinde bir kabirlik yer oldugunu eklemistir.”’245

Sened tenkidi agisindan Tirmizi’nin bu hadisi “hasen-garib” seklinde degerlendirmesi,
hadisin zayif oldugunu gdstermektedir. Diger kanallarla da bu tarz rivayetler aktarilmistir. Hz.
Aise ve Said b. el-Miiseyyeb’e isnad edilen rivayetler bulunmaktadir. Ancak Muhaddisler

bunlar1 tamamen zayif olarak kabul etmislerdir.?*°

Ibn Hacer de herhangi bir sekilde degerlendirme yapmadan bu rivayete ve konuyla

baglantili olan Taberani’nin bir rivayetine de yer vermistir.24’
2.5.3. Meleklerin Tesbihati

Kur’an-1 Kerim, yerytiiziinde ve gokteki her seyin Allah’1 tesbih ettigini bildirmektedir
(el-Hadid 57/1). Melekler de bu kural disinda olmamakla birlikte itaatsizlik etme giicline sahip

degillerdir. Onlar da hamd ve sena ile ars’in etrafinda Allah’1 tesbih etmektedirler.

Hz. Enes’in nakline bakildiginda Abdullah b. Selam Hz. Peygamber’e Cebrail’in
Yahudilerin diigmani1 oldugunu sdylemistir. Orada hazir bulunan ibn Abbas’in ise Meleklerin
fazla tesbih etmeleri nedeniyle dviindiiklerine isaret eden es-Saffat siresinin “Muhakkak ki o

saf saf dizilenler biziz!” (es-Saffat 37/165) ayetini okudugu nakledilmistir.?*®
2.5.4. Hz. Peygamber’in Biraktig1 Esya ile Teberruk

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra immete biraktigi eserlerinin teberrusu ashabiyla
sinirlt kalmamistir. Ayni zamanda tabiinden bazilari da bu mesru teberrunun gercgeklestigine
isaret ettigi sOylenmistir. Enes b. Malik (6. 93/712-712), Hz. Peygamber’e on yil boyunca
hizmet etmistir. Kulpu demirden olan agag bir bardagi ¢ikarip yaninda bulunanlara gosterir ve
“Hz. Peygamber bu bardaktan siit, su ve bal icti” derdi.?*® O bardaktan bir seyler igmekten

biiyiik haz duyan sahdbe ve bazilar1 bardagin dibinde kalan suyu baslarina ve yiizlerine

245 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Menakib”, Hz. Peygamber’in degeri ve kiymeti.
246 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b Abdiirrahim el-Miibarekfuri, Tuhfetii’I-Ahvezi bi-Serhi Camii't-Tirmizi, 2. bs.,
Kahire: Matbaatii’l-Ma’rife, 1384, c. 10, s. 62.
247 el-Askalani, Fethu I-Bdri bi-Serhi Sahihi’I-Buhdri, 1959, c. 13, s. 308.
248 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Bed’iil-Halk”, 6.
249 Ebf Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire: Darii’l-Hadis, 1995, c. 3, s. 27.
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dokerlerdi.?® Enes b. Malik, bu bardagin demir kulpunu giimiis ya da altinla kaplamak istemesi
iizerine livey babasi Ebli Talha’nin, “Hz. Peygamber’in yaptig1 bir seyi kesinlikle degistirmeye
kalkma”®! demesi iizerine bu diisiincesinden vazgecti. Lakin yillar icerisinde Hz.
Peygamber’in miibarek dudaklarina dokunan bu bardagin yipranmasi iizerine Enes b. Malik

onu giimiisle kaplamistir.

Enes’in annesi Ummii Siileym Hz. Peygamber’e ait her seye biiyiik 5Snem vermekteydi.
Bir giin Hz. Peygamber evine geldiginde, duvarda asili duran su kirbasina agzini dayayarak su
icmistir. Bu géren Ummii Siileym ¢ok sevinip, onun (a.s.) dudaginin degdigi yeri bigakla kesip,

saklamistir.?>?

Kebsetii’l-Ensariye’nin evinde Hz. Peygamber duvara asili su kirbasindan ayni bigimde

ictiginde Kebse kirbanin agzini esi bulunmaz bir servet gibi saklamigtir.?>

Tabiinden Ebl Burde’ye Abdullah b. Selam Hz. Peygamber’in i¢inden su i¢tigi kaseden
su igirme isteginde bulunmustur.?>* Bagka bir rivayette, “Ebu Burde Medine’ye gittiginde onu
karsilayan Abdullah b. Selam’in onu evine gotiirdiigii, Hz. Peygamber’in su ictigi kadehle ona
sevik i¢irip hurma yedirdigi ve Peygamber’in namaz kildig1 mescit icinde namaz kildig1” bilgisi

aktarilmaktadir.?®®

Ibnii’l Miineyyir’e gore, Ebli Burde’ye Hz. Peygamber’in su igtigi bardaktan su
icirilmesi ifadesiyle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun bardagindan su i¢menin
baskalarinin mallarini izinsiz olarak kullanmak gibi olacagini diisiinen birinin tevehhiimiinii
kaldirmak amaclanmistir. Hz. Peygamber kimseyi varis olarak birakmadig: i¢in kendisinin
biraktig1 her sey sadaka olarak sayilmakta olup selefin bunlar1 kullandiklar: bilinen bir seydir.
Ayni sekilde sadaka helal olmadig1 halde zenginlerin bunu yapmalar1 (Hz. Peygamber’in
sadaka olarak biraktigi maldan faydalanmalar1) dogru degildir denilemez. Cilinkii zenginlerin
farz olan sadakadan faydalanmalar1 caiz degildir. Peygamber’in miras1 ise farz olan

sadakalardan degildir.

250 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1995, c. 3, s. 187.

251 Byhard, el-Camiu ’s-Sahih, “Estibe”, 30.

252 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Esribe”, 18.

253 Eb(i Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire : Darii’l-Hadis, 1995, c. 6, s. 376.
254 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Esribe”, 30- Peygamberin Bardagindan ve Kabindan igmek Bab1

255 Byhard, el-Camiu’s-Sahih, “I‘tisam bi’l-Kitab ve’s-Siinne”, 17.
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Ibn Hacer el-Askalani, Ibnii’l Miineyyir’in bu cevabini ikna edici bulmamistir. Ona
gore, s6z konusu mutlak bagislarin tiiriinden zikredilen sadakadan muhtag olan yararlanabilir
ve emanetini ise sorumlu olan kisinin elinde tutmasi kabul edilir. Bu yilizden bardagi Sehl’in
yaninda, digeri Abdullah b. Selam’in yaninda ve ciibbesi ise Esma binte ebl Bekir’in (0.

73/692) yanindaydi.

Bu rivavetlerde, 6zellikle de Sahabi ve tabiinlerin Hz. Peygamber’in miibarek dudaklari
ile bereketlenmis olan esyalar1 saklamaya oOzen gosterdikleri, kendisinin namaz kildig1

mekanlarda namaz kilimmasinin bereketli oldugu goriilmektedir.
2.5.6. Ilmi Yaz: ile Kaydetmek

Sahabiler, Hz. Peygamber’in siinnetini ¢esitli sekillerde muhafaza etmislerdir. Bazilari
akil ve yiireklerinde saklarken bazilar ise sayfa ve kitaplara yazarak saklamiglardir. Bunlarin

arasindaki raviler miiksirtin ve mukillin olarak nitendirilmislerdir.

Vehb b. Miinebbih, Ebl Hiireyre, sahabiler arasinda en ¢ok hadis toplayan kisi olmakla
beraber Abdullah b. Amr’in hadisleri yazarak korudugundan miistesna bir yere sahip oldugunu

nakleder.?® Bunda da ilimde yazinin ne kadar ehemmiyetli oldugu anlasiliyor.

Abdullah b. Omer, kendisi saklama diisiincesi ile Hz. Peygamber’den duyduklarmin
hepsini not aldigin1 sdylemektedir. Sonra ona Kureys kabilesinden olan bazi Miisliimanlar, Hz.
Peygamber sakin haliyle de 6fkeli haliyle de konusurken onun sdylediklerini yazip yazmadigini
sordular. O da yazmay1 birakip durumunu Hz. Peygambere bildi. Hz. Peygamber parmagiyla
agzini isaret edip “yazmaya devam et, Allah’a yemin olsun ki bu agizdan haktan bagka bir sey

¢ikmaz” buyurdu.’

Rivayetten Hz. Peygmaber’in sakin, sevingli ve 6fkeli hallerinde bile dogruyu sdylemis
oldugu anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in her sdyledigi dini hiikiimler i¢in delil ve kaynaktir.

Seving ve 6fke hallerinde hakka baglilik ve vahyi ilahi her daim onun kalbine etki etmistir.

256 Byhard, el-Camiu’s-Sahih, “ilim”, 39- {lmin Yazilmas1 Babu.
257 es-Sicistani, es-Siinen, “ilim”, {lmi yazi ile kaydetmek.
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2.5.7. Dilenmenin Yasaklanmasi

Dilenmek yiiz karast bir istir. Kisi dilenmekle kendi yliziine leke c¢almaktadir.
Tirmizi’nin aktardigina gore, “dilenmek berelenme olarak adlandirilirken insanin onunla kendi
yiiziinii berelemeye neden olur.”%® Yalnizca zorunluluk nedeni ve devlet adamlarmin hakkim
istemesi istisna tutulmustur. Berelemek kelimesi de “kuduh” ya da baska bir rivayette “ked”“dir.
Yiiziin berelenmesi, tirmalanmasi anlamlarmi tasimaktadir. Lakin Tiirk¢e’de “yiiz karasi”

ifadesi anlam olarak daha yakin olmasindan dolay1 ¢evirisi bu sekilde yapilmstir.

Ayn1 hadisin baska bir rivayetine gore, “Isteyen yiiziinii korur, isteyen de korumaz.”?®

seklinde ifade edilerek bereleme ve tirmalamanin manevi bir lekeleme olduguna vurgu
yapilmaktadir. Dolayisiyla da kisinin dilenmesi, tirmalamanin yiiziinde birakmis oldugu izler
gibi kisilik ve kimliginde seref ve izzetine kara lekeler olusmasina sebebiyet vermektedir.
Toplum igerisinde olan itibarinda azalma olur. Bu nedenle kisinin serefini ve sayginligini
korumasi i¢in kimseye dilenmemesi gerektigi 6giitlenir. Lakin idarecilerin haklarini istemeleri
dilenmek anlamini tasimaz. Clinkii idarecilerin vazifesi herkese hakkini vermektedir. Bir ihmal
s6z konusu olmasi halinde onu hatirlatip hakkini istemesi kesinlikle dilencilik sayilmaz. Bu kisi
zengin olsa bile idareciden hakkini istemesi de dilencilik olarak kabul edilmez. Bunlara ek
olarak da kaldiramayacag yiikiin altina girmis ve zor durumda olan kimselerinde durumunu

atlatana kadar bir sey istemesi miibahtir.

Diger bir yandan, yardima muhta¢ olanlarin, yardim talep etmelerinin caiz oldugu
durumlarda vardir. Mesela Hz. Kabisa, kefalet borcundan dolayi sikintiya diismesi tizerine Hz.
Peygamber’den yardim istemistir. Hz. Muhammed, onun iki kabile arasindaki barisin
saglanmasi i¢in yapmis oldugu fedakarliin iizerine Kabisa’ya o diyet borcunun kendisinin
olmadigint buyururken daha sonra da Kabisa’ya ii¢ durumda dilenmenin helal oldugunu

bildirmistir.

Kaynaklarda sayilan durumlar haricinde dilenmenin haram oldugu, alinan seylerin de
haram sayildig1 ge¢gmektedir. Fakirlige diisen birisinin fakirliginin tespit edilebilmesi i¢in {i¢

sahidin gerekip gerekmedigi tartisma konusudur.

258 ot-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Zekat”, 38; en-Nesai, Siinenii n-Nesai, “Zekat”, 93.
259 gs-Sicistani, es-Siinen, “Zekat”, 26.
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Birgok alime gore, iki erkegin sahitlik etmesi yeterlidir. Onceden fakir oldugu bilinen
bir kimsenin fakir olduguna dair sahit aranmasia gerek yoktur. Aslinda Islam toplumlarmin
yOneticileri basta olmak iizere tiim Miisliimanlar ¢evrelerini yakindan tantyarak, yardima

muhtag olanlar1 dilenmeye mecbur kalmadan gereksinimlerini gidermekle miikelleftiler.

Buna ilave olarak, istemekte israrci olunmayacagina kanitlar vardir. Mesele Vehb.
Miinebbih’in naklinde Muaviye istemekte 1srarct olmamak gerektigini soylerken karsidaki
kisinin rizas1 olmadan 1srarla elde edilen seylerde bereketin olmadig1 bilgisini vermistir.?%
Hatta baska bir rivayette istemeyerek verilen seyde alan kisi i¢in hayir ve bereket olmayacagi

uyarilmistir. Bir de isteme hususunda insanlara 1srar edilmeyecegine dikkat cekilmistir.%5!

2.5.8. Mekke’nin Fethi

Mekke, Hz. Peygamber’in dogdugu ve biyldigi sehirdir. Hz. Peygamber,
peygamberlik geldikten sonra Mekkelileri Islam dinine c¢agirmis lakin onlar bunu
reddetmislerdir. Daha sonra Mekkeli paganlar ile Miisliimanlar arasinda Hudeybiye Antlagsmasi
imzalanmistir. Mekkeli Kureyslilerin miittefiki olan Beni Bekir kabilesi bu antlagmaya

uymayarak, Miislimanlarin himayesindeki Beni Huzaa kabilesine saldirmistirlar.

Hz. Peygamber, Mekke’ye haber gonderip, Beni Bekir kabilesiyle olan ittifakin
sonlandirilmasin1 ya da 6ldiirtilenlerin kan bedellerinin 6denmesini istemistir. Aksi durumda
Hudeybiye antlagmasinin bozulmus sayilip, savasa mecbur kalacaklarini bildirmistir.

Mekkeliler bu teklifi kabul etmeyerek, savasa hazirlanacaklarini bildirmislerdir.

Daha sonra Mekkeli paganlar, fikrini degistirmis olmasina ragmen Ebu Siifyan’i,
Miisliimanlar1 barisa ikna etmesi i¢in Medine’ye gondermistir. Lakin bu goériismeden higbir

sonug¢ alinamamustir.

Mekke’nin fethi esnasinda Hz. Peygamber ashabina “kendilerine saldirmadiklar: ve
karst  ¢ikmadiklart  siirece  hi¢  kimseyle savasa girmecekleri ve hi¢ kimseyi
oldiirmeyeceklerini % sdylemistir. Lakin bu vermis oldugu emirde bazilar1 hari¢ tutulmustur.

Bunlari, Kébe’nin altina dahi girseler bulduklar1 yerde oOldiireceklerdir. Onlar: Ernebe,

260 Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Zekat”, Dinlenmekten Nehi Babu.
261 Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Zekat”, Dinlenmekten Nehi Babu.
262 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1992, c. 4, s.
51.
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Kureyne, Sare, Hind binti Utbe b. Rebi’a, Abdullah Hilal b. Hatal, Mikyes b. Subabe el-Leysi,
Hiiveyris bin Nukayz, Habbar b. Esved, Abdullah bin Sa‘d, ikrime bin Ebi Cehil’dir.?6®

Hz. Peygamber, devesi Kasva’nin iizerinde, bir hagsmet ve vakar i¢inde miibarek beldeye
girmisti. Bir yandan, Allah’a kendisine bugiinii gosterdigi i¢in dua, minnet ve siikiir ediyordu,
diger bir yandan da Fetih Siresini okuyordu. Bu kendisi ve ashabi i¢in en mutlu ve sevingli

anlardan birisiydi.

S6z konusu olan, bu fetih baglaminda ganimet meselesi gelince Vehb b. Miinebbih’in
naklinde Cabir’e yonelttigi fetih giinii gazilerin ganimet alip almadig1 sorusuna Fetih giinii

gazilerin ganimet almadig1 seklinde yanit verdigi goriilmektedir.?%*

2.5.9. Kur’an’in Hatim Siiresi

Cebriil ile Hz. Peygamber’in, her senenin ramazan ayinda o zamana kadar indirilmis
olan sare ve ayetleri birbirine okuyarak mukabele ettikleri, yani hatim indirdikleri

bilinmektedir.2s

Abdullah b. Amr’den rivayete gore, Hz. Peygamber kendisine “Kur’an’1 kirk giinde bir

kere hatim etmesini buyurmustur.”26®

Tirmizi, bu hadis hasen garibtir diye degerlendirirken bazilar1 bu hadisi Ma’mer’den,
Simak b. Fudeyl’den, Vehb b. Miinebbih’den rivayet ederek Hz. Peygamber ’in Abdullah b.

Amr’a Kur’an’1 kirk glinde bastan sona okumasini emrettigini aktarmaktadirlar.

Miisliimanlar da ramazan ay1 geldiginde genelde camilerde ya da bazi evlerde Kur’an
okutup, dinlemeyi yani hatim etmeyi gelenek haline doniistiirmiislerdir. Hatim indirmenin
belirli bir siiresi ya da zaman1 bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in 6zellikle geceleri ¢ok fazla
Kur’an okudugu bilinmesine ragmen, nasil bir diizenle ve ne siirede okuduguna dair kesin bir
bilgi bulunmamaktadir. Sadece “Ug giinden daha az bir siirede Kur’dn’t hatim eden kisi ne

okudugunu anlamamistir” buyurmustur. 267

263 Ehi Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii -Tabakdti’I-Kebir, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001, c. 2, s. 136.

264 es-Sicistani, es-Siinen, “Harac-imare ve Fey”, Mekke’nin Fethine Dair Haber.

265 Byhard, el-Cdamiu’s-Sahih, “Fezaili’l-Kur’an”, 7.

266 et-Tirmizi, Siinendi t-Tirmizi, “Kira’at”, Kur’an ne kadar siire igerisinde bastan sona okunmalidir.

267 fon Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Ikame”, 178; es-Sicistani, es-Siinen, “Kira’at”, 1; et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, “Kira’at”, 13.
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Hz. Aise de bu hadisi onaylayarak Hz. Peygamber’in 3 giinden az bir siirede Kur’an’1

hatim etmedigini bildirmistir.?%®

Ashap igerisinde ii¢ giinde ya da haftada hatmedenler oldugu gibi bazilar1 da bundan
daha az siirede okuduklar1 rivayet edilmektedir. Sahabiler, her giin okuyacaklar1 kadar Kur’an’1
boliimlere ayirarak, her giin bu béliimlerden birisini okurlardi1.?%® Hz. Peygamber’in de bu

uygulamaya onay verdigi anlasiimaktadir.2’

Bu hadislerden de anlasilacagi lizere hatmetmenin belirli bir zamani olmadigini, herkese
kendi durumuna gore hareket etme 6zgilirligli taninmis oldugu gézlemlenmektedir. Aslinda
ezberleme disinda, Kur’an okumadan asil amag, onu anlamak ve anladigini uygulamaya
almaktir. Hz. Peygamber, Kur’an’t genis zamana yararak okumayi 6nermesinin nedeni de
budur. Sevabini bagislamak amaci ile Kur’an okumanin caiz olup olmadigina dair tartismalar
olmasina ragmen, Miisliimanlarin hatim indirilip dua etmesi veya 6liiniin defnedildigi giin ya

da gece Kur’an okunmasi adet haline getirilmistir.
2.5.10. Cehennem Atesinin Mahiyeti

Cehennem, Allah’in kahir ve azap diyaridir. Pismanhk, higkirik, elem ve istirap
yurdudur. Cennette lezzet ve rizayla beraber zevk verildigi gibi, cehennemde de zifiri

karanliklar igerisinde azap tattirilacaktir.

Hz. Peygamber, cehennem atesi ile ilgili olarak sicaklik bakimindan diinya atesi onun
yetmis parcasinin bir parcast oldugunu buyururken Sahabiler diinya atesinin azap i¢in kafi

geldigini sdylemisler.?’

Bagka bir rivayette cehennem bin yillik siireyle birkac kere yikilip kipkirmizi, sonra

beyaz ve en sonunda siyah ve karanlik haline getirilmistir.?"2

268 Eb(i Abdullah Muhammed Ibn Sa‘d, Kitdbii - Tabakdti’I-Kebir, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001, c. 1, s. 396; Muhammed
Abdiirratif el-Miinavi, Feyzii'I-Kadir Serhu’l-Cami i’s-Sagir, Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Béz, 1998, c. 5, s. 188.

269 {hn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “ikame”, 178; es-Sicistani, es-Siinen, “Salat”, 329.

270 Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Salatii’l-Miisafirin”, 142.

271 bn Malik, el-Muvatta’, “Cehennem”, Cehennemin evsafi.

272 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, Cehennem atesinin rengi nasildir.

83



Bu bilgilere ilave olarak Hz. Peygamber, Cebrail’den Cehennem atesini anlatmasini
istemesi lizerine Cebrail “Onun iginde yanan bir insan yerdekilere gosterilseydi, bunlarin hepsi

onun kétii kokusundan ve korkun¢ manzarasindan baylp oliirlerdi.” seklinde yanit vermistir.

Rivayetlere gore cehennem azabi farkli bicimlerde olmakla beraber, onlar1 ii¢ gruba
ayirmak miimkiindiir. Birincisi, bedenlerin yanmasindan dolay1 cekilen 1zdirap. ikincisi,
ruhlarin duyacaklar1 1zdirap. Ugiinciisii ise, cehennem atesinin nursuz ates olmasinda dolay1

daima karanlikta kalmanin vermis oldugu 1zdiraptir.
2.5.11. Hz. isa’min Inisi

Semavi din inanglarina aykir1 olan Hz. Isa meselesi dogumunden baslayarak dliimiine
kadar pek¢ok tartismanin ortaya ¢ikmasinda rol oynamistir. Bu durum Hz. Isa’nin babasiz
olarak diinyaya gelmesini “velid-i zinalik” iftiras1 atarak tanimlamaya ve peygamberligini bir
kenara birakip kendisini “Ilah derecesine” ulastirmaya kadar varmistir.”® Hatta Nankéorlerin
elinden ilahi kudretle kurtarilarak semaya yiikseltmesi ve kiyamete yakin tekrar yeryiiziine
indirilmesi meselesi miisliimanlar arasinda bile farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

Kaynaklar incelendiginde bu konunun ii¢ farkli goriis etrafinda ele alindigi
goriilmektedir. Tlk goriis Hz. Isa’nin bedeniyle ve ruhuyle semaya yiikseltimesi ve kiyametten
once yeryiiziine bir daha gelecegidir. Ehl-i slinnet, selef ve sia bu goriis iizerinde ittifak
etmislerdir.?’* Onlara gore, Kur’an, Yahudilerin Hz. Isa’y1 ¢armiha gererek oldiirmeye
niyetlenmesine karsin Hz. Isa’nin Allah’in iradesiyle semaya canli olarak ruh ve bedeniyle

birlikte kaldirildigin1 beyan etmektedir.

Onun diinyaya bir miiddet sonra tekrar getirilip getirilmeyecegi mevzusu tartigmalidir.
Konuyla ilgili Eba Hiireyre kanaliyla gelen rivayette Hz. Peygamber onun diinyaya adaletli bir
hakim olarak geri gelecegini, diinyaya indigi zaman insanlarin infak edecek fakir bulamayacak
kadar varlikli bir vaziyete gelecegini, cizye vergisini kaldiracagini, domuzu oldiirecegini ve

hac1 kiracagini ifade buyurmustur. O donemde yapilan bir secdenin degerinin diinya ve

273 Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim Acisindan Allah’in Yardimi Peygamber’in Zaferi, 1. bs., Istanbul: Siyer Yaynlari, 2020, s.
165.
274 Siiliin, Kur ‘an-1 Kerim Acisindan Allah’in Yardumi Peygamber’in Zaferi, s. 166; Siileyman Aydin, “Kur’an Liigati {Imi
Agisindan Hz. Isd@’nin (a.s.) Ref’i ve Nizali”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi,A c. 5 sy. 9 (2015), s. 67,
doi:10.17828/yasbed.47567; Ishak Yazici, “Kur’dn’a Gére Hz. Isa’nin Ref’l Ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”,
Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 20, sy. 20-21 (2005), s. 77, doi:10.17120/omuifd.80759.
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icindekilerden daha iistiin olacagini dile getirmistir. Ravi hadisi nakletmenin ardindan su ayetin
okunmasi gerektigini agiklamistir: “Ehl-i kitaptan hichbiri kalmamak iizere, oliimiinden once,
yemin olsun ona mutlakaa imana gelecek, o da kyyamet giinii kendi aleyhine sahitlik edecektir”.

(en-Nisa 4/159)%7

Seyh Ahmed Sakir (8. 1958 m.) bu konuyla ilgili “I¢inde yasadigimiz bu asirda Islam
diinyasinda yenilik¢i diisiineye sahip olan reformistler, kiyamet kopmadan énce Hz. Isa’nin
yeryliziine inecegini ifade eden hadisleri ya inkari ifade edecek sekilde te’vil etmisler ya da agik
bir sekilde reddetmislerdir. Bu goriisleri ortaya atmalarindaki asil sebep gaybe inanmamalari
veya inanmaya yanasmamalaridir. Hz. Isa’nin niiziiyle alakali hadislere bakildigin manaca
miitevatir hadisler olduklar1 goriiliir. Bu tiir rivayetlerle elde edilen dini bilgiler tizerinde
aragtirma ve sorgulama yapmaya gerek olmadan biliniyor. Onlarin bu tiirden bilgi malzemesini

tevil etmeleri ve inkarlar1 onlara fayda saglamiyor.2’®

Imam Ebd Hanife Fikhu’l-Ekber’de baz1 kiyamet alametlerini zikrettikten sonra “ Sahih
hadislerde kiyamet giiniiniin diger alametleri olarak zikredilen seylerin de meydana gelecegi

gercektir” sdyle demistir.?”’

et-Tahavi (6. 321/933) ise meshur akidesinde “Hz. Isa’min gdkten inmesi, Deccal’in
ortaya ¢ikisi olan kiyamet alametlerine inaniyoruz” ifadesini kullanmistir. imam Nevevi ise
konuyla ilgili su sozleri sarf etmistir: “Isa’nin niizdlii ve Deccal’i dldiirmesi, sahih hadislere

gore haktir, bunu aklen veya naklen gecersiz kilacak higbir delil de yoktur.”?"8

Ikinci goriise gelince Muhammed Abduh (6. 1905), Muhammed Resid Rida (6. 1935)
ve Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952) gibi reformist alimler konuyla alakali ayetlerin yoruma
acik olmasi ve birgok rivayet bulunmasindan dolayr Hz. Isa’nin gdge yiikseltildikten sonra
tekrar yeryliiziine ineceginin reddedilmesinin miimkiin olmadigini sdylemislerdir. Bu goriisii
benimseyen alimlere gére Hz. Isa’nin ref*/yiikseltilme hadisesi ruh ve beden olarak degil; dogal
olarak oliimiiyle gergeklesmistir. Ayni sekilde konuyla alakali hadisleri bir araya getirip tevile
basvurduklarinda rivayetlerin zahiri manalarinin muhtevasinin kayboldugu

gozlemlenmektedir. Ornek olarak Hz. Isa’nin ahir zamanda ortaya ¢ikmasi bizzat kendisi olarak

275 Buhari, el-Cédmiu ’s-Sahih, “Ehadisi’l-Enbiya”, Meryem Oglu Isa (a.s.)’in Inmesi Bab.
276 Ebii’t-Tayyib el-Azimabadi, Avnii’I-Ma ‘biid, 1. bs., Beyrut: Dar’ul Kiitiibil flmiyye, 1990, c. 11, s. 308.
277 Bbii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin el-Kari, Minehu r-ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’l-EKber, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1984, s. 189,
278 Bbii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed Ibn Ebii’l-iz, Serhu 'I- ‘Akideti’t-Tahdviyye, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1987, c. 2, s. 545.
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degil, manevi kimligiyle gerceklesecektir. Bu sebeple Hz. isa’nin insanlifa dgretmeye ve
empoze etmeye calistifi sevgi, barig, merhamet ve sefkatin onun miintesipleri tarafindan
yeryiiziinde uygulanmasi bizzat gelmesinin karsiligidir. Hadislerin Hz. Isa hakkindaki

zikrettiklerinin bu tarz bir tevile ugratilmasi tekelliif kabiilunden olmaktadir.?”

Yine onlara gdre Hz. Isa’nin gelecegi baglaminda gectigi rivayetler yeniden tevil
edilecegini gerekmektedir. Kendisi ruhuyla ve bedeniyle gokyliziine yiikseltmemis aksine
normal bir sekilde vefat etmistir. Buna ilaveten kiyamete dogru yeryiiziine bedeniyle degil
ruhani bir sekilde inecegini inancindadir. Ancak rivayetlerden manevi sekilde gelecegini

cikartmasi uygun goriilmemistir.

Yukarida belirtildigi gibi ilk goriise gore Hz. isa’nin kiyamete dogru beden ve ruhuyla
inecegi; ikincisine gore bedeniyle degil ruhani bir sekilde gelecegi inancina sahip goriisler
bulunmasina ragmen Prof. Dr. Murat Siiliin Kur’an’n biitiinliigline aykir1 bdyle bir meselenin
bir daha incelemesinin gerektigini belirtmistir.?®® Ugiincii goriise katilan Mu‘tezile ile bazi
cagdas siinni alimlere gore Hz. Isa’nin inisi baglaminda nakledilen tiim rivayetler miiteviterden
olmamakla beraber bu akidenin mesihi gelenekten kaynaklandigini sdylemislerdir. Israiliyat
kaynakli olan bu Mesih meselesinin Kur’an 1s1ginda delillendirilmeye ve Kur’an’a onaylatma
cabas1 dogru degildir. Bize gore yapilmasi gereken sey ise rivayetlerden 6nce konuyla alakali
Kur’an ayetlerinin iizerinde 6nyargisiz bir sekilde diisiintilmesi ardindan Kur’an’la ¢elisen ve

delil degeri bakimindan daha asagida olan rivayetlerin reddedilmesidir.

[k olarak beser ozellikleri tastyan Hz. Isa’da Ilahi bir &ézellik yoktur. Kur’an’da
peygamberlerin se¢iminin insanlar arasindan yapildigi belirtilirken Mekkeli Miisriklerin
peygamber tasavvuruna tamamemen zit bir uygulamaya gidilmistir. Onlara gore yeme, igme ve
pazara gitme Ozellikleri peygamberligi tasvir etmemekle beraber Peygamber sadece
meleklerden olabilirdi. Kur’an’a gore ise vahye muhatap olanlar melekler olsaydi peygamber
meleklerden secilebilirdi. Buna binaen yeryiiziine gonderilen sayisiz peygamber gibi onlardan
biri olan Hz. Isa’da 6liimliidiir. Her peygamber gibi bir dogusu, yasami ve liimii vardir. Aym

zamanda diger peygamberler ve Hz. Isa 6liimden sonra kiyamet giinii tekrar diriltileceklerdir.

29 Yazicl, “Kur’an’a Gére Hz. isa’nin Ref’i Ve ilgili Ayetlerin Yorumlarinim Tahlili”, s. 81.
280 Bknz. Siiliin, Kur 'dn-1 Kerim Agisindan Allahin Yardimi Peygamber i Zaferi, ss. 166-67.
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Kur’an’a gore diinyada kimseye ebedilik hayat1 verilmemis ve tim canlilarda olimi

tadacaktir.?®!

Ikinci olarak Israilogullarina apacik kanit, mucize ile gdnderilen Hz. Isa’ya olaganiistii
ozellikler atfedilmistir. Sézgelimi besikteyken konusma hakki kazanarak Israilogullarma
Allah’m kulu oldugunu, ona kitap verdigini, onu peygamber yaptigini, her yerde onu miibarek
kildigini, namazi ikame edecegini, zekat verecegini ve annesine saygi goisterecegini; onu
bedbaht bir zorba yapmadigini, esenlik i¢inde dogdugunu agiklamistir. Bununla birlikte,
Kur’an’da bahsedilen “kiyamet saati icin bir bilgi”den kastedilenin Hz. Isa oldugu
belirtilmekte; kiyameta dogru Hz. Isa’nin gelecegi inancina sahip olanlar bunu delil olarak
gostermektedirler. 22 Bize gore Hz. Peygamber’den yaklasik 600 y1l 6nce gelisini kiyametin
yakmligma bir hiiccet olmas1 Ayette gecen “Vaktdki Isa o acik belgelerle geldi...” kismi
kendisinin o zamandaki gelisini dogrulamistir. Ote yandan Hiristiyan inancinda Mesih olarak
anilan kurtarict Hz. Isa’dan baska kimse degildir. Beklenen kurtaric1 kendilerine gelmis ve

onlardan agir hiikiimleri kaldirmistir.

Maide stiresi 116-120. ayetleri baglamida Kiyamet giiniinde Hz. Isa ile Allah arasinda
bir konugma gececegi bilinmekteder. Bu ayetlerde bahsedildigi gibi o giin Hz. Isa’ya kendisini
ve annesini ilahlastirip ilahlastirmadig1 sorgulanacaktir. Ardindan Hz. Isa’nimn bu konuda suglu
olmadiginin 1spatlanacagi goriilmektedir ve herseyi bilen Allah’in onun durumunu da en iyi
sekilde bildigi agiklanmaktadir. Hz. Isa sadece Israilogullarina emredildigi gibi tek ilaha kulluk
edeceklerini ¢agirmistir. Konusma bu sekilde devam edereken Hz. Isa sunlari diyecektir:
“Onlar arasinda bulundugum miiddetce onlara ben de taniklik ediyorudum ama vaktdaki beni
vefat ettirdin, onlara sahit olarak yalnizca sen kaldin; sen ki her seye hakkiyla sahitsindir” Bu
baglamda Hz. Isa kendisinin vefatin1 zikrederek sonraki durumlarda ne olacagini bilmedigini
acikca sdylemistir. Vefat: ardindan meydana gelecek olaylara sahitlik edecek zat Allah’tir. Hz.
Isa bu konuda ikinci hayata gegerek diinyaya bir daha gelmecegini veya kendisinin vefat sonrasi

insanlarin aklina takilan aykir1 inanglarina sahitlik etmeyecegini dogrulamstir.

281 Al-i imran 3/185
282 Aydin, “Kur’4n Liigati [lmi Agisindan Hz. Isa’nin (a.s.) Ref’i ve Niizili”, s. 88.
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Meryem stiresi 15. ayetine bakildiginda da Hz. Yahya’nin (a.s.) ayni sozleriyle Hz.
Isa’nin esenlik iginde tek dogusu, tek oliisii ve tek dirilisi bildirilmistir. Burada da ikinci

gelisinden herhangi bir sekilde bahsedilmemistir. 233

Kur’an her bir bireyin sorumlulugunu kendisine yiiklerken ‘Niizil-i Isa’y1 kabul edenler
Hiristiya inanglarinin dogrultusunda Hz. Isa’y1 kendilerinin kurtaricis1 olarak saymislardir. Hz.
Isa’nin diinya inecegi meselesinin bir kurtaric1 diisiincesinden ortaya ¢iktig1, Israiliyat kaynakl
olarak aktarildig1 ve akillarda da bu sekilde yer ettigi anlasilmaktadir. Aksine; bdyle bir inang
Islam’in ana ilkelerine tamamen ters goriirmektedir. Aym sekilde Kiyametle alakali Kur’an
ayetlerine bakildiginda onun “ansizin” kopacagi netlestirilmektedir. Bu baglamdan hareketle,
herseye kadir olan Allah’in hangi siinnetine dayanarak Hz. Isa’nin gelecegi sabitlenmis diye
sorunca akla Allah’in “diledigini yapar” ayeti gelebilir. Ama bu istisnai durum ortadan

kalktiginda ansizin kopacak bir kiyametin varlig1 daha kesindir. 234

Sonug olarak; Allah nezdinde Hz. Isa meselesi, anne babasiz meydana gelen Hz.
Adem’in meselesi gibidir. Hz. sa’da Hz. Adem gibi insani 6zelliklere (sozgelimi dogus, yeme,
icme, Olus, dirilis vs.) sahipti. Babasi olmadan diinyaya geldiginde annesine iftira atilmis
ardindan cebarille desteklenmis, besikteyken delil ve mucize verilmis, Ilahi mesaj igeren incil
ile sereflendirilmis, Hiristiyanlarin bekledigi kurtarict Mesih olmakla seriatindaki zorluklar
kaldirmig, Hak batil miicadelesinde Allah’in yardimina kavusmus ve diger Peygamberler gibi
vefat etmistir. Her ne kadar Hz. Isa’nin diinyaya tekrar gelmesi hususu kiyametin on biiyiik
alametinden birisi say1lmis ve pek ¢ok Islam alimi kitaplarinda bu konuyu detaylica ele almis
olsa da, Kur’an’in biitiinliigii agisindan Hz. Isa’nin ruh ve bedeniyle gokyiiziine kaldirildig,
ruhu ve bedeniyle hayatta oldugu ve belli bir zaman sonra tekrar canli olarak diinyaya inecegi
onaylanmamustir. Aksine bu inangin tedvin déneminde Islam ve Hiristiyan kiiltiiriiniin
birbiriyle temas etmesiyle Islam akaidine girmis oldugu sdylenebilir. Zira insanlari
giinahlarindan kurtarmak igin kendini feda edecegi ve yeryiiziinde Ilahi hiikiimleri uygulamak

icin yeryliziine inecegi Hiristiyanlik inancina aittir.
2.5.12. Yerin ve Goklerin Yaratilisi

Bakara stresinde bildirildigi iizere, dnce yer kiire daha sonra gokler yaratilmistir. Naziat

siiresinde, once daglar, sular, otlar diizenlenmis, yani yerlesime miisait konuma getirildikten

283 Siiliin, Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Allah’m Yardimi Peygamber i Zaferi, s. 175.
284 Siiliin, Kur’'an-1 Kerim A¢isindan Allah’in Yardimi Peygamber in Zaferi, s. 176.
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sonra gokler yaratildigi bildirilmektedir. Naziat stiresinde yaratilanlarin désenmesini anlatir,

yaratilistan bahsedilmez.

Kur’an’da yedi ayette kainatin alt1 giinde yaratildig: bildirilmistir. Fussilet stresinde,
detayl1 bir bigimde anlatip, alt1 giin oldugu bildirilmektedir. Iki srede de iki giinde yer kiire,
iki giinde i¢indekileri olmak iizere toplamda dort giinde yer kiire yaratilmis olup, geriye kalan

iki giinde de gokler yaratilmigtir.

Bununla birlikte, Secde stiresi 9-12. ayetleri ve A‘raf stresi 54. ayeti baglaminda
Kur’an’daki goklerin ve yerin yaratilisiyla ilgili olarak hadis kaynaklarinda Ebl Hiireyre
kanaliyla gelen bir rivayet mevcuttur. Ondan naklinde Hz. Peygamber, yerin yaratiligi cumartesi
giiniinde gergeklestirildigini sdylemeye baslayarak haftanin Carsamba giiniine dogru devam
edince aralarinda sirayla daglar, agaclar, sevilen seyler, nur, yerin iizerine hayvanlarin
yaratilislar1 oldugunu ve en sonunda Cuma giinii ikindi ile aksam arasinda Adem’in yaratilisi

oldugunu buyurmustur.?%

Kur’an’da farkli ayetlerde yerin ve goklerin yaratilist esnasinin farkli anlagilmaya
miisait bir bigimde verilmistir. Bu nedenle eskiden bu yana miifessirler bu hususu 6zellikle

Bakara stiresinin 29. ayetinin tefsirine gore degerlendirme yapmislardir.

et-Taberi?®, kendi goriislerini belirtmeden, farkli goriisleri yansitan diisiicelere yer
vermistir. Kurtubi ise farkli goriisleri belirtmekle birlikte, “Katade’nin de sdyledigi gibi, Allah
once gokleri gaz halide yaratti sonra yeri yaratmistir. Daha sonra gokleri diizenleyip, arkasindan
da yeri diizenlemistir.”?%’ diyerek kendi goriisiiniide dile getirmistir. Dolayistya bu yapilan

aciklamada, bir yoniiyle goklerin, bir yoniiyle de yerin yaratildigina igaret eder.

Miispet ilimlerin, yerlerin ve gokleirn yaratilmasi hususunda kabul ettigi goriis su
sekildedir: Goriildiigii ve manzume-i giines-semsiye sistemi olarak adlandirilan giines ve
giinese bagli yildizlar toplulugu, basit bir cevher iken, sonradan bir buhara doniismiis, o buharda
mayi-i nari yani ates-sivi haline gegmis, sonrada mayi-i nari soguyup katilagmistir. Daha

sonradan siddetli bir hareket sonucunda bazi biiyiik parcalar sacilmis olup, o parcalarda

285 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Sifati’l-Kiydme ve’l-Cennet ve’n-Nar”, Mahlukatin ilk Yaradilis1 ve Adem’in Halkedilmesi

Babi

286 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003, c. 1,

ss. 192-95.

287 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, Istanbul: Buruc Yayimnlari, 1997, c. 1, s. 256.
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yogunlasip, gezegenleri meydana getirmistir. Uzerinde yasamis oldugumuz yerkiire de o

pargalardan birisidir.

Kur’an’da “Yerler ve gékler birbirine bitisikti, daha sonra onlart aywrdik” anlamina
gelen ayetten de anlasilacagi tizere, yer kiirenin igerisinde bulundugu giines sisteminin, ilahi
gii¢ tarafindan esir maddesinin yogurulmus bir hamura seklindedir. Esir maddesi ise diger

varliklara gore daha akici, hatta su gibi tiim varliklarin arasina niifuz edebilen bir maddedir.

“Mutlak hiikiimranlik tahti, (sadece) ‘su’ iistiinde iken,...” (Had 11/7) bu ayette olan
su, esir maddesinin bir isareti olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla Allah arsi, su hiilkmiinde
olan esir maddesinde yaratmistir. Esir maddesinden yarattiktan sonra, Allah’in ilk icatlarinin
tecellisine merkezi haline donligmiistiir. Yani Sani-i Ziilcelal esir maddesini yaratmasinin
ardindan, o esir maddesni element bi¢cimine doniistiiriip, onlardan kalanlarida yogunlagtirarak

kat1 madde seklini vermistir.

Katilagtirmis oldugu esir maddesinden meskun mahal olmak iizere yedi tane kiire
yaratmistir. Yer kiirede bunlarin igerisindedir. Dolayisiyla da yerlerin 6nce yogunlasip,
katilasmast ve hizli bir bigimde kabuk baglayip, uzun siireden beri hayata kaynaklik etmesi

itibariyle, tesekkiilii ve yaratilis1 goklerden dnce olmustur.

Yerkiirenin mitkemmel bir hale doniistiiriilmesi, insanlarin yagamalarina uygun bir hale
gelmesi ise goklerin tanzim ve tesviyesin yani son bi¢iminin verilmesinden sonra
gergeklesmistir. Bundan dolayr yaratilis, goklerin yaratilmasindan sonra baslamaktadir.
Yaptigimiz bu agiklamadan da anlasilacagi iizere yukarida mealleri verilen hususla ilgili ayetler
arasinda ilk basta celiskili gibi goriilmesine karsin, gercekte celiski sz konusu degildir,

ozellikle yaratilik evrelerini farkl1 bigimlerde anlatmak igin kullanilan bir i‘caz tislubudur.?8®

2.6. Sahabilerin Ogrenme Amach Ehl-i kitap Alimlerine Soru Sormalar

Sahabiler, Ehl-i kitap alimlerine Ashab-1 kehfin kopeginin rengi, dldiiriilen adama
vurulan inegin parcasi, Nuh’un gemisinin 6lgiileri ve ahsabinin tiirii, Hizir’in 6ldiirdiigi
cocugun ad1 vb. ¢irkin ve anlam1 olmayan, bosa zaman harcayan, eglence ve sagmalik iceren

sorulardan uzak durdular.

288 Bediiizzaman Said Nursi, [sdrdtii’I-I ‘caz fi Mazdnni l-Icdz, Istanbul: Sahdamar Yayinlari, 2011, ss. 286-87.
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2.6.1. Dinin Tamamlanmasim Yahudilerin Bayram ilan Etmek Istemeleri

Dini ve milli bakimindan Yahudiler yillik “Hamursuz, Haftalar, Hanuka, Cardak, Ros
Asana, Tisa Beav, Yom Kipur, Sukot” bayramlar1 gibi birgok bayram kutlamaktadir. Yahudiler,
Hz. Peygamber diinyaya gelmeden oOnce de kutsal giinleri veya 06zel gilinleri bayram

edinmekteydiler.?8°

Yahudilerin bu sekilde bayram kabul edecekleri bir hususu ifade eden Maide stiresinin
3. ayetinin inisinden sonra Hz. Omer ile o zaman heniiz miisliiman olmamis Ka‘b el-Ahbar
arasinda gergeklesen bir konusma bulunmaktadir. Tarik b. Sihab’in naklettigine gére, Yahudi
kokenli Ka‘b el-Ahbar, Hz. Omer’e Kur’an’m bu ayeti yahudiler iizerine inseydi, o giinii
bayram edineceklerini sdylemistir. O arada, Hz. Omer merak ederek hangi ayet oldugundan
bahsetmistir. Ardindan daha miisliiman olmamis olan yahudi “Bugiin dininizi ikmal ettim,
lizerinizdeki nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak ‘Islam’dan (vani, ‘emir ve
vasaklarima teslimiyet gostermekten) razi oldum” (el-Maide 5/3) ayetini okuyarak yanit
vermistir. Hz. Omer de bu ayetin indigi giinii ve yeri bildigini anlatmistir. Bu ayet Hz.

Peygamber’e bir Cuma giinii Arafat meydaninda ayaktayken inmis oldugunu ifade etmistir.2*

Yiice Allah’in “Bugiin dininizi ikmal ettim” ifadesinin zahiri, dinle ilgili seylerin bu
ayetle birlikte kemale erdigini gostermektedir. Bu ayet Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatindan
yaklagik seksen giin 6nce inmisti. Buna gdre, bu ayetten sonra ahkamla ilgili olarak hicbir sey
inmemistir. Ancak bu diisiince tartisilir. Bir grup bilgin ayette gecen ‘ikmal’ kelimesinden
maksadin hiikiimlerin dayanagi olan ana esaslarla ilgili oldugunu, yoksa bunlardan kaynaklanan

detay (fiir() hiikiimler olmadigini s6ylemislerdir.
2.6.2. Hz. Musa’dan Ayakkabilarim Cikartmasinin Istenmesi

Taha shresinde, “Stiphesiz, (bu sesin sahibi olarak) Ben, senin Rabbinim; haydi
pabuglarim ¢ikart; ¢iinkii kutsal vadi Tuva’da bulunuyorsun.” (Taha 20/12) buyrulmaktadir.
Hz. Musa’nin ayette neden ayakkabilarmin ¢ikartmasinin emredildigi agiklamasi yapilirken,

bazi miifessirler Hz Musa’nin ayakkabilarinin yapildigi malzeme iizerinde durmalarindan daha

289 Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, s. 329.
2% Buhard, el-Cdmiu ’s-Sahih. “Iman”, 34- “Biz de onlarin hidayetini artirmistik” (el-Kehf18/13).
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cok ayaklarimin o kutsal yere direkt degmesini ve bereketinden yararlanmak istenmesi ilizerinde

durmuslardir.?!

Rivayete gore Ka‘b el-Ahbar birinin ayakkabilarini ¢ikarttigini goriince, sebebi Taha
stresinin “Haydi pabuc¢larini ¢ikart, ¢iinkii kutsal vadi Tuva’'da bulunuyorsun” ayetinden olup
olmadigini merak etmistir. Ardindan adama Musa’nin ayakkabilar1 neydi sorusunu sorunca
adamin nasil cevap verdigi belirtilmemistir. Ayrica Ka‘b, ayakkabilarin maddesi esek

derisindendi diyerek diyalogu sona erdirmistir.

ez-Zirkani’ye (6. 1122/1710) gore, ona ayakkabisinin ¢ikartma emrinin verilmesinin
nedeni ayakkabinin esek derisinden yapilmasindandir. Bu yilizden Yahudiler namaz kilarken
ayakkabilarin1 ¢ikarma zorunlulugu hissederler. O zaman derinin tabaklanmis olmasi
miimkiindiir. Dolayisiyla deriden yapilmasina ilim sahibi oldugundan bu konudan vazge¢mistir.
Ayni sekilde onu giymeden Once deriden yapilmasi aliskanligi vardi. Musa’nin bunlari
tabaklanmadan kullanilmasima izin vermesi miimkiindiir ve bu haber Israiliyattan biridir. Ciinkii

yahudi din adamlarinin birisi olan Ka‘b el-Ahbar bunu bilmekteydi.

[14hi vahye muhatap olacak olan Hz. Musa’nin ruhunun buna hazirlanmak istenmesi,
dolayisiyla da kendisini diizeltmesi ve daha fazla saygida bulunmasi gerektigi i¢in uyarilmig
olmasi akla daha yatkindir. Ibn Atiyye’de bu yorumlamaya yakin bir yorumlama yapmus oldugu

gorilmektedir.

Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) gore, Hz. Musa’dan ayakkabilarinin ¢ikartilmasinin
istenilme nedenini, “Allah ile goriismesinde tevazu ve husu iginde olmasinin talep edilmesi”
seklinde aciklamustir.?%? Selef-i Salihin’de Beytullah’1 tavaf ederken onu ta’zim etmek igin
oraya ayakkabi ile girmeyeceklerini sdylemislerdir.?% imam Malik de, Hz. Peygamber’in ¢ok
degerli na’sinin bulundugu Medine’ye saygisindan dolayi, Medine’de binekle gezmeyi

kendisine uygun gérmemistir.

Hz. Peygamber, Besir b. el-Hasasiyye nin mezarlikta pabuglariyla dolagmakta oldugunu

goriince ona bu yerde ayakkabisini ¢ikartmasi gerektigini hatirlatmistir. Besir b. el-Hasasiyye

21 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu I-Beydn an Te vili Ayi’I-Kurdn, Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, 2003, c. 16,

ss. 143-44.

292 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Evcezii’'l Mesalik ila Muvatta’i Malik, Beyrut: Dari’1-Fikr, 1989, . 4, s. 204.

293 Ebf Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’I-Kur’én, Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, 2003, c. 4,

s. 29; Sadrettin Giimiis v.dgr., Kur’dn Yolu : Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3. bs., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2007, c. 3, s. 537.
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de derhal pabuglarmni ¢ikarmistir.?* Baska bir agiklamada Allah, Hz. Peygamber’e hidayet ve

nur sergisini yaymistir. Alemlerin Rabbinin sergisini ayakkabiyla ¢ignememesi gerekmektedir.
2.6.3. Allah’in Sevdigi Ameller

Allah nezdinde amellerin daha sevimli olduguna dair bir¢ok riviyet mevcuttur. Hz.
Peygamber’in bazen soru soranin durumuna gore bazen ise zamana gére yanit verdigi de

kaynaklarda gegmektedir.

Allah nezdinde ameller icinde daha iistiin oldugu bildirilen ameller mevcuttur. Hz.
Peygamber’in {istiin amelleri bazen soru soranin durumuna goére bazen ise zamana gore

cevapladigi pek cok kaynakta gecmektedir.

Ele alindig1 konuyla baglantili olarak Abdullah b. Seldm’dan nakledilen hadis énem
tagsmaktadir. Kendisiyle bazi Sahabiler bir arada sohbet ederek Allah’in nezdinde daha sevimli
isin ne olduguyla ilgili konusmuslardir. Abdullah b. Selam, onlara su ayetleri okumustur; Saf
siresinin “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’1 tenzih ve takdis etmektedir; ¢ilinkii O’dur
‘mutlak izzet ve hikmet sahibi’ (Aziz, Hakim). Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi ni¢in
soylersiniz?” (es-Saff 61/1-2) ayetlerini indirdigini zikretmistir.?®® Baska bir rivayette bu
konuyla ayn1 slresinin {iglincii ayeti de indigi ve bu ayetin bir¢ok kisi tarafindan birbirlerine

okundugu bilgisi verilmektedir.?%

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Abdullah b. Mes‘Gd’un rivayetine gore, Hz.
Peygamber kendisine yoneltilen soruya ilk olarak zamaninda kilinan namaz, anne ve babaya

iyilik edilmesi ve Allah yolunda cihada kosma gibi cevaplar vermistir.2%’

Zamaninda kiliman namazin fazilette Oncelikli olarak verilmesinin nedeni, namaz
ibadetinin 6nem sirasinda imandan hemen sonra gelmesidir. Namazi dinin diregi olarak
tanimlamiglardir. Namaz kilmayan ya da namazi 6nemli bir ibadet olarak gormeyenlerin,
yaraticinin diger emirlerine de saygi duymasi beklenmez. Bu hadise gore, namazin Allah

katinda en makbul ibadet olabilmesi zamani gelince kilinmasina baglidir. Zamaninda

2% gs-Sicistani, es-Siinen, “Cenaiz”, 74.
295 gt-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, Saf siresinden Tefsir edilen Ayetler; ed-Darimi, Siinen-i Ddrimi, “Cihad”,
17.
296 Byuhard, el-Cdamiu’s-Sahih, “Mevakit”, 5, “Cihad”, 1, “Edeb”, 1, “Tevhid”, 48; Miislim, el-Cdmiu ’s-Sahih, “iman”, 137-139;
et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Salat”, 14, “Birr”, 2; en-Nesai, Stinenii 'n-Nesai, “Mevakit”, 51.
297 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 62(5/412-413); Ebt Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
Kabhire: Darti’l-Hadis, 1995, c. 5, s. 452; ed-Darimi, Stinen-i Ddrimi, “Tefsir”, 62(5/412-413).
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kilinmayan, ihmal edilip, son zamana birakilmis olan bir namaz, kabul edilmemekle birlikte,

Allah’1n en ¢ok sevdigi bir ibadet olma niteligini de zayiflatir.

Anne ve babaya itaat edilmesi, Allah’in ¢ok Onem verdigi ve kendisine sirk
kosulmamasini istedikten sonra tavsiye etmis oldugu en 6nemli vazife olarak karsimiza
cikmaktadir. Cocugunu tiirlii sikintilarla diinyaya getiren, hayata atilacagi doneme kadar
yillarca onun hizmetini yapan anne ve babasi, sliphesiz en {istiin saygiya ve iyilige layiktir. Bu
nedenle Yiice Yaratici onlara “of” bile denmemesi gerektigini ogiitlemektedir. Kendisine
sayllamayacak kadar ¢ok iyilikte bulunmus olan anne ve babasinin haklarina saygili olmay1

emretmektedir.

Allah yolunda cihad etmek; islam’in san ve serefini devam ettirmek, dini bilmeyenlere
onu dgretmek, canla ve malla fedakarlik yapmak ve islam’1 bilmeyenlerin ayagina giderek dini
onlara anlatmaktir. Saglikli ve varlikli mii’minlerin, Allah’in dinine hizmet etmeyi en 6nemli
vazife olarak gormeleri gerekmektedir. Diigmanin maddi giigleri ile sinirlara dayanmasi ya da
manevi eziyet etmesi, bizleri igte igten ¢okertmek i¢in evlerimize girmesi durumunda malimiz,
namusumuz, imanimiz ve dinimiz tehlikede olur. Maddi ve manevi olarak ayakta kalmamiz,
canimizit ve malimiz1 ortaya koyarak diismanlarimizla savagsmaya baghdir. Boylece “Allah

volunda cihad etmek” en 6nemli ibadet sayilmaktadir.
2.6.4. Cennet’i Kazandiran Ameller

Insanlar1 cennete gotiirecek yolun ilk adimlari imanla atilmis olur. Rabbin birligine ve
varligina iman edenler cennetle miikafatlandirilacaktir. Iman esaslarina goniilden baglananlar,
ebebi nimetlere kavusacaktir. Insanlara diisen ise son nefeslerini verene kadar imanlarini
giiclendirmek ve Allah’a verdikleri kulluk soziiniin arkasinda durmaktir. Allah, Kur’an-1
Kerim’de: “Siiphesiz Iman edip salih amel isleyenler; yaratiklarin en hayirlilar: da iste
bunlardir. Onlarin, Rableri katinda alacaklart karsilik; altindan wrmaklarin aktigi, temelli
kalacaklar: Adn Cennetleridir. Allah onlardan razi, onlar da O’ndan razidir. Rabbine karsi

saygili (yasamis) olan kimselere mahsustur” (el-Beyyine 98/7-8) buyurmaktadir.

Medine’ye vardiginda Hz. Peygamber, insanlara birkac tavsiyede bulunmustur.
Bunlardan Abdullah b. Selam’dan nakline gore, Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde halk onu
sevingle karsilamistir. Kendisi aralarindaymis ve Restilullah’in agzindan ¢ikan ilk sdzler;
selametle cennete girmek isteyenlerin dikkat etmesi gereken hususlarin; aralarinda selami
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yaymalari, birbirlerine ikramda bulunmalar1 ve gece namazlarina ehemmiyet vermeleri oldugu

bilgisi verilmistir.”2%

Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber Miisliimanlar arasinda sevgiyi g¢ogaltmanin
yolunu gdstermistir. Imansiz cennete girmenin asla miimkiin olmayacagini zikretmekle beraber
inananlardan olmak i¢in birbirini sevmek sartin1 kosmustur. Hz. Peygamber bunun ancak
insanlar arasinda selamin yayginlastirmasiyla gergeklesecegini buyurmustur.?®® Buna benzer

bir rivayet Abdullah b. Selam’dan nakledilmistir.

Dolayisiyla yaratilis nedeni her seyden once Allah’t tam manasiyla tanimak, Allah’a
goniilden baglanmak, Allah’in emir ve yasaklarina gore hareket etmektir. Varligin amaci salih
ameli ve imana, gilizel ahlaka ve iyiligi hayata hakim kilmaktir. Bunun yolu da siinnete ve
Kur’an’a igtenlikle uymaktan gegmektedir. Kur’an ve Siinnet yasam yolculugun en esasli, en
giivenilir, en saglam kilavuzudur. Bu yolculugun sonunda rizasin1 kazanmis olan kullarina

Rabbimizin miikafat1 ve liitfu cennet vardir.
2.6.5. Kelime-i Tevhidin Degeri ve Kazandirdiklar

Insanin yaratilis gayesi, iman, marifet ve ibadet olarak 6zetlenebilir. Allah’1 anmak ve
Ona iman etmek i¢in yaratilan kalbin, baska seylere baglanmasi, onlardan medet ummasi,
onlara kavusmay1 gaye edinmesi yahut onlardan korkmas1 onun manen hastalanmas1 demektir.
Kalbin bu hastaliga yakalanmamasi yahut ondan kurtulmasi i¢in “Kelime-i Tevhid’in tekrar ile
zikrine devam” etmesi gerekir. Bu en biiyiik zikrin tekrar edilmesi, bir ilacin bir kez degil,

defalarca kullanilmasina benzetilmis oluyor.

Rivayete gore Vehb b. Miinebbih’e Kelime-i tevhidin cennetin anahtari olup olmadigini
soruldugunda, soruya olumlu yanit verdigi goriilmiistiir. Ardindan ek olarak anahtarsiz kap1
olmadigin1 bildirirken diger amellere 6nem atfederek cennet kapisinin diger amellerle

actlacagini sdylemistir. 3%

298 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi. “Sifatii’l-Kiyame ve’r-Rekaik”, 42; ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce. “Et‘ime”, 1.
299 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Isti’zan ve Edeb”, Selami yaygimlastirmak gerekir; es-Sicistani, es-Siinen, “Edeb”, 27.
300 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Cenaiz”, Cenazeler Hakkinda ve Son S6zii “La ilahe ille’llah” olan kimse hakkindadir.
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Biitiin varlik alemi, esma-i ilahinin tecellileridirler. Kelime-i tevhidde esma-i hiisna
adedince tevhid vardir. Her istegimiz yahut her ihtiyacimiz bu isimlerin tecellileriyle yerine

gelmektedir.

Biitiin bu istekleri sebeplerden beklemek yerine Allah’tan beklemek, biitiin hayrin
O’nun elinde oldugunu unutmayip ancak O’ndan yardim dilemek gerekir. Iste bu neticeye

ancak kelime-i tevhidin tekrar ile zikriyle ulagilir.

Bilindigi gibi, Allah ismi Cenab-1 Hakk’1n zatina unvan ve alemdir. Bunun i¢indir ki
“La ilahe illallah” kelaminda esma-i ilahiye adedince tevhitler vardir; “la razike illallah, la

Kadire illallah, la Malike illallah " gibi.

Bu tevhidlerden her biri, kalbin mahlukat alemine uzanan bir ipini keser ve kulu Rabbine
yoneltir. Mesela, rizik talep eden bir kul “La Razika Illallah” demekle rizki agactan, bahgeden,
yahut insanlardan degil ancak Allah’tan bilir, Onun ihsanini bekler. Boylece kulun kalbi bu

sebeplerden ve bu baglardan kurtulur.
2.6.6. Adem ve Havva’nin Sirke Diistiikleri iddias

Bazi miitevehhimlere gore, Adem ve esi Havva, dogan ¢ocuklarmi siirekli 6lmiis halde
goriince seytan yanlarina gelip vesvese vasitasiyla onlara hayatta kalabilmek i¢in ogullarini

Abdul-Haris’e vermelerini isteyerek®"

Allah’a ortak kosturmaya ¢alistigini iddia etmisler. Bu
goriislerine onlar “Sizi tek bir candan yaratip ondan da, kendisinin siikiinet bulacagi esini
vareden O ’dur. Erkek esini sarip sarmalayinca, esi hafif bir yiik yiiklenir ve onunla bir miiddet
gider gelir. Kadin iyice agirlasinca, ikisi birden;, “Eger bize eli-ayagi diizgiin bir ¢ocuk
verirsen, kesinlikle siikredenlerden olacagiz!” diye (vegane) Rableri Allah’a dua ederler. Ama
O, ikisine; eli-ayag: diizgiin bir ¢ocuk verince, kendilerine O 'nun verdigi seyde Ona ortak ihdas
ederler. Oysa Allah, ortak kostuklarindan miinezzehtir, yiicedir.” (el-A‘raf 7/189-90)

ayetleriyle delil gostermisler.

Aymni sekilde kanit olarak sunduklarindan biri de Semiire b. Ciindeb’den (6. 60/680)
naklettigi rivayettir. Bu rivayette Havva, seytanin vesvesine diiserek cocugunu Abdul Haris
adlandirdigindan  dolay1r  cezalandirldign  sylenmistir. Bunun arkasinda Adem’in

yanilmazhigini gozden diisiirmeyi hedeflemislerdir. Ama alimler, Adem’in kutsanmis oldugu

301 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 8-A‘raf siresinden tefsir edilen Ayetler
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ve Allah’a ortak kogmaya diismediginde ittifak etmislerdir. Fakat hadisin kabulii ve ayetin tevil

edilmesi bakiminde iki gruba ayrilmislar.

ik grub Adem ve Havva kissas1 baglaminda ayet ve hadisin zahirini kabul etmislerdir.
Onlara gore, bu ortak kosma ibadette olmamistir. Ancak itaat ve adlandirmada olmustur. Bu
cumhur miifessirlerin goriisiidiir. Onlara gore, ayetin zahirinden Adem ve Havva ¢ocugunu
Abdiil-haris olarak adlandirdi. Bu rivayet ise Ubey b. Ka‘b, Semiire b. Clindeb ve Abdullah b.
Abbas’tan nakledilmistir. Bunun detaylarina gelince; ilk s6z Katade, es-Siiddi’den (6. 127/745)
rivayet edildigine gore, bu isimlendirmede sirkti. et-Taberi (6. 310/923), el-Begavi (0.
516/1122) ve el-Aldsi (6. 1270/1854) bu goriisii begenmislerdir.32 ikinci ise bu itaatte sirkti,
ibadette degildi. Bu s6z Abdullah b. Abbas ve Katade’den (6. 117/735) nakletmistir. Ugiinciisii
ise bu sirke diisen kisi Havvaydi. Adem degildi. Kanuzi bu goriisteydi. 3%

ikinci grup ise hadisi zayif olarak degerlendirirken ayette Adem ve Havva disinda
baskas1 olmas1 miimkiindiir ifadesine yer vermisti. Aksine, bu ayet genel olarak insan cinsi i¢in
gegerlidir. O zaman onlar ortak kogsmaya diismemistir ama nesillerinden oldugunu belirtmistir.
Burada da birkag s6z bulunmaktadir. ilk s6z zahiri olarak Adem ve Havva nin ortak kosmaya
diismesine nispet etmesi miimkiindiir. Ancak yahudi, hiristiyan ve miisrik gibi evlatlarindan
herhangi birisi olmas1 anlamina gelmektedir. Bu s6z ise Hasen-1 Basri (6. 110/728) ve Abdullah
b. Abbas’m baska bir riviyetinde gectigi bilinmektedir.3* Ikinci s6z ise Ayet,
Ademogullarindan miisrik kimseler anlamini ihtiva eder. el-Kaffal es-Sasi (6. 365/976), ibn
Hazm (6. 456/1064), er-Razi (6. 606/1210) ve el-Useymin et-Temimi (6. 2001 m.) bu
goriisteydiler. Uciincii s6z ise bu ayet Hz. Peygamber dénemindeki Kureyslilere hitap

etmektedir. Ciinkii onlar Kusayogullartydi.

Dolayisiyla bu iki grubun goriislerini ele alirsak Adem ve Havva’nim, Allaha sirk
kosmadigi neticesine ulasilir. Tlk grup, Adem ve Havva’nin sadece isimlendirmede sirke
diistiigiinii soylerken ikinci grup ise genellikle Ademogullarindan Miisrik kimseleri

kastedmistir.

302 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, Istanbul: Buruc Yaynlar1, 1998, c. 7, s. 338.
308 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b Abdiirrahim el-Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi bi-Serhi Camii't-Tirmizi, 2. bs.,
Kabhire: Matbaatii’l-Ma’rife, 1384, c. 8, s. 367.
304 o]-Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’I-Kurén, 1998, c. 7, s. 339.
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et-Taberi (6. 310/923) ve Ibn ebii’d-Diinya’nin (5. 281/894) Ibn Abbas’tan

naklettiklerine gore, seytan, meleklerle beraber iken ismi Azazil idi. Sonra Iblis oldu.3%®

Keza seytanin isimlerinden birisi de (peltek se ile) el-Haris idi.3® Arapgast yazilan
sekliyle “Hdris” kelimesi, ziraat eken, fidan diken, kazanan, ¢iftgilik yapan, bag bahge yapan

kimse anlamina gelir. Bu manasi, insan igin gegerlidir.

Bunun yaninda “Hdris” kelimesi, ates yakan, tutusturan, yanmasi igin yakit
maddelerini hareket ettiren, kivrak zeka sahibi, ilgi alaniyla ilgili her seyi teftis edip kontrol

eden kimse anlamina gelir.

Bu manalar, seytanin durumuna uygundur. Ciinkii kendisi atesten yaratildigi gibi,
insanlarin atese girmesine de vesile oluyor. Biitiin fitne ateslerini yakan, insanlar1 gesit gesit
fitne ateslerine sokan odur. Ayni kdkten gelen “mihras” kelimesi, atesi karistirip tutusturmak
icin kullanilan “masa” igin kullanilir. Iste seytana takilan “Haris” unvani, onun atesten
bilinyesine; atesin zekasina, atesli fitnesine, insanlar1 atese atacagina, son duragi ates olacagina

isaret etmektedir.
2.6.7. Oliim Melegi ile Hz. Musa Arasindan Gegen Olay

Allah, 6liim melegini Hz. Musa’nin ruhunu almasi i¢in géndermemis olup, sadece sinav
ve bela igin yollamistir. Yine Allah, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesini istemis, lakin

gergekten oglunu kesmesini kastetmemistir.

Ebl Hiireyre’den nakledildigine gore, Hz. Musa’nin ruhunu almak i¢in 6lim melegi
gonderildiginde Hz. Musa, ona tokat atmis ve onun bir gdziinii ¢ikarmistir. Oliim melegi,
Rabbine donerek kendisini 6lmek istemeyen bir kuluna gonderdigini bildirince Allah ona
goziinii tekrardan bahsetmistir.”*°’ Eger Hz. Musa tokat vurdugunda onun ruhunu almak istemis
olsaydi, bunu kolaylikla yapardi. Hz. Musa’nin seriatinda tokat vurmasi mubahtir. Ciinkii

yanina gelen adami gérmesine ragmen onun 6liim melegi oldugunu anlamamustir.

Hz. Musa’nin bu davranisinin gozetlendigini diigiinmesi ve 6liim melegini insan

sanmasindan kaynaklanmis olabilir. Nitekim Hz. Peygamber izinsiz olarak bir Miisliimanin

%05 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Ithafii’l-Kari bi-Thtisari Fethi’l-Bari, Istanbul: Polen Yayinlari, 2007, c. 6, s. 339.
306 el-Askalani, Ithafii 'I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, 2007, c. 6, s. 339.
307 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, “Cendiz”, 68; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahinh, “Fezail”, Musa’nin (a.s.) Faziletlerine Ait Bir Bab.
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evine bakan birisinin goziiniin ¢ikarilmasini caiz kilmistir. Ayrica Hz. Musa’nin da 6liim
melegini tanty1p, goziinii ¢cikarmasi imkansizdir. Melekler Hz. Ibrahim’e gelmisler, o da énce

tantyamamuigtir. Tanimis olsaydi onlara yemek ikram etmezdi.

Melekler Hz. Meryem’e de gelmisler, lakin o melekleri ilk basta taniyamamaistir.
Tanimis olsaydi korkudan Allah’a siginmazdi. ki melek Hz. Davud’un yanina gelmis ve onun
huzurunda davada bulunmuslar, lakin o da ilk basta onlar1 tantyamamistir. Cebrail, Hz.
Peygamber’e gelerek ona imani, kiyameti, ihsani, islami1 sormus, lakin o da ilk basta melegi

tantyamamis olup, Cebrail gittikten sonra farkina varmigtir.3%®

Bu durum karsisinda Hz. Musa’nin, 06lim melegini taniyamamasini nasil
yargilayabiliriz. Cehm’nin “Allah melekler i¢in kisas yapmamistir”, sézii ise bunun kanitidir.
Insanlarla melekler arasinda kisas sdz konusu oldugunda ya da meleklerin kisas istedigini lakin
kisas yapilmadigi bilgisini kim vermistir? Bunun bilerek yapilmis oldugunun bir kaniti

bulunmamaktadir.

fbn Huzeyme (6. 311/924) ve el-Hattabi (6. 388/998), bu konu hakkinda bircok goriiste

bulunmuslardir. Hulasa sunlari séylemislerdir:

a. Allah’in, Hz. Musa’ya bu tokad: atmasi i¢in izin vermis olmasi olanaksiz
gorinmemektedir. Zira Allah diledigini yapmakla ve diledigi sekilde sinav etmekte

sOz sahibidir;

b. Goziin ¢ikarilmast mecaz olarak kullanilmigtir. Buradaki ama¢ Hz. Musa’nin

melekle kavga edip, onu maglup etmesidir.

c. Hz. Musa gelenin, Allah’in yolladigi melek oldugunu anlamamis, kendisine
saldirmak isteyen bir insan sanmis ve nefsini korumaya calismistir. Bu da bilerek

olmasa da melegin gbziiniin ¢ikmasina neden olmustur.
2.6.8. ilim Erbabi kimlerdir

Ikinci halife Omer b. Hattab’in hicri 16. yilinda Beytiilmakdis’in Miisliimanlara

devredilmesi sirasinda, Filistin’e yaptig1 seyahatte Ka‘b’in kendisine eslik etmesini istedigi

308 Ebii’l-Hasen Emir Alaiiddin Ali ibn Balaban, el-fhsdn fi Takribi Sahihi Ibn Hibbdn, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1991, c.
16, s. 115.
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kaynaklarda ge¢mektedir. Volfson ise bu durumu Halife, Ka‘b’1 kendisiyle Kudiis Yahudileri
arasinda arababulucu bir rol {islenmesi ve belki de Omer, onun kutsal topraklara sahip olan bu
sehire gelen peygamberlerin hikayelerine hakim bir rehber oldugundan dolay1 yaninda istedigi

sekilde yorumlamistir.

Rivayete bakildiginda Hz. Omer, K4‘b’a onlarin kendi kitaplara gore ilim adamlarinin
kimler oldugunu sormustur. Bu baglamda Tibi ise, bilgiye sahip olan, onu kuran ve bu isimle
anilmay1 hak eden kisi oldugu seklinde agiklamistir. Ka‘b bildikleriyle amel yapanlar diye
cevap vermistir. Bu cevaptan sonra Hz. Omer sorularina devam ederek ilmi alimlerin kalbinden
neyin c¢ikardigin1 6grenmek istemistir. Ka‘b cevabindaise bunun sebebinin aggdzliiliik

oldugunu sdylemistir.3%

Sunu eklemek gerekir ki, et-Tibi bu rivayet baglaminda Hz. Omer’in K4‘b’1, bu sorular
icin neden sectigi sorusunu cevap olarak, onun Tevrat ve diger semavi kitaplara hakim
oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde bildikleriyle amel edenlere “Kime de hikmet verilmisse,
stiphesiz ona ¢ok hayw verilmistir” (el-Bakara 2/269) ayetini zikrederek “hiikema” demistir.

Ayrica ilmiyle ¢aligmayani esek diye nitelemistir.
2.7. Sahabilerin Ehl-i Kitap Alimlerine itiraz Etmeleri

Hz. Peygamber doneminde bazen kendisini bulamayan ve Kur’an’in bazi ayetlerinin net
sekilde anlayamayan sahabiler Ehl-i kitap alimlerine miiracaat etmislerdir. Bu baglamda
Yahudi din alimleri olmak tizere eski semavi kitaplar1 daha iyi bilen ve baska din ve inanglara
tanik olan miihtedilere bagvurmuslardir.3'® Ancak biiyiik sahabiler bu bilgi alisverisi esnasinda
edindikleri tiim ‘bilgi’leri incelemeden dogrudan kabul etmemislerdir. Aksine; bu goriislere

itiraz ettiklerine dair rivayetler de bizlere ulagmstir.
2.7.1. Hz. Musa ve Hz. Hizir’in Yolculugu

Kur’an’da adi verilmeden, Hz. Musa ile birlikte yolculuk yaptig1 belirtilen bir kisiden
bahsedilir ki birgok kisi bunun Hizir oldugu inancindadir.3!* Buhari, Miislim, Tirmizi’nin iginde

bulundugu bir¢ok hadis kaynaklarinda Hizir kissas1 yer almaktadir. Ayni1 sekilde bu yolculukta

309 od-Darimi, Siinen-i Darimi, “Mukaddime”, [lmin izzetini Koruma.

310 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakis1”, ss. 7-39.

311 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Tarsus Tarihi ve Eshab-1 Kehf, istanbul: Tarsus Ticaret ve Sanayi Odas, 1993,
s.51.
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Hizir’in kim olup olmadigina dair tartismalar yapilmistir. Bu sahis ile Hz. Musa (a.s.) arasinda
gegen hikmetli yolculugun Kur’an’da ve Kehf siiresinde anlatilmistir. “Hani Musa, emrindeki
delikanliya demisti ki: “Iki denizin birlestigi yere ulasincaya kadar, bir omiir boyu (yiiriimem
gerekse bile) durmayp yiiriivecegim!” Ikisi, o iki denizin birlestigi yere geldiklerinde,
baliklarini unuttular; ...” (el-Kehf 18/60-82). Sunu sdéylemek miimkiindiir ki, Kehf siresinde
belirtildigi bilgilerle baglantili olarak bagka bilgiler de mevcuttur.

Rivayetten anlasildigina gore, Nevf el-Bikali’nin®'2 Hizir ile yolculuguna katilan sahsin
Israilogullari’na gonderilenin peygamber Hz. Musa olduguna itiraz edince Abdullah b. Abbas
ona Allah’in diismani diyerek yalan sdyledigini ifade etmistir. Kendisi de Ubeyy b. Ka‘b’a Hz.
Peygamber’in buyurdugunu delil gdstermistir. Yani Nebi Musa Israilogullari arasinda hutbe
yaptiginda insanlar kendisine en biiyiik alim kim diye sorunca Hz. Musa kendisinin oldugunu
iddia etmistir. Ancak bu sekilde yanit vermesi, ilahi makamda olumlu degerlendirilmemistir.
Zira Allah’1n en iyi bildigini sdylemesi gerekliydi. Dolayisiyla, iki denizin ortak yerinde Hizir
adli Allah’in kulunun Hz. Musa’dan daha bilgi sahibi olduguna hiikmedilir.33

2.7.2. Israilogullarindan Bir Ummetin Akibeti

Allah’in Israilogullarini maymunlar ve domuzlara cevirdigi goriilmektedir. Kur’an
ayetlerine bakildiginda bu olay daha agikga goriinmektedir. Iginizden, Cumartesi giinii smnir1
astiklart i¢in kendilerine: “Asagilik birer maymun olun!” dedigimiz kimseleri de bilirsiniz
elbette!..” (el-Bakara 2/65) “Ama ne zaman ki kendilerine yasak edileni yapmakta kiistah¢a
direttiler, Biz de onlara; “Asagilik birer maymun olun!” dedik” (el-A‘raf 7/166). Ayni sekilde,
Restlullah da Allah’a itaatsizlik eden kavimlere maymun ve domuza gevrilenleri haberini
hatirlatarak tehdit etmistir. Bazi sahabiler ve sonraki gelen nesiller de insanlar arasinda ayni
haberini zikretmislerdir. Ancak maymun, domuz ile farenin zikredilmesi kanitlar

bulunmamaktadir.

Eb( Hiireyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber, Israilogullarindan bir immetin
kayboldugunu, onlardan ne oldugunu bilmedigini ve bunlar hakkinda kendisine higbir sey
vahyedilmedigini anlatmistir. Bir miiddet sonra Hz. Peygamber, fareden kaynaklanan sebebin

olmasini tahmin ederek deve siitli konursa igmedigi, koyun siitii konursa ictigini agiklamistir.

312 Bir goriige gore, Nevf b. Fedale el-Bikali veya el-Bekali Ka‘b’in karisinin oglu terkibiyle tanitilanlardan birisidir. Diger bir
goriise gore de Ka‘b’in kardesinin ogludur.
313 Buhari, el-Camiu s-Sahih, “Ilim”, 44.
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Ardindan ravi bu durumu Ka‘b’a anlatirken Restlullah’tan isitip isitmedigini sorunca cevabini

evet diye vermistir. Ayrica Tevrat’ta gegip gegmedigini merak ettigi anlagiimistir.3

Kaynaklara bakildiginda bu rivayet Buhari ve Miislim’den merfi ve mevkuf seklinde
tahric edilmistir. Ayni sekilde mevkuf olmasina ragmen rivayet zayif degildir. Bu nedenle en-
Nevevi ise Ebl Hiireyre’nin Ehl-i kitaptan almadigini ve bunun gibi sahabenin goriisiiniin ve

ictihat imkan1 olmayan yerlerde bilgi vermesi hadisin merfii olduguna delil oldugunu soyler.3®

Bu rivayetten anlasildigina gore, Hz. Peygamber’in kendi i¢tihadiyla yapmis oldugu bir
tahminden bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in tahminin sebebi olarak israilogullarina devenin
et ve siitiiniin yasaklanmis oldugunu gostermistir. Lakin Allah Hz. Peygamber’e, mesh edilerek
domuz veya maymuna dontisenlerin varliklart ve nesillerinin devam etmedigini bildirmis ve

Hz. Peygamber de bunu boyle aktarmstir.

Sunu zikretmek miimkiindiir ki, ne zamanki yiice Allah mesh edilen bu hayvanlarin
nesli olmayacagina dair isin gergegini bildirdi, kesin bir sekilde yani bu sekilde hilkkmetmistir.
Mesh edilenin neslinin olmasini nefyetmistir. Bununla birlikte, KA‘b’a ugramasi, Islam’dan
once Yahudi dinine inang sahibi oldugundandir. Ayni sekilde Ebl Hiireyre’nin Ka‘b’a

yoOnelttigi soruya cevap vermeden sessiz kalmasi dindarliginin kanitidir.3!®
2.8. Karsihkh Anlasarak Diizeltme Tarzi

Sahabilerin, Ehl-i kitap tarafindan anlatilan her seyi incelemeden ve tenkit etmeden
kabul etmedikleri anlasiimaktadir. Aksine, sahabiler Ehl-i kitabin inkar ettikleri konulara ve

yanliglarina karsilik vermislerdir.
2.8.1. Cuma Giiniiniin Makbul Amiyla flgili Tartisma

Unutmamalidir ki bir Miisliimanin tiim hayati yiice Allah’a ibadet etmeye mahsustur
ve ibadet i¢in 6zel bir giin yoktur. Miisliiman daima Allah’a ibadet etmektedir. Ancak Allah’in
bu iimmet i¢in sectigi bir giin vardir. Haftanin yedi giin icerisinde cuma giinlinii daha degerli

kilmistir.

314 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Ziihd ve Rekaik”, Fare ve Onun Sekil Degistirmis Olmas1 Hakkinda Bir Bab
315 el- Askalanti, thafii’I-Kari bi-Ihtisari Fethi’l-Bari, 2007, c. 7, s. 160.
316 Bedreddin Mahmiid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii I-Kéri Serhu Sahihi’I-Buhdri, Kahire: es-Sehhar 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 2012,
c. 15, s. 266.
102



(3

Buradan hareketle, Cuma giinliniin hikmetleri arasinda “icabet saati” olarak
adlandirilan dualarin kabul edildigi 6nemli bir saat vardir. Bu saati belirlemede &6zellikle daha
devam edip etmeyecegi konusunda farkli goriisler ileri stiriiliir. Kaldiysa, yilin bir Cuma giinii
mi yoksa her Cuma mi seklinde merak edilmektedir. Rivayetten anlasildigina gére bunun
gergcegi 6grenme amagli Ebu Hiireyre’nin Ka‘b’a sordugunda Ka‘b ona yilin bir Cuma giiniin
saati oldugunu ifade etmistir. Bu yanit iizerine Ebi Hureyre itiraz etmistir. Ona her Cuma giinii
boyle bir saat mevcuttur seklinde ifade etmistir. Ondan ayrildiktan sonra Ka‘b Tevrat’
incelediginde Ebu Hiireyre’nin dogru sdyledigini anlamistir. Ayni1 sekilde Ebxi Hiireyre bu saati
belirtmek igin Abdullah b. Selam’a “Onu bana bildir ve benden gizleme” diyerek miiracaat
etmistir. Abdullah b. Selam ise “Cuma giiniiniin son saatidir” seklinde cevap vermistir.
Ardindan Eb0 Hiireyre ona Restlullah’in Misliiman bir kimse namaz kilarak bulursa
buyurdugunu hatirlatarak bu Cuma giiniiniin son saati nasil oldugunu ve o saatte namaz
kilinmadigin1 soyleyip itiraz ettiinde Abdullah b. Selam da Hz. Peygamber’in namazi

bekleyen kimse namaz kilincaya kadar soziini isitip isitmedigini sormustur.3’

Dolayistyla gizli olmasi ise, duanin kabul saatini arayanlarin, giiniin hangi saatinde
oldugunu bilmemeleri, o saate denk gelir diisiincesi ile tiim giin kalbini huzur icerisinde tutup,
duaya ve zikre devam ederek diinya vesveselerinden uzaklagsmasi hikmetin dayanmaktadir. O
saatte dua edenin, namazda olmasi sart degildir. Burada vurgulanmak istenen duaya yonelmis
olup, namazi beklemekte olanin namazda kilan gibi olmasidir. Béylece o saati namazi bekler

gibi huzur i¢inde olanlarin denk gelmeleri halinde o degerli saatten faydalanabileceklerdir.
2.8.2. Thramhnin Av Etinden Yemesinin Caiz Oldugu Durumlar

Atab. Yesar’in naklettigine gore, Ka‘b el-Ahbar, Sam dolaylarinda kafileyle karsilasip
yollarina devam edince av eti bulmuslardir. Onlara av etini yiyebileceklerini sdylemistir.
Medine’ye geldiklerinde durumu Hz. Omer’e anlatinca onlara yenilebilecegine dair bilgiyi kim

verdigini sorunca Ka‘b diye cevap vermisler.

Bir zaman sonra Ka‘b onlara Mekke yolunda ele aldiklar1 g¢ekirgeleri yakalayip,
yiyebileceklerini sdylemistir. Durum bu sekilde devam edince, Hz. Omer temelde hangi

temelde fetvay: verdigini sorunca Ka‘b “deniz avim” diye yanitlamistir. Ardindan Hz. Omer

317 fbn Malik, el-Muvatta’, “Salatii’l-Cuma”, 7 Cuma giiniiniin esref saati; es-Sicistani, es-Siinen, “Salat”, 209. Cuma ile ilgili
konular; en-Nesai, Siinenii 'n-Nesai, “Cuma”, 45. Cuma giinii dualarin kabul edilecegi saat.
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Ka‘b’a neyi bilecegini sorunca kendisi Allah’a yemin ederek ikisi arasinda fark olmadigi diye

yanitini vermistir.3!8

Hz. Omer’in KaA‘b’in ihrama girenlere ¢ekirge yeme fetvasi vermesinin yanlis
oldugunu séylemesi ve ardindan vazgegmesinden, bir alimin bir seyi kesin nefyetmesi veya
isbat etmesinin Ku’ran, siinnet, sabit bir icma veya kiyas gibi sahih bir bilgi olmadan

yapmamasi gerektigi anlagilmaktadir.

Bu Ka‘b’in aktardigi bir haberdir ve delillerle ispatlanmamistir. Bu nedenle, din
alimleri veya deniz bilimi uzmanlarinin bilimsel arastirmalarda bulunmasi gerekir. Bu,
Ka‘b’dan Ehl-i kitap kaynakli bir haber olduguna isaret etmistir. O yiizden Hz. Omer onun
hakkinda tereddiit etmistir. Aym sekilde Omer Hz. Peygamber’in “Ehl-i kitab1 ne tasdik ne de
tekzib etmeyin” buyurdugunu ifade ederek onu ne dogrulamistir ne de tekzib etmistir. Eger bu,
K4‘b’m dedigi gibiyse, o zaman bu deniz avidir ve kesinlikle caizdir. O yiizden Hz. Omer deniz

avi m1 kara avi mi1 hangisinin oldugunu net sekilde bilmediginden dolayi tereddiit etmistir.
2.8.3. Irak’a Gitme Hususuna Bir Uyarma

Omer b. Hattab Irak’a gitmek istemesi iizerine KA‘biil-Ahbar, ona seslenerek; orada

devasiz hastaliklar, cinlerin fasiklar1 ve sihrin onda dokuzu yer aldigini s6ylemistir.3!°

el-Baci’ye (6. 474/1081) gore, sihrin ¢ogu Irak’in Babil sehrinde bulunmaktadir. Bu
yizden Ka‘b ona ¢ogunun oldugunu bildirmistir. Aymi sekilde bunu okudugu kitaplarin
bazilarinda bulmus olmas1 miimkiindiir. Ciinkii boyle ‘bilgi’ler tibbi bilimine ait olabilir. Ayni
sekilde bu konuya benzeyen dini veya diinya meselelerinden herhangi birinin inceleme yapmasi

imkansizdir.32°
2.8.4. Riba’dan Uzak Durma

Bireyi ve toplumu kotii yonde etkileyen Riba’nin sosyal, ahlaki ve maddi zararlar
vardir. Bundan dolay: faiz insanlar arasinda nefreti yaymaya calistigi i¢in biiylk riskleri ve

biiytik zararlar1 barindirir.

318 Tbn Malik, el-Muvatta’. “Hac”, 24. Thramlinin Av Etinden Yemesinin Caiz Oldugu Haller.
319 Tbn Malik, el-Muvatta’. “isti’zan”, 11. Dogu Konusundaki Rivayetler 2818.
320 Ebf Bekir Ibnii’l-Arabi, Kitabii'l-Kabes fi Serhi Muvatta’i Malik b. Enes, 1. bs., Beyrut: Darul’l-garbil’l-Islami, 1992, s.
1150.
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Riba, Hz. Peygamber gonderilmeden 6nce Arap yarimadasinda yaygindi. O karanlik
donemde, Kureysliler ribay1 uygulamis olsa bile, zararlari1 ve sakincalarini biliyorlardi.
Gergekten de Hz. Peygamber’in bi’setinden bes yil 6nce, Mekke’de 6nemli bir sahsiyet olan
Ebu Vehb b. Amr, Kabe’yi onardiklarinda ayaga kalkip “Kéa‘be’nin insa edilmesinde insanlarin
sadece helal ve temiz mallarim1 verebileceklerini ve zina, faiz ve ziilim yollaryla ele

gecirdikleri mallarini katilmayacagini” soylemistir. 3%

Hayat rehberi kitab1 olan Tevrat, ribanin yasaklanmasini sart kosmustur. Ancak Yahudi
din adamlari, riba yasaginin insanlarin bir arada yasamalarina engel olacagini diisiiniiyorlardi.
Bu yiizden metni tahrif ettiler ve Yahudi olmayanlardan riba almalarina izin verecek sekilde
carpittilar. Durum bu sekilde olunca ele alinan bu konuyla ilgili Yahudi din alimlerinden
Miisliiman olan Abdullah b. Seldm’in riba goriisii 6nem tasimaktadir. EbG Burde’den
nakledildigine gore kendisi Medine’ye gelip Abdullah b. Selam ile goriistiigiinde miktar ne
kadar az olsa da riba yememesini sdylemistir. Ornek olarak kimden alacag: varsa ondan saman
¢copl olsun yahut arpa olsun yahut da yonca gibi hediye takdim ederse onu kabul edince riba

sayilacagini belirtmistir.3??
2.8.5. Giines ve Ay’in Atese Atilacaklar1 Meselesi

Hz. Peygamber’den saglam bir senetle gelmis bir hadisi inkar etmek, kendisinin
sdylemedigi bir sozii ona iftira etmekten daha az tehlikeli degildir. Ilim ehli dogrulugunu
bilmenin miimkiin oldugu belli olan bir hadise muhalefet etmeyi caiz gérmezler. Daha sonra
hadisin senedinin sihhati ispatlanabilir. Bunun aksini diisiinen hadiste neye itiraz edildigini ya
da niye kars1 ¢ikildigin1 bilmemektedir. Akilcilar, ispatlanmig hadislerin cevabini kaprisler ve
yalan iddialarla abarttilar, hatta bazilar1 sahih hadisleri sadece hayal giicii ve delilsiz iddialarla

yalanlama yoluna gitmislerdir. 323

Bu konuyla baglantili olarak Ebl Hiireyre kanaliyla “lai sy W1 g 05 all, ezt “Glines

ve ay, kiyamet giinlinde atese atilip yuvarlanmis olacaktir” seklinde nakledilen ve merfii olarak

degerlendirilen hadis 6nem tagimaktadir. Bazilar1 bunun bir hadis olmadigini ancak Ka‘b el-

321 fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1992, c. 1, s. 210.
322 Buhard, el-Cdmiu ’s-Sahih, “Menakibi’l-Ensar”, 19- Abdullah Ibnu Selam (r.a.)m Menkabeleri Bab1
323 Ebli Abdillah Abdurrahman b. Yahya b. Ali el-Yemani el-Muallimi, el-Envdrii I-Késife limd fi kitabi Edva’ ‘ale’s-Siinneti 'I-
Muhammediyye mine z-Zelel ve t-Tadlil ve’l-Miicdzefe, Beyrut: Alemii’]-kiitiib, 1986, s. 12.
105



Ahbar’mn bir so6zii oldugunu ve Ebl Hiireyre’nin onun bu soziinii alip bir merfii hadis haline

getirdigini iddia etmislerdir.>?*

Kaynaklar incelendiginde Buhari’den tahric edilen rivayette < 3> “atese atilacak”

ifadesi goriilmemektedir.3?® Bu kisma et-Tahavi (6. 321/933) “Miiskilii’l Asar”da, el-Beyhaki
(6. 458/1066) “Kitabii’l Ba‘s ve’n Niisiir’de ve el-Bezzar (6. 292/905) ise kendi eserinde yer

vermislerdir. 3%

Bununla birlikte, Buhari disindaki bazi hadis kaynaklarinda de su bilgileri

vermektedir: “Kiyamet giiniinde Giines ve Ay bdgiiren veya topal iki 6kiiz olurlar.”3?’

Sened incelendiginde rivayette iki zayif ravi (Yezid er-Resk ve Ibn Ziyad)

bulundugundan sened bakimindan zayif hadis olarak degerlendirilmistir.32

Bu baglamda Buhari olmak iizere yukarida zikredildigi kaynaklarda o sekilde
bulunurken diger kaynaklara bakildiginda 6zellikle et-Taberi bu rivayeti Abdullah b. Abbas
kanaliyla nakletmistir. Bu rivayete bakildiginda Abdullah b. Abbas’in (r.a.) dogrudan Ka‘b el-
Ahbar’a itiraz ettigi agik¢a goriilmektedir. Ka‘b el-Ahbar’in Kiyamet giinii giines ve ay
diirtilmiis iki 6kiiz seklinde cehenneme atilacagini iddia ettigi bildirince Abdullah b. Abbas i¢
kere Ka‘b’in yalanciligii anlatmistir. Buna ilave olarak bu onun Islim’a dahil etmek istedigi
Yahudi rivayetidir diye tepki gostermis ve Ka‘b’in iddia ettigi ‘bilgi’lerin yanlis oldugunu
Ibrahim stresinin “Yoriingelerinden asla ayrilmayan Giines’i ve Ay’1 emrinize O vermis;
geceyi ve giindiizii emrinize O vermistir” (Ibrahim 14/33) ayetini okuyup ardindan Hz.
Peygamber’den (a.s.) bir hadis naklederek ortaya koymustur. Ardindan Ka‘b yanlisindan
vazgeemis ve bu konuyla alakali bu bilgiyi eski haberlerle dolu olan “Kitabii Daris” adli
eserden aktardigini, ancak bu kitabin Yahudiler tarafindan degistirildiginden haberdar

olmadigini beyan etmistir.3%°

Bazi rivayetlerde “yuvarlanip atese atilacaklar” anlammi alimler su sekilde
yorumlamislardir; Hattabiye gore, gilinesi ve ay1 atese atmak onlar i¢in bir azap degildir, tam

tersine hak edenler cezalandirilacaktir. Bu, onlara tapanlara onlarin yani giines ve ayin tanri

324 Mahmdd Ebd Reyye, Edvd’ ‘ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 6. bs., Kahire: Darii’l-Maérif, t.y., s. 180.
325 Byhari, el-Cdamiu’s-Sahih, “Bed’iil-Halk”, 4.
326 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Miiskilii I-Asdr, Beyrut: Daru Sadur, t.y., c. 1, s. 170.
327 Eb(i David Siileyman b. Davad b. el-Carid et-Tayalisi, el-Miisned, Cize: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1999, c. 3, s. 574.
328 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l Cevzi, el-flelii’I-Miitenahive fi’l-Ehddisi’I-Vahiye, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983, c. 1, ss. 34-35.
329 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve I-Miilik, Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1967, c. 1, s. 65.
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olmadigin1 gdsterir. ibn Kuteybe (6. 276/889), hadisin farkl1 bir yorumunda “Giines ve ay, atese
atilacak ancak eziyet gormeyeceklerdir. Yoksa giinahlarinin ne oldugu sdylenecek?”” Ancak

“onlar ondan yaratildilar ve sonra ona geri dondiiler” seklinde ifade etmistir.>*°

Nitekim Ebd Bekr el-ismaili’ye (6. 371/982) gore Giines ve Ay’in Cehenneme atilacak
olmalar1 iskence edilecekleri anlamina gelmez. Ciinkii Cehennemde Allah’in melekleri, taslari
ve benzerleri vardir, dyle ki Cehennemliklere bunlar azap aleti olarak kullanilacaktir. Nitekim
el-Medini (6. 581/1185) ise buna benzer bir sekilde Giines ve ay ikisi cehennemliklerin azabini

devam ettirecek alet olarak kullanilacagini ifade etmistir. 33!

Kaynaklarda gectigi gibi her ne kadar bu konuda Ka‘b el-Ahbar’a Abdullah b. Abbas
(r.a.) itiraz etmis olsa da bir yandan Abdullah b. Abbas onu suglarken diger yandan Kur’an’in
bazi Ayetlerini yorumlarken onlara uygun diisecek tarzda Israiliyat ‘bilgi’lerini
kullanmaktadir.®®? Nitekim Kur’an, Ehl-i kitabin yanlislarmi diizeltir ve onlar1 Allah’mn birligi

inancina dayali ortak bir ilkede Miisliimanlarla birlesmeye ¢agirir.

330 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1959, c. 7, s. 506.
331 et-Tahavi, Miiskilii’I-Asar, c. 1, s. 173.
332 Uzun, “Sahabenin Tefsirde Israiliyata Bakig1”, ss. 12-13.
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4. SONUC

Kur’an’m indigi donemde bir dini ve kitab1 olan tek grup Ehl-i kitap idi; hakim kiiltiirti
Yahudilik ve Hiristiyanlik olusturmakta idi. Bununla beraber dini, kitabi, iman1 bilmeyen
ummiler ¢ogunluktaydi. Sadece yarimadada degil hemen tiim diinyada bir cahiliye ve
hukuksuzluk belirgin idi. Ummi grubun icinde yer alan Hz. Muhammed, peygamber olarak
gorevlendirilmeden evvel, gerek timmiler gerekse Ehl-i kitap bir kurtarici beklentisi igine
girmis bulunuyordu. Ve bu peygamberin Arap yarimadasinda zuhur edecegi yoniinde, 6zellikle
gegmis kitaplara taniklik etmis olanlar arasinda yaygin bir beklenti olusmustu. Fakat “beklenen
peygamber” Israilogullarindan degil Ismailogullarindan ¢ikinca, Ehl-i kitap alimleri bu sapkin
toplumu bu peygamberin kurtaracagini bilmelerine ragmen ona genelde kars1 ¢ikmiglar; yanlis,
fasit inanig ve davranislarini inatla stirdiirmiislerdir. Oysa Hz. Peygamber, kutsal kitaplara
dayanan veya dayanmayan bu ‘bilgi’leri, inang ve diistinceleri diizeltmeye ¢alisirken tamamen
[1ahi vahye dayanmakta idi ki Murat Siiliin, 41 Temsil ile Kur’dn Ger¢egi (Istanbul: IFAV,

2017) kitabinin “Miifessir”, “Hakem” ve “Muhafiz” temsillerinde bunu aciklamaktadir.

Bu diizeltme ve hakka davet faaliyetleri esnasinda Ehl-i kitap alimleri ile sadece
Miisliimanlar degil bizzat Peygamber arasinda da bilgi teatisi ve diyaloglar, miinazara, itiraz ve
cevaplar gergeklesmekte idi. Mesela “son giin” diye tabir edilen Kiyamet giinii de Kur’an’in bu
cergevede ele aldigi 6nemli konulardan biridir; bu konu Kur’an’da kah miisriklerle kah Ehl-i
kitapla gesitli agilardan tartisilmustir. ikinci olrarak; ildhligin konu edildigi ayetler de nemli
bir yer kaplamaktadir; Hiristiyanlik’ta teslis sorunu, Yahudilik’te bazi haham ve rabilerin dini
ritlielleri ve Arap yarimadasindaki c¢ok tanricilik Kur’an’in ele aldigi konular arasindadir.
Kur’an’in bu yanls sapmalara karsi cevabi “Ilahiniz tek bir ilahtir” olmakta ve bu durumu
tartisma zeminine tasimaktadir. Burada bahsettigimiz kiyamet giinii, uluhiyyet ve tevhit

Kur’an’in ana konularindandir.

“Ehl-i kitap” Yahudi ve Hiristiyanlara denilmektedir, ¢iinkii onlar kitap okuyan, az¢ok
dinden, imandan, peygamberlikten, hukuktan haberdar olan kimselerdi. Onlardan nakledilen
‘bilgi’ler ise Israiliyat olarak tanimlanmustir. Israiliyat pek cok hikaye ve haber igmektedir. Bu
‘bilgi’lerden bazilar1 Israilogullarinin peygamberleri ile iliskileri hakkinda aktarilan
‘bilgi’lerdir. Bazilar1 ise kendi peygamberleriyle alakali degil Hz. Salih, Hz. Had ve Hz.

Suayb’in iimmetlerinin haberleridir.
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Ehl-i kitaptan rivayette bulunmak, Islam’m baslangicinda yasaklanmis, ardindan Hz.
Peygamber ashabina Islam diniyle ¢elismeyen seylerde bunlarin aktarilmasina izin vermistir.
Hz. Peygamber’in kesin yasagi olmasina ragmen, bazi raviler Ehl-i kitaptan 6grendikleri seyleri
sthhatlerini kontrol etmeden eserlerine almislardir. Ehl-i Kitaptan aktarimda izlenecek yol
bellidir; bu da Islami esaslarla catisan ‘bilgi’leri reddetmek ve dogrulugu ya da yanlishg
bilinmeyen ‘bilgi’leri ise ne tasdik ne de tekzip etmektir. Bu nedenle, Hz. Peygamber onlar1 ne
dogrulamamizi ne de inkar etmememizi bildirmistir. Ancak onlardan rivayet etmemenin daha
iyi oldugu diistiniilmektedir. Ciinkii suras1 kesindir Ki, onlardan aktarilan sey hidayet olsa bile
misliimanlar ondan daha iyisine sahiptir. Aktarilan sey yanlis ise, zaten miisliimanlar ondan
beridir. Kur’an’da yer alan ayetlerin tefsirinde Ehl-i kitaptan aktarimda bulunma hususuna
gelince (s6zgelimi 0 Nuh’un gemisinin uzunlugu — genisligi, magaradaki insan sayisi, kopegin
rengi vs.) bunlar detay oldugundan, arastirilmasinda ve 6grenilmesinde ¢ok fazla bir fayda

yoktur. Bu konuda “Onlar hakkinda hi¢ kimseden bilgi isteme.” (el-Kehf 18/22) buyrulmustur.

Niizul doneminde Ehl-i kitap alimleriyle sadece Miislimanlar arasinda degil Hz.
Peygamber arasinda da gesitli konularda bilgi aligverisi gergeklesmistir. Bunlarin ¢ogu i‘tikadi
olmakla birlikte, daha agirlikli olarak tarihi olaylari kapsamaktadir. I‘tikadi konular arasinda
gaybi konular 6ne ¢ikmaktadir. Kah degistirilmis, kah dogrulanmis, kah dogrulugu yanlishigi
karigtirllmis  ‘bilgi’lere sahip olan Ehl-i kitap alimleri, bir yandan Restlullah’in
peygamberligini tespit etme amagli soru sorarken 6te yandan kendisini zora sokmak da
istiyorlardi. Ama Hz. Peygamber’in onlara kars1 hi¢bir zaman tepki gostermedigi kaynaklarda
gecmektedir. Alinan cevaplara bakildiginda Ehl-i kitap alimlerinden bir¢ogunun onun hak
peygamber olarak gonderildigini bilmelerine ragmen ona tabi olmadiklari, hatta aksine,
kendisine kars1 ¢ikip onunla kiyasiya miicadele ettikleri ve ona tabi olanlar1 tehdit ettikleri

goriilmektedir. Buna ragmen Ehl-i kitaptan hak dinini kabul eden kisiler de olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu bilgi teatisi sahabe ile Ehl-i kitap arasinda devam
etmistir; Israili anlatilar Miisliimanlar arasinda daha hizl1 bir sekilde yayginlasmistir. Ehl-i Kitap
olup sonradan Islamiyet’i kabul edenlerden bazilar1 bu tiir ‘bilgi’leri sahabe ve tabiin ile
paylastiklarini eserlerinde anlatmaktadir. S6zgelimi “Eb0 Hiireyre (r.a.) bir yandan Ka‘b el-
Ahbar’a Hz. Peygamber’in hadislerini anlatirken diger yandan Ka‘b’dan Tevrat’t dinlermis.
Ay sekilde Hz. Omer ve Abdullah b. Abbas’m Ka‘b ile sik1 bilgi aligverisi igerisinde oldugu”
zikredilebilir. Hatta bu bilgi paylasimi esnasinda birbirlerine itiraz ettikleri goriilmiis ve karsikl
anlasarak ‘bilgi’ler diizeltilmistir. Biiyiik sahabilerin bu ‘bilgi’lerle ilgilendikleri ve aktarimda
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bulunduklar1 sabit olsa da onlar bu ‘bilgi’leri inceleyerek dogru olan seyleri almislardir. Ote
yandan, bazilarmin da bu tiir ‘bilgi’leri iyice incelemeden oldugu gibi aldiklarina dair kanaatlar
de bulunmaktadir ki bu ‘bilgi’ler zamanla Miislimanlarin zihninde yer etmistir. Ayrica tedvin
doneminde bu ‘bilgi’lerin Tefsir ve Hadis kaynaklaria intikal etmis olup Islamlastirildig1 veya
Islami bilgi haline getirildigi séylenmektedir. Buna karsilik, Abdullah b. Selam yanlis rivayette
bulunmayan sanli bir sahabi idi. Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Islamiyet’i kabul
etmistir. Buhari ve Miislim’in naklettigine gore cennetle miijdelenmistir. Hz. Peygamber’den
de, Ehl-i kitap kaynaklarindan da nadiren rivayette bulunan bu zat, Yahudilere kendi inanglarini
ogretecek derecede derin bir alimdi. Miisliiman olduktan sonra kendisinden aktarilan ‘bilgi’ler
onaylanmistir. Bu bakimdan, Abdullah b. Selam’ [slam dinine zarar veren biri olarak

diistinmek dogru degildir.

Ehl-i kitaptan bolca bilgi aktaran Ka‘b el-Ahbar’in, tefsir kitaplarinda var olan
Israiliyat’mn ¢ogunun orijinal kaynag: oldugu sdylenmektedir. Bundan dolay1 onun kalbinde
Yahudi inancina dair bir seylerin kaldigi sonucuna varilmaktadir. Sahabilerin ¢ogu ona karsi
dikkatli davranmis ve Yahudiligin hala yiireginde yer ettigini insanlara duyurarak onlar

uyarmiglardir. Hatta o, acikca yalan sdylemekle de suglanmstir.

Kiitiib-i tis‘a’da bulunan Israiliyat tiirii anlatimlar incelendiginde asagidaki sonuglara
varilabilir. Tlk olarak; ayetin tevili baglaminda olas bir anlamina yonlendirildigini séylemek
miimkiindiir. Arastirmacilar1 Isriliyat’m kullanilmasina yonlendiren saik, bazi ayetlerin
Israiliyat disinda tam olarak anlasilamamasidir. Hz. Hizir ve Musa kissas1 ve diger seylerin
yorumlanmasini seleflerinin bahsettikleri disinda bilmek kolay degildir. Bundan dolay1 ayeti
yorumlayabilmek igin olas1 bir anlama isaret eden Isriliyat anlatilarindan bahsetmislerdir. Yani
bu ydnteme izin veren diisiince baz1 ayetlerin ancak Israiliyat rivayetleriyle dogru bir sekilde
anlasilabilecegidir. Hz. Peygamber Oncesi ge¢mis milletlerin olaylar1 ve diger seylerin
yorumlanmasi, o donemde yasayan insanlarin bahsettikleri disinda bilinemez. Bu sebeple, ayeti

yorumlayabilmek i¢in Israiliyat anlatilarindan bahsetmislerdir.

Ikinci olarak; mahiyeti ve muhtevasi kapali olan miibhem lafizlarin bu bilgi
malzemesiyle agiklanmasidir. Kur’an’da bulunan miibhem lafizlarin tayini her ne kadar zor olsa
da aciklamasina verilen O6nem ilk donem tefsirlerinde Onemli bir yer tutmaktadir. Hz.

Peygamber’in hadislerine bakildiginda miibhem lafizlarin agiklandigr goériilmesi miimkiindiir.
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Kehf saresinde Musa - Hizir kissasindaki salih kuldan maksadin “Hizir” oldugunu agiklamasi

bu kabildendir. Ayni sekilde sahabede miibhem lafizlarin tayinine nem vermistir.

Uciincii olarak; kissanin sebebini bilmektir. Kur’an, gecmis iimmetlerin akibetini
anlatt1ig1 gibi, nedeni bilinmeyen konular listeler ve bu tiirlii kissalarin anlasiimasina Israiliyat
rivayetleri yardime1 olmaktadir. Bu ¢alismada ele alinan konulardan olan Cennet ehlinin
vuciitlarindan yiyecek iceceklerin nasil ¢ikacagi, Hz. Musa Tuva vadisine gittiginde
ayakkabilarini ¢ikartmasinin istenmesi vb. konularin agiklanmasinda Isrdiliyat’tan s6z edilmesi

olaylarin anlasilmasina katki sunmaktadir.

Dordiincii fayda ise muhtasar olan seylerin tafsilatidir. Bu, Kur’an kissalarindaki bazi
miicmel konular1 ve kisaca bahsedilenleri agikliga kavusturmak amaciyla hikaye ve kissalarin

anlatilmasidir. Yontem bakimindan en kullanilani1 budur.

Kuskusuz Israiliyat’in Islami eserlere girisi, akaid alaniyla sinirli olmayip daha genis
bir alanda karsilik bulmaktadir. Tezde dikkat ¢ekildigi gibi, inan¢ konulariyla alakali olmayan
dinin ser’i hiikkiimlerine, sabitelerine, Kur’an ve sahih hadislere aykiri olmayan israili
rivayetlerin kabul edilmesinde herhangi bir sakinca yoktur denilebilir. Bununla birlikte,
herhangi bir Islami eserde dini bakimdan kiigiik veya biiyiik hatalarm bulunmasi, baz1 insanlar
hi¢ de uygun olmayan bir kanaate sevk etmektedir. Bu nedenle, s6z konusu eserlere yaklagim
tereddiit olusturur. Oysa bu eserlerin eksikleri incelenerek edep ve terbiye ¢izgisinde ilme akla
ve sahih kaynaklara istinaden hatalar1 gosterilebilir ve bu sekilde iyi yonlerinden istifade

edilebilir ki bu da ¢ok faydali bir yol olur.

Her ne kadar Israiliyat’tan faydalanabilecek ‘bilgi’ler bulunmus olsa da, bunlarin gogu
Islam’1n ana inanglarin1 bozmaya veya siipheye sebep olur. Sayet bu, hak ile batil birbirine
karisarak Miisliimanlar1 dogru yoldan ¢ikaracak cazip bilgi’ler haline gelirse Islam akidesi i¢in
tehlikeli bir hal almas1 kaginilmazdir. Oysa Islam son ve ekmel dindir, bilgi olarak Kur’an ve
hadislerde mevcut seyler Misliimanlara yeterlidir. Dini yonde Ehl-i Kkitaptan edinilecek
‘bilgi’lere ihtiya¢ yoktur. Miisliimanlar1 bu Israiliyat belasindan kurtarmak ic¢in bunun ne
oldugunu anlatmak ve nelerin Israiliyat oldugunu gostermek gerekir. Nitekim bu calismada
Kiitiib-i tis‘a’dan 45 civarinda rivayet ele alinarak konusuna uygun baslik altinda tartisilmistir.
Siiphesiz miifessirler Israili rivayetlerle az ¢ok ilgilenmislerdir. Bu da tabii olarak miifessirin

kendi anlayisina bagldir. Ancak bugiin tefsir kitaplarmin iceriklerine bakilarak Israili
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rivayetlerin etrafinda olusturulan konular sinifilandirilabilir. Bunlar da genel olarak ii¢ konuda

toparlanabilir.

Birinci konu peygamber kissalaridir. Peygamber kissalarini beni Israilden almalarmin
sebebi Kur’an’in “ellerindeki kitabi dogrulayici olarak...” nazil olmasidir (¢l-Maide 5/48). Bu
sebeple, miifessirler Kur’an’da var olan bazi kissalarin tafsilatin1 Ehl-i kitaptan alma ve ondan
faydalanma konusunda bir beis gérmemislerdir. Bu tafsilatlardan bazen peygamberlerin (Hz.
Adem’in sirke diismesine iddia) ismetine ve hayatia aykir1 olan ‘bilgi’ler de vardir. Alimler
ilk donemlerden itibaren buna karsi ¢ikmislardir. Ancak bu, mutlak bir dogrulama degildir;
nitekim devaminda Kur’an’in “o kitaplardaki bilgilerin dogru olup olmadigimnin da kriteri
oldugu” (el-Maide 5/48) belirtilmektedir. Yani onlarin elindeki ‘bilgi’ler dogruysa Kur’an onu
destekler ve dogrular; batil ve fasitse onun yanlisini ortaya koyup dogru olmadigini ortaya
koyar. Kur’an peygamberlerin kissalarini sadece ibret ve vaaz i¢in merkeze alir; bu sebeple de
tafsilata girmez, ciinkii 0 bir hidayet ve seriat kitabidir; tarih kitab1 degildir. Yahudiler ise
peygamber kissalarin1 tarihi bir sekilde sunmuglar; Kur’an’in arz etti§i metodu

benimsememislerdir.

Ikinci konu ise Allah’m sifatlar1 konusudur. Ciinkii Kur’an’da akaid konular1 ¢okca
tartigtlmaktadir. Bazi Miisliimanlar 1lahi sifatlar1 yahudiler gibi tecsim ve tesbih anlayisinda
yorumlamislar ve bu yorumlar1 Allah’a isnat etmislerdir. Fakat erken dénem alimleri Islam
mirasi, akaid ve kiiltiirline ters oldugundan dolayr bunu reddetmislerdir. Hatta bunlari

yahudilerin dinlerinde olan tecsim ve tesbihin bir akidesi olarak nitelendirmislerdir.

Ucgiincii konu ise kdinat ve tabiat iizerinedir ki bu konuda da ¢ok konusulmustur.
Gergekten Kur’an’da tabiat konular1 genisge yer alir. Miifessirler bu ayetlerin ilmi yoniini
asirlar boyunca bilmiyorlardi. Med - cezir, giines ve ay hakkinda Israiliyatta genis bir malumat
buldular. Miifessirler tabiatla ilgili ayetlerde teklif -yani helali haram, harami da helal kilma-
s6z konusu olmadigindan, bu ‘bilgi’lere kitaplarinda yer verdiler. Nitekim Ehl-i kitap kimseler
“Vallahi elinizdeki Kur’an’da olanlar elimizde olan ‘bilgi’lerdir” dediler, ancak bu s6z dogru
degildi. Ciinkii Musliimanlarin onlardan aldig1 ‘bilgi’ler ancak tefsirlerin dipnotlarinda yer
almigtir. Bununla beraber genel olarak biitiin tefsir kitaplar1 onlardan alinan ‘bilgi’leri acik bir

sekilde kabul etmemistir.

Sonug olarak; Kur’an’in niizul dénemi ve sonrasinda Ehl-i kitap ile Misliimanlar

arasinda gergeklesen bilgi teatisinin, genelde “Yahudilerden Miisliimanlara dogru” oldugu
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goriilmektedir. Ortalama bir Miisliimanin zihnindeki kadim diinyaya, cennet ve cehennem gibi
gaybi alanlara dair bilgilerin genel niteligi budur. Kur’an’da bu ¢ergevede verilen vahye dayali
gercek bilgi ve yonlendirmeler; olaylardan g¢ikartilmasi gereken sonuglarin, ibret ve derslerin
Miisliimanlarm geneli agisindan Israili ‘bilgi’lerin golgesinde kaldig1 sdylenebilir. Diinyanin,
insanin ve kadmin yaratilisi, Adem’in cennete girisi — ¢ikisi, mesih vb. konulardaki yahudi
anlatilar1 vahyin berrakligina avam acgisindan kismen halel getirdi. Oysa “Bizim Nuh’un
gemisinin ka¢ metre oldugu vb. detaylar1 bilmeye ihtiyacimiz yok! Burada énemli olan, cagdas
‘tufan’lardan bizi koruyacak olan Nuh’un ‘gemi’sinin bugiin neye tekabiil ettigidir.”
denilebilirdi; yani genel egilim bu olabilirdi... Ancak olmadi; merak saikiyle insanlar “eskilerin
gercek bilimsel bilgiden uzak diinya algisi” niteligindeki ‘bilgi’lerinin pesine takildi.
Ellerindeki nurun aydmlig1 bu yiizden yer yer azaldi. Iste tezde bu vb. pek ¢ok konuda ilk
Miisliiman neslin kendilerinden daha kiiltiirlii goziiken Ehl-i kitap alimlerinden ne 6lgiide
etkilendigi ornekleriyle ortaya konulmus; bilgi alisverisinin boyutlar1 yansitilmis, ¢cok sayida
rivayet cercevesinde olgu oldugu gibi aksettirilerek gereken detaylandirma yapilmaya

caligilmistir.
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