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OZET
Cakici, Meryem Merve, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2020

Semseddin-i Sivasi’nin Giilsen-Abad Mesnevisinde

Tasavvufi Unsur Olarak Cicekler

Bu c¢alismada on altinci yiizyilin 6nde gelen stfi sairlerinden Halvetiyye
tarikatinin Semsiyye kolunun kurucusu Semseddin-i Sivasi'nin (6l. 1006/ 1597)
kaleminden ¢ikan Giilsen-adbdd adli tasavvufi mesnevi incelenmistir. Baharii’s-
sufiyye olarak da anilan 557 beyitlik mesnevide; giil, ¢igdem, siinbiil, zerrin,
benefse, lale, slisen, zambak, niliifer ve nergis olmak iizere on adet ¢igek ele
alinmigtir. Tez c¢alismasinda da eserde yer alan on adet ¢igegin tasavvuf

terminolojisinde temsil ettigi konular incelendi.

Ug ana béliimden meydana gelen bu calismada éncelikle Semseddin-i Sivasi'yi ve
Giilgsen-abdd’1 daha iyi anlayabilmek icin yasadigi donem, eserleri, tasavvufi
sahsiyeti ve mesneviye dair belli baglikli bazi konular gozden gegirildi.
Semseddin-i Sivasi’nin miiridanina seyr i siilik hikmetlerini vahdet-i viictd
acisindan 6gretmek tlizere kaleme aldig1 bu eserde, nefis terbiyesi yolunda safinin
ozelliklerini ve miirid-miirsid iligskisini anlatmigtir. Tezde ¢igeklerin temsil ettigi
tasavvufl unsurlarin tahlili yapilarak, bu unsurlarin tasavvuf terminolojisindeki
yerleri, lugat manalari, mevcutsa Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerdeki

aciklamalari ile verilmistir.

Anahtar Kelimeler:
Semseddin-i Sivasi, Tasavvuf, Giilsen-abad, Miirsid, Miirid, Cicekler, Bitkiler.



ABSTRACT
Cakici, Meryem Merve, MA., Istanbul, 2020

The Flowers as a Sufi Element in Gulsen-Abad Mesnevi of Semseddin-i Sivasi

In this work, one of the eading Sufis Poetrist of the XVI. Century, Halvetiyye
Cult’s idesect that named Semsiyye’s founder Semseddin-i Sivasi’s Glilsen-Abad
(mesnevi type) that includes tasavvufi elements wase xamined. In this 557
couplets which called Baharu’s Sufiyye, rose, crocus, hyacinth, jonquil, violet,
tulip, siisen, lily, waterlily, narcissus flowersmeaing in tasavvuf terminology and
by considering the order in which the flowers take place in the work, the section
in which they take place was studied by classifying the maccording to the

irtitlesand couplets.

Primarily in this work which has three main parts, in order to beter understand
Semseddin-i Sivasi and his work which called Giilsen-Abad some to picsrelated to
the time line he lived, his works, his sectand mesnevi were’re viewed. Semseddin-
I Sivasi wrote in this work to explain the order of Seyr u Siiliik order’s wisdom in
terms of VVahdet-i Viicud for his followers. The followers of Cult and features that
they have an dexplained murid-murshid relationship, the characteristics that
should be in Sufi. By analysing mystical elements represented by flowers the
place of the elements in Sufi terminology, ifany the explanatios in the Holy Quran

and hadits were examined together.

KeyWords:

Semseddin-i Sivasi, Sufism, Dervish, Murshid, Murid, Flowers, Plants.
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ON SOZ

Tabiatin tiim giizellikleri bilhassa da rengarenk, mis kokulu, sifali ¢icekleri
icimizde kelimelerle tarif edemedigimiz der(ni duygularimizi anlatirlar. Farkli
milletler, tarih boyu birbirinden degisik anlamlar yiikleyerek tabiattaki bu sessiz
kullarin sl dilinde, ortak giizellikler bulup hayata naksetmislerdir. Oyle ki
sanatin ve edebiyatin vazge¢ilmez, zarif, giizel nakislar1 haline gelmis c¢igekler,
her eserde sanat¢inin goniil iklimine uygun olarak ruh kiyafetinde kendine 6zgi

motifler olusturmustur.

Farscada giikiife, Arapcada zehr, zehre anlamina gelen ¢igek, yeryiiziini
kokusuyla, sekliyle, cesit cesit renkleri, sifalar1 ve gilizellikleri ile insanoglunu
hayran eden canlilardir. Tabiatla, agaclarla, bitkilerle 6zelde de c¢igekler ile
bagimiz millet olarak her donem giiclii idi. Edebiyatimizda, sanatimizda, bilimsel
ve tibbi calismalarimizda, evlerimizde, bahcgelerimizde, diisiince ve duygu
diinyalarimizda biiyiik yer kaplayan cicekler, toplumumuzda genis yelpazede yer

alan bir degere sahiptir.

Milletimizin dogayla, hayvanlarla, bitkilerle baginin ne kadar kuvvetli oldugunun
en biiylik kaniti eserlerindeki zihin, goniil ve ruh birlikteliklerinde tabiati
vazgecilmez unsur olarak kullanmis olmalaridir. Ciceklerle hemhal olan
insanimizin kiiltiirimiizde biraktigi edebi, mimari ve sanat eserlerinin izinde;
renkli, zarif, cismani ve latif yoniiyle ¢iceklerden olusan kalici bir diinya telakkisi

ortaya ¢ikmaktadir.

Cicekleri tanimayi, yetistirmeyi, sevmeyi, glnliik ve toplum iliskilerini ¢igekle
ifade etmeyi de bir sanat haline getiren halkimiz, bu konuda 6zel bir lisan-1 ezhar
(¢icek dili) olusturmuslardir. Bu ¢icek dili Osmanl kiiltiiriinde kadin erkek fark
etmeksizin kullanilan bir sifreli iletisim bigcimi haline gelmis olup alisilagelmis
sembolik anlamlar1 disinda kullanilmislardir. Ornegin, Karanfil ¢igegini gelinler,

geng kizlar segmis, kirkina varmis hanimlar “Bizim karanfilli giinlerimiz gegti”



diyerek basina karanfilli oya baglamamstir. (Tansug 1983: 237) Bu gizli iletisim
dilinde ¢igekler renkleri, kokulari, sekilleri ile ¢esit ¢esit duygularin ifade araci

olarak halk arasinda kullanilmustir.

On altinc1 ylizyilda yasamis Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun kurucusu
olan sifi sair Semseddin-i Sivasi hazretleri de bir nakkas misali ¢igek motiflerini
Giilsen-dbdd adl eserinde, 6zgiin bir sembolik dil kullanarak islemistir. Mesnevi
tiirlinde yazilan 557 beyitlik kii¢iik hacimli bu eser, muhteviyat:1 bakimindan
oldukga derin konular igerisinde toplayarak zengin, renkli, 6gretici ve 6zgilin bir

kurguya sahiptir.

Semseddin-i Sivasi divan edebiyatindan ziyade tekke edebiyatina mensup sairler
arasinda degerlendirilmelidir. Bir sanatkar olarak Semseddin-i Sivasi’nin dikkate
deger yani mesnevi miellifligidir, 11 manzum eserinden 9 tanesi mesnevi
tirindendir. Giilgsen-abdd da dini- tasavvufi edebiyat alaninda benzerine az
rastlanir 6zellikte bir mesnevidir. Ilk olarak Hiiseyin Akkaya onun bu yéniinii dile

getirmigstir. (Akkaya 1997: 1/133)

Giilgen-abdd mesnevisine hakim olan siirsel dil, tasavvufun kendine 6zgii temel
doktrini olan vahdet-i viicid konusunu, cicekler ve diger tabiat unsurlari
tizerinden (toprak, hava, riizgdr, yagmur, bulut, agaclar, biilbiil vb.) sembolize
ederek anlatmasi eserin kendine 0Ozgii olusunu ve derinligini Ozetleyen
niteliklerdir. Tasavvuf ehli olan miiellifin bu konuyu se¢gmis olmas1 bilinglidir.
Eserin yazilma amaci miiridanina ve halka seyr i siilikun mertebelerini anlatarak,

tasavvufi egitim yolu ile onlar1 irsad etmektir.

Bahari ’s-siifiyye adiyla da bilinen eser, 10 ¢igegin (giil, ¢cigdem, siinbiil, zerrin-
kadeh, benefse, ldle, susam, zanbak, niliifer, nergis) sair ile karsilikli miinazarasi
seklindedir. Sair, eserin girisinde ciceklerin isimlerinden sirayla bahsederek her
birinin siiliktaki anlamlarini aciklar. Hemen akabinde Hz. Peygamberi 6ven bir
na’t yer alir. Daha sonra mukaddime boéliimiinde miirsid olan Giil ¢igeginin

etrafinda lediin ilminin sirlarin1 6grenmek icin toplanan, her biri sifi olan



cigeklerin bir araya geldigi bir meclisten bahseder. Sair her ¢igegin rengiyle,
kokusuyla, haliyle dile getirdigi hakikati 6grenme niyeti ile ¢i¢ekler meclisine
girer. Giil seyhin huzurunda toplanilan bahgeyi irfan mektebi, ¢igekleri bu
mektebin hizmetine kendini adamis goniillii 6grenciler, kendisini ise heniiz yeni

yetme bir ¢ocuk olarak anlamaktadir.

Calismamizda Hasan Aksoy tarafindan nesredilen Semseddin-i Sivasi’nin Giilsen-
dbdd (Sivas 2005) adli mesnevi tiirtindeki eseri esas alinmistir. Hasan AKksoy;
“Cigeklerin sirayla bir meclise gelerek konugmalarini anlatan Gtilsen-abad, Y{nus
Emre’nin, Sordum sari ¢igege misraiyla baslayan ilahisi gibi intak sanatina dayal
olarak kaleme alinan az sayidaki eserlerden biridir. Bastan sona muhayyel bir
atmosferin tasvir edildigi bu alegorik eser Seyh Galib’in Hiisn i Ask’inda
basartyla kullandigr aslibun ilk 6rneklerini de i¢inde barindirmaktadir” diyerek
eserin dini-tasavvufl edebiyattaki yerini ve orjinalligini anlatmistir. (Aksoy 1996:

14/255)

Ug ana boliimden meydana gelen bu ¢alismanin birinci béliimiinde Semseddin-i
Sivasi’nin hayati, eserleri, tasavvufi sahsiyetine dair bilgiler verilmistir. Ikinci
boliimde, eserin daha iyl anlasilabilmesi adina klasik ve tasavvufi Tiirk
edebiyatinda tabiat ve ¢icekler basliklar1 altinda bazi bilgilere yer verilmistir.
Ugiincii boliimde ise Giilsen-dbdd mesnevisinde yer alan 10 gigegin ve diger
umumi tabiat unsurlarinin (bitkiler/nebatat, cigekler/sukife/ezhar, agaglar/escar,
biilbiil/hezar, bahge/ravza/riyaz/bostan) eserde yer aldigi ilgili bolim basliklari ve

beyitler tasnif edilerek, tasavvuf terminolojisindeki yerleri incelenmistir.



BIRINCI BOLUM
SEMSEDDIN-i SiVASI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUFi SAHSIYETI

1.1.Hayati

XVI. yiizyilda bilhassa tasavvufi kisiligiyle adindan sbéz ettiren Semseddin-i
Sivasi’nin, tam adi Ahmed Semseddin-i Ebi’s-Sena b. Muhammed Ebi’l-Berekat
b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasi’dir. “Kara Sems” adiyla schret yaptiysa da
giinimiizde o6zellikle Sivas halki onu, “Sems-i Aziz” adiyla anmaktadir. (Askun
1948: 11) Dogum tarihi hakkinda bir iki sene farkla gesitli tarihler ileri siiriilmekte
ise de genel kanaat, XVI. yiizyihin baslarinda 926/1520 tarihi {izerinde
birlesmektedir. (Tahir 1333: 75)

Semseddin-i Sivasi’nin fiziki ozellikleri hakkinda fazla bilgi kaynaklarda
geememekle beraber esmerliginden dolayr lakabmmin “Kara Sems” oldugu
bilinmektedir. Fiziki 6zellikleriyle kaynaklarda yer alan bir baska bilgi de sesinin

“cok giizel ve tesirli” oldugu, isitenleri aglattigidir. (Recebii’s-Sivasi ty.: 73)

Siirlerinde agirlikli olarak “Semsi” mahlasini kullanan Ahmed Semseddin Ebu’s-
Sena bin Muhammed Ebu’l-Berekat bin Arif bin Hasan ez-Zili es-Sivasi H. 926
(M. 1520) yilinda Tokat’in Zile kasabasinda dogmustur. (Aksoy 2005: 4) Sems,

Semseddin, Semsiyan mahlaslarini birer kez kullandig1 da bilinmektedir.

Hayat1 Tokat ilinin Zile il¢esinde baslayan Semseddin-i Sivasi’nin omrii Sivas’ta
gecmistir. Zile’de baslayan hayatindan dolayr kendisine Zili de denilmistir.
Siirleri, divani, mesnevileri olmasina karsi ismi daha ¢ok tasavvufl kimliginden
dolayr anmilmakta olan Sivasi, tarihimizdeki biyografik kaynaklarindan
Mecelletii 'n-Nisab (Miistakim-zade Siileyman Sa’deddin Efendi 2000: vr. 278a);
Osmanli Miiellifleri (Tahir 2000: 95-96); Sicill-i Osmani (Stireyya 1996: 184) ve
Tuhfe-i Ndili’de (Tuman 2001: 498-499) hakkinda bilgi bulunmakta, Kdmiisii ' l-
A’lam’da (Sami 1996: 2799) da kendisinden kisaca bahsedilmektedir. Sayilan
kaynaklarda en genis bilgi ise Osmanli Miiellifleri’nde mevcuttur. (Com 2007: 1)



Semseddin-i Sivasi’nin babasi Ebu’l-Berekat Muhammed ez-Zili, Amasyada Seyh
Habibi Karamani halifelerinden olan Haci Hizir’in halifesidir. Horasan Erenleri
Zinciri'nden olup kendisine bagli miiridaniyla birlikte Zile'ye gelmis yerlesmis ve
orada vefat etmistir. Ailede Semseddin’den baska Muharrem, Ibrahim ve Ismail
adinda ii¢ ogul daha vardir. Muharrem ve Ibrahim agabeyleri, Ismail ise kiiciik

kardesi olup Semseddin ailenin ti¢lincii cocugudur. (Aksoy 2005: 2-3)

Agabeylerinin, onun karakteri iizerinde yetisirken biiyilk etkisi oldugu
bilinmektedir. Kendisinin de aynmi sekilde kiiciik kardesi Mevlana Ismail {izerinde
etkisi olmustur. Nitekim kendisi bu hustisu Mendkib-1 Imdm-1 A’zam adl1 eserinde
sOyle ifade etmektedir:

Hakir i¢lin birader var miikerrem

Ki tistdadim durur nami1 Muharrem

Uludur her cihetden bizden ol san

Odur “ilm 0 ‘amelde fahr-1 akran

Agabeyi Muharrem Efendi 1000/1591°de vefat etmistir. Semseddin-i Sivasi’nin
diger agabeyi Ebu’l-Maani Ibrahim Efendi, Seyh Receb Efendi (Semsi’nin hayati
hakkinda Onemli bir eser olan Necmii’l-Hiida nin miiellifi)’nin babasidir.
Semseddin-i Sivasi ile Zile’den Sivas’a hicret etmis, Istanbul’a da gelerek burada
miiderrislik de yapmustir. Semseddin-i Sivasi’den sonra Sivas’ta Hasan Pasa
(Meydan) camiinde imamette iken 1000 (1591/2) tarihi dolaylarinda vefat

etmistir.

En kiiciik kardesi Mevlana Ismail’dir. O da agabeyi Semseddin-i Sivasi’den her
bakimdan istifide etmistir. Fikih ve hadiste ileri derece bilgili olup, vefatina dogru
Sivas’ta miiftiililk yapmistir. (Receb b. Ibrahim Cemaleddin Sivasi: vr. 51a-51b-
52b)

Semseddin-i Sivasi babasi vesilesi ile kii¢iik yaslardan itibaren manevi bir
cevrenin igerisinde tasavvuf ehli insanlarla bliylimiistiir. 1527 yilinda daha yedi

yasindayken babasi tarafindan duasini almak tizere (Nazmi b. Ramazan el-



Istanbuli: vr.41a) Amasya seyhi Hizir Efendi’ye gotiiriiliir. Doniisiinde Zile’deki
alimler ile ilk tahsiline baslar. Sarf ve nahiv ilimlerini 6grendikten sonra Tokat'a
Muharrem ve ibrahim Efendi agabeylerinin yanma gonderilir. Orada zamanin
biiyilk ve meshur alimlerinden olan hocalar1 Arakiyecizdde Semseddin Mahvi
Efendi ile Seyh Sirvani'den akli ve nakli ilimlerde egitim alarak gen¢ yasina

ragmen oldukga ilerler. (Aksoy 2005: 4)

Kanuni Sultan Siileyman devrinin Sivas Valisi Hasan Pasa(61.974/1566)
tarafindan Sivasa davet edilir. Vali, Semseddin-i Sivasi’yi 1564’te insa ettirdigi
Yeni Cami (Meydan Camii)’de gorevlendirmek istemektedir. Teklif i¢in seyhi ve
babasiyla istisare eder, “istihare” tavsiyesi alir. Istihareye yatar, tefekkiir eder ve
“Hicret, enbiya ve evliyanin siinnetidir. Sivas, Arz-1 Mukaddes’e daha yakinidir.”
(Recebii’s-Sivasi ty.: 38) fikriyati ile Sivas’a gitme karari alir ve kararindan dolay1
da hi¢ pisman olmaz. “Yerlesip kaldigimiz bu yurt bize ¢ok ugurlu ve hayirl oldu.
Nesr-i ulim ve ekseri tasnifatim, hidmet-i irsddim hep burada oldu.” der.

(Recebii’s-Sivasi ty.: 39)

Sivas Valisi Hasan Pasa’nin Semseddin-i Sivasi’yi, Sivas’a daveti ve sonrasinda
yasanan olaylarla ilgili olarak, Necmii’l-Hiidd adli eserinde Seyh Receb Efendi
bazi detayli bilgilere yer vermistir. Seyh Receb, Semseddin-i Sivasi’nin bir
miinasebetle Sivas’a gittiginde Hasan Pasa’nin kendisini gormeye geldiginden
Hasan Pasa’nin Semseddin-i Sivasi’yi Sivas’a davetinde israrli davrandigini
sOyler. Sivas’a gittiginde Hasan Pasa tarafindan ikamet etmek i¢in kendisine
tahsis edilen yer, daha dnce Sivas’a geldiginde bir siire kaldig1 Giidiik Minare’dir.
Semseddin-i Sivasi: “Iginde tatl su gozeleri akiyordu, yetismis yiice, ulu agaclari
vardi. Havasi glizel, sabah aksam riih-i reyhan gibi seba riizgarlar esiyordu, Seba
bahgelerine benziyordu” diyerek buraya hayranhigimi dile getirmistir. Omriiniin

biiyiik bir kismini Sivas’ta gegiren ve 21 eserinin 18’ini orada yazmustir.

Semseddin-i Sivasi’nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklarin degindigi 6nemli
hususlardan biri de III. Mehmed’le birlikte Egri seferine (1596) ¢ikip

cikmadigidir. Sicil-i Osmani’de “Egri sefer-i hiimdyununda gelmesi ferman



buyrulup be-gayet pir olmamakla gelememistir.”” dense de pek ¢ok kaynakta
(Aksoy 2005: 7) ilerlemis yasina ragmen sefere katildigi ve zaferin
kazanilmasinda padisaha ve orduya manevi kuvvet kattigir ifade edilmektedir.
Ayrica sefere katilmasiyla ilgili ayrintilarin (Tirer 1984: 181-194) fazla olusu da
Semseddin-i Sivasi’nin “gazi”lik unvanina eristigini gostermektedir. Evliya
Celebi Seyahatnamesi’nde Semseddin-i Sivasi’yi ‘‘Egri Fatihi’’ olarak tanitir.
(Celebi 1986: 853).

Egri seferine ¢ikis tarihi olan (24 Sevval 1004 /21 Haziran 1596)’dan yaklasik bir
ay oncesinde Istanbul’da bulunan Semseddin-i Sivasi, Istanbul’a geldiginde
Uskiidar’da o siralarda heniiz geng olan Aziz Mahmd Hiidai’nin dergihinda
kalmas, ii¢ glin Aziz Mahmid Hiidai ile sohbet ederek ona dud etmistir. Bilahare
Ayasofya yakinlarinda bir evde de ikamet etmistir. Bir giin Padisah’in Sinan Pasa
koskiinde verdigi ziyafette, Semseddin-i Sivasi’ye Sultan III. Mehmet tarafindan
harbin neticesi soruldugunda zaferle neticelenecegini miijdelemisti. Bundan
yaklasik bir ay sonra da ordu sefere cikmistir. Muharebe esnisinda Islam
ordusunun dagilmasi iizerine Padisah, Semseddin-i Sivasi’ye; “Miisahedeniz
yanlis ¢ikt1. Biz yeniliyoruz.” dediginde Sultan III. Mehmed’e miisterih olmasini
ve daha heniiz zafer i¢in vaktin gelmedigini bildirmisti. Konugmanin iizerinden
yarim saat gegmeden Hz. Hizir (a.s.) zuhir edince; “Vakt-i fetihdir” diyerek
miijde vermis ve mesayihin Oniine gegmis, Kuvvetli bir sekilde bagirarak; “Ey
yiihe’l-mii’'min{in, eyne gayretii’l-Islim ve eyne gayretii hayri’l endm ve eyne
gayretii’s-Sultdm ekremii’l-kirim” diyerek hiicim edilerek durum Islam ordusu
lehine donmiistiir. (Muhammed Nazmi b. Ramazan (Istanbuli): vr. 73a-b.;
Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi: vr.164a.; Receb b. Ibrahim
Cemaleddin Sivasi: vr. 56a-b.; Aksoy 2005: 6-7)

Zafer sonrasinda Semseddin-i Sivasi, Sultan III. Mehmet’e soyle der:
...Cedd-1 alamz Konstantiniyye fatihinin ismi Sultan Mehmet
Han’dir. O vakit fetihe refakat eden seyh de Ak Semseddin idi.
Konstantiniyye’nin ~ fethinden sonra Seyh, Sultan Fatih’e:

‘‘Padisahim, Cenab-1 Hak yedi iklimde misli olmayan giizel bir



beldeyi sana bagisladi. Bu biiyllk nimetin siikrinii nasil eda
edeceksin biliyor musun? Cuma ve cemaat igin camiler; erbab-1 ilim
ve te’lif i¢cin medreseler ve muhtag ve aglar i¢in imaretler, hastalar,
yaralilar ve miibtelalar i¢in hastaneler yapmali, fukara ve erbab-1
mesalih ve ihtiyaca kars1 adalet temin etmelisin’’ dedi. Padisah da
kabul etti ve dediklerini yapti. Simdi padisahim, senin de adin Sultan
Mehmet ve benim ismim de Semseddin’dir. Isimlerimiz tevafuk
ediyor. Ben de size adil olmaniz1 ve ihsanla kulluk etmenizi tavsiye

ederim. (Recebii’s-Sivasi ty.:81).

Aziz Mahmiid Hidai, sohbetlerinden birinde Semseddin-i Sivasi’ye bu yasta (80
civari) boyle bir sefere katilmasinin hikmetini sordugunda kendisi, cihad-1 ekber
(nefis ile yapilan biiylik cihad, cihadin batinl manasi) yaparak Peygamber’in
stinnetine uydugunu fakat cihad-1 asgar’a (diisman ordulariyla ve goz ile goriilen
kiiffarla yapilan kiigiik cihad, cihadin zahiri manasi) katilmadigini ve bu yolda da
Peygamber’in siinnetine uymak arzusunda bulundugunu sdylemistir. (Aksoy
2005: 7)

Seyh Receb, Semseddin-i Sivasi’nin Egri seferinden sonra Istanbul’da bir siire
ikamet ettigini, bu siire zarfinda Sultan III. Mehmed’in O’nu ziyaret ettigini
soylemektedir. Padisah Semseddin-i Sivasi’nin Istanbul’da kalmasi igin 1srar
edince Semseddin-i Sivasi: “Padisahim, ahir-i 6mriimiizdiir. Ruhumu Cenab-1
Rabbii’l-Alemin’e teslim edeyim” diye padisahtan 6ziir dile getirdikten sonra,
Sivas’a gitmeyi istemistir. Sivas’a doniisiinde viicudunun zaafiyeti giin gegtikce
artmistir. Receb Efendi’yi vasi tayin edip, cenaze masraflan igin iki yiiz sikke

I3

vermis ve kisa bir siire sonra da vefat etmistir. Son sozleri: “...inni veccehii
vechiye lillezi fetaressemaviti ve’larda haniyfen ve md ene mine’ l-miisriikin..."’
Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim

ve ben miigriklerden degilim.’’ En’dm 6/79.* kavl-i kerimi olmustur.

'Bu ¢ahismada Kur’an meali igin Diyanet Isleri Bagkanligi’min https://kuran.diyanet.gov.tr adli
sitesine muhtelif tarihlerde erisim saglanmustir. /et.14.04.2020)



https://kuran.diyanet.gov.tr/

Seyh Receb Efendi’nin kildirdig1 cenaze namazi kalabalik bir cemaatle (rivayet
edilen 60.000 civari) beraber Hasan Pasa Camiine (Meydan Camii haziresine)
defnedilir. Gliniimiizde halk arasinda Cukur Cami ismi ile de taminmaktadir.
Tiirbeye sonradan eklenen kisma Semseddin-i Sivasi’nin aile fertleri
defnedilmistir. (Bilget 1993: 43) Tiirbe bugiin hala Sivas’in 6nemli ziyaret
yerlerindedir. Sivas halki hayirli bir is i¢in sefere ¢ikmadan Once tiirbeyi ziyaret

etmeyi adet edinmislerdir. (Giineren 2010: 97)

Semseddin-i Sivasi’nin heniiz hayatta iken kabrinin bulundugu yerden gecerken
dua ettigini soyleyen Seyh Receb Efendi, bir giin kendisine: “Efendi, siz her ne
vakit buradan gecerseniz durup dua ediyorsunuz, kim i¢in dua ediyorsunuz?” diye
sordugunda cevaben: “Bu yeri bana kabir olmak iizere hibe etmesini camii
sahibinden istemistim. Hibe ettiler.” dedigini nakletmistir. Semseddin-i Sivasi
vefatindan ii¢ sene sonra iizerine tiirbe yapildigini, tiirbedarligina vasiyeti lizerine

Ama Miikasif Mehmed Dede getirildi.

Tiirbenin yapilis tarihi H. 1009 (M. 1600-1601)’dir.(Aksoy 2005: 9)

Kapisinin tizerinde siiliis hatli kitabesi soyledir:
Sehr-i Sivas i¢re cana isbudur
Seyh Semseddin Kutbun meshedi
Didi Kadri kiinbedi tarihini
Nir-ile olsun musaffa merkadi (Aksoy 2015: 12).
(Ey can! Sivas sehri iginde Seyh Semseddin’in yattig1 yer burasidir.
Kadri, kiimbedinin tarihini soyle dedi: ‘‘Mezar1 nurla tertemiz

olsun.”’)

1.2.Eserleri

Semseddin-i Sivasi tarikat seyhi olmasi hasebiyle eserlerinde edebi kimligini
olusturan tiim etkilerin tasavvufi kimliginden kaynaklandigim1 gdérmekteyiz. O
edebi kaygilarla eser icra etmediginden, ¢ok sayida eser sahibi olmasina ragmen

donemin biiyiik sairleri arasinda yer almaz. Edebiyati, siiri halki irsad etme aract



olarak kullandigindan eserlerinin ¢ogunda agdali bir dil yerine sade, anlagilir ve
akict bir dil kullanmay1 se¢mistir. Onun siirlerinde Arapca ve Fars¢a zincirleme
terkipler, agdali ifadeler, yogun edebi sanatlar, anlagilmasi zor mazmunlar fazla
goriilmemekle beraber tevhid, miinacat, naat vb. gibi dini muhtevali tiirlerde dili

anlasilirligint kaybetmemesine ragmen biraz daha agirlagsmaktadir.

Siirlerinde Semsi mahlasini kullanan Semseddin-i Sivasi ¢ok sayida manzum eser
sahibidir. Semsi mahlas1 disinda ise Sems, Semseddin, Semsiydn mahlaslarini birer
kez kullanmistir. Aruzun Kolay kaliplarini tercih etmis hece vezni ile de siirler
yazmustir. Siirlerinde ayet ve hadisleri iktibas® veya telmih?® yolu ile ¢okca
kullanmis, tasavvufi istilahlara ve Arapga ve Farsca terkiplere yer vermistir. Gazel
ilahileri ise daha akici olup ¢ogunda redifli kafiyeyi tercih etmistir. (Aksoy 1983:
17-20).

Dokuz defa farkli kisiler tarafindan bestelenen ‘‘Vasil olmaz kimse Hakk’a
ciimleden dir olmadan’’ misrasiyla baslayan siiri, bestekarlarin en ¢ok ragbet
ettikleri siiridir. “‘Canan ilinin giillerinin bagi goériindii’’ misrasiyla baslayan siiri
de yedi ayri beste ile onu takip eder. Toplam yirmibir siirine kirksekiz beste
yapilmistir. (Aksoy 2015: 16)

Vasil olmaz kimse Hakk'a ciimleden diir olmadan

Kenz agilmaz bir goniilde ta ki pilir-niir olmadan

( Her seyi terk etmeden Hakk'a vuslat edilmez. Hakk'in tecelliyati

ile bir gonliin ihya olmasi i¢in o kalbin tertemiz olmasi lazimdir.)

Siir ¢ikar agyari dilden tatecelli ide Hakk

Padisah konmaz sardyahanema'mir olmadan
( Hakk'm bir kalbe tecelli etmesi igin o kalbden kibir, riya, hased,
kin, gadab, hubb-i diinya gibi kotii sifatlar1 ¢gikarmak gerekir. Nasil

?[ktibas: Siirde ya da diiz yazida méanay1 kuvvetlendirmek, séze giizellik katmak amaciyla bir sair
ya da yazarin, eserine “ayet”, ‘“hadis” ya da bunlardan pargalar almasidir.
(https://www.turkedebiyati.org/iktibas/et.15.03.2020)

*Telmih: ifade i¢inde belirtmeden herhangi bir kissaya, gegmisteki bir olaya, meshur hikdyelere,
efsanelere, tinlii bir sahsa, ¢esitli inanislara, ayetlere veya bir hadise ya da yaygin bir atasdziine
isaret etmek sanatidir. Cagrisima dayanan bu sanatta animsatilan sey uzun uzadiya agiklanmayip
bir iki sozciikle ifade edilir. Telmihte, anlatilan duygu ile isaret edilen olay arasinda gizli bir
benzetme s6z konusudur. https://www.turkedebiyati.org/soz_sanatlari/telmih.html/et.15.03.2020)
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ki yiiksek makam sahibi kisiler kirli, yikik-dokiik yerlere
gitmezlerse Cenab-1 Hakk da mezmiim sifatlarla dolu bir kalbe

tecelli etmez.)

Mutiikable en temiitu surin1 fehm eyleyen

Hasr u nesri gordii bunda netha-i siir olmadan
("Olmeden evvel 6liiniiz" sdziindeki sirr1 anlayan kisi daha bu
diinyada iken hasr1 ve nesri idrak eder. Allah yolunda miicahede-i
nefs ederek "fena" makamina erismek 6lmeden evvel 6lmekdir.
Bundan sonra hasrolmak ise "bekabillah" makamina ererek Hakk

ile kaim olmakdir.)

Mest olanlarin kelam1 kendinden gelmez veli

Pes ene'l-Hak nice soyler kisi Mansr olmadan
("Fena" makamina erisenler tipki bir sarhos gibidir, onlarin
agzindan ¢ikan sozler artik kendi sozleri degildir. Tevhid
makaminda kuldan zuhtir eden s6z ve fiiller Hakk'in sozleri ve

fiilleridir. Tipki Hallac-1 Mansir'un "ene'l-Hakk™ demesi gibi.)

Hakk cemalin ka'besini kild1 asiklar tavaf
Yerde Ka'be gokyiiziinde Beyt-i Ma'mir olmadan
(Asiklar, yerdeki Kabe'den de gokdeki "Beytii'l-Ma'miir"dan da 6nce
Hakk'in cemalini tavaf ederler. Ka'be de Beytii'l-Ma'miir da sonradan

halkolunmusdur halbuki Allah ezelidir ve ebedidir.)

Mest olup mestane geldim ta ezelden taebed
Icdiler askin sardbiab-1 engfir olmadan
(Allah aski ile mest olanlarin mestligi ezelden ebede kadar siirer, diinya

sarhoslugu gibi gecici degildir.)

Bir 'acaib derde diismiis Semsi yaniyor miidam
Hakk'a makbiil olmak ister halka menftir olmadan’’
(Semst, Oyle bir agka miibtelaolmusdur ki ddimayanmakdadir. Unutma ki,

Hakk katinda makbiil olmak isteyenler halk tarafindan hor goriilmeye,
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kétiilenmeye razi olmalidir. Zira asiklarin hallerini gorenler agk-1 ilahinin
sasilacak tesirlerini bilmedikleri i¢in onlar1 hep ayiplar ve kdtiilerler.)
(defter-i-ussak.blogspot.com/2015/07/vasil-olmaz-kimse-hakka-cumleden-
dur olmadan.html/ et.02.03.2020)

Yazmis oldugu kirka yakin eserden yiiksek bir dini ve tasavvufi kiiltiire sahip
oldugu; Arapca ve Farscayi iyi bildigi ve Hanefi mezhebine son derece bagl bir

zat oldugu agikca anlasilmaktadir.

Semseddin-i Sivasi'nin bilinen manzum ve mensur eserlerini sunlardir:

1.2.1.Manzum Eserleri
1.2.1.1.Divéan:

Divan-1 Iléhiyat, Divan-1 Arifine, ve Gazeliyat isimleriyle de bilinen Semseddin-i
Sivasi’nin bastan sona dini ve tasavvufi motifler tasiyan Divdan-1 Semsi adli
manzum eseri, aslinda bir divandan ziyade divange* mahiyetindedir. Recep
Toparl tarafindan ¢alisilmis ve Latin harflerine aktarilmistir. Divanindaki siirlerin
neredeyse tamamina dini-tasavvufi dil hakimdir. Siirlerinde hece vezni

kullanmigtir. (Toparli 1984: 16-17; Mutlu 2005: 35).

1.2.1.2.Siileymaniyye:

Siileymaniyye, Sivasi’nin ilk manzum eseri olup H.964 (M.1556) yilinda Zile’de
telif edilmistir. 1684 beyitlik bir mesnevidir. Kur’-an-1 Kerim’de gegen Hz.
Siileyman’in kissasi, Sebe Melikesi Belkis ile aralarinda gegen hikaye konu edilir.
Terclime olmayip telif bir eserdir. Kur’an’da gecen kissa, tefsir kitaplarindan da
faydalanilarak genisletilmis, gosteristen uzak, sade bir Tiirkce ile kaleme alinmig

olup, Hiiseyin Akkaya tarafindan ¢alisilmistir. (Akkaya 1997: 151).

1.2.1.3.Mevlid:
Semseddin-i Sivasi, Hz. Peygamber’e hizmet etmek maksadiyla yazdigini

sOyledigi bu eserde, Hz. Muhammed (sav)’in dogumundan vefatina kadar

*Divénge: Kiigiik siir mecmuasu, kiigiik divan. (http://www.lugatim.com / et.15.03.2020)
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hayatini, ahlakini ve mucizelerini anlatmistir.(Aksoy 1980: 27). Eser Hasan

Aksoy tarafindan 6gretim tiyeligi tezi olarak ¢aligilmustir.

1.2.1.4.Ibret-niima:

4615 beyitlik bu eser, Feridiiddin Attar’in /lahiname isimli mesnevisinin serbest
terciimesi mahiyetindedir. H.983 (M.1575) yilinda Sivas’ta yazilan eser, Burhan
Enginoglu tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ve Erol Com tarafindan doktora

tezi olarak ¢alisilmistir. (Com 2007).

1.2.1.5.Giilsen-AbAd:

Tezimizin III. Boliimiinde genis bilgilerle esere yer verilmis olup kisaca; H.986
(M.1578) yilinda nazim olarak, mesnevi tarzinda yazilan eser, Hasan Aksoy
tarafindan c¢alisilmistir. Bahdrii’s-Sufiyye adiyla da bilinen eser 557 beyitten
olusan zengin bir sembolik dile sahip olan orijinal bir mesnevidir. Tasavvufi
konular “ci¢ek bahgesi temsiliyle” anlatilir. Dervisin seyr i siilak® hali ve irsadi
esastir. Cigdem, siinbiil, zerrin-kadeh, benefse, lale, susam, zanbak, niliifer, nergis
ve giil sairle miinazara ederler. Cigek meclisinde giil cicegi seyhe, diger ¢igeklerde
onun miiridanlarina tesbih edilerek konu islenmistir. Esere “vahdet-i viicid”

temasi1 hakimdir.

1.2.1.6.Hest- Bihist:
H.992 (M.1584) yilinda Sivas’ta kaleme alinan eser, Klasik mesnevi tertibine gore
diizenlenmis, Irak’taki Rafizi tesirini yok eden Osmanli veziri Osman Pasa’ya

ithaf edilmistir. Nermin Buluz tarafindan yiiksek lisans tezi olarak calisilmistir.

(Buluz 1997).

1.2.1.7.Mir’atii’l-Ahlak:

H.996(M.1588) yilinda Sivas’ta yazilmis olup Mesnevide peygamber kissalarina,
evliya menkibelerine ve din biiyiiklerinin hikdyelerine bagvurulmus, konular ayet
ve hadislerle desteklenmistir bir nasihatnamedir. (Yeniterzi 2003). Eser Sultan I11.

Murad’a hediye edilmis, padisah da Sivas yakinlarindaki “Ishan1” denen kdydeki

*Seyr ii siilak: [1ahi hakikatlere ulagsmak icin bir rehberin 6nciiliigiinde ¢ikilan manevi yolculuk.
(www.luggat.com et.15.03.2020)
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tuzlayr Semseddin-i Sivasi’ye hibe etmistir. Birgiil Toker tarafindan doktora tezi

olarak ¢alisilmistir. (Toker 2003).

1.2.1.8.Menakib-1 imdm-1 Azam:

H. 1001 (M. 1593) tarihinde tamamlanan eser klasik mesnevi tertibine gore
diizenlenmis olup, Hanefi mezhebinin kurucusu Imam-1 A’zam’dan imam-1 Azam
Ebu Hanife (61.150/767) hayatt ve menkibeleri anlatilir. Mustafa Eliagik
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. (Mutlu 2005: 42)

1.2.1.9.Terciime-i Kaside-i Biirde:
H.986 (M.1578)’de yazilan eserbir terciimedir ve 160 beyittir. imam-1 Busiri’nin
(6l. 694/1295) Kasidetii 'I-Biirde’sinin terctimesidir. (Aksoy 2005: 30)

1.2.1.10.irsadii’l-Avam:

H.974 (M.1566-1567) yilinda yazilan ‘‘Nasihat-name-i Semseddin-i Sivdsi’ adiyla
da bilinen, Safevi/Sii ideolojisinin Anadolu halki iizerindeki yanlig tesirlerine
karst halki dini, tasavvufi ve siyasi agidan uyarmak icin 255 beyitlik dini,
tasavvufi nasihatname tiirlinde kiigiik bir mesnevidir. (Yeniterzi 2007: 433-468;
Akkaya 2003: 1-30)

1.2.1.11.Menasik-i Hac:

Haccin umdelerini igeren eserin niishasina yakin zamana kadar rastlanilmamis
olup, eserin niishas1 hakkinda eserin ilk bilgi Birgiil Toker tarafindan verilmis ve
eser Mustafa Toker tarafindan bir bildiriyle tanitilmistir. Hact adaylarina yonelik

hazirlanmis bir “hac rehberi’’ niteligindedir. (Toker 2007).

Semseddin-i Sivasi’nin muhtelif kaynaklarda adi gegen fakat hayatinin sonlarinda
yazdigi Mendkib-1 Imdm-1 A’zam’da ve yegeni (ve damadi) Recebii’s-Sivasi
tarafindan yazilan ve hayati hakkinda ilk elden bilgileri bulabildigimiz eser
Necmii’l-Hiidd 'da bahsi gegmeyen eserleri de mevcuttur. Bu eserlerden manzum

olanlarinin bir kismi, yukarida sayilan eserlerin baska adlaridir. (C6m 2007: 16-17).
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1.2.1.12.Terciime-i ilahiname-i Seyh Attar:
Feridiidddin Attar’m [lahiname adli eserinden yapilan terciimelerden olusur.

(Mutlu 2005: 44; Tahir 2000: 95)

1.2.1.13.Terciime-i Pendname-i Seyh Attar:
Feridiiddin Attar’n Pendname adli eserinden yaptif1 terciimeleri igerir. (Ibret-
niima olabilir.) (Mutlu 2005: 44)

1.2.1.14.Terciime-i Mantiku’t-Tayr-1 Seyh Attar:
Feridiiddin Attar’in Ilahiname adli eseri ile farkli bir eser olmayip, /bret-niima

isimli eserinin farkli farkli adlandirilmasidir. (Ibret-niima’nin baska bir adidir.)

(Akkaya 1997: 138; Toparli 1983: 15)

1.2.1.15.Risaletii’t-Te’vil:
Bagdatli Ismail Pasa Risdletii’t-Te vil adiyla manzum mensur karisik olarak

kaleme alinmis bir eseri oldugunu belirtmistir.

1.2.1.16.Mir’atii’l-Esvak:

Eserin Mir atii’I-Ahldk adli esere Semseddin-i Sivasi tarafindan verilmis ikinci bir
isim oldugu diistiniilmektedir niishas1t mevcut degildir. (Mutlu 2005: 44; Tahir
2000: 95)

1.2.1.17. Pend-name:

Agah Sirrt Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarrmiz” adli makalesinde
Semseddin-i Sivasi’nin Pend-Ndme adli bir eserinin kendi yazmalar1 arasinda
oldugunu belirtirken, Birglil Toker de Koyunoglu Miizesi Kiitiiphanesi, nu.
12856/1’de Pend-i Sivdsi bashgiyla 73 beyitlik bir manzume oldugunu
bildirmektedir. (Com 2007: 17)

1.2.2.Mensur Eserleri
1.2.2.1. Hallu Maakadi’l-Kavaid:

Arapga nahiv kaidelerini anlatan s6z konusueser, Sivasi’nin yazdig: ilk eseridir.

Dostlarinin istegi iizerine H.967 (M.1560) Zile’de telif edilmistir. Uzunca bir
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mukaddime ve dort boliimden olusur. Arapga olarak kaleme alinmistir. Ahmed

Turan Arslan tarafindan ¢alisilmistir. (Tahir 2000: 95).

1.2.2.2. Ziibdetii’l-Esrar fi-Serhi Muhtasari’l- Menar:
Halebi’nin (6. 808/1405) Muhtasaru’l-Menar isimli muhtasarina yazilmis bir

eserdir. Yakup Taker tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak ¢alisiimistir.®( Mutlu
2005: 45)

1.2.2.3. Es-Safayihfi-Tercemeti’l-Levayih:
Molla Cami’nin (61.898/1493) Levayih isimli Farsca eserinin bir terciimesi olan
bu eser, ele aldigi konular bakimindan tasavvufi bir mahiyet arz etmektedir.

(Akkaya 1997: 141)

1.2.2.4. Menézilii’l-Arifin:
Imam-1 Gazali’nin (61.505/1111) bazirisalelerinden faydalanilarak yazilan eser
tasavvufa dair yazilmis olup nasihat yoni agir basmaktadir. Yiiksel Goztepe

tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. (Akkaya 1995: 100)

1.2.2.5. Menékib-1 Cehar-yar-1 Giizin:
Osmanli doneminde sevilen, yayilan ve giliniimiizde de ¢okga baskis1 yapilan eser,
on iki babdan olusur ve her babda zikredilen sahabe hakkinda rivayet ve

menkibeler yer alir. Tirkce ve oldukga anlasili bir dille kaleme alinmistir.

(Akkaya 1995: 139)
1.2.2.6. Umdetii’l-Edip fi’t-taalliimive’t-Te’dip:
Fars grameriyle alakali (edatlar ve harflarin gorevlerini agiklayankiigiik bir

eserdir. (Akkaya 1995: 139)

1.2.2.7. Daireti’1-Usul:

®Muhtasaru’l-Menar, Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Hafizud-din en-Nesefi’nin (5l. 710/1310-
1311) Menaru’l-Envar isimli usul-i fikha dair eserine yapilmis muhtasardir.
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Semseddin-i Sivasi’nin Menakib-1 imidm-1 A’zam’da adimm zikrettigi, Kesfii’z-
Zintn’da da gegen, usil ilmine dair bir eseri olup eserin niishasina

rastlanmamistir. (Giindogdu 1997: 50)

1.2.2.8. Emr-i Ilahi ve Hiiccet-i Ilahi:
Risale seklinde olan eser, “emr-i ilahi”, “hiiccet-i ilahi” adiyla iki boliimden
olusan kii¢iik hacimli, iyiligi emretme konulu tasavvufi bir eserdir. (Giindogdu

1997: 50)

1.2.2.9. Serh-i Gazeliyyat-1 Sultan Murad-1 Salis:

Donemin padisahi ve Muradi mahlali sair Sultan III. Murad’in (H.953/M.1546-
H.1003/M.1595) Arapca ve Fars¢a olarak kaleme aldigi bazi gazellerinin ve
beyitlerinin tasavvufi serhidir. (Aksoy 1980: 39)

1.2.2.10. Nakdii’l-Hatir:

Kehf Siresi’nin bir kismimin tasavvufi tefsiri olan eser H.1003 (M.1595)’de
Sivas’ta tamamlanmistir. Esere III. Murad devrinde baslanmis, padisah vefat
edince yerine gecen Sultan III. Mehmed’e hediye edilmistir. Yusuf Yildirim
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. (Akkaya 1995: 139)

1.2.2.11. Serh-i Gazel-i Mevlana:
Mevlana’nin on bir beyitlik gazelinin serhidir. (Giindogdu 1997: 243)

1.2.2.12.Serh-i Terceme-i Ecvibe Ali bin Ebi Talibli-Es’ileti Kiimeyl bin
Ziyad:

Semseddin-i Sivasi’nin tarafindan sade bir dille kaleme alinan serh mahiyetinde,
kiiglik eklemeler de yaptigi bu eser, Mahmud bin Ali bin Muhammed el-Kasi’nin
(61.735/1335) Serhu Sv’ali Kiimeyl bin Ziyad isimli Arapga risalesinin
terctimesidir. el-Kasi bu kiiciik risalede Kiimeyl bin Ziyad’da yer alan “Hakikat
nedir?” sorusuna Hz. Ali’nin(r.a) verdigi cevaplar igerir. Hiiseyin Akkaya

tarafindan sadelestirilerek yayinlanmistir. (Akkaya 2003: 48-52)
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Semseddin-i Sivasi’ye ait oldugu sdylenen kaynaklarda adi gegen diger eserlerini

ise su sekilde siralayabiliriz:

Letaifii’l-Aydt ve Niikisu 'I-Beyyindt

Cildu Uyiini’l-Ara isi’I-Muhaddara

Ilcamii 'n-Niifiis

Kissa-i Musa ve Hizir (Nakdii’l-Hdtir in baska bir adi olabilir.)

Meclis

Diirerii’l-Akaid (yegeni Abdiilmecid Sivdsi'ye ait oldugu da bilinmektedir.)

Esrar-name Serhi

Semseddin-i Sivasi Hazretlerinin manzum ve mensur toplam yirmidort eseri
vardir ve eserlerinden on ikisi manzum, on ikisi mensurdur.(Aksoy 2015: 16)
Manzum eserlerinden Divan ve Terceme-i Kaside-i Biirde haricindeki
Siileymaniyye, Ibret-niima, Mevlid, Giilsen-Abdd, Hest-Bihist, Mir atii’l-Ahlak,
Menakib-1 Imdm-1 A’zam, Irsadii’l-Avam, Umdetii’I-Huccac isimli mesnevileri
incelendiginde onun hamse sahibi bir sair oldugu Divan adli eseri de eklendiginde
iki hamse sahibi olarak sayabilecegimizi bu haliyle de Tiirk edebiyatinda sinirh
olan Ali Sir Neval (H.845(M.1441)- H.907(M.1501) ), Hamdullah Hamdi Nevai
(H.853(M.1449)-H.909(M.1503)), Taslicali Yahya (H.904(M.1498)-
H.990(M.1582) ) vb. sairlerin yaninda Semseddin-i Sivasi’yi de hamse sahibi bir
sair saymamiz gerekmektedir. (Aksoy 2015: 15)

1.3.Tasavvufi Sahsiyeti

Semseddin-i Sivasi’nin yasadigi XVI. yy. donemi Osmanli Devletinin ekonomik,
toplumsal ve siyasal bakimdan ihtisam devridir. Devletin basinda etkisi asirlarca
siirecek giicte padisahlar bulunmustur. Sultan 1. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kan(ini Sultan Siileyman gibi ¢ok yonlii ve dertini kisilikleri olan padisahlar bu
donemin padisahlaridir. Bu ihtisamin arkasinda Osmanli’nin kurulusundan bu
zamana kadar devletin yaninda olan destekgileri arasinda s0fi topluluklarin yer

aldig1 bilinmektedir. (Ongoren 2016: 14)
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XVI yiizyillda Anadolu’da faaliyet gosteren Siinni tarikatlarin en etkilisi
Halvetiyye tarikaticir. (Ongéren 2016: 27) XIV. yiizyilda Azerbaycan’da kurulup,
geliserek Anadolu’da en yaygimn tarikatlardan birisi olan Halvetilik, tarikatlar
arasinda en fazla kola sahip olan tarikattir. Halvetilik Anadolu, Balkanlar, Suriye,

Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan ve Giiney Asya’ya yayilmistir.

Geylan/Gilan bolgesindeki Lahican’da (iran bir sehir) dogup biiyiiyen tarikatin
kurucusu Ebii Abdullah Siraciddin Omer b. Ekmeleddin Halvetidir (61.800/1397).
(Uludag 1997: 393) Omer Halveti zamaninin biiyiik bir kismin1 halvette gecirdigi
ve halvette kalmay1 ¢cok sevdigi i¢in kendisine Halveti lakabi verilmistir. (Eraydin
2012: 89)

Tasavvuf literatiirtinde halvet, ¢ile kelimesinin karsilig1 olarak yer bulmustur. Cile
kelimesi Farsgada kirk anlamina gelen ¢ihil kelimesinden alinmistir. (Kara 2013:

163) tasavvuf ehli arasinda erbain ¢ikarmak " seklinde yorumlanmustir.

Tasavvufl i¢ manasinda halvet, giinahtan korunmak ve daha iyi ibadet etmek icin
1ss1z yerlerde yasamayt tercih etmek demektir. Yine seyhin miiridini karanlik, dus
diinyadan soyutlanmis bir yerde, belirli bir siire icin koymast seklinde de
tamimlanmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore halvet, “Higbir insan ve melegin olmadig1

yerde ruhun gizlice Allah ile konusmasidir” (Tiirer 2011: 78-79)

"Erbain: Salikin kirk giin siireyle 6zel bir mekanda inzivaya cekilip kendisini ibadete vermesi
anlaminda tasavvuf terimi. Erbaine girmek, erbain ¢ikarmak™ gibi ifadelerle anlatilan diizenli
halvet uygulamasi ise muhtemelen IV. (X.) yiizyildan sonra ortaya ¢ikmus ve siilik yontemi olarak
esma zikrini esas alan tarikatlar araciligiyla yayilmistir. EbQi Nasr es-Serrac, Kelabazi, Ebt Talib
el-Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve Gazzali gibi tasavvufi hayat hakkinda ayrmtili bilgi veren
mutasavvif yazarlarin eserlerinde erbain konusuna yer vermemeleri de bu gelenegin daha sonraki
doénemlerde yayginlastigini gosterir. Erbain konusu ilk olarak Sehabeddin es-Siihreverdi’nin (6l.
632/1234) ‘Avarifii’l-ma‘arif’inde genis bir sekilde anlatilmistir. Erbain uygulamasi ozellikle
Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cistiyye, Kiibreviyye ve Halvetiyye mensuplar1 arasinda goriiliir.
Erbaine girmeye ve erbain g¢ikarmaya Onem veren esma tarikatlar1 tekke ve hankahlarin
cevrelerinde, bazan da buradaki mescidlerde “halvethane” veya “cilehane” adi verilen, genellikle
ancak bir kisinin namaz kilarken ayakta durabilecegi ylikseklikte ve bagdas kurup oturabilecegi
genislikte dar ve karanlik odaciklar (hiicre) yaparlar. Kap1 kapatilir, igeriye ses ve 151k girmez.
Erbaine giren ¢ilekes (miirid-i talib, salik) burada duyu organlarinin dis diinya ile ilgisini kesmeye
cabalar ve biitiin dikkatini i¢ dlemine yoneltir, diisiincesini kalbi {izerinde yogunlagtirir. Erbaine
girmenin adabina uyulmazsa istenen sonug elde edilemez. Necmeddin-i Daye, erbaine giren bir
dervisi kuluckaya oturan tavuga benzeterek yumurtadan civcivin ¢ikmasi nasil bazi sartlara bagh
ise erbainin arzulanan sonucu vermesi i¢in de belli sartlar gerektigini sdyler.

Detayl bilgi igin bakiniz: Siileyman Uludag, ‘‘Halvetiyye’’, DIA, Istanbul, 1995, C.11, 270-271.
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Tasavvuf ehli, sdlikin ruhunu masivadan arindirmak amaciyla onu manevi bir
kesfe hazirlamada onemli bir vasita olarak gordiikleri halvet uygulamasini bunu
vurgulamak i¢in Hz. Peygamber’in halvetten ve yalnizliktan hoslandigini, Hira
dagina sigiip, dogada kendiyle bas basa kalarak burada inziva hayati yasadigini
ve itikafa girdigini en 6nemli 6rneklerden biri olarak gostermislerdir. (Uludag
1997: 15/386-387)

Halvetin icra edildigi mekanlar; ¢cogunlukla magaralar, mezarlar, daglar ve bazen
de agac kovuklar1 gibi yerlesim alanlarindan uzak olan yerler ya da
ibadethanelerin veya evlerin bir kosesinde kiiciik yerlerde8(A§kar 1999: 540)
olabiliyorken, sonraki donemlerde bu anlayisin degismis oldugunu ve Kkisinin
Hakk’a wvasil olmasi i¢in halktan wuzak durmasina gerek olmayacagi
disiiniilmustiir. Abdiilmecid Sivasi Letdifii’[-Ezhar adli eserinde “Kisi halktan
uzlet edip, kesretten kacmalidir. Ciinkii kesret hiirmetin azalmasina sebeptir.
Ancak “halktan kagayim, ta ki bana salih diye hiirmet etsinler” dese, boyle halvet
bir hastaliktir ki, hemen halka karisip, nefse muhdlefet ederek onu mezellete

diistirmektir’ (Giindogdu 1997: 131) seklindeki ifade etmistir.

Halvet eden ilk kadin sGfilerden ve tasavvuf tarihinin en ©6nemli kadin
sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilen sGfi Hz. Rabia el-Adeviyye (61.801)
cehennem korkusunu veya cennet timidini gonliinden silme gayreti ile Allah’a
yonelmis ve ilk defa mutlak Allah sevgisini, Allah’a ulasma yolunda *‘ilahi aski™’
dile getirenlerden biri olmustur. Hz. Rabia’nin vahdet-i viicd temelli ilahi ask
anlayisi ile halvet anlayis1 kendinden sonra gelen sifileri derinden etkilemis ve
IX. asirda Kuzey Iran’dan Misir’a kadar Islam diinyasinin her tarafindan Halveti
benimseyen ve tatbik eden c¢esitli tasavvuf akimlar1 yayilmaya baslamistir.

(Schimmel 2009: 35)

8 Ahmet Yesevi 63 yasina geldigi zaman, yeraltinda bir mezar kazdirip, cile ¢ikarnus, halvete
girmistir. Kahire’de Mukattam dag1, Suriye’de Liikkdm dagi, Beyrut’ta Liibnan daglari, Filistin’de
Beytiilmakdis dagi, Sina ¢oliinde Tir dagi drnek olarak gosterilebilir. Omer Halveti’nin ¢inar
agact kovugunda st iiste 40 kez halvet ettigi kaynaklarda gegmektedir. Detayli bilgi i¢in bk.
Mustafa Askar, “ Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye 'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye
Silsilesinin Tahlili”, AUIF Dergisi, Cilt IX, Ankara, 1999.
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Halvetiyye tarikati da manevi agidan siki bir disiplin ve halvet prensiplerini esas
alan Siihreverdiyye’den ilham alinmistir. Tarikatin kurucusu olarak anilan Seyyid
Yahya Sirvanidir. (61.868/1463-64, Bakii)? Halvetiyye tarikat: adabina ait esaslari
yazili hale getirmesi, halvet ve zikir ustliinii agiklamasi, vird-i settarin tertibi, ilmi
tasavvuf anlayisinin yerlestirilmesi ve etrafa gonderdigi halifeleri vasitasiyla
Halvetiyye tarikatinin uzak cografyalarda yayilmasi Seyyid Yahya Sirvani’nin
cabalariyla oldugundan, Halvetiyye tarikatinin Pir-i Sdnisi olarak kabul

gormustur.

Yahya Sirvani'den sonra dort anakola ayrilan tarikatin, bu kollardan da bir¢ok
subeye ayrilmistir. Dort ana kolu sunlardir:

1) Riseniyye: Yahya Sirvaninin o6limiinden sonra olusan bu ilk kol Dede
Omer Riseni (61. 892/1486, Tebriz) tarafindan kurulmustur.

2) Cemadliyye: Hamidiiddin el-Cemali el-Bekri (61.899/1494, Tebiik)
tarafindan kurulmustur. Cemal Halveti, Celebi Halife, Cemali veya
Cemaleddin Aksarayi olarak da bilinen bu zat Pir Bahaeddin Erzincani'nin
halifesidir.

3) Ahmediyye: ‘Yigitbasi Veli’” {invaniyla anilan Ahmed Semseddin

Marmaravi es-Sartihani (61.910/1505, Manisa) tarafindan kurulmustur.

% Silsiledeki zatlar hakkinda detayli bilgiler igin bakimz; Receb Sivasi, Necmii'l-Hiidd fi
Menakibi's-Seyh Semseddin Ebu's-Send, Siileymaniye Ktp., Lala Ismail Kitabligi, nr. 694/2, vr.
38b-39a; Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez-Lemedt-1 Ulviyye, Silleymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi, nr. 4546, vr. 10-125; Abdulehad Nuri, Silsilendme-i Abdulehad Nuri,
Silleymaniye Ktp. Celebi Abdullah, nr. 172, vr. 83-87; Muhammed Nazmi, Divdin, Topkap1 Saray1
Miizesi Ktp., Hazine, nr. 920, vr. 4b-5a; Nev'izdde Atal (Ataullah), Haddikii'l-Hakadik fi
Tekmileti's-Sakaik, (nsr. Abdiilkadir Ozcan), (Istanbul: Cagri Yay.,1989), I, 62; Sadik Vicdani,
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye'den Halvetiyye, Evkaf-1 islamiyye Matb., ist. 1919-1922, s. 4-117; Hoca-
zade Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Eviiyd, Daru 'l-Hilafeti'l-Aliyye, Ist. 1317/1899, s. 19-87;
Muhammed b. Hasan el-Halveti, el-Adadbii's-Seniyye limen Yiiridii Tarika Sddeti'l-Halvetiyye,
Siileymaniye ktp., Diiglimlii Baba, nr. 218, vr. 25b-28b; Suzi Ahmed Efendi, Silsile-i Pirldn li
Mesdyihi'l-Halvetiyye, Siileymaniye Ktp., Osman Huldi Oztiirkler, nr. 63, vr. 29b-31b, Suzi
Ahmed Efendi, Divan-: Siizi, Mustafa Efendi Matb., 1290, s. 21-22; Ismail Hakk: Bursevi, Silsile-i
Tarik-1 Celveti, Haydarpasa Hastahanesi Matb. Ist. 1291/1874, s. 28-72; Bandirmali-zade Ahmed
Miinib, Mir'atii't-Turuk, Cemal Efendi Matb., ist.1306, s. 26; Sar1 Abdullah Efendi, Semeretii'l-
Fuad fi'l-Mebde-i ve'l-Me'dd, Matbaa-i Amire, Ist. 128811871, s. 138-141; Hariri-zade Mehmed
Kemaleddin Efendi : Tibydnii’l-vesdili’l-hakaik fi beyani seldsili’t-tardaik (Stleymaniye
Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Béliimii, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2305-94, |, 344b;
Hiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd-1 Ebrar ve Serh-i Esmdr-i Esrar, Sileymaniye Ktp., Yazma
Bagislar, nr. 2306-2309, V, 263-264; Ahmet Rifat Efendi, Lugat-: Tdrihiyye ve Cografiyye,
Mahmut Bey Matb., Ist. 1299/1881, IV, 240.
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4) Semsiyye: Semseddin Ahmed b. Ebi'l-Berekat Muhammed b. Arif b.
Hasan ez-Zili es-Sivasi (61.1006/1597, Sivas) tarafindan kurulmustur.
Semseddin-i Sivasi’nin tesis ettigi bu kol Sivas ve bilhassa Zile yoresinde
yayilmis ve faaliyet gostermistir. Tarikat Sivasta Semsiyye dergahinda
faaliyetine devam ederken, Istanbul'da da Semseddin-i Sivasi'nin yegeni
ve halifesi Abdiilmecid Sivasi (61.1049/1639) ve Abdiilehad Ntri Sivasi
(61.1061/1651) ile temsil edilmistir. Bahsi gegen zatlarin maharetiyle
Istanbul’da Sivasiyye subesi ortaya c¢ikmistir. Semseddin-i Sivasi
tarafindan kurulan kol, 6nce “Sivasiyye” diye anilmis, Abdiilahad Nuri
tarafindan kurulan ve daha ¢ok Istanbul’da yayilan kolun da “Sivasiyye”
diye bilinmesinden dolayr “Semsiyye” diye adlandirilmistir. Seyh
Abdiilmecid Sivasi’nin korumasi ve gdzetimi altinda Istanbul’a gelen
yegeni Seyh Abdiilehad Nuril Sivasi ile Niriyye subesi tesis edilmistir.
Abdiilahad Nari Sivasi hilafet aldiktan sonra Midilli’ye gonderilmesiyle de
tarikat ilk defa Istanbul disinda ve Balkanlar’da da temsil edilir bir
konuma gelmistir. (Golpinarli 1970: X1/422; Tiirer 1982)

Semseddin-1 Sivasi ehl-1 siinnet ve'l-cemaat 19 jnancina tabi bir mutasavviftir.
Tasavvuf tarithinde ii¢ Sems’ten biri olarak kabul edilir. Birincisi ve tasavvuf
tarihinin adindan en ¢ok s6z ettiren Sems olarak yer alan, Riikneddin Sencasi
yahud Sihabeddin-i Tebrizi ya da Baba Kemal Hocendi hazeratindan birinin emri
ve isaretiyle, Mevlana Celaleddin Rimi’yi irsad etmek igin gelen Sems-i
Tebrizi’dir. ikincisi, Fatih Sultan Mehmed Han ile Istanbul’un fethinde yer alan
Hac1 Bayram-1 Veli’nin halifesi Ak Semseddin’dir. Uciinciisii ise calismamizda
ele aldigimiz, Egrigazas:1 fatihi olan Sultan III. Mehmed (1595-1603) ile Egri
seferine istirak eden Kara Sems’tir. (Tiirer 1984: 316)

YEhI-i Siinnet; Hz. Peygamber ile ashabin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenler anlaminda bir tabirdir. Erken donem hadis kaynaklarinda da ehl-i siinnet tabiri
goriilmemekte, buna karsilik “siinnet” ve “cemaat” kelimelerine rastlanmaktadir. ilgili rivayetlerde
belirtildigine gore Hz. Peygamber timmetinin yetmis iki veya yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini,
bunlardan biri digindaki biitiin firkalarin cehenneme, “cemaat firkasi”nin ise cennete girecegini
soylemistir. (Detayl1 bilgi icin bk; Yusuf Sevki Yavuz ‘‘Ehi-i Siinnet’’ DIA, Istanbul, 1994, C.10,
5.525-530.
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Seyhi Abdiilmecid Sirvani’nin 963/1555-56 yilinda Tokat’a gelisi, Semseddin-i

Sivasi ile karsilasmasi ve kendisine Sems isminin verilmesi hadisesi bir

menkibeye gore ise soyledir:
Zile’de oturan geng Molla Ahmed riiyasinda Tokat’ta bulunan Seyh
Abdiilmecid-i Sirvani Hazretleri’ni goriir. Seyh O’na: “Gel altununu
turalat/tugralat” der. Molla Ahmed, arkadagi Mehmed ile Tokat’a
gelir ve seyhin huzuruna c¢ikarlar. Sirvani Hazretleri, Molla
Ahmed’le mesgul olmaz, Molla Mehmed’e iltifat eder. Bunun
iizerine, Molla Ahmed, riiyasint unutarak kalkip gitmek iizereyken,
seyh: “Altununu tugralatmadan nereye gidiyorsun?” diye sorar.
Bunun iizerine Molla Ahmed Tokat’ta kalir ve Sirvani Hazretleri’ne
intisab ederek dersini tamamlar. Seyhi cAmide vaaz etmesini ister.
Minbere ¢ikan Molla Ahmed bir tiirlii konusamaz, ¢ok sikintili ve
iizgiin bir halde kalmisken, Seyh Sirvani Hazretleri: “Konus, sems
gibi etrafina 151k sa¢” demesi lizerine vaaza baglar, o kadar giizel
konusur ki dinleyenlerin biiytik ilgi, sevgi ve takdirini kazanir. O
giinden sonra geng Molla Ahmed’in adinin basina Sems eklenir.
Sirvani Hazretleri: “Haydi artik Sivas’a git, dergadhini ag, altunun

turaland1” diyerek Sivas’a gitmesini ister. (Uger 2011: 43; Aydin
2019: 50).

Semseddin-i Sivasinin tasavvufi sahsiyeti hakkinda en degerli bilgiler, agabeyi
Ibrahim’in oglu olan yegeni ve aym1 zamanda da damadi Recebii’s-Sivasi’nin
Arapca olarak kaleme aldig1 Necmii’l Hiidd da bulunmaktadir. Necmii’l-Hiida nin
miiellifi ve Sivasi’nin varisi olan Recep Efendi, Semseddin-i Sivasi’nin mesrebi
ve mezhebi hakkinda; “Muhammed (s.a.v.) mesrebinden, Hanefi mezhebinden,

Halveti tarikatindan idi” s6zlerini aktarmastir.

Seyh Receb Efendi, Semseddin-i Sivasi’nin: “Kisa boylu, esmer, zayif viicutlu,
sthhatli, miilayim, cemal goriiniislii, miitevazi, algak goniillii, 1yi huylu, giileg,
yiizlli, comert tabiatli” oldugunu, vaaz ve nasihatlerinde sozlerinin giizel sesi ve
vaazi ile karsisindakilere tesir ettigini, duyulmamis temsil ve tesbihler sdyleyerek
kelimelerinin etrafindakileri olduke¢a etkiledigini soylemektedir. (Giineren 2010:

40).
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Semseddin-i Sivasi vefatina yakin Receb Efendi’yi vasi tayin etmisti. Seyh Receb
Efendi kii¢iik yasindan itibaren, uzun yillar (elli sene civari), Semseddin-i Sivasi
Hazretlerine sadik ve goniilden bagli bir sekilde hizmette bulunmustur. Recebii’s-
Sivasi’nin Necmii'l-Hiidd’s1 Semseddin-i Sivasi’nin soyundan gelen Hiiseyin
Semsi Giineren tarafindan terciime edilerek, oglu M. Fatih Giineren tarafindan da

nesredilmistir.

Semseddin-i Sivasi hakkinda bu 6nemli eserde, onun kendi agzindan istanbul’daki
tahsil hayatini, Istanbul’da zamanin en 6nemli medreselerinden biri olan Sahn-1
Seman’da miiderris olusu ve sonrasini s0yle anlatir:

Tahsile devam ile ilimden hayli zevk alinca Darii’s-saltanaya gittim.
Medreselerde ustilii vech ile hareketle akran ve emsalime tefevvuk ve
aralarinda temayiiz ve istihdr ettim. Ve medaris-i semandan birine vasil
oldum. Medresedeki arkadaslarimin ¢ogunu, Allah’in emrini tutmaz, azgin
ve tagkin gorliyordum. Murad ve gayeleri ilim ve irfan degil, zevahiri
siisleyip ge¢inmekti. Sevap ve ecir sOyle dursun, vakit namazlarini te’hirde
Cuma ve cemaati terk etmekte dahi beis gormez, aldirig etmezlerdi. Bir giin
Kadiasker Divani’na gitmistim. Oraya devam eden kadi ve miiderrisleri
gordiim ki, ipekli elbiseler giymisler, bilyiik biiyiik sariklar sarmislar, genis
sof kumagtan hirkalarii g¢eke c¢eke dolasiyorlar ve onlara kimse iltifat
etmiyor, hatta selamlarin1 bile karsilik vermiyorlardi. Bu hali goriince
oradan hemen geri déndiim. (Recebii's-Sivasi ty. : 14-15)

Semseddin-i Sivasi alintinin devaminda abdest alip Sultan Mehmed Camii’ne
girdigini, kimseye muhta¢ etmemesi ve dogru yoldan ayirmamasi i¢in Allah’a
“Ya Rabbi! Bunlarin igleriden beni kurtarip, tasavvuf ehlinin yoluna dahil eyle”
diye dua ederek, tovbe namazi kildigini belirtir. Duasinin kabul olup bir
arkadagiyla birlikte Sam’a gitmenin nasip oldugunu, orada bir sene kaldiktan
sonra hacca gittigini ve Zile’ye dondiigiinii anlatir. Kasaba halkinin kendisine
hiirmet gosterdigini, oraya yerlesmeye karar verip evlendigini soyler. Bu arada
Ezine Pazar1 adl1 kasabada babasinin seyhi Muslihuddin Halife’ye de biat(bey’at)
eder. Muslihuddin Efendi gibi bir veliye talebe olmak ve hizmetinde olmaktan
biiyiilk mutluluk duyan Semseddin-i Sivasi o sirada gordiigii bir riiyasini soye
anlatir:

Bir tepe lizerinde biiyiik bir agag, bu agacin yedi dali var. Elimde Mushaf-1
serif bulunuyor. Bu mushafi o agacin en yiliksek dalina asmak istiyorum.
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Bu sirada siddetli bir riizgar esip, agaci kokiinden devirdi. Eyvah bu ne
haldir diye iiziiliirken uyandim. Ertesi giin riiyami seyhim Muslihuddin
Efendiye anlattim o da “Riiyan ayni ile vaki edip seccade ve asa verirlerdi.
Biz dahi size icazet verelim” deyip, icdzetname yazdilar. Aradan birkag
giin gecmeden riiya ayni ile vaki olup, hocam vefat etti.

Seyhi 6ldiikten sonra halet-i ruhiyesini ifade eden, s6zleri soyledir;

.... Ben kocasi 6lmiis, kendisini idare ve himaye edecek kimsesi kalmamus,
yiiziinden pecesini, basindan carsafin1 atms; diledigi yere gider, istedigi
yerde sabahlar, geleni evine kabul eden hayasiz kadinlara déndiim. Bu
halile benden her giin biraz daha feyz-i manevisi kesilerek marifetim zail
oldu. Gafil ve atillara karistim. Dagda, sahrada, bostanda onlarla disiip
kalkar ve hatta taz1 ve kopekler alarak ava gider oldum. (Recebii's-Sivasi

ty.: 16)

Tokat’ta Seyh Mustafa Kirbasi adli yash bir seyh vardir. Bu seyhe intisap etmek
ister fakat seyh yasliligi sebebiyle kendisiyle mesgul olamayacagini sdyleyerek
sunlar1 der; “Allah seni bir kdmilin hizmetine ulastiracak veyahut bir kamili alt1

aya kadar senin terbiye ve irsadin i¢in gonderecektir.” (Recebii's-Sivasi ty.: 16 )

Semseddin-i Sivasi tekrar Zile’ye doniip islerine devam eder. Alt1 ay kadar sonra
bir i i¢in Tokat’a gittiginde hocas1 Arakiyecizade Semseddin Mahvi Efendi’nin
yanina ugrar. Hocasi, sehre yeni biri geldigini, vaaz ve nasihatlerini kimsenin
anlayamadigimi soyler. Birlikte Abdiilmecid-i Sirvani’yi ziyarete giderler.
Sohbetin sonunda Sirvani, Semseddin-i Sivasi’ye hitaben “Vatanimi ve emvalimi
terk ile, daglarda vadilerde bunca mesakkati senin ahvalin ve senin terbiyyetin
icin ihtiyar ettim.” (Recebii's-Sivasi ty.: 21) demesi lizerine Seyh Mustafa
Kirbasi’nin alti1 ay once kendisine sdyledigi sozleri hatirlayarak Abdiilmecid

Sirvani’ye biat eder.
Ibret-niima’da (Hatime kisminda) bu hususu su sekilde anlatmaktadur:
Tokuz yiiz altmis ii¢ icinde Riim’a

Kadem basd1 feda canum kudiima

Ki ol cimle ulima mazhar idi

Siilik ehline risen rehber idi
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Bu sozlerden tespit edilen seyhin Anadolu’ya (Tokat’a) 963 (1555/6) tarihinde
geldigi tespit edilmektedir. Muhammed Nazmi b. Ramazin (istanbuli)
Hediyyetii’l-ihvan adl1 eserinde ve Miistakim-zade Siileyman Sadeddin Efendi’nin
Hiildsatii’l-Hediyye adli eserinde Abdiilmecid Sirvani Semseddin-i Sivasi’yi
yanina ¢agirarak ‘‘Miijde, sana saadetle Cendb-1 Hadi, fazl ve kereminden seccade
ve asad ve hilafetle miiserref eyledi.” diyerek kendisine hayir, bereket ve talebe
irsadi ile dua ettigi belirtilir. (Muhammed Nazmi b. Ramazan (Istanbuli) : vr.54b.;
Miistakim-zade Siileyman Sadeddin Efendi : vr.164a.)

Abdiilmecid Sirvani’ye intisap etmekle tasavvuf yolunda saadete erenlerden olan
ve yliksek manevi mertebelere erisen Sems’in agzindan su sozler dokiiliir;
Gonil rumine ¢iin basdi kadem ol pir-i Sirvani
Bi-hamdillah sita gitdi bahar old1 giilistani
Acild1 marifet virdi bu dil biistani i¢cinde
Hakikat biilbiilii 6tti hezardir simdi destani (Recebii’s-
Sivasi ty. 36-38)

Semseddin-i Sivasi, ¢evresindekilerin de bu feyizden yararlanmalari i¢in seyhini
Zile’ye davet eder. Abdiilmecid Sirvani Zile’ye geldikten bir miiddet sonra
Semseddin-i Sivasi’ye vaaz ve dersleri biraktirir, halktan uzaklagip Allah’1
zikirden bagka kelam sdylememesini isteyerek onu seyr u siiliikk (hakka erigsmek
icin bir rehberin onciiltigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk)
(Uludag 2016: 312) yolunda imtihan eder. Bu imtihana vaaz, nasihat ve
derslerinden istifade edenlerin itirazlarina ragmen sessizlik i¢inde kapida “papug

ve ibrik hizmetine” baglar. (Recebii’s-Sivasi ty.: 23)
Semseddin-i Sivasi, Abdiilmecid Sirvani’nin yaninda alt1 ay gibi kisa bir zaman

i¢inde siilikiinii tamamlamis, ardindan tag, hirka, seccade ve asa verilerek hilafet

ile memleketi Zile’de irsad faaliyetlerine baglamistir. (Tiirer 2011: 299)
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Nakdii'l-Hatir adli eserinde, 972/1563 senesinde Sivas’tan Zile’ye gittiginde
Abdiilmecid-i Sirvani’nin o vakitler Tokat’ta zuhur eden vebaya yakalandigini
sOyler. Seyhinin yanina varmay1 murat ettiginde ise onun vefat ettigi haberini alir
ve evine gelir. Seyhinin esi, Abdiilmecid Sirvani’nin kendisi i¢in Divan-1
Cami‘den: “Tuhfe-i layik-1 canan bikef ari zahid/Tersemet dest ne fired, be-
kiyametten bih” beytini yazdigini sdyler. Semseddin-i Sivasi bu beyti okuduktan
sonra: “Eger Hz. Hakk’a layik tuhfe/hediye ile varmak istersen,
yokluk/tuhfesinden gafil olma™ der. (Tiirer 2011: 306-307; Aydin 2019: 52)

Sivasi Hazretleri, doneminde yasamis padisahlardan biiyiik hiirmet gérmiistiir.
Osmanli sultdnlarindan Kanlni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murad, IIL
Mehmed devirlerinde yasamis hepsinden de kisiligi, tasavvufi ahlaki, ilim, irfan
ehli olmasi hasebiyle hiirmet goérmiistiir. Sadece sultanlarin degil devrinde
yasayan ulemanin ve halkinda tevecciihiine mazhar olinustur. Mir’atii’l-Ahlak
adli kitabini Sultan III. Murat’a hediye etmistir. Doneminde yasanan Celali
isyanlarina sessiz kalmamis, Safevi propagandasina karst halki uyarmak
maksadiyla [rsddii’l-avam adli eserini kaleme alarak toplumsal hayatin bizzat

iginde yer almistir. (Mutlu 2005: 24)

Semseddin-i Sivasi, gerek dogrudan gerekse eserleri vesilesi ile devlet
baskanlarina adil olmalari, halka zuliim yapmamalari, riigvet basta olmak iizere
haramdan uzak durmalari, istisare ile hareket etmeleri, bulunduklari konumun
rehavetine kapilip da halka hizmetten geri durmamalar1 noktasinda nasihatlerde
bulunmustur. Ayn1 zamanda halkina da adil devlet baskanma asi olmayip itaat
etmeleri gerektigini eserleri ile sinirli kalmayip, vaaz ve sohbetlerinde de dile

getirmistir. (Mutlu 2005: 28-290)

Semseddin-i Sivasi, Abdiilmecid Sirvani’ye 30-32 yaslarinda intisap etmis, 35
yaslarinda da halife tayin edilerek irsad faaliyetlerine bagsladigi kaynaklarda
geemektedir. (Aksoy 2005b: 5) irsad faaliyetleriyle ¢evrede taninmaya baslayan
Sems, seyhinin halifesi olduktan on yil kadar sonra Kanuni Sultan Siileyman

devrinin Sivas Valisi Hasan Pasa(61.974/1566) tarafindan davet edilir. Valinin
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1564’te insa ettirdigi Yeni Cami (Meydan Camii)’de Semseddin-i Sivasi

gorevlendirilir.

Semseddin-i Sivasi’nin Meydan Camii’ndeki vaazlari halk tarafindan biiyiik
ragbet gordiigi, kadin erkek herkesin camiyi doldurdugu, Cuma namazlarinda
cemaatin birbirinin sirtinda secde edecek kadar kalabalik oldugu ayrica Ramazan
giinlerinde her giin belli vakitlerde Mesnevi’den boliimler okunarak, Mesnevi
tizerine sohbetler yapildig1, her giin sabah namazdan sonra Esma-i Hiisna, Yasin-i
serif ve belli ayetleri okunarak, kusluk vaktine kadar da zikir yapildig
bilinmektedir.

Semseddin-i Sivasi, Meydan Camii’nde otuz sene, on alt1 sene de Zile’de vaaz ve
nasihatleri ile birlikte seksen senelik omiirlerinin elli senesini vaaz ve nasihatle
gecirmiglerdir. Son nefesine kadar halka hizmetini devam ettirmis, fakiri
gbzetmis, misafirperver, gittigi yerlerde iyi karsilanan ve sevilerek hiirmetle
agirlanan, giizel ve yumusak huylu, ilim irfan ehli kisilige sahip ahlaka ¢ok 6nem

veren bir mutasavviftir.

Semseddin-i Sivasi’nin sohreti Istanbul ve Anadolu ile sinirlarin1 asan Semerkand,
Buhara ve Ozbekistan’da da bilinen ve amilan bir seyhtir. Seyh Receb Efendi
Hicaz’a gittiginde yasadig1 hadiseyi su sekilde nakletmektedir:
“Hicaz’da iken Buharali zengin bir haciya tesadiif ettim. Nereli
oldugumu sordu. Sivashiyim deyince: “Bizim hacilarimiz Sivas’da
mesayihten Semseddin naminda bir zati cok mehd ve sena ediyorlar.
Gidip gelislerinde kendilerine ¢ok ikram, hiirmet gosterdiklerini,
misafir edip yardimda bulunduklarini sdylerler ve hayr duasi ederler.
O zat sag midir? diye sordu. “O zat benim amcamdir” deyince ayaga

kalkti, elimi tuttu ve boynuma sarildi....” (Giineren 2010: 54).

Semseddin-1 Sivasi’nin tiirbesi ge¢misten giinlimiize ¢aresiz ve hastalarin ugrak

mekan halindedir. Buraya hasta ¢ocuklar getirilir, sifali geldigine inanilarak dua
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edilir. Tiirbede tiptak ta51ll(§ifé tas1) adi1 verilen i¢inde kirk adet anahtarin oldugu
bir tas vardir ve bu tas ile gelen hastalara su igirilerek Allahtan sifa beklenir. (Ucer

2011: 46; Aydin 2019: 57-58).

Sivasli Suna Akkaya tarafindan aktarilan bir menkibe, Miijgan Ucer tarafindan
aktarildig sekli ile soyledir: “Yeni gelindim, bir yaz giinii kayinpederim eve geldi
ve sicaktan ¢ok bunalmis. “Gelin bir ayran getir, bugiin Sems sicagi var.” dedi ve
sunlar1 aktarmistir.
Sems Hazretleri Sivas’a ilk gelisinde yaz mevsimi Temmuz sonu
Agustos basidir. Sems Hazretleri acikir, ciger alir ve bir firma
gotiiriir.  Firinci ekmek  pisirecegini, bu sebeple cigeri
pisiremeyecegini sOyler. Baska bir firina gider ayn1 cevabir alir. Ne
kadar firina gittiyse cevap hep aymidir, yorulur bir tasin iistiine
oturur. Cigeri bir avucuna koyar, giines de tam tepededir: “Ey Sems,
sende Sems bende, bir yliziinii sen bir yiiziinii de ben pisirecegiz”
der. Bir miiddet sonra avucuna gelen taraf piser ama giinese bakan
kismi pismez. Bunun {izerine: “Anlasildi bu tarafin1 da bu Sems
pisirecek” der. Iste Temmuz sonu Agustos basi Sivas’ta sicak giinler

olur ki buna da Sems sicag1 denir. (Uger 2011: 44; Aydmn 2019: 53)

Yihtap (tiktap)/sifa tasi: igine gesitli ayet ve dudlar yazilmis olan piring bir tastir. Bazilarnin
yaninda madeni bir tel ile bagl kiiciik anahtar bulunur, hastaya su igirilecegi zaman anahtarlar
tasin igindeki suya konur. Sivas Etnografya Miizesi’nde kirk anahtarl bir tiktap (sifa) tas1 vardir ki
bu tiirbeden getirilmis oldugu diistiniilmektedir.

Detayli bilgi igin bk.: Ucer, “Semseddin Sivisi Hazretleri (1520-1597) ve Son Sivisilerden
Hatiralar”, 1lim ve Kiiltiir Tarihinde Sivasiler Ulusal Sempozyum Tebligleri, Ankara, 2011;
Aydin, Halveti tekkelerinin Osmanli Padisahlart ve Deviet Ricali Ile Iliskileri: Semsiyye ve
Sivasiyye, Tokat, 2019.
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IKiINCi BOLUM
KLASIK VE TASAVVUFI TURK EDEBIiYATINDA
TABIAT VE CICEKLER

2.1. Islamiyetin Tabiat Anlayis1 ve Bah¢e Tasavvuru

Hayatin birligi ve tecellilerin ¢esitliligi {izerine derin bir idrakin sonucunda tabiati
incelemek, insanin yaratiligini ve gorevini tabiat icerisinde konumlandirmak tiim
geleneksel dinlerde ortak bir konudur. Dinler, tabiati suurlu ve derin bir kavrayis
ile tanimak, tabiat icerisinde yaratilmiglarin birbiri ile olan iligkisine hikmet
nazariyla bakmak ve gilinimiizde g¢evre bilimi olarak tanimlanan ekoloji bilimi

tizerinde oldukga etkin bir role sahiptir.

Kadim inanglarin 6ziinde tabiat ilahi olanin tecessiimiidiir. Doga igerisinde
canli/cansiz tiim yaratilmis mahliikat yaratilis1 geregi birbiriyle uyumlu ve bilingli
bir iliski saglayarak baglantili, sinirlart ve sorumluluklart olan biitiinciil bir
beraberlik cer¢evesinde hizmet etmektedir. Bunun sonucunda tiim kosmoz ilahi
sistemde birligin ayrilmaz biitiiniidiir. Bu birligin igerisinde, her dil ve kiiltiiriin
tanimladig1 ya da pratikte uyguladigi hikmet anlayisinin biitiinciil (holistik) bir
bakis acisina sahip olmasi dogaya karsi tim yaklagimlarin mihenk tagidir. Sadece
bilimsel ve felsefi agidan degerlendirmeden, rasyonel ve Olgiilebilir bilgi
boyutuyla smirli kalinmamasi sonucunda, tabiatin manevi boyutunu konu alan
ortak bir hikmet anlayis1 olusturmuslardir. Bu yaklasimda; insan, hayvan, bitki ve
cansiz varliklarin tamami tek tek ayri kategorize edilerek farkli bilimlerin konusu
olarak degil, hepsi bir biitiinlin olmazsa olmaz parcalar1 olarak
degerlendirilmektedir. Bunun sonucunda ise denge ve biitlinliige dayal1 bir inancin
uygulamalari, ekoloji sadece bir bilim dali olmaktan ¢ikarip, onun hikmet
boyutundaki diinya goriisiinii benimseyen siirdiiriilebilir yasam modelini agiga

cikarir.
Latince (natura), Yunanca (physis) kelimelerine karsilik gelen “doga” kelimesi
Arapga (tab’) kokiinden tiiremis “tabiat” kelimesi kullanilir ki: Seyyid Hiiseyin

Nasr, bu kelimeyi sadece “doga” anlami Otesinde “Allah ile insan arasindaki
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perde” anlaminda kullanilmak {izere yorumladiklarint belirtir.(Nasr 1985: 24).
Islam dinine gore; “Evvela, tabiat insanin degil, Allah’in miilkiidiir. Ikincisi, tabiat
nizami, onda istedigi degisiklikleri yapabilen insanin emrindedir. Tabiat uysal bir
mahiyette yaratilmistir. Uglinciisii, insanin tabiattan yararlanmasinda ve onu
kullanmasinda ahlaki davranma zorunlulugu vardir. Dérdiinciisii, Islam insandan,
tabii bilimleri ve tabiatin genel diizen ve gilizelligini olusturan kanunlari
arastirmasini ve onlar1 anlamasini ister.”(Ibrahim Ozdemir-Miinir Yiikselmis
1997: 81). Bu sebepledir ki Islam’da tabiat ilimleri ilke olarak varlik hiyerarsisine
ve metafizik boyutu goz ardi edilmeksizin incelenmistir. Bu ylizden tabiatin
derinligini ve nedensellik ilkelerini, bilimsel ogelerle beraber dini kaynaklarda

referans alarak aciklanmaktadir.

[slimda tiim tabiatin beseriyeti ve varolusunun nihai gayesi, Allahtan aldig1
vahiyleri ilahi sirlar1 bozmadan, yaratilis goérevini yani kullugunu bilerek bilingli
yasamasidir. Ciinkii dis diinyada yer alan canli-cansiz hersey madde ve cisim
itibariyle degil, 6z itibariyle Allah ile baglantili ve geri doniisimliidiir. Onlar
baslarina bir musibet geldigi zaman: “‘Siiphesiz biz Allah'a aidiz ve sonunda O'na
donecegiz.’'derler.(Bakara2/156).
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=2&ayet=156/et.15.05.2020)

Varlik bilgisinin ve birliginin sistematigini olusturan Islamin tevhid &gretisi,
biitiin mahlikatin asli birligine ve kurbiyetine iliskin metafizik hakikati
aciklamaktadir. Tevhid Ogretisinde miimin i¢in birlik, hem ger¢ekligin derin
niteligine ve esyanin hakikatine iligkin bir temel, hem de gdrev ve deneyimi
biitiinlestiren bir imandir. Bu ac¢idan iman, zaman ve mekan aleminden bir kopus
degil, her seyi kapsayan bir uyanistir. Allah’a teslim olma siirecinde Allah-alem-
adem birlikteliginden anlayacagimiz, varolusa uyumlu bir ekolojik diizeni
benimsemektir. Bundan dolay1 tabiata iliskin IslAimin ¢izdigi yolda, insanin
yaratilis1 geregi mahlikata karst mukaddes bir vazife tagidiginin bilinciyle baris,
huzur ve ahengi yasam bi¢imi olarak belirleyerek, tabiatla biitiinciil bir iligki
kurmas1 gerekmektedir. Islam tabiat1 veya diinyevi olani ruhun ve semavi olanin

karsit1 olarak gérmez, ¢linkii yaratilmis biitiin seyler tanim geregi miislim’dir, yani
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Allah’a teslim olmus halde yasar. (Sachiko Murata-William C. Chittick 1994:
135)

Tabiat da Allah’in rahmetinin ifadesi ve tezahiiriidiir. ilahi nimet ve liitdflarinin
terkibi olan doganin comertligi ve kozmik diizen onun rahmetinin 6zel bir
ifadesidir. Manevi diinyaya etkin bir bicimde katilmakla insan kendi dogasina ve
icinde oldugu alemin dogasina 151k tutmaktadir. Tabiat varliklarida tipki insan gibi
ilahi bir nefes ile soluk alip vererek yasamini siirmektedir. Mahlukatin her biri
akil sahibi olanlarinin ya da olmayanlarinin Allah’1 tesbih ettikleri, her birinin
tesbihinin farkli oldugu ve birbirlerinin hallerinden habersiz olduklar1 Kur’anda
ifade edilmektedir: Gdklerde ve yerkiirede olanlarin timii Allah't tesbih
etmektedir (Hasr 59/1). Yeryiiziinde yiirtiyen her tiirlii hayvan ve gékyiiziinde iki
kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi, ancak sizin gibi toplum yani birer
tummettirler. (En’am 6/38). Nebat da, aga¢ da (varatiligslart icabt hep Rahmana)
secde ederler(emrine boyun egerler).(Rahmadn55/6).
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=55&ayet=6/et.09.05.2020) Nefesii’r-

Rahman ve ilahi isimlerin tecellisi anlayisinin sonucu olarak stfilerde alemdeki

her seyin canlilig1 ve her seyde bir ruh bulundugu fikrini savunmuslardir.

Ibn’iil-Arabi Fiitihat-1 Mekkiyye’de; ¢ Her sey ya haynatik (hayat sahibi diisiinen)
veya hayvan-1 natiktir (diisiinen canli). Cemad (donuk) veya bitki veya oli diye
isimlendirilen her sey boyledir. Ciinkii gerek kendi kendine ayakta duran ve gerekse
varlig1 baskasina bagli her sey, Allah’in Ovgiisiinii tespih eder. Tesbih etmek dirilik
ozelligiyle nitelenmis kimseye ait olabilir.”” Ve “‘Allah soyle buyurmustur: ‘“ Her sey
onun Ovgiisiinii tespih eder.’’Sey kelimesi belirsizdir ve sadece canli ve diisiinen tespih
edebilir. Bir rivayette miiezzinin sesinin ulastig1 her yerde bulunan kuru yas esyanin onun
lehinde taniklik edecegi bildirilmistir. Seriatlar ve rivayetler bu tarz bilgilerle doludur.
Biz ise rivayetlere inanmakla birlikte kesfi elde etdik. Biz, taslarin Allah't zikrettigini
duyduk... Kulaklarimiz onu duydu ve her insanin idrak edemedigi seyleri arifler

algilamistir.”” (Demirli 2008: 68) ifadeleri ile agiklamaktadir.

Mevlana ise Mesnevi-i Serif’de: “Arstan yere kadar, zerre zerre her sey

konusmaktadir.”> (Rdmi 2000: 1/ 91). “Sana kapilarim agtigim giil bahgesi, dyle bir
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bahcedir ki, oradaki agaclarin dallar1 da yapraklar1 da canhdir. Birbirleri ile konusur
dururlar. Sunu da iyi bil ki her sey canlidir.” (Rami 2000: I/91). ““Toprak, su ve
kivileimlr ates... Bizimle her seyden habersiz, fakat Allah ile her seyden haberdardirlar.”
(Rami 1988: I/ 1). ““Bunlarin hepsi de bu aleme gore 6lii, fakat hakikat aleminde diridir.
Burada susup duruyorlar ama orada soylemekteler.”” (Rtimi, 1988: II1/82) ‘‘Riizgar,
toprak, su, ates kolelerdir. Benimle, seninle oliidiirler. Hak’la diridirler, ancak Onun
emrini tutarlar.”” (RGmi 1988: III/ 66). ‘‘Allah aleme ne de hos, ne de giizel bir sofra
yaymistir. Fakat o sofra, agagilik kisilerin gbzlerinden pek gizlidir.”” (RGmi 1988: VI/
28).“ Suyun sdziinii, topragin soziinii, balgigin sdziinii goniil ehli duyar, anlar. Hannane
direginin iniltisini inkar eden felsefeci, erenlerin duygularina yabancidir. Halkin daldigi
sevda 15181, onlara nice hayaller gosterirler. Oysa ondaki bozgunculugun, ondaki
kafirligin aksi, onda bu miinkirlik hayalini belirtmistir.” (Rimi, 1988: I/ 541). ifadeleri
ile tasavvufun tabiat goriisiinii ortaya koyarlar. Bu goriise gore; Kur’an ayetleri,
peygamber uygulamalari, safilerin tecriibe, kesif ve miisahedeleri; tabiatin

canliligy, birligi ve kulluk bilinci olduguna kanattir.

Insan ve tabiat arasinda, mikro kozmos ve makro kozmos iliskisi mevcuttur. Yani
insan, alemin kii¢iik bir numinesidir ve alemde ne varsa bir 6rnegini tasir. Bir
anlamda alemden insan, insandan alem goriiniir. Stfiler insani, “dlem-i sagir”;
kainat1 da “insan-1 kebir” olarak tarif etmektedir. Insan kainatin kiiciik bir
numunesi ve Ozeti; kainat ise insanin biyiitiilmiis seklidir. Her ikisinin de
yaratiliglart ayn1 kanun dairesinde cereyan etmektedir. Mutasavviflar ‘‘insan
bedenini arza; kemiklerini daglara; iliklerini madenlere; i¢ boslugunu denizlere;
bagirsaklarint 1rmaklara; i¢ yagmi batakliklara; damarlarimi akarsulara; iins
duygusunu umran ve medeniyete; vahset duygusunu harabelere; teneffiisiinii
rliizgarlarin esmesine; s6z sdylemesini de gok giriltiisiine” benzetmektedirler.
(Konuk 1994: 11/ 325-326).

‘‘Biitiin alem ve biitiin insanlar bir beden gibidir. Herkesin her seyin basi da cani

da sensin, hepimiz bir agacin dallar1 gibiyiz. Senin agkin ise onlar1 sallayip
duruyor. *’(Rami 1988: 1/ 287).

33



Safiler Kur’an’da aktarilan tabiat olaylarinin ve insanin ruhunda gerceklesen
doniisiim hadiselerinin tiimiinii Allah’mn varligina dair bir ayet (isaret, sembol)
olarak yorumlayarak, insan1 anlamak icin tabiati, tabiatt1 anlamak i¢inde insani
biitiinciil olarak okunmasi gereken bir kitap olarak goriirler. Tabiatta insan gibi
sarmal, ¢cok boyutlu bir derinlik igerir. Esyanin hakikatini, Hakk’in azameti ve
kudretini hem agiga vuran hem de gizleyen nihai bir tecellidir. Hikmet ve irfan
penceresinden bakildiginda insanin kendi varolusunun nasilligini, niceligini bilme
ve bulma vasitasi olarak metafizik bir egitim sahasidir. “Tasavvufa gore tabiat
astlmasindan Once anlagilmasi ve iyice sindirilmesi gereken genis bir semboller
toplulugudur. Cektigi manevi ¢ile Sufi’ye tabiatin anlamin1 kazanmasinda yardim
eder ve bdylece onun i¢in tabii olgular sembollere doniisiir.”(Nasr 1988: 140)
Tabiat, insan icin goriinen alem ile gizlenen dlem arasinda hem koprii vazifesi
hem de sonsuz hakikatleri iginde barindiran bir ayna vazifesi goriir. Tabiatin
metafizik olarak hakikati, nefs-i emmarenin merkezcil egilimleri ve sehvani
benlik(ego) tarafindan kalbi korlesmemis ve temizligini muhafaza edebilmis

kullara kars1 zahir olur.

Yeryiizi temizdir, toprak temizdir, insanda yaratilis itibariyle temiz dogar
dolayisiyla Allah halife olarak gonderdigi insandan bu temizligi muhafaza
etmesini istemistir. Hz. Peygamber (sav) ‘‘Yeryiizii bana (ve Miisliimanlara) bir
ibadet yeri (mescid) ve temizleyici kilimmistir.”’(Buhari 2011: 86) sozii ekolojik
bakis acistyla alemin kutsalligimin ve degerinin ne olduguna dair agik ve
vurgulayicidir. Bu yonden tabiat ayni zamanda “insan ile Allah arasindaki

iletisimin seffaf olmasina imkén veren’’ temiz ve giizel yaratilmis bir mesciddir.

Hadis kiilliyatinda bitkilere ve agaclara, topragi islemeye ve sulamaya, tarim
iirlinlerine, hayvan besiciligine, otlamaya, su dagitimina, su kaynaklarina ve bu
kaynaklarin bakimina, kuyulara, irmaklara, su haklarina iliskin aciklamalarin
siklikla bulunmasi gayet carpicidir. Ele alinan genis kapsamli konularin modern
cevre kaygilart agisindan son derece umut verici uygulamalar ve sonuglar

dogurmaktadir.
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Ebu Davud’un hadis derlemesi Siinen’de (1992) soyle bir mesel yer almaktadir:
“Bir keresinde Peygamber’in sahabelerinden birinin ekmek ufalayp bazi
karincalara attigi ve bunu yaparken ‘‘Onlar bizim komsumuz ve bizim tizerimizde
haklart var’’ dedigi goriilmistii. Miskatii’I-Mesabih’te Peygamberin su s6zleri yer
alir “‘Bwrakin daha biiyiigiinii, bir serceyi bile haksiz yere oldiiren kisi Allah
tarafindan sorguya ¢ekilecektir!’’ (et-Tebrizi 2013).

Hz. Ali (r.a), bir giin farkinda olmadan bir karincanin {izerine basar ve kolunu
bacagimi kirar. Tekrar ylirlimesi i¢in ¢ok ugrasir fakat fayda etmez. Bu duruma
¢ok tiziilen Hz. Ali (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)’i riiyasinda goriir. Hz. Peygamber:
“Aceleyle yiiriime. Bir karincay: ezerek yedi kat gokyiiziinii velveleye bogdun.
Nigin yiiriirken dikkat etmiyorsun. Karinca diye hakir gérme.” buyurur. Hitab1
isiten Hz. Ali korkudan titremeye baslar. Ardindan Hz. Peygamber, kasitli olarak
basmadigi i¢in karincanin sikayetci olmadigini, “Ben bagisladim, Allah’tm sen de
bagisla” diye dua ettigini haber verir. (Com 2017: 302) Bir baska hikayede
Magstk-1 Tasi, yolda giderken bir kopekle karsilasir. Kopege bir tas atar ve kopek
can havliyle kagar. Kopek uzaklasir uzaklasmaz bir athigelir. Heybetli ve yesiller
i¢indeki bu kisi Masik-1 Ths1’ye elindeki kamgi ile kuvvetlice vurur ve: “Hayvani
nigin incittin, hepimizin madeni bir degil mi, hepimiz Allah’in kullari degil
miyiz?” der. (Com 2017: 304-309-310) Bu diisiinceyle ¢evre bilincine sahip olan
insan, tim varliklara saygi duymayi, onlarin hayat haklarina keyfince miidahale
ederek katletmemeyi ve canli/cansiz tiim mahlikata karsi incelikli davranmay1

kendisine siar edinir.

Ekolojik denge baglaminda ¢evremizde bulunan tiim varliklarin bir 6l¢ii, nizam,
adalet ve denge i¢inde yaratildigina dair Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. “Yeri yaydik, oraya sabit daglar: yerlestirdik, orada her seyi bir
ol¢iiye gore bitirdik. (Hicr,15/19). 12
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=15&ayet=19 / et.:05.05.2020)

12 Ayrintili bilgi i¢in bk.: Mustafa Karatas, “Hz. Peygamber’in Sehirlesme ve Yerlegsim Konusunda
Cevre Bilincini Gelistirmeye Yénelik Cabalari”,Cevre ve Din, Uluslararast Cevre ve Din
Sempozyumu Bildiri Metinleri, Istanbul 2008, C.I, s. 329-342.
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“Hazinesi bizim katimizda olmayan hi¢chir sey yoktur. Biz onu ancak belli bir
olciive gore indiririz. ”(Hicr, 15/21).5
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=15&ayet=21/et.:05.05.2020;)

“Stiphesiz biz her seyi bir ol¢iiye gore yaratmisizdir.”
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=54&ayet=49/et. 05.05.2020)

“O (Allah) gégii yiikseltti ve dengeyi koydu. Sakin dengeyi bozmayin.” (Rahman,

55/8).
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=55&ayet=8/ et.:07.05.2020)

Tabiat insanin hem evi hem de bedeniyken, insanda tabiat i¢in inayet kapisidir.
Insanla tabiat arasindaki koklii iliski sebebiyle insanm ic¢ hali, dis diizene de
yansimistir. Bu durum, insanin i¢ varligi karanlhiga ve kargasaya diistiigii zaman,
neden tabiatin da uyumunu ve giizelligini yitirip dengesizlige ve diizensizlige
stiriiklendigini agiklamaktadir; (Nasr 1988: 123-124) Biz ayetlerimizi hem dfakta
(dis diinyada), hem kendi nefislerinde onlara gosterecegiz, oyle ki, siiphesiz
O’nun (Kur’an’in ve Resuliillah’in) Hakk oldugu kendilerine agik¢a belli olsun.
Her seyin tizerinde Rabbinin sahid olmast yetmez mi? (Fussilet 41/53)

(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=41&ayet=53/e.t.:02.05.2020).

Seyyid Hiiseyin Nasr, modern diinyada yasadigimiz ¢evre krizinin altinda yatan
en Onemli nedenlerden birinin, insanla yaraticis1 arasindaki uyumun
bozulmasindan kaynaklandigmi agiklamaktadir. Insanin yaraticist ile iliskisinin
bozulmas! insanin tabiatla arasindaki dengeleri de bozmaktadir. *‘Insan, tabiatin
kucaginda tabiati asmaya ¢alismakta ve eger insan onu bagimsiz bir gercekligin
aynasi olarak degil de, daha yiiksek bir gergekligin aynasi olarak tefekkiir etmeyi
Ogrenir, insana bir seyler sdyleyen ve ona bir haber ulastiran genis bir semboller
hazinesi gibi gorebilirse, tabiatin kendisi de insana yardimci olmaktadir.”” (2016:
183). Yine Nasr’a gore modern insan, tabiati, kendisinden sinirsizca yararlandigi,
fakat kendisine kars1 hi¢bir sorumluluk tasimadig: bir “sey” olarak gorerek, kadim
ogretiler “‘ilkel”, ‘‘animistik’’, ‘‘panteistik’> gibi asagilayict kavramlara

indirgenmistir. Tabiatin biitiiniine dair sadece gorsel, mekanik ve matematiksel

BAyrmtih bilgi igin bk.: M. Kemal Atik, “Kutsal Kitaplara Gére Tanri Doga liskisi”,Cevre ve
Din, Uluslararas1 Cevre ve Din Sempozyumu Bildiri Metinleri, Istanbul, 2008, C.I, s.1-8.
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diinya goriisti, teknolojinin de yardimiyla hayatin biitiiniinii denetim altina alirken
kontrolstizce doniistiirdiigii ve daha sonra sonuglariyla yilizlesmek zorunda kaldigi
bir olgular diinyasina karsilik zengin ve derin sembolik anlamlar diinyasini

elinden kacirmastir.

Insan olmak demek yeryiiziinde halifetullah konumunun gerektirdigi
sorumlulugun suurunda olmak demektir. Nefis terbiyesini insan olabilmek elzem
olarak goren, eserlerinde de buna sik¢a vurgu yapan Semseddin-i Sivasi ancak
Allah’mn Kur’an-tabiat ve insan kitaplarin1 hakikat eksenli okuyan, yasayan ve
ahlakimi giizellestirenlerden zarif ve latif fiiller ¢ikacagini savunmustur. Sivasi’nin
eserlerinin geneline baktigimizda da insan-1 kdmil olma yolunda iman, ibadet ve
ahlak tgclistiinlin bir arada olmasi1 gerektigini vurgular. Allah’t zikirden ve
tefekkiirden geri durmayarak, kamil bir insanin onderligin Allah’in ahlakiyla
ahlaklananlarin iki cihanda cennet bahgesinde yasiyormuscasina huzurlu
olabilecegini agiklar. Giilsen-abad mesnevisi de bastan sona hakikatin bahgesine

yapilan yolcugu anlatmaktadir.

Hz. Muhammed(s.a.v.) yaptig1 bir riiya yorumunda °‘Bahce, Islam’i temsil
eder.”’(Buhari 1998: 171) ifadesini kullanmistir. Kendisinin gordiigii bir riiyada
da biiyiik bir bahge icerisinde bir kent, bu kentin i¢inde akan bir irmak gérmiistiir.

Daha sonra burasinin kendisine cennet oldugu anlatilmistir.

Islam sehirlerinde agaclarla ve c¢iceklerle dolu bahgesi bulunmayan ev
diistiniilemezdi. Evlerin bahge olarak diizenlenmis, ortalarinda havuz bulunan
birer i¢ avlusu bulunurdu. Bah¢e mimarisinin vazgeg¢ilmez unsurlarindan biri olan
havuz, cennetteki Kevser havuzunu temsil etmektedir. Nergisler, menekseler,
karanfiller, sebboylar, siisenler; kisaca her evin ortasinda minyatiirlestirilmis bir
cennet bahgesi bulunmaktaydi. Louis Massignon, Miisliiman bahgelerinin peyzajh
klasik Avrupa bahgelerindeki diizen gibi genis plan ve manzara ile derece derece
hakimiyete giden bir tasavvurda degil, gizlilik ile ¢evreden ¢cok merkeze onem

veren, merkezde siklasan yapida bir hiillya alemine gotlirdiiglinii ve irreel
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diizenisiyle, maddi alemin red ve inkar1 anlamini tasidigini sdyler. (Ayvazoglu

2007: 114).

Osmanli’da herkesin kendi evini yaparken diinyay1 giizellestirmekle miikellef
oldugu kendi mimari anlayis1 mevcut idi. Varlik, tarih-medeniyet ve cografya-
mekan bilincinin  oldugu, insanin ¢evreyle iligkisinin transandantal (askin)
¢oziimleme ufuklarinda olup, evi bir kiiltiir iiretim mekani, kainat tasavvurunun ve
ibadetin mukaddes bir yasama bi¢iminin g¢ercevesi olarak insa etmislerdir. Bu
baglamda da Osmanli evi “ilahi iradenin bir tezahiirii olarak tasarlanisi”ndan

dolay1 biiyiik 6l¢iide sade ve satafattan uzaktir. (Cansever 2013: 240)

Islam’1n kutsal mimarisi, ruhu hem sakinlestiren hem de birlestiren, ilahi varlikta
bakir doganin uzantisi olan, sehir ve kasaba i¢erisinde doganin birligini, uyumunu
ve huzuru tarafindan kusatilmis bir 6neme sahiptir. (Nasr 1992: 50) Tasavvuf
insan1 dogadan istiin gérmeyerek doganin uyumlu bir parcasi olarak
gordiigiinden, tabiat varliklarinin bir araya geldigi bahg¢e ortamini da, insanin
pargasi oldugu biitiinii hissedecek sekilde diizenlemesi gerektigi bir mekan olarak
goriir. Bu yiizden gelenege uygun yasayan toplumda bahge sadece seyirlik tablo,

prestij sembolii vs. degil insanla uyumlu yasam mekanidir. (Artan 1993)

Turgut Cansever'e gore, glinlimiiz insant g¢evreyle kendi arasina suni sinirlar
cizerek, kendine ve Osmanli’nin cennet sehirlerine ihanet etmektedir. Cansever,
Osmanli sehir ve gevresinin kurulmasinda yesil doku ile konut dokusu arasinda
tabiati somiirmeden, yaralamadan, incelikle dokunarak olusturulan miistakil konut
bahgesinden mahalleye, mahalleden sehre, oradan iilke sinirlarina kadar, mekan
algilamasinin bir varolus bilinci ile meydana geldigini ifade etmektedir.
‘‘Habitat’in amagladig1 ¢ok seslilik Osmanli’da mevcuttu” (Cansever 2007: 137-
148) so6zii ile Osmanli’nin insana, diinyaya ve varliga dair biitiinciil telakkinin
mimariye ve hayatin her alanina en giizel bigimde uyguladigini belirten Cansever,
bu giizeli ve biitiinliigii kurma meselesinin Osmanli’da Islami varlik telakkisinden
yola ¢ikilarak Kur’an-1 Kerim, hadisler, tasavvuf gelenegi ile kuruldugunu, bu

sebepten insanin, mekanin ve tabiatin yapisi ile Ortiisen konut, ¢evre ve schir
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yapilanmasinin mevcut oldugunu agiklamaktadir. Ona gore cevre; “‘Islam
kiiltiirlerinde cennet tasavvurunun bir yansimasidir’’(Ayvazoglu 2019). Bundan
miitevellit mimari dahil tiim sanatlarin din ve ahlak alanina ait bilginin esliginde
gelismeli, “her adim suurla atilmali, mekan-zaman ve toplumsal hayat dlgiilerinde

biitiinliige oncelik taninmalidir” (Diizenli 2009: 51-64; Cansever 2006: 51).

Kisaca her insan ulagsmay1 iimit ettigi cennet kavramini, idraki OSlgiisiinde bu
diinyada c¢evresine yansitmaktadir. Bu baglamda, bugiinkii kiiltiirimiizii ve
sehirlerimizi degerlendirdigimizde ise gelenegimizin olusturtugu ¢evre kiiltiiriiniin
son pargalar1 ve degerleri tehdit altinda, biitiinciilliik icermeyen, sagliksiz, kisir ve

tek yonlii yaklasimlar ile tahrip edilmektedir.

Bunun agilmasi i¢in toplumsal olarak yiiksek sorumluluk bilinci ile
gelenegimizdeki Islami ¢evre telakkisinin titizlikle uygulanabilir olmasi
gerekmektedir. Bireysel olarak sorumlulugumuz ise yaradilisimizda bulunan ilahi

iradeye uyumlu yasayarak, giizelligi, temizligi ve biitiinliigii muhafaza etmektir.

2.2.Klasik ve Tasavvufi Tiirk Edebiyatinda Tabiat

Tiim sanatgilar en giizel duygularin tezahiirii olarak edebiyattan sanata, ruhun
besleyici tiim unsurlarint tabiat iizerinden eserlerine yansitmiglardir. Giizel
aktarimin ifadesi olarak tabiatin renkli, ahenkli, hayranlik olusturan birliginden
ilham alarak, kendilerine zengin ve tiikenmez bir malzeme olusturmuslardir.
Tiirkler masallarda, efsanelerde, inanislarda, halk hekimliginde tabiattan zengin
bir sekilde faydalanmiglardir. Tirk edebiyatinin ilk doénemlerinden itibaren
bakildiginda Dede Korkut Destani, Kutadgu Bilig, Divan-1 Liigat’it gibi eserlerde
Tiirklerin tabiat anlayiglart ve yorumlamalar1 6zgiin, c¢aglar boyunca kendini

koruyan bir anlatima sahip oldugu goriilmektedir.

Edebiyatta her donem kendine 6zgii tabiat anlayis1 mutlaka mevcuttur. Sanatci
tabiata kendi diinya goriisinden bir renk katar. Tabiat her kiiltiirde farkli
islenmesine ragmen vazgecilmez bir unsur olarak eserlerde yerini alir. Tabiatla

ilgili biitiin efsane ve hikayelerin temelinde; insani evrende konumlandirma,
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korunma, fayda saglama, yaradana ulasma fikri vardir. Ornegin; Dede Korkut’ta
tabiat insan ile i¢ i¢e yasayan, onun varligini tamamlayan bir unsurdur. Hasta
olunca merhemini dag ¢igeklerinden, yalniz kalsalar akan sularla yoldas olmaktan,
yollarim1 kaybetseler daglarin rehberliginden, dualarinda agaglarin émiirlerinden
bahsederek tabiati kendileriyle biitin olmus, yasayan bir arkadas olarak
gormiiglerdir. ‘“Yerli kara daglarin yikilmasi. Golgeli biiylik agacin kesilmesin.
Taskin akan gilizel suyun kurumasin. Kacar iken ak beyaz atin sendelemesin’’
Dede Korkut’un dilinden dualar aktarilan bu duada oldugu gibi dua sembolik bir
anlatim ile simgesel olarak ‘‘dag, aga¢ ve su’’ imgeleri igerir. Tabiat kiiltleri
gercevesinde Tiirk inanis ve diisliniis sisteminde baskin olan {i¢ tabiat kiiltliniin

dag, agac ve su oldugu bilinir.

Klasik Tirk siiri tabiat konusunda oldukc¢a zengin bir deryadir. Bu zengin
hazinede agaglar, bitkiler, gigekler, renkler, kokular ve onlarin bulundugu bag
bahge bostan vb. mekanlar dahil olmak {izere siire zengin bir ifade ile
aktarilmigtir. Tabiat daha ¢ok bir ayna gibi kullanilmistir. Tabiattaki her unsur
gozylzii, glines, ay, yildizlar, daglar, denizler vb. tabiattaki giizellikler ile beraber
tabii olaylar ve etrafindaki bu biiyiik kozmolojinin divan siirinde yansimalarini
mevcuttur. Sairlerin dili sembolik 6gelerde bezenmis olup, adeta bir bohga gibi

acildikca agilan katmerli yapiya sahiptir.

Bulunur her derde istersen giilistanda deva

Hokkasinda goncenin san kim sifa ciillabi var (Fuzili ) (Akyiiz vd. 1990: 167)
Fuzili, giil bahgesinde binbir ¢esit derde sifa oldugunu, giilden cesit gesit halleri
ile (suyu, serbeti vb.) her yoniiyle o donemde de sifa verici olarak istifade

edildigini anlatmistir.
Cekilse nola yaran-1 safa seyr-i gemenzara
Salaya baglad1 miirg-i gemen serv-i geman iizre (Nef’i) (Akkus 1993: 111)

Nef’1, kuslar1 ve servileri ezan okuyan miiezzinler olarak tasvir etmistir.

Ibadet iizredir ciimle nebatat
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Zeban-1 hal ile eyler miinacat (Taslicali Yahya) (Cavusoglu 1983: 153)
Taslicali Yahya, Rahman Suresi 6.ayette ifade edildigi gibi ‘‘Bitkiler ve agac¢lar
(Allah'a) secde etmektedirler’’ bitkilerin hal dili ile Allah’a daimi zikirde

oldugundan bahsetmistir.

Ister klasik edebiyat, ister halk ve tekke edebiyati olsun aslinda hepsinin dziindeki
ortak konu tasavvuftur. Malzemeleri kullanis sekilleri farkli olsa da ayn1 duygulari
ayn1 Orlintii ve semboller ile ortaya koyarak ortak bir dilde bulusmuslardir. Bu
edebiyat dallar1 arasinda ancak edebi tiirleri ve teknikler maksadiyla ayrim
yapilabilir. Ancak tasavvufl agidan bakildiginda bu ayrimlardan bahsetmek s6z
konusu degildir. (Kilig 2014: 44). ‘‘Divan sairlerinin divanlarinda da tasavvuf
umdelerine tam uyan yahut tasavvufi esaslar temas eden siirler toplanacak olursa
mitkemmel bir tasavvufi edebiyat 6rnegi meydana gelecektir.”’ Ancak tasavvufl
0ziin mana cevherindeki ortak noktada bulusamayan divan sairlerinin kisilikleri
i¢in Abdiilbaki Golpinarlt *“...Onlar satafata kapilmis zavallilardir. Onlar Yunus’a
ehemniyet bile vermezler... bu adamlarin hepsi satafat hastasidir.”’(Kilig 2014: 44;
Golpinarli  1969: 174-175) diyerek estetik kaygilarla tasavvuf edebiyatini
kiiciimseyenlerin, edebi kimliklerinin yapayligint ve sighgmi elestirmistir. “Zira
tasavvuf aruzun hece ile, gazel’in kogma ile mesnevi’nin mani ile bulustugu

yerdir.” (Kilig 2014: 130)

Haluk Ipekten ise mutasavvif sairlerin iki kisma ayrilabilecegini birinci
kistimdakilerin Hallac-1 Mansur, Seyyif Nesimi gibi ‘“ Hak yolunda gercege
erismis sairler ince mutasavvif, sonra sair olduklarim1 One siirerek, oOnlarin
eserlerin tasavvufun goriiniir ve ortada oldugunu belirtmistir. ikinci kisim sairlerin
ise Fuziliye ornek gostererek Once sair, sonra mutasavviftir demektedir. “°
Bunlarda tasavvuf, 6teki konular yaninda yer alan, ilhama son derece uygun gelen
bir konudur. Siir ve sanat ilk amaglaridir; tasavvuf bunun igerisinde eritilmistir:

Bu bakimdan siirlerindeki tasavvuf ortada degildir, acikca anlagilamaz.”” diye

ifade etmektedir. (Kilig 2017: 162-163)
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Tabiatin safligi, temizligi, huzuru, oOgreticiligi ve biitiinciil yapist sGfilerin
eserlerinde yansittigi diinya goriisiiniin igerisinde tam manasiyla derinlik
kazanarak, onlarin kaleminden hakiki manevi kimligine kavusmustur. Bugiin
modern insanla tabiat arasinda ise yarar bir koprii kurabilecek, her asirda
gecerliligini koruyan “‘slirdiirtilebilir’” bir tabiat teolojisi onlarin eserlerinde
aktardiklari, varligin hakikatine haiz olma ilminin yani tasavvuf ilminin igerisinde
mevcuttur. Bu tabiat teolojisi 0zlinde varligin neden ve nasil yaratildigini,
canli/cansiz tiim varliklarin birbirleri ile tabiati geregi olan derini bagim
tasavvufa 0zgii terminoloji ile agiklamiglardir.

Bu terminoloji ilahi ask merkezlidir. Aleme ask nazar ile bakarak, tiim yaradilis:
sevmek, yaratilistaki her seyin oziindeki yaratici kudrete hiirmeten ‘‘Allah
giizeldir, giizeli sever’’ dinya gorisiyle temellendirerek, ““O Allah ki,
Halik 'ur (her seyi yaratip viicuda getirendir), Bart dir (her seyi hi¢ yoktan ve en
gilizel bir bigcimdekusursuzca var edendir), Musavvir 'dir (‘'sekil ve suret'
verendir) . En giizel isimler O'na aittir. Goklerde ve yerde olanlarin tiimii O'nu
tesbih etmektedir. (O'nun sanmini yiiceltmektedir.) O, Aziz'dir, Hakim dir. (O
mutlak Ustiindiir, tam Hiikiim ve Hikmet sahibidir.”’(Hasr 59/24) ayeti iizerinden
Allah-alem-adem iliskisini, tabiat igerisindeki unsurlar ile beraber (ates, hava, su,
toprak, madenler, bitkiler, hayvanlar insan vb.) holistik bakis agis1 ile

degerlendirip, tevhid eksenli “‘oku’” ma gergeklestirmislerdir.

Tabiat her seyden once insanin tabiatinin anlagilmasi nispetinde yorumlanmustir.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi insanin tabiati itibariyle hem cismani hem de rahmani
olusunu “...insanlar, insanin mahiyeti hakkinda goriis ayriligina diigmiistiir. Bir
grup, “insan” denilen seyin “latife”, bir kismi, “cisim”, bir kismi ise “ikisinin
toplam1” oldugunu ileri siirmiistiir ki, dogrusu da budur...” seklinde ifade eder.

(Arabi 2009: 27)
Muhyiddin Ibnii’l Arabi, evrensel tabiati (tabi'atu'L-kiill) yaratic1 fiilin disil ve

anasal yoni olarak tasavvur eder. O, ‘‘Yaraticinin rahmetli nefesi’’(nefesu'r-

Rahman)dir, kainat bu sebepten otiirii ‘‘nefes’” rahmetlidir. Her ‘‘nefes’’te biitiin
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alem Allah ile beraberdir. “Allah sizi bir tek nefisten yaratti” (A’raf7/189).
“Hayy’’ ve ““HG’’ zikri arasinda daimi bir alig-veris dongiislinde, canli ve cansiz
tiim tabiat bir biitiin igerisinde Allah’a yolculuk etmektedir. Suret ve siretin
zitliklarina ragmen tiim canlilar ‘‘Cami’’ olmanin ahenkli akis1 igerisinde rahmani

nefese baghdir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “Ben kansiz bir seyken, bitki olup biiyiidim.
Bitkiyken oliip, hayvan suretinde goriindiim. Hayvanken Oliip, bu sefer insan
suretinde goriindiim. Oyleyse, 6liip yok olmaktan niye korkayim” sdzii insanmn
tabiatina ve bu tabiatin hakiki dongiisiine isaret ederken, diger taraftan tabiat,
bitkiler ve insanlar arasindaki kurdugu derin iligki ile tasavvufun zengin

sembolizmin dilinin adeta temellerini olusturmaktadir.

Arifler i¢in i¢ dlemde ne varsa dis dleme de o yansimaktadir. Bitmek bilmeyen
miisahede hali ile tabiattaki varliklarin giizelligini, temizligini ve zikrini Allah’in
cemali olan mutlak giizellige yakinlik derecesine gore konumlandirirlar. Buna
gore tabiattaki varliklarin tanimi ve hiyerarsisi, edebiyatta ve diger ilim dallarinda

Allah’a yakinlig1 dl¢iisiinde anlam kazanmis ve sistemlestirilmistir.

Tasavvuf ehli icin tabiat ‘‘Remz-i hikmet-i kdinatin miftahidir.”” (H.Torlak,
M.Vural, Z. Aytag 2010: 150-159)
‘““‘Baga bahceye gelin, yesillikleri yesil giyinmisleri seyredin. Her
kosede giil satanlarin diikkanlarimi goriin. Gl bilbiillere giilerek
sesleniyor; “Susun, susun da topraga diisiip susanlari seyre dalin.

Susun susarak dogay1 goriin.”

““Tenin meyli yesillige akarsuya, ciinkii aslt onda...

"’

Canin meyliyse dirilige, diriye ¢iinkii asli lamekanin cani
“Diin, baglar bahgeler kistan kurtulduklari i¢in sana stikiir selamlari

gonderiyorlardi. Ciceklerin yiizlerinde senin liitfunun, ihsaninin

belirtileri goriiliiyordu. Yemyesil cayirdaki selvi boy atmis, giiya
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oteki agaglara iistlinliik davasina kalkismisti. Giil ise, giilerek goz

goren rengi ile, kokusuileneseleniyor, kiyametler kopariyordu.”

“Agaclarin baglar1 alli sarili giiller devsirdi. O Yakublar artik kendi
Yusuflarini gordiiler. Agaclar kig gilinlerinde siyahlara biiriinmiisler,
matem elbiseleri giymislerdi, ¢cok agladilar feryad ettiler de, sonunda

giildiler agildilar.”

Kisin bagin, bahgenin duasit “Yalniz sana ibadet ederiz” soziidiir.
[lkbaharda ise; “Yalniz senden yardim dileriz” der. “Yalniz sana
ibadet ederiz” yani bir sey dilemeye, liitfiinii istemeye geldim; ag
zevk nese kapisini, artik boyle hiiziinler i¢cinde birakma beni. “Yalniz
senden yardim dileriz” yani, meyvelerle dopdoluyum, agirligindan
neredeyse kirilacagim, sen beni koru, ey yardim istenen, ey yardim

eden.

“Bahar gelince her hayvan bir ot yer, bir seyler kemirir, karnini
doyurur. Fakat baharin sirlarin1 ancak padisahlar anlar, duyar.
Hakk’in sanatin1  yaratma giliciini, Olmiis bitkilerin bahar
mevsiminde tekrar dirildiklerini, topraktan baskaldirdiklarin
goremeyen dar goriislii kisiler, yasl bile olsalar, bu baharda onlar bir
seye akli ermeyen cok kiiciik c¢ocuklardir. Giil bahgelerini Hak
asiklart i¢in ¢iceklerle siislerler. Bunu cocuklar anlar m1?” (Yilmaz
2013).

Konya’da Mevlana Celadleddin-i Rimi’nin tiirbesinin ana kapisinda bir hayat
agac1 (dwraht-1 can) motifi bulunmaktadir. Tiirklerde hayat agaci olarak
adlandirilan Taba agacinin, yeryiiziinde yasayan insan sayisi kadar yapragi
olduguna inanilir, bir insan &ldiigiinde bir yaprak diistiigiine inanilirdi. (Ogel
1971: 96). Evreni temsil ettigine inanilan bu hayat agaci, Tirklerin
Islami kabuliinden 6ncesinde ve sonrasinda geleneksel inang sistemlerinde onemli

rol oynar.
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Haci Bektas Veli’nin Makaldr’inda marifet konusu aga¢ ile iliskilendirilerek
anlatilir. Marifet, kokleri miiminlerin gonliinde olan bir agaca benzetilmistir. “Ve
hem diinyede agaglar vardur kim bas1 gogdediir dibi yerdediir. Pes Ma’rifat dahi
aga¢ gibidiir; dibi yerdediir. Pes Ma’rifat aga¢ gibiidiir; dibi mii’'minleriin
gonliindediir, bast gogden daha yukarudur’> Bu marifet agacinin basi
tevhittir: “Pes imdi aziz-1 men Ma’rifat agacinun basi tavhiddur, 6zdegi imandur,
yapraklar1 Islamdur, dibi yakinlukdur, kokii tevekkiildiir, budaklar1 nehy-
I miinkerdir, suyu havf uracadur, yimisi ilimdir, yeri mii’'min gonliidiir, basi

‘Ars’dan daha yukarudur.” (Giirsoy 2012: 43-54)

Hz. Muhammed (s.a.v.); Cennet agaclarindan bir agaca rastladiginiz zaman,
onun golgesinde oturun. Yemisinden yiyin buyurmustur. Sahabeden biri Yd
Restilallah! Cennet agacina hayatta ve diinyada iken nasil rastlayabiliriz? diye
sordugunda, Efendimiz cevaben; Bir dlime rastladiginiz zaman, cennet

agaglarindan bir agaca rastgelmis olursunuz buyurmugstur. (Sar1 2018: 186)

Bundan dolayidir ki; “Tasavvuf edebiyatinda agac, Islam dinini temsil eden bir
mazmundur: Niyazi-i Misri, insan-1 kdmil agacinin dalina, yani hakiki bir dervise
tutunan kisi kendi hakikatinin sirrinin meyvesini yiyecektir, der. Ona gore
yapraklar mahlukati, meyveler peygamberleri agacin tamami ise Hz.
Muhammed’i temsil eder.” (Tatci1 2009: 62) Yunus Emre, bir siirinde bunu kisinin

tasavvufl manada olgunlagsmasinda somut bir 6rnek olarak kullanir:

“Asik olmayan ademi
Benzer yemissiz agaca
Agac yemis vermeyince

Budag1 egilmez imis” (Tatc1 2009: 61)
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2.3.Klasik ve Tasavvufi Tiirk Edebiyatinda Ci¢ek Sembolizmi

Sembol, duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne, isaret, remiz,

timsal, simge. (Tiirk Dil Kurumu 1986: 1278)

Sembol, zihinle kutsal arasinda aracilik yaparak goriilmeyen bir realiteyi somut,
elle tutulur derecede acik olmayan bir algilayis ile anlamamiza yardimci olan bir
tasvirdir, igaret yollu bir anlatimdir, gizemli olan1 kesfetmeye yonelten bir iletisim
Ogesidir. Birtakim kavramlarin bagkalarinca da anlasilabilir olmalarini saglamak
maksadiyla kelimeler, isaretler, sayilar, jestler, yazilar, bazi hareketler ve 6zel
ritiieller bu maksatla gecmisten giiniimiize kullanilmislardir.

(www.hermetics.org/Semboller.html / et.24.03.2020 )

Sembolizm konusu hakkinda c¢aligmalari olan 6nemli yazarlarindan biri Gilbert
Durand’a gore de, tiim evren bizzat bir ayna yani bir semboldiir. (Schwarz 1997:
269) “Sembolizm” veya “Sembolik Dil Anlayisi1”, din dilinin mahiyeti ve nasil
yorumlanmas1 gerektigi konusunu ele alan onemli bir goriistiir. Geleneksel
metafizik hiyerarsik aleminde semboliin dili, salt rasyonel bir bilgi vermekten

ziyade sezgisel bir algilayis saglayan kutsalin ifadeleridir.

Din, mitoloji ve sanat gibi temsili sembollerin gegerli oldugu alanlardan birinde
sembolizm s6z konusu oldugunda, sembolizmin kullandigi malzemeler son derece
zengindir. Isaretler, renkler, sesler, mecaz, mesel, kissa, tesbih gibi dilsel anlatim
bicimleri bunlardan bazilaridir. (Tokat 2004: 135-143) Birbirlerinin yerine
kullanilan imge, isaret, allegori, sembol, mecaz, mesel-temsil, tesbih, miitesabih
vb. farkli kelime ve terimler metafizigin ve dinin konularmi giindemine

almislardir.

Coomaraswamy, isaret ve sembol arasindaki farka dikkat ¢ekerek sembollerin
mahiyetini ortaya koyar. “Sembolik bir ifade, zahiren goriiliip bilinmedigi halde,
delil olmadan, herkes tarafindan mevcut oldugu kabul edilen bir seye atifta
bulunabilmesini saglayan ve o seyi hatirlatan en iyi yontem olarak kabul edilen

ifadedir. Diger taraftan isaret ise, zahiren acikca bilinen bir seyi hatirlatmak tizere
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kullanilan bir benzetme ifadesidir. Isaret ile kastedilen, nesnenin gdsterilmesi
yoluyla isaretin manasi herkesge bilinebilir ya da isaretin manasit herkese
ogretilebilir. Ornekle agiklamak gerekirse, “kanatlar” bir hareketin ilahi y®nii
anlatilmak isteniyorsa semboldiir, fakat bir havaciy1r kastediyorsa isarettirler.”

(Livingstone 1998: 111)

Titus Burckhardt “Her kutsal sanatin bir sliret veyahut siretlerde igkin olan

sembolizm iizerine kurulu oldugunu” ifade eder.(Nasr 2012: 168)

Seyyid Hiiseyin Nasr ise “Nesnelerin saydamligi duygusundan yoksun kalma;
insanoglunu derinden ilgilendiren bir anlam ileten bir kozmos olan tabiattan
boylesine uzaklagma, hi¢ siliphesiz, olgular1 degil sembolleri géren temasa ve
sembol ruhunun kaybedilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.” (Nasr 1988: 41)
diyerek sembolizmden koparak olguculuga dogru gidisati olan modern insanin,
sembolizmin ruhunu kaybederek tabiattan uzaklastigini bunun sonucunda manevi

diinyasinda biiyiik kayiplarinin oldugunu agiklamistir.

Kozmosda da goriinen her sey, baska bir hakikatin sembolii veya isaretidir.
Alemde kaos gibi goriinen oriintii dilinin sadece determinist ve dogrusal
olmadigini, bir taraftanda dikey eksenli ve fraktal bir Oriintli sistemin var
oldugunu, ancak bilgiyi askin, irfani, geleneksel metafizik ilkeleri ile beraber
yorumlandigimizda idrak edebiliriz. Isitilmesi, okunmas1 ve aktarilmasi gereken
tek bir hakikat dilinin oldugunu idrak edebilmek igin, sembollerin ve isaretlerin
kesfedilmeyi bekleyen diinyasina girmek sarttir. Semboller suretin ardindaki sireti

gorebilmemiz i¢in kesfedilmeyi beklerler.

Annemarie Schimmel, hakikatin sembolik baglamda mutasavviflar icin tefekkiir

ettirici halini su sekilde agiklar:

Her sey sembol olabilir ama higbir sey kendiliginden sembol degildir. Bir sembol,
bir insanin yahut bir cemiyetin tesis ettigi bir seydir. Her semboliin iki unsuru
vardir ki onlardan biri, sembollestirilen madde, Gtekisi bu maddenin temsil ettigi
manevi hakikattir. Bu iki unsurun is birliginden o6tiirii husule gelen sembol,
hayatin her sahasina ait olabilir. Diinyanin en eski sembollerinden "can kusu" ile
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"hayat nebat1" bu motifte birlesmistir. Giil-biilbiil semboliiniin klasik iran ve Tiirk
edebiyatinda aldigi en miithim sekillerden bahsedildikten sonra bu semboliin
bilhassa dini sahada nasil kullanildig1 sorulup RuzbihanBakli'nin, Allah'in izzetini
kirmiz1 giile benzetmesi ile mutasavviflarin (ilk defa olarak AhmedGazzali'nin
yaptig1 gibi) ilahi cemalin miikemmel bir sembolii olan giile tevecciih etmelerine
isaret edildi. Canin bir sembolii olan biilbiil, agsk ve hasretle bu ilahi giile hitap
edip artik kendi kalbinde ilahi giiliin agilmasina sahit olur. (Schimmel 1954: 67-
73)

“Safi semboller sisteminin olusum ve gelisiminde, sembollerini anlamak, hem
Islam dinini hem de stfiligi anlamaktir; ¢iinkii “stfilik” islam dininin vahdet ve
varlik kabuliiniin sembolidiir.” (Akarpinar 2007:3-19) Semseddin-i Sivasi
hazretleri de mesnevisinde kullandig1 ¢igek sembolleri ile tasavvuf yolunda
miiridan olmanin, ihlas ile sabretmenin, hizmet ehli olmanin, nefisle cihad
etmenin ve kamil insan olmanin yolunda anlagilmay1 bekleyen nice sirlar1 sembol

dilinin zengin anlatim yolunu kullanarak agiklamistir.

Kur’an-1 Kerim’in ve Allah’in peygamberlerinin dilinde, zengin sembolik anlatim
yontemlerinin kullanilmis olmasi biitiin stfilere temelde ilham kaynagi olur. Bazi
hatalarin, yanlis anlasilmalarin olabilecegini ongoriirler lakin onlar i¢in dnemli
olan seyin benzeyen ile benzetilen arasindaki iligki degildir, alinmas1 gereken
mesajin alinip alinmamasidir. Onlar i¢in tiim sembol ve isaretler Hakkin varligina
delildir, insanin sembolik dili anlayabilmesi i¢in manevi egitim ve terbiyeden

gecen bir yolculuga ¢ikmasi sarttir.

Mahmut Erol Kilig, Kur’dn-1 Kerim de Allah’in sembolleri nasil kullandigim
sOyle aciklar: “Tanri’nin kutsal kitaplarda kendisini tanimlarken kullandigi
isimlerden su Orneklere baktigimiz zaman goziimiizde muhtesem bir sanatci
canlanir: “Glicii yeten” (Muktedir), “Kendinden emin” (Metin), “Sabirli” (Sabir),
(...) Iste bu isimlerin sahibi yukaridaki bu isimler de dahil olmak iizere biitiin
isimlerini yalnizca “insana” talim ettiini sdyler.”” Allah’in en biliylik sanatkar
oldugunu ve insanin da O’nun ilk ve en giizel sanat eseri oldugunu ifade eder.
Yaratilmis olan alemle ilgili olarak da su agiklamay1 yapar: “...Yaratilmis alem

semboller, remiz alemidir. Sembollerin remizlerin asillariyla irtibatlar1 bir isaret
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eden-isaret edilenle irtibatidir. Bu agidan kutsal sanat sembolizme dayalidir”™™(

2014: 21)

Tasavvuf terminolojisinde semboller, metaforlar vb. diger tiim anlatim teknikleri
stfiler icin derin anlam diinyalarindaki kelimelere dokiilemeyecek ilahi sirlar
aktardiklar1 genis bir sahadir. Bundan dolay1 tasavvufi dilin sembolleri kisiye
sonsuz bir tefekkiir alan1 agan, zengin bir dgreticilige sahiptir. Bu bakis agisi ile

edebiyatimizdaki ¢i¢cek sembollerini inceler isek;

Cigekler, divan edebiyati gelenegi ile beraber tasavvuf edebiyatina da renk ve
zenginlik katip, yiizyillar boyunca sufilerin derin hayal diinyalarinda genis
ifadeler bulmuslardir. Ali Nihad Tarlan bu durumu su sekilde agiklar; ‘‘Divan
Edebiyat1 bilhassa tasavvufi eserlerde kendi i¢cine kapanmis bir edebiyattir. Haricl
alem, yani dig diinya onun i¢in bir gaye, vasil olunacak bir hedef degil, bir
vasitadir. Bu yeni edebiyat telakkisinde(anlayisinda) fikirler viis’at kazanir
(genisler) ve kelimeler yeni manalara ulasir. Bunun i¢in sair, her bir beyit i¢ine
daha ¢ok manalar koymak emelini giider. Binaenaleyh (bundan dolay1) bilhassa
tasavvufi eserlere zenginlik kazandiran ve adina remizler, mazmunlar, istilahlar
denilen methumlari, sembolleri 1yi bilmek, onlar1 metin i¢iden isabetli bir sekilde
bulup cikararak, deruni (derin anlamli) karsiliklarim1 vererek kiymetlendirmek

icap eder.”” demistir. (Goggiin 2019: 75)

Tiirk Islam diyar1 bir bastan bir basa giil kokmus, giil agms (Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi Devirler/Isimler/Eserler/Terimler 1979: 384); Ertugrul
Gazi’nin “Islambol’u a¢ giilzar yap” (Pala 2001: XXIIl/ 285) vasiyetini yerine
getiren Fatih Sultan Mehmet (61. 886/1481) elinde giille resmedilmis; lale, bir
devre adim1 vermis (Inalcik, 2003: XXVI111/402); ilkbaharda erguvan cigekleri agtigi

1 «yahdet-i Viicud ekoline gére alem, Hakk’in golgesinden ibarettir, Allah ise, tek gercek
varliktir. Gergekte Allah ile alem arasinda ikilik yoktur, zahirde goriilen ikilik, bagimsiz iki varlik
degil, “bir” olan varligin iki yoniidiir. Hakikatin her iki yoniine birlikte baktigimizda gercek, Hak-
Alem, Bir-Cok, Askin-i¢kin, Batin- Zahir’dir. Alem sadece bir vehim ve hayalden ibarettir.”
“Allah her seydir ve O’nun disinda hicbir sey yoktur.” Ebu’l-A’la Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine
Makaleler, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 59; “Allah her seydir ve O’nun
disinda higbir sey yoktur.” bkz. Ebu’l-A’la Afifi, age., 125.
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zaman, Emir Sultan Bursa’da miiridleriyle bir araya gelip, topluca Allah’t
zikrederlerdi. Emir Sultan’in vefatindan sonra da “Erguvan Cemiyeti” diye anilan

bu gelenek devam etmistir. (Giiven 2017: 2)

Sultan II. Murad oglu Fatih Sultan Mehmet’in diinyaya geldigini 6grenince
gozleri mutluluktan yasararak ‘‘Murat bahgesinde bir giil-i Muhammedi agti’” der
ve ‘‘Mehmed’imin kudimiiniin serefine dleme giil-ab-1 meserret sagilsin’’ diye

emir verir. (Ayvazoglu 2017: 56-57)

Osmanli déneminde Istanbul’da ve Bursa’da gigek bayramlar1 yapilmaktayd.
Kagithaneve Hali¢ sirtlar1 nergis bahgeleri ve tarlalariyla kapliydi. Nergisler
acinca tiim halk akin akin bahcgelere gider ve Hali¢’te kayiklarla gezintiler yapip
nergis kokularini teneffiis ederdi. Bursa’da bu koku merasimi stimbiil bahgeleri
arasinda yapilirdi. Istanbul’da ise konak, yali ve evlerin pencere iclerine siimbiil
saksilar1 siralamak bir gelenekti. Boylece odalar, sofralar bir ay boyunca stimbiil
kokardi. Stimbiil kokusunun bedenlere sifa verdigine, goniillere ferahlik vererek

gonill yaralarina iyi geldigine inanilirdi. (Aver 1994: 247-249)

Beyhan Cubukcu ve arkadaslarinin ¢alismasinda sdyle aktarilmistir:

Topkap1 Sarayi’nda senede bir defa halvehane ocaginda ilkbarharda nane,
darifiilfiil, havlican, giil ve gelincik macunlar biiyiik kazanlarda kaynatilir.
Bunlarin pistigi geceye ‘ot gecesi’’ denirdi. Bu gecede helvahane
ocaginda incesaz, hokkabaz, karagdz bulunur, ocaklilar sabaha kadar
eglenirdi. Pigen macunlar 6nce Padisah i¢in ayrilir, ayrica sarayin 6nemli
sahsiyetlerine de dagitilirdi. Bu adet daha sonra Dolmabahge sarayinda da
devam etmistir.” (Inaltong 2016: 94; Cubukeu, Diler, Ugan 1997).

Saraydaki hekimbagsi ayni zamanda binbir ¢esit otlarla, macunlar, merhemler,
ilaglar yapmaktaydi. Helvahanenin defterinin kayitlarinda giil sulari, buhur sular
ve cigcek sularinin oldugu bilinmektedir. Sifanelerde bulunan gorevliler akil
hastalarina giilsuyu dokerler, i¢irler bundan sorumlu gorevlilere de *‘giillabici’’
denirdi. (Ergiil 2019: 38). Tiirk tibbinda ilag yapimi i¢in agirlikli olarak yasanilan
bolge ve yakin cografyanin bitki ortlisiinden yararlanilmistir. Bu gelenek sadece

eski Tiirk tibbinin degil, ona dogrudan kaynaklik eden Arap tibbinin ve dolayli
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sekilde etkilendigi Yunan tibbinin da esasimni olusturmaktaydi. Bitkilerin ilag
yapiminda kullanimi bu sayede onlari, botanik bilimi yaninda birer tip ve
eczacilik terimi haline getirmektedir. Tarihi metinlerde gegen bitki adlar1 botanik,
tip, eczacilik gibi cesitli bilim dallarinin konusu oldugu gibi, Tiirk¢enin soz
varligini ilgilendirdigi i¢in filoloji ilmini (dillerin yapisini, tarihsel gelisimini ve
birbirleri ile iliskilerini inceleyen bilim dali) de yakindan alakadar etmektedir.

(Onler 1990: 357-392; Giimiisatam 2015: 23-40).

Bitkiler ve bitkilerle tedavi (fitoterapi) konusunda taninmig Miisliiman
hekimlerimiz bu gecmiste yaptigi Oncii caligmalarla giiniimiizdeki hala
gecerliligini koruyan bilimsel literatiire yon vermislerdir. Bu tabiplerin basinda
Lokman Hekim, Ibn-i Sind Ibn-i Baytar, Davud El-Antaki gibi dnemli ilim
insanlar1 yer almaktadir. Ibn-i Sina el-Kanun fi’t-tib kitab1 ebced sistemiyle 800’e
yakin ilacin ad1 verilerek her bir ildcin mahiyeti, kullanim miktar, tabii 6zellikleri
ve etki alanlar1 incelenmistir. 14. yiizy1l Avrupasinda Ibn-i Sina'ya ‘‘tibbin kral1>’
goziiyle bakildigimi sdyleyen Kahya o zamanlarda yapilan resimlerde Ibn-i
Sina'nin ortada, iki yaninda da Hipokrat ile Galen veya Aristo'nun resmedildigini,
hatta adinin ilk kez 14. yilizyilda Paris'teki bir hastaneye verildigini aktarmaktadir.
(Kahya 2018).

Cigeklerin sultan1 olarak kabul edilen, “seh-i ezhar, sultan-1 giil, hiisrev-i giil,
daver-i ezhdar” tamlamalar ile karsilik bulan giil; rengi, kokusu, sekli, dmriiniin
kisaligi, narin ve hassas olusu bakimindan cesitli benzetmelere konu olmustur.
Maddi-manevi, somut-soyut pek ¢ok kiiltiirel unsurla iliskilendirilmistir. (Kurnaz:
1996: XIV/ 219-222; Giiven 2017: 35) Cevat Riistii’niin “Sark kendi asar-1
edebiyesini miirekkeple degil, belki giil yagi ile yazmstir.” (Polat 2001: 134) ve
Iskender Pala’nin “Giil her iklimde yetisebilir ancak onun has bahgesi Tiirk klasik
siiridir.” (Pala 2010: 111). ifadesiyle de edebiyat kiiltiirimiiziin ¢iceklerle olan

miinasebetini agiklamaktadir.

“Klasik Tirk siirinde ise kullanilan ¢igek sayisi smirlidir. Bunun sebebini

birbiriyle baglantil1 iki unsurda aramak gerekmektedir: Bahge kiiltiirii ve Islam
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estetigine dahil edebilecegimiz klasik Tiirk siiri estetigidir. Bir diger ifadeyle,
bahge kiiltiirii icinde yetistirilmis ve daha ¢ok sehirlerde goriilen; dolayisiyla
estetik algiya uygun olan cigekler klasik Tirk sairleri tarafindan kullanilmis, birer
gbzlem nesnesi olarak “bitkisel 6zellikleriyle uyumlu ve baglantili” bir sekilde
siirde yer almistir. Estetik alginin bir parcast haline getirilemeyecegi diisiiniilen

cigekler ise disarida birakilmistir.” (Agil 2015: 9-10).

“Klasik Tiirk siirinde isimleri bizzat zikredilmek suretiyle, gecen 28 c¢icek
sOyledir: giil (verd), nesrin, nesteren; lale, sakayiku’n-nu’man; siinbiil; nergis,
(‘abher), zerrin, zerrin-kadeh; nevriz; benefse (menevse); ydsemin (semen,
yasemen); slsen; nilifer (nilG-per, nili-berg), cadir ¢igcegi; reyhan, feslegen;
karanfil (karanfiil); za’feran; sebbll (sebbilly); zanbak; buhiir-1 Meryem, bahiir-1
Meryem; leylak; merzengls (mercankosk), sedab, lisanii’s-sevr.” (Bayram 2001:
217).

“Klasik Tiirk siirinde en ¢ok dikkat ¢eken cigek, tartismasiz giil olmustur. Giilden
sonra divan sairlerinin en c¢ok kullandiklar1 ¢icekse laledir. Siimbiil, nergis,
yasemin ve menekse de klasik Tiirk siirinde oldukga sik kullanilan ¢igeklerdendir.
Kullanildiklar1 beyitlerin sayilar1 agisindan dordiincii grubu; reyhan, slsen,
erguvan, karanfil, niliifer, sebboy, za’ferin ve zambak olusturmaktadir.
Buhurimeryem, leylak ve mercankdsk gibi ciceklerin gectigi beyitler ise istisna

derecesinde azdir. ” (Bayram 2001: 217-218).

“Glilden sonra klasik Tiirk siirinde en sik rastlanan c¢igek laledir. Ayrica
iligskilendirildigi sahislar arasinda ‘‘sevgili ve giizel’’, uzuvlar arasinda ‘‘yanak ve
dudak’’ esyalar arasinda ‘‘kadeh ve sarap’’ dogal ve kozmik &geler arasinda
‘‘giines, ay ve ates’’ soyut kavramlar arasinda da basta siirsel terimler olmak
lizere olumlu anlam ve cagrisim ifade edenler daha ¢ok dikkat ¢ekmektedir.”

(Bayram 2007: 212).

““Lale i¢in Ornegin Hayali Bey Divani’nda “renginden dolay1 asik, goniil, kan,

yara, yiiz, yanak, gelin, kanli goz ve gbzyasi, kanli kefen, ates, gerag, safak,
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sarap” gibi unsurlara tesbih edilmisken “seklinden dolayr kadeh, g¢adir, asker,
sancak beyi, kirmizifanGs, etfil, kiilah, dil gibi unsurlarin miisebbehi olarak
kullanilmistir. Bazen lale ve elif harfi arasinda da iliski kurulduguna
rastlanmaktadir. Bu durumda lale sevgiliyi/Allah’1 temsil eden bir kavram halini
almaktadir.”” (Kurnaz 1996: 541) Lalenin klasik Tiirk siirinde kolayca
benimsenmesi ve sik¢a kullanilmasinin sebeplerinden birisi de lale kelimesinin ve

Allah lafzinin ayni harflerle yazilmasidir.

Ben bela Ferhadiyam kah-1 gam-1 dildarda
Su’le-i ahum basumda lalediir kihsarda (Hayali) (Tarlan 1992: 252)

Osmanhda Lale yetistiriciliginde ise “Istanbul’da 1slah edilmis laleyi ilk olarak
yetistiren, Tabib Mehmed Aski Efendi’nin Takvimii’l-kibar ve Mi’yarii’l-ezhar
adli eserine gore, Kanlini doneminin seyhiilislam1 Ebussutid Efendi’dir (d.1491-
61.1574)” (Onal 2009: 912). Daha sonra 6zellikle Lale devri ve dncesinde lale
yetistiriciligi Osmanli topraklarinda ¢ok revag bularak, donem donem lale isimleri

degismekteydi. (Ayverdi 2006: 15)

Izzet Ali Pasa, laleye olan bu hiirmetin Tabib Mehmed Aski’nin aktardigi su
beyitten kaynaklandigini diigiinmektedir.

Mazhar-1 ism-i celal olmasa hakka lale

Bulamazdi bu kadar riitbe-i vala lale (Aypay 1998: 67)

Besir Ayvazoglu da “Anadolu’da siirin mecaz diinyasina Mevlana’nin siirleriyle
birlikte giren lale, Tiirk¢e siirde XIV. yiizyilda u¢ verdi ve dnce Ahmedi’nin
siirlerinde ylizlinii utanga¢ bir eda ile gostermeye basladi” seklinde ifade

etmektedir. (Ayvazoglu 2003: 4)

Bu ne yiizdiir bu ne gézdiir bu ne ziilf i bu ne bala

Biri lale biri nergis biri siinbiil biri tiba (Ahmedi) (Akdogan 1988: 86)
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Lalenin kirmizi renginin verdigi duygular1 Mevlana “Lale atesinde ¢emen kaynar
idi” soylemiyle dile getirerek, “Giil bahgeni bundan sonra gor/ Ne giiller, laleler,
nestinler ve stimbiiller biter... Simdi ilkbahar ve giil zamanidir / Tarlalar lale
bahgelerine doner... Gonliimiizde dagilip solmayan lale ve giil bahgeleri var...
Uzaktan goren, seni sahrada agilmis lale sanir”(H. Torlak, M.Vural, Z. Aytag
2010: 150-159 ); ** ... Lale her an giile der ki: Ne tuhaf nergis yasemine dalmis,
ne de hayran hayran bakmada. Siisen, yaziklar olsun diye dile gelir, yasemin, a
dilbaz der, kimseyi hor gérme, kimseye aciklanma. Menekse iki biiklim olmus
ama yalanciktan, o, tek ve essiz bir diizenci; diizenini de niliifer biliyor a arkadas.
Stimbiiliin bagi, mahmurluktan saga sola egilmede; solunda bahar yelleri, saginda

reyhanlar.”(ayvakti.net/?p=599/ et.07.03.2020) dizeleriyle Mevlana laleyi siirde

sembollestiren ilk kisi olarak, onun ne kadar degerli oldugunu anlatmaktadir.

Yasar Aydemir’e gore “kasidelerde redif olarak bitkiler igerisinde ““giil’’den sonra
en ¢ok islenen c¢icek stinbiil”dir. (Aydemir 2006: 358; Acil 2015: 5) Siinbiiliin
siire konu olan 6zelliklerinden birini de Giilay Karaman su sekilde aktarmaktadir:
“Cigekleri tizerinde hem erkek hem disi organlar bulundugu i¢in siinbiiliin tohum
yapabilme olasilig1 yiiksektir. Dolayisiyla siinbiil, tohumlar1 bol olan birbitkidir.
Béki, siinbiiliin her yil tohumlarini artirdigina dair halk arasinda var olanbir
diisiinceyi sOyle dile getirir:

N’ola kadr i serefiin sal-be-sal olsa mezid

Her yi1l arturmadadur daneyi dirler siinbiil (Kiigiik 1994: 66)

Anadolu’nun 6nemli bitkilerinden olan siisen, Mevlana’nin eserlerinde de kendine
yer bulmustur. “Goniil bahgesini yemyesil, taptaze eyle / Stimbiil, giil ve serviler
bulunsun... Bastan ayaga giil ve siisen olana ilkbahar parlak bir aynadir... Sen bu
gamdan neselenirsen, can bahgesinde giiller, siisenler biter... Baharda ben zambalk,
onlar giiller gibi/Onlara giil destesi versem giiller diken olur... Sen safransin,
safranla ol... Zira her an goniil mescidinde seving otlar1 bitmekte/Dikkat et her ot
yerinin terciimanidir / GoOniil zemininin bitkileri de fikirlerdir... Uyan da su
cigeklere, yapraklara, agaclara bak™ dizelerinde giil ile birlikte gecen, Konya

yoresinde “Yeni Giin” anlamina gelen “Navuz”olarak da adlandirilan siiseni,
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yenilik ve aydinlik olaraksembollestirmis olup, siimbiil ve servinin de Konya’'nin
endemik bitkilerinden oldugu da bilinmektedir. (Selen Yegenoglu, Bilge S6zen
Sahne 2016: 25-29) Konya yoresinde 2004’de kesfedilen bir bitkiye ‘‘Bolanthus
Mevlanaea’’ adi verilerek, Mevlana’nin doga sevgisi botanik literatiiriinde de

yerini almistir. (Yegenoglu vd. 2016: 28)

Klasik Tiirk edebiyatinda yer alan ¢igeklerle ilgili olarak 6zet niteliginde olan
Besir Ayvazoglu'nun ifadesi “Sadece Necati Bey, Hayali Bey, Fuzili ve
Nev’1’nin giil kasideleriyle Baki’nin giil redifli bes gazeli bile ¢igekler sultaninin
eski edebiyatimizdane kadar zengin bir hayal diinyasi yarattigini gostermeye
yeter.” (Ayvazoglu 1997: 99) diye belirterek edebiyatimizda kullanilan ¢iceklerin
¢ok sayida olmasi ile degil, az sayida ele alinan belirli ¢igeklerin kullanilig
dilindeki zenginligin 6nemli oldugunu, bu anlatim zenginliginin sadece giil

cicegiyle bile 6zetlenebilecegini sdylemektedir.

Giilsen-1 Hakda cicekler gibidiir ehl-i kemal
Hazz ider rayiha-1 tayyibesinden dil ii can (Taslicali1 Yahya) (Mermer 1985: 36)

Var iken yliziin giile meyl eylemez dil biilbiilii
Arife bir giil yeter lazim degil tekrar giil (Necati) (Tarlan 1992: 82)

Giiliim soyle giiliim boyle demektir yare mu’tadim

Seni ey giil sever canim ki canana hitabimsin (Nedim) (Macit 1997: 74)

Senden bilirim yok bana bir faide ey giil
Giil yagini eller siiriiniir ¢atlasa biilbiil (Nevres) (Kaya 2017: 406)

Cigeklerin dogusu hakkinda “Tarih-i Taberi” de (Muhammed b. Cerir Taberi
2007) yer alan inanisa gore: ““‘Adem ile Havva’ nin iizerinde kuruyup yere dokiilen
cennet yapraklar1 giizel kokulu bitkiler halinde u¢ vermis. Giil de herhalde
bunlardan biridir. Ama daha ilgi cekici olan1 giilin Hazreti Muhammed’in

terinden doydugu rivayetidir.” (Ayvazoglu 1997: 100-101)
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Ibrahim Ummi Sinan (61.976/1568) hazretlerinin mana Aaleminden yansiyan
giizellikleri, incelikleri, alan-veren elin yalniz Allah oldugunu bundan dolay1
kainattaki birligi giil sembolii lizerinden su dizeleriyle anlatmaktadir;

Seyriimde bir sehre vardim

Gordiim saray1 gildiir giil

Sultaninin taci taht1

Bag1 duvarn giildiir giil

Orada giil alirlar, giil satarlar

Giilden terazi tutarlar

Giili giil ile tartarlar

Cars1 pazar giildiir giil

(www.antoloji.com/gul-alirlar-gul-satarlar-yuz-siir-yuz-yorum siiri/ et.10.04.2020)

Mesnevi Sarihi Sar1 Abdullah Efendi ¢igek meraklisi oldugu bilinmektedir.
Istanbul’da lale sevgisinin yayginlasmasinda biiyiik rolii olan Aziz Mahmud
Hiidayi’den oldukca feyz aldigi, cesitli devlet gorevlerinde bulunduktan sonra
Sultan ibrahim’in Sar1 Abdullah Efendi’yi Cicekler Basbugu, diger adiyla Ser-
Stikufeciyan-1 Hassa olarak tayini i¢in verdigi fermaninda bahgelerin sorumlusu
biitiin ¢igeklerin basbugu kilindigindan biitiin bahce ve ¢igek sahipleri ile ¢igek
esnafinin problemleri ve anlagmazliklarini ¢éztimlemekle gorevlendirilmistir. Sar1
Abdullah ayn1 zamanda agac ve ¢igekler konusunda arastirmalar yaparak yeni
tirler elde edilen ilmi bir enstitlinlin bagina getirilmistir. (Ayvazoglu 1997: 186-

187)

XVI. yiizyilin goniil sultanlarindan olan Aziz Mahmud Hiidai ile seyhi Uftade
Hazretleri arasinda yasanan bir baska hadisede, doganin rengarenk Ortiisiinii
olusturan c¢igeklerin nasil yasayan bir biling ile daimi zikirde oldugunu idrak
edebiliriz:

Bir giin Uftade Hazretleri (d.1495-61.1580), miiridleri ile beraber bir kir
sohbetine ¢ikmisti. Emri iizerine biitiin dervisler, kirin en giizel yerlerini
dolasarak hocalarina birer demet ¢igek getirdiler. Ancak Kadi Mahmid
Efendi’nin elinde sap1 kirilmig solgun bir ¢igek vardi sadece. Digerlerinin
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nes’eyle elindekileri hocalarina takdiminden sonra Kadi Mahmiid, boynunu
biikerek bu kirik ve solmus ¢igegi Uftade Hazretleri’ne takdim etti.

Uftade Hazretleri, diger miiridanin merakl1 bakislari arasinda sordu:
“~Evladim Mahmad! Herkes demet demet ¢icek getirdikleri halde, sen
nicin sap1 kirik solgun bir ¢icek getirdin?..”

Kadi Mahmd, edeple basini 6niine indirerek cevap verdi:

“~Efendim! Size ne takdim etsem, azdir!.. Ancak hangi ¢igege koparmak
icin elimi uzattrysam onu «Allah Allah» diyerek Rabbini tesbih eder bir
halde buldum. Gonlim onlarin bu zikirlerine mani olmaya rdz1 gelmedi.
Caresiz ben de elimdeki su tesbihine devam edemeyen ¢igegi getirmek
zorunda kaldim!..”

Bu giizel ve méani dolu cevdba son derece memniin olan Uftade
Hazretleri’nin dilinden o anda:

“~Hiidayl, Hiidayi... Evladim! Bundan sonra ismin Hiidayi olsun!.. Ey
Hiidayi! Bu kir gezisinden yalniz sen nasiplenmissin.” ifadeleri dokiildii.
Boylece Kadi Mahmad, Hiidayi oldu. Zira o, artik kainattaki esrar-1
ilahiyyeye ve kudret akislarina asind olmustu. Adeta kainat, kendisine
sirlarim acan canli bir kitap haline gelmisti. (hudayivakfi.org/aziz-
mahmud-hudayi-hazretlerinin-hayati.html / et.22.03.2020)

XVI. yiizyilin biiyiik halk ozani olan Pir Sultan Abdal ise “‘Uyur idik Uyardilar’’
siirinde, genel olarak c¢icegi insan-1 kamile sembolize ederek, manevi yolda
yiiriiyenlerin halini ariya, yasadiklart muhabbetin lezzetini ise arilarin gesit cesit
cicekten trettigi sifali bala benzetmektedir.

Halimizi hal eyledik

Yolumuzu yol eyledik

Her c¢igekten bal eyledik

Ariya saydilar bizi
(www.edebiyatvesanatakademisi.com/sairler/detay/pir-sultan-abdal-siirleri/583 /
et.12.04.2020)

Giiniimiizde tabiattaki agagclari, bitkileri, meyveleri, ¢igekleri tanimayan insan
coktur. Besir Ayvazoglu’nun giiniimiizde ¢igekler ile ilgili bilgimizi, tabiattan
uzaklagan kent insaninin modern iletisimde kullandigi “‘dil”’in yozlagmasi
sonucunda, kelime dagarciginin ve edebi bilginin fakirligi ile dogrudan baglantili
oldugunu ifade etmistir: ‘‘Kirsal bolgelerden sehirlere dogru gittikge hizlanan gog
ve buna paralel olarak yasanan sehirlesme, toprakla aramizdaki iliskileri iyiden

iyiye bozmustur. Bir tutam yesillige ve "bir avu¢ gokyiizii"ne hasret, daracik
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apartman dairelerinde suuruna varamadiklar1 bir kabus yasiyorlar. Ne bitkileri
tantyorlar ne bocekleri, ne kuslari, ne de birkag1 disinda-diger hayvanlari. Birakin
kirlarda yetisen binlerce bitki ¢esidinin adlarini, bir anket yapilsa, bir ¢irpida bes-
on ¢icek adi1 sayan kag kisi ¢ikar merak ediyorum. Elbette bu olumsuz gelismede
Tiirkgedeki daralmanin ve fakirlesmenin pay1 da biiytiktiir.” (Ayvazoglu 2001: 63;
turkoloji.cu.edu.tr/YENI%20TURK%20DIL1/9.php /et.13.04.2020)
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UCUNCU BOLUM
GULSEN-ABAD MESNEVISINDE YER ALAN CiCEKLER
VE TASAVVUFi KARSILIKLARI

Giilsen-Abdd mesnevisi iizerine Hasan Aksoy tarafindan Giilsen-Abdd: Inceleme-
Metin-Sozliik (1990) bashigiyla ve Giilsen-Abdd’da Dini ve Tasavvufi Unsurlar:
Tahkik ve Sistematik Indeks (1997) adli ¢alismalar yapilmistir. Calismanizda da
Hasan Aksoy’un bahsi gegen eserlerinden istifade edilmistir. Eserin en giivenilir
niishasinin  Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 3623/1’da bulunan
yazma oldugu bilinmektedir."® (Aksoy 1996: 255)

Hasan Aksoy Giilsen-abad'® adli mesneviyi kisaca su sekilde 6zetlemektedir:

Allah’a tazimden, Hz. Peygamber’i ve ashabini metheden klasik bir
baglangigtan sonra sair adeta gergek listli bir tabiat manzarasi gizer: Hak
goglii yukari kaldirip altina yeryliziinii dosemis, sonra da cemalini
gostermek icin kara topraktan cesit gesit cicekler bitirmistir. Nisan
yagmurlart renk renk giil bahgesine yemyesil bir yatak dosemistir.
Cigeklerin seyhi olan giil bahgeye seccade sermis, her tiirlii ¢icek Hak
sohbetine katilmak ic¢in burada toplanmistir. Sair, biilbiilin hal diliyle
Kur’an, aga¢ ve yapraklarin evrad okudugu bu meclisten habersizdir. Bir
g0k giiriiltiisii ona, bir “mekteb-i irfan” olan bahgede giil sohbeti
yapilacagini haber verir. Sair de ¢igeklerin esrarini 6grenmek i¢in oraya
gider. Cigdem, stiimbiil, zerrin, benefse, lale, siisen, zambak, niliifer, nergis
ve adi anilmayan diger cicekler sirayla meclise gelerek giiliin tesrifini
beklerler. Sair meclise gelen her cigegi birkag beyitte tasvir ettikten sonra
ona nitelikleri hakkinda bazi sorular sorar, ¢igek de bu sorulari

> Eserin tespit edilebilen niishalar1 sunlardir: Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1642,
Fatih,nr.2863/5, 5359/3, Hac1t Mahmud Efendi, 3572/3, 3578,3623/1, Kasidecizade, nr. 717/9,
Serez, nr. 3935/2; 10U Ktp., TY, nr. 9669; Belediye Ktp., Muallim Cevdet, nr. K. 365 ; Konya
Mevlana Miizesi Ktp., TY, nr. 1670; AU Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi ktp., Mustafa Con, nr.
116; Mugla Kitapligi, nr. 493; Edirne Selimiye Ktp., TY, nr.608, 2118. ; A.Surr1 Levend ‘‘ Divan
Edebiyatinda Hikaye’’ adli (s.108) ve ‘‘Tiirk Edebiyat1 Tarihi’’(s.138) adli caligmalarinda
mesnevinin iki niishasmin kendisinde bulundugu bildirmektedir. Oliimiinden sonra Erzurum
Atatiirk Universitesi’ne nakledildiginden adi1 gegen niishalar da {iniversitenin kiitiiphanesindedir.
Giilsen:(Fars. gul ve yer bildiren -sen ekiyle gul-sen) Giil bahgesi, giil tarlasi, giilistan, giilzar.
Abadd:(Ar. ebed’in gogul sekli abad) Sonu olmayan, sonsuz zamanlar.

Arapga ve Farsga isimlerin sonuna gelerek birinci kelimenin ifade ettigi niteligin fazlaligini,
bollugunu belirten birlesik kelimeler yapar: Harab-abad: “Viranelik” mec. Diinya. Sems-abad: Cok
giines goren, bol glinesli yer. Zulmet-abad: Karanligin hakim oldugu yer:
(http://www.lugatim.com/ et.10.03.2020).
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cevaplandirir. Meclis ¢iceklerle dolunca biitiin gigekler giilii ¢agirmak igin
once biilbiilden, onun ¢ekimser davranmasi iizerine benefseden yardim
isterler. Giil bir seher vakti meclise gelir; sair ona rengini ve kokusunu
nereden aldigim1 sorar. Giiliin cevabi tasavvuftaki devir nazariyesini
cagristirtr. Giil saire kokusunu govdesinden aldigini sOyleyerek ona
bagvurmasinit tavsiye eder. Giiliin gdvdesi kokuyu kokiinden, kok
topragindan, toprak yagmurdan, yagmur buluttan, bulut riizgardan aldigini
sOyler. En sonunda riizgar saire giiliin kokusunu “milk-i adem”den aldigini,
“andsir cilibbesi’ni tagiyan kimsenin oraya ulasamayacagini, bu kokuyu
sadece  “fenafillah” ve  “bekébillah” makamlarma ulasanlarin
duyabilecegini ifade eder. Riizgar daha sonra saire tekrar giile gitmesini
sOyler. Sair bulutu, yagmuru, giiliin topragini, kokiinii ve gévdesini sirayla
dolasarak giiliin huzuruna gider; orada hakikat kokusunu alir ve bdylece
vahdet sirrina ulagir. Giiliin kokusunun aslina ulagmak i¢in gidis devir
nazariyesindeki “kavs-1 niizQil”, giile doniis “kavs-1 uriic” olarak
yorumlanabilecegi gibi seyr i siilikiin merhaleleri olarak da distintilebilir.
Nitekim miiellif eserin hatimesinde, Giilsen-abad’da miiridlik ve seyhlik
adabindan bahsettigini ve seyr i siilikii anlattiii soyler. (Aksoy
1996:14/255)

Semseddin-i Sivasi Giilsen-dbad in girisinde eser boyunca vermek istedigi
mesajin kiigiik bir 6zetini sunmaktadir. Hakikati yolcusuna verilmek istenen bu
mesaj; kainat denilen makrokosmosdaki tiim yaradilisa ibret nazariyla bakilarak
tabiattaki dogum ve 6liim dongiisii lizerinden varlik hiyerarsisinin ve hakikatinin
idrak edilmesi, bu hakikatin idrakine tevhid eksenli yasayis ile varilmasi
gerektigidir. O’na gore insan tabiatinda ne var ise dis diinyada da o tabiat ile
uyumlu bir beraberlik ve diizen vardir. Tabiat insanin varligina ve yaratilis sirrina
ayna tutmaktadir. Hersey Allahtan gelmektedir ve aslina riicii etmek {izere varlik
tabiatinda doniisim yolculugu yaparak O’na geri donmektedir. Yasamin bu
dongiisel yolculugunda en nihayetinde tim varlik asil kaynagi olan Kadir-i
Mutlaka varmak tizere ¢esitli zorluklar ve asamalardan gegerek istidadi dl¢iisiinde

hakikate vasil olmaktadir.

Fesubhane’l-kadiri’l-muhyi’l-emvéat
Eder sun’-1 kemalin her dem isbat (B. 1)
Ey oliileri diriltmeye kudreti yeten, biitiin noksanliklardan miinezzeh Allah. Tiim

yaratilmig her an Kemdlini ispat eder.
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Reb1’i cebhe-i ezmanda siibhan
Yaziptir hagr igin ayat i biirhan (B.2)
Baharn yiizii ortaya ¢iktigin zamanlar, yeniden diriligin kesin delili olan yazilmis

bir ayettir.

Zeminden kaldirip basini nebatat
Zeban-1 hal ile der bunu bi’z-zat (B.3)
Topraktan basini kaldirarak yeniden dogan bitkiler, bu halleri ile ispat eder bunu.

Ki ey miinkir olan cin ile insan
Isit ““fen’n-zur ila Asar-1 Rahman’’(B.4)
Ey cin ve insan toplulugunun inkdr edeni, dinle “Bak Allah’in Rahmetinin

eserlerine” diyen 0 sesleri.

Bizi gor nice ihya etti Hallak
Sana sOyler bu remzi sah u evrak (B.5)
Bize bak da gor yaradanmin nasil ihya ettigini, yapraklar ve dallar bunu isaret

ederek anlatir sana hakikati.

Kemalini sana etmege izhar
Verir hak it mederden tiirlii ezhar (B.6)
Miikemmel ve noksansiz olusunu ortaya ¢ikariwr, topraktan ve kuru ¢amurdan

ctkan tirlii tiirlii cicekler.
Semseddin-i Sivasi de Giilsen-abad mesvevisinin Adtime kisminda, seyr u siilik
yolunu, miirid-miirsid arasindaki iliski ve adabimi1 c¢igekleri vasita kilarak

anlattigini kisaca sOyle ifade etmistir;

Bahane eylediim ezhar u verdi

Beyan itdiim sana ahval i derdi (B.551)

Sair, eserin telif tarihini son kisimda soyle belirtir:
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Diledim ki diyem tarih ile ad
Dedi hatif dilimde Giilsen-abad

Hesab eyle bu sani misramni

Dokuzun tarh edip bul onda ‘ayn1

Aksoy, “fi’t-Tarih ve’t-tesmiye” ara bashigini tasidigimi belirttigi son boliimden
yola ¢ikarak, telif tarihinin H.986 (M.1578) oldugunu bildirmektedir. (Aksoy
2015: 25) Bazi kaynaklarda Agah Sirrt Levend’in, eserin telif tarihi olarak
gosterdigi 940 (1533) yilin1 neye dayanarak verdigi tespit edilememistir. (Levent
1967: 108) Ayrica eserin herhangi birine takdim edilip edilmedigi hususunda
kaynaklarda herhangi bir bilgi gegmemektedir.

Bu boliimde yer verilen incelemede, Semseddin-i Sivasi’nin Giilsen-dbdd adli
mesnevisinin Hasan Aksoy tarafindan nesredilen metni esas alinmis, yine Aksoy
tarafindan ¢alisilan Giilsen-Abdd: Inceleme-Metin-Sozliik adli ¢alismadan da

karsilastirilma yapmak amaciyla ayrica faydanilmistir.

Eserde adi gegen ¢igeklerin eserin muhtevasinin daha iyi anlagilabilmesi igin
lugat, ansiklopedi ve botanik Ozellikleri gibi genel o6zellikleri ile ele alinarak
ebebiyatimizdan bazi Orneklerle birlikte incelenmistir. Cicekler, Giilsen-abad
mesnevisinde bahsi gectikleri beyitlere ve boliim basliklarina gore tasniflenmistir.
Isimleri ile agik¢a belirtilerek bahsedilen ciceklerin yaninda umimi olarak
bahsedilen diger tabiat unsurlar1 da (bitkiler, ¢icekler, agaclar, biilbiil) ayr1 bir

baslik altinda ele alinmistir.

Tasavvufi eserlerde siklikla anlasilmasi zor olan manevi &alemdeki soyut
kavramlar, maddi alemden segilen sembollerle anlatilmaya c¢aligilir. Mesnevide
yer alan her bir ¢igek ve tabiat unsuru i¢in aktarilan 6zellikler birbirinden farkl
olup, eser nefs terbiyesi yolunda halki irsad etme amaciyla kaleme alindigindan

sembolize edilen tiim unsurlar tasavvufi terminolojiye gore agiklanmustir.
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3.1. Giil

Giil, Fars¢adan dilimize ge¢mis bir kelimedir. Arapga “verd” kelimesine karsilik
gelmektedir. Sozliklerde ve ilgili diger kaynaklarda giile dair su genel bilgiler yer
almaktadir:

“1.Giilgillerin 6rnek bitkisi (Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik 2005: 804)

2.Bu bitkinin katmerli, genellikle kokulu olan ¢i¢egi” (Tiirk Dil Kurumu Tiirkge
Sozliik 2005: 804)

3.Kisin yapraklarini doken, dikenli, beyaz, sar1, pembe veya kirmizi ¢icekli ve ¢ali
goriinlisiinde bir bitki tiirlii olan ve Tiirkiye'de 25 kadar yabani tiirii bulunan giil
(Baytop 2007: 123) tag yapraklar1 katmerli olan keskin kokulu bir ¢igektir. (Geng
2007: 205)

4. Anayurdu Asya olan giiller, ¢ali ya da tirmanict formunda gelisen bitkilerdir.
Minyatiir giiller 20-40 cm; bodur giiller 20-80 cm.; tek govdeli baston giilleri ise
20-150 cm. boylarindayken sarmasik ve tirmanici giiller ise 8-10 metreye kadar
boy atabilmektedir. (Ebcioglu 2008: 183)

5.En ¢ok 1liman iklimi seven giil, ¢igek uzmanlar1 tarafindan yilda bir defa
ilkbaharda aganlar ve bir yilda birka¢ defa acan giiller (yediveren giilii) olmak
lizere iki ana bolime ayrilmistir. Bunlarin disinda kokulu ve kokusuz olan, az
veya ¢ok katmerli yetisen giiller de bulunmaktadir. (Hayat Ansiklopedisi 1962:
1394)

Besir Ayvazoglu, giilii su sekilde agiklamistir “Arapca da giil “verd” kelimesidir.
Bu kelimenin “Vav” harfi Hz. Muhammed (a.s) a varis olan kamillere, “R1” harfi
Hz. Muhammed (a.s) mn “rauf ve rahim” isimlerine, “Dal” harfi de davetci

anlamindaki “dai” ismine isarettir” (Ayvazoglu 2013: 95)

Hafiz’dan Ronsard’a, Yunus Emre’den, Tagore’a, Hayyam’dan Goethe’ye,
Fuzili’den Rilke’ye kadar, biitiin diinya sairlerinin iizerinde birlestigi ¢icek
glildiir. (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi Devirler/Isimler/Eserler/Terimler 1979:
92)
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Cigeklerin sultan1 olarak kabul edilen, “seh-i ezhar, sultan-i1 giil, hiisrev-i giil,
daver-i ezhar” (Kurnaz 1996: XIV/219-222) tamlamalar ile karsilik bulan giil,
divan edebiyatinda tek basina saltanatini ilan etmis mardf bir gigektir. (Macit
1996: 52). Iskender Pala’nin ifadesiyle; “Giil her iklimde yetisebilir ancak onun
has bahgesi Tiirk klasik siiridir.” (Pala 2010: 111) Giil 6zellikleri itibariyle Divan
sairleri tarafindan siirlerinde en c¢ok kullanilan c¢igektir. Cevat Riistii’niin
ifadesiyle, “Sark kendi asar-1 edebiyesini miirekkeple degil, belki giil yag: ile
yazmistir.” (Polat 2001: 134) Divan siirinde sevgili yanaklar, yiizii, dudagi,
endamu ile adeta bir giil bahgesi gibidir. (Akgiil 2013)

Eski kaynaklara gore giil-i giti (giil-i zemin), giil-i kahbe (giil-i ra ‘nd), giil-i kiize,
giil-i miisgin, giil-i Parsi (giil-i sad-berg, giil-i Farsi), giil-i piydde, giil-i stirh
(verd-i ahmer), giil-i ter (verd-i tdze) gibi tiirleri bulunan giiliin klasik Tiirk
siirinde en belirgin ayrimla dikkat ¢eken tiirleri sunlardir: giil-i hod-ri (yaban
giilii), giil-i sakiz, giil-i hokka, nesrin (yvaban giilii, Van giilii, Misir giilii) ve
nesterendir (agustos giilii, yaban giilii).(diledebiyat.net/divan-siirinde-ciceklerin-
anlami / et:08.04.2020)

Gl ile ilgili olarak klasik Tirk siirine yansiyan aliskanlik, ddet ve gelenekler;
donemin toplumsal ve kiiltiirel yapis1 onemli bilgiler yer almaktadir. Bunlardan
bazilari; "destara (sarik, bas ortiisti) giil ilistirmek, mendile giil baglamak, kabre
giil dikmek, elde giil tasimak, kitap ve Kuran-1 Kerim i¢ine giil koymak vs.”. Giil
ile ilgili en yaygin adet ve gelenekler giil suyunun (giilab) yapimi ve kullanimiyla
ilgilidir: “giil suyu yapilirken yiiksek 1sidan yararlanilmasi, Edirne ve Sam’in giil
suyu iiretim merkezleri olmasi, agzi giil suyu ile yikamak ve temizlemek, ylize ve
elbiseye giil suyu siirmek, sac1 giil suyu ile yikamak, giil suyuna baska kokular
eklemek, Oliilerin iizerlerine giil suyu serpmek, giil suyunu sisede saklamak
vs. Ayrica giilden giil yagi (revgan-1 giil) tretilmesi, giillag yapiminda giil
suyunun ve giiliin ta¢ yapraklarimin kullanilmasi, giilden serbet yapilmasi ve bazi
giil tiirlerinin seker iiretiminde degerlendirilmesi” gibi aligkanlik ve geleneklerin
yer aldigi beyitlerle de karsilagilmaktadir. (www.diledebiyat.net/divan-siirinde-
ciceklerin-anlami/ et:08.04.2020)
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Ziilfi benefse ariz1 giil goncediir lebi
Eylen nazara bari giil i giilistan tutun (Muhibbi) (Ak 1987: 98)

Sen kim gelesin meclise bir yer mi bulunmaz
Bas tizre yerin var

Giil goncasisin glise-i destar senindir

Gel ey giil-i ra’na (Nedim) (Macit 1997: 366)

Ar1z u ruhsér u ziilfiin ey letafet giilseni

Biri giil biri karanfil biri simbiildiir bana (Necati) (Tarlan 1992: 157)

Bad-1 saba ki bly-1 giil i yasemin igiin
Cerrar-1 bi-neva-yi reh-i bastan olur (Nef’1) (Akkus 2018: 111)

Giil kokusu ve giizelligiyle bahgelerin olmazsa olmaz ¢icegidir. Giiliin kendine
has bahgeleri vardir ve bu bahgelere giilistan, giilizar ve giilsen isimleri
verilmistir. Ayn1 zamanda giil, bahar mevsimini de temsil eder ve baharin diger
ad1 da giil mevsimi olarak adlandirilir. Giil, seher vaktinde saba yeliyle agilir
kokusu her yere yayilir herkesi ve her seyi kokusuyla biiyiiler. Divan siirinde giil
ile ilgili tegsbih ve mecéazlarin sonu yoktur. Sairler her yoniiyle bu cicegi

giizellikler ile beraber anar. (Pala 1995: 205)

Iskender Pala, giil hakkinda sunlari sdylemistir: “Giil cennet bahgesinin de
cicegidir. Ibrahim peygamber atese atilinca giil bahgesine diismiistiir. Bazen
sevgiliye giil denir ve onun endami, giizelligi, teri dudag, kulaklari, yanaklari, eli,
bilegi v.s. giilde bulunan ozelliklerle ilgilidir. Asigin gézyas1 da giil renginde
akar” (Pala 1995: 209)

Osmanli’da edebiyatta ve sanatta XVII. yiizyildan itibaren giiliin yanina zaman
zaman lale ve kismen karanfil koyma egilimi gostermistir. Ancak giizelligin

tahtinda oturan ¢icek her daim giil olmustur. Halkin yasayisinda, sanatin her

65



cesidinde, dini literatiirde, tasavvuf ekollerinde giiliin cok zengin ve farklh
acilimlar1 olmus, bu agilimlar ylizyillar 6tesinden bugiine korunarak, kimi zaman
da degiserek gelmistir. (And1 2010: 3). “Bu ¢icek etrafinda, bir milletin duyus,
diisiinlis ve deger yargilariyla biitiiniiyle benimsenen, bunlarla yogrularak
millilestirilen, medeniyetimizin meydana getirdigi fikir ve sanat verimleriyle de
pekiserek koklii bir yer edinen devasa bir “giil kiiltiirii” olusmustur.” (islamoglu

2010: 252).

Bitkilerin 6zlerinde var olan kokuda onlarin ruhu bulunduguna, bu yiizden giizel
kokulu bitkilerin sifdsinin daha yiiksek olduguna inanilir. Bu sebeple koku ile sifa
giicii arasinda gii¢lii bir bag bulunurken, kokulu ciceklerin kullanim sikliklari
caglar boyu dinden tibba, sagliktan mutfaga, giizellikten temizlige zengin ve genis
bir yelpazeye sahiptir. Giil bitkisinden elde edilen ham madde ve {iriinler Osmanli
hekimlerinin sifd recetelerinde ve tip kitaplarinda yer alan ilaglarin igerisinde
siklikla ad1 gegmektedir. Osmanlinin sifahanelerinde uygulanan tedavi sanatinda
giil basl basina fitoterapik ve aromaterapik Ozellikleri ile ilag olarak
kullanmilmustir. Psikolojik, zihinsel ve bedenen birgok faydali etkisi mevcuttur.
Ag1z yangisi, ¢iban, ishal, sindirim bozukluklari, bayilma, yiiksek ates ve cesitli
cilt hastaliklar1 i¢in giiliin iyi bir sifali bitki oldugu geg¢misten giintimiize
bilinmektedir. Geleneksel tedavi usulleri ile giiniimiizdeki modern tedavi
yontemlerinin bir arada uygulandig: alternatif tip tedavilerinde, gegmisten bugiine
gelen bu kadim bilgiler ispatlanarak, giil ve benzeri sifali bitkiler ve onlarin
mamdilleri tedavi amaciyla kullanilmaya devam edilmektedir. (Altintag 2011: 21;

Ozkan 2005: 32).

Giilden elde edilen ge¢cmisten giinlimiize baz1 mamiiller arasinda “giil lokumu, giil
suyu, giil serbeti, giil yagi, giil yapraklar1 da kullanilmak stiretiyle hazirlanan ve
bir tiir macun olan giil-seker” vb. bulunmaktadir. (Baytop 1984: 237-239; Ozkan
2005: 25) Ulkemizde 6zellikle Isparta ve Burdur illerimizde yogunlasmis olan giil
yagi1 tiretiminde ve ticaretinde diinyada ikinci siray1 alir. (Temel Britannica 1988:
V11/253)
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Gl cicegi tasavvuf ve tarikatlarda pek ¢ok anlam tasiyan bir ¢igektir. Mutasavvif
sairler de giil motifini siirlerinde ¢ok fazla kullanmuslardir.’” Giiliin neden bu
kadar ¢ok kullanildigin1 da Besir Ayvazoglu'nun su ifadeleriyle agiklayabiliriz:
“Islam peygamberinin giilii ¢ok sevmekten ote, “Kirmiz1 giil Allah’in ihtisaminin
tezahiiridiir” dedigi rivayet edilmektedir. (...) Gl ilahi giizelligi ve ihtisam1 en
mitkemmel bigimde yansittigi i¢in istiyak i¢indeki ruhun sembolii olan biilbiil
tarafindan sevilmistir ve sonsuza kadar sevilecektir”. (Ayvazoglu 2013: 100-101)
Yine Ayvazoglu gil ile ilgili su efsaneye dikkat ¢cekmistir: “Ciceklerin dogusu
hakkinda “Tarih-i Taberi” de de manidar bir efsane vardir: Adem ile Havva'nin
tizerinde kuruyup yere dokiilen cennet yapraklari giizel kokulu bitkiler halinde ug
vermis. Gil de herhalde bunlardan biridir. Ama daha ilgi ¢ekici olam giiliin

Hazreti Muhammed’in terinden dogdugu rivayetidir” (Ayvazoglu 2013: 100-101)

Yunus Emre Hazretleri de giiliin miiminlerin nazarinda manevi bir anlamini
oldugunu ifade etmistir:
Giil Muhammed teridiir biilbiil onun yaridir

Ol giil ile ezeli cihana bile geldiim (Ates 2011: 251)

Yilda bir kerre menér-1 sahdan didar giil

Gosteriir nite ki nlir-1 Ahmed-i Muhtar giil (Necati) (Tarlan 1997: 101)

Tasavvuf edebiyatinda giil, Allah ve Hz. Muhammed sembollestirilmis ve Islam
toplumlarinda da giil diger cigekler gibi sadece bir ¢igek olmanin 6tesine gecerek
ilahi gilizelligin timsali olmugstur. Bu yiizden de giil bir¢ok tarikatlarin

kiyafetlerinde giil motifi sembol olarak kullanilmistir.

Mihri Hatun, alemin 6zelde de giiliin yaratilisini, Allah’in Peygamber Efendimize
yonelik ezeli sevgisiyle agiklamistir:
Olmasan sen olmaz idi ka’inat

Hardan giil hem dahi neyden nebat (Mihri Hatun) (Arslan 2018: 194)

' Detayl bilgi i¢in bakimz: Talip Cukurlu, Kitdb-1 Giil, Ak¢ag Yaymnlar1, 2019.
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Giilsen-Abdd adli mesnevide giil ¢iceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri inceler

isek;

Ki kiifr ile sitd dolmustu alem

Niibiivvet giilseninden esti hosdem (B.26)

Der-Midhat-i Hazret-i Resil Aleyhi’s-selam (Hazreti Resil Aleyhisselam’a Ovgii)
baslikli ilk boliimde (25.beyit ile 36.beyit arasi) yer alan 26. beyittir. Peygamber
efendimizin diinyaya gelmeden Once diinyanin hali kis dlemine benzetilerek onun
diinyaya gelisi ile niiblivvetin giil bahgesinde esen hos esintili riizgarlarla
diinyanin kis1 bahara doniismek iizeredir. Giilsen, giilzér, giilistan; giil bahgesi
anlamina gelmektedir. Giizelligi, kokusu ve bilhassa giilden dolayr sik sik
tasavvurlarda yer alir. (Sefercioglu 2001: 455) Giil bahgesi cennet bahgesi,

asiklarin sevgiliyle yani giiliin biilbiil ile bulusma mekanidir.

Hakéylklggijlleri dillerde bitti
Ma’arif*® biilbiilii sevk ile 6ttii (B.30)
Yine Der-Midhat-i Hazret-i Resiilaleyhi’s-selim (Hazreti Muhammed’e (S.a.V)

Ovgii) baslikl ilk boliimde yer alan beyittir. Peygamberin varhigina évgii devam

¥ Hakayik: Hakikatler, gergekler. http://www.lugatim.com/ et.17.05.2020) ; Hakikat:Sifiler seriat,
tarikat, hakikat ve ma'rifet geklinde, Allah'a ulasma yolunda doért mertebe kabul ederler. Gortildigii
gibi bunlardan {giinciisii, "hakikat" olmaktadir. Sufiyye bunlardan ilkinin avam (genel olarak
halk), ikincisinin havass (seckinler), tigiinciistiniin havassu'l-havass ve dordiinciisiiniin de ehass-1
havassii'l-havass'a ait oldugunu soylerler. Hac1 Saban Veli, seriatin beden, tarikatin kalp, hakikatin
ruh, marifetin de Hak oldugunu soyler. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, (2.Baskr), Istanbul Anka Yayinlari, 2004,5.49.

Hakikat:. Bu kelime, tasavvuf manasina da gelmektedir. Bu mana kasdedildiginde genellikle ilm-i
hakikat tamlamasiyla kullanilir. Tasavvuf ilm-i hakikat, seriat ise ilm-i fikihtir. Seriat bir aga¢
olarak diigtiniildiigli takdirde hak ikat onun meyvasidir. Ayni zamanda Hz.Adem' den beri
degismeyen itikadi tebligat da hakikat olarak amilir.:Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, Kabalc1 Yayinlari, 2012).

YMa arif: Arapga, el-ma'rife kelimesinin ¢oguludur. Liigatta arkadas ve gehrenin gériinen yeri,
marifetler, bilgiler vs. gibi anlamlan ihtiva eder. Sufilerin vehbi bilgilerine ma'rifet denir. Sifi,
sohbette, kalbine dogan ince manalar1 dile getirir, anlatir. Bu sdzler bir kitap haline getirilir. Buna
o stfinin ““Ma'drif”” i denir. Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin ‘‘Maa'rif”’ adli eseri
meshurdur.. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, (2.Baski), Istanbul
Anka Yayinlari, 2004,s.169)

Marifet: Ameli bilgi. Bu yoldan Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan
kisiye arif-i billah ( arif, urefd) denir (Uludag 2012: 236).
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etmekte olup, onun diinyaya gelisinin miijdesini alan hakikat giilleri ve irfan

biilbiilleri coskuyla dile geldiler.

Dikerlerdi bu baga verd-i nesrin

Giderlerdi onun hasak i harin (B.34)
Der Midhat-i Al ii Ashdb (Peygamberin ciimle ashabina évgii) bashikli bolimde
(33.beyit-36. beyit arasi) yer alir. Peygamber niibiivvet gorevi ile hakikat
bahgesine giiller ekip, oradaki cali ¢irpiy1, dikeni temizlerken ashabi da ona her
zaman yardim ederek, bu yolda canla basla hizmet ettiler.

Onu hem sulaya sakké-y1 nisan”

Doseye fers-i ahzar der giilistan (B.43)
Hazd Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsozii/girisi) baslikli bolimde (37.beyit-
65. beyit) yer alir. Nisan Sakasinin topragi sulayarak, sifasi ve bereketi ile

yemyesil giil bahgelerinin tiim yeryiiziine yayilarak bahar1 getirir.
Salip seccade giil tarf-1 cemende
Gele tiirlii siikafe encimende (B.44)

Giil seccadesini salsin ¢imen iizerine, tiirlii ¢igekler sohbet meclisine gelsin.

Kurula sohbet-i Hakkani her-si

2 Nisan Suyu: Nisan yagmurunun sifali olduguna inamlirdi. Bu su, toplamr, bir kabmigine
konurdu. O kabmn icine, Fatiha, Ayete'l-Kursi, Thlas, Felak ve Nas, Kafirun ve Kadr streleri
okunup, sifa olsun diye iflenirdi. Mevland miizesinde, mevlevilerin bu is i¢in kullandiklari Nisan
Tas1 ile Ermitaj Miizesindeki Hoca Ahmed Yesevinin kazant meshurdur.( Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (2.Baski), Istanbul Anka Yayinlari, 2004,5.204)

Saka- Saki: Arapga, sucu demektir. Feyyaz-1 mutlak, sevgi ve feyzin kaynagi olan Allah, miirsid,
gibi anlamlar1 vardir. igki meclisinde kadehlerle igki dagitan kisiye saki denir.( Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (2.Baski), Istanbul Anka Yayinlari, 2004,5.226).

Nisan tasi: ilhanli Hiikiimdar1 Eb Said Bahadir Han tarafindan yaptirilarak Mevlana Dergahi’na
hediye olarak gonderilmistir. Igerisinde Nisan yagmurlari toplamip, sifi niyetine ziyaretcilere
dagitildig1 i¢in Nisan Tas: adi verilmistir. (mevlanamuzesi.com/2016/11/10/nisan-tasi-bronz-
uzerine-gumus-altin-kakma-ilhanli-1327-env-no-384/ et.13.04.2020).

2! Eserin ana muhtevas tasavvufi oldugundan burada seccade kelimesinin yaygin olarak kullanilan
namazlik anlami yaninda tasavvuf sozliiglindeki anlami ele alinarak incelenmelidir. Seccade ii¢
yol; seriat, tarikat ve hakikati gosterir. Bu ii¢iinti tam olarak ger¢eklestiren dervige, seccade denir.
Hafni, bu kelimeninFars¢a seh (ii¢) cadde (yol) kelimelerinin Arap¢alasmasindan olustugunu
soyler. Hazret-i Peygamber (s.a.v) siinnetine de seccade denilir.(Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézligii, (2. Bask), Istanbul Anka Yayinlar1, 2004,5.226).
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Kamuya seyh ola verd-i hos-bu (B.45)

Hak sohbeti meclisi kurulsun, hos kokulu giil hepsinin seyhi olsun.

Ki ey mahbis olanlar ab u kilde
Saladir sohbet-i giil var gemende (B.51)

Topraga, suya hapsedilmis olanlar! Giil seyhin meclisindeki sohbete icabet edin.

Bu devr icre ¢ii giildiir kutbu’l-aktab®?
Sezadir cem’ola katinda ahbab (B.52)

Zamanin kutbu’l-aktab giiliin meclisinde o meclise yakisan dostlart toplansin.

Cii oldur mecma-1 esrar u irfan
Lediinniden®®sebak alsin miiridan (B.53)
IIm-i Lediin surri giil de toplandig icin hékikat ilminin gizli sirlarim ogrenmek

isteyen miiridler ondan ders almalidirlar.

Hakayikdan haberler versin ol seyh
O alemden eserler versin ol seyh (B.54)
Hakikatten haberler veren Giil seyh, mana dleminden, esyamin hakikatinden

isaretler ortaya koysun.

A . ~ ~24
Gortip rayun igeler cAm-1 hamra

2K utbu’l-aktab: Tasavvufta ise “veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve dlemin méanevi yoneticisi
olduguna inanilan en biiyiik veli” manasinda kullanilmis, onun isgal ettigi makama da kutbiyyet
denilmistir. Ayrica kutbun yoénetimi altinda bulunduguna inanilan ¢esitli veli gruplarinin her
birinin baskanina da kutub adi verilir. Bu durumda birinci anlamdaki kutbu dbiirlerinden ayirmak
icin ona kutbii’l-aktab denilir. Fakat tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman en biiyiik veli,
insan-1 kamil ve hakikat-i Muhammediyye anlasilir. Abdiirrezzak el-Kasani kutbu alemde Allah’in
nazargahi olan yegane veli diye agiklamis, kutublarin kutbu sayilan bu velinin Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin batim (hakikat-i Muhammediyye) oldugunu belirterek bu mertebenin ancak Hz.
Peygamber’in en kdmil vérislerine ihsan edildigini ifade etmistir. (Ates 2002: 26/418-499)

2[lm-i Lediin:Allah tarafindan ogretilen ilim. Ser'l ve zahiri ilimler, melek ve Resularaciligi ile
gelir, ilham ise direkt Hakk'tan gelir. Bu sebeple, ilhama, ilm-i lediin denmistir. Hz. Musa'nin Hz.
Hizir'dan bu ilmi 6grenmek istemesi, Kehf Suresi'nin 60-82. Ayetlerinde ayrintili olarak anlatilir.
Zahiri ilim konusarak, kitap, kalem, defterle tahsil edilmesine ragmen bu ayetlere gore ilm-i lediin,
susarak ve yasamakla (kal ile degil hal ile) 6grenilir. Kehf suresinde "...ona katimizdan bir ilim
ogrettik..." (Keyt/65). ayetiyle bu ilme isaret olunur. Kur'an'da, Neml suresinde bu ilme vakif olan
bir kisiden daha bahis vardir, ve bu kisi, Belkis'm tahtini, Hz. Siileyman'in yanina, bir goz
kirpmasindan daha kisa bir zamanda getirmistir. (Neml 40). Ayrica Hz. Yusuf i¢in de bu tiir bir
ilimden s6z edilir. (Yusuf/68). (Cebecioglu 2004: 166)
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Alip biyun diyeler kan1 Mevla (B.55)
Giiliin yiiziinii géren icer kirmizi sarabi kadehten, kokusunu duyan ise hani Mevid

der.

Dedim ey sahn-1 bostanin feridi
Ki sensin seyh-i verdin has miiridi (B.70)
Cigdem ¢icegi ile ilgili boliimde yer alan beyittir. Sair Cigdem cicegine sual

sordugu boliimde Cigdeme hitaben ona Giil seyhin has miiridi demektedir.

Dedim ey hankah-1*° giilde safi
Sudlim var sana hal eyle vafi (B.155)
Benefse cicegi ile ilgili boliimde yer alan beyittir. Sair sual boliimiinde Benefse
cicegine yonelerek ‘‘Giiliin tekkesine girmis ey siifi sana sorum var halinle cevap

ver” demektedir.

Su meydan igesin yoktur humari

Su giilden deresin yok zahm-1 har1 (B.185)
Nasihat-i Benefse baslikl1 boliimde Benefse cigceginin saire nasihatlerinin yer alan
beyitlerdendir. Menekse, saire sufilik yolunda nasihatler verir: ‘‘Sarhoslugu

olmayan meylerden i¢melisin, Dikeni yarast olmayan giilden dermelisin’’

Kokasin nafesiizbli-yimutarra

Ne giildiir ne benefse ey dilara (B.186)

?*Cam: Farsca. Kadeh, bardak manasmdadir. Tasavvuf istilahinda, Allah dostunun kalbi igin
kullanilir.  Arifin gonlii, mecazi anlamda humhane, meygede ve meyhane olarak da
isimlendirilmistir. Murakabe kabiliyetini elde eden sufi, seher vaktinde, Mevlasinin nurundan
zuhura gelen feyz okyanusu ile, manevi kalp kadehini (ki maddi kalp de, anatomik olarak bir
kadehi andirir) doldurma ¢abasindadir; o kadeh ile, feyz deryasindan yudum yudum iger ve manen
mesafeler kateder. (Cebecioglu 2004: 42). Tasavvufi olarak cam bedene, igindeki igki ise bedeni
tasfiye etmeye isarettir. Bu ilah1 badeden bir kadeh igen kisi ise tevhid ile sermest olur. (Uludag
2012: 82).

®Tekke: Tekke, Farsca'da dayanacak yer demektir. Tasavvuf erbabini, oturup kalkmalarina, siiliik
¢ikarmalarina, &yin yapmalarina mahsus yere, tekke denir. Tasradan gelecek dervislerin
kalabilecegi 6zel odalar1 ve mutfagi bulunur. Osmanli Devletinin kurulus déneminde, tekkeler
sosyal, ekonomik, moral, ilmi, hatta siyasi fonksiyonlar icra ediyorlardi. Kiiciik tekkelere "zaviye",
biiytiklerine "hdnkah", "dergah", merkezi pozisyonda olanlara da "asitane" denir. Mecazi olarak
tekkeye "harabat", "humhane", "ates-gede"”, "meyhane” denir.(Cebecioglu 2004: 268).
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Meneksenin saire nasihatleri devam eder: ‘“‘Misk gibi taze, hos kokmalisin. Ey

’

sevgili onu ne giilde ne de meneksede bulabilirsin.’

Onungiin mirside geldim bu bende

Kodum giil ayaginda rii-figende (B.190)
190. beyit Nasihat-i Benefse baglikli bolimiin son beyitidir. Benefse’nin sairin
sordugu sorular1 cevaplar ve ona dervislik yolunda o&giitler verdikten sonra
meclise neden geldigini agiklar. Miirsidi kamilsiz nefsi terbiye yolunda

yiirliyemeyecegini, meclise gelis sebebinin giil seyhi i¢in oldugunu anlatir.

Mekanim giilsen iken kiilhan oldu

Bana pister giil iken diken oldu (B.203)
203. beyit Cevab-i1 Ldle bolimiinde sairin laleye yonelttigi sorulara cevaben
lalenin cevaplari arasinda yer alan beyittir. Lale vahdet aleminden kesret alemine
gecisini anlatarak ‘‘Mekdnim giil bahgesi iken cehennem oldu, yatagim désegim
giil iken diken oldu’’ diyerek geldigi yuvasi olan vahdet alemini ve simdi gurbette

yasadigi kesret alemini karsilastirmistir.

Giilii elden ele gorse o nadan

Olur seg-ves gazabdan tiz-dendan (B.235)
Cevab-1 Stsen boliimiinde sairin slisene yonelttigi sorulara cevaben siisenin
cevaplar arasindayer alan beyittir. Meclisteki cigekleri kiskanan, hasetci, hilekar
dikenin halini anlatir: “‘Giiliin elden ele dolastigini o cahil, kendini bilmez diken
gorse, kopek gibi dislerini gosterir gazabindan’

[lisir zirinin ddmenine®®

Halel vermek diler giil hirmenine (B.236)
236. beyit Cevadb-1 Siisen boliimiinde yer almakta olup, 235. beyitin devami olarak
dikenin hali anlatilmaya devam edilir: “‘Giile gelen ziyaretcilerin etegine yapistr,

’

zarar vermeyi diler giiliin etrafindaki herkese.’

®Damen-i giilii:*“Giiliin topraga yakin fidanina damen-i giil denir ki yaninda menekse, stimbiil ve
stisen bulunur. Bunlar adeta giiliin etegine yapismislardir”’(Palal995: 209).
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Uyan hab-1 ademden bas1 kaldir

Safa meydaninda gel devr-i giildiir (B.257)
Cevab-1 Zanbak boliimiinde sairin zanbaga yonelttigi sorulara cevaben zanbagin
cevaplar1 arasinda yer alan 257. beyittir. Gok giiriiltiisiinlin sesini duyan zambak,
toprak altinda olii yatarken onun sesini emir sayarak uyanir. Bu emir soyledir;

)

“Uyan yokluk uykusundan basini kaldir, sefa meydanina gel giil vaktidir.’

Ki gililsende sema’istifiyan var

Cii oldum bu sadayla haberdar (B.258)
Cevdb-1 Zanbak bolimiinde zanbak ¢igegi gok giliriiltiisii sayesinde ona ulagan
meclisteki toplanma haberinden bahseder : “‘Ki giil bahg¢esinde siifilerin semdsi

var dedi, bu ses ile semddan haberdar oldum.’’

Kararim gitti azm ettim bu cem’a

Bulam giil meclisinde ta ki lem’a (B.259)
Cevab-1 Zanbak boliimiinde zanbak ¢icegi gk giiriiltiisii sayesinde ona ulasan
meclisteki toplanma haberinden sonra meclise gelme karar1 alir. “‘Karar verdim

’

ugrastim bu toplantiya gelmek igin, ta ki giiliin bu meclisinde bir pariiti bulayim.’

Ayag iizre bana durmak-durur hi

Olam ta meclis-i giil igre hos-bi (B.265)
Cevab-1 Zanbak bolimiinde yer alan beyitte, zanbak hizmetkar olmasi sebebiyle
ayakta hazir bekledigini ve hizmetinden dolay: giiliin kokusundan nasiplendigini
bu sayede giizel koktugunu saire aciklar; ‘‘Ayak iistiinde durmaktir benim huyum,

giizel kokumu giil meclisinden aldim.”’

Ci paymm kesdiler rah-1 vefada

Ayagima basin kor giil safada(B.269)
Cevdb-1 Zanbak bolimiinde yer alan beyitte, zanbak girdigi her mekanda el
istiinde tutulmasinin sebebini giiliin hizmetine cin baglamasindan oldugunu saire
aciklar: “‘Ciinkii ayaklarim kesildi vefa yolunda, giiliin huzurunda ayagima bagini

’

korlar.’
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Bular ¢iin farig oldu sohbetten

Heniiz giil ¢cikmamisdi halvetten (B.380)
Ziimre-i Stikiife Giiliin Zuhurun Murdd Ettikleridir baslikli boliimde yer alan 380.
beyittir. Ciceklerin hepsi artik giil seyhin halvetten ¢ikip meclise gelerek ortaya
¢ikmasint isterler. Bunun i¢in daha sonraki beyitlerde biilbiiliin yanina giderek

hallerinden bahsederler ve giilii huzura davet etmesi i¢in biilbiile 1srar ederler.

Deyip giil esiginde kod1 basin

Akattt ayn-1 rengin ile yasin (B.402)
Bu Matlabin Husiiliinde Biilbiilden Me’yiis Olup Benefseye Ibramlaridir baslikl
boliimde yer alan 402. beyittir. Giilii meclise ¢agirmak icin ¢igekler aralarinda
toplanip Once biilbiilii sonra menekseyi el¢i secerler. Biilbiil yerine, menekse
sonunda bu isi listlenir. Bu beyit meneksenin giilii huzura davet ederken ki halini

anlatir. ““Varip giiliin esigine koydu bagini, akitt1 géz pinarlarindan yasini™

Bu giilsen cami’inde ciimle stf

Olup hazir igeler cam-1 safi (B.412)
Bu Matlabin Husiliinde Biilbiilden Me’yiis Olup Benefseye Ibramlaridir baslikl
boliimde yer alan 412.beyittir. Giil huzura ¢ikmaya ikna olmustur. Giil mecliste
zuhur etmekten 6nce miiridlerin nefislerini temizlemeye hazirlanmalari sdylenir:
“Bu giil bahgesinde toplanan tiim siifiler, hazir olsunlar sarabt icip (ask), gonlii

’

saflastirmaya.’

Bir Seher Giiliin Minber-i Saha Su’id Ettigidir

Bu boliimde seyh olan giiliin meclise gelisi anlatilmaktadir.
Ciin etti tasliye biilbiil seher-gah
Cikar giil minber-i sdha be-nagah (B.414)

Bir aksam vakti biilbiil salat ii seldm getirdi, ansizin giil, dalin minberine ¢ikt1.

Goriip riyun kamusu oldu mebhiit
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Bu nasita hacalet verdi lahut®’ (B.415)
Cehresini gorenlerin hepsi sasti kaldi. Bu diinya dlemine saskinlik geldi ildahi

alemden.

Ci-ger agmaz agzin nice eyyam
Veli soyler idi biiyu serencam (B.416)

Boylesine agmaz agzini saskinliktan nice zamandur, veli séyledi kokunun dkibetini.

Dehanin agti etti sinesin ¢ak
Girip meydan-1 sekva oldu ¢alak (B.418)

Agzimi agti, sinesine vurdu, aniden yakinma oldu mecliste.

Ma’arif*® mahzeninden agti babi
Okur her bir varaktan bir kitabi (B.419)
Irfan mahzeninden kitabt acti, okudu her bir yapraktan bir kitap.

Cii meclis igre sagti 1tr-1 taze
Abiri kimse almazdi piyaze (B.420)

Meclis igine taze kokusu sagildi, bu kokuyu kimse alaya alamazd..

Duyaldan bliyun onun miisk-i Tatar
Kalender-ves girer bir bosta hiinbar (B.421)
Kokusu meshur Tatar miski onun duyulunca, kalender gibi asigin gézlerine kan

yagdiran bir postaci girdi.

Diikanin yapti hep 1tr 1ss1 attar
Be-ahir oldular ona haridar (B.422)

Diikkanin her tarafin koku sardi attarin, sonsuz miisteri oldular ona.

?"LLahut:(Ar. [ghit < br.) Cenabihakk’mn zatma mahsus olan ilk ve en yiice 4lem, Allah’m biitiin
sifat ve isimlerinin zatinda mevcut oldugu, fakat sidece zati sifatlarimin zuhira geldigi, fiili
sifatlarmi ise heniiz zuhur bulmadig: alem, uliihiyet dlemi, alem-i lahut. Karsit:: NASUT: Lahiit
ile ndsitu goniil anladi ise | Msri ana sor Kaf ile anka haberin sen (Niyazi-i
Misri)(http://www.lugatim.com/ et.15.05.2020)

%Ma arif( tasavvuf.) 1lahi sirlar iizerinde, varliklarin 6zii ve gercegi hakkinda tefekkiir, kesif ve
ilham yoluyle elde edilen bilgiler, irfan. (http://www.lugatim.com /15.05.2020)
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Gehi mestane vahdetten urur dem
Solar yiizlin uyarir onu sebnem (B.424)

Bazen mestane olur vahdetten dem vurur, ¢iy diiser yiiziine uyarir onu solar yiizii.

Gehi soyler hakayiktanmu’amma
Gehi esma yiiziinden geh miisemma® (B.425)

Bazen soyler hakikatten anlasiimaz, bazen esma yiiziinden bazen miisemmd.

Gehi tefsir ederdi gahi tevil
Sunu kim vermedi envar-1 Tenzil (B.426)

Bazen tefsir ederdi bazen tevil, Kurdn’t Kerim nurlarini onun gibi kimse vermedi.

Su denli kesf-i esrar etti derhal
Kamuya oldu anda hall-i eskal (B.427)

O an swrlart meydana ¢ikardi hemen, kamuya hali belirdi o anda.

Fenaya etti ahir anda irsad
Der ey erbab-1 cem’-i giilsen-abad (B.428)
Nihayet anda irsad etti yokluga, dedi ey cem sahipleri, giil bahgeleri bol olanlar.

Bu cem’in farki vardir eylen iz’an
Bu cem’iyyet olur tezde perisan (B.429)

Bu toplantinin farki vardir ferdset eyle, bu cemiyet olur o zaman perisan.

Mukarrerdir hazani her baharin
Sonu leyl olusar ahir neharmn (B.430)

Muhakkak her baharin giizii vardir, sonu gece olur nihayet giindiiziin.

Gurubu vardir 6ntinde tulid’un

Usilii var-durur 1a-biid furG’un (B.431)

“Miisemma: (tasavvuf.) Zatina mahsus ilahi isimlerle adlandirilmis olan Allah.
(http://www.lugatim.com / et.15.04.2020)
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Batisi vardwr oniinde dogmanin, dallar usiliince durur elbet.

Cii diinya fer’-i uhradir bila-rayb
Bu fer’i zahir olmus ashidir gayb (B.432)

Siiphesiz diinya ahiretin subesidir, bu goriinen dlem aslidir goriinmeyen dlemin.

Birak fer’i yapis asla miidam ol
Saddet igre stfimiistedam ol (B.433)

Birak bu dalemi yapigma, daim ve bdki olanla ol.

Hazanindan emin ol bu cihanin
Belasindan halas ol in u 4nin (B.434)

Giiziinden emin ol bu cihanin, bununla sununla ugrasma belasindan kurtulusa er.

Sual-i S&’1l be-giil

(Giile Sorularin Sorulmast)
Bu bolim sairin giile sorularim1 sormaya ve cevaplarini aramaya bagladigi

bolumdir.

Clii nesr etmisti giil onda niikati
Kamunun hal oluptu miiskilat: (B.435)
Birden yayimaya baslad giiliin kokusu, kim gidecek huzuruna derdi ¢oziildii.

Veli bliyunda kaldim onda tesne
Tazarru’la yapistim giil pesine (B.436)

Veli kokusunda kaldim ona susamig, yalvararak yapistim giiliin etegine.

Dedim ey giilsen-abad icre seh-var
Kulak tut bana lutf et miigkilim var (B.437)
Dedim ey sonsuz cicekli bahgenin padisahi! Kulak ver bana litfet zorluk

icerisindeyim.
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Bu biiy-1 dil-firibi kandan aldin
Ya bu reng-i garibi kandan aldin (B.438)

Nereden aldin bu cezbeden kokunu? Ya bu garip rengi nereden aldin?

Ne kaninitridir onu ayan et
Bana bildir o kan1 hos beyan it (B.439)

Bu itirin kaynagi nerede acikla, bana bildir o kaynagin yerini.

Dedi kanin sorarsan saha var-gil

Bana ondan geliptir ana sor-gil (B.440)

Dedi kokunun bana nereden geldigini sorarsan, koku bana daldan geliyor, ona

Sor.

Tenezziil eyledim pes saha fi’l-hal
Dedim ey giil budagi eyle ifzal (B.441)
Hemen giil dalinin huzuruna gittim. Dedim “‘Ey giil dali liitfeyle!”’

Giile senden erigmis bi-yican-bahs

Bu matlab-¢iin sana geldim siiriip rahs (B.442)

Giile senden erigmis cana can katan kokusu, atim stiriip bunu 6grenmeye geldim.

Beni redd etme kapindan ayan et
Bana ol bl-y1 mahfiden beyan et (B.443)

Beni reddetme kapindan acikla, o gizli kokudan bahset bana da ne olur.

Dedi 6zdekden aldim ben de onu
Sorarsan var ona sor sen de onu (B.444)

Dedi ‘‘Cekirdekten aldim bende onu, soracaksan git ona sor sende bunu.’’

Varip 6zdekden onu séd’il oldun

Gedayim her kapiya ma’il oldum (B.445)

iR

Varp ¢ekirdege sordum, ‘‘fakirim her kaprya meyleden oldum.
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Tazarru’la dedim ey merd-i ma’ni
Muradim var kapinda vergil onu (B.446)

Yalvararak dedim “‘Ey mana eri muradim var kapinda ver bana onu’’

Giile biyundan etmistim su’ali
Sana gonderdiler de hasbihali (B.447)

Giile kokusunun nereden geldigini sordum halimi anlatmaya sana gonderiler.

Senin midir onu sen kandan aldin
O bi-yican-fezayr kanda buldun (B.448)

Senin midir o nereden aldn, o cana can katan kokuyu nerede buldun?

Dedi ben kandan i kandan bu halet
Beni ko bende yokdur bu keramet (B.449)

Dedi ben bilmem nereden gelir nereye gider, beni birak bende degil kerdamet.

Veli kodken geliptir bana ol b
Bana ondan geliptir ol giizel hii (B.450)
Ancak bu koku bana kokten geliyor, o giizel huy ondan geliyor bana.

Onu sen ona sor kim asl-1 esya
Odur makstidun ondan kil temasa (B.451)

Onu sen sor biitiin esyanin aslina, maksudun odur onda kil temdsa.

Tenezziil eyleyip pes biha vardim
Yiiziim hakine siirdiim seyha vardim (B.452)

Béylece indim yanina vardim, Yiiziimii topraga siiriip seyhe yalvardim.

Dedim ey ciimlenin asl-1 usili
Kapina geldi bu ‘abd-i fuzili (B.453)

1

Dedim “‘Ey ciimlenin asl ve usiilii. Kapina geldi. Bu ige yaramaz kélen.’
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Kapinda hacetim var etme merdad
Kerem kanisin etme onu mesdad (B.454)

Sana muhtacim kapinda kovma, kerem kaynagisin kapini kapatma.

Ki her bir kapida ettim terane
Kamu redd ettiler diisdiim fesane (B.455)
Ki her bir kapida séyledim derdimi, masal anlatmisim gibi hepsi reddetti beni.

Sikarim 6zleyip bu baba geldim
Koyup kisri iili’1-elbaba geldim (B.456)
Avlanmayr 6zleyip bu kapiya geldim, kabuklar: biraktim buraya akliselim geldim.

Beni salma keremden 6zge baba
Ki takat yok ciger dondii kebaba (B.457)

Beni kereminle salma baska kapiya, takatim kalmadi cigerim dénii kebdba.

Dedi ey miidde’1 ey yolda ayyan
Sana minnet mi var oldunsa ta’ban (B.458)
Dedi ““Ey davact ey bu yolun yorgun yolcusu! Sana goniil borcu mu var

yorulduysan.”’

Ciger anmak bu yol i¢re hatadir
Bilirsen zahmeti sana ‘atadir (B.459)

Cigerinden sikdyet etme bu yolda hatadir. Bilirsen zahmeti sana ihsandir.
Cihan u can anilmaz bunda heyhat
Yolunca git yorulma iste hacat (B.460)
Cihandan ve candan bahsedilmez bu yolda, yolunca git ihtiyaclarini iste,

yorulma!

Bu yolda derbeder ol durma sa’il
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Harim-i ka’beye olunca vasil (B.461)

Bu yolda yolda derbeder ol istemekten, Haremi Kdbe 'ye vasil olunca.

Muradin bulmadin bu yolda merdan
Oturmadi bu is sanma ki asan (B.462)

Muradint bulmadan bu yolda merdler. Oturumadi bu isler sanma ki kolay.

Yiirii var hake sor ol bli-yimahbiib
Bana ondan geliptir soyle mergib (B.643)

Yiirii git sevgili kokusunu sor topraga, kiymet verilen sey ondan geliyor bana.

Cii goctlim ol finddan hake vardim
Deme hake veli eflake vardim

Ondan gogtiim avudan topraga vardim. Deme toprak veli gogiine vardim.

Yiizim héke urup ettim niyazi
Dedim ey talibinin dil-niivazi (B.465)

’

Yiiziimii topraga vurup niyaz ettim. Dedim ‘‘Ey taliblilerin gonliinii oksayan.’

‘Ata-y1 Hakk’a sensin mazhar-1 has
Kime eylikler eylersin bi-ihlas (B.466)

Hakkan has nimetine mazhar olansin. Kime iyilik edersen ihlasin goriiniir.

Kapinda hacetim var hos-reva kil
Mariz-i hacetim sahim deva kil (B.467)

Bana hos davran, kapindayim muhtacim. Hastaliga tutuldum sahim sende ilacim.

Giile biyundan etmistim su’ali
Sana gonderdiler ahir bu hali (B.468)
Giile giizel kokusundan soru sormustum, etmistim, sana gonderdiler bu halime

cevap i¢in geldim.
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Keremden soyle ol blidannisane
Beyéan eyle beni salma yabane (B.469)

Kerem et soyle bu sorunun isareti ne? Beyan eyle beni salma yaban ellere.

Dedi ey talib-i bi-yihakikat

Acil olma bu yolda etme minnet (B.470)
Dedi “‘Ey giizel kokunun hakikatini isteyen. Aceleci olma bu yolda bor¢lu sayma
kendini.

Sana besdir ki yolunda olasin
Izin izle yolunca git bulasin (B.471)

Sana yeter ki yolunda olup izini izleyerek git bulursun.

Bana barandan erdi ol sa’adet
Ona sor kim odur ehl-i eméanet (B.472)

Bana yagmurdan eristi o saadet, ona sor odur emanet ehli.

Goclip ondan yliziim barana tuttum
Huzlirunda durup ¢ok tevbe ettim (B.473)

Oradan gogiip yiiziimii yagmura tuttum. Huzurunda ¢ok tevbe ettim.

Tazarru’la dedim ey ab-1 nisan

Su’alim var kapinda eyle ihsan (B.474)

-

Yalvararak dedim ki “‘Ey nisan yagmuru, kapina geldim ihsan eyle sorum var.

Giiliin blyun senden geldi derler
O halat1 giile ol verdi derler (B.475)

Giizel koku senden gelir dediler, giile o giizel hali verdigini séylediler.
Bu iste derbeder geldim kapina

Sorar-ven anisinden hazretine (B.476)

Sorularimla geldim derbeder kapina, cevaplarina muhtacim.
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Bana ol bG-yil ahittan nisane
Haber soyle seha etme bahane (B.477)

Bana ilahi dlemden izler tasiyan kokunu goster, ey sah banane bulma haber ver.

Dedi ey talib-i miskin-i piir-zar
Talepte sadik isen olma azar (B.478)

Dedi “‘Ey gozii yash miskin talib. Talebinde sadik isen incinme, kirtlma.”

Bu yolda zahmet olmayinca yare
Erisilmez yiirli olma figare (B.479)

Bu yolda zahmet olmayinca yadre ulasilmaz, yarali olma yiirii hi¢ durmadan.

Bana bu matlabinebr-i hevadan
Eriptir ona var kalma safadan (B.480)

Bana aradigin ger¢ek havadaki buluttan geldi, ona git anlat derdini huzuru bul.

Bana ondan geliptir ol emanet
Ona sor ol bilir ondan dirayet (B.481)

Bana havadan gelmektedir bu emanet, cevap ondadir onda dirdyet.

Cii me’yls oldum ondan rihlet ettim
Bu menzillerden ahir hicret ettim (B.482)

Uziildiim yagmurdan ayrilip yollara diistiim, nihayet bu yoldan da hicret ettim.

Erisip merhaba ettim sehaba
Su’alim arza kildim ol cenéba (B.483)

Erisip merhaba dedim buluta, suailimi arz ettim o cendba.

Dedim ey hii hevasindan haber-dar
Kapina geldi bu dem talib-i zar (B.484)

Dedim “‘Ey istedigimden haberdar olan, kapina geldi cevap arayan.
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Diistiip elden ele avare oldum
Giiliin bayun senden sora geldim (B.485)

Elden ele diistiim avare oldum, Giiliin kokusu senden sormaya geldim.

Sana gonderdiler her kanda varsam
Seni bilir dediler her kime sorsam (B.486)

Sana gonderdiler beni nereye gittiysem, sen bilirsin dediler kime sorsam.

Sana kandan erigdi bii-y1 canan

Bana kanin haber ver eyle ihsan (B.487)

Cananin kokusu sana nereden geliyor. Bana kaynagindan haber ver ihsdn eyle.

Beni ilden ile avare etme
Sifa et derdime bigare etme (B.488)

Sende beni oradan oraya dvare etme, sifa ver derdime caresiz birakma beni,

Dedi ey talib-1 esrar-1 1ahut

Bu meydanda sorulmaz resm-i nastit (B.489)

Bulut dedi “‘Ey lahut dleminin esrarmmin talibi, bu meydanin sorusu olmaz diinya

alemi gibi.”’

Bunun sermayesi avareliktir
Bu derin ¢aresi bigareliktir (B.490)

Bunun sermayesi avareliktir, bu derdin ¢aresi caresizliktir.

Bunun encami hayranliktir ancak
Bunun ma’min viranliktir el-hak (B.491)

Bunun sonu hayranliktir ancak, bunu imar etmenin yolu ancak viraneliktir.

Bu biinun ben dahi avéresiyim

Bu derdin ben dahi bigaresiyim (B.492)
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Bu kokunun bende avaresiyim bu derdin bende ¢aresiziyim.

Duyaldan canmesamibii-yirazi
Kimesne bulmamisim ¢ére-sazi (B.493)

Can burnuyla hisset kokuyu dyle duy, ben kimsede bulamadim ¢are, sen ara bul.

Kararim kalmadi oldum hevayi
Yilip derdime bulmadim devayi (B.494)
Kararim kalmadi oldum her yone esen hava gibi, bulamadim derdime bir sifa

dermamm kalmad.

Bana bad-1 hevadan geldi bu san
Ona sor kim ol eyler onu tibyan (B.495)

Riizgardan gelir bana bende olan, ona sor da agiklasin sana kokuyu.

Bi-kiilli sa’y edip erdim hevaya
Sualim arza kildim ol fenaya (B.496)

Biitiin gayretimle ¢abaladim ulastim riizgdra, sorumu arz ettim sonunda.

Dedi ey talib-i bi-y1 hakikat
Talepten kalma eyle sa’y i himmet (B.497)
Dedi “‘Ey hakikat kokusunu talep eden, gayret et talebinde c¢abalamaktan

vazgegnie.

Bana miilk-i ademden geldi bu bl
Yok olursan duyarsin onu her-st (B.498)
Bana yokluk dleminden geldi, geldi bu koku, sende yok olursan her an duyarsin

onu.
Anasir cilibbesi oldukga ber-dis

Varilmaz ol araya eylegil his (B.499)

Unsurlar ciibbesi olursa berdus, varilmaz oraya akli basinda degilsen.
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Fena-fi’11ah*° olanlar varir onda
Bekabi’11ah®! olanlar varir onda (B.500)

Ancak fend-fi’llih olanlar varwr oraya, Bekabi’llah olanlar varwr oraya.

Viictidundur o ruh-sarin hicabi
Kiyarsan kendine kalkar nikabi (B.501)

Viicudun(varlhigin) kendi goziindeki perde senin, kiyarsan kendine kalkar ortii.

Viicidun hasili ¢linkidii-cadur
Bu maksida iki habbe girevdur (B.502)
Ctinkii varligin ruh ve beden ikiligidir, bu varlik maksadina iki tane rehindir

bunlar.

Gegersen habbeden mahbtb alirsin
Verip bi bezle-i mergtb olursun (B.503)
Gegersen zerreden maksadina ulasirsin, kokun etrafa yayilir sevilen, ragbet

edilen olursun.

Veli vardir dahi sende bekaya
Onun-¢iin etmedin derk hafaya (B.504)

Velinin viicudu goziikiir sende, onun i¢in a¢iga ¢ikar gizlediklerin.

Geri don ermek istersen murada
Goglip menzil-be-menzil ol fiitade (B.505)

Geri don etmek istersen istegine, gidip menzilden menzile ugra miibteld ol.

30Fena‘ﬁllah: Kulun zat ve sifatinin, Hakk'in zat ve sifatinda fani olmasi. Kul, bu durumda biitiin
diinyevi ilgilerinden uzaklasir, Allah'm birlik dergdhina tam bir tevecciihle yonelir.(Cebecioglu
2004: 108)

31Bekdbillah: Baké'da, kulun kendi nefsinin kotii yanlarini, tasfiye etmesi ve iyi ahlak ile, yani
Allah'in raz1 oldugu huylarla siislenmesi s6z konusudur. Buna Baka Billah denir. Safiler bunu, "

bedeniviiciid kalkinca, Hakkani viicGd onun yerine kaim olur" diye agiklamislardir.(Cebecioglu
2004: 41)
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Geri var hazret-i verde selam et
Nice miiddet esiginde kiyam et (B.506)

Geri don hazretin huzuruna ver selam, uzun zaman esiginde kryam et.

Senin ondan-durur yine fiitithun

Sana ondan eriser hazz-1 ruhun (B.507)

Senin ancak yine giil kurtarir, onun ruhundan sana ulasir ruhunun hosuna

gidenler.

Ne denli eyler ise ol bahane
Ko telvini*” sakin gitme yabéane (B.508)

Ne denli sdylerse soylesin bahdne, bulandirma gonliinii sakin gitme yabana.

[sittim bu sdzii girdaba diisdiim
Ciger mecr(h olup hin-aba diisdiim (B.509)

Isittim bu sozleri tehlikeye diistiim, yarali ciger ile kana diistiim.

Muradimdan ¢ii oldum bunda me’yts
Bu dem tutdum zartri seyr-i ma’kis (B.510)

Muradim olmayinca iimitsizlige diistiim, hemen dondiim tersine yolumda.

Veda ettim havadan ebre vardim
Sehab ile gezip barana erdim (B.511)

Veda ettim havaya sonra buluta, bulut ile gezdim yagmura vardim.

Yagip baran ile topraga diistiim

Sirist olup o dem asla kavustum (B.512)

Yagip yagmur ile topraga diistiim, topragin altina diistiim o an asla kavustum.

Cii kokten 6zdeke ondan da saha
Varip ondan ulastim pis-i seyha (B.513)

%2 Telvin: Bir halden diger hale gecmeyi, veya bir makamdan diger bir makama atlamay1 ifade

eder.(Cebecioglu 2004: 341).
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Kokten ¢ekirdege sonra dala, daldan sonra ¢iktim seyh huzuruna.

Niyaz ettim huztrunda olup dal
Yine ettim cenab-1 arz-1 ahval (B.514)

Huzurda dal gibi olup niyaz ettim, o cenaba halimi arz ettim.

Tazarru’la dedim ey miirsid-i had
Kapinda bende oldum etme azad (B.515)
Yalvararak dedim ‘‘Ey hidadyet gosteren miirsidim’’ kapinda kolen oldum ne olur

beni etme dzad.

Cii sensin ka’be-1 makstid-1 ussak
Ko devr ede cenabin abd-i miistak (B.516)
Madem sensin dsiklarin maksadi Kabe’sin, senin icin can atan kélen birak

etrafinda donitiversin.

Cii canim senden ald1 b-y1 yéri
Safa bilir onungiin zahm-1 héri (B.517)

Senden alirim yarin kokusunu, sefa gibidir o yiizden yarasi dikeni.

Cefa ile dahi hicrana salma
Bu umrandan beni virana salma (B.518)

Cefa ederek beni salma hicrana, bu timrandan beni viranelere salma.

Beni avare ettin nice eyyam
Heva iklimine erdim serencam (B.519)

Beni oyaladin nice zamanlar, hava iilkesine varmistim sonunda.

Yine senden dediler ol merami
Bana reddinle ergirme garami (B.520)
Yine senden derdime derman var dedi, beni reddetme birakma askimla bir

basima.

88



Olursam zahme-i har ile ma-sa
Birakmam damenin elden fe-hasa (B.521)
Dilersen ag¢sin dikenler bagimda yara, birakmam etegini elimden Allah

gostermesin.

Cii sensin kible-1 Amal-i tullab
Dahi donmem cemaliin cdna mihrab (B.522)
Mademki sen talihlilerin yoneldigi kiblesin, canima saglanmis cemdlinden asla

donmem.

Isitip sefkat etti bu gedéya33
Cefay1 kodu yiiz tuttu vefaya (B.523)

Yalvariglar isitince sefkat etti bu fakire, vefd gosterdi de cefayi terk etti o da.

Dedi ey talib-1 mehclr-1 piir-zar

Bu seyrinden sakinip olma bi-zar (B.524)
Dedi “‘Ey wuzaklardan gelen gozii yash talipbu yolculugundan iiziiliip
sikayet¢iolma.””’

Yedin ger her kapidan zahme-i red
Veli sedd olmamist1 bab-1 sermed (B.525)
Her kapidan red edilmenin yarasini aldin, velinin daimi kapist kapali degildi

sana.

Eger¢i olmadin maksuda vasil
Velakin ¢ok feva’id oldu hasil (B.526)

Maksadina erigemediysen de ¢ok faydalar kazandin sonucunda.

BGeda: (tasavvuf). Fakir. Fakir fena fillah makamindadir. Kisinin kendinde gordiigii her seyi,
kendine degil, Allah'a ait ve Allah tarafindan oldugunu bilmesi ve bu bilinci kuvvetle tagir hale
gelmesidir. Bu mertebeye "Fena Fillah" denir. Salik, bu durumda kendinde diinyevi ve uhrevi bir
viiclid (varlik) gérmez. (Cebecioglu 2004: 211)
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Ki her bir kapidan bir hisse aldin
Muhabbet muhkem oldu yine geldin (B.527)
Ki her kapidan bir deger aldin, muhabbete saglam oldu ki yine geldi.

Sana bildirdi firkat kadr-i valsi
Temasa eyledin hep fer’u asli (B.528)

Bu firkat sana vuslatin kadrini bildirdi, asli da teferruati da temdsa ettin.

Tabayi’ riitbetinde oldun agah
Bu yolda gahi glih oldun gehi gah (B.529)

Tabiatimin riitbelerine uyandin, kah iyi oldun bu yolda kah kotii.

Gehi nami olup buldun terakki
Cevamidle gehi ettin telakki (B.530)

Bazen biiyiidiin yiikselise gectin, bazen de cansiz varliklarla ettin sohbet.

Gehi ab ile oldun soyle seyyal
Gehi bad ile her bir stiya meyyal (B.531)
Bazen su gibi oldun akiskan, bazen riizgdr gibi her suya meylettin.

Alip her birisinden bir kemali
Geri geldin duyup pes hasb-i hali (B.532)
Her birinden bir olgunluk aldin, bu hasbihali duydun geri geldin.

Bizim-¢indi ¢ii devr-i bab-1 agyar
Hakikatte medarindi der-i yar (B.533)
Bize doniisiin icindi baska kapilarda dolasman, hakikatin yolu yar kapisindan

geger.

Bu hicr oldu sana terbiyet-i has
Iraklikta bulundu rah-1 ihlas (B.534)

Bu hicret terbiye etti seni, uzaklarda ihlas yolunu buldun.
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Deme bu hicr i alamim cefadir
Sana ma’ni yliziinden bu vefadir (B.535)

Bu hicran ve elemlerim bana cefadir deme, sana manenvefa igindi bu eziyetler.

Cii istidad ile geldin kapiya
Hakikat gozle hazir ol tapuya (B.536)
Madem bunlart kabullenerek geldin kapiya, hakikati gérmeye hazirsin demektir.

Hakayik madenidir vech-i mutlak
Bu esyada goriinen odur el-hak (B.537)
Hakikatlerin kaynagidir mutlak varligin yiizii, biitiin esya hakikatte onun

tecellisinin gortintiisiidiir.

Beni kild1 bu reng ii bliya mazhar
Sutinudur onun bu san-1 enver (B.538)

Bu renk bu koku bu bi¢imler mazharim, onun yiice sanindandir tiim isler.

Beni kozi-sulinu gozle sifi
Mezahirden agasin cam-1 safi (B.539)

Ey sufi beni birakta bu islerin sahibini gozle, halis géniillerden zuhur edeni gor.

Ci himmet erdi kaldirdim nikabi
Goziim agild1 ref’ettim hicabi (B.540)
Giiliin himmeti ile kaldirdim pegeyi, goziim acildi perdeler kalkt.

Hakikat bliyun ald1 candimaga

Isitti sirr-1 vahdetten kulaga (B.541)

Hakikat kokusunu aldi can dimagim, isitti sirr1 vahdetten kulaga.
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Viicidum®* sehrinin feth oldu babi
Goriirim bende imis ol cenabi (B.542)

Viicut sehrim feth edildi acildi kapisi, kendi icimde buldum o cendbi.

Veli aks-i cemal imis o zahir
Ona mir’at imis ctimle mezahir (B.543)
Gordiiklerimin hepsi onun cemali imis, biitiin ortaya ¢ikan varliklarin hepsinin

aynasiymis o.

Sidim mir’atiayn oldu suhtidum
O ayne doymad1 ayn-1 viicudum (B.544)

Sahit oldu gozlerim aynadakilere, gordiiklerime doyamadi gézlerim.

Giil ile giil olup har1 biraktim
Kamusun ates-i vahdette yaktim (B.545)

Giil ile giil olup dikeni biraktim, hepsini vahdet ateginde yaktim.

Cii buldum ibtidada intihay1
Ana mir’at edindim masivayi (B.546)

Ctinkii buldum sonu ve baslangici, ona ayna edindim mdsivay.

Beyani istedim sehrimde buldum
Gezip afaki pes enfiiste buldum (B.547)
Sorularima agiklama istedim varligimin kendisini buldum, nefsimin disinda

aramisim ama nefsimde buldum.

*Viicud : Arapga, var olmak varlik ve bulmayu ifade eden bir kelime. Salik beseri vasitalardan fani
oluncaHakk'l bulur. Kasam viicudu, 'Hakk'in, zatiyla zatim1 bulmasidir ki, bu yiizden Hazret-i
Cem'e, Hazret-i viicid denir" seklinde tanimlanmigtir. Varligi, bulmayi, ifade eden i¢ tasavvuf
terimi, aralarindaki niianslarla su sekilde birbirlerinden ayrilirlar:

a) Vecd : Askla cezbeye diismek ki, kendiliginden olur.

b) Tevaciid : Kendiliginden olmaksizin, salik'in zorlamasiyla elde edilen bir haldir.

¢) Viicid : Vecd ve tevaciidiin 6tesindedir. Hak'la Hak olmak.Viiciid makamindaki salikin vecd ve
tevaciide iltifat1 yoktur, zira viiciid, vecd ve tevaciidden istiindiir. Kisaca, hakikat sultani ortaya
¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viiclid denir. (Cebecioglu 2004: 290).
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Ola isbu kitabim sana giilsen
Safasin bi-beha fehvasi risen (B.553)
Hatime-i Kitdb bashig altinda yer alan 553. Beyittir: “‘Bu kitabim giil bahgesi

.....

3.1.1. Tasavvufi Unsur Olarak Giil
Giilsen-Abdad mesnevisinde yer alan giil ciceginin, eserde tasavvufi unsur olarak

ele alinig seklini inceler isek:

3.1.1.1. Kutbu’l-Aktab
Niyaz ile dedi ey kutbu’l-aktab

Kapinda muntazirdir ciimle ahbab (B.403)
Cigekler, halvette olan giili meclise ¢agirmak i¢in menekseyi kendilerine elgi
secerler. Menekse giiliin huzuruna varir, giile niyaz eder. 403. beyitte giil i¢in

kutbu’l-aktdb tasavvuru kullanilmistir.

Kutbu’l-aktab 1 anlami ise; Tasavvufta “veliler ziimresinin bagkani, diinyanin ve
alemin manevi yoneticisi olduguna inanillan en biiyiik veli” manasinda
kullanilmis, onun isgal ettigi makama da kutbiyyet denilmistir. Ayrica kutbun
yonetimi altinda bulunduguna inanilan ¢esitli veli gruplarmin her birinin
baskanina da kutub adi verilir. Bu durumda birinci anlamdaki kutbu 6biirlerinden
ayirmak i¢in ona kutbu'’/-aktab denilir. Fakat tasavvufta mutlak olarak kutub
denildigi zaman en biiyiik veli, insdn-1 kamil ve hakikat-i Muhammediyye anlasilir.
Abdiirrezzak el-Kasani kutbu ‘‘adlemde Allah’in nazargahi olan yegane veli diye
aciklamis, kutublarin kutbu sayilan bu velinin Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
batim1 (hakikat-1 Muhammediyye)’’ oldugunu belirterek bu mertebenin ancak Hz.
Peygamber’in (s.a.v) en kamil varislerine ihsan edildigini ifade etmistir.”” (Ates
2002: 26/498-499)

3.1.1.2.Miirsid

Veli bu miirsid-i kdmilsiz olmaz
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Yolun yanilma bu is onsuz olmaz (B.189)

Onungiin miirside geldim bu bende

Kodum giil ayaginda ra-figende (B.190)
189. ve 190. Beyitte menekse saire giiliin huzuruna neden geldigini anlatarak
onun miirsid oldugu ic¢in geldigini, manevi terbiye ve olgunlasma yolunun

miirsidsiz olamayacagini agiklamaktadir.

Veli bu miirsid-i kdmilsiz olmaz
Tuyarsan hali bu is onsuz olmaz (B.331)
331. beyitte niliifer cicegi saire giilin huzuruna neden geldigini anlatarak, giil

olmadan hal edinemeyegini anlatarak giiliin miirsid oldugunu agiklamaktadir.

Niyaz eyle bugiin ol miirside var

Bizim-¢iin hazrete lutfeyle yalvar (B.383)
Tim g¢igekler giiliin halvetten ¢ikarak onlarin huzuruna gelmesini istedikleri
bolimde yer alan 383. beyitte, ¢icekler giilii ¢agirma isini biilbiilden rica

ederlerken giil i¢in miirsid ifadesini kullanirlar.

Tazarru’la dedim ey miirsid-i had
Kapinda bende oldum etme azad (B.515)
Sairin giile sorularin1 sordugu béliimde o da giile hitap ederken miirsid ifadesini

kullanmaktadir.

Yukaridaki belirtilen tim beyitlerde giil ¢igegi i¢in miirsid tasavvuru
kullanilmistir. Miirsid “‘ Arapga, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden demektir.
Gergek miirsid Hz. Muhammed (s.)'dir. Diger miirsidler, O'nun manevi mirasini
elde etmege muvaffak olmus kisilerdir. Ciircani, miirsidi, dogru yolu gosteren,
sapikliktan once Hak yola ileten kisi, olarak tanimlar. Tasavvufi terim olarak,
tarikat lideri anlamina da gelir. Ayni1 anlamda olmak {izere postnisin, seyh,
seccadenisin ifadeleri de kullanilir. Miirsid olan kisinin, Allah'in ahlakini

tahakkuk ettirmis olmasi, yani, en azindan fena makamina ulasmasi sarttir. Her
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miirsid, kamil olmayabilir. Bu ylizden miirsidin kdmil olmayanlar1 da bulunabilir.
Miirsidin en makbulii, hem "kamil" (kendi olgun), hem de miikemmil (baskasini

olgunlastiran) olanidir.”” (Cebecioglu 2004: 391)

3.1.1.3.Seyh/Pir
Kurula sohbet-i Hakkani her-si

Kamuya seyh ola verd-i hos-bl (B.45)

Hakayikdan haberler versin ol seyh

O alemden eserler versin ol seyh (B.54)
45. ve 54. Beyitler kitabin mukaddimesi boliimiinde yer almakta olup, 45. Beyitte
giizel kokulu giilin kurulan Hak sohbeti meclisinde herkesin seyhi olmasi
anlatilmaktadir. Ayn1 bdliimiin devaminda yer alan 54. Beyitte ise seyhin hakikat

aleminden haberler getirdigi, o dlemden isaretler gosterdigi anlatilmaktadir.

Dedim ey sahn-1 bostanin feridi
Ki sensin seyh-i verdin has miiridi (B.70)
Sairin ¢igdeme sorularini sordugu bolimde cigdeme hitaben giil seyhin has

miiridisin diyerek giiliin seyh oldugunu belirtmektedir.

Umarim ere seyhden bana dermén

Duyarim irsadi birle bliy-1 canan (B.211)
Lale ciceginin, sairin sorularini yanitladigi boliimde yer alan 211. beyitte giiliin
huzuruna neden geldigini aciklayarak seyhten derméin aramaya geldigini

sOylemektedir.

Dediler ey benefse azm-i kal et

Varip ol pire bizden arz-1 hal et (B.396)
Cicekler giili meclise cagirmak icin menekseyi giiliin huzuruna gondermek
istedikleri boliimde, menekseye pirin huzuruna varip isteklerini ve hallerini

anlatmasini istemektedirler.
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Tenezziil eyleyip pes biha vardim
Yiizim hakine siirdiim seyha vardim (B.452)
Sairin giile sorularmi sordugu boliimde, sair giiliin huzuruna vardiginda seyhin

karsisindaki halini anlatmaktadir.

Yukaridaki beyitlerde giil ¢icegi, seyh/pir tasavvuru ile anlatilmaktadir. So6zliik
anlami ‘‘Arapga, Onder, kabile bagkani, yagli adam anlamina gelen bir kelimedir.
Tasavvuf okulu liderlerine seyh denir. Seyhler, kulu Allah'a Allah't kula
sevdirmek isteyen kisidir. Fonksiyonu bakimindan, miiridleri halle terbiye etmesi
bir yana bikakilirsa, her seyiyle bir dgretmen gorlintiisiindedir. Seyh'in seriat
bilgisine sahip, fena makamini ge¢mis, ahlak-1 hamide (Oviilen ahlak) ile
stislenmis olmasi gerekir. Kendisi kamildir, bu yiizden kemale erdirir, yani
mitkemmildir. Seyhler ¢esitlidir: Sohbet Seyhi, Ta'lim Seyhi, Tarikat Seyhi,
Terbiye Seyhi, irsad Seyhi, Teslik Seyhi.”” (Cebecioglu 2004: 253)

Ilk tasavvuf klasiklerinden Hiicviri’nin Kesfii’l-mahcib’'unda seyh ve pir
kelimelerinin ayni anlamda ve birlikte kullanildigi goriilmektedir. Tarikatlarin
olusumundan sonra pir kavrami kurumsal bir anlam kazanarak, tarikat
kurucularma pir ya da pir-i tarikat ad1 verilmistir. Ornegin Abdiilkadir-i Geylani
Kadiriligin, Ahmed er-Rifai Riféiligin, Sah Bahaeddin Naksbend Naksibendiligin,
Ebii’l-Hasan es-Sazeli Sazeliligin, Mevlana Celaleddin-i Rimi Mevleviligin, Hac1
Bektas-1 Veli Bektasiligin, Haci Bayram-1 Veli Bayramiligin piridir. Pirin bu
anlami diger anlamlarindan daha yaygindir. (Arpagus 2007: 34/272-273)

Pir’e yakin anlamli kelimeler ise ‘miirsid, murad, veli, miirebbi, seyh, hadji,
kutub, gavs, delil-i rah, hizr-1 rah”’kelimeleridir. Bu kelimeler i¢in de s6z konusu
olan zahir ve batinimanaya sahiptir. Zahiri anlamda pirseyr U siiltikii tamamlayip
insanlar1 Hak yoluna irsad eden kimsedir. Bu kullanimiyla pir “tarikat seyhi”
anlamina gelir. Pir miicerret bir sahsiyet ya da méanevi ve ilahi bir ilke de olabilir.
Bu pirinbatinimanasidir. Mevlana “Pir senin agkindir, sag1 sakali ak olan degil. Pir
yiiz binlerce ilimitsizin elinden tutandir” derken (Mevlana 2004: V/278) kelimeyi
hem batini hem zahiri anlamiyla kullanmistir.”” (Arpagus 2007: 34/272-273)
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3.2.Cigdem

Latince adi crocus olan ¢igdem biribirinden giizel renkleriyle bahar aylarinda
kirlar1 siisleyerek ilkbaharin ve sonbaharin gelisini haber veren cigektir.
Crocuscyprius bir Kibris endemigi olarak bilinmektedir. Stisengiller (Iridaceae)
Familyasina ait olan Cigdem Cigegi (Crocus), Kardelen c¢icegi ile de genellikle
kanistirllmaktadir. Kardelen Cigegi Nergisgiller (Amaryllidaceae) Familyasi’nin
“Galanthus” cinsi bir bitkidir. Ulkemizde kardelenenin nesli tiikenmek iizeredir.
Cigdemler iilkemizde genis capta dogal olarak yayilis gosterirler. Ulkemizde
yaklasik 36 tiirii olan vardir ve ilkbahar ve son baharda cigek acanlar olarak iki
grupta degerlendirilebilir. Sar1, Mor, beyaz gibi bir¢ok rengi vardir. Mor ve sar1
cigdemler yazin geldigini, lila ve pembe renklerdeki ¢igdemler ise, kisin
gelecegini haber vermektedir. Gece oldugu zaman kapanip, giindiiz aydinlik
oldugunda, tekrar acilirlar. istanbul’a &zgii Narin Act Cigdem tiirii kiigiik cicekli
bir bitkidir, denetimsiz kentlesme ve yanlis agaclandirma nedeniyle tiikenme
tehlikesindedir. Bern Sozlesmesi ile koruma altina alindu.
(www.cnnturk.com/2008/yasam/diger/01/07/turkiyede.42.bitki.ve.hayvan.turu.tehlikede/
417369.0/index.html / et:04.03.2020)

Cigdem ¢icegi halk arasinda mahmur ¢igegi olarak da bilinmektedir. Sar1 ¢igdem
isehalk arasinda go¢ ¢icegi olarak bilinir. Safran baharat1 bir ¢igdem tiirintin disi
organin tepecik kismindan elde edilmektedir. Anadolu’da “mor ¢igdem, koyun
cigdemi, safran ¢igdemi” adlariyla da bilinen safranin “Hint safrani, Yemen
saframi, Selanik safranmi, Arnavut safrani, Virangehir safram” gibi tiirleri

meshurdur. (Ceylan 2005: 167-162; Celtiker 2009: 252-253; Demirhan 2002: 353)

Cok uzaklarda, dag eteklerinde, zor sartlarda yetisen tiirii olmasindan dolayi,
cigdeme  Oksiiz  oglan ¢igegi  (giiz safran1)  denilmistir.  (Www.

cicekal.net/blog/tag/cigdem-cicegi-hikayesi/ et:01.03.2020) Soguk kis giinlerine ve

donlara dayanikli bir ¢icek olmasindan dolayi, siirlerde, zorlukla bas edebilme ve

miicadele hikayelerine konu olmustur.
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Crocus isminin Yunan mitolojisindeki bir karakterden geldigi Hermesin yakin
arkadas1 olan fakat onun gibi 6liimsiiz olmayan yigit ve kahraman Crocus savas
meydaninda yenik diiser ve diistiigii yerde kan1 topraga sizmasi ile oradan renk
renk birbirinden giizel ¢igdem cigekleri yeserdiginden oan bu ad verilmistir.
Cigdem ayni zamanda kadin dogurganlig ile iliskilendirilen bir ¢igektir. Antik
cag hekimlerinden Dioscorides’in ¢igdemi kadin hastaliklar1 i¢in Onerdigi

bilinmektedir. (Gezgin 2018: 53-54)

Hititlerde “An.Tah.Sum” bitkisi olarak gecen ¢igdemin nevruz bayramina benzer
kendine has bir bayrami bulunmaktaydi. Bu Cigdem Bayrami'na
“An.Tah.Sum.Sar” adi verilirdi. Kurbanlarin kesildigi bu Hitit bayrami,
Anadolu'da benzer bir hali hala yasatilmaktadir. Baharin gelisini miijeleyen
Cigdem Tokat, Amasya, Corum, Sivas, Kayseri, Yozgat civarinda diizenlenen
senliklerin bagkahramanidir. Cigdem yenilebilir bitkiler arasindadir. Cigdem
senliklerinde cocuklar ellerine bir cali alir, topladiklar1 ¢igdemleri bu calinin
tizerine asar ve kapi kapi tekerlemeler séyleyerek dolasirlar. “Cigdem c¢igdem
cicecik/ Ebem oglu gogecik/ Yag verenin oglu olsun/ Bulgur verenin kizt olsun”.
Cocuklar koyde c¢aldiklar1 her kapidan bulgur, sal¢a, yag toplar, topladiklar1 tim
bu erzaklar1 kdylin meydanina getirirler, meydanda biiytik bir ates yakilir ve atesin
izerine biiylik bir kazan konulur. Bu malzemelerle yapilan ¢igdem pilavi biitiin
koy halkimin katildig1 senlikte yenir. Farkli kiiltiirlerde ¢igdemle pisirilen
yemekler de mevcuttur. Baz1 yorelerde, ¢igdem pilavi ¢igdem bitkisinin yalniz
cicekleriyle, bazi yorelerde ise soyulup temizlenmis kokleri de ilave edilerek

yapilir. (Www.yenisafak.com/hayat/cigdem-pilavi-2448856 et:16.04.2020)

Divan sairleri Cigdeme pek ilgi gdstermemislerdir. Daha ¢ok bir ¢igdem tiirii olan
safrana siirlerinde yer vermislerdir. “Klasik Tirk siirinde az rastlanan
ciceklerdendir. Diger ciceklerin aksine sonbaharda acar ve sar1 renk elde etmede
kullanilir. Bu yoniliyle daha ¢ok asigin yiiziiyle (¢ehre, sima, beniz, yanak)
iliskilendirilmistir.”(Bayram: 2007: 216). “Klasik Tirk siirinde safrana sadece

rengi ve kokusu ile degil, yetistirilmesinden hasadina, sahip oldugu bazi tibbi
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hususiyetleri ile kullanim alanlarma kadar pek ¢ok ozelligiyle yer verildigi
goriilmektedir. Ag¢ik sar1 renkte olan safran, renginden dolayr daha ¢ok asigin

yiizii igin benzetilen olur.”” (Ceylan 2015: 153; Kaya 2015: 28)

Tibbi olarak da safranin yaralar iyilestirici, ferahlik ve nese verici 6zelligi 6n
plandadir. Divan siirinde rengi dolayisiyla ¢ok anilir hem rengi ile hem de

saydigimiz bazi tibbi faydalari ile beyitlere girer. (Tolasa 1973: 515)

Teb-i tab-1 mahabbetden su denlii na-tiivanem kim

Hayatum giil-seninde za‘feran oldi ruh-1 zerdiim (Baki) (Kiigiik 1994: 312)

Da‘im beniim yiiziime giilersen ‘acebde giil

Tab‘-1 cihanda hasiyyet-i za‘feran kod1 (Zati) (Celtiker 2009: 255-256)

Hz. Mevlana mesnevisinde safran ¢igegini salik’e benzeterek, onunla salikin nefsi
tasfiye hallerini anlatmistir.

Sen safran evlegisin, safran olur. Bagka sebzelerle karisip uzlasma! (Konuk 2005:
1/2526)

Ey safran, sudan gidani al da safran ol, zerdeye gir! (Konuk 2005: TV/1085)

[lk giinlerde yiizleriniz safran gibi sararir; ikinci giinii erguvan gibi kizarir.

(Konuk 2005: 1V. 1086)

Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri ise Marifetndme adli eserinde; ‘‘sekiz
cennetin her birinde za’ferdn bitmis yetmis bin ravzanin bulunmasi, ihtimal,
ferahlik vericiligi sebebiyledir.”” (Onay 2017: 417) Bu 6zellikleri ile cennette de

za’feran bahgeleri var demektedir.

Giilsen-Abad mesnevisinde cigdem ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;
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Verir ¢igdem riyazatdan® eserler

Lisan-1 hal ile soyler haberler (B.11)
Sair Giilsen-Abdd n girisinde eserde yer alan tiim ciceklerin bir beyitle tanimini
yapar. Bu tanimda eser boyunca ¢icek lizerinden anlatilmak istenen mesaj acik¢a
belirtilir. Cigdemin de eserin genel anlatiminda vermek istedigi mesaj riyazattir.
Nefsi terbiyede yolunda zikrullah ve miicahede ile mesgul olanlarin hallerinden
dogan az yemek, az igmek, az uyumak gibi talimler ¢igdemin dervis mesrebinin

en belirgin 6zellikleridir.

Ameden-i Cigdem der in Enciimen

(Cigdemin Meclise Gelisi)

Sair bu boliimde ¢igdemin meclise gelis halini anlatir.

Goriiriim hazir olmus anda ¢igdem
Sararmig benzi ¢gesmi dahi piirnem (B.66)

Baktim ki ¢cigdem orada, benzi sararmis, gozii yasl perisan.

Sefer ehli durur payinde cevreb
Ayagi tozuyla durur miiedded (B.67)
Sefer hali ile ayaginda tozlu ¢orabi, edep ve terbiye ile beklemektedir.

Goriir rengini anun hasta oldum
Alip bliyunu pes dem-beste oldum (B.68)

Onun rengini goriince hastalandim, kokusunu alinca ise solugum kesildi.

Katina vardim ettim merhabalar
Likas1 birle kesbetdim safalar (B.69)

Huzuruna vardim selam verdim, yiiziindeki huzuru bende hal edindim.

®Riydzat:(Ar. riyazet’in gogul eki -at almus sekli riyazat) Nefsi terbiye etmek i¢in yapilan talimler,
riyazetler: Nefsin terbiyesiyle mesgul olup riyazata ve miicdhedeye ve zikrulldha mesgul olunca
sifait-1  insdni ma’nd-y1 insanda zahir olur (Esrefoglu Rami). (http://www.lugatim.com/
et.10.04.2020)
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Sual
(Soru)

Bu boliimde sair ¢igdem ¢icegine sorular sormaya baglar.

Dedim ey sahn-1 bostanin feridi
Ki sensin seyh-i verdin has miiridi (B.70)

Sen seyhin has miiridi, bu essiz kokulu bahgenin ferdisin.

Bu bezme senden akdem kimse ey yar
Kadem basmadi hergiz dahi deyyar (B.71)
Ey dost(ydr) bu sohbet meclisine senden once, senin kadar kidemli hicbir zahit®

asla ayak basmadi.

Beyaban ehlisin stretde hem-zad
Irak olmaz veli ahbaba Bagdad (B.72)
Ustelik ¢olden gelmissin goriiniiste buraya, ldakin veli dosta, goniilen wak olmaz

bu meclis, Bagdad’da dahi olsa.

Ne iklimin seldmin ergiiriirsiin
Mekanin kandadir kandan gelirsin (B.73)

Hangi iklimden selam getirdin, evin yurdun neresi, nereden gelirsin.

Ne ise gonderildin bunda ey can
Beni bigane sanma eyle tibyan (B.74)

Hangi gorevle gonderildin bu meclise, beni yabancit sanma agik¢a anlat ey can.
Nedendir za’ferani reng-i riyun
Neden verir dile hasret bu byun (B.75)

Safran rengi sapsart yiiziin nedendir, kokun ise génliiniin hasret ¢ektigini anlatir.

Cevab-1 Cigdem

%Zahit: Diinyay: terkedip dinin emirlerine cok titizlikle ridyet eden, ziiht ve takva sahibi, dindar,
miittaki (kimse). (http://www.lugatim.com/ et.26.04.2020)
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(Cigdemin Cevabi)
Bu boliimde ¢igek sairin sorularina cevap verir.
Dedi hem-derd imissin ¢linkii yara
Isit benden degilsin seng-i hara (B.76)
Cigdem Sair ile dert ortagr olduguna ikna olmustur, sair ile ayni goniil ydrast

tasidiklarini ve sorularina cevap vermeye baslar.

Ben idim bag-1 kudsiin kiise-giri
Desen bir berke almazdim sipihri (B.77)
Kudiis baglarinda inzivaya ¢ekilmis manevi hayatimi yasiyordum, deseydin

semddan bir 1s1lt1 verecegiz almazdim.

Cemal-i Hak verirdi reng i biyu
Sagardi dest-i liitfu ab-1 riyu (B.78)
Rengi de kokuyu da Cemal ismi ile Hak sagard: etrafa, onun ihsammn litfii

sactlirdr.

Olurdum feyz-i akdesle*’murabba
Igerdim ab-1 liitfun bi-ser ii pa (B.79)
Ilahi tecellinin bereket ve bolluk ile tasmasiyla terbiye oldum, elsiz ayaksiz icerek

tecelli lutuflarini, onunla varolurdum.

Heva-y1 kuds ile ra’na idim ben

Tecerriid*® birle bi-hemta idim ben (B.80)

¥Feyz:Arapca, tasmayi ifade eder. lahi tecelli, bu kelime ile anlatilir. Zira bu tecelli heyulam
ozelliktedir. Tecelli, tecelli edene gore belirir veya kayitlanir. Zira tecelli; onun ig¢in, viicudu
olmayan sabit bir ayndir. Bu tecelli, ona nisbetle viiciidi tecelli olur ve bu, viiclidu ifade eder.
Kendisine tecelli gelen de, hari¢te mevcud olur. Bir bagka tanima gore, alemin Allah'tan, derece
derece fakat devamli bir surette inig tarzi ile ve baska bir mevcudu meydana getirmek 6zelligine
sahip olarak tekamiiliine ve bunun f1ahi nazar altinda devami, manasinda kullanilan bir terimdir.
Feyz her an tecelli etmekte (ortaya ¢ikmakta) dir. Varliklar, bu feyz vasitasiyla meydana gelir.
Ancak bu varlik, zatlarindaki imkan sebebiyle yok olmakta, fakat Hakk'in feyziyle ayn1 zamanda
var olmaktadir.

Feyz-i akdes: Arapga, en kutsal feyz demektir. Feyz-i Akdes; once ilim, sonra, ayn

mertebesinde, nesneler ve yeteneklerinin var olmasini gerekli kilan zati-hubbi tecellidir. Bu, ilahi
ilimde subdtii vacib olan tecellidir. (Cebecioglu 2004: 111)

% Tecerriid:(tasavwuf).Diinydya  ait  her  seyden  vazgegip  Allah’a  yonelme
(http://www.lugatim.com/et.08.04.2020)
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Kudiis aski ile mesut halde, diinyadan elini etegini ¢ekmis essiz, benzeri olmayan

liituf ile beraberdim.

Be-nagah emr edip ol Rabb-i Cebbar®
Beni bu gurbete gonderdi na-¢ar (B.81)
Vakitsizce herseye kadri olan Allah’in emri ile emrin vazifesi geregi ister istemez

bu gurbet ele geldim.

Ayirdilar makam u menzilimden
Cikardilar mekanimdan ilimden (B.82)

Yerimden makamimdan ayrildim, mekanimdan sehrimden ¢iktim.

Budur benzim sar1 ¢gesmimde nem var
Bu haletden derinum i¢re gam var (B.83)
Gurbete diistiigiimden dolayi, benzim soluk goziim yagsh, hasretten dolayi kalbimin

derinlerinde gizli gam var.

Ayagim kildedir basimda toprak
Bu gurbetde bana dar oldu afak (B.84)

Ayagim ¢camur igerisinde, basim toprak. Dort bir yanim dar geliyor gurbette.

Garib* oldum dilimden bir bilir yok
Ne diyem sergiizestim dahi var ¢ok (B.85)
Asiul vatamindan ayrilmis gurbette Hak asigr bir dervisim dilimden bu gurbete

anlayan yok, basimdan tiirlii maceralar gegti kime anlatayim.

Cihan halkin bana bi-gane buldum

Kamu ahvalini efsane buldum (B.86)

¥ Cebbdr:sif: ve i. (Ar. cebr “zorlamak”tan cebbar)

“Diledigini cebir yoluyle yapan, kayitsiz sartsiz herkese cebredecek giigte olan, hi¢ kimse
tarafindan kendisine cebir olunamayan” anlaminda esmé-i hiisnddan (Allah’in en giizel
isimlerinden)dir.

OGarib: (tasavvuf) Asil vatanindan ayrilip bu diinyaya geldigi icin kendini gurbette sayan Hak
as1g1 dervis: Aceb su yerde var m’ola soyle garib bencileyin / Bagri basl gozii yash soyle garib
bencileyin (Ytnus Emre). (http://www.lugatim.com/ et.06.04.2020)
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Diinyadaki halkt kayitsiz, ilgisiz gordiim, herkesin vaziyetini, halini bog sozlerle

ugrasip, asilsiz hikayelerle lakird: yaparken buldum.

Gehi sermayeyle halim*'diger-gtin
Gehi germa eder pejmiirde piir-hiin (B.87)
Bazi zaman ait oldugum tiim haller baska tiirlii oldu. Bazi zaman i¢imdeki ates

kaynadi kalbim kan aglad, perisan oldum.

Gehi sesper*? gehisespare oldum
Gehi kih-sara diigdiim hayme kurdum (B.88)
Bazi zaman alti kanatli bazi zaman alti par¢a oldum, bazen daglara ¢ikip ¢adir

kurdum.

Gehi yollarda yaptim beytii’l-ahzan
Alirdim her gelenden biiy-1 cdnan (B.89)

Bazen yollarda hiiziin evieri yaptim, alirdim her gelenden sevgilinin kokusunu.

Beytii’l-ahzan kavramina Divan edebiyatinda da rastlanilir. Hz. Yakub’un oglu
Yusuf' tan ayn diistiikten sonra hayatini 1stirap iginde gegirdigi ev i¢in “‘beytii'l-
ahzdr’’ tabiri kullanilir. Esere bu telmihler diginda diger peygamberlere dair
dolayli da olsa herhangi bir bahis bulunmamaktadir. Eserde giris kisminda Hazret
Peygamber hakkinda miistakil bir na't yer almaktadir. Metin i¢inde de ¢esitli

beyitlere dagilmis Hz. Peygamberle ilgili telmih ve isaretlere rastlanmaktadir.

Bi-ahir bulmadim derdime ¢are

Diisiip elden ele oldun figare (B.90)

*Hal: (tasavwuf) Kulun gayreti ve kast: olmadan sirf Allah’in bir lutfu olarak kalbe gelen mana,
feyiz, bunun dervise gegici olarak verdigi coskunluk ve cezbe: Hdl olan yerde kiyl u kal olmaz /
Eline vdizin kitabin ver (Rhi-i Bagdadi) (http:/www.lugatim.com/ et.06.04.2020)

*2Sesper’in su anlami da vardir: Bilhassa Rifai tekkelerinde zikir esnasinda kullamlan ve seyhin
izniyle viicida saplanan topuz: Duvarlarda dini resimler, nikapli Hazret-i Ali’nin resimleri ve
daha #irlii remizli resimler gorildiigii gibi yine duvarlarda bdzan gsisler, teberler, sesperler,
lobutlar hele Rifai dergdhlarinda sik sik yer alw (Malik Aksel). (http://www.lugatim.com/
et.06.04.2020)
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Nihayetinde bulamadim derdime ¢arei, iiziildiim, yaralandim, incindim, diistiim

elden ele.

Elinden rhz-i garin dad u feryad
Olurken riiz u seb bu gamla na-sad (B.91)
Riizgarin elinden feryad figan eyledim, giindiiziim gecem bu gamla gegti.

Cefa hakin sacar basima her-bar
Vurur gamima gam daim eder zar (B.92)

Cefd topragi sagur bagima her defasinda, gamima gam katar zavalli olurum.

Bu gurbette ¢ekerken hicr-i canan
Neler etti gor dest-i nadan (B.93)
Bu gurbette cananin hicrini ¢ekerken, gor neler yapti bilgisiz, cahil, sert, goniil

kiricilarin eli bana.

Bu derde bunda pes dermana geldim
Visalin isteyi hicrana geldim (B.94)
Bu derdimden wusandim derman bulmaya geldim, sevgiliye kavusma istegi ile

hicrana geldim.

Bu dem seyh asitaninda kodum basg
Dertinum gam tentim lagar géziim yas (B.95)

Simdi seyhin dergdhina geldim, basimi esigine serdim, gamli, zayif, gozii yas dolu.

Cliin etti serglizestin bana takrir
Kalem g6z sathasindan etti tahrir

Mademki macerami anlattim, seyredilip yazilmali her safhast kaydedilmeli.
Bu remzi ¢iin okudum safhasindan

Mey-i hasretler i¢tim kas’asindan (B.97)

Her safhasint isaretlerinden okudum hdlimin, hasret sarabint i¢tim kasesinden.
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Bu ahvali ¢ii buldum hasbihalim

Yine depresti derd-i piir-melalim (B.98)
Hasbihal edecek biri bulunca anlattim bu hallerimi. Anlattik¢a depresti derdim,
kederim.

Unutmustum yine giil-zarim andim
Bu gurbet i¢re simdi zarim andim (B.99)
Unutmustum sevgilimin (giil) bahgesini hatirladim, gurbette eski giinleri

aglayarak andim.

Bu kiil-han i¢re gérdiim zahm-1 héri
O giilsen i¢re andim biy-1 yar1 (B.100)
Bu gurbet cehenneminde ayrilik dikeninin yarasim gérdiim. O giil bahgesinde

yarin kokusunu andim.

O bezmi*® yad edip mestane diistiim
Bu kesret* fikriyle efsane diistiim (B.101)
Elest bezmini anarak ask sarhosu oldum, ¢cokluk fikri ile hayal mahsulii olan bu

hikayeye diistiim.

3.2.1.Tasavvufi Unsur Olarak Cigdem
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan cigdem ciceginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

*Bezm-i Elest:Farsca ve Arapga iki kelimeden olusmus “Elest Toplantisi”” anlamind bir tabir.
A'raf suresi'nin 172 nolu ayetinde Allah ruhlara "Elestii bi-Rabbikiim" (Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?) sorusunu yoneltince ruhlar ‘‘Beld’” (Evet) dediler, iste bu toplanti, ruhlar bedene
girmeden yapilmig, Allah ile ruhlar arasinda "misak" (s6zlesme) vukubulmustu. Orada verilen
s6ziin dogrulugunun sinanmasi i¢in, Allah, ruhlart bu imtihan diinyasina gonderdi. Su anda bu
sinavdayiz. Allah ile ruhlar arasindaki sdzlesmenin meydanageldigi toplantiya "Bezm-i Elest™ yani
““Elest Toplantis1’” denir. (Cebecioglu 2004: 37)

* Kesret: Arapca, cokluk demektir. Vahdetin ziddidir. Varliklarin varliklarim kendilerinden
bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var gérmektir. Mevcudatin varhigini, Allah'tan bilmeye de,
vahdetdenir. Her varlikta  Allah'm  giiciinii  gdrmek, kesrette vahdeti  gdrmek
demektir. (http://www.lugatim.com/et.13.04.2020)
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3.2.1.1.Riyazat
Verir ¢igdem riyazatdan eserler
Lisan-1 hal ile soyler haberler (B.11)
Cigdem ¢igegi eser boyunca hal diliyle, nefis terbiyesi yolunda nefsin tabiatindaki

koti sifatlardan armarak, nefsin edep ile terbiye edilmesini anlatir.

Sozliikte; “yabani bir hayvani evcillestirmek, serkes ati egitmek; egzersiz
yapmak” yani bir ¢esit perhiz yapmak gibi manalara gelen riyazet kelimesi
tasavvufl 1stilahta, nefsi egitmek i¢in nefsin tabii ve mesra istek ve arzusundan
mahrum etmeyi ifade eder. Islim’da nefsin kiigiik, biiyiik tiim haramlardan uzak
tutulmas1 ve bunun i¢in gayreti son ana kadar elden birakmamak gerektigi
emredilmis, mekruh olan hususlardan kaginilmasi tavsiye edilmistir. Sifiler,
salikin nefsini miibah olan hazlardan dahi mahrum ederek nefis binegi lizerinde
hakimiyet kurmasi gerektigine inanirlar. Bu anlamda; “riyazet, ziihd, miicahede,
miicadele, tahalll, nefis tezkiyesi ve tasfiyesi gibi tasavvuf terimleriyle yakin
anlamlidir. Tasavvufta, Hakk’in emrine uymak ve akl-1 selimin gosterdigi yolda
yiiriimek i¢in biitiin kotiiliiklerin kaynagi olan nefisle miicadele halinde bulunmak,
ona muhalefet etmek esastir. Nefsin yeme igme ve cinsel arzularini, mal miilk,
makam mevki, san sohret gibi diinyevi talep ve tutkularini denetim altinda tutmak
icin yemeyi i¢meyi, uyumayi, konusmay1 azaltarak zaruret ve ihtiya¢ haliyle
sinirlamak, diger taraftan nefsi zor islere kosmak, nefsin hileleri karsisinda uyanik

olmak riyazetin esasini teskil eder.”” (Uludag 2008: 35/143-144)

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi edep, talep ve ilim olmak iizere ii¢ cesit riyAzetten
bahseder. Soyle agiklamaktadir; “‘Edep riyazeti nefsin tabiatindan g¢ikmak ve
ondan kurtulmaktir. Fakat riyazetle nefsin tabiatindan kurtulmak ve varligini
ortadan kaldirip bagka bir tabiat ikame etmek miimkiin degildir. Ancak nefsin
tabiatinin talep ettigi seylerin saglikli ve dogru olmasi saglanabilir. Ibnii’l-Arabi
riyazetin ikinci tiiriine talep riyazeti adini verir. Talep riyazeti nefsin zelil kilinip
kullukta bulunmaya sevkedilmesiyle ahlakin diizeltilmesidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore
riyazet iyl ve kotiiniin {izerinde dolastigi diinya gibi olmaktir. Boylece nefis

Hakk’1n biitiin tasarruflarina razi olarak rizd makamina ulagir. R1z4 makamindaki
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stfizelilligine, sinirh varligina ve cehaletine nisbetle Hakk’in izzetine ve ilminin
sonsuzluguna boyun eger. Ugiincii riyazet tiirii ilim riyAzetidir ve riyazetlerin en
faydalisidir. Alim bir kulun en yiiksek riyazeti, Hakk’1 bir siret iizere miisahede
ettiginde onu inkdr etmeyip tenzihle simirlamamasidir. Talep riyazeti nefsin
islahidir, ilim riyazeti ise kulun Hakk’a dair bilgisini tenzihte tesbih, tesbihte
tenzih ilkesince diizenlemesidir.”’ (Arabi 1986: 11/153)

3.2.1.2.Miirid
Dedim ey sahn-1 bostanin feridi

Ki sensin seyh-i verdin has miiridi(B.70)
Cigdem bu beyitte, seyhin yani giiliin has miiridi olarak anlatilmistir.

Sozliikte; ““Arapga, isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska deyisle,
Allah'in ahlakiyla ahldklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir
seyhe (veya miirside) baglanan (6grenci olarak kaydimi yaptiran, bey'at eden)

kisiye miirid” denir.

Tasavvufi anlamdaki olgunlagma siirecinde kisi igin 4 basamak vardir. 1- Talib, 2-
Miirid, 3-Mutasavvif, 4- Sifi. Miirsid. Bu tekamiili olusumda miirid ikinci sirada

yer almaktadir. Son sirada bulunan sifiye, vasil denir.

Miirid ise ii¢ gruba ayirirlar: “1) Mutlak miirid: Seyhine "nigin?" sorusu sorarak
dili ve kalbiyle itirazda bulunmayan, seyhinin sézlerine karsi delil istemeyen
miiride, mutlak miirid denir. 2) Miicaz miirid: i¢ ve disa ait her hususta seyhinin
rey ve iradesi altinda bulunan dervise denir. 3) Miirted miirid: Seyhine emrettigi,
yasakladig1 konularda karsi ¢ikan miiriddir. Ilk iki grub makbuldiir. Miiridin
herseyden Once seriate simsiki yapigmasi (takva), edeb ve sidk (dogruluk) iizere

olmasi gerekir. ” (Cebecioglu 2004: 190)

Kendi istegini seyhinin isteginde eriten, fani kilan kisiye miirid denir. Bu nefis

egitimi de miirid olan1 Allah'm iradesine teslim olmaya gotiiriir.

Miiridi ol anin dilden muradin terkedip climle
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[radetsiz murad olan, nefes tutmak itaattir (Sar1 Abdullah Efendi) (Cebecioglu
2004: 190)

3.2.1.3.Edep
Sefer ehli durur payinde cevreb

Ayagi tozuyla durur miiedded (B.67)
Cigdemin meclise gelisinin anlatildigi boliimde ¢igdemin terbiyeli, olgun hali

miiridin edep hélini anlatmaktadir.

Edep farkli anlamlar1 olan iki ayr1 kokenden gelmektedir. 1) “Hayret etme, ¢ok
begenme” anlamindaki edb kokiine gore edep “giizelligi dolayisiyla insan
sasirtan, takdirini kazanan sey” demektir. Bir kimsenin sahip oldugu meziyet ve
fazilet bagkalarinda hayranlik ve takdir hissi uyandirdigi i¢in edep diye
adlandirilmistir. 2) “Davet etme” manasindakiedbmasdarindan tiiretilen edep ise
insanlar takdire deger ve meziyet sayilan hususlara davet eden, bilgisizlik ve kotii

davraniglardan alikoyan seyi ifade eder.”” (Cagricit 1994: 10/412-414)

Edep sozciigii farkli agilardan incelenirse, bazen seriatin edebi, bazen hizmetin
edebi ve bazen de Hakk'in edebi kastedilir. Seriatin edebi, dinin zahirine tam
olarak riayet etmektir. Bunlar Allah'in sinirlaridir. Hizmetin edebi, hizmette ileri
gitmekle beraber, kendisinden cereyan eden seyleri gérmekten fani olmaktir.

Hakk'in edebi ise, Allah'a ve kendine ait olan1 bilmektir.”” (Erginli 2006: 194)

Stfiler ise tasavvufun genel esaslarina uygun olarak edep kavramini zahirl ve
batinl olmak tizere ikiye ayirmislardir. Zahirl edep, beden ve seriat ile ilgili
uygulamalar ilgilidir. Batini edep ise kalp ve Hak’la ilgilidir. Her ikisine de 6nem
teskil eder, sifiler i¢in esas olan batini edeptir. Zira edebin bu sekli de zahiri
olarak mutlaka seriate yani bedene de yansir. Bundan dolay1 Ciineyd-i Bagdadj,
hacca giderken Bagdat’a ugrayan miiridlerinin son derece saygili ve nazik
davrandiklarimi goriince Eb0 Hafs’a, “Miiridlerini saray mensuplar1 gibi
edeplendirmissin” demis, EbG Hafs da “Hayir, onlarin batinlarindaki edep

zahirlerine yansimistir” diye cevap vererek miiridlerinin gdsterisci  bir
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davranisi¢inde olmadiklarini anlatmak istemistir. Nitekim bir hadiste, “Kalbi hus

icinde olanin bedeni de dyle olur” denilmistir. (Erginli 2006: 194)

Miirid olanlar amel ile, mutasavvif olanlar ise edeb ile arif olanlar ise himmet ile
iistiin olurlar. Sazeli soyle demistir: “‘Dort edeb vardir ki, bunlara sahib olmayan
dervisi birak gitsin! Bunlar da kiigliklere nierhamet, biiyiikleri saymak, nefsine
kars1 insafli olmak, nefsin hakkin1 istemeyi terketmektir. Dort edeb daha vardir ki
Allah'in yoluna giren bir kimsede bunlar yoksa, sakin ona giivenme! Bunlar da
zuliim ehlinden (haksizlardan) uzak durmak, ahiret ehlini tercih etmek, muhtaglari

gozetmek, bes vakit namazi cemaatle kilmaktir."

Ebl Hafs (Haddad) soyle agiklamistir; ‘‘Tasavvufun tamami edebdir. Her vaktin
bir edebi, her halin bir edebi vardir. Kim vaktin edeblerine uyarsa adam
seviyesine yiikselir. Edebi terk eden kimse yaklagmak istedigi yerden kovulur;

ulasacagini zannetti8i yere ulasamaz.”’ (Erginli 2006: 194)

3.3.Siinbiil

Siinbiil, “Zambakgillerden, soganla iiretilen, 15-20 cm yiikseklikte, c¢icekleri
kuvvetli kokulu ve tiirlii renkli ¢ok yillik bir siis bitkisidir.” (Parlatir 1998: 1895)
Latince karsilig1 hyakinthos olan siinbiiliin, dilimize Fars¢a “sunbul”den gectigi
bilinmektedir. Ilkbaharda salkim seklinde agan bu ¢igek, tiirlii renkleri olmakla
birlikte daha c¢ok acik mor rengi, keskin ve giizel kokusuyla dikkat ceker.
(Ayverdi 2006)

Stimbiil siirde sairler tarafindan sikg¢a kullanmis ¢iceklerden birisidir. Siirlerde
genellikle sevgilinin sac1, ziilfii siimbiile benzetilmistir. iskender Pala’ya gore
siirlerde stimbiil ve giil ¢ogu zaman beraber kullanilmistir. Ciinkii giil sevgilinin
yanag1 stimbiilde saglaridir. O yiizden siirlerde giil yanagin iizerine siimbiil saglar
dokiilmiistiir. Sekilce daginik ve kivrimli olmasindan dolayr siiplirgeye ve
golgeligi de benzetildigi ayrica deste deste olusu tazeligi sik kullanilan

ozelliklerinden oldugunu ifade etmistir. (Pala 1995: 494)
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Besir Ayvazoglu’na gore de dogada ¢igdemlerden sonra gk renkli elbisesiyle
yeni agmis simbiiller goriniir ve gozleri yali ve hali perisandir. Giizel
kokusundan sarhosa donen sair onun bu goniil alic1 kokunun nerden geldigini
sorar. Siimbiil dnceleri ezel baginda heniiz agilmamis bir gonca oldugunu giizel
kokusunu sevgilinin riizgarindan aldigin1 sdyler daha sonra bu siirekli bahar
iilkesinden atildigini o giin bugiindiir de giinii giiniine uymaz bazen baslar iizerine
konup hiirmet gordiigiinii bazen ayaklar altina alindigin1 bazen de cocuklarin

elinde can verdigini soyler. (Ayvazoglu 2013: 171)

Stimbiiliin Tiirk edebiyatinda hi¢bir donem giiliin ve lalenin 6niline gecemedigini
sOyleyen Ayvazoglu, erken devirlerden itibaren siirlerimizin ve siisleme
sanatlarimizin ve bahgelerimizin 6nde gelen c¢iceklerinden oldugunu hatta “dért
¢icek” (Ayvazoglu 2013: 174) tslibunda da giil, lale, karanfil yaninda yer aldiginm

ifade etmistir.

Osmanli insaninin hayatinda ve gonliinde bu cice§in ne derece yer ettiginin
gostergesi sayilabilir. Halvetiyye tarikatinin Siinbiiliyye kolunun kurucusu olan
Sinan, rivayete gore bir giin vecd halindeyken bahgesindeki siinbiillerin
zikrettigini duymus ve ondan sonra higbir ¢igegi koparmamis. O giinden sonra
Stinbiil Sinan olarak taninmig ve kurdugu tarikat da Siinbiiliyye adiyla anilmistir.

(Ayvazoglu 2013: 154)

Ayvazoglu “Islah edilmis siimbiil melezlerinin Avrupa’ya ilk kez Istanbul’dan
gonderildikleri biliniyor. Bu bitkilerin, lale ¢ilginliginin Hollanda’da bir krizle
sonlandig1 ve lale zenginlerinin bir bir iflas ettikleri ddonemde Avrupa’da lalenin
yerine gectigini ve On plana ciktigin1 goriiyoruz. Bizde ise, hi¢cbir zaman giil ve
lalenin Oniine gegemeselerde, XV. ylizyilldan itibaren siirimizin, siisleme
sanatlarimizin ve bahgelerimizin en gozde 4 cicegi arasindadir.” (Ayvazoglu

2013: 239)
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Stinbiil, halk hekimliginde ila¢ olarak yaygin bir kullanima sahiptir. Siinbiil
soganlar1t yumusatict ve ¢iban agict olarak kullanilir. Soganlar siitle karistirilip
pisirilir ve merhem haline getirilip ¢iban {lizerine siiriiliir. Siinbiil soganlar1 zehirli
oldugu i¢in hazirlanan ilag daima haricen kullanilir. Siinbiil tohumlarinin mideyi

giiclendirici, istah agicidir. (Eyiiboglu 2007: 47)

Sultanlarin, mutasavviflarin, her tabakadan halkin bahgesinde kendine yer edinen
stimbiil miistakil olarak onu ele alan kitaplara da konu olmustur. Bugiin Topkap1
Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi’nde korunan Siinbiilname adli murakka albiim, 18.

yiizyilda yazilmis, konusu siinbiil olan bir eserdir. (Karaman 2012: 295)

Baki ve Nev’i’nin “siinbiil” redifli kasideleri meshurdur. Siinbiille ilgili olarak

divan siirinde yer etmistir. (Karaman 2012: 297-298)

Yazdurup miisg ile boynina hama’il takdi
Kendiiye itmek i¢ilin halki musahhar siinbiil (Bak?)

Gotiirtilse n’ola bag tizre bu nazm-1 rengin

Eylese baslar tizre yiridiirca siinbiil (Nev’1)

El uzatip ziilfiinlin reyhaninm ¢6zdiikce bad

Ey nice miskin ayagina diiser siinbiil gibi (Ahmet Pasa)

Ey giiliim ey siinbiiliim ey slisenim ey anberim

Ey benim nahlim yine habb-i nebat {i sekkerim (Nesimi)

Giilsen-Abdd adli mesnevide siinbiil ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Sana siinbiil bu remzi eyler ifsa

Perisan ol bu yolda olup ra’na (B.10)
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Sair, Giilsen-Abddin eserde yer alan tiim gigeklerin eserin giris kisminda bir
beyitle tanimini1 yapar. Eser boyunca siinbiil ¢i¢eginin hal lisani ile verilmek
istenen mesaj belirtilir. Stinbiiliin gosterdigi isaretler, onun ask yolundaki sirlarini

ifsa eder. O agk yolunda perisanlig1, meczuplugu gostermektedir.

Ameden-i Siinbiil be Mahfil-i Giil

(Stinbiiliin Giiliin Huzuruna Gelisi)

Sair bu boliimde siinbiiliin giiliin sohbet meclisine gelisini anlatir.

Onun ardinca geldi siinbiil ter
Giyinmis asumani ¢esmi nem-ter (B.102)
Cigdem cigeginden sonra onun hemen ardinda meclise siinbiil geldi. Gokyiiziinii

giyinmis halde, gozleri nemli.

Dagilmis miyuvii hali perisan
Gelir bu meclise ol dahi lerzan (B.103)
Sagt basi dagilmus, perigan, inleyerek geldi meclise.

Haber soyler derinundan birinu
Bu hicrin ol dahi olmus zebunu (B.104)
Ici, disina yansimistir, icindeki hasret ve ayrilik acisinin perisanligindan disida
nasibini almugtir.
Sual
(Soru)

Bu boliimde sair, siinbiil ¢i¢egine sorularini sormaya baslar.
Veli blyundan oldum mest i hayran
Dedim cana bu btdan eyle tibyan (B.105)
Kokundan oldum mest ve hayran, dedim bu icginden gelen kokunun sebebini

acikla.

Bu bii-y1 dilriibay1 kandan aldin
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Nesiminle bu akli neyden aldin (B.106)

Bu géniilgelen kokunu nereden aldin, bu hos havani ve aklini kimden aldin.

Ne diikkandan alipsin kil haberdar
Bu 1tr1 kanki attar etti isar (B.107)

Hangi diikkandan aldin bu giizel kokunu haber ver, hangi attar ikram etti sana.

Cevab
Bu boliimde siinbiil ¢igegi sairin sorularini cevaplar.
Dedi al 1itrumi diikkkani sorma
Mukayyed ol benimle kani sorma (B.108)

Stinbiil dedi al kokumu, baglan bana ama kaynagini sorma.

Dedim kandan gelen kan1 birakmaz
Bulan 1tlak: hergiz kayda bakmaz (B.109)
Kokumun kaynagini bilenler o kaynaktan ayrilamaz, kaynagimi bulanlar asla

kayda bakmaz.

Beni aldama derviskan1 soyle

Bana andan de canim onu soyle (B.110)
Beni aldatma dervis, bana ondan haber ver, o nerede candan séyle.

Dedi evvel ezel*®
Agilmadik heniiz bir gonca idim (B.111)

bagindan idim
Baslangigta agiimamus bir ¢icek idim diinyaya gelmeden once.
Olurum kah-1 vahdetde ser-efraz
Bu kesretden isitilmezdi avaz (B.112)

Vahdet daginda basim yiiksekte idi. Bu ¢okluk dleminden egitmezdim hi¢bir ses.

Bahar1 daim i1di bizemistan

45EzeI:Baslanglcl olmayan ge¢mis zaman, baslangici tasavvur edilemeyen zaman.;Ruhlar aleminin
baslangici (http://www.lugatim.com/et.03.05.2020)
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Hazan olmazdi anda bag u bostan (B.113)
Orada (vahdet dalemi) hi¢ kis olmazdi, sonbahar olmazdi bahart daimi olan bir

bag bostan idi.

Nesim-i yar ile hos-bli idim ben
Hemise taze vii hos-rii idim ben (B.114)
Yarin hos esintili, latif riizgdrlarin ile kos kokardim ben, daima giizel yiizlii, tatl,

geng idim.

Yem-i vahdet i¢inde gark idim has
Zuhr etti irddet eyledi clis (B.115)

Aklim, suurum vahdet denizine dalmisti, ilahi tecelli zuhur etti costum.

Beni bu sahil-i hicrana saldi
Harab-abada vii virana saldi(B.116)
O tagsma hali ile bu kesret dlemine, bu yikik harab, gamli harabeye saldi.

Perisan hal olup avare diisdiim
Geliip bu ses-dere ses-pare diisdiim (B.117)

Perisan hal ile avdre oldum, alti kanatli alti parca bu ¢okluk dlemine diistiim.

Garibim yok durur kimse enisim
Bu evde har u has oldu celisim

Garibim ne arkadasim var ne kimsem, ¢ali ¢irpi ile birlikte yagarim.
Gehi etfil elinde miirde oldum
Diisiip elden ele pejmiirde oldum (B.119)

Bazen ¢ocuklarin elinde oldiim, elden ele perigan oldum.

Gehi basa konup oldum muvakkar

Gehi paye diisiip oldum muhakkar (B.120)
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Kimi zamanda bas iistiinde tutuldum, kimi zaman ayaga diistiim ezildim hor

goriildiim.

Cefalar gormiisem devran elinden
Zahmlar yemisem nadan elinden (B.121)

Cefdlar gordiim bu devranmin elinde, yaralandim cahillerin, kabalarin elinden.

Belim biiktii bu gamla bar-1 hicran
Gehi stizan olurum gahi giryan (B.122)

Bu hicramn, kederin yiikii belimi biiktii, bundan yanarim, aglarim.

Isittim meclis-i irfAna geldim
Bu derde ben dahi dermana geldim (B.123)

Bu irfan meclisine bu dertlerime derman bulmaya geldim.

Giilsen-adab adli mesnevide perisanlik 6zelligi ile anilan siinbiil, mesnevilerde
siinbiil kiskang, kiskanclhigi sebebiyle baskalarmin 1yiligini ¢ekemeyerek
kotiiliikler yapan bir cigek olarak tasvir edilir. Ornegin, Fazli’nin Giil ii Biilbiil
mesnevisinde siinbiil; karanlik islerle ugrasan, dolandirici, hilekar hirsiz, biiyiicti
gibi olumsuz Ozelliklere sahip bir kisiligin temsilcisi olarak sunulur. (Zavotgu
2006: 488-490) Siiphesiz bunda yine siinbiiliin daha ¢ok koyu, 6zellikle de kara
olarak diisiiniilen renginin etkisi biiyiiktlir. Siyah; olumsuz kavramlar1 ¢agristiran,
karanlik ve koétiiliiglin sembolii olan bir renktir. Bundan dolayidir ki siinbiil,
karanlik islerle ugrasan, kotii, hilekar, kiskang, biiyiicli bir ¢igek olarak takdim
edilir. (Zavotgu 1997: 419-426)

3.3.1.Tasavvufi Unsur Olarak Siinbiil
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan siinbiil ciceginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.3.1.1.Perisanhk

Sana siinbiil bu remzi eyler ifsa
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Perisan ol bu yolda olup ra’na (B.10)

Perisan hal olup avare diisdiim

Geliip bu ses-dere ses-pare diisdiim (B.117)

Siinbiil ¢igeginin hali ile 10. ve 117. beyitte ask yolunda olan salikin perisanlig

anlatilmaktadir.

Perisanlik Farsca, daginiklik, zavallilik, mahzunluk vb. gibi anlamlar1 olan bir
kelimedir. Tasavvufi agidan, cem' aleminin zidd1 olan tefrika alemine denir.
Perisan-halin oldum, sormadin hal-1 perisanim.

Canimdan derde diistiim, kilmadan tedbir-i dermanim. (Fuzili) (Cebecioglu 2004:

211)

“Salikin mahv mertebesine ulasip kendisinden ve gevresindekilerden habersiz
kalmasi hali” seklinde de tanimlanan cem’iyyetin karsiti tefrikadir. Tefrika
gontlilde cesitli endiselerin bulunmasi1 ve dikkatin dagilmasi haline denir.”

(Cebecioglu 2004: 211)

Eserde siinbiil ¢igegi cem’iyyet halinden (salikin biitiin endiselerini Allah’a
tevecciih noktasinda toplamas1 ve masivay1 birakip sadece O’nunla mesgul olmasi

hali anlamina gelen tasavvuf terimi) uzaklasarak ask yolunda perisanliga diiser.

Vahdet alemini o6zlemle yadederek orada cem ehli olusunu, kesret alemine
distiigiinde ise ¢oklukta perisan olusunu, harabat ehline doniisiinden dem vurur.
Ilahi ask ile sarhos olup harabat ehline dénse de onun perisan ve avare halinde

bile nice sirlar vardir. O perisanligi ile defineye malik bir viranedir.

Sufilerin zaruri gorevleri; “batinlarindaki (i¢ diinyalarindaki cem' halini muhafaza
etmek, batinlarindaki karmasay1 gidererek tefrikayr yok etmektir. Ciinkii onlar,
ruhlara nisbetle cem' haline ermisler, ilahi iilfet rabitasiyla da ittifak etmislerdir,

kalblerin miisahedesi sayesinde el ele vermisler, nefsleri siislemek vekalbleri
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arindirmak i¢in ribatlarda murabit olmuslardir. Bunun i¢indir ki onlarin,
mutabakat icerisinde birbirleriyle iilfet eden ve birbirlerini seven kimseler
olmalar1 gerekir.” (Cebecioglu 2004: 211) Ask yolunda birlikten ¢okluga
diismiislerin, birlige duydugu daimi hasret ve hicran yarasiin hor goriilmemesi

gerekmektedir.

3.4. Zerrin-kadeh

Yapraklar1 hasirsazinin yapraklarini andiran soganli nergistiirlerine verilen addir.
Bu nergisgillerden olan bitki ilkbaharda, ¢ok gelismis oldukga biiyiik sar1 ¢igekleri
ile kirlara renk katar. Bahgelerde de siis bitkisi olarak yetistirilir. (Biyik
Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi 1986: V11/4326). Kokusu keskin ve belirgindir.
(Biiylik Larousse Sozliikk ve Ansiklopedisi 1990: 1V/877)

Geleneksel ¢icek tlistadlarimiz nergisgiller familyasinin yaygin olarak zerrin kadeh
denen tiirlinii yetistirmislerdir. Zerrin kadehtiirii ¢inilerde ve duvar resimlerinde
sikca kullanildigin1 kitap sanatlarinda da rastlanilmaktadir. Ulkemizde ise nergis

tiirleri arasinda en ¢ok bu tiirli sevip yetistirdikleri bilinmektedir.

Cicek tarthimizin en iinli zerrin kadeh yetistiricileri arasinda Seyhiilislam
Ebussuud Efendi ile Sultan Ibrahim devrinde g¢igekciler basbugu olan Sari
Abdullah Efendidir. (Ayvazoglu 2013: 229)

Nergisgiller tiirtinden olan zerrin-kadehten ¢ok fazla bahsedilmemis olup daha
cok nergis ile beraber bahsi gecmektedir. Kadehe benzetildiginden dolay:

genellikle sarhos, mestane gibi 6zellikleri ile anilmistir.

Safa bezminde sol zerrin-kadeh kim dolu sahbadir
Kenar1 bag-1 isrette agilmig verdi ra’nadir (Bak1) (Kiigiik 1994: 185)

Diiziip zerrin-kadehle bezmini ¢arh-1 felek giiya
Cekildi bir kenara ctimleden sahib-vakar old1 (Seref Hanim) (Arslan 2018: 51)
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Giilsen-Abdd adli mesnevide zerrin-kadeh c¢iceginin yer aldigi beyitler ve

bolumleri inceler isek;

“‘Sekahum’’*®cAmimn1 zerrin-kadehden

Sunar taliplere ya’ni hadakden (B.8)

Sair Giilsen-Abdd n girisinde eserde yer alan tiim cigeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Eser boyunca zerrin-kadeh {iizerinden anlatilmak istenen mesaj agikga
belirtilir. Zerrin-kadehin anlatmak istedigi hal esyanin hakikatini bilme ve o
hakikate hayranlik ile igmeden sarhos olma halidir. Insan suresinin 21. ayetine
atifta bulunarak Allah’in cennet ehline vadettigi altindan kadehlerden temiz ve

sarhosluk vermeyen icecekleri igme olayina telmih yapilmistir.

Ameden-i Zerrin-kadeh
(Zerrin-kadehin Meclise Gelisi)

Sair bu boliimde zerrin-kadehin meclise gelis halini anlatir.

Gelir zerrin-kadeh mecliste seyda
Tutup elde kadeh eyler temenna®’ (B.124)
Zerrin-kadeh deli divane olmus, elinde kadehi, one dogru egilip kadehini yukar

kaldirarak selamlar tiim meclisi.

Sarab-1 vahdetin ger agehidir
Heniiz memlii degil ondan tehidir (B.125)

*®E|-insan Suresi 21.ayet (76:21) Aliyehum siydbu sundusin hudrun ve istebrakun ve hullii esdvira
min fiddah(fiddatin), ve sekdhum rabbuhum sardben tahiird(tahiiren). < O kimselerin {izerinde
yesil ipekten ve atlastan elbiseler olacak, onlar giimiis bileziklerle siislenecekler ve Rableri onlara
en temiz igeceklerden ikram edecektir.”” (https://www.kuranayetleri.net/insan-suresi/ayet-21/
et.12.04.2020)

47Temennd: Hirmet ve asinalik gostermek veya tesekkiir bildirmek igin sag eli dizden asagiya
indirip sonra yukari dogru kaldirarak agiza ve basa gotirmek stretiyle verilen bir selamgesidi [Bu
anlami Tiirk¢e’de kazanmis ve Temennah seklinde de kullanilmstir.(http://www.lugatim.com
et.20.04.2020)
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Vahdet sarabindan gozii agilip uyanmamustir, hentiz gonlii dolu degil bostur.

Veli bliyundan olmus sdyle sekran
Durur bir késede mestan u hayran (B.126)
Heniiz asik degildir ama velinin kokusundan oyle sarhos olmugstur ki durur bir

késede kendinden ge¢mis ve hayran.

Sual

Bu boliimde sair zerrin-kadeh ¢igegine sorular sormaya baslar.

Sual edip dedim ey talib-i rah
Nedir sekrin nedir destinde akdah (B.127)
Sordum ey dsk yolunun talibi, nedir bu sarhoslugun, nedir elindeki kadeh?
Ne meyhaneden aldin isbu cami®®
Ne sakiden*i¢ipsin bu miidami (B.128)
Hangi meyhaneden/tekkeden aldin o kadehi, hangi sakinin/pirin elinden icersin

sarabini?

Ne bag icre sikilmistir sarabin
Ne atesde pisiptir ya kebabin (B.129)

Hangi bagin icerisinde sikilmistir sarabin, hangi ateste pisip kavruldun?

Cevab

Zerrin-kadeh sairin sorularia cevap verir.

Dedi humhane-i*® Hak’tir bu diinya

Seraser ke’s oluptur™ ana esya (B.130)

48Cam: Farsca. Kadeh, bardak manasindadir. Tasavvuf istilahinda, Allah dostunun kalbi i¢in
kullanilir. (Cebecioglu 2004: 42)

49 Saki:(tasavvuf). insanda  Allah  askini  uyandiran, goniile  Allah  sevgisi  sunan
kimse. (http://www.lugatim.com / et.10.04.2020)

50Humhdne: Tasavvufta mecazi olarak tekkeye "harabat", "humhane", "ates-gede", "meyhane”
denir. (Cebecioglu 2004: 268)
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Dedi Allah in meyhanesidir bu diinya, bastan basa kadeh/kase olmugstur ona esya.

Muhabbet hamriyla memltdur esbah
Ana ¢esm U hadaklar oldu akdéah (B.131)

Muhabbet sarabt géniillerde demlenirse, baktigi biitiin esya kadeh olur ona.

Kebabidir onun ekbad-1 ussak
Bunu sdyler sana hep enfiis afak>* (B.132)

O ateste yanan asiklarin cigeridir, bunu soyler i¢te ve dista ne varsa.

Pisirir ol kebabi1 nar-1 hicran
Gerektir olasin siizan u biiryan™ (B.133)
O cigerleri hicran atesi yakar pisirir, senin de yanip, kavrulan cigerin olmasi

gerekir.

Beyaban-1 ademden™ bundan geldim
Viiclidum misrina seyrana geldim (B.134)

Yokluk sahrasindan geldim, viicudun misir iilkesini seyrana geldim.

Cii baktim ¢esm-i ibretle cihane

Seraser anladim naks-1 fesane (B.135)

51Kadeh: Arap¢a olan bu kelime, Tiirk¢e'de de aym1 manadadir. Manevi hal, cezbe, ruhi zevk,
sevk, vecd. (Cebecioglu 2004: 142); Kase: Farsca, kadeh demektir. Siiliikk halinde, saliki mest eden
vahdet (birlik) sarabimnin (tecellilerinin)kadehi. Asik kisinin kalbi, bu tecellilere mazhar olan
kadehtir. Kalbin anatomik yapisi, kadehi andirir olmast ilgingtir. Murakabe halindeki siifinin kalb
kadehi, gesitli tecelli nurlarinin dokiildiigii bir yer halindedir. Bu tecelli, diisiiniilen seyin kalbe
inmesi, tesir etmesi ile hissedilebilir. (Cebecioglu 2004: 150).

52Enfiis ii dfak: Nefis ve nefis dis1 seyler, 6znel ve nesnel seyler. (http://www.lugatim.com et.
02.05.2020)

53Biiryan (Biryan) etmek: Kebap etmek, kavurmak, yakmak: Cis edip seylab-1 eskin dembedem
akmaktadir / Nar-1 hasret bagrmi biiryan edip yakmaktadir (Asik Omer). Ah ol meh cigerim
dagladi hasret oduna / Tutayim ki ede biiryan elimden ne gelir (Osman Sems). Biiryan (Biryan)
olmak: Kebap olmak, kavrulmak, yanmak: Zati’ye derd ile ah ettirme yoksa ey giines / Carh-1
tenndrunda Sevr ile Hamel biryan olur (Zati). Eyyam-1 visale yetti hicran / Vakt oldu cigerler oldu
biiryan (Fuzlli). Karac’oglan der ki oldugu yerde / Ciger biiryan olur gordiigi
yerde (Karacaoglan).(http://www.lugatim.com/ et.10.05.2020)

54 Adem: (tasavvuf). Yokluk. Karsiti: Viicut [Vahdet-i viicut anlayigina gore var olan yalniz
Allah’tir. Var zannedilen mevcidat ise hakikatte yoktur. Bu yokluk yani adem Allah’in tecelli
ettigi, goriindiigii bir ayna durumundadir]: Yokluk bir ayinedir / Varlik goriiniir ondan /
Yokluktaki var1 gor / Ayine-i ademden (Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi) (http://www.lugatim.com/
et.10.05.2020)
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Ibret goziiyle baktigim icin dleme, bu dlem anladim ki masal siisiiymiis.

Geri dikkatle kildim ona enzar
Gériiriim her birinde sirr-1 Settar™ (B.136)
Dikkatle nazar ettim tekrar baktim dleme, yaratilmis hersey Allah’in Settar ismi

ile ortiilmiis, gizlenmis ve kusatilmus.

O surr ile kamu esya “‘ene’l-Hak’’
Deyu soyler goriiniir vech-i mutlak (B.137)
Onun swrt ile “‘ene’l-Hak’’ diyen biitiin esya ortiilmiis, hersey mutlak olanin

cehresinden goriiliir.

Bu halat ile baktim ise kanda
Okudum “‘semme vechulldh’>*®1 anda (B.138)

’

Bu hdl icerisinde nereye baktim ise okudum ‘‘nereye donersek Allah oradadir’

Sarab-1 vahdete ke’s olmus esya
Hadakdan pes kadeh diizdiim miiheyya (B.139)
Esya vahdet sarabina kadeh olmus, patlican bile dolu kadehtir.

Goziimden ¢iinkii nls ettim miidami
O demden bulmusam mest-i devami (B.140)

Daimi goziimden ictigimden sarabi, o ickide buldum stirekli sarhos olmayu.

Humarim gitmedi basimdan asla
Ayiklak bulmadim hisumdan asla (B.141)

Sarhosluk basimdan gitmedi asla, ayik ve suurlu gezemedim asla.

55Settar: (Ar. setr “gizlemek, 6rtmek”ten settar) “Kullarinin haté, kusur, ayip ve giinahlarini 6rten,
bagislayan” anlaminda Allah i¢in kullamilir: Sol gani settdrdir aglar doyuran (Pir Sultan
Abdal). Emin-i hidmet-i darii’s-sadde Yuasuf Aga kim / Viicidu aleme bahsadyis-i settdrdan
geldi (Nabi). Huda  settdrdir ta’n  etme rinde ayb-bin olma (Seyh  Galib’den).
(http://www.lugatim.com/ et.10.05.2020)

56 Bakara (2/115): Ve lillahil megriku vel magribu fe eynema tuvelld fe semme
vechulldh(vechullahi) innalldhe vasiun alim(alimun). “‘Dogu da, Bati da (tim yeryiizii)
Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadwr. Siiphesiz Allah, Litfu genis olandur,
hakkiyla bilendir”’
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Nasihat-1 Zerrin-kadeh
(Zerrin-kadeh’in Nasihati)

Sairin sorularini cevapladiktan sonra bu boliimde de zerrin-kadeh ¢icegi ona 6giit

Verir.

Onun-¢iindiir agik bu ¢esm-i bina

Eder “‘hel min mezid”’in®" sirrin ifsa (B.142)
“Esyamin hakikatine bakarim basiret goziim agik hep, cehennemin swrri da ifsa
olur.”” Kaf suresi mealindeki 30. Ayetinin bir kismi ile iktibas (Durmus 2000:

22/52-54) yapilmigtir. (Cehennemin daha yok mu cevabina istinaden)

Agik tut gesmini sen dahi stfi
Icersin bir giin olan cAm-1 safi (B.143)

Atk tut sende goziinii siifi, icersin sende bir giin belki o saf, tertemiz kadehten.

Bu meclisde olasin mest-i miistak
Nedir bilmeyesin bas ile ayak (B.144)
Bu mecliste ilahi agkin ile kendinden ge¢meli sarhos olup, ayak nedir, bas nedir

bilmemelisin.

Dilersen olasin bu fende mahir
Gerektir olasin her sebde sahir (B.145)

Bu ilimde marifet sahibi, usta olmak istersen her gece uykusuzluga dayanmalisin.

Kadehler diiz hadakdan kil miiheyya
Icesin sen dahi cAm-1 musaffa (B.146)
Hazir kil patlicandan kadehleri, icersin sonunda sende saf, tertemiz, aritilmis

kadehlerden ask sarabini.

S'Kaf Suresi(50/30): Yevme nekillu licehenneme heli-mteleti ve tekilu hel min mezid(in). O giin
cehenneme: “(Kéfirlerle ve zalimlerle) Doldun mu? (ve doydun mu?) " diye (seslene)cegiz;O da:
““Daha fazlasi var m1?”’diyecektir. (kuranayetleri.net/kaf-suresi/ayet-30/
et.04.05.2020); (kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=50&ayet=30/et.13.05.2020)
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Bir nergis tiirii olan renginin sar1 olmasi1 ve kadehe benzemesinden otiirii altin
kadeh seklinde tesbihi zerrin-kadeh cicegi nergis ile beraber neredeyse ayni
ozelliklerle anilmaktadir. ikisi de tevhit sarabindan igerek, ilahi tecellilere hayran
ve mest olmus sarhoslardir. Esya onlarin géziinde vahdetin kadehidir. O ylizden

canli/cansiz tiim varliga ibret nazari ile bakmaktadirlar.

3.4.1.Tasavvufi Unsur Olarak Zerrin-kadeh
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan zerrrin-kadeh ciceginin, eserde tasavvufi

unsur olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.4.1.1.Sekr/Sahv
Sual edip dedim ey talib-i rah
Nedir sekrin nedir destinde akdah (B.127)
Sairin zerrin-kadeh c¢ice8ine sorular sormaya basladigi bélimde yer alan
127.beyitte ask yolunun talibine elindeki kadehi ve sarhosluk halinin sebebini
sorar.
““‘Sekahum’’ camini zerrin-kadehden

Sunar taliblere ya'ni hadakden (B.8)

8. beyitte sarhos olan zerrin-kadehin elinde tuttugu kadeh, seyr i siilik yolunda
Allah’a vasil olmak isteyen sélikin ask halini anlatir. Kadeh kelimesinin tasavvufi
manast manevi hal, cezbe, ruhi zevk, sevk, vecddir. {1ahi muhabbet ile sermest
olan stfiler, “Rableri onlara tertemiz bir sarab icirir.” “Erdemliler kdfur katilmig

bir kadehten (sarab) icerler.” (Insan, 21/5) ayetlerinden ilham alirlar.

Sozliikte “sarhosluk™ maénasina gelen sekr, “insanin yedigi ya da ictigi seylerin
tesiriyle meydana gelen nese halinin akla {stiin gelmesinden dogan gaflet
durumu” seklinde tarif edilir. Sekr tasavvufta ise ‘‘seyr i siilik esnasinda gelen
varidin (feyz) etkisiyle salikin kendinden ge¢mesini’’ ifade eder. Kisaca ilahi
muhabbetten ve sevgiden duyulan manevi sarhosluktur. Bu hali yasayan

sifiyesiikran denilir. Sekr halinin ge¢mesi sahv olarak isimlendirildiginden
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kaynaklarda her zaman sekr, sahv terimiyle birlikte ele alinir. (Kartal 2009:
36/334-335)

Sarab-1 ‘1sk1 gel nis eyle sifi,
Ani igmeyicek sekran olunmaz. (Ahmed Kuddasi) (Dogan 2002: 87)

Sekr hali, kuvvetli bir tecelli ile kulun kendinden gecip ruhi zevklere dalmasidir
ve vecd ehlinin sifatidir. Sekrin ziddi olan sahv, manevi sarhosluktan ayilmak
anlamina gelir. (Yilmaz 2011: 214). Suafiler sekr veya vecd halinde kendisi ile
Hakk Teala arasindaki gizli sirlart asikar ederler. Bu hali yasamayan veya
bilmeyenler bunu garipser, kimi zaman satahat ehli stfileri tekfire kadar giderler.
Ancak hakikat erbab1 kimseler marifet ehli stifilerin bu s6zleri veya davranisglari

hakkinda temkinli davranip konusmazlar.

Serrac, sekr ve gaybet haline nisbetle temkin (Arabi 2015: 97-101) ve sahv halini
kemal derecesi kabul eder. (Serrac 1996: 373; Cebecioglu 2006: 10) Serrac
tasavvuf ilmi ve sifilerin halleri hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin onlar
elestirmelerine siddetle karsi ¢ikmakta ve shfilerin anlasilmasi zor ifadelerini

ancak sufilerin yorumlayabilecegini belirtir.

Sifiler, baslangigtan itibaren 1dhi muhabbet, askla ilgili his ve heyecanlarini dile
getirmek i¢in sarab (hamr, mey, bade) ve sarhosluk/mestlik terimlerini mecazi
olarak kullanmislardir. Hakk huzuruna giden Ma’ruf Kerhi’yi meleklerine soyle
tanitmisti: “Sevgimde sarhos olan bu er bana kavusana dek ayilmaz.” (Uludag
1992: 61) Sekri esas alan bir tasavvufi hareketin kurucusu ise ariflerin sultani
lakapli Bayezid-i Bistam1’dir. Kalplerinde kaygi ve emel, korku ve {imit halleri
galib durumda bulunan abidlerde de gaybet hali goriilebilir. Fakat sekr hali vecd
ehline 6zgiidiir. (Uludag 1992: 217)

Serrac, sekr ve sahvin anlamlar1 gaybet ve huzur hallerinin anlamlarina yakindir,
der ve ekler: Sekr ve sahv, gaybet ve huzurdan daha kuvvetli, daha miikkemmel ve

daha etkilidir. (Uludag 1992: 217)
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Sekr ile gasiy (mestolmak ile gasyolmak) arasindaki fark; “Sekr tabiattan
kaynaklanmadigindan tabiat ve hislerle olusu onu degistirmez. Gasiy tabiatla
karisik bir halde ortaya ¢iktigindan tabiat ve hislerle birlikte olusu onu degistirir,
temizligini eksiltir. Gasiy devam etmez, sekr devam eder.” (Uludag 2003: 27/258-
260)

“Ey bize yakin olan zevk, nes’e, bizden uzaklara gitme. Ben senin verdigin siitle
sarhosum. Bu seker kafesinde bize mana sarabi ihsan et. Ey can papagani bu seker

diyarindan gitme.” (Can 2008: 281)

“Biz zengin degiliz, ne kumasimiz var, ne giimiisiimiiz. Boyleyken de mutluyuz,
hosuz. Zahmetlere, sikintilara diislince ferahlariz, esenlesiriz. Korkuya kapilmisiz
da yine hosuz. Ebedi olarak, Hakk’a teslim olus sarabinin sarhoslariyiz. Bizim

hoslugumuzu senin gelip gegici, yarim hoslugun gibi sanma.” (Can 2008: 238)

3.5.Benefse

Farsca’da “benefse”, Arapg¢a’da “menefse”, Tiirtkcede ise “menekse” veya
“menevse” olarak isimlendirilmistir. (Kaya 2015: 263-314). Sozlikte “1)
Meneksegillerden, bir veya ¢ok yillik otsu bitki. 2) bu bitkinin mor renkli, giizel
kokulu ¢icegi” olarak gecer. (Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik 2005: 1368)

Iskender Pala ebediyatta meneksenin yerini soyle agiklamistir: “Divan siirinde
kokusu, koyu rengi, boynunun egriligi ve sekil yapisiyla anilmistir. Baharin ve
cemenin en belirgin unsurlarindan biridir. Sevgilinin beni menekseye benzer.
Ayva tiiyli yerine kullanilabilir. Renk ve koku ydniinden miske benzer. Demet
demet olup pazarda satilmasi haliyle sa¢1 andirir. Onun yuvarlag ise sa¢ biikiimii
gibidir. Ayrica kulak, gilis, attdr, micmer, anber, hokka gibi benzetmeleri de vardir.
Yere yakin olusu ve boyunun kisaligi ile diger ¢igeklerden ayrilir” (1995: 367)
Menekse divan sairleri kadar halk sairlerinin de rengiyle kokusuyla ¢ok sevdigi
cigeklerden birisidir. Divan siirlerinin ¢igekler hiyerarsinde onemli bir sirada

oldugunu bilinmektedir.
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Ayvazoglu ise siirlerde ziiliif, ben, gece, mecnun, asik, kalender, abdal, miirid,
kadeh, canak gibi unsurlarla birlikte amildigmni soyler. “Hemen her yerde
yetismesi, boyunun kisa ve egri olup yere hayli yakin olmasi, bazi tiirlerinin
kokusuz olusuna karsin baz1 ¢esitlerinin hos kokulu olmasi, tiirlii renklerde olusu,
cigeklerini ilkbaharda agmasi, zor sartlara karsi dayanikli ve fakat dmriiniin kisa
olmasi, pazarda satilmasi” (Kaya 2015: 21) vb. bitkisel 6zelliklerinden dolayi
divan sairlerinin menekse ile ¢okca benzetme yapmislardir. Daha ¢ok da insan
uzuvlar arasinda bir benzetme iliskisi kurarak, giiliin sevgiliye benzetildigi gibi
meneksenin de boyunun egikliginden dolaya asiga benzetilerek, cihanin giil

bahgelerinin onlarin kavusmalarini engellemektedir. (Ayvazoglu 2013: 184)

Meneksenin ¢ok ¢esitli kullanim alanlar1 mevcuttur. Kozmetik sanayiinde,
mutfakta yemek yapiminda, tatlilarda ve icecek cesitlerinin yani sira, tipta da
antioksidan olarak, bilhassa Cin’de c¢ay1 kullanmilmaktadir. Ayrica bazi
hastaliklarin tedavisinde de ilag olarak kullanilmaktadir. Osmanli Doneminde
sarab1 da yapilan menekse ayn1 zamanda mutfaklarin vazgecilmez tatlarindan biri

olmustur. (Unver 2007: 92)

Attar-sifat geldi yine baga benefse
Anber saginin bliyunu almaga benefse (Hayali) (Tarlan 1992: 263)

Hattun benefse haddiin hos yasemine benzer

Giilzar-1 hiisniin ey dost Cennet i¢ine benzer (Mihri Hatun) (Arslan 2018: 68)

Giilsen-Abdd adli mesnevide benefse ¢iceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Benefseyle eder irsad ii ta’lim
Ki boynun eg kapimda sdyle teslim (B.7)
Sair Giilsen-Abdd in girisinde eserde yer alan tiim gigeklerin, eser boyunca en

belirgin 6zelligini tek beyitle anlatir. 7.beyitte de eser boyunca menekse ilizerinden
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anlatilmak istenen mesaj agikg¢a belirtilir. Menekse, giil seyhin huzuruna dogru
yolu bulmak, ilim ve irfan Ogrenmek icin gelmistir. Kendisi gibi diger

dervislerinde seyhe tevazu ile boyun egip, teslim olmalarini ister.

Ameden-i Benefse

(Meneksenin Meclise Gelisi)

Sair bu boliimde meneksenin meclisteki halini anlatir.

Benefse geldi ¢ii bu erciimende
Salip seccadesintarf-1 cemende (B.147)

Menekse gelince bu toplantiya, serdi seccadesini ¢cimen iistiine.

Egip boynun oturmus abidane
Okur ayat-1 ““fe’n-zur’**® arifine (B.148)

Egip boynunu oturmus ibadet eder, Okur ‘‘bak’’ ayetini (Riim(30/50)) drifine.

Hacalet payine salmis dii-cesmi
Boyanmis laciverde ciimle cismi (B.149)
Utangag iki goziinii egip ayaklarina bakar, lacivert rengine boyanmuis biitiin

bedeni.

Melami sekl urunmus seb-kiilahi

Veli piir marifet merd-i ilahi (B.150)

*8Seccade: Arapga, namaz kilmaya mahsus dikdortgen seklinde kiigiik boyutlu hali. Seriat, tarikat
ve hakikati gosterir. Bu iclini tam olarak gerceklestiren dervise, seccade denir.
Gergeklestiremeyen dervise de, mecazen seccade denir. Hafni, bu kelimenin Farsga seh (ii¢) cadde
(yol) kelimelerinin Arapgalasmasindan olustugunu sdyler. Hazret Peygamber (s)'in siinnetine de
seccade denilir. Hz. Aise (r), Hz. Peygamber (s) i¢in, gece namaz kilsin diye, hasirdan bir seccade
ordiiglinii sdyler. Erken donem sufileri, ribatlarda toplandiklar sirada, bu siinneti uygulamak iizere
seccade kullanirlardi. Seccade seyhi: Seccade-nigin, postnisin anlaminda kullanilan bir
sozdiir.(Cebecioglu 2004: 230)

Ritm Suresi (30/50) .Fenzur ila asari rahmeti(A)llahi keyfe yuhyi-l-arda ba’de mevtiha(c) inne
zélike lemuhyi-lmevta(s) vehuve ‘al kulli sey-in kadir(un): ‘ Artik Allah'in rahmet eserlerine bak
da gor, 6liimiinden sonra nasil diriltir yeryliziinii; siiphe yok ki o, elbette oliiyli de diriltir ve onun,
her seye giicii yeter.”’
http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=30&ayet=50/et.12.05.2020 )
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Meldami sekline biiriinmiis basinda kiilah, Allahin yigidi veli ilim, irfan dolu.

Bu sekl ile eder ol setr-i ahval
Lisan-1 hal ile sdyler demez kal (B.151)

Bu sekli ile ahvalini gizler, hal lisani ile anlatir kendini soziiyle degil.

Veli bliyu eder ifsa-yiesrar
Su kim arif durur olur haberdar (B.152)

Veli kokusundan anlasilir gizemi, drif olanlar tanir onu kokusundan.

Cii biyundan haber duydum der(ini

Diledim ki soram pes ondan onu (B.153)

Onun bu giizel kokusunu icimin derinlerinde duyumsayinca, diledim ki sorayim

onu yine kendinden.

Basin kaldirmaz ol serm-i hayadan

Budur makstid olan ehl-i tukddan (B.154)

Bagsini kaldirmaz edebinden utanga¢lhigindan, budur onun gibi Allahtan korkarak,

edep eden insanlarin ulasmak istedigi hal.
Sual
(Soru)

Bu boliimde sair menekse ¢igegine sorularini sormaya baglar.

Beni etti bu bliyun mest {i hayran
Onu kanden alipsin eyle tibyan (B.156)

Mest etti beni kokun oldum hayran, nereden aldin o kokuyu bana da agikla.

Ne kéna ugradi yolun beyan et
Bana ol sirr1 mahfideniyan et (B.157)

Hangi kaynaga ugradi yolun beyan et, bana o gizli sirdan ayan et.
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Degil biy-1 Hoten®’ya misk-i Tatar®!
Meger budur nesim-i sirr-1 esrar (B.158)

Ne Hoten ne de Tatar miski, meger gizli sirlarinin hos esintisi buymus.

Ne kamilden alipsin bu kemali®®
Beyan eyle bana bu hasbihali (B.159)
Hangi kamilden(seyh) alirsin bu olgunlugu, beyan eyle bana da bu hasbihalini.

Cevab-1 Benefse
(Meneksenin Cevabi)

Menekse bu boliimde sairin sorularini cevaplamaya baslar.

Dehan acip surd etti cevaba
Su remzi dedi kim sigmaz Kitaba (B.160)

Menekse agzinin agip cevap verdi, ‘‘su rumuzlar sigmaz kitaba’’ dedi.

Nesiminden gelir bt-1 dilara
Bu tib ile dolar hep bag u sahra (B.161)
Gonlii siisleyen o sevgiliden gelir bu koku riizgarlarla, bu giizel koku ile dolar bag

ve sahra.

Dimag-1 cana verir 1tr-1 taze
Diiser ondan goniil tifli niyaza (B.162)

Taze itir verir dimaga, cana. Génliin bu yiizden diiser ¢cocuk gibi yakarmaya.

Dedi kim hiicre-i vahdetdetenha
Ukaf etmistim onda bi-ser i pa (B.163)

Dedi vahdet hiicresinde yalniz basima, uzunca kaldim periganliga diistiim.

60Hoten: Dogu Tiirkistan’mn giineyinde tarihi bir sehir ve bolge. Ahmet Tasagil, I.A., 1998, C.18,
5.251-253.

61Tatarlar: Mogol ve Tiirk topluluklarina verilen genel ad. Faruh Siimer, 1.A.,2011, C..40, s.168-
170.

62 Kemdl:. Zat, vicud ve sifat bakimindan yetkin olma halini ifade eden bir tasavvuf terimi.
Siileyman Uludag, 1.A. 2002, C.25, 5.222.
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Dilimde zikr idi gonliimde Mevla
Bana vird olmus idi 14 vii illa (B.164)
Dilimde zikir gonliimde Mevid. ZiKir olmustu bana ‘‘yok’” ve‘‘ancak O’ (ondan

baska hi¢chbir sey yok ancak O var.)

Cenaba tutmus idim rliy-1 can
Dilerdim hal ile lutf-1 nihan1 (B.165)

Ona tutunmugtum kalbimin yiizii ile sakl litfuna ulasmayt bu hal ile.

Bu biidan yok idi bende nisane
Dururdum yokluk i¢inde fesane (B.166)
Bu kokudan bir iz yoktu bende, dururdum masal gibi yokluk icerisinde.

Kara topraga gark idim ser-a-ser
Ne hirkam var idi onda ne efser (B.167)

Bastanbasa kara topragin icerisindeydim, ne hirkam vardi ne de bir tdcim.

Erisdi nagehan enfas-1 Rahmén
Ata etti bana blyu firdvan (B.168)

Ansizin eristi bana Rahmanin nefesleri, bu kokudan bolca ihsan etti bana.

Boyandim 51bgatulléh63 hanesinden
Donandim onda Hak kasanesinden (B.169)
Allahin boyast ile boyandim hdnesinden (Bakara(2/138) Hakkin kaganesi ile

donandim.

Ciin oldu bana eltaf-1 ilahi

Giyindim hirka vurdular kiilah1 (B.170)

%3Bakara(2/138).:Sibgata(A)lldh(i)vemen ahsenu mina(A)llahi sibga(ten) venahnu lehu ‘abidin(e)
“Biz, Allah’m boyasiyla boyanmisizdir. Boyas1 Allah’inkinden daha giizel olan kimdir? Biz ona
ibadet edenleriz” (deyin).
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=2&ayet=138/et.13.04.2020)
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Bana ilahi Litaflar eristi sonunda, Vurdular basima kiilahi, giyindim hirka.

Bu bliyu ondan aldim kanim oldur
Cii attar olmusum diikkanim oldur (B.171)

Bu kokuyu ondan aldim kaynagim odur. Attar oldum, diikkanim odur.

Beni ko sifi isen onu iste
Yolunda git yorulma kan iste (B.172)

Beni birak siifi isen O ’nu iste. Yolunda yorulmadan git kaynaga ulasmayr iste.

Ki bende ariyettir biy u elvan
Gider benden veli baki dururkan (B.173)
Ki bu koku, bu renk bende emanettir. Gider bunlar benden gecici, baki olan
kaynagin kendisidir.
Nasihat-i Benefse
(Meneksenin Ogiidii)

Menekse bu boliimde saire 6gilitler verir.

Dilersen ben tegi hos-bii olasin
Lika-y1 yar ile hos-rii olasin (B.174)

Dilersen benim kokum gibi giizel kokarsin, yare kavusunca giizel yiizlii olursun.

Viictidun kubbesin glrhane eyle
Bu diinya karini efsane eyle (B.175)

Viicudun kubbesini tiirbe eyle, diinya kdrini birak.
Otur bu hane-i halvetdetenha
Dilinde zikr ola gonliinde Mevla (B.176)

Yalniz gir bu halvet evine, dilinde zikr olsun génliinde Mevla.

Cenab’a tut yiiziin $dm u sehergah

Cigerler serhalansin eylegil ah (B.177)
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Allah’a don yiiziin sabah aksam, cigerlerin parcalansin ah ¢ekmekten.

Uyanik ol seherlerde safa bul
Bu gaflet zulmetinden ¢ik ziya bul (B.178)
Seher vakti uyuma uyanik ol sefa bul, bu gaflet karanligindan ¢ik 151k bul.

Avam ile nice bir kar u bazar
Yanildin yolunu oldun sitemkar (B.179)

Avam ile nedir bu alisveris ve pazarlik, bundan yanildin yolunda oldun sitemkar.

Birak bu kesreti halvet-nisin ol
Karigma halka gel vahdet-giizin ol (B.180)
Birak bu ¢okluk alemini halvet ¢ekilenlerden ol, karigsma kalabaligi halveti se¢en

ol

Benim gibi egip boynunu her-bar
Cekip esmasini dilden bul envar (B.181)
Her zaman boynun benim gibi egik olsun, esmd c¢ek(zikret) dilin aydinlik, nuru

bulsun.

Be-ndgahi ere enfas-1 rahman
Viictidun miilkii oldum ola talan (B.182)
Birden bire erissin sana rahmanin nefesi, viicudum sahibiyim diyenler olurlar

talan.

Cii garet ola calmaya viiciidun
Hentiz layik ola Hakk’a siicudun (B.183)
Viicudu yagmaya gider béyle diyenlerin, heniiz layik degilse Hakkd secde edisi.

Gide fani gele yerine baki

Ola cana o demde sana saki (B.184)

Gegici olan gitsin kalici olan gelsin, o zaman canan o anda olur sana saki.
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Olasin sen dahi ol blyavali
Sana resk ede ol dem miisk-i géli (B.187)

O kokunun valisi ol, o zaman diger tiim degerli kokular kiskanir seni.

Acasin sen de bir diikkkan-1 attar
Ola taliplere didar u bazar (B.188)

Sende 1tir satan diikkan agarsin, kokularina talip olanlarin Hakk tecelli yeri olur.
Veli bu miirsid-i kdmilsiz olmaz
Yolun yanilma bu is onsuz olmaz (B.189)

Bunlar miirsidi kamilsiz olmaz, yolunda yanilma bu isler onsuz olmaz.

Bu Matlabin Husiliinde Biilbiilden Me’viis Olup Benefseye Ibramlaridir

(Cogalan Istekler ile Biilbiilden Umidini Kesen Ciceklerin Menekseye Israrlar)
Bu boliimde giiliin halvetten ¢ikip meclise gelmesi i¢in diger cigekler toplanip
biilbiile 1srar ederler lakin biilbiilden timitlerini kesince isteklerini menekseye
yoneltirler. Ciceklerin menekseye yonelik onun giiliin huzuruna ¢ikmasi i¢in

girdikleri 1srarli haller anlatilmaktadir.

Benefse bu isi géremek revadir
Bu arz-1 hale ol varmak sezadir (B.394)

Bu igi meneksenin yapmast uygundur, arz-1 halimizin ¢aresi meneksedendir.

Ki budur esiginde hadim-i has
Bu cem’ i¢gre bunundur rah-1 ihlas (B.395)
Ki esiginde hizmet edenlerin hdsidir, bu mecliste samimiyet, kalp temizligi,

Allahin rizasi yolunda hizmet etmek igindir.
Dediler ey benefseazm-i kal et

Varip ol pire bizden arz-1 hal et (B.396)

Dediler ey menekse pirin huzuruna git niyetimizi séyle, hdlimizi ona anlat.
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Huzurnda olursun her seher-sam
Senindir pes bu iste arz u ikdam (B.397)

Sabah aksam hep huzurundasin, bu istegi yerine getirme isi 6yleyse senindir.

Dehan acip dedi ey cem’-i thvan

Bilirsiz hane-i halvette piran (B.398)
Menekse agzimt agip dedi: “Ey ihvan toplulugu, biliyorsunuz pirimiz
halvethanesindedir.”

Bulurlar ¢“li-ma’allah’’dan® numune
Onun-¢iindiir diigerler bu kiimiine (B.399)

Bulurlar makam-: istigrak®™ érneklerini, ondan gizlilik icerisine girerler.

““Ebitii>**®hanmnim mihmanidirlar
Bular ol alemin sultanidirlar (B.400)

Allah in kamil kullarini doyurdugu konakta gecelerler, onlar dlemin sultamdiriar.

Bu dem etmez bizimle ger¢i bazér
Olursam ben olam bu isdeazar (B.401)

Simdi bizimle etmez aligveris ama seyhi ¢cagirma iginde azar igiten ben olayim.

Niyaz ile dedi ey kutbu’l-aktab
Kapinda muntazirdir ciimle ahbab (B.403)

*Beyitte gecen lima'allah sozii mutasavviflarin ¢okca kullandign bir hadisten alintidir. Hadis-i
serifte: “Benim Allah ile éyle anlarim olur ki, ne mukarreb melekler(Cebrail) ne de bir nebi o
yakinligi elde edememistir. "buyrulmustur. Miinavi, Feyzii'l-Kadir IV, 8.; Aclini, Kesfi’l-hafa, II,
173.; Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf I[lmine Dair Kuseyri Risalesi Cev:.Silleyman Uludag,
(istanbul: Dergah Yayinlar,2012), s.173.

stigrak: (tasavvuf). Allah’tan baska her seyden ilgisini keserek vecde dalma hali, kendinden
gecip diinyayr unutma: Istigrak halindeki bir salik suya atilan ve batan tas gibidir. Ilahi muhabbet
ummdninda ve vahdet denizinde oyle batmis ve yok olup gitmistir ki geride bir eser ve nisan
bwrakmanmugtir (http://www.lugatim.com / et.14.04.2020)

% Hz. Peygamber' in “‘Rabbim beni doyurmus ve icirmis oldugu halde gecelerim"manasindaki
hadisinden iktibas(Kur’an ve hadisten alinmis bir ibareyi climleye yerlestirmek anlaminda edebi
sanat.) yapilmus olan"ebitii (gecelerim)"hadisindeki ifadedir. Sahih-Buhari, Kitabu’l-Hudud,
6851.
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Yalvardi ve dedi ey pirlerin en biiyiigii, kapinda bekler onca dostun.

Likan ile dilerler olalar sad
Nesiminden bulalar rah-1 irsad (B.404)
Kavusmayr dilerler kavusunca sevingli olacaklar, hos lituf riizgarin ile

bulasacaklar irsad yolunu.

Sagasin dleme biliy-1 mutarra
Semiminde dola hep bag u sahra (B.405)

Taze, hos kokunu sag¢ aleme, giizel kokunla dolsun bag ve sahra.

Sana minber ola bag icre giilsah
Lediinni ilmini okuya esyah (B.406)

Giil dali minber olsun bag igerisinde sana, lediinni ilmini okusun seyhler.

Isitti bu sozii ¢iinkan-1 irfan
Keremden clisa geldi bahr-i ihsan (B.407)

Hangi irfan ehli isitse ilmini, litaf kaynagindan cosar ihsan denizi.

Dedi vahdette gerci kamuranim
Tereddiitle bu dem pir-i civanim (B.408)

Dedi vahdette heniiz muradima erdim, tereddiitle bu dem taze pirim.
Ki vahdet aleminde 6mr-i yekdem
Hezar sal omr-i kesrettendir akdem (B.409)
Ki vahdet dleminde omrii bir an, biilbiilii sal 6mrii kesrettende eskidir.
Veli taliblerin sevk-1 likasi
Beni cezb etti ol dem miibtelas1 (B.410)

Veli taliplilerin sevkli istegi, beni cezp etti daimi agklart.

Demidir minbere edem su’tdu
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Bu dem irsad i¢in ku’adi (B.411)

Minbere ¢ikti o an, o vakit irsad i¢cin oturdu oraya.

Bu giilsencami’inde ciimle stfi
Olup hazir igeler cam-1 safi (B.412)
Bu giil bahgesinde toplanan tiim sifiler, hazir olsunlar sarabi icip (dsk) cami

(gonlii) saflastirmaya.

Benefse ¢iin getirdi onda miijde
Safadan geldiler her biri vecde® (B.413)
Menekse onlara pirin huzura ¢ikacagr miijdesini verince mutluluktan vecde geldi

her biri.

Menekse igin tasavvuf literatiiriinde sOyle aciklanmistir: “Kuvvetin tesirli
olamadig niikte” (Uludag 2003: 194) Ayvazoglu ise meneksenin renginin lacivert
oldugunu giizel kokusuyla arif olanlara nice sirlar1 ifsa ettigini sdyleyerek ve
sairinde menekseye kokusunu nerden aldigini sordugunda menekse vahdet
hiicresinde tek basima ¢ekilip yiiziimii Mevla’ya c¢evirmis, onun gizli litfunu
istedigim i¢in 14 ve illa sirrimi zikrediyordum. O zaman bende bu kokudan eser
yoktu, yokluk icinde efsane gibiydim. Ansizin rahmani nefesin kendisine
eristigini ona bu giizel kokuyu bagisladigint menekse sairlere anlatmistir. Ondan
sonra da Allah’in boyasiyla (stbgatullah) boyandigini (Bakara 2/138) ve kendi
giizel kokusunun madeninin Allah oldugunu sdylemektedir. (Ayvazoglu 2013:
183)

®"\ecd: Arapca, bulmak anlamindadir. Salikin zorlamasi, istemesi olmadan kalbe gelen hale vecd
denir. Hakk'in sirrina muttali oldugu zaman, ruhun ulastig1 hustiya denir. Bir bagka tanima gore
vecd; zikrin tathilig1 hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine tahammiilden aciz kalmasidir. Yine
vecd; i¢ (batin) in Allah tarafindan bir varide tesadiif edip, o varid sebebiyle kendisinde huzur ve
stiriirlin ortaya ¢ikmasi veya durumunun degismesi olarak da tarif edilir. Ciineyd, duyulan sevingle
zatin belirmesi esnasinda, vasiflardan soyulmay1 vecd olarak goriir. Ibn Ata da, hiiznle zat ortaya
¢ikarken vasiflardan siyrilmaya vecd demistir. (Cebecioglu 2004: 286)
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Hz. Mevlana mesnevisinde; “Biri “Biz Tanridan g¢ekinenleriz” diye yemyesil,
oblirii menekse gibi basi asagida...” (Konuk 2005: V/1802) diyerek meneksenin
hal diliyle anlattig1 tevazuyu dile getirmektedir.

3.5.1. Tasavvufi Unsur Olarak Benefse
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan benefse ¢iceginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.5.1.1.Teslimiyet

Benefseyle eder irsad i ta’lim

Ki boynun eg kapimda sdyle teslim (B.7)
Sairin her bir cigcegi ayr1 ayri tanittigi giris kisminda yer alan 7. Beyitte,
meneksenin hali anlatilmaktadir. Menekse, seyhin huzuruna dogru yolu bulmak,
ilim ve irfan 0grenmek i¢in gelmistir. Kendisi gibi diger dervislerinde seyhe

tevazu ile boyun egip, teslim olmalarini ister.

Tasavvufta teslimiyet, miirsid-i kdmile itaattir, miirsidin zatindan ziyade, temsil
ettigi degerlere hiirmeten kendilerine boyun egmektir. Miirsitlere teslimiyetin
sebebi gilizel ahlaklarima ve manevi tecriibelerinedir. Miirsid-1 kamillere sadik
olarak yasayan miiritler, teslimiyetleri oraninda kendilerinden istifade ederler.
Miirsid-1 kamillere teslimiyet sinirhidir ve sarta bagli gerceklesmelidir. Kayitsiz
sartsiz teslimiyet Hz. Allah’adir. Yegane otorite ilahi hiikiimlerdir. Kisiyi Allah’a
ulastiracak, kisiye ilahi aski tattiracak, kisiyi Islami esaslara sadik kilacak ve
kulluk suurunu asilayacak rehberlere teslimiyet tam olmalidir. Rehberde ona talip
olan kisinin gonlii ile Allah arasinda perde olmamalidir. O kisinin perdelerini

yirtmasi i¢in onun yolunun onciisii ve manevi rol modeli olmalidir.

Tarikin dort ahkdmi vardir: Cem, tevhid, iman ve teslimiyet. Salikin Allah'in
murad ettigi seye tam olarak boyun egmesi teslimiyettir. Imam Sarani, Diirerii'l -
gavvas fi fetavi Seyyid Aliyyi'l-Havvas adli eserinde soyle agiklar: ‘‘Ona, kulun
ugrayacaglt en siddetli azabin ne oldugunu sordum: ‘‘Ruhun kendisinden
alinmas1” dedi. En lezzetli nimetin ne oldugunu sordum, “Nefsin alinmas1” dedi.

En miikkemmel ilmin hangisi oldugunu sordum, “Hakk" bilmek’’dedi. Amellerin
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en faziletlisini sordum, ‘‘Edeb’’ dedi. Islam"'in baslangicinin neyle oldugunu

sordum, ‘‘Teslimiyetle’” dedi. (Cebecioglu 2004: 1018)

Alemin dili yalmzca hakikati konusur. Basa gelen olaylarda ‘“Veren de alan da
O’ diyebilmek hakikati anlamak ve Allah’a teslim olmak gerekmektedir.
Kur’an’t Kerim’de teslimiyet ornegi olarak Hz. Ismail(a.s) ve babasi Hz.
Ibrahim(a.s) halleri en giizel drnektir. “‘Bu ogul, Ismail, babasimin tutum ve
davramislarint anlayip, O'nunla ¢alisabilecek bir olgunluk ve yasa gelince, babasi
soyle dedi: “Yavrucugum, riiyamda seni kurban ettigimi gordiim, bir diisiin ne
dersin? Ogul: “Babacigim” dedi. “Sana emredilen neyse onu yap, insaallah beni
her tiirlii sikintiya gogiis gerebilenlerden bulacaksin.”(Saffat 37/102) *“ O zaman
Rabbi, Ibrahim'e, ram ol, teslim ol dedi. Ibrahim dedi ki: Alemlerin Rabbine
teslim oldum.”’(Bakara 2/131).

Yine ayet-i kerime’de “Sizin i¢cin daha hayirli oldugu halde bir seyi sevmemeniz
miimkiindiir. Sizin icin daha kétii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir.
Allah  bilir, siz  bilmezsiniz.” (Bakara Suresi, 2/216) buyrulmustur.
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=37&ayet=102/ et.12.04.2020)

3.5.1.2.Tevazu
Egip boynun oturmus abidane

Okur ayat-1 *“fe’n-zur’*®arifane (B.148)

Benim gibi egip boynunu her-bar
Cekip esmasini dilden bul envér (B.181)
Yukaridaki beyitlerde meneksenin boynu biikiik, ibadet eder hali onun

tevazusunu anlatmaktadir.

% Rim  Suresi  (30/50).Fenzur il  asari  rahmeti(A)llahi  keyfe  yuhyi-l-arda

ba’demevtiha(c) innezilikelemuhyi-lmevta(s) vehuve ‘alakulli sey-in kadir(un): “ Artik Allah'in
rahmet eserlerine bak da gor, 6liimiinden sonra nasil diriltir yeryiiziinii; siiphe yok ki o, elbette
6liyii de diriltir ve onun, her seye giicii yeter.”’
(http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=30&ayet=50 et.12.05.2020 )
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Kelime olarak tevazu, algak goniilliik manasina gelir ve kdmil bir miiminin ahlaki
vasiflar1 arasinda yer alir. Tasavvufta ise; insanin kendini Hakk’in huzurunda
kulluk mevkiine koymasi, halka kars1 sefkatli olmasi, kibirli ve gururlu olmamasi,
Hakk’tan hakki Hakk i¢in kabul etmesi, Hakk karsisinda egilmesidir. (Uludag
2012:131)

Ebu Said el-Hudri (r.a.), Rasilulldh (s.a.v.) Efendimizi bir rivayetinde soyle
anlatir: “Rastlullah (s.a.v.) merkebine ot verir, evini siipiiriir, ayakkabisini1 tamir
eder, elbisesini yamar, koyunlari sagar, hizmetcilerle beraber yemek yer, el
degirmeni ¢eviren hizmet¢i yorulunca ona yardim eder, pazardan aldigi esyay1 eve
bizzat tasimasina hayast mani olmaz, zengin-fakir herkesin elini sikar, ilk defa
selam veren O olur, takdim edilen sey ham ve kuru bir hurma dahi olsa onu hor
gormezdi. Cok kiilfetsiz bir dostlugu vardi, huyu yumusak, yaratilis itibariyle asil
merhamet eden rikkatli (yumusak) bir kalbi vardi. Tokluk sebebiyle gegirmez,

elini tamahla bir sey uzatmazdi.”

Mutasavviflara gore tevazu, Hakk’a karsi, halka karsi, kendine kars1 ve esyaya
kars1 olmak tizere dort asamada gerceklesir:

Halkin Hakk’a karsi tevazusu: Burada tevazu, Allah’a sirk kosmamak, O’nun her
seyi bildigini bilmek ve iyilikleri Allah’tan, kotiiliikleri ise nefsinden bilmektir.
Ruveym: ‘‘Tevazu, gayb1 bilen Allah karsisinda kalbin zillet iginde
bulunmasidir.”” der. Hamdun Kasar da: ‘‘Tevazu, ne diinyada ne de ahirette hic
kimsenin sana muhta¢ olmadig1 kanaati beslemendir. Halka bir faydan dokunursa

bunu kendinden degil Hakk Tealadan bilmendir.”” demistir.

Son olarak halkin, halka karsi tevdazusu ise; baskalarma kars1 kibirli
davranmamak, nefsini herkesten asagi ve hakir gormek, yaptigi her ibadet ve
davranigta gosteristen uzak durmaktir. Zeyd b. Sabit bir giin katirma binecegi
sirada {izengisini tutmak {izere Ibn Abbas ona yaklasti. Hz. Zeyd: ‘‘Birak, olmaz
Ey Allah Rastl’iiniin amcazadesi!”> dedi. Ibn Abbas iizengiyi birakmadi ve:

““Alimlerimize boyle hiirmet gostermekle emrolunduk.” dedi. Bunun iizerine

140



Zeyd, Ibn Abbas’in elini tuttu, optii ve: “Biz de Allah Rasil’ii (s.a.v.)’in
akrabasini saygi gostermekle emrolunduk’’ dedi. (Buhari 2009: 22)

Yine bir giin Ebu Zerr ile Bildl-i Habesi bir tartismaya girismislerdi. Ebu Zerr,
Bilal’i kara olmakla itham etmis; Rastlullah Efendimizin olaydan haberi olunca
Ebu Zerr’e: “Soyledigin bu soz, Cahiliyet Dénemi’'ndeki kibirden olmak iizere
kalbinde kalan bir seydir.” demisti. Bunun iizerine Ebu Zerr, kendini yere att1 ve
Bilal, ayagi ile kafasina basmadikga basini yerden kaldirmayacagina yemin etti ve

Hz. Bilal istenen isi yapmadikga bagini yerden kaldirmadi. (Buhari 2009: 22)

Halkin nefsine karsi tevazusu: Burada tevazu, ucib’un zitt1 olarak goriilmektedir.
Uclb ise, kisin kendini begenmesi, bobiirlenmesi, simarmasi, sahip oldugu amel,
maharet, sanat, mal, makam, giizellik ve ilim gibi nimetleri ¢ok biiyiikk ve pek
Oonemli gibi gorerek bunlarin gercek sahibinin Hakk Tedld oldugunu unutmasi,
kendine baglamasi, bir giin yok olup gidecegini diisiinmemesidir. Kibir,
baskalara kars1 biiytlikliik taslamak iken uclb, kisinin aynaya bakinca kendini
begenmesidir. Nitekim Hz. Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyuruyorlar: “‘ Siz hi¢ giinah

’

islemeseniz bile Ben onun daha biiyiigiinden sizin icin korkarim. O da ucibdur.’

(Buhari 2009: 22)

Halkin esyaya karsi tevazusu: Kisi, elinin altindaki nimetlerin asil sahibinin Allah
oldugunu bilmeli ve bu nimetlerin kendine verilmesi sebebiyle, gonliinde onlara
karst asir1 bir sevgi beslememelidir. Burada tevazu, ‘ziiht’ ile ayni1 anlamda
kullanilmaktadir. Bir hadis-i serifte: “* Diinyaya karsi zahit ol (diinya sevgisini
terk et) ki Allah tarafindan sevilesin, esyaya karsi zahit ol (esya sevgisini terk et)
ki insanlar tarafindan sevilesin.’’ (Buhari 2009: 22) buyurulmaktadir.

Stfiler icin tevazu, algak goniilliilik, azlikla iftihar etmek, zilleti kucaklamaktir.

Kulun esya ile olan miinasebetini elindeki ile yetinmek ve gonlii esyaya

baglamadan olana ¢okg¢a siikretmek seklindedir.
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Ciineydi Bagdadi ise; ‘‘Tevazu, sefkat kanatlarini halkin iizerine germek ve onlara
yumusak davranmaktir.”’ demistir, Beyazid-1 Bestami ise kendisine sorulan‘‘Kisi
ne zaman miitevazi olur?’’sorusuna su cevabi vermistir; ‘‘Makam ve mal sahibi
olmadigma kani olur ve halk i¢inde kendinden daha serli kimse bulunmadigi

goriisiine ulasinca’’ (Uludag 2012: 131) diye cevap vermistir.

3.6.Lale

Sozliikte laleye dair su genel bilgi yer almaktadir: “1. Zambakgillerden, yapraklar
uzun ve sivri, ¢igekleri kadeh bigiminde, tiirlii renkte bir siis bitkisidir.” (Tiirk Dil

Kurumu Tiirk¢e Sozlik 2005: 1297)

Sairlerin siirlerine rengi ve sekil Ozellikleri ile girmistir. Sekil ve rengi
bakimindan olduk¢a genis bir kullanima sahiptir. Siirler yer almasi ise Pala’ya
gore “Lale, yabani bir ¢igek olusu, cabuk solmasi, suya ihtiyag duymasi vs.
ozellikleriyle siirde ¢ok sozii edilen bir cicektir. Genellikle bahge c¢itlerinin
kenarinda bitmesi onu miskin sifatiyla anmaya neden olur. Tabii bu sifatta
bagrmin olmasi da etkilidir’> (Pala 1995: 342) olmasindan kaynaklanir. Iskender
Pala “Iran mitolojisine gore, yildirim yapragm {istiindeki ¢ig tanesine diismiis, ¢ig
tanesi ve yaprak alev alarak donmus, lale de bdylece ortaya ¢ikmistir. Lalenin
ortasindaki karanlik da yildirnm yamigi imis” (1995: 342) lale ile ilgili efsaneyi

dile getirmistir.

Besir Ayvazoglu lalenin Dogu siirinin en eski imajlarindan biri oldugunu ve
Anadolu’ya XIII. yiizyilda Mevlana’nin siirleriyle birlikte geldigini ve oOnce
Selguklu abidelerinde, yazma kitap ve kaplarinda goriilmeye basladigini
siirimizde ise XIV. Yiizyildan itibaren goriilmeye basladigini ifade eder.(Pala
1995: 342) Klasik siirde XVI. yiizyila kadar s6zii edilen lalelerin yabani tiirler
oldugunu ifade eden Ayvazoglu, lalelerin daglarda kirlarda yetismesinden dolay1

da laleye tagrali benzetmesi yapildigini ifade eder.
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Edebiyatta sozii edilen lalelerin onceleri kir laleleri iken Ayvazoglu, XVI.
yiizyilda kiiltiir yoluyla elde edilen yeni tiirleriyle giille rekabet ede lalenin
tarihimizde ve diinya tarihinde ilk kez lale ¢ilgmligmin Istanbul’da yasandigini ve
daha sonralar1 da bu hayranligin tarihimize Lale devri olarak gectigi

bilinmektedir.

Tirk siirindeki temel islevini ise sdyle agiklanmaktadir. “Sevgili, memduh, giizel,
gelin, saki, hizmetci, asker gibi sahislar; sevgilinin yanagi, dudagi; asigin ylizii,
viictidu, kani, gézyasi ve yaralar1 gibi uzuvlar; kadeh, sarap, tabak, tac gibi esya;
giines, ay, yildiz gibi kozmik unsurlar ve cennet, goniil, iimit dert, siir gibi soyut

kavramlar ile degisik vesilelerle iliskilendirilmesine dayanir” (Bayram 2007: 213)

Lale vii giil takinur oldu giizeller simdi hep
La‘l @i gevher kiymetin ezhar erzan eyledi (Seyhiilislam Yahya) (Ertem 1995: 9)

Sarab-1 ergiivanidiir duhani lale caminda

Ne kan tamdiysa odunda benim bagrim kebabindan (Seyhi) (Biltekin 2018: 163)

Gl tutd1 kulak lale acup agzini kaldi
Giilsende seher kissa-i Cam-1 Cem agildi (Nev’1) (Tulum-Tanyeri 1977: 506)

Lale, dag eteklerinde, irmak kiyilarinda taslik yerlerde, bag, bahge, ¢emen,
sebzezar ve sahralarda yetisen yabani bir ¢igek olan lalenin ¢ok ¢abuk solmasi ve
suya fazla ihtiyag duymasi gibi Ozelliklerinden de soz edilir. Bu durum “bag
kenarinda durma” seklinde anlatilir ve bundan dolayr lale “garip” olarak
tanmimlanir. Miskin nitelemesiyle de lalenin, ortasindaki siyahliga misk rengi ve
kokusu dolayisiyla isaret edilir. Necati Bey’in, “Tasradan geldi ¢emen miilkiine
bigane diyli / Devr-i giil sohbetine laleyi iletmediler” beyti ise lalenin yabani ve
meclis adabini bilmeyen bir tasrali olarak diisiiniildiiglinii ifade eder. (Baytop,

Kurnaz 2003: 27/81)
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Giilsen-Abdd adli mesnevide ldle ¢iceginin yer aldig1 beyitler ve boliimleri inceler

isek;

Zeban-1 lale eyler bunu i’lan

Ki bagrin dag gerektir gozlerin kan (B.9)
Sair Giilsen-Abdd’n girisinde eserde yer alan tiim cigeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Bu tanimda eser boyunca lale ile ilgili en belirgin 6zellik 9. beyitte anlatilir.

Lale, nefsini arindirma ve agk ile kusanma yolunda ¢ekilen ¢ileyi anlatmaktadir.

Gelip bu enciimende lale seyda
Olur ol cem’ iginde olda peyda (B.191)

Gelir bu toplantiya deli divane ldle, olur kalabaliklar icinde dsikar.

Dertinunda tutar dagini pinhan
Gozii kani eder ol sirr ilan (B.192)

Icinde gizler derdini tasasini ama gozlerindeki kan ¢ektigi dertlerin surri ifsa eder.

Durur bir kdsede piir-hiin u piir-dag
Basina tar olupdur kaise-i bag (B.193)
Durur bir késede ici dolu, yarali, kan aglar. Bahgenin karanlik kosesinde bir

basina durur.

Dis1 sade dertinu piir elemdir
Zebercedden rimah iizre alemdir (B.194)

Dus1 sadedir ama i¢i elem dolu. Yesil mizraklar tizerinde bir dlemde durur.

Sual
(Soru)
Bu boliimde sair lale ¢igegini sorularini sormaya baslar.
Dedim ey asik-1 seydavii piir-hun
Isin daglarda gezmek misl-i Mecnun (B.195)

Dedim ey meczup ve kan aglayan dsik. Isin daglarda Mecnun misali gezmek mi?
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Yiirlirken saha-1 halvette dilsad
Neden oldu mekanin mihne (B.196)

Yiiriiyordun halvet yolunda sevingli, neden bu mekana geldin?

Bu dag ile ne kiilhan i¢re neydin
Bu renk kanaya kandan boyandim (B.197)

Bu dertler ile hangi ategin icerisinde yandin. Bu kan renginde nerede boyandin?

Cevab

Bu boliimde ¢igek sairin sorularina cevap verir.

Cevabin act1 agzin ¢iinkii lale
Icirdi kani pes la’lin piyale (B.198)

Lale cevap verdi kirmizi dudaklarint acarak, icirdi kani sanki bir kadehte.

Dedi hosdu ezel baginda ¢agim
Ne ¢esmim kan idi ne dilde dagim (B.199)
Dedi hostu ezel baginda yasadigim zamanlar ne goziimde kan vardi, ne gonliimde

derdim.

O dem peymanesizcam-1 ilahi
Miidami niis ederdim bi-melahi (B.200)
Ilahi giiciin elinde o zamanlar kadehsiz mey dolardi icime, simrsiz icerdim

ciddiyetle.
Safa-y1 ays ile handan idim ben
Karin-i sohbet-i canan idim ben (B.201)
Hayatim safa icerisinde yasardim negseli. Sevgilinin sohbetine nail olmus halde

yasardim.

Bu gurbet iline sald1 iradet
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Mezak-1 canima erdi meraret (B.202)
Ilahi irade ile kudret sahibi bu gurbete gonderdi beni, zevk alan camm act dolu

bu dlemde.

Konagim simdi oldu mihnet-abad
Dil-i sadanim ondan oldu na-sad (B.204)

Konagim simdi bu zorluk ve sikintili dolu yer oldu, sevingli génliim gamla doldu.

Kodu pes dest-i mihnet sineme dag
Bela birle bir oldu dag ile bag (B.205)

Gam eli degdi sineme yara a¢ti, bahge ile askin yaralari bir oldu bela sact.

Bana kanlar igirdi tas-1 gerdiin
Dertinum dag vii gesmim oldu piirhtin (B.206)

Bana kanlar icirdi diinya tasi, icimde ask géziim kanlt yas ile doldu.

Bana bu hicrim olmugken giran-bar
Felek etti bu dag1 bana ser-bar (B.207)
Bu ayrilik agwr yiik olmugstu bana, felek verdi bu derdi basima.

Bu derd ile biraz avare diisdiim
Gehi baga gehi kiihsare diisdiim (B.208)

Bu dert ile avare oldum, bazen baga bazen daga diistiim.

Sila-y1 ra’d ile oldum haber-dar
Ki giilzar i¢re cem’-i stifiyan var (B.209)
Gok giirtiltiisii ile vuslattan haberdar oldum Ki giil bahgesinde toplanan siifiler

var.
Kararim gitti ben de cem’a geldim

Bu zulmetten rehdya sem’a geldim (B.210)

Kararim yoktu bende buraya geldim, bu zulmetten ilahi nura kavusmaya geldim.
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Umarim ere seyhden bana derman
Duyarim irsadi birle biy-1 canan (B.211)

Umarim seyh derdime dermdn olur, ondaki sevgili kokusu ile terbiye olurum.

Tasavvuf kiiltiiriinde lale: “a) Marifetin nitecesi olan temasa. b) Sevgilinin, asikini
arayan giil renkli cehresi. Lale ile Allah’in ebced hesabiyla sayr degeri 66
ettiginden Lale, Allah’1t ve onun birligini ve giizelligini simgeler. Bazen Allah
kelimesi Lale gibi yazilir” (Uludag 2012: 304). Bu yazilistaki hikmet nedeniyle
lale vazgegilmez sembollerinden biri olmustur. Ayvazoglu ise lale kelimesin
harflerinin siras1 degisince Allah ve hilal kelimelerinin elde edilebileceginin ne
zaman fark edildiginin kesin bilinmedigini, fakat bu tevafukun lalenin severek ve
cokca anilmasinda biiyiik bir pay1 oldugunu diisiinmektedir. (Ayvazoglu 2013:
123) Bundan dolay:, lale dogal ve estetik Ozellikleri bir yana Islami bir
yorumlayisla kutsal sayilarak, Allah'in yaraticiligini en giizel yansitan varlik kabul

edilmistir.

Hz. Mevlana laleyi eserlerine siklikla tasgimistir. “‘Bizim gonliimiizde lalelik var,
giil bahcgesi var. Oraya solmanin, perisan olmanin yolu yok!”” (Konuk 2005: II1/
2935).

3.6.1.Tasavvufi Unsur Olarak Lale
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan ldle ciceginin, eserde tasavvufi unsur olarak

ele alinis seklini inceler isek:

3.6.1.1.Clile
Zeban-1 lale eyler bunu i’lan

Ki bagrin dag gerektir gdzlerin kan (B.9)

Dis1 sade dertinu piir elemdir
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Zebercedden rimah tizre alemdir (B.194)

Bana kanlar i¢irdi tas-1 gerdiin
Derinum dag vii gesmim oldu piirhtin (B.206)

Yukaridaki beyitlerde seyr ii siilik yolunda lalenin ¢ektigi ¢ileler anlatilmaktadir.

Tasavvuftaki “gile” ifadesi “kirk giin” anlaminda Farsga bir kelime olup, Hz.
Musa’nin Tur-i Sina’da Tevrat’t almak i¢in kirk gilin riyazette kalmasindan

almmustir. (Resulullah’in niibiivvet 6ncesi Hira’da itikafi da buna drnektir.)

VIL yiizy1l sonlarina dogru dar bir ¢evrede goriilen cile hayat1 giderek yayginlik
kazanmis ve degisik ustl ve sekilleri zuhur etmistir. Ik yiizyilda yasayan
zahidlerin bir kisminda giiclii bir ¢ilecilik egilimler vardir. Bunlar arasinda zor
kosullar mevcuttur. Ornegin; yazin sicaginda agdurmak, oOzellikle soguk su
igmekten kaginmak, siirekli ve bazan iftar etmeden orug¢ tutmak (savm-1 visal,
savm-1 ebed), et yememek, bekar yasamak, inzivaya ¢ekilmek, mecbur kalmadikca
konugsmamak, kavurucu sicaklarda ¢ollerde dolasmak, defalarca hacca gitmek,
geceleri uyumayip sabahlara kadar namaz kilmak, Kur’an okumak ve dua etmek
gibi ibadetler ve davraniglar mevcuttur. (Eraydin 1993: 8/ 315-316)

Hz. Muhammed (s.a.v) Hakk’a yakinligi elde etme muradina nail olmak ve
akibetten emin olmak i¢in “savm-1 visal” orucu tutardi. Savm-1 visal, yani gece
iftar etmeden birkag giin bir kere yemek yiyerek oru¢ tutmaya denir. O, geceleri
uykusuz gecirmek gibi bunca miicahede yapardi. Iste bunun akabinde “(Ya
Muhammed!) Kur’an’1, kendini helak edesin diye sana indirmis degiliz.” (Ta-ha
20/2) ayeti buyurulmustur.(namazzamani.net/kuranmeali/taha-suresi-2.ayet.htm /
et.14.05.2020)

Cile insanin nefsine hakim olmasi, kendisini disiplin altina sokmasi, ruh temizligi,
kalp huzuru, kesfin acilmasi ve keramet sahibi olunmasi gibi degisik ahlaki ve
tasavvufi gayeler i¢in yapilabilir. Ancak onde gelen sifilerkesf ve keramet sahibi

olmak i¢in ¢ile ¢ikarmanin dogru olmadig1 goriistindedirler. Nitekim Sehabeddin
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es-Siihreverdi ¢ileden asil maksadin dinin selameti, ihlasli amel ve nefsin denetim
altinda tutulmast oldugunu belirterek kesf ve keramet sahibi olmak igin ¢ile

¢ikaranlari elestirir. (1939: 11/311)

3.6.1.2.Mecnun
Dedim ey asik-1 seyda vii piir-hiin

Isin daglarda gezmek misl-i Mecniin (B.195)
195. beyitte askindan meczup, daglarda gezen ve kan aglayan lalenin halinin

Mecniin’a dondiigii anlatilmaktadir.

Ciinlin sozliikte “Ortiinmek, gizlenmek; aklini kaybetmek” anlamina gelir. Bu
durumdaki kiside mecnun (deli) denir. Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin
davetinden ve Ozellikle Hz. Muhammed’in tevhid inancina yaptigi cagridan
rahatsiz olanlarin bu seckin kisilere yonelttikleri iftiralardan sz edilirken on bir

ayette mecnin kelimesi kullanilmistir.

Mecnilin as181 sembolize eder. Diline sevgilisi Leylanin adin1 dolamigtir. Adeta
onun adini bir dervisgin kendine vird edinmesi gibi vird edinmistir. Ancak Mecniin
tasavvufta asik-1 sadigin; Leylda ise gercek sevgilinin, Zat-1 Hakiki'nin
semboliidiir. Cekilen c¢ile ve mesakkat ise asig8in ask yolunda yasadiklarini temsil
eder. Zorluklar ancak sevgiliye vuslat arzusunu daha da koriiklemektedir. Mecnlin
olan kendini o Leylddan ayr1 goremez. Mecniin'un temsil ettigi makam

tasavvuftaki en list makam olan, fena makamadir.

3.7.Siisen

Siisen Farsca bir kelimedir. “Siisengillerden, yapraklar1 kili¢ biciminde, ¢igekleri
iri ve mor renkli gilizel goriiniislii ve kokulu, ¢ok yillik siis bitkisi, susam” (Tiirk
Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik 2005: 1835). Siisen basit sapli veya saplari az dall1 bir
bitkidir. Yapraklar1 kinli ve iki siralidir. Cigekleri iri, kokulu ve giizel
goriiniisliidiir. (Biiylik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi 1990: X1/672) Gosterisli

ciceklerinden otiirii diinyanin bir¢cok yerinde siis bitkisi olarak yetistirilen
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stisenlerin Kuzey yarikiireye dagilmig 300 kadar yabani tiirii vardir. Stsengiller
(Iridaceae) familyasinin Iris cinsini olusturan bu bitkilerin bilimsel adi, Yunan
mitolojisinde gokkusagini simgeleyen tanrica [ris’ten gelir. Stsenlerin cicekleri,
gercekten de gokkusagimi andiran mavi, mor, sar1t gibi albenili renklere
biriinmiistiir. (Temel Britannica Ansiklopedisi 1990: XVI/211). Yaklasik 37
kadar tiirinliin bulundugu Tiirkiye ise bir slisen cennetidir. Anadolu’nun yabani
olarak yetisen bu bitkilere en ¢ok Akdeniz, Dogu Anadolu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerimizde rastlanir. (Ana Britannica Ansiklopedisi 1990: XX/196).
Buralarda daha ¢ok “susam” ve “navruz” gibi adlarla anilan slisen tiirlerinden
birine ise “kurtkulag:” denir. (Temel Britannica Ansiklopedisi 1990: XV1/211)
Seklinden dolay1 “‘kili¢ otu’’ diye de anilir.

Ince ve uzun seklinden otiirii sairler ‘‘siisen-i 4zad, siisen-i azade> gibi tesbih
unsurlart ile beraber dil, devat, hancer kilig, silahdar, yara ve siirahi gibi
unsurlarina da siklikla tesbih edilmistir. Besir Ayvazoglu, tasavvufi Tiirk
edebiyatinda siisenin sivri ve uzun yapraklarinin olmasindan dolay1 siirlerde
genellikle kilig, hanger, mizrak, kirpik gibi sivri ve keskin unsurlarla birlikte
kullanildigin1 ifade etmistir. Siisenin bu dis goriiniisiiniin ¢camurda agtigr ve
bataklik ve trkiitiicii fakat i¢inde yumusak bir dervisi gizlemekte oldugunu
sOylemistir. Sairler sfiler meclisine nigin plir-silah geldigini slisene sorduklarinda
stisen onlara slfilerin de diismanlar1 oldugunu, kendisinin de bir sipahi sifisi
oldugunu ve dostlarin1 korumak icin stfiler meclisine piir-silah geldigini ifade
eder. (Ayvazoglu 2013: 186). Eldeki diger kaynaklarda ise siisen hakkinda
tasavvufi anlamiyla ilgili bir aciklama yapilmamistir. Dolayisiyla tasavvufta

siisenin “sipahi sifi” semboliiyle temsil edildigi tespit edilmistir.

Klasik Tiirk siirinde giil ve laleden sonra en sik kullanilan ¢igeklerden biri olan
stinbiiliin “Klasik Tirk siirindeki temel islevi; sevgilinin sag1, ziilfii, kakiilii vs.
icin dogal bir benzetmelik 6gesi olarak degerlendirilmesine dayanir” (Bayram
2007: 15) Bayram’a gore “Divan sairleri, siisenle daha ¢ok kilig, tig, hanger ve

semsir gibi keskin esya ile ayrica dil (zeban) ve asker gibi 6geler arasinda ilgi
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kurmuglardir’’(Bayram 2001: 215) Hayali Bey, Nev’i, Baki, Mesihi gibi sairler

eserlerinde slisene en ¢ok yer veren sairlerdir;

Ciind-i1 serma iizre lesker ¢ekdi ezhar-1 gemen

Suseniin tigin kusandi olmaga serdar giil (Nev’1) (Tulum-Tanyeri 1977: 98)

Taze dagum kirmizi giil zahm-1 tigin stiseniim

Biilbiilidiir bu giilistdnun fegan i siveniim (Hayal?) (Tarlan 1992: 206)

Gl ruhlaria benzerem anun dimis meger

Susenler tstine yiiriyiip dil uzatdilar (Mihri Hatun) (Arslan 2018: 66)

Ey inananlar, sevinin. Selvi gibi, siisen gibi hiir olun. (Konuk 2005: VI/ 542)
Fakat bahar, bastan ayaga kadar giil ve slisen olana iki aydin gozdiir. (Konuk
2005: 1/521)

Dedi ki: O kalem, kagid1 feslegen, siisen ve giil bahgesi haline getirdi... Acayip
sekiller yapti. (Konuk 2005: IV/ 522)

Giilsen-Abdd adli mesnevide Siisen ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Sana stisen okur hal-1 cihadi

Silahin ¢6zmez eyler ictihadi (B.12)
Sair Giilsen-Abdd in girisinde eserde yer alan tiim ¢igeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Bu tanimda eser boyunca siisen ile ilgili en belirgin 6zelligin onun sipahi
olmasidir. Sipahi olan dervisin vermek istedigi mesaj nefs ile cihaddir. Dervis
stisen kendi nefsi ile cihad ederken, ayn1 zamanda meclisteki dervis dostlarin1 da

......

davasina adanmigligi ile cani pahasina savagmaktadir.

Ameden-i Stsen der in Erciimen

(Siisenin Meclise Gelisi)
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Sair bu boliimde siisenin meclise gelis halini anlatir.

Bi-ahir geldi stisen dikti rayat
O mecliste eder izhar-1 halat (B.212)

Stisen son anda meclise gelip diker bayragini ve halini ahvalini meclise agiklar.

Sipahidir basinda taylasani

Veli dervis-i batindir nihan (B.213)
Basinda taylasani (sipahilerin giydigi baslik) ile kiyafetinden anlasilir o bir
sipahidir lakin veliligi de dervisligi de icinde gizlidir.

Takinmais beline tig ile hanger
Ad ister kitale sah-1 Sencer® (B.214)

Takmus beline kili¢ ile hanceri, ister diisman ile savasmak Sah Sencer.

Elinde nizesi var soyle c¢alak
Dilir-ane durur cem’ igre bi-bak (B.215)
Elinde mizragi var ¢ok atik, durur meclisin ortasinda yigitce, gonlii siisleyen

giizel.

Sual
(Soru)

Bu boliimde sair stisen ¢igegini sorularini sormaya baslar.
Dedim ey stifiyan igre sipahi
Bu giilsen i¢resin merd-i ilahi (B.216)

Dedim ey siifiler icerisindeki sipahi. Bu giil bahgesi icerisinde Allah’a ait yigit.

Nedir belinde bunca tig u hanger

%9Sah:Biiyiik mutasavviflara, tarikat pirlerine ve seyhlerine, Siiler’de Hz. Ali’ye ve ondan sonra
gelen tarikat ulularina verilen unvan: “Sah Naksibend.” Bir gaha kul olmak gerek hergiz ma’ziil
olmaz ola / Bir esik yaslanmak gerek kimse elden almaz ola (YGnus Emre’den).
(http://www.lugatim.com/et.10.04.2020) Sencer: Kili¢ saplayan, batiran. Biiyiikk Selguklu
Devletinin son hiikiimdar 61diigii zaman Devlet resmen yikilmistir.
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Bu mecliste bunu senden kim ister (B.217)

Nedir bu belindeki bunca kili¢c ve hancer. Bu mecliste kKim ister bunu senden?

Elinde nizevii belinde tigin
Bu cem’ ehline gelmez mi dirigin (B.218)

Elindeki mizrak belindeki kili¢ ¢ok degil mi bu meclise senin bu tedbirlerin.

Bu meclis mecma’iehl-i safadir
Bu hey’et onlara senden cefadir (B.219)

Bu meclis safa ehli insanlarin toplanti yeridir, senin bu hdlin onlara cefadir.

Bu yokluk meclisidir sahib-esbab "

Buna bi-ganedir sayilmaz ahbab (B.220)
Bu meclis yokluk meclisidir, burada tiim hadiselerin sebebi Allahtir, tiim hadiseler
Allahtandwr. Buna tevekkiil ederler bundan yabanci insanlart dost saymaziar bu

mecliste.

Bular “‘1a havle’’den tutar silah1
Bular acz ile bulurlar felahi (B.221)
Bunlarin silahi “‘la havle’’dir. Onlar Allah’a acziyetleri ile yonelerek, teslimiyet

ve itaat icerisinde selamet bulurlar.

Bular batin biline seyf-i ihlas
Kusanmisgtir ederler gazve-i has (B.222)
Goriinmeyen ihlds kiliglart ile kusanmip, riyasiz samimi sekilde dinleri igin gergek

savas veririrler.

Bunlarin Ziilfikar’1’! <1a>>dir el-hak

"Esbab: Arapga, sebepler anlamima gogul bir kelime olup, tekili "sebeb" dir. Vesileler, vasitalar,
araclar. Tasavvufta hersey Allah'a gotiiren bir sebep, O'nu gosteren bir ayettir. Araglar, yani
sebepler amag haline getirilmedigi siirece problem yoktur. Araglar amag¢ haline getirilirse, buna
putlastirma veya sirk denir. Sebeplerde takilmamak gerekir. Cilinkii sebeplerin (sirk-i esbab) tesiri
adi, miisebbibin (sebebi yaratan Allah'in) etkisi ise hakikidir. Ki bu inanci tagimak tevhidin
temelini olusturur.(Cebecioglu 2004: 76)
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Bular nefsi bilirler diisman ancak (B.223)
Bunlar yokluk makaminda, Hz. Ali’nin tevhid kiliciyla cihadi ekber (biiyiik cihad
(nefsle savas)) yaparlar. Tek diismanlar: kendi nefisleridir.

Tutunmazlar bular seyf ii kemani
Silah itmis bular vird-i’?zeban: (B.224)

Oka, kilica, mizraga tutunmazlar, dillerindeki zikirdir silahlart.

Bularin nizesidirism-i Kahhar"
Veriptir bularin destine Cebbar’* (B.225)
Bunlarin mizragidir Allah’in Kahhdr adi, bu zikir silahini dillerine Cebbdr olan

Allah vermistir.

Zeban-1 tizidir hanger bularin
Onungiin yasamaz hasmi olarin (B.226)
Bunlarin zikir dolu dilleri hancerden keskindir. O yiizden diismani yasayamaz

onlarin bu mecliste.

Bularin topudur dh-1 sehergah

Bular bununla eyler harbi gehgah (B.227)

" Zii'l-fikar: yivli (oyuklu, yuvarli, ¢ikintili kilig)anlamma gelir. Hz. Ali, Yemen'de bir putu
kirdiginda, o putun tizerine oturdugu demiri Medine'ye getirmisti. Umeru's-Seykal adli bir demirci,
o demiri eritip, iki kilig dokmiistii. Biri yedi karig boyunda bir karig eninde olup, ortasinda kanin
akmast igin yivler vardi. Iste bu sebeple, yapilan kilica ““Zii'l- Fikar’” denmisti. Bir rivayete gore,
bu kilig, Hz. Peygamber (s)e ait olup Uhud gazvesinde Hz. Ali'ye
verilmisti.(http://www.lugatim.com/ et.20.04.2020)

"2Vird: Arapga, su pay1, ordu, gece ibadete ayrilan zaman dilimi, ¢ok sayida kus, Kur'an da her bir
ciliz, her giin rutin olarak okunmasi gdrev haline getirilen dua veya zikirler gibi ¢esitli anlamlan
iceren bir kelime. Sufi biiyiikleri tarafindan hazirlanan hususi dualar. Cogu, Kur'an-1 Kerim ve
Hadis-i Seriflere dayanir. Miiridler, bunlari durumuna gére giinliik, haftalik, aylik ve yillik olarak
tekrar ederlerdi. "Virdi olmayanin varidi olmaz" ataszii, virdle mesgul olmayanin kalbine [1ahi
feyz gelmeyecegini anlatir. (Cebecioglu 2004: 289)

® Kahhdr: “Kendisine karsi ¢ikanlari, tanrilik iddiasinda bulunanlari yok eden, kahreden”
anlaminda esma-i hiisnddan (Allah’in en giizel isimlerinden)dir. (http://www.lugatim.com/
et.15.04.2020 )

™ Cebbar: “Diledigini cebir yoluyle yapan, kayitsiz sartsiz herkese cebredecek giigte olan, hig
kimse tarafindan kendisine cebir olunamayan” anlaminda esma-i hiisnddan (Allah’in en giizel
isimlerinden)dir. (http://www.lugatim.com/ et.15.04.2020 )
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Bunlarin hepsi seher vakti ah ederler, zaman zaman bu ah ile harp ederler.

Birak belden bularibi-silah ol
Tutup ihlas1 pek ehl-i felah ol (B.228)
Birak kusandigin bu silahlarin hepsini, silahsiz ol ihldsla kusan kurtulusa

erenlerden ol.

Cevab-1 Stsen
(Siisenin Cevabt)

Bu boliimde ¢igek sairin sorularina cevap verir.

Dehén acip dedi ey pir-i sé’il
Soziin varidveli dinle mesa’il (B.229)
Agzimi agip bana dedi ey soru soran pir! Kalbime gelen feyz dolu sozlerimden

dinle sorularin cevaplarini.

Sukiife mecma’1dir gerci giilsen
Bular hep stfilerdir saf riisen (B.230)

Giilsen cigeklerin toplanma yeridir buradakiler saf ve temiz sifilerdir.

Veli hali degil ez-har hasak
Kamu ta’an u mii’zi sdyle seffak (B.231)
Yalniz bu mecliste ¢icekler etrafindaki ¢er ¢oplerden ayri degildir, o ¢er ¢opler ki

dedikocu, eziyet veren, kan dokiiciilerdir.
Safasina bularunta’n ederler
Dil uzatip cefa-yila’n ederler (B.232)

Cigeklerin huzurlu hallerini ayiplar, dil uzatip beddua ederek onlara cefa ederler.

Uylibun gérmeyip ol har-1 bed-rG
Olur her birisine soyle bed-gt (B.233)
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Kendi ayplarmmi gérmeyip, kétii ¢irkin yiizlii diken, c¢iceklere kotii sozler

soylemekten geri durmaz.

Benefsi bagdagoriikte o hasid
Beter-paye olur mekr ile kasid (B.234)
Giizel menekse rengini gordiik¢e basinda ciceklerin, beter olur, haset¢i, kiskang,

cekemeyen diken.

Cii inkar ehlidir bilmez safay1

Miyanin sedd edip eyler cefay1 (B.237)
Ctinkii o diken inkar ehlidir bilmez ki o ¢igeklerin halindeki sefdyi, cefanin beline
stk sikiya baglanir.

Cu fark etmez fesadindan salahin
Ne bilsinler olar batin silahin (B.238)
Bilmez fesadindan dogruluk, diiriistliik, iyilik nedir, ne bilsin sirra vakif olanlarin

gizli silahini.

Olar1 ragm i¢in takindim onu
Ru’tinet ehli’ sanma kogiimani (B.239)
Onlarin inadina kusandim silahlarimi, haklkimda zanda bulunup benligini one

¢ctkaran ahmaklar gibi oldugumdan stiphelenme.

Sipéhi76 sfisiyim sOyle stinni
Eser etti bana ilm-i ledunni (B.240)

Sipahi siifisiyim ehl-i siinnetim, dlametimdir lediin ilmi ile nasipliyim.

Muhibbiyim ezelden stfiyanin

Aduasuyum olara td’inanin (B.241)

"Ruidinet: (tasavvuf). Bonliik ve ahmaklik sayilan nefsini zevklere dalma, arzularimin esiri olma,
benligini dne ¢ikarma durumu. (http://www.lugatim.com/ et.09.04.2020 )
"®Sipahi:Osmanli ordusunda bir simf siivéri askeri. (http://www.lugatim.com/ et.09.04.2020 )
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Ezelden beri muhabbet duyarim sufilere, diismaniyim onlart ¢ekistirip, onlara

sovenlerin.

Siyaset ecligiin ol rabb-i Cebbar
Beni bu meclise gonderdi nacar (B.242)
Gorevimi gergeklestirmem ic¢in bulundugum hali kabul ederek Cebbar olan

rabbim tarafindan bu meclise gonderildim.

Silah ile duram meclisde ber-pa
Salah ehli safasin eylesin ta (B.243)
Silah ile ayakta durayim bu mecliste ki baris ve huzur ehli vaktini zevkle, huzur

icerisinde rahatlikla gecirsin.

Gelip iistiime stisen ¢ekti hanger

Dedi ey merd-i saltis-1 muhakkar (B.298)

Bu halka gosterirsin sath’’ u timat’®

Bu istidracini dersin keramat (B.299)

Sana m1 kaldi bu izhar-1 harik

Var iken ekrem i a’lem halayik (B.300)
298., 299., 300. beyitler Cevab-1 Niliifer boliimiinde yer almaktadir. Niliiferin
agzindan anlatilan olayda; Niliiferin gosterdigi kerametler ve yaptigi sathiyeler
karsisinda Stisen, Niliiferin {izerine gidip hanger ¢ekerek onu riyakarlikla suglar.
Ciinkii Niltiferin gosterdigi davranislart ve soyledigi sozler Stsene gore dogru
yoldan sapan kisilerin yaptig1 islerdendir. Ona gore Niliiferden daha bilgili, ilim
sahibi arifler varken bu siradisi davranis ve sozleri gostermek Niliiferin gorevi

degildir.

"Sath: (Ar. sath) (tasavvuf). ilahi feyiz ve kuvvetli tecelli etkisiyle kendinden gegen velilerin 0
coskunlukla soyledikleri, zahiri bakimdan ser’l hilkiimlere aykirt gibi goriinen s6z.
(http://www.lugatim.com/ et.14.04.2020)

® Tamat: (Fars.) Sagma sapan, uygunsuz soz. (http://www.lugatim.com/ et.14.04.2020)
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3.7.1. Tasavvufi Unsur Olarak Siisen
Giilsen-Abdad mesnevisinde yer alan siisen ¢iceginin, eserde tasavvufi unsur olarak

ele alinis seklini inceler isek:

3.7.1.1.Cihad-1 Ekber

Bunlarin Ziilfikar1™ <1a”dir el-hak

Bular nefsi bilirler diisman ancak (B.223)
Bu beyitte meclisteki tiim stfilerin asil amaci stisen ¢igegi lizerinden anlatilmistir.
Onlar yokluk makaminda, Hz. Ali’nin tevhid kilicin1 kusanip, nefisleri ile Hz.Ali
gibi yigitge savasirlar.

Sozlikte; ‘‘Cihad: Arapga, s6z ve fiille biitiin kuvvetini sarfetmek manasimadir.
Nefs-i Emmare ile harbetmek, biiyiik cihad, dis dlemde gozle goriilen diismanla
savas da, kii¢iik cihaddir.”’(Cebecioglu 2004: 66) Bu yiizden cihad su sekilde
ifade edilir: ‘‘Mana sonsuz, madde sonludur. i¢ alemde yani sonsuz mana
alemindeki savas sonsuz ve bu sebepten biiyiik; dis alemde yani sonlu madde

alemindeki harp sonlu ve bu yiizden de kii¢iiktiir’’(Cebecioglu 2004: 66)

Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber ‘‘en biiyiik diismanin, iki yanin arasindaki
(kendi) nefsindir’> diyerek nefsi en biiyiik diisman olarak gdstermistir. Onun
yolunda olan herkesin cihaddan anladig1 once kendi nefsinin kotii sifatlar ile
savasmaktir. Yine bir hadiste, diigmanla savasa kii¢iik cihad, nefisle savasa biiyiik

cihad denilmesi ayn1 hususa agiklik getirmektedir.

3.7.1.2.Yigitlik
Dedim ey stifiyan i¢re sipahi

Bu giilsen i¢resin merd-i ilahi (B.216)

" Zii'l-fikdr: yivli (oyuklu, yuvarli, ¢ikintili kilig)anlamina gelir. Hz. Ali, Yemen'de bir putu
kirdiginda, o putun iizerine oturdugu demiri Medine'ye getirmisti. Umeru's-Seykal adl1 bir demirci,
o demiri eritip, iki kilig dokmiistii. Biri yedi karis boyunda bir karig eninde olup, ortasinda kanin
akmast igin yivler vardi. Iste bu sebeple, yapilan kilica “‘Zii'l- Fikar’” denmisti. Bir rivayete gore,
bu kilig, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olup Uhud gazvesinde Hz. Ali'ye verilmisti.
(http://www.lugatim.com /et.20.05.2020)
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216. beyitte siisende ithafen sair “‘sufiler icerisindeki sipahi’’, ‘‘giil bahgesi
icerisinde Allah’a ait yigit’” ifadelerini kullanarak stisenin Allah yolunda yigit bir

savasel oldugunu anlatmaktadir.

Tasavvufi anlamda yigit anlaminda bir kelime vardir. O kelime fetadir. Feta:
Fiitiivvet yoluna giren kisilere denir. Tasavvufta istilah olarak, ‘‘la seyfe illa
Zilfikar ve 1a feta illa Ali”’ (Zilfikar'dan baska kilig, Hz. Ali'den baska yigit yok)
hadisinden girmistir. O, kendisi muhtag¢ iken elindeki yiyecegi her giin sirayla
miskin, yetim, koleye, kendisinden gayri muhtag olana vererek nefsini yenme
basarisin1  gosteren kisidir. “‘Kendileri, ona duyduklari sevgiye (ihtiya¢ ve
ilgiye) ragmen yiyeceklerini  yoksula, yetime ve esire yedirenler (onlarin
ihtiyaglarin giderenlerdir. (Insan 76/8).”
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=76&ayet=8/et..30.05.2020). Onlarin

......

sirayet ettigi yerlerde, Abdalan-1 Rum, Ahiyyan-1 Rum gibi olusumlara yol
acarak, Anadolu'nun Isldmlagsmasinda oldukca biiyiik etki olusturmuslardr.

(Cebecioglu 2004: 110)

3.7.1.3.Muhabbet
Mubhibbiyim ezelden stifiyanin

Adlsuyum olara ta’inanin (B.241)
241. beyitte slisen c¢iceginin sifilere duydugu muhabbet ve sevgi agikca

anlatilmaktadir.

Muhabbet(mahabbet) kelimesinin hub(hubb) kokiinden isim oldugu belirtilmekte,
hub ise kisaca “bugzun zidd1” olarak Literatiirde muhabbet ve hub ile meveddet

ve viid (viidd) yaygin bicimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta, sevginin coskulu

sekli ise ask kelimesiyle ifade edilmektedir. (Uludag 2005: 30/386-388)
Sufiler “‘Sadiklarla beraber olunuz’’(Tevbe 9/119) ayetini muhabbette temel

olarak alirlar. Yine onlar muhabbetle ahlak arasinda siki bir iligki bulundugunu

belirtirler. Gazzali‘‘ muhabbet nihai makam ve en yiiksek degerdir; sevk, iins ve
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riza gibi tasavvufi-ahlaki makamlar onun sonucudur. Tévbe, sabir, ziihd, siikiir,
takva, tevazu, comertlik, adalet ve merhamet gibi erdemlerin 6ziinde de sevgi
vardir. Dini hasletler ve ahlaki erdemler sevginin meyvesidir.”” sekline
aciklamistir.(Uludag 2005: 30/386-388) Mevlana da mesnevisinde sevginin aciy1
tatli, bakir1 altin, bulaniklig1 duru, derdi deva, dikeni giil, sirkeyi mey, zindani
giilistan, nar1 nur, iliziintiiyii nese, kahr1 litaf, 6liyl diri, krali kul haline getiren
bir giice sahip oldugunu anlatir. Sifiler i¢in peygamber ahldkina uyulmadan
muhabbete erisilmez. Muhabbeti olan kisinin dncelikle ahlaki yapisinda doniisiim

olmasi sarttir. Bu anlayisa dayanan ahlak, her seyden once bir sevgi ahlakidir.

3.8.Zanbak

Zanbak ¢igegi, lale ve siimbiil ¢igekleri gibi zambakgiller (Liliaceae) familyasina
tiyerdir. (Temel Britannica Ansiklopedisi 1989: XI1X/231) Cekici ¢i¢eklerinden
otirti stis bitkisi olarak yetistirilmektedir. Govdelerinin dik, yapraklarinin
genelinin ince uzun ve ¢igcekleri tek tek ya da toplu olarak acan huni bicimli
agmaktadir. (Ana Britannica Ansiklopedisi 1990: XX11/529) Beyaz, sar1, kirmizi
veya pembe gibi olduk¢a gesitli renkleri mevcuttur gigekli bitkilerdir. (Baytop
2007 :289)

Yavuz Bayram su sekilde agiklamistir; ‘Bazi kaynaklarda sfisenle karigtirilan ve
giizel kokulu bir ¢icek olan zambak, klasik Tiirk siirinde, genellikle sekli ve rengi
acisindan degerlendirilmistir. Divan sairleri, ¢ok az beyitte kullandiklar
zambag1 ince ve uzun, beyaz ta¢ yaprakli, giizel bir ¢igek olarak diistinmiislerdir.
Dogal olarak zambagin anlam ¢ercevesini; giizel, serdar, yliz, zekan, parmak,
yara, Kirpik, boy, arz-1 hal, kef-i Masa, yed-i Beyza, Hz. Misa, bazibend, sem®,
lt‘bet, lile, siir, devat ve name gibi 6gelerin olusturmasinda bu ince, uzun, beyaz,

giizel ve zarif 6zelliklerinin etkili oldugu agiktir.”’(Bayram 2007: 216)

Gosteriip zanbak yed-i beyzay1 nergis agild1 g6z
Oldu Giilsen-i zib-i ezhar ile bir ziba giizel (Nev’1) (Tulum-Tanyeri 1977: 406)
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Mektubiin elde tutmus zanbak-1 reh-i gemende
Arz ide ta ki halin sultan-1 kdim-rane (Bak?) (Kiigiik 1994: 392)

Farkina bir nige per takinur altun telli
Hayl-i ezhara meger zanbak olupdur serdar (Baki) (Kiigiik 1994: 40)

Giilsen-Abdd adli mesnevide zanbak ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Eder zanbak reh-i hizmetten imla

Safa tizre durup mecliste bi-pa (B.13)
Sair Giilsen-Abdd in girisinde eserde yer alan tiim ¢igeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Bu tanimda eser boyunca zanbak c¢icegi ile ilgili en belirgin o6zellik
zanbagm hizmet ehli olmasidir. Zanbak, meclise de hizmet yolunun kurallarimni
sOyler, hali ile de bunu acik¢a anlatir. Hizmetinden dolay1 da mecliste el iistiinde

tutulur.

Ameden-i Zanbak
(Zanbagin Meclise Geligi)

Sair bu boliimde zanbagin meclise gelis halini anlatir.

Gelir zanbak libas1 dervisane
Ayag {lizre durur ol hadimane (B.244)

Zanbak dervig elbiseleri ile gelir meclise, ayakta durur bekler hizmetkar gibi.

Cebininde salah asar1 peyda
Dertinunda safa olmus hiiveyda (B.245)

Yiiziinde huzurun eserleri agiga ¢ikar, icindeki mutluluk asikar olmus disina.
Basinda semlesi var salih-ane

O dahi boynun egmis abid-ane (B.246)

Basinda salihler gibi sarigi var, sarigr dahi boynunu egmis abidler gibi.
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Dil uzatmis suale hazir olmus
Sema’-1 stifiyana nazir olmus (B.247)

Sorulart cevaplamaya hazir, sufilerin semasini seyretmektedir.

Veli dembeste olmus s0yle mebhit
Eser etmis ona asar-1 1aht*® (B.248)

Solugu kesilmis hayran olmus, gésterilmis ona lahut aleminin alametleri.

Sirayet eylemis halat-1 ezkar
Sema’etmek diler haletle nagar (B.249)

Zikir hali sirayet etmis ona, o hdl ile ister istemez semd etmek istemis.

Suél
(Soru)

Bu boliimde sair zanbak ¢igegine sorularini sormaya baslar.

Dedim ey sifiyan i¢inde safi
Ibadetle ezel ahdine vafi (B.250)

Dedim ey sufiler icerisinde saf olan, ibadet ile ezel ahdine vefdl: olan.

Basina kanki seyh vurdu bu taci
Ki her mecliste bulmussun revaci (B.251)

Basina hangi seyh koydu bu taci, ki her mecliste itibarin var.

Seni kim okudu bu cem’a dervis
Ayag tizre durursun soyle dilris (B.252)

Seni kim davet etti bu meclise dervis, ayak tizerinde durursun béyle gonliin yarali.

8 ahut: (Ar. lahat ) Cenabthakk’in zatina mahsus olan ilk ve en yiice dlem, Allah’in biitiin sifat ve
isimlerinin zatinda mevcut oldugu, fakat sadece zati sifatlarinin zuhiira geldigi, fiili sifatlarmin ise
heniiz zuhur bulmadig1 alem, ultthiyet alemi, dlem-i lahut. Karsiti: NASUT

Laht ile nastu goniil anlad1 ise / Misri ana sor Kaf ile anka haberin sen (Niyazi-i Misri).

Sah iken lahitta ey ask sernign ettin beni / Serfirdz azad iken daim zebilin ettin beni (Ken’an
Rifai).(http://www.lugatim.com/ et.07.04.2020)
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Mekanin kandadur kandan gelirsin
Ne iklimin selamin irgirirsin (B.253)

Mekanin nerededir, nerden gelirsin hangi iklimin seldmini getirdin?

Cevab-1 Zanbak
(Zanbagin Cevabi)

Bu boliimde zanbak, sairin sorularina cevap verir.
Dedi ““fe’nzur ila 4sar-1 Rahman”®
Nice ihya eder emvati Siibhan®? (B.254)
“Allah’in rahmetinin eserlerine bak’’ dedi ((Rum (30/50)) Siibhan olan Allah

oliileri nasil diriltir.

Ki ben meyyit idim taht-1 zeminde
Yatardim toprak i¢inde keminde (B.255)

Ki ben oliiydiim yerin altinda, toprak icerisinde pusuda yatardim.

Calind1 nagehanistrura’din
Bana bu nev’a oldu emri ra’din (B.256)

Answrin gok giiriiltiistiniin sesini duydum, bu ses bana emir oldu.
Deli divane ister uslu uslu
Ki “‘el-cinsii ila’1-cinsi yemilu’” (B.260)

Ister deli divane ister uslu uslu olsun, her cins kendi cinsine meyleder.

Cii stfiyim bu dem geldim safaya

81Riim Suresi (30/50). :Fenzur ild dsari rahmeti(A)llahi keyfe yuhyi-l-arda ba’de mevtiha(c) inne
zalike lemuhyi-lmevti(s) vehuve ‘ala kulli sey-in kadir(un): ““ Artik Allahtn rahmet eserlerine
bak da gor, oliimiinden sonra nasil diriltir yeryiiziinii; siiphe yok ki o, elbette oliiyii de diriltir ve
onun, her seye giicii yeter.”’
(http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=30&ayet=50/et.12.05.2020 )
82Siibhan:(Ar. siibhan) “Her tirli kusurdan, noksandan, beseri nitelik ve zaaflardan uzak olan”
anlaminda Allah’in isimlerindendir: Sol seni sevdi siibhan | Oldun kamuya sultan / Cdnum yoluna
kurban / Olsun yd Resiilallah (Yinus) (http://www.lugatim.com/ et.14.04.2020)
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Bi-hamdillah eristim merhabaya (B.261)
Sufi gibi meclise safaya geldim simdi, Allah’a hamdolsun eristim merhabaya.

Vurundum is bu tac1 ben kidemden
Ve “‘e’ta kiille sey’in>***den o demden (B.262)
Ben bu tact ¢ok eskiden basima giymistim, O’nun her seyi yarattigt o demden

bilirim.

Dikilmisti bu kisvet beyne’l-a’yan
Vurundum simdi siret tuttu ekvan (B.263)
Dikilmisti bu kiyafet seckinlerin meclisinde, giyindim gsimdi surete doniistii

varligim.

Bu cem’ i¢re benim ¢iin hadim-i has
Silikiimde™ tutarven rah-1 ihlas (B.264)

Bu mecliste has hizmetkar olan benim, yolcugumda ihlas yoluna giderim.

Cii belim bagladim hizmette ez-can
Bana talib olur erbab-1 irfan (B.266)

Ctinkii bel bagladim hizmete goniilden, bana talip olurlar irfan erbabindan.

Muhabbet tig-ile payim keserler
Elim alip safaya irgiiliirler (B.267)

Muhabbet kilict ile ayagimi yerden keserler, elimden tutup safaya gétiiriirler.

El lizre ederim kat’1 merahil
Miizeyyendir benimle her mahafil (B.268)

Eller dstiinde kat ederim menczilleri, her makam siislenmektedir benimle.

8Tdha Suresi(20/50).:Kale rabbunellezi a’ta kulle sey’in halkahu summe hedd.Miis, “Rabbimiz,
her seye hilkatini (yaratilis ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gosterendir” dedi.
8 Siiliik:(tasavvuf). Bir tarikata girme, intisap etme ve o tarikatin gereklerini yerine getirerek

manevi bakimdan yol alma. (K)(e.t.01.05.2020) (https://www.namazzamani.net/kuranmeali/taha-
suresi-50.ayet.htm/ et.01.05.2020)

164


https://www.namazzamani.net/kuranmeali/taha-suresi-50.ayet.htm/
https://www.namazzamani.net/kuranmeali/taha-suresi-50.ayet.htm/

Beni kilden ¢ikarip dest-i ihvan
Safa bezminde ¢ayim fevka’l-akran (B.270)
Beni topraktan ¢ikardr ihvan kardeslerim, safa meclisinde yerim akranlarimdan

tistiindiir.

Bu izzetler bana hizmetten oldu
Bu rahmetler bana zahmetten oldu (B.271)

Bu mertebe bana hizmetimden verildi, bu rahmetler bana zahmetten geldi.

Nasthat-1 Zanbak
(Zanbagin Nasihati)

Zanbak bu boliimde saire dgiitler verir.

Isit benden er-isen hasbihali
Sana menzil idin saff-1 ni’ali (B.272)

Isit benden eger er kisi isen nasihati, sohbeti, sana yol gésteririm hizmete dair.

Ulular hizmetinde cest i ¢alak
Miyanin sedd edip® ol sdyle derrak (B.273)
Ulular hizmetinde ¢cabuk ve ¢cevik olmalisin, bel baglamalr onlarin hizmet yoluna,

ivi algilamalisin hizmet islerini.

Cikar nefsin muradatin aradan
Muradatin bite rah-1 hafadan (B.274)

Cikar nefsinin arzu ve isteklerini aradan, nefsinin gizli istekleri son bulsun.

Cii hadimsin uyanik ol seher-sam
Seni yoldan komasin hurd i agam (B.275)
Mademki hizmet ehlisin sabah-aksam uyanik olmalisin, kiiciik biiyiik ve yeme i¢me

ne isin varsa seni bu yoldan alikoymasin.

8Sedd etmek ( bel baglamak) : Birine giivenmek, iimit baglamak. Tasavvufta ise, tarikata girmek,
ikrar vermekanlamindadir. Ahilikte bu tabir, "sedd baglamak" anlamindadir. (Bkz. Sedd
Baglamak.) Bektasilerde ise, muhib olmak, tigbend kusanmak, itaat etmek demektir.
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Gele bir dem koyup saff-1 ni’ali
Senin ola bi-kiilli sadr-1’ali (B.276)
Gel bir an birak meclisin kapi dibinde olmayi, tamamen seninle olsun goniillerin

veziri.

Dura saf baglayip karsinda huddam
Yedin bis eyleyen bula nige kam (B.277)

Saf baglayp karsinda dursun hizmetkarlar, elini 6pen bulsun maksadin.

Bu nakli hodisitdin ez-Peyember
Ki hadimler® olur mahdim mukarrer (B.278)

Bu nakli kendinden isit Peygamberin ki muhakkak hizmet edenler efendi olur.

Buyurmustur geri Sultdn-1 Ekrem
Ki kavmin seyididir hadimii’l-kavm (B.279)

>

Buyurmugtur sonra Sultan-1 Ekrem ‘‘Kavmin efendisidir kavmine hizmet eden’’.

Onunciin rahmeten li’l-alemindir
Onungiindiir sefiu’l-miiznibindir (B.280)

Onun igin o tiim alemlere rahmettir, onun icin giinahkarlarin sefaatcisidir.

Hasb-i Hal
(Niliiferin Sohbeti)
Niliifer ¢igeginin anlatildigi ‘‘Niliiferin Sohbeti’” kisaca ‘‘Hasb-i Hal’> adh
boliimde yer alan 301.,302., 303., 304. beyitlerde zanbak ¢i¢eginin de niliifer gibi

mecliste kendi derdini yakaris1 anlatilmistir.

Gelir bir yandan zanbak cefakar
Dil uzatip olur olda sitemkar (B.301)

Gelir bir taraftan cefdkar Zanbak, sitem ederek anlatir.

8 Hadim:(tasavvuf). Fukard denen dervisleri irsat ettikleri icin seyhlere, bilhassa Mevlevi
seyhlerine verilen unvan.(http://www.lugatim.com/ et.03.05.2020)
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Zeban-1 sesperi verir cerahat
Su haletle ki olur katta’-1 rahat (B.302)

Alti bash savas aleti gibi yara verir, su halimden dolay: terk ettim rahati.

Cii canim bu cefadan oldu bizar
Siper tuttum sabirdan onda nagar (B.303)

Clinkii camim bu cefdadan bikti, bu yiizden ister istemez sabira sigindim.

Cii sabr oldu penahimrahat oldum
Safa buldum o dem bi-mihnet oldum (B.304)
Sabiwr saklanacak yerim oldu rahat ettim, sabra sigindim safa buldum o an

tiztintiilerim bitti.

Sairlerin ¢ok fazla ragbet etmedigi bir ¢icek olan zanbak, Semseddin-i Sivasi
Glilsen-abad’da basina sarik sarmis edep ve tevazu ile ayakta durur. Renginin
bembeyaz olusunun da etkisi ile temiz yiiziinde iyiligin ve dogrulugun isaretleri
gorlilen salihlerdendir. Abidane hali ile mecliste devamli hizmet eder. Bu
hizmetkarlig1 sebebiyle Allah tarafindan 1ahut aleminden gelen bazi dlametler ona

lutfedilmistir.

3.8.1.Tasavvufi Unsur Olarak Zanbak
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan zanbak ciceginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.8.1.1.Hizmet Ehli
Eder zanbak reh-i hizmetten imla

Safa lizre durup mecliste bi-pa (B.13)

Gelir zanbak libas1 dervisane

Ayag iizre durur ol hadimane (B.244)

Basinda semlesi var salih-ane

167



O dahi boynun egmis abid-ane (B.246)

Dedim ey sifiyan i¢inde safi

Ibadetle ezel ahdine vafi (N.250)

Bu cem’ i¢re benim ¢iin hadim-i has

Siilakiimde®” tutarven rah-1 ihlas (B.264)

Bu izzetler bana hizmetten oldu

Bu rahmetler bana zahmetten oldu (B.271)

Isit benden er-isen hasbihali

Sana menzil idin saff-1 ni’ali (B.272)

Ulular hizmetinde cest i ¢alak

Miyanin sedd edip® ol soyle derrak (B.273)

Bu nakli hod isitdin ez-Peyember

Ki hadimler® olur mahddm mukarrer (B.278)

Buyurmustur geri Sultdn-1 Ekrem

Ki kavmin seyididir hadimii’l-kavm (B.279)
Yukaridaki beyitlerin hepsinde zanbagin hizmet ehli olarak ¢igekler meclisinde
yer aldigini, o hizmeti ile Allah’in himmetini kazanan bir dervis oldugundan
biitin diger dervislerin de hizmet etmenin adaplarini zanbaktan &grenmesi

gerektigi anlatilmaktadir. Zanbak gibi hizmet ehli olmanin 6nemini daha iyi

8 Siilik:(tasavvuf). Bir tarikata girme, intisap etme ve o tarikatin gereklerini yerine getirerek
manevi bakimdan yol alma. (http://www.lugatim.com/ et.01.05.2020)

88Sedd etmek (bel baglamak): Birine giivenmek, imit baglamak. Tasavvufta ise, tarikata girmek,
ikrar vermek anlamindadir. Ahilikte bu tabir, ‘‘sedd baglamak’’ anlamindadir. (Bkz. Sedd
Baglamak.) Bektasilerde ise, muhib olmak, tigbend kusanmak, itaat etmek demektir. (Uludag
2012: 198)

8 Hadim:(tasavwuf). Fukard denen dervisleri irsat ettikleri icin seyhlere, bilhassa Mevlevi
seyhlerine verilen unvan.( http://www.lugatim.com/ et.03.05.2020)
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anlatmak icin Efendimizin soziine atifta bulunularak; ‘‘Kavmin efendisidir

kavmine hizmet eden’’. 279. beyitte belirtilmistir.

Hizmet etme, tasavvufta en biiyiik seyr G siilik yontemi olarak goriliir. Halka
hizmet Hakka hizmettir sozlindeki hikmet bunu en giizel sekilde ifade etmektedir.
Benlik duygusunu ortadan kaldiran en biiyiik davranisin hizmet oldugu asikardir.
Hizmette yalnizca Allah’in hosnutlugunu ve rizasini gozetmenin daimi hizmet
olarak goriildiigii nefis terbiyesinde, yalniz Allah i¢in onun yarattiklarina hizmet
etmek gerekmektedir. Kisiler hizmette riza smirmi goézetmezse hizmet ettigi

seyleri putlagtirir ya da kendindeki kibri cilalamaktan basa fayda vermez.

Safiler  hizmettin  biiyliligine ya da kiiciikliigine bakmadan onu
gerceklestirenlerdir. “Ey iman edenler! Eger siz Allah’a (Allah in dinine) yardim
ederseniz O da size yardim eder, ayaklarmmizi kaydirmaz” (Muhammed 47/7)

(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=47&ayet=7/et.12.05.2020)ayet-ikerimeye

benzer Allah kelamlarina ve peygamber sozlerini destlr edinerek canla basla
tyilige ve giizellige olan hizmette yarigirlar. Onlarin tek dersi 1lahi tecelliye her an
mazhar olabilmek yani hizmete layik olabilmektir. Hizmette 1hlas ve samimiyet,
Hakk tarafindan gelecek yardima/himmete bir vesile olarak kabil ederler.
Zahmetsiz rahmet olmayacagini, hizmet etmeden himmete kavusulmayacagi
siklikla dile getirirler. El ile, dil ile, goniil ile her tirlii hizmeti rahmetini timit

ettikleri Allah i¢in gergeklestirirler.

3.9.Niliifer

*“ Farsga; Niliifergillerden, yapraklari yuvarlak ve genis, ¢igekleri beyaz, sari,
mavi, pembe renkte, durgun sularda veya havuzlarda yetisen bir su bitkisidir.”
(Tirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik 2005: 1475). Niliifer, Gol siliseni olarak da

anilmaktadir.
Yavuz Bayram niliifer ile ilgili su bilgileri verir; ‘‘Klasik Tiirk siirinde suda

yetismesi, yapraklarini suyun yiizeyinde ac¢masi, genis ve yuvarlak canak

yapraklarina sahip olmasi; mavi, beyaz, sar1 ve pembe cicekler agmasi gibi
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bitkisel o6zellikleri agisindan degerlendirilmistir. Bu 6zellikleriyle baglantili olarak
niliiferin anlam ¢ergevesi; yanak, yiiz, beniz, dudak gibi uzuvlardan giizel, asik,
rehber gibi sahislardan ve giines, ay, yildiz ve gokyiizii gibi kozmik 6gelerden
olusmaktadir.”” (Bayram 2007: 216)

Niliifer, divan edebiyatinda pek ragbet gormemesine ragmen erken caglardan
itibaren insanlarin ilgisini ¢ekerek, mimaride, 6zellikle siitun basliklarinda bezeme
motifi olarak kullanilmistir. Cesitli devirlerde ve kiiltiirlerde cinsiyet, bereket,
yeniden dogus, temizlik ve saflik sembolii olan bir ¢igektir. (Ayvazoglu 2013:
187)

Niliiferle benzerlik gosteren lotus cicegi kutsal sayilmistir. Ozellikle ruhsal
temizligin simgesidir. Lotus ile niliifer ¢igeginin bircok 0Ozelligi benzemekle
birlikte, niliifer ¢icegi en fazla 20 cm, lotus bitkisinin boyu 3 m’ye kadar

ulagmaktadir.

Nirdan nilaferi bir ser-nigan deryada gor

Nice yiizbin nergis ile zeyn olan giilzara bak (Hayali) (Tarlan 1992: 172)

Sararup benzi Ziinnun gibi gliya

Salar su tizre niliifer musalla (Yahya Bey) (Cavusoglu 1977: 87)

Giilsen-Abdd adli mesnevide niliifer ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Karigma halka niliifer gibi var

Salip seccadeni su iizre her bar (B.15)
Sair Giilsen-Abdd’n girisinde eserde yer alan tiim cigeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Bu tanimda eser boyunca niliifer ile ilgili en belirgin 6zellik 15. beyitte
anlatilir. Niliifer ¢icegi, nefs terbiyesi yolunda uzlete cekilerek yani halktan
uzaklasarak i¢ murakebe ve muhasebe yapmayi, halk icerisinde iken de sabirh

olmak gerektigini anlatir.
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Ameden-i Niliifer
(Niliiferin Gelisi)

Sair bu béliimde niliiferin meclise gelis halini anlatir.

Gelir niliifer onda ¢esmi giryan
Agar yumar goziin mecliste hayran (B.281)
Niliifer gelir iki gozii iki cesme, gozlerini agip, kapatiyor hayranliktan.

Karar1 yok su lizre hem-¢iinakil
Halavetle okur ayat-1 Tenzil (B.282)

Onun gibi su iizerinde yiiriiyen yok, zevkle okur Kur’dn ayetlerini.

Salip seccadesin su iizre ol pak
Ibadet kasdin etmis onda bi-bak (B.283)

O pak su iizerine saldi seccadesini, sakinmadan ibadet eder.

Riyazetle sararmis riiyu onun
Haber verir bu isten biyu onun (B.284)

Riyazetinden sararmis yiizii, onun bu halinden kokusu haber verir.

Siper tutmus basina sag u solda

Duru haletle olda bir mahalde (B.285)

Sagina ve soluna bagsini siper tutarak, durur o halde bulundugu yerde durur.

Sual
(Soru)

Bu boliimde sair niliifer ¢igegine sorular sormaya baslar.

Sual edip dedim ey zehr-i abi
Nedir halin bana vergil cevabi (B.286)

Soru sorup dedim ey sucicegi! Nedir bu halin cevap ver bana.
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Nigin yok gayrilarla ihtilatin
Ayagin kilde terk etmezsin abin (B.287)
Ni¢in baskalar ile goriisiip aralarina karigmazsin, ayagin toprakta, suyu da terk

etmezsin.

Su lizeredir mekanin hemgiizevrak
Dilinde halk ile vahset var ancak (B.288)

Su tizerindedir mekanin sandal gibi, ancak gonliinde halktan uzaklagma var.

Neden el verdi sana bu keramet
Ki &b tizre edersin hos ikdmet (B.289)

Kim el verdi sana da geldi bu kerametki yasarsin su iizerinde boyle hos.

Cevab-1 Niliifer
(Niliiferin Cevabi)

Bu boliimde ¢igek, sairin sorularina cevap verir.

Dehén acip o dem ol merd-i hos-hal
Cii sailsin dedi benden cevab al (B.290)

O an agti agzini o bahtiyar yigit, madem soruyorsun benden cevap al.

Ki ben bir ehl-i hal idim cihanda
Gelip seyrana gezdim in i anda (B.291)
Ki ben hal ehli idim cihanda, gelip seyrana gezdim burada, surada.

Ne yere vardim ise bana hussad
Beni ta’n-1 hasedle etti nasad (B.292)

Nereye gittim ise bana hasetciler, hasedleri ile kotiilediler, iizdiiler beni.
Huz{r-1 kalbime ¢iin erdi noksan

Ibadatim safési buldu hiisran (B.293)

Huzurlu kalbime eksiklik geldi, ibadetimin zevkinden mahrum olup aci ¢ektim.
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Cii vacib oldu ondan hicret ettim
Vatan terk edip ahircaya gittim (B.294)

Vacip oldu ondan hicret ettim, vatanimi terk ettim sonunda bu yere geldim.

Bana dar oldu ahirreb’-i meskiin
Girip deryada oldum ondan medfiin (B.295)

Oturdugum yer bana dar oldu, ondan girip suya gomiildiim.

Cikardim ¢iller ettim riyazet
Bu halat iizre el verdi keramet (B.296)

Cile ¢ikardim riydzet ettim. Bu halde iken el verdi kerdmet.

Bu kez su uistiine seccade saldim
Bu hale siikridiiben secde kildim (B.297)

Bu kez saldim suya seccademi, bu hdlime siikrederek yaptim secdemi.

Hasb-i Hal
(Niliiferin Sohbeti)
Niliifer ¢igeginin sairin sorularini cevapladiktan sonra, bu boliimde sair ile

sohbete baglar.

Isit bende bunu ey merd-i safi
Ne denli ¢ok olursa sana cafi (B.305)
Ey yigit sufi dinle benim sozlerimi, ne denli ¢ok olursa sana eziyet eden, kotiiliik

yapan.
Tahammiille sabirdir ona kalkan
Ko atsin seng-i ta’n1 sana nadan (B.306)

Sabir ve tahammiil ona kalkandir. Birak camur atsinlar sana cahiller.

Senin bazarin olsun daimi Hak
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Ko tinma ne dilerse sdylesin halk (B.307)

Senin isin giiciin daima Hdk ile olsun, halk ne séylerse séylesin aldirma.

Isittin Ahmed-i muhtar’ahiissad
Dediler sahir ii mecnlin ona ad (B.308)

Peygamberin hasedcileri ona lakap takip biiyiicii ve mecnun dediler.

Gehi sair dediler gahi kassas
Isitirdi tutard: rah-1 ihlas (B.309)

Bazen sair bazen hikayeci, masalci. Bu sozleri duyunca ihlas yolunu tuttu.

Gegerdi kariban-1 Hak bila-bak
Ona ‘av’av ederdi kelb-i na-pak (B.310)

Gegerdi Hakkin kervani korkusuzca, ona kirli kopekler havlardi diismanlari.

Kesad ermezdi ondan karibana
Hasaset erdi ancak ol siikkana (B.311)
Bereket gelmezdi ondan onlarin kervanina, onlarla oturanlarda cimrilik olurdu

ancak.

Yiirti Hakk ile eyle kér u bazar
Selamen de sana kim ol azar (B.312)

Hak ile yiiriimek olsun kazancin, seni kotii sozler ile incitene bile selam ver.

Ko halki Halik ile ol mukayyed
Rizasin gozle ol abd-i mii’eyyed (B.313)

Birak halki sen Hakka baglan, saglam miisliiman ol Hakkin rizasim gozle.

Ne gam senden eger raz1 ola Hak
Seraser sana diigman olsa bu halk (B.314)
Ne gam ne keder kalir eger Allah razi olursa senden, bastanbasa tiim halk sana

diisman olsada.
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Gazap etse sana Rabb-i tiivana
Miifid olmaz riza-y1 ciimle esya (B.315)

Kudretli Rabbim sana gazap etse, faydasi olmaz sana herkes riza gosterse.

Safa siir sana ger na-dan atsa seng
Cii sah-1 meyvedarsin eyleme neng (B.316)

Sen safa siir cahiller sana tas atSada, ¢iinkii meyve verirsin bolca, utanma.

Yemigli agaca coban u nadan
Comagin atageldi tinma ey can (B.317)
Yemisli agag gordiigiinde cahil ¢coban, comagini atar her daim, sen umursama ey

can.

Siper kil sabrini basina dervis
Bu miirseller yoludur olma dilris (B.318)

Sabira sigin dervis, gonlii yarali olma bu yol perygamberler yoludur.

Hikayet-i Miinasib ez-Zebani1 Niliifer
(Niltifer Menkibe™ Anlatir)

Niliifer bu boliimde bir menkibe anlatir.

Dedi bir demde ben bir baga vardim
Nastihatler bulup hos ¢aga erdim (B.319)

)

Dedi: ‘‘Bir zamanlar bir baga vardim, nasihatler dinledim hos ¢caga ulagtim.’

Goriiriim onda bir hos sah-1 bala
Kat1 mevzin u ra’namisl-1 tiba (B.320)

Goriiriim orada hosg biiyiik bir dal, dayanikl, 6l¢iilii, latif tuba misali.

%) fenkibe:(Ar. menkabe) Din biiyiiklerinin, kahramanlarin ve tarihi sahsiyetlerin iistiin vasiflarini,
ahlaki meziyetlerini, olaganiistii is ve davramislarini destani- efsdnevi bir Uslipla anlatan fikra,
hikaye vb.(http://www.lugatim.com/ et.13.04.2020)
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Veli baginda var bir seng-i na-pak
Ki muhkem tutmus onu soyle ¢alak (B.321)

Veli basinda var pis bir tas, ki o tast saglamca tutmus ¢evik.

Sual edip dedim ey sah-1 nimet
Nedir basindaki bu seng-i mihnet (B.322)

Soru sorup dedim ey nimetlerin sahi, nedir bu basindaki mihnet tasi.

Dedi bir demde bir ¢oban-1 nadan
Basima att1 bir seng-i beyaban (B.323)

Dedi bir zamanlar bir cahil ¢coban, atti basima ¢ol tasini.

Sid1 ol sahim1 ben meyve dokdiim
Kabil ettim onu bagimda tuttum (B.324)

Sarsti dalimi ben meyve doktiim, kabul ettim o tasi basimda tuttum.

Bu fahrimdir ki ger sah-1 mugaylan
Olaydim atmaz idi onu na-dan (B.325)

Bu tas benim oviiciimdiir, devedikeni olsaydim nadan onu atmazd: bana.

Bu ma’niden budur seng-i keramet
Kemalime verir her dem sehadet (B.326)

Bu tasin kerameti budur, kemalime sahit olmaktadir her an.

Onungiin tutmusum bas iizre onu
Ki bundan ibret ala reh-revani (B.327)

Onun i¢in basim iizerinde tutarim onu ki bundan ibret alsin yolcular.

Bu mihnet-hinede umma eméani
Cefa ¢ek bunda gozle cavidani (B.328)

Bu diinya gamhanedir umma emniyet, cefa ¢ek sabret gelir ebedi olan.
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Cii rahat menzili oldur bilirsen
Yola gir sidk ile sGfi er isen (B.329)
Clinkii rahat yurdu bu dlem degil, dogrulukla yola gir sifi er isen.

Dilersen hirmene diismeye cemre
Kulak tutma hadis-i Zeyd it Amr’e (B.330)
Bu harmana diismesin dersen kor ates, ne derse desin Zeyd ve Amr (erkek

isimleri) kulak verme.

Veli bu miirsid-i kdmilsiz olmaz
Tuyarsan hali bu is onsuz olmaz (B.331)
Bu yol miirsid-i kamilsiz olmaz, onun olmadig1 bir hal duyarsan bu is onsuz

olmaz.

Onungiin ben dahi bu cem’a geldim
Bu zulmetten rehaya sem’a geldim (B.332)

Onun igin ben dahi bu meclise geldim, bu zulmetten kurtulmaya semaya geldim.

Ayvazoglu, Giilsen-abdd’da yer alan niliiferin hikayesini soyle anlatir: Mecliste
seccadesini su lizerine sermis ve riyazette kaldigi i¢in benzi sararan niliifere, sair
seccadesini suya salma kerametini nasil kazandigini ve digerlerinin arasina neden
katilmayip onlardan uzak durdugunu sorar. Niliifer de cevap olarak, kendisinin hal
ehli bir ¢igek oldugunu cihanin dort bir yanini gezdigini ancak gittigi her yerde
kiskancglik ve diigmanlikla karsilastigini bu ylizden de goniil huzuruyla ibadet
edemedigini anlatir. Sonra kara da huzur bulamayinca deryay:1 kendisine mesken
tutmasinin sebebinin bu oldugunu soyler. Oradan da riyazete girerek nice ¢ileler
cektigini bunun sonucunda da kendisine suda seccadesini serme kerametinin
verildigini anlatir. Bu kerameti karsisinda onu riyakarlik ve giliing seyler
yapmakla suglayan siisen ve zambak tarafindan bir tiirli rahat birakilmayan
niliifer onlardan c¢ok cefa c¢ektigini dile getirir. Nihayet tek careyi sabir ve

tahammiile siginmakta huzuru bulur ve muradina kavusur.
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3.9.1. Tasavvufi Unsur Olarak Niliifer
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan niliifer cigeginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.9.1.1.Uzlet
Karigma halka niliifer gibi var

Salip seccadeni su iizre her bar (B.15)

Nigin yok gayrilarla ihtilatin
Ayagin kilde terk etmezsin abin (B.287)

Ne gam senden eger razi ola Hak

Seraser sana diigman olsa bu halk (B.314)

Yukaridaki beyitlerde niliifer ¢iceginin halktan uzak durarak, kotii huylar terk

edip uzlette olusu anlatilmaktadir.

Sozliikte; ‘‘Arapga, halktan uzaklasip, onlardan ayri yasamak anlaminda bir
kelimedir’” (Cebecioglu 2004: 278). Seyr i siilik yapan her sfinin yolcugunda
uzlet zaruridir. Bu, halkin onun serrinden veya o halkin serrinden arinsin diye

yapilmaz. Bu, kendi nefsinin kotii ahlakindan uzaklasmak i¢indir.

Kur’an’da uzlet hali anlatilmaktadir;

“Sizi ve Allah'tan gayri ¢agwrdiklarimizi  terkediyorum’’(Meryeml19/48)
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=19&ayet=48/ et.14.05.2020
“Onlart ve tapmakta olduklarin terkediniz’’(Kehf18/16)

(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=18&ayet=16 / et.14.05.2020)

Uzletin asil amaci kotii huyu terk etmektir. Onun zarureti illa ki halktan
uzaklasarak kot huy terk etmek demek degildir. Resulullah Ekrem gibi halkin
icerisinde her daim Hakk ile olmak Islimda halktan uzaklasmaktan &nceliklidir.
Tasavvuf ehlinin ¢ogunlugu ‘‘insanlarin igine karisip onlarin ezalarina sabreden
kisi, insanlara karismayip, ezalarina sabretmeyen kisiden daha haywrlidir’’ hadisi

serifini dikkate alarak halk icerisinde Hakk ile olma diisturunu se¢mislerdir.
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Halvetiyye tarikatinin genel olarak yapisindan ve uygulamalarindan bahsedilen
birinci bolim Halvetiyye Tarikati basligr altinda halvet uygulamasinin amacinin
uzlet oldugu detayl1 sekilde anlatilmaktadir. Giinliik rutinde halktan uzaklagsmadan
kiiglik zaman dilimlerinde yapilan i¢ murakabe ve muhasebe nefsi terbiye yolunda
oldukga etkilidir. Omiir boyu uzlet yapan sifilercok azdir. Bu uzlet hali sifinin
icinde bulundugu kendine 6zgii héllerden kaynaklanan bir husustur. Bu durum

i¢cin genel bir kaide s6z konusu degildir.

3.9.1.2.Sabir
Tahammulle sabirdir ona kalkan

Ko atsin seng-i ta’n1 sana nadan (B.306)

Siper kil sabrin1 basina dervis

Bu miirseller yoludur olma dilris (B.318)

Bu mihnet-hanede umma emani
Cefa ¢ek bunda gozle cavidani (B.328)
Yukaridaki beyitlerde niliifer gigeginin belalar karsisinda sabrederek kurtulusa

erdigi anlatilmaktadir.

Sozliikte; “‘Birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak,
sabretmek vs. gibi anlamlari olan Arapga bir kelimedir. Bagina gelen belalara,
sikintilara dayanmaya sabir dendigi gibi, Allah'a ibadette devam ve isyandan
siirekli kagmaya da sabir denir. Sabr, musibetle karsilasildiginda, ilk anda olur.”’

(Cebecioglu 2004: 222)

Sabir “nefsi telastan, dili sikayetten, organlar c¢irkin davranislardan koruma,
nimet haliyle mihnet hali arasinda fark gézetmeyip her iki durumda siik(inetini
muhafaza etme, Allah’tan baskasina sikayette bulunmama” olarak da tanimlanir.
Gazzali sabr1 “din duygusunun nefsani arzu ve tutkularin baskisina karsi direng

gostermesi” diye tanimlar. (Cagric1 2008: 35/337-339)
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Hadis-i serifte “‘Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir nimet verilmedi”
(Buhari 2009: 50) buyrulmustur. Kur’an c¢okca sabri ogiitleyerek sabirlt
davrananlar yiiceltilip, sabredenlere verilecek mikafatlar anlatilmaktadir. “‘Ve
andolsun ki sizden savasanlart ve sabredenleri bildirmek ve gizlediklerinizi haber
vermek icin sizi ssnamaktadr.”” (Muhadded 47/31).

(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=47&ayet=31/et.16.05.2020) “Allah,

kendi yolunda iistiin ¢aba gésterdiginizi, her tiirlii sikintt ve zorluklara karst
sabirll oldugunuzu gormedikce, cennete girebileceginizi mi saniyorsunuz?’’(Al-i
Imrdn (3/142).

(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=3&ayet=142/ et.16.05.2020)

Sabir s6z konu oldugunda tasavvuf biiyiikleri Hz. Eyyib’un halinden bahsederler.
O ilahi takdire itiraz etmeyerek basina gelen belalar1 karsilamakta gosterdigi
tavirla sabrin en bliylik ornegidir. “‘Katimizdan ona bir rahmet ve temiz akil
sahiplerine bir ogiit ve ibret olmak iizere, ailesini ve onlarla birlikte
birmislini (yeni aile bireylerini) de bagisladik (Hz. Eyyub’u saglk, huzur ve
rahata ulastirdik).’’(Sdd 38/43)
(kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=38&ayet=43/et.17.05.2020)

Hz. Eyy(b’un Allah’in merhametine sigmarak, gosterdigi biiyiikk sabirin

sonucunda selamete kavusmustur.

3.9.1.3.Keramet
Karigma halka niliifer gibi var

Salip seccadeni su iizre®® her bar (B.15)

Karar1 yok su iizre hem-¢ii nakil

Halavetle okur ayat-1 Tenzil (B.282)

Neden el verdi sana bu keramet

Ki ab tizre edersin hos ikamet (B.289)

*! Seccddeyi suya salmak (sermek): Keramet gostermek: Gergi ki seccadeyi saldi suya / Dedi ne
lazim bizi dlem duya (Nailf). (http://www.lugatim.com/ et.13.04.2020)
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Cikardim ¢iller ettim riyazet

Bu halat tizre el verdi keramet (B.296)

Bu kez su uistiine seccade saldim

Bu hale siikr idiiben secde kildim (B.297)

Bu ma’niden budur seng-i keramet
Kemalime veriri her dem sehadet (B.326)

Yukaridaki beyitlerde niliifer ¢igeginin keramet gosterdigi anlatilmaktadir.

Sozliikte; “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan iistii
hal”diye tanimlanir. (Uludag 2002: 25/268-270). Tasarruf kelimesi de tasavvufta
kerametle es anlamli olarak “Bir yetkiye dayanarak is yapmak” anlaminda

kullanilir. (Uludag 2002: 25/268-270)

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore velilerin kerametlerinin onlardaki sidk ve
himmet denilen manevi ve olagan iistli bir giicten kaynaklanir ve bu giicl
kullanmay1p keramet gostermeyen veliler bu giice dayanarak tasarrufta bulunan

velilerden daha ustiindiir.

Biiytik stfiler kerametin fazla 6nemli bir hal olmadigimi agiklamislardir. Su
lizerinde yiirliyen, havada ucan bir zattan bahsedenlere Bayezid-i Bistami,
“Lanetli seytan da bir gecede mesrikten magribe gider, balik da suda ylizer, leg
yiyen kargalar da havada ucar” (Uludag 2002: 25/268-270) diyerek kerametlere
yaklasimin abartilmadan olmasi gerektigini, hakiki kerametin insanin Allah’in
emir ve yasaklarindan sakinarak, Allah’1 gbriiyormuscasina teslimiyet ve edep

hali ile itaat etmesi gerektigini anlatmistir.

Stfilerkeramet sahibi olmay1 degil her tiirlii hallerinde Hakkin rizasinin olmasina
onem verirler. Yahya b. Muaz er-Razi ‘‘Abdalin kerametten, asiklarin
muhabbetten, ariflerin zikirden bahsettiklerini sdyler, en asagi halin keramet, en

yiiksek halin ise zikir’’ oldugunu ifade etmistir. (Uludag 2002: 25/268-270)
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3.9.1.4.Sathiye
Bu halka gosterirsin sath® u tamat

Bu istidracini dersin keramat (B.299)

299. beyitte niliifer ¢i¢eginin halkin arasinda yaptigi sathiye elestirilmektedir.

Sozliikte; “hareket etmek, sarsilmak, tasmak™ gibi anlamlara gelen satah kelimesi,
yatagi dar olan bir irmagin sel ile kenarlarina tagsmas1 gibi sifinin kalbinden tagan

ilahi hakikatleri ifade eder.”” (Uludag 2010: 38/370-371)

Ismail Hakki Bursevi, satah1 “géniil ehlinin dimagmna lezzet veren hakikatin
Oziinden siiziilmiis irfan kelimeleri” seklinde tanimlar ve bu sozlerin sdylenme
maksadimin Hakk’in kemalini beyan, celdl ve cemal hakikatlerini ayan etmek
oldugunu, sathiyyatin vahdet-i viicida ve insdn-1 kamile isaret eden sdzlerden
sayildigini belirtir. Bursevi’ye gore Hafiz-1 Sirazi, Sadi-yi Sirazi, Mevlana
Celaleddin-i Rami, Molla Cami gibi ariflerin mecazi sozlerini hakiki manada
sOylenmis gibi yanlis anlayip degerlendirenlerin hatali davranislar1 kadar, arif
kisinin de zahir ehlinin yaninda sathiye yapmasinin fitneye yol acacagi
gorlsiindedir. Gergek ariflerin sézlerinde manevi mertebesine gére Hakkin rizasi
ve izni vardir. Lakin arifler benlik duygusundan ve Hakkin hosnutsuzlugundan
korkarak, tevazu ve edep ile satah tiirii sozleri (bazi haller disinda) nadiren

kullanirlar.

Tirk tasavvuf edebiyati metinlerinde sathiyeleri ile meshur ¢okcastfi vardir. En
bilinenleri Ytnus Emre’nin “Ciktim erik dalina anda yedim {iziimii”; Haci
Bayram-1 Veli’nin, “Calabim bir sar yaratmis iki cihan arasinda / Bakicak didar
gOriiniir ol sarin kenaresinde’” Niyazi-i Misri’nin “On sekiz bin dlemi seyreyledim
seyyare-var / Kabe kavseyne eristim sirr-1 ev ednd benem” muisralaridir.
Sathiyelerde oriilii sembolik bir dili anlatabilmek i¢in, zahiri hiikiimlere uygun

pek cok serh yazilmaktadir.

3.10.Nergis

%2Sath: (Ar. sath) (tasavvuf). i1ahi feyiz ve kuvvetli tecelli etkisiyle kendinden gegen velilerin o
coskunlukla soyledikleri, zahiri bakimdan ser’i hiikiimlere aykir1 gibi goériinen s6z.
(http://www.lugatim.com/ et.14.04.2020)
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“‘Farsca, Nergisgillerden, cicekleri ayri veya bir kok sap iizerinde semsiye
durumunda, agilmadan &nce bir yenle ortiilii bulunan ve bazi tiirlerinde beyaz,
bazilarinda sar1 renkte, 20-80 cm yiikseklikte, soganli bir siis bitkisidir.”” (TDK
2005: 1468-1469).

Besir Ayvazoglu nergisin edebiyatimizdaki yeri hakkinda:  Divan sairlerine gore
nergis bimardir, mesttir, mahmurdur. Cicek toplumunda ise elinden kadehi
diistirmeyen biri olarak tasavvur edilmistir” (Ayvazoglu 2013: 162) ifade etmistir.
Bu bakimdan daha Once bahsettigimiz yine bir nergis tiirii olan zerrin-kadeh

cicegi ile ayn1 6zellikler ile beraber anilmaktadirlar.

Nergis ile ilgili ¢ok bilinen mitolojik hikaye hakkinda Iskender Pala verdigi
bilgiler soyledir; “Narsis (Narkissos), cok glizel ve agktan anlamaz bir delikanli
imis. Onu sevip de derdinden perisan olan kizlar bu genci tanrilara sikayet
etmisler. Tanrilarin verdigi ceza sonucu Narsis bir giin derede kendi aksi goriip
asik olur. Kendini seyrederken suya atlar ve bogulur. Viicudu ¢iiriiyiip yerinde
gbze benzer bir cicek biter ve biitiin giizellere hayran hayran, baygin sekilde
bakar” (Pala 1995: 427) Giinlimiizde psikolojide kullanilan Narsisizm kelimesi,
efsanede anlatilan ve yalnizca kendini seven, kendini diisiinen Narkissos’tan

gelmektedir.

Uyusturmak, duyguyu yok etmek anlaminda Grekge narkao’dan geldigi
diisiiniilen Narcissus bitkisi hakkinda Sokrates de narkotik etkilerinden dolayz,
tanrilarin bag taci olarak nitelendirildigini ve nergis soganmin giiclii kusturucu

(emetik) etkisinden s6z etmistir.

Ciceklerinin hos kokusuyla dikkat ¢eken nergis, antik diinyada, kokulu yaglarin
tiretiminde kullanilan bitkilerdendir. Nergis kokusu giiclii kokular arasinda
gecmektedir. Antik Romalilar’in  Narcissinum adini1  verdikleri bir kokuyu
urettikleri bilinmektedir. Glinlimiizde oldugu gibi, antik Ege ve Akdeniz
diinyasinda tibbi amagla kullanilmaktadir. Antik donemde, Ozellikle histerik

duygular1 bastirmada, kronik bronsit sikigikligi, bitkinin sogan ekstrelerinin acgik
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yaralarda kullanildig1 bilinmektedir. Dioscorides De Materia Medica 'da nergisi
tanimlayarak, tibbi amagli kullanimindan bahsetmektedir.

(apelasyon.com/Yazi/614-baharin-mujdecisi-nergis/ et.13.05.2020)

Gel seyr 1 giilistana giines gibi kii sensiz
Nergisle giiliin yiizii gozii hergis a¢ilmaz (Yahya Bey) (Cavusoglu 1977: 86)

Cemende kametini gérdiim ol giil-endamun

Gozini nergis i boyin ¢enara benzetdiim (Mihri Hatun) (Arslan 2018: 112)

Sarard1 hasret-i rliyunla nergisin benzi

Demidir arz-1 cemal eyle olalim sadan (Seref Hanim) (Arslan 2018: 49)

Giilsen-Abdd adli mesnevide nergis ciceginin yer aldigi beyitler ve boliimleri

inceler isek;

Mey-i asktan humar ol hemgii nergis

Dil uzatma bu halka s6ziinii kes (B.16)
Sair Giilsen-Abdd in girisinde eserde yer alan tiim cigeklerin bir beyitle tanimimi
yapar. Bu tanimda eser boyunca nergis ile ilgili en belirgin 6zelligi ile hal lisanini
anlatir. Nergis cicegi salikin sekr hali ile sahv hélini anlatir. Onun sarhoslugu da
ayikligi da yani uyku ve uyamik hali de Hakk ile beraberdir. O kendinden
gectiginde de ayik oldugunda da her ahvalde, kainat kitabin1 yalnizca Hakkin

dilinden O’nun tecellileri ile okumaktadir.

Ameden-i Nergis

(Nergisin Gelisi)

Sair bu boliimde nergisin meclise gelis halini anlatir.

Gelir nergis bu meclis i¢re mestan

Olup nasih okur ayat-1 Kur’an (B.333)
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Geldi nergis bu meclise kendinden gegcmis, nasihat verir Kur’an da ayetleri

okuyarak.

Géziin agip cihana ““fa’tebir’® der
Bu ahvale kat1 bir mu’tebirdir (B.334)
“Bu hadiselere gergekten itibar edenler, goziinii acip cihana ibret alarak ((Hasr

(59/2).) bakmalr’’ der.

Ki esya mazhar-1 Hak’dirseraser
Mezahirde zuhtirun gor beraber (B.335)
Ki biitiin esya bastanbasa Hakkin mazharidir, tecelli eden her seyde ortaya ¢ikani

birlikte miisahede et.

GoOziin ag bu cihana kalma ‘amya
Sahayiften oku esma-i hiisna (B.336)
Goziin a¢ bu cihana hakikatleri gérmekten uzak kalma, yapraklardan (¢igek

sayfalarindan) oku esma-1 Hiisna.

Neler soyler sana evrak-1 escar
Gel oku her birinden ders-i esrar (B.337)

Agag yapraklarina bak gor neler séyliiyor, oku her birinden sirli dersler al.

Duyasin her varaktan her kitab1

Isit *“inniene’11ah****dan hitab: (B.338)
Duyarsin her kitabin her yapragindan, “‘Siiphe yok ki ben Allah’im’’ hitabin.
(Taha (20/14).)

Oluptur her varak bir sifr-i menstr

Lediinni ilmidir manzim u mensir (B.339)

%Hasr Suresi (59/2). eydil md’minine fa’tabirii ya ulil ebsar(ebsari). ‘‘Ey basiret sahipleri, ibret
alin.”’ (https://www.namazzamani.net/kuranmeali/hasr-suresi-2.ayet.htm/ et.16.04.2020)

%Taha Suresi (20/14). Inneni enalldhu 14 ilahe il1a ene fa’budni ve ekimis salate li zikri.“Siiphe
yok ki ben Allah’vm. Benden bagka higbir ildh yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak i¢in
namaz kil.”(https://www.namazzamani.net/kuranmeali/taha-suresi-14.ayet.htm/ et..13.04.2020)
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Her varak sana yazilmis bir padisah fermani, hem mansur hem mensur lediinni
iimidir.

Bunun i¢indedir hep levh® ii kiirsi™
Uld’1-ebsar okur ancak bu dersi (B.340)

Yapragin icerisindedir levh ve kiirsi, bu dersi ancak akil sahipleri okur.

Bu mektebten ne duysun merd-i na-dan
Ki levhin yumamistir hemgii tiflan (B.341)

Cahil adam ne égrensin bu mektepten ki levhast yikanmamustir toy kisilerin.

Gerekmezdin kilarsan levhi sade
Ma’arif®” harfi yazilir kiisade (B.342)

Levhini saf, temiz kildiysan eger, ma’arif harfi agik¢a yazilir.

Bilirsen ndme-1 Hak’tir bu evrak
Okurlar harf-i remzi sahib-ezvak (B.343)
Bilirsen Haktan gelen namelerdir, zevk sahibi kisiler harflerin sembollerini

okurlar.

Sual
(Soru)

Bu boliimde sair nergis ¢icegine sorular sormaya baslar.

Bu esrar1 ¢ii nergis etti ifsa
Katina varip ettim sdze insa (B.344)

Bu sirlari nergis aciklayinca, gittim yanina sozlerini insa ettim.

% Levh: (tasavvuf.) Yaratilmuslar hakkindaki biitiin bilgiyi kapsayan kitab-1 miibin, levhimahfuz
(http://www.lugatim.com /et.12.04.2020)

% Kiirsi: Naslarda Allah’a atfedilen ve ilahi hiikiimranhg: ifade eden manevi yahut nesnel varlik”
diye tanimlanir. Yusuf Sevki Yavuz, “*Kiirsi”’, I.A. C.26., 5.572-573.

Y Madrif: (tasavvuf.) I1ahi sirlar tizerinde, varliklarin 6zii ve gergegi hakkinda tefekkiir, kesif ve
ilham yoluyle elde edilen bilgiler, irfan. (http://www.lugatim.com/et.13.04.2020)
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Dedim ey busitanin merd-i mesti
Sikest idim s6ziin verdi diiriisti (B.345)

Dedim ey giizel kokulu bahgenin sarhosu, kirtlmis idim sozlerin ile dogruldum.

Nedendir daima mestanesin sen
Bu nat’ tizre neden ferzanesin sen (B.346)

Neden daima sarhosluk halindesin, bu halinle mi dervislerin seckinlerindensin.

Goziin agik goriicekafitabi

Gice olsa yumarsin hemgii habi (B.347)
Giizel yiizlii sevgiliyi gériince gozlerin agilir, gece olsa kapatirsin gozlerini bebek
gibi.

Ne gordii ayn-1 sems i¢inde ‘aynin

Ona daim mukabildir cebinin (B.348)

Giinegin gozlerinin iginde ne gordii gézlerin? Yiiziin daima giinese karsidur.

Cevab-i Nerqis

(Nergisin Cevabi)

Bu boéliimde nergis, sairin sorularina cevap verir.

Dedi ibretle bakmisim cihana
Hakikatsiz ne ragbet in i ana (B.349)

Dedi ibretle bakmisim cihdna, hakikatsiz teferruatlara ragbet etme.

Bu ma’niden bakarim afitaba
Ki terbiyette mazhardir cenaba (B.350)

Bu mana ile bakarim giinege, cenab terbiyeye boyle mazhar eder.
Kacan dolunsa gelse leyl-i hicran

Acilmaz ¢esm-i bi-bahtim pes ol an (B.351)

Kacgan dolunay, gelen hicran gecesi ise, iste o an bahtsiz gézlerim agilmaz.
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Goziim ol dem yumarim hemgii hufte
Gorlinmese agilmaz hefte hefte (B.352)

O an goziimii yumarim uykuda gibi, géremezsem haftalarca agilmaz gézlerim.

Ki har olur bana hep rliy-1 agyar
Sezadir gor olani riy-1 dildar (B.353)
Ki bana hep diken olur yabancilarin yiizleri, layiktir kor olana sevgili gostermese

Viizint.

Nasihat-i Nergis

(Nergisin Nasihati)

Nergis bu boliimde saire 6giitler verir.

Goziinden igmek istersen sarabi
Hakikat gozle stfi ko serabi (B.354)
Goziinden i¢mek istersen eger tevhid sarabimi, hakikati gor birak serdb

seyretmeyi.

Verilmistir sana bu mii-y1 miijgan
K’onudam eyleyesin eyle iz’an (B.355)

Kirpiklerin sana liituf, verilmistir. Onu tuzagina diisme ferasetli ol.

Onu dam eyle anka vii hiimaya
Biilend ol kadrini ergir semaya (B.356)
Eger anlarsan ankd ve hiimdya anlayis tuzagi ile avlarsin, kadrini yiiceltip

semdya erisirsin.
Hazer eyle hazer ey ehl-i insaf

Sakin ol dam1 kurma be-her eclaf (B.357)

Sakin, ey insaf ehli sakin. Rezil kimselerin tuzagina diismekten sakin.
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Hakikat gozle gel aldanma naksa
Basiretle nazar kil ars i ferse (B.385)
Sekile bicime aldanma hakikat gozii ile bak, basiretle bak yere ve goge.

Silersen rl-y1 esyadan bu kerdi
Temasa edesin har i¢re verdi (B.359)

Silersen esyanin yiiziinii, seyredersin diken icerisindeki giilii.

O dem arg-1 ‘ula goriine zerrat
Zuhir ede hakikat sana bi’z-zat (B.360)

O dem ars-1 ala zerre goriiniir, hakikat ortaya ¢ikar bizzat sana goriiniir.

Gide gonliin gdziiniin bu nikab1
Goresin katrede derya-yinabi (B.361)

Goniil goziiniin ortiisii giderse, goriirsiin damlada saf, temiz bir derya.

Onungiin ben dahi irsada geldim
Bu mecliste giile feryada geldim (B.362)

Onun igin ben dahi irsada geldim, giiliin meclisinde ona yalvarmaya geldim.

Nergis tasavvuf sozliigiinde: “Ilmin sonucu olarak islenen amelde daha fazla nes’e

ve ferahlik duyulmas1” tanimiyla gegmektedir. (Cebecioglu 2004: 478)

Ayvazoglu ise tasavvuf diinyasindaki nergisin sembolik anlamini $oyle
yorumlamaistir:

“Nergisin dig diinyaya baktiklarinda gordiikleri, tasavvufi terminolojiyle
konusacak olursak kesret’tir. Bir var olup yok olma diinyas1 bir alem-i
kevn-ii fesad’dir. Onemli olan bu gegiciligi ve goriiniisteki karmasay1
asmak, ardindaki mutlak kanunu yakalamaktir. Allah kainati gercekte
mitkemmel bir kanunluluk olarak yaratildigina gore, duyularimzla
kavradigimiz diinyanin ardindaki armoniyi gorebilmek i¢in ¢iplak gdzden
daha farkli bir gorme vasitasina ihtiyag vardir. O vasita, nergisin temsil
ettigi “mestanegdz”diir. Nesneler diinyasinin goriiniisteki keyfiligi asarak
Mutlak olana ulagsmak.” (Ayvazoglu 2013:166-167)
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Nergis cicegi edebiyatta; Allah’a kars1 kulluk gorevini yerine getirmek i¢in daima
hizmetkar, basiret goziiyle hayata bakinca kusurlardan duydugu utang sebebiyle
ezilip biiziilen ve diinyanin geciciligi karsisinda da 6liim korkusuyla eriyip biten

hallerde de goriiliir. (Basaran 1999: 161)

3.10.1.Tasavvufi Unsur Olarak Nergis
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan nergis ciceginin, eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.10.1.1.Miisahede
Géziin agip cihana ““fa’tebir’® der

Bu ahvale kat1 bir mu’tebirdir (B.334)

Ki esya mazhar-1 Hak’dir seraser

Mezahirde zuhiirun gor beraber (B.335)

Goziin a¢ bu cihana kalma ‘amya

Sahayiften oku esma-i hiisna (B.336)

Neler soyler sana evrak-1 escar

Gel oku her birinden ders-i esrar (B.337)

Duyasin her varaktan her kitab1

Isit inniene’11ah**dan hitab: (B.338)

Dedi ibretle bakmisim cihana

Hakikatsiz ne ragbet in i ana (B.349)

Silersen rii-y1 esyadan bu kerdi

Temasa edesin har i¢re verdi (B.359)

%Hasr Suresi (59/2). eydil md’minine fa’tabirii ya ulil ebsar(ebsari). “‘Ey basiret sahipleri, ibret
alin.”’(_namazzamani.net/kuranmeali/hasr-suresi-2.ayet.htm / et.16.04.2020)

%Taha Suresi (20/14). Inneni enallihu 13 ilahe illa ene fa’budni ve ekimis salate 1i zikri. Siiphe
yok ki ben Allah’im. Benden baska higbir ildh yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak igin
namaz kil.”.
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Yukaridaki beyitlerde niliifer ¢iceginin miisahede tecriibesi anlatilmaktadir.

Sozliikte; “gormek, sahitlik etmek, gézlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif
olmak” anlamlarmma gelen miisahede kelimesi tasavvufta Allah’in zuhur ve
tecellilerini gbérmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade eder. Miisdhedenin goziin
miisahedesi, kalbin miisdhedesi, ruhun miisdhedesi ve sirrin miisahedesi gibi

mertebeleri vardir.”” (Uludag 2006: 32/152-153)

Hakkin zuhur ve tecellilerini miisahede eden insan, Hakke’l yakin halinde kendini
Hakkta kaybederek bulur. Miisahede, fena cezbe ve vecd gibi tasavvufi haller
icinde gerceklesir. Salik nefsi tasfiye yolunda cileler, zahmetler ¢cekmedigi siirece
miisahede edilecek alemlere ulasmasi diisliniilemez. Nefsinden fani olmaya
basladiginda ise varlik perdeleri kalkar, sahit oldugu latif duygular ile mertebesi

nispetinde Hakk’mn varliginda eriyerek, kaybolur.

Ciineyd-1 Bagdadi “Miisahede, kalplerin safasi vaktinde, ilahi nurlar sayesinde
idrak olunan gaybin tecellisinden ibarettir” (Uludag 2006:32/152-153) seklinde

miisahedeyi agiklar.

3.10.1.2.Lediin ilmi

Oluptur her varak bir sifr-i menstr

Lediinni ilmidir manzim u mensir (B.339)
Yukaridaki beyitte nergis ¢igegi saire, okuyabilenler i¢in herbir yaprakta lediin

ilminin sirlarinin sakl oldugundan bahsetmektedir.

Sozliikte; “Ilahi sirlara ait ilim; siddece Cenab-1 Hakk’a malim olan, ancak
diledigi peygamber ve velilerine 6grettigi ilahi sirlara vukuf ilmi, gayb ilmi, ilm-i
batm, ilm-i lediin: “‘Iste sozsiiz, sessiz olarak dgrenilen o Allah ilmi, o batin
bilgisi, yahut Hakk’in sirlar1 ve kesifleri ilmi denen lediin ilmi, Hz. Miisa’nin
Mecma-1 Bahreyn’de Suayib (a.s.)’dan  ve Hz. Hizir’dan buldugu
ilimdir.”” (Ken’an Rifai). (http://www.lugatim.com / et.11.05.2020)
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Bu sekilde belli bir silsile ile Hz. Peygamber’den gelen veya 06zel bir yolla
naslardan c¢ikarilan bilgiler gibi ilham ve kesf yoluyla vasitasiz olarak Allah’tan

alinan bilgilere de batin ilmi denir.

Mutasavviflar dini ilimleri biri zahir, digeri batin olmak iizere ikiye ayirir; hadis,
fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adin verirler.
Eba Hiireyre’nin, “Hz. Peygamber’den iki ilim 6grendim; birini yaydim, &biiriini
sakll tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi” dedigi rivayet edilir. (Buhari
2009: 42) Hz. Peygamber’in dinde fakih olmasi i¢in dua ettigi Ibn Abbas’m

ilminin de batin ilmi oldugu sdylenir.

Hz. Misa’nin Hizir’dan 6grendigi “lediin ilmi” ile Hz. Ali’nin bildigi ilmin
lediinidir. ‘“(Derken) Kullarimizdan bir (seckin ve eriskin) kul buldular ki, Biz ona
katimizdan (listiin ~ bir) rahmet (nimet  ve  fazilet) vermistik  ve  Kendi
tarafimizdan (¢ok ézel) bir ilim (gayb ve kader bilgisi: IImi Lediin) 6gretmistik.
(Kehf18/65)”’ (kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=18&ayet=65/et.18.05.2020)

Stfilere gore “Allah size zahir ve batin nimetlerini bol bol vermistir” (Lokmdn
31/20) mealindeki ayette gore Kur’an’m, hadisin ve Islam’m da zahir ve batim
vardir. Ibnii’l-Arabi, “Veliler bilgileri peygambere vahyi getiren melegin aldig

kaynaktan alirlar’® (Arabi 2008: 54) derken bu hususu anlatmaktadir.

3.11.Umiéimi Olarak Diger Tabiat Unsurlari

Bitkiler (Nebatat), Cicekler (Sukiife, Ezhdr), Agaglar (Escdr), Biilbiil (Hezdr),
Bahce (Ravza, Riydz), Bostan

Bu bolimde Giilsen-Abdd mesnevisinde umami olarak bahsedilen tabiat
unsurlariin (bitki, ¢igek, agag, biilbiil, bahge, bostan) yer aldig1 beyitler ve eserde

tasavvufi unsur olarak ele alinis sekilleri incelenmistir.

3.11.1.Bitkiler (Nebatat)

Zeminden kaldirip basin nebatat
Zeban-1 hal ile der bunu bi’z-zat (B.3)
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Yeryiiziinden basini kaldwrir bitkiler, bizzat hal diliyle gercegi séylerler.

Sana ibret-¢iin ezhar u nebati
Bitirdi yeryiiziinde tayyibati (B.18)

Sana ibret igin yaratti ¢icekleri ve bitkileri, yeryiizii bu giizellikleri ¢ikardi.

3.11.1.1.Tasavvufi Unsur Olarak Bitkiler
Giilsen-Abdad mesnevisinde yer alan bitkilerin eserde tasavvufi unsur olarak ele

alinis seklini inceler isek:

3.11.1.1.1.Ibret
Zeminden kaldirip basin nebatat

Zeban-1 hal ile der bunu bi’z-zat (B.3)

Sana ibret-¢iin ezhar u nebati

Bitirdi yeryiiziinde tayyibati (B.18)
Yukaridaki beyitlerde insanlara Oldiikten sonra dirilis ve yeniden dogus
konularima cigeklerin hal dilleri ile delil oldugunu, ¢igeklerin bu halleri ile de

insanlara ibret olmasi1 gerektigi anlatilmaktadir.

Sozliikte; “gecmek, asmak” manasindakiabr kokiinden gelen ibret kelimesi
genellikle “goriinenden goriinmeyene gecmek, nesnelerin ve olaylarin dis yiiziine
bakip onlardaki hikmeti kavramaya c¢alismak, olaylardan ders alip dogru sonuglar
cikarmak ve buna gore davranmak” (Uludag 2000: 21/367-368) anlaminda

kullanilir.

3.11.2.Cicekler (Sukiife, Ezhar)
Tevazl yolunu duy yasemenden
Giris her piseye ¢ikma keminden (B.14)

Tevazu yolunu ogren yaseminden, her ige tevazu ile giris kotii yola sapma.

Yiirii hos-bi olagdr hemgii reyhan

El tizre tutalar her yerde ihvan (B.17)
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Reyhan gibi yiirii hos kokular gelsin senden, ihvan olanlar el iistiinde tutarlar
seni.

Salip seccade giil tarf-1 cemende

Gele tiirlii sukiife enciimende (B.44)
Haza Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsozii/girisi) boliimiinde yer alan beyittir

’

“Seccadesini ¢cimen iizerine serince giil, toplandi meclisteki tiim ¢icekler yanina.’

Sukiife mecma’idir gergi giilsen

Bular hep stfilerdir saf riisen (B.230)
Siisen ¢icegi sairin sorularina cevap verdigi Cevab-i Siisen boliimiinde yer alan
beyittir. “‘Giil bahgesi ¢iceklerin toplanma yeridir, buradaki ¢icekler saf, temiz
sufilerdir.”’

Kemalini sana etmege izhar
Verir hak i mederden tiirlii ezhar (B.6)
Miikemmeliligi ve noksansizligini ortaya ¢ikarir, topraktan ¢ikardig tiirlii ¢esitte

cicek.

Hudaya bizden ezhar-1 salat

Habibine ulastir tayyibati (B.25)
Der-Midhat-i  Hazret-i  Resilaleyhi’s-selam  (Hazreti Resiliilldha  Ovgii)
boliimiinde yer alan beyittir. ‘‘Cigekler nasil gonderiyorsa sana salati, habibine

’

ulastir ya Rab tiim iyi ve giizel isleri.’

Serayi’den agild1 yer yer ezhar

Belirdi her taraftan bliy-1 dildar (B.29)
Der-Midhat-i  Hazret-i  Resilaleyhi’s-seldm (Hazreti Resiliilliha — Ovgii)
boliimiinde yer alan beyittir. “‘Seriattindan yer yer agild: ¢igek, sevgilinin kokusu

sardi her yani.”’

Cemalini bize etmege izhar

Verir hak-i siyahtan tiirlii ezhar (B.40)

194



Haza Mukaddimetii’l-kitdb (Bu kitabin onsozii/girigi) bolimiinde yer alan beyittir.

’

“Allah cemal esmasini anlatmak i¢in tiirlii tiirlii ¢icekler ¢ikarir kara topraktan.’

Boyanam rengine her ¢icegin ta

Nesiminden alam biiy-1 dilara (B.63)
Haza Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsozii/girisi) bolimiinde, Sair meclisteki
dervis ¢iceklerin rengine boyanip, sevgilinin kokusunu riizgarin hafif, hos latif

esintileri ile almak istemektedir.

Dertnu her birinin geldi cusa

Cigek sufileri geldi hurtsa (B.369)
Ameden-i Sair Ezhdr (Ciceklerin Meclise Geligi) adli boliimde yer alan beyittir.
“Icleri her birinin tasma halinde, cicek sifiler geldi coskuyla.”’

Dehanin agmadan her gonca yek-bar

Olam sirr-1 deriinundan haber-dar (B.64)
Haza Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin 6nsdzii/girisi) boliimiinde yer alan beyittir.
Heniliz agilmaya baslamis c¢icek, ozellikle de giil i¢in kullanilan goncanin
beyitlerde ele alinis1 daha ¢cok onun acilmamaislik haline dayanir. Giiliin agilmamig
hali olan gonca birligi veya halvet halini temsil eder. (Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi 1979: 111/344) Sair goncalar agilip giile doniismeden derin sirrindan
haberdar olmak istemektedir.

Dedi evvel ezel bagindan idim
Agilmadik heniiz bir gonca idim (B.111)
Cevab-: Siinbiil bolimiinde ¢icegin sairin sorularina cevap verdigi beyitlerden

biridir. “‘Heniiz ezel baginda agmamus bir gonca idim.”’

Bu tertip ile geldi climle ezhar
Okudum her birinden ders-i esrar (B.363)
Ameden-i Sair Ezhdr (Cigeklerin Meclise Gelisi) adli boliimde yer alan beyittir.

IR

“Ciimle cicek meclise geldi. Ogrendim her birinden bir sirli ders.
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Hacaletten kamu ezhar-1 hos-bu

Basin asaga saldi hem-¢iinainma (B.423)
Bir Seher Giiliin Minber-i Saha Su’id Ettigidir (Bir Aksam Giil Minbere Cikti)
baslikli boliimde yer alan 423. beyittir. “‘Biitiin ¢icekler giizel kokudan saswrdilar,
basini asagi saldi boylece kil

Bahane eyledim ezhar u verdi
Beyan ettim sana ahval-i derdi (B.551)
Hatime-i Kitab (Kitabin Sonu) baslikli boliimde yer alan beyittir. “‘Cigekler ile

giilii sebep eyledim, anlattim sana derdimi.’’

Veli budur vasiyyet sana ey yar
Kagan dersen bu Giilsen i¢re ezhar (B.555)
Hatime-i Kitab (Kitabin Sonu) baslikli boliimde yer alan beyittir. “‘Ey yar giil

bahgesindeki ¢icekler yol gosterir, bu kitap rehber olur sana’’

3.11.2.1.Tasavvufi Unsur Olarak Cicekler
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan ciceklerin eserde tasavvufi unsur olarak ele

alinis seklini inceler isek:

3.11.2.1.1.Tevazu
Tevazi yolunu duy yasemenden
Giris her piseye ¢ikma keminden (B.14)
14. beyitte sair tevazunun yasemin ¢igeginden G6grenilmesi ve bu yolun asla

terkedilmemesi gerektigini 6giitlemektedir.

Tevazu kelimesi ile ilgili genis kapsamli bilgi menekse ¢igeginin 6zelliklerinde

verilmistir.

3.11.2.1.2.S4lih
Yiirli hos-bii olagér hemgii reyhan

El lizre tutalar her yerde ithvan (B.17)
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Yukaridaki beyitte salih olanlarin reyhan gibi hos kokular yaydigini, her mecliste

iyilik ve giizellik ile anilarak el iistiinde tutulduklarini anlatir.

Sozliikte “(bir sey) iyi, dogru, yararli ve uygun olmak; dogruluk, diiriistliik”
anlamlarindaki saldh (sultih) kokiinden tlireyen salih kelimesi “faydali, iyi, dogru
ve gilizel olan, ise yarar, her tiirli bozukluk ve yanligliktan arinmis; barisci,

uyumlu” gibi manalara gelmektedir. (Cagric1 2009: 36/31-32)

3.11.2.1.3.Safi
Sukiife mecma’idir gerci giilsen

Bular hep sifilerdir saf risen (B.230)

230. beyitte cicek meclisinde bulunan tiim ¢i¢eklerin stf olusu anlatilmaktadir.

Sozliikte, Tasavvufa inanan, tasavvufu bir hayat goriisii olarak benimseyen,
tasavvuf  ehli  kimse, dervis, mutasavvif anlamlarim1  tasimaktadir.
(http://www.lugatim.com / et.12.05.2020)

3.11.2.1.4. Vahdet
Dedi evvel ezel bagindan idim

Acilmadik heniiz bir gonca idim (B.111)

111. beyitteki agilmamis gonca vahdetin semboliidiir.

Sozliikte; <‘Biitiin yaratilista kendisinden baska bir varlik bulunmayan Allah’in
varhigmin bir ve tek olmasi, Allah’mn varliktaki birligi olarak tanimlanir. Bunun
icindeki  diirler  derya-y1  vahdetten  ¢ikarilmistir (Esrefoglu =~ Rami).”
(http://www.lugatim.com / et.14.05.2020)

3.11.2.1.5.Sema
Ki glilsende sema’-1 stifiyan var

Cii oldum bu sadayla haberdar (B.258)
258. beyitte mecliste giil zuhur etmeden 6nce ¢iceklerin vecd ile yaptigr sema

anlatilmaktadir.
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anlamina gelmektedir. (Ceyhan 2009: 36/455-457)

EbG Osman el-Hirl semay1 seyr ii siilik yapanlar1 dikkate alarak tasnif etmistir.
Ona gore ‘‘Sema miibtedi ve miiridlerin semai, sadiklarin semai ve ariflerin
sema1’’ olarak tige ayrilir. Siillikiin baslangicinda olan miiridler sema araci ile
varolduklar1 halden daha yiiksek hallere ulasmak isterler. Bu semada kisi i¢in fitne
ve riyaya disme tehlikesi bulunur. Sadiklar, sahip olduklar1 manevi hallerini
arttirmak niyetiyle vakit ve makamlarina uygun semar talep ederler. Arifler ise
Allah kalplerini hareket ettirip vecde getirirse hareket eder, getirmezse siikiin

halinde bulunurlar. Onlarin semai vasitasiz semadir. (Ceyhan 2009: 36/455-457)

3.11.3. Agaclar (Escdr)
Haberler sdyleye evrak-1 escar
Hezar destan okuya vird-i eshar (B.48)
Haza Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsozii/girisi) bagliklt boliimde yer alan

1

beyittir. “‘Agac yapraklar: haber getirsin sana, biilbiil seher vakti dua okusun.’

Neler soyler sana evrak-1 escar
Gel oku her birinden ders-i esrar (B.337)
Ameden-i Nergis (Nergisin Meclise Gelisi) adl1 boliimde yer alan beyittir. ‘‘Neler

soyler sana agag yapraklari, oku her birinden sirli dersler.”’

Sala oldu dirildi has u ‘4ma

Agaclar saf tutup geldi kiyama (B.364)
Ameden-i Sdir Ezhdr (Ciceklerin Meclise Geligi) baslikli bolimde yer alan
beyittir. “‘Sala ile dirildi meclisteki herkes, agaglar safa dizilip kiyama geldi’’

Kuruldu halka-i tevhid-i ahyar
Eserdi bad-i cezbe beyne’l-escar (B.366)
Ameden-i Sdir Ezhdar (Ciceklerin Meclise Gelisi) bashkli bolimde yer alan

beyittir. ““Zikir halkasi kurdu salihler, agaglarin arasinda esti cezbe riizgarlart’’
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3.11.3.1.Tasavvufi Unsur Olarak Agaclar
Giilsen-Abdd mesnevisinde yer alan agaclarin eserde tasavvufi unsur olarak ele

alinis seklini inceler isek:

3.11.3.1.1.Vird/Zikr
Sala oldu dirildi has u ‘4ma

Agaclar saf tutup geldi kiyama (B.364)

Kuruldu halka-i tevhid-i ahyar
Eserdi bad-i cezbe beyne’l-escar (B.366)
Yukaridaki  beyitlerde agacglarin  meclisteki  zikir halkasina  katildig

anlatilmaktadir.

Sozliikte; “‘Belirli zamanlarda manevi bir gorev olarak diizenli sekilde okunan
ayet, esma-i hiisna veya dualar” seklinde tanimlanir. Sabahin seherinde virdim
okurum (Pir Sultan Abdal). “Virdi olmayanin varidi olmaz” atasozi tarikat ehli
siklikla kullanilan bir atasoziidiir. Varit “kalbe gelen, ilham edilen feyiz”

anlamindadir. (http://www.lugatim.com / et.14.05.2020)

Zikr ise sozliikte; ‘“Allah’in isimlerini ibadet maksadiyla arka arkaya sdylemek,
toplu olarak ve belli ustllere uyarak Allah’in isimlerini sdylemek stretiyleibadet

etmek.”” anlamlarina gelir. (http://www.lugatim.com / et.16.05.2020)

3.11.4.Biilbiil (Hezdr)
Hakayik giilleri dillerde bitti

Ma’arif biilbiilii sevk ile 6ttt (B.30)
Der-Midhat-i  Hazret-i  Resilaleyhi’s-seldm (Hazreti Resiliilldha — Ovgii)
boliimiinde yer alan beyittir. ‘‘Hakikat giilleri dillerde bitti, marifet biilbiilleri

’

sevk ile ottii.’

Bu vaz’ ile kurula onda halka

Gele kavval olup biilbiil bu cevka (B.46)
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Haza Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsézii/girisi) baglikli bolimde yer alan
beyittir. “‘Giil seyhin meydana ¢ikmast ile onun etrafinda sohbet halkast

kurularak, Biilbiiliinde bu topluluga ilahi okumasi anlatilir.’’

Bu hélet i¢re biilbiil oldu kavval

Okur esrar-1 tevhidden biraz kal (B.375)
Ameden-i Sdir Ezhdar (Ciceklerin Meclise Gelisi) bashkli bolimde yer alan
beyittir.

Ci haletten biraz buldurlar aram

Dontip pes ettiler biilbiile ettiler ibram (B.381)
Ziimre-i Siikiife Giiliin Zuhtirun Murdd Ettikleridir (Ciceklerin Toplanip Giiliin
Ortaya Cikmasim Istemeleri) adli bolimde yer alan beyittir. ‘‘Cigekler zikre,

)

semdya ara vererek, giil seyhin huzura ¢itkmasi igin biilbiile israr ediler.’

Bilirsin asik-1 seydasiyim ben

Bu Giilsen igre bir riisvasiyim ben (B.389)
Ziimre-i Siikife Giiltin Zuhiirun Murdd Ettikleridir (Cigeklerin Toplanp Giiliin
Ortaya Cikmasin Istemeleri) adl boliimde yer alan beyittir. “‘Bilirsin ben giiliin
deli divane asigyyim sadece bu giil bahgesinde onun disinda bir itibarim yok

benim.”’

Cii me’yus oldular biilbiilden ezhar

Tanist1 birbiriyle ciimle ahyar (B.393)
Bu Matlabin Husiiliinde Biilbiilden Me yiis Olup Benefseye Ibramlaridir (Cogalan
Istekler ile Biilbiilden Umidini Kesen Ciceklerin Menekseye Israrlari) baslikl
boliimde yer alan 393. beyittir. Bu boliimde giil seyhin meydana ¢ikmasi igin
diger cicekler toplanip biilbiile, biilbiilden {imitlerini kesince menekseye israr
etmeleri anlatilmaktadir. “‘Biitiin ¢igekler biilbiilden itimidini kestiler, toplanip

birbirleriyle tanmistilar fazilet ve kemal sahipleri’”’

Senalar okudu bilbiil firavan
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Esip bad-1 saba pes oldu handan (B.417)
Bir Seher Giiliin Minber-i Saha Su’ud Ettigidir (Bir Aksam Giil Minbere Cikt1)
baslikli boliimde yer alan 417. beyittir. ‘‘Biilbiil bolca sendlar okudu, esip sabd

riizgari herkes oldu negeli’’

3.11.4.1.Tasavvufi Unsur Olarak Biilbiil
Giilsen-Abdad mesnevisinde yer alan biilbiiliin eserde tasavvufi unsur olarak ele

alinig seklini inceler isek:

3.11.4.1.1.Asik

Bilirsin asik-1 seydasiyim ben

Bu Gillsen igre bir riisvastyim ben (B.389)
Gl seyhi halvetten ¢ikip, mecliste huzuruna ¢agirmak icin diger ¢icekler toplanip
biilbiiliin yanina giderler ve ona seyhin yanina gidip ¢agirmasi igin israr ederler.
Lakin biilbiil bu mecliste onun kulu kélesi oldugunu ama agki disinda higbir

meziyeti olmadigini dile getirerek, giiliin huzuruna gitmeyi cesaret edemeyerek

teklifi reddeder.

Giil ile biilbill tizerine edebiyatimizda ayri1 bir literatiir mevcuttur. Sadece
biilbiiliin giile agk lizerine sayisiz eser bulunmaktadir. Biilbiil genellikle giile olan
askinin karsiligini alamayip, ona kavusamadigi i¢in yaralidir ve bu yiizden stirekli
ah u feryad bir halde oter. Bu hali bazen yerilse de genel olarak edebiyatimizda

giile duydugu siddetli ask yiiziinden deli divane asik rolii ile {istlenir.

3.11.5.Bahce (Ravza, Riyaz), Bostan

Cii dinin ravzasina oldu bag-van

Siirlip han agild1 rith-1 reyhan (31)
Der-Midhat-i  Hazret-i  Resilaleyhi’s-seldm (Hazreti Resiliilliha — Ovgii)
boliimiinde yer alan 31. beyittir: “‘Din bahg¢esinin bah¢ivani oldugu icin dikenler

temizlendi agildi reyhanin yiizii”’

Dil-i mii’min riyaz-1 cennet oldu
Kudtmii ctimle halka rahmet oldu (B.32)
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Der-Midhat-i Hazret-i  Resilaleyhi’s-selim  (Hazreti  Resiliilliha  Ovgii)
boliimiinde yer alan 32. beyittir. “‘Miiminin gonlii cennet bahgesi oldu, ayak basisi

biitiin halka rahmet oldu’’

Bu niyeti izre pes bostana vardum

Ci t1iflim mekteb-i irfana vardum (B.65)
Hazda Mukaddimetii’l-kitab (Bu kitabin onsozii/girigi) bolimiinde yer alan beyittir.
“Sair burada meclise gelis niyetini anlatmaktadir. Kendisinin yolun basinda bir

cocuk oldugu belirterek ilim, irfan i¢in bu irfan mektebine geldigini aciklar.”’

Bahar1 daim idi bizemistan

Hazan olmazdi anda bag u bostan (B.113)
Cevab-: Siinbiil baslikli boliimde siinbiil ¢igeginin sairin sordugu sorulara cevap
beyitler arasindadir. Siinbil ¢icegi; ‘“Vahdet dleminde sonbahar, kis mevsimi
yoktur. Orada daimi ilkbahar vardir.’’ diyerek, vahdet alemini cennet tasvirleri
ile anlatip o alemdeki bag, bostanda daimi ilkbahar bereketi ve giizelligi

oldugundan bahseder.

3.11.5.1.Tasavvufi Unsur Olarak Bahce
Giilsen-Abad mesnevisinde yer alan bahce unsurunun eserde tasavvufi unsur

olarak ele alinis seklini inceler isek:

3.11.5.1.1. Tekke/Dergah
Cii dinin ravzasina oldu bag-van
Siirlip han agild1 rih-1 reyhan (B.31)
31. beyitte din bahgesi diye bahsedilen yer dergahtir.

Sozliikte; “tekke, dergdh es anlamlidir. Bir tarikata mensup dervislerin zikir ve
ibadet ettikleri ve icinde tarikatin gerektirdigi sekilde yasadiklar1 yer.”
(http://www.lugatim.com / et. 15.05.2020)

3.11.5.1.2.Irfan
Bu niyyet iizre pes bostidna vardum
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Cii tiflim mekteb-i irfaina vardum (B.65)
Beyitte bostan olarak anilan yer irfan meclisidir. O meclis, ilm-i lediiniin
ogretildigi bir mekteptir. Hikmetli bilgileri 6grenmek ve ilahi sirra mazhar olmak
i¢in orada giil seyhin huzurunda tiim sifi ¢igekler toplanmistir. Sair kendisini yeni
yetme bir mektep ¢ocuguna benzeterek, irfan mektebine hakikat ilmini 6grenmeye

geldigini anlatir.

Sozliikte; “Allah’in gizli sirlarina ve esyanin hakikatine tefekkiir, kesif ve ilham
yoluyla vakif olma, tevhit ilmini zevk edinme’’ anlamina gelir. ““Savm u salat i
hacc ile zahid biter sanma isin / Insin-1 kamil olmaga liazim olan irfin

imig (Niyazi-i Misri).”” (http://www.lugatim.com / et.15.05.2020)
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SONUC

Edebiyatimizda Giilsen-dbdd dili ile benzerlik gosteren bagka sifiler tarafindan
kaleme alinmis mesneviler mevcuttur. Ornegin Mantiku 't-tayr terciimeleri, Ali Sir
Nevai'nin Lisdnii’'t-tayr, Dervis Semseddin’in Deh Murg, Zaifi Pir Mehmed’in
Giilsen-i Simurg, Arifi Mehmed’in Ravzatii t-Tevhid, Kadioglu Seyh Mehmed’in
Insirahu’s-Sadr, Ibrahim Giilseni’nin Simurg-name, Fedail Dede’nin Mantiku’l-
esrdar adli mesnevileri ile Semseddin-i Sivasi’nin Giilsen-Abdd mesnevisi benzer
tiirdendir. (Gilindiiz 2006: 15)

Bu ¢alismada giinimiiz diliyle bol ¢icekli bahge veyahut giizel ¢icekler bahgesi
gibi ifadelere karsilik gelen Giilsen-dbdd mesnevisinde yer alan g¢iceklerin
tasavvuf terminolojisindeki yerleri ¢alisilmistir. Her bir ¢igek, giilii gorebilmek,
onunla sohbet edebilmek igin hakikat bahgesinde toplanarak farkli tarikatlerin
birer sembolii olarak zikir halkasi olusturmus dervislerdir. Birbirinden farklh
mesreplerde seyr i siiliik / manevi yolculugunu yapan bu dervisler, seyhin

huzurunda bir araya gelmislerdir.

Semseddin-i Sivasi’nin derin muhayyilesinden ortaya ¢ikan ¢icek meclisi, madde
ve mananin beraber can buldugu bir irfan mektebidir. Giizel Ci¢ekler Bahgesi
olarak da anilan bu bahge hakikatte tarikatler bahgesidir. Halvetiyye tarikatinin
Semsiyye kolunun kurucusu olan Semseddin-i Sivasi, 6zelde herhangi bir tarikate
atifta bulunmadan aktardig1 bu renkli bahgede, farkli mesreplerde ve makamlarda
olan giil, ¢igdem, siinbiil, zerrin-kadeh, benefse, lale, susam, zanbak, niliifer,
nergis olmak tizere adi gegen on gigek ve diger tabiat unsurlari tizerinden stfilerin
manevi yolculuk halleri islenmistir. Bu bahge tasavvuf ogretilerinin yeserdigi bir
sohbet meclisi, ¢icek kiligina birinmiis safiler ise bu meclisin  génilli
hizmetkarlaridir. Sems tarafindan olusturulan bahge tasavvuru ile tasavvuf yoluna
talip olanlarin, bir irfan mektebine girerek nefsini bir miirsid-i kamil esliginde

terbiye etmesinin gerekli oldugunu anlatilmaktadir.
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Baslangicta bu meclisten habersiz olan sair, gok giiriiltiisiinden aldig1 haber ile
bahgede giiliin sohbeti oldugunu 6grenir. Cigeklerin giizelliginin sirrina ermek
i¢in oraya gider. Sair, eserin giris kisminda ¢i¢eklerin her biri i¢in kendilerine has
hallerinden kisaca bahsederek, c¢igeklerin mesrepleri hakkinda kisa bir 6n bilgi
verir. Daha sonra ¢igeklerin yanina giderek onlara suallerini sorar ve ¢igeklerin
ona verdigi cevaplar1 aktarir. Sirasiyla cigeklere; nereden geldigini, rengini,
kokusunu, halini kimden aldigini, bu meclise neden yolunun diistiigiinii sorar. Giil
cicegine gelene kadar cigeklerin her birinin Kkendilerine has hallerini ve
cevaplarini aktarir. Giil ortaya g¢ikinca ise giiliin saire verdigi cevaptan yola

cikarak, hakikati bulmak i¢in sair yolculuguna baslar.

Sair, giile kokusunu nereden aldigini sordugunda giil ona kokusunun sirrin1 hemen
sOylemeyerek sairi hakikati aramak iizere yolculuga cikarir. Giil Oncelikle
kokusunu govdesinden aldigini séyler. Sair giiliin bu cevabi ile giiliin gévdesine
gider. Giiliin gévdesi ise kokuyu kokiinden aldigini sdyler. Kokiin yanina varinca
ise kok kokuyu toprak aldigini, toprak yagmurdan aldigmi, yagmur buluttan

aldigini, bulut riizgardan aldigini sdyler.

Sair hakikati ararken govdeden koke, kokten topraga, topraktan yagmura,
yagmurdan buluta, buluttan riizgara kokunun sirrina ulagsmak igin zorlu bir
yolculuk yapar. Sonunda riizgdr ona bu kokuyu sadece “fenafillah” ve
“bekabillah” makamlarinda ulasanlarin duyabilecegini sOyleyerek, saire tekrar
giille gitmesini soyler. Sair bulutu, yagmuru, topragi, giiliin koki ve govdesini
tekrar dolasarak, giilin huzuruna geri doner; orada hakikat kokusunu alinca
kokunun asil kaynagina varir ve vahdet sirrina ulasir. Boylelikle ¢igekler

meclisinin kutbu’l-aktab’1 olan giil ¢iceginde hersey manasi ile can bulur.

Sairin topraktan goge ve tekrar gokten topraga farkli tabiat unsurlari ile yaptigi bu
yolculuk, dongiisel bir 6zellik arz ettigi i¢in tasavvufta varliklarin Hak’tan gelisini
ve O’na doniisiinii aciklayan devir nazariyesi olarak goriilebilir. Ibn Arabi

varliklarin yaptigi bu dongiisel yolculugu: “Yeryiizii bu devrin sadece bir
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yiiziidiir. Bu dairenin baslangici ayrilik, sonu sevgi ve kavusma, migferi Hak ve
mubhiti de viicudun tecelligahlaridir. Her sey merkezden c¢ikmakta ve tekrar bu
merkeze donmektedir. Harici dlem Zat-1 [lahi’nin tecelli ettigi tecelligh ve

mazharlarindan bagka bir sey degildir” seklinde 6zetler. (Ulug 2007: 162-163).

Semseddin-i Sivasi eserin temelinde, yaptigi yolculuk ile sifiler tarafindan
miirsid-i kdmil esliginde yapilan nefisteki doniisiim yolculugunu anlatir. Segilen
her bir ¢igek ve tabiat unsurlar1 stfilerin seyr i siiliktaki hallerine isaret eder. Bir
miirsid rehberliginde ¢ikilan nefis terbiyesi yolculugunda sifilerin tecriibe ettikleri
cesitli hallerini aciklar. Ornegin; Miirid-miirsid iliskisi, teslimiyet, tevazu, riyazet,
uzlet, miisdhede, edep, sabir, hizmet, yigitlik, muhabbet, ask yolunda perisanlik,
ilahi ask sarhoslugu, zikir, sema, dergah, keramet, asik, mecndn gibi tasavvufi

unsurlar tizerinden stfilerin hallerini ve tecriibelerini anlatmaktadir.

Alemde yaratilmis her seyin insan i¢in Hakk’a ulasma yolunda vesilelerden ibaret
oldugunu, herkesin makaminin ve mesrebinin farkli haller {izerine oldugunu,
manevi yolun bir rehber araciliiyla yiiriinmesi gerektigini cicek ve tabiat
sembolleri iizerinden anlatmaya ¢alisan Semseddin-i  Sivasi, tasavvuf
terminolojisini olusturan genis hacimli bir¢ok konuyu (vahdet-i viicid, seyr 1
stilik, ilahi ask, miirid-miirsid, tarikat iliskisi) 557 beyitten olusan bir mesnevi ile

anlatmustir.

Eser, tasavvuf 6gretilerini temel alarak sikici bir didaktik hava yerine akici, siirsel
bir dil ile islenmistir. Anlasilir bir dil ile yazildigindan giiniimiiz insanina kadar
ogreticiligini ve gecerliligini koruyan bir nasihatnamedir. Daha 6nce tahlil konusu
olarak c¢alisiilmamis olan Giilsen-dbdd mesnevisi, kiicik hacimli miitevazi bir
calisma olmasina karsin, muhteva bakimindan olduk¢a zengin olup, tasavvuf

edebiyat1 alaninda orijinal bir yere sahiptir.

Hatime-i Kitab (Kitabin Sonu)

Ola 15 bu kitabim sana Giilsen
Safasin bi-beha fehvasi risen (B.553)
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Bu kitabim giil bahgesi olsun sana. Mandsi aydinlik, paha bigilemez goniil senligi

olsun.

Baharina hazan ermez miiebbed
Safa bezminde ol bunda muhalled (B.554)

Baharin hazana ermesin ilelebet, safd meclisinde ol sonsuza dek.

Veli budur vasiyyet sana ey yar
Kagan dersen bu Giilsen igre ezhar (B.555)

Vasiyetim sana sudur ey yar, ne vakit dersen giil bahgesinde ¢icek var.

Unutma Semsi’yi hayr ile yad et
Oku bir Fatiha canimi sad et (B.556)
Unutma Semsi haywrla yad et, bir Fatiha okuyarak ruhunu sad et.

Bagislayip ona edersen ihsan

Birine on vere ol Rabb-i mennan (B.557)

Ruhuna Fatiha bagislarsan Menndn olan Rabbin bir okuyusuna on versin.
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