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Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢aligmada
bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini1 beyan ede-

rim. (.../...[...)
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OZET

SERENLI, Fatma. Ibn Hazm in Tavkii’l-Hamdme 'sinde Askin Dili, (Yiiksek Li-
sans Tezi), Corum, 2020.

Zahirilik diisiincesinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan ibn Hazm’1n dil felse-
fesinin anlagilmasinda, onun diinyevi agki anlattig1 Tavkii'I-Hamdme fi'l-iilfeti ve'l-iillaf
adl1 eseri son derece dnemlidir. O askin ¢esitli yonlerini anlattig1 bu eserde, ask dolayi-
minda yasadig1 donemin kiiltiirel ve sosyal yapisin1 yansitmistir. Bununla birlikte eserde
edebiyat, siir, felsefe, mitoloji, metafizik de yer almaktadir. ibn Hazm bu dil cesitliligi
iginde askin hakikatlerini Zahiri dil felsefesi baglaminda anlatmistir. Bu baglamda, askin
hakikatleri ve bu hakikatlerin anlatildig1 dilin analizini yapmak Ibn Hazm’m Zahiri dilini
ve Tavkii’l-Hamame 'de anlatilan agkin hakikatlerinin anlagilmasini saglayacaktir.

Diistincenin olusumunda dilin etkisi yadsinamaz. Gadamer’in dedigi gibi dil aklin
bizatihi dilidir. Bu akil sadece yazarin degil ayn1 zamanda okurun da dilidir. Yani akil dil
ile bir hakikate ulasirken, hakikat de varligini dil i¢inde olusturur. Sonugta dil ve hakikat
birbirine varolugsal olarak bagimlidirlar. Dolaysiyla bir metni dil felsefesi a¢isindan in-
celemek hem yazarin anlasilmasina hem de okurun metni tekrar olusturmasinda etkilidir.
Okurun metni olusturmasi demek, metnin kendi i¢inde yeni anlamlar olugsmas1 demektir.

Bu varolussal perspektiften degerlendirilen Ibn Hazm’m Zahiri dili ve Tavkii’l-
Hamdme 'de anlatilan ask, metinde yer alan dil oyunlar1 baglaminda bir takim yeni haki-
katler olusturmustur.

Wittgenstein’1n felsefi diislinceye kazandirdig: dil oyunlar1 kavrama, dilin hakikat-
lerini agimlamasi1 anlaminda 6nemlidir. Ortak diisiince edimlerinin var oldugu dil diinya-
sin1 tanimlayan dil oyunu kavrami baglaminda Tavkii 'I-Hamame de askin hakikatleri bir-
birinden farkli birgok dil i¢inde incelenmistir. Birgcok dil oyunu icinde anlatilan ask Ibn
Hazm’in Zahiri diisiincesinde nasil kabul edilmistir?

Ibn Hazm’in Zahiri diisiincesine gore hakikatin iki yonii vardir: Birincisi, nassin
belirledigi haram ya da helal anlaminda deger ifade eden hakikat; ikincisi, naslarda

hiikmii belirtilmeyen ontolojik hakikat. Eserde askin gergekleri ontolojik hakikate gore,



oldugu gibi, nesnel olarak anlatilmis; deger olan hakikate gore ise nasslarin belirledigi,
olmasi gereken sekliyle anlatilmistir. Dolayisiyla Tavkii’l-Hamdme 'de askin gergekleri,
olan ve olmasi1 gereken arasinda ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimler: Zahirilik, Dil Felsefesi, Dil Oyunu, Hakikat, Tavkii 'l-

Hamdme



ABSTRACT

Serenli, Fatma. Language of Love In Tavkii 'I-Hamdme By Ibn Hazm, (Master The-
sis), Corum, 2020.

In his understanding of the language philosophy of Ibn Hazm, the most important
representative of Zahirism thought, Tavkii’l-Hamdme fi'l-ulfeti ve'l-illaf, which he tells
about worldly love, is important. In this work in which he describes various aspects of
love, he reflects the cultural and social structure of his time around love. In addition, lite-
rature, poetry, philosophy, mythology, metaphysics are also included. In this diversity of
languages, Ibn Hazm explained the truths of love in the context of Zahirism language
philosophy. In this context, analyzing the truths of love and the language in which these
truths are explained will provide the understanding of Ibn Hazm’s apparent thought and
the truths of love described in Tavkii'I-Hamame.

The influence of language in the formation of thought is undeniable. As Gadamer
says, language is the language of reason. This mind is not only the language of the author
but also the language of the reader. In other words, while the mind reaches a truth with
language, truth forms its existence within the language. As a result, language and truth
are existentially dependent on each other. Therefore, examining a text in terms of langu-
age philosophy is effective both for the author's understanding and for the reader to re-
construct the text. The creation of the text by the reader means that new meanings are
formed within the text itself. The formation of the text by the reader means that new me-
anings are formed within the text itself. The love of Ibn Hazm's Zahirism language and
Tavkii’lI-Hamdame, which are evaluated from this existential perspective, have created
truths in the context of language plays in the text.

The concept of language games created by Wittgenstein is important in terms of
explaining the truths of language. In the context of the concept of language play that de-
fines the language world in which common thought acts exist, the truths of love in
Tavkii’I-Hamdme existed in distant-close languages. How can the love described in many
language games be accepted in Ibn Hazm's Zahirism thought?

According to him, there are two aspects of truth: First, the nass determines the
value of the truth in the sense of haram or halal; second, the ontological truth which is not



stated in the nass. In the work, the facts of love are described objectively according to
ontological truth; According to the truth, which is the value, it is described on the basis of
nasses, as they should be. Therefore, in Tavkii’l-Hamdme, the realities of love emerged
between what is and should be.

Keywords: Zahirism, Philosophy of Language, Language Play, Truth, Tavkii'l-

Hamame
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Bu tez calismasindaki yardimlarindan ve desteklerinden dolay1 sayin hocam Prof.
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ON SOZ

[bn Hazm’1n diinyevi bir duygu olarak ele aldig1 aski anlatan Tavkii’l-Hamdme
fi'l-iilfeti ve'l-iillaf adli eseri, modern zamanlar igerisinde yasadigimiz su giinlerde ol-
dukg¢a meshur olmustur. Askin bir¢ok ayrintilt durumuyla ilgili bilgilerin verildigi bu ki-
tapta Ibn Hazm, askin yadsinamaz insani bir duygu oldugunu kabul eder. Ona gore askin
hakikatleri zor ve ¢eliskilidir. Hatta “agk sakayla baglar ciddi durumlarla biter” diyerek
askin bu ironik yapisina isaret etmistir. Ibn Hazm, ask1 basliklar altinda sistematize ederek
esere baslamistir.

Ik énce, bir kelam alimi titizligiyle izleyecegi yontemleri ve basliklar agiklamis-
tir. Buna gore izleyecegi yontemler, tanik oldugu olaylar, giivendigi kimselerin anlattik-
lar1 ve arkadasinin talep ettigi 6l¢iilerdir. Daha sonra sirayla boliim basliklarini sdyle ver-
mistir: Askin mahiyeti, arazlar1 ve yok olusu. Bu basliklar altinda on, on iki ve alt1 baglik
vardir.

Ibn Hazm, bu basliklar altinda bircok farkli dil kullanmistir. Bundan dolay: aras-
tirmacilar tarafindan eser, kendi hayatindan 6rnekler verdigi i¢in otobiyografik, siirlere
ve Oykiilere yer verdigi i¢in edebi, metafizik agiklamalar yaptigi i¢in de felsefi bir eser
olarak degerlendirilmistir. Biitlin bu degerlendirmelerle birlikte eserde biitiin dilleri kap-
sayan st bir dil vardir. Bu onun din alimi yoniinii gdsteren teolojik/metafizik dildir.
Tavkii’l-Hamdme’yi ve Ibn Hazm’1n dilini anlamak igin, ortak bir konu etrafinda cereyan
eden bu dilleri ve bu dillerin Zahiri dil felsefesiyle iliskisinin anlasilmasi gerekmektedir.

Bunu i¢in dil oyunu kavramu ile yola ¢iktik ve eserde kullanilan farkl dilleri ayr1
ayr analiz ettik. XI. ylizyilda yazilmis ask konulu bir eserde sinirsiz gibi goriinen dil
oyunlarini incelemenin amaci nedir?

Islam diinyasinda dini- felsefi dilin 6zellikle Gazali’den sonra tekdiizelesmesi, ya
fikhi- kelami ya da edebi- tasavvufi dilin hayatin ¢ok boyutlulugu i¢inde konulara tek
acidan bakmaya sebep olmustur. Ibn Hazm’mn Tavkii'I-Hamdme’sinde ask ve sevgi anla-
tilirken diislincenin yan yanali8i, i¢ iceligi, ¢eliski ve uyumunu aciga ¢ikarmak, icinde
yasadigimiz gercekligin detay ve farkli yonlerini daha iyi anlamamiza sebep olacaktir. Bu

ise dini-felsefi diisiinme tarzimizin Ortbas ettigi varolussal, ahlaki gii¢ ve zaaflarimizi



kavramlastirip farkina varmamizi saglayacaktir. Dolayistyla farkli diller i¢inde bir konu-
nun analiz edilmesi dini-felsefi dilimizin bazen anlamli bazen ¢eligkili olarak algilanma-
sina yol acan temel gercekligimize dair kavramsal bilincimizin gelismesine katkida bulu-
nacaktir.

Bir felsefe arastirmasi olarak inceleyecegimiz Tavkii’'l-Hamdme 'de, diller ve dil-
lerin tarihsel gercekligi yer almaktadir. Bu anlamda eserin kullandig: dil bir diller kiime-
sidir. Bu olusan kiimeler, eseri kaotik bir yapida gdstermez. Aksine Ibn Hazm konuyu son
derece sistematik ele aldig1 gibi, bizim inceleyecegimiz diller ile de konu kavramsal ola-
rak daha anlagilir olacaktir.

Calismamizda temel aldigimiz eser Tavkii'I-Hamdme fi'l-iilfeti ve'l-iillaf olmakla
birlikte Mahmut Kanik’in Giivercin Gerdanligi Sevgiye ve Sevenler’e Dair adiyla yapmis
oldugu terciimesinden de faydalandik. Bundan dolay1 tezimizde eserin hem Arapga asli-
nin hem de Tiirkge ¢evirisinin dipnotlar1 yan yana verilmistir.

Bu ¢aligmanin olugsmasinda tezimin bagindan sonuna kadar yardim ve katkilarini
esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Saban HAKLI ya ve bir¢cok asamasinda manevi

desteklerinden dolay1 esim Ali SERENLI, cocuklarim Esra ve Enes’e tesekkiir ederim.



GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

[bn Hazm’in hem felsefi hem tarihsel-kiiltiirel-edebiyat degeri olan “Tavkii’l-
Hamadme” adli eserin konusu olan agk kavramini, dil a¢isindan incelenerek/¢6ziimlenerek

dil oyunlari ger¢evesinde degerlendirmektir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Kelam, dil, tarih, mantik alanlarinda eserler veren, ¢ok yonlii bir alim olan zahiri
mezhebini sistemlestiren Ibn Hazm’in Tavkii’I-Hamdame adli eserinde ask kavramimi dil
felsefesi baglaminda degerlendirmek. Bu degerlendirme sonucunda, ibn Hazm’1n séz ko-
nusu eserinde ask konusunu analiz ederken kendi dini ve felsefi hayatinin sekillenmesinde
rol oynayan dil oyunlar1 hakkinda bir farkindalik olusturmaktir. Boylece bu tezimizle
amacimiz, giiniimiizde hakim olan din dili i¢inde hayatin gerceklerine tekdiize ve tek agi-

dan degil, farkli agilardan bakilabilecegine dikkat cekmektir.

C.ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Ibn Hazm’1n eserinde kullandig diller, dil oyunu baglaminda arastirmanin temel
unsurlaridir. Filozofun kullandig: tarihsel dil, mitolojik dil, felsefe dili, teolojik dil, me-

tafizik dil tezin temel konulardir.

D. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI

Askin konu edildigi Tavkii’l-Hamame birgok dili barindirmaktadir. Bu diller ve
dillerin tarihsel gercekligi bu eserde yer almaktadir. Bu anlamda Islam klasikleri arasinda

yer alan eser, dil felsefesi baglaminda incelenerek giiniimiize taginmis.
E. ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Arastirma Ibn Hazm ve onun Tavkii 'I-Hamdme adl1 eserinin konusu olan ask bag-
laminda dil oyunlarini agi8a ¢ikarma ile sinirlanacaktir. Dil oyununun cereyan ettigi ask

ve aska dair sdylenenler agiga ¢ikarilacak, dil i¢ginde askin hem tarihsel hem de metafizik



anlam iizerinde durulacaktir. Ibn Hazm merkezinde onun felsefesini doguran cografyaya

deginilecektir.
F. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Ibn Hazm’in Tavkii’l-Hamdme sinde Askin Dili ¢alismamizin ana kaynagi olan
Tavkii’l-Hamdame disinda el-Thkam ve Risdle eserleri de temel kaynaklarimiz arasinda yer
almistir. Modem batili filozoflardan Wittgenstein’in dil oyunu baglaminda onun Felsefi
Sorusturmalar’indan ve Gadamer’in dil ve hakikat baglaminda Hakikat ve Yontem’ inden
istifade edilmistir. Tavkii’'I-Hamame’de, Islam diisiincesi i¢inde lafiz ve mananm iligki-
sini ¢dziimlemek i¢in Farabi’nin Kitab ul-Hurif ve Ciircani’nin Deldilii’I-I 'caz eserlerine
basvurulmustur. Yeni ve cagdas Tiirk arastirmacilardan olan Mehmet Ozdemir’in Endii-
liis Miisliimanlar Siyasi Tarihi ve Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet adl1 eser-
lerinden yararlanilmistir. Biitiin bunlarla birlikte arastirmis oldugumuz dil oyunlari bas-
liklarinin altinda Platon’un Sélen’i ve Aristo’nun Poetika’s1 da eserde kaynak olarak yer

almstir.
1.IBN HAZM’IN HAYATI

Ibn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmet b. Said b. Hazm el-Endelasi el-Kurtubi,
Kurtuba’da (h.384/m.994) dogmustur. Bazi tabakatlarda Fars asilli oldugu kaydedilmistir.
Ancak, Ibn Hayyan ve Said el-Endeliisi gibi ¢agdaslar1 bu iddiaya siipheyle yaklasmisla-
dir. Dozy ve Peres gibi baz1 Ispanyol tarihgiler, onun Ispanyol kokenli oldugunu bazilari
da annesinin Ispanyol asill1 oldugunu iddia etmislerdir. Sonug olarak Cemheretu ensabi'l-
‘Arab adlr eserinde, donemindeki Arap alimlerinin secerelerini sayarken kendisine yer

vermemis olmasi, onun Arap asilli olmadig iddiasin1 kuvvetlendirmektedir.

Ibni Hazm’1n babas1 Ahmet b. Said, Mansur lakapli ibn Ebu Amir’e ve onun oglu
Abdiilmelik el-Muzaffer’e vezirlik yapmistir. Babasinin niifuzu ile saray ¢evresinde ye-
tisme imkanina sahip olan Ibn Hazm, miireffeh bir hayat yasmissa da el-Muzaffer’in 6lii-
miinden sonra bag gosteren taht kavgalarindan dolayi o ve ailesi sikintili bir donem gegir-
mislerdir.

Kurtuba’da siiren karisikliklar i¢inde ilk 6nce veba salgininda abisi EbG Bekir

Omer’i (h.401/m.1010) kisa siire sonra da babasimi kaybetmistir. Berberilerin Kurtuba’ya



girmeleri sonucunda ailesiyle birlikte Meriye’ye go¢ etmek zorunda kalmistir. (h.1 Mu-
harrem 404/m.13 Temmuz 1013)

Kurtuba’da yasanan siyasi ¢atismalarda Emevi hanedaninin yaninda olan Ibn
Hazm, kisa siireli de olsa bu hanedan iiyelerine li¢ defa vezirlik yaparak destek vermistir.
Birincisi, Emevi ailesinden Abdurrahman el-Murtaza’ya yaptig1 vezirliktir. El-Murtaza
(IV. Abdurrahman) Valensiya’da iktidar1 ele gegirdikten sonra Ibn Hazm’in ona verdigi
destekten dolay1 onu vezirlikle ddiillendirmistir. Ancak ne yazik ki Ibn Hazm, el-Murtaza
oldiirtiliince baskilara maruz kalmis ve hapsedilmistir.

Ibn Hazm, kisa siiren hapisliginden sonra Kastm b. Hammid’un hilafeti sirasinda
Kurtuba’ya donme imkani bulmustur. Burada da halifeligi kisa siiren el-Mustazhir b. Hi-
sam’in (h.409/m.1018) vezirligini yapmis ancak, el-Miistazhir b. Hisam’in 6liimiinden
sonra (h.414/m.1024) tahta gegen III. Muhammed el-Mustakf1 Billah tarafindan tutuklan-
mistir.

Ibn Hazm’1n bu tutuklulugu I11.Hisam el-Mu’ted Billah’in (m.1027-1031) halife
olmasina kadar slirmiistiir. Daha sonra da III.Hisam el-Mu’ted Billah’in halifeligini yap-
mistir. Bu siralarda Berberiler Kasim b. Hammiid’a kars1 biiyiik bir ayaklanma baslatmis-
lardir. Bu ayaklanmalar sonucunda yasanan karisikliklardan dolay1 ibn Hazm, Satibe’ye
kagmis ve bundan sonraki hayatinda siyasetten el gekerek telif ¢alismalarina yonelmistir.
Satibe’de Tavkii’l-Hamdme Ve el-Ahldk ve’s-siyer adli eserlerini yazmistir. Daha sonra
Vali Ahmet b. Resik’in davetiyle Mayruka adasina ge¢mis ve burada Endiiliis’teki Ma-
likilik mezhebinin baskisindan uzak kalmis ve dzgiirce diislincelerini sdyleyebilmis ve
yazmistir. (h.430/m.1038-39) Ibn Hazm, buradan Isbiliye’ye ge¢mis ve orada kitaplarini
daha once yakmis olan Abbadi Hiikiimdar1 Mu'tazid Billah Abbad b. Muhammed aley-
hine Naktii’l- ‘arus adli eserini yazmigtir. Daha sonra atalarinin memleketi olan Lebl’ye

donerek orada vefat edene kadar zahidane bir hayat yasamistir.

! Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, erisim tarihi: 22 Eyliil 2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr
2 Yunus Apaydin, “ibn Hazm”,40.



2. TAHSILI

Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Ibn Hazm, usulcii, fakih,
muhaddis, mantikgi, dinler tarihgisi, edip ve sairdir. O, ilim tahsiline Endiiliis’te hakim
olan Malikilik mezhebinde baglamistir. Onun hayatina etki eden ve isimlerini eserlerinde
yer verdigi hocalarindan bazilari1 sunlardir:

Ebi ‘I-Kasim Abdurrahman b. Ebi Yezid el-Ezdi’den hadis, kelam, dil ve cedel
ogrenmistir. Ebi Ubeyde Hassan b. Malik'ten de dil 6grenmistir. Mantik hocas1 da Ibnii’l
Kettani’dir. Misirl1 Ebi Kasim Abdurrahman b. Ebi Zeyd’den de hadis dersi almistir.?

Ibn Hazm fikih ilmine Abdullah b. Yahya b. Dehhiin'dan Imam Malik’in el-Mu-
vatta'sinz, bir rivayette de ibnii'l-Cestir'dan el-Muvatta' ve el-Miidevvene'yi okuyarak bas-
lamistir. Zehebi’den gelen rivayete gore daha sonra Safii fikhina ilgi duymus ve nihayet
Zahirilik diisiincesine yonelmistir. 3

Ibn Hazm, zahiriligi Endiiliis’te Davut b. Ali ez-Zahiri’nin en kuvvetli taraftarla-
rindan olan hocast Ebu Hayyan Mesud b. Siileyman’dan dgrenmistir.* Ayn1 zamanda
Tavkii’lI-Hamdme’ de fikih hocasi olarak Ebu‘l-Hiyar el-Lugavi'den s6z etmektedir. Islam
ilimlerinde derinlesmis olan Ibn Hazm, edebiyat ve siirde mahirdir. O, dil, siyer ve tarih
konularinda genis birikime sahipti. O, bu alanlarin hepsinde eser vermistir.

3. TALEBELERI

Ibn Hazm’1n ogullar1 Ebei Usdme Ya’kiib ve Ebil Siileyman el-Mus’ab babalarimn-
dan rivayetlerde bulunmuslardir. Eb Abdullah Muhammed b. Fiitih el-Humeydi ve Ebl
Bekir Ibnii'l-Arabi’nin babas1 da ondan rivayette bulunmustur. Humeydi, onun goriis ve

eserlerini Irak ve Horasan’a aktarmistir.®

2 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi Sevgi ve Sevenlere Dair, (Le collier du pigeon ou de 'amour et des Amants,
Tawq al-Hamama fi’l-Ulfa wa’l-Ullaf,), cev: Mahmut Kanik, (istanbul: insan Yayinlari 1995),183.

3 Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, 41.

4 Muhammed Ebu Zehra, /bn Hazm. ¢ev: Osman Keskioglu, Ercan Gﬁndﬁz,(jstanbulz Bu-

ru¢ Yayinlari, 1996.) 76.

® Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, 41.



4. ESERLERI

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
217.

el-Thkam fi usili'l-ahkam.

Izhdru tebdili'l-Yehiid ve'n-Nasdra li't-Tevrati ve'l-Incil ve beydnu
tendkuzi ma bi-eydihim minhd mimma ld yahtemilu't-te 'vil.
el-Isal il fehmi kitabi’l hisal. ( 24 cild)

et-Takrib fi ilmi’l-mantik.

et-Telhis ve t-tahlis fi'mesaililleti la nassa alyha fi’l-kitabive ’s-siinne.
Cembheretii ensabi'l- ‘Arab.

es-Siretii 'n-nebeviyye.

Serhii Muvatta li Imam Malik.

Kitabii l-ittisal.

el-fmame ve’'I-hilafe.

Haccetii'l-veda ‘.

el-Cami’ fi haddi sahihi’-hadis bi ihtisari’l-esanid.
el-Hisalii'l-cemaiyye fi’l-vacibi vel-helali ve’l-haram.

es-Sadi’ ve 'r-radi’.

el-Faslu beyne ehli’l ehvdi ve 'n-nihel.

Kesfii't-iltibas lime beyne ’z-zahiriyye ve ashabi’l-kiyas.

Ma halefe fihi Ebu Hanife ve Malik ve’s-Safii cumhuraii’l-ulemd.
Risale fi miidavati'n-niifiis ve tehzibi'l-ahlak ve'z-ziihd fi'rrezad'il.
Meratibii’l-uliim ve Keyfiyetii talebiha.

Miinteka’l-icma’.

Miihimmu’s-stinne.

Nakdii’l-ariis fi’n-nevddir.

Niiketii’l-isldm.

el-Muhalla fi ’I-fikih. (13cilt)

el-Marib fi tarihi’l-magrib.

Tavkii’I-Hamamefi l-ulfeti ve i 'lldf.

Risale fi fadli’'l-endiiliis.



28.  Esvak’ul-arab.

29. Zikru evkdtu’l-umera ve eyyamihim bi’l-endiiliis.
30.  Ibtalu’l-kiyas ve rey ve’l-istihsan.

31 Mesailii usuli’l-fikih.

32. Kitabu -usil ve'l-fiiri.

33. Meratibii’l-icma’.

34. en-Niibzetii 'I-kafiye.

35.  Risaletii’l-beyan an hakikati’l-iman.

36. et-Takrib fi hudidi’l-kelam.

37. Kitabii 'n-nasih ve’lI-mensuh.®

5. ZAHIRILiK DUSUNCESI

fbn Hazm’mn Zahiri mezhebinin temel goriisleri su sekilde 6zetlenebilir: Zahiri
diisiinceye gore hukukun kaynagi, nasslarin zahirl anlamlarindan ibarettir. Nasslar Kuran,
siinnet ve icma’dan olusur. Ibn Hazm ‘a gére bu ii¢ kaynaktan delili olmaksizin hi¢ kim-
senin, herhangi bir seyi helal-haram kilma yetkisi yoktur.” Diger mezheplerin aksine delil
olarak kiyas ve rey kabul edilmez. Ibn Hazm’a gore rey ile hiikkmetmek helal degildir.
Buna “Biz kitapta hicbir eksiklik birakmadik.” 8 ayetini delil getirir ve ona gore rey ya da
kiyas ile hitkmetmek Allah’in ayetlerinde eksik var demektir. Bu temel ilkelerle birlikte

o, dinde taklidin batil oldugunu ve ihtilafin olmadigin iddia eder.®

Ibn Hazm’1n Zahirilik diisiincesinin en énemli argiimanlarindan biri onun dil fel-
sefesidir. Tbn Hazm’a gore, dilin kaynagi hem tevkifi hem de semidir. Ona gére dili
Hz.Adem’e Allah Teala vahyetmistir, ancak daha sonra insanlar cogaldik¢a ve sosyalles-
tikge dil degismistir. O, bundan dolay1 naslardan hiikiim ¢ikarirken lafizlarin ilk anlamini

esas kabul etmistir. Zahiri diisiincesini bu dil felsefesiyle temellendiren ibn Hazm,

® Tbn Hazm, Sevgi ve Sevenlere Dair Giivercin Gerdanligi, 50.

7 ibn Hazm, Usiil-i Din Dinin Kaynaklarina Bir Baks, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991) 15.
8 Enam 6/38.

% {bn Hazm, Usiil-i Din, 63,65,80.



iddialarin1 mantik ilkelerini kullanarak kuvvetlendirmis, her agidan tartisarak eserlerine

aktarmgtir. 1

6. TAVKU’L-HAMAME

XI. yiizyilda ibn Hazm’mn yazmis oldugu Tavkii’l-Hamdme fi'l-iilfeti ve'l-iillaf
(Sevgi ve Sevenlere Dair Giivercin Gerdanligi) adli eseri, XX. yiizyilin baslarinda miis-
tesriklerin dikkatini ¢ekmis ve modern zamana aktarilabilmistir.!* Bir dogu bilimci olan
Dozy Ispanya Miisliiman Tarihi adli kitabinda eserin bir béliimiinii ¢evirmis ve sonra
1914 yilinda Profosor D.K. Petrof, Leyden’de kitabin tamami yayinlanmistir. Daha sonra
da Sam’da Arfa Matbaasi yeni bir baski sunmustur. Petrof’un yaptig1 ¢evirideki birtakim
kusurlari, eksikleri tespit eden Goldziher, Brocklemann ve William Magais, ceviride
onemli diizeltmeler yapmuslardir. Bdylece Nykl eserin Ingilizce cevirisini 1931 yilinda
tekrar basmistir. Daha sonra Max Weisveiler tarafindan 1941 yilinda Almanca ’ya, Fa-
rancesco Gabrielli tarafindan da Italyanca ’ya ¢evrilmis ve 1949 ‘da yaymnlanmistir. Rus-
caya M.A. Sallier tarafindan ¢evrilmis ve 1933°de yaymlanmistir. Fransizcaya da Leon
Bercer tarafindan gevrilen eser, 1949°da Cezayir’de yaymlanmistir. Nihayet Ispanyolca

’ya Emilio Garcia Gomet tarafindan ¢evrilerek,1952 yilinda basilmistir.

Tavkii’l-Hamame, Kahire’de Ezher tniversitesinde bir edisyon tarafindan
1976°da El-Mektebetii’t-tevkifiyye’de yaymlanmistir. Kahire Universitesi'nde Japon Dili
baskan1 Dr. Tusiyu Kuruda eseri Japonca ’ya ¢evirmistir. 12

Bu eser diinya dilleri arasinda en ge¢ Tiirkceye ¢evrilmistir. Aslinda daha erken
zamanlarda Tanzimat donemi sairlerinden ve diisiiniirlerinden olan Ziya Pasa Endliliis
Tarihi adli eserinde Ibn Hazim’a ve eserlerine yer vermistir. Ancak Tavkii 'I-Hamdme 'den
hi¢ bahsetmemistir.’® Bu nadide eser, Tiirkiye’de ancak 1979 ve 1980 yillarinda Dirilis

Dergi ‘sinde boliimler halinde yayinlanmistir.

10 Tbn Hazm, el-fhkdm Fi Usiilu’l-Ahkém, (Beyrut: Darul Kiitiib’1-Ilmiyye, 1975), I:31.
1 {bn Hazm, Giivercin Gerdanligi, 60.

2 fbn Hazm, Giivercin Gerdanligi, 60-62.

18 Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, (Istanbul: Selis Yaynlar1, 2016)



Mahmut Kanik, Leon Bercer’in Fransizcaya Le collier du pigeon ou de I’amour
et des Amants, Tawq al-Hamama fi'l-Ulfa wa’[-Ullaf adiyla ¢evirdigi eseri Giivercin
Gerdanlig1 Sevgi ve Sevenlere Dair ismiyle Tiirkceye Insan Yayinlarindan kazandirmis-
tir. Daha sonra da Selahattin Hacioglu ¢evirisiyle Dogu Bat1 Yayinlari tarafindan “Arap
Klasikleri Psikolojik Deneme” alt basligi ile 2005 yilinda basilmistir. 2018’de Sufi Kitap,
Cemal Aydin terciimesiyle Tasavvuf Klasikleri arasinda Giivercin Gerdanhg Aska, Asik-
lara ve Dostluga Dair ad1 ile yaymlamistir. Bu kitabin ek béliimiinde Ibn Hazm’mn Endii-
liis’e yazdig1 agit da yer almaktadir.

Tavkii’l-Hamame hakkinda dogrudan bir tez ¢alismasi bulunmamaktadir. Ancak
Sahabettin Ergiiven’in 2007 yilinda yaptig1 “Arap Dil ve Edebiyat: A¢isindan Ibn Hazm”
adli doktora calismasinda, Ibn Hazm’in Endiiliis edebiyat: i¢indeki énemine ve yerine
deginilmis ve bu baglamda Tavkii'l-Hamdme de incelenmistir.

Bizim bu ¢alismamizda daha ¢ok Ibn Hazm’m Zahiri diisiincesinin dil agisindan

felsefi bir incelemesi yapilacaktir.

7. IBN HAZM’IN ZAHIRI DiL FELSEFESI BAGLAMINDA “TAVKU’L-
HAMAME” NiN YERI VE ANLAMI

Ibn Hazm’m XI. yiizyill Miisliiman Ispanya’sinda kaleme aldig1 Tavkii’l-
Hamame nin konusu asktir. Eserde, ask; metafizik ve felsefi kavramlarla agiklansa da
agirhikli olarak yasanti i¢inde anlatilmistir. Zahiri bir alim olarak Ibn Hazm, Tavkii’l-
Hamdme’de askin cesitli yonlerini nasil anlatmistir? Bir fikih ve kelam ekolii olan
Zahiriligin diinyevi bir konu ile temas1 nasil olmustur?

Askin ¢esitli yonlerinin degerlendirildigi Tavkii'I-Hamame'’yi Zahiri dil felsefesi
baglaminda anlayabiliriz. Bunun i¢in de Zahiriligin tarihsel siire¢ icinde nasil gelistiine
kisaca bakmamiz gerekmektedir. Zahiri diigiince hicri ikinci yiizyilda Miisliimanlarin fi-
kih ekollerinin ortaya ¢ikmaya basladig: ilim halkalarinda sekillenmeye baslamistir. Bu
ilim halkalar1, Basra’da Ehl-i Hadis, Kife’de Ehl-i Rey olmak tizere iki merkezde toplan-

mls‘ur.14

14 Kadir Giirler, “Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis’in Dini Anlamlandirma Y dntemi”, Dini Arastirmalar 8,
sy.24 (2006). 27.



Hicri ikinci yilizy1lda Misliiman ilim adamlar1 arasinda ortaya ¢ikan bu Ehl-i Rey
ve Ehl-i Hadis ayrigmasinin sebebi, hukuki istidlallerinin birbirinden farkli olmasiydi.
Ehl-i Rey, sadece Kuran ve Siinnete dayanarak degil, fakihlerin gériislerini de Islam hu-
kukunun temel kaynag1 olarak gormiistiir.'® Ehl-i Rey’e gore naslar1 akla uygun bir se-
kilde yorumlayarak istidlal yapilabilir. Ehl-i Hadis ise sadece nakilde gecen metni esas
alip bunun lizerine yorum yapmay1 uygun géormemistir. Naslarda yorum yapmay1 kisinin
heva ve hevesine uymak olarak algilamistir.

Cabiri, Ehl-i Hadis ekoliinde yer alan Imam Safii’den su alintiy1 yapar: “Arap di-
linde kelime ve ifadelerin delalet kapsamlarinin genislemesi olgusunu, ifade tarzlarinin
coklugunu, bunlarin anlamlarinin nerede birlesip nerede farklilik tasityacaklarini bilme-
yen kimse Kur’an’1n izahi ilmini bilemez. Biitlin bunlar bilenler i¢in ise bu dili bilmeyen
hakkinda var olan siiphe ve giivensizlik s6z konusu degildir.”*® Yani fikhin temelinde,
Kuran ve hadislerin dilini bilmek ve o dildeki lafizlarin delalet ettigi ilahi hakikate ulas-
mak vardir. Peki, islam fukahasina gore bir lafzin isaret ettigi mana nasil anlasilmistir?

Islam fukahasinin ¢ogunun dil felsefesinin temelinde lafiz ve mana arasindaki ge-
rilim yatmaktadir. Fukahada lafiz mana iliskisi, diisiincenin temelini olusturur.}” Genel
olarak lafiz ve mana, fikih, kelam, dil, belagat calismalarinda, birbirinden ayri iki varlik
olarak degerlendirilmistir. Onceligi somut varhginin agirhigryla lafiz almistir. Yani mana,
lafza dayandirilarak anlasiimaya ¢alisilmistir.’® Bu, lafzin manaya 6nceligi Zahiri diisiin-
cenin dogusuna sebep olmustur.

Bir dil etkinligini merkeze alarak gelisen fikih ilminde, Zahiri bakisin etkilerini
gorebiliriz. Islam fukahasi, Kuran ve siinnetin anlaminu, ilahi sziin kutsiyetine dayanarak
ilk 6nce kelimede aradilar. Nassin zahirini 6nceleyerek yapilan fikih, uygulamada yetersiz
kalinca baz1 fikih¢ilar kiyas, icma’, istihsan, mesalih-i miirsel gibi yollara bagvurarak di-

lin/lafzin yasant1 karsisindaki direncini agsmaya g¢alistilar. Buna karsilik Zahiri diisiince

15 {gnaz Goldziher, Zdhiriler “Sistem Ve Tarihleri”, cev: Cihat Tung, (Ankara: A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ya-
ynlari, 1982) 3.

16 Muhammet Abid El-Cabirl, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev: Burhan Koroglu vd. (istanbul: Ki-
tabevi, Ekim 2001) 30.

7 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapust, 139.

18 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, 53.



teorik olarak keskin siirlarini birkag istisnai konu haricinde siddetle savunmaya devam
etti.

Zahiri diisiincenin &nciisii olarak kabul edilen Davud el-Isbahani, bazi tabakatlarda
Safii mutaassib1 olarak goriilse de'® Imam Safii’den farkli olarak kiyas1 kabul etmez.?°
Ciinkii kiyas, kiyas edilen nassin sadece benzerlige dayanarak lafzin diginda bir anlam
genislemesine dayanmaktadir. O takdirde nassin yani lafzin delaleti agik bir anlam degil,
bir yorum olur ki Allah insan1 vahyin kesin anlam disinda sorumlu tutmaz. Bundan
dolay1 Davud el-Isbahani kiyasi reddeder ve seriat1 anlama ¢abasini sadece Kuran ve siin-
netten kati olan hiikiimlere ve sahabe icma’sina ki bunlari tahsis ederek -manay1 lafzin ilk

anlamna dayandirarak- Safii mezhebinden ayrilmistir. Boylece Davud el-Isbahani sadece

Zahirilik diisiincesi yolunda fikth yapmaya baslamigtir.?!

Kurtuba’da saray imkanlartyla egitim almis olan ibn Hazm, Davud el-is-
bahani’den sonra Zahiriligin énemli bir temsilcisi olmustur. Ibn Hazm, bir zahiri olarak
Davud el-Isbahani’nin ilkelerini kabul etmistir. Ancak o fikhinda, Kuran, siinnet ve

icma’ya dordiincii bir unsur olarak delili ekler.?? Delil, bu ii¢ unsurdan ¢ikan manadir.?*

Ona gore bunlarin diginda nasla sabit olmayan bir emir ve yasak olamaz. Bundan dolay1
zahiri dil, nassin disinda genis bir ibaha alan1 agmugtir.?®

Bu ibaha alan1 kati emir ve yasaklarin olmadig1 alandir ki Ibn Hazm, Tavkii’l-
Hamame’de askin hakikatlerini ibaha alani iginde ¢esitli yonleriyle incelemistir. Askin
edebiyat, tarih, felsefe ve din dili icindeki degerlendirmelerini zahiri ilkeleriyle olustur-
dugu dil felsefesiyle yazmistir. Birbirini yok etmeden var olabilen bu diller kendi kural-
lar1, kelimeleri ile insa edilmistir. Bir metin i¢indeki farkli dillerin varlig1 nasil anlagilma-

Iidar?

9 {gnaz Goldziher, Zahiriler, 25.

2 Abdulvahhabb. Tekiyiiddin Siibki, Tabakatii s-Safiiyytii s-Siigra 1-11, (Beyrut: Darii’l-Besairi’lislamiyye,
1434/2013) 284-293.

2t {gnaz Goldziher, Zahiriler, 27.

22 {bn Hazm Ebu Muhammed, el-fhkdm fi usiili'l-ahkdm, (Beyrut: Darul Kiitiib’1-[lmiyye, 1975) I: 40.

24 Ebu Zehra, Ibn Hazm, 233.

% Tbn Hazm, el-Ihkdm, 11: 516.
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Bir metin igindeki farkli dillerin varligi dil oyunu kavramiyla anlasilabilir. Witt-
genstein’in dil felsefesine kazandirdigi dil oyunu kavrama, “dil ve dilin i¢ i¢e oriilii oldugu

etkinlikler biitiinii” demektir.23

Wittgenstein, dil oyunu kavramini su 6rnekle izah eder: Bir lokomotifin makinist
dairesinde birbirine benzeyen bir¢ok kol vardir. Bu kollar her ne kadar birbirinin aynisi
gibi goriinse de islevleri farklidir. Sibobun acikligini ayarlayan asamasiz kaydirilabilen
bir kol, yalnizca iki durumda etkili olan -agma, kapama- salter kolu, fren kolu ve ileri geri
hareket edebilen pompa kolu. Bu 6rnekten anlasilacagi lizere, kelimelerin anlami onun
neyi imledigine baghdir.

Yani, dil tecriibe ile olusan kurallar i¢inde kendi anlamini olusturur. Sonug olarak,
her tecriibe/oyun kendi kurallarini olusturur ve kelimeler o kurallara gére anlam kazanir.
Yani Wittgenstein ’a gore asil olan kelime degil, karsiligidir.?*

Biz tezimizde Ibn Hazm’m diinyevi bir konu olan askin ele alindig1 Tavkii'l-
Hamdme'yi dil oyunu baglaminda anlamaya ¢alisacagiz. Oyleyse sunu sorabiliriz: Ibn
Hazm’in Zahiri dil felsefesinde diinyevi bir konu olan ask, Tavkii’l-Hamdme’de hangi dil
oyunlar1 icinde aciga ¢ikmistir?

Tavkii’I-Hamame'yi Tbn Hazm otuzlu yaslarda Satiba’da® - tahmini olarak hicri
417 yilinda- ?® kaleme almistir. Arkadasi ona ask konusunda bir eser yazmasimi bir mek-
tupla teklif eder. Ibn Hazm, bir ilim adami olarak yazacag: eserdeki ilkeleri arkadagina
hitaben sdyle sdyler: “Senin i¢in igerisinde aski, ¢esitli anlamlarini, nedenlerini, arazla-
rin1, degisikliklerini, onu kusatan elverisli durumlarini tasvir edecegim bir yaz1 yazmakla
yiikiimlii kildin beni.”?’

Ibn Hazm, “Tanik oldugum olaylara, giivendigim kimselerin bana anlattiklarina

ve senin belirttigin dlciilere sadik kalmay1 gérev bildim”®! diyerek eserine basladiktan

sonra din dili i¢erisinde agkin ne anlama geldigini agiklamak i¢in su 6rnekleri verir:

23 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, gev: Haluk Barigcan (Istanbul: Metis Yaymcilik, 2010) 26.
24| udwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, 69.

% Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame fi'l-iilfeti ve'l-iillaf, thk: Doktor Thsan Abbas, (Liibnan: E1 Muessesetu’l Ara-
biyyetu’d-Derrasati ve’n-Nesri, 2007) 74 (tr. 79).

26 Ebu Zehra, Ibn Hazm, 139.

2" Ton Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 86 (tr.81).
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“Gergege daha iyi yaklagmak icin goniillerinizi biraz gegici seylerle eglendirin.”?®

Ebu Derda’dan gelen bu rivayette ask sozciigii hi¢ gegcmez. Ancak ask baglaminda bu
climleye yer verildigi i¢in kelimelerin karsilig1 degisir.

Bu hadisteki “gegici seylerle eglendirin” ifadesinde ask kastedilmemis olabilir.
Ancak bu ifadeye bu kitap i¢inde ask duygusuna isaret eden bir anlam verilmistir. Bu
rivayette ask, gegici bir eglence olarak anlasilmaktadir. S6ze anlamin1 veren sdyleyenden
ziyade duyan, o sozii eyleme gecirendir. Gadamer’in dedigi gibi, “Gosterge kendisine ait
icerikte 1srar etmez. Kelime kendi varligini asar.” ?° Yani, kelime, hangi dil oyunu icinde
ise ona gore bir anlami tasir.

“Gengliginde giizel davranis gostermeyen yasliliginda hi¢ gosteremez.” “Nefsinizi
dinlendirip rahata erdirin, ¢linkii demirin paslandig: gibi onlar da paslanir.” Bu rivayet-
lerle Ibn Hazm, askin helal oldugunu ispatlar. Zahiri diisiincede ask duygusu mubah ola-
rak goriiliir. Ciinkii ask ne din tarafindan inkar edilmistir ne de yasalarca yasaklanabil-

mistir.>°

Nasta hakkinda emir ve nehyin olmadig1 ask ne haramdir ve ne de helaldir. Zahiri
dil felsefesinin yarattig1 ibaha alani bu dil oyununda agiga ¢ikiyor. Bu alan bir fikih ali-
minin diinyevi bir konuyu ele almasinin sakincali olmadigini belirttigi i¢in 6nemlidir. Bu
noktayi belirttikten sonra Ibn Hazm aski aklin zorunlu ilkelerinden hareketle teolojik dilin
yarattig1 baskidan ¢ikarak agiklamaya baglar.

Zahiri dile gore, ask dogustandir ve insanin iradesi disinda goniilde gergeklestigi
icin de sorumluluk kabul etmez. Giizeli glizel bulmak insanin elinde degildir. Bundan
dolay1 da ne yasaklanabilir ne emredilebilir. Ancak davranislar iradeye baglidir. Zahiri dil
duyguyu irade disinda goriirken, davranisi irade i¢inde, sorumluluk alaninda degerlendir-
mistir.3

Tavkii’l-Hamdme nin son boliimlerinde bu sorumluluk alanina yer verilir. “Gli-

nah1 Hafife Alma” ile “Iffet” basliklar1 altinda din dili i¢inde sinirlara isaret edilir. Burada

28 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 86 (tr.81).

29 Hans George Gadamer, Truth and Method (Hakikat ve Yontem), ¢ev: Hiisamettin Arslan (ing.), Ismail
Yavuzcan (Alm.), (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2009) I1:211.

% Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 90 (tr.85).

3 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 144 (tr.130).
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verilen hadiste gegen nefis kavrami bu sefer farkli bir dil oyunu iginde askin olumsuz
etkisini anlatir.

“Insanlarm gogu nefislerine uyar akillaria isyan eder. Allah’a Rablerine kars1 ge-
lirler; seytana uyarlar, ¢irkin sehevi arzu ve istekleri tatmin yoluna giderler. Iste, bdylece

asklarinda giinah islerler.” 32

[bn Hazm, “Giinahin Cirkinligi” bahsine yaptig1 bu giristen sonra Allah’in insana
iki karsit mizag, dogal duygu yerlestirdigini sdyler: Akil ve nefis. Aklin yoneticisi adalet
ve haktir. Nefsin yoneticisi ise sehevi arzulardir. Bu iki duygunun siirekli olarak c¢arpis-
tigin1 sdyler. Akil galip gelirse insan ayakta kalir, nefis galip gelirse de insan gayya ¢u-

kurlarma diiser, biiyiik karisiklik olur.3

Nefs sozciigii farkli anlamlar1 gonderme yapmaktadir. Eserin basinda “Askin Ma-
hiyeti” basliginda verdigi “Nefsinizi dinlendirip rahata erdirin, ¢iinkii demirin paslandigi
gibi onlar da paslanir.” hadisinde nefis insanin gengligini hissettiren bir yeti iken, eserin
sonundaki “Giinahim Cirkinligi” baslig1 altindaki nefis kétiiliige sebep bir fitnedir. 3

Bagka bir hadis de askla ilgili su fikhi hiikiim vardir: “Askin 61diirdiigii bir kim-
seye kefaret ve kisas gerekmez.” 3 Bu ifadeyi Ibn Hazm mecaz olarak anlamistir. Mecaz
bahsi zahiri dilin elestiri aldig1 agik noktadir. Ciinkii mecazi kullanimda lafiz anlami di-
sina ¢ikarilmistir. Ibn Hazm Kuran’da gegen bir kelimenin zahiri manasmin Allah’1n cis-
maniligine delalet ettigi yerde, takdirde bulunulmasi gerektigini sdyler. Mesela, “Rabbin
geldi” ibaresinin yerine “Allah’in emri geldi” manasini verir. Goldziher mecazi kullandig1
icin Tbn Hazm’in kendi felsefesinde celiskiye diistiigiinii sdyler.>® Ancak, Tbn Hazm,
Zahiri dil felsefesine aykir1 da olsa o anlamin dayattig1 gercek karsisinda mecazi kabul
etmek zorunda kalmustir.

Sonugta Ibn Hazm, mecaz1 inkar etmez. O, bir s6ziin mecaz olarak kullanilip kul-
lanilmadigim aklin zorunlu deliliyle anlasilacagini kabul eder.®® Dolayisiyla ibn Hazm’1n

mecaz olarak kabul ettigi bu hadiste gegen ask, dliime sebep olabilme ihtimali olan,

32 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 267-268 (tr.263).

37 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 267-268 (tr.263-264).
33 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme , 267-268 (tr.263).

3 Tbn Hazm, Tavkii’I-Hamdme, 93 (tr. 86).

% {gnaz Goldziher, Zahiriler, 132.

36 {bn Hazm, el-Thkdm, 11: 447.
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kefaret ya da kisasla yargilanabilecek bir varliktir. Bununla birlikte ask 6yle masum bir
duygudur ki, bir insan1 6ldiirse bile giinah1 olmaz. Bu dil oyunu iginde ask masum bir
katildir.

Ote yandan Ibn Hazm, askin belirtilerini nesnel gerceklige dayanan gozlemleriyle
delillendirmistir. “Bir insan, ancak sevdigi nesneden baskasina sdyleyemeyecek seylere
sahip oldugunda onun asik oldugunu anlariz. Bagkalariyla konussa bile, disaridan onu
gozlemleyen kimseler, onun yapmacik hareketlerde bulundugunu kolaylikla sezer.”®’ Bir
duygu olan ask, dil oyunuyla somut bir davranisa doniisiir.

Nesnel ger¢ekligin disinda olan diiste sevmek, ibn Hazm’a gére bir akil noksanli-
gidir. Sonucta diis kisinin kendi yarattigi bir hayalden farkli degildir. Buna ragmen
Tavkii’l-Hamame 'de Zahiri dili zorlayan bu konu siir diliyle agiklanir:

Acaba O, onun diigiincelerinde dogmus olan bir akil sanrisi mi, yoksa benim diislincelerim-
den dogan ruhsal bir imge mi?
Ya da umutlarimin ruhumda ¢izdigi bir hayal mi? Ciinkii gézlerim onu goriir gibi oluyor.*®

Hayal diinyasinda var olan agk dile geldiginde nesnel diinyada bir ger¢eklik kaza-
nir. ibn Hazm “diinyada olmayan birisini sevdigine gore aklin arizali olmali” dese de dile
gelen askin hissedilen gergekligini konu edinerek kabul etmistir.*

Diiste sevenlere benzer sekilde bir tasvir lizerine asik olmaktan da bahsedilir. Ibn
Hazm, bunu tuhaf bir usul olarak degerlendirir. Bir resme veya duydugu bir kadin sesine
asik olmay1 temeliz olarak nitelendirir. Ona gore kisi duydugu ses ile hayalinde bir bi¢im
tasarlayacaktir.3 Sonucta umutla karsilasacagi sevgilisi tasarladigindan ¢ok farkli ¢ikabi-
lir.

Ibn Hazm’1n Zahirf dili, askin sadece iki insan arasinda olacagini kabul eder. Bu
durumda resim ya da bir ses sevgilinin ancak isareti olabilir, askin bir tarafi olamaz. Ibn
Hazm’a gore hayalin asik olunan bir nesnelligi yoktur. O bir aldatmacadir. Clinkii ger-

cekle karsilasildiginda o hayal yok olup gider.

87 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 102 (tr .95).

% ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 118 (tr.107).
* 1bn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 118 (tr. 107).
% {bn Hazm, Tavkii I-Hamame, 117 (tr. 107),

14



Aski anlatma niyetiyle yazilan eserde, bir fikih usulii terimi olan kiyas sdzciigii ile
karsilasiyoruz. Kitapta nakledilen bir diyalogda Kayravanli*® bir adam ona, eger sevgilisi
onu gérmekten hoslanmiyorsa, ondan igreniyorsa sevgilisine nasil davranmasi gerektigini
sorar. Ibn Hazm, ‘seven gormek istiyorsa sevdigini gdrmelidir’ der. Adam sevgilisinin
gonlil icin onu gormekten vaz gecmesi gerektigini ifade eder. O ise eger kisi kendi arzu-
Suna gore davranmazsa kendisine haksizlik etmis olacagi kanaatindedir. Yani can mi kiy-
metli canan m1 kiymetli ikileminde o, canin kiymetli oldugunu, ¢ilinkii ancak bir can olursa
canan olabilecegi ¢ikarimini yapar. Kayravanli adam, bunun bir mantik zulmii oldugunu,
askta kiyasin olamayacagini soyler.

Ibn Hazm, diyalektik bir siirecte aski1 sorgulamistir. Bu diyalogda, ironik bir se-
kilde kiyas¢1 olmakla suglanir. O rasyonalist bir ¢ikarimla yol almayi tercih edip canla
ask kiyaslandiginda can daha 6nce gelir kanaatindedir. Ciinkii her seyin bast ilk 6nce var
olmaktir ki bu ancak canla miimkiindiir. Oyleyse can énce olmali ki ask olsun. Oysa askin
en zirvesi sevgili i¢in candan vazgegmeyi goze almaktir. Ask kiyasi asar ve asigin caninin
Oonuine geger.

Mantig1, kiyast asan bir gerceklige sahip olan ask fenomeni, bir es cinsel agskin
anlatildig1 6ykiide sosyal kabullere de kars1 ¢ikar. Ali b. Hammud, Kurtuba’ya girdiginde
askerler sehrin her tarafini isgal eder. Arkadasi bu askerlerin arasinda bir genci goriir ve

su kelimelerle askini ibn Hazm’a itiraf eder. “O geng benim aklimi basimdan ald1, kalbim
¢cilginca ona baglandi.”*

Tavkii’l-Hamame’de ask sadece kadin ve erkek arasinda degil, erkekler arasinda
da yasanir. Ibn Hazm 6ykii dilinde bir arkadasinin kendisine anlattig1 duygu halini eserine
almistir. Zahiri goriise gore, duygunun insanin iradesi disinda ortaya ¢ikan bir olay oldugu
i¢in agk duygusunun her tiirliisiit mubahtir. Boylece, Tavkii'I-Hamdme 6yKkii i¢inde bir iti-
rafla yer verilen escinsel ask, doneminin literatiiriine de gegirilmis olur.

Bu escinsel asgkin anlatildig1 6ykiiniin sonunda iki asik da birbirlerini kavusama-

dan &lmiistiir. Ibn Hazm onlar i¢in “Her ikisi Ulu Tanr1 katinda birbirine kavustu, Allah

climlesine rahmet etsin”*? der. Yani bu ask duygu diizeyinde kaldig1 zaman engellenemez

40 Kayravanli filozoflar sofistike tartismalartyla meshurdurlar.
41 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamame, 263 (tr. 258).
42 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 263 (tr. 259).
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bir ger¢eklik oldugu i¢in bunun giinah1 da olamaz. ibn Hazm, ahiret ger¢ekliginde de “her
ikisi Ulu Tanr1 katinda birbirine kavustu” diyerek diinyada birbirine haram olan insanlarin
ahirette kavusmalarinin miimkiin oldugunu sdylemektedir.

Bununla birlikte ibn Hazm, dinen yasanmas1 haram olan boyle bir iliskinin diinya
hayatinda haram oldugunu 1srarla kitabin sonunda kuvvetli naslarla vermekten geri dur-
maz. Hatta “Glinah1 Hafife Alma” bahsinde, Hz. Ebu Bekir’in bu tiir sapik iliskiye giren
birini yaktirdigini soyler.*® Askin hem helal hem de haram oldugu bu paradoksu, Zahiri
diisiince, iki ayr gerceklik alani olusturarak ¢ozer. Askin hiikmii, diinya gercekligindeki
dil ile ahiret gergekligindeki dilde farklidir.

Ahiret i¢in nasta ne emir ne nehiy vardir. Oyleyse diinyada yapmaktan men edil-
digimiz seyler ahirette men edilmez. Naslar diinya i¢in gegerlidir, 6ldiikten sonra nas ge-
cerli olmaz. Yani agki yasamanin haram olmasi sadece diinya i¢indedir.

Tavkii’l-Hamame’de ask anlatilirken hadisler, usule dair terimlerle birlikte, hayal-
ler, siirler, dykiiler yer alir. Bununla birlikte aykir1 kabul edilen iligki tiirlerine de deginilir.
Metnin kaotik goriinen bu yapisinda Zahir1 dil felsefesi ortaya cikar.

Oyleyse Zahiri dil felsefesi baglaminda Tavkii’I-Hamdme nin anlam ifade etmek-
tedir? Bir kelam ve felsefe ekolii olarak ortaya c¢ikan Zahiri diisiince diinyevi bir konuyu

incelerken ne tiir dil ve hakikatlerle karsilasmist1?

9 Tbn Hazm, Tavkii'I-Haméame, 293 (tr.292).
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BIiRINCIi BOLUM

TAVKU’L-HAMAME’DE GERCEKLIK -DIL iLISKiSi

Zahiri mezhebini sistemlestiren Ibn Hazm, Tavkii’I-Hamdme’ de anlatilan diinyevi
olan agki zahiri dil felsefesi baglaminda agiklamistir. Dolayisiyla, eserdeki gerceklik ve
dil iligskisinde de zahiri dil etkindir. Bu etkinligin nasil oldugunu ve ne tiir gergeklikler
olusturdugunu agiklamaya baglamadan 6nce onun zahiri dilinin ve ger¢eklik anlayisinin
ne olduguna deginmemiz gerekmektedir.

Daha once de belirttigimiz gibi fikih ekollerinin ortaya ¢ikisinda dil etkinligi temel
alinmigtir ve Zahiri diisiince de bir dil etkinligiyle ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay1 o, el-
Thkam’da Zahiri mezhebinin usiliinii anlatmadan 6nce dilin kokeni ile ilgili genis bir agik-
lama yapmustir.

Ibn Hazm, el-fhkdm ’da “Dillerin ortaya cikisinin keyfiyeti tevkifi midir yoksa isti-
[ahT midir?” baslhig altinda ilk 6nce dillerin kokenini tartismistir. O’na gore, dilin kokeni
semi hiiccetle tevkifi (iist bildirimsel)dir. Ibn Hazm, bu iddiasin1 savunmadan 6nce dilin
tevkifi olduguna itiraz edenlerin goriislerini siralamis ve onlarmn iddialarimi akli ve nakli delil-
lerle ¢iiriitmeye caligmistir.

Onun ileri siirdiigii baslica delil, Bakara suresinin “Allah Adem’e biitiin isimleri

»43 ayetidir. Yani ilk insan olan Hz. Adem, esyay1 dogrudan vahiy ile adlandirmis-

Ogretti
tir. Dolayisiyla ilk dilin olugsmasinda baslangi¢ vahiy kaynaklidir.

AKkI1 delil olarak da sunu 6ne siirmiistiir: Ona gore, insanlarin dili tabii bir sekilde
olusturabilmesi i¢in, 6ncesinde sosyallesmis olmalari gerekir. Insanlarin sosyallesmesi
i¢cin de konugmalar1 gerekir. Ancak insanlar dil olmadan diyalog kuramazlar, konusamaz-

lar. Dolayisiyla sosyal de olamazlar. Kisaca, bir araya gelen insanlarin zamanla konusma

ihtiyact duyduklart i¢in sézciikleri iiretmis olmalar1 imkansizdir. Ciinkii bir araya gelmek

43Bakara 2/31.
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icin sdzciige ihtiyac vardir. Oyleyse, ilk 6nce dil vardi sonra insanlar dil ile sosyallesmis-

lerdir.**

[bn Hazm’1n bu iddiasina ragmen diinyadaki farkl1 dillerin varlig1 ve dillerin za-
manla farklilagmasi, gelismesi apagik bir gercektir. Bu inkar edilemez ger¢ege karsilik
Ibn Hazm, dilin kaynag1 konusuna su iddiay1 da eklemistir. “Farkl1 dillerin olusmasinin
sebebi kabilelerin zaman i¢inde birbirinden ayrilmis ve uzaklasmis olmasindandir.” * ibn
Hazm’a gore Adem’e Allah tarafindan 6gretilen dil miikkemmel bir dildir. Daha sonra
toplumlarin basina gelen ¢esitli olaylar sebebiyle bu dil bozulmus ve farkli diller olus-
mustur. Sonugta dilin kdkeni baslangigta semidir ancak zamanla insanlar bu semi olan
dili unuttuklar1 ya da bozduklari i¢in 1stilahi olarak yani uzlagsma yontemiyle kendi dille-
rini gelistirmis ya da yeniden olusturmuslardir.

Dilin semi olmas1 diisiincede statik ve analitik olmaya yol agarken 1stildhi olmasi
dinamik ve sentetik bakisa yol acacaktir. Fikih dogas1 geregi statiklige diren¢ gosterdigi
i¢in, Ibn Hazm bu gercegin karsisinda dilin tevkifi oldugu goriisiiyle birlikte kaynak iti-
bariyle olmasa da zamanla 1stilah1 olarak gelistigi goriisiinii de kabul etmek zorunda kal-
mistir.

Sonugta, ibn Hazm dilin kaynagimnin, tevkifi (iist bildirimsel) oldugunu sdyleyerek
dilin yorumlanmasi sonucunda baska anlamlara ¢ekilmesinin miimkiin olmayacak sekilde
Allah tarafindan belirlenen lafizlarla olustugunu iddia etmektedir. Ona gore ancak, tevkifi
olarak belirlenmis olan lafizlara yiiklenen anlamlarla dogru bilgiye ulasilabilir.%

Dogru bilginin Zahiri epistemolojide iki kaynagi vardir. Birincisi akil ve duyu ve-
rileridir ki bu bilgiyle esyanin bilgisi elde ederiz. Digeri ise dinsel bilgiyi elde ettigimiz
vahiydir. Ibn Hazm, duyusal yolla elde ettigimiz bilginin yamltic1 olabilecegini bunun
i¢in de akla dayanmasi gerektigini soylemektedir.*® Buna karsilik, dinsel bilgide ise aklin
rolii bilgi kaynagi olan vahiy -Kuran ve Siinnet- ve vahyin uygulamasindan ibarettir. Boy-

lece, Zahiri diisiincede iki ayri1 bilgi tiirli ortaya ¢cikmistir diyebiliriz.

4 Tbn Hazm, el-Ihkim, 1:31.

4 Tbn Hazm, el-Ihkim, 1:31.

58 Muharrem Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglammda Zahiri Epistemolojinin Dayandigi Dil Kurami”
bilim name 11, sy.2 (2003):157.

4 bn Hazm, el-IThkdm, 1:42.

5 {bn Hazm, el-Ihkdm, 1:42.
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Ibn Hazm, el-fhkdam ‘da hak kelimesini “bir seyin varliginin sahih olmas1” > ola-
rak tanimlar. Ancak bir seyin varliginin sahih olmasi ile bir seyin Allah katinda dogrulu-
gunu ayirir. Yani kiifiir ve zuliim kafirde var olabilir ancak, onlar Allah katinda batildir.
Hak ya da hakikat, bir seyin sabit olmas1 ve Allah katinda dogru olmasi anlaminda biri
ontolojik hakikat digeri ise deger olan hakikat olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.

Deger olan hakikat, dini hakikatleri kapsar. Ibn Hazm’a gore dini hakikatin kay-
nagi1, Kuran, siinnet ve icmadir. Yani deger olarak hakikat seriatin hiikiimlerine baglan-
mistir. O zahiri bir otorite olarak, dini hakikatin belirlenmesi i¢in de dil ve semantigi,
daha sonra da akil ve duyuyu kullanmistir.

Ontolojik hakikat, bilginin nesnesiyle dogrulanabilir olmasina baglidir. Bir seyin
hakikat olmas1 onun gergek varlik olmasidir. Yani bir sey varsa hakikattir. Bu ontolojik
hakikatin dogrulanmasi delile yani burhana baghdir.

Ibn Hazm, burhan kelimesini “bir seyin hiikkmiiniin dogrulugunu, gercekte de bu-
lundugunu goésteren tiim énermeler” olarak tanimlar.*’

Sonugta ibn Hazm deger olan hakikati ilahi naslara baglarken ontolojik hakikati
de duyulara ve akla baglamistir. Yani o, dilden yola ¢ikarak iki hakikat anlayisina var-
mistir. Dolayistyla Zahiri dil felsefesinde iki ayr1 hakikat vardir.

Onun dil ve hakikat anlayisin1 temel noktalarini verdikten sonra su soruyu sora-
biliriz: Tavkii’l-Hamdme‘de anlatilan sevgi ve sevenlere dair dil-hakikat iligkisi nasil
aciga cikmistir?

Ibn Hazm, eserde dil-hakikat iliskisini hem ontolojik hakikat hem de deger olan
hakikat baglaminda degerlendirmistir. Ilk dnce Tavkii’I-Hamdme’nin ilk bliimii olan
“Askin Mahiyeti” baglig1 altinda su kesin hitkmii verir: “Ask ne din tarafindan inkar edilir
ne de yasalarca yasaklanabilir.”*® Bu ciimleden yola ¢ikarak verilen referanslarda, askin
inkar edilemeyen gercekligi iki hakikate de isaret etmistir. Bu iki hakikat iki hadis 6rnegi
ile anlasilmaktadir:

“Nefsinizi dinlendirip rahata erdirin, ¢iinkii demirin paslandig1 gibi onlar da pas-

lanir.”*® Hadisinde ask, nefsi dinlendiren bir deneyimdir. Burada ask malaya’ni bir

47 {bn Hazm, el-Ihkdm, 1: 40.
“8 Tbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 88 (tr.84).
49 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 87 (tr.81).
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gercekliktir. Bu gerceklik, hakkinda emir veya nehiy bulunmayan mubah alan yani onto-
lojik hakikat i¢indedir.

“Gergege daha iyi yaklasmak i¢in goniillerinizi biraz gegici seylerle eglendirin”
hadisine gore ise gercek insanin asli amacina ulagsmasidir. Yani bu hadisteki gercek kav-
rami, duyularla elde edilen kesin bilgi degil, sadece vahiy bilgisi ile elde edilen ilahi ina-
yet anlaminda deger olan hakikatin bilgisidir.

Goriildiigii gibi ayni baslik altinda hem ontolojik hakikat hem de deger olan haki-
kat yer almistir. Tavkii’l-Hamdme’de askin gercekleri anlatilirken birgok dil oyunlar
icinde agkin mahiyeti, etkisi, sonucu, eser boyunca birbirinden farkliliklar gostermis ve
farkli hakikatler ortaya ¢ikarmistir. Biz bu hakikatlerden bazilarin1 eserden drnekler se-
cerek inceleyecegiz. Bu anlamda ontolojik hakikate en iyi drneklerden bazilar1 “Sir olan
ask”, “Ayrilik”, “Goz Isaretleri” altinda anlatilanlardir.

Sir olan ask, sozsiiz de olsa duygusal bir tecriibe ile dil iginde var olmustur. Ga-
damer’in dedigi gibi insan deneyimi 6ziinde dilseldir. Duygu ve diisiince diinyamiz dilsel
oldugu icin sir olan askin bireysel bir ger¢ekligi vardir. “Gonliinde sakli tuttugu, susup
soylemedigi sdzlerden dolay1 bir insan kinanabilir mi?” *® Yani ask, kontrole direng gos-
tererek var olabilen bir duygudur. insani etki altina alan bu deneyim bir dil diinyasinda
gergeklik kazanir. Askin sir gibi bir denetim altinda tutuluyor olmasi onun varligiin so-
nucudur. Dolayisiyla denetim, sir, dil i¢inde aski var eden gercekligi saglar.

Tavkii’l-Hamdame de “Géz Isaretleri” boliimiinde bir ¢ift arasinda askin, kelimeler
olmadan, diisiince ile gercek olabilecegine deginilmistir: “Sevgililer arasinda karsilikli
anlayis ve onaylayis belirginlesince, goz isaretleriyle imalar baslar. Bu baglamda bunlarin
onemli anlamlar1 vardir.”® Sevgililerin birbirlerine bakislari, jestleri, aralarinda sesin ve
sOziin olmadig1 bir dil olusturur.

Tipka sir olarak saklanan agk gibi bu da s6zsiiz bir diyalogla ortaya ¢ikan bir agktir.
Sevgililer arasindaki bu sessiz diyalogda kelimelerin yerini isaretler alir. Bu gercekligin
dayattig1 dilde kelimelerin karsilig1 isaretlerdir.

Askin bir diger gergekligi ayrilik aninda ortaya ¢ikar. Kalplerde gizlenen, sir ola-

rak saklanan agk1 ayrilik ortaya ¢ikarir. Ibn Hazm, “ayriligin ¢ok gizli sirlar1 bile yaymada

5 Tbn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 145 (tr.131).
51 Tbn Hazm, Tavkii’l-Hamame, 136 (tr.123).
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sasilacak bir giicii vardir”*?diyerek bazi asiklarm diistiigii durumlar1 6rnek verir. Sevgili-
nin 6liimii ya da ayrilig1 asigin askini ortaya ¢ikarir. Trajik bir olay, ask gercekligini dile
yansitir. Sevgili itiraf etmese de yani askini s6ze dokmese de viicut dili kendini ele verir.
Burada dil bir davranistir. Asir1 bir keder, hastalik, agkin gergekligini yansitir.

“Sozle Ilan Etme” baslig1 altlinda ibn Hazm’1n sahit oldugu bir mecliste sarki

sOyleyen bir kiz, sevgilisine hitaben su siiri okur:

Kurbanin olayim, fidyen olayim! Helal yollardan gel, don bana artik;
Yasak yollardan bulusalim, birleselim hig istemiyorum artik

Meclisteki sevgiliye hitaben sdylenen bu sozler sevgililer i¢in siradan bir sarki
degildir. Ayni sozler farkli perspektifte farkli anlamlara gelmektedir. Sevgili igin bir ¢agri,
dinleyiciler i¢in bir sanat, Ibn Hazm igin ise bir sirr kesiftir. Bunu bu sarkiya kars1 soy-

.....

Alin size glinaha karsi bir sitem, bir ayiplama!

Glinahkar biri tarafindan yapiliyorsa bu ayiplama, ne demeli acaba
Hem suglu hem giiclii. Cektigi acidan yakintyor: Sugladigi kisinin
disinda hig¢ kimse

Onun derdini bilmez!%

Bu sarki i¢inde ontoloiik hakikat ile deger olan hakikat ayn1 anda agiga ¢ikmustir.
Dinleyiciler igin eglence, sevgili i¢in sitem ontoloiik olan bir hakikatken, Ibn Hazm gibi
zahiri bir fikihg1 i¢in deger olan bir hakikattir.

Tavkii’l-Hamame’de ontolojik hakikatleriyle birlikte Zahiri dilin deger anlamin-
daki hakikatleri bazen konularin iginde bazen de ayri baslik altinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak eserin sonunda ibn Hazm agirlikli olarak deger olan hakikate yer vermistir. O bir
fikih¢1 olarak 6zellikle “Giinahin Cirkinligi”, “Giinah1 Hafife Alma”, “iffet” basliklari
altinda seriatin hiikiimlerini dile getirmistir.

“Glinahin Cirkinligi” baslig1 altindaki boliimde tutkunun pesinden kosan insanla-
rin hayatlarindan sdyle drnek verilir: “Tipki Ubeydullah Ibn Yahya el-Ezdi’nin durumu

gibi”. Bu adam ailesini terk ederek bir gencin pesinden gitmistir. ibn Hazm, ailesini kotii

52 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 222 (tr.211).
58 1bn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 136 (tr.123).
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duruma diisiiren bu adam1 kinayarak benzeri sapikliktan Allah’a siginirim diyerek dua

etmistir.>*

“Giinah1 Hafife Alma” basliginda bir Zahiri fikih¢1 olarak Ibn Hazm su hadise yer
verir: “Dikkatle dinleyiniz su sdyleyecegimi, dikkatle dinleyiniz: Allah kadinlarin izleye-
cegi yolu acikca gostermistir. Bekar kadin bekar erkekle zina ederse cezasi seksen
degnek ve recimdir.”®*Bu hadisten sonra, zinay yiiz kizartici, ¢irkin bir eylem olarak de-
gerlendirmistir. Bu 6rneklere gore, deger olan hakikat i¢cinde ask, sinirlar1 asmamasi ge-
reken bir gergektir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Ibn Hazm’n dini hakikatlerle basladig1 askin
gerceklikleri, diinyevi hakikatlerle yiizlesir. Nefis kavrami bir dilde ask gergekligini ifade
ederken, baska bir dilde giinah1 ifade etmistir. Ayn1 mecliste dinlenen sarki, dinleyicilerin
diinyalarinda ayr1 ayr1 dil oyunlari ile farkli gerceklikleri olusturmustur. Sir olarak ebedi-
yen saklanmasi gereken bir agk- es cinsel ask- itiraf edilip gercekligi ilan edilince trajik
bir olaya donligmiistiir.

Ibn Hazm, eserine “askin cesitli sekilleri tanim1 yapilamayacak inceliklerle dolu-
dur™ diyerek baslamisti. Yani bu sdzle askin gercekliginin onu zorlayacagmi bastan
itiraf etmistir. Baslangigta Ibn Hazm deger olan hakikate vurgu yaparak yola ¢cikmigsa da
askin ontoloiik olan hakikatleri ile siirekli karsilasmistir. Ciinkii sevgi ve sevenler onun
diinyasinin bir gercegidir. Gadamer’in dedigi gibi, “Dilin, i¢inde dile geldigi diinyadan
ayr1 hicbir bagimsiz hayati olamaz.”® Yani dil asktan bahsediyorsa, askin var oldugu

diinyadadir. Dolayistyla ask fenomeni de ancak dil ile agi8a ¢ikar.

5 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamame, 279 (tr.,276).

6 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 287 (tr.286).

% ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 90 (tr. 84).

% Hans Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, gev: Hiisamettin Arslan (ing.) ve Ismail Yavuzcan (Alm.),
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008), 11:253.
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1.1.TAVKU’L-HAMAME’DE ASK VE SEVGI’NIN FENOMENAL BO-
YUTU

Tavkii’l-Hamdame’ de sevgi ve sevenlere dair anlatilanlarda, ask s6zciigiiyle birlikte
aska benzeyen ya da askla ilgili olan sevgi (=) ve iilfet (44N ) kelimeleri kullanilnustar.
Bu yakin anlamlara génderme yapan kelimelerin etimolojisine bakmadan metni tam ola-
rak anlamak miimkiin degildir.

Ask: (&2 el-Isku asir1 sevgi anlamindadir.>” Arapgada 4l el-askatu kelime-
sinden tliremistir. Bir agaci saran besinini ondan alan ve zaman i¢inde agaci kurutarak
oldiiren sarmas1gin ismidir. 8

Sevgi: —~ hubbe bir esyay1 ya da bir insan1 sevmek, begenmek, ragbet etmek,
anlamlarina gelir.*

Ulfet: < elefe kokiinden gelen 48V iilfet kelimesi, tamismak, cana yakin olmak
dostlukta bulunmak anlamlarina gelir.®® ibn Hazm, “ask” 1 konu edindigi eserine Tiirkce
“Sevgi ve Sevenlere Dair” anlaminda “el-iilfe ve l-iilldf” ismini koymustur.

Tavkii’l-Hamame’de samimiyet, dostluk, akrabalik iliskilerindeki sevgi icin iilfet
kelimesinin kullanildigin1 goriiyoruz. Bunlardan farkli olarak, insanlar arasindaki sosyal
baglardan olusan sevgiden, ruhu kucaklayan sevgi ayrilmistir. Bu tiir sevgi i¢in ask keli-
mesi kullanilmistir.

Ibn Hazm, ask fenomenini su sekilde tanimlamustir: “Ask, ruhlarin gesitli yaratik-
lar arasinda boliinmiis parcalarinin birlestirilmesidir.” O, Ruhlar hakkindaki diisiincesine
su ifade ile devam eder: “Allah rahmet etsin, Muhammed b. Davud’un birtakim filozof-
lardan naklettigi gibi degil kuskusuz. Onlara gore ruhlar boliinmiis kiirelerdir. Ama bu
birlesme ruhlarin yiiksek konumlarindaki elverigli durumlara uygun bir bi¢imde ve bu
durumlarin ruhun sekillendirdigi biitiin igerisinde birbirlerine az ya da ¢ok yakin olmala-

rina gore meydana gelir.” %

ST El-Mucemii'l-Veciz. (Misir Cumhuriyeti: y.e.y., H.1440, M.1980) “G&e” md.

58 Mevliit Sar1, el-Mevarid Arapga-Tiirk¢e Liigat, (Istanbul: Bahar Yayinlari, t.y.) md., 1007.
% El-Mucemii'l-Veciz. (Misir Cumhuriyeti: y.e.y., H.1440, M.1980)*“<x “ md.

80 El-Mucemii'l-Veciz. (Misir Cumhuriyeti: y.e.y., H.1440, M.1980) “<P” md.

81 {bn Hazm, Tavkii’l Hamdme,93 (tr.86).
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Muhammed b. Davud el-Isbahani (6.909), Zahiri goriisiin ilk temsilcisi olan Da-
vud b. Ali’nin ogludur. Erotik bir siir antolojisi oldugu sdylenir. Henry Corbin onun Ki-
tabu ’z-Ziihre adinda bir kitabinin oldugunu ve bu kitabin Ibn Hazm’1n atif yaptig1 kitap
olabilecegini sdyler. ibn Hazm, Muhammed b. Davud’un énciiliigiinii yaptig1 islam pla-
tonikleri arasinda yer alir. ibn Hazm’in, Muhammed b. Davud’un Platon’un Sélen Kita-
bina atif yapmas bunu gostermektedir.®? ibn Hazm “Ruhlar béliinmiis kiirelerdir” ifade-
sinden ne kastetmistir?

fbn Hazm’1n, el-iilfeti ve l-iillaf diye baslik attig1 kitapta Yunan mitolojisine de
kiigiik bir atifla deginmistir. Bu anlamda kullanilan boliinmiis kiireler ifadesi, Platon’un
Solen kitabinda Aristophanes’in Hesiodos’un Theogonia’sinda atfen anlattig1 bir mitolo-
jidir. Mitolojiye gore insanlik bu giinkii gibi erkek ve disiden olusmuyordu. Ik énce
andrgynos adi verilen erkek ya da disi olmayan yani cinsiyetsiz varliklar vardi. Bunlar
yuvarlak sirtlar1 ve gogiisleri ile tostoparlak bir yapidaydilar. Bunlarin, dort elleri, dort
ayaklar1 ve birbirine tipatip benzeyen, tek kafada ters yone bakan iki yiizleri vardi. Bu
durum bu varlikta hareket zorlugu yaratiyordu. Mitolojiye gore bu durumun yarattig1 ka-
risikliklar ancak bu varligi ikiye bolerek ¢oziilebilirdi. Tanrilar tarafindan ikiye boliinerek
iki es pargaya ayrilan bu yaratik kadin ve erkegi yani insan1 olusturmustur. Sonucta in-
sanlar, yeryiiziinde hayatlar1 boyunca kendilerini tamamlayacak eslerini ararlar.®® Bu ara-
y1s askin mitolojik kaynagidir. Ibn Hazm, ruhlarin daha 6nce kendilerini biitiinleyen par-
casini1 aradi@ini kabul etmez. Ona gore ruhlar sadece kendisine benzeyeni arar ve onunla
birlesmek ister.

Ibn Hazm’a gore, ruhlarin birlesmesi, yiiksek konumlarindaki elverisli durumla-
rina ve birbirlerine az ya da ¢ok yakin olmalarina goredir. Ruhlar, kendi sekline uygun
olan1 gagirirlar. Ibn Hazm, “Aramizda karsitlarm birbirini ittigini, benzerlerin birbirlerini
cektigini, hemcinslerin birbirleriyle uyum sagladigini bilmeyen yoktur. Oyleyse neden

bunlar ruhlar i¢in séz konusu olmasmn?”%* diye sorar.

62 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi Baslangitan Ibni Riist iin Oliimiine, gev: Hiiseyin Hatemi, (Istan-
bul: Iletisim Yaymecilik, 2015), 1:390.

83 Platon, Sélen. gev: Ciineyt Cetinkaya. (Istanbul: Bordo Siyah, Istanbul, 2013), 61.

8 Tbn Hazm, Tavkii’I-Hamdme, 94. (tr. 86).
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Ruhun alemi saf ve temizdir. Ruhun bu 6zelligi onun sevgi, nefret, yakinlasma
gibi egilimlere iter. Bu metafizik izah daha sonra davranissal bir 6ge ile agiklanir. Saf
temiz olan ruhlarn egilimi insan davranislarinda gdzlenebilir. insanlar da bazi insanlara
kars1 sevgi hissedip yakinlasirlar, bazilarina kars1 da nefret hissedip uzaklasirlar. Bu ya-
kinlasma ve uzaklasmanin kaynagimnin ruhun giizeli sevmesi, ¢irkinden uzaklasmasidir.%®

[k cagda atomlari olusturdugu diisiiniilen ruh, orta ¢ag felsefesinin de 6nemli bir
problematigidir. Bu problem Islam felsefesinde de Platon ve Aristo felsefesi baglaminda
tartisilmistir. Tavkii’lI-Hamame’de yapilan ruh felsefesinde, Aristo ve Platon’un felsefe-
lerinin de etkisi goriilmektedir.

Platon’a gore, insan bilesik bir varlik olup, biri ruh, digeri beden olmak iizere, iki
farkli bilesenden meydana gelir. Bunlardan ruh temel, asli veya 6zsel bilesen olup, insanin
gercek 0ziinii meydana getirir. Bundan dolay1, bedenin yok olup gittigi yerde, asil gercek-
lik olan ruh ugup gitmez; o, 6liimsiiz olup bedenden bagimsiz bir varliga sahiptir.®

Aristo ise ruhu potansiyel bir varlik olarak degerlendirir. Madde ile form, meleke
ile fonksiyon ne ise insan ve ruh da odur. Ruh, organlagsmis bir cismin entelektia/ zekasi,
ilk fonksiyonudur, onun gériiniisleri veya sonuglari da cismin ikinci fonksiyonlaridir. Pla-
ton’da ruh, sonsuz bir varlik, Aristo’da ise organlasmis bir cismin ilk fonksiyonudur.®’
Tavkii’l-Hamame’ de, ruh ve insan iki ayr varlik olarak birbiriyle karsilastirilir.

Bu, Platon’un felsefesindeki gibi, ruhun bedenden bagimsiz bir varlik oldugunu
gosterir. Ayrica, kavusamadan 6len sevgililerin Ulu Tanr1 katinda birbirlerine kavustuk-
lar1 ifade edilir. Bu kavusma, ruhlarin kavusmasidir. Ask fenomeni ruhlarla var olduguna
gore, ask ruh gibi 6liimsiizdiir.

Tavkii’l-Hamdme’ de ruh felsefesinin, biiyiik 6l¢lide Platon’un felsefesine dayan-
digin1 sOyleyebiliriz. Ancak, bazi1 kisimlarda Aristo’nun felsefesindeki yetkinlik olarak

ruh diisiincesine de isaret vardir.

% Tbn Hazm, Tavkii’l Haméame fi l-iilfeti ve ve l-iillaf, 95 (tr. 87).
% Platon, Phaidon, ¢ev: Suut K. Yetkin & Hamdi R. Atademir. (Ankara: MEB, 1989),72.
87 Aristo, Ruh Uzerine, ¢ev: Zeki Ozcan. (Ankara: Sentez Yaynlari, 2014), 70-71.
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“Saf ve temiz olan ruh, 6ziinii ahenkli bir sekilde yiicelige dayandirir. Bu yiicelik
ile insan davranisinda yaklasma, uzaklasma sevgi ve nefret gibi egilimler ortaya ¢ikar.”%®
Yani ruh, agk diisiincesini ilk fonksiyon olarak var eder, ikinci fonksiyon olarak da i¢
¢cekme, zayiflama, dogal niteliklerde degisme gibi davranista agiga c¢ikarir. Bundan sunu
anliyoruz ki ruh bedeni hareket ettirici bir giictiir.

Tavkii’l-Hamame’de ask fenomeni kozmogoni ve teogoni olarak yer almaz. Sa-
dece, din dili icinde yaratilis dykiisiinde yer verilir. ibn Hazm, Araf suresi 189. Ayetini,
askin, ruhlarin birlesmesiyle meydana geldigine delil getirir.

“Sizi bir candan (Adem’den) yaratan, bundan da gonlii kendisine yatip 1sinsin diye
esini yapan O’dur, Allah’tir.” ”® Demek ki, Adem’in esinde bulacagi 1stnmanin nedeni
Havva’nin kendisinden bir par¢a olmasidir. Gonliin yatip 1sinmasi agk fenomeni olarak
yer alir. Bu agk fenomeni de ayette belirtildigi gibi anlatilan ruhlarin birbirine uyusma-
styla geceklesir. Bu noktada kozmogoni ya da teogoni de oldugu gibi, Adem ve
Havva’dan insanlik neslinin tiiredigi ifade edilmez. Sadece, ayr1 ayri yaratilan iki ruhun
birbirlerinde duyduklar1 yakinliktan bahsedilir.

fbn Hazm’a gére, ruh giizeldir ve giizele meyleder.®® Platon’un Sélen adl kita-
binda “Erkekle kadinin birlesmesi bir dogurmadir ve tanrisaldir. Béyle bir is bozuk diizen
icinde olamaz; cirkin, tanr diizenine uymaz, giizelse uyar.” Ibn Hazm, Muhammed b.
Davud’un Kitab uz Ziihre adli eserinde de atfedilen Sélen’deki bu giizellik anlayisina
benzer bir yorum getirerek giizeli ruha yani maddeden daha iistiin bir varliga yakigtirmis-
tir.

Ibn Hazm’a gore ruh giizeldir ve ruhun giizel olan her seye meyli vardir. Surette
goriinen giizellige tutunan ruh, kendi 6z tabiatindan bir sey goriirse karsi konulmaz bir
cekime kapilir. Ibn Hazm’in agkin ilk nce goriinen giizellikte basladigim diisiinmesi
onun Zahiriliginin gdstergesidir. Bununla birlikte giizelligin sadece zahirde degil 6zde
oldugunu kabul eder. “Eger askin nedeni bedenin bigimsel giizelligi olsaydi, daha az gii-

zel olandan bir seyler geri tepilmis olurdu kesinlikle. Oyleyse su sonuca vartyoruz: Pek

8 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 94 (tr.87).
8 Araf 7/189.
% {bn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 94 (tr. 87).
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cok kimse i¢ giizellige sahip seyleri ya da varliklar1 yegliyorlar; ¢linkii 6tekilerden bun-
larm iistiin oldugunu ve génliin bunlardan hig yiiz cevirmeyecegini biliyorlar.” "

Tavkii’l-Hamdme 'de ruhlarda olusan ask icin bedenin bigimsel giizelligi 6nemsiz-
dir. Yani ask goriiniiste degildir. Eger goriiniiste ask olsaydi, o kalic1 olmazdi. “Ciinkii”
der ibn Hazm, “maddi olan sey bir nedene baghdir. Neden ortadan kalkinca o da kaybolur.
Dis giizelligi i¢in sevilen bir kisi, glizellik kaybolunca sevilmez.” Zahiri giizellik aldati-
cidir. Bu noktada Henry Corbin, bir zahiri olarak Ibn Hazm’m giizellikteki hakikati ba-
tinda aramasina dikkat ¢eker. Bu nokta, aslinda agsk fenomeninin Zahiri diisiinceye olan
direncini gostermektedir.’

Olus ve bozulus dleminde esya nedenlere baglidir. Askin 6zii, varligin 6ziindedir
ve nedene bagh degildir, olus ve bozulus adleminde degildir. Bu anlamda askin varligi
mutlak ve sonsuzdur. Tavkii’l-Hamdme ‘de ask fenomeni, metafizik bir dil iginde varligin

Oziine dayandirilmistir. Ask fenomeni, birbirine yakin, benzer 6zellikleri olan ruhlarin

birbirini arayip bulmastyla yasanan birlesmedir.

1.2. TAVKU’L-HAMAME’DE ASK VE SEVGI’NIN ANLATI BOYUTU

Tavkii’l-Hamdme 'de apacik bir hakikat olarak tanimlanan ask, nasil anlatilmistir?
Ibn Hazm, eserin baslangicinda tanik olduklarina, giivendigi kisilerin anlattiklarina gore
eserini yazacagini soyler. Yani, onun anlatimda belirleyici yontem kendi diisiince ve tec-
riibelerinden sonra giivendigi kisilerin tecriibeleridir.

Ibn Hazm, anlatacaklarina gecmeden, eserin muhteviyat1 hakkinda sistemik bir
bilgi verir. Ilk dnce eseri otuz boliime ayirdigini sdyler ancak daha sonra yaptig1 bu plan
taslagina ¢ok az boliimde uymadigini belirtir. Sonugta eserde toplamda yirmi sekiz baslik
vardir.

Ik on béliimii askin kaynaklarina aittir: Askin Mahiyeti, Askin Belirtileri, Uykuda
Asik Olanlar, Tek bir Bakisla Asik Olanlar, Birbirine Siki Sikiya Baglananlar, Ustii

70 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 94 (tr.87).
L Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 392.
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Kapal1 Sozler Séyleyenler, Goz Isaretiyle Anlasanlar, Mektuplasarak ya da Araci Koya-
rak Anlasanlar.

On iki béliim de askin arazlaridir: Dost, Kavusma, Sir Saklama, Sir Séyleme, it-
aat, Muhalefet, Birini Sevip Baska Birini Sevemeyenler, Arzularin Ilimlastirilmasi, Sa-
dakat, Thanet, Bitkinlik, Hastalik ve Oliim.

Alt1 boliimse aska iceriden gelen belalara ve afetlere dairdir: Elestirmeci, Gozet-
leyici, Jurnalci, Kaginma, Ayrilik, Unutma. Bunlarin arasindaki Elestirmeci, Yardimse-
ver Dost’un karsiti; Kaginma da Kavusma karsitidir.

Diger dort tanesinin karsitliklari yoktur diyen Ibn Hazm, onlar hakkinda da sdyle
bir degerlendirme yapar: “Gozetleyici ve Jurnalci sadece ortadan kalkarak yok olabilirler.
Ayrilik, Sevgililerin Komsu Olmasi ise askin tezahiirlerinden biri degildir. Unutmanin
karsilig1 askin yitmesi, yok olmast demektir.” ? Eser, Giinahin Cirkinligi ve iffet boliim-
leriyle bitirilir.

Tavkii’l-Hamame 'de bu bagliklar altinda, gézlem yapilan insanlarin agk yasantila-
rindan drnekler verilir. Bu 6rnekler cesitli yonleriyle eser i¢cinde tartisilmis ve tahliller
yapilmistir.

Ask, XI. yiizyil Endiiliis medeniyetinin sosyal hayatindan verilen drneklerle psi-
kolojik ve sosyolojik tahlililerin konusu olmustur. Bir Islam toplumu olan Endiiliis’teki
sosyal hayat icinde ask olgusu nasil anlatilmistir? Bu sorunun isaret ettigi noktadan bas-
lamak i¢in ilk 6nce Endiiliis medeniyetinin o donemki siyasi ve sosyal durumuna degin-
memiz gerekmektedir.

Tavkii’l-Hamdame, Endiiliis’te Miiltiku’t-Tevaif doneminin baslarinda yazilmstir.
Endiiliis Emevi Devleti’nin yikilmasiyla ortaya ¢ikan kiiciik emirliklerin olusturdugu En-
diiliis’te sosyal ve kiiltiirel hayat canliligimi kaybetmeden devam etmistir. Ozellikle Emir-
lerin saraylarinda kiiltiir ve sanat, tipk1 Endiiliis Emev1i devletinin halifeleri donemindeki
gibi 6vgii ve takdirle karsilanmistir. Saraylardaki bu durum sehrin diger yerlerindeki ko-
naklara da yansimis, oralarda da ilim meclisleriyle birlikte eglence meclisleri

yayginlasmist1.”

72 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 84 (ir.84).
3 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, (Ankara: TDV, 2017), 63.
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Ibn Hazm’1n da aralarinda bulundugu zenginlerin konaklarinda, ilmi ve edebi tar-
tigmalar yapilir, av partileri diizenlenir ve satrang oynanirdi. Bazi meclislerde, siirler oku-
nur, sarkilar sdylenirdi.”* Endiiliislii halifeler, emirler, sarkici cariyelere sahip olmak icin
biiyiik paralar 6derlerdi.”

Kadinlar Endiiliis’te genis bir hiirriyete sahiptiler. Vakit namazlara katilir, so-
kaklarda dolasir, halkalar olusturup sohbet ederlerdi. iste, Tavkii 'I-Hamdme de anlatilan
ask, cagmin diger Islam sehirlerine gore daha aktif olan Endiiliis’te sosyal ve kiiltiirel
hayatin i¢inde 6zgiirce var olma imkani bulmus ve bu imkan ile ortaya ¢ikan yasanti or-
nekleriyle anlatilmistir.”®

Ibn Hazm, aski ve sevgiyi bu sosyal hayatin biitiin karakterlerini kapsayacak se-
kilde anlatmistir. Askin erkek karakteri bazen bir halife,’’ yiiksek bir memur, ®bazen de
siradan bir memur, asker,’® hizmetci ve hatta koledir.2° Ibn Hazm, kendi ask tecriibelerin-
den de bahsetmistir.

Ibn Hazm, ask tecriibelerini yasant1 i¢inde soyle anlatmistir: Evlerinde hizmetgi
olan Nu’m adinda bir cariyeye asik olur. Giizel bir agk yasadig1 sevgilisi Nu’m hastalanip

oldiikten sonra da o onu unutamaz.8?

Onun diger aski El-Muzaffer Abdiilmelik ibn Amir’in kizlarindan biri olan Dana
el-Amiriye’dir. Ibn Hazm askla yazdi: siirlerin sebebinin o oldugunu soyler:

“Dana el-Amiriye benden bunlar1 yazmamu istemisti. Ben de onun bu istegini yerine
getirdim. Ciinkii ona kars1 biiyiik sevgi besliyordum. Bunun iizerine kendisi de ‘ne-
sid’ ve ‘basit’ dlgiisiinde ¢ok giizel bir melodi sdyledi.”®?

™ Mehmet Ozdemir, “Endiiliis” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.11 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1995), 225.

7> Sahabettin Ergiiven, “Ana Hatlariyla XI. Yiiz Y1l Endiiliis’te Sosyal Hayat” Istem, sy.14, (2009), 148.
6 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, 225.

7 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 89 (1r.85).

8 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 151 (tr. 137).

™ Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 263 (tr. 258).

8 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 154 (tr.141).
81 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 224 (tr. 213).

8 Tbn Hazm, Tavkii'[-Hamdme, 204 (tr.251).
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Diger bir olayda da yine gengliginde bir akrabasinin kizina kars1 derin duygular
besler. Ancak bu duygularin giinaha sebep olacagini diisiinerek hoslandig1 kizdan uzak-

lagir.®

fbn Hazm, bu 6rnekleri verir daha sonra da “higbir sekilde giinah islemedigini”
sOyler. Onun bu itirafin1 Zahiri dil i¢inde su sekilde anlayabiliriz. Onun yasadiklar1 cari-
yesiyledir ki, cariye ile birlikte olmak din dili i¢inde helaldir. Diger kadinlara duydugu
ask da platonik agktir. Yani zahiri dil felsefesine gore nasta duygulara yonelik bir yasak-
lama, ya da emir yoktur. Oyleyse anlatilanlarda herhangi bir haram s6z konusu degildir.

Ibn Hazm gibi birgok erkek, cariyelere asik olurlar. Bir geng 4sik oldugu cariyeyi
satin almak ister, ancak arkadasi ondan dnce o cariyeyi satin alarak ona ihanet eder.?* Bu
olay, askin arazlarindan biri olan “Ihanet” baslig1 altinda anlatilir.

Bir diger 6rnek uzun bir anlat1 i¢inde sdyle yer alir: Endiiliislii biri, asik oldugu
cariyesini satmak zorunda kalmistir. Daha sonra bundan derin bir pismanlik duyup cari-
yeyi geri almak ister. Ancak cariyeyi satin alan da cariyeye asik olmustur ve onu geri
vermek istemez. Sonugta adam askina ¢are bulmasi i¢in Berberi bir kraldan yardim ister.
Kral araci olup cariyeyi satin alan kisiyi ikna etmeye caligsa da satin alan kisi cariyeyi
geri vermeyi kabul etmez. Adam sevgilisine kavusamayacagini anlayinca Kralin gozi
oniinde balkondan atlayarak intihar eder, ancak 6lmez, kurtulur. Bunu goren Kral, diger
adama eger sen o cariyeyi bu adamdan daha ¢ok seviyorsan bu adamin yaptig1 gibi canin-
dan vazgeg, balkondan atla, sayet canindan vazgecip atlayamayacaksan cariyeyi geri ver,
der. Sonucta adam intihara cesaret edemez. Cariye, aski i¢in canindan vazgegen ilk sahi-
bine verilir.®

Ask bu olayda bireyin kendi varligindan daha degerli olarak anlatilir. Ask bir he-
deftir ve iki insan bu hedefe varacak canlardir. Ancak bu canlar bu hedefe varabilmek i¢in
kendilerinden, vazge¢melidirler. Canindan vazgegeceksen aska sahip olursun, ama canin
olmazsa agka da sahip olamazsin.

Tavkii’I-Hamdme 'de benzer tartismanin yapildigi bir diyalog da soyledir, “Oliim-

den daha giiclii olan sey, bize 6liimii goze aldiran seydir, candan daha kiymetli olan, canin

8 ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 274 (tr.270).
8 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 214 (tr. 201).
8 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 265 (tr.,261).
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kendisi i¢in feda edildigi seydir.” Ask candan daha kiymetlidir. Sonra bu climleye sdyle
karsilik verilir. “Oyleyse as1g1n basi biiyiik derttedir.”®® Dert, agktir. Dert kelimesi kurtul-
mak istenilen bir hale gonderme yaparken, ayn1 zamanda arzu edilen bir durum olmustur.

Tavkii’lI-Hamdme 'de askm diger karakterleri kadinlar,® cariyeler 8 ve gen¢ kiz-
lardir.®® Bir yazarm ogluna yiiksek mevki sahibi bir kadin dsik olmustur. Kadin genci
yoldan gecerken evinin bir yerinden goriir. Daha sonra iliskileri mektuplasarak baslar.
Oykiiniin devami anlatilmaz. Mektuplasmanin hileli yollarindan, diisiinen akillar1 dehsete
diisiirecek pek cok olaylardan bahsetmeyecegini ifade eden ibn Hazm, aslinda sdylenenin
ardindaki gizleri isaret eder. Bu anlam sdylenende degil, sdylenmeyende agiga ¢ikar. Bu
anlatida ucu agik birakilan metin, okurun diinyasindaki anlama gonderme yapmustir.

Bir diger 6ykiide geng bir kizin aski anlatilir. Geng kiz, bir devlet biiyiigiiniin og-
luna as1k olmustur. Uzun siire bir sir olarak sakladigi askini, birlikte gegirdikleri bir va-
Kitte agiga vurur. Kiz ayaga kalkip ayrilmak tizereyken dayanamaz ve egilip oglani 6per.
Burada agik bir s6z degil bir davranis aski ilan eder. Bu anlatimda dikkat ¢eken diger bir
mevzu, kizin davranisinin haram sinirlari iginde olup olmadigina hi¢ deginilmemis olma-
sidir. Yani Ibn Hazm, zahiri gériisiinii burada ifade etmez. Hatta bu anlatimu bir siir dize-
siyle kiz1 tasvir ederek destekler: Dengeli sevgi girisimlerinde, bahgede biten biikiilgen nergis
dallarina benziyor sanki. Kulagindaki kiipeler, sanki asiginin kalbine takili; ¢iinkii bu kiipelerin
¢in ¢in hafif sallanis1 asigin kalbinde biiylik sarsintilara ve sagkinliga yol agiyor.

Yiiriiyiisii giivercin yliriiyiisiine benziyor ne ayiplanacak sert bir tavri ne de can sikict
yumusakligi var.%®
Tavkii’l-Hamdme 'de en 6nemli anlatim yontemi siirdir. Metin i¢inde diiz yazinin
arasina Ibn Hazm siirlerini yerlestirmistir. Bu siirlerin ortak temas: sevgiliye hitap, ask1
1yi ve kotiil yonleriyle degerlendirmedir.
Tavkii’I-Hamdame’ de dzellikle dikkat ceken konu Ibn Hazm’1n escinsel askla ilgili

goriisiidiir. Askin ruhsal bir begeni olmasi, onun biitiin insani iliskilerde ortaya

8 fbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 155 (tr.143).
8 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 121 (tr.,112).
8 ibn Hazm, Tavkii’'I-Hamdme, 208 (tr.196).
% {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 181 (tr.167).
8 1bn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 182 (tr.168).
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cikabilecek bir gercek oldugunu gésterir. Insani bir olgu olarak ortaya ¢ikan ruhsal begeni
askin sadece kars1 cinsler arasinda degil, bazen hem cinsler arasinda da yasanabilecegini
kabul eder.

“Sir Saklama” basliginda Abbasi halifesi er-Rasid’in oglu Hasan b. Hani’nin Kur-
tuba Halifesi II. Hakem’in oglu olan Muhammed b. Harun’a duydugu ask gibi bircok
ornekte yer verilen escinsel agklar, bazi insanlarin normali gibi anlatilmigtir. Ancak bege-
niden, hayranliktan, tutkudan 6teye gegcmeyen bu ask olayi, su climlelerle ifade edilmistir:
“Hasan Muhammed’i uzun uzun seyre dayanamadigini sdyliiyordu.”

Ibn Hazm, bir keldmci olarak normlari asabilen bu derece giiclii bir olguya su ¢o-
zimi getirmistir: Ask ancak duygusal olarak var olur, belli sinirlar1 asmasi hali, yani bir
haram iliski olmas1 durumunda yasaklanir, hatta cezalandirilir. Bu noktaya “Gtinahin Cir-

kinligi” bahsinde su ifadelerle deginilmistir:

Sehevi arzu en iist diizeye cikar. Cirkinlikler hafif kalir, dinsel duygular zayiflar, in-
san amacina ulasmak igin, ¢ok berbat, ¢ok kétii igreng yollara bagvurur. ibn E1-Ce-
zeri diye bilinen, Ubeydullah ibn Yahya el-Ezdi’nin durumu gibi tipki. Ciinkii, sev-
digi genci elde etme ugruna, bilerek ve isteyerek ailesini yiiziistii birakti, evini ihmal
etti; karisina, kizina tas attirdi, saldirtt; haremini hice saydi, ¢oluk cocugunun sere-
fini bes paralik etti. Benzeri sapikliktan Allah’a siginiriz.*®
Her ne kadar Ibn Hazm, bu pasajda Ibn Ceziri’nin dogrudan zina ettigini belirtme-
mis olsa da ifadeler ¢irkin kabul edilen bir olaya isaret etmektedir. Sonugta bu tiir bir
escinsel meyil sapiklik kelimesi ile tarif edilir. Bu sapiklik teolojik dil icinde men edil-
mistir. “Giinahin Cirkinligi”, “Giinah1 Hafife Alma”, “Iffet” bahislerinde yasanan haram
iliskiler hakkindaki naslara yer verilmistir. Bu bahislerde bir fikih¢1 olan Ibn Hazm’1
goriiyoruz. Bir hadiste zina eden evli bir kadina Hz. Peygamber’in recm cezasi uygulattigi
anlatilir. Zina iftirasinin cezasina da yer verilen bu kisimdan sonra escinsel iligkinin hiik-
miiniin teolojik dil i¢indeki hiikmiine gegilir.%
“Lat kavminin isledigi escinsellik konusuna gelince, bu ¢ok kotii, cok korkung ve

cok cirkin bir istir.” Maliki mezhebine gore hem fail hem meful ister evli olsun ister bekar

% ibn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 293 (tr. 292).
%! ibn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 293 (tr. 292).
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olsun recm edilir. Recm cezasinin 6tesinde Hz. Ebli Bekir’in escinsel bir adami yaktirdig
da anlatilir. Sonug olarak, eserdeki en son baslik olan “Iffet” bahsinde giinaha diismeden
de askin yasandig1 6rneklere yer verilmistir.

Tavkii’l-Hamdme 'de ask ve sevginin anlat1 boyutunda, yasanan ask durumlari ve
iligkileri mitoloji, yasant1 ve siirler i¢inde ortaya ¢ikmaktadir. Metinde bu anlatilar bazen
geng asiklarin sagkinliklari, bir erkegin askindan intihar girisimi, bir erkegin hem cinsine
kars1 engel olamadig1 asir1 hayranligi gibi 6rneklerle bir dram, bazen de sevgilinin 6limii,
bir dmiir kavusamama, sosyal bir felaket 6rnekleriyle bir trajedi olarak vardir.

Eserin sonunda Ibn Hazm, on sayfa uzunlugunda bir siirle eserini bitirmistir. Al-
lah’a itaat, cennet ve cehennem olgusu, diinyevi arzularin gegiciligine vurgu yaptigi bu
siirde okura duygusal bir i¢ hesaplagma yasatmaktadir.

Tavkii’l-Hamdme 'de, siir, mitoloji, efsane gibi edebi tiirlerle birlikte teoloji/meta-
fizik, felsefe gibi disiplinleri igeren anlatimlar bir arada yer almistir. Birbirinden ¢ok farkli

anlatimlarin yer aldigi diller igindeki askin gercekliginde ne tiir hakikatler agiga ¢ikmistir?
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IKINCi BOLUM

TAVKU’L-HAMAME’DE DiL OYUNLARI

2.1. SIiR DILI

[bn Hazm’1mn fikih, kelam, felsefe, mezhepler tarihi, dinler tarihi, dil ve edebiyat
gibi alanlailgisi, Tavkii’l Hamdme’de birg¢ok farkli dilin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Onun eserinde kullandig: diller i¢inde en belirgin olani siir dilidir. Eserde kaside ve siir
kitalar1 seklinde 789 beyitten olusan 179 parga siir bulunmaktadir. Ogrencisi el-Humeydi
(6.h.488/6.m.1095) Cezvetii'l-muktebes adl1 eserinde hocasinin ¢ok siiri oldugunu, kendi-
sinin bu siirleri alfabetik siraya gore topladigin1 nakletmektedir. Ancak ne yazik ki onun
topladig1 divan giiniimiize gelememistir. Ibn Hazm’1n giiniimiize ulasan diger eserlerinde

de siir parcalar bulunmaktadir.®?

Arap Dil ve Edebiyat1 acisindan Tavkii'l-Hamdme, Ibn Hazm’1n sanatli nesir ve
siirinin 6nemli bir 6rnegidir. O, siirlerinde gazel, fahr, tabiat tasviri, mersiye, ‘itab, 6zlem,
nostalji, ihvaniyyat, ziiht ve hikemiyyat gibi muhtelif temalar1 kullanmistir.2%* Kuvvetli
sanat yoniiyle birlikte o ayn1 zamanda siir ve sairler hakkinda genis degerlendirmeler yap-
mistir. Onun siirle ilgili degerlendirmelerine gegmeden dnce Islam diisiincesinde siir hak-
kinda yapilan yorumlara kisaca deginmemiz gerekmektedir.

Bazi Islam alimlerine gore, Yasin Suresinde gecen “Biz ona siir dgretmedik. Ona

yakismazdi da” %

ayeti kerimesi, Hz. Muhammed i¢in siiri sevimsiz kilmis ve onu siir
sOylemekten tenzih etmistir. Onlara gore, bir soziin vezinli olmas1 kelimelerin degerini
diisiiriir. Yani siir vezinli oldugu i¢in, teganni ile okunmakta ve eglence malzemesi yapil-
maktadir. Islam bilim tarihinde dil felsefesinin kurucu isimleri arasinda zikredilen®*

Adiilkahir el-Ciircani, Delailii’l-i’cdz adli eserinde, Hz. Muhammed’in “Siir ancak bir

92 Sahabettin Ergiiven, “Arap Dili ve Edebiyat1 Agisindan ibn Hazm”, (Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2007) 151. *** Sahabettin Ergiiven, “Arap Dili ve Edebiyati1 Agisindan ibn Hazm”,
% Yasin 36/69.

% M. Taha Boyalik, “Yenilenme Dénemi Dil Felsefesi” Islam Diigiince Atlasi, erisim tarihi: 11.11.2019,
https://www.islamdusunceatlasi.org/pages/print/19/30
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sozdiir. Giizeli giizel, kotiist kotiidiir.” soziinii rivayet ederek bu yapilan olumsuz yoruma
su sozlerle kars1 ¢ikmustir:

Bizim amacimiz, siirlerde gegen giiclii ifadeleri, glizel mantig1, agik ve anlagilir s6z-
leri, giizel temsil ve istiare yollarini se¢ip almaktir. Degersiz bir anlamin nasil degerli
kilinacagi, siradan bir anlamin nasil yiiceltilecegi, soniik bir anlamin nasil parlatila-
cagl, bir soziin nasil yaldizlanip giizellestirilecegi ifade etmesi zor olan bir anlamin
acik bir dille nasil anlatilacagi vb. konularda siir sanatindan faydalanmaktir. Biz, ileri
siiriilen “siirin sarki sdzii olarak kullanilmas1” hususu ile ilgilenmiyoruz.®

Siire yapilan bir diger elestiri de Stra stresindeki “Sairlere de sapkinlar uyar”%

ayetine dayanmaktadir. Bu gerekgeyle siir sdylemenin mahzurlu oldugu elestirilerine
kars1 ibn Hazm, siir sdylemenin belli sinirlar dahilinde caiz olabilecegini belirtmis, siirleri
birtakim niteliklerine gore siniflandirmistir.

Ona gore, bu niteliklerden sakincali olanlar dort gruptur: Aska tesvik eden, serse-
rilik ve haydutluk konular1 isleyen, gurbet, ¢ol tasvirleri olan siirler ve hiciv siirleri. Ona
gore, insanlarin dini ve diinyevi maslahatlarina aykir1 davraniglara sebep olabilecek olan
bu tiir siirler sdylenmemelidir. Bunlarin disinda medih ve risa siirlerini ne yasaklamis ne
de tesvik etmistir ki bu tiir siirlerde 6liinlin meziyetleri ve dviilmeye layik olanin erdemleri
anlatilir. Ibn Hazm’a gore bu siirlerin ¢ogu asilsiz ve yalandir, yalanda da hayir yoktur.
Bunun disinda o, ¢okga siir rivayet edilmesi de tekdir edilecek bir meziyet degildir de-
mistir. ¥’

Ibn Hazm’m aska tesvik eden siirleri sakincali gdrmesine ragmen Tavkii’l-
Hamame 'de ask siirleri sdyledigini burada belirtilmesi gerekir ki biz bunu eserdeki agk
gerceginin dile dayatmasi olarak degerlendirebiliriz. Siirin bu otonom yapisina ragmen
zahiri diisiincede siir nasil yer almistir?

Zahiri goriise gore lafzin ilk anlami esastir. ibn Hazm siirde lafizlardan ziyade
manalarina 6nem vermistir. O, edebi sanatlardan tesbih, istiare, kinaye ve tibak gibi sa-

natlar1 kullanmistir. Tbn Hazm’1n siir degerlendirmelerinde, soziin ilk anlammin disia

% Abdiilkahir El-Ciircani, Deldilii’I-I’cdz, ¢ev: Osman Giiman (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2015) 26.

% Suara 26/224.

% bn Hazm, “Merdtibu’l- ‘ulim”, Resdilu Ibn Hazm el-Endeliisi, nsr: Thsan Abbas, (Beyrut: Beyrut, el-
Miiessesetii'l-Arabiyye, 1983)67- 68.
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cikmasiyla ilgili bir izaha rastlanmiyor. Nitekim daha once belirttigimiz gibi o, bazi nas-
larda mecaz1 kabul eder. Onun siir elestirisi siirin etkisiyle ilgilidir. Sonucta bir zahiri
kelam 4alimi olarak Ibn Hazm, nassa aykir1 olmadig siirece siiri kabul etmis ve bir divanda
toplanacak kadar da siir yazmustir.

Ibn Hazm’1n siirlerini giiniimiize tastyan bir metin olarak Tavkii I-Hamdme nin
ismi Arap kiiltiirlinde yerlesmis bir metafordur. Bu metaforu siirin imgesel anlatimi ile
ilintili oldugu i¢in siir dili baslig1 altinda deginmeyi uygun bulduk. Ayrica, metafor olarak
degerlendirmeyi gerekli gordiiglimiiz eserin ismini, konunun daha iyi agiklanip kavran-
masina yarar saglayacagini diisiindiiglimiiz i¢in bu kisimda Tiirk¢e karsiligini kullanaca-

~ 9

g1z. Daha sonra da “Giivercin Gerdanlig1r” metaforunu simgesel a¢idan sorusturup onu dil
oyunu baglaminda inceleyebiliriz.

Metafor kelimesi, meta, 6te ve pherein, tasimak, yiikklenmek kelimelerinden olus-
mustur. Burada kastedilen tagimak, bir sozctiglin bilinen anlami1 disinda baska bir anlama
gonderme yapmasidir. Bu olusan yeni anlam, giinliik dil i¢inde kalic1 bir yer edinir. Me-
tafor sozciigiine Tiirkgede, istiare, egretileme, mecaz karsiliklari verilir. Ancak Mehmet
Harmanci’nin ‘metafor "u inceledigi doktora tezinde belirttigi gibi bu sézciikler esanlamli
gibi goriinse de aralarinda, kullanimlarinda agiga ¢ikan 6nemli niianslar vardir. Sonugta

metafor, sozliikklerde verilmis olan bu Tiirk¢e karsiliklarina gerek duyulmadan ayniyla

kullanilan bir kavramdir.®8

Metafor, tipk: siirdeki imgeleri olusturan tesbih sanati gibi iki sey arasindaki ben-
zerlikten, ilintiden yola ¢ikar.*® “Giivercin Gerdanlig1” metaforu, ontolojik gergeklik ola-
rak bir hayvanin anatomik yapisi, yani giivercinin boynundaki halka seklindeki renkli kis-
mudir.

“Giivercin Gerdanlhig1”, Islam/Arap edebiyatinda boyna gecen ve dliinceye kadar
¢tkmayan ask zinciridir. Bu metafor askin gilizelliklerinin ve zorluklarinin bir arada oldu-

gunu sembolize eder. Bu ifadede gerdanlik gipta edilen bir giizelliktir. Ancak boyna

% Mehmet Harmanca, Isidm Felsefesinde Metaforik Usliip, (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 25.

% Hasan Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor” Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Aragtirmalar1 Dergisi, sy.1 (2009) 56.
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gecen gerdanlik ayni zamanda Gilivercin’i mahkim eder. Yani gerdanlik agkin diger yii-
ziinii, esareti simgeleyen zincirdir.

Giivercin gerdanligiin giizelligi bir biyolojik nesne degil, hosa giden bir duygu-
dur. Diger yonden de metaforik anlami olan esaret yani zincir olarak da duygusal bir ba-
gimliliktir. “Glivercin Gerdanligr” metaforu eserin paradoksal yapisini gosterir. Ask, pa-
radokslar i¢indeki gerceklikleriyle vardir. ibn Hazm gibi ibn Sina da meshur olan bu Gii-
vercin metaforunu kullanmastir.

Ibn Sina el-Kasidetii'I-Ayniyye adli siirinde ruhu/nefsi giivercin metaforu ile an-
latmistir. Bu kaside de Giivercin ruhu, avlanip koyuldugu kafes de insan bedenini sem-
bolize eder.%° Goriildiigii gibi giivercin, dilde/Arapgada metafor olarak yerlesmistir. An-
tik Yunan metinlerinde ise farkli olarak giivercin yerine kus sembolii vardir ki o da gii-
vercin gibi ruhu temsil eder.'®! Ibn Hazm aski anlatmak igin kullandig1 “Giivercin Ger-
danlig1” farkl kiiltiirlerde de kullanilan ortak bir metafordur.

Sonugta, Ibn Hazm askin gergeklerini anlatmak igin, yetistigi kiiltiir 6gelerinden
beslenerek hem kitabin basliginda metafor kullanmis hem de siir dili i¢inde cesitli sem-
bollerden yararlanmistir. “Askin Mahiyeti” baslig1 altinda da yine biitiin kiiltiirlerde g6-
riinen “inci” metaforunu kullanmistir.

Tiim insanlarin ruhlarinin sana kars1 egilim gostermelerinden bagka bir sey degildir;
ey insanlar arasinda sakli inci!1%2

Insan gibi bir sekli goriiyorum ama iizerinde biraz diisiiniince, anliyorum ki ulvi bir
varlik 1%

Buradaki siir dili icinde “inci” insanlar i¢inde var olan ask duygusudur. Inci, ask
anlamindadur. Istiridye icinde gelisen inci, kalpte dogup biiyiiyen aska génderme yapar.
Devamindaki siirde de yine asik insan seklinde goriinen ulvi bir varliktir. Burada ask bir
bedende goriilse de o askin yani yiice bir varliktir.

Henry Corbin, bu beyitlerdeki ask yorumunun Sirazli Ruzbehin’da ve Ibn

Arabi’de rastlandigint sOyler. Onlara gore ask, zahirde goriinenin arkasinda/batinda

100 Fatih Aydin, “Ibn Sina’nin Ruh ile ilgili Kasidesi ve Yorumlari” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Uni-
versitesi, 2006), 20.

101 Fatih Aydin, “Ibn Sina’nin Ruh ile lgili Kasidesi ve Yorumlari”, 2.

192 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamdme, 100 (tr. 92).

103 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame,100 (tr. 93).
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gizlenen bir gergektir. Buna gore zahirl ve batini sinir belirsizlesir ve zahir bir tecelli ha-
line gelir.!% Bu noktada ask ancak asigin kesfi ile agiga ¢ikabilen bir hakikattir. Batini
anlami olan “inci”, “insan” 1n igindeki ulvi bir varliktir.

Henry Corbin, Ibn Hazm’1n bu ifadelerini zahiri diisiince agisindan tutarsiz bir yo-
rum olarak degerlendirir. Bu tutarsizigin sebebi, ibn Hazm’in ele aldig1 konunun, bu
zahiri diislinceye direng gostermesidir. Yani, agk, 6zii itibariyle batini nitelikleri kaginil-
maz olarak tasimis ve siir dili iginde bunu ac18a ¢ikarmistir. Bu drnekte de goriildiigii ibn
Hazm siir dili i¢inde Zahiri dil goriisiine baglh kalamamuistir.

Nedensellik ilkesi hem filozoflarin hem de kelam alimlerinin tartistig1 temel ko-
nulardan biridir.1% Tlleti/nedeni olmayanin olusu da yoktur diye diisiinen ibn Hazm ask
duygusunu, bu baglamda siir dili icinde sOyle aciklamistir:

Bir seyin nedeninin degisik baska bir seyde oldugunu anladigimizda, onun varolus
nedeninin yittigini goriir gdrmez o sey yok olacaktir. Ama bir seyin nedeninin bizzat
kendinde oldugunu anladigimiz zaman, onun sonsuza degin siirmesi saglanmaistir.

Ibn Hazm’a gore gercek askin kalic1 olmasi onun varhiginin kaynaginin bir nedeni
olmamasi gerekir. Bu noktada “Bir sey” ifadesi ask fenomenine gonderme yapmustir.
Yani, agk fenomeni “neden” e ihtiya¢ duymayan “varlik” tir. Bir diger beyitte, kelam di-
linin kavramlarini sdyle kullanmistir: Ey boyutsuz ve yonsiiz varlik! Ey siirekli var olan, hig

yok olmayan araz! Sen bizim tiim keldm yontemlerimizi altiist ettin; sen ortaya ¢iktigindan beri

artik higbir seyi anlamaz olduk.%®

Onceki beyitlerde nedensiz bir varlik oldugu diisiiniilen ask, bu beyitte yok olma-
yan bir 4raz seklinde ifade edilmistir. Araz s6zciigii ansizin ortaya ¢ikan, varligi zorunlu
olmayan, hastalik, felaket gibi anlamlara gelir. Islam filozoflar1 araz1 “bir konuda bulunan
durum” olarak tarif ederler. Araz varliga sonradan eklenen bir ilintidir ve yok olmasi onun
tabiatindandir. Siirekli var olan cevherdir.!” Bu siirde bir araz oldugu diisiiniilen ask,
ironik bir varliktir. Yok olmasi gerektigi halde yok olmadigi i¢in, sen hitabiyla kisilesti-

rilerek sitemi hak eder.

104 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 392.

105 Saban Hakli, “Ibn Sina Felsefesinde Fail Neden ’in (Etkin Neden), Nedensellik Sorunu Agisindan ince-
lenmesi”, marife |, sy.4 (2004) 122.

196 fbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 100 (tr.93).

107 Farabi, Kitabu'l-elfaz el-miista 'mele fi’l-mantik, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986), 76-77, 79, 86.
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Ibn Hazm, kelam kavramlarindan yararlandig: gibi fikih kavramlarindan da yarar-
lanarak siir dili icinde aski agiklamistir.

Muhammed aski ne zaman yasakladi? Kutsal kitabimiz Kur’an’da boyle bir yasak
var mi1?
Eger, kiyamet giinii, sagkin bir yiizle beni Tanr1’nin huzuruna ¢ikaracak haramlardan
birini islememissem.'%®
Aslinda bu beyit bir fetvadir. Ask fenomeni, siir dili iginde Muhammed, Kuran,
kiyamet, Tanr1 kelimeleri gibi dinle ilgilidir ve bu ilgi “eger haram iglememissem” ifade-
siyle bir fikth problemi gibi ¢dziiliir.1%°
Kelam ve fikih kavramlariyla yapilan akil yiirlitmelerle yazilan siirin yansira

Tavkii’l-Hamdme 'de lirik siir 6rnekleri de vardir.

Sabit ya da devingen olsunlar diye sanki koruyup gézetmek benim isimmis gibi, yil-
dizlar1 giidiiyorum.
Oyle goriiniiyor ki yildizlar ve gece ruhumda yanan sevda atesleridir.**°

Askin Belirtiler boliimiindeki bu siirde, agkin yarattigi yanma hissi veren igsel
hali, ates parcalarina benzeyen yildizlara benzeterek somutlagtirilmistir. Siir, dilinde yil-
diz ve gece, kelime anlamini yitirmis, kalp ve aci hissi anlamina gelmistir. Sabit ya da
devingen olsunlar diye asigin yildizlar1 giitmesi, bir gobanin koyunlarinin hareketlerini
kontrol etmesi gibidir. Yani, asik, duygu hallerinin ¢obanidir. “Sanki ben ve o, karsilikli
olarak, kése ve sarap, karanlik ve yerylizii, yagmur ve inci, altin ve siyah kehribar gibi-
yiz. >t

Yine ayn1 tiir imgesel bir anlatimla olusan dil i¢inde kase, karanlik, yagmur, altin
asik; sarap, yerylizii, inci, siyah kehribar sevgilidir. Birbirinden farkli, birbirini tamamla-
yan unsurlara gonderme yapan kelimeler yeni anlamlar kazanarak nesnelere gonderme
yapmaktadirlar. Siir dilinin temel 6gesi olan imgelerin, kelimelerin giinliik dil i¢indeki

siradanligini agan anlamlari olusturmalarina bir 6rnek de su siirdir:

198 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme,145 (tr.131).
109 Siir dili iginde karsilasilan bu fikih ve kelam problemleri giiniimiiz siir anlayisina gore siiri agirlastirir.

Ancak o dénemin edebiyati duygusal oldugu kadar diisiinsel anlatimlar da siirle ifade etmistir.

110 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 109 (tr.100).
11 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme,127 (tr.116).
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Seni bana tasvir ettiler ama gergekten tasvir edileni goriince anladim ki bosuna ¢ene
calmaymis

Davul boslukta ¢inlayan bir deridir, ama insanlarin gonliinii tirpertir ve heyecanlan-
dirir. 12

Bu siirde tasvir karsisinda heyecanlanan, aski hisseden sevgili vardir. Sonrasinda
da ayn1 sevgili tasvir edilen kisiyi bizzat goriir. Ancak, tasvir edilenin hakikatiyle karsi-
laginca asik ayni heyecani, aski hissetmez. Bu noktada asigin farkli duygu hallerini yasa-
tan iki ayr1 kisi, hakikat meydana gelmistir. ikinci dizede, dogrulugu olmayan bir tasvirin
etkisinin gerceklik olusturdugu bir benzetme ile ifade edilmistir. Davul boslukta ¢inlayan
bir deri, yani tasvir edilen sevgili bos, ama ¢inlamasi, hayal edilmesi miimkiindiir. Sonugta
gonlii iirpertir ve heyecanlandirir.!®® Yani ask hissedilir, gergek olur. Bu son sézciik be-
ginde anlatilan sevgili imgesidir. Davul ile tasvir (hayali sevgili) arasinda yaratici bir im-
gelem olusturulmustur. Iki sevgili olan bu dil oyunu iginde, “bosuna ¢ene ¢alma” ifadesi
“yanlis” anlamindadir ki dil oyunu bir kelime degil bir sozciik 6begi ile yapilmistir.

Tavkii’l-Hamame’de ask giizeledir. “Anladim ki agk, giizellerin yanagina goz ta-
kilip kaldiginda elde edilen hazla bagliyor.” Giizelin yanagi, sevgilinin giizel bulunmasi
anlamindadir. insanm yiizii genel giizellik algisinmn olusturdugu hazzin yeridir. Bu bag-
lamda “yanak ” kelimesi giizel algilanan insandir. Sevgilinin “takilma”s1 da agkin devam-

lihigidir. Ibn Hazm siir dili iginde sevgilinin giizelligini sdyle anlatmustir:

Kulagindaki kiipeler, sanki asiginin kalbine takili;

Ciinkii bu kiipelerin ¢in ¢in hafif sallanis1 4s181n kalbinde biiyiik sarsintilara ve sas-

kinliga yol agiyor.

Yiiriiyiisii giivercin yiiriiyiisiine benziyor ne ayiplanacak sert bir tavri ne de can sikici

yumusakligi var. 4

Siirde giizellik algis1 sevgilinin kullandig1 estetik bir nesne ile anlatilmigtir. Asigin

gozlemledigi kiipelerin ¢ikardig: sesler asigin kalp ritmidir. Bu siir, Ibn Hazm’m basta
belirttigimiz siirle ilgili ilkelerinin sinirlarint agmustir. Ciinkii, siirdeki yiirek carpintisina
sebep olabilecek giizellik tasviri, okurda sevgilinin yasadigi hazzi yasatir. Bu siir okuru

siir tanimayan bir agka yoneltebilir ve giinaha siiriikleyebilir. Bu tehlikeyi bilerek eseri

112 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamame,119 (tr.108).
113 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamame, 125 (tr.114).
114 Tbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme,182 (tr. 168).
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yazan ibn Hazm, “Giinah1 Hafife Alma” bahsinde su siirle bunu sdyle belirtmistir: “Gor-
diim ki sevdanin baglangici tatl, kolay ve hos; fakat sonu pek aci oluyor, sevda yollar
pek tehlikeli.”

Okur, Tavkii’I-Hamdme’nin temsil ettigi o glivercinin boynundaki esaret gerdan-
ligmin gerilimiyle, eserin sonunda karsi karsiya birakilmistir. Imgelerin yer almadigi bu
beyitte agik bir ikaz vardir. “Gordiim ki” ifadesiyle, nasihat veren basindan ¢ok ask gec-
mis bir bilgenin tecriibesi ortaya cikar. Bu tecriibeler sonucunda “Iffet” bashigindaki siir-
lerle asigin gergekle yiizlesmesi uzun bir sekilde anlatilmistir. Oyun ve eglencesini kisaltti

hem askinda hem sarap i¢isinde 6l¢iilii davrandi.
Ciinkii stirekli sarap igmek tek arzu degil; karaca yavrularini avlamak da tek amaci
degil.
Kalbin uyanma zamani geldi; onu gevreleyip orten Ortiileri kaldirmanin tam za-
man1. !

Bu beyitlerle artik asik ikaz edilir. Ask insan1 sorumluluklarindan uzaklastiran bir
etkendir. Oyleyse gevreleyip rten ortii, ask, kaldiriimali.

Siir dilinde lirik,'*® epik,*'” didaktik!!® tiirler kullamlmistir. En son verdigimiz &r-
nekteki siirde didaktik tiir kullanilarak bir uyar1 yapilmistir. Bu uyar1 Teolojik dil ile an-
latilan hakikatleri hatirlatir.

Ibn Hazm, askin hakikatlerini agiklarken, siir dilinde askin benzetildigi inci 6rnegi
ve sevgilinin ¢ekiciligini anlattigi kiipelerin tasviri ile Zahiri diisiincenin sinirlarini agmak
zorunda kalmistir. Askin gizlenen, kesfedilmesi gereken bir inciye benzetilmesi batini bir
ornektir. Diger yandan, sevgilinin kiipelerinin ¢ikardig: seslerin agigin kalp ritmine ben-
zetilmesi, Ibn Hazm’1n giinah1 6zendiren, sehveti ¢agristiran siirleri sakincali gérmesi il-

kesine ters diismektedir.

2.2. OYKU DiLi

Tavkii’l-Hamame 'de askin halleri, siirle anlatildig: gibi, 6ykii diliyle de anlatilmis-

tir. Eserde, haber/dykii basliklarr altinda ibn Hazm, tecriibelerini ve duyduklarini anlatir.

115 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme,301 (tr.302).
116 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 104 (tr. 100).
17 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamdme, 101 (tr. 92).
18 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 274 (tr. 270).
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0, Oykii dili iginde Kahraman Anlatici olarak hem olaylarm iginde yer alir hem de olay-
larin anlaticisidir.

Ibn Hazm’1n kaleme aldig1 Tavkii I-Hamdme otobiyografik eser niteligindedir. O,
hayatinin 6nemli kesitlerini oldugu gibi anlattig1 eserinde ayn1 zamanda ask gibi 6zel ha-
yatiyla ilgili deneyimlerini itiraf etmekten ¢ekinmemistir. Hatta boyle bir eseri yazmakta
onu motive eden sey yasadigi ve unutamadigi biiylik agkidir. Cok geng yaslarda asik ol-
dugu cariyesinin adin1 vererek hikayesini anlatir. Sahip oldugu Nu’m adindaki cariyesine
ovgiller diizer:

Vaktiyle bana ait olan Nu’m adinda bir cariyeye delicesine tutuldum. Daha iyisi te-
menni edilemezdi. Gerek fiziki olarak gerek ahlaki olarak olagan tistii giizeldi. Be-
nimle ¢ok iyi anlasiyordu.'*®

Cariyesi oldiigiinde Ibn Hazm, yirmi yasindan kiiciiktiir. Bu ayrilik onu bir dep-
resyona stiriikler:

Onun dliimiinden sonra, yedi ay siireyle hig elbisemi ¢ikartmadim, gdzlerimden yas
hi¢ dinmedi, oysa pek aglayamazdim. ...Eger fidye miimkiin olsaydi, bana miras ka-
lan servetle kendi kazancimi birlestirip hig tereddiit etmeden onu tekrar satin alirdim.
En degerli organlarimdan birini ugrunda severek, isteyerek hi¢ ¢ekinmeden feda
ederdim.!?

Daha sonra, Endiiliis kiiltiiriiniin cariyelere asik olma gelenegi ikinci kez basina
gelmistir. Bu ikinci askini, ¢ocuklugunda yasadigi bir olay olarak anlatir. Evlerinde biiyii-
yen asik oldugu geng cariyenin giizelligini ve reddedilisini su sekilde anlatir:

Onun gonliinii kazanmak i¢in can atanlar pek ¢oktu, ancak umutlar1 onda karsilik
bulmazdi. iste, yiizii tiim goniilleri kendine ¢ekerken, davranisi ona yaklasanlart
uzaklastirtyordu. Geri gevirisi ve soguk davranisi ona dyle biiyiileyici bir 6zellik ve-
riyordu ki baskalar1 hoggoriilii ya da comert davranarak bile bu biiyiileyiciligi goste-
remiyordu.'%

119 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 214 (tr.213).
120 fbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 215 (tr. 214).
133 Tbon Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 242 (tr.243).
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Bu giizel cariye, Ibn Hazm’1n kendisini sevdigini anlams olsa bile asla onun as-
kina cevap vermez. Siyasi olaylar sonucunda yasanan catismalar Ibn Hazm’1in taginma-
sina sebep olur. Bu taginma siirecinde cariyeden uzaklagir. Sonra bir cenaze dolaysiyla
onunla tekrar karsilasir ve hisleri tekrar canlanir. Ancak hicbir sekilde karsilik bulamaz.
Yillar sonra onunla tekrar karsilastig1 vakit cariye eski giizelligini kaybetmistir.!%:

Sonra, 409 yil1, Sevval ayinda yeniden Kurtuba’ya dondiim. Bizim kadinlardan biri—
nin evine yerlestim. Ve onu orada gordiim. Fakat kendisini taniyabilmem igin “Iste
bu falan!” demeleri gerekti.!??

Ibn Hazm’1n bu anis, tarihsel arka plan1 olan siyasi olaylarm iginde geger. Yani o
bu ask Oykiisii iginde vezir olan babasinin, yasanan iktidar savaslar1 sirasinda vefat etti-
gini, tagindiklarini, daha sonra da Berberi ordusunun Kurtuba’y1 isgal etmeleri {izerine
sehri terk etmek zorunda kaldiklarini ve tekrar Kurtuba’ya donme imkani buldugunu an-
latir. Bu Oykii tarih ile kesisir. Yani ayn1 metin i¢inde okur hem bir 6ykii diliyle hem de
bir tarih diliyle karsilagmaktadir.

“Askin Mahiyeti” baghg altinda da su dykiiye yer verilmistir: [bn Hazm’1n yakin
olan bir kisi ask sikintisindan kurtulmak istemez. Ona “Allah seni bu dertten kurtarsin”
dendigi zaman bu onun i¢in bir {iziintlidiir. Bu {iziintliniin sebebi asik eger derdinden kur-
tulursa sevgilisini unutur demektir ki bu asig1 daha fazla iizer. Ibn Hazm bu 6ykiide bir
as1gin derdini dinlerken aslinda agkin halini ¢oziimlemektedir.

Bu dykiiniin devaminda bunun ziddin1 anlatan bagka bir 6ykiiyti aktarir. Bu sefer
konustugu kisinin detayli bir sekilde kimligini verir: imam Hisam b. Abdurrahman b.
Muaviye’nin neslinden olan $ilsi diye bilinen Ebd Muhammed b. Kasim b. Muhammed
el-Kureysi. Bu kisi kimseyi sevmedigini, bir dostundan ayrildiginda asla tiziilmedigini,
atesli tutku ve ask alanina girecek bir duygu yasamadigini ve arkadaslik ve dostluk sinir-
larin1 asmadigini iddia eder.?®Anlatilan bu iki ykii askin mahiyetinin her iki sekline
gonderme yapilmistir. Bu anlamda agk fenomeni insan tecriibesiyle birlikte zit sekillerde

aciga cikabilmektedir.

121 {bn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 252 (tr.247).
122 {on Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 252 (tr. 247).
123 fbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 101 (tr. 94).
187 Ibn Hazm, Tavkii’l-Hamdme, 139 (tr. 27).
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Ibn Hazm bir diger dykiide, asiklarin mektuplarini gok dzenle, degisik yontemlerle
yazmalarma ornekler vermistir. “Asik bigagiyla elini kesmis; kani akmis ve mektubu ka-
niyla yazmis.”*3” Mektubun tipki1 kirmizi Cin miirekkebiyle yazilmis gibi oldugunu soy-
leyerek 6ykiiyii bitirir. Asik, kaniyla mektup yazarak askinin hakikatini somutlastirmustir.

Bir diger dykiide, sarayda yasayan bir cariyeye edebiyatgr bir delikanli asik ol-
mustur. Yazdigr mektuplari cariyenin yanina rahatlikla girme imkéani bulan bir arkada-
styla gonderir. Daha sonra, cariye satilacagi zaman asik delikanlidan 6nce araci olan ar-
kadas1 cariyeyi satin alir. Cariye yeni sahibiyle evliyken de eski sevgilisinin mektuplarini
saklamaya devam eder.

O zaman efendisi 6fkelendi ve” Bu nerden ¢ikt1, algak kar1?”” dedi. “Bana bunu vak-
tiyle sen getirmistin!” diye karsilik verdi cariye. “Belki de bana geldikten sonra al-
missindir bu mektubu?” “Yok” dedi, cariye, “senin bildigin eski mektuplardan biri
bu!” Bu cevabi alan cariyenin efendisi derin bir pismanlik duyar. “Sanki agzina tas
doldurdu, elinin ayagmn bag ¢dziildii, sustu, dili tutuldu.” 124

Bu 6ykii i¢inde kahramanlar konusturularak dramatik bir agk anlatilmistir. Me-
tinde yer alan dramlar agk fenomenin ontolojik bir gerceklik kazandirir. Soyut nitelikteki
ihanet, pismanlik, agiza tas doldurulmasi, el ve ayagin sinirlerinin gevsemesi, dilin tutu-
lup konusamamasi ile somut hale gelmistir.

Ibn Hazm, bir diger dykiiye birkag paragrafta yer vererek sir saklama ile ilgili
degerlendirmeler yapar. Dogrudan isim vererek baslar oykiiye. Ahmet b. Feth Kur-
tuba’nin iinlii devlet adamlarindan birinin ogludur. Katip olan bu geng efendiligi ile iin
salmistir. Asik olan bu geng askini sir olarak saklayamaz. Oysa hemcinsine 4sik oldugu
i¢in bu agk1 sir olarak saklamasi gerekirdi. Ibn Hazm bu olay1 dykiide anlatic1 kahraman
olarak soyle dile getirmistir:

Ogrendim ki Ahmet namusunu bes paraya diisiirmiis, kepaze olmus, hayay1 yitirmis
ve kendiliginden sehvetin pesine takilmis. Dedikodu konusu olmus, bos bogazlarin
diline dolanmus.*?®

Oykiiniin devaminda, askim gizlemis olsayd: sevdiginden uzaklagsmak zorunda
kalmayacakti, der. Bununla birlikte asik i¢in bunun zorluguna, imkansizligia da deginir.
Bu dykiide agk fenomeninin iradeyi ve sosyal baskiy1 asan bir giice sahip oldugu anlatil-

maktadir.

124 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 191 (tr. 202).
125 fbn Hazm, Tavkii’l-Hamame, 151 (tr. 137).
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Tavkii’l-Hamdamede buna benzer yasak iliskilerin kahramanlinin isimlerinin ve-
rilmesi kendi zamaninda olumsuz olarak degerlendirilebilecek bir durumdur. Ancak bu
dykiiler metinde tarihsel gergekligi asar. Oykiilerin kahramanlari tarihsel bir kisi degil
Oyki biitlinliiglinde tekrar yaratilan bir karakterdir. Tarih dili baglaminda degerlendirilen
kisiler, oykii dili i¢inde yaratilan kahramana dontigmiistiir.

Tipk:1 Endiiliis’te er-Rabad denilen mevkide sevgilisiyle konusan Ramadi diye ta-
ninan iinli sair Yusuf b. Harun’un 6ykiisii gibi. Bu dykiide her ne kadar er-Rabad, tarih
dili i¢inde anlatilan bir mevkiiyse de 0ykii dili iginde bu tarihsel anlam1 asan kahraman-
larin varligiyla yaratilan romantik bir mekana doniisiir.*?®

Bu iki 6rnekte tarih dili ile 6ykii dilinin ayn1 metin iginde agiga ¢ikmistir. Tarih
dili yasanmis olaylar1 sebep sonug iligkisi i¢inde aktarirken, 6ykii dili de ayni1 sekilde ya-
sanmis olaylardan yola ¢ikar ancak o ayn1 zamanda yasanabilecek olaylarin kurgusunu
da yapmaktadir. Ayn1 zamanda Oykii dilinin tarih dilinden farkl olarak estetik bir anlatim
degeri de vardir. Bu baglamda okudugumuz Tavkii’l-Hamame 'de ontolojik gerceklige
yakin tarih dili ile hem ontolojik gercekligi hem de kurgusal gergekligi olan 6ykii dili ayn1

metin i¢inde yer almaktadir.

2.3. TARIH DiLi

“En genel anlamda, insanin diine yonelik hafizasinin ifadesi olan tarih,'?’ sebep
sonug iligkisi icerisinde birbirine gecen halkalardan olusan ve diinden baslayarak gelecege
dogru akan devasa bir ériintiiyii ifade eder.”*?® Dogan Ozlem tarih felsefesini ikiye ayirir:

1.Yasanmis ge¢misin felsefesi olarak tarih felsefesi,

2.Tarih biliminin felsefesi.12°

Islam Filozoflarindan ibn Haldun (m.1332-1406), Dogan Ozlem’in yaptig1 sinif-
landirmada tarih biliminin felsefesini yapan ilk filozof olarak kabul edilir. Ibn Haldun’a

gore tarihgi tarihsel olaylarin nasil ve neden oldugunu aciklamakla gorevlidir.}** ibn

126 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 120 (tr.110).

127 Sinasi Giindiiz, “Insan Yasaminda Bir insa Malzemesi Olarak Tarih”, Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi, sy. 3 (2007), 4.

128 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Tarih Uzerine Notlar 7, Milel ve Nihal, nang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastir-
malart Dergisi, sy. 3 (2007) 9.

129 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 15.

144 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, 42.
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Haldun’dan ii¢ asir 6nce tarihi “ilmu’l-ahbar” olarak kabul eden Ibn Hazm da yasanmus
gecmisin felsefesini yapan bir tarihgidir. Ibn Hazm gibi Islam diisiiniirlerinin tarihle ilgili

cabalar1 Ibn Haldun’da olgunlasmus, felsefi ve kuramsal tarih bilimini ortaya koymasinda

etkili olmustur.*°

Ibn Hazm tarihe pragmatik yaklagsmistir. Ona gére, tarih ilmi, dine ve dgretime
yonelik faydasiyla birlikte tilkelerin siyasi, sosyal tecriibelerinden de faydalanilmasini
saglar. Ibn Hazm’1n tarih bilimindeki yéntemi de zahiridir. O haberin kabul edilme sart-
larinda hem hadis¢i hem de tarihgi igin ayni sartlari ileri stirer. Tavkii’[-Hamdme, bir tarih
kitab: olmamakla birlikte Ibn Hazm’in bu niteligini yansitacak boyutta tarih dilini icer-
mektedir.

Tavkii’l Hamdme nin gevirisini yapan Mahmut Kanik, islam uygarhiginin énemli
medeniyetlerinden biri olan Endiiliis’iin kiiltiirii, edebiyati, sosyal hayati, siyasi durumu
ve sehir dzelliklerinin anlatildig1 eserde, uygarligin yanlislari, dogrulari, asiriliklari, za-
yifliklar1 ve dl¢iililiigii zemininde yiikselisinin ve batisinin nedenlerine 151k tutacak ipug-
larinm oldugunu belirtmistir.4°

Tavkii’l-Hamame’de arastirmaciya ipuclari veren tarih dili, Hegel felsefesindeki
ilkel tarihgiliktir. Bu tarih dilinde, “yazar (tarihgi) anlattig1 olaylarin tini iginde yasamakta
ve refleksiyon yoluyla bu olaylarin disina ¢ikmadan anlatmaktadir. Onun anlattig1 yasa-
min ve eylemlerin biiyiik boliimii, aslinda kendi amag ve ilgilerinin de ait oldugu aym
bilince aittir.*3! Yani tarihi olaylar, yazarm yasadig1 olaylar icinde kavranir. Buna gére
Tavkii’I-Hamdme’ de, Ibn Hazm’1n tarih dilini kendi tecriibesini diger dillerin i¢inde tarih
yaparak kullandigini sdyleyebiliriz.

Ibn Hazm’1n olagan bir giinden kesit vererek anlattiklar1, Endiiliis kiiltiiriinii yan-
sitan tarihsel bir kaynak niteligindedir. O, Ismail b. Yunus adinda Yahudi bir doktorun
diikkaninda birkag kisi ile birlikte otururken, mecliste sohbete katilmayan, suskun duran
biri insanlarin dikkatini ¢ceker. Bu kisinin derdi nedir diye doktora sorarlar. Doktor adamin

yiiz ¢izgilerinin agir1 donuk oldugunu griir ve bu durumu adamin 4sik olmasina yorar.**?

130 Abdiilhalim Uveys, “Tarihgi Olarak ibn Hazm el-Endeliisi”, ¢ev: Ismail Giiler, erigim tarihi: 25.2.2015
http://mtarakci.home.uludag.edu.tr %6 ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, 57.

131 Wilhelm Friedrich Georg Hegel, “Diinya Tarihi Felsefesi” Tarih Felsefesi Se¢gme Metinler, gev: Do-
gan Ozlem, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2012),154.

132 [bn Hazm, Tavkii'l-Hamdme,114 (tr. 105).
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Askin belirtileri anlatilirken doktorun muayenehanesi, bu muayenehanede topla-
nilip sohbet edilmesi, doktorun milliyeti gibi kiiltiirii yansitan detaylara yer verilmistir.
Boylece bu metin tarih dili i¢inde ask dolayiminda Endiiliis’iin sosyal yapisi hakkinda
bilgi vermektedir.

Bir diger tarih dili 6rneginde ibn Hazm s$6yle bir anisini anlatmistir. O, dostum
dedigi Ebl es-Sari Ammar b. Ziyad’in yanina gider. Bu kisinin el-Miieyyed’in kolesi ol-
dugunu da ekler. Bu kole diistinde gordiigii bir kiza asik olmustur ve yasadigi ask acisinin
caresini aramaktadir.!3

Bu oykiide, tarih dilini okudugumuzda el-Miieyyed’in kimligi dikkati ¢eker. El-
Miieyyed Kurtuba halifesi II. Hisam’dir. II.Hisam, 976’dan 1009’a kadar, sonra da
1010’dan 1013’e kadar iki ayr1 donemde hiikiim stirmiistiir. II. Hisam’1n kimligi hakkinda
ayrint1 verilmemis olsa da bu metinde onun Ibn Hazm’1n ¢agdasi olduguna isaret edilmis-
tir. Ayrica, dykii anlatilirken Ibn Hazm’in koéleyi dostum diye tanimlamasi Endiiliis’te
kole ile kole olmayan bir insanin dostluk yaptigi tarih bilgisini vermistir.

Oykii i¢inde anlatilan bir baska olayda, stk Ramadi adinda bir sairdir. Sair kadin-
larin toplandig bir parfiimeri diikkkanin 6niinden gecerken, bir geng cariyeyi goriir ve ona
asik olur. Onu sehrin i¢inde takip eder. Sair ilk 6nce caminin yoluna sapar, sonra geng kiz
kopriiye dogru yonelir ve er-Rabad denilen yere varir. Geng kiz, burada bulunan Mervan
ogullarmin tiirbeleri arsindan gecerek nehrin diger yakasina ulasir. Insanlarin olmadigi bu
noktada geng kiz saire doner ve ona ni¢in kendisini takip ettigini sorar. Sonugcta sair agkini
ilan eder, k1z buna olumlu cevap verir. Ancak o giinden sonra bir tiirlii karsilasamazlar.*>

Bu oykii icinde gecen Endiiliis’lin sokaklari, kopriileri ve mezarliklar1 tasvir edil-
mistir. Mervan ogullarinin tiirbeleri Endiiliis’te Emevi hanedanin etkisini anlatir. Bu tiir-
belerin bulundugu mekéanin adinin da er-Rabad oldugu tarihi bir kayit i¢ine alinmis olur.
Bu tarih dili i¢inde yasanan kovalamaca ile agkin heyecan1 anlatilir. Bununla birlikte En-
diiliis’te kadinlarin kozmetik diikkanlarinda bulustuklari ve estetiklerine diiskiin olduklar1

anlasilmaktadir.

133 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme,115 (tr. 106).
150 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame,121 (tr. 110).
151 Ibn Hazm, Tavkii’l-Hamdme, 156 (tr. 143).
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Bir diger 6rnekte Endiiliis’te Hakem b. el-Mustansir Billah’in hiikiim siirdiigii do-
nemdeki erkeklerin dis goriiniisii ile ilgili bir bilgidir. Kurtuba Camii’nin imami Said b.
Miinzir b. Said cariyesini azat eder. Daha sonra da onunla evlenmek ister. Cariye onun
teklifini ancak sakalin1 kesmesi sartiyla kabul edecegini soyler. Said b. Miinzir cariyenin
bu istegini kabul eder ve hemen bir makas alip sakalin1 keser.'>!

Bu 6rnek icinde as18in sevgilisine itaat etmesi anlatilsa da tarih dili olarak okudu-
gumuzda sakal Endiiliis kiiltiirtinde bir erkek i¢in ¢ok onemlidir. Endiiliis’te askerler de
dahil olmak iizere erkeklerin hemen hemen hepsi sakalliydi. Askerlerden savas alaninda
korkaklik gosterenlerin ve ihanet edenlerin sakallar1 kesilirdi.’** Dolayisiyla, Kurtuba Ca-
mii gibi biiyiik bir camiinin imaminin sakalin1 kesmesi as1gin askini ispat eden biiytik bir
fedakarliktir.

Tavkii’lI-Hamdame 'de ask Oykiisiinde gegen bir savas anlatilir. Ibn Hazm’in El-
meri’ye de evi olan bir arkadas1 bazi isleri i¢in Satibe’ye onun yanina gelir. Islerini bitirip
bir an Once geri donme niyeti olsa da savag yiiziinden evine geri donmez. Sevdiklerine
ulasamaz. Bu zorunlu ayrilik anlatilirken savasin detaylari su sekilde verilmistir: Blear
adalar1 valisi el-Muvaffak Ebu’l-Ceys, ordusunu seferber etti, askerlerini topladi ve Elmeriye va-
lisi Hayran’a savas agt1. Bu savasg yiiziinden ana yollar tutuldu yollar kesildi, deniz donanmalarla
kusatild:.1®

Evinden uzak bir adam anlatilirken tarihe bir kayit da diisiiliir. Endiiliis’te Te-
vaif’iil Miilik doneminde kiiciik emirlikler arasinda savaslar olmaktadir. Bu dénemde
Iber yarimadasinda asayis yoktur.

Bir¢ok milletin bir arada yasadigi bu yarimadanin kisa araliklarla yasadig1 savas-
larin izleri Tavkii’'I-Hamdme’ den okunabilir. Bu tarihsel olaylar Ibn Hazm’1n kisisel ani-
lariin anlatildig1 paragraflar iginde verilmistir. Bir dostundan bahsederken kendi anisini
sOyle anlatir:

Dostlugumuz higbir sey zedeleyemezdi. Fakat giin geldi, fitne koptu sel gibi {izeri-
mize bosand1. Berberi ordular1 Kurtuba’nin dogusunda idi. Islerim yle gitti ki, ka-
derin bir cilvesi olarak, Elmeriye’de ikamet etmek igin Kurtuba’y1 terk etmek zo-
runda kaldim %

134 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2017), 61.

135 Ibn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 196 (tr. 204).

136 [bn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 262 (tr. 256).
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II. Hisam’1n 6ldiiriilmesiyle yikilan Mervan ogullarindan sonra Ali b. Hammd el-
Hasani Kurtuba’da iktidari ele gecirmistir. “Kurtuba’yi zorla ele gecirdi, miilkiyetini elde
etti. Kurtuba’y1 ele gegirme savasinda, Endiiliis’{in biitiin bolgelerinden gelen, zorba ve

isyanc1 kuvvetler ona yardim etti.”**’

Ali b. Hammid alevi idi.*®® Ibn Hazm’1n tarih dili i¢cinde ondan diismanlikla bah-
setmesinin sebebi Emevi ve Abbasilerin arasinda var olan kadim husumettir. Ali b.
Hammd iktidarinda, Elmeriye’de ikamet eden Ibn Hazm Emeviler lehine ¢alismakla it-

ham edilmistir.

Elmeriye valisi Hayran beni ¢ok sikistirdi. Ciinkii Aziz ve Celil Allah’tan zerre kadar
korkmayan, asi ve azgin birtakim insanlar ona Emev1i devletini yeniden kurmaya ca-
listigimiz1 ihbar etmiglerdi. Dolayisiyla o da bizi aylarca yaninda tutukladi, sonra da
siirgiine gonderdi.**®

Tutuklanan Ibn Hazm sarayin kalesine siirgiin edildi, el-Murtaza Abdurrahman b.

Muhammed (IV. Abdurrahman) Valensiya’da iktidar ele gecirince ibn Hazm ona des-
tekci olarak katildi ve Girnata’y1 almak i¢in hareket etti. Ancak istediklerini elde edeme-
den Abdurrahman ve yanindakilerini 6ldiiriiliince, ibn Hazm, ikinci defa tutukland1 sonra
da serbest birakild1.*® Tbn Hazm, el-Kasim {bn Hammud el-Me’mun’un hilafeti sirasinda
tekrar Kurtuba’ya dondii. 40

Ancak, Hamm{d hanedan1 zayiflayinca Kurtuba halki Ali b. Hammid’a kars1
ayaklandi. Halk tekrar Emevilerden Abdurrahman b. Hisam b. Abdiil Cebbar’a biat etti.
Ibn Hazm bu geng halifenin, V. Abdurrahman (m.1024) yaninda yer aldi. Ancak haneda-
nin i¢ cekismeleri sonucunda Ibn Hazm da siyasi ¢ekismelerin hedefi oldu ve tekrar hapse

atild1.}4?

Ibn Hazm, hapsedilmesi ile ilgili Tavkii'l-Hamdme de bir ayrint1 verilmez. Ancak
Kurtuba’ya uzak kaldigini, sehre duydugu 6zlemi “Ayrilik” bashig: altinda anlatmis ve

savag sonras1 Kurtuba’y1 su sekilde tasvir etmistir:

137 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 263 (tr. 257).
156 Ebi Zehra, Ibn Hazm, 41.
138 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 263 (tr. 257).
139 Ebii Zehra, Ibn Hazm, 43.
140 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 264 (tr.259).
141 Ebi Zehra, Ibn Hazm, 44.
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Bir zamanlar ering dolu yerler iken, simdi artik taninmayacak bir halde, viran olmus;
bir zamanlar agk ve tilfet yeriyken simdi 1ss1z ¢6l olmus, vaktiyle sira sira zarif, giizel
goriintiilii evler iken simdi korkung, tirkiitiicli harabelere donmiis; Onceleri glivence
yerleriyken simdi ugursuz, som, engebeli dar yollar ve gukurlara donmiis.*?
Imar edilmis, giiven veren nese ile yasanan bir kentin dramn tasvir edilerek sehrin
yasadig1 savas durumu anlatilmistir.
Bu, otobiyografik metinler olarak da degerlendirilebilecek tarih pasajlar1 goster-
mektedir ki bir zahiri olan Ibn Hazm 1 sadece dili acik ve keskin degil, karakter olarak
da acik ve keskindir. Israrla Emevi hilafetini desteklemekten kaginmamistir. Her sartta

kararli ve gii¢lii durmustur.

2.4. MITOLOJIK DiL

Tavkii’l-Hamame’de Yunan mitolojisi, Arap bedevilerin mitolojisi, Yahudi mito-
lojisi ve Kuran’dan kissalar bircok baslik altinda yer almaktadir. ibn Hazm’in mitoloji
orneklerini nasil ele aldigin1 ve mitoloji dilinde agkin ne tiir gergekler ortaya ¢ikardigin
aciklamaya baglamadan 6nce mitoloji kavramina ve kissalar yani kutsala dair anlatilara
kisaca deginmeyi gerekli gordiik.

Mit, kdken olarak ‘s6z’ ya da ‘konusma’ anlaminda Yunanca, muthos/mithos’tan
gelmekte olup genel anlamda sdzlii olarak nakledilen/anlatilan hikayelerdir.}** Mitosu,
Sinasi Giindiiz li¢ kategoride inceler. Kutsali/metafizik olan1 anlamaya yonelik olan; in-
sanin maddi alemi ve giinliik yasantisinda cereyan eden olaylarin nedenini ve nasilligini
anlatan; insaninin ¢esitli beklentilerine, isteklerine cevap veren, bunlari tatmin edici nite-
lik tagryan. 144

Buna gore Kuran kissalarini da bir 6l¢iiye kadar kutsala/metafizik olana yonelik
olan mitos gibi degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii mitoslar gibi kissalar da inanan insan

icin birer hakikattir. *° Tavkii’l-Hamdme’de hem Kuran’dan hem de Eski Ahit’ten

12 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 22 (tr. 218).

143 Cengiz Batuk, “Mit Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalart Dergisi 6, sy. 1 (2009): 28.

144 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, (Samsun: Etiit Yaynlari, 1998), 27.

145 Sinasi Giindiiz, “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Séylemde Mitos” Milel Nihal Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi 6, sy.1 (2009): 15.

50



ornekler kullanilmistir. Dolayistyla bu 6rnekleri de teolojik bir delil olarak degil, mitolo-
jik bir anlatim gibi inceleyecegiz.

Ibn Hazm, yaratilis1 anlatan bir kissaya génderme yaparak askin bizzat ruhta olus-
tugunu su ayetle anlatmistir.*® “Sizi bir candan (Adem’den) yaratan, bundan da gonlii
kendisine yatip 1sinsin diye esini yapan O’dur, Allah’tir"*% fbn Hazm bu ayeti, Adem’in
Havva’ya 1sinmasinin nedenini onun Adem’den bir parca olmasidir diye yorumlamustir.
Bircok kiiltiirde 6zellikle semavi dinlerin geleneklerinde yer alan Adem ve Havva’nin
hikayesinden olusan yaratilis mitosu, Adem ile Havva’nin ruhsal paylasimima génderme
yapilarak agk mitosuna doniismiistiir. Yani, 7Tavkii’[-Hamdme’nin iginde yer alan bu kissa
artik Adem ve Havva’nin kimligini, cennetin ne oldugunu, yasak elmanin tehdidini ya da
ilk insan 6rnegini degil, yeryiiziinde insanla var olan aski ve agkin nedenini anlatmaktadir.

Tavkii’l-Hamdme 'de yaratilis mitosu “Giinah1 Hafife Alma” baslig altinda askin
tehlikesine dikkat ¢ekerek tekrar ele almir. Iblis meleklerle cennette bulundugu halde Al-
lah’a isyan1 sebebiyle lanetlenmistir. Adem de isledigi bir giinah yiiziinden cennetten ko-
vulmustur. Mitolojik dil iginde Adem, potansiyel bir giinahkéara drnektir. Allah kudretini
ve gazabini en iyi kuluna dahi gostermistir. Bu, yasaga tesvik eden Iblis ve ona itaat eden
Adem ve Havva 6rnegiyle ifade edilmistir.’

Bu kissada giinah, yasak meyveyi yemektir. Burada yasak, metinde su ayete yer
verilerek zina sucu haline doner. “Onlar Allah’in haram ettigi can1 haksiz yere 6ldiirmez-
ler, zina etmezler. Kim bunlar1 yaparsa, giinahinin cezasini er ge¢ bulur. Kiyamet giintinde
onun azabi kat kat olacaktir. O azabin icinde hor ve alcak olarak ebedi kalacaktir.””*8

Kissanin ayrintilari metin iginde verilmez. Ancak, biz Adem’in ve Iblisin <’ Giinah
Hafife Alma’’ bagliginin ve bu son ayetteki zina sugunun ifadeleri arasinda yer almasiyla
onlarin ask yiiziinden giinah islediklerini anliyoruz. Adem tovbekar oldugu icin Iblisten
farkli degerlendirilmistir. Ancak, o peygamber de olsa giinah islemis ve giinahla her za-

man karsilasmaya mahk(im olmus bir insandir.

16 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 94 (tr. 87).
166 Araf 7/189.

147 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 285 (tr. 84).
188 Furkan 25/ 68.
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Ibn Hazm, insanin ask karsisinda peygamber dahi olsa, aciz ve zayif olabilecegini
anlatmak i¢in Yakup’un oglu Yusuf’un ve Yusa’nin oglu Davud’un kissasini 6rnek olarak
verir. O, peygamberler ismet sifatina sahip olduklar1 halde, Kuran’da anlatildig1 gibi bu
iki peygamber bile benzeri davraniglar gostermislerdir, diyerek askin ¢etin bir sinav oldu-
gunu sdylemektedir.}*® Yusuf ve Davud peygamberler kasitli olarak bir giinah islememis-
ler, hata yapmamuslardir. Ancak Ibn Hazm’a gére onlarin ask duygusuna meyletmeleri,
salt giizel suretlere kars1 insandaki dogal giizellik arayis1 nedeniyledir.

Bundan dolay1 o, Yusuf ve Davud peygamberlerin giinah islemedigini ve Ku-
ran’da anlatilanin insani bir meyil oldugunu belirtir. Su gergegi vurgulayarak bu bahsi
kapatir: “Allah’in yardimi, giicli, kuvveti olmadan, kim nefsine hakim olabilecegi, nefsini

sik1 sikiya elinde tutup, disiplin altina alabilecegi savinda bulanabilir?” 14°

Tavkii’l-Hamame’de Yunan mitolojisinden Eflatun’un benzesen ruhlarin birbirine
yakin oldugunu kesfetmesi su sekilde anlatilmistir. Eflatun, sugsuz oldugu halde bir kral
tarafindan tutuklanir. O, kralin onu serbest birakmasi i¢in, “Ruhumda ve karakterimde
onun ahlakina ve huylarina denk bir seyler aramaliyim” diye diisliniir. Aradigi seyin
“hakkaniyet sevgisi” ve “biiyiik haksizlik korkusu” oldugunu fark eder. Bu hasletlerin
kendisinden ayirdig1 vakit kralla denk olacagini anlar. Krala benzemek i¢in kendisindeki
hakkaniyet duygusunu yok edecektir. Eflatun kendisini haksizlik eden, adalet duygusun-
dan yoksun olan krala benzetir. Yani o da tipki kendisini adaletsiz bir sekilde hapseden
zalim kral gibi zalim olmustur. Kral, Eflatun’u kendi ahlakina benzedigini fark edince
onun hakkindaki kanaati degisir ve “Eflatun’la ilgili tiim kuskularim iste simdi kayboldu”

diyerek onu serbest birakir.

Sonugta Eflatun, kralin dahi bir tiirlii anlayamadig1 bu zitlasmayi, kralin ahlakim
kendi ahlakina benzeterek ¢6zmiistiir. Eflatun tarihsel bir karakter olsa da bu mitoloji dili
icinde ruhsal uyumun 6nemine dikkat ¢eken bir filozoftur. Bu mitoloji iginde bir hikmet
dili kullamilmigken, Yakup peygamberle ilgili Yahudi mitolojisinde tabiatiistii/mucize

kullanilmistir. 0

148 Tbn Hazm, Tavkii I-Hamdme, 274 (tr. 271).
149 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamame, 274 (tr. 271).
150 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 98 (tr. 91).
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Yakup peygamber dayist Laba’nin kizinin ¢eyizine karsilik yaptigi anlasmada,
giittiigli koyunlarin esmer olanlar1 kendisine beyaz olanlar da dayisina kalacaktir. Yakup
bir dalin bir kismin1 soyar ve bir yiizii siyah bir yiizii ak olan dali siiriiniin icecegi suya
atar. Daha sonra koglar1 o suya salar ve siiriide Yakup’un bekledigi sonug gergeklesir.
Siirtide dogan kuzularin yarist esmer yarist beyaz olmustur.

Bir diger mitosta, bir fizyonomi uzmanina, ana babasi beyaz olan siyah bir ¢ocugu
gotiirtirler ve bu alistlmadik durumun agiklanmasini isterler. Cocugun ten rengi haricin-
deki biitlin karakteristik 6zellikleri, gocugun bu ana babaya ait oldugunu gosterir. Ancak
durum agiga kavusmamaistir. Fizyonomi uzmani, ailenin evine gider orada siyahi bir ada-
min resmini goriir. Fizyonomi uzmani ¢ocugun siyah olmasinin annenin bu siyahi resme
bakmasina baglar. Yani anne siyahi bir resimden etkilendigi i¢in ¢ocugu siyahi olmus-
tur.®! Mitolojik dil iginde tabiat olarak birbirine benzemese de ruh olarak iki ayr1 varhigin
etkilenmesinin miimkiin oldugu 6rneklendirilmeye ¢aligilmastir.

Mitolojik dilin anlattig1 6ykii tarihsel bir zamana degil, hali hazirda olmakta olan
olaya isaret eder. Yakup, Eflatun mitoloji dili i¢inde su an yasanmakta olan zamana trans-
fer olur.’®2 Bu igine girdikleri dil oyunuyla askin meydana gelmesinin temel nedeninin
izahini verirler. Kissalarin dili de — Adem ve Havva 6rneginde- bir tiyatro ve drama sah-
nesi formunda disaridan izlenerek kavratilabilecek bir durum degil,'* tecriibe iginde an-
lam1 ortaya c¢ikan gercekliklerdir. Sonugta Tavkii’l-Hamame’de Mitolojik dil iginde,
Adem’in giinahi ile her potansiyel asigin muhtemel giinahina isaret edilirken; Eflatun’un
akil yiiriitmesi, Yakup’un simyaci zekasi ile de ruhlarin olagan iistii iletisimi ispatlanmais-
tir. Kitabii'l-fasl fi ’I-milel ve 'l-ehvai ve 'n-nihal eseriyle modern zamanlarda bir dinler ta-
rihgisi olarak degerlendirilen Ibn Hazm, yasadig1 kiiltiirel cografyanin etkisinden siyrila-
mayarak Tavkii’l-Hamdme’de, mitolojik 6gelerden kagmilmaz olarak yararlansa da ras-

yonel tarihsel 6gelere ve felsefeye daha ¢ok yer vermistir.

151 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 98 (tr. 92).

152 Cengiz Batuk, “Mit Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, 16.

153 Burhanettin Tatar, “Kuran’da Kissalarin Temel Anlami1 Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal, Inang
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, Sy. 1, (2009), 110.
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2.5. FELSEFE DIiLi

Tavkii’l-Hamame’ de felsefe dili, metafizik, tabiat felsefesi, ahlak felsefesi ve es-
tetik ile goriilmektedir. ibn Hazm, metafizigin konularindan olan cevher-araz kavramla-
i felsefe dili iginde askin sifatlarini anlatmak icin kullanmistir. Islam filozoflarinin id-
dia ettigi cevher kavrami yerine cisim der. Cisim kendi basina kaim olan seydir. Kendi
basina kaim olmayan da arazdir.™® Ask kendi basina kaim olabilen bir 6zellik tasimadig1
icin araz olarak degerlendirilmistir.

Ask bir araz olarak baska arazlar1 kabul etmez. Oyleyse der ibn Hazm, “mecazi
bir sekilde, sifat1 bizzat vasfedilen nesnenin yerine konugmada saglanacak kolaylik™ i¢in
konulabilir.® Yani, her ne kadar ask arazlari tastyamayan bir arazsa da onun sifatlarini
anlatabilmek icin sifatlar1 hakiki anlamda degil, mecaz anlamda araz olarak gorebiliriz.
Askin arazlar1 uzayda yer tutmayan birbirinden ancak soyut olarak ayrilabilen dost, ka-
vusma, sir saklama, sir soyleme, itaat, muhalefet gibi sifatlardir.

Ibn Hazm, ’Askin Mahiyeti’’ baslig altinda estetik yani giizellik anlayisii agik-
lamistir. O’na gore, “ask ruhsal bir goniil hoslugu ve canlarin birbirinde kaynasip erime-
sidir”.*®® Askin kaynag ruhtur. Ciinkii ruh giizeldir.

Hemen hemen hi¢ degismeksizin cogu kez askin dis giizellige baglanmasini saglayan
neden, bizzat ruhun kendisinin giizel olmasidir. Bu nedenle ruh giizel olan her seye
hemen tutulur; giizel ve hos motiflere kars1 bir egilim gosterir.'®’

Giizele kars1 meyil, ruhun giizel olmasindandir. Bundan dolay1 insan salt giizel
suretlere giizel duygular hisseder ve giizelden haz duyar. Iste ask, giizel olan1 géren ruhun
aldig1 hazdan dogar. Askin kaynag giizel olandir. Giizelin mekani da ruhtur. Buna gore
estetigin kaynagi ontolojiktir. Yani giizel ruhla ortaya ¢ikan seydir. Dolayisiyla, insan

giizeli tabiat1 geregi ayrimsar.

1% Orhan $, Kologlu, “Ibn Hazm’in Atomculukugu Reddi” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi .16, sy. 2 (2007) 172.

155 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 88 (tr. 83).

1%6 [bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 96 (tr.89).

157 Ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 98 (tr. 91).
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Bununla birlikte salt dis giizellik yeterli degildir. Bi¢cimin 6tesinde, ruhun kendi-
siyle uyusan ortak 6zellikler bulunmazsa orda gercek ask ortaya ¢ikmaz. O sadece beden-
sel bir arzu olarak kalir. Ona gore gercek ask ruhu kucaklayan nadide bir sevgidir.*>®

[bn Hazm’a gore benzesen ruhlar arasinda dogal bir ¢ekim vardir. iste ask, dogal
¢ekim sonucunda birbirine benzeyen ruhlar arasinda olur. O, askin nasil ortaya ¢iktigini
da yani agkin ortaya ¢ikaran giicii tabiat felsefesinden bir 6rnekle agiklar:

Demirin 6z kuvvetiyle birlesen miknatisin 6z kuvveti kendiliginden demire dogru
gidecek kadar yeterli olunca bu iki madde birbirini ¢ekerek yapisirlar. Demir bu se-
¢imi 6zgiir iradesiyle yapmaz. Tabiati geregi miknatisa yonelir. Oyleyse asiklar da
tabiatlar1 geregi sevgiliyi secer. Asik tipki demirin miknatis karsisindaki durumu gibi
iradesizdir. Tabii gekim kuvveti olarak goriilen ask karsisinda asik iradesizdir.*® Bir
diger ornek de tasin igindeki atesin potansiyel aska benzetilmesidir: Atesin
yayilma giiciiniin nerede olursa olsun degisik pargalarinin siirekli ¢gekimine karsin
ates ancak gakmagin cakisi ve iki kitlenin sikismasi veya ovusturulmasiyla birbirine
dokunma sonucu ortaya ¢ikar. Yoksa ates i¢inde sakli kalir, ortaya ¢ikmaz ve yan-
maz.

Yapilan benzetmede agk insanin i¢inde saklidir. Ask bir etki olmadik¢a yani sev-
giliyle karsilagmadik¢a agiga ¢ikamaz. Ruhlarin muhakkak kendilerine uygun olan yani
asklarini agiga cikaracak olan bir ruh esi vardir. Ancak, bazen seven sevgilisini bulama-
mis olabilir. Bunun sebebi, ruhlarin bazi engellerle kusatilmis olmasidir. Sevilen ruhunun
aska cagrilan pargasindan haberi bile olmayabilir. Ama her haliikarda sevenin ruhu, onun
nerede oldugunu bilir, onu arzular ve ona yonelir.

Ibn Hazm, yaptig1 bu Tabiat felsefesinden sonra eserin son béliimiinde ahlak fel-
sefesinin temel argiimanlarini kullanmistir. Giinah sevap, ceza miikafat, iyilik kotiiliik ba-
hislerini ayet ve hadislerden deliller getirerek agiklamistir.

Ona gore, insan iki “karsit mizagla yaratilmistir. Biri 1yilik onerir, hos, glizel, be-
genilecek islere yoneltir, digeri sehevi arzular ister, insant yikima siiriikler.”*®! Insanin
kaginamadig: bir tabiat i¢indeki agk, ahlaki degerlere sahip olmalidir. Ahlak, “hi¢ kusku-

suz nefis her zaman her yerde kétiiliigii emreder%? ayetiyle din temelli nasihatlere dikkat

edilerek yasanmalidir.

158 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 96 (tr. 88).
159 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 96. (tr.89).
160 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 97 (tr. 90).
161 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 267 (tr. 263).
162 Yusuf 12/53.
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Ibn Hazm 6zellikle eserin sonunda “iffet” basliginda insanin askta gdzetmesi ge-
reken dnemli noktalara deginir. iffetli olmasi, cinsel egilimlerde kendini tutmasi, giinah-
lar1 birakmasi ve fuhustan sakinmasi gerektigini sdyler. Bu davraniglarin temel gerekgesi
kendisine bol liituflarda bulunan, yaratiklar arasinda {istiin bir yer veren, peygamberler
gonderen Allah Teala’ya olan siikiir borcudur. Sayet insan kalbi bozuk, bir tutkunun esiri
olup sehevi arzularina uyarsa biiyiik pismanlik yagar.16®

[ffetli olmanin miimkiin olduguna dair bircok &rnek vardir. Kurtuba sakinlerinden
bir geng, arkadasinin evinde konaklamaktadir. Arkadasi bir ihtiyag¢ i¢in evden ayrilir.
Uzun siire gelmez. Bunu firsat bilen hanimi evinde misafir olan adamla birlikte olmak
istese de bu geng giinahtan sakinir.*®® Bunun gibi acik bir davete hayir diyen iyi insanlar
vardir.

Tavkii’I-Hamdame’ de bir diger rnekte ise sudur: Halife Imam Abdurrahman b.
el-Hakem kendisinden sonra hilafete gegecek olan oglu Muhammed’i saraya vekil olarak
birakip sefere ¢ikar. Muhammed, terastaki odasinda geceyi onunla zorunlu olarak kalan
yakisikli, geng, parlak yiizlii nobetgi asker ile gecirir. Gece boyunca nefsiyle savasir. So-
nunda nefsini yenerek kapisinda emrine verilmis olan geng askere karsi sehevi olarak ya-
nasmaz. Ibn Hazm, onun bu davranisini biiyiik bir sabir gdstergesi olarak vermistir.64
Tavkii’I-Hamdme 'de Ibn Hazm, aciktan escinsellikle ilgili terimleri kullanmasa da saki-
nilmas1 gereken yonelimler olarak escinsellige deginmistir.

Ibn Hazm iffet kavrami gibi erdem kavramindan da bahseder. Erdemin iyiligini
hem kadinlarda hem de erkeklerde esit derecede dnemli oldugunu sdyleyen Ibn Hazm, bu
konuyla ilgili sunlar1 anlatmistir:

Erdemli kadin, korunma altina alindiginda da korunma yollar1 kapandiginda da kendini
koruyan, namusunu kirletmeyen kadindir. Kotii kadin ise, tersine koruma altina alinsa
da rahat durmayan, birtakim hileli yollarla, ahlak dis1, ¢irkin igler pesinde kosandir.
Erdemli erkek ise, hovardalik pesinde kogsmayan, sehevi arzu ve isteklerini uyandiran
manzaralara, giizel ve gosterisli suretlere gdziinii kaldirip bakmayan erkektir.1%°

163 fbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 295 (tr. 295).
185 {bn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 296 (tr. 297).
164 Ibn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 298 (tr.299).
185 Ibn Hazm, Tavkii’l-Hamdme, 270 (tr. 266).
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Erdemsiz, ¢apkin, fasik kadin ve erkeklerin ne tiir yanlis davranislar yaptigini an-
latan Ibn Hazm, kendisinin asla bu tiir giinah igeren bir davranisa meyletmedigini de ek-
lemistir.!®® Daha sonra konuyu su hadisle ve ayetle devam eder: “Orucluyken kim bir ka-
dina, kemiklerinin hacmini gorecek kadar bakarsa, orucu bozulur.” “Inanlara soyle, goz-
lerini (harama bakmaktan) sakinsinlar’*®%yetteki mesaj zinay1 dogrudan yasaklamasa da
ahlaki bir davranisi salik vermektedir.

Tavkii’l-Hamdame 'de ahlak felsefesi i¢inde ayet ve hadislerden yararlanilarak teo-
lojik/metafizik dil agirlikli olmus, filozoflar referans olarak kullanilmamistir. Sadece
Eflatun’un yasadig bir olaya “’ Askin Mahiyeti’’ baslig1 altinda deginilmistir. Biz bu 6r-
nekle filozofun kanaati aktarilsa da bunu bir felsefe yapmaktan daha ¢ok mitolojik bir

ornek olarak degerlendirebiliriz.

2.6. TEOLOJIK/METAFIZIiK DiL

Ibn Hazm’1n Endiiliis’te asil meshur oldugu alan, din{ ilimlerdir. Bununla birlikte
o ilmi ¢alismalarinda sadece dini ilimlerle kendisini sinirlamamais, Yunan felsefesindeki
filozoflardan da yararlanmistir. Onun et-Takrib fi hudiidi’l-kelam ve er-Redd ale’l-Kindi
el-feylesif adli risalesi felsefe, mantik ve metafizikle ilgili kitaplaridir. Bu esetler, Ibn
Hazm’in dilini ve diinya goriisiinii aydinlatmas1 bakimindan 6nemlidir. Biz, Tavkii’l-
Hamdme’ deki teolojik/metafizik dil bagliginda onun filozof Kindi’ye yazdig: reddiyesin-
deki goriislerine kisaca deginecegiz.

Ibn Hazm’in Kindi (m.5. 868)’ye reddiye olarak yazdig1 er-Redd ale’l-Kindi el-
Feylestif adli risalesi teolojik/metafizik eseridir. Ibn Hazm bu risalede Kindi’nin su gorii-
stinii elestirir: Kindi Tanr1’y1 sebeplilik/illiyet baglaminda ele alarak O’nu sebeplerin se-
bebi olarak nitelendirmistir. ibn Hazm bu gériisii zahiri bakis agisiyla elestirmistir. Ona
gore bu goriis tevhide aykiridir. Ciinkii, “o, illettir” demek onu malulii yoniinden bir illet
olarak isimlendirmemizi bize vehmettirir. Dolayisiyla illet, malulii olmadan akledilemez

ki bu Allah’m bir seye istinaden var olmas1 demektir. Illetler, yokluktan varliga ¢ikaran

166 [bn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 276 (tr. 268).
189 Nir 24/30.
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icin ortaya konulmustur, diyen ibn Hazm illetin malul igin yaratildigim belirtir.'®” “Ona

benzer bir sey yoktur1%8

ayeti delil getirerek teolojik/metafizik bir tartismaya ayetle bir
elestiri getirmis olur. ibn Hazm, eserinde Kindi’ye metafizik yaptig1 i¢in elestirmez, O
onun goriisiinii hem mantik hem de itikadi ilkelere ters diistiigii i¢in elestirmistir.

Onun Tavkii’I-Hamdame 'deki tahlillerini anlamak i¢in degerlendirdigimiz bu risale
gdsteriyor ki, Ibn Hazm teolojik/metafizik dil icinde hep zahiri kalmistir. Sonug olarak,
Ibn Hazm, Tavkii’I-Hamdme 'de, askin hakikatini anlatirken bu kimliginden ayrilmadan
teolojik/metafizik dili kullanmistir.

“Askin Mahiyeti” baslig1 altinda ilk 6nce agkin teolojik/metafizik dil i¢indeki yeri
su ifadeyle belirtilir. “Ask ne din tarafindan inkar edilir ne de yasalarca yasaklanabilir.
Ciinkii yiirekler Allah’1n elindedir.”*®® Bu iddianin ispatlanmast i¢in metinde birgok hadis
ve ayetler delil olarak kullanilmstir.

“Gengliginde giizel davranis gostermeyen yashliginda hi¢ gdsteremez”'®® ifade-
sinde “gilizel davranis” ask olgusuna gonderme yapar. Bu teolojik/metafizik dil oyunu
icinde ask tesvik edilir. Bir diger hadiste “Gercege daha iyi yaklagmak i¢in goniillerinizi
biraz gecici seylerle eglendirin” ifadesiyle agk gerekcesiyle birlikte verilmistir.

“Gergege yaklagsma” ifadesi teolojik/metafizik dil i¢inde Allah’in rizasini kazan-
maya, cennete girebilmeye gonderme yapar. “Gegici seylerle eglenme” dedigi agk yasan-
tilarinin verdigi keyifli hallerdir. Allah’1n rizasin1 kazanma diinya zevklerinden fedakarlik
gerektirirken ayn1 zamanda gecici eglenceler Allah’in rizasini kazanmayi1 saglayacak olan
giicii vermektedir.

“Nefsinizi dinlendirip rahata erdirin, ¢iinkii demirin paslandigi gibi onlar da pas-
lanir.”1° Bu dil i¢inde nefsin rahata erdirilmesi olumludur. Yontem olarak da agkin sag-
layabildigi genclige gonderme yapilir.

Tavkii’l-Hamdame 'de ask, teolojik/metafizik dil i¢inde ruh kavramiyla da karisi-

miza ¢ikmistir. Ask fenomeni ruhlarin ¢esitli yaratiklar arasinda boliinmiis parcalarinin

167 bn Hazm, er-Redd 'ale'l-Kiudi el-feylesif, thk: Doktor Thsan Abbas. (Liibnan: El Muessesetu’l-
Arabiyyetu’d-Derrasati ve’n-Nesri, 2007) 369.

168 Siira 42/11.

189Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 90 (tr. 84).

193 [bn Hazm, Tavkii’I-Hamdme, 86 (tr. 81).

170 fbn Hazm, Tavkii'I-Hamdme, 86 (tr. 81).
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birlesmesi olarak agiklanmistir. Ruh, insanin duyularla algilanamayan varlig1 olarak tarif
edilir. Bu baglamda metafiziksel bir degerlendirme yapmis olan ibn Hazm’a gére ask,
insan varliginin 6ziinde yani ruhunda meydana gelen bir durumdur.

Metafizik bir varlik olan ruh, bir yapboz gibi uygun pargalar1 bir araya getirilebi-
len bir nesnedir. “Her sekil kesinlikle kendine uygun olan sekli ¢agirir, onu arar bulur.
Her sey misli mislinedir.” Ruh, arzularin yonlendirmesine gore davranir. Bu su sekilde
izah edilmistir: “Aramizda karsitlarin birbirini ittigini, benzerlerin birbirlerini ¢ektigini,
hem cinslerin birbiriyle uyum sagladigini bilmeyen yoktur. Ni¢in ayni1 durumlar ruhlar
icin s6z konusu olmasin?”*"!

Tavkii’l-Hamame 'de bu tahlilin hemen ardindan teolojik/metafizik dilde ask Araf
stiresinin 38. ayetinde sdyle anlatilir. “Sizin bir candan (Adem’den) yaratan, bunlari da
gonlii kendisine yatip 1sinsin diye esini yapan O’dur, Allah’tir.” Demek oluyor ki, boylece
Allah, Adem’in esinde bulacagi isinmanin nedenini Havva’nin kendisinden bir parca ol-
masinda kilmistir.*’? Teoloji agisindan bir peygamber olan Adem bu ifadede asik bir in-
san, Havva da sevgili olan bir kadindir. Tanr1 onlar1 var ederek aslinda asklarini da var
etmistir. Boylece ask teolojik/metafizik dil i¢inde kutsal bir olgu haline getirilmistir.

Ask, ruhsal bir goniil hoslugu ve canlarin birbirinde kaynasip erimesi olarak tarif
edilmistir. Oz kuvvetleri benzer olan demirin ve miknatisin birbirini cekmesine benzetilen
ruhlar, sartlar1, engelleri asip birbirlerini bulma azmindedirler.!"®

Bir hadis icindeki benzetmeyle s0yle devam edilmistir: “Ruhlar askere alinmis bir
ordudur. Orduyu olusturan erler birbiriyle tanistyorlarsa aralarinda 1y1 ge¢im olur; birbi-
riyle hi¢ tanismiyorlarsa aralarinda gecimsizlik ve uyusmazlik siirer.”

Aski olusturan ruhlarin benzesmesine bu hadisle 6rnek verilerek destek olunuyor.
Hadis bir asker taktik amaciyla da sdylenmis olsa da bu metin i¢inde artik konu savas
hali degildir. Asker, ruhtur. Ruh da aski yasayan insandir.

Hadislerin kullanildig1 bir diger teolojik /metafizik dil de askin belalarindan olan
jurnalcilik ile ilgili konudadir. Asiklarin arasini bozmak igin sdylenen yalanlarin yarattig1

kotiiliikleri anlatildiktan sonra bir hadis ile bu davranisin kétiiliigii anlatilmis olur: “Saka

7% {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 93 (tr. 86).

172 {bn Hazm, Tavkii 'I-Hamdme, 93 (tr.86).

173 Tbn Hazm, Tavkii'I-Hamdame, 96-97 (tr.89-90).
198 fbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 172 (tr. 160).
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bile olsa yalani kesinlikle birakmadik¢a gercek miimin, inanan olunmaz.” Diger bir ha-
diste de “kendisine giiven duyulmayan kisinin iman1 yoktur.”%

Bu s6zler miiminlerin genel ahlak ilkeleri i¢in soylenmis olsa da bu dil iginde sev-
gililer arsindaki durumla ilgilidir. “Jurnalci” bashiginda sevgililerin arasina girmeyin me-
saj1 verilir.

Teolojik/metafizik dil askin mahiyetini, agkin belalarini agikladig: gibi, askin gii-
nahlarini da belirler. “Giinahin Cirkinligi” baghigi altinda Yusuf suresindeki su ayet veril-
mistir: “Hig¢ kuskusuz nefis her zaman her yerde kétiiliigii emreder.”'’* Burada nefis ask-
tir. Ask, kotiiliigii emreden nefis gibi olumsuzdur. Ciinkii giinaha sebep olmustur. Burada
nefis kavraminin anlaminin farklilagmasiyla karsilastyoruz.

“Jurnalci” basliginda nefsin, heva, sufli arzu anlamina génderme yapilmistir. “As-
kin Mahiyeti” bashigi altinda ise “nefsinizi dinlendirin” hadisindeki nefis kavrami can,
hayat, kisi anlamlarindadir. Nefis, her iki anlam1 da ihtiva ederek yer aldig1 konu baglik-
larindaki dil oyunlarina gore anlam kazanmstir. Nefis kelimesi dil oyunu baglaminda zit
anlamlar tasiyabilir. Degerlendirildigi disiplinler icinde de nefis kavrami yeni anlamlar
kazanmustir.

Nefis kavramu ile olugan agkin teolojik/metafizik dil i¢indeki bu ¢ok anlamli ya-
p1si, escinsel asklar konusunda da goriilmektedir. Zahiri bir alimin eserinde escinsel agk-
lara bir¢ok ornekle yer vermesi, bu tiir agklarin bir duygu olmasi agisindan metafizik/te-
olojik dil i¢inde yasaklanmamis olmasidir. Zahiri goriise gére duygu herhangi bir fiile
donlismezse hesaba ¢ekilmez. Yani hesaba ¢ekilecek olan davraniglardir.

Sonugta, zahiri diisiinceye gore bu tiir agklarin duygu olarak yaganmas diger agk-
larda oldugu gibi haram degilken, bir iligski yasanmasi haramdir. Bu mevzudaki dini hii-
kiimler “Giinah1 Hafife Alma” ve “Iffet” basgliklar altinda detayli olarak verilmistir.

Lt kavminin bu girkin isi yaptig1 i¢in cezalandirildigi anlatilmistir. Hz. Omer de
bir escinseli yakarak cezalandirmustir. 1 Hz. Peygamber’e gelen bir adam isledigi zina

sucunu itiraf etmis ve Peygamber’in emriyle recm edilmistir.1’

114 yusuf 12/53.
175 tbn Hazm, Tavkii'I-Hamame, 292 (tr. 292).
176 Tbn Hazm, Tavkii'l-Hamdme, 297 (tr. 296).
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Tavkii’l-Hamame 'de teolojik/metafizik dil i¢inde aciga ¢ikan agk, ¢ift kutupludur
ve agk olgusu bu kutuplar arasinda anlatilir. Teolojik/metafizik dil ile eserin basinda nef-
sin aska yonelmesinin bir hak oldugu vurgulanirken eserin sonunda nefis giinaha sebep
olabilecek bir niteliktedir. Bu kutuplar arasinda ask Nur suresinin 30.ayetiyle sinirlandi-
rilmistir: “Inananlara séyle gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar, 1rzlarmni korusunlar,
inanan kadmlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar.” Asik kadin ve erkek iffetli

olmakla sorumlu tutularak eser bitirilmistir.
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SONUC

XI. yy. da ¢ok yénlii bir ilim adam1 olan Ibn Hazm’in Tavkii 'I-Hamdme fi'l-iilfeti
ve'l-illdf adli eseri, XX. yy.’in baslarinda miistesriklerin dikkatini ¢ekmis ve bir¢ok Av-
rupa diline terciimesi yapilmistir. Tiirkiye’de 1979 ve 1980 yillar1 arasinda Dirilis Der-
gisi’nde bazi bolimleri yayinlanan, 1995’te Mahmut Kanik tarafindan terciimesi yapilan
eser Insan Yaywinlar: tarafindan Giivercin Gerdanligi Sevgi ve Sevenlere Dair adiyla ba-
silmistir. Biz arastirmamizda eserin, Doktor Ihsan Abbas tarafindan tahkik edilmis olup
2007 “de basilmus olan Resailu Ibn Hazm el-Endeliisi adli kitabm iginde yer alan baskisini
inceledik.

Yapilan bazi1 akademik ¢alismalarda Tavkii’l-Hamdme, siir ve 0ykii dilinin kulla-
nilmasindan dolay1 edebi bir eser; felsefe, teolojik/metafizik, mitolojik dilinin kullanil-
masindan dolay1 da felsefi bir eser olarak degerlendirilmistir.

Bu farkli degerlendirmeler gostermistir Ki Tavkii'I-Hamdme nin birgok arastir-
maya farkl1 bakis agis1 sunacak kadar zengin bir dili vardir. Dolaysiyla biz de Ibn Hazm’1in
Tavkii’l-Hamame adl eserini, dil felsefesi ile iligkisi bakimindan incelemeye deger bul-
duk. ilk énce, Ibn Hazm i fikhinda etkili olan dil felsefesi sorularia yoneldik.

Ibn Hazm’m fikhini dilin kaynagiyla ilgili goriisii sekillendirmistir. Ona gore dilin
kaynag ilahidir. Ancak zamanla insanlarin ¢ogalmasi ve yeryiiziinde dagilmasi sebebiyle
Allah’in Hz. Adem’e dgrettigi dil unutulmus, sosyal sartlara gore degistirilmistir. Ibn
Hazm’a gore bu degisikliklere ragmen Kuran lafzin ilahi kaynaklidir ve degistirilmemis-
tir. Bundan dolayi da hiikiim ¢ikarmak i¢in lafzin zahiri esas alinmalidir. Sonugta o, dilin
kaynagi konusunda iki tiirlii diigiinmiistiir. Dil hem tevkifi (istbildirimsel) hem de 1sti-
lahidir. Dogal gelisim siirecini yasayarak olusan dil ve Ilahi bildirimlerin dili.

Bilginin kaynagi1 konusunda da ikili bir degerlendirme yapmistir. Ona gore dogru
bilginin kaynagi duyu ve akildir. Dindeki dogru bilginin kaynagi ise vahiy ve akildir.
Onun hem dilde hem de bilgideki bu anlayis1 hakikat tanimlarini da etkilemistir.

Ibn Hazm’1n hakikat anlayisi iki kisma ayrilir. Ontolojik hakikat ve deger olan
hakikat. Ontolojik hakikat, bir seyin nesnesiyle dogrulanabilmesidir. Deger olan hakikat

de Kuran, siinnet ve icma ile ortaya konan, akil ve duyu ile desteklenen dogrulardir.
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Ibn Hazm’1n diisiincelerinde goriilmektedir ki Islam diinyasinda uzun siire hikim
olan tek hakikat anlayiginin aksine o ¢ok erken donemlerde diisiincesini son derece siste-
matik olarak iki yonlii hakikate yoneltmistir. O, Tavkii 'I-Hamdme’de aski hem ontolojik
hakikat hem de deger olan hakikat olarak anlatmistir. Onun bu iki hakikat algis1 Wittgens-
tein’1n dil oyunu felsefesiyle ortlismektedir.

Dil oyunu kuramina gore sozciikler kullanildiklar1 baglama gore anlam kazanirlar.
Wittgenstein’a gore kelimenin anlami karsiligidir. Ve bu karsilik, her oyun, baglam, di-
siplin, herhangi bir kategoriye gére anlam olusturur. Ibn Hazm da hakikati tek bir agidan
ele almay1p birden fazla yonleriyle aciga ¢ikartarak analiz etmektedir. Bu yontem ile ha-
kikati mutlak tek baglama hapsetmeyip, diisiincenin farkli hakikatler boyutuna ulasmasini
saglamistir. Bunu da ask gibi her sart ve zamanda varligini koruyan bir kavram iizerinden
yapmistir.

Bundan dolayi, Tavkii’l-Hamame'de aski bir¢ok farkli alan, disiplin baglaminda
analiz ettik ve bu disiplinleri dil oyunlarinin olusturdugu dil guruplar olarak degerlendir-
dik. Bu farkl1 diller Siir dili, Oykii dili, Tarih dili, Mitolojik dil, Felsefe dili, Teolojik/Me-
tafizik dillerdir. Metnin i¢inde daginik bir sekilde bulunan bu dil kategorilerinden ortak
bir anlam ¢ikarmanin miimkiin olup olmadigini anlayabilmek i¢in siniflandirip inceledik.

Islam alimleri i¢inde siir sdylemenin hiikmii tartisilan bir konudur. Bundan dolay1
kelam alimi olarak siire temkinli yaklasan ibn Hazm, siir konusunda bir takim din{ kriter-
ler getirmistir. Ancak o, agk duygusu gibi soyut bir gergekligi imgelerle somut bir gergek-
lige doniistiiriirken bu kriterlere kendisi de uyamamistir. Mesela aski ve askin giizellikle-
rini anlatirken “aska tesvik eden siirler yazilmamalidir” ilkesini zorunlu olarak ¢ignemis-
tir.

Sonugta, siir dilinde askin gercekligi en agik sekliyle oldugu gibi verilmeye ¢ali-
silmistir. Ibn Hazm siir dili icinde, ontolojik hakikat yani askin var oldugu gergegini gos-
termistir. Bununla birlikte o siirde sadece imgeleri degil teolojik/metafizik dili yani kav-
ramlar1 da kullanmistir. Bu sekilde de deger olan hakikat ortaya konmus, yani naslar kar-
sisindaki ask anlatilmistir.

Ibn Hazm, Oykii dili icinde arkadaslarinin, tamdiklarinin ve meshur halifelerin

hayatlarindaki agk olaylarinmi anlatmistir. O, Tavkii’l-Hamdme 'de Siir dilinden sonra en
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cok yer alan 6ykii dili iginde kendi hayatindan 6rnekler vermistir. Hatta onun, siyasi ha-
yatini, ders aldig1 hocalarini ve 6zel hayatinin bir kismin1 anlatarak, kisa bir otobiyografi
yazdigini da sdyleyebiliriz. Kendi hayatiyla ilgili fikhi bir degerlendirme de yapan Ibn
Hazm, ask maceralarin1 anlattiktan sonra, higbir zaman harama yonelmedigini iddia et-
mektedir.

Bunu biz yine Zahiri ekoliin fikhiyla degerlendirdigimizde goriiriiz ki o cariyesiyle
beraber olmustur, cariye onun miilkii oldugu i¢in ona helaldir. Bir diger ask1 sadece pla-
tonik diizeyde kalmistir bu da zina olmadigi siirece yani giinah diislincesi eyleme ge¢gme-
digi siirece glinah degildir. Ona gore, giinaha girmeyen bu asklar hayat gercekleri icinde
tatl anilar birakan, insanin nefsini dinlendiren masum mesguliyetlerdir.

Tarih dili ve mitolojik dil i¢inde anlatilanlar, Ibn Hazm’1n eserin baginda sdyledigi
askin gerceklerini anlatmak i¢in dayandigr ilkelerden biri olan, glivendigi kimselerin an-
lattiklarini ihtiva etmektedir. Buna gore o, hem kendi hayatini anlatarak okura tarih metni
sunmustur hem de tarihten birtakim haberleri, rivayetleri aktararak tarihin aktaricist ol-
mustur. Halifelerin agk maceralarini kendi sahit olduklarini ve duyduklarini delil getire-
rek, peygamberlerin agkla karsilasmalarini da dini metinleri kaynak gostererek vermistir.
Ibn Hazm, bu yazdiklarini agkin inkar edilemeyen gercekleri olarak aktarmaktadir. inkar
edilemeyen gercekler, yani tarih dili ile aktarilan gercekler onun el-fhkdm da anlattig,
ontolojik hakikatler kismina girmektedir.

Nihayet ibn Hazm, felsefe ve teolojik/metafizik dil iginde askin sadece olan degil
yani ontolojik hakikati degil, nasil olmas1 gerektigi yani deger olan hakikati konusunda
bir karara varmustir.

Ibn Hazm, askin ne din tarafindan ne de yasalar tarafindan inkar edilemeyen bir
gercek oldugunu sdyleyerek askin mubah oldugu hiikmiine varmaktadir. Bunun i¢in bir-
cok ayet ve hadisi delil olarak sunduktan sonra ne Allah Teala ne de Peygamber ask1
yasaklamistir diyerek ask konusundaki fetvasim vermistir. Ibn Hazm, Tavkii’l-
Hamame’yi boyle bir girisle baslasa da eserin sonunda “Giinahin Cirkinligi”, “Giinahi
Hafife Alma” ve “Iffet” basliklar1 altinda askin ne tiir giinahlara sebep olabilecegi, ask

giinahlariin cezalarinin nasil oldugu delilleriyle birlikte aktarmaktadir.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, Ibn Hazm eserin basinda askin ontolojik hakikat olarak
yani olan hakikatlerini, eserin sonunda da askin deger olarak hakikat yani olmasi gereken
hakikatlerini anlatmistir. Aska dair yazdig1 gergekler de bu dogrultuda olan ve olmasi
gerekenler olarak eserde anlatilmistir. Dolayisiyla ibn Hazm 1 Zahiri dil felsefesi bagla-
minda inceledigimiz Tavkii’l-Hamdme’de askin dili, olan ve olmas1 gereken hakikatler
arasindaki gerilimin siddetiyle var olmustur. O, olan ve olmas1 gereken hakikatler ara-
sindaki bu gerilimi, “Gdérdiim ki sevdanin baslangici tatli, kolay ve hos, fakat sonu pek

ac1 oluyor, sevda yollar1 pek tehlikeli” sozleriyle 6zetlemistir.
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