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OZET

SEVICI, ilyas. Islam Mezhepler Tarihinde Miicessime, (Yiiksek Lisans Tezi), Corum,
2020.

Allah askin bir varliktir. Zat-1 {lahi zaman ve mekandan miinezzeh, essiz, tek ve bir olan
beseri hicbir 6zellige sahip olmayan yegane varliktir. Insan ise sinirli bir zaman ve mekana
sahip, duyularla idrak edebilen somut bir varliktir. Bu nedenle insan duyular 6tesi olan Rabbini
hep merak etmis, O’nun nasil oldugunu arastirarak anlamaya c¢alismistir. Allah-u Teala insanin
merak duygusunu gidermek icin farkli zamanlarda farkli beldelere peygamberler ile vahyini
indirmistir. Peygamberler araciligiyla Allah, bir ve tek olan varligt hakkinda insanlari
bilgilendirmistir. Allah, Islam aracilifiyla tiim insanliga, bilinenden bilinmeyene hareketle
Kur’an-1 Kerim’de kendi varligin1 agiklamistir. Miisliiman alimler de Allah’1 anlatirken Kuran-
1 Kerim’i referans edinmistir. Kur’an-1 Kerim Allah’in varlig1 ve birligi, essizligi konusunda
net ifadeler icerir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de, sonraki donemlerde tartisma konularinin ana
unsuru haline gelen miitesabih ayetler de mevcuttur. Miitesabih ayetlerin bir kismin1 olusturan
haberi sifatlarin anlagilmasi problemine alimler farkli yontemler gelistirmistir. Bu yontemler;
ta’til, te’vil, tesbih/tecsim yOntemidir. Miicessime mensuplari, haberi sifatlar1 aciklarken
tecsim/tesbih yontemini benimsemislerdir.

Tecsim diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bir¢cok faktor mevcuttur. Hz.
Peygamber(sav)’in vefatindan sonra Miisliimanlar icerisinde firka, mezhep gibi olusumlar
ortaya ¢ikmustir. Islam, fetih hareketleriyle farkli dinin ve kiiltiirlerin yasadig1 cografyalara
ulasmistir. Farkli dini yasantry1 birakip Islam’a yonelen kimseler kendi dini unsurlarryla Islam’1
birlestirmislerdir. Ornegin Yahudiler kendi dini hikayelerini Miisliiman olduktan sonra da
anlatmaya devam etmisler fakat bunu Islam adina yapmuslardir. Hikayelerindeki antropomorfist
tanr1 algisiyla Allah’t agiklamaya giderek tecsimin Islam iginde yer almasinda etkili
olmuglardir.

Bunun disinda tecsim fikrinin olusunumda etkili olan ilahi vahyin temelini olusturan
tevhid akidesinin temellendirilememesidir. Allah’in zatinda, sifatlarinda bir oldugunu
kavrayamayan, biitlin noksanliklardan miinezzeh oldugunu idrak edemeyen grup ve kisiler
tecsim fikrine yonelmislerdir. Bu diisiincenin dogusundaki temel etken ise naslarin zahirine
gbre yorumlanmasinda asiriya gidilmesidir.

Tecsim diisiincesinin hakim oldugu gruplara bakildiginda cogunlugunun Gulat-1

Sia’dan oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira hulul disiincesi hakim olan gruplar da tecsimi



benimsemislerdir. Ehl-i Siinnet icerisinde bulunan ehl-1i hadis taraftarlarindan olan
Hagviyye’nin de zahirilikte asiriya giderek tecsim ve tesbihe ulasan diisiincelerinin mevcut
oldugu bilinmektedir. Tecsim diislincesini 6ne c¢ikaran mezhep ise Kerramiyye’dir. Bu
baglamda bazi sahsiyetler de tecsimin yayilmasinda etkili olmuslardir: Mukatil b. Siileyman,
Kehmes b. Hasan et-Temimi, Muhammed b. Kerram bunlardandir.

Miicessime, miistakil bir mezhep ismi olmaktan ziyade tecsim diisiincesini benimseyen
farkli mezhep, firka ve kisilerden meydana gelen bir olusumdur. Bu ¢aligsma; tecsim diislincesini
benimseyenlerin kaynaklardan tesbitini saglayarak miistakil bir baglik altinda toplamaya
calisilmistir. Miicessime tasavvurunun temelinde tecsim, yani insan bigimci tanri tasavvuru
yatmaktadir. Miicessime’ye mensup grup ve kisiler Allah’in bir insan gibi seklinin oldugunu
iddia etmiglerdir. Allah’in ruhunun bir insanda beden buldugunu, yer ve mekan tuttugunu,
yarattiklarma benzer duygulara sahip oldugunu da belirtmislerdir. Bu diisiincelerin Islam
cografyasinda cereyan etmesindeki en 6nemli etken ise vahyin dilini yanlis yorumlamaktan
kaynaklidir.

Anahtar Kavramlar: Tecsim, Tesbih, Haberi Sifatlar, Miicessime, Ehl-i Siinnet.



ABSTRACT

SEVICI, ilyas. Mujassima in History of Islamic Sect, (Master Thesis), Corum, 2020.

God is a transcendent being. God is unique and one being, free from divine time and
space. God is only being that has no human being qualities. On the other hand, human beings
are a tangible being that can perceive with senses having a limited time and space. For this
reason, human beings have always wondered about the god beyond senses. Human being tried
to understand it by researching how. God sent His revelation with prophets in different regions
at different times to quench the curiosity of man. Through the prophets, God informed people
about her one and only existence. God has revealed her existence in the Quran from the
unknown to all humanity through Islam. Muslim scholars also take the Quran as a reference
while telling about God. The existence of the Quran contains clear statements about the unity
existence and uniqueness of God. But there are unclear verses in the Quran that became the
main element of discussion in later periods. Each scholar has developed different methods for
the problem of understanding the news adjectives, which form part of the unclear verses.
Members of Mujassima have adopted the method of tashbih while explaining their title of news.

There are many factors influencing the emergence of the tashbih idea. In the course of
the historical events that took place among the Muslims after the death of the Prophet
Muhammad, formations such as sect groups emerged. Islam reached the geographies where
different religions and cultures live with the congquest movements. But those who left their
religious life and turned to Islam combined their own elements with Islam. Here as an example,
the Jews combined Islam with their religious elements. Jews continued to tell their religious
stories after they became Muslim but they did so in the name of Islam. By explaining God with
the anthropomorphist perception of god in their stories, they have been effective in the place of
tradition in Islam.

Apart from this, the fact that the tawhid creed, which forms the basis of divine
revelation, was not grounded was effective in shaping the idea of tajsim in Islam. The groups
and individuals who cannot comprehend that God is one in her nature and in her attributes, and
who cannot understand that he is free from all deficiencies, have turned to the idea of tajsim.
The main factor in the emergence of this thought is the excessive interpretation of the works

according to their apparent meaning.



Considering the groups dominated by the idea of tajsim, it is seen that the majority of
them are from Gulat-1 shia. In addition to this, groups dominated by the idea of hulul adopted
the idea of tajsim.It is known that Hashwiyya, who is one of the supporters of the talented
hadiths who are in the skilled sunnah, goes to the extreme in apparentism and has ideas of tajsim
and tashbih. The sect that highlights the idea of tajsim is Karramiyya. In this context, some
personalities have been effective in spreading tajsim. Muqatil b. Suleiman, Kahmas b. Hasan
al-Tamimi, Mohammad b. al-Karram is one of them.

Mujassima is a formation consisting of different sects, groups and people who adopt the
idea of tajsim rather than being a name of a separate sect. This study tried to gather it under a
separate title by determining the sources that adopt the idea of tajsim. At the basis of the
Mujassima of composition lies the concept of tajsim, that is, the human form of god. Groups
and persons belonging to the Mujassima claim that God has a human-like shape. They also
stated that God's soul resides in a person, holds place and place, and has feelings similar to
those they created. The most important factor in the occurrence of these thoughts in the Islamic
geography was seen to be due to the misinterpretation of the language of revelation. The most
important factor in the occurrence of these thoughts in the Islamic geography was seen to be
due to the misinterpretation of the language of revelation.

Key Words: Tajsim, Tashbih, the Revealed Attributes, Mujassima, Ahl al-Sunnah.
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ON SOz

Hz. Muhammed’in vefatindan kisa bir siire sonra Miisliimanlar bazi1 konularda farkli
diistindiiklerini dile getirmislerdir. Bu farkli sdylem ve diisiinceler ise sonralar1 firka, mezhep
olarak isimlendirilen gruplarin ortaya ¢cikmasina sebebiyet vermistir.

Tarih boyunca siiregelen bu farkli olusumlar1 (mezhep, firka) inceleyen bilim dal1 Islam
Mezhepler Tarihi’dir. Mezhep ve firkalar zamanla kendi literatiirlerini olusturmus, kendi
diisiincelerini dile getiren eserler yazarak bu tarihi siirece istirak etmislerdir. Bu tarihi siirecte
disiplinler birbirleri ile etkilesime girmis, farkli alanlar bilgi birikimlerini aralarinda
paylasmuslardir. Islam Mezhepler Tarihi’de yeri geldiginde Kelam ilminden faydalanmustir.
Konumuz her ne kadar “Islam Mezhepler Tarihi’nde Miicessime” olsa da tecsim bir diisiince
tiirii oldugu i¢in Kelami bilgilere de sik¢a bagvurulmustur.

Insan tabiat1 geregi varligmni, bulundugu alemi ve tiim bunlarin miisebbibi olan yaratict
giicli merak etmis ve sorgulamistir. Kendisine gonderilen rehberler ile bu sorularinin cevabina
ulagmis, yaratanin varligmin ve birliginin farkina varmistir. Fakat bazi topluluklar cesitli
etkenlerle yaraticinin birliginden uzaklasarak birden fazla tanr1 edinmis ya da yaraticiy1 insani
unsurlarla tasavvur etmistir. Islam dini de insanin bu yéniinden etkilenmistir. islam’a mensup
oldugunu bildiren baz1 kimseler yaratani anlama, tanima hususunda somut olandan oteye
gidememis, yaratan1 somutlastirmistir. Islam dini icerisindeki bu olusumlara; Allah’a cisim
atfedip, insani unsurlarla tasavvur ettigi i¢in ‘“Miicessime’” denir.

Miicessime olusumlarini konu edinen bu g¢alisma giris bolimii ve buna ilave ig
boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde: Tezin amaci, kapsami, takip edilen metod, bu konu
ile 1lgili kavramlar ve kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde: Miicessime’nin olusumunda etkili olan tarihi siire¢ igerisinde seyreden
sosyal ve siyasi olusumlar, teolojik unsurlar, bu gelismenin yasandig1 yerde var olan dinler, bu
dinlerin tann tasavvurlart ve bu dinlerin Miicessime olusumu iizerindeki etkinligi konu
edinilmistir. Ayn1 zamanda Miicessime’yi meydana getiren gesitli faktorler de bu boliimde yer
almistir.

Ikinci béliimde: Miicessime nin miistakil bir mezhep degil bir diisiinceye tabi olan farkli
grup, firka ve kisileri biinyesinde bulunduran bir kavram oldugu ele alinmistir. Bu nedenle
tecsim ve tesbih diisiincesi hakim olan grup, firka ve kisiler islam Mezhepleri Tarihi
kaynaklarindan tespit edilerek Miicessime olarak nitelendirilen gruplar belirlenmistir. Yine bu

boliimde; Miicessime’ye ait gruplarin goriislerine yer verilmistir. Ehl-i Siinnet icerisinde tecsim
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egilimleri olan gruplar, kisiler tespit edilmis ve haklarinda bilgi verilerek degerlendirme
yapilmistir. Akabinde Ehl-i Siinnet karsiti firkalarin Miicessime ile ilgili goriislerine yer
verilerek genel bir degerlendirme yapilmistir.

Ucgiincii boliimde ise Miicessime’nin genel ozelliklerine yer verilmistir. Tecsim
diisiincesinde etkili olan bazi tarihi sahsiyetlerin Miicessime ile iligkisinin tespiti ile boliim
sonlandirilmigtir. Calismadan elde edilen goriislerin yer aldigi sonu¢ ve yararlanilan
kaynaklardan elde edilen bibliyografya ile ¢alisma son bulmustur. Bu calisma siiresince
destegini esirgemeyen kiymetli esime katkilar i¢in tesekkiir ediyorum. Bu calisma boyunca
desteklerini esirgemeyen degerli damismanim Dog¢. Dr. Ozden KANTER AKBAS’a,
fakiiltemiz hocalarindan degerli hocam Prof. Dr. Mehmet EVKURAN’a ve Ondokuz Mayis
Universitesi Ogretim Uyesi degerli hocam Dog. Dr. Riza KORKMAZGOZ e tesekkiirii bir borg

bilirim.



GIRIS

Islam dininin en 6nemli ¢izgisi ve odak noktasi tevhittir. Bu nedenle Allah’in varligma
ve birligine ters diisecek biitiin noksanliklar ve nitelemelerden kaginilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
en ¢ok vurgu yapilan unsur tevhittir. Insanlar sirke diismeye kars1 ilahi emirle uyarilmistir. Bu
kadar hassas bir yapi igerisinde tecsim-insan bigimci tanri tasavvuru nasil olugsmustur? Burada
akla gelen bu soru tezin ana problemini ortaya koymustur. Bu probleme islam Mezhepler Tarihi
kaynaklar1 baz alinarak cevaplanmistir. Bu baglamda tezin amaci; Miicessime kavramini kimlik
haline getiren zihinsel siireci tarihsel zeminde ele almak ve bu baglamda tecsim diisiincesinin
Islam igerisindeki mezhep ve firkalara niifuzunu belirlemektir.

Fitrat1 geregi insan, merak, arastirma, gizli-gaybi konulara ilgili bir varliktir. insanlik
tarthinde bu durum hep tekerriir etmis, farkli isimlendirmeler ve farkli yapilanmalarla yeniden
hayat bulmustur. insan somut bir varlik oldugu igin somut diisiince alan1 gelismeye yatkindir.
Bu nedenle soyut, gaybi, insaniistii diisiincelerinde somutlama ydntemine gitmistir. {lk insandan
bugiine siiregelen zamanda Tanri, yaratici bilgisi gaybi oldugundan otiirii somutlastirmaya
yonelmis ve tarihi planda putperestlik, tecsim, tesbih, antropomorfizm vb. isimlerle karsimiza

cikmigtir.

Bu calisma su sorular ¢ercevesinde sekillenmistir:
Miicessime nedir?
Tecsim olusumunu hazirlayan etkenler nelerdir?

Islam igerisinde tecsime meyleden grup ve kisiler hangileridir?

N

Miicessime olarak nitelendirilen gruplarin dini yasantilarinda tecsim diisiincesi nasil

etkinlik kazanmigtir?

o

Naslar1 zahirine gore degerlendiren herkes Miicessime olarak nitelendirilebilir mi?

6. Ehl-i Siinnet igerisinde yer alan bazi gruplar tecsim diigiincesine ni¢in meyletmistir?
A. METOD

Arastirmanin amacit, konusu ve yoOnteminin belirlenmesi ilmi arastirmalarda ilk
basamaktir. Her alanin kendine 6zgii metodolojisi vardir. Bu ¢alismada Islam Mezhepler Tarihi
metodolojisi kullanilmustir. Islam Mezhepler Tarihi’nde mezhepler ¢alisildig1 zaman; mezhebin
isimlendirilmesi, kimler tarafindan temsil edildigi, hangi sartlardan dogdugu, tarihi seyri,

gelisimi, mezhebin toplum i¢indeki yapisi, yazinsal alan1 gibi konulara deginildigi dikkat



cekmektedir. Bu baglamda calismada: Miicessime’nin ne oldugu, tecsim diisiincesinin tarihi
seyri, itikadi goriisleri, kimler tarafindan savunuldugu, toplum igerisinde nasil yer ettigi gibi
konulara deginilmistir. Bu konulara deginilirken fikir-hadise, zaman-mekan iliskileri de
gbzetilmistir. Calismada yer yer betimsel yonteme basvurulmustur.

Calismamizin giris boliimiinde: Tezin amaci, konusu, problemi, metoduna yer
verilmistir. Ayrica yararlanilan kaynaklar ve konunun iliskili oldugu kavramlar ele alinmistir.

Calismanin birinci boliimiinde; tecsim diisiincesinin tarihi ve teolojik arka plant konu
edinilmis ve Miicessime’nin ortaya ¢ikmasina sebep olan etkenler irdelenmistir.

Calismamuzin ikinci boliimiinde: Miicessime olarak nitelenen gruplar Islam Mezhepler
Tarihi kaynaklarimin elverdigi 6l¢giide tespit edilmis ve farkli alanlardaki kaynaklarinda 1s18inda
ele alinmistir. Ehl-i Stinnet igerisindeki tecsim egilimleri de bu baglikta konu edinilmistir.

Calismamizin  {iglincii  bolimiinde: Miicessime’nin  genel  6zellikleri, tecsim
diisiincesinde katkis1 olan bazi sahislar ve goriislerine yer verilmistir. Sonu¢ bdliimiinde
caligmanin genel degerlendirmesi ve elde edilen sonuglara yer verilmistir. Caligma yararlanilan

kaynaklarin yer aldig1 bibliyografya ile son bulmustur.
B. KAYNAKLAR

Bir ¢aligmanin en 6nemli unsurlarindan biri de yararlandig1 kaynaklardir. Miicessime
bilindigi lizere miistakil bir mezhep degil, tecsim fikrini benimseyen grup, firka ve sahislara
verilmis genel bir isimdir. Bu nedenle kendi literatiirii ya da mensup olduklari kisilerin bizzat
Miicessime ile ilgili yazilmis eserleri mevcut degildir. Bu nedenle bizim kaynak ¢ercevemizi
Islam Mezhepler Tarihi’nin klasik kaynaklar1 ve Miicessime bashig altinda ele aldigimiz
mezhepler, gruplar ve sahislarin bildirdigi kaynaklardan faydalanarak bir malumat
olusturulmustur. Ilk olarak bahsi gecen yararlandigimiz klasik kaynaklara deginecegiz:

En basta kendisinden fazlasiyla istifade ettigimiz Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr
Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri’nin (8. 324/935-36) Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-
Musallin eseri; tecsim bildiren firkalar ve mensuplar1 hakkinda bilgi almak i¢in bagvurdugumuz
eserlerin baginda gelmektedir. Donemindeki makalatlarda gordiigii eksikleri tespit eden Es’ari,
kendi eserinde bu hatalara diismemeye ¢alismistir. Es’ari firkalar ile ilgili bilgi verirken canh
taniklardan ve pek cok eserden yararlanmistir. Cagdasi olan diger eselerde ise, firkalarin

aragtirma yapilmadan ele alindigi ve gelen rivayetleri kendilerine ait bir goriis gibi



aktarmislardir. Fakat Es’ari onlar hakkinda gergekei, dogru bilgileri vermek igin ¢aba sarf
etmistir.*

Kendisinden fazlasiyla istifade ettigimiz bir diger eser de EbG Manstr Abdiilkahir b.
Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi’ye (6. 429/1037-38) ait el-Fark Beyne 'l-Firak ve
Usilii’d-Din eserleridir. Usilii'd-Din eserinde Bagdadi, imamet ve usil-i selase konusunun
ardindan mezhepler ve dinlere yer verilmistir. Bu arada esere ayr1 bir deger kazandiran kisim
ise yer yer fikih ve fikih usulii konularina temas edilmesidir.? Bu eserlerden ¢alismamizin
Miicessime gruplari olusturan firkalar hakkinda malumat olusturmak icin yararlanilmistir.

Yine Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve 'n-Nihal eseri de ¢okga istiva ettigimiz eserler arasinda
yer almaktadir. Usul gelenegini Islam diisiincesinde Mukaddime adiyla baslatan ilk Islam
bilginlerinden biri olan Sehristani, dnce olusturdugu metodoloji iizere mezhepleri ele almistir.
Eserini miimkiin mertebe tarafsiz bir ilmi goriisle yazmaya gayret etmistir.

Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani’nin (&.
606/1210) ftikadatu Furaki’I-Miislimin ve’I-Miisrikin eseri de firkalar hakkinda bilgi edinmek
icin bagvurdugumuz eserler arasindadir. Sehristani’nin takip ettigi metotlari Fahreddin er-Razi
de eserinde kullanmistir. Yedinci asrin baslarinda kaleme alinan Razi’nin bu eseri oldukca
muhtasar olup fazla detaya girilmemistir. Kendi doneminde var olan itikadi ekolleri bize
aktarmasi agisindan ayri bir neme sahiptir.*

Erken dénem Sii miielliflerinden Hasan b. Musa en-Nevbahti el-Bagdadi’nin (0.
310/922) yazdig1 Firaku’s-Sia isimli eser, miiellifin giintimiize ulasmis tek eseridir. Bu eserde
birinci derecede Sia ve firkalar1 hakkinda ayrintil bilgi veren eser ayn1 zamanda imamiyye
Sia’sin1 savunur. Bunun yani sira diger mezhepleri incelemesi sebebiyle diger firkalar i¢inde
onemli bir kaynak olma 6zelligine sahiptir.

Ayni islup i¢inde; ama kismen daha genis izahli bir diger Sii eseri, Sa’d b. Ebt Halef
Sa’d b. Abdillah el-Kummi’nin (6. 301/913) Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak’idir. Aynen
Nevbahti’nin “Firaku’s-Sia ’sina benzemektedir. Bu iki eser giiniimiizde Hasan Onat, Sabri

Hizmetli, Sonmez Kutlu ve Ramazan Simsek tarafindan cevrilerek Sii Firkalar bashg ile

! S6nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, (Istanbul: Dem Yayinlari,2008), 111-112.

2 Muhammed Arugi, “Ustlii’d-Din” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 42 (Ankara: TDV Yaynlari,
2012), 215-217.

3 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 80.

4 Osman Aydinl;, Osmanl:’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yazicil:g:, (Ankara: Hitit Kitabevi, 2008),
33. Bu eser ¢aligmanin devaminda /slam Mezhepleri Tarihi Yazicilig: kisaltmasiyla yer alacaktir.

5> Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 98.



basilmistir. Firdku’s-Sia ve Kitabu’l-Makaldt ve’l-Firak adli eserlere ¢alismamizda fazlasiyla
miracaat edilmistir.

Kendisinden istifade ettigimiz bir diger eser de Ebii’l-Muzaffer Imadiiddin Sehfir b.
Tahir b. Muhammed el-Isfahani el-isferaini’nin (5. 471/1078) et-Tabsir fi 'd-Din ve Temyizii’l
Firak: 'n-Naciyeti  Anil’[-Firaki’l-Halikin eseridir. O Bagdadi’yi ornek almustir. Eser
incelendiginde el-Fark Beyne’l-Firak’in bir 6zeti mahiyetindedir. Siniflandirmada firkalarin
isimleri korunmus, alt kollarda ise bazi farkhiliklar géze ¢arpmaktadir.®

Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati et-Tardifi el-
Askalani’nin(6. 377/987) et-Tenbih ve’r-Redd ala Eh/i’l-Ehva ve’l-Bida’ eseri de bilgi igin
basvuru yaptigimiz eserler arasindadir. et-Tenbih, mezhepler tarihi literatiiriiniin heniiz
gelisimini tamamlamadigi bir donemde yazilmistir. Bu nedenle sonraki eserlerle bir¢cok konuda
farklilik gostermektedir. Zeydiyye nin Imamiyye firkalari i¢inde gdsterilmesi, firka isimlerinin
tesbiti, tartismali konularda kesin hiikiim verilmesi, Bagdat Mu‘tezilesi’nin Zeydiyye firkasi
olarak degerlendirilmesi, onemli meselelerin tespitinde zayif rivayetlere dayanilmasi gibi
hususlarda eksiklik ve yanlisliklar dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte eser, dokuzuncu
yiizyilda rivayetlere dayali diisiince yapisina sahip bir alimin firkalarla ilgili diisiincelerini
ortaya koymasi bakimindan énem tasimaktadir.”

Nasi el-Ekber’in (6. 293/906) yazdig1 Mesailii’I-Imame eseri, Josef Van Ess tarafindan
tahkik edilerek giiniimilize kadar ulagmistir. Bu esere de ara ara bagvurulmustur.

Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) nispet edilen Serhu’l-Usuli’l-Hamse de ara ara
kendisine bagvurdugumuz eserlerdendir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 tarafindan
terclime edilerek dilimize kazandirilmistir.

Klasik ve modern donemde yapilmis bir¢cok kaynaga da miiracaat edilmistir. Bunlardan
biri de, erken donem kelamcilarinin hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgilere ulasabildigimiz
Muhammed b. Ishak Ibn Nedim’in (5. 385/995) kaleme aldig1 el-Fihrist adl1 eserdir.

Ozellikle dénemin siyasilerinin hilafetlerinde yasanan siyasi olaylar hakkinda bilgi
verilirken miiracaat edilmis baz1 Klasik Islam Tarihi ve cografya kaynaklar1 su sekildedir:
Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibn Esir’in (6.
630/1233) yazdig1 el-Kamil fi’t-Tarih, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberl el-Bagdadi’nin (6. 310/923) Tarihu't-Taberi’si, Eb0 Muhammed (Ebii’l-Abbas)
Takiyyliddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi’nin (6. 845/1442) el-
Mevad ‘iz ve’l-I tibar bi-(fi) Zikri’l-Hitat ve ‘I-Assdr’1, Eb Abdillih Ahmed b. Muhammed b.

6 Aydinh, Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, 32.
" Aydinli, /slam Mezhepleri Tarihi Yazicilig:, 38-39.



Ishak b. ibrahim el-Hemedani’nin (III-1V./IX-X. yiizy1l), Kitdbii’l-Biildani, Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi es-Sami el-Bessari’nin (0.
390/1000 civar), Ahsenii’t-Tekasim’i EbQ Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi
el-Bagdadi er-Rimi’nin (6. 626/1229), Mu ‘cemii’[-Biilddn 1 bunlar arsindadir.

Bununla beraber Dirar b. Amr’in yakin tarihlerde tahkik ve gevirisi yapilan Kitabu "t-
Tahris isimli eseri, Muhammed Abid Cabiri’nin Arap Aklinin Olusumu, Muhammed el-
Behiy’in Islam Diisiincesinin Ilahi Yénii, Ali Sami en-Nessar’in Islam’da Felsefi Diisiincenin
Dogusu, irfan Abdiilhamid’in Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar: gibi daha bir¢ok
eserden istifade edilmistir.

Calismanin  yazim siirecinde Tirkiye’de Mezhepler Tarihi alaninda yapilan
calismalardan sikga istifade edilmistir. Hiiseyin Atay ‘in, Ehl-i Siinnet ve Sia, Hasan Onat’in,
Emeviler Devri Sii Hareketleri, Nadim Macit’in, Kur’'an’in Insan Bicimci Dili adli eserleri;
burada belirtemedigim bir¢ok kitap ve makale faydalanilan Tiirk¢e kaynaklara 6rnektir. Ayrica
mezhepler, olaylar ve kisiler hakkinda genel bilgiler verilirken Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin

hazirladig1 Islam Ansiklopedisi’ne de ¢alismada sik¢a basvurulmustur.
C. KAVRAMSAL CERCEVE

Bir c¢alismanin anlasilmasinda ilk basamak, ilgili oldugu kavramsal cergevenin
aciklanmasidir. Islam diisiince tarihinde bazi olaylara ve tartismalara sebebiyet veren tecsim
diisiincesinin ana nedeni: “Sifatullah” bashigi altinda ele alinan haberi sifatlardir. Haberi
sifatlarin nasil anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi lizerine bir¢ok tartisma yapilmistir. Bu
tartigmalarin neticesinde gruplar farkli yontemler gelistirerek, haberi sifatlar1 bu yontemler
iizerinden yorumlamiglardir.

Bu yontemlerin ilki; Mutezile ve Cehmiyye tarafindan benimsenen “ta’til yontemi”,
ikincisi: Ehl-i Stinnet tarafindan tercih edilen ispatsiz, ta’tilsiz te’vil yontemi olan “tevfiz
yontemi”, liclinclisli ise; tezimizin ana konusunu teskil eden Miicessime’nin savundugu
“tesbih/tecsim yontemi”dir. Bu nedenle kavramsal ¢er¢eveyi olustururken tecsim, tesbih, tefviz,
te’vil, ta’tll kavramlarinin agiklanmasi uygun goriilmiistiir. Haberi sifatlarin anlasilmasi
problemi karsisinda ortaya ¢ikan huliil kavrami da konumuzla ilgili oldugu i¢in ele alinmasi

uygun gorillmiistiir.



1. Tecsim

Tecsim kavraminin kdkeni cesame kavramindan zuhur etmistir. “Cisim, beden, ceset,
govdesi biiyiik vb.” gibi anlamlara gelen cesametten tiiremistir. Tecsim sozliikte; “cismin {i¢
boyutlu tasavvuru” olarak dile getirilmistir.®

Allah’1n varliginin gergekligini ispat etmek isteyenler Allah’a istiva, niizul gibi fillerle,
ayn, vech, yed gibi organlar nispet ederek tecsimi diisiincenin ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur. Allah’in sifatlarini inkar eden ta’til anlayisina karsilik ortaya ¢ikan tecsim; Allah’a
insani 6zellikler atfetmistir.’

Islam Mezhepler Tarihi kaynaklari incelendiginde tecsim diisiincesini islam icerisinde
ilk ortaya atan grubun Sia oldugu goriilmektedir. Sia icerisinde Allah’a cisim atfeden ilk kisi
Hisdm el-Hakem’dir. Hisam var olan her sey i¢in cisim kavramini kullanir. Bu nedenle Hisam’a
gore Allah’ta; insana ait uzuvlara sahip bir cisimdir.X® Hasviyye de Allah’1 anlatmak igin bir
takim insan bigimci tasvirlere basvurmustur. Ehl-i Hadisten Kehmes b. Hasan el-Basri, Mudar
b. Muhammed el-Kafi, Ahmed b. Ata el-Hiceymi gibi kimseler Allah ile tokalasmanin
miimkiin oldugunu, derecesi yiiksek Miislimanlarin diinyada ve ahirette Allah’a
sarilabilecegini sdyleyerek Allah’a cisim atfetmislerdir.!! Kaynaklarda tecsim diisiincesini
savunanlar arasinda Mukatil b. Siileyman da zikredilmektedir.'?

Tecsim, anlasildigi tlizere Allah’t insan Dbigimci sekilde tasavvur ederek
cisimlestirmektir. Bu diisiinceyi savunanlar 6zellikle yed, vech, istiva gibi kavramlarin yer
aldig1 haberi sifatlar1 agiklamak i¢in bu yonteme basvurmuslardir. Tecsim yontemine ¢ok yakin

olan bir diger yontemde tesbihtir.

8 El-Miincid, (Beyrut: Dare’l-Mesrik, 2001), “csm” md., 202-203.

® Muhammed Ramazan Abdullah, el-Békillani ve Ara iihii'I-Kelamiyye, (Bagdat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’d-
Diniyye, 1986), 511-512.

10 Ebi’l- Hasen Es’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), gev. M.
Dalkilig, Omer Aydin, (fstanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 62. Bu eser tezin devaminda Makalat kisaltmastyla yer
alacaktir.

1 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, cev. M.
Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 100. Bu eser tez devanunda el-Milel kisaltmasiyla ele alimacaktir.

12 Sitheyr Muhammed Muhtar, et-Tecsim Inde’l-Miislimin: Mezhebii’l-Kerramiyye, (Iskenderiyye: Seriketii’l-
Iskenderiyye, 1971), 124-125.



2. Tesbih

Bir seyin bagka bir seye benzemesi, benzetilmesi anlamlarina gelen tesbih; Arapga s-b-
h kelimesinden tiiretilmistir.!® Tesbih kelimesi; yaratilmis varliklar1 Allah’a, Allah’1 da bu
yaratilmis varliklara benzetmektir.!* Allah ile yaratilanlar arasindaki ayrimi fark edemeyen bu
zihniyet, Allah ve insanm1 ayni diizlemde degerlendirerek kendi ontolojik tanimlarimi
olusturmuslar ve Allah’a farkli isimlendirmelerde bulunmuslardir.!® Tesbih diisiincesine egilim
gosterenleri Bagdadi; “Allah’in zatin1 varliklarin ~ sifatlarina  benzetenler” seklinde
aciklamigtir. '

Alimler tesbihe neden olabilecek durumlarda farkli goriisler belirtmistir. Bunlardan
bazilari su sekildedir: Mutezile alimlerine gore; Allah’in zatina hayat, ilim, kudret gibi sifatlarin
nispet edilmesi tegbihe sebebiyet verir. Bu sifatlar taaddiid-i kudemaya sebebiyet verecegi igin
tevhid ilkesine ters diiser.’Selefiler’e gére mana sifatlarini tesbihten kacinarak, te’vil ile
Allah’a izafe etmekte higbir problem yoktur.'® Maturidi ve Es’ari’ye gore Allah’a mana sifatlart
vermek tesbihe sebebiyet vermez. Insanin ilmi ile Allah’in ilmi bir olmaz. Insanm ilmi eksik,
degisken, gelismeye muhtag ve sinirh iken, Allah’in ilmi sinirsiz, degismez ve biitiin kainati
kusatir.’® Alimlerin ¢ogunlugu, Allah’a keyfiyet ve mahiyet atfetmenin de tesbihe neden
oldugunda hemfikirdir. Allah’a cismani 6zelliklerle beraber mahiyet ve cins atfetmek tesbihin
aslidir. Bu 6zellik Kerramiyye’de mevcuttur. Kerramiye mensuplar1 Allah’a derinlik, genislik
ve arsiin Olgiisiinde bir cisim atfederek yaratani yaratilana benzetmislerdir.?’ Baz1 alimlere
gore; Allah’in goz ile goriilebilecegini séylemek de tesbihe neden olur.?:

Goriildugi tlizere alimler haberi sifatlari anlamada farkli yontemler gelistirdikleri gibi

tesbihe yol acan nedenlerde de fikir ayriligina diismiislerdir. Kisacasi tesbih; Yaratani yaratilana

13 Ebu’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1992),
cilt: X111, 503.

14 yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2006), 156-158; Fadil Aygan, Isldm Keldminda Yahudilik Elestirisi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2016), 86.

15 Hiiseyin Dogan, “Islam Diisiincesinde itikddi Mezheplerce Benimsenen Dil Anlayislar1”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 26, (2012), 5.

16 Abdulkahir b. Omer b. Bayezid el- Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Fark (el-Fark Beyne’l- Firak), ¢ev. Ethem
Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 169. Tezin devaminda bu eser el-Fark kisaltmasiyla yer alacaktir.
17 Bbii'-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, et-Tebsiratii'I-Edille, thk. Salame
Claude (Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1990), 1: 143.

18 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinnetin-Nebeviyye. thk.
Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986), 2: 110-118.

19 Ebti Manstr Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2009), 146-151. Not:
Bu eser ¢alismanin devaminda Maturidi, et-Tevhid, bu sekilde ele alinacaktir.

20 Sehristani, el-Milel,103.

21 Ebi’l-Hasan b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi’l-Kudat Abdu’lcebbar, Fazlii'I-I'tizdl ve Tabakatii’l-
Miitezile, ngr. Fuad Seyyid (Tunus: Daru’t-Tunisiyye, 1986), 158, 197.
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ait ozelliklerle aciklamaktir. Haberi sifatlar1 anlamlandirmada, Allah’in varlig1 ve birligi ile

ilgili konularda karsimiza ¢ikan bir diger kavram tenzihtir.
3. Tenzih

Nezahet kokiinden tiireyen tenzihin sézliik anlami; kusurlardan uzaklastirmaktir. Terim
anlami ise: Allah’in zatinin acizlik, noksanlik, yaratilmislik gibi 6zelliklerden arindirilmis
oldugunu benimsemektir.?Tenzih tevhid ilkesinin bir getirisidir. Allah’1 biitiin eksikliklerden
miinezzeh tutmak, O’nu yaratilmislara ait biitlin 6zelliklerden beri tutmak tenzihtir.

Selefi alimler, haberi sifatlarda icmali te’vil ile tenzih ilkesini korumuslardir. Mutezile
ise tenzihte asiriya giderek ilahi sifatlar1 nefy etmistir. Maturidi, Mutezile’nin bu durumunu
elestirmis ve Allah’in zati ve sifatlariyla anlagilmasinin tenzihi iptal etmeyecegini dile
getirmistir. Insan duyulur alemde var oldugu igin diisiincesi de bu alemle siirlidir. Allah’
kendini tanittig1 haberi sifatlariyla?® diisiinmesi tesbihe sebebiyet vermeden de gergeklesir. Bu
ayetlerin baglaminda net ifadelerle Allah; varligi, birligi hakkinda bilgi vermistir. Bu nedenle
tesbihe diismeden, asir1 tenzihe de gitmeden Allah zat ve sifatlaryla bilinebilir.?

Haberi sifatlarin anlagilmasinda etkili olan yontemlerden biri de te’vildir.
4. Te’vil

“E-v-1” kokiinden tiireyen te’vil kelimesi sozliikte; aslina riicu ettirmek, bir seyi
dondiirmek, bir seyi inceden inceye diisiinerek degerlendirmek gibi anlamlara gelmektedir.?®
Bir diger goriise gore te’vil; bir seyin akibetini ortaya ¢ikarmak, kelamdan maksat edilen
manay1 agiklamak, {imit edilene ulasgtirmak gibi anlamlara gelmektedir.?®

Te’vil’in 1stilah manasini belirleyen iki goriis vardir: Miitekaddimun alimleri ve
miiteahhirun alimlerinin goriisleridir. Miitekaddimun alimlerine gore te’vil iki anlama gelir:
Birincisinde te’vil; soylemek istenen maksadi agiklamak, metindeki miiphemligi ortadan
kaldirmak anlamlarina gelir. Yani ayetteki maksadin beyan edilmesi, manasinin agiklanmasidir.

Ayet zahirine uygun ya da zahiri manasindan farkli manada da aciklanabilir.?’ ikinci anlami

22 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifat, (Beyrut: Darii’l-Kiitiiti’l-[lmiyye, 1983), “nzh” md., 93.

23 Haberi sifatlarla ilgili ayetlerden bazilari; Araf 7/54; Taha 20/5; Bakara 2/115; Rahman 55/27; Fetih 48/10; Sad
38/75; Zumer 39/67; Hud 11/97; Tur 52/48; Hud 11/97; Ziimer 39/67 vd.

24 Maturidi, et-Tevhid, 118-119.

% Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “evl” md., 11: 32.

2% Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, ¢ev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2012), “ev]l” md., 109.

27 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1961), 1:19.
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ise; kelamdan murat edilen sey ne ise te’vil odur.?® Miiteahhirun alimlerine gore te’vil; bir soziin
muhtemel manalara gore, belli kurallar ¢ercevesinde, Kur’an ve siinnete aykiri olmayacak
sekilde anlamlandirmaktir.?®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a atfedilen ve yarattig1 varliklarin sifat ve fiillerine benzer
naslarin tenzihe uygun bir sekilde te’vil edilmesinde ittifak edenler; Mutezile, felasife, Ustliyye
Siasi, Esariyye ve Maturidiyye’dir. Mutezile tevhid akidesini fazlasiyla 6nemser. Amentiisii
olan tevhid akidesine zarar verecek her tiirlii fiilden sakinmistir. Mutezile’ye gore Allah’in
sifatlarini ele alirken tenzih 6n planda tutulur.’® Bundan dolayr Mutezile Allah’mn zatimi
sifatlarindan ayr1 tutmustur. Sia’dan bir kisim kimseler Allah’in sifatlar1 konusunda Mutezile
ile ayn1 goriigii benimsemiglerdir. Sia’ya gore Allah’a sifat nispet edilse dahi Allah’in varlig
zat ve sifattan olusur denilemez.3! Ehl-i Siinnet ve felsefe alimleri Allah’in sifatlarinin zatinin
aynt oldugunu dile getirmis ve bu durumun O’nun tevhid ilkesini zedelemedigini
vurgulamislardir.

Te’vil yukarida verilenlerden de anlasilacagi iizere; miitesabih ayetlerin manasini
aciklarken murat edilen maksadin beyan edilmesidir. Alimler te’vili kimlerin yapabilecegi,
hangi sartlarda yapilacagi, nasil yapilmasi gerektigi konusunda detayli bilgiler vermislerdir.
Te’vil burada kavram olarak ele alindig1 i¢in bunlara deginilmeyecektir. Sirada bir tiir te’vil

olan tefviz kavraminin agiklamasina yer verilecektir.
5. Tefviz

Tefviz: Haberi sifatlar1 igeren ayetleri icmali olarak te’vil etmek yani kelimelerden
kastedileni Allah’a birakarak zahiriyle amel etmektir.®® Selef alimler tarafindan tercih edilen bu
yontemde haberi sifatlar keyfiyetsizdir. Mesela: Malik b. Enes’e istivanin ne oldugu
soruldugunda: “Istiva malum, keyfiyyeti mechuldiir. Ona inanmak vacip, ondan sormak
bidattir.” demistir.>*

Selef alimlerine gore: Allah’in naslarda belirtilen haberi sifatlar1 vardir; fakat bunlar

yarattig1 varliklarin sifatlarina benzemez. Gergek manalarini, mahiyetlerini bilmek imkansizdir.

28 Mehmet Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2004), 48.

29 Ciircani, et-Ta 'rifdt, “te’vil” md., 50.

% Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahya b. Murtaza Ibnii’l-Murtaza, Kitdbii'l-Kalaid fi Tahsisi’l-Akaid, thk. Albert
Nasri Nadir (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1986), 7-8.

31 Cemaliiddin Hasen b. Yasuf b. Ali ibnii’l Mutahhar Hilli, el Babii’l-Hadi ‘Aser, thk. Mehdi Muhakkik, (Tahran:
Miiessese-i Miitaalat-i Islami Danisgah-1 McGill Sube-i Tahran, 1986), 9-25.

%2 Esarf, Makalat, 169.

3 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtii’I-Merdam min Ibdrati’l-Imam, (Istanbul: Darii’l-Kitabi’l-Islami, 1949), 192.
3 Ebi Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Zktisad fi’l-I'tikad, Yaymna Hazirlayanlar:
Ibrahim Agah Cubukgu, Hiiseyin Atay (Ankara: Nur Matbaasi, 1962), 38.
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Aralarinda ayrim yapmaksizin ve te’vile basvurmaksizin bu sifatlara inanmak gerekir. Ilahi
sifatlarin mahiyeti bilinmeyen ulGhiyete 6zgli oldugunu diisiinmek, problemi ¢ézmeye
yetecektir. Allah her tiirli eksiklikten miinezzeh oldugu i¢in sifatlarinin mahiyeti de insanlar
tarafindan bilinemez ve insanlarin sifatlarina asla benzemez. Sifatlar1 anlamada tesbih ve ta’til
aras1 bir yontemle, te’vile gitmeden ¢oziimlenmelidir.>®

Goriildiigii lizere tefviz de haberi sifatlar1 anlamada tercih edilen bir yontemdir. Tesbih
ve tecsimden kaginmak, asiri te’vile gitmemek igin bazi selef alimleri tarafindan tercih
edilmistir.

Haberi sifatlar1 anlamada asir1 tenzihin sonucu olarak ortaya cikan ta’til yontemi

hakkinda bilgi verilecektir.
6. Ta’til

Sozliikte, “bos ve hali olmak™ anlamina gelen atl kdkiinden tiireyen ta’til; Allah’in zatin1
sifatlarindan tecrit etmektir.’® Bu yontem tecsim diisiincesinden uzak durmak, Hristiyanligin
teslis inanc1 karsisinda Allah’in birligine golge diistirmemek i¢in tercih edilmistir. Asir1 tenzih
olarak da nitelendirilen ta’til yontemi; Allah’in tek ve bir olusuna goélge diisiirecek her tiirlii
nitelemeden uzak durmaktir. Ta’til yonteminde haberi sifatlarin Allah’a izafe edilemeyecegi,
sifatlarin te’vil edilememesi halinde nefy edilmesi s6z konusudur.®

Sifatlar ilk nefy eden Cad b. Dirhem’dir. Bu goriisii gelistirip sekillendiren ise Cad b.
Dirhem’in 6grencisi Cehm b. Safvan’dir.33Cehm’e gore Allah’a sifatlar izafe etmek tecsim ve
tesbihe gotiiriir. Bu nedenle Cehm; Allah’in mevcud, sey, hay, miirid, alim gibi sifatlarini
nefyetmek gerektigini sdyler. Cehm’e gore: Yaratilmiglarda bulunmayan, halik, kadir, mucid,
fail, Muhyi, Mumit gibi sifatlar Allah’a izafe edilebilir. Ciinkii bu sifatlar sadece Allah’a 6zgii
sifatlardir.®

Mutezile, Cehm b. Safvan’in goriisiinii benimsemistir. Allah’in zat1 disinda sifatlarinin

varligini1 kabul etmek Allah disinda kadim bir varligini kabul etmek demektir. Bu da Allah’in

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz,
(Istanbul: iz Yayincilik, 2005), 13-14.

% Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 330-331.

87 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Girig, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2004), 145.

3 Ali Sami en-Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020),
2: 93 Bu eser sonraki dipnotlarda Nessar, Felsefi Diisiince kisaltmasiyla yer alacaktir. irfan Abdiilhamid, Isldm da
Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Saim Yeprem, (Ankara Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 240.
Bu eser sonraki dipnotlarda Abdiilhamid, ftikadi Mezhepler kisaltmasiyla yer alacaktir.

39 Sehristani, el-Milel, 85; Bagdadi, el-Fark, 156.
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varlig1 ve birligini tehdit eden bir unsurdur. Bu nedenle Allah’in zatindan gayr sifatlar1 olamaz.
[lahi sifatlar bu nedenle nefy edilmelidir.*

Mutezile, Kur’an’da yer alan haberi sifatlar1 te’vil etmis, Allah’a noksanlik atfeden her
tiirlii sifatr inkar etmistir. Bu minvalde ta’til yontemi ortaya ¢ikmistir. Sirada, haberi sifatlarin

anlasilmasi problemi gibi tecsim ve tesbihe sebebiyet veren huldl goriisii agiklanacaktir.
7. Hulal

Gizlice giris, i¢ine girme, halletmek, zuhlr etmek, bir menzile inmek, vuku bulmak gibi
anlamlara gelen “halle” kkiinden tiiremis hulfll kelimesi: Iki cismin bir araya gelmesi, bir seyin
varliginin digerinin varliga intikal ederek aynilik meydana getirmesi gibi anlamlara gelir. islami
literatiirde hultil kavrami iki sekilde izah edilmistir: Mutlak hulil ve muayyen huléildiir.*!

1. Mutlak huliil: Allah’in her yerde var olmasi, her seyde goriinmesi, seytanin bir
hayvana yahut melegin bir sahsa zuhur etmesini kabul eden anlayistir. Buna huldl-i amm ya da
kiilli hulal da denir.*?

2. Muayyen hulil: Allah’in belirli bir kisi ya da nesnede tezahiir ettigini kabul eden
inanctir. Buna huldl-i has ya da ciizi huldl da denir.*

Islamiyet dncesi huliil anlayisi, belli bir amagla ilahi bir kudretin yeryiiziinde insan ya
da hayvan seklinde goriinmesi seklindedir. Burada s6z konusu huldliin ilahi iradenin bilingli bir
sekilde bir varligin bedenini secerek kendini gdstermesidir. Basit bir sekil degisimi degildir.
Animistik dinlerde ilk niiveleri olusan hulil anlayisi; gercek hiiviyetine Hinduizm ve
Hristiyanlikla kavusmustur. Ayrica pek ¢ok dinde de huldl diisiincesi goriilmektedir.*

Islam diisiincesinde hull, Allah’mn yarattiklarina 6zellikle de insan bedenine intikal
etmesi seklindedir. Buna gore huldliin bir ¢esidini tecessiid tabiri de ifade etmektedir. Bu
baglamdaki huldiliin mensei eski iran ve Hint dinleri olan, Budizm, Zerdiisliik gibi dinlere

dayandiranlar oldugu gibi Sabiiler tarafindan ortaya ¢ikarildigini kabul edenler de vardir.*®

40 Sehristani, el-Milel, 57.

# Kiirsat Demirci, “Huldl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1998), 340-341; bkz: Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, thk. Abdullah
Ali el-Kebir vd., (Kahire: Darii’l-Meérif,, ty.), 2:972.

42 Sehristani, el-Milel, 102.

43 Sehristani, el-Milel, 102; Ayrica bkz: Hasan Kurt, “Sia’da Hultil Anlayisinin Etkileri”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 20, (2011):5-28.

4 Demirci, “Huldl”, 340-341.

4 Sehristani, el-Milel, 160; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Diisiincesinde Hull”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998), 341-344.
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Miicessime’ye gore Cebrail’in bir yolcu suretinde goriinmesi gibi Allah’ta herhangi bir
sahsin suretinde goriinebilir diyerek hull anlayisina sapmislardir.®

Allah’m bir sahsa biiriinerek goriinmesi, bir varlikta beden bulmasi anlaminda olan
huldl, tecsim diisiincesini destekleyen bir yapiya sahiptir. Tecsim diisiincesine sahip hultliyye
ve onun alt gruplari, Hulmaniyye, Mukannaiyye gibi gruplarda huldl diisiincesinin etkili oldugu

goriilmektedir.

46 Sehristani, el-Milel, 160.
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BIRINCi BOLUM

TARIHIi VE TEOLOJIK ARKA PLAN

Insanin en onemli ozelligi diisiinebilmesidir. Kendi varligimi kesfetmesi
diisiinmesi ile miimkiindiir. Bilgi ise diislincenin sekil almis halidir. Toplumsal bilgilerin
arkasinda beseri fikirler yer almaktadir. Bilginin olusumunda eski ve yeninin sentezi
oldugu gibi, durum ve sartlar ¢cergevesinde bilginin degistirilebilir olmasi da miimkiindiir.
Bilgi bir tohum misali dallanip budaklanarak, yeri gelince budanarak, koklerinin tizerinde
zamanla yiikselerek ileri taginan bir diislince {irlinii, canl1 bir yapidir. Glinlimiizdeki bilgi
birikiminin altinda ge¢misten getirdigimiz atalarimizin zihinsel faaliyetleri de yer
almaktadir.

Dini ogretileri sekillendiren bilgi birikimleridir. Bilgi insanin tasavvurlariyla
sekillendigi i¢in her dini gelenegin kendi ontolojik bilimi mevcuttur. Her toplum kendi
koklerinden beslenerek dini yapisini sekillendiren tasavvurlar edinmistir. Bu nedenle
tanr1 tasavvurlari her toplumda farklilik arz etmektedir.

Tanri tasavvurlari tamamen insan iiriinii degildir. Ik peygamber Hz. Adem’den
glinlimiize kadar insanlara rehberlik eden ilahi bilgiler mevcuttur. Bu bilgilerin ekseninde,
insanlarin zihinsel faaliyetlerinin etkisiyle bir ve tek olan tanri algisi farklilagarak her
topluma gore degisiklik gostermistir. Giiniimiizde her dinin kendi ontolojik biliminin
olmasi ve tanr1 tasavvurunun farkli olmasi da bu olusumun bir etkisidir.

Her din bu baglamda kendi anolojisini olusturmustur. Dinler olusturduklar
anoloji kapsaminda tanrilarina kisilik atfederek kendi tasavvurlarini olusturmuslardir.
Insanlik ge¢misine bakildiginda antropomorfist/insan bigimci Tanr1 anlayisi ¢ok eski
tarihlerde de mevcut oldugu, yapilan galismalarla giin 1s181na ¢ikarilmistir. Grek/Yunan
kiiltiirtine bakildiginda antropomorfist Tanr1 anlayisinin hakim oldugu goriilmektedir.
Babil, Stimer, Asur gibi Mezopotamya dinlerinde ilahlar1 genelde insan seklinde tasvir
ettikleri goriilmiistiir. Eski Misir’da ise yar1 insan yar1 hayvan, hayvan ya da insan
seklinde tasvir edilmis ilahlar mevcuttur.

Stimerler ilahlarini Gigerli gruplara ayirmistir. En biiyiik grup An, En-lil, En-ki’den
meydana gelir. Nammu tiim ilahlar1 diinyaya getiren ilahedir. An ve Ki (gbk ve yer)’nin

birlesiminden En-lil meydana gelmistir. An’m ogullar1 Zu-en, Ud ve kizi Inanna’da
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olusan iiclii bir grup tanrilar1 daha vardir. Inanna parlak bir asa tutan mantolu biri, Amurru
giiclii bir erkek, Bau geng bir Tanri olarak tasvir edilmistir. Siimer dinine gore ilahlart
tipk1 insanlar gibi anne-babaya sahip, dogan, biiyliyen, yiyen, igen, evlenen vb.
durumlarda bulunan Tanrilardir.*’

Misirhilarda da durum ayniydi, politeist ve mahalli kiiltten meydana gelen
inanclara sahiptiler. Fetisist donemin ardindan hayvanlarda kutsal ruhun olduguna inanan
Misirlilar zamanla Tanrilarini insan suretinde diisiinmeye baslamiglardir. Mahalli
ilahlarmi1 hayvan seklinde, kozmik ilahlarin1 insan seklinde tasavvur etmislerdir.
Misirlilar tanrilarini; hayvan, insan ya da yar1 insan yari hayvan suretinde de
disiinmiislerdir. Misirlilarin en 6nemli tanrisi glines tanris1t Ra’dir. Daha sonra Ra Amon
ile birlesip Amon-Ra olmustur. Tiim viicudu insan bigiminde tasavvur edilen tek tanri
Ptah’tir. Tanrigalar arasinda en gdzde olan Isis’tir. Isis, kocas1 Osiris ve kucagindaki
cocugu Horus ile Meryem kucagindaki Isa’y1 resmeden ikona ile drtiismektedir.*® Bu da
bize topluluklar ve dinler arasindaki etkilesimin varligini ispat etmektedir. Dinler ve
tapiilan varliklar incelendiginde her birinin birbirinden bir parca tasiyabildigini akla
getirmektedir.

Eski Yunan dininde politeist bir yapinin hakimiyetinde antropomorfist tanri
tasavvurlari ve her bir fiil i¢in var olan tanri inanct hakimdi. Zeus un liderliginde Tanrilar,
Tanrilar Tapinagi’nda insana 6zgii her tiirli fiili, ahlak dis1 olaylar1 yasamaktadirlar.

Yunan Mitolojisi Eski Roma’ya da ilham olmustur. Romalilarda kendi tanrilarinin
isimlerini degistirdikleri insan bigimci Yunan Tanrilarina tapmmuslardir.*®

Hinduizm de politeist bir din olup, binlerce ilahin oldugu bir dindir. Genelde
tanrilar1 insan biciminde tasvir edilmistir. Baz1 tanrilar Misirlilarda oldugu gibi yari
hayvan yar1 insan 6zelligindedir. Ornegin; Gauda Kartali insan viicutludur. Ganisa fil
baslt insan seklinde bir tanridir. Lakshmi, Surya, Shri, Parvati vd. tanrilar1 insan seklinde
tasvir edilmistir.>

Bu durum Ehl-i Kitap igerisinde de vuku bulmustur. Yahudiler kendi ilahi
kaynaklarini tahrif etmislerdir. Tiim ilahi dinlerin 6ziinde Allah’in bir ve tek olusu
hakimken, Yahudiler Tevrat’ta gegen bazi ifadeleri tesbihi bir anlatimla tecsime

dontistiirmiislerdir. Yahudiler, Allah’1 yarattigi varliklara ve insani bazi ozelliklere

47 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, “Uglii Tanr1 Topluluklar1”, (istanbul: Gelisim Yaynlari, 1999), 553-558.
“8 Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu, (Istanbul: Varlik Yayinlar1, 2007), 39.

4 Hiiseyin G. Yurdaydm, Mehmet Dag, Dinler Tarihi, (Ankara: Giindiiz Matbaacilik, 1978), 88-89.

%0 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, “Hinduizm”, 656-658.
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benzeterek tecsim ve tesbih fikrinin yayilmasinda rol oynamislardir. Bu benzetimlerine
ornek: Allah’1 sac1 ve sakali olan yasli bir adama benzetmeleridir>! Tevrat incelendiginde
Tanri’nin giiresmesi®?, ok atmasi®® gibi ifadelerin yaninda; sifahi goriisme, acikca
konusma®*, Tanri’nin Ars’a istiva etmesi®®, ¢iplak gozle goriilebilmesi®®, Sina Dagi’na
niizul etmesi®’ gibi durumlarda sik sik tekrar ettigi goriilmiistiir.>®

Yahudiler Yahve adini1 verdikleri tanrilarini kutsal metinlerinde beseri 6zelliklerle
tasvir etmistir. Yahudiligin antropomorfist sayilmasinda etkili olan kutsal metinlerinde
yer alan; Tanriya beseri uzuvlar atfedilmesidir. Bir digeri de Tanriya insani 6zellikler ve
insani duygularin atfedilmesidir.®® Tevrat’ta dikkat ¢eken ve Tanr1’y1 insani dzelliklerle
zikreden hadiselerden biri de Yakup peygamber ile Tanri’nin giires tutmasidir. Tanr1 bu
giires sonucunda yenik diisiince Yakup’a Israil adin1 vermistir.®® Buradan da anlasilacagi
tizere Tanr1 insana yenik diisen, insani Ozellikleri olan, yarattiklarindan ¢ok da farkl
olmayacak sekilde tasvir edilmistir.

Hristiyanlikta da Tanr1 tasavvuru antropomorfist zellikler tasimaktadir. Hz. Isa
ve havarileri donemindeki Hristiyanlik ile giiniimiiz Hristiyanlig1 arasinda ciddi bir fark
vardir. Hristiyanlik ilahi bir dinken, sonradan olusumlarla insan kékenli, insan bigimci
bir din halini almistir. Bunun en biiytik etkisi tipki Yahudilik’de de oldugu gibi dini
metinlerin tahrif edilmesidir. Hristiyanlik, siire¢ icerisinde ilahi buyruklarin insani

buyruklarla yer degistirdigi kutsal metniyle kendini yeniden tanimlayarak

51 Nesefi, et-Tebsira, |: 158.

52 Tekvin 32/22-32.

53 Mezmurlar 64/7.

% Baglangi¢ 32/30; Ayrica bkz: Tesniye 5/4, 34/10; Cikis 33/11; Hezekiel 20/35.

55 Mezmurlar 47/9.

% Baslangic 32/30.

57 Nehemya 9/13.

58 Nesefi, et-Tebsira, 1: 157; Sehristani, el-Milel, 232,244; Nadim Macit, Kur’an’in Insan Bicimci Dili,
(Beyan Yaynlart: Istanbul, 1996), 105.

% Bkz; Tanrimnin yiizii: Baslangig 32/30; Tesniye 5/4, 34/10; Cikis 33/11; Hezekiel 20/35; Tanrimn agzi: 2.
Tarihler 35/22; Meseller 2/6; Tesniye 8/3; isaya 1/20, 34/16, 62/2; Tanrmin gozleri: Mezmurlar 11/4,
33/18, 34/16, 66/17; 1. Samuel 15/19; Tesniye 11/12; Tanrinin kulaklari: Mezmurlar 18-6, 86/1; 1. Samuel
8/21; Tanrmm kollari: Mezmurlar 77-15, 89/10,13; Tesniye 5/15, 33/27; Eyiip 40/9; Tanrimn elleri: Cikis
7/4,5, 13/3; Mezmurlar 8/7; Tanrinin parmaklart; Cikis 31-18; Mezmurlar 8/4; Tanrinin ayaklari: 1. Tarihler
28/2; Mezmurlar 132/7; Tanrinin konusmasi: 1. Samuel 3/8,9; Tekvin 8/15; Tanrinin yazmasi: Cikis 31/18;
Tesniye 9/10; Tanrinin oturmasi: Mezmurlar 47/8; Tanrimin dinlenmesi: Tekvin 2; Tanrinin uyanmasi:
Mezmurlar 44/23; 78/65; Tanrimin giilmesi: Mezmurlar 2/4, 37/13, 59/18; Tanrinin baba olmasi: Mezmurlar
89/27; Tesniye 32/6; Isaya 63/16; Tanrinin sevinmesi: Tesniye 28/63; Mezmurlar 104/91; Nehemya 8/10;
Tanrmin sevinmesi: Tesniye 28/63; Mezmurlar 104/91; Nehemya 8/10; Tanrinin ac1 ¢ekmesi: Tekvin 6/6;
Tanrinin pisman olmasi: 1. Samuel 15/35; Tekvin 6/6,7; Tanrmin &fkelenmesi: Isaya 9/19; Cikis 15/7,
32/12; Tanrinin intikam almasi: Tesniye 32/35, 41; Cikis 32/34; Tanrinin kiskanmasi: Cikis 34/14; Tanrimin
usanmasi: Malaki 2/17.

60 Tekvin 32/ 22-32.
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bigimlendirmistir. Ozellikle Yunan felsefesi ile tamismasi onun antropomorfist
ozelliklerle donanmasinda etkili olmustur. Teslis inancinin kdkenleri Yunanlilarla
atilmigtir.5?

Hristiyanlardaki teslis inanci ekanim-i selase (li¢ uknum) yani ii¢ asil ii¢ esastan
olusan inang sistemidir. Allah Isa’nin bedeninde ete kemige biiriinerek viicut bulmus ve
kelam viicutla birlesmistir. Hayat (Ruhu’l-Kudiis) ile yagamistir. Bu savunmayla {i¢ii teke
indiren Hristiyanlar tecsim diisiincesinden uzaklasmamuslardir.%?

Plotonis’in sudur teorisi; “Bir olan, akil, Kiilli ruh” ticlemesinden meydana gelir.
Hristiyanlik bu iiclemeden etkilenerek Eflatunculuk felsefesini inang sistemi haline
getirmistir. Bu sistemdeki Bir olan Hristiyanliktaki Baba, Bir Olan’dan dogan akil Ogul,
Kiilli Ruh’ta Kutsal Ruh olarak sekil almistir®. Eflatunculuk nazariyesi ile Hristiyanlik
inanct arasinda bir fark mevcuttur: Hristiyanlikta ti¢ Tanrida birdir, Eflatunculuk’ta
Tanrilar arasi algcalma, yiikselme, Bir'den Akil'a, Akil'dan Nefse sudir gibi durumlar
mevcuttur.®* Teslis inanc1 IV. Miladi asirda Hristiyan inanci i¢inde kesin yerini almistir.®®

Teslis inancinda aslolan Baba’®®dir. Baba; saf ruhtur. O, her seyin yaraticis1 ve
sahibidir. Baba’ya tapinmak gerekir. Ruh olan Allah't kimse gérmemis hatta Baba ismini
veren de Isa olmustur. Kutsal kitapta; “Oyleyse siz soyle dua edin: Goklerdeki Babamiz,
ismin kutsal kilinsin. Kralligin gelsin. Gokte oldugu gibi yerde de senin istedigin
gerceklessin.”® Burada Tanriya bir mekan izafe edilmistir. Tanrt mekan izafe
edilemeyecek askin bir varliktir. Hristiyanlar Tanri’ya mekan izafe ederek Onu
cisimlestirmislerdir.

Hiristiyanlar’a gore, Tanri'nin 6zii sevgiden miitesekkildir ve bu sevgiyi yegane
oglu Isa'yr insanlar1 giinahtan kurtarmasi i¢in diinyaya gdndermekle gostermistir.
Hristiyanlikta Tanr1, Baba Tanri, Ogul Tanr1 ve Kutsal Ruh Tanr1 olarak goriiniirse de

yine O birdir ve boliinme kabul etmez.®® Yaratma ve tabiat iistii diizeye yiikselmelerinde

81 Turan Kog, Din Dili (iz Yaymcilik: Istanbul, 2018), 50.

62 Nesefi, et-Tabsira, 155-157; Sehristani, el-Milel, 201.

83 Gilson, Tanri ve Felsefe, 40.

6 Paul Janet, Gabriel Seailles, Metdlib ve Mezdhib (Histoire de la Philosophie), ¢ev. M. Hamdi Yazir,
(fstanbul: Haznedar Matbaa, 1978), 259.

8 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, (Konya: Din Bilimleri Yaymlari, 2008), 212.

6 Matta 7/21, 10/32, 11/27; Luka 2/49; Yuhanna 5/17.

67 Mattta 6/9,10; Luka 11/12.

8 M. Aydm, Dinler Tarihine Girig, 213.
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birlik i¢inde hareket eden uknumlarda, Baba 6zellikle kudretle ilgili isleri, Ogul bilgi ile
ilgili isleri, Kutsal Ruh ise askla ilgili isleri {istlenmistir.%®

Ogul, Baba’nin cevherindendir, Tanr1’nin Kelami’dir. Tanrinin konusabilme glicii
olan ruhuna aittir. Mesih Isa'y1 Tanr1’nin oglu olarak kabul eden Huristiyanlar Isa’ya da
Tanrilar’ma gosterdikleri hiirmet ve saygiyr gosterirler. Isa i¢in Tanri incil’de farkl
sekillerde sesleniste bulunmustur Bunlar: “Sevgili Oglum!”’®, “Sen yasayan Tanri’nin
Oglu Mesih’sin”"*, “Tanr1 uzun zaman once atalarimizla bir¢ok kez cesitli yollarla
konusmustu. Bunu o zaman peygamberler araciligiyla yapmusti, bugiinlerin sonunda ise
bizimle, her seye mirasci olarak belirledigi ve farkli ortamlar1 yaratmakta kullandigi
Ogul araciligryla konustu. Bu Ogul, Tanri’nin ihtisamini yansitir ve O’nun 6z varliginin
tipatip benzeridir. Kendisi kudretli soziiyle her seyin siirmesini saglar. Bize
giinahlarimizdan  arinma olanagr  verdikten sonra, yiicelerde Ulu  Tanri’nin
saginda oturmustur.”’?> Burada Allah’a yon, cihet isnad edilmis, insana ait dzellikler
Allah’a atfedilmis, Hristiyanlik inancinin da insan big¢imci Tanri anlayisi ekseninde
hareket ettigi fark edilmistir.

Insanlik tarihinde gelisim gdsteren her inang sistemi kendi tanri tasavvurunu
sekillendirmistir. Diinden bugiine tanr1 inancinda tecsim fikri, tesbih, insan-bi¢imci
tasavvur yer almustir. Islam icerisinde de durum farkli olmamustir. Akil-diisiince
baglamindan uzaklasan insan, tesbihi tasavvurla ilahini cisimlestirmeye meyletmistir.
Islam ilk geldigi giinden beri tevhid ilkesini temel alarak hareket etmistir. Bu konuda
hassas davranmasina ragmen tecsimi zihniyet Islam biinyesinde nasil olusum

gostermistir?

1.1. MUCESSIME’NIN ORTAYA CIKISINI HAZIRLAYAN DIiNi, SiYASI,
SOSYAL SEBEPLER

1.1.1. Tevhid Fikrini Temellendirememe

Tevhid; sozlikte “fek ve bir olmak” anlamindaki vahd kokiinden tiiremistir.

Tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. Istilah anlamda tevhid,

89Albert M. Besnart, Olivier Clement ve Roger Mehl, Hristiyan Ilahiyati, gev. Mehmet Aydin, (Konya: Ar
Basimevi, 1983), 143.

0 Matta 3/17; Luka 9/35; Markos 1/11.

1 Matta 16/16; Markos 3/11.

2 fbraniler 1, 2, 3.
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Allah’1n sifatlarinda zatinda, ilah olarak bir ve tek kabul etmek, dil ile soyleyip kalben
tasdik etmektir”.”® Kur’an ve siinnette tevhid ilkesine ¢ok¢a vurgu yapilmistir. Ciinkii
esref-1 mahlikat olarak yaratilan insanin vicdan hiirriyetini elde etmesi i¢in Allah’tan
baska kimseye boyun egmemesi gerekir. Bir kistm bunu anlamlandirmakta eksik kaldigi
icin tevhid kavramini tam mahiyetiyle anlamakta giicliik cekmis bu da karsimiza tevhid
ilkesinin  temellendirilememesi  problemini  dogurmustur.  Tevhid  fikrinin
temellendirilememesini tarihi akis igerisinde degerlendirmek yerinde olacaktir. Zira bir
kavrami, bir olusumu anlamlandirmak i¢in onun dogdugu c¢evreyi tanimak ve zaman
igerisinde onu sekillendiren iz diistimlere ulagsmak gerekir.

Tevhid ilkesi diinyanin var oldugu ve Adem (as)’la baslayan niibiivvet slirecinden
Hz. Muhammed (sav)’e kadar siiregelen tiim peygamberlerin hak-batil savaslarinin
temelini olusturmus bir ilkedir. Islam’m ilk karsilastigi Arap toplumu cahiliyye
kiiltiiriyle sekillenmistir. Cahiliyye kiiltlirtiniin inan¢ boyutunda ortaya ¢ikan en 6nemli
ozelligi sirktir. Hz. Muhammed’in miicadelesini verdigi tevhid ilkesinin zidd1 olan sirk;
ortak olmak, ortak kosmak; israk kelimesinin ¢oguludur, kiifiir anlamindadir. Terim
olarak sirk: “Allah’in sifatlarinda, zatinda, fiillerinde bir ortaginin bulundugunun
soylenmesi” demektir.”* Sirkin ortaya ¢ikmasinda bazi kisilerin olaganiistii hallerinin
yanlis anlasilmasi ve bu sahislarin zamanla ilahlastirilmas: etkili olmustur.” Yazir’a gore
insanlik iki nedenden Otiirli sirke diiser. Birincisi saygisizlik, ikincisi cahilliktir. Ehl-i
Kitap iftira ile saygisizligini giiglendirerek sirke diigmiistiir. Bunun disinda kalanlar ise
cahilliklerinden sirke diismuslerdir. Cahillikten kaynakli sirk, akli melekelerin hayata
gegirilerek yanlisin anlatilmasi ve dogrunun 6gretilmesiyle son bulabilecekken, Ehl-i
Kitabin bagvurdugu sirk ise onlarin bilgisi arttikca sapkinlifa daha cok diisecekleri
sekildedir.”

Tecsim fikrinin sirke yatkin olan Arap toplumunda taraftar bulmasi zor olmada.
Tecsim ve tesbih fikrini savunanlar diistinildiigiinde tevhid fikrini zihinlerinde
temellendiremedikleri ortaya ¢ikiyor. Cilinkii savunduklar1 her sey tevhid ilkesine ters

diismektedir. Miicessime olarak zikredilen bu gruplar tevhid ilkesini anlamis olsalard;

8 Mustafa Uzun, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, c. 41 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2012), 24-26.

™ Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2010), 193-198.

7> Sah Veliyyullah ibn Abdurrahim ed-Dihlevi nsr. Seyyid Sabik, Hiiccetullahi’l-Baliga, (Kahire, Daru’l-
Kiitiibi’l-Hadise, t.y.), 127.

76 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Yaymcilik, 1992), 5:84-85.
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Allah’1n zatinin birligine golge diisiiren; O’nun zikrettigi el, goz, yliz kavramlarin1 somut,
duyulur alemdeki tezahiirii ile algilamaktan kaginirlardi. Yine Miicessime’ye dahil edilen
Sii gruplardan bazilar1 da Hz. Ali’ye ilahlik atfetmekten sakinirlardi. Tevhidi zedeleyen
bu diisiince ve inang sistemi Allah’1 hakkiyla tantyamayan kimselerin eseridir.

Tevhid algisin1 zedeleyen bir diger husus da Islam’a zarar vermek isteyen
Kimselerin; Kur’an-1 Kerim’i tahrif edemeyeceklerini bildikleri i¢in hadisleri kendi
diistinceleri  dogrultusunda tahrif ederck ya da hadis uydurarak insanlari kendi
giidiimlerine almalaridir. Kur’an’in yanlis algilanmasi ve yanlis yorumlanmasinda da

etken olmuslardir.
1.1.2. Naslar1 Zahirine Gore Yorumlama ve Asir1 Te’vil

Anlam arayis1 icinde olan insan diislinceleriyle ve duygulariyla diinyay:
anlamlandirirken dili araci olarak kullanir. Dil ifade kavramlar1 ve kaliplar1 sinirlt bir
yapi, gayb ise; miisahede edilemeyen sinirsiz anlam ve yetenek barindirir. Sinirli olan dil,
siirsiz olan gayb alemini anlamlandiramaz. Bu nedenle dilin sinirli kaldigi durumlarda
semboller ortaya ¢ikar. Sembolik dil olarak adlandirdigimiz bu durum temsili anlatimlarla
muhatabin zihin diinyasinda anlam kazanir.”’Gaybi, somut diinyada anlamlandirmasi zor
olan kavramlar, diisiince sistemleri, duygular vb. durumlar igin sembolik anlatim
kullanilarak etkili ve kapsamli diisiinmenin gerceklesmesi saglanir.

Din sadece gonderildigi donemi kapsamayan, ¢aglar iistii, nesiller 6tesi, evrensel
nitelikli bir yapiya sahip oldugu i¢in her kesimden insanin anlayacag bir dil kullanir. Dini
literatiirde baz1 mesajlar hemen anlagilabildigi gibi bazi mesajlar soyut kalir. Dinin bu
yoniinii anlamak i¢in miisahede ettigimiz alandaki simgeleri kullanarak sembolik dile
bagvururuz. Bu nedenle Kuran-1 Kerim Allah’1 anlatmada ve tanitmada insani uzuvlara
basvurmustur.’®

Dini kavramlar ele alindiginda genelinin soyut ifadeler oldugu dikkat
cekmektedir. Insanin bir seyin bilgisine ulasmast i¢in; varhigindan haberdar olmas1 yahut
onun hakkinda somut bir delile ulasmasi gerekmektedir. Insan genel olarak bilgiyi bes
duyu organina hitap etmesi ile anlamlandirir. Bu nedenle Kur’an’in dili insanin

anlayacag ifadelerle ve onun somut diinyasina hitap eden 6rneklerle doludur. Ahiret,

" Turan Kog, Din Dili, 88-90.
8 Nadim Macit, Kur’'anin Insan Bi¢imci Dili, (Beyan Yayinlart: Istanbul, 1996), 52-57, 82. Calismanin
devaminda bu eser Kur’an’in Dili, kisaltmasiyla ele alinacaktir.
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cennet, cehennem gibi bu diinyaya ait olmayan terimler yaratilmig aleme benzetilerek
anlasilir hale getirilmistir. Kur’an insana kendi anlayacag: bir dille hitap etmistir. Bu
sayede soyut ifadeler somutlastirilarak daha anlasilir kilinmistir.”

Vahyin ilk muhatabi1 olan sahabiler anlayamadiklar1 unsurlari soracak bir rehbere
sahiptiler. Bu nedenle sikintili, yanlis sdylemlerin ve yanlis anlagilmalarin Oniine
gecilmistir. Fakat Islam cografyasmin gelismesi ve Hz. Muhammed’in vefat etmesi ile
Islam’la yeni tanisan insanlarin onu anlamasi o dili 6grenmeye ve kendi diline aktarmaya
calismasiyla olmustur. Bu da geviri ve kavramlarin yanlis anlasilmast ile sikintili stirecin
ortaya ¢ikmasinda etken olmustur. &

Kur’an’1t Kerim muhkem ve miitesabih ayetlerden meydana gelir. Miitesabih
ayetler anlagilmas1 zor ve miiphem ayetlerdir. Bu ayetleri anlamlandirmaya ¢alisan bir
takim kimseler temsili yontemlere basvurdular. Kuran-1 Kerim’de yer alan insan bi¢gimci
ifadeler bazilarini tecsime gotiirmiistiir.

Miicessimenin olugsmasinda en biiyiik etken olan haberi sifatlar; ayn (gozii), vech
(ylzii), yed (Allah’m eli), isba’ (parmagi), kadem (ayag), istiva (oturmasi), niizul
(inmesi) vb. gibi dzelliklerdir ve bu 6zellikler zahiri manada diisiiniiliirse antropomorfizm
(insan bigimci, miicessime) ortaya ¢ikar.%!

Haberi sifatlar, Peygamberin vefatindan sonra gerceklesen fetihler, Islam
cografyasinda farkli kiiltiirlerin yer almaya baslamasi gibi sebeplerle tartisilmaya agik
hale gelmistir. Zamanla alimler bu konu {izerinde tartigmalara girmisler ve kendilerince
cesitli yontemler gelistirmislerdir. Bunlardan ilki Mutezile ve Cehmiyye’nin belirledigi
nefy/ta’til yontemi, ikincisi Miicessime, Miisebbihe ve Hasviyye’nin savundugu tecsim,
tesbih, lclinciisii ise Selefiyye ve Hanbeliyye’nin savundugu selef (tefviz ve isbat
metodu) yolu®?, Maturidiyye ve Esariyye’nin benimsedigi halef (ta’tilsiz te’vil) yoludur.8®

Haberi sifatlarin bazilar1 Miicessime tarafindan nasil yorumlanmis? Bazi
firkalarin anlamlandirma siireci nasil olmus? Bu gibi sorular1 cevaplandirmak ic¢in haberi

sifatlarin birkacina yer verilecektir:

® Macit, Kur’an in Dili, 28-32.

80 Macit, Kur’an in Dili, 34.

81 Ebii’l Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmet b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu I-usiili’l-hamse,
nsr. Hiiseyin b. Eb(i Hasim (Beyrut: Daru Thyai’t-tiiresil-Arabiyye, 2001) 150.

8 Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi I
(Kayseri: 1983), 249-264.

8 Nurettin Sabuni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yaynlar1, 2005), 70.
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1.1.2.1. istiva

Ayetlerin bazisinda Allah’1in arsa istiva ettigi sdylenir. “Stiphesiz ki Rabbiniz arsa
istiva eden...”’®, “Rahman olan Allah arsa istiva etmigtir. "%

Miicessime ve Miisebbihe diislincesine bagli gruplar bu ayetlerde gecen ars ve
istiva kavramlarini zahiri manada anlamigs ve Allah’a bir mekan isnat etmis ve bir
cisimden meydana geldigini dile getirmistir. Muhammed b. Kerram; “ Arsin Allah’in
mekan1 oldugunu, arsa O’nun dokundugunu séylemistir.%®

Hisam b. Hakem’e gore Allah’in bulundugu en yiiksek mekan Ars’tir. O Ars’a
dokunur, Ars onu siirlandirir.”8

Yunusiyye’ye gére turna kusuna benzeyen arsin tastyicilar1 Allah’1 tagir.®8

Istivanin; biitiin kinat iizerinde daimi olarak gecerli olan ilahi kudretin kainata
hakimiyetini anlatan bir kavram oldugunu ilk defa dile getiren Cad b. Dirhem ve Cehm
b. Safvan’dir. Sonralar1 bu gortisii Mutezile, Esariyye, Métiiridiyye, ve Sia kelamcilar1 da
benimsemistir.%® Ehl-i Siinnet ulemasinin biiyiik cogunlugu ilgili ayetlerdeki “istiva etti”
ifadesini Allah’in biitiin yaratilmis varliklar {izerindeki sinirsiz hakimiyeti ve sonsuz
saltanati olarak te’vil eder.%

Tecsim diisiincesini savunanlar; Allah’in ars iizerinde tasindigina dair “Melekler
goklerin etrafindadr. O giin Rabbin arsimi bunlarinda iistiinde olan sekiz (melek)
yiiklenir.”® ayetini delil getirirler. Fahreddin er-Razi bu durumu soyle elestirir: Ars
Allah’in mekan1 olsaydi meleklerin Allah’1 tagimasi gerekirdi. Oysa yaratici yaratilani
korur, yaratilmis olan yaraticisin1 koruyamaz, tastyamaz. Bu nedenle bu durum miimkiin
degildir. Ars da Allah’m mekam degildir.%?

Goriildugi tizere tenzihten uzaklasan Miicessime Allah’a cisim atfederek, O’na

mekan atfederek ayetlerin zahirinde kalmistir.

8 Araf 7/54.

8 Taha 20/5.

8 Bagdadi, el-Fark, 161; Sehristani, el- Milel, 103.

87 Bagdadi, el-Fark, 49-51.

8 Bagdadi, el-Fark 52; Sehristani, Milel, 169; Es’ari, Makalat, 65.

8 Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIFD, sy.1 (1983): 261.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi'I-Hadis, (Misir: Daru’1-Fikr, 1972),
172.

%1 Hakka 69/17.

%2Fahreddin er-Razi, Allah’in Askinligi (Esasu’t-Takdjis fi ilmi’l-Kelam), cev. Ibrahim Coskun, (Diyarbakar:
iz Yaymcilik, 2004), 51-53.
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1.1.2.2. Vech

Vech: “Zat1, kendisi veya rizas1 anlaminda Allah’a nispet edilen haberi sifatlardan
biridir.%® Kur’an-1 Kerim’de on bir yerde vech kelimesi gegmektedir. Bunlardan bazilari;
“Dogu da Allah’indwr, bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati (vechi) oradadir.

Siiphesiz Allah zat ve sifatlarinda sinrsizdir. Cok bilgilidir.”*

“Azamet ve Kerem sahibi Rabbinin zati (vech)baki kalir.”®®

“O’nun zatindan (vechinden) baska her sey yok olacaktir.”%®

Yukarida ayetlerde verilen vech kelimesini Selefi’den bazilar1 (ibn Hamid el-
Verrrak ile ibnii’z-Zagiini) ve Miicessime taraftarlar1 zahirine bagli olarak yorumlamuslar,
Allah’1in da insanlar gibi yiize sahip oldugunu iddia etmislerdir.%’

Selefin bir kismi1 vech sifatin1 kabul etmis, anlam1 Allah’in takdirine birakmistir.
Esari; “Celal ve ikram sahibi Allah’in yiizii baki kalacaktir.”®® ayetinde gegen vecih

kelimesini zahiri manastyla almis ve Allah’m bir yiizii oldugunu dile getirmistir.%°

Mutezile ve Halef alimleri ise bu ayetleri te’vil etmislerdir.
1.1.2.3. Yed/ Yemin

Kudret, miilkiyet, hdkimiyet manasinda Allah’a nispet edilen zati sifatlardan
biridir. Sozliik anlami eldir. Kur’an-1 Kerim’de on iki ayette gegmektedir. Bunlardan
bazilar1:

“...Allah’n eli onlarn eli iizerinde olacaktir.”**

“Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?”'*!
Yemin kelimesi de sag el manasindadir. Kur’an’t Kerim’de;
“Kiyamet giinii biitiin yeryiizii O’nun kabzasidwr, goklerde O’nun sag eliyle

(vemin) diiriilmiis olacaktir.”*%

%yusuf Sevki Yavuz, “Vech”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2003), 585.

% Bakara 2/115.

% Rahman 55/27.

% Kasas 28/88.

97 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Tbnii'l-Cevzi, Def'u Siibheti't-
Tesbih bi-Ekeffi't-Tenzih, (Dimask: Matbaatii’t-Terakki, 1927/1345), 4-5,10.

% Rahman 55/27.

9 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Dinin Inang Ilkeleri (el-Ibane ‘an Usili’d-Diyane), cev. Mustafa Cevik, (Ankara:
Avrasya Yayinlari, 2005), 55.

100 Fetih 48/10.

101 Sad 38/75.

102 Ziimer 39/67.
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Resulullah bu konuda soyle demistir: “Allah kiyamet giiniinde yeryiiziinii
kabzasiyla alir ve gokyiiziinii de sag eli icinde diirer ve sonra; ‘Melik benim. Hani
yeryiiziiniin melikleri nerede?’ der.”*%® vd. Ayet ve hadisleri Mutezile’den bir kisim inkar
etmis bir kisim ise te’vile basvurmustur. Selef alimleri yed lafzin1 6zel bir sifat olarak
kabul eder.

Esari Allah’in eli oldugunu kabul eder ve kudret, nimet, miilk, kuvvet
anlamlarinda te’vil edilemeyecegini soyler.'%

Ehl-i Siinnet Halef alimleri ise yed lafzimi; kudret, nimet, miilk, kuvvet
anlamlarinda te’vil etmislerdir.%®

Miicessime taraftarlar1 ise yed lafzin1 tipki insanlarda bulunan el organina

benzetmis ve avug i¢i, parmaklarinda oldugunu iddia etmistir.1%
1.1.2.4. Ayn

Allah’a atfedilen haberi sifatlardan biri de lugavi manasi goz, kaynak, pinar vb.
anlamlarina gelen ayn kelimesidir. Kur’an- Kerim’de g6z ve gozler olarak su ayetler
gecmektedir.

“Gézlerimizin éniinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap”*®’

“Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin oniindesin.” %

Yukarida verdigimiz ayeti kerimeler ve digerlerini Selef alimleri gézii kabul eder
fakat uzuv olmadigimi dile getirir. Halef alimleri ise goziin organ olarak ele
alinamayacagini, te’vil edilmesinin gerekliligini, “ayn” lafzinin Araplar tarafindan farkli
anlamlarda kullanildigini sdylemistir. Bu nedenle burada gecen goz ifadesini korumak,
gdzetmek, bilmek gibi anlamlara geldigini sdylerler.%°
Miicessime taraftarlar1 ise bu ayetlerdeki ayn lafzin1 bir uzuv olan g6z olarak

zahiri manada ele almislar ve Allah’a cisim atfederek tevhid ilkesini zedelemislerdir.
1.1.2.5. Sak

Sak; baldir demektir. Kur’an-1 Kerim’de “sak” ifadesi gecen ayet:

108 Buhari, Tevhid, 19 (7256).

104 Es’ard, Ibane, 59.

105 jbnii'l-Cevzi, Def'u Siibheti't-Tesbih bi-Ekeffi't-Tenzih, 14-15.

196 Bagdadi, Usuli’d-Din, 111.

107 Hud 11/97.

108 Tur 52/48.

19 Hiiseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, (Ankara: Atay Yayincilik, 1999), 49-50.
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“0 giin sk agilir ve secdeye davet edilirler. '°

Sak ifadesi gecen hadis: “Rabbinizin saki acilir. Biitiin miimin erkek ve kadinlar
O’na secde eder. "'

Miicessime taraftarlar1 6zellikle hadisi kanit gostererek Allah’in baldir1 oldugunu
sOylemislerdir. Allah’a bir uzuv atfederek cisimlestirmislerdir. Bu bize Yunan
felsefesinde Tanr1 tasavvurlarini animsatmaktadir. Yapilan arkeolojik kazilarda o doneme
ait bulgularda ¢ikarilan bazi Tanr1 heykellerinde dikkat edilirse Tanrinin kumas arasindan
baldirim1 gosteren siliietleri yapilmistir. Yunanlilar tanrilarini cisimlendirerek, insanlar
gibi uzuvlar olan varliklar olarak tasvir etmislerdir. Miicessime’den bazi gruplar da
Tanr1’y1 kivircik sagli, insanin bedenine benzer uzuvlari olan bir varlik olarak tasvir
etmislerdir. Yunan mitolojisinde tasvir edilen Tanr1 Zeus da kivircik sagli, yar ¢iplak,
Ortiiniin arasindan baldir1 goziikecek sekilde tasvir edilmistir. Arkeolojik kalintilarda
ortaya ¢ikan Zeus ve diger tanrilar insan bigimci tasavvurlardan olusmus heykellere
sahiptirler.

Miicessime, Yunan Kkiiltliriindeki Tanr1 tasavvurundan etkilenmistir seklinde
konusabilecek yeterli kaynagimiz mevcut degildir. Bizimki bir yorum ve karsilagtirmadar.
Terciime hareketleri ve fetihlerin etkisiyle genisleyen Islam cografyasi, Yunan kiiltiirii ve
diisiince sistemi ile etkilesime ge¢mistir. Kiiltiirler ve dinler zamanla birbirlerinden
etkilenmistir.  Yakin  cografyalar  birbirlerinin  kiiltiirlerinden,  inang¢larindan
etkilenmislerdir; fakat bu bizim yorumumuzu tam desteklememektedir.

Ayet ve hadise donecek olursak bazi alimler de sak kelimesini ahiret musibetleri

ve siddetini ifade eden bir lafiz olarak te’vil etmislerdir.
1.1.2.6. Kabza

Kabza kelimesi yakalamak, tutmak, avu¢ vb. anlamlara gelmektedir. Kur’an’
Kerim’de “kabza” kelimesi ile ilgili baz1 ayetler su sekildedir:

“Onlar Allah’1 gerektigi gibi takdir edip tamimadilar. Kryamet giinii biitiin diinya
O’nun avucundadir (kabza), géklerde O’nun kudret elinde diiriiliip biikiilmiistiir. Allah

miisriklerin kostuklar: ortaklardan uzaktir, miinezzehtir.”**?

110 Kalem 68/42.
111 Byhari, Kitabu’t-Tevhid, 24.
12 7{imer 39/67.
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Ehl-i Siinnet kabzayi; miilk, kudret ve tasarruf olarak te’vil etmislerdir.
Miicessime; diger haberi sifatlarda oldugu gibi kabza lafzin1 da zahiri manasiyla
diisiinerek bir avug olarak yorumlamis, tecsim diistincesinde sabit kalmistir.

Sonug olarak; ele aldigimiz haberi sifatlarin her birine Miicessime’nin yaklagimi
tecsim/insan bi¢imci olmustur. Haberi sifatlarin zahiri manasinda asiriya giderek tevhid
ilkesine zarar vermistir. Muattila’ya kars1 tavir olarak ¢ikan Miicessime asir1 gruplardan
miitesekkil, bir¢ok firkay1 ve sahsiyeti biinyesinde barmndirmistir. Naslarin
yorumlanmasinda tecsim/tegsbih yonteminin yami sira te’vil de yontem olarak
kullanilmistir. Tesbih yontemi zahiri yorumlamada asirilik ifade ettigi gibi, te’vili
yorumlamada da agir1 te’vil/batini yorum ug noktadir.

Kur’an; kendi dil yapist ve anlatimi geregi maksadin daha anlasilir olmas1 igin;
bazi olay, kisi, isimlerine yer vermeden genel mesaj vermistir. Bu da ayetin miiphemligini
artirmigtir. Ayetin kapali yoniiniin izahin1 ortaya koymaya ¢alisan bazi miifessirler cokca
zaman harcamiglardir. Bu miiphemligi aciga kavusturmak i¢in ayetleri agiklarken farkli
yontemlere bagvurulmustur. Te’vil yontemi de bu yontemler arasindadir. Te’vilde asiriya
gitmenin bir sonucu olarak batini yorum ortaya ¢ikarmistir. Batin: Gizli olan, gizli tatulan
anlamlarma gelirken batini yorumda naslarda yer alan gizli manadir. Batini yorumu esas
alan gruplara verilen isim Batiniyye’dir. Batiniyye mensuplarina gore; naslarin zahiri
yorumu; lafzin 6ziinii, aslin1 ¢evreleyen kabuk/hisr’dir, batini yorumu ise 6z, asil/ger¢ek
manadir.'*® Batini yorumu esas alanlar “Her lafzin bir zahiri, her zahirin bir batini, her
batinin da bir te vili” oldugunu iddia ederler.!**

Batini yoruma zemin hazirlayan dénemin siyasi olaylar1 sunlardir: Emevilerin
halk arasindaki sinif ayrimi, Abbasilerin Siiler iizerindeki baskis1 ve o donem yaygin olan
bazi dinlerden etkilenmeleri, 6zellikle de $ii’nin gali gruplarinm gizlilige sevk etmesi etkili
olmustur. Batini yorum, hicri ikinci ylizyilin baglarinda ortaya ¢ikmistir. Kaynaklarda
hicri dordiincii yilin baglar1 olarak Batiniye’nin bir grup olarak ortaya c¢iktigina yer
verilmistir. Batiniye’ye goére Kur’an-1 Kerim’in zahiri Hz. Muhammed (sav)’e verilmistir,
batin1 ise Hz. Ali’ye indirilmistir'’®. Dénemin siyasi baskisi ve devlet adamlarma

baskaldiran ideolojik gruplar cesitli eylemlerini Ehl-i Beyt sevgisi ile gizlemislerdir.

113 Sakip Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsir Hakkindaki Gériisleri”, Atatiirk Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy.5, (1982): 58.

114 Avni Ilhan, “Batmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1992), 190-194.

115 K ad1 Nu’mén b. Muhammed et-Temimi, Esdsu 't-Te 'vil, nsr. Arif Tamir, (Beyrut: Amir Yayinlari, 1960),
28.
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Batini yoruma zemin hazirlayan ilk kisinin Abdullah b. Sebe oldugunu
sOyleyenler olmustur. Abdullah b. Sebe’nin nassi ilk kez batini te’ville agikladig1 da

116 Tbn Sebe’yi, Keysaniyye ve gruplan ile Harbiyye takip etmis ve

vurgulanmistir.
Kur’an-1 Kerim’le bagdasmayan asir1 goriisleri ileri siirmiislerdir. Galiyye’den olan Ebu
Mansur el-icli kendisine vahiy geldigi iddiasiyla batin ilmine sahip oldugunu dile
getirmistir. Bu iddiasini, cennetin diinyadaki nimetler, cehennemin ise bu diinyadaki
mesakkatler oldugu yoniindeki te’villeri ile desteklemistir. Ebu’l Hattab’in naslarin bir
kismini asir1 te’vil ile yorumlamasi, imamliga kazandirdigi, natik ve samit imam anlayisi
ile Batiniye’nin temelini atilmistir. Kendisinin diisiincelerine sahip ¢ikan Ismailiyye;
Batiniyye grubunu olusturan destekleyen, goriislerini gelistiren ve sekillendiren grup
olarak tarihte yerini almistir.

Batiniyye’yi savunan gruplardaki yegane goriis ayetlerin batinini bilen ve caga,
olaylara gore yorumlayabilen tek kisi imamdir. imamlar Allah’tan vahiy alirlar, O’nunla
goriislirler. Son imamin gaybeti ile imamlarin hiiccetlerinin de batini yorum yapma
yetkisine sahip olduklar1 séylenmistir.*t’

Ayetlerin batinin1 6grenen kimse naslarin zahiri ile amel edemez. Bu nedenle bu
kimseler namaz, orug, zekat gibi dini yiikiimliliiklerden sorumlu degillerdir ve bu
ibadetleri yapmazlar. Bu kimselere gore ehl-i zahir iizerinden seriatin yiikiimliiliikleri
hicbir zaman kalkmayacaktir; fakat ehl-i batin {izerinden tiim miikellefiyetler
kalkmistir.!*® Batini yoruma gére; imam ziyaret hac, mezhebe bagli olanlara batin ilmini
ogretmek zekat, imamin sirlarini saklamak orug, imama itaat namaz, zahiri bilgisizligi
batini yorumla gidermek abdesttir.*°

Tanr1 imamin bedenine hulul eder ve onun bedeninden diinyay1 yonetir.
Peygambere vahyin geldigini kabul etmezler. Ayetlerin ise nebinin paylastig kiilli
akildan tagan manalar olarak agiklarlar. Imam ise, batini bilgisi ile gergek manay1 ortaya
c¢ikaran kimsedir. Peygamber; natik (konusan), imam ise samit (susan)dir.'?°

Asiri te’vile bagvuranlar igerisinde Sia ve tasavvuf ehlinin oldugu goriilmektedir.

Bizi ilgilendiren kisim Sia’nin te’vil yontemindeki asiriligidir. Sia asir1 te’vil ile batini

116 {bn Hazm, el-Fasl, 1: 326; Taberi, Tarih, IV: 340.

117 Muhammed Hiiseyin Behisti, Bilmek; Kur’an-1 Kerim den Yararlanma Metodu; Miilkiyet, ¢ev. Ibrahim
Keskin, (Istanbul: Bir Yayncilik, 1988), 130.

118 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet Isleri Yaynlari, 1988), 390.

119 Muhammed b. Hasan ed-Deylemi, Beydnu Mezhebi’l Batiniyye ve Butlanuhu, nesr. R. Strothmann,
(Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1938), 45-46.

120 imamlarla ilgili bu goriisii ortaya atan ve temellendiren Ebu’l-Hattab’dir. Bkz; Hattabiyye.
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yorum yaparak tefsir caligmalar1 ger¢eklestirmistir. Asir1 te’vil yapmalarinda donemin
siyasi olaylarmin etkisi mevcuttur. Hz. Ali ve ailesine asir1 sevgi duymalari; Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’e besledikleri asir1 6fke, kin beslemeleri tefsir calismalarma da
yansimistir. Mesela; Fatiha Suresi’nde yer alan “sirat1 miistakim” ibaresini; Hz. Ali’nin
imametinin hak oldugu yoniinde te’vil etmislerdir. Ayn1 surede yer alan “magdubi
aleyhim” ibaresini hilekar ve Hz. Ali’nin imametini kabul etmeyen, onun yaninda yer
almayan herkesi ifade ettigi yoniinde te’vil etmislerdir.?

Asiri te’vil ile olusturulan batini tefsirler sembolik tefsirlerdir. Her seyin her seye
sembol olabilecegini soyleyerek asiriya giden yorum ve tasavvurlarinin Oniini
acmislardir. Dini yaklasimlarinda sinir tanimayan bu kimseler, hayallerini de sinirsiz
sekilde kullanmiglardir. Batini tefsire gére zahiri mananin higbir 6nemi yoktur. Zahiri
anlam, gizli hakikatleri 6rten bir &rtiidiir.??

Gulat-1 Sia asir1 te’vilde ileri giderek dil yapisini zorlayan yorumlarda
bulunmustur. Mesela: Kabe Hz. Peygamber (sav), Kabe’nin kapist Hz. Ali, orucun sirri
ifsa etmemek gibi anlamlara geldigini sdylemislerdir.'?® Bazi asin1 Siiler, haberi sifatlarm
yorumunda da asirtya gitmisler ve Hz. Ali’nin ilah oldugunu, ona itaat etmenin vacip
oldugunu soylemislerdir. Mesela: Mugire ve taraftarlar *“ Biz emaneti goklere, yere ve
daglara teklif ettik...”'?* bu ayette gecen emaneti; Ali b. Ebi Talib oldugu yoniinde te’vil

13

etmislerdir. Yine Hulmaniyye mezhebi mensuplart Allah’in Onu diizenleyip

nurumdan igine iifledigim zaman onun igin hemen secdeye gidin.”*?°

ayetini Allah’in
ruhunun kendilerine hulul ettigine delil olarak te’vil etmislerdir.?

Tarihi kaynaklar incelendiginde Batiniyye, batini yorum gibi olusumlar: takip
eden grubun ideolojik yapilanmalar, terdr faaliyetlerinde bulunan yahut siyasi
cekismelerde etkin rol almak isteyen kimseler tarafindan takip edildigi goriilmiistiir. Bu
kisi ya da gruplar kendi zamanlarinda 6n plana ¢ikmak ve dini kisveye biiriinerek
yaptiklarint mesrulastirmak istemislerdir. Bu olusumlar sadece ikinci, ddordiincii

yiizyillar1 kapsayip yeryiiziinden silinmis degildir. Giinlimiizde de batin1 destekleyen,

naslar1 kendi lehine gore yorumlayan bir¢ok grup, firka, tarikat benzeri gruplar mevcuttur.

121 Ebii’l-Hasan Ali b. Tbrahim Kummi, Tefsirii ’I-Kummi, (Kum: Darii’l-Hiicce, 1426), 1: 28-29.

122 Fazlurrahman, Alah in Elgisi ve Mesaji, gev. Adil Ciftci, (Ankara: Ankara Okulu, 1997), 56.

128 Myhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Kur’an [imleri: Mendhilu’l- ‘Irfdn Terciimesi, ¢ev. Halil Aldemir,
Ramazan Sahan, (istanbul: Beka Yayincilik, 2015), 2: 19-21.

124 Ahzab 33/72.

125 Hicr 15/29.

126 Bagdadi, el-Fark, 201.
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Kendilerine iiye toplarken genelde yoksul ya da donemin olaylarindan etkilenmisg, hor
goriilmiis ve bu durumdan ¢ikar saglayacak kimseleri hedef kitle olarak belirledikleri
goriilmektedir. Birgok sapkin diisiinceyi 6ne siiren tasavvuf ehlinden bazi gruplar, devlet
igerisindeki dinin adim1 kullanarak yikici faaliyetlerde bulunan gesitli gruplar ve
yapilanmalar bu olusumun devamidir. Bu gibi diisiince yapilarinin 6ziinde gizem, gaybi
bilme, peygamberle iletisim hatta asirtya gidenlerin Allah ile goristiiklerini iddia
etmeleri, Ism-i Azami bildigini iddia etme, sihir, bilyii, riiya gibi olgular1 da kullandiklar
dikkat cekmektedir. Grup i¢indeki bilgileri grup disina aktarmamaya dair yemin almalari
gibi ritiielleri de mevcuttur. Bireyleri kendi gruplarina dahil ederken kullandiklar
yontemlerde hemen hemen ayni oldugu dikkati ¢ekmektedir. Mesela Batiniye’de bir
kisinin diisiinceyi tasiyacagi tespit edildikten sonra kisi ile dostluk kurulur. Ardindan
kisiyi siipheye diisiirecek kiigiik paylagimlarda bulunulur. Bireyin merakini celbedince
her seyi gizli tutmasi icin yemin alinir ve bilgiler aktarilmaya baslanir. Bu asamada
bireyin giivenini saglamak i¢in taninmis alimlerinde bu diisiincede oldugunu soyleyerek
kisi kandirilir. Batini yorumu kesfeden bireyin iizerinden biitiin yiikiimliiliiklerin
kalktigin1 sdyleyerek onu takiyyeye davet ederek ritlielleri son bulmaktadir. Bu ritiieller
grubuna yeni iiye eklemek isteyen bircok ideolojik yapilanmanin temelinde yer alir.
Giliniimiizde diinyada ve iilkemizde bu yapilanmalarin mevcut oldugu ve ara ara bu

yapilarla miicadele edildigi bilinmektedir.
1.1.3. Islam Cografyasimin Genislemesi ve Terciime Hareketleri

Dogas1 geregi insan sosyal bir varliktir. Sosyalliginin sonucu ¢evresi ile siirekli
iletisim halindedir. Insan kesfetmeye agik, merakli yapisi geregi cevresindekileri
gozlemler ve hayatindaki yeni degisimlere kapi aralar. Bu yoniiniin getirisi olarak
birtakim sahislar cesitli seyahat ya da gozlemlerde bulunmuslardir. Teknolojinin ve
ulagimin giiniimiizden ¢ok farkli oldugu zamanlarda kervanlar araciligiyla ve hayvanlarin
tasit olarak kullanildigi zamanlarda diger halk ve kiiltiirlerle iletisim bu yolla devam
etmistir. Kiiltiirler aras1 etkilesimde ticaret yollar1 ve kervanlar énemli bir iis gorevi
gormektedir.

Insanin meraki geregi yaptig1 kesifler sonucu kiiltiir aktarimi gelismistir. Kiiltiir
aktarimi ilk zamanlarda sifahi olarak gercgeklestirilirken, yazinin da kesfedilmesiyle
yasadiklar1 ¢evrenin de izlerini yansitan eserler insanlar tarafindan kaleme alinmistir.

Diislince yapisi, toplum yapisi, inang sistemi, dini etkinlikleri, yasam tarzlar vs. gibi
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durumlar yazi ile diinyanin her tarafina iletilir duruma gelmistir. Buda insanlar ve
diisiince sistemlerinin etkilesimini hizlandirmistir.

Her kiiltiirel 6ge, her dil, her inang yasadig1 bolgeye 6zgiidiir. Bu etkilesim sonucu
insanlar ¢esitli ¢eviri faaliyetleriyle farkli sistemleri, diisiince yapilarin1 bazen de inang
ritliellerini kendi 6zgiinliikleriyle bulusturarak yeni olusumlara imza atmislardir. Bu
etkilesimin bir ayagini da fetihler, ticaretler, seyahatler vs. gibi olaylar sonucu terciime
faaliyetleri olusturmustur.

Tercime bir durumu, olay1 bir yerden bir yere aktarmak demektir. Terciime
hareketi ise iki kiiltiiriin, medeniyetin birbiri ile karsilikli eserlerinin birikimlerini
nakletmeleridir.?’

Islam diinyasindaki bu hareketlilik ilk niivelerini kadim kiiltiirlerin Arapga’ya
aktariminin oldugu VII-X yillar1 arasini kapsar. Bu durum birbirleriyle karsilagmig tiim
medeniyetler icin gegerli olan bir zorunluluktur. Insanlik tarihine damgasimi vuran
terciime hareketlerinden en 6nemli ti¢ donemin varligindan s6z edilmektedir. Bunlardan
ilki M.O. 600’lerde baslayan Siimerler, Fenikeliler, Misirlilarin kiiltiir ve
medeniyetlerinin Gerkge’ye ¢evrilmesidir. Her kiiltiir tek bir bolgeye ait 6zerk, 6zgiin bir
yapida degil birka¢ paydadan olusturdugu, iizerine yeni fikirlerin bina edildigi sistemin
bir pargasidir. Bu nedenle bilim ve felsefede 6nde gelen Grek {iriinii olarak sunulan yap1
kendinden 6nceki kiiltiirden beslenerek ¢aginin gézdesi haline gelmistir.

Ikinci terciime hareketi ise; VIIL-X. Yiizyillar1 arasinda Islam diinyasinda
Siiryanice, Pehlevice ve Grekge’den Arapga’ya yapilan terciimelerdir. Ugiincii terciime
hareketini; XII. Yiizyilda Arapga’dan basta Latince ve Ibranice olmak iizere bati dillerine
yapilan terciimelerdir. 128

VIL.  yilizyllda Amr b. As’in Misir’1 fethetmesiyle Misir; Pers ve Bizans
kontroliinden ¢ikmustir. Misir halki Islam’in hosgériisiiyle beraber yeniden ilmi
faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmislerdir. Bu donemin gézde olan kiiltiir merkezleri;
Iskenderiye, Harran, Antakya, Kinnesrin, Urfa, Ciindisapur, Nusaybin ve Bagdat’tir.

Terclime hareketlerinde ilmi ve felsefi ¢aligmalarin mekezi haline gelen en 6nemli
yerleske Iskenderiye’dir. Iskenderiye ii¢ kitanin birlesimi noktasinda énemli bir ticaret

merkeziydi. Miisliimanlar VII. Yiizyillda buray1 fethettiginde felsefe ve ilahiyat

121 Bkz: Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 498.
128 Alain de Libéra, Ortacag Felsefesi, gev: 1. Ergiiden, (Ankara: Dost Yayinlari, 2013), 20-24.
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Ogretiminin Grekge olarak siirdiiriildiigii yerken, II. Batlamyus’un gayretleriyle tiniversite
sehri haline gelmistir. Burada birgok felsefi akimin 6gretimi gergeklestirilmistir ve ¢esitli
dillere Grekge’den geviriler yapilmistir. Iskenderiye okulunun Antakya’ya tasmnmasiyla
Antakya ilim merkezi haline gelmistir. Grek¢e’den Siiryanice’ye g¢eviriler yapilmistir.
Bunu Urfa, Nusaybin okullar1 takip etmis ve Ciindisapur da ayn1 ehemmiyette ilim ve
tercime faaliyetlerinin yiiriitiildiigi merkezlerin devami olmustur. Cilindisapur
Miisliimanlarim hakimiyetine 636 yilinda girmis ve bu sayede ilim ve felsefi bilgiler Islam
diinyasinda yayilmaya baglamistir. Abbasi Dénemi’nde Ciindisapur ve Harran’da yapilan
matematik, felsefe, tip, astronomi alanlarindaki Onemli bilgiler terciime ve telif
calismalartyla Islam diinyasmin kiiltiirel ve ilmi yonii zenginlesmis; Bagdat sehrine
tasinan bu kiiltiirel yap1, zamanla Bagdat’1 islam diinyasinin kiiltiir ve medeniyet sehri
yapmistir. Bagdat zamanla bir¢ok terciime faaliyetinin yapildigi merkez halini almistir.
Ciindisapur’dan gelen bir kisim bilim adami ¢eviri faaliyetlerini yiiriiterek Bagdat’taki
ilmi atmosfere katki saglamistir.!?® Islam diinyasinda ilk terciime hareketini baslatan
kisinin Halife Mansur oldugu yoniinde rivayetler mevcuttur.!® Sistematik terciime
hareketleri Halife Me mun tarafindan 832 yili civar1 baslamustir.*3

Ceviriler Misliimanlar tarafindan yapilmamis bu merkezlerde egitim veren
filozof ve bilim adamlarindan Arapga bilenlere yaptirilmistir. Bunun sonucunda bazi
cevirilerde Grek felsefesi Hermenitik kiiltiiriin Miisliimanlarca kabul gérmesi i¢in eksik
ceviriler ve Islam’a ters diismeyen, tevhitle celismeyen ceviriler yapmislardir. Coklu tanri
inancini tek tanri inanci, yar1 tanrilart melek vb. gibi ¢evirilerde bulunmuslardir. Tiim bu
faaliyetlerin getirisi ise hermenitik-helenistik, politeist, cevher, araz vb. kavramlar farkli
motifler islam’la bulusmustur. Islami igerik ve 6geler zamanla bu kiiltiirel motiflere gore
uyarlanmaya calisilmistir. Bunun sonucunda celigkili ifadeler, antropomorfist anlayislar
Islam’mn tevhid algisim bazi kimseler tarafindan, miitesabih ayetlerden alinan giig ile
desteklenerek insan bigimci-tecsim diisiincesi olarak c¢ikmistir. Bunun Orneklerine
Miicessime iginde yer alan gruplarda rastlanilmaktadir. Mesela; Ism-i Azam kendini ispat
etmede bir gii¢ unsuru olarak Miicessime gruplari igerisinde yerini almistir. Yiice bir isim
(Ism-i Azam) gelenegi cok eski zamanlara dayanan bir goriistiir. Hermetik akimin bir

uzantis1 olarak karsimiza cikar ve bu ismi bilenler Hermesci diisiincede olaganiistii giice

129 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, gev. L. Simsek, (Istanbul: Kitap Yayievi, 2003), 41-
41, 58-59.

10Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, 59-64.

18lGutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 59.
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sahip olduklarii sdylerler.®? Goriildiigii lizere kiiltiirel degerler yok olmamis ve tasindig
iklimde, mekanda yeniden farkli telaffuzlar altinda yerini almig ve yasamini
stirdiirmiistiir. Kiiltiirel yapmin miistakilligi s6z konusu degil kitleleler arasi iletisim ile
birbirinden etkilenen kiiltiirel motiflerin yeni yere uyum saglamasi eski ile yeninin sentezi

yapilarak sekillendirilmesiyle yeni seklini almistir.
1.1.4. Tecsim Fikrine Sahip Yahudilerin Tesirinde Kalma

Tecsim ve tesbih fikrinin yayildigi dénemde, toplumda Islam disinda farkli
inanglar da yer almaktadir. Bunlarin igerisinde Ehl-i Kitap olarak zikredilen Yahudi ve
Hristiyanlar da yasam siirmektedir. Islam’1n yayildig1 donemde Yahudi ve Hristiyan olan
baz1 kimseler islam davetini kabul ederek Miisliman olmuslardir. Fakat onlardan bir
kismi zahirde Miisliiman goziikerek Islam’a zarar vermek igin bazi faaliyetlerde
bulunmustur. Muhammed b. Zahid el-Kevseri’ye gore; tesbih fikrinin olusmasinda
Yahudi ruhbanlarin etkisi s6z konusudur. Rasid Halifeler doneminde bazi Yahudi
ruhbanlar islam’a girdiklerini agiklamislardir. Halifelerden sonraki dénemlerde bu din
adamlar1 bir kisim mitolojik hikayeleri bedevi Araplara ve Arap olmayan cahil halka
anlatmislardir. Bu hikayelerle Allah’a tecsim ve tesbih bildiren ifadeleri desteklediler. Bu
kesim; bu tiir inan¢ sekli gegmis Cahiliye Donemi’ndeki adetleriyle uyustugu icin bu
inanc1 benimsemekte giicliik ¢ekmediler. Tecsim ve tesbih fikri bu sayede toplumun
birgok kesiminde yayilmustir.!3

Tecsim fikrinin Islam diisiincesi i¢erisinde yer bulmasinda Yahudiligin tesirinden
bahsederken Abdullah b. Sebe’nin miisebbib oldugu bir¢ok kaynakta sebep olarak yer
almistir. Abdullah b. Sebe’nin kaynaklarda gecen isimlerini Ethem Ruhi Figlal su sekilde
dile getirmistir: “Ibn Seba, ibnii’s-Sevda, Ibn Vehb b. Seba, ibn Sebe Vehb er-Rasibi el-
Hemedani, Ibnii’s-Sevda es-Sebei, ibn Sebe el-Himyeri ve Abdullah b. Sebe olarak
antlir.”t34

Kaynaklarda Abdullah b. Sebe ile ilgili rivayetlerin hepsi Seyf b. Omer’den
nakledilmistir. Abdullah b. Sebe, siyahi bir kadindan diinyaya gelmis San’ali bir

132\ fyhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 279.

133 Nessar, Felsefi Diisiince, 15-16.

134 Ethem Ruhi Figlal, “The “Problem” of ‘Abd-Allah Ibn Saba’”, Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, Sayi:
V, (1982): 379.
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Yahudi’dir.!*Hz. Osman déneminde Abdullah b. Amr’in Misir’a vali olmasindan i¢ yil
sonra Abdullah b. Sebe Miisliiman olmustur.'**Miisliiman olduktan sonra sapkin

diisiincelerini yaymaya calismis ve Hicaz’dan Basra’ya'®':

Basra’dan da Kufe ve
Dimagk’a gitmistir. Burada istedigine ulasamayinca Misir’a gegmistir. Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed’(sav)in vasisi oldugu iddiasin1 Abdullah b. Sebe ortaya atmis ve Hz.
Osman’1n haksiz yere Miisliiman oldugunu, halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu ileri
siirmiistiir.*® Seyf b. Omer Hz. Osman’in sehadetinde Hz. Ali’nin etkisi oldugunu ileri
stirmiistiir. Rivayetler incelendiginde Hz. Osman’in sehadetinde Hz. Ali’den ziyade
Muaviye ve Mervan b. Hakem rol oynamugtr.!3®

Hz. Muhammed (sav)’in geri donecegi iddiasinda bulunmasi ve buna delil olarak
da “ Ey Muhammed! Kur’an’a uymay1 sana farz kilan Allah, seni donecegin yere (mead)
dondiirecektir.”%® Ayetini delil gdstermistir. Abdullah b. Sebe ¢alismalarina gizlice
devam etmistir.

Seyf b. Omer Ibn Sebe’yi Cemel Vakasi’nda da olaylarin kizismasinda etkin rol
aldigim rivayet eder. Ibn Sebe ve taraftarlari savasmadan ayrilma karari alan bu iki
grubun diisiincelerini ortadan kaldirmis ve iki tarafi savasa siiriikleyen fitne atesini

41 Fakat Seyf b. Omer bundan sonraki siiregte Ibn Sebe’den hig

yakmustir.!
bahsetmemistir. Bu ve bunun gibi tarihi vakalar karsilastirildiginda tutarsizliklar hatta
yasanmis gibi anlatilan hikayelerin mevcudiyeti ile karsilasilmistir. Bu nedenle Abdullah
b. Sebe ile ilgili rivayetlere silipheli bakilmakta ve efsanevi bir sahsiyet olarak tarih
sahnesinde tiim sikintili siireclerin kendisine mal edilen hayali bir kimse oldugu dile
getirilmektedir.

Tarihi kaynaklar ele alindiginda Cemel Vakasi’nin miisebbibi olarak gosterilen

Ibn Sebe degil ortaligi kizistiran ve bu isten en gok ¢ikar saglayan kisinin Muaviye oldugu
ortaya ¢ikiyor.2*2 Abdullah b. Sebe tarihi bir sembol ya da sahis oldugu tartismali bir konu

135 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, The History of al-Tabari, Cev.
R. Stephen Humphreys, (Albany: State Universty of Newyork Press, 1990), 27: 145.

13 Taberi, Tarih, 27: 126.

137 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibar bi-Zikri'l-Hitat ve'l-Asar,
(Beyrut: Daru Sadur, t.y.), IV:175.

138 Taberi, Tarih, 146.

139 Bkz. Muhammed Duru, Kadi Ebu Bekir Ibn Arabi’nin Tarihgiligi ve “el-Avasim mine’l-Kavasim’in
Tahlili degerlendirilmesi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2002), 126-167; ibnii’l Esir, el-
Kamil fi 't-Tarih Terciimesi, gev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Bahar Yayinlar1, 1991 )3:156-174.

140 Kasas 28/85.

141 Taberi, Tarih, 16:164.

142 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),
102-104.
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olup bunu aydinlatacak bilgi, kaynaklarda mevcut degildir. Zira onun hakkindaki biitiin
bilgiler Harun Resit dsneminde dlen Seyf b. Omer tarafindan kaleme alinmistir.

Ibn Sebe’yi anlamak igin Seyfb. Omer hakkinda belli bir malumata sahip olmanin
gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu nedenle Seyf b. Omer hakkinda da kisaca bilgi
verecegiz. Zira Seyf b. Omer’i anlamak i¢in detayl bir ¢alisma yapmak konumuzu
asacagi i¢in kisaca bilgilendirme yapmay1 uygun gordiik:

Seyf b. Omer biyografi alimlerince giivenilir bulunmaz. Onun hakkindaki
gorislerin bazilar su sekildedir: “Hadis uyduran, ravi zinciri vermeden rivayetleri sadece
kendi sahsindan dile getiren, rivayetlerinde bazen gii¢lii raviler adina rivayet uyduran,
tarihi olaylar1 abartan, yasanmamis hikayeler uyduran, tarihi olaylarin zamanin eksik ya
da yanlis rivayet eden kimsedir.” derler. Seyf b. Omer’in zindik, metruk, zayif bir kimse
oldugunu da haber vermislerdir.}4®

Islam’da tesbih, tecsim, hiliil, tenasiih vb. olusumlarin birinci suclusu olarak ele
alman Abdullah b. Sebe!**; islam o6ncesi Yahudi olusu ve kendi dini &gretilerini
Miisliiman olduktan sonra terketmeyip Islam’la uyarladig: iddialar1 da siipheli bir konu
halini almigtir. Abdullah b. Sebe’nin uydurulmus bir sahsiyet ya da o donemin siyasi
buhraninmi yiiklenmis bir sembol oldugunu varsayarsak tecsim diisiincesinin tamamiyla
Yahudiligin etkisi ile oldugu diisiincesi de bir varsayim olarak kalmaktadir. Yahudilik ya
da diger dinlerden etkilenildigi varsayimini tamamen inkar edemeyiz. Islam tarihi
kitaplarinda Israiliyata ait konularin da varhig1 asikardir.

Yukaridaki verilerden anlasilacag {izere tarih tekerriirden ibarettir. Insanoglu ilk
peygamberden giinlimiize Allah’1 tevhid zemininde tasavvur etmekten uzaklasmis ve
birden ¢ok, farkli aracilara sahip ya da yaratilmiglarin 6zelliklerini tasiyan antropomorfist
sekilde tasavvur etmistir. Bunda etkili olan unsurlardan biri tevhid kavramini zihin
diinyasinda temellendirememek, yanlis anlasilmasindan otiirii tecsimi diisiincelere
meyletmektir. Tevhit fikrini temellendirememenin bir getirisi de ayetleri yanlis
yorumlamak, anlamlandirmaktir. Haberi sifatlar1 zahirinde ya da te’vilinde asiriya

giderek yorumlamak tevhid ilkesiyle ¢elismektir.

143 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanii’l-I'tial fi Nakdi r-Rical, (Beyrut:
Dérii’l-Ma’rife, 1963), 2: 255-256.

144 Tbn Sebe ve Seyf b. Omer hakkinda detayli bilgi icin bkz: Allame Seyyid Murtaza Askeri, Abdullah b.
Seba ve Esdtirun Uhrd, (Beyrut: Darii’z-Zehra, 1983); Abdulbaki Goélpmarly, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, (istanbul: Der Yaymlari, 1987), 91-97; Ali Hiiseyin el-Verdi, Vu dzii’s-Seldtin,
(Bagdad: y.y., 1954), 151; Siddik Korkmaz, Tarihi Siire¢ Igerisinde Sebeiyye, (Doktara Tezi, Ankara
Universitesi, 2003).
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Tecsimi diisiincesinin Islam’da sekillenmesinde hig siiphesiz Islami cografyanin
genislemesinin etkisi de mevcuttur. islami cografya genislediginde birgok kiiltiir, dini
yasant1 ile karsilagsmistir. Bunun sonucunda farkli dini ve kiiltiirel 6gelere sahip kimseler
Miisliiman olmustur. Bunlarm Islam’t se¢mesiyle kendi dini motiflerini Islam’la
birlestirmeleri s6z konusu olmustur. Baz Israiliyat unsurlari, Yunan kiiltiirii vd. unsurlar
sonradan Miisliiman olan kimselerce islam ad1 altinda diger insanlara sunulmustur. Bu
kiiltiirlerdeki olusumlar Islam’daki tevhid ilkesini zedelemistir. Yahudi ve Nasrani
ruhbanlarin etkisiyle tecsim diisiincesini sekillendiren mitolojik hikayeler insanlar
arasinda yayilmustir. Ibn Sebe’de bu diisiincelerin hayali sahsiyeti olarak tarih sayfasinda
yerini almistir.

Bu diisiince yapisi Islam’da kimlerde karsilik bulmus, hangi kesim yogunlukta
tecsim diislincesini benimsemistir? Ehl-i Siinnet i¢inde tecsim nasil yer edinmistir? Gibi

sorularin cevabi ikinci boliimde sekillenecektir.
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IKINCi BOLUM

ISLAM MEZHEPLER TARIiHI KAYNAKLARINDA MUCESSIME

2.1. MUCESSIME OLARAK NITELENDIRILEN GRUPLAR
2.1.1. Miisebbihe

Bir seyin baska bir seye benzemesi, benzetilmesi anlamlarina gelen tesbih; Arapga s-b-
h kelimesinden tiiretilmistir.}4> Tesbih kelimesinden tiireyen miisebbihe, yaratilmis varliklari
Allah’a, Allah’t da bu yaratilmis varliklara benzetenlere verilmis isimdir.}*® Allah ile
yaratilanlar1 arasindaki ayrimi fark edemeyen bu zihniyet, Allah ve insam1 aymi diizlemde
degerlendirerek kendi ontolojik tanimlarini olusturmuslar ve Allah’a farkli isimlendirmelerde
bulunmuslardir.'4’

Miisebbihe hicri ikinci ylizyilin yarisinda ortaya ¢ikmistir. Miisebbihe kaynaklarda
Miicessime ile bir olarak zikredilmis hatta bu iki kavram birbiri yerine kullanilmistir.
Miigebbihe kavrami Allah’1 yarattiklarina benzetmek anlaminda iken Miicessime, Allah’a cisim
izafe etmektir. Gulat-1 Sia firkalari, Kerramiyye gibi gruplar Miisebbihe’nin alt gruplari olarak
zikredilmis olmasina ragmen Miicessime ile ilgili gruplardir. Bu durumun ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlayan faktdr Miisebbihe ve Miicessime kavramlarini tek bir hiiviyette kullanilmasi,
aradaki ince hattin fark edilmemesinden kaynakli oldugunu disiiniiyoruz.

Miisebbihe, Allah’a ait sifatlar1 yarattig1 varliklarin sifatlarina benzetmesiyle de bilinir.
Bu goriisii benimseyen Basra Mutezilesi de Miisebbihe’den kabul edilir. Bunun disinda ilahi
sifatlarin tiimiiniin hadis oldugu goriisiine itibar eden Ziirariyye ve Allah’1n bir sey olana kadar
bilgisine sahip olmadigini iddia eden Seytaniyye gibi gruplar da Miisebbihe’den sayilmigtir.14®
Ibn Teymiyye, Mu‘tezile’yi Miisebbihe’den saymasindaki etken Allah’1 kullar i¢in en uygun

olan1 yapmasini zorunlu gérmesidir. Bu sayede Mutezile Allah’1 insana benzetmistir.4®

145 Thn Manzur, Lisanii’I-Arab, 13: 503.

146 yysuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32, (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 156-158; Fadil Aygan, Isldm Keldminda Yahudilik Elestirisi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 86.

147 Hiiseyin Dogan, “Islam Diisiincesinde itikAdi Mezheplerce Benimsenen Dil Anlayislar1”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.26, (2012): 5.

148 Bagdadi, el-Fark, 171-172.

19 fbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 3: 153, 6: 396.
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Ehl-i Siinnet’ten Selefiler’in bir kisminin da Miisebbihe’den oldugu, onlarin Allah’in
ayetlerini zahirine gore yorumlamalarinda Allah’1 yarattiklarina benzetmis oldugu i¢in bu grup
icerisinde degerlendirildigi dile getirilmistir.*

Miisebbihe taraftarlari, harf ve kelimelerin ezeli oldugunu, Kur’an-1 Kerim’in de ezeli
ve ebedi oldugunu dile getirmislerdir. Allah’in goriilebilecegini, onunla musafaha
yapilabilecegini de dile getirmislerdir. Ayni1 zamanda diisiincelerinin ispat1 i¢in bir¢ok hadis de
uydurmuslardir. >

Miisebbihe’nin Miicessime olarak degerlendirilmesinde etkili olan goriis, Allah’t
yarattig1 varliklarin cismine benzer sekilde tasavvur ederek bir nevi cisimlendirmeleri ya da

tecsimin Oniinii agmalaridir.
2.1.2. Sia

Hz. Peygamber’in vefatiyla devlet yonetiminin Hz. Ali ve Ehl-i Beyti’ne ait oldugunu
savunan grup ve kisilerden meydana gelen Sia, tecsim diigiincesinde etkili olmustur. Tecsim
diisiincesine meyleden gruplar dikkate alindiginda ¢cogunlugun Sia icerisinden oldugu dikkat

cekmektedir. Bu gruplar sirasiyla: Hisamiyye, Cevalikiyye, Seytaniyye, Gulat-1 Siadir.
21.2.1. Hisamiyye

Vasit’ta dogup buradan da Kife’ye giderek Beni Seyban kabilesi arasinda yagamin
stirdiiren Hisam b. Hakem’in onderligini yaptig1 grubun adidir. Hisdm b. Hakem, Cehm b.
Safvan’a intisap etmis sonralar1 ise Seneviyye’nin Onemli isimlerinden EbG Sakir ed-
Deysani’nin egitiminden ge¢mistir.®®> Hisdm b. Hakem’in Ca‘fer es-Sadik’in biiyiik oglu
Abdullah’in imametini reddederek ona kars1 Miisa el-Kézim’1 destekledigi rivayet edilir.

Halife HarGniirresid devrinde Hisam b. Hakem, Bagdat’a giderek ticaretle mesgul
olmaya devam etmistir. Bu donemde Mu‘tezile alimlerinden Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve Ebl
Bekir el-Esam ile gesitli tartismalar yapmustir.

Hisam, her sey i¢in kullandig1 cismin cevhere yakin bir anlam igerdigini savunur ve bu
nedenle Allah’1 da insan biiyiikliiglinde, ti¢ boyutlu bir cisim olarak tasavvur etmistir. Hisam’a
gore Allah yuvarlak inci veya saf glimiis gibi parlayan bir nurdur. Allah’in zatinda miindemig
ve birbirinden farkli olmayan rengi, kokusu vardir ve O dokunabilir. Mekandan evvel Allah

vardi; sonra kendi mekani ars1 O’nun hareketiyle meydana geldi. Allah mekani1 olan ars1 tam

150 Bagdadi, el-Fark 171-172; Sehristani, el-Milel, 99-102.
151 Sehristani, el-Milel, 99-102.
152 Eb{i Ca‘fer et-Tasi, [htiyaru ma ‘rifeti'r-ricdl, s. 278.
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olarak doldurur ve ona temas eder. O mutlak surete ve renge sahip olan giizel bir varliktir. Bu
nedenle O’nunla cisimler arasinda bazi benzerlikler vardir. Bu sayede cisimler kendisine delalet
eder. Bu tasavvurlari sebebiyle Hisdm, Miicessime’den sayilmuistir.

Allah’in sifatlar1 konusunda da Hisam, yaygin kabullere uymayan goriisler ileri
stirmiistiir. Hisam’a gore nesne ve olaylar ezeli olmadigi i¢in Allah’in bunlar ezelde bilmesi
miimkiin degildir. Kullarin ihtiyari fiillerinden Allah’in ilmi 6nceden haberdar degildir aksi
takdirde insanlar i¢in sorumluluktan ve irade hiirriyetinden s6z edilemezdi. Allah bir 151n
sayesinde topragin altindaki gizli seyleri bilir. Kur’an’in yaratilmigligi ile ilgili olumlu ya da
olumsuz bir sey sdylenemez. Yaratilan sey Kur’an’in okunmasidir.*®3

Imamiyye doktrininin esasim1 Hisdm’in gelistirdigi imamet diisiincesi teskil eder.
Allah’1n hidayete erdirdigi ve insanlara dinin tiim gergeklerini 6gretecek, peygamber vasisi bir
imama daima ihtiya¢ vardir. Imam s6z ve davramslarinda yanilmaz. Buna karsilik
peygamberlerin giinah islemeleri miimkiindiir. Ciinkii peygamberler vahiy ile uyarilarak, bu
sayede hatalarimi diizeltme imkanlar1 vardir. Resil-i Ekrem’in giinahkar oldugunu sdyleyen
Hisam; buna 6rnek olarak Peygamberin Bedir Gazvesi sonunda esirlerden fidye almasini
gosterir. Bu giinahina karsilik peygamber Allah tarafindan bagislanmistir. Hisam
peygamberlere imamlardan daha asagi seviyede yer vermistir. Ali’nin imametini kabul eden;
Ebl Zer el-Gifari, Mikdad b. Esved ve Ammar b. Yasir gibi birka¢ sahabinin disinda kalan
Islam {immetinin ¢ogunlugu irtidad etmistir. Ciinkii Ebl Bekir’e biat edip sapikliga
diismiislerdir. Hisam imamlarin kiyamete kadar Ali ve Fatima soyundan gelecegini, mehdinin
olmadigimi savunur. Imama kars1 gelenler kafir, gercek miimin ise imama itaat edenlerdir.
Imamlar ve ona itaat edenler takiyye uygulamak zorundadirlar. Imamm izni olmadan
gergeklestirilen her tlirlii ayaklanma gayri mesradur.

Miisa el-Kazim’la olan iligkilerini sakincali géren Har(iniirresid’, diislincelerini zararl
buldugu i¢in Hisdm’1 hapsettirdi. Bazi1 Siiler, bu yilizden Misa el-Kazim’in 6ldiiriilmesinden
sorumlu kisinin ug fikirleri dolayisiyla Hisdm oldugunu diisiiniirler. Bermeki ailesinin niifuzuna
Harhniirresid tarafindan son verilmesinin akabinde gergeklesen siyasi gelismelerden
kaygilanan Hisam gizlenmek zorunda kald1 ve kisa bir miiddet sonra 61dii.

Hisam ile imamet anlayis1 ivme kazanmistir. Iman1 imama inanmakla es tutmus ve
imamete farkli misyonlar yiiklemistir. Bu da Hisdm’dan sonra gelen asir1 gruplarin imameti
kullanarak gesitli teror faaliyetlerini ve Islam dis1 goriislerini, islam adina yaymalarina katki

saglamistir. Hisdm’in aym1 zamanda diisiincelerindeki tutarsizlik, farkli zamanlarda ayni

158 Bagdadi, el-Fark, 68.
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konuya farkli agiklamalar getirmesi diisiince diinyasinda yasadigi gelgitlerin bir getirisidir.
Hisam’1 net anlayamamamizin en dnemli faktoriide kendine ait oldugu zikredilen otuz eserinde
hicbirinin glinlimiize ulagsmamasidir. Hi¢ siiphesiz diisiince diinyasindaki farkliliklari, bir yil
icinde dahi ayni1 konu hakkindaki farkli savunmalarda bulunmasi kendi diisiincelerini yansitan,
kendine ait eserler ile daha anlasilir olacakti. Hisam’1n diisiinceleri vefatindan sonra Hisam b.

Hakem el-Cevaliki tarafindan benimsenmistir.
2.1.2.2. Cevalikiyye

Cevalikiyye; Bisr b. Mervan’in kolesi olan Hisam b. Hakem el-Cevaliki’ye miintesip
olanlara verilen isimdir. Islamiyet’i benimsedigi i¢in 4zat edilen Cevaliki gegimini hayvan yemi
ticaretiyle ugrasarak siirdiirdii. Sonralar1 Kufe’den Medine’ye gitmis, burada Ca‘fer es-Sadik’in
ders halkasina katilmigtir. Hisdm b. Hakem’in insan-bigimci/tecsim goriislerinden etkilendi.
Ca‘fer es-Sadik’n vefatindan sonra oglu Abdullah b. Ca‘fer’in yanina gidip; onun gercek imam
olup olmadigim1 anlamak i¢in ona sorular sordu fakat aldigi cevaplardan tatmin olmadi.
Abdullah b. Ca‘fer’in imam olmadigma kani olarak yanindan ayrildi. Onceden tanimadig
nurani ¢ehreli bir sahisla yolda karsilagti ve onun vesilesiyle Ca‘fer es-Sadik’in diger oglu Misa
el-Kazim’in yanina gitti. Burada da Misa el-Kazim’a bazi sorular sordu. Aldigi cevaplar
Cevaliki’yi tatmin edince Misa el-Kazim’in ger¢ek bir imam olduguna ve onun engin, ilim
sahibi olduguna karar verdi. Miisa el-KAzim’in Imamiyye taraftarlari tarafindan da imam kabul

edilmesinde dnemli rol oynad1.*>*

Ceviliki’ye gore; insan seklinde olup iist yaris1 bos, alt yaris1 dolu olan Allah parlayan
bir nurdur, sinir1 ve sonu olan bir varliktir. Tipk: insanlarin organlarina benzer organlar1 ve bes
duyusu vardir. Hikmet figskiran bir kalbi ve siyah, giir ve uzun nurdan miitesekkil saglar1 vardir.
Fakat insan gibi et, kemik ve kandan meydana gelmis bir cisim degildir.!>® Allah’m dilemesi
hareket etmesidir diyen Cevaliki’nin Hisdm b. Hakem’den etkilendigini goriiyoruz. Higam da
argin yaratilmasini Allah’in hareket etmesiyle iligskilendirmisti. Bir seyin olmasi i¢in hareket
eder, o da oluverir. Allah dilerse insan iman eder ya da isyan/inkar eder. Bunlar da dahil
alemdeki her sey O’nun dilemesiyle meydana gelir. Alemde araz diye bir sey yoktur, alemin
biitiinii cisimlerden ibarettir. Araz diye ileri siiriilen her sey maddi 6zelliklere sahiptir, genisligi,

derinligi ve uzunlugu bulunan varliklardan miitesekkil olduguna gore fiili meydana getiren gii¢

154 Seyyid Serif Mar’asi Hiiseyni Nurullah Siisteri, Mecalisii'l-Mii'minin (Tahran: KitAbfurus-i Islamiyye, 1365)
1: 371-373.
155 Bs‘ari, Makalat, s. 34, 209; Bagdadi, el-Fark, 69, 227; Sehristani, el-Milel, 167-169.
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insanin bir pargasidir. Peygamberlerin ismet 6zelliginin olmadiginm1 yineleyen Cevaliki tipki
Hisam gibi peygamberlerin giinah isledikten sonra vahiyle uyarilip tdvbe etmelerinin miimkiin

oldugunu sdylemistir. Vahiy almadiklarindan dolay1 imamlar ise giinahtan korunmustur.*®

Allah’1 insan seklinde tasavvur ettigi i¢cin Galiyye ve Miicessime’den sayilan Cevaliki,
Hisam b. Hakem tarafindan elestirilmis ve er-Red ‘ala Hisam el-Cevaliki adl1 bir eser kaleme
almasina vesile olmustur. Siinni alimler de onu tekfir etmislerdir'®’ Sehristani’nin Cevaliki
hakkindaki bir rivayetine gore; yapilan elestirilerin etkisiyle Allah ile ilgili asir1 goriislerinden
vazgectigini, hatta Selefi bir minvalde ilerledigini soylemistir’®®. Cevaliki bir hadis ve haber
ravisidir ve pek cok rivayetin isnadinda adi gegmektedir. Sia’nin imametle ilgili akidesini
kelam1 bir yoruma kavusturan Cevaliki’nin goriislerini benimseyenlerden bazilari; Ebi Ca‘fer
el-Ahvel, Ibn Misem, Ebi Malik el-Hadrami’dir. Bunlara ve bunlar gibi diisiinenlere

Cevalikiyye veya Hisamiyye adi1 verilmistir.
2.1.2.3. Seytaniyye

Seytanu’t-Tak ve onun taraftarlarinin mensup oldugu firkadir. Seytanu’t-Tak; Ebu Cafer
Muhammed b. Ali b. en-Numan b. Ebi Tarife el-Beceli el-Ahvel es-Sayrafi el Kufi er-
Rafizi®™ nin lakabidir'®®. Ebu Cafer goziiniin sasilig1 sebebiyle el-Ahvel olarak da bilinir.
Kufeli ve Beceli kabilesine ait bir kdledir'®. Kufe’de bulunan Tak isimli bir ¢arsida sarraf
diikkaninda calistigi ve altinin bir bakista sahte olup olmadigini anladig: i¢in kendisine
Seytanu’t-Tak lakabini vermislerdir. Ebu Cafer’in bu isimle dviinerek “Evet, ben Seytanu’t-
Tak’im” dedigi ve bu ismi kabullendigi kaynaklarda yer almaktadir.'®? Hisam b. Hikem Ebu
Cafer’e nispet edilen Seytanu’t-Tak lakabin1 muhaliflerince kotli anlamda kullanilmasindan
otiiriic Mii’minu’t-Tak®® olarak degistirmistir.}* Muhaliflerince Seytanu’t-Tak denmesinin

sebebi Ebu Hanife ve Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. en-Numan er-Rafizi arasindaki

156 Sehristant, el-Milel, 167-169.

157 Yusuf Sevki Yavuz, “Hisam b. Hakem el-Cevaliki”, Tirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢. 7 (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 155; Ebi’l Muzaffer el-Isferaini, et-Tabsir fi’d-Din, thk. Kemal Yasuf, el-Hit, (Beyrut:
Alime’1-Kutub, 1983/1403), 24.

1%8 Sehristani, el-Milel, 167-169.

159 Bagka kaynaklarda da Ismi su sekilde zikredilir: Muhammed b. Nu’man el-Beceli el-Ahval Ebu Cafer Sah et-
Tak Ammil-Miinzir b. Tarife’dir. (Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 45. Dipnot, 214).

160 fbn Nedim, Fihrist, 218.

161 Tusi, Ihtiyaru Ma rifeti’r-Rical, 188.

162 {bn Nedim, Fihrist, 218-219.

163 Kummi/Nevbahti, Kitabu’l Makalat ve’l-Firak/Firaku’s-Sia (Sii Firkalar) Cev. Hasan Onat vd., (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 213; Bagdadi, el-Fark, 52.

164 Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Tbn Hacer el-Askalani, Lisanii’I-Mizan, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli,
(BeyrutDaru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,1995), 5: 300-301.
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tartismadir.’®® Kurucusunun isminden otiirii bazi kaynaklarda Numaniyye olarak da
zikredilmistir.1%

Ebu Cafer kelam ilminde basarili kabul edilen bir alimdi. Cafer es-Sadik tarafindan;
zekasinin kuvvetli olmasi ve hazir cevapliligi ile dviiniilmiistiir.*®’

Seytaniyye’ye gore Allah’in bir sey hakkinda bilgi sahibi olmasi icin takdir etmesi
gerekir. Takdir iradedir ve Allah Kendi Zat’nin bilgisi dahilindedir.®

Seytaniyye’ye gore Allah Rabbani bir insan suretinde nurdan bir varliktir. Bunun delili
olarak; “Allah, Adem’i Rahman’in sureti {izerine yaratt1”, “Allah Adem’i sureti {izerine
yaratt1.”*%° Hadislerini delil olarak gosterirler.

Seytaniyye taraftarlari; Allah’in iradesi disinda higbir seyin var olmayacagini, bir seyin
sey olmasi i¢in Allah tarfindan yaratilmasinin gerektigini soylerler. Allah yaratmadigi seyi
bilmez. Ciinkii O alim degildir. Bir seyin yaratilmadan 6nce bilinebilecegi iddiasi, o seyin
ezeliligini gerektirir. Allah’tan baska ezeli ve ebedi higbir sey olmadig: i¢in bu nedenle bu
diistincenin kabul edilemeyecegini dile getirirler. Allah’in her yerde hazir ve nazir oldugunu
dile getiren Seytaniyye’ye gore; Allah’mn mekani arstir. Ars gibi bir mekana sahip olmasi
Kendisinin cisim oldugunu gosterir. Alah’in ilmi muhdestir. Allah hafifledigi gibi agirlasabilir,
hareket eder, yakinlasir veya uzaklasir, bir sureti ve sinir1 vardir.’®

Ebu Cafer, Allah’a sey demistir. Allah’in belli bir boyut, miktara sahip oldugunu
sOyleyip bir mekan edindigini dile getirirken cisme ait 6zellikleri siralamistir. Oysa ki Allah’a
cisim degil sey demistir. Burada kendisiyle celistigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda Ebu Cafer
Hisam b. Hakem el-Cevaliki’yle bir araya geldiklerinde, Allah’1 otuzlu yaslarda bir geng olarak
tasavvur ettikleri rivayet edilmistir.!’* Ebu Cafer ve Cevaliki sonralar1 bu goriislerini
birakmuislar ve bir daha Allah ile ilgili tefekkiirde bulunmamglardir.’

Ebu Cafer’in imamete yaklagimi su sekildedir: Hz. Ali sahabeler arasinda en faziletlisi
oldugu i¢in imamliga en layik olan da odur. Bu nedenle imamet de onun oglu Hiiseyin’den

devam etmelidir. Cafer es-Sadik’tan sonra da oglu Musa el-Kazim’in imamete ge¢mesi

165 {bn Hacer, Lisan, 5: 301.

166 Sehristani, Milel, 168.

167 William Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: Umman
Yayinlari, 1981), 198.

168 Bagdadi, el-Fark, 52; Sehristani, el-Milel, 169; Es’ari, Makalat, 64.

169 Byhari, Istiza,1; Miislim, Birr, 115,Cenne, 28.

170 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, el-Intisar ve r-Red Ala Ibni’r-Ravendi el-Miinhid:
Kitabii’I-Intisar, trc. Albert Nasri Nader, (Beyrut: Idaretu Ma’hedii’l-Edebi’s-Sarkiyye, 1957), 36.

" Kiileyni, Kafi, 1: 100-101; Meclisi, Bihar, 4:39-41.

172 Sehristani, Milel, 168.
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gerektigini soylemistir. Cafer es-Sadik’in oliimiinden sonra Cevaliki ile birlikte Musa el-
Kazim,’1n imametini desteklemis ve insanlar1 buna ikna etmek i¢in ¢alismislardir.'’®

Ebu Cafer’in Allah’in iradesi meselesindeki goriislerinde Hisam b. Hakem’den
etkilendigi goriilmektedir. Ebu Cafer imamet diisiincesine yeni boyut kazandirmis ve imamda
aranan Ozellikler arasina “Ehl-1 Beyt soyundan gelmek” sartin1 da eklemistir. Donemin siyasi

yapisi bu diistincelerin sekillenmesinde etkili oldugu anlasilmaktadir.
2.1.24. Gulat-1 Sia

Gulat-1 Sia; Sia’nin diisiincelerinde asiriya giden gruplarinin genel adidir. Tecsim
diislincesini savunan ¢ogunluk Gulat-1 Sia’dandir. Bunlar; Sebeiyye, Beyaniyye, Mansuriyye,

Mugiriyye, Hattabiyye, Ylnusiyye, Cenahiyye’dir.
2.1.2.4.1. Sebeiyye

Abdullah b. Sebe ve taraftarlarmin takip ettigi firkaya Sebeiyye denir. Sebeiyye
taraftarlan kiifiirde asiriliga gitmis ve Hz. Ali’nin ilahlar1 oldugunu dile getirmistir. Hz. Ali
bunlari isitince onlar1 yakmigtir.1™

fbn Kuteybe Sebeiyye’yi Rafiza’nin bir kolu olarak ele almistir. ibn Kuteybe
Sebeiyye’nin Hz. Ali i¢in kullandig1 “Rabbul-alemin” vasiflandirmasindan 6tiirii Rafiza nin ilk
kiifre diisen kolu olarak ele almistir. Hz. Ali kiiflir igeren bu diisiincelerinden dolay1 onlar1
yakmustir, 1"

Esari Sebeiyye’yi Galiye’nin on dordiincii firkasi olarak zikretmistir. Sebeiyye’nin
rec’at iddiasinda bulundugunu ve Hz. Ali’nin kiyametten Once yeniden donecegini
sdylediklerini dile getirir.!"®

Sebeiyye taraftarlar1 Hz. Ali igin; “Sen sensin, Yaratici Bari’sin” demislerdir.” Hz. Ali
bu sozleri isitince tovbe etmelerini istemis, onlar ise kabul etmemis, sdylemlerinde 1srarci
olmuslardir. Bunun iizerine Hz. Ali, onlar biiyiik bir ates yaktirip i¢ine atmigtir. Yine onlardan
bir grup Hz. Ali’nin 6ldiigline ihtimal vermedi ve ; “ Onun beynini yetmis kat bohgaya sarip

getirseniz dahi 6ldiigline inanmay1z” demislerdir.

173 Halil ibrahim Bulut, “ flk Sif Kelamcilardan Ebu Ca’fer el- Ahvel (Seytanu’t-Tak ve Ona Atfedilen Gériisler)”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 17, (2008), 88.

174 Eby Ishak Ibrahim b. Yakub b. Ishak es-Sa’di Ciizcani, Ahvalu r-Ricdl thk: Subhi el-Bedri Samerrai, (Beyrut:
Miiesseretii’r-Risale, 1985/1405), 37-38.

175 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, el-Maarif, thk. Servet Ukkase, (Kahire:
Darti’l-Maarif, 1981), 622.

176 Es’arl, Makalat, 86-88.
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Sebeiyye’den bir grup ise “Ali 6lmemistir, bulutlardadir.” demislerdir. Bu nedenle ne
zaman bulutlar parlak, beyaz gorse ve simsek ¢aksa Hz. Ali’nin kendilerine geldigini soylerler
ve buluta yonelip dua ederlerdi.

Sebeiyye’den tigiincii grup ise; rec’at’a inanirlar. Hz. Ali’nin 6ldiigiinii fakat kiyamet
giinii yeniden dirilip kabir ehlinden bir grupla Deccal ile savasacagina ve adaleti saglayacagina
inanirlar.

Sebeiyye’den dordiincii gruba goére, Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye
imamdir. O Razva Dagi’nda yasar, Mehdi olarak gelip Deccal ile savasarak diinyay1 yeniden
sulha erdirecektir. Magarasinin kapisini siyah biiyiik bir yilan korumaktadir.*’’

Malati eserinin devaminda Rafiza’ya yeniden atif yaparak Ebu Asim’dan sunlari
nakletmektedir: “Rafiza on bes firkadan olusur. Allah onlarin koklerini kessin. Onlardan bir
grup Hristiyanlarda oldugu gibi Isa b. Meryem’in cesede intikal eden bir ruh oldugu gibi Ali de
Allah disinda bir ilahtir dediler.” Hz. Ali bu grubu sehirden Sabat’a siirmiis ve aralarinda San’al1
Yahudi Abdullah b. Sebe’nin de oldugunu rivayet etmislerdir.}’®

Sebeiyye taraftarlarindan bir kismi1 Hz. Ali’nin niiblivvette Peygamberle bir oldugunu
bir kism1 Hz. Ali’nin daha da tistiin oldugunu dile getirmislerdir. Cebrail’in Hz. Ali’ye risaleti
getirdigini dile getirmislerdir.1"

Bagdadi’ye gore Sebeiyye, Rafiza’dandir. Hz. Ali’nin uluhiyyetini savunan bu grubu
Hz. Ali yakmis®®® ve Abdullah b. Sebe’yi de Medain’e siirdiirmiistiir.}8! Sebeiyye taraftarlari,
insanin gaybi bilgiye sahip oldugunu sdyleyerek Cafer es-Sadik’in akli ve nakli biitiin bilgilere
sahip oldugunu iddia ederek Allah’in zatinin insanlara indirgemislerdir. Sebeiyye’yi gulat
firkalardan sayilmasinin sebebi, bu grubun Hz. Ali’yi ilahlagtirmasi, Allah’in zatiyla Ali’nin
zatini bir tutmasidir. Bu durum karsisinda Hz Ali bu grup taraftarlarini yaktirmistir. Hz. Ali’nin
bu tavrin1 Sebeiyye’den bir grup su sekilde yorumlamistir: “Muhakkak ki, sen ilahsin. Cilinkii
ates ile azabi1 Allah’tan baskasi tattirmaz.”*8?

Hz. Ali’nin 6liimii izerine Abdullah b. Sebe, Hristiyanliktaki Mesih inancina benzer su
gortsleri soyledigi dile getirilir: “Ali gége ¢ekilmistir, 6len ise Ali’ye benzer bir sahistir. Ali

zamani gelince diinyaya doniip intikamini alacaktir.” Abdullah b. Sebe Hz. Ali’nin 61diiglini

177 Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve r-Red Ala Ehli’l-Ehva ve’I-Bida,
(Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1968), 18-19.

178 Malati, et-Tenbih, 156.

179 Malati, et-Tenbih, 158.

180 Hz. Ali’nin iki cukura ates yaktirip Sebeiyye mensuplarmi yaktirmasinin Bagdadi Suveyd’e ait olan su siirle
delillendirir: “Talihim beni nereye isterse gotiirsiin. Yeter ki su iki kuyuya atmasin.”

181 Bagdadi, el-Fark, 177.

182 Bagdadi, el-Fark, 177.
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sOylediklerinde soyle tepki gostermistir: “ Bize Ali’nin beynini yetmis kat bohca icinde
getirseniz dahi inanmayiz. O gokten inip de yeryiiziinde hiikiimranligin1 saglamadik¢a 6lmez”
demistir.183

Bagdadi ayrica Sebeiyye’yi Hululiyye’nin bir alt grubu olarak ele almistir. Bunun
sebebi ise; “Allah’in ruhu Ali’ye hulul etmistir, Ali ilahtir” diisiincesine sahip olmalaridir.
Ayrica Allah’in ruhunun imamlara gegtigini dile getiren Sebeiyye taraftarlar1 tenasiih inancini
da ortaya ¢ikarmislardir. 184

Sebeiyye’den bir grup; “ Hz. Ali bulutlardadir, simsek onun kamgisi, gokgiiriiltiisii ise
onun sesidir.” Derler. Gok giiriiltiistinii isiten bir grup Sebeiyye taraftar1 “Ey Miiminlerin emiri
sana selam olsun” der.'®

Bagdadi ile aymi goriisleri zikreden Isferayini, Sebeiyye ile ilgili; “ibn Sevda Abdullah
b. Sebe’nin izinden giden bir sahistir. Ibn Sevda’ya gore; “Ali gokten inince Kufe’de iki kap1
acilir. Birinden bal, birinden yag akar.” Demis ve taraftarlarinin bundan fazlasiyla
yararlanacagim soylemistir. Isferayini’ye gore Ibn Sevda Islam’!%a zarar vermek isteyen bir
Yahudidir.

Sehristani; Galiyye’nin alt firkasi saydigi Sebeiyye’yi tenasiih, rec’at, beda, tesbih
basliklar1 altinda ele almistir. Abdullah b. Sebe’nin Medain’e siirilmesinin ardindan buradaki
grubun onu Miisliiman kabul ettigini fakat Abdullah b. Sebe’nin Yahudilikteki Yusa, Musa ile
ilgili goriislert Hz. Ali’ye uyarladigimi dile getirirler. Gulat firkalarin temelini olusturan
Sebeiyye, Imametle ilgili goriisleri ileri siiren ilk gruptur. Onlara gore; Hz. Ali diridir,
dlmemistir, Hz. Ali bulutlardadir, gok giiriiltiisii sesi, simsek kirbacidir. Hz. Ali ilahtan bir
ciizdiir. Hz. Ali ziilmii durdurmak ve adaleti saglamak icin gokyiiziinden inecektir. Ibn Sebe
Hz. Ali’nin 6liimii iizerine bu diisiincelerini yaymistir.8’

Makrizi’ye gére Sebeiyye, Imamiyye’nin dérdiincii koludur. Hz. Ali déneminde
Sebeiyye taraftarlarinin sapkin goriislerinden dolayr yakilmasi olayina istinaden; idarecilerin

f188

sapkin goriiste bulunan kimseleri yakabilecegi goriisiinii temellendirmistir. Vakf™® inancin1 da

ilk ortaya atanin Ibn Sebe oldugunu sdyler. Makrizi’ye gore; Misir’daki Fatimilerin inancinim,

Karamita ve Ismailiyye inanglarmin kokeni de Sebeiyye’ye dayanir.'8®

183 Bagdadi, el-Fark, 178.

184 Bagdadi, el-Fark, 178.

185 Bagdadi, el-Fark, 178.

186 fsferayini, et-Tabsir, 123-124.

187 Sehristani, el-Milel, 159.

18 Vakf; on iki imamin gaybeti diisiincesidir.

189 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, el-Mevaiz ve’l-I'tibar fi Zikri’l-Hitat ve’l-
Asar, (Beyrut: Daru Sadrr, t.y),4: 146, 175, 182,191.
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Ruseyd el-Heceri Hz. Ali’nin kefenli halini goriince sunlar1 soylemistir: “ Stiphesiz Ali
soyleneni anliyor, selam verdiginde selamlagiyor, ortiiniin altinda terliyor ve canlilar gibi nefes
alip veriyor. Ciinkii o yeryiiziinii esitlik ve adaletle dolduracak zuliimden kurtaracak imamdir.”
Sebeiyye Ali’nin emirlerine itaat etmedigi igin Isa b. Meryem gibi goge yiikseltildigini
soylemislerdir.%°

Sebeiyye nezdinde imamet farz hilkkmiindedir. Hz. Ali yeryiiziine hiikkmetmedikce
olmeyecektir. Vakf ve guliiv diisiincesi Sebeiyye’ye aittir. Kummi/Nevbahti eserinde Abdullah
b. Sebe’nin asil kimliginin Abdullah b. Vehb er-Rasibi el-Hemedani oldugunu diger
eserlerinden yola ¢ikarak agiklamistir. ibn Sebe Yahudi iken Miisliiman olmustur. Yusa b. Niin

ile ilgili goriisleri Hz. Ali’ye uyarlayan Ibn Sebe Hz. Ali’ye arkadas olmustur. Hz. Ali

Sebeiyye’ye gore ilahtir ve 6fkesi dinince yeniden yeryiiziine donecektir.!%

2.1.2.4.2. Beyaniyye

Beyan b. Sem’4n et-Temimi el-Yemeni®?’

ye tabi olan gruba verilen isimdir.

Beyan, Giiney Arabistan kabilelerinden Benu Nahd’dendir.'®® Gulattan sayilan bu grup
ayn1 zamanda Keysaniyye’nin de bir kolu sayilmistir.!® Beyan, Ebi Hasim’in vasiyeti ile imam
oldugunu soylemistir. Imamet'®> Muhammed b. El-Hanefiyye’den oglu Ebti Hasim Abdullah
b. Muhammed’e, ondan da Beyan b. Sem’an’a ge¢mistir. Beydn b. Sem’an kendisinin “ Bu
insanlar icin bir beyan, sakmanlar igin bir yol gostericidir.”’®® Bu ayette gecen beyan
(aciklayict), yol gosterici, insanlik i¢in bir rehber oldugunu s6ylemistir. Muhtemel Beyan kendi

peygamberlik!® iddiasim1 temellendirmek igin bu ayeti te’vil ile yorumladi. Bununla

190Ebij'l-Abbas Nasi el-Ekber Abdullah b. Muhammed Nasi el-Ekber, Mesailii'l-Imame: Friithe Mu'tazilitische
Haresiographie; Muktedafat Mine'l-Kitabi'l-Evsat fi'l-Makalat, thk. Josef Van Ess (Beyrut: Franz Steiner Verlag,
1971), 22-23.

191 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 95-98.

192 Beyan b. Sem’an et-Temimi hicri ikinci asrin baslarinda ortaya ¢ikmus ve guliiv diisiincelerini kendisi gibi
saman ticareti ile mesgul olan Hamza b. Ammare’den 6grendigi rivayet edilir. Detayli bilgi i¢in bkz: Ebii’l-Hasen
Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnu’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih Terciimesi, gev.
M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Bahar Yayinlar1,1986), 5:207-209; Taberi, Tarih, vol:25, 152(1619-1620); isferaini,
et-Tabsir, 32; Kummi/Nevbahti, $ii Firkalar, 121. Beyan b. Sem’an’in kaynaklarda ismi ismail, Eban olarak
geetigi gibi ayn1 zamanda Hindi, Yemeni, Nehdi kiinyeleri ile yer almaktadir. Bkz. Ebu Abdullah Muhammed b.
Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, [tikddadtu Firaki’l Miislimin ve’l-Miisrikin, nsr. Ali Simi en-Nessar, (Beyrut:
Darii’l- Kiitiibi’l-[lmiyye, 1982), 57; William F. Tucker, “Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’ i Sii
Asirilart”, ¢ev. Yusuf Benli, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, sy. 111/1, (2003): 217 (¢evirenin dipnotu).
193 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 122, The Encyclopaedia of Islam, “Bayan b. Sam’an al-Tamimi” Ed. M. Th.
Houtsma, T.W. Arnold, R. Basset, R. Hardmann, Vol:1, (London: Prented by Leyden Late E. J. Brill, 1913), 684.
194 Sehristant, el-Milel, 130-140.

1% fmamet anlayisi igin bkz: Serafettin Gélciik-Siileyman Toprak, Kelam-Tarih-Ekoller-Problemler, (Konya:
Tekin Kitabevi, 2001), 393-398; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 120-123; Hiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia,
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1983).

196 Al-i Imran Suresi 3/138; Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, 85-87.

17 Bagdadi, el-Fark, 199; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 121-122.
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yetinmeyen Beyan ilahin ruhunun kendi bedeninde oldugunu dile getirdi. ilahin ruhu
peygamberlerden, imamlara, imamlardan da kendine intikal etmistir!®®, ilahin ruhunun Ebd
Hasim’den kendine gectigini sdyleyen Beyan asiriya gitmis ve ilahi cisimlestirerek tecsime
yonelmistir. Yine Beyan’in tecsim ifade eden bir diger soylemi tanr1 tasavvuru ile ilgili olanidir.
Beyan Allah’t nurdan,'®® biitiin uzuvlart olan bir insan (adam) suretinde varlik olarak
nitelemistir. Bununla birlikte yiizlinlin baki kalacag1 ve viicudunun geri kalaninin yok olacagini
sOylemistir. Bunun i¢in ise te’vil ettigi su ayeti delil getirmistir: “Yeryliziinde bulunan her sey
fanidir, Rabbinin yiizii baki kalacaktir.””2%

Beyan b. Sem’an’in bir diger tasavvuru iki ilahin varligidir. Biri yeryliziinde digeri
gokyiiziindedir.2%

Beyan bu goriislerini desteklemek ve taraftar toplamak igin, kendi mesrulugunu ispat

202> 203

icin Ism-i Azam?°?’1 bildigini sdylemistir. Bu sayede biiyiik gii¢ kendinde toplanmis ve Ziihre

204 onu yanma cagirmistir. Nice ordulart Ism-i Azam

gezegeni/yildizina da hiikmetmis,
sayesinde helak etmis, bozguna ugratmistir. Ortagag islam diinyasinda Ism- Azam’1 kullanarak
biiyii, tilsim yaptigim ifade eden birgok sahis mevcuttur.’®® Bunlardan biri de Beyan b.
Sem’an’dir. Murtaza?® Beyan’in bu tavirlarii onun biiyiiciiliik yoniiyle bagdastirmus, iddia
etmistir. Beyan’in bu ifadeleri kendi niibiivvet iddiasini desteklemek i¢in ortaya attig

tasavvurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?’®” Bu sayede Beyan niibiivvete de siireklilik

atfetmistir.

198 Bagdadi, el-Fark, 199.

19 Beyan ve Mugire ¢agdas yasamis ve Emeviler déneminde isyan ettikleri bilinmektedir. Bu nedenle bazi
kaynaklarda Mugire’ye nispet edildigi dile getirilir. (Bagdadi, Usul, 73.) Ayrica bkz. Es’ari, Makalat, Muhammed
Abid Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, ¢ev. Ibrahim Akbaba, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 279.

200 Rahman Suresi 55/27; Sehristani, el-Milel, 140.

201 By inang sistemi Hristiyanlarda yaygin olan gnostik diisiiniir Marhinyon’a ait bir diisiince oldugu kaynaklarda
belirtilmektedir. Beyan’in bir¢ok diisiince yapisinda ¢evresinde yasayan dinlerden ve yasadigi siirece karsilagtigi
diisiince sistemlerinden etkilendigini goriiyoruz. Bkz. N. Mclean “Marcionism” Encylopedia of Religion and
Ethics, Vol: VIII, (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1913) 409; Nedim, Fihrist, 399.

22 Yijice bir isim (Ism-i Azam) gelenegi ¢ok eski zamanlara dayanan bir goriistiir. Hermetik akimin bir uzantist
olarak kargimiza ¢ikar ve bu ismi bilenler Hermesci diisiincede olaganiistii giice sahip olduklarini sdylerler. (Cabiri,
Arap Aklvun Olugsumu, 279).

208 Kummi/Nevbahti eserinde Ziihre yildizini avucuna diisiiren kisinin Eb’l- Hasim oldugunu sdylemistir.
Yildizin avucunda oldugunu sdyleyen Hasim’in taraftarlar1 da onu destekler nitelikte, Ziihre’nin gdkyiiziinde
belirtilen yerde olmadigini belirtmistir. Bunu belirten Hasim; “Ben Hasimogullarimin vasisiyim, diger insanlarin
bana itaati farzdir” diyerek kendi konumunu korumaya ¢aligmistir.

204 Esari, Makalat, 35; Bagdadi, el-Fark, 35.

25 Musevilerde de yiice bir isim varligi kabul edilmis ve sihirlerde kullanilmistir. Israel Friedlaender, “The
Heterodoxies of the Presetation of Ibn Hazm: Commentary”, Journal of the American Oriental Society (JAOS),
ed. W. Norman Brown, vol: 28 (New Hawen: The Tuttle Morehouse & Taylor Press, 1907), 82.

206 Seyyid Murtaza el-Haseni Ibn D41 er-Razi, Tabsiratu’l-Avam fi Marifeti Makdlati’l-En’am, Tsh. Abbas kbal,
(Tahran: Intesarat-1 Esatir, 1934), 169.

207 William’a gore Irakta o donem yasayan Maniheistlerce de kabul edilen bir goriistiir. (William F. Tucker, “Beyan
b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’min Sil Asirilar1”, 223). Bu durum bize Beyan b. Sem’an’in yasadigi
donemdeki inanglar1 sentezleyerek kendi goriislerini sekillendirdigini diisiindiiriiyor.
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Ebu Suca el-Harisi yarasa ve kirlangiglarin oldugu bir kaleye Ebi Hagim’1 gotiirtir ve
ondan kirlangiclar tliysiiz, yarasalart da beyaz tiiylii yapmasini isteyince Ebi Hasim’in duasi
iizerine Suca’nin istekleri gerceklesir. Suca tebessiim edince Ebli Hasim yiiziine tiikiiriir ve
yiiziinde tiikiiriik inci tanelerine doniisiir.’®® Bu anlatim Beyan degil, Eba Hasim’in Ism-i
Azam’1 bildigini ve onun Ustiin giiclerinin oldugunu dile getiren grubun anlatisidir. Bu hikaye
gulat fikirlerini desteklemek i¢in Beyaniyye taraflarinin abartili ifadeleri diye diisiiniiyoruz. Ve
yine sihir, biliyili gibi olusumlarin uzantis1 olarak diisiinebiliriz.

Beyan b. Sem’an’a itaat edenlerden bir kismi Ebti Hasim’in mehdi oldugunu bir kismi
ise peygamber oldugunu sdylemistir. insanlig1 kurtulusa erdirecek yegane kisi olarak goriirler.
Ebu Hasim 6liince Beyan peygamberlik iddiasinda bulunmus ve Ebu Cafer’i?%® kendisine itaat
etmeye davet etmis ve red cevabi almistir.?*

Beyaniyye grubunun mensuplarinin bir diger goriisii de; Hz. Ali gayb1 ve gelecegi
biliyordu. Bu durum Hz. Ali ile sinirli kalmadi, imamlara da gegtigi iddiasinda bulunmuslardir.
Gaybin bilinmesi meselesi Kur’an- Kerim ile ¢elisen bir konudur. Allah Kur’an-1 Kerim’de
gayb1 Kendisinden baskasinin bilemeyecegini dile getirmistir.?!! Mii’min oldugunu iddia eden
kimsenin Kur’an’la ¢elisen iddias1 olmamasi gerekir. Bu gruplar Bagdadi’nin de dedigi gibi
Islam dis1 gruplardur.

Biitiin $i1 gruplar icinde Hz. Ali’nin yeri baskadir. Kaynaklari inceledigimizde
onlarinda Hz. Ali igin gercekte var olmayan abartili anlatilarda bulunduklarini gérmekteyiz.
Bunlara birkag¢ 6rnek verecek olursak; Hz. Ali’nin savaslardaki galibiyeti Allah’tan kendisine
intikal eden ciiz sayesindedir. Bunu delillendirirken de Hz. Ali’den rivayet ettikleri su ifadelere
yer veririler: “Vallahi Hayber’in kapisin1t Rahmani ve melekiti bir kuvvetle, ilahin aydinlatan
nuru ile soktiim zira cesetten ve gidadan aldigim giicle degil.” Bu ifadeler mantikli agiklamalar
icermemektedir. Hz. Ali’ye duyulan sevgi, siyasi olaylarda kendi mesrutiyetini saglamlastirma
adma yapilmis bir agiklama olarak goziikmektedir. Zira tarihi kaynaklara bakildiginda
Hayber’in fethinde Hz. Ali’nin olaganiistii ¢abas1 vardir fakat onlarin dedigi gibi insaniistii bir

gii¢ ile degil kendi savasma tecriibesi, fiziki giicii ve askeri dehasiyla miimkiin olmustur.?*2

208 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 123.

209 Epu Cafer Muhammed b. Ali b. El-Hiiseyin b. Ali b. Abi Talib, Isnaaseriyye’nin besinci Ismailiyye’nin
dordiincii iman kabul edilir. Muhammed b. Bakir oglu Cafer ile imamiyye Siasi’nin kurucusu kabul edilmektedir.
Kendisine yakistirilan Mehdilik, gelecegi bilme iddialarini reddetmistir. Bkz. Kafi Kiileyni, Usul-Mine 'l ngr. Ali
Ekber el-Gaffari, (Beyrut:1401), 11:20.

210 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 135-136.

211 «“Deki; goklerde, yerlerde Allah’tan baska kimse gaybi bilmez.” (Neml Suresi 27/65, Lokman Suresi 31/34).
22Taberi, Tarih, 1575-1584. Ayrica giiniimiiz Alevi-Bektasileri de gecmisteki bu sdylemleri siirdiirmiis ve
Hayber’in fethini anlatirken ¢ok abartili, gergekle iliskisi bulunmayan ifadelere yer vermislerdir. Ornegin; Hz.
Ali’nin kilicinin Merhab’a vurmadan &nce iki kolunun Mikail ve Israfil tarafindan desteklenir. Bu nedenle Hz. Ali
kilicinm indirince Merhab’da, at1 da ikiye ayrilmig, hatta bu darbenin karsisinda kili¢ yeraltimin derinliklerine
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Sehristani Milel ve Nihal’de Beyaniyye?™ taraflarinin gok giiriiltiisiiniin Ali’nin sesi,
simsegin ise onun tebessiimii oldugunu sdylediklerini ifade etmistir. Bu kaynak disinda farkli
kaynaklarda yer almayan ifadelerin aslinda Sebeiyye’nin goriisleri ile karistirildigini
diisiindiirmektedir.

Beyanniyye mensuplarini 6ne ¢ikaran sey, Beyan b. Sem’an’in Hasimiyye ya da Hz. Ali
soyundan gelmedigi halde imametin kendine gectigi iddiasidir. Bu durum sonraki gruplarin
onderlik etmesinde 6rneklik teskil etmistir.

Beyan Allah’in askinligin1 tecsim ile agiklama yoluna gitmis ve ilah-sahis bigiminde
kurdugu iliski ile sonraki yillarda sufilerin Allah ile ilgili sdylemlerinin 6niinli agmistir. Ayrica
naslara yaklagimi ve ayetlerin sembolik tefsirini yapmasinin Batiniyye’nin olugsmasina katki
sagladigi goriilmektedir.

Kendisinin Allah’tan bir parca tasidigi iddiast da imamet inancina farkli bir boyut
kazandirmistir. Bu sayede imamlarin tistiinliigii artmis, imamin buyrugu tanr1 buyrugu olarak
algilanmigtir. Bu sayede imama mutlak itaat saglanmis ve imami soOziiniin iistiine sz
sOylenmemistir. Bu sayede asir1 gruplarin liderleri bunu kullanarak cahil halki etkisi altina

almis, donemin siyasi ¢catigmalarin1 yonlendirmislerdir.
2.1.2.4.3. Mansuriyye

Mansuriyye Ebli Mansur el-Icli’ye nispet edilen asir1 Sii gruptur. Kummi/ Nevbahti
eserinde onun Abdiilkan kabilesinden oldugunu dile getirmisler fakat onun Arap asilli Beni icl
kabilesine mensup oldugunu sdyleyenlerde mevcuttur. Mansuriyye taraftarlar1 Araplar ve
mevalilerden olusur. Araplarin bir kismi Kinde?!*kabilesinden bir kism1 Becile?'® kabilesinden
bir kism1 da Icl’dendir. EbG Mansur Yahudi, Hristiyan ve gnostik felsefi birikime sahip, Farsca
bilen bir kisidir. Cocuklugu ¢ollerde gegmistir. Onlara Kisfiyye’de denir. Kisfiyye denmesinin
nedeni; Ebu Mansur’un kendisinin gokten diisen bir parca (kisf) oldugunu ileri siirmesidir.
Bunu da su ayeti kerime ile delillendirirler: “Eger gokten diisen bir parca (kisf) gorseler, bu
birbiri iizerine y1g1lmis bir buluttur.” derler.?!® Ebu Mansur, Ali Muhammed gokyiizii, Sia

yeryiizii bende Hasimogullardan gelen bir parcayim diyordu.?’

saplanmistir. Bu durum iizerine Allah Cebrail’e Ali’nin kilicim1 yeri ayakta tutan okiiziin boynuzlarina
saplanmadan yeryiiziine ¢ikarmasini emretmistir. Bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar,
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 249.

213 Sehristani, el-Milel, 140.

24Sehristani, el-Milel, 162.

215 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uyiinu’l-Ahbdr, nsr. Ahmed Zeki el-Adevi,
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1965),147.

216 Tur 52/44.

27 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 243. Dipnot, 143. Ayrica bkz. Kessi, Rical, 592.
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Mansuriyyede tecsim bildiren ifadeler genellikle Mansur’un ifadeleri oldugu
gozlemlenmistir. Ebu Mansur Allah’in Siiryanice “Evladim! Git ve benden teblig et!” diyerek
basmi sivazladigini ve Allah’in nebisi ve dostu oldugunu iddia etmistir. EbG Mansur’un
Hristiyanliktan etkilendigini diisiiniiyoruz. Diisiincelerini teslis inancina gore sekillendirdigini
ve kendini Isa gibi degerlendirdigi yorumunda bulunabiliriz. Bunu da Ebu Mansur’un Isa’y1
Allah’1in ilk yarattigi kisi, Ali’yi de ikinci yarattigi kisi olarak belirtmesinden anliyoruz.
Buradan da anlasilacag iizere Ebu Mansur Isa’dan etkilenmis ve Isa onun i¢in ayr1 bir Snem
arz etmistir.?*®

Ebu Mansur’un bir diger iddiast da Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’in
oliimiinden sonra Ebu Cafer’in islerini kendine havale ettigini soylemis ve daha da ileri giderek
kendisine vahiy geldigini soylemesidir.

Ebu Mansur, insanin nur ve karanlik karisimi bir unsur oldugunu sdyler. Anneleri ve
kizlarin1 kendilerine nik@hlayabileceklerini sdylemis bunu da “ Biz Allah’in bostanlariyiz.
Onun bostanlarini unutmamakla emir olunduk.” demistir.°

Ebu Mansur tenasiih inancini da savunur ve ruhlarin on bin sene bedenden bedene
dolastigim sdyler.??® Ebu Mansur’un bu tarz diisiinceleri farkl1 din ve kiiltiirler hakkinda bilgi
sahibi oldugunu akla getiriyor. Bu diisiincelerini Islam ile sentezleyerek kendi nefsi duygular
cercevesinde sekillendirmis diyebiliriz.

Mansuriyye taraftarlar1 birgok dini kavrami te’vil ile kendi istekleri dogrultusunda
yorumlamiglardir. Mesela; cenneti sevgi ve dostlugu ile emir olunan, kendisine tabi olan
herkesin kurtulusa erecegi imam, cehennemi bugz, diigmanlikla emir olunan, imama kars1 gelen
kimseler (Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir vb.) olarak te’vil etmislerdir.??! Haramlar1 kotii, bugz
edilen kimseler olarak te’vil etmislerdir. Haramlar1 (Kan, les, domuz eti vb.) helal
kilmislardir.??2 Kendilerine muhalefet edenlerin éldiiriilmesi, mallarinin alinip kadimlarinin esir
edilip bunlardan her tiirlii faydalanmay1 da helal kilmislardir.

Goriildiigi tizere bir durumu, tarihi bir vakay1 yasandigi donemden uzak diistinmek, o
donemin sartlarini ele almadan elestirmek yanlis fikir ve temayiillerin olugsmasina sebebiyet

verir. Bu nedenle Mansuriyye, Mugiriyye, Beyaniyye gibi gali firkalar kendi sosyo-politik

218 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 146.

219 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 146.

220 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 147.

221 Giritli Sirr1 Pasa, Ardii’I-Milel, (Istanbul: Seriket-i Miirettebiye Matbaasi, 1303), 112-114.

222 Onlar Maide Suresi 93. Ayetin tevili ile bu ifadelerini delillendirirler. Bu ayet: *“ Iman edip salih ameller
isleyenlere; Allah'a karsi gelmekten sakindiklari, iman ettikleri ve salih amel igledikleri, sonra Allah'a karsi
gelmekten sakindiklari ve iman ettikleri, sonra yine Allah'a karsi gelmekten sakindiklar ve iyilik ettikleri takdirde,
daha once tatmis olduklarindan dolay: bir giinah yoktur. Allah iyilik edenleri sever.”
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stireclerindeki olaylardan etkilenmislerdir. Hz. Ali’ye duyduklar sevgide asiriya giderek Hz.
Omer, Hz. Ebu Bekir gibi Islam dininde énemli bir yere sahip olan kisilere diismanlk
beslemislerdir.

Ebu Mansur ve taraftarlar1 bogarak oOldiirme ile meshur olmuslardir. Bu grup
kendisinden olmayan herkesin bogularak 6ldiiriilmesini miibah goérmiis ve 6ldiirmenin serefli,
izzetli bir durum oldugunu da dile getirmistir.?Ebu Mansur, tarafarlarina: “Kim size karsi
c¢ikarsa o miisriktir, kafirdir. Onu 6ldiiriiniiz?%*. iste bu gizli cihattir.” demistir. Ebu Mansur;
diismanlarindan kirk kisiyi 6ldiiren kimsenin mutlaka cennete girecegini de sdylemistir.??®
Islam sonrasi terdr faaliyetleri ii¢ halifenin katliyle baslamis ve Haricilerin kendilerinden
olmayan1 kiligtan gegirmesiyle devam etmistir. Ebu Mansur’un bu ifadeleri de ter6riin bir
devami olarak gelmistir.

Ebu Mansur’a gore peygamberlik miiessesesi devam etmektedir. Ebu Mansur;
Kureys’ten yedi, Ben-i IcI’den yedi peygamber olacagmi soyler.??®® Ben-i icl’den gelen
peygamberlerden ilki kendisidir ve Hz. Muhammed (sav)’in agiklayicisi olarak gelmistir. Buna
ilaveten kendinden sonra gelen alt1 cocugunun da peygamber olacagini sonuncusunun ise mehdi
olacagini sdylemistir.??’

Irak valisi Haccac’in amcasmin oglu olan Yusuf b. Omer es-Sakafi, Ebu Mansur’un

sdylemlerinden haberdar olmasiyla onu idam etmistir.?%8

2.1.2.4.4, Mugiriyye

El-Mugire b. Said??° ve taraftarlarinin olusturdugu firkanin adidir. Mugire kor ve ihtiyar

olarak tasvir edilmistir.?®® Mugire Irak valisi Halid b. Abdillah’mn mevlasi ve Ben-i Icl

22 Bagdadi, Usilu'd-Din, 331; Esari, Makalat, 40.

224 Bunu da su ayete dayandirirlar: “ Haram aylar ¢ikinca ortak kosanlari nerede bulursaniz 6ldiiriin.” (Tevbe 9/5).
225 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. Ebi Ya’la, Tabakdtu’l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman
el-Useymin, (Riyad: el-Emanetii’l-Amme li’l-Ihtifa, 419/1999), 67.

226 Ehu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Fakih el-Hemedani, Kitabu 'I-Bulddn, (Leiden: Berill Matbaa, 1302), 185.
227 Esari, Makalat, 55; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 145.

228 Esari, Makalat, 40; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 145.

229 Hakkinda detayl bilgi igin bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketler, 122-129, F.W.Tucker, “Asiler ve
Gnostikler; el-Mugire b. Said ve Mugiriyye”, cev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. V, (1982): 204.

230 fbn Kuteybe, Uyiinu’I-Ahbdr, 11:146, Ebu Osman b. Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’I-Beyan vet Tebyin, thk.
Abdusselam b. Harun, (Misir: Matbaatu’l-Hanci, 1975), 267.
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kabilesine mensup bir sahsiyettir.2**Mugire Yahudi bir kadindan biiyii ve sihir 6grenmistir.?%?

Mugire hadis uydurmakla da mesgul olmustur.?3

Mugire kendine itaat edenlere el-Vusafa’ adin1 vermis ve bunun dini yayma sevki
verdigine taraftarlarini inandirmistir. Mugire ayrica taraftarlarina Hz. Ali i¢in kendini feda
edenlere ve onun i¢in acilara katlananlara kurtulusa erecekleri miijdesini verir.?**

Mugire en-Nefsu’z-Zekiyye lakabi ile taninan Muhammed b. Abdillah b. Hasan b.
Hasan’in adamidir.?®® En- Nefsu’z-Zekiyye Abbasi halifesine ayaklandig i¢in ldiiriilmiistiir.
Mugire onun 6lmedigini iddia eder ve onun mehdi oldugunu sdyler. Zekiyye’nin 6liimiinden
sonra imametin kendine gectigini dile getiren Mugire daha da ileri giderek peygamber oldugunu
soylemistir.3® Mugiriyye’yi taraftarlart Muhammed b. Bakir’in vasisi oldugunu iddia etmisler
o da buna ses ¢ikarmamigtir. Mugire’nin sihir ve biiyli gibi seylerle ilgilendigini soylemistik.
Bunu yapmasinin sebebi taraftarlarin1 biiyiileyerek kendine inandirmak ve doéneminin
ozelliklerine uyum saglamaya c¢alismasi diyebiliriz. Tabi en 6nemli neden peygamberlik
iddiasinin temelini saglamlastirmaktir.

Mugire’nin Allah’1 nurdan miitesekkil, basinda tact olan, harfler sayisinca organlari

bulunan bir adama benzetmistir®®’

. Mugire’nin ilah tasavvuru Sabiilerden olan Mandeanlar’in
tasavvuru ile drtiismektedir. Zira onlar da Tanrmin “Nur Kral” oldugunu sdylerler.?®® Mugire
Sabiiler’in diisiince sisteminden etkilenmis diyebiliriz. Clinkii Mugire’nin yasadigi bolgede
Sabiiler fazlaca yer aliyordu.?®*Mugire’ye gore Allah yeryiiziinii yaratmak istediginde Ism-i
Azami sdylemis ve Ism-i Azam agzindan ugup basina tac olmustur.4

Mugire Allah ile alem arasindaki iliskiyi su sekilde agiklar: Allah kullarinin giinah ve
sevaplarim1 Kendi avucu i¢ine yazdi ve giinahlardan 6tiirii sinirlenip terledi. Teri iki denize
dontistii; birt tatli, berrak digeri ise; aci (tuzlu) ve karanliktir. Suya diisen golgesini farkeden
Allah, golgeyi yakaladi ve golgenin goziinii ¢ikarip bir giines yaratti. Sonra golgesini yok

ederek Kendi’nden bagka ilah olmadigini dile getirdi. Bu iki denizden tiim insanlig1 yaratan

231 Sehristant, el-Mile’l, 161.

232 Eb{t Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, Ricdlu’l-Kessi, nst. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, (Kerbela:
y.y., 1963), 196.

233 Ebfi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizanii'l-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, (Beyrut:
Dari'l-Ma'rife, 1963), 1V:162; Kessi, Ricdlu'l-Kessi, 196.

234 Malafi, Tenbih, 122.

235 Sehristantd, el-Milel, 161; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 190; Isferaini, et-Tabsir, 73.

26K ummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 190.

Z"Mesela; ayaklari elif harfine, gozleri ayn harfine benzer derler. Bagdadi, el-Fark, 182.

238 Tucker, Asiler ve Gnostikler; el-Mugire b. Said ve Mugiriyye”, 209, ismail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve
Sabiiler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. X, (1962): 103.

239 Israel Friedlaender, “The Hetedoxies of the Shi’ites in the Presentation of ibn Hazm, Commentary, JAOS, 29,
(1908): 83.

240 Murtaza b. Dai er-Razi, Tabsiratu’l-Avam fi Marifeti Makalati’I-Endm, (Tahran, 1313), 170.
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Allah; ac1 sudan Kkafirleri, tatl sudan miiminleri yaratti. insanlarin gdlgelerini de yaratti.
Insanlardan ilk Hz. Muhammed (sav)’in gdlgesini yaratt:. Bu ifadesini de “Eger Allah’in bir

» 241

¢ocugu olsaydi, ben ona tapanlarin ilki olurdum. ayetinde gecen ilk olma hadisesine

dayandirirlar. O Yiizden ilk Hz. Muhammed yaratilmigtir.24?

Mugire ve taraftarlar1 *“ Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik...”?* bu ayette
gegen emanetin Ali b. Ebi Talib oldugunu sdylemislerdir. Mugireye gore gokylizii, yeryiizii ve
daglar emaneti red edince Hz. Omer Hz. Ebu Bekir’e gitti ve Hz. Ali’yi koruma isini iistlenip,
onu aldatmasini séyledi. Ebu Bekir de Hz. Omer’in dedigini yerine getirdi. Hz. Omer Hz. Ebu
Bekir’e senden sonra bana halifelik vermen sartiyla Hz. Ali’ye kars1 seninle bir olurum dedi.
Bu olay1 da Kur’an-1 Kerim’deki su ayetle temellendirdiler: “Seytanin hali gibidir. Ciinkii
sevtan insana kiifret der.”?** Burada gegen seytanin Hz. Omer oldugunu sdylerler.?*® Bu
diisiinceleri ile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e karsi diismanliklarmi temellendirmeye
calismislardir.

Mugiriyye nin bir diger goriisii de Ismi azam ile 6liileri diriltebilecegini sdylemistir. Hz.
Ali’nin ilah oldugunu, o izin verdigi takdirde Ad ve Semud kavmini yeniden diriltebilecegini
dile getirmistir. Yaratilis hadisesi ve Ismi azami bildigini sdylemesi Mugiriyye nin sdylemlerini
ve toplum icindeki yerini mesrulastirmak i¢in ortaya attig1 miilahazalardir diyebiliriz.

Mugire, Muhammed b. Abdillah b. Hasan’in adina davette bulunarak Kufe’de isyan

etmistir. Donemin valisi Halid b. Abdillah el Kasri tarafindan isyan bastirildi ve Mugire idam

edildi 24
2.1.2.45.  Hattabiyye

Ebu’l-Hattab el-Esedi’?*"ye tabi olan grubun adidir. Ebu Hattab imametin Cafer Sadik’a
kadar Ali ve ogullarina gectigini, onlarin peygamber olduklarin1 daha da ileri giderek onlarin
ilah oldugunu sdylemistir. Bu sdylemlerini isiten Cafer Sadik Hattab’1 lanetlemistir.?*® Ebu’l-
Hattab Ilah oldugunu soylediginde taraftarlari Cafer ve Ali’den daha iistiin oldugunu

sOylemistir. 24

241 Zuhruf 43/81.

242 Bagdadi, el-Fark, 182.

243 Ahzab 33/72.

244 Hasr 59/16.

25 Es’ar, Makalat, 38.

246 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 124; Bagdadi, el-Fark, 183; Es’ari, Makalat, 38.

247 Kitaplarda farkli kiinyelerle de amilmistir: el-Bezzaz, el-Berrad, Ebu Zibyan, Ebu Ismail, Ebu Tayyibat gibi.
(ibn Hazm, Fasl, 3:1067; Kessi, Rical, 575-596).

248 Bagdadi, el-Fark, 191.

249 Bagdadi, el-Fark, 191.
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Ebu’l Hattab’a gore orug, namaz, zina, igki vb. fiillerin birer farza delalet ettigini
sdylemis bu konularda te’vilde bulunmustur.?®® Cafer es-Sadik’a gelinceye kadar imamet Hz.
Ali’nin soyundan devam eder.?*Ebu’l-Hattab ayn1 zamanda Cafer es-Sadik’in gayb1 bildigini
soyler?®. Ebu’l-Hattab ilerleyen zamanlardaki goriislerini temellendiren niiveleri yavas yavas
olusturmustur. Sonraki donemlerde Cafer es-Sadik’in ilahligini da ileri stirmiistiir. Ebu’l Hattab
Cafer es-Sadik’mn kendisini 6liimiinden sonra vasisi kildigini sdyler. Ebu’l-Hattab da diger gulat
firka kurucular1 gibi Hz. Ali ve ailesiyle bag kurarak kendi konumunu giiclendirmek istemistir.
Ebu’l Hattab goriislerinde daha da ileri giderek kendisinin Cafer es-Sadik oldugunu ve istedigi
surete biiriindiigiinii iddia etmistir.?>3

Imamlarin Natik ve Samit imam olmak iizere her dénem iki imam geldigini sdylerler.
Bu diisiincesini de “Sonra biz elgilerimizi ardi ardina génderdik™?** ayetiyle delillendirdi. Hz.
Muhammed natik imam (konusan), Ali samit (susan) imamdir.?°Cafer es-Sadik’a kadar bu
slire¢ aynen devam etmistir. Samit, natik imam fikri Ebu’l Hattab’in imamliga kazandirdig:
yeni boyuttur. Ebu’l Hattab’in kendisi samit imam oldugunu, Cafer es-Sadik’in natik imam
oldugunu soyler. Samit-natik imamet teorisinde imamlar resul ve nebidir. Boylelikle imamet
anlayisi ile Ebu’l Hattab, peygamberlik iddiasin1 da temellendirmistir.>®

Ebu’l Hattab’a gore imamlar ayn1 zamanda ilahtir. Cafer es-Sadik ve ondan onceki
imamlar ilahtir, Allah’mn ogullaridir, sevdikleridir. “Imametin nuru niibiivvet, niibiivvetin nuru
da ulGhiyettir. Cafer es-Sadik beden giysisi giymis ve insanlara kendini bu sekilde gosteren
ilah’tir, Tanr1’dir.”?%’

Ism-i Azami kendisine Cafer es-Sadik’1n dgrettigini iddia eden Ebu’l Hattab, iddialarini
delillendirmek i¢in bununla ilgili sdylemlerde bulunmustur.2®

Beda goriisiinii benimseyen Ebu’l Hattab diismanlariyla karsilastiginda kendi

taraftarlarinin  kamislarinin  diismanlarin kiliglarint yenecegini sdyleyip de tersi c¢ikinca;

20 Bagdadi, el-Fark, 191.

251 [sferaini, et-Tabsir, 106; Bagdadi, el-Fark, 191.

252 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Hasan b. Ali Tisi, Ihtivaru Marifeti r-Rical el-Maruf bi-Ricali’I-Kessi, thk. Hasan
Mustafavi, (Meshed: Danisgah-1 Meshed, 1969), s. 583.

258 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 149.

254 Mii’minun 23/44.

25 Eg’ari, Makalat; 41, Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 149; Bagdadi, el-Fark, 191.

26 Eg’ari, Makalat, 41; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 149.

%5TBagdadi, el-Fark, 192; Sehristani, el-Milel,163; Isferayini, et-Tabsir, 106; Eb{i Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed
b. Mansur el-Mervezi Sem’ani, el-Ensab, Ta’lik: Abdullah Omer el-Bartdi, (Beyrut: Darii’I-Cinan, 1988), 2:381;
Kummi/Nevbahti, Sii Furkalar, 151.

258 Hattabiyye’den 6nce cereyan eden, Kufe’de ortaya cikan Mugiriyye, Beyaniyye, Mansuriyye gibi firkalarin
Ism-i Azam ile ilgili séylemleri mevcuttur. Bunu bilen Ebu’l Hattab taraftar sayisim artirmak igin Ism_i Azam ile
ilgili iddiasinda bulunmustur. Ebu’l Hattab’a dayandirilan Ism-i Azam ile ilgili tasavvurlar hakkinda baska bilgiye
rastlanilmamugtir. (Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 149).
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kendisine itiraz eden grubuna; “Allah sizin sehit olmaniz hususunda fikir degistirdi. (beda)”
demistir.2>

Ebu’l Hattab en son merhalede uluhiyyet iddiasinda bulunmus, kendinin ilah oldugunu
soylemistir.?®® Bu iddialar1 Ebu’l Hattab’m Miicessime’den zikredilecegini bize gosterir. Ebu
Cafer’in kiliginda yeryiiziine inen Tanr1 iddias1 Allah’a cisim atfederek tecsim diisiincesine
basvuran Ebu’l Hattab Miicessime’ye mensub kisi olarak zikredilebilir.

Ebu’l Hattab’in sdylemlerinden haberdar olan Isa b. Musa tarafindan Daru’r-Rizk’da
oldiiriildii ve taraftarlar1 da idam edilerek cesetleri yakild. Isa b. Musa éldiiriilenlerin baslarini
Halife b. Mansur’a gonderdi, o da ibret olmasi i¢in Bagdat sehrinin kapisina astird1.??

Ebu’l Hattab’in o6liimiinden sonra firka kollara ayrilmistir. Bu firkalar: Bezigiyye,
Muammeriyye, Umeyriyye, Mufaddaliyye, Seriiyye, -el-Hattabiyyetii’l-Mutlakadir. Bu
gruplarda Cafer es-Sadik’a uluhiyyet atfettiklerini Tanri’nin onun bedeninde oldugunu, hulule

inandiklar rivayet olunur. Bu da gosteriyor ki tecsim fikrinin gruplar arasinda benimsenerek

bir sonraki gruba aktarildigin1 gosteriyor.
2.1.2.4.6. Yiinusiyye

Yunus b. Abdirrahman’a tabi olan firkadir. Yunus b. Abdirrahman?? Beni Esed’den Ali
b. Yaktin b. Musa’nin azadli kolesidir. Yunus b. Abdirrahman Kat’iye?®® mezhebine baglidir.?%

Imam Riza ilim ve fetva konusunda Yunus b. Abdirrahman’a giiveniyor ve tavsiye
ediyordu.2®

Bu firka mensuplarina gore; Allah istedigi zaman, istedigi kisiye, istedigi kadar Kendini
gosterir. “Allah’in goriilebilmesi, yaratiklarin gorebilecegi kadardir” derler. Bu nedenle
Allah’1n bir insan suretinde goziiktiiglinli, bu sayede de Allah’in sdylemlerinin, davetinin ve

insanlarin kaynagsmasinin daha hizli olacagini sdylerler. Allah’in mekan tutan ve mekan tutulan

bir varlik oldugunu sdyleyen firka sahipleri Allah’in herhangi bir sifata veya varliga biirtinerek

259 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 198; Ebii’l Kasim Sikadiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, thk. Miihibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1998), 48:14.

260 Bagdadi, el-Fark, 191; Isferayini, et-Tabsir, 106; Sem’ani, el-Ensdb, 2:381.

21K ummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 199.

262 Fahreddin er-Razi’nin Itikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin eserinde Yunus b. Abdurrahman el-Kummi
olarak gegmektedir. (Fahreddin er-Razi, Itikadatu Firaki’I-Miislimin ve’I-Miisrikin, 257).

263 Musa b. Cafer b. Muhammed b. Ali’nin 6liimiine inanan mezhebin adidir. Onlara Kat’iye isminin verilmesinin
sebebi Imam Cafer’in 6liimii ile imameti kesintiye ugratmalaridir. (Esari, Makalat, 48).

264 Bagdadi, el-Fark, 52.

265 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 164.
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de, Kutsal Ruh olarak da goriilebilecegini beyan ederler. “Allah batin ve zahirdir. Allah’in batin
kism1 Kutsal Ruh, zahir kismi ise cisimdir” derler.?%®

Yunus b. Abdirrahman Turna kusuna benzeyen tasiyicilarin Allah’1 tagidigini da iddia
etmistir.’

Yukarida oOzellikleri verilen Ylnusiyye firkasinin Allah’a cisim atfetmesi sebebiyle
Miicessime gruplari iginde yer almistir. Yunus b. Abdirrahman’in ars1 meleklerin tasidigi ayetin
te’vilini yaparken melekleri Turna kusuna benzettigini sdyleyebiliriz. Asir1 Sia’nin bir 6zelligi

olan asir1 te’vil/batini yorum Yunusiyye grubunda kendini géstermistir.
2.1.2.4.7. Cenahiyye

Kurucusu Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Cafer Zii’l-Cenaheyn’i takip eden, Ebu
Mansur oldiriiliince ortaya ¢ikmis gali firkalardan biridir. Abdullah b. el-Harisi’yi takip
ettikleri i¢in Harisiyye olarak da adlandirilirlar. Ayni1 zamanda Harbiyye ismiyle de eserlerde
yer almistir. Onlar Abdullah b. Muaviye’nin Allah oldugunu iddia ederler. Allah nurdur o da
Abdullah b. Muaviye’dir derler.%®

Cenahiyye taraftarlarina siinnet olmak yasaklanmistir. Siinnet olmanin Allah’in
kullarindan yiiz ¢evirmek oldugunu, kil ve tirnagin 6lii oldugunu bu ylizden kesilmis oldugunu
sOylerler.

Ahiret gokytizlidiir ve 1y1 isler yapanlarin mekani olacaktir. Yerylizii baligin karnidir ve
burada kotii isler yapanlar cezalandirilacaktir. Balik farkli mitolojilerde de kullanilmistir.
Mesela; Uygur Tiirklerden gegtigi sdylenilen inaniga gore Diinya balik tizerindedir. Budizm’de
ise Tanr1 baligin iizerinde oturur.?®® Burada da farkli mitolojik unsurlardan gegen motifler
kiiltiirel etkilesim sonucu farkli inang ve cografya tizerinde tarih boyunca gozlemlenmistir.

Cenahiyye’ye gore imamlar1t onlara; domuz etini, kani, lesi, murdari, bogazlanan
hayvani, boynuzlanarak &ldiiriilen hayvani yemelerinin helal oldugunu sdylemistir.?”

Cenahiyye taraftarlarina gore her farzin bir dl¢iisii ve siirt oldugu gibi imtihanin da bir
siir1 vardir. Kul 1y1 yonde amel eder ve bir siire bunu devam ettirirse ondan imtihan diiser ve

sorgu suale c¢ekilmez. Allah nezdinde giinahkar olan imtihan olur, o da imtihan olup

266 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 164-165.

%7 Bagdadi, el-Fark, 52; Sehristani, el-Milel, 169; Esari, Makalat, 65.

268 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 129-130.

269 Yalgin Kayal, Hint ve Tiirk Mitolojilerinde Balik Motifi, Akademik Baris Dergisi, sy. 58, (2016): 252.
270 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, 133-134.
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temizlendigi vakit kendine haramlar dahi helal olur. Harb en-Neccar ve Abdiisselam es-Surti
bu goriisii benimseyenlerdendir.?’

Tenasiih inancin1 benimseyen grup, Allah’in ruhunun peygamberlerde dolasarak en son
Hz. Muhammed(sav)’e, ondan Hz. Ali’ye, ondan diger imamlara, en son Ebu Hasim’den
Abdullah b. Muaviye’ye gectigini iddia ederler. Sahabenin isimlerini kendilerine koyan
Abdullah b. Muaviye taraftarlar1 onlarin ruhlarini tasidiklarina inanirlar.2’

Cenahiyye taraftarlarina gore rec’at 6liimden sonra yoktur. Diinyada iyi insanlar; iyi
insan ve hayvanlarin bedenlerinde binlerce yil dolasirlar. K&tii insanlarin ruhlari da; koti, vahsi
hayvanlarin bedenlerinde ya da debbagcilik, hacamatgilik, siipiirgecilik vb. islerde ¢alisan
insanlarin bedenlerinde hapsolur ve onlar arasinda doniip dururlar. Rec’at onlara gore budur.?’3

Abdullah b. Muaviye’ye gore yer elmasi ve ¢ayir nasil toprakta bitiyorsa ilimde kalpte
aym sekilde biter.?’

Namaz, orug, hac, zekat farzdir ama bu Ehl-i Beyt’ten birini kendine dost edinmekten
ibarettir. Cennet, cehennem ve kiyameti de inkar ederler.?”

Abdullah b. Muaviye Abbasi komutan1 Ebu Miislim tarafindan 61diiriilmiistiir.?"®
2.1.3. Huliliyye

Allah’1n ete, kana biirlinmesi, bir insan bedenine intikal etmesi vb. gibi hulul anlayisini
benimseyen gruba ya da gruplara verilen isimdir. Allah’a beden atfedilmesi insan suretinde
yeryliziinde dolastiginin sdylenmesi, sevdikleri insanlarin ilahligin kabul etmeleri de tecsim
bildirdigi i¢in miicessime baslig1 altinda ele aldik. Bagdadi Miicessime gruplari icerisinde ele
aldigimiz bazi gruplar1 da bu baslik altinda tekrar etmistir. Sebeiyye, Beyaniyye, Hattabiyye,
Mukannaiyye, Azafira gibi gruplari hulul baslig1 altinda ele almustir. 277

Sebeiyye’ye gore ilahi ruh Ali’ye hulul etmistir. Beyaniyye’de ise Allah’in ruhu
peygamberlere, peygamberlerden de imamlara hulul etmistir. Ali’den sonra Muhammed b.
Hanefiyye’ye gecen ruh onun oglu Ebu Hasim’e, Ebu Hasim’den de Beyan b. Sem’an’a hulul

ettigini iddia etmektedir.?’®

2711 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, 134.

272 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, 135, 146-147.
273 Kummi/Nevbahti, SiiFirkalar, 148.

274 Es’ari, Makalat, 36.

275 Isferaini, et-Tabsir, 110-111.

276 {sferaini, et-Tabsir, 111.

277 Bagdadi, el-Fark, 198.

278 Bagdadi, el-Fark, 199.

55



Cenahiyye’de Hululiyye’nin bir alt grubu sayilmistir. Bu grup mensuplarindan Allah’in
ruhunun Ali ve onun soyundan dolastigint ve sonrada Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b.
Cafer’e gectigini sdylemislerdir.?’

Hattabiyye’de Ebu’l Hattab kendisinin Allah’in oglu olduguna, Hasan ve Hiiseyin
Allah’m sevgilileri, ogullar1 olduguna dair iddialar1 mevcuttur. Ebu’l Hattab ayn1 zamanda
ilahin ruhunun Cafer es-Sadik’tan kendisine gectigini de sdyleyerek kiifre diigmiistiir.2%

Suariyye ve Nemiriyye gruplarinin da Hululiyye’den sayilmis ve hulul iddialar1 bes
kisiyi kapsamistir. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’e Allah’in ruhu hulul etmistir.2%"

Rizamiyye grubunda yer alanlar Abbasi Devleti kumandanlari’ndan Ebu Miislim’e asr1
baglilik gostermislerdir. Rizamiyye’nin alt grubu olan Ebu Miislimiyye veya Berkukiyye olarak
isimlendirilen grup Ebu Miislim’e Allah’m ruhunun hulul ettigini diisiinmiisler ve Ebu
Miislim’in Cebrail, Mikail gibi meleklerden de iistiin oldugunu séylemislerdir.?8?

Mukannaiyye’yi ayri bir baslik altinda ele aldik fakat bura da hulul ile ve hululiyye ile
olan iliskisine deginecegiz. Mukannaiyye’de Allah’mn ruhunun Adem’den Muhammed’e,
Muhammed’den Ali ve soyuna, Ali’nin soyundan da Ebu Miislim’e, Ebu Miislim’den de Hisam
b. Hakem’e (Mukannaya) gectigini iddia ederler. Mukanna bunu su sOylemleriyle
desteklemistir: “Dogrusu ben bir¢ok surete biiriindiim. Ciinkii kullarim beni gergekten bana ait
olan suretimde gérmeye takat yetiremezler. Beni géren nurumdan tutusur, yanar.” diyerek
kendince Allah’in ruhunun tecessiim ettigi fikrini delillendirmistir.?83

13

Hulmaniyye mezhebi mensuplar1 Allah’in . Onu diizenleyip nurumdan icine

»284 ayetini Allah’m ruhunun kendine hulul

iifledigim zaman onun i¢in hemen secdeye gidin.
ettigine delil olarak gostermislerdir.28
Hallaciye’de hululiin varligina inanan gruplardandir. ibn Mansur el-Hallac Allah’in
ruhunun kendine hulul ettigine inanmis ve sunlar1 dile getirmistir. “Nefsini terbiye eden ve
diinya lezzet ve sehvetlerine sabreden Allah’a yakin olanlarin (mukarrebun) makamina
yiikselir. Insani 6zelliklerinden arman sahsiyet saflasmaya devam eder ve kendisinde insani
higbir 6zellik kalmadiginda Isa’ya hulul eden ilahin ruhu ona da hulul eder. Fiilleri de Allah’m

fiilleri haline gelir.2

219 Bagdadi, el-Fark, 199.
280 Bagdadi, el-Fark, 199.
281 Bagdadi, el-Fark, 199.
282 Bagdadi, el-Fark, 199.
283 Basdadi, el-Fark, 200.
284 Hjcr 15/29.

285 Bagdadi, el-Fark, 201.
286 Bagdadi, el-Fark, 203.
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Azafira grubu da hulula inanir. Ibn Ebi’l Azafir kendisini Ruhu’l Kuds oldugunu,

Allah’mn ruhunu kendisine hulul ettigini sdylemistir.28’
2.1.3.1. Hulmaniyye

Ebu Hulman ed-Dimaski’nin kurdugu firkadir. Kaynaklarda el-Farisi Hululiyye
firkasinin alt grubu olarak ele alimir. Bu firka el-Hululiyyetu’l-Hulmaniyye olarak da
isimlendirilir. Ebu Hulman ilahin giizel suretlere hulul etti§ine inanir. Bu nedenle giizel
gordiigii herkese secde eden bir sahistir. Hulmaniyye mensuplart giizel gordiikleri her seye
hululii a¢iklamak i¢in su ayetleri te’vil etmislerdir. Hz. Adem ile ilgili “...Onu yapip ruhumdan

iifledigimde ona secdeye kapanmn...”?®

ayetini ilahin ruhun bedenlere hululii icin te’vil
etmiglerdir. “Allah’in meleklere Adem’i en giizel sekilde yarattigi i¢in secde etmelerini
emrettigini soylerken de su ayeti te’vil etmiglerdir. “Muhakkak ki biz insan1 en giizel sekilde
yarattik.”?8°

Ebu Hulman kendisine giizel gelen her seyi helal saymistir. Allah’in kendisini istedigi
gibi bilen kisiye her seyi miibah kildigini (ibaha) soyler.2%

Isferayini giizele tapinmalar1 konusunda onlarm giizel bir kadin gordiigiinde ona
5 «

taptiklarini sdylemistir.?®! Allah’1 “giizel olan kisi” olarak cisimlestirmeleri onlar1 miicessime

basligr altinda konu etmemizi miimkiin kilmustir.
2.1.3.2. Mukannaiyye

Hasim b. Hakim’in liderligini yaptig1 firkadir. Mukanna Hasim b. Hakim’in lakabidir.?%2
Mukanna el-Horasani kisa boylu, goziiniin biri kor oldugu i¢in yiiziinii gizlemek adina yesil bir
ortii drterdi. Bundan dolay1 6rtiilii, maskeli anlaminda “mukanna” denilmistir.?*Mukanna ise
yliziine Orttigi Ortiiyl farkli yorumlamis ve yiiziindeki nura insanlarin dayanamayacagi
iddiasidir. Belhli olan Mukanna Merv’in Kare (Kave) kdyiinde ¢amasir yikayicisi olarak

calismaktadir.?%

287 Bagdadi, el-Fark, 204.

288 Hicr 15/29.

289 Tin 95/4; Bagdadi, el-Fark, 201.

290 sferayini, et-Tabsir, 116; Bagdadi, el-Fark, 201.

21 [sferayini, et-Tabsir, 115.

292 Hagim b. Hakem’in isminin Ata oldugu da rivayet edilmistir. Isminin Hasim oldugu Abbasilerle yaptig
savaslarda “Ey Hasim bize yardim et!” diyen taraftarlarinin niyazindan anlasilmaktadir. (ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-
Nihaye, X:149).

298 Mutahhar b. Tahir Makdisi, Kitabii-Bed i ve t-Tarih, nsr. Clement Huart,(Paris: Editions Ernest Leroux, 1919),
96. Mukanna’nin maskesinin altindan oldugunu sdyleyen rivayetler de vardir. (ibn Esir, Tarih, 42).

29 Bagdadi, el-Fark, 200; Arminius Vambery, History of Bokhara, (London: Henry S. King & Co., 1873), 42.
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Mukanna sihirbazlik, illiizyon gibi konularla da ilgilenmis, bilgi sahibi olmustur.?%®

Oliileri dirilttigini ve gaybi bildigini iddia eden Mukanna,?*®tenasiihii savunur ve ilahin ruhunun
Adem’den Nuh’a, Nuh’tan da sirastyla; Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya, Muhammed’e gectigini ve
onlardan da Ebu Miislim’e, Ebu Miislim’den de kendine gectigini iddia etmistir.?%’

Mukanna, Merv ve Maverainnehir’deki herkese kendisine tabi olmasini bildiren
mektuplar gonderdi. Gonderdigi mektuplar ¢ogunlugu atil kalmis, fakat cahil olanlarin
olusturdugu grup olumlu yanit vermistir. Maveraiinnehir’deki cahil halki illizyonluk ve
sihirbazlik ozelligiyle kendisine ¢ekmeyi basardi.?®® Mukanna yaptigi bu farkli hal ve
hareketlerle kendine verdigi gizemle Tanr1 oldugunu destekleyici hallerde bulunmustur.
Mukanna’nin ilah olduguna inanan taraftarlari onu nerede goriirse secde ediyorlardi.
Taraftarlariyla birlikte Besnam Kalesi ve civarinda bulunan Sencer kdytindeki evleri ele gecirip,
kendi firkalarimin merkezi haline getirmislerdir.?*

Mukanna, ¢evresinde biiyiik kitleleri toplamistir. Mukanna’nin zeki biri ve gevresini iyi
gozlemledigini sdyleyebiliriz. Kisa siirede biiylik ¢ogunluga ulasmak bunu gerektirir.
Mukanna; Horasan, Maveraiinnehir gibi yerlerde sihir, biiyii, illizyonun yaygin bir sekilde
kullanildig1 ve inanildigin bildigi i¢in bu alanda kendini gelistirip bu alanda insanlarin ilgisini
kendi ilizerine ¢ekmeyi basarmistir. Siyasi ¢ehreyi tanidigi i¢in insanlarin Abbasiler’e karsi
besledigi diismanligi®® firsata ¢evirmistir. Ebu Miislim’i Hz. Muhammed (sav)’den daha iistiin
gostermesi ve ona ilahlik atfetmesi de Horasan bolgesindeki halki kendi yanma ¢ekme
arzusunun bir gostergesidir. Biitiin ¢abalar1 ise yarayan Mukanna, Miibeyyiza firkasini
taraftarlarmi da kendi yanina almistir. 3%

Mukanna taraftar sayisini artirinca Abbasilere kars1 ayaklandi. Mukanna ve taraftarlar
Miisliimanlarin canini, malini, kanin1 kendilerine helal saymislardir. insanlar1 evlerinden etmis
ve mal varliklarin1 gasp etmislerdir. Bu olanlarin hepsinden haberdar olan Horasan valisi Ebu
Avn b. Abdiilmelik b. Yezid Mukanna hakkinda yakalama emri ¢ikartti. Bunu duyan Mukanna
Kis’e kac¢ti. Buradaki kale ve koskleri ele gegirip, Sinan Dagi’ndaki kaleye yerlesti. Mukanna

kafilelelerin yolunu kesip koyliilere zarar vermeye devam etti. Birgok kez Mukanna ve

taraftarlariyla miicadeleye girisilse de basari saglanamadi.’®? Bircok komutan ve birlik

2% Bagdadi, el-Fark, 200.

296 Makdisi, Kitabii’-Bed’i ve 't-Tarih, 1V: 96.

297 Bagdadi, el-Fark, 200; Makdisi, Kitabii -Bed’i ve 't-Tarih, IV: 96; Vambery, History of Bokhara, 43.
29 Tbn Esir, Tarih, 42.

29 Tbn Esir, Tarih, 42.

300 vVambery, History of Bokhara, 43.

301 Tbn Esir, Tarih, VI:42.

302 {pp Esir, Tarih, VI:42.
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Mukanna’ya engel olmaya c¢alistilar; fakat tam basar1 saglayamadilar. En son Herat Valisi Said
el Haresi tarafindan kalesi kusatildi ve Mukanna 6lecegini anlayinca ailesine zehir igirdi ve
kendi de bu zehirden icti. Taraftarlarina cesedinin ele gecirilmemesi i¢in yakilmasini1 emretti.
Bir bagka rivayette ise kalede ates yaktirip i¢ine atladi. Onunla birlikte onu seven taraftarlar1 da
onunla goge ylikselmek i¢in atese atladilar. Said el- Haresi kaleye girdiginde onlarin kiilleriyle

karsilast1.3%

2.1.4. Azafira

Muhammed b. Ali es-Selmegani’ye uyanlarin grubudur. Lakabi1 Ibn Ebi’l-Azafir’dir.
Azafira toplulugu er-Razi Ibnii’l-Muktedir zamaninda ortaya ¢ikmistir. Kendisinin Ruhu’l-
Kuds oldugunu iddia eden Azafir ilahin ruhunun kendisine hulul ettigini sdylemistir. ** Ibn
Ebi’l-Azafir’in bu ifadeleri agik¢a gosteriyor ki; Allah’in bedenlere tecessiim ettigini kabul
ettiklerini gosteriyor. Ilahin bedenlesmesi olan tecsimin bu grup tarafindan da benimsenmis
olmasi, Azafira’y1 Miicessime bagligi altinda ele almamiz i¢in yeterli olmustur.

fbn Ebi’l-Azafir, grubu igin altinci his iizerine bir kitap yazmistir ve orada seriatin
kaldirilmasiin gerekliligini agiklamistir. Kitabinda homoseksiielligi miibah kildigin1 ve bunun
iistiin olanin ruhunun kendinden diisiik seviyelerdekine girmesi olarak agiklamistir. Bu nedenle
kendisine tabi olanlar Azafir’in nurunun eslerine geg¢mesini istedikleri i¢in eslerini ona

sunmuslardir.3%

2.1.5. Havvariyye/Cevaribiyye

Bazi kaynaklarda Cevaribiyye3®® olarak adlandirilan bu firka, Davud el- Havvariye
mensup olanlarm firkasidir. Davud el-Havvariyye®®’ diger eserlerde gecen Davud el-
Cevarib1’dir. Bagdadi, Davud el-Cevaribi’yi el-Miisebbihe olarak eserinde ele almistir ve onun
ilah hakkinda sunlar1 sdyledigine vurgu yapmustir. Davud el- Cevaribi; “Allah’in kadinin cinsi
organi ve sakalin disinda insanin sahip oldugu tiim uzuvlara sahip oldugunu” séylemistir.3%®
Bunlara ek olarak Sehristini Davud el- Cevaribi’nin Tanr1 tasavvuru ile ilgili sunlar
sOylemistir: “Allah’in cisminin, el, ayak, bas dil, iki goz, iki kulak, kan, et gibi uzuvlariin bile

bulundugu fakat cisim dahi olsa diger cisimlerle bir ilgisinin olmadigi, yaratilmiglara

303 {bn Esir, Tarih, VI: 52.

304 Bagdadi, el-Fark, 204.

305 Bagdadi, el-Fark, 204,205.

308 Bagdadi, el-Fark, 171.

307 Fahreddin er-Razi, Itikadatu Firak:’I-Miislimin ve’I-Miigrikin, 258.
308 Bagdadi, el-Fark, 171.
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benzemedigi ve yaratilmislarinda kendine benzemedigini”’dile getirdigini aktarmistir. Davud
el- Cevaribi; Tanr’nin kisa, orgiilii siyah saglariin oldugunu, yukarisinin gégsiine kadar bos
geri tarafinin ise dolu oldugunu da rivayet temistir.3%

Goriildigi tizere Davud el- Cevaribi’nin Allah tasavvuru tecsim bildiren goriisleri
icerdigi i¢cin Miicessime bagligi altinda ele aldik. Davud el- Cevaribi’nin Allah’in saglarinm
orgiilii tasavvur etmesi, Yunan diisiincesindeki tanri tasavvurlarimi (Zeus vb. gibi) akla
getiriyor. Hermenistik kiiltiirden etkilenmis oldugu akla geliyor. Tabi sadece bu diisiincelerle

bunun bdyle oldugunu ispat etmis olamayiz.
2.1.6. Ehl-i Siinnet icerisindeki Tecsim Egilimleri

Ehl-i Stinnet akaidi, hicri birinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir. Dordiincii asirda
da tesekkiiliinii tamamlamistir. Akli nakle tabi kilan, Kur’an ve siinnete gore hareket edilmesini
siar edinen, akli vahyin ¢er¢evesinde degerlendiren, mutedil olan kesime verilen isimdir. Ehl-i
Siinnet; “Ehl-u Siinneti Rasulillah ve Cemaati’l-Ashab” tamlamasmin kisaltilmis halidir.3

Ehl-i Siinnet, Peygamber sonrasi hayatta gelisen siyasi, ictimai problemlerin 1s1ginda
tesekkiil etmis grup, mezhep, firka vb. olusumlardan olan, ilk niivelerin (Haricie, Sia, Mutezile
vb. gibi) disinda kalan, Allah’in kelam1 ve siinnetini esas alan, peygamber donemini yagsamay1
amag edinen bir toplulugun adidir. Ehl-1 Siinnet bir mezhep ismi olmaktan ziyade i¢inde birgok
grup, firka bulundugu igin genel bir tanimlamanin ismidir. Islam1 benimseyen ve Allah’in
gonderdigi ilkeler ¢er¢evesinde dini yasayanlari igerisine alan bir kavramdir. Ehl-i Siinnet tabiri
ilk Hasan-1 Basri tarafindan kullanilmustir.3!?

Ehl-i Siinnet baz1 kaynaklarda; Ehl-i Hadis, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaa, Ehl-i Istikame,
Ehl-i Hak, Ehl-i Iman, Ehl-i Ispat, Firka-i Naciye, Sifatiyye, Sevad-1 Azam gibi isimlerle
isimlendirilmistir.3'? Ehl-i Siinnet, kendileriyle fikir ayrilig1 olan gruplar tarafindan Miicevvire,
Cebriyye, Miisebbihe, Nasibe, Nabite, Hagviyye isimleriyle anilmistir. Hicri liglincii yiizyildan
itibaren Ehl-i Siinnet tabiri kullanilmaya baglanmistir. Ehl-i Stinnet’in sekillenmesinde ilk etkili
olan isim Hasan-1 Basri’dir. Sonrasinda bazi kaynaklarda Miircii olarak isimlendirilen Ebu
Hanife, onun akabinde Ahmed b. Hanbel’in Onciiliigiinde Selefiler ile Ehl-1 Hadis Kelamcilari

adiyla anilan ibn Kiillab’in kuruculugundaki grup ile yoluna devam etmistir. Ehl-i Siinnet

309 Sehristani, el-Milel, 100.

310 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, (Istanbul: Damla Yaymevi, 1991), 109.

31! Ebu Said Osman b. Said b. Halid ed-Darimi, “Mukaddime”, er-Red Ale’I-Cehmiyye, (Lund: C.W.K. Gleerup,
1960), 23.

312 yysuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 525-530.
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kelamcilar1 olarak anilacak olan bu grubu Esari ve Maturidi canlandirarak ileri tasimistir.
Esariyye ve Maturidiyye’nin temsil ettigi kesimi “Ehl-i Siinnet-i Amme” olarak da
isimlendirmislerdir.3'®

Selefilerden bazi alimler Selefiligi Ehl-i Stinnetin vazgeg¢ilmez bas unsuru, Maturidiyye
ve Esariyye’yi ise Ehl-i Siinnetle intisab1 olan gruplar olarak nitelemis, hatta Esariyye’yi Ehl-i
Siinnet’ten olabilecek en son grup olarak zikretmislerdir.3**

Ibn Teymiyye; Ehl-i Siinnet’in gercevesini ¢izerken Mutezile, Kerramiyye, Sufiyye,
Zahiriyye, Salimiyye’yi de bu grubun iiyeleri oarak zikretmistir.>'® Bagdadi Ehli Siinnet’i; Ehl-
i Hadis ve Ehl-i Rey olarak bahsettikten sonra sekize ayirdigimi sdylemistir: Ehl-i bidatin
gorislerini reddeden fikih, kelam, kiraat, Arap edebiyat, tefsir alimleri; Miisliiman miicahidler,
seriatin ¢izgisinden ilerleyen sufiler, siinni akaidin gecerli oldugu beldede yasayan miimin halk
kitlesi olarak ifade etmistir.3*6

Sehristani; Sifatiyye basligi altinda Ehl-i Stinnet gruplarmi zikretmistir. Bunlar:
Esariyye, Kerramiyye, Migebbihe’dir. Ehl-i Siinnet denilince genel kabul goren kesim;
Esariyye, Maturidiyye ve Selefilik olmustur. Giiniimiizde bu gruplar Ehl-i Siinnet olarak
isimlendirilir. Bu bilgilere dayanarak Ehl-i Siinnet igerisinde Miicessime olarak
zikredebilecegimiz gruplar; Kerramiyye, Selefilik igerisinde olusum gdsteren Hasviyye, sifatlar
baglaminda zikredilen Miisebbihe’dir. Ehl-1 Siinnet grup icerisinde tecsimle adi gegen ve sikca
zikredilen kisiler arasinda Mukatil b. Stileyman basta gelmektedir. Baz1 kaynaklarda zikredilen
hadis alimi Kehmes b. Hasan’1 da Miicessime i¢erisinde zikrederler.

Ehl-i Hadis igerisinde sayilan Zahirilik de bu boliimde yerini alacaktir. “Zahirilik

Miicessime’den sayilir m1?” sorusuna da cevap aranacaktir.
2.1.6.1. Selefilik ve Ashabu’l-Hadis

Selef kelimesinden tiiretilen Selefiyye; soy, ilim, fazilet agisindan dnde gelip gecenler,
gecmisteki kimseler demektir. Terim olarak Selefiyye; sahabe ve tabiini isaret eden

817 Ehlii’s-Siinne, Ehlii’l-Hak, Ehlii’l-Hadis ve’s-Siinne gibi isimlerle de

kavramdir.

nitelenmistir.3!® Selefiyye’ye zit olan gruplar onlar1 Esariyye, Hasviyye, Miisebbihe olarak

313 {zmirli Ismail Hakki, Muhassal Yeni Kelam [imine Giris, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2014), 100.

314 Tbn Hazm, el-Fasl, I1: 256-266.

315 Ebij'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinneti'n-Nebeviyye, thk.
Muhammed Resad Salim, (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1986), I1I: 401, VI: 379.
316 Bagdadi, el- Fark, 246-248.

%17 Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazali, flcamii’I-Avam an IImi’I-Kelam, (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 1985), 53.

318 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik/Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2009), 115.
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isimlendirmislerdir. Selefilik hicri {i¢lincii asrin basinda tesekkiil etmistir. Selefilik asama
asama ilerlemis ve her donem Selefiligi temsil eden gruplar farklilik gostermistir. Selefilik
Miitekaddimun ve miiteahhirun olmak iizere iki doneme ayrilmistir. ilk donem selefilik,
mezhep olusumlarinin disinda kalan, sahabe, tabiin, tebeiit-tabiinden olan kimselerin temsil
ettigi olusumdur. Selefiligin erken donem temsilcileri arasinda; Enes b. Malik, Siifyan es-Sevri,
Imam es-Safi, Ahmed b. Hanbel isimleri yer alir. Bu isimler miitekaddimun dénemi alimleri
olarak da zikredilir. Ahmed b. Hanbel’in Selefilikte yeri ayridir, Selefilikle 6zdesmistir. Ahmed
b. Hanbel, Mutezile ile miicadele etmis ve mihne siirecini salabetli durusuyla atlatmis ve
Selefiligin sembol ismi olmustur. Selefiligi sistemli hale getiren ve miitahhirun donemi
Selefiligini temsil eden isimler Ibn Teymiyye ve meshur Ogrencisi Ibn Kayymm el-
Cevziyye’dir.3!® Yeni donem Selefiligi temsil eden isimler ise; Cemaleddin Afgani, Muhammet
Ikbal, Muhammed Abduh, Seyyid Kutub, Resit Riza, Mevdudi, Mehmet Akif, Ahmed Naim ve
digerleridir. Muhammed b. Abdilvehhab’mn kurdugu Vehhabilik’de Selefiyyeden sayilmgtir.32

Selefiler haberi sifatlar konusunda yorum yapmaktan kag¢inmis, te’vilden ve felsefi
yorumlardan uzak durmuslardir. Selefiler’e gore; Allah’in sifatlar1 mevcuttur, keyfiyyetini
bilmek miimkiin degildir. Bu nedenle haberi sifatlar1 oldugu gibi kabul etmislerdir. Onlar igin
ayetlerin zahirine inanmak, batinin1 tasdik etmek, te’vilden uzak durmak biiyiik 6nem arzeder.
Miitesabih ayetlerden kasdedilen manay1 zahiri olarak yorumlamislar ve batini manasini
Allah’a havale ederek tefviz metodunu uygulamislardir. Buna 6rnek olarak sik¢a Imam Malik’e
yoneltilen istiva sorusudur: “Allah arsa istiva etti.” ayetindeki istiva ne anlama gelmektedir?”
denildiginde imam Malik; “Istiva haktir, keyfiyeti mechuldiir.” demistir. Imam Malik de tefviz
yontemi ile cevap vermistir.

Zamanla Selefilik i¢erisinde sahabe ve tabiinden ayr1 kendilerine Ashabu’l-Hadis olarak
niteleyen bir grup ortaya ¢ikmistir. Ashabii’l-Hadis/ Ehl-i Hadis ise; hadis ilmi ile ugrasan,
hadise dair her seyi bilen, hadis ile amel eden kimselerdir. Bu grup igerisine; Ahmed b. Hanbel,
Imam Malik, imam Safii, Siifyani es-Sevri, Davud ez-Zahiri gibi isimler dahil edilmistir.3?
Buradan da anlasilacagi iizere Selefilik itikadi bir olusumdur, Ashabu’l-Hadis ise fikhi

mezheplerin olusturdugu, itikadi ve fikhi yonii olan bir olusumdur.

319 Bkz: M. Sait Ozervarh “Selefiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009), 399-402.

320 Albert Nasri Nadir, Medhal Ile’l-Firaki’I-Islamiyyeti’s-Siyasiyye ve’l-Kelamiyye, (Beyrut: Dari’l-Mesrik,
1986), 95.

31 Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Menakibii’l Imam eg-Safii, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka, (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1986), 393- 400.
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Hicri ikinci ylizyilin bagindan itibaren hadise ilgi artmis ve bircok kisi hadis rivayet
etmeyi, hadis yazmayi is haline getirmistir. Hadis ile amel etmek ise geri planda kalmistir.3%2Iste
bu grup igerisinde asiriya gidenlerden bir kisim hadisgiler “hasv; bos s6z” sarfedenler

anlaminda Hasviyye’yi meydana getirmistir.
2.1.6.1.1. Hasviyye

Hagviyye “hasv” kokiine nispet ekinin ilavesiyle tiiretilmis bir kelimedir. Hasv kelimesi;
“yastigin i¢ini doldurmak, bir seyin igine doldurulan madde3?®, dolgu” anlamindadir. Ayni
zamanda “gereksiz yere sarfedilen, itimat edilmeyen bos s6z” anlami1 da vardir.

Hagviyye’ye “haseviyye” de denilmektedir. Haseviyye ise “hasa” kokiine nispet ekinin
getirilmesi ile tiiretilmis bir kelimedir. Hasa, “karin bolgesinde bulunan organlara verilen
isimdir.3%4

Terim anlamda “hasviyye” kelimesi; “terhibi, tahfifi, farz1 ve siinneti ayn1 géren, mana
ve igerigini bilmedigi hadisleri cok¢a nakleden kimseler” icin kullanilan kavramdir.*?® Dini
konular1 kavramada iki yol 6n plana ¢ikar. Bunlar; akil ve nakildir.3*®® Neticesinde Dini konular1
anlamlandirmada iki grup meydana gelmistir. Bunlardan akli 6n planda tutanlara Ehl-i Rey,
nakli 6n planda tutanlara Ehl-i Hadis denmistir.>?” Bunlardan ehl-i hadisten bir gruba verilen
isim Hasviyye’dir. Hasviyye tecsim ve tesbih igeren ifadelere sahip, aklini kullanmayan,
hadislerin zahirine bagl kalan bir kissm Ashab-1 Hadis’ten kimseler i¢in kullanilmis bir
kavramdir.3?® Hagviyye; naslarin zahirine bagl kalarak dini konularda akli degil nakli 6n planda
tutmak suretiyle tecsime kadar dayanan goriisleri dile getiren zihni olusumdur.

Hasviyye diisiincesine sahip kimseler igin, siikkak, miitezemmitin, miicbire(cebriyye3?°)
kavramlar1 da kullanilmistir. Siikkak; “sek” kelimesinden tiiremis bir kavramdir. Sek; “iki
z1ddin muadil olmasi, iki farkli durum ile esit olmas1” ve iki tezat durumun ayn delillere sahip

olmas1 veyahut higbir delile sahip olmamalar1 anlaminda kullanilmistir.3°Siikkak tanimlamas;

322 Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisuhum, thk. Abdulfettah Ebi Gudde, (Beyrut:
Mektebetii’t- Matbuati’l-Islamiyye, 1970), 51.

323 Mevliit Sari, el-Mevarid, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1982), “hasv” md., 309.

324 Serdar Mutcall, Arapga-Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), “hasa” md., 171.

325 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Alalari, (Ankara: OTTO Yayinlari, 2011), 73.

326 Maturidi, et-Tevhid, 4.

%27 Hiiseyin Atay, “Ehlu’d-Diraye- Ehlu’r-Rivaye”, ed. Ahmet Kavas, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2014), 64-72.

328 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XVI1, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 426-427.

329 Miicbire kavramu i¢in bkz., Ebli’l-Ferec Muhammed b. Ebu Yakup Ishak bi’l-Maruf Verrak ibn Nedim, Fihrist,
thk. Riza-Teceddiid, (Tahran, y.e.y., 1971), 229.

330 Ragip el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sézliigii, gev. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira
Yaynlari, 2012), 559.
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“Insallah miiminim” sdylemleriyle imanda istisnaya yer verenler igin siipheciler anlaminda
kullanilmistir.

Hasviyye diisiincesine sahip kimseler igin, Dirar b. Amr “miitezemmitin” 3*!kavramin
kullanmistir. Miitezemmitin; “agir bash, sakin, vakur kimse” anlamina gelen “zemmete”
kavramindan tiiretilmistir. Zemmetenin bagnaz, dar goriislii anlami da vardir.®*? Dirar b. Amr
miitezemmitin kelimesini; “kat1, tutucu, bagnaz kimseler” olarak dile getirmistir.>*3

Tarihi bir olayi, olguyu anlamlandirabilmek i¢in gruplarin tarihi arka planini, olustugu
donemin siyasi ¢ercevesini, olaylar1 bilmek etkili olacaktir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
hilafet problemleri, Miisliimanlar arasinda anlasmazliklar, fetihlerle genisleyen cografya, yeni
bilgiler, yeni inanglar vb. nedenlerle yasanan hadiselere uyum saglamaya c¢alisan insanlar
kendilerine {imit veren ve bu buhranli zaman dilimlerini atlatma diislincesi insanlarin
ayrismasina, farkli insanlarin liderlikleri etrafinda toplanmalarina sebebiyet vermistir. Mezhep,
firka, grup olarak nitelenen biitiin olusumlar kendi i¢inde farkli degerlendirmelerde bulunmus,
olaylara farkli gozden bakmislardir.

Hasvi tezahiirde ¢aginin problemi olan “halku’l Kur’an”, “Allah’in sifatlarinin inkar”
gibi diislincelere tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle nassa bagli kalmay tercih etmistir.
Hasviyye’yi asir1 uca tasiyan goriisii nass1 6n planda tutmasi, akli kullanmamasinin yaninda
rivayetlerin sihhatini arastirmadan her gelen haberi sahih gibi kabul edip amel etmesidir.

Hz.Peygamber’in vefatindan sonra Hulefa-i Rasid’in, baz1 sahabeler, 6zellikle Hz.
Omer Kur’an-1 Kerim’le hadislerin karismasi tehlikesine kars: hadis rivayet etmekten ictinab
etmislerdir. Bir hadis duyduklarinda bunu c¢okg¢a sorgulamis ve emin olduklarinda kabul
etmiglerdir. Bodylesi hassas bir donemde Hasvi olusumun nasil meydana geldigi
distindiiriictidiir. Tarihi akis incelendiginde tabiin doneminde bu olusumlarin ortaya ¢iktig
farkedilmektedir. Muhtemelen bu hassasiyeti sonraki nesiller tam anlamiyla kavrayip
koruyamamuislardir.

Ehl-i Siinnet’e gore; Hasviyye iki zeminde ¢ogalmistir. Tlki Sia digeri ise Ehl-i Hadis
zeminidir. Sia Hagviyyesi; Siilerin gizlilik politikalarindan faydalanarak, 6zellikle Gulat-1 Sia
icerisindeki bir kisim gnostikler tarafindan Ehl-i Beyt ve imamlara dair ¢ok u¢ hadislerin
uydurulup rivayetinin yayginlastirilmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Hadis Hagviyyesi; bir

kisim hadis ehlinin hadisleri sorgulamadan rivayet etmesi ve hadis uydurmasi sonucu

31 Dirar b. Amr, Kitabu 't-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu, ¢ev. Mehmet Keskin, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014)
36, 69, 97, 119.

332 Mutcaly, Arapga-Tiirkge Sozliik, 361.

333 Amr, Kitabu't-Tahris, 36.
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olusmustur. Ehl-i Stinnet bu kesimle ciddi miicadeleler vermistir. Hadis rivayetlerinde tetkik,
tenkit alanlarinda azami gayret gostermislerdir.334

Akil-nakil ayriminin sonucu ehl-i hadis-ehli rey arasinda bitmeyecek tartismanin fitili
de yakilmustir. 3* Hasviyye olarak nitelenen grup hicri ikinci yiizyilin baslarinda dogmustur.
Hagviyye’nin dini konulara yaklasiminda rivayet esastir. Akli asla ¢6ziim ve metod olarak
kullanmamiglardir. Her rivayet edilen hadisi sorgulamaksizin kabul etmislerdir. Bu da
beraberinde bazi problemleri getirmistir.33®

Hasviyye, rivayetlerin zahirini ele alarak, Allah’it somut bir varlik olarak telakki
etmistir. Hasviyye’yi Miicessime gruplari i¢inde zikredilmesini gerekli kilan husus da budur.
Allah ile miilaseme, musafahanin mimkiin oldugunu, O’na temas edilebildigini,
Miisliimanlarin halis olanlarinin O’nunla diinya ve ahiret hayatinda da sarilabilecegini, ihlas ve
riyazat ile ittihad’1 Mahz’1n (Allah ile birlesme) gergeklesecegini dile getirirler.®*’

Hagviyye, Kur’an’da yer alan vech, istiva, cenb, meci’, ityan vb. sifatlar1 zahiri manada
ele alarak tecsim diisiincesiyle hareket etmisler, Allah’a cisim atfetmislerdir. Hasviyye’ye gore
iman, dil ile ikrardir. Amel ise imandan bir ciizdiir. Imanda istisnay1 kabul eden Hasviyye;
“insallah Miisliimanim” der.3*

Genelde yoneticilerin yaninda yer alan Hagviyye’yl Dirar b. Amr, hiikiimdara tabi
fitneciler, hadis uyduranlar olarak nitelemistir. Hasviyyeyi takip eden kimseler avamdan bir
kesim olup Muaviye’ye destek verenlerdir.3*®

Goriildiigii tizere Hagviyye, metine bagl bir din anlayisi gelistiren, uluhiyyette tecsimci
anlayig1 onceleleyen, akli geri planda tutan, tefekkiire karsi ¢ikarak dini gelenege kutsallik

atfeden ve se¢ilmis kimseler olduklarini dile getiren bir grubun ismidir.
2.1.6.2. Zahirilik

Zahiri mezhebinin kurucusu Davud b. Ali b. Halef’tir. Kurucusuna ithafen mezhebin

ad1 Davidiyye olarak da isimlendirilmektedir.>*® Naslarin zahirine gére yorumlanmasini temel

334 Nessar, Felsefi Diisiince, 14-16.

3% Mustafa Oz, “Ca’d b. Dirhem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 6 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 542-543; Serafettin Gélciik, “Cehm b. Safvan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 233-234.

B6AmMr, Kitabii't-Tahris, 105.

337 Sehristani, el-Milel, 100; Esari, Makalat, 214.

38Amr, Kitabii't-Tahris, 49; Maturidi, et-Tevhid, 497-498, 501, 508.

39Amr, Kitabii't-Tahris, 33, 68-69.

340 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Niizhetii’l-Fudald Tehzibu Siyeri Alemi’n-Niibeld,
(Cidde: Daru’l-Endelis li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, t.y.), 2:947.
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alan Zahirilik, lafizlarin literal anlamlar1 {izerinden hareket eder. Bu nedenle mezhep Zahiriyye
ismi ile tarihe gegmistir.>*

Zahiriyye mezhebine gore dini hiikiimleri belirlemede yegane 6l¢iit Kur’an Kerim ve
sahih hadislerdir.3> Zahiriler sahabe kavlini dikkate almamislardir. Zahirilere gore ayet ve
hadisler literal anlamlar iizerine ele alinmali, te’vile bagvurulmamalidir. Bu ise Arap dilinin
gramatik ve liigavi kurallarina dikkat ederek metnin zahirine siki sikiya bagli kalmakla miimkiin
olur.3* Zahirilere gore; Allahu Teala kelimelerin lafizlarindan ayr1 anlam yiiklenmesini uygun
gormemistir.3** Lafza zahirinden ayr1 bir anlam yiiklenmesi, Allah’a ve peygamberine karsi
tavir almaktir. Bu da asla kabul edilemez.

Kur’an-1 Kerim’de birden fazla anlam igeren kelimeler mevcuttur. Bu durumda, bir
delile dayanmadig siirece, bu manalar igerisinden birinin tercih edilmesi yahut terkedilmesi
uygun gériilmemistir. Zahirilere gore bu kelimelerin biitiin anlamlar1 kullamlabilir. Ornegin;
Kur’an-1 Kerim’de yer alan salat, hac, zekat, savm gibi kelimeler Araplarin kullandiklar
manalar diginda kullanilmigtir. Bu gibi kelimeler, Kur’an-1 Kerim’in aciklamasiyla zahiri
manalarindan bagka manalara ¢evrilmistir. Bu nedenle yeni anlamlar1 da zahiri olarak kabul
edilir.3*

Zahiriler, mecaz1 kabul eder ancak karinesi ac¢ik olan mecaz onlar igin gegerlidir.
Zahiriler, haberi sifatlarin yer aldig1 ayetleri bu baglamda degerlendirler. Bu ayetlerden maksat;
Allah’in bizzat kendi zat1 oldugunu dile getirirler. Bu nedenle bu ayetlerde yer alan agik
mecazda zahiridir.34

Zahirilik, fikhi bir mezhep olarak ortaya ¢ikmustir. Itikadi alandaki goriislerini gelistiren
kisi Ibn Hazm’dir. Ibn Hazm Zahirilie yeni bir boyut kazandirmis ve gelisimine biiyiik katki
saglamistir. Ibn Hazm, her tiirlii tecsim ve tesbih karsisinda sert tutum sergilemis ve bu
diisiincelere sahip gruplari elestirmistir.?*” ibn Hazm, el-Fas] eserinde tecsim ve tesbih diisiince

yapisini elestirmistir.

341 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, (istanbul: iz Yayinlari, 2004), 213.

342 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, cev. Mehmet Dag, Abdulkadir Sener, (Ankara, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1997), 73.

343 Eblt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Usiili Din, ¢ev. ibrahim Aydin,
(Istanbul: Insan Yayinlar1, 1991), 89.

344 Bkz. Bakara 2/75.

345 1gnaz Goldziher, Zahiriler: Sistem ve Tarihleri, ¢ev. Cihad Tung, (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 104-110.

3%Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! Fi’l- Milel ve’I-Ehvd’ ve n-
Nihal (Dinler ve Mezhepler Tarihi). ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 2: 164-165.

347 Muhammed Ebu Zehra, Ibn Hazm, Cev. Osman Keskinoglu, Ercan Giindiiz, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 1996),
215-230.
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Ibn Hazm’a gére; yaratilmis olan dil Allah’mdir. Dilin sinirlarin1 benimseyen O’dur. Bu
nedenle Allah nas ve siinnet ile her seyi bildirmistir. Te’vile, tesbihe, tecsime yonelmeden,
mecaza gitmeden, naslarin zahiriyle anlamlandirilmasinin  miimkiin oldugunu dile
getirmistir.3*® Ibn Hazm, sifat kavramimi Allah igin kullanmaz. Ciinkii sifat kavrami naslarda
gecmemektedir. Allah’mn isimleri vardir ve Allah igin isim kavrami kullanilir. Ibn Hazm,
Esariyye, Mutezile, Miisebbihe ve Miicessime’ye sifatlarla ilgili tavirlarindan dolay1 cephe
almis ve onlari elestirmistir.34°

Ibn Hazm, Zahiriyye’ye mensup olmasina ragmen haberi sifatlar1 te’vil ydntemiyle
aciklamistir. Haberi sifatlar disindaki nas ve hadisleri zahirleri ile degerlendiren ibn Hazm,
te’vilin delillendirilerek ve kurallarina uyarak yapilmasi gerektigini sdyler. Te’vil, nassin
elverdigi olgiide, akil ile drtiismesi halinde Arap dil kurallarina uyarak gerceklestirilir. Ibn
Hazm’in haberi sifatlarda te’vili benimsemesindeki etken ise tecsim ve tesbihe diismekten
sakinmasidir.>*°

Goriildiigii tizere Zahirilik’de naslarin zahiri esas alinir. Miisebbihe, Hasviyye,
Miicessime de naslarin zahirinde 1srar ederler. Zahiriyye ve bu gruplarin naslara yaklagimi ayni
usul goziikse de aralarinda fark vardir. Zahiriler, Miisebbihe, Miicessime, Hagviyye gibi
gruplara kars1 miicadele etmis ve tesbih, tecsim diisiince yontemine ciddi elestiriler yapan bir
mezheptir. Bu nedenle bu gruplar ayni1 kategoride degerlendirilemez. Her ne kadar Zahiriler,
Miicessime ve digerleri naslarin zahirinde 1srar etmede benzer yonlere sahip izlenimi biraksa
da birbirlerinden ciddi anlamda farklidirlar. Zahiriler fikhi bir mezhep, Miicessime ve digerleri
itikadi mezheplerdir. Zahirilere gore dinin kaynag1 Kur’an, slinnet ve icmadir. Zahiriler rey ve
kiyasa karsidirlar, akli bunun disinda tutarlar ve naslarin zahiri yoniinii esas alirlar. Miicessime
ise aklin kullanimina karsidirlar. Miicessime tecsim ve tesbihi savunur. Zahiriyye tecsim ve
tesbihe diismekten sakinmak i¢in haberi sifatlar1 naslarin el verdigi Olclide, Arap dilinin
kurallarina dikkat ederek te’vil ederler. Miicessime ise, Ozellikle haberi sifatlar1 zahiriyle

degerlendirerek tecsime diiserler.
2.1.6.3. Kerramiyye

Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram ve taraftarlarinin takip ettigi fikri ekol olan

Kerramiyye; hicri 3./4. asrin sonlarindan itibaren Horasan ve Maveralinnehir etrafinda

38 Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Es’arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 18/1,
(2009): 92.

349 Tbn Hazm, el-Fasl, 1: 353.

30 Goldziher, Zahiriler, 133.
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sekillenen Miircie’ye dahil iken zamanla kendi diisiince sistemini olusturmustur.®*! Kerramiyye
kaynaklarda iman nazariyesinden otiirii Miircie sayilirken, Allah’in sifatlarini agiklarken tecsim
bildiren goriislerinden 6tiirii, Sifatiyye, Miicessime, Miisebbihe bagliklar altinda ele alinmustir.

Kerramiyye; 3. asrin sonlarina dogru basta Maveraiinnehir ve Horasan olmak {izere,
Irak, Hicaz, Suriye, Yemen bolgelerinde yanki uyandirmis, birgok taraftar edinmis ve ¢ok
sayida alim yetigtirmistir. Fergana, Ciircan, Diyar, Ciizcan, Cibal-i Taberistan ve Semerkant’ta
bircok hankah®? kurmuslardir.3>

Faaliyetlerinin en 6nemli merkezi Nisabur ve Gur sehirleridir. Nisabur’da Abdulkadir
el-Bagdadi®* ve Ibrahim Muhacir arasinda Allah’a cisim denilip denilmeyecegine dair tartisma
diizenlenmistir. Bunun {izerine Ibrahim Muhacir Allah’in bir cisimde araz oldugunu ve
kendisinin de bir cisme ibadet ettigini soylemistir.3>® Bunun sonucu halka sirayet edince Safii
ve Kerramiler arasinda iki ii¢ asir siirecek tartisma alevlenmistir. Gazneli Sebiik Tegiin ve oglu
Mahmud’un himayesinde iyice giiclenen Kerramiyye Ebu Bekir’in tecsim diisiincesinden 6tiirii
Gazneli Mahmud’un destegini ¢ekmesiyle zayiflamis fakat Nisabur’da denge unsuru olmaya
devam etmistir.3®

Kerramiyye’nin 6. yiizyillda en giiglii oldugu sehir Gur’dur. Giyaseddin Mahmud
tarafindan desteklenen Kerramiyye sonralar1 desteklerini kaybettiler. Fahreddin er-Razi ile
Mecdiiddin b. Kudve arasinda miinazara diizenlenmistir. Miinazarada anlagsmazlik ¢ikip halka
yanstyica Fahreddin er-Razi Firlizkuh’tan siiriilmiistiir. Bunun iizerine eseri Esatii’t-Takdis’i
kaleme almustir.3’

Bagdadi’ye gore; Muhammed b. Kerram Allah’in sonu, bir sinir1, arsa kadar olan bir
yonii oldugunu ve tipki Seneviyye gibi diisiindiigiinii dile getirmistir. Ibn Kerram; ayn1 zamanda
Allah’n Hristiyanlarin tanrilarina cevher dedikleri gibi bir cevher oldugunu iddia etmistir.>*®
Azabii’l Kabr eserinde Muhammed b. Kerram Allah’in arsa dokundugunu ve arsin

O’nun mekani oldugunu séylemistir. Bu goriis birgok tartismaya sebebiyet vermistir. Sonralari

31 Ebu Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi es-Sami el- Bessari, Ahsenti 't-
Tekasim fi Ma rifeti’l-Ekalim, (Leyden, Beril Matbaasi, 1877), 38.

352 Derviglerin inzivaya ¢ekildigi, bir araya gelip sohbet ettigi bir miiddet kaldig1 yerlerdir. Detayl bilgi i¢in bkz:
Siileyman Uludag, “Hankah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 42-43.

353 Makdisi, Ahsenii 't-Tekasim, 178,182, 202, 238, 323, 326, 365.

354 Bagdadi, el-Fark, 163.

35 Bagdadi, el-Fark, 167.

36 Sehabeddin Ebi Abdullah Yakut b. Abdillah el-Hamevi el-Rumi el-Bagdadi, Kitabu Mii’cemil Biildan,
(Leipzig: In Commission Bei F. A. Brockhaus, 1866), 1:63.

357 Sonmez Kutlu, “Kerramiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2012), 294-296.

358 Bagdadi, el-Fark, 160.
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bazi Kerramiler Allah’in bizim bildigimiz gibi bir cisim olmadigini dile getirmistir. Muhammed
b. Kerram bir halden bir hale gectigini, asag1 indigini sdylemistir.3*®

Alemi araz géren ibn Kerram, yaratilmislarin yerinin Allah oldugunu soylemistir.
Heyula ehline gore ise, Tanr1 arazlarindan yoksun bir cevherken sonralar1 arazlarla dolmustur.
Ibn Kerram’1m onlarin soziinii niteledigini sdyleyen Bagdadi, Allah’a cisim demesinin ne kadar
kotii oldugunu sdylemis, Ibn Kerram’1 elestirmistir.

Ibn Kerram’a gére Allah agirdir. ...Goklerin yarildigi zaman. ..”*%° Ayetinin tefsirinde;
goklerin Allah’mn agirhgindan yarildigini sdylemistir. 36

Ibn Kerram’a gore peygamberin peygamber oldugunu delillendirmesine gerek yoktur,
sadece “Ben peygamberim” demesi yeterlidir. Peygamberler mutlak masum degillerdir, adaleti
yok eden ve ceza gerektiren biitiin giinahlardan korunmussa da bunun altinda kalan giinahlardan
korunmus degillerdir. ibn Kerram’a gore “inandim” demek iman igin yeterlidir. Kalbin
tasdikine gerek yoktur.

Ibn Kerram’in imamet hakkindaki goriisii; imam tayin edilirken tiim Miisliimanlarin
ortak karart olmasini savunur. Bir yerde iki imam olabilecegini de sOylemistir. Hz. Ali ve
Muaviye’ nin ayn1 anda imam kabul edilecegini dile getirir. ibn Kerram Muaviye’yi destekler
ve Hz. Ali’yi Hz. Osman’in basia gelenlerden sorumlu tuttugu i¢in onu suglu gérmiis ve
Muaviye’nin Hz. Aliye yaptiklarin1 da hakli bulmustur.3%?

Ibn Kerram, Allah ile ilgili tasavvurlarinda Allah’a aleni bir sekilde cisim atfetmesi ve
Miicessime’den bahsedildiginde ilk olarak akla gelmesine sebebiyet vermistir. Miicessime
kavram ve Kerramiyye mezhebi es goriilmiis, baz1 yerlerde Ibn Kerram’a direk Miicessime
ismi verilmistir.

Kerramiyye mezhebi farkli kollara, firkalara ayrilmistir. Mogol istilas1 sonrasi izlerini

kaybetmis ve kendileri hakkinda kaynaklarda bilgiye rastlanilmamigtir.36®

2.1.6.4. Siinni Karsit1 Firkalarin Miicessime ile flgili Degerlendirmeleri

Islam Mezhepler Tarihi kaynaklari ele alindiginda Ehl-i Siinnet ile en ¢ok karsi karsiya
gelen mezhepler Mutezile ve Sia’dir. Birbirlerine en ¢ok reddiye yazan, ayni sOylemleri

birbirlerine ithaf eden yine Mutezile ve Sia’dir. Bu nedenle bu baslik altinda bu iki mezhebi ele

39 Bagdadi, el-Fark, 161; Sehristani, el- Milel, 103; Isferayini, et-Tabsir, 94.

360 Infitar Suresi 82/1.

361 Bagdadi, el-Fark, 160.

362 Sehristant, el-Milel, 107-108.

363 Sonmez Kutlu, “Kerramiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2012), 294-296.
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almak istiyoruz. Burada konuyu ele alirken mezhebin kisa bir tanimi, akabinde Ehl-i Siinnet ile
karsit olmalarinin sebepleri ve Miicessime ile ilgili tasavvurlarina yer vererek agiklamaya

calisacagiz.
2.1.64.1. Sia ve Miicessime

Sia, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra yonetimin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere
verilmesini éngdren gruplara verilen isimdir. Sia’ya gdre imamet itikadi bir meseledir. Itikadi
konularin merkezinde yer alan imameti kabul etmeyen iman dairesinde kalamaz. Hz. Ali ve
sonrasi imamete gelmis olan kimselere iman etmeyen kafirdir. Bu kimseler ahirette de
kurtulustan nasibini alamazlar. Ehl-i Siinnet nezdinde imamet ve halife kavramlar1 ayni
anlamda ele alinmistir. Bu nedenle yonetime kim ehil ise onder, lider, imam o kimsedir ve
itikadi bir mesele degildir. Bu diisiincelerinden dolay1 Ehl-i Siinneti sia taraftarlar1 ve alimleri

kafir, necis olarak telakki etmislerdir.364

Sia’nin Ehl-1 Siinnet’e muhalif oldugu bir diger goriis de beda ve rec’at goriisleridir.
Beda daha Onceki agiklamalarda da yer verdigimiz lizere; Allah’in s6z verdigi bir durumdan
vazgecip degistirmesi, olayin farkl sekilde yaratilmasidir. Bu durum Gulat-1 Sia’da yaygin bir
sekilde yer alir ve bunu genelde grup liderleri mesruluklarini savunmak ve ispatlamak i¢in
ortaya attiklar1 bir goriistiir. Sia’ya gore beda Ehl-i Beyt’e ait bir ilim, bir sirdir.3®® Ehl-i Siinnet
ise beda inancinin batil oldugunu dile getirmistir. Beda anlayisinin Allah i¢in bir eksiklik
atfetmek oldugunu dile getirir. Ehl-i Siinnet bu durumun tevhid ilkesiyle de celistigini
soyleyerek karsi ¢ikmustir, 36

Ihtilaf konularindan bir diger husus ise sahabelere, halifelere Sia’nin bakis agisidir. Sia
Hz. Ali disindaki hilafetleri batil saymis bununla yetinmeyip, sahabeler hakkinda hakaret i¢ceren
sozler ve beddualardan da sakinmamistir. Sahabeleri Hz. Ali’nin imametine engel olduklar:
diisiincesiyle, irtidadla suclamislardir.3®” Ehl-i Siinnet ise tiim sahabeye karsi ayri saygi ve

hiirmet etmis, Ehl-i Beyt’e de ayr1 sevgi beslemis, dualarinda onlar1 eksik etmemisleridir.

364 Muhammed b. Yakup el-Kiileyni, Us#lii I-Kdfi, (Beyrut: Daru’t-Tearuf, 1990), 281-285; Muhammet Bakir b.
Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Biharii’l-Envari’l-Camia li Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Ethar, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Vefa, 1983), 69:131.

35 Orhan Aktepe, “Kelam Ilmi agisindan Beda Anlayis1” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 23
(2011/1): 98-99.

366 Avni Ilhan, “Beda” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1992), 290-291.

367 Meclisi, Biharu’l-Envar, 8: 301-302; 27: 58; 28: 157; 30: 145; 31: 601-607; Eba Cafer Sikatii'l-Islam
Muhammed b. Yakub b. Ishak Kiileyni, el-Kafi, tsh. Muhammed Bakir el-Behbudi, Ali Ekber el-Gaffari (Tahran:
el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1383), 1: 620-621.
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Sia’nin bir diger iddiasida Kur’an-1 Kerim’in tahrif edildigidir. Fatima’da bulunan
nishasinin giintimiizdeki Kur’an-1 Kerim’in ti¢ misli oldugunu ve elimizdeki Mushaf’la
Kur’an-1 Kerim’in igeriginin ayn1 olmadigini, kaim imamin bu Mushaf’la geri gelecegini
soylemislerdir.®®® Sia’ni bu diisiincesi en vazgegilmezi olan imamet nazariyesini desteklemek,
bu inan¢ akidesinin Allah ile irtibatim1 kurarak saglamlastirmak istemesinin etkisidir. Eh-i
Siinnet ise Kur’an-1 Kerim’in ahirete kadar ayn1 sekilde muhafaza edilecegine inanir. Kur’an-1
Kerim’de bu durumu destekler: “Dogrusu Kitab’1 Biz indirdik ve yine onun koruyucusu da
Biziz.”®%° Ayeti de Allah’m Kur’an-1 Kerim’i ahirete kadar koruyacaginin bir gostergesidir.

Goriildiigii tizere Ehl-1 Siinnet ve Sia’nin arasindaki ihtilafin temelini imamet ve Ehli
Beyt sevgisinden oOtliri Hulefa-i Rasid’in ve sahabeler hakkindaki olumsuz diisiinceler
olusturmaktadir. Sirada Sia’nin Miicessime ile ilgili goriislerine yer verecegiz.

Sia’nin alt grubu olarak kaynaklarda yer alan Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye vb.
gruplarinda igerisinde yer aldigi Gulat-1 Sia tecsim bildiren ifadeler sarfeden kisi ve gruplari
igerisinde barindirir. Gulat-1 Sia’nin ¢ogunlugu tevhid akidesini zedeleyen, tesbih, tecsim, hulul
anlayislarina sahip olduklar1 i¢in Miicessime igerisinde yer almistir. Bu gruplari igerisinde
barindiran Sia’da dolayli olarak Miicessime’den sayilmaktadir. Fakat Sia’dan olan alimler Sia
icin tecsim ve tesbih yakistirmasi yapilmasinin kendilerine muhalif olan kimseler tarafindan
ithaf edildigini sdyleyerek bu durumu kabul etmezler. Sii alim Kummi bu konu hakkinda;
“Tesbihe inanan miisriktir. Allah’m tevhidi tesbih/tecsim bildiren gériisleri Imamiyye’ye isnad
eden bir yalancidir. Tevhide zit her haber, uydurma ve yalandir. Allah’in Kitab1 ile uyusmayan

her hadis uydurma ve hiikiimsiizdiir.”3"

Seyh Miifid Hisam b. Hakem’in tecsimle ilgili goriisleri; “Hisam, her sey icin kullandigi
cismin cevhere yakin bir anlam icerdigini savunur ve bu nedenle Allah’t da insan
biiyiikliigiinde, {i¢ boyutlu bir cisim olarak tasavvur etmistir. Higdm’a gore Allah yuvarlak inci
veya saf glimiis gibi parlayan bir nurdur. Allah’in zatinda miindemi¢ ve birbirinden farkli
olmayan rengi, kokusu vardir ve O dokunabilir. Mekandan evvel Allah vardi; sonra kendi
mekani ars1 O’nun hareketiyle meydana geldi. Allah mekani olan ars1 tam olarak doldurur ve
ona temas eder. O mutlak surete ve renge sahip olan giizel bir varliktir. Bu nedenle O’nunla
cisimler arasinda bazi benzerlikler vardir. Bu sayede cisimler kendisine delalet eder.” Seyh

Miifid gore; Hisam bin Hahkem tecsim fikirlerinden vazge¢mistir. Bu nedenle kendisine

368 Kiileyni, el-Kafi, 1: 337, 352; 2: 850.

39 Hicr 15/9.

370 Eb{i Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh Seyh Saduk el-Kummi, Risdletii li 'tikaddti’I-Imamiyye ¢ev. Ethem
Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1978), 18-19.
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miicessime denilemeyecegini dile getirmis, Hisam b. Hakeme ait Miicessime ithamlarini kabul

etmez.3"1

2.1.6.4.2. Mutezile ve Miicessime

Mutezile Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) onderliginde ortaya ¢ikmis gruptur. Mutezile
olarak isimlendirilmesinde Vasil b. Ata’nin (6. 131/748) ashab-1 hadisten Hasan-1 Basri’nin (6.
110/728) meclisinden ayrilmasindan &tiirii bu sekilde isimlendirildigi de dile getirilmektedir.3"

Mutezile ve Ehl-i Siinnet arasindaki tartismalar, yasadiklar1 donemin meseleleri olan;
“rayetullah”, “halku’l-Kur’an”, kader, Allah’in sifatlar1 gibi meselelerdir. Mutezile’nin Ehl-i
Siinnet igerisinde en ¢ok tartigtigi grup Ehl-i Hadis’tir. Ehl-i Hadis, Mutezile’yi Ehl-i Bidat
olarak isimlendirmistir.>”® Ayni1 zamanda Ehl-i Hadis “riyetullah™ inkar edeni Cehmi olarak
isimlendirir. Mutezile de “Riyetullah1” inkar ettigi i¢in aralarinda tartismalar cereyan etmis ve
her iki tarafta birbirine reddiyeler yazmistir. Ehl-i Hadis rayetullahin ispatina dair eserler
kaleme almistir. Mutezile’nin bu tutumundan 6tiirii Ehl-i Hadis, ona Cehmiyye demistir.
Cehmiyye’ye miras¢t olunmayacagini, onlarin kabir azabini, sefaati, havzi yalanladiklar1 gibi
ehl-i kiblenin arkasinda da namaz kilmadiklarini ifade eden Ehl-i Hadis taraftarlar,
Mutezile’nin heva ehli oldugunu da sdyler. Onlar kfirdir diye de eklemislerdir.3’* Kadi
Abdiilcebbar ise Allah’in bilakeyf goriilecegini kabul edenler hakkinda bir sey dememis fakat
huliil ederek goriileceginin kabul edilebilir bir goriis olmadigini dile getirmistir.3"

Ehl-i Hadis Kur’an’in mahlik olmadigini dile getirir ve Kur’an mahliktur diyen
Mutezile’ye karsi agir ithamlarda bulunur. Mesela; Siifyanb. Uyeyne; “Kur’an’m Kelamullah
oldugunu, ona mahlik diyenin kafir oldugunu ve asilmasinin gerektigini” sdylemistir.3’®

Mutezile, kader konusunda kaderi ispat eden hadislere kars1 ¢ikmistir ve bu ravileri
kazib olarak nitelemistir.3’’ Mutezile’ye gore Ehl-i Hadis; uydurulmus hadislere inanan, haberi

sifatlari te’vil etmeden zahiri olarak ele alan, zindiklarin uydurduklarina itibar eden kimselerdir.

Ehl-i Hadis ise kendisini Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat veya Ashabu’l-Hadis olarak isimlendirir.

371 Seyh Miifid, el-Hikdydt, nsr. Seyyid Muhammed Riz4 el-Hiiseyni (Kum, y.y., 1413), 77-80; Kamil Giines, “Sia
ile Mutezile Arasinda ittifak Yada Ihtilaf Edilen Bazi1 Kelami Meseleler”, Bakii Deviet Universitesi Dergisi,
(2004): 186.

372 Bagdadi, el-Fark, 82; Sehristani, el-Milel, 57.

373 Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 254.

374 Eb( Hafs Omer b. Ahmed b. Muhammed b. Eyytb b. Ezdad el-Bagdadi ibn-i Sahin, Serhu Mezahibi Ehli’s-
Sunne ve Ma rifeti Seraii’d-Din ve’t-TemeSsuk bi’s-Sunen, Thk. Adil b. Muhammed, (Kahire: Muessesetu’l-
Kurtuba, 1415/1995), 31-34.

375K ad1 Abdu’lcebbar, Usiili’l-Hamse, 2:448.

376 Ahmed b. Hanbel, es-Siinne, 1:112.

377 Ziihdi Hasan Carullah, el-Mu 'tezile, (Beyrut: el-Ehliyyeli’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1974), 98.
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Fakat Mutezileye gore onlar Nabite3’®’dir. Cebr ve tecsim iizerine birlesen Ehl-i Hadis, Allah’a
cisim, uzuv, suret izafe ederler. Kadim Kur’an anlayisi ile kelam ilmini, cedeli reddeden
kimselerdir. Dini taassub haline getiren Ehl-i Hadis, bilgisi dahilinde olmayana karisan, tecsim,
tesbih igeren sdylemlere sahip, bas olma ¢abasi i¢indeki kimselerden miitesekkil oldugu i¢in
Mutezile’den bir kisim; Ehl-i Siinnet’e Hasviyye ismini vermislerdir.3"

Mutezile’ye gore Ehl-i Stinnet alimleri tecsime diismiis kiifiir ehlidir. Bunlardan bazilar
Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, ishdk b. Rahaveyh gibi ravilerde tecsime ydnelenler
icerisindedir.3® Mutezile de tipki Ehl-i Hadis’in kendini tekfir ettigi gibi onu tekfir eder ve
onlarin cenaze namazmin kilinmayacagini, onlarla evlenilmeyecegini, onlarin kiifriinde
siipheye diisenin de kiifre diisecegini sdylemislerdir.>®!

Hadisgilerden bazilarinin yalanct oldugunu tesbih, tecsim bildiren hadis rivayetlerinin
Allah’a atilan bir iftira oldugunu, immetin hilafina sebebiyet verdigini dile getirir.®8? Ehl-i
Stinnet de Mutezile’yi; Muattila, Kaderiyye, Cehmiyye gibi isimlerle isimlendirmis, bidat
ehlinden oldugu icin kiifre diistiikklerini bu nedenle de onlarla alig-veris yapilamayacagini
cenaze namazlarinin kilinmayacagini vb. ifadelerle tipki Mutezile’nin kendine yaptig1 ithamlar1
ona kars1 yapmustir.

Goriildiigl tizere Mutezile ve Ehl-1 Siinnet arasindaki ayrilifin en 6nemli sebebi
Allah’in varligi, birligi ilkesine tezat diislincelerin olmasidir. Mutezile tevhid ilkesine asiri
hassasiyet gosterdigi igin sifatlar1 inkara gitmis, Ehl-i Hadis ise Mutezile’nin bu tavr1 kargisinda
Allah’in sifatlarinin  zahiri manasinda 1srarci olarak tecsime kadar varan diisiinceleri
savunmustur. Bu nedenle iki grup arasinda asirlar siirecek miicadele cereyan etmistir. Bir diger
neden olarak Esari’nin Mutezile’den ayrilarak Ehl-i Siinnet’e dahil olmasidir. Mutezile’den bir
kisim da Esari’ye Miicessime yakistirmasi yapmistir. 383

Boliimiin genel degerlendirmesini yapacak olursak; tecsim diisiincesi en c¢ok Sia
icerisinde yer edinmistir. Bu gruplarin tecsimi ifadeleri goz oOniinde bulunduruldugunda,

olustugu cevrede yasanan dinlerden, kiiltiirlerden, diislince yapilarindan etkilendikleri ya da

378 Nabite, hayat tecriibesi olmayan, acemi, tecriibesiz, toy kimse anlamlarina gelmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz:
flyaz Uziim, “Nabite” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006), 263-264.

379 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka’bi, Kitdbu Kabiili’l-Ahbdr ve Ma rifeti’r-Ricadl,
Thk. Ebu Amr el-Hiiseyni ibn-i Omer b. Abdirrahim, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2000), 1:20; Ebii Said
Nesvan b. Said Sa’d b. Ebi Himyer b. Ubeydillah el-Himyeri el-Yemeni, Hiiru I-Iyni, thk. Kemal Mustafa, (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1948), 204.

380Razi, ltikadatu Firaki’l-Miislimin ve’I-Miisrikin, 66.

%Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 291.

382Belhi, Kabiilu I-Ahbdr, 1: 21, 120, 133.

33{lyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi 2, 5.2 (2004): 8.

73



I[slam oncesi inandiklar1 dinin izlerini Islam’a tasimalarindan kaynaklanmistir. Bir sey
olusurken c¢evresinin de onun iizerinde katki sagladigi bircok olayda, bircok yerde fark
edilmistir. Donemin siyasi egilimleri, ¢catismalari, gii¢ unsurlari tecsim fikrinin sekillenmesinde
etkili olmustur. Mezheplerin kendilerini 6vmek adina bir diger mezhebi tecsim iddialariyla
yerdigine de tarih sahitlik etmistir. Tecsimin genelde diisiinmeye tesebbiis etmemis, cahil
koyliiler, halkin maddi giicti diisiik olan, aklini kullanamayan kesimi tarafindan temsil edildigi
dikkat ¢ekmektedir. Cahil halk arasinda tecsim Ogretisinin yayilmasini alim vasfindaki bazi
kimseler gerceklestirmistir. Bunlara 6rnek; Hisdm b. Hakem Imamiyye Sia’sinin 6ncii
kelamcilarindandir fakat tecsim diisiincesinin yayilmasinda 6nemli rol oynamistir. Muhammed
b. Kerram, Miicessime kimligiyle en basta yer alan kisilerdendir. Tefsir ilminin kurucusu
olmasina ragmen Mukatil b. Stileyman tecsim diisiincesine katki saglamaktan geri kalmamastir.
Kehmes b. Hasan et-Temimi’nin de tecsim egilimi asikardir. Bir sonraki boliimde tecsim
diisiincesinin genel Ozellikleri yaninda Bu sahislarin bu diisiince unsuruna katkilarindan

bahsetmek yerinde olacaktir.
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UCUNCU BOLUM

MUCESSIME’NIN GENEL OZELLIKLERi VE TECSIM EGIiLiMi iLE
GUNDEME GELEN BAZI SAHSIYETLER

3.1. KAYNAKLARA GORE MUCESSIME’NIN GENEL OZELLIiKLERI
3.1.1. Ulihiyyet

Miicessime’nin isimlendirilmesinde en Onemli etken onun uluhiyyet anlayisidir.
Gegtigimiz boliimlerde de degindigimiz lizere Miicessime, Allah’a cismani olana ait 6zellikleri
yakistirarak tecsim bildiren goriislere bagvuran grubun adidir. Simdi Allah’a cisim diyen

Miicessime’nin bu duruma dair savunmalarina yer verilecektir.
3.1.1.1. Tanrmn Cisimlere Benzetilmesi

Miicessime’den bir grup, Allah’in cisim oldugunu, tecsim diisiincesini cesitli akli
deliller kullanarak ispatlamaya ¢alismislardir. Bu delillerden birincisi su sekildedir: “Insan
aklinin idrak ettigi seyler cisim ve arazlardan meydana gelenlerdir. Allah’in araz olmasi gibi
bir durum s6z konusu degildir. Bu nedenle O cisimdir. O halde Allah’1n cisim olusu sabit olmus
olur.” Bir diger delilleri ise sudur: “Fiil, cisimden meydana gelen 6zelliktir. Bu nedenle Allah’in
fail olmast i¢in O’nun cisim olmasi zorunlu olur.”** Yine onlarin iddialarindan biri de sudur:
“Aklin te’vili ve bedihi kurallar1 ile failin ancak bir mekanda bulunan bir cisim olmasinin
zorunlu oldugunu biliyoruz. Yine aklin zorunlu kurallariyla var olan her seyin ancak cisim ve
arazdan meydana geldigini biliyoruz. O zaman Cisim ve araz disinda kalanlar ise yoktur. Bu
nedenle bir sey ya araz ya da cisimdir. Araz olmayan Allah’mn cisim olmas1 ka¢inilmazdir.””3®

Ibn Hazm(6. 456/1064), Miicessime’nin bu goriislerini elestirmistir. Ona gore alemdeki
her sey ya cisimdir ya da arazdir. Bu durumda cevher ve arazin varlig1 ancak bir Muhdis ile

mimkiindiir. Cisim ve arazlar1 yaratan Muhdis’in araz ve cisim nevinden bir varlik olmasi

miimkiin degildir.

384 Tbn Hazm, el-Fasl, 2: 24.
3% Tbn Hazm, el-Fasl, 2: 25, 34; Krs. Es‘ari, Makalat, 126- 128; Bagdadi, el-Fark, 225.
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Bu durum ise her akil sahibinin akli zorunluluk sebebiyle kabul etmesi gereken kesin
bir delildir.3® Allah’in cisim oldugunu savunan diisiinceyi ilhad olarak degerlendiren ibn
Hazm’a gore cisim; ciizlerin ve parcalarin bir araya gelmesi ile var olan ve bu varligin1 idame
ettirebilmesi i¢in de bir mekanda ya da boslukta yer tutmaya ihtiya¢ duyan birlesik bir varliktir.
Bu durum da; Allah’in cisim olmasi i¢in kendisinin disinda bir mekan ve zamaninin olmasini
gerekli kilardi. Bu ise zaman ve mekanin Allah ile ortak olmasini gerektirir ve O’nunla birlikte
yaratilmig varliklarin varligini miimkiin kilardi. Bu da tevhidin iptal edilmesi ve kiifriin
kendisidir.3’

Goriildiigii iizere Ibn Hazm’a gore cisim, ciizlerden olusan/bilesik manasima gelen bir
terimdir ve bu durum Allah i¢in miimkiin degildir. Allah cisim olmaktan miinezzehtir. Bu
nedenle Allah cisim ile isimlendirilemez.3%

Miicessime’nin elestirildigi bir diger husus da “cisim” ve “sey” lafizlarinin arasinda
anlam farki olmadig1 iddiasidir. Bunu da “Allah, cisimler gibi olmayan bir cisimdir; tipki seyler
gibi olmayan sey olmasi gibi” seklinde ifade etmislerdir®®.

Ibn Hazm’a gére; “Her iki lafiz da birbirinden farkli anlamlara gelir.”der. Oysaki her iKi
kelimenin liigat anlamlaria bakildiginda, bu tiir iddialarin batil oldugu fark edilecektir. Bu iki
lafzin ayn1 manada oldugunu varsayarsak bu durumda arazin da “sey” olmasindan dolay1 cisim
olmasi gerekirdi. Bu ise kesin bir sekilde batildir. Sey lafzinin liigavi manasi; “mevcut”, “hak”,
“hakikat” ve “misbet” lafizlariyla aynidir. Bu lafizlar ayni anlama gelen miiteradif isimlerdir.
Bu nedenle aralarinda anlam bakimindan higbir fark yoktur. Cismin sozliik anlami ise;
“uzunluk, derinlik ve genislikten meydana gelen, boliinebilen ve on-arka, alt-iist, sag-sol
seklinde alt1 cihetten ibaret olan bir varlik” anlamindadir. Liigavi agidan iki lafzin farkini tespit
eden Ibn Hazm, her iki lafz1 liigat anlamlarindan farkl1 bir manada kullanmak isteyenlerin cahil
oldugunu sdyler.3®

Miicessimeden bir grup, Allah’a muhdes varliklara has olan hareket, siikiin ve zaman
gibi cisim olmay1 zorunlu kilan vasiflar1 da izafe etmislerdir.3%

Miicessime’nin ultihiyetle ilgili bazi iddialar1 da su sekildedir: Allah’in yaratilmis olana,

yaratilmig olanin da Allah’a benzetilmesi; Allah’in baz1 seylerde bilgisinin evvelinin olmadigi

386 Thn Hazm, el-Fasl, 2: 24-29.
387 bn Hazm, el-Fasl, 2: 30-34.
388 Thn Hazm, el-Fasl, 2: 34.
389 Thn Hazm, el-Fasl, 2:28.
39 {bn Hazm, el-Fasl, 2:28.
391 {bn Hazm, el-Fasl, 2: 34.
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daha sonra bilir hale geldigi, Allah’in bilgisi dahilinde gergeklesecek bir hadisenin sonralari

farkli sekilde tezahiir etmesi seklindedir.
3.1.1.2. Tanrmin Reenkarne Olmasi

Reenkarnasyon, tenasiih kavraminin batidaki isimlendirmesidir. Bir seyin oldugu gibi
baska bir seye donmesi, ruhun farkli bedenlere go¢ etmesi anlamlarinda olan reenkarnasyon
terim olarak; ruhun bu alemde farkl1 bedene ge¢mesidir.>*2 Burada ilahin ruhunun insanlara go¢
ederek onlart ilahlik makamina yiikseltme diisiincesidir.

Abdullah b. Sebe’ye gore ilahn ruhu Hz. Ali’ye, Hz. Ali 6liince kendisine gegmistir.3%
Beyan b. Seman’a gore, ilahin ruhu Ebl Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye
gelinceye kadar her nebi ve her imamda dolagsmistir. En son ise Beyan’in kendisine ge¢gmistir.
[lah artik Beyan’dir.3%

Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi Beyan’in ifadelerini aynen kullanmistir ve kendisini
de Beyan’dan sonra ilahi ruhun tastyicisi ilan etmistir.>*®

Galiyye’den on ikinci firkaya gore; ilahi ruh sirasiyla, “Hz. Ali’ye, Hz. Hasan’a, Hz.
Hiiseyin’e, Ali b. el-Hiiseyin’e, Muhammed b. Ali’ye, Cafer b. Muhammed b. Ali’ye, Musa b.
Cafer’e, Ali b. Musa b. Cafer’e, Muhammed b. Ali b. Musa’ya, Muhammed b. el-Hasan b. Ali
b. Muhammed b. Ali’ye” gegmistir.3%

Asirt Sii gruplarin genelinde hakim olan ilahin reenkarne olmasi diistincesi Hululiyye
firkasi1 ve alt guplar1 iginde de yaygin bir goriistiir. Hig siiphesiz bu gruplarin kurucu sahsiyetleri
kendi mesruluklarini giiglendirmek i¢in bdyle bir inang gelistirmislerdir. Bu sayede cahil halki
kendilerine inandirmak daha kolay hale gelmistir. Asir1 gruplarin yonettigi Kimseler genelde
maddi olarak durumu zayi1f olan kdylii ya da toplumun en cahil kesimleri olmustur. Hig siiphesiz
ilahin ruhunun reenkarne oldugunu iddia etmek aleni sirke diismektir. Islam ile sirk aym ¢izgide

yer alamaz. Bu gruplar bu diisiinceleri ile Islam’dan uzaklagmislardir.

392 Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2011), 441-443.

3% Sehristanti, el-Milel, 159; Bagdadi, el-Fark, 179.

3% Es’arf, Makalat, 185.

3% Eg’arf, Makalat, 186.

3% Eg’ari, Makalat, 44-45.
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3.1.1.3. Tanrimn Ars ve Kiirsii ile Iliskilendirilmesi

Ars kelimesi sozliikte; yiiksekte yer alan sey, taht gibi anlamlarda kullanilmugtir.3%
Kur’an-1 Kerim’de ars kelimesi; Hz. Yusuf’un ve Belkis’in taht1 anlaminda kullanilmagtir.3%
Allah’1n arsin sahibi oldugu®®, arsin su iizerinde durdugu®®, degerli, biiyiik ve serefli bir yer

oldugu®®!, arsin sekiz melek tarafindan tasindigi ve bu meleklerin ars etrafinda donerek Allah’1

.. 402 +403

tesbih ettigi, 6vdiigii™, Allah’in arsa istiva ettigi** gibi anlamlarda kullanilmistir.

Ars ile Allah’in miinasebetini agiklamakta giigliik ceken Mutezile ve Cehmiyye; arsin
varligini inkér etmislerdir.** Ebu Hanife ve Es’ari’ye gore Allah arsin iistiinde, ars Allah ile
yaratilanlarin arasinda bir simirdir.*® Razi’ye gore; ars ile Allah arasindaki miinasebet kdinatin
yonetilmesiyle ilgilidir.*%®

Selef’e gore Allah arsin iistiindedir. Fakat ona dokunmaz, bitisik degildir. Yaratilmislara
benzemedigi icin Allah’in arsin iizerinde olmasi durumu, insanin tahtta oturmasi ile bir
olamaz. "

Miicessime Allah ile ars arasindaki miinasebetini su sekilde agiklar: Allah cisim oldugu
icin ars da O’nun mekamdir. Allah arsa dokunur. Ne ars O’ndan fazla, ne de O arstan fazladir.*%

Hisdm b. Hakem’e gore ars Allah’in mekanidir. Allah ars1 doldurur. Ars Allah’
sinirlandirir, kusatir. Ars Allah’in hareket etmesiyle meydana gelmistir. Kerramiyye’ye gore
Allah arstan tasmaz, ars Allah’m biiyiikliigii kadardir.*®®

Ars bir mekan olarak diisiiniildiigiinde Allah’a cisim nispet edilmis oluyor. Bu Islam
dini ile bagdagsmayan gali diisiincenin uzantisidir. Ars’in varligt mevcuttur, keyfiyyeti

bilinemez.

397 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 4: 315.

398 Y{suf 12/100; Neml 27/23, 38, 41, 42.

39 Tevbe 9/129; Zuhruf 43/82; Isra 17/42; Mii’min 40/15.
400 Hod 11/7.

401 Tevbe 9/129; Mii’min{in 23/116.

402 7iimer 39/75; Mii’min 40/7; Hakka 69/17.

403 Y{inus 10/3; Ra‘d 13/2.

404 Es’arf, Makalat, 155.

405 Eg’arf, Makalat, 185.

406 Razi, Esdsu't-Takdis, 158.

407 Ebii’l Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmuatii’I-Fetava, haz. Amir Cezzar, Enver
Baz, ( Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1997), 5: 199, 258.
408 Es’ar, Makalat, 63.

409 Bagdadi, el-Fark, 49.
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3.1.2. Niibiivvet

Miicessime’nin guruplar1 imamlara peygamberlik vasfi vermislerdir. Imamlara
peygamberlik isnadi; genellikle imamlarin vahiy aldiklari, gizli ilimlere ve gayb bilgisine sahip
olduklari, Kutsal ruhun peygamberlerden imamlara gectigi yoniindeki iddialarla birlikte
giindeme gelmektedir.

Donemin siyasi atmosferinin imamlarin yiiceltilmesinde etkisi vardir. Emevi-Hagimi
cekismesi, mevalilere ve yoksul Araplar’a uygulanan siyasi ve ekonomik baski, politikalar
sonucu olusan buhrani yok etme c¢abasinin getirisi olarak kurtarici beklentileri, mesruiyet
arayislarini beraberinde getirmistir. Bunun nihayetinde siyasi ve dini firkalasmanin {iriinii
imamet problemi ortaya ¢ikmustir.

Niibiivvetin siirekliligi fikri Yahudi kaynakli bir fikir olarak dile getirilir. **° Bu diisiince
Yahudi asilli Papa Clemens V’e dayandirilir. Bu diisiinceye gére; Kutsal ruh, Hz. Adem’de var
olmus, ondan sonra gelen tiim peygamberlere sirayet etmistir. Tiim gonderilmis peygamberler
tek gercek peygamber olan Adem’den baskasi degildir. Muhtelif asirlarda, bir birinden ayr
sekillerde ortaya ¢ikan, peygamberlerde zahir olan ve onlarin maddi varliklariyla birlesen
yegane peygamber su isimlerde zuhur etmistir: Adem, Yus’a, Nuh, Ibrahim, ishak, Yakub,
Musa ve Isd. Fakat gercekte o, Adem’in ta kendisidir’* Welhausen’e gore, Hz.
Muhammed’den Once birbirini takip eden bir dizi peygamber gelmis bu siire¢ Hz.
Muhammed’den sonra da devam etmistir. Tiim peygamberlerin yaninda halefleri oldugu gibi
Hz. Muhammed’in halefi de Ali’dir. Bu kutsal peygamberlik gorevi de Hz. Muhammed’den
sonra Hz. Ali’yle devam ettigi halde o ve ogullarina peygamber denmemistir. Hz. Ali ve
ogullar1 genellikle imam, vasi ya da mehdi olarak isimlendirilmislerdir. Fakat onlarda bulunan
ilahi hiikiimranlik yetkisi ve gayb1 hakkinda bilgi sahibi olmalarindan &tiirii peygamberdirler*'?.

Beyaniyye’nin kurucusu Beyan b. Sem’an et-Temimi, Eb( Hasim’in vasiyeti ile imam
oldugunu sdylemistir. imamet** Muhammed b. El-Hanefiyye’den oglu Ebti Hasim Abdullah
b. Muhammed’e, ondan da Beyan b. Sem’an’a ge¢mistir. Beyan b. Sem’an kendisinin
peygamber oldugu iddiasini delillendirirken “Bu insanlar i¢in bir beyan, sakinanlar i¢in bir yol
»414

gostericidir”™ ayetine isaret etmistir. Bu ayette gecen beyan (agiklayici), yol gosterici, insanlik

410 Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 129.

41 Welhausen Julius, Islamiyet’in Ilk Devirlerinde Dini-Siydsi Muhdlefet Partileri, cev. Fikret Isiltan, (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989), 152-153.

412 Julius, Islamiyet in Ilk Devirlerinde Dini-Siydsi Muhdlefet Partileri, 151.

413 Imamet anlayis1 igin bkz: Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam-Tarih-Ekoller-Problemler, (Konya:
Tekin Kitabevi, 2001), 393-398; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 120-123; Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia,
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1983).

414 Al-i Imran 3/138; bkz: ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 85-87.
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icin bir rehber oldugunu soylemistir. Muhtemel Beyan kendi peygamberlik®'® iddiasim
temellendirmek i¢in bu ayeti te’vil ile yorumlamistir. Peygamberlik iddiasmna da
temellendirmek i¢in Beyaniyye, hulul inancini kullanmistir. Onlara gore, kutsal ruh nebilerden
imamlara, imamlardan da Beyan b. Seman’a ge¢mistir. Beyan b. Seman’in Hz. Muhammed’in
seriatindan bir kismin1 nesh ederek onun peygamberligini delilendirmistir. Hermetik kiiltiiriin
etkisi peygamberligin ulGhiyetle karigmasina zemin hazirlamistir. Bu sayede imam, huldl ile
peygamberligini destekleyerek, ilahi ruhun kendisine intikaliyle gelecegi bildigini sdyleyerek
beser iistii bir kimlik kazanmistir.*1®

Mansuriyye’nin kurucusu Ebu Mansur Allah’in Siiryanice “Evladim! Git ve benden
teblig et!” diyerek basini sivazladigini ve Allah’m nebisi ve dostu oldugunu iddia etmistir. 1’
Ebu Mansur’a gore peygamberlik miiessesesi devam etmektedir. Ebu Mansur; Kureys’ten yedi,
Ben-i icl’den yedi peygamber olacagim soyler.*® Ben-i icl’den gelen peygamberlerden ilki
kendisidir ve Hz. Muhammed (sav)’in agiklayicisi olarak gelmistir ve kendinden sonra gelen
alt1 gocugunun da peygamber, sonuncusunun ise mehdi olacagini sdylemistir.**®

Ebu Hattab, imametin Cafer Sadik’a kadar Ali ve ogullarina gectigini, onlarin
peygamber olduklarini daha da ileri giderek onlarin ilah oldugunu sdylemistir. Bu sdylemlerini
isiten Cafer Sadik Hattab’1 lanetlemistir.*?® Ebu’l-Hattab flah oldugunu sdylediginde taraftarlari
Cafer ve Ali’den daha iistiin oldugunu sdylemistir.*?!
Gorildigi tizere Miicessime gruplart peygamberligi huldl anlayisi ile temellendirerek

stirekliligini dile getirmislerdir.
3.1.3. imamet

Siilere gore imam; Allah tarafindan génderilen peygamberin araciligiyla nass ile tayin
ile belirlenen Miisliimanlarin dini ve diinyevi liderligini {iistlenir. Imamda peygamberde
bulunmasi gereken 6zellikler bulunmalidir. Bu 6zelliklere sahip bir kisi ancak Allah tarafindan
bilinir. Bu nedenle imamet, peygamberligin devamidir.*?? Siilerin nezdinde imamlarin sozleri

ve fiilleri Hz. Muhammed’in siinneti ile esdegerdir. Hatta imamlar Allah tarafindan ilham aldig1

415 Bagdadi, el-Fark, 199; Kummi/Nevbahti, $if Firkalar, 121-122.

“6Muhammed Abid el-Cabird, Islam da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1997), 260-
261.

47 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 146.

418 Epbu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Fakih el-Hemedani, Kitabu 'I-Bulddn (Leiden: Berill Matbaa, 1302), 185.
419 Esari, Makalat, 55; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 145.

420 Bagdadi, el-Fark, 191.

421 Bagdadi, el-Fark, 191.

422 Selim Ozarslan, “Sia’min Dini Otoroite Anlayis1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalart, c. 3(1),
(2005): 45-46.
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icin asla yanilmazlar. Sia’da imama itaat etmek, Allah’a itaat etmektir. Siiler i¢in imamet bir
iman meselesidir.*?3

Hilafet ve imamet kavramlari, ¢ogunlukla es anlamli olarak kabul edilmistir. Imamet
lafzi; Hz. Muhammed'in vefatinin akabinde Miisliiman toplumun liderligi anlaminda
kullanilmistir. Sia’ya gore bu iki kavram birbirinden farklidir. Sia’ya gore halife, farkl yollarla
Miisliimanlarin basina gegen, nass ile tayin olmayan, Sii olmayan kisidir. Sii olup nass ve tayin
ile belirlenen kimse ise imamdir.*?

Imamet Siiler tarafindan kullanilan bir terimdir ve tarih boyunca imametle ilgili ilk
bahsedenler ve bu konuyla ¢ok ilgilenenler Siiler’dir.*?® Sii gruplara has bir 6zellik olan
imameti dayandirdiklari en 6nemli hadise Gadir-i Hum hadisesidir. Bu hadiseye gore; gore Hz.
Peygamber Veda hacci dontisii dinlenmeye uygun bir yer olmadigi halde Gadir-i Hum denilen
yerde bir hususun Oneminden bahsetmek maksadiyla konaklamistir. Bu sirada, “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi
pevgamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz
Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”**® Ayeti nazil olmustur. Restlullah tiim
kafileyi toplamis ve 6gle namazini kildirdiktan sonra yeni gelen ayeti teblig ederek bir konugma
yapmistir. Bu konusmasinda Hz. Peygamber ahirete intikalinin yaklastigina isaret ederek
ashabina; risdlet gorevini yerine getirip getirmedigi ile ilgili goriislerini sormustur. Ashabin
olumlu cevabini duyan Peygamber ashabinin Allah’a ve ahiret giinline olan imanini1 yeniden
ikrar ettirmistir. Bunun ardindan meshur olan “sekaleyn hadisini” sdylemistir: “Size paha
bigilmez iki sey bwrakiyorum: Allah’in kitabimi ve Ehl-i beytimi... Benden sonra bunlara
sarthirsaniz asla sapikliga diigmezsiniz.” Restl-1 Ekrem konusmasini sonlandirinca Hz. Ali’yi
yanina almis ve soyle demistir: “Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevlasidir. Allahim, onu
seveni sev, ona diisman olana diigman ol!” Orada bulunanlar -Hz. Peygamber’in bu
aciklamalarinin ardindan- sirasiyla gelip Hz. Ali’yi tebrik etmistir. Bazilarina gére daha orada,
“...Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal ettim, lizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin
icin Islam’t begendim...”"**" mealindeki ayet nazil olmustur. Bu hadiseyi delil gosteren Sii
gruplar imametin nas ile tayin oldugunu savunur. Bu nedenle imamet kavramini kendi ¢ikarlari

dogrultusunda kullanan bazi kesimleri de tarih sayfasinda goériiyoruz. Bununla ilgili Miicessime

icinde yer alan Sii Gulat firkalarin1 sdyleyebiliriz. Birgok konuda asir1 soylemlerde bulunan bu

423 Ethem Ruhi Figlal, [mamiye Siasi, ( Istanbul: Selguk Yayinlari, 1986), 159-160.

424 Tbn Nedim, el-Fihrist, 249-250.

425 Hasan Onat, “Sii Imamet Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 32, (1998): 89.
426 Maide 5/67.

427 Maide 5/3.
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gruplar imamet meselesinde de bir¢ok asir1 fikri savunmuslardir. Gruplarin imamet tasavvurlari
su sekildedir:

Imamiyye doktrininin esasin1 Hisamiyye’nin kurucusu Hisdm’in gelistirdigi imamet
diisiincesi teskil eder. Allah’in hidayete erdirdigi ve insanlara dinin tiim gerceklerini 6gretecek,
peygamber vasisi bir imama daima ihtiyag vardir. Imam sdz ve davranislarinda yanilmaz. Buna
karsilik peygamberlerin giinah islemeleri de miimkiindiir. Cilinkii vahiy ile uyarilarak, bu sayede
hatalarin1 diizeltme imkanlar1 vardir. Resll-i Ekrem’in glinahkar oldugunu sdyleyen Hisam;
buna 6rnek olarak Peygamberin Bedir Gazvesi sonunda esirlerden fidye almasini gosterir. Bu
giinahina karsilik peygamber Allah tarafindan bagislanmistir.

Imamet*®, Muhammed b. El-Hanefiyye’den oglu Ebi Hasim Abdullah b.
Muhammed’e, ondan da Beyan b. Sem’an’a gec¢mistir. Beyan b. Sem’an kendisinin “Bu
insanlar igin bir beyan, sakmanlar icin bir yol gostericidir.”*?® Bu ayette gecen beyan
(agiklayici), yol gosterici, insanlik i¢in bir rehber oldugunu sdylemistir.

Ebu’l Hattab, imamlarin Natik ve Samit imam olmak tizere her donem iki imam
geldigini soylerler. Bu diisiincesini “Sonra biz elgilerimizi ard1 ardina gonderdik”*° ayetiyle
delillendirdi. Hz. Muhammed natik imam (konusan), Ali samit (susan) imamdir.**! Cafer es-
Sadik’a kadar bu siire¢ aynen devam etmistir. Samit, natik imam fikri Ebu’l Hattab’in imamliga
kazandirdig1 yeni boyuttur. Ebu’l Hattab’in kendisi samit imam, Cafer es-Sadik’in natik imam
oldugunu soyler. Samit-natik imamet teorisinde imamlar resul ve nebidir.

Ibn Kerram’in imamet hakkindaki goriisii ise; imam tayin edilirken tiim Miisliimanlarin
ortak karar1 olmasini savunur. Bir yerde iki imam olabilecegini de sdylemistir. Hz. Ali ve
Muaviye nin ayn1 anda imam kabul edilecegini dile getirir. ibn Kerram Muaviye’yi destekler
ve Hz. Ali’yi Hz. Osman’in bagina gelenlerden sorumlu tuttugu i¢in onu suglu gérmiis ve
Muaviye’nin Hz. Aliye yaptiklarin1 da hakli bulmustur.*32

Bazi Miicessime gruplar, imamlarin nebi oldugunu, asiriya giderek ilah oldugunu da
dile getirmislerdir. Bu konulara detayli olarak ubudiyet ve niibiivvet bagliklar1 altinda

aciklanmustir.

428 Imamet anlayis1 igin bkz: Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam-Tarih-Ekoller-Problemler, (Konya:
Tekin Kitabevi, 2001), 393-398; Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 120-123; Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia,
(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1983).

429 Al-i imran 3/138; bkz: ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, 85-87.

430 Mii’minun 23/44.

431 Esari, Makalat, 41; Bagdadi, el-Fark, 191.

432 Sehristant, el-Milel, 107-108.
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3.1.4. Recat ve Beda

Rec‘at “geri doniis” anlamindadir ve sozliikte “geri gelmek, donmek’ anlamindaki riich
kokiinden tiiremistir. Miicessime’den olan gulati Sia olarak gegen gruplarda imamin kiyamet
oncesi ortaya cikacagini ve zulmii ortadan kaldiracagma yodnelik inangtir. Bunu Kur’am
Kerim’de gecen ayetlerle destekleyen S$ii kaynaklari, rec‘atle ilgili bir¢ok rivayette
bulunmustur. Kur’an-1 Kerim’de yer alan; 6lim korkusu duyup yurtlarindan c¢ikip &len
kimseleri Allah yeniden diriltmesi*®®, Kehf ahalisinin 6liime benzer uyku ile asirlar sonrasi
uyanmas1**, Kafirlerle ilgili olan; “Rabbimiz! Bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin”*®®
ayetlerini rec’ata delil olarak gostermislerdir.

Kaynaklara gére Abdullah b. Sebe’ rec‘at tasavvurunu ilk ortaya atan kisidir. Hz. Ali
hakkinda Isldm inancina ters diisen fikirler ileri siiren ibn Sebe, Hz. Ali’nin gercekte
6lmedigini, bir giin tekrar diinyaya gelip yeryiiziinii adaletle dolduracagin iddia etmistir*®. Hz
Ali’nin 6liimii lizerine Abdullah b. Sebe, Hristiyanliktaki Mesih inancina benzer su gortsleri
sOyledigi dile getirilir: “Ali goge c¢ekilmistir, dlen ise Ali’ye benzer bir sahistir. Ali zamani
gelince diinyaya doniip intikamini alacaktir.” Abdullah b. Sebe Hz. Ali’nin o6ldigiini
sOylediklerinde soyle tepki gostermistir: “Bize Ali’nin beynini yetmis kat bohg¢a iginde
getirseniz dahi inanmayiz. O gokten inip de yeryiiziinde hiikiimranligin1 saglamadik¢a 6lmez”
demistir.**” Bu diisiince ibn Sebe’nin akabinde bazi mensuplari tarafindan bir miiddet devam
ettirilmistir, fakat kisa bir siire sonra ortadan kalkmaistir. Sebeiyye’den iigiincii grup ise; rec’at’a
inanirlar. Hz. Ali’nin 6ldiigiinii fakat kiyamet giinii yeniden dirilip kabir ehlinden bir grupla
Deccal ile savasacagina ve adaleti saglayacagina inanirlar.

Sebeiyye’den dordiincii gruba gore, Hz. Ali’nin oglu Muhammedb. Hanefiyye imamdir.
O Razva Dagi’nda yasar, mehdi olarak gelip Deccal ile savasarak diinyay1 yeniden sulha
erdirecektir. Magarasinin kapisim siyah biiyiik bir yilan korumaktadir.**® Malati eserinin
devaminda Rafiza’ya yeniden atif yaparak Ebu Asim’dan sunlar1 nakletmektedir: “Rafiza on
bes firkadan olusur. Allah onlarin koklerini kessin. Onlardan bir grup Hristiyanlarda oldugu

gibi Isa b. Meryem’in cesede intikkal eden bir ruh oldugu gibi Ali de Allah diginda bir ilahtir

433 Bakara 2/243.

434 Kehf 18/9-26.

435 Mii’min 40/11.

436 Esari, Makalat, 86-88.
437 Bagdadi, el-Fark, 178.
438 Malati, et-Tenbih, 18-19.
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dediler.” Hz. Ali bu grubu sehirden Sabat’a siirmiis ve aralarinda San’ali Yahudi Abdullah b.
Sebe’nin de oldugunu rivayet etmistir.*3®

Bedanin liigat manasi agik olmak, bir konuda belirlenen birka¢ goriisten birini tercih
etmek, belirmek, zihinde bir tasavvur ve goriisiin belirmesi, gizli bir seyin sonradan zuhur
etmesi gibi anlamlara gelir. Bedanin terim anlami; Allah’in nasil gergeklesecegini haber verdigi
bir olayin sonrasinda baska bir sekilde vuku bulmasidir. Sii diisiincenin iiriinii olan Beda; ilk
olarak Muhtar b. Ubeyd es-Sakafi ile ortaya ¢iktigi sOyleniyor. Muhtar ordusunu zafer
kazanacagl miijdesiyle savasa gonderir fakat ordu yenilip agir darbeler aldiginda vaadinin
gerceklesmedigini sdyleyen kimselere Allah benimle ilgili diisiincesini degistirdi(beda) ise ben
ne yapabilirim.#4

Miicessime igerisinde bulunan Sii gruplarda bedayi benimseyenler olmustur. Mesela;
beda goriisiinii benimseyen Ebu’l Hattab diismanlartyla karsilastiginda kendi taraftarlarinin
kamiglarinin diismanlarin kiliglarin1 yenecegini sdyleyip de tersi ¢ikinca; kendisine itiraz eden

grubuna; “Allah sizin sehit olmaniz hususunda fikir degistirdi. (beda)” demistir.**

3.1.5. Miicessime’nin Diger Goriisleri

Miicessime gruplarinda lider vasfindaki kisiler kendi mesrulugunu ispat etmek igin Ism-
1 Azam’1n bilgisine sahip olma iddiasinda bulunmuslardir. Bunlardan bazilarimin goriisleri su
sekildedir: Beyan bu goriislerini desteklemek ve taraftar toplamak i¢in, kendi mesrulugunu

442°1 bildigini sdylemistir. Bu sayede kendinde biiyiik gii¢ toplanmis ve

ispat i¢in Ism-i Azam
Ziihre**® gezegeni/yildizina da hikkmetmis,*** onu yanima ¢agirmistir. Nice ordulari ism-i Azam
sayesinde helak etmis, bozguna ugratmistir. Ortagag Islam diinyasinda Ism-i Azam’1 kullanarak

biiyii, tilstm yaptigin1 ifade eden birgok sahis ortaya ¢ikmustir.**® Bunlardan biri Beyan b.

439 Malati, et-Tenbih, 156.

440 Beda diisiincesi ile detayl bilgi i¢in bkz: Avni Ilhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992), 290-291; Cemil Hakyemez, Beda Diisiincesi ve Sii imamet
Tartismalarindaki Yeri, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 10, (2006/2): 29-49.

441 Kummi/Nevbahti, Sif Firkalar, 198; Ebii’l Kasim Sikadiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask, thk. Miihibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1998), 48:14.

#2 Yiice bir isim (Ism-i Azam) gelenegi ¢ok eski zamanlara dayanan bir goriistiir. Hermetik akimin bir uzantist
olarak karsimiza ¢ikar ve bu ismi bilenler Hermesci diisiincede olaganiistii giice sahip olduklarini sdylerler. (Cabiri,
Arap Aklinin Olusumu, 279).

43 Kummi/Nevbahti eserinde Ziihre yildizini avucuna diisiiren kisinin Eb(’l- Hasim oldugunu sdylemistir.
Yildizin avucunda oldugunu sdyleyen Hasim’in taraftarlar1 da onu destekler nitelikte, Ziihre’nin gokytiziinde
belirtilen yerde olmadigini belirtmistir. Bunu belirten Hasim; “Ben Hasimogullarinin vasisiyim, diger insanlarin
bana itaati farzdir” diyerek kendi konumunu korumaya ¢aligmigtr.

444 Esari, Makalat, 35; Bagdadi, el-Fark, 35.

45 Musevilerde de yiice bir isim varhigi kabul edilmis ve sihirlerde kullamlmistir. Israel Friedlaender, “The
Heterodoxies of the Presetation of Ibn Hazm: Commentary”, Journal of the American Oriental Society (JAQS),
ed. W. Norman Brown, vol: 28 (New Hawen: The Tuttle Morehouse & Taylor Press, 1907), 82.
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Sem’andir. Murtaza**® Beyan’in bu tavirlarin1 onun biiyiiciiliik yoniiyle bagdastirmistir.
Beyan’in bu ifadeleri kendi niibiivvet iddiasin1 desteklemek icin ortaya attig1 tasavvurlar olarak
karsimiza ¢tkmaktadir.**” Bu sayede Beyan niibiivvete de siireklilik atfetmistir.

Mugiriyye’nin bir diger goriisii, Ismi azam ile 6liileri diriltebilecegini sdylemistir. Hz.
Ali’nin ilah oldugunu, O izin verdigi takdirde Ad ve Semud kavmini yeniden diriltebilecegini
dile getirmistir. Yaratilig hadisesi ve Ismi azami bildigini séylemesi Mugiriyye nin sdylemlerini
ve toplum igindeki yerini mesrulastirmak i¢in ortaya attig ifadelerdir diyebiliriz.

Bir diger géze carpan Ozellikleri ise haramlar1 helal helalleri haram kilmalar1 ve bunun
beraberindeki sapkin goriisleridir. Bunu yaparken dini kavramlari te’vil etmislerdir. Bazilar1 su
sekildedir: Mansuriyye taraftarlar1 bir¢ok dini kavrami te’vil ile kendi istekleri dogrultusunda
yorumlamislardir. Mesela cenneti sevgi ve dostlugu ile emir olunan, kendisine tabi olan
herkesin kurtulusa erecegi imam, cehennemi bugz, diigmanlikla emir olunan, imama kars1 gelen
kimseler (Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir vb.) olarak te’vil etmislerdir.**® Haramlar1 kotii, bugz edilen
kimseler olarak te’vil etmislerdir. Haramlar1 (Kan, les, domuz eti vb.) helal kilmislardir.*4°
Kendilerine muhalefet edenlerin oOldiiriilmesi, mallarinin alimip kadinlarmin esir edilip
bunlardan her tiirlii faydalanmay1 da helal kilmislardir.

Ebu’l Hattab’a gore; orug, namaz, zina, icki vb. fiillerin birer farza delalet ettigini
sdylemis bu konularda te’vilde bulunmustur.**® Cafer es-Sadik’a gelinceye kadar imamet Hz.
Ali’nin soyundan devam eder.*! Ebu’l-Hattab aym zamanda Cafer es-Sadik’in gayb1 bildigini
sdyler*®?,

Ibn Ebi’l-Azafir, grubu igin altinci his iizerine bir kitap yazmustir ve orada seriatn
kaldirilmasinin gerekliligini agiklamistir. Kitabinda homoseksiielligi miibah kildigini ve bunun
iistiin olanin ruhunun kendinden diisiik seviyelerdekine girmesi olarak agiklamistir. Bu nedenle
kendisine tabi olanlar Azafir’in nurunun eslerine geg¢mesini istedikleri i¢in eslerini ona

sunmuslardir.*®3

446 Razi, et-Tabsira, 169.

447 William’a gore Irakta o donem yasayan Maniheistlerce de kabul edilen bir goriistiir. (William F. Tucker, “Beyan
b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’inin Sii Asirilar1”, 223). Bu durum bize Beyan b. Sem’an’in yasadigi
donemdeki inanglart sentezleyerek kendi goriislerini sekillendirdigini diisiindiiriiyor.

8 Giritli Strr1 Pasa, Ardii’I-Milel, (istanbul: Seriket-i Miirettebiye Matbaas1, 1303), 112-114.

49 Onlar Maide Suresi 93. Ayetin tevili ile bu ifadelerini delillendirirler. Bu ayet: * fman edip salih ameller
islevenlere; Allah'a karsi gelmekten sakindiklar:, iman ettikleri ve salih amel igledikleri, sonra Allah'a karsi
gelmekten sakindiklari ve iman ettikleri, sonra yine Allah'a karsi gelmekten sakindiklar: ve iyilik ettikleri takdirde,
daha once tatmis olduklarindan dolayr bir giinah yoktur. Allah iyilik edenleri sever.”

450 Bagdadi, el-Fark, 191.

451 [sferaini, et-Tabsir, 106; Bagdadi, el-Fark, 191.

452 T4si, Ricali’l-Kessi, 583.

453 Bagdadi, el-Fark, 204-205.
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Ebu Mansur, insanin nur ve karanlik karigimi bir unsur oldugunu sdyler. Anneleri ve
kizlarim1 kendilerine nikahlayabileceklerini sdyler. Bunu soyle ifade eder. “Biz Allah’in
bostanlariyiz. Onun bostanlarini unutmamakla emir olunduk.”***

Mukanna, sihirbazlik, illiizyon gibi konularlada ilgilenmis, bilgi sahibi olmustur.*>®
Mukanna, oliileri dirilttigini ve gaybr bildigini iddia etmistir.**® Tenasiihii savunur, ilahin
ruhunun Adem’den Nuh’a, Nuh’tan da sirasiyla; Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya, Muhammed’e
gectigini ve onlardan da Ebu Miislim’e, Ebu Miislim’den de kendine gegtigini iddia etmistir.*>’

Miicessime’nin goriisleri ele alindiginda asir1 u¢ noktalarda hareket ettikleri
gozlemlenmektedir. Allah’a cisim atfederek tevhid ilkesini zedelemisler, helalleri haram
haramlar1 helal kilarak, yoneticilerini farkli konumlar atfederek-ilahlik, peygamberlik,

mucizevi 6zellikler gibi- din dig1 sdylemlerde bulunmuslardir. Bagdadi bu firkalarin birgogunu

Islam dis1 firkalar olarak ele almustir.
3.2. TECSIM EGILiMi iLE GUNDEME GELEN SAHSIiYETLER
3.2.1. Mukatil b. Siilleyman

Mukatil b. Siileyman 80 (699) yili civarinda Belh’te dogdu ve eriskin hale gelene kadar
burada yasam siirdii. Akabinde bir siire Merv’de yasayan Mukatil, Salim b. Ahvez el-
Mazini**®’nin yaninda biiyiik itibar gérdii. Salim b. Ahvez adina Emeviler’e kars1 miicadele
eden Haris b. Siireyc ile gergeklestirilen barig goriismelerine katildi. Belh’te itikadi konularla
ilgili Cehm b. Safvan ile tartismis ve ilahi sifatlarin ispati ile ilgili goriislinii aciklayan bir kitap
yazdi. Emeviler’in etkisinin azaldig1 Horasan’dan Basra’ya gecen Mukatil burada Ata b. EbQ
Rebah, ibn Atiyye el-Avfi, Sihab ez-Ziihri gibi alimlerle karsilast: ve onlarin ilminden istifade
etti. Sonraki siirecte Bagdat, Mekke, Beyrut gibi sehirleri dolasti. Abbasi halifelerinden Ebu
Ca‘fer el-Mansur ve Mehdi-Billah ile Bagdat’ta ilmi sohbetlerde bulundu. Daha sonra Basra’ya
dondii ve 150 (767) yilinda burada vefat etti.*>®

Mukatil b. Siileyman akaid ve tefsirle ilgilenmistir. Akaide dair goriislerinde tenzihte

asirtya gitmesinden dolay1 kaynaklarda Sifatiyye grubunun temsilcileri arasinda zikredilmistir.

454 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, 146.

455 Bagdadi, el-Fark, 200.

456 Makdisi, Kitabii’-Bed’i ve 't-Tarih, 1V: 96.

457 Bagdadi, el-Fark, 200; Makdisi, Kitabii -Bed i ve 't-Tarih, IV: 96; Vambery, History of Bokhara, 43.

458 Emeviler’in Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in kumandanlarindandir.

459 Detayli bilgi icin bkz: Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 134-136.
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Sia’ya, Miircie, Miisebbihe ve Zeydiyye’ye nispet edenler olmustur.*®® Mukatil b. Siileyman,
Allah’1n arsta bulundugunu, cisim oldugunu belirterek tesbih ve tecsim goriisiinii savundugu
kaynaklarda belirtilmistir.*6!

Iman ile ameli ayiran Mukatil b. Siileyman ’a gore biiyiik giinah isleyen kimse
mimindir. Bu disiincelerinden 6&tiiri Mukatil b. Siileyman’a Miircil nitelendirilmesinde
bulunulmustur.®®> Oysa Mukatil b. Siileyman siyasi cercevede Miircie’nin kars1 safinda yer
almistir. Bazi1 goriigmelerde Emeviler’i temsil etmesi, onlara olan yakinlig: ile bilinen Mukatil
b. Siileyman *1n bir Sii oldugunu sdylemek gergekle tezatlik olusturmaktadir.

Mukatil b. Siileyman’in Miisebbihe’den oldugunu belirtenler onun; “Allah cisimdir,
insan suretindedir; eti, kani, sa¢t, kemigi vardwr; el, ayak, bas ve géz gibi organlara sahiptir;
bununla beraber O hi¢hir seye benzemez, hi¢chir sey de O ’na benzemez” ifadeleri sdyledigini
belirtirler.*®® Sehristani ise; bu sdylemlerin David el-Cevaribi’ye ait oldugunu eserinde
belirtmisgtir.*64

Ebu Hatim b. Hibban; Mukatil b. Siileyman’in insanlar tarafindan kotli anilmasinin ii¢
nedeni oldugunu belirtmistir: Allah’1 yarattigi varliklara benzeterek Miicessime olmasi,
Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken Israiliyyat kaynaklarindan yararlanmas1 ve hadisleri
uydurmas.*®®

Mukatil b. Siileyman, Yahudi ve Hristiyanlardan yardim alarak tefsirini yazdigi rivayet
edilir. Mazdehizm, Deysaniyye ve Yahudiligin mitolojik unsurlari ve tanri tasavvurlarinin
tesirinde kaldig1 da sdylenmektedir. Birgok hadis uydurdugu da kaynaklarda mevcuttur.“6®
Makami1 Mahmud hadisini rivayeteden kiside Mukatil b. Siileyman’dir.*5” Bu hadise gore Allah
rasulii s0yle buyurmustur: “ Ben Makam-1 Mahmud’da oturmaktayim. ‘Makam-1 Mahmud
nedir?’ diye sorulunca; ‘O &yle bir giindiir ki Allah kiirsiisiinden yere iner, oturur.*%

Mukatil b. Siileyman’in tefsir ilmini genelde takdir etmislerdir. Mukatil b. Siileymén
Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tefsir eden ilk miifessir olarak bilinmektedir. Tefsirdeki sohretinin

yaninda hadis ilmi i¢in aynisini sdylemek miimkiin géziikmemektedir. Mukétil b. Siileymén

460 Tbnii’n Nedim, el-Fihrist, 227.

461 Fgari, Makalat, 187; Claude Gilliot, “Mugqatil, grand exégéte, traditionniste et théologien maudit”, Journal
Asiatique, sy. CCLXXIX, (2013): 39-92.

462 bn Hazm, el-Fasl, I1: 269.

463 Egari, Makalat, 187; Ibn Hazm, el-Fasl, V:74.

464 Sehristani, el-Milel, 100.

45 Yysuf b. Abdurrahman Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdu’r-Ricdl, nsr. Bisar Avvad Ma’rif, (Beyrut:
Miiessetii’r-Risale, 1992), 28:450; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefaydtu’'l-
Mesdhir ve’l-A’lam, nsr. Omer Abdiisselam Tadmuri, (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1990), 642.

466 Zehebi, Mizanii’l-I'tidal, 3: 196; Nessar, Felsefi Diisiince, 23.

467 Malati, er-Red, 100.

468 Nessar, Felsefi Diisiince, 20.
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hadisleri onemli ravilerin adim1 kullanarak rivayet etmis, hadis senetlerine dikkat etmemis,
hadislerin dogrulugunu sorgulamamistir. Mukatil’in rivayet uydurdugu Kelbi ile aralarinda
gecgen su konusmay1 bahsettigimizde ne demek istedigimiz daha net anlasilacaktir: Mukatil b.
Siileyman Kelbi adina “Ebu’n-Nasr*®® bana dediki. ..” seklinde rivayetlerde bulunmustur. Bunu
duyan Kelbi, Mukatil b. Siileyman ile karsilasmasinda “Ey Ebu’l Hasan! Ben Ebu’n- Nasr’im
ve adima rivayet ettigin falan hadisi hi¢ duymadim.” demesi iizerine, Mukatil b. Siileyman;
“Kapa ¢eneni ey Ebu’n-Nasr! Biz rivayetleri siislemek adina insanlarin isimlerini zikrederiz”
dedigi rivayet edilmistir.*"°

Mukatil b. Siileyman sayesinde tecsim/tesbih hareketi ivme kazanmistir. Mukatiliyye
Medresesi araciligiyla bu diisiinceler birgok muhaddis tarafindan kabul edilmistir ve katki
saglanarak devami saglanmistir. Mudar, Kehmes, Hiiceymi de Mukatil b. Siileyman ile ayn1 ve
yakin ¢aglarda yasamislardir. Onlarda Mukatil b. Siileyman ile ayn1 goriistedirler.*’*

Mukétil b. Siileyman’in antropomorfist, Miicessime ya da miisebbihe olarak
isimlendirilmesindeki arka plani gormek i¢in tefsirinde haberi sifatlar1 nasil ele aldigina
bakmamiz yerinde olacaktir.

Vech: “Sen Rablerine dua edenlerle birlikte sabret”, su anlama gelir: Rablerine ibadet
edenler giiniin iki yiiziinde “sabah-aksam” namaz kilarlar. “Onlar allah’wn yiiziinii isterler.”
Yani oruglariyla ve namazlariyla Allah’1in yiiziinii talep ederler*’2.(Kehf 18/28)

“O’ndan baska ilah yoktur, O’nun vechinden baska hersey yok olacaktir.” Allah
buyurduki: O’nun yiiziinden yani zatindan baska hicbir sey hayatta kalmayacaktir*”®. (Kasas
28/88)

Yukarida verilen vecih ile ilgili ayetlerin ilkini Mukatil b. Stileymén zahiri manada tefsir
etmigken ikinci ayette vecih kelimesini zat kelimesi ile mecaz anlamiyla te’vil etmistir. Mukatil
ayetleri tefsir ederken bir metod ile degil birkag¢ yontemle tefsir etmistir.

Ayn: "...ve goziimiizle” yani, ilmimizle ve vahyimizle yani, sana emrettigimiz sekilde

“o gemiyi yap..." yani, onun igin amel et emredildigi gibi ¢alis.*’*

469 Kelbi’nin lakabidur.

470 Mizzi, Tehzibu’l Kemadl, 28:441; Eb(i Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu I-Bagdad
ev Medineti’s-Selam, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1931), 13:165.

471 Nessar, Felsefi Diisiince, 23; Hud 11/37.

472 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, thk. Abdullah Mahmiid Sehhade, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2006) 2:49; Taha 20/39.

473 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 3: 295.

474 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2: 240.
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"...goziimiin ontinde yetistirilesin diye. " Sandigin denize birakilip denizden ¢ikarilmasi
ve (Musa'nin) beslenmesi, biitlin bunlar Allah'in g6zii Oniinde olmustu. Musa denizden
¢ikartildiginda hicbir kadimin siitiinii kabul etmedi.*”

Allah’n g6z kelimesi ayn; Mukatil tarafindan tefsir edilirken bazen zahiri bazen te’vil
ile tefsir edilmistir.

Yedullah: “Yahudiler” yani, Yahudilerden ikisi: Ibn Siiriya ile Finhas ve 'Azer b. Ebi
‘Azer; "Allah'in eli baghdir” yani, Allah 'm eli sikidir/Allah cimridir: bize karsi elini sik1 tutup
cimrilik ediyor, bize comertge hayir vermiyor} dediler. Bunun sebebi; Allah 6nceleri onlara bol
rizik ihsan ettiginde onlar Allah’a isyan edip, haramlar1 helal saydiklarinda onlarin riziklarini
kistr. Iste o vakit, "Allah'in eli comertce vermekten alikonulmustur” dediler. Allah bu sdzlerine
karsilik buyurdu ki: “Onlarin elleri baghdir.” yani, elleri hayirdan yana tutulmustur. “ve
dedikleri sebebiyle lanetlendiler. Aksine, O 'nun iki eli de agiktir.” yani, hayir ile agiktir. “Nasil
dilerse infak eder.” yani, dilerse rizki genisletir, dilerse kisar. Onlar O’nun yarattig1 ve kulu
olup O’nun hakimiyeti altindadirlar.*’®

“Gormezler mi ki Biz onlarin faydasina Kendi ellerimizle var ettigimiz” yani,
yarattigimiz “davarlar (yani, deve, inek ve koyun tiiriinii) yarattik. Iste kendileri bunlara
sahiptirler.” *'"

Yukaridaki ayetlerde de goriilecegi lizere el kelimesi zahiri anlamla tefsir edilerek
Allah’a uzuv atfedilmistir.

Allah’in Arsa Istivast: “Kuskusuz Rabbiniz o Allah 'tir ki semavatr” (Pazar ve Pazartesi
glinii) halketti ve arz: (Sali ve Carsamba giinii -aralarinda olanlar1 da Persembe ve Cuma giinii
olmak iizere-) alt1 giinde (halketti) sonra ars tizerine tahtina oturdu. Burada takdim vardir,
soyle ki: " Sonra ars iizerine istiva etti, sonra semavatu arzi halketti."*'®

“Rahman arsa istiva etti” yani, karar kildi. Bu ise, goklerin ve yerin yaratilisindan 6nce
olmustur.*"

Mukatil b. Siileyman istiva kelimesini istekarra -yani kurulmak, oturmak, yerlesmek
gibi anlamlara gelen- kelimesi ile tefsir etmis ve Miicessime ithamlarina agik kap1 birakmustir.

Mukatil b. Siileyman’a tecsim de agirilik yakistirmasinin etkenleri arasinda yasadigi

donemin siyasi yoniinden kaynaklandig1 soylenebilir. Mukatil b. Siileyman bu siirecte Cehm ile

tartigmaya girmis, iki siyasi miicadelenin farkli cephelerini olusturmustur. O donemde kayda

475 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 3: 18.

476 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1: 488; Maide 5/64.
477 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 3: 461; Yasin 36/71.
478 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 2: 192; Yunus 10/3.
479 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 3: 12; Taha 20/5.
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alinan eserler incelendiginde her goriis kendi lehine ve karsi goriisiin aleyhine eserler kaleme
almigtir. Her kesim kendini hakli goren, zit goriisii karalayan diisiinceler gelistirmistir. Yasadigi
bu donemin atmosferinden etkilenen Mukatil, Miicessime, Miisebbihe, Hagviyye gibi ithamlara
maruz kalmistir. Mukatil’e atfedilen koyu tecsimci anlayisin yaygin bir diisiince havasi
igerisinde ele alinmasinda tarih ilminin rivayet iizerine kurulu bir ilim olmasininda etkisi vardir.
Ciinkli bazi tarihgiler bu sdylemleri arastirmadan duydugu kisilere itibar ederek eserlerinde
Mukatil hakkinda tecsim ve tesbihe yonelmis kimse olarak ele almislardir. Buna karsilik
Mukatil b. Siilleyman’in tefsirinden bazi bdliimleri ele aldigimizda da tecsim bildiren bazi
ifadelere yer verdigini de gérmekteyiz. Mukatil, haberi sifatlar1 ele alirken birka¢ yontemi
birden kullanmistir. Bu nedenle ¢ok koyu antropomorfist ya da koyu tecsim diigiincesine sahip
olarak itham edilmesede tecsim bildiren ifadelerine tefsirinde rastlanmaktadir. Mukatil’in
Allah’a cisim atfetmesi 6zellikle istiva kelimesinde daha bariz gdziikmektedir. Bu nedenle

kendisini Miicessime bahsi altinda ele almamizda bir beis yoktur.
3.2.2. Kehmes b. Hasan et-Temimi

Miicessime olarak zikredilen isimlerden birisi de Kehmes b. Hasan et-Temimi’dir.
Kiinyesi Ebu’l-Hasan olan Kehmes’in dogum tarihi bilinmemektedir. 149/766 yilinda vefat
ettigi bilinmektedir. Kehmes hadis alimlerindendir. Sehristani, Ashab-1 Hadis Hasviyyesi
arasinda zikretmistir. Sehristani, Kehmes’in de igerisinde yer aldigi bu grubun, Allah’a uzuv,
yer, boyut, bir yerden bir yere inmesi, gitmesi, yiikselmesi gibi atiflarda bulundugunu dile
getirmistir, 48

Kehmes b. Hasan’in Kaderiyye’den olan Amr b. Ubeyd*® ile iliskisinin oldugu
bilinmektedir. Kehmes, vicdanli ibadetle fazlaca mesgul olan kisiliginin yaninda, Allah ile
kisisel goriismeninde miimkiin oldugunu dile getirmistir. Bu diisiincesini Esariyye ya da
Necariyye’nin bir kolu olan Burgusiyye’den 06grendigi disiiniilmektedir. Kehmes bu
goriismenin hayal ya da riiya aleminde gerceklesecegini dile getirir. Kendisinden rivayet
edildigi sdylenen bir hadisede Kehmes gece namazi kildiktan sonra Allah ile goriistiigiinii ve
O’na: “Kalbimin sevgilisi, goziimiin nuru yine de beni azarlayacak misin?” diye hitap ettigini

belirtir. Daha sonra Allah’in kendini bir cocugun giizelliginde gosterecegini, Allah ile el sikisip,

480 Sehristani, el-Milel, 100.

8L Amr b. Ubeyd, Temim veya Ukayl kabilelerinden birinin kélesidir. Asil adi Eb Osman Amr b. Ubeyd b. Bab
el-Basti (6. 144/761)’dir. Amr b. Ubeyd, Hasan’1 Basri’nin 6grencisi, Vasil b. Ata’nin arkadasidir. Oliimii Halife
Mansur’u derinden {izmiis, Hasan-1 Basri’nin kendisinden dini hayati melekler gibi dedigi alim bir sahsiyettir.
Detayh bilgi i¢in bkz: Avni Ilhan, “Amr b. Ubeyd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢. 3 (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 93-94.
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kucaklagmanin daha derin bir anlam i¢erecegini de belirtir. Bu diisiincelerin Kehmes’e ait olup

olmadiginin kesinlesmesi icin daha fazla bilgiye ihtiya¢ duyulmaktadir.*®?

3.2.3. Hisam b. Hakem

Ebd Muhammed Hisam b. el-Hakem el-Vasiti (6. 179/795) Vasit’ta dogmustur. Sil
kelamcilarindandir. Ticaret ile gecimini sagliyordu. Ebt Sakir ed-Deysaniyye’nin
ogrencisidir.*®® Cafer es-Sadik ile Medine’de gériismiistiir. Bu goriisme sonucu Sia’yi
benimsemistir. Hisam b. Hakem’i tesbih, tecsim bildiren asir1 goriislerinden dolayi; Miisebbihe,
Miicessime ve Gulat-1 Sia’dan da sayanlar olmustur. Cafer es-Sadik’in 6liimii iizerine oglu
Musa el-Kazim’1 desteklemistir.

Hisam, imamet teorisini gelistiren kisidir. Cogu gorlslinli imamet goriigiine gore
sekillendirmistir. HisAm’a gore; Imamlar, peygamberlerin vasisidir. Bir kisinin imam olmas1
icin Hz. Ali ve Fatima’nin soyundan gelmesi gerekir. Her imam kendi halefini belirler. Gergek
miiminler imama itaat edenlerdir. Kafirler ise, imamin karsisinda yer alanlardir. Imamlar ve
miiminler takiyye yapmakla ytikiimliidiirler. Sahabeler birbiri ile savastig1 i¢in onlar hakkinda
hiisnii zan ile hareket etmeye gerek yoktur.*84

Hisam’a gore; cisimlerin Allah’in varligina delil olabilmesi i¢in Allah’in cisim olmast
gerekir. Allah, bir boyuta bir miktara sahip, parcalardan meydana gelen bir cisimdir, yarattig
cisimlere asla benzemez. Allah kendi karis1 ile yedi karistir. Fiili hareket eder, mekan
degistirmez. Arsindan ne fazla ne de eksiktir, ars1 tam doldurur. Allah’in kelami mahliik ya da
gayr1 mahlik degildir, bir sifattir. Allah kendini bilir, kendi disindaki bilgiye yarattiktan sonra
sahip olur.*&

Hisam’in Allah’a dair goriisleri yukaridakilerle sinirhi degildir. Hz. Ali’ye itaat edilmesi
gereken bir ilah oldugunu sdylemistir.*® Hisam, Ebu Huzeyl ile tartismasi sirasinda; Ebu
Kubeys Dag1’nin Allah’tan daha biiyiik oldugunu sdylemistir.*8

Hisam’a gore Allah, goriis alanina giren her seyi kendinden bir parca olan 151n ile gortir,
fakat goriis alan1 disindakileri géremez. Allah’in gormesi sinirlidir. Allah; kiilge gibi saf, berrak

ve parlaktir. 48

482 Josef Van Ess, Theology and Societyin the Second and Third Centuries of the Hijra, (Leiden: Brill, 2017),
2:117.

83 Ebi Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tasi, Ihtiydru Ma rifeti’r-Ricdl, thk. Hasan Mustafavi, (Meshed:
Daniggah-1 Meshed, 1969), 278.

“84 Detayl bilgi icin bkz. Sehristani, el-Milel, 147-150; Abdiilhamid, /tikadi Mezhebler, 41-45.

485 Sehristani, el-Milel,167-168; Es’ari, Makalat, 61.

486 Bagdadi, el-Fark, 49; Sehristani, el-Milel,167-168; Es’ari, Makalat, 61.

487 Bagdadi, el-Fark, 49; Es’ari, Makalat, 62.

488 Eg’arl, Makalat, 61-62.
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Hisam, Allah ile ilgili tasavvurlari baglaminda, tecsim ve tesbih diisiincesine hayat
vermis, temsilciligini yapmis en énemli kisiler arasinda yer almistir. Allah’t yaratilmislarin
ozellikleri ile tasvir etmis, tesbihe diismiistiir. Allah’a cisim atfederek Miicessime’yi temsil
etmistir.

Hisam oldiikten sonra goriisleri 6grencileri Muhammed b. Halil es-Sekkale, Y{nus b.
Abdurrahman, Ibn Sizin en-Nisabiri tarafindan devam ettirilsede, imamiyye hadisgileri
tarafindan reddedilmistir. Dordiincii hicri yil itibariyle Sia, Mutezile’nin kelami goriislerini

benimsemistir. Bunun etkisi ile Hisdm’a ait goriisler ortadan kalkmistir.*3®

3.2.4. Muhammed b. Kerram

Ismi Eba AbdillAh Muhammed b. Kerram b. Arrak b. Huzabe b. el-Berr es-Siczi (6.
255/869)*° Maveraiinnehir ve Horasan’da ortaya ¢ikan Kerramiyye mezhebinin kurucusudur.
Hicri 190 yilinda Sicistan’da bulunan Zerenc sehrinin bir kdyiinde dogmustur. Egitim hayatinin
ilk donemlerini kdyilinde geciren Kerram, ilim tahsili i¢in Horasan’a gitmistir. Zahid yoniinii
kendine 6rnek aldig1 Miircii alim Ahmed b. Harb’den Nisabur’da ders almistir. Farkli sehirlerde
Miircii alimlerden ilim tahsil etmistir. Bunlardan bazilari; Belh’te Ibrahim b. Yusuf el-
Makiyani, Herat’ta Abdullah b. Malik b. Siileyman, Merv’de Ali b. Hacer’dir.**

Genglik yillarii Sicistan’da ge¢irmistir. Sakincali diistincelerinden 6tiirii Sicistan valisi
tarafindan Garcistan’a siiriilmiistiir. Diislincelerini Garcistan, Gir ve Horasa’nin kirsal
kesiminde koyliilere, cahil insanlara ulastirmistir. Ziihd ve takvasi Kerram’in etrafinda bir¢ok
kisinin yer almasmi saglanmstir.*®? Nisabur’a geldiginde buradaki cahil, ezilmis koyliiler
tarafindan diisiinceleri benimsenen Kerrdm, Sam ve Sam magaralarinda ribatlar kurdu. Ibn
Kerram’in hamisi, Mahmud b. Sebiiktekin’dir. Onlar sayesinde; Sia ve Ashabu’l-Hadis’le
miicadele etti. Ilim ydniinden zayif olan Kerram, farkli mezheplerin kitaplarinda yer alan zayif
ve muglak diislinceleri bir araya getirerek Azabu’l-Kabr kitabin1 olusturdu. Ziihd ve takvasina
siginarak insanlarin cahil ve ezilmisleri kandirdi ve kendi diisiincelerine taraftar edindi.*%®
Kerram’a gore Allah, sonu, bir sinir1, arsa kadar olan bir yonii olan bir varliktir. Allah

bir cevherdir. Azabii’l Kabr eserinde Muhammed b. Kerram Allah’in arsa dokundugunu, arsin

489 Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998), 153-154.

490 Oliim ve dogum tarihleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi esas almarak yazilmistir.

491 Sgnmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaylari, 2012), 549-550.

492 Bagdadi, el-Fark, 160.

493 Sehristani, el-Milel, 42-43.
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O’nun mekani oldugunu, Allah’in bir halden bir hale gectigini, asag1 indigini sdyler.*** Tbn
Kerram’a gore Allah agirdir. “...Goklerin yarildigi zaman...”*% Ayetinin tefsirinde; goklerin
Allah’in agirh@gindan yarildigimi sdylemistir.**® ibn Kerram’m Allah ile ilgili tasavvurlarinda
Allah’a aleni bir sekilde cisim atfetmesi onun Miicessime’den bahsedildiginde ilk olarak akla
gelmesinde sebebiyet vermistir. Miicessime kavrami ve Kerramiyye mezhebi es goriilmiis, bazi
yerlerde Ibn Kerram’a direk Miicessime ismi verilmistir.

Muhammed b. Kerram hayati boyunca bir¢ok yere yolculuklar yapmustir. Bir ara bes y1l
kadar Mekke’de bulunmustur. Mekke’den Sicistan’a gelerek buradaki tiim mal varligini satmis
ve Nisabur’a zahid hayatin1 devam ettirmek icin yerlesmistir. ibn Kerrdm ziihd ve takva ile
burada yasayan fakir halkin gonliine girmis ve taraftar toplamaya baglamigtir. Fakat iman i¢in
kalben takdis edilmeden dil ile ikrarin yeterli olacagi goriisii, imanin artip eksilmemesi ile ilgili
hadise olan inanci Buhari’ye iletilmesi iizerine, Ibn Kerrim’in diisiinceleri sorgulanilmaya
basland1.**” Toplum igerisindeki bu diisiincelerinden otiirii itibar1 zayiflamistir. 243 yilinda
Horasan valisi Tahir b. Abdullah’in huzurunda alimler tarafindan sorguya gekilince dort
yilligina hapse atilmistir. Hapisten ¢ikan Kerram Sam sinirindaki askerlerin yanina gidince vali
tarafindan yeniden sekiz yilligina hapsedilmistir. Hapisten ¢ikinca Kudiis’e giderek imanin
ikrardan ibaret oldugu gibi goriislerini vaaz edince tiim kitaplar1 toplatilip vali tarafindan
yakilmistir. Muhammed b. Kerram, Kudiis’ten Remle’ye siirglin edilmis ve burada vefat

etmistir. %8

494 Bagdadi, el-Fark, 161; Sehristani, el- Milel, 103; Isferayini, et-Tabsir, 94.
495 nfitar 82/1.

4% Bagdadi, el-Fark, 160.

497 7ehebi, Mizanii’I-I 'tiddl, 4:21.

498 Kutlu, “Muhammed b. Kerrim” md.
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SONUC

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam diinyas1 bazi problemlerle kars1 karsiya
kalmistir. Tevhid akidesini yasatmak, Islam’1 kitalara yaymak diisiincesi gerceklestirilirken;
Islam’1n liderligi problemi, halifelerin durumu, Kur’an’m mahlik olup olmadigi, Hz. Osman’mn
sehadeti vb. durumlara da ¢6ziim iiretilmeye calisilmistir. Farkl fikir ve tezahiirlerin ortaya
cikt1ig1 bu siirecte; firka, mezhep olusumlar1 ortaya ¢ikmistir.

Islam’m farkli cografyalara ulasmasi, farkli dine mensup kimselerin Islam’a girmesiyle
Islam’daki diisiince farkliliklar1 iyice belirginlesmistir. Farkli dine mensup kimseler islam’1
kabul ettikten sonra, kendi dinlerine ait baz1 unsurlari Islam ile birlestirme yoluna gitmislerdir.
Yahudilerden bazi kimseler, Islam oncesi mensup olduklar1 dinin hikayelerini Islam adina
anlatmiglardir. Bunun sonucunda Kutsal Kitap’ta yer alan antropomorfist hikayeler Islam icinde
tecsim diisiincesinin olusumunda rol almistir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah-u Teala kendi zatin1 tanitirken bilinenden bilinmeyene dogru,
miigahhastan-miicerrede gecen bir anlattmda bulunmustur. Miitesebih ayetler olarak
degerlendirilen haberi sifatlar ayn, yed, vech, isba’, kadem, nuziil, istiva gibi kavramlardan
miitesekkildir. Bu kavramlar literal baglaminda ele alindiklar1 zaman, zahirinde asiriya
gidildiginde tecsim diisiinceye iletmistir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de askinlik-igkinlik dengesini
kurdugu halde insanlar bunu anlamakta giicliik ¢ekmistir. Buradan da anlasilacag: iizere
Miicessime’nin olusumundaki en biiyiik unsur, Kur’an’t anlama ve yorumlamadaki yanlis
yontem ve tekniklerdir. Bu yontemlerden biri de tesbih/tecsim yontemidir. Bu yontemle haberi
sifatlar1  anlamlandiran  Miicessime, zihinlerde Allah’1 insanbi¢gimci bir tasvirle
sekillendirmistir. Haberi sifatlarin zahiri manalarinda asiriya giderek, tevhid ilkesini zedeleyen
fikrini insanlar arasinda yaymaya ¢alismistir. Bunun yanisira asir1 te’vilde tecsime sebebiyet
vermistir. Gulat-1 Sia’nin 6zellikle tercih ettigi te’vilde asirilik, donemin siyasi ¢atismalari ve
asirt Ehl-i Beyt ve Hz. Ali sevgisinin bir getirisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yontemle
tecsim diisiincenin yayginlagsmasinda etkili olmustur.

Ayetlerin zahirine bagli kalan herkese Miicessime tanimlamasminda bulunmak da
yanlis olur. Zahiriyye mezhebi; ayetlerin zahirine bagli kaldiklar1 halde tesbih/tecsim
diistincesini sert bir sekilde elestiriye tabi tutmustur. Bu nedenle nassin ve hadislerin zahiri
manalarinda 1srar eden herkese Miicessime isimlendirmesinde bulunamayiz.

Tecsim diisiincesinin kabul gordiigli kesimin 6zelliklerine bakildiginda; cahil koyliiler,

maddi olanaklart kisitli olan, diisiinmeden kabul eden, sorgulamayan, aklin1 kullanmayan
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kimseler oldugu goriiliir. Daha ¢ok tecsim diisiincesi Sia’nin asir1 gruplari, huliil diisiincesine
sahip gruplar ve Ehl-i Hadis Hasviyyesi i¢inde yer edinmistir. Miicessime’ye onderlik yapan
sahislarin, kendilerini toplum igerisinde kabul ettirmek, diislincelerinin mesrulugunu savunmak
adma tecsim disiincesinden beslendigini, bu yapiyr kullandigini séyleyebiliriz. Maddi
olanaklarini da artiran liderler, terér faaliyetleri i¢in tecsimi yapiy1 ortii olarak kullanmislardir.
Ciinkii tecsim yapist onlarin nezdinde, kendi nefsani arzu ve isteklerini karsilayacak sekli
verebildikleri bir yapidir. Mukannaiyye, Mugiriyye, Beyaniyye topluluklariin liderlerini ve
yaptiklar1 cevaz verdikleri durumlar1 buna 6rnek olarak verebiliriz. Bu tarz gruplar donemin
siyasi ¢atismalarini ya da olaylarini kendi lehlerine kullanmis ve degerlendirmislerdir. Cabhil
insanlarida bu amaglar1 dogrultusunda kullanmuslardir. Ism-i azam bilgisi, Ilahi Ruh’un
kendilerinde oldugu, peygamber ve imam olduklarini ya da bazi sihir, biiyii islemlerini
kullanarak akilsiz insanlar1 kendi emirleri altina almay1 basarmislardir. Kendi olusturduklar
dini yapiy1 Islam ve Allah adina miikafatlandirma iddiasiyla dénemin terdr faaliyetlerinde,
asiriliklarinda rol almiglardir. Miicessime olarak degerlendirdigimiz gruplarin hepsinde
bahsettigimiz durumlar mevcut degildir. Asir1 gruplar igerisinde yukarida verilen 6zelliklerin
goriildigli  bilinmektedir. Bazilar1 sadece tecsim diislincesine bagli kalarak Allah’1
cisimlestirmis ve ibadetler boyutunda da asirilik sergilemistir.

Miicessime’nin belli donemlerde etkili olmasinda baz1 sahsiyetler 6nem kazanmistir:
Bunlar Mukatil b. Stileyman, Kehmes b. Hasan et-Temimi, Hisdm b. Hakem, Muhammed b.
Kerram’dir. Ozellikle Hisdm b. Hakem ve Muhammed bi Kerram tecsim diisiincesinin viicut
buldugu kimselerdir. Allah’in bir cisim oldugunu aleni bir sekilde vurgulayan kimselerdir.

Miicessime’de one ¢ikan unsur uluhiyyet diisiincesindeki asiriliklaridir. Onlar Allah’a
cisim atfetmis, Allah’in reenkarne olacagini, arsin O’nun mekani oldugu hususunda israr ederek
tecsim diislincesini canli tutmuslardir. Tecsim diislincesinin beraberinde Miicessime gruplar;
helalleri haram, haramlar1 helal saymuslardir. Ibadetlere baska manalar yiiklemis, ibadet
kavramlarini te’vil etmislerdir. Miicessime’nin ¢ogunlugunu Sia’nin asir1 gruplar: temsil ettigi
i¢in beda, tenasiih, imamet inancida mevcuttur. Imamlar yiiceltmekte asiriya gitmisler, onlari
ilah olarak ilan etmislerdir. Kimine gore imamlar peygamberdir. Kendilerinin ilah oldugunu
iddia eden grup liderleri de Miicessime i¢inde mevcuttur.

Goriildigl tizere Allah’t bir cisimle smirlandirma faaliyeti asirlardir siiregelmistir.
Tesbih, tecsim, antropomorfizm, reenkarnasyon, tenasiih vb. bir¢ok isimle, birgok farkli
tasavvurla karsimiza ¢ikmistir. Miisliman kimligi altinda da bu olusumlar gerceklesmis ve
tevhid akidesi zedelenmeye calisilmistir. Lakin Islam dini bu durumu kabul etmemistir. Sirkin

bir tiirii haline gelen tecsimi savunanlar islam disina ¢ikmislardir. islam dini asiriliklar sevmez
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ve biinyesinde barindirmaz. Islam dini mutedil olani tercih eder. Allah her tiirlii noksanliktan
miinezzehtir.

Bu caligmanin bize katkisti ise; bir olguyu anlamlandirirken iginde bulundugu ortamdan
ayr1 diistinmenin yanlis diisiincelere sevkedecegi, tarihte yasanmis hadiselerle giliniimiiz
olusumlarinin irtibatlandirilabilecegini, dini sOylemlerin destegiyle bazi sahsiyetlerin
kendilerini 6n planda tutmayi, lider vasfina ulasabildiklerini gostermesidir. Tarihi okurken
dikkat etmemiz gereken hususlarinda oldugunu, rivayet kiiltlirline dayali bu alan1 incelerken
daha titiz davranilmasi ve ayn1 donemde yasayan sahislarin muadil eserlerinin karsilastirarak

ele alinmasiin énemini de géstermistir.
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