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Tez calismasi, feminist diisiincenin toplumsal adalet ve toplumsal cinsiyet esitligi
soylemlerinin Fasl1 sosyolog Fatima Mernissi’nin goriislerindeki Islami izdiisiimlerle
iliskilerini ~ degerlendirmektedir.  Mernissi, feminist olarak  tanimlanmay1
kabullenmemekle birlikte, feminist sdylemin sundugu fikirleri benimsemistir.
Gorislerinde feminist sdylemin etkileri goriilse de, Mernissi’nin Miisliiman kadinlarin
Ozglirlesme miicadelesini, Bati1 diinyasindaki kadinlarin konumlariyla karsilastirdig
goriilmektedir.  Islam diinyasinda kadinlarin, geleneksel degerlerin ataerkil
formlariyla pasiflestirilmesine karsi basta hadis rivayetlerindeki zayif temellere
elestiriler yoneltmistir. islam diinyasinda Hz. Peygamberin kendi eslerine yonelik
olumlu tutumlartyla kadini asagilayan hadis rivayetleri arasindaki celiskileri
vurgulamistir. Binbir Gece Masallarindaki Sehrazat o6rneginden yararlanarak
Dogu’nun giiclii kadinlarinin Mernissi’nin diisiince diinyasina ve kadin algisina
etkilerini aciklamaktadir. Sanilanin aksine, yasadig1 cografyada ve sozlii kiiltiirde akli
onemseyen kadinlarin gii¢lii durusa sahip olduklarini vurgulamaktadir. Mernissi’nin,
toplumda kadinin ezilmesine neden olan sorunlari sadece elestiren, toplumun
fotografin1 ¢cekmekle yetinen bir akademisyen olmadigi, akli ve bilgiyi 6n plana
cikararak problemlere ¢oziim yollar1 aradigi, ¢oziim Onerileri irettigi Ornekleri
caligmamizda ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Mernissi’nin elestirdigi Dogu’da ve
Bati’da kadinlarin Oniline konulan mekan, zaman simirina dikkat c¢ekilmeye
calisilmistir. Kadinlarin 6niine konulan Doguda mekan Batida zaman sinirini akil ve
bilgiden alinan giigle agsmanin imkanlari Mernissi’nin sundugu ¢o6ziim Onerileri
tizerinden aranmistir. Bu baglamda Mernissi’in 6nerdigi, olusturmaya calistigr giiglii
kadin kimliginin sadece Dogu kadinina degil, ayn1 zamanda Bati diinyasinin kadinina
ilham olabilecegi akil ve bilgi ekseninde ele alinmistir. Bu anlamda tez ¢alismasinda
ozgurlik arayisinda nereden kimden kaynaklanirsa kaynaklansin, herhangi bir
dayatamaya boyun egmeyen kadinlara aklin ve bilginin rehber olabilecegi
diistiniilmektedir. Arastirma sonucunda Dogu’da mekana, Bati’da zamana
hapsedilmek istenen kadininin 6zgiirliik yolunun bilgi ve akil ile donatilmak oldugunu
her iki kiiltiirii yakindan tanimis bir entelektiiel olarak Mernissi’nin biitiin diinya
kadinlarina yasayarak ve yazarak gostermeye calistigini belirtmeliyiz.

Anahtar Sézciikler: Fatima Mernissi, Feminizm, Islimi feminizm, Toplumsal
Cinsiyet



ABSTRACT

ISLAMIC REFLECTIONS OF FEMINIST THOUGHT: FATIMA MERNISSI
Sebile KARTAL
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Philosophy and Religious Sciences
Master, October/2023
Supervisor: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

This thesis evaluates the relationship between feminist discourses of social justice and
gender equality; and the Islamic projections in the views of the Moroccan sociologist
Fatima Mernissi. Mernissi does not accept being defined as a “feminist”, she has
embraced the ideas presented by feminist discourse. Although her views are
influenced by feminist discourse, Mernissi compares Muslim women's struggle for
emancipation with the position of women in the Western world. She criticized the
passivization of women in the Islamic world through patriarchal forms of traditional
values, particularly the weak foundations of hadith narrations. She emphasized the
contradictions between the Prophet Mohammed positive attitudes towards his own
wives and the hadith narrations that degrade women in the Islamic world. Utilizing the
example of Scheherazade from the Thousand and One Nights tales, she explains the
influence of the powerful women of the East on Mernissi's world of thought and
perception of women. Contrary to popular belief, she emphasizes that women who
care about reason have a strong stance in the geography and oral culture she lives in.
In this thesis study, it was tried we try to show that Mernissi was not an academic who
only criticized the problems that caused the oppression of women in society and was
not content with taking a photograph of the society, but that she sought solutions to
problems by emphasizing reason and knowledge and produced solutions. It was also
drawn attention to the space and time limits placed in front of women in the East and
the West, which Mernissi criticized. The possibilities of overcoming the limitations of
space in the East and time in the West with the power of reason and knowledge are
sought through Mernissi's solution proposals. In this context, it is discussed on the axis
of reason and knowledge that the strong female identity that Mernissi proposes and
tries to create can inspire not only the women of the East but also the women of the
Western world. In this sense, it is thought that reason and knowledge can be a guide
for women who do not submit to any imposition, regardless of where and from whom
it originates in the search for freedom. As a result of the research, it should be noted
that Mernissi, as an intellectual who has closely recognized both cultures, has tried to
show the women of the world by living and writing that the way to freedom for women
who are wanted to be imprisoned in space in the East and time in the West is to be
equipped with knowledge and reason.

Keywords: Fatima Mernissi, Feminism, Islamic feminism, Gender



ON SOZ VE TESEKKUR

Bugiinden 23 yil 6nce yiiksek lisans sinavi miilakatinda hocalarimin sordugu
soruya verdigim cevap lizerinden sekillendi hayatim: Nigin yiiksek lisans yapmak
istiyorsun. Anladim ki yasamin esrarin1 ¢ézmek imkansiz, ama anlamli bir hayat
stirmek belki zor ama miimkiin. 50 yasima geldigimde anlamli bir hayat yasamak
istiyorum. Nice fasilalar nedenler girdi. Tez bitmedi, ya da ben bitiremedim. Kaderin
tuhaf tecellisi simdilerde 50’li yaslara ¢ok yakinim. Yasamak istedigim anlamli
hayatin igerisinde karsiliyorum ellili yaslari. Simdi goriiyorum yillar i¢inde fasilalarla
yazmaya ¢alisirken tezimi, benim kaderimi insa etmek istedigim kadinin yol arkadasi
olmusum. Tezimin ana konusu Fatima Mernisi’yi siikranla aniyor, adin1 yasatmanin
onurunu tagiyorum. Bu vesile ile tez konumu belirlemede fikir veren Fatima Mernisi
ile yolumun kaderimin kesismesine vesile olan hocam Prof. Dr. Mahmut AYDIN’a
tesekkiir ederim. Bu tez ilk yazildiginda bu yiizyilin basinda idik. Neredeyse ¢eyrek
asir gecti. Tezin gozden gecirilme siireci adeta restorasyon gibiydi. Caligmami
titizlikle inceleyip yoluma 1s1k tutan Arastirma Gorevlisi Kiibra HACIEMINOGLU
ULKER ’e tesekkiir ederim. Yillar siiren yolculuk boyunca yoluma isaret taglar1 koyan,
beni ve tezimi destekleyen tez danismanim Prof.Dr. Erkan PERSEMBEye sabri i¢in,

yol gostericiligi, ustaligi igin tesekkiir ederim. Ve kendime tesekkiir ederim.

Sebile KARTAL
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Onemi Amaci

Toplumun iki ana unsuru olan kadin ve erkek, biyolojik 6zellikleri bakimindan
farklidir; buna cinsiyet denir. “Toplumsal cinsiyet terimi ise kadin ya da erkek olmaya
toplumun ve kiiltiiriin yiikledigi anlamlar1 ve beklentileri ifade eder; kiiltiirel bir yapiy1
karsilar ve genellikle bireyin biyolojik yapisiyla iligkili bulunan psikolojik 6zelliklerini
de icerir” (Dokmen, 2010: 20). Toplumsal yasamda var olan farkl: cinsiyet rollerine
sahip insanlar, ayn1 zamanda, ¢esitli kistaslara gore derecelendirilmis bir toplumsal

diizen igerisinde yasarlar.

Toplumsal cinsiyet esitligi terimi ile, kiz ¢ocuklarinin, erkek cocuklarimnin,
kadinlarin ve erkeklerin esit hak, sorumluluk ve firsatlardan yararlanma haklarina
sahip olduklari ima edilmektedir. Burada esitlikten kastedilen, kadinlarin ve erkeklerin
aynilastiritlmalar1 degil, kadinlarin ve erkeklerin hak, sorumluluk ve kendilerine
taninan toplumsal firsatlarin, onlarin kadin ya da erkek olarak diinyaya gelmelerine
bagli olmamasi gerektigi anlamina gelebilmektedir. Toplumlarin yiizyillardir
stiregelen cinsiyet algilari, kadin ve erkege bigilen roller ve bu rollerin kiiltiiriin farkl
bilesenleriyle iliskileri, dinsel geleneklerle birlikte insa edilmistir. Tarihsel siirecte
cesitli dinlerin toplumsal cinsiyet rolleri konusunda ortaya koydugu modeller,
genellikle ataerkil yaklasimla 6n plana ¢ikmistir. Toplumsal cinsiyet algilarinin dinin
emri gibi gosterilip mesrulastirilmast kadinlarin, erkeklerle esit haklara sahip

olmalarini kisitlamistir.

Islam dini, Arap Cahiliye toplumunda var olan, kadin1 asagilayan ataerkil baskin
tutumlar elestirerek kadinlara onemli haklar getirmistir. Ancak daha sonralar: ataerkil
sOylemin hakim oldugu yorum gelenegi, kadin1 diger dinlerdeki gibi ikincil konuma
indirgemis ve bu da Islim’in 6ziindenmis gibi algilanmistir. Kur’an’in kadinla ilgili
ilkelerinin siibjektif boyutta yorumlanmasi da kadinin Otekilestirilmesine sebep
olmustur. Kur’an’da erkekle birlikte muhatap alinan kadinin sahip oldugu konumlar,
onu hayatin her alaninda var olmasini saglayacak sekildedir. Daha sonra gelenege
bagl silirecte olusan Kur’an’la gelisen rivayet kiiltiiriinde, eski Arap toplumunun
kadina yonelik dislayici yaklasimi anlam kazanmistir. Gergekte insanin varolus
problemlerini ¢dzmeye gelmis bir din olarak Islam, kadmni erkekten ayri bir varlik

olarak ele almamaktadir. Bir¢cok ayette kadinlar ve erkekler birlikte anilarak yapilmasi
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gereken ve sakinilmasi gereken eylemler ve olgular aktarilmaktadir. Ornegin Tevbe
Suresinde “Inanan erkeklerle inanan kadinlar birbirlerinin dostlaridir. Birbirlerine
iyiligi emrederler, kotiilikklerden sakindirirlar.” (Tevbe, 71). ayeti, bu konuya iyi bir
ornek olarak verilebilir. Islam diniyle kadinlar, ailelerine veya statiilerine
bakilmaksizin, artik toplumun tam ferdi olarak kabul edilmis ve Onceden sadece
erkeklere tanman bir¢ok hakki 0Ozgiirce kullanmaya dinen ve hukuken hak

kazanmiglardir.

Kadin ve erkek, biyolojik ve psikolojik 6zellikleri itibariyle birtakim farkliliklar
tasirlar. Ancak toplumsal a¢idan baktigimizda kadinin bu ozellikleri onun toplumsal
sahnede kendi kalarak yer almasina engel teskil etmemelidir. Temel objesi kadin olan
feminizm, bu dogrultuda kadmin toplumdaki statiisii, ev i¢i ve disindaki rolleri,
ikincilligi, ezilmisligi ve sOmiiriisii, cinsiyet farkliliklari, ataerkil toplum yapisi ve
erkek egemen iktidar yaklasimlari ve baskilar1 gibi konular1 genis 6lgekte tartisir. S6z
konusu konularin, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de tartisiliyor olmasimnin, ilgili

sorunlarin devam ediyor olmasindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

Islami feminizm kavrami, Islam kiiltiirii i¢inde gelisen bir olguya; Miisliiman
kadinlarin birey olma ¢abalarina isaret etmektedir. Bu ¢abalarin yansimasi, entelektiiel
Miisliiman kadinlarin din ve gelenek iginde kadinin durumunu ele aldiklar
caligmalarinda ifadesini bulmakta ve Miisliiman diinyadaki kadin sorunlari, feminist

sOylemde dikkate alinarak tartisilmaya baslanmistir (Aynur, 2013: 91).

Tez ¢aligmasi, ataerkil toplum yapilarinda otekilestirilen, ezilen kadin cinsinin
kimliginin, haklarinin korunmasii savunan feminist sdylemin Miisliiman kadin
entelektiieller {izerindeki (Islam cografyasindaki) etkilerini dikkate almay
amaclamaktadir. Miisliiman feministlerden Amine Wedud, Fatima Mernissi ve bir¢ok
kadinin konuyla ilgili elestirileri, islam diinyasinda kadmin ezilmisliginde, ataerkil
gelenegin etkilerini vurgulamakta ve kutsal metinlerin yeniden degerlendirilmesini
onermektedirler. Bu kapsamda Miisliiman toplumlarda kadin haklarinin konumunu

Fatima Mernissi 6rneginde ele alacagiz.

Calismanin amaci kapsaminda, feminist diisiincenin kadin sorununa nasil
yaklastigint ve Miisliman Feministleri nasil etkiledigini Fatima Mernissi’nin
yaklasimiyla birlikte degerlendirmeye calisacagiz. Feminist diislinceye getirilen
tanimlarda erkek diigmanligini temel alan bir sdylem bulunmayisindan yola ¢ikarak
feminizme yonelik s6z konusu yanlis algilayisin kadinin toplumda erkekle ayni sosyal
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konuma gelmesinin dogal olarak ataerkil toplum yapisinin temellerini sarsacak
olmasindan kaynaklandigi ileri stiriilebilir. Buna bagli olarak Batili Feministlerin ve
Miisliiman Feministlerin ~ goriislerinin ~ salt erkek diismanligi kapsaminda
degerlendirilmesinin yeniden gozden gecirilmesi Onerilebilir. Feminist teoriler
temelde ataerkil toplum yapisini, onun insan iligkilerine yansimalarini elestirmektedir.
Bu konusu bakis agisi1 ile feminizmin, kadinin toplumdaki ikincil konumunu anlamaya

ve doniistiirmeye yonelik bir kurtulus projesi oldugu soylenebilir.

Bu ¢alismada, Miisliiman Feminist olarak nitelendirilen Fatima Mernissi’nin
Miisliiman kadinlara nasil bir kurtulus projesi sundugu, geleneksel islami yap1 i¢inde
neleri elestirdigi, Batili feministlerle onun goriisleri arasinda benzerliklerin neler
oldugu sorularina cevabi arayarak; bu dogrultuda feminist diisiincenin Miisliiman
kadin haklar1 savunucularini hangi noktalarda etkiledigini ortaya koymay1 amacladik.
Bu nedenle Mernissi’nin goriislerine gegmeden 6nce hayati tizerinde duruldu. Béylece
cocuklugundan itibaren onu kadin sorununu diisiinmeye nelerin yonlendirdigi

degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

Mernissi, Miisliiman toplumlarindaki kadin sorunun temel nedeni olarak ataerkil
yapida var olan kadin diigmanligi geleneginin dolayli olarak kutsal metinleri de
etkilendigini diisiindiigii icin kadin diismanhginin giiclenmesinde etkili olan “Islerini
kadinlara tevdi eden bir kavim asla felah bulmaz” (Buhari, (64) Megazi 82, V. 136).
“Ugursuzluk evde, kadinda ve attadir” (Buhari, (56) Cihad 47, 111. 217). Buna benzer
rivayetler tizerinde durmaktadir. Kadinin sosyal yasamina yonelik kutsal metinlerin
ve sosyal hayatta Miisliiman kadinlarin karsilastigi sorunlarin, Mernissi tarafindan
nasil degerlendirildigi ve ¢oziim Onerileri gercekten onem tagimaktadir. Mernissi, Fas
toplumunda kirsal yoredeki harem ortaminda geleneksel Miislimanlikla ilgili
degerlerle biiylimiistiir. Ailesinin yOnlendirmesiyle egitim hayatindaki basarisim
Universite’de Sosyoloji alaninda devam ettiren Mernissi, sehir hayatinin degisen
formu i¢inde gelenekten taginanla, modern yasamin getirdigi tezatlari kadin-erkek
iligkilerinde gozlemlerken feminist diisiinceden yansiyan kadin haklariyla ilgili
¢oziimlemelerine odaklanmistir. Mernissi, Miisliman toplumlar ve Batidaki kadin
haklarina yaklasimi, her iki toplumdaki aydinlarin digerine yonelik yaptig1 dnyargil

yaklasimlar kapsaminda da elestirerek degerlendirmektedir.

Calismada feminist diisiincenin Islami izdiisiimlerini Mernissi Orneginde

aramamizin onemini izah etmek gerekirse: Oncelikle Mernissi iyi bir din egitimi
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almistir.  Aldigt bu egitimin kendisini, goriislerini ortaya koyarken nasil
yonlendirdigini acik bir sekilde ifade etmektedir. kinci olarak Mernissi, sosyoloji
alaninda bir akademisyendir. Ugiincii olarak bat1 toplumunu iyi tanimasi sebebiyle
Miisliiman toplumlar iizerinde yaptig1 degerlendirilmelerin tutarli ve titiz caligmalar
sonucu ortaya ¢ikmis olmasidir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki o geleneklere
olan biitlin saygisina ragmen yeri geldiginde gelenekleri de -elestirmekten
kacinmamaktadir. Tiim bunlarla birlikte iirettigi malzemenin ¢oklugu da goz ardi
edilemez. Ayrica yaptiimiz literatiir taramalarina dayanarak, bu calismanin
iilkemizde Mernissi iizerine onun kendi eserlerinden hareketle yapilmis ilk ¢alisma
oldugunu belirtmeliyiz (en azindan bu tezi yazmaya basladigimiz 20 y1l 6ncesi durum
bdyle idi. Bugiin siire¢ i¢inde birka¢ calismanin yapildigi goriilmektedir.). Bu da
calismanin O6nemini arttirmaktadir. Ciinkii bu calismanin, ililkemizde 06zellikle
Miisliiman Feminist diisiincenin taninmasi ve bu literatiire miitevazi bir katki
saglayabilecegini diistinmekteyiz. Bu nedenle ¢alismanin konusunu, “Fatima Mernissi
Orneginde Feminist Diisiincenin Islami Izdiisiimleri” olarak belirlemeyi uygun
bulduk. Mernissi’nin goriislerinin biitiinciil ve sistematik bir sekilde ele alinip
degerlendirilmesi sirasinda olduk¢ca yogun malzeme birikiminin anlasilip
degerlendirilmesi siireci yasadigimiz zorluklara ragmen motive ediciydi. Mernissi’nin
kadin haklari ile ilgili goriislerinin biitiin olarak bir araya toplanmig olmast Tiirk
okuyucusuna Miisliiman toplumlarda kadin erkek dinamiklerine farkli bir bakis acis1

yakalama noktasinda yol gosterici olacagi kanaatindeyiz.

Calisma, giris, iki ana boliim ve sonu¢ boliimlerinden olusmaktadir. Birinci
boliimde “Feminizm ve Islami Feminizm kavramlar1 degerlendirilmektedir. Ikinci
boliimde “Fatima Mernissi’nin Hayati, Diisiinceleri” ana bagligi altinda ¢alismamizin
asil konusunu olusturan Fatima Mernissi’nin hayatt ve calismalarindan yola ¢ikarak

Miisliiman kadina iligkin temel goriislerine yer verilmistir.

1.2. Arastirma Yontemi

Bu calisma, Fasli Sosyolog Fatima Mernissi’nin kendi {ilkesinde yasadigi ve
gozlemledigi kadinlarin konumuna iligskin goriislerini ele alarak degerlendirmeyi
amagladigim i¢in nitel bir arastirma 6zelligine sahiptir. Sosyal Bilimlerde siklikla
kullanilan nitel aragtirma yontemi, olgular arasinda nedensel iliski kurmay:

amaglamaz. Bunun yerine insanlarin bakis agiklarini ve sosyal gergekligi nasil inga
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ettiklerini anlamaya, sosyal olgular1 derinlemesine ve ayrintili bir sekilde betimlemeye
ve sosyal olgu ve olaylar1 bunlar arasindaki karmagik iligkileri kendi baglami
icerisinde yorumlamaya caligmaktadir. Buna gore Mernissi’nin kendi eserlerinden
hareketle Islam’da kadin olgusunun, Bat1 diinyasindaki kadin hareketleriyle etkilesimli
olarak nasil ele alindig1 ve elestirilerin feminist hareketlerin dogasiyla iligkileri
¢oziimlenmeye calisilacaktir. Bu kapsamda Islami feminist kimligini kabullenmeyen
Sosyolog Mernissi’nin, Islam toplumunda kadin erkek iliskilerinde her iki cinsiyete ait
sorunlu yaklagimlar1 dikkate alan aciklamalar1 ilging bir arastirma zenginligi
sunmaktadir. Arastirmada “dokiiman incelemesi teknigi” kullanilmis, var olan literatiir

tizerinden yorumlama yapilmaigstir.



2. FEMINIZM KAVRAMI VE ISLAMi FEMINIiZME
YAKLASIM

Kadin anlamima gelen Latince ‘femina’ kokeninden tiireyen feminizm,
Fransizcaya 1837°den sonra girmistir. Feminizmin 6znesi kadindir (Badran, 2017: 38).
Feminizm, kadimin toplumdaki statiistinii dikkate alarak kadinlarin ev i¢i ve disindaki
rollerini, ezilmisligini, cinsiyet farkliliklarini, erkek egemen iktidar yaklasimlarini ve
baskilar1 genis dlgekte tartismaya agmistir. “Feminizm, kadinlarin diinyaya, erkeklerin
gozlerinden onlarin ¢ikarlar1 agisindan degil kendi gozleriyle bakmasini savunan,
kendi seslerini bulmalarini isteyen bir diisiince akimidir” (Tekeli, 2017: 131).
Dolayisiyla feminizm kadinlarin, sadece kadin olmaktan dogan sorunlarini inceleyen,
sorgulayan, cinsler arasindaki hiyerarsinin ortadan kalkmasini, kadinlarin kurtulusunu

hedefleyen bir ideolojidir (Mitchell, 2006: 20)

Feminist diisiince, XVIIL yiizyilda Ingiltere’de filizlenmeye baslamistir. Bu
dénemde feminizm, cinsiyetler arasinda var olan esitsizligin ortadan kaldirilmasi ve
kadin haklarinin genisletilip gelistirilmesi gerekliligini savunur. XIX. Yiizyilin
sonralarinda 6zellikle oy hakki iistiinden yiiriitiilen fikri miicadele daha sonrasinda bir
adim 1ileri giderek egitim ve calisma alanindaki dogal hak taleplerine doniligmiistiir
(Marshall, 2009: 240). Ingiliz Feminist Marry Wollstonecraft “Kadin Haklarmnin
Savunusu” c¢alismasinda “Tanri’nin yarattigi varliklar olarak kadinlarin, erkekler gibi
esit oldugunu, kadnlarin daha ciddi bir sekilde egitilmeleri gerektigini, ahlaksal ve
zihinsel yeteneklerini gelistirmelerine izin verilmesi gerektigini” savunmustur

(Donavon, 2001: 18).

Insan haklar1 konusunda énemli devrimci atilima sahip Fransiz devrimi, kadin
haklarina yonelik ayrimciligin ortadan kalkmasina katki saglayamamistir. Sanayi
devrimiyle hizli bir degisme siirecine giren Avrupa’da, kadinlar 6zellikle agir ¢alisma
sartlar1 ve erkeklere gore diisilik iicret 6denmesine kars1 ekonomik haklarina yonelik
baskiya kars1 hareketlilik kazanarak, Fransa ve Almanya’da kadin is¢i hareketi olarak

one ¢ikmiglardir (Cakir, 1996: 20-21).

Feminizm, erkek egemen diinyanin kavramlarini sorgulamayir amaglarken,
kadinlarin hayatta karsilastiklar: birtakim zorluklari 6nleme amacini da tagimaktadir.
Zamanla kadinlar, giindelik yasamda karsilastiklari ve bir anlamda erkekler tarafindan

sOmiiriilmeleri sonucunda yasadiklar1 tehdit, asagilanma, saldir1 ve tecaviiz gibi birgok



tedirgin edici olaya direnmeyi feminist hareketlerle 6grenmislerdir.

Kadinin erkek egemenligine dayali ataerkil toplumda var olma savasini
vurgulayarak, kimlik arayisina, kadin deneyimine, kadinlig1 cinsellikle 6zdeslestiren
bir topluma, kadin bedeninin salt cinsel bir obje olarak goriilmesine, kadin olmaktan
kaynaklanan ezilmislige, cinsel ayrima dayali aile i¢i siddetin getirdigi sorunlara,
kadinin 6zel alan ve kamusal alanda karsilagtigi ataerkil tabulara, gelenek ve
Onyargilara yonelik miicadelede c¢ok cesitli feminist akimlar tarih sahnesinde yer

almistir (Sahin, 2013: 7).

2.1. Feminizmin Tanim

Webster sozliigli feminizm kavraminin kdkenin Latince “feminia” (kadin) dan
geldigini belirtir. Latince “feminia” (kadin) ve “izm” kelimelerinden olusan feminizm,
kadinlarin politik, ekonomik ve sosyal haklarda erkeklere tamamen esit olmalar
gerektigini savunan teori bir baska deyisle kadinlarin haklarin1 kazanma hareketini

ifade eder (Webster’s sozIigl, “Feminizm” maddesi).

Bir bagka ifadeyle feminizmi genel olarak kadin-erkek ayrimciligina karsi
cikarak, cinsler arasinda siyasal, ekonomik ve toplumsal esitligi savunan goriis olarak
tanimlamak miimkiindiir (Imanger, 2002: 151). Buna gore feminizm temelde kadin ile
erkek arasindaki iktidar iliskisini degistirmeyi amaglayan siyasi bir harekettir (Caha,

1996: 41).

Feminist diislinceye getirilen tanimlarda erkek diismanligini temel alan bir
sOylem bulunmayisindan yola ¢ikarak feminizme yonelik s6z konusu yanls algilayisin
kadinin toplumda erkekle ayni1 sosyal konuma gelmesinin dogal olarak ataerkil toplum
yapisinin temellerini sarsacak olmasindan kaynaklandigi ileri siirtilebilir. Feminizm ve
onun gelismesinde 6nemli rol oynayan kadin hareketleri bu agidan ciddi elestirilere
maruz kalmistir. Bu durumu Mualla Tirkone su sekilde ifade etmektedir:
“(feminist/kadin) hareketinin giderek yiikselisi ile sarsilmaz ve kendinden emin
goriinen ataerkil yapiyr sarsmaya baslamasi; (kadin) hareketiyle ve dolayisiyla
anaerkil ya da esitlik¢ci kuramla siddetli bir miicadeleye girilmesine yol agmistir. Ve

bu goriisler siddetli elestirilere hedef olmustur” (Tiirkone, 1995: 35) .

Mackinnon’nun belirttigi gibi “feminist kuramda Ortiikk paralel bir nerme
vardir: cinselligin kaliba dokiilmesi, yonii ve ifadesi, toplumu kadinlar ve erkekler diye

iki cins olarak orgiitler. Bu bdliinme, biitiin toplumsal iliskilerin temelinde yatar.



Cinsellik, cinslerin toplumsal iligkilerinin yaratildigi, orgiitlendigi, ifade edildigi ve
yonlendirildigi toplumsal siirectir. Bu siire¢ kadin ve erkek olarak bildigimiz toplumsal
varliklart yaratirken, bunlarin iliskilerini de toplum yaratir (Mackinnon, 2003: 21). Bir
cinsin digerinin tizerinde tistlinliik kurmasi kendi i¢inde yanlis olmaktan 6te insanlhigin
gelismesi oniindeki en 6nemli engeldir. Insan 1rkinin yaris {izerindeki bask1, insan
mutlulugu ¢esmesi ilkesini silmekte, hayat1 insana degerli kilan her seyi degersiz bir
mevkie getirmekte ve tiirleri fakirlestirmektedir. Bu da en fazla sayida insana en fazla

iyi ilkesinin yerine gelmesini engellemektedir (Mill, 1987: 125).

Feminist teorinin temelde erkek diismanligini amacglamadigini, asil elestirisinin
ataerkil toplum yapisina yonelik oldugunu bir kez daha vurgulamak gerekir. Ciinkii
kadina yapilan baskinin temeli ataerkil yapidan kaynaklanan cinsiyet rollerinde
yatmaktadir. Bu baglamda feminist teorinin elestirdigi ataerkil toplum yapist ve onun

karsit1 olarak algilanan anaerkil toplum yapisini incelemek gerekmektedir.

2.2. Anaerkil Toplum Yapisi
Toplumsal gercekligi olusturan iki biyolojik cinsin birbirine gore hakim
olabilme durumunu yansitan Ataerkil ve Anaerkil toplum yapisini anlayabilmek i¢in

bu kavramlarin kokenlerini tahlil etmek gerekir.

Webster sozliignde anaerki(ma’triarch) kelimesinin Latince kdkenli anne (matri)
ve erk(-arch) kelimelerinden olustugu belirtilir. Anaerkillik (matriarchy), ‘“kadinin
kabilenin veya ailenin lideri olarak tanimlandigi, gocugun ve soyun baba yerine anneye
dayandirildig1 sosyal yapr tipi” olarak tanimlanir. (Webster’s Sozliigi, “Anaerki”

Maddesi).

“Erk ise iktidar, kudret, kuvvet, idare, kabiliyet hakimiyet, yapabilme giicii, gii¢”
(Hangerlioglu, 1993: 71). Bir bireyin, bir toplumsal kiimenin, bir toplumun, bagka bir
birey, kiime ya da toplumlari egemenligi, baskisi ve denetimi altina alma,
ozgiurliiklerine karisma ve onlart belli bicimlerde davranmaya zorlama yetisi veya

yetenegi; iktidar” anlamlarina gelmektedir (Tiirkce Sozliik, “Erk™ Maddesi).

Anaerkil teriminin iki kullanimi vardir: Birincisi “annelerin aile reisi oldugu bir
toplumsal Orgilitlenme tipi ve soyun annelere gore belirlendigi yaygin kullanimla
0zdestir. Anaerkilligin ortaya ¢ikisi, toplumsal yap1 temelinden ziyade 6zel durumlarla
ilgilidir. (Bu c¢alismada anaerkil kavrami aksi belirtilmedikge bu anlamda

kullanilacaktir). Ikincisi ise anaerkilligin daha spekiilatif olan ve evrimci kuramlara



dayanan ikinci kullanimi, annelerin baglica giic konumlarini elinde tuttuklar1 bir
topluma gondermede bulunur.” (Marshall, 1998: 23). Ancak bu goriis elestiri ile
karsilanmaktadir. “flkel toplumda aile yoktu. Kandaslik baglarina dayanan ana soylu
akraba topluluklar1 vardi. Bu yiizden “ana erkil kavrami mantiksal tutarliligi olmayan,
olsa olsa ataerkil erkegin kendisini hakli gostermek i¢in bir zamanlar kadinlar
tarafindan baski altida tutuldugunu iddia etmeye ¢alismaktan bagka bir sey degildir.
Bu ylizden anaerkil yerine ana soylu akraba topluluklarindan s6z etmek daha

dogrudur” (Kizilkaya, 2004: 10).

Anaerkil kuram, birgok elestiri almis 6zellikle dayandirildigi evrim kuraminin
ugradig1 sarsint1 sebebiyle gozden diismiistiir. Bununla birlikte 6zellikle feministler
arasinda hala kabul gormektedir. Anaerkil ve ataerkil kuramlarin kabul gérmesi zaman
icinde birbiri ile yer degistirmektedir. Ancak ilkel anaerkil kuramda yer alan birtakim
goriisler (Orn., baslangic icin cinsiyete dayali is boliimiinii, cinsler arasi
tamamlayicilifi ve “cift” kavramini, hatta anatomik farkliliklar1 dahi yok sayarak;
bunlarin yerine kadin egemenligini, ilkel siiriiyii koymak gibi), ¢ok kuskulu ve
tartismalidir. Ancak kuramin kadin hareketi tarafindan doniistiiriilerek, icerdigi
dogrularin secilerek ve yeni bulgularla desteklenerek kullanilmasi; kadin hareketi i¢in
belli bir emel saglamakta ve hareketin ylikselisinde rol oynamaktadir (Tiirkone, 1995:

14).

Goriildugi gibi ataerkilligin karsit1 olarak ilkel donemlerde kadinin politik giicii
elinde bulundurdugu anaerkil dénemin varlig tartismalidir. Buna karsin, kadinin
tiretim dengelerine bagli olarak toplumda ataerkil diizene oranla daha saygin oldugu
donemlerin varligimin daha ¢ok kabul goren bir goriis oldugu diisiiniilmektedir. Bu
yiizden kuramcilar anaerkil kavrami yerine daha ¢ok ana soylu akraba gruplari
kavramini kullanmay1 tercih etmektedirler. Bununla birlikte anaerkil yap: ve ataerkil
yap1 kurami ¢ercevesinde yapilan tartismalar daha ¢ok ataerkil yapinin evrensel olup
olmadigma yonelmistir. Bu yoneliste ataerkil yapmin tam zitt1 olan kadinin politik
giicii elinde bulundurdugu anaerkil yapinin varligini ileri siiren kuramlarin savlarini

ispatlamada yeterli olmamalar1 6nemli rol oynamaktadir.

Tarihin hi¢cbir doneminde ataerkil yapinin zitt1 olacak bir anaerkil yapinin
olmayist ataerkil yapinin evrensel yani vazgecilmez olup olmadigi sorusunu giindeme
getirmektedir. Bu baglamda ataerkil kavraminin kdkenlerini ve giiniimiizde ataerkil
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yapinin konumunu incelemek s6z konusu sorunun cevaplanmasina yardimci olacaktir.

2.3. Ataerkil Toplum Yapisi

Cogu zaman anaerkilligin karsit1 olarak algilanan ataerkil kavrami, “Latince
baba (patria) ve erk (arch) kelimelerinden olusmaktadir. Ataerkillik (patriarchy),
babanin ya da en yash erkegin kabilenin veya ailenin lideri olarak tanimlandigi,
cocugun ve soyun babaya nispet edildigi sosyal yapt modeli olup, anaerkilligin karsit1”

olarak kullanilir (Webster’s Sozligii, Maddesi. 1986).

Ataerkil sistem, en yalin hali ile erkegin, kadin iizerinde hakimiyetini olusturan
uygulamalarin, toplumsal ve kiiltiirel yapilarin tiimii olarak tanimlanabilir (Saraggil,
2005: 10). “Ataerkillik terimi, baglangicta erkek aile reislerinin otoritesi tizerine kurulu
toplumsal sistemleri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bugiin ise, genel olarak erkek
tahakkiimiinii yansitan daha genel bir anlamla yiikliidiir. Deniz Kandiyoti, farkl
akrabalik sistemleri icinde kadinlarin hayat seceneklerini kisitlayan, yasam
stratejilerini yonlendiren, direnme ve miicadele bi¢imlerini etkileyen farkli erkek
egemenligi sistemlerini tanimladigini savunur. O Tiirkiye’nin de ig¢inde yer aldig
ataerkillik seklinin 6zelliklerinin sunlar oldugunu belirtir. Sayginlik kaliplar1 yaslara
dayalidir. Kadinlar ve erkekler i¢in farkli hiyerarsiler s6z konusudur, cinslerin faaliyet
alanlar1 ayrismistir (ve hatta mekanda da ayristirilarak kurumsallagtirilabilir), nihayet
kadinlarin emegine ve lreme kapasitelerine evlenerek dahil oldugu erkek soyu

tarafindan el konulur” (Kandiyoti, 1995: 367).

Genelde anaerkillik, ataerkil toplum yapisinin karsiti olarak algilanir. Ancak
Reed, bu yaklasimi anaerkillige nicin karsi konuldugunu agiklarken -elestirir.
“Anaerkilligin kabul edilmesine kars1 direng gosterilmesi, kismen ¢agimizda erkegin
kadina egemen olmasi olgusunun tam tersi olan kadinin erkegi yonettigi yanlis
imgesinden kaynaklanmaktadir. Iki toplumsal diizenin birbirinden tiimiiyle ayri
ozellikler gosterdiginin  hesaba katilmamasi nedeniyle bdyle bir yanilgiya
diisiilmektedir. Cinsel esitsizlik, 6zel miilkiyet ve toplumun simniflara ayrilmasi
olgusuyla sik1 sikiya bagl olan baski, somiirii ve cins ayriminin ¢esitli belirtilerinden
biridir. Toplumun hem komiinal hem de esitlik¢i oldugu anaerkil ¢agda ne toplumsal

esitsizlik var olabilirdi ne de cinsel esitsizlik” (Reed, 1994: 173).

Ataerkil toplum yapisini olusturan bir cinsin digeri iizerine hakimiyeti lizerine
kurulan iligkilerin aksine “en ilkel insan toplumlarinda bile, gelismis toplumlarda,
bireylerin, siniflarin ya da bir cinsin 6teki cinse uyguladigi egemenlige benzer bir sey
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yoktur.

Bu baglamda giiniimiiz toplumlarinda hakim olan ataerkil toplum yapis1 ile bu
yapinin olusmasindan 6nce var olan anaerkil toplum yapist tizerine iki farkli teorinin
gelistirildigi sOylenebilir. Birinci teoriye gore, ilkel toplumlarda ataerkil yapinin zitti
bir anaerkil bir toplum yapis1 hakimdi. Ancak s6z konusu yapi, iiretim bigimlerine
bagli olarak ataerkil yapiya doniistii. Diger teoriye gore ise, tarih boyunca kadinin
politik giicli elinde bulundurdugu ataerkil yapinin karsiti olan anaerkil yap1 hicbir
zaman bulunmadi. Ancak 6zellikle erkegin neslin devamina katkisinin bilinmedigi ve
toplayiciligin ardindan tarimla ge¢inmenin hakim oldugu zamanlarda kadinin
toplumsal Oneminin fazla olmasina bagli olarak ana soyuna dayali akraba
topluluklarindan olusan bir toplumsal yap1 goriilmektedir. Teorisyenler bu iki goriis
etrafinda farkli goriisler belirtmektedir. Ancak farkli goriisleri savunan teorisyenler
kadinin lehine olan s6z konusu sosyal yapinin, avcilik ve miilkiyet edinme ile baglayan
ve sanayi devrimi ile doruk noktasina ulasan bir ivme ile kadinin aleyhine olmak tizere

degisim gosterdigi noktasinda birlesmektedirler.

Ataerkillikten dnce ana soylu ve anaerkil bir toplum yapisinin var oldugunu
savunan tez, kimi sosyal bilim ¢evrelerine ve ¢cogu feministlere gore hala gecerliligini
korurken, kimilerine gore ise kullanilan etnolojik malzemenin sonradan yanlis ve
dogrulanamaz nitelikte oldugunun anlasilmasi ve 19. yiizyilin genel evrim kuraminin
inandiriciligmi kaybetmis olmasi nedeniyle gozden diismiistiir. Ancak, tartisma
ataerkinin baslangictan beri her zaman var olup olmadigi, mutlak ve evrensel,
dolayisiyla ‘vazgecilmez bir olgu’ olup olmadigi baglaminda devam etmektedir
(Tirkéne, 1995: 16). Bununla birlikte “toplumlarin dar anlamda tarihsel denilen
donemlerinde, erkeklerin mutlak iktidar bi¢imini alan bir ataerkil diizen hakimiyeti
aciktir; ancak bati toplumlarinda ataerkil ideoloji son bulduguna ve bu iktidar tiirti artik
0lmekte olduguna gore, ataerkil sistem mutlak, evrensel ve vazgecilmez bir olgu degil,

kosullara bagli, géreli (miimkiin, muhtemel) bir olgudur (Tuksal, 2000: 2).

Goriildiigii gibi ataerkil donemden Once anaerkil bir donemin varlig
tartigmalidir. Erkegin kadin tizerindeki hakimiyetini bir anlamda yasallagtiran ataerkil
toplum yapisi da artik doniismektedir. “Doniismenin gerekliligi tizerine hem fikir olan
feminist ¢evreler; yonii, hedefleri ve metotlar1 konusunda farkli goriislere sahiptirler.
Bu olgu, yikilanin yerine neyin getirilecegi konusunda bazi belirsizliklere sebep
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olmaktadir. Ancak doniisiim siirecinin bu noktasinda bile, bireylerin kimlik ve cinsiyet
anlayislart ve karsi cins ya da hem cinsleriyle iliskileri, biiyiik 6l¢iide feminist tezlerin
etkisi altinda degisikliklere ve hatta alt iist oluslara maruz kalmaktadir” (Tuksal, 2000:
3).

Kadin sorunlarma ¢6zliim iiretilme silirecinde basta feminist diisiinceyi
benimseyenler olmak {izere kadin sorunlari iizerine arastirma yapanlarin ¢ogu bu
sorunlarin kaynagi olarak erkeklerden ziyade ataerkil sistemi elestirmektedir. Bu da
birtakim sorunlara sebep olmaktadir. Bunun sonucu olarak “ataerkillik gereginden
fazla kullanilmaktan &tiiri anlam kaybina ugramis, kimi zaman tiim gergekligin tek
basina lizerine yiiklendigi, kimi zaman ise yansitabileceginden ¢ok daha dar bir
kapsami ifade etmek iizere kullanilan problematik bir kavram” halini almistir
(Saraggil, 2005: 12). Bu baglamda ataerkillik olgusunun ev ig¢i iiretim, cinsellik,
kiiltiir, siddet, devlet kurumlar1 ve ticretli is olmak {izere alt1 temel yapiya boliinmesi
ve ataerkilligin ¢esitli disavurumlarinin bu 6gelerin birbirleri ile karsilikli iliskilerinde
bulmaya ¢alisilmasi 6neriliyor. S6z konusu yapilarda birbirleri ile i¢ ige gecis olmakla

birlikte 6zel ve kamusal olmak {izere iki temel alanda toplaniyor (Walby, 1990: 24).

Burada belirtilmesi gereken bir baska husus ataerkillik sadece kadin erkek
iligkilerini anlatan bir organizasyon modeli olmayip ayn1 zamanda diinyay1 algilama
seklini diizenlemeye de yon vermektedir. Ataerkil toplum yapisinin doniisiimiinde
etkin rol oynayan feminist diisiince de kendi iginde gelisip olgunlastig1 bir siire¢
yasamistir. Feminist diisiincenin kendini olusturmasi ve ataerkil yapiyr doniistiirme

siireci tarihgesiyle verilmeye calisilacaktir.

2.4. Feminizmin Tarihcgesi

Kadmin erkek karsisinda ezildigi, en azinda ikincil bir konumda oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda bu duruma karsi ¢ikiglar ne zaman basladigi sorusu
giindeme gelmektedir. Heniiz adi konmus olmasa bile kadin lehine sdylemlerin ortaya
cikis1 cok eskilere dayandirilmaktadir. “Kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip
olmalar1 i¢in ¢aba harcayan bu akimin kokleri Antik¢ag Yunan Pitagorasciligindadir.”

(Hangerlioglu, 1993: 157).

Eflatun da Devlet’inde kadinlara erkeklerle esit gorev verilmesi gerektigini
savunur. Ona gore kadinlara erkeklerle esit gorevler verilmelidir. O kadin ve erkegin
her isi birlikte yapmalarini ister; ancak bu yapilirken her iki cinsin hangi iste kuvvetli
hangi iste zayif olduklarinin gz 6niinde bulundurulmasi gerektigini vurgular. Ayrica
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kadinlardan erkeklerin yaptigi isleri yapmasi istenmesi durumunda kadinlarin da
erkeklerle ayn1 egitimi almalar1 gerektigini sdyler. O s6z konusu istegin adetlere aykiri
oldugunun ve uygulamaya ge¢irmenin zor oldugunun da farkindadir. Ancak insanlar
bu yenilige karsi ciksalar da kadinlari egitmek gerektigini aklin sonunda galip
gelecegini belirtir. Bazilarinin bu goriise iki cinsin farkli yaratilista olmalar
noktasinda karsi ¢ikilabilecegini belirtir ve en dnemli yaradilis farkliliginin sadece
neslin devamini saglama noktasinda oldugunu hatirlatir. Her iki cinste de bir isi iyi
yapanlar ve kotii yapanlar olacagini vurgular ve devlet yonetimi dahil biitiin isleri
kadin ve erkek cinsinden iyi yapacak kisilere vermek gerektigini vurgular (Eflatun,

1980: 139-145).

Doguda kadinlarin esitligi olarak ifade edilebilecek bu hareket, bu aragtirmanin
temel konusunu olusturan Mernissi’yi de oldukga etkilemis olan dogulu sultan
Sehrazat’ta goriiliir. “Hiikiimdar Sehriyar’in kadin karsiti tutumuna kars1 esi Sehrazat,
kadinin: Ana, es, kiz kardes ve kiz ¢ocuk olarak varligini yiicelten, belki de diinyada
ilk (Aristofenes’in Lysistrata’s1 ilk sayilirsa, ikinci) ve en dnemli feminist goriisii

olusturabilecek bir anti-tez getirmektedir” (Onaran, 1992: 9).

Her ne kadar feminist diisiincenin koklerini ¢ok eski donemlerde bulmak
miimkiin olsa da feminist teorinin sistemli bir diisiince halini almasi daha geg
donemlerde gergeklesir. “Feminizm, Fransiz devriminin ardindan kadin
Ozglrliigiiniin, kadinlarin se¢me, se¢ilme ve miilkiyet haklarinin savunulmasi
biciminde ortaya ¢ikmis, ¢esitli eylem ve reformlar sonucunda bazi haklarin elde
edilmesinden sonra ise erkegin kiiltiirel egemenligiyle miicadeleye yonelik bir

harekete doniismiistiir (Ana Britannica, C §, 2004).

Feminist diislincenin kadin sorunlarin1 ¢6zmeye yonelik bir proje olarak nigin
ortaya ¢iktig1 anlamak i¢in feminist teorinin sistemli bir diislince halini aldig1 donemi
ve s0z konusu donemde kadinin sosyal statiisiiniin nasil oldugunu incelemek
gerekmektedir. S6z konusu donem incelendiginde geleneksel ekonomik yapinin
degistigi, buna bagli olarak da kadin erkek arasinda var olan gorev dagiliminin da
degistigi goriiliir.

18. ylizyilin ortasinda baslayip 19. Yiizyilin baslarina kadar yasanan toplumsal
degisimler, 6zellikle de sanayi devrimi kadininin aile i¢indeki konumu bunun sonucu
sosyal konumunda farklilagmalara sebep oldu. Aile icinde yapilan {iretim, sanayi
devriminden sonra fabrikalara kaydi. Aile i¢i liretimde iiretime erkekle birlikte katilan
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kadin bu gelisme ile iiretim alanindan ¢ekilmek zorunda kaldi. Boylece aile
ekonomisine katkist da azalmis oldu. Ekonomik katkinin ortadan kalkmasi kadinin ev
icinde s6z hakkini azaltti. Kadinin ekonomik anlamda erkege bagimlilig1 onun sosyal
anlamda erkeginin benliginde ve korumasinda kaybolmasma sebep oldu. Oyle ki
“Kadimin, kocasinin koruyucu kollar1 arasinda aileye ait oldugu fikri tiim liberal erkek
kuramecilarin ortak diisiincesi” haline geldi. Bu diisiince en belirgin uygulamay1 “hane

halkinin efendisi olan erkeklerdir” ifadesinde buldu (Donovan, 2001: 20-22).

Feodal ekonomik diizenden sanayiye dayali ekonomik diizene gecis kadin ve
erkegin sosyal statiilerinde goriilen esitsizligin kadinin aleyhine olmak iizere daha da
belirginlik kazanmasinin bagladigi kopma noktasini olusturur. Yine bu siireg,

kadinlarin haklarin1 arama ¢abalarinin baslangi¢ noktasini olusturur.

Bir maddenin ya da bir hayvanin degeri nasil onun insana sagladigi/sundugu
katki (0zellikle ekonomik) ile anlam kazaniyorsa, getirisi daha ¢cok olan daha degerli
oluyorsa, sanayi devrimi sonrasinda Avrupa kadini da kendini benzeri bir anlam/deger
kayb1 ile kars1 karsiya buldu. Orta ve yukari burjuvazinin higbir is yapmayan aylak
kadinlar1 erkeklerce hakir goriilmeye baslandi. Halk siniflar1 arasinda kiigiik aile
isletmelerinin ortadan kalkmasiyla agirlasan cinsler arasi rekabet bir¢ok meslegin
kadinlarin elinden alinmasina sebep oldu. 18. Yiizyilda yeni makinelerin icadiyla is
boliimii arttiginda, kadinlara hep diisiik ticretli isler birakilmaktaydi. Kadin ve erkek
arasindaki fark 14. Yiizyildan beri artiyordu ve 18. Yiizyilda kadin icretlerinin

erkeklerinkinin yilizde 50°sine ulasilabildigi tek bir dal kalmadi (Michel, 1993: 52).

Gorildigi gibi sanayi devrimini takip eden donemde ev icindeki iiretimin
fabrikalara tasinmasi kadmin aile ekonomisine olan katkisim1 azaltti. Ekonomik
giiclinil yitirip bu konuda ikincil rol listlenen kadin aile i¢indeki statiisiinde de ikincil
bir rol iistlenmek zorunda kaldi. Ekonomik olarak ev disinda ¢alisip para kazanan
erkege bagimli hale gelen kadin, karar verme konusunda da erkegine bagimli hale
geldi. Bu durumdan rahatsiz olan donemin Avrupali kadim1 kendini yeni arayislar

i¢inde buldu.

Avrupa’da yasanan olumsuzluklardan rahatsiz olan bir¢cok kadin da 6zgiirliikk
icin Amerika’ya go¢ etme yolunu tercih etmistir. Avrupa’dan farkli olarak
Amerika’daki yonetim kadinlara bir¢cok haklar vermisti, fakat zamanla burada ataerkil
toplum yapis1 benimsenmeye baslandi. Ozgiirliik hareketinde kilisenin ve
rahibelerinde Onemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Rahibeler giic durumdaki
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kadinlara destek olmuslar, bu kadinlar diinyanin ¢esitli bolgelerine yardim maksath

giderken 6zgiirliik diisiincesini de beraberlerinde gotiirmiislerdir (Michel, 1993: 50).

Bu donemde kadin haklar1 konusundaki sdylemleri ile dikkat ¢ceken ve feminist
kadinlarin 6nciisii olan Mary Wollstonecraft, kadinlarin erkekle esit egitim haklarina
sahip olmasi gerektigini vurgulamistir. Bazi kaynaklar 18. Yiizyilda yasanan isyanlara
katilanlarin yarisinin kadin oldugu belirtilir. Ancak “tarihi, olaylardan s6z edilirken
gecen insan deyimi hep erkek biciminde anlasildigindan, kadinlarin bunlara

katiliminin gergek boyutlar1 gozden kagmistir” (Michel, 1993: 58).

Sanayi Devrimini takip eden siiregte olusan birinci dalga feminist hareketin
sOylemleri erkeklerle esit haklar ve esit iicret konular1 ¢er¢evesinde gelistirilmistir.
Ancak ikinci diinya savasini takip eden siire¢te yayginlik kazanan ikinci dalga
Feminist diisiince sdylemlerini daha ¢ok kadiin birey olma bilinci ve birey olarak
hayatin1 her konuda devam ettirebilecek giice ve 6zgiirliige sahip olmasi ¢ercevesinde
olusturulmustur. Birey olma ve kadinlik bilinci noktasina yogunlagmistir. Feminizmin
sosyal bir hareket olarak giiclendigi donem ise 1960’tan giiniimiize uzanan zaman
dilimidir. Bu donemin en Onemli sembolii “kisisel olan politiktir” sloganidir
(Beauvior, 1986: 12). Bu sloganin catis1 altinda bir araya gelen kadinla, sorunlarinin
birbirine benzer oldugunun farkina varmaya baglamislardir. Kutsal aile, kadinin cinsel
yasami ve mahrem sayilan aile hayati, bu donemde yogun bir bigimde tartisilmaya

baslanmistir (Isik, 1998: 42).

Feminist hareket ile bir¢ok kadin bir araya gelmis “daha 6nemlisi kadin erkek
esitsizligine karsi bir seyler yapilmasi gerektigini, bu konuda ilgisiz bir¢ok kadina fark
ettirmiglerdir.” (Ecer, 1984: 24). Feminizm, 1968 sonrasinda daha genis bir alana
yayilma egilimi gostermistir. Glinlimiizde de feminizm, bazi vurgu farkliliklariyla

degisik tilkelerdeki cesitli kadin gruplarinca benimsenmektedir.

Bu baglamda feminizmin gecirdigi tarihi siire¢ incelendiginde feminist
diisiincenin doneminin ve i¢inde gelistigi toplumun sosyal ve ekonomik yapisindan
dogrudan etkilendigi goriiliir. Yine donemin O6ne ¢ikan toplum felsefelerinin de
feminist diisiince iizerinde belirleyici etkileri s6z konusudur. Bu yiizden kadinin
statiisiinii ylikseltmeyi amaclayan feminist diisiince bunun nasil yapilacag: konusunda
farkli yontemler benimsemistir. Bu yiizden feminist diisiinceyi daha iyi anlamak i¢in
feminist diisiinceyi benimsedikleri temel sdylemleri baz alarak kendi i¢inde ¢esitli
siiflara ayirmak daha faydali olacaktir.

15



Ataerkil toplum yapisinin doniisimde etkin rol oynayan Feminizm temelde
kadinin sosyal konumunu yiikseltmeyi hedeflemektedir. Ancak bunun nasil olacagi
konusunda farkli acilimlar icermektedir. Bu farkli yaklagimlardan bazi feminist
teoriler dogmustur. S6z konusu teoriler ortaya ¢iktiklar1 donemin yaygin goriisleri
dogrultusunda kadin sorununa ¢oziim yollar1 6nermislerdir (¢6zliimler sunmaya
calismislardir). Bu yilizden ulasilmak istenen amag¢ ayni olsa da kullanilan ya da
Onerilen yontemler birbirinden farklidir. Bu durum bazen feminist teoriler arasinda
ciddi celigkiler ve goriis ayriliklarina kadar varabilmektedir. Asagida s6z konusu
feminist akimlar incelenerek, getirdikleri farkli ¢oziim Onerileri Ozetlenip ortak

noktalar1 belirlenmeye/ belirtilmeye calisilacaktir.

2.5. Feminist Teoriler

Feminist diislince ilizerinde yapilan siniflamalar tarihsel siirece bagli olarak
birinci ve ikinci dalga feminist hareket seklinde yapildigi gibi etkilendikleri temel
toplumsal felsefelere gore de yapilmaktadir. “Temelde ataerkil toplumsal diizenini
elestiren feminist goriisii bir biitiin olarak ¢oziimlemeye imkan taniyan temel bir teori
gelistirilmediginden, feminist disiiniirler, liberalizm, Marksizm, psikanaliz,
varolusculuk, radikalizm gibi diisiince akimlarinin etkisinde kalarak olusturduklar
teoriler ile kadin haklarina alternatif ¢6ziim arayislarini siirdiirmektedir. Bu feminist
teoriler, kadinlarin ataerkil toplumsal diizen yapisi iginde degersizlestirildiklerini

varsaymakta ve bunu nedenini sorgulamaktadir” (Imanger, 2002: 152).

2.5.1. Aydinlanmaci Liberal Feminizm

Feminist akimlar i¢inde ilk ortaya ¢ikan liberal feminizmdir. Liberal feministler
sOylemlerini liberal diisiincenin bireycilik, ozgiirlik, devlet ve piyasa ekonomisi
tezleri paralelinde gelistirmislerdir. Bu dogrultuda liberal feministlerin 6nemle
tizerinde durduklar1 konular, bireyin dogal haklari, egitimde firsat esitligi, kamusal
alana c¢ikis, ekonomik esitlik, siyasal ve hukuksal esitlik, 6zel alanin yeniden

diizenlenmesi basliklar altinda incelenebilir.

Fransiz ihtilalini takip eden yillarda ortaya ¢ikan liberal feminizm dénemin
yaygin diigiincesi temel insan haklar1 ve o6zgiirliiklerinin vazgeg¢ilmezligi iizerine
kurulmustur. Bu donemde feministler, erkeklerin sahip oldugu dogal haklarin aynisina
sahip olabilecekleri konusunda umut besliyorlardi. Fakat Dogal Haklar Doktrinini
gelistiren ve icra eden erkek teorisyenler, ne yazik ki feministlerin bu umudunu goéz
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ard1 ettiler. Ciinkii kadini, kocasinin himayesinde aileye ait oldugu fikri tiim liberal

erkek kuramcilarin ortak diisiincesidir” (Imanger, 2002: 53).

Liberal aydinlarin erkeklere sundugu dogal haklardan kadinlari mahrum
etmelerine karsin dogal haklar geleneginden gelen feminist kuramcilar, kadinlarin
birer vatandas olarak, erkekler ile ayni1 temel haklara sahip birer insan olduklarini ileri
stirmektedirler. Temel dogal haklar doktrinin kadinlara uyarlanmis hali olan Duygular
Bildirisinde bu durum su sekilde dile getiriliyor. Biitlin erkekler ve kadinlar esit olarak
yaratilmislardir, yaraticilar1 tarafindan verilmis ve vazgecilemez haklara sahiptirler ki
bunlarin arsinda yasam, Ozgiirlik ve mutlulugun pesinden kosma hakki vardir

(Donovan, 2001: 16).

Liberal feministler duygular beyannamesinin yazarlarinin tizerinde durduklari
sorunlar 6zetlemekte oy verme hakki, evlilik sdzlesmesi, bosanma hakki, toplumsal
Onyargilar, licret esitsizligi, egitimde firsat esitligi, namus konusunda firsat esitligi,
etrafinda yogunlagmaktadir. Bu konulardaki esit olmaktan uzak olan toplumsal ve
hukuksal tutum “kadini, muhtag ve diiskiin bir yasam siirmeye mecbur birakmakta,

0zsaygist ile 6z giivenini de sistematik olarak zayiflatmaktadir (Donovan, 2001: 19).

Liberal feministlerin temel iki sdylemi "erkeklerle esitlik" ve “kadinlarin 6zgiir-
ligli” kavramlar etrafinda sekilleniyordu. Talep ettikleri esitlik calisma yagaminda
esitlik, aile yasaminda esitlik ve sosyal hayatta esitlik olarak bilinmektedir (Caha,
2010: 49). S6z konusu alanlarda esitlik saglanmadigi siirece kadinlarin sosyal hayatta
karsilastiklar sorunlara ¢6ziim liretmeleri imkansizdir. Cilinkii bunlar olmadig siirece
kadin ikinci smif vatandas sayilacak ve toplumsal asagilanma ile karsit karsiya

kalacaktir.

Kadimni toplumsal asagilanmadan kurtaracak en dnemli arag akildir. Akil fiziksel
giiciin aksine kadin ve erkege paralel dagitilmistir. Onemli olan kadinm akli
duygularinin {iizerinde tutmasit ve duygularini akli ile yonetmesidir. Kadin bunu
basardiginda eglence ya da tanitim nesnesi olmaktan kurtulacak hem kendinin hem de
toplumun 6znesi olacaktir. Kadin1 6zne yapacak olan aklin dogru kullanilmasi ise
kadinlarin 1yi egitim almasina baghidir. Bu baglamda akil, egitim ve elestirel diisiinme
giicli arasinda birbirini tamamlayan bir biitlinliikk vardir. Elestirel diisiince kadinin
kendi kaderlerini belirlemede yardimci olacaktir. Hedeflenen sadece kadinlarin
erkekler lizerinde degil, ayn1 zamanda kendi iizerlerinde iktidarlarinin olmasidir
(Donovan, 2001: 32). Tarih boyunca kadinin ezilmesinin en dnemli sebebi zihinsel
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kapasitesini kullanamamasidir. Ancak tarihsel olarak kadmin zihinsel kapasitesini
erkekten daha az kullanmasinin, bir¢oklarinin ileri siirdiigii gibi kadinin dogal olarak
erkekten daha diigiik bir zihinsel kapasiteye sahip olmasindan degil, tamamen
egitimdeki firsat esitsizliginden kaynaklandigini iler, siirmektedirler. Bu nedenle,
liberal feministlere gore kadin ve erkegin aralarindaki mevcut dengesizligi gidermek
icin yapilmas1 gereken, kiz ve erkek, ¢ocuklarin ayrim gozetilmeksizin ayn1 egitim
imkanlarindan esit olarak yararlanmalarini saglayacak diizenlemeler yapilmalidir

(Demir, 1997: 49).

Liberal feministlerin Onciilerinden olan Wollstonecraft, kadimin evliligine
ozellikle kadmin sosyal konumunu yiikseltmek i¢in yapilan evlilikleri agir dille
elestiriyordu (Donovan, 2001: 29). Bu yaklagim liberal feministlerin en aykiri
gortisleri olmakla birlikte daha sonra olusan olan feminist teorilerin de ortak bir sekilde

savundugu temel argiimanlardandir.

Liberal feministler, Mill’in en yiiksek fayda goriisiinden etkilenmislerdir. Bu
noktada toplumsal agidan en yiiksek faydanin kadinlarla erkeklerin ayni sosyal statiiye
sahip olmalarina bagl oldugunu ileri siirmiislerdir. “Insan irkinin yarisin1 bagiml
durumda tutarak, tiim irkin gelismesinin yavaslayacagi belirlenebilir. Kadinlarin
bastirilmasi, en yiiksek yarari saglamaz. Kadinlar, akilla iyi duygularin ayni anlama
geldigi bir toplumda onlara verilen gorevleri iizerlerine alincaya kadar, insan 1rki ¢cok

agir ilerleyecektir (Donovan, 2001: 3).

Bu donemde kadin haklarmi savunan kadinlar kutsal kitaba dayandirilan
elestirilere maruz kalmislar onlarda kutsal kitabin bu yondeki emir ve yasaklarini

elestirmiglerdir. Kutsal kitabi elestirel bir tarzda tefsir etmeye ¢alismislardir.

Sarah Grimke'nin Letters on Equality (Esitlik Uzerine Mektuplar, 1838) liberal
gelenek icinde, kadmin bagimli konuma itilmesine karsi gelistirilen en inandirict
iddialar1 ortaya koyar. Bu radikal mektuplar, Grimke'nin koleligin kaldirilmas: davasi
adina 1837'de Kuzey Massachusetts boyunca ¢iktigi konferans turu sirasinda
yazilmistir. Tur sirasinda Incilin kadinlarin kamu &niinde konusmasini kesinlikle
yasaklayan emrini ihlal ettigi i¢in siddetle tenkit edildi Kdleligin kaldirilmasi taraf-
tarlarinin siyah kadin onciilerinden olan Maria Stewart, ayn1 6nyargiya maruz kalmis
ve kiirsiiden inmeye zorlanmisti, ama bunu protesto etmistir. Wollstonecraft ve Wright
gibi Grimke de elestirel diislinmenin yararina inanmistir; kadinlarin dogal haklarinin
erkekler tarafindan taninmadigin1 ve kadinlarla erkeklerin ahlaki ve diisiinsel agidan
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esit olduklarini ileri siirmiistiir. Grimke'nin elestirel giicii kadinlara uygulanan baskiy1
mesrulastirmak icin kullanilan kutsal kitaptaki temel boliimlerle ilgili yaptigi metin
analizlerine dayanmaktadir. Grimke, kutsal kitabi elestirel bir tarzda tefsir eden
kisilerin basinda gelir. Grimke'nin iizerinde durdugu temel nokta, Incil’e dayandirilan
hatal1 bakigin "Kitab1 Mukaddes'in tahrif edici yorumuna, bagl olarak gelistigi olmus-
tur. Grimke, isyankar (catigkill) ruhu ile tinsel hakikati kabul i¢in gerekli olan (erkek)
ruhban aracilar1 reddeder. Ona gore, bu aracilar hakikate ulasmaya engel olurlar

(Donovan, 2001:44).

Grimke, kadinlarin yiizyillardir kemiklesmis goriislerinin ve geleneklerinin
agirligi ile carpigmak i¢in kendi hakikatlerini dillendirmek ve mesrulastirmak zorunda
olduklarmni belirtir. Bu tiir mesrulastirma Wollstonecraft’ta oldugu gibi Grimke’de de
radikal Protestan gelenegin i¢inden ¢ikmaistir, kadinlar emirleri ruhban siniftan degil

tanrisal akil ile kurduklar1 dogrudan iletisimden alirlar.

Grimke, kadinlik sorununu kadinlarin dis goriintisleriyle birlikte elestirir. Birgok
kadinin giyimindeki hafifmesrepligin, onlarin ahlakli ve erdemli varliklar olarak
ciddiye alinmasini engelledigini belirtir. "Bebekler gibi giydirilmeye devam edersek

hicbir zaman istedigimiz yere yiikselemeyecegiz, faydali olamayacagiz" der

Ruhban smif, kadmlari(n) "Tanrinin onlarn tasarladigi yerde dimdik
durmalarma" ve koélelik gibi ahlaki konularda fikir beyan etmelerine izin vermek
yerine onlar1 tekrar hareme yerlestirir. "Biz, ruhban smiftan olan kardeslerimizin,
kadin1 ahlaki ¢alismalardan ve diisiinsel kiiltiirden uzaklastirdiklarini ve kadinin
yeteneklerini, efendisinin damaginin eglendirilmesine olanak verecek ve onun hayvani
rahatin1 ve zevkini karsilayacak sekilde kisitladiklarini goriiyoruz. Kendi Giineyli
gencligini hatirladiginda, (kadinlarin) sadece bir koca avlamak amacini giiden

toplumsallagma tarzini kotiiler.

Gergekten de Grimke, yuvanin ilk 6nemli feminist elestirisinde, 6zel alanin evli
kadinlar i¢in genellikle bir tiranlik oldugunu 6ne siirer. "Erkek kocaliga (bir¢ok tilkede
tiranlik ile es anlama gelen bir kelime) has karakteri ile kadmin iistiinde sinirsiz ve
zalim tiim iktidarim1 kullanir." Ve Grimke, "kadinlarin kocalarinin goriisleri ve
kaprisleri yliziinden boyun egerek katlanmak zorunda olduklar1 ¢ok fazla gizli acilar

cektiklerini" belirterek, sikayet eder.

Grimke'ye gore erkekleri ve kadinlar1 kamusal ve 6zel ve alana yerlestirme,
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geleneklerin keyfiligi ile ilgilidir. Cilinkii kadinlar ve erkekler ahlaki ve diisilinsel
anlamda esit olduklarin1 goére, ayn1 ahlaki ve diisiinsel haklara ve sorumluluklara
sahiptirler. Aklin cinsiyeti yoktur... Zihnin giiciiniin cinsiyeti yoktur ve... Erkeklerin
gorevleri ve kadinlarin gorevleri; erkeklerin alani ve kadinlarin alan1 hakkindaki
fikirler sadece keyfi fikirlerdir. Dahasi, temel esitliklerinden dolay1, kadinlar kendi ba-
kiglarini ifade etme ve vaaz sorumluluguna sahiptir. Grimke Bagimsizlik Bildirisinin
dilini kendini ifade etmek i¢in kullanir. Burada ortaya koydugum ilkelere gore, erkek
ve kadin esit yaratilmiglardir ve liitufkar yaratici tarafindan aym diistinsel giiglere ve
ayni ahlaki sorumluluklara sahip kilinmislardir. Bunun sonucu olarak erkegin yaptigi
ahlaki olarak ne kadar haksa, bu kadin i¢in de ahlaki olarak o kadar haktir. Buradan,
vaaz vermek eger erkegin goreviyse, ayni zaman da kadinin da gorevidir, sonucuna

variriz(Donovan, 2001 :38).

Sonug olarak, Grimke'nin analizi, erkeklerin ve kadinlarin dogal olarak esit ve
ontolojik olarak ayni olduklarin1 varsayan Aydinlanma diisiincesine dayanir. Hatta
Grimke kadina once insan sonra disi olarak bakmanin zararli oldugunu 1srarla belirtir.
"Higbir sey kadinin itibarina erkege disiligiyle ulagsmaya ¢aligmasi olgusundan daha
fazla zarar veremez" Insan olarak itibari iizerinde hak iddia etmesi icin kadinin, "biitiin
yaptiklarini cinsiyet ayrimi gozetmeden yapmasi ve sodylediklerini cinsiyet ayrimi

gbzetmeden sdylemesi gereklidir."

Liberal feminizmin 6nde gelen isimlerinden biri olan Stanton’nun dnermeleri
dogal haklar teorisine dayanmaktadir. Aynen nefes alma hakki gibi, medeniyetin
vazgecemeyecegi dogal haklar vardir... Medeni erkek ve kadinin dogal haklari,

yonetme; miilk edinme ve gii¢lerinin uyumlu gelisimi ve arzularinin tatmin edilmesidir

Kadmlar insandir; dogum yeri belli, dogustan Ozgiir vatandastirlar; milk
sahibidirler, vergi miikellefidirler; hala haklarimiz1 kullanmak i¢in oy vermekten
alikoyuluyoruz... Cinsiyetimiz disinda, yasal bir segmenin ihtiyaci olan ve anayasa
tarafindan istenen her tiirlii nitelige sahibiz. Biz ahlakli, erdemli, akilli ve gururlu

beyaz adama her bakimdan esit insanlariz.

Sadece oy kullanma hakki i¢in degil, fakat jiirilerde esit haklara sahip olmak i¢in
de 1srar eden Stanton'un temel liberal tezi, birey olan kadinlarin kendi ayaklar
tizerinde durabilmeleri i¢in haklara sahip olmalar1 gerektigidir: Bize en asgari temel
haklar1 bagislayin, biz de "kendimize, miilkiimiize, cocuklarimiza ve evlerimize 6zen
gosterelim" (Donovan, 2001: 43-44).
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Sonug olarak 6zelde Tiirkiye’de genelde diinyada “liberal feministleri kadin ve
erkegin yasantilarinda, degerlerinde ve tercihlerinde 6zgiir ve serbest oldugu bir liberal
demokrasi projesi ciziyorlar. Kadinlar i¢in nihai amag¢ olarak gosterilen hedef ise
"erkek kadar iyi olmaktan Oteye gitmemektedir. Ozgiirliigin de esitligin de,
serbestiyetin de referans noktasi olarak erkek gosterilmektedir. Dolayisiyla bir kadinin
ideal1 erkek olmaktan 6teye gitmemektedir. Sosyal hayatta rekabet, basari, hareket ve
ifade Ozglirligi, cinsel ozgiirliik ve ailede esit is boliimii gibi degerlerin hepsi bu
referans noktasi etrafinda isleniyor. Bu ideal gercekte kadin "erkeklestirmeyi"
beraberinde getirmektedir. Ancak bu erkeklesme cinsiyetinden soyutlanarak degil,
tersine cinselligine biiriinerek, erkegin sahip oldugu birden fazla kadina sahip olma
gelenegini tersine gevirerek, yani birden fazla erkege sahip olarak gerceklestirilmek

istenen bir erkeklesmedir (Caha, 1996: 158).

2.5.2. Marksist Feminizm

Marx ve Freud’un teorileri erkeklere 6zgii ve erkeksi kosullarda gelistirdikleri
icin elestirilmektedir. Marksist feminizm, feminizm ve Marksizm’in mutsuz evliligi
seklinde de degerlendirilmektedir. S6z konusu elestirel yaklasimlarla birlikte bir¢ok
diisiiniir, feminist diisincenin gelisiminde Marksizm’in 6nemli rol oynadig

goriigiindedir.

Liberal feministlerin aksine sosyalist feministler, sadece esit yasal haklar veya
esit firsatlar elde ederek kadinlarin siyasal, yasal veya sosyal dezavantajlarin ortadan
kaldirilabilecegine inanmazlar. Sosyalist feministler, cinsiyetler arasindaki iliskinin
sosyal ve ekonomik yapmin kendisinden kaynaklandigini ileri siirerler. Temel
arglimanlar1 Uretim ve yeniden {liretim siireclerine endeksli olarak ortaya ¢ikan
0zel/kamusal alan ayrimlar1 etrafinda gelismektedir. Kadinin bugiinkii ikinciliginin
arkasinda yatan biricik faktor, ekonomik modelin tarihsel boyutu, yani kapitalizmdir.
Kapitalizm, erkegi tarihsel olarak kamusal alana, kadini ise 6zel alana yerlestirmistir.
Cocuk dogurma ve bakma, ¢ocuklarin sosyalizasyonu, ev isleri, neslin devami, erkegin
ithtiyaclarmi tatmin ve psikolojik gerilimlerini giderme gorevleri kapitalist sistem
icinde kadina yiiklenmistir. Diger taraftan, calisma alanini evden ayirarak erkege tahsis

etmistir (Caha, 1996: 165- 166).

Her ne kadar kadinlarin bir sinif olusturup olusturamayacaklar1 yada hangi simif
icinde yer alacaklar1 konusundaki kriterler tartismali olsa da Marksist feministler kadin

sorunlarina ¢ézlim iiretirken Onerilerini ayn1 zamanda Marksizm’in de temel tezi olan
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siif bilinci iizerine gelistirmiglerdir. “Marksistler kadmin ezilmesinde cinsiyet
farkliliginin pek de etkili olmadigini belirtmekte, kadinin asil kétii durumunda olus
nedeni sinif farklilig1 oldugu konusu {izerinde 1srarla durmaktadirlar. Aslinda Marksist
feministlerin de bu iki tiir baski arasinda (smif ve cinsiyet) bir iligkinin varli§ina

inanmalarina karsin ikisini uzlastirmakta zorlu ¢ektikleri sdylenebilir (Demir, 1997:

56).

Sinif taniminin 6geleri itibariyle bakildiginda kadinlarin toplumsal tiretimdeki
konumlari, milkiyet iligkilerindeki yerleri ve sahip olduklar1 biling bakimindan tek bir
sinif olugturmalart miimkiin degildir. Zira kadinlar hem i¢in, hem de burjuva sinifinin
erkekleri ile arkadas, kardes es veya annelik iliskisi igerisindedirler. Dolayis1 ile
kadinlarin bu iki temel sosyal sinifin disinda bir sinif olusturduklar1 sdylenemez.
Ancak kadinlarin ev isleri noktasinda licretsiz ¢alismis olmalar1 emegin gz ardi
edilmesidir. Bu noktada kadin bilinglendirilmelidir. “Toplumda iicretsiz is¢i olan
kadinin sOmiiriilmesi anlagilmadan, toplumdaki sOmiiriiyli anlamamiz miimkiin
degildir. Kadinin {icretli ig¢i haline getirilmesi, bagka bir deyisle ev islerinin iicrete
tabi olmasi tezini ortaya atarlar. Bdylece kadin sinifsiz topluma dogru yapilan,
kapitalizme kars1 miicadeleye is¢i sinifinin bir parcgasi olarak katilacaktir.” (Isik, 1998:

44).

Marksit feministler kadimin somiiriildiigii fahiselik konusunu ahlaki degil
ekonomik bir sorun olarak goriirler. Bu kurumda c¢alisan kadinlari ekonomik

imkansizliktan dolay1 bir mahkumiyet olarak goriirler (Demir, 1997: 58).

Kadimin ezilmisligine aile yapisinin neden oldugu ve bu durumun devamliligini
sagladig1 i¢in Engels tek esli aile yapisina siddetle karsi ¢ikar. Buna bagl olarak
cocuklarin bakimi ailenin gorevi degil toplumun gorevi haline gelmelidir. “Engels,
Marks’in goriisiinii soyle temellendirmektedir: Tarihsel gelisim siirecinde ilkel
toplumlarda kadin ve erkegin is boliimii vardir, fakat cinsiyet uzlagmazliginin
olmadigint savunmaktadir. Engels liberal feministlerde oldugu gibi kadimm 6zgiir
olmasi ile iiretim ve bunun sonucu elde edilen ekonomik gii¢ arasinda yakin iliski
oldugunu one siirer. Ona gore “kadinlarin kurtulusu ancak kadinlar iiretime, genis
toplumsal Slgekte katildiklar1 ve ev igindeki gorevleri yalnizca iyice dnemsiz hale
geldigi zaman miimkiin olur.” Bunun olusmasinin en pratik yolu en kisa sOylemle
ataerkil toplumsal yapida var olan aile seklinin kaldirilip alternatif aile seklinin

olusturulmasi ile olacaktir (Engels, 1997: 106).
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Marksist feminizm kadinlarin sorunlarina kapitalist ekonomik yapiy1 elestirerek
¢Ozlim aramaktadir. Kadin sorununun temelinde sanayilesme ile hiz kazanan genis aile
yapidan g¢ekirdek aile yapisina gecis kadina yeni bir sosyal statii vermistir. Buna gore
ev islerini yapmak sadece kadinin gorevidir ve bu isler herhangi bir iicrete tabi degildir.
Zaten kadin sorununun kaynagi da budur. Bu soruna Marksist feminizmin sundugu
¢Oziim su iki baglik etrafinda incelenebilir: Ev islerinin toplumsallastirilmasi ve ev

islerinin licretlendirilmesi.

Kadinlarin yapmakla ylikiimlii olduklari ev islerinin ekonomik degerinin
olmamasi sebebiyle kadin hem aile hem de toplumda ikincil konuma itilmistir her ne
kadar kadinin disarida ¢alismasi giiglendirecek olsa da bu durumda kadin evde de
calismak zorunda oldugu icin biri ticretsiz olmak iizere iki vardiya olarak ¢alismasina
neden olacaktir. Bunun i¢in kadinin yapmakla yiikiimlii oldugu isler egitimin okullara

birakilmasi gibi toplumsallastirilmasini 6nermektedirler.

Bu konuda diger ¢6ziim ise ev islerinin ticretlendirilmesi konusudur ancak bu
durumda kadinlara 6denecek {icretin hangi kaynaklardan saglayacagi sorunu ortaya

¢ikmaktadir (Demir, 1997: 53-62).

Sonugta Marksist feminizm kadin sorununa ¢éziim iiretmeye c¢alisirken kadin
erkek arasinda var olan mevcut yapiyr irdelemek yerine kapitalizm sonucu ortaya
c¢ikan ekonomik yap1 ve sonuglarini incelemis kadin sorununu bu ¢ercevede
tartismistir. Bu yaklasim ekonomik olarak gii¢lii olanin bireysel olarak da gii¢lii olmasi
acisindan degerlendirildiginde isabetli bir tutum olarak degerlendirilebilir. Ancak
bireysel anlamda giiciin ya da sayginligin olmadig1 yerde ekonominin de tek basina
cok fazla bir anlaminin olmadig1 g6z ardi edilmemelidir. Bunlarin birbirlerine dnceligi
olmayan ancak birbirlerini tamamlayan, birinin oldugu yerde digerinin de oldugu goz

oniinde bulundurulmalidir.

2.5.3. Radikal Feminizm

Radikal feministler diger feminist sistemleri erkekler i¢in gelistirilmis olan
ideolojilere dayandiklar1 i¢in kadin sorununa ¢oziim iiretemeyecekleri noktasinda
elestirirler. Radikal feministlere gore kadin sorunun temelinde marksist feministlerin
dedigi gibi erkek eksenli iiretim bulunmaz. Kadin erkek arasindaki iligkiyi anlamak
i¢in kadin ve erkegin tiretim siirecinde iistlendikleri rollere bakarak, tiretim sistemleri
incelenerek kadin sorunlar1 anlasilamaz. Arastirma {iretim iligkilerinin Gtesine
taginmalidir. Bu yapildiginda sorunun iktisadi siniflar arasindaki ¢eliskide degil, siyasi
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siniflar arasindaki celiskide oldugu goriilecektir.

Radikal feministlere gore kadinin kurtulusu i¢in hem kapitalizmin hem de
patriyarkinin tamamen ortadan kaldirilmas1 gerekir (Demir, 1997: 65). Bu sistem ¢ok
eski gegmise sahip oldugu i¢in sadece reformlarla diizeltilmesi miimkiin degildir
tamamen ortadan kaldirilmasi gerekir. Bu yiizden cinsel sinif sisteminin ortadan

kaldirilmasi gerekir.

Onlara gore de kadin tarihte ilk somiiriilen gruptur. Bu baskinin temelini ataerkil
yapidan kaynaklanan cinsel cinsiyet rolleri yatmaktadir. Kadina yonelik s6z konusu
baski biitiin toplumlarda vardir. Cok yaygin olmasi ve 6n yargilar sebebiyle her zaman
fark edilemeyebilir. Kadin ve erkek ataerkil toplumlarda biyolojik farkla
ayrilmislardir. Ve kadina yapilan baskinin temel nedeni biyolojik farklilik dyle ise
kadinin 6zgiirliigiiniin kaynagi biyolojik devrim olacaktir (Isik, 1998: 47-48).

Biyolojik devrimin saglanmasi i¢in iiretim sistemine bakis acgisinin degismesi
gerekir. Siinni dollenme, anlagmali annelik gibi uygulamalar yasallagtirilmali,
biyolojik anneligin 6nemi ortadan kaldirilmali tagiyici anne formiilii ile cocuk doguran
her anne ¢ocuguna bakmak zorunda kalmayacaktir. Cocuk sahibi olmak istemeyen

anneler de ¢cocuk dogurmak zorunda kalmayacaktir.

Radikal feministler bu bakis agilari ile toplumda var olan annelik ve kadinlik
iliskine bakis acisin1 tamamen gegersiz oldugunu varsaymaktadirlar. Onlara gore her
kadinin anne olmak isteyecegi her ¢ocugu anneye ihtiya¢c duyacagi gibi toplumsal
yargilar1 tamamen toplumun 6gretmesi ya da dayatmasi olarak kabul etmektedirler.
Bizler kiz cocuklarina oyuncak bebeklerle oynamayir 6gretmeseydik acaba onlar

gercekten anne olmayi isteyecekler miydi sorusunu sormaktadirlar.

Radikal feministler ataerkil toplum yapisini sadece bu noktada elestirmezler.
Onlar ayn1 zamanda var olan evlilik kurumunu, kadinin bedeninin denetimini,
geleneksel kiiltiir anlayisini elestirirler. Var olan aile kurumu kadinin kélelesmesinin
en Onemli nedenidir bu ylizden kadmin kurtulusu s6z konusu aile yapisinin
kaldirilmasina dayanir. Kadinin bedenen tek hakimi, sahibi kadindir bunu kimseye
vermemesi gerekir. Var olan yaymlarda kadinlarin bedenlerinin kullanilmasini

elestirirler.

Radikal feministler ataerkil toplum yapisinda var olan geleneksel yapiya ciddi

elestiriler getirerek alternatif olusturmaya c¢aligsalar da diger akimlarda oldugu gibi
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¢Ozilim iiretmede basarili olmamiglardir. Bu basarisizliklar1 kendilerinin de kabul ettigi
gibi ataerkil toplum yapisimin ¢ok kokli bir gelenege sahip olmasindan

kaynaklanmaktadir (Demir, 1997: 62-71).

1960’larin sonrasinda gelisen radikal feminizm elestirilerini kadinlarin lezbiyen
olmalar1 noktasina kadar getirmislerdir (Imanger, 2002: 158). Feminist diisiinceye
getirilen elestirilerin temelinde bu sekilde radikal sdylemelerin de etkili oldugu

sOylenebilir.

2.5.4. Sosyalist Feminizm

Sosyalist Feminizm 1970 yillarda ortaya ¢ikmistir. Bu noktada diger akimlardan
sonra gelmesi sebebiyle onlarin eksiklerini gérme sansina sahip olmus bir anlamda
sentez olusturma yoluna gitmistir. Sosyalist feminizm kapitalist feminizm ve radikal
feminizmin bir sentezi olarak degerlendirilebilir. Sosyalist feministler radikal ve
kapitalist feministlerin diistiikleri hataya diismeden onlarin goriislerini bir araya

toplama yolunu benimsemislerdir.

Sosyalistler feministler radikal feministlerin yaptig1 gibi kadin sorunlarinin
sinifsiz bir toplumda ¢6ziilecegi noktasinda Marksist feministleri elestirirler. Bununla
birlikte kadin sorunun sadece ataerkil yapisinda gormek ve bu yapiyr degistirerek
kadin sorunlarini ¢oziilecegini savunan radikal feministleri de elestirirler. Onlara gore
kadin erkek iliskilerindeki sorunlar1 ekonomiye dayali sinif farkliliklar: kadar cinsiyete
dayali simif farklilig1 da etkiler. Bu yiizden sadece ekonomiye dayandirilan smifsal
farkliligin ortadan kalkmasi sorunu ¢6zmeye yetemez. Ayni1 zamanda cinsiyete dayali
siifsal farkliligin da kaldirilmasi gerekir (Demir, 1997: 73). Sosyalist Feminist
yaklagimin igerigi, ataerkillik ve kapitalist yapinin birlikte diistiniilmesinin, kadinin

konumunun anlagilmasi i¢in gerek oldugu savidir (Isik, 1998: 44).

Sonugta yukarida sdylemlerini 6zetlemeye calistiimiz feminist akimlar Ali
Bula¢’in dillendirdigi gibi erkeklerin iirettikleri ideolojiler orjinli olmas1 noktasinda
ciddi elestiriler almaktadir. “Feminizm kendine tarihte maddi ve yasal bir temel
artyorken, modern bilimlerin kugku verici malzemelerinden yararlanmakta sakinca
bulmuyor. Oysa feminizm diinyay1, tabiati, tarihi ve siyaseti kendine gore
tanimlamakla sucgladigi erkek —egemen ideolojiye bdylesine ortak bir paydada
birlesmemeliydi. Feminizm bizi antropolojinin verileriyle ikna edemez. Bu girisim biz
erkegi degil, insan tiirliniin gelecegini tehdit etmek istiyor (Dilipak, 1990: 131). So6z
konusu elestiriye feminist disiiniirlerin kendi sdylemlerini olusturamamalar
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noktasinda katilmak miimkiin olsa da feminizmi insanligin gelecegini tehdit ettigini
savunan goris baglangigta belirttigimiz erkeklerin ataerkil toplum yapisini tehdit eden
bir olusumun tim insanhigl tehdit ettigi noktasinda algiladiklart goriisi

dogrulamaktadir.

2.6. Islami Feminizm

Feminist teoriler, toplumsal cinsiyet esitsizligine kars1 tutumlari, erkek egemen
iligkileri elestirirken, calisma hayatinda, siyaset, egitim alanindaki haklar1 ve
toplumsal hayata dair birgok sorunsal durumla miicadele etmektedirler. Feminist
kuramcilar, toplumsal cinsiyete iliskin geleneksel ideolojilerle miicadele ederken ve
kadinlarin erkeklere gore dogustan asagi konumda bulundugu ya da irrasyonel
olduklar tlirtinden iddialar1 dogallastirmalarinin {istesinden gelmek igin biiyiik caba
sarfetmislerdir (Chanter, 2019: 21). Hiristiyanlik ve diger dinlerde var olan kadina
iliskin olumsuz yaklasimin insan haklar1 sdyleminin tasidigi énemle kirilmasinin
zaman aldig1 goriilmiistiir. Islam dininin kati geleneksel yorumlarmin geri biraktig:
Miisliman diinyada da kadinlarin genellikle toplumsal hayattan soyutlanmis konumda

olduklar1 bilinmektedir.

Islami feminizmin kokleri, 19. Yiizyilda Islam iilkelerindeki modernlesme
cabalarma katilan entellektiiel kadin ve erkeklerin diisiincelerinde bulunabilir.
Osmanh (Tiirkiye), Misir ve Iran’da baslayan tartismalar, farkli toplumsal
tecriibelerden etkilenmis olsalar da ortak bir ¢izgi olusturmaktadir. Bu kadin
hareketleri, elestirel kadin bakis acisiin {iriinii olduklar1 igin Islam kiiltiirii i¢inde
gelisen bir kadin bilingliliginin varli§ina da isaret etmektedir (Giig, 2008: 652). Batili
iilkelerin somiirgelestirdigi bircok Miisliman {ilkenin bagimsizligin1 kazandiktan
sonra modernlesme riizgariyla dnemli degismeler yasadigi bir vakiadir. Ozellikle
Kuzey Afrika kiyisinda yer alan Cezayir, Fas gibi llkeler resmi dillerini bile
somiirgecilerin diline dontistiirmiistiir. Bu iilkelerde egitim haklarindan kadinlarin da
yararlanmasiyla, gelenegin dayattigi sinirlamalara karst 6nemli tutum degisiklikleri
gbzlenmeye baslamistir. Boylece Miisliiman kadinlar, feminist hareketlerin kadinlara
sagladigr haklar konusunda duyarlik kazanarak erkek egemen kiiltiiriin dayattig1

gelenekle miicadele arayislarina yonelmislerdir.

Miisliiman kadinlarin 6zgiirlik miicadeleleri, her zaman fazlasiyla karmasik,
ikilemlerle ve gatismalarla dolu olmustur. Somiirgecilige direnmek ve kadin haklar

savunucusu olmak, birlikte slirdiiriilmesi zor konumlardir. Bu ikisini uzlastirmak i¢in
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kadinlar cesitli stratejilere bagvurmak zorunda kalmislardir. Bu stratejilerden biri
kadm haklarmin Islam’m 6ziinde bulundugu, cinsiyetci uygulamalarin ise dinden

degil, gelenekten kaynaklandigina iligskin sdylemdir (Bora, 2021: 285).

Miisliiman toplumlarda modernligin genisleyen tesirinden (mesela kadinlar ve
erkekler arasinda giderek biiyiiyen sehirlesme, okuryazarlik ve istihdam oranlar ve
toplumsal cinsiyet rolleri ve tutumlarindaki degismeler) dolayi, Miisliiman kadinlar da
esitlikei fikirler ve modern yasam, Ozellikle de aile yapisi ve toplumsal cinsiyet
iliskilerine dair feminist yeniden insalar dogrultusunda hareket etmektedirler (Tohidi,
2004: 283). Miisliiman kadinlar bazi ortak sorunlar ile yiizlesirlerken yasadiklari
topluma gore degisen 6zgiil sorunlar nedeniyle farkli tecriibelere de sahiptirler. Bu
husus, Islami feminist soylem altinda birlestirilen yaklasimlarim tek bir ¢izgide devam

etmedigini anlamak ag¢isindan 6nemlidir (Giig, 2008: 653).

Islami feminizm, ¢ogunlukla ¢ogul dinlere ve/veya ¢ok sayida etnisiteye sahip
Miisliman c¢ogunluklu toplumlarda kimliklerin degisen din, sinif, etnik ve ulusal
aidiyet kombinasyonlarinda yeniden bi¢imlendirildigi tarihsel baglamda gelismistir
(Badran, 2005: 6). Bu nedenle kadinlar arasindaki irk, din ve sosyal sinifa dayali
farkliliklarin olusturdugu esitsizliklere de karsi ¢ikmistir. Miisliiman feministler kadin
yerine kadinlardan, esitsizlik yerine adaletsizlikten sdz etmislerdir. Islami feminizm
gd¢cmen ve azinlik konumunda olan kadinlarin hegemonyaci feminist sdylem tizerine

elestirileri ile mesru tartisma zemini bulmuslardir (Dilli ve Giirkan, 2020: 128).

Islam dini, cahiliye Arap kiiltiiriinde var olan kadinin asagilandigi, sosyal
haklarinin kisitlandigr olumsuzluklarin yasandigi bir cografyada, kadin hak ve
ozgiirliikler acgisindan adeta devrim yasatmistir. Hz. Muhammed ve dort halife
doneminden sonra, ataerkil sdylemin yeniden hakimiyetiyle kadin ikincil konuma
indirgenmis ve rivayet kiiltiiriine dayali insa edilen tutumlar IslAm’m &ziindenmis gibi
gosterilmistir. Kur’an’in kadinla ilgili ilkelerinin siibjektif boyutta yorumlanmasi
kadinin 6tekilestirilmesine ve bu sekilde tarih iginde pratiklere yansimasina sebep
olmustur. “Kutsal kaynaklarin yorumu dahil, tarihi siirecte olusturulan gelenek,

erkeklerce esitsiz temsilin saglanmasi i¢in kullanilmistir.” (Ali, 2017: 33).

Toplumsal cinsiyet iliskileri iizerine Miisliiman iilkelerde yapilan ¢ziimlemeler,
Islam’m rolii iizerine 1srarla durmaktadir. Gerek feminist gerekse antifeminist
yaklagimlar, Islam’1n kadin &zgiirliigiine ne kadar olanak tanidigini tartigmaktadir. Bu
tartigmalardaki yaklasimlar, cinsiyetler arasinda dinin emrettigi esitsizligin savunusu
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ile dini metinlerin ve Islam tarihinin ilk ilerlemeci yorumlari arasinda degismektedir
(Kandiyoti, 2013: 92). Miisliiman geleneksel kiiltlirlerinde var olan erkek egemen dini
algilarin yordugu, baski altina aldig1 ve asagiladigi kadinlarin, kendilerine taninan hak
ve Ozgilirliikler konusunda arayislarini dinin saf kaynagi Kur’an metninde arayis

cabalar1 bosuna degildir.

Dolayisiyla genel olarak bakildiginda islami feminizm, din ve gelenek igindeki
kadinin durumunu, elestirel bir bakis acist ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet
esitligine Ozel bir onem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini
sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere dini metinleri

dikkate almaktadir.

Miisliiman kadmlarm Islam dini cercevesinde cinsiyet esitligi talep etme
hareketlerini bir islAmi feminizm ifadesi olarak adlandiranlar, cogunlukla Miisliiman
kiiltiirden aydinlar, sosyal bilim arastirmacilar1 ve Miisliiman feminist aktivistlerden
olugsmustur. Ancak ilgili kadinlarin hepsi bu tanimi1 kullanmamakta ve aralarindan

bazilar1 kendini elestirel bir tutumla tanimlamaktadir (Ali, 2017: 23).

Miisliiman kadin diisiiniirler, din ve gelenek i¢inde kadinla ilgili konular
elestirel bir bakis agist ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet esitligini vurgulayan,
gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini sorgulayan, basta Kur’an-1 Kerim
olmak iizere dini metinlerde kadin-erkek iliskilerine dair ifadeleri ve Islam tarihinde
kadmin durumunu inceleyen calismalar iiretmisler ve Isldmi feminist olarak anilsin

veya anilmasin, bu konudaki literatiire katki saglamislardir (Gtig, 2019: 401).

Islami feminizm, Kur'an-1 Kerim'den yola cikarak toplumsal adaletsizlik ve
yoksulluk konusunu giindemine tasimistir. Bu anlamda 6zellikle meshur "Baslarina bir
kadin1 gegiren bir kavim asla iflah olmaz" hadisini tartismaya a¢mistir (Mernissi,
2002: 43). Feminizmden etkilenen ve goriiglerini Miisliiman kamuoyunda tartigsmaya
acmak isteyen Miisliiman distiniirler agirlikli olarak Kur’an’1 referans almislardir. Bu
cergevede 1890 yilinda Misir’daki kadinlar, ylizii 6rtmenin ve kendilerine dayatilan
diger uygulama ve kisitlamalara kars1 kurtulus metni olarak Kur’an’1 6l¢ii almislardir.
Melek bint Hifni Nasif, camide ibadet, egitim, ¢aligma hayatina katilim gibi islam’in
kadinlara tanidig1 haklar konusunda kamusal talep iddialarin1 1911 yilinda Kahire’deki
bir konferansta sunmustur (Korkmaz, 2017: 74). Bati1 Diinyasi'nin 6ncii Miisliiman
feministlerinden Amina Wadud, Kur'an’in erkekler ve kadinlar arasinda ontolojik
esitligi kurdugunu iddia etmektedir ve Kur'an tefsirini, ¢ercevelemesi gereken ii¢ etik
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ve kozmolojik ilkenin geri kazanilmasia ¢agrida bulunmaktadir: islami feminizmin
belkemigini olusturan birlik (tevhid), adalet (adl) ve Allah bilinci (takva). Wadud,
birligin her tiirlii ikilige iistiin geldigi islami degerler dizisinin dziinde olan esitligi
gerceklestirmek adina, tiim Miisliimanlar1 kendi toplumlarinda reform yapmaya ve
oncelikle yoksullugu ortadan kaldirmaya davet etmektedir (Dilli ve Navarro, 2019:
138).

Kur’an temelli Islami feminizm projesi, halen kurulus/baslangi¢ asamasinda
olmasina ragmen, titizlikle ayrintilandirilmaya devam etmekte ve hizli bir sekilde daha
genis bir alan kazanmaktadir (Badran, 2002: 202-203). Son yillarda Fatima Mernissi,
Nevval el-Saadawi, Asma Barlas, Amina Wadud, Sa’diyya Shaikh, Riffat Hassan,
Azizah al-Hibri, Kecia Ali, Leila Ahmed, Ziba Mir—Hosseini, Asghar Ali Engineer,
Hidayet Sefkatli Tuksal gibi bazi Miisliiman entelektiiellerin “feminist Kur’an

yorumu” gelistirmeye ¢alistiklar1 gozlenmektedir (Korkmaz, 2017: 74).

Zahra Ali’ye gore Islami feministlerin éncelikle yogunlastiklar: alan, adalet ve
esitlik ilkelerinden yola ¢ikilarak maskiilen yaklasim igceren fikhin gézden gecirilip
yaklagimlarin diizeltilmesi ve tefsirin de yeniden yorumlanmasidir (Ali, 2017: 25-27).
Kur’an’1in kadinlar1 da dikkate alarak yorumunu dikkate alma gerekliligi, yasadigimiz
zamanda kadinlarin yasam bic¢imlerinin farklilasmasi (egitim, meslek edinme ve
hayata daha ¢ok miidahil olabilme) ve bu farkliliklarla uyum agisindan 6nem

kazanmustir.

Islami feminizm bir yandan Ortadogu, Uzakdogu ve Afrika’da somiirgeci giic
rejimlerine karsi kendilerine direnme alani saglayan, ancak o6zellikle muhafazakar
kiiltiirel gelenek yapisina ve ataerkil bir aile modeline dayali ideallestirilmis bir
adaletsiz yapiy1 olusturan hareketlere karsi, islam’in 6ziindeki evrensel hiimanizmi ve
insancil yaklasimi insa etme miicadelesini 6ne ¢ikarmayr amaglamaktadir (Dilli ve

Giirkan, 2020: 131).

Gole’ye gore hem Islamcilik hem de feminizm, cinsellik ya da din baglaminda
6zel ve mahrem olani, siyasetin i¢ine sokmaktadir. Feminist hareket aslinda, modern
toplumlarin ortak diirtiilerini takip etmektedir. Bu yaklasim, kisisel ve mahrem oldugu
i¢cin sOylenmesi en zor ve yasak olanin, itiraf edildikten sonra kamusal ve bilinebilir
olduguna isaret etmektedir. Gole’ye gore Islam’m siyasilesmesi Miisliiman ahlakin,

estetigin ve Islami aktorlerin tarih sahnesine geri dénmesini saglamakta ve onlar1 bu
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konuda gii¢lendirmektedir.  Islamcilik, Miisliiman aktdrlere kamusal alanda
goriiniirliik saglayarak, farkliliklart pekistirme yolunu agmakta, kadinlarin ortiinmesi
ise, kamusal goriiniirliik ve mahremiyet arasinda gizli kalan gerilimleri ve anlamlar1

ortaya ¢ikarmaktadir (Gole, 2000: 30-31).

Islami feminizm, her toplumsal hareket gibi evrim gegirerek cesitlenmis,
olgunlagmis ve donilismiistiir. Farkli tarihsel baglamlar ve farkli siyasi konjonktiirlerde,
farkl1 Islami feminist teoriler ve Islami pozisyonlar iiretilmistir. Dolayisiyla Islami
feminizm yerine, ¢ogul bir yorumlama Islami feminizmlerden sdz etmek yerinde

olacaktir (Dilli ve Giirkan, 2020: 131).

Islami feminizmin esas meselesi kadinlar1 erkeklerden iistiin gérmek degildir.
Aksine, Islami feminizm, adil bir toplumun insas1 i¢cin, "cinsiyet adaletini merkezine
alan, tek tip kadin anlayisina karsin farkliliklarin hem kadinlari, hem de demokrasiyi
zenginlestirdigine inanan; kadin ve erkegin toplumsal hayatta sunulan haklara,
firsatlara ve olanaklara esit oranda sahip olmasi gerektigini savunan; demokratik
mekanizmalar1 kullanarak kadinin siyasal, sosyal ve ekonomik alanda temsil oranini
arttirmay1 hedefleyen bir sivil toplum hareketi" olarak mesruiyetini ve toplumsal

hayattaki 6nemini vurgulamaktadir (Dilli ve Navarro, 2019: 1387).

Zahra Ali“nin “Islami Feminizmler” isimli eserinde farkli bakis acilarindan
Islami feminist diisiince incelenmistir. islami Feminist fikrin temel noktas1, dini,
sosyal miicadeleden soyutlamayan, nevi sahsina miinhasir bir yaklagima sahip oldugu
gercegidir. Zahra Ali, Islami Feminizmin basindan itibaren tartismali bir konu
oldugunu dile getirmektedir. Islam cografyasinin iginden ¢ikan feminizme kars
siipheci ve karsit tavir ve Bati’da var olan dinin, bu 6rnekte de Islam’in, ataerkil
yapisindan kaynakli kadinin 6zgiirlik miicadelesinin, teoloji ile arasina mesafe
koymas1 gerektigi inancinin, karsit olmalarma ragmen birbirlerinin argtimanlarini
desteklemesi dikkatten kagmamalidir. Iste bu noktada Zahra Ali, dinin temelinde var
olan esitlik algisinin ve dinin inisinin bu esitligin bir saglayicisi oldugu diisiincesini
ortaya koyar ve Islam Cografyasina ait orijinal bir fikrin varligim savunmaktadir (Ali,

2017: 15-16).

‘Islami feminizm’ teriminin en alisilagelmis sekilde kullanilmaya baslanmasi
1990'lh yillara denk gelmektedir. Ornegin Giiney Afrikali Miisliiman feminist
Shamima Shaikh; siyahi Afrika'y1 ezen, yoksulluga mahkum eden ve dinden dondiiren
somiirgeci ataerkil yapiya karsi, 1990’11 yillarda yapmis oldugu her konugsma ve
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makalede ‘Islami feminizm’ terimini sistematik olarak kullanarak hem kadim ikinci
siif goren yapiya, hem de bir dini digerinden ‘geri’ géren sdyleme tavir almistir (Dilli

ve Navarro, 2019: 138).

Islami Feminizmi savunanlara gore, Kur’an’in tarih icindeki yorumu ataerkil
kiltir ve dil kaliplar i¢cinde yapila geldigi i¢in bugiin kadinlar ikinci plana diistiren
bir Islami gelenek ortaya ¢ikmistir. Bu gelenegin gercek, tek ve degismez Islam
yorumu oldugunu iddia etmek dogru olmaz. Miislimanlar farkli zamanlarda, farkli
kosullarda Kur’an’daki aynmi mesajlar1  ve metinleri farkli  bi¢imlerde
yorumlayabilmislerdir. Ornegin Miisliiman diisiiniirler bir zamanlar demokrasiyi
Islam’a aykir1 bulur, bunun yerine monarsik bir rejim &nerirlerdi. Oysa bugiin igin
Miisliimanlar diinyanin bircok yerinde demokrasinin, Islam’m ruhunu daha iyi
yansittig1 fikrine ulagmis bulunmaktadirlar (Caha, 2010: 348). “O halde, tarihsel sartlar
icinde ataerkil bir anlayis etrafinda anlasila gelen Islam’in pekala ataerkil olmayan bir
yorumu da s6z konusu olabilir. Bu yorum, kadini erkegin yaninda ikincil konuma

diisiirmeyen, esitlik¢i ve adalet¢i bir yorumdur” (Caha, 2010: 344).

Malezya’da Islami Kiz Kardesler (Sisters in Islam-SIS) Islami feminist grup,
kadinlarin haklarin1 savunan avukat, akademisyen, gazeteci, aktivist ve hakkini
ararken zorluklarla karsilasan ve/ya duyarlilik gosteren birgok kadinin olusturdugu bir
topluluktur. Grubun Kkuruculari, Islami feministler olarak, &ncelikle Islam
kaynaklarmin yorumlanmas1 lizerinde durarak “Sayet Allah adilse, Kur’an ve
hadislerde ortaya konan kural ve politikalar ni¢in esitsizlik yaratmaktadir?”
sorusundan yola ¢ikmislardir. Dolayisiyla Islamiyet adina kadinlarin karsilastiklar:
ayrimcilik ve diger sorunlara ¢oziim yollar1 bulmaya calismaktadirlar. SIS, uluslararasi
arenada Islam’m bir esitlik ve adalet dini oldugunu savunan &ncii bir topluluk haline

gelmistir (Glirkan ve Barut, 2021: 45).

Islami Feministler, dinin temelinden gelen esitligin savunucularidir ve
feminizmi savunurken dinin diglanmas1 gerektigi diisiincesini reddederler. Olara gore
Islami Feminizm, kadinlara sosyal yasamda ve devlet-toplum alanindaki degisimlerde
rol alacak giicli vermektedir. Farkli kiiltiirler i¢inden gelmis aileler i¢inde yasayan
kadmlarm kafa kangikhigimi gidermek icin Islami Feminizmin bir ara¢ olarak
kullanilabilecegini dile getirirken, kisilerin kendi potansiyellerinin farkina varmalarini
da basarabilecek bir diisiince stili oldugunu dile getirmektedir. Bu fikir akimi ile

agirlikli Miisliiman toplumlarin da aslinda etkilenebilecegini, cinsiyet esitliginin

31



saglanmasi agisindan 6nemini ve din- kiiltiir baglaminda ortaya ¢ikan bir takim yanlis
okumalarin da Oniine gegilmesi agisindan 6nemini vurgulamaktadir (Badran, 2017:

48).

Badran’a gére, Islami Feminizm diisiincenin &nemli isimlerinden ve fikir
annelerinden biri olan Fatima Mernissi, sekiiler bir feministtir ve kendisini Islami
Feminist olarak tanimlamamaktadir. Badran’a gére Islami Feminizm salt olarak Dogu
veya Batinin {iriinii degildir. Bu iki cografya i¢inde de var olan Miisliiman kadinlarin

ortaya ¢ikardigi kiiresel bir fenomendir (Badran, 2009: 245).

Pakistan asilli Amerika vatandasi Asma Barlas da kendisinin “feminist” olarak
nitelendirilmesine siddetle karsi ¢ikar. Cinsiyet¢i perspektiften uzak bir bigimde,
ataerkillikten arindirilarak yaptigt Kur’an okumalari sonucunda ortaya koydugu
fikirler, Islami Feminist diisiinceler ile paralellik gostermistir. Islami Feminist
diisiincenin ana arglimani olan toplumlardaki cinsiyet esitsizliginin geleneklerden
kaynaklandigi, Kur’an’in ataerkil olmadig1 diislincesi ile paralellik gdsteren hatta
yazdig eserle dolayli olarak islami Feminist argiiman: destekleyen ve dogrulayan bir
eser ortaya koymustur. Barlas, daha once bahsedilmis olan diger islami Feminist
diisiiniirlerden kendisini ve ¢alisma alanini, konumlandirdigi terminoloji agisindan

ayirmaktadir (Barlas, 2008: 15).

Islami feminizm yalmzca erkekler ile kadimlar arasindaki farkliliklara ve
esitsizliklere degil, kadinlar arasindaki irk, din ve sosyal sinifa dayali farkliliklara ve
bu farkliliklardan kaynakli esitsizliklere de vurgu yapar. Bu sebeple Miisliiman
feministler ‘kadin’ yerine ‘kadinlar’dan, ‘esitsizlik’ yerine ‘adaletsizlik’ten s6z ederler

(Dilli ve Garcia, 2019: 1375).
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3. FATIMA MERNISSI, HAYATI, DUSUNCELERI

Bu boliimde Islam’da kadin konusunu, kendi hayatindan yola ¢ikarak,
yasayarak, gézlemler yaparak, sosyolojik elestirileri kaleme alan, feminist diisiincenin
izdiisiimii gibi kabul edilebilecek yaklagimlart bulunan Fas’li Sosyolog Fatima
Mernissi ve goriislerini inceleyecegiz. Fatima Mernissi’nin hayati, ¢aligmalar1 ve
eserleri ile ilgili kisa agiklamalar yaptiktan sonra kadin konusunda goriislerini ele

alacagiz.

3.1. Fatima Mernissi’nin Hayati

Daha once ifade edildigi gibi, Fatima Mernissi Fasli sosyolog ve yazardir. 1940
yilinda Fas’da orta sinif bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Muhatazakar
babasi, onu Fas’taki sOmiirgelestirilmis ilk ©6zel karma okullardan birine
kaydettirmistir. Daha sonra Rabat’taki Muhammed V Universitesi'nde okuduktan
sonra Fransa Sorbonne’da Siyaset bilimi egitimi gérmiistiir. Lisansiistii egitimine
Amerika Birlesik Devletleri'nde devam ederek 1973 yilinda Brandeis
Universitesi’nden Sosyoloji alaninda doktora derecesi almigtir. Daha sonra “Pegenin
Otesinde, Miisliiman Toplumda Erkek-Kadin Dinamikleri (1975)” bashgiyla kitap
haline gelen doktora tezi, islam diinyasindaki ataerkil tahayyiilii elestiren bir ¢alisma
olarak takdir gdrmiistiir. Fas'a dondiigiinde, uzun siire ders verdigi ve yine Rabat’ta
bulunan Fas Muhammed V Universitesi'nde Sosyoloji bdliimiinde Ogretim {iyesi

olarak katilmistir.

Fatima Mernissi, kendini Fas'ta, haremde biiyliyen bir kiz olarak
tanimlamaktadir. Otobiyografisine baslarken Mernissi, kendini annesine yakin, erken
gelismis bir gocuk olarak sunar. Ozellikle Fas haremlerinde yasayan kadinlarla ilgili
olarak hayatin baz1 6nemli gergeklerini, annesi ve Yasmina adli anneannesi sayesinde
fark ettigini anlatmaktadir. Mernissi, kendi yasam dongiisiinde etkin olan annesinin
mutlu olmasi gerektigini sOylediginde, bunu nasil bagaracagini diisiindiigiinii, 6zellikle
harem ile dis diinya arasindaki siir fikrini anlamaya ve kesfetmeye ¢alistigin1 ifade

eder (Mernissi, 1994: 81).

Cocuklugunda terasa c¢ikarak ya da komsu bir evden gecerek haremden
kagmanin yolunu 6grendigini ve evin kisitlamalarindan kurtulmanin harem kadinlari
icin sembolik olarak 6nemli oldugunu, ¢iinkii bunun, en azindan hayatlarinin bir

boliimiinii kendi kontrolleri altina aldiklart birkag 6rnekten biri oldugunu soyliiyor.
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Mernissi, annesinin sdylediklerini kabul eder, ancak kisisel olarak ne harem i¢inde bir
hayata ne de korunakli aile biriminin disinda bir hayata baglanmaya hazir degildir.
Mernissi, sonunda harem disinda yasama ihtiyacini kabul eder ve annesinin kendine
ait bir hayat kurma ve bu hayatta istedigini yapma 6zgiirliigiine sahip olma hayallerini
gergeklestirir (Mernissi, 1994: 119).

Mernissi’nin dogdugu yillarda Fas’ta Fransa ve Ispanya’nin Fas’in smirlarmi
kabul etmemesinden kaynaklanan kaos/kargasa vardir. Bu durumu, ailesindeki
kadinlar erkeklerden gordiikleri baski sebebiyle erkeklere verilmis ilahi bir ceza olarak
gormektedir. Mernissi’nin teyzesi Habibe “Allah kuzey ordularim1 Fas’a kadinlar
koruyan siniri(hudud) ihlal eden erkekleri cezalandirmak i¢in génderdi. Siz bir kadini
dovdiigiiniizde Allah’in kutsal vyasalarin1 ihlal etmis oluyorsunuz. Giigsiizii

incitmek/dévmek yasal degildir (haramdir)” sozleriyle degerlendirir (Mernissi, 1997:

3).

Mernissi’nin ¢ocukluguna dair dikkat ¢eken bir dykii de erkekler ile kadinlar
arasindaki radyo dinleme ayricalifidir. Bu durumu sodyle anlatiyor: “Avlunun sag
tarafinda en biiyiik salon olan erkeklerin yemek odas1 vardi. Orada erkekler yemek yer,
haberleri dinler, kart oynarlardi. Sadece erkekler i¢inde radyonun bulundugu kabini
kullanma hakkina sahipti. Radyo kullanilmadiginda kabinin kapsi kitli olurdu. Babam
radyonun iki anahtarinin kendisinde ve amcamda oldugundan emindi. Her nasilsa
erkekler disarida oldugunda kadinlar, Kahire radyosunu diizenli olarak
dinleyebiliyorlardi. Goriinilirde erkekler yoksa Chama ve anne(m) onun ritmiyle dans
edebiliyorlar, Liibnanli prenses Asmahan ile “ahvaé (asigim sarkisin
sOyleyebiliyorlardi. Babam bize o disarida iken neler yaptigimizi sorunca Kahire
Radyosunu dinledigimizi sdyledigimizde yetigkinlerin Samiri ve beni tanimlamak i¢in
hain kelimesini ilk kez kullandiklarini ¢ok iyi hatirliyorum. Bizim cevabimiz ortalikta
yasal olmayan anahtarin dolastigin1 gosterdi. Daha keskin ifadeyle kadinlar anahtari
calmistt ve onun kopyasini yaptirmisti.” Bunun {izerine babasinin kadinlar, radyonun
anahtarinin  kopyasini yapabiliyorlarsa giris kapisini agan bir tane de yakinda
yapabilirler agiklamasini yaptigindan bahsetmektedir. Bu olaydan dolayr annesi
Fatima Mernissi’ye kizdiginda oda diirlist olmaya calistigini sdyler annesi diiriist

olmak ile sir saklamanin farkli seyler oldugunu ona anlatir (Mernissi, 1997: 7-8).

Annesi Mernissi’ye kelimeleri agzindan ¢ikarmadan 6nce ¢ignemesi gerektigini

sOyler. Bir climleyi sdylemeden 6nce, dudaklarini sikica kapayarak, her kelimeyi kendi
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dilinde yedi defa ¢evir. Ciinkii s6zlerin agzindan ¢iktiginda bir¢ok sey kaybedebilirsin.
Bunun {izerine bin bir gece masallarinda anlatilanlardan birini hatirladim. Yanlis
sOylenen tek bir kelimenin, onu sdyleyen halifeyi ya da krali hosnut etmeyen
talihsizlere nasil felaket getirebilecegini hatirladim. Bazen siaf veya cellat bile
cagirilirdi. Bununla birlikte onlar1 nasil dizecegini ve akillica bir araya getirecegini
bilenleri kelimeler koruyabilirdi. Sehrazat’in yagami ve hikayeleri Mernissi’nin gerek
cocukluk yillarinda gerekse yetiskinlik doneminde 6nemli bir rol oynar (Mernissi,
1997: 10).

Mernissi annesinden s6z ederken annesinin erkeklerin iistiin oldugu fikrine karsi
ciktig1 ve Allah hepimizi esit yaratt1 dedigini belirtir (Mernissi, 1997: 9). Buradan yola
¢ikarak Mernissi’nin daha ¢ocukluk yillarindan itibaren esitlik ve 6zgiirliik fikirleri ile

biiyiitiildiiglinii s6ylemek miimkiindiir.

Mernissi, 0zgiirliik diislincesinin kendisinde yerlesmesinde annesinin ne kadar
etkili oldugunu gosteren bir baska aniyr da su sekilde aktariyor: Cocuklugunda
haksizliga ugradiginda aglamay1 annesinin kaftanina saklandigi aliskanlik haline
getirince annesinin tavri nettir. Annem, Samir’in benim yerime tiim isyanlar
yapacagina giivenemeyecegimi soyleyip duruyordu: “Yiiriimeyi ve kosmayi
Ogrendigin gibi, bagirmay1 ve itiraz etmeyi de 6grenmelisin. Hakarete ugradiginda
aglamak, daha fazlasimi istemektir gibidir.” Biiylince dalkavuk/itaatkar bir kadin
olacagimdan o kadar endiseliydi ki, yaz tatili ziyaretimizde, catisma oldugunda,
yiizlesme sahnelemede essiz oldugu bilinen Yasmina Nine’ye danigirdi (Mernissi,

1997: 9).

Biiylik annenin tutumu ve Ogiitleri pedagojik acidan da dikkat c¢ekicidir.
Annesine Fatimay1 Samir’le kiyaslamay1 birakmasini tavsiye eder, “giiclii bir kisilik
yaratmanin bir¢ok yolu oldugunu sdyler ve Fatima’ya Samire sigimmak yerine
kendisinden kiigiik ¢ocuklart nasil koruyabilecegini 6gretirse Fatima’nin bu beceriyi

kendisi i¢in de kullanabilecegini belirtir (Mernissi, 1997: 10).

Mernissi kadin anlayisinin olusmasina sekil veren biiyiik annesinin 6liimiinii su
sekilde anlatir: “Yasmina 6ldiiglinde ben on ii¢ yasindaydim. Aglamam gerekirdi ama
ben aglamadim. “Anneanneni hatirlamanin en iyi yolu demisti bana” demisti bana
0lim doseginde, “en sevdigi Sehrazat Gykiisiinli, Tiiyden Elbiseli Kadin’1t anlatma
gelenegini yasatmandir.” Bende Sehrazat tarafindan anlatilan o dykiiyii ezberledim.
Bu 6ykiiniin ana fikri bir kadinin hayatin1 gogebe gibi siirdiirmesi gerektigi idi. Bir
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kadin daima tetikte olmalidir. Seviliyor olsa bile. Ciinkii 6ykiiden 6grendigimize gore,

sevgi sizi yutup bir hapishaneye doniisebilir.” (Mernissi, 2001: 3).

Mernissi, 19 yasinda dogdugu ve biiyiidiigii sehir olan Fez’den ayrilir. Rabat’taki
V. Muhammed Universitesine kaydolur. Bu olay1 hayatinin en tehlikeli sinirlarindan
birini gegmek olarak anlamlandirir. Mernissi buradaki ilk yillarinda daha sonradan esi
olacak kisiden yardim alir. Bu yillar1 su sekilde animsar. “Rabat beni {irkiitmiistii; o
genis caddelerinde eskiden Fez’den komsumuz olan yiiksekdgrenim yapan Kemal
olmadan kipirdayamiyordum bile.”(Mernissi, 2001: 3). Mernissi kadin erkek iligkileri
tizerine ilk tartismalar1 da Kemal ile yapmaya baglar. Bu tartismalar daha ¢ok yukarida
ad1 gecen Sehrazat Oykiisii etrafinda siirdiiriilmiistiir. Bu tartigmalar sonunda sozlii
geleneginin insan tizerindeki etkilerini fark ederler. Mernissi daha sonra Sosyoloji
boliimiindeki d6grencilerine bu bolgede anlatilan hikayeleri toplattirir ve onlar1 yaziya
gegirttirir. O bu ¢alismayi su sekilde 6zetler: “Bu konuda bizi de 6grencilerimizi de
sasirtan sey, sozlii gelenegin Oykiilerinin ¢ogunda daha akilli olan cinsin Islam
otoritelerinin olmasini1 umdugu taraf olmadigiydi. Islami yasalar, erkeklere kadinlar
tizerinde hakimiyet kurma hakkini veriyorsa da sozlii gelenekte durum tam tersi gibi

goriiliiyordu.” (Mernissi, 2001: 4).

Caligmalarinda Batili feminist diisiince ve Miisliiman diinyadaki uygulamalar1
karsilastiran Mernissi, kadin haklarina yaklasiminda Bati ile Dogu arasinda bir koprii
kurmaktadir. Miisliiman kadinin statiisiinii ve roliinii agiklamak i¢in hadisleri
kullanirken, Islami referanslari kullanarak ataerkil yorumlarm gegerliligini elestiriye

tabi tutmaktadir (Tuppurainen, 2010: 41).

Mernissi, Islam’m Miisliiman kadina sundugu haklardan yola ¢ikarak, Hz.
Peygamber’in hayatindaki kadinlara yaklagimlarina yonelik bazi rivayetlerden
yararlanarak zayif rivayetlerde vurgulanan ataerkil yaklasimlarm Islam gergegiyle
uymadigimi vurgulamaktadir. Kadinlarin  onurunun savunucusu Muhammed
Peygamber’in gilizel tutumunu degistiren baskin ataerkil yorumcularin rivayetlerinin

sorgulanmasi bu bakimdan 6nemlidir (Mernissi, 2003: 14).

Fatma Mernissi dogu ve bat1 kiiltiirleri arasinda bir kdprii ve Arap feminizminin
karizmatik bir savascisi olarak goriilmektedir. Mernissi 30 Kasim 2015°te 75 yasinda

aramizdan ayrilmistir.
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3.2. Fatima Mernissi’nin Eserleri

Mernissi Rabat’ta V. Muhammed Universitesi’ne bagl Bilimsel Arastirmalar
Kurumu’nda Sosyoloji profesorii olarak gorev yapmustir. Ayrica, 1973’ten beri
UNESCO’ya damismanlik ve Birlesmis Milletler Universite Konseyi Uyeligi de
bulunan Mernissi, siyaset bilimi ve sosyoloji alanlarinda Islam diinyasinda kadinin

yeri lizerine ¢aligmalar yapmustir.
Baslica eserleri su sekilde siralanabilir:

The Forgetten Queens of Islam (isldm’in Unutulmus Kraligeleri), Mernissi’nin
bu eseri, M. Ali Kayabal ve Filiz Nayir’in ortak ¢alismasi ile “Hanim Sultanlar” ismi
ile Tirk¢e’ye kazandirilmig bulunuyor. Mernissi kendisini bu ¢alismaya sevk eden
nedenin Benazir Butto’nun secimleri kazanmasi iizerine Islam iilkelerinde kadin
yOnetici olmayacagina dair politik sdylemlerin olusturulmasi oldugunu belirtiyor. Bu
calismasinda Mernissi halifelik kurumunu degerlendiriyor ve neden simdiye kadar
Miisliiman {ilkelerde hi¢ kadin halife olmadi sorusunun cevabini artyor. Mernissi’nin
bu c¢alismada cevap aradigi diger sorulart su sekilde oOzetleyebiliriz: Miisliiman
tilkelerde tarih boyunca kadin yoneticiler devlet idaresinde gorev aldilar m1? Bu gorevi
alanlar kimlerdi ve gorevlerini hangi unvanla siirdiirdiiler. Devlet yoneticisi olan
kadinlarin yonetime ge¢mesinde icinde bulunduklar kiiltiiriin etkisi ne oldu. Bu
durumu Islam alimleri nasil karsiladi (Mernissi, 1997). Mernissi’nin bu sorulara
verdigi cevaplarin bir kismina “Islam Tarihinde Gérev Almis Kadin Sultanlar” bashig
icinde deginilecektir.

The Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Women's Rights in
Islam (Ortii Ve Erkek Seckinler:Islim da Kadin Haklarinin Feminist Bir Yorumu”
caligmasi, Ozellikle hadis gelenegi icinde yer almis kadma dair rivayetlerin
degerlendirilmesini igermektedir. Peygamberin kadinlarin durumunu iyilestirmeye
yonelik politikasinin aksini ifade eden bu rivayetlerin ni¢in ve nasil hadis literatiirti
iginde yer aldigini sorgulamalarinin yorumlari yer aliyor. Islam’da var olan kadinlarin
ortiinmesi gelenegi de degerlendiriyor ve Ortlii ayetleri farkli bir bakis acisi ile
degerlendiriliyor (Mernissi, 1991).

The Harem Within: Tales of a Moroccan Girlhood(igimizdeki Harem: Fasli
Kizlik Hikayeleri) ve Dreams of Trespass: Dreams of Trespass: Tales of a Harem
Girlhood (Yasak Disler:...) adiyla farkli basilan kitabi da ayni ayni bagliklari

icermektedir. Bu kitaplar, Mernissi’nin 6zellikle cocukluk yillarini igeren anilarindan
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olusuyor. Mernissi anilarindan bahsederken ¢ocuklugunun gectigi haremde hayatin
kadinlar ve erkekler tarafindan nasil yasanip algilandiginin ipuglarimi veriyor bize.
Anilarmi degerlendirirken ayn1 zamanda kadin erkekler arasindaki iligkiler tizerine
degerlendirmeler de yapiyor. Kadin haklar1 savunucusu olan Mernissi’nin bu
durusunun temellerini ¢ocukluk yilarinda haremde yasayan akraba kadinlarin ona
¢izmis oldugu 6zgiirliikk yolunda gorebiliyoruz. Annesinin ve biiyiik annesinin kadin
Ozgurliglinden yana olan ogrettikleri olmadan 6yle goriiliiyor ki Mernissi bugiin ki
sOylemlere sahip olamazdi. Fatima’nin biiylikannesi Yasmina, dokuz esten biriydi.
Kocasmin ¢iftliginde ve ¢evredeki kirsal alanda ata binme 6zgiirliigiine sahipti, ancak
kadinlar1 erkeklerden ayiran hudud’u veya kutsal sinir1 kendi iginde tasiyordu.
Fatima'nin annesi tek esti, ancak genis ailesinin diger kadinlariyla birlikte sehirde
kapali bir avluda yastyordu ve tek gorevi kadinlarin sokaga ¢ikmasini engellemek olan
bir bekgi tarafindan korunuyordu. Inzivaya cekilmek zorunda kaldiklarinda, biiyiilii
prenseslerin ve maceraperest kanatli kadinlarin terasta, Habiba Teyze nin masallarinda
ve Kuzen Chama’nin dogaclama tiyatrosunda goriindiigii kendilerine ait hayali bir
diinyay1 yeniden yarattilar. Ancak Fatima’nin harem ile Fransiz somiirgeciligine kars1
savasan milliyetciler tarafindan yaptirilan kiz okulu arasindaki dar sokaktan gegmesine
izin verildi. Mernissi bu c¢alismasinda harem olgusuna farkli bir yaklagim
getirmektedir. Harem denildiginde oryantalistler tarafindan yapilan ¢aligmalarin da
etkisi ile ilk akla gelen 6zellikle dogulu hiikiimdarlarin ¢cok sayidaki es ve cariyelerinin
yasam alani degildir. Mernissi harem olarak algiladig1 yap1 kadinlarla erkeklerin ayr1
diinyalarda yer almasi, kadinin kamusal alandan izole edilmesi gibi 6zellikleri tasiyor
(Mernissi, 1994).

Scheherazade Goes West (Haremden Kagan Sehrazat): Bu kitap yukarida
sOziinii ettigimiz “Dreams Of Trespass” kitabin1 tanitmak igin batiya yaptigi
yolculuklarda Mernissi’nin yasadiklarini ifade etmektedir. O, “Dreams Of Trespass”,
kitabinda cocukluk anilarindan yola ¢ikarak dogu haremini anlatmisti. Haremden
Kacan Sehrazat kitabinda ise batida yokmus gibi goriinen harem olgusunun gergekte
var oldugunu ortaya koymaya calisir. Ancak bir¢ok sey gibi bat1 ve dogu hareminin
birbirinden farkli 6zellikleri vardir. Harem olgusu kadini belirli sinirlar i¢ine alarak,
kadinin giiciinii kontrol etmeyi amaglar ve erkek egemenligini toplumsal agidan hakim
kilan bir yapidir. Bu agidan gerek dogu gerek bat1 haremi ayn1 seyi amaclar. Kadinin
giicslizlesmesini saglayarak erkek egemenligini saglamak. Ancak bu amaca ulasmak

icin dogu haremi kadin1 mekéna mahk(im ederken Bat1 haremi zamana mahk(im eder
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(Merniss, 2001). Bu konuya ‘Taki, Makyaj ve Moda ve Giizellik Imgesi’ baslig
altinda yeniden doniilecektir.

Women’s Rebellion and Islamic Memory (Kadinlarin isyan1 ve Islami Hafiza):
Mernissi bu calismasinda Islam diinyasinda Miisliman kadinlarm statiiyle ilgili
sorunlari, kadinlarin egitimi, okuryazarlik seviyeleri, ¢calisan kadin algisi, cinsel kimlik
ve cinsiyet rollerini agiklamaktadir (Mernissi, 2003).

Beyond the Weil: Male/ Female Dynamics in Modern Muslim Society (Pegenin
Otesi: Modern Islam Toplumunda Kadin Erkek Dinamikleri): Mernissi burada
koktenci anlayisin kadinin peceyi ¢ikarmasina yiiksek sesle karsi ¢ikmasindan
bahsetmektedir. Koktenci anlayigin biitlin giinahlar1 pegenin ardinda bulmasini
sorgulamaktadir. Batida kadin-erkek esitsizliginin  biyolojik  faktorlerden
kaynaklandigini ancak islam toplumunda aksine kadinin giiglii ve tehlikeli bir varlik
olarak goriildiigli belirtilmistir. Ve biitiin cinsel kurumlarin, kadinin bu giiciinii
bastirma ve kontrol etme amaci ile olusturuldugu sdylenebilmektedir (Mernissi, 1995).

Women and Islam: An Historical and Theological Enguiry (Kadin ve Islam:
Tarihsel ve Teolojik Bir Sorusturma): Mernissi, Islim'da kadinm konumunu
aciklarken, Ortodoks(geleneksel) Islam’in aksine, feminizm ile ‘ger¢ek’ Islam
arasinda uyumluluk oldugunu iddia etmektedir. Mernissi'ye gore, Peygamberin yasam
tarzi, kadinlara sosyal ve siyasi haklarla birlikte bir gli¢ konumu tantyordu. Ancak daha
sonra Miisliimanliga iliskin degerler, kadinlarin ¢ikarlarina kars1 yeniden ataerkil
gelenekle degisime ugramistir (Mernissi, 2002).

Islam and Democracy: Fear of Modern World (Islim ve Demokrasi: Modern
Diinyanin Korkusu): Isldim demokrasi ile bagdasabilir mi? Fatima Mernissi bu
kitabinda, Miisliman diinyada demokrasi ve insan haklar1 olanaklar1 hakkinda
kigkirtict sorular soruyor. “Ortadogu'da koktendincilik mi galip gelmeli yoksa
demokrasi miimkiin olabilecek mi?” tartismalarini yapiyor.

Mernissi’nin derleme niteligindeki diger eserleri:

Women in MoslemParadise, (Kali Pres, 1986, Yeni Delhi).

Esquisses d’un Phantasme, (Shams, 1986, Kazablanka),

Al Hub fi Hadaratina Al islamia, (Androjen-Dar al Alamiya, 1983, Beyrut),

L’ Amour Dans es Pays Musulmans (Jeune Afrique ne Plus, 1981)

As-Suluk Al Cinsi Fi Miictamaa Isalmi Raas Mali (Dar; Al Hadasa, Beyrut,
1984)
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Qui ’Emporte ’'Homme Ou La Femme? (1982, Kendi yayini)

Nissaou al Gharb (SMER, 1984, Rabat), Le Khalife Amoreux (Galerie Marsam,
1991, Rabat)

Women in Muslim History (Sormogh Women’s Resource and Puplication

Centre, Lahor, 1989)

3.3. Fatima Mernissi’nin Kaynaklari

Mernissi’nin kadin sorunlari iizerine goriislerine gegmeden onun kadina bakigini
sekillendiren 1001 Gece Masallarinin kahramani ve anlaticis1 konumundaki
Sehrazat’in yasamini incelemek gerekmektedir. Ciinkii Sehrazat’t anlamadan,

Mernissi’nin goriislerini anlamak imkansizdir.

Fatima Mernissi’nin yasaminin sekillenmesinde ve diislincelerinde olugsmasinda
Binbir Gece Masallari’nin dogulu prensesi Sehrazat dnemli bir yer tutar (Binbir Gece
Masallari, 2016). Mernissi’nin ¢ocukluk yillar1 annesinden ve biiylik annesinden
Sehrazat’t ve onun esine anlattigi hikayeleri dinleyerek geger. Sehrazat ve onun
anlattig1 hikayeler Mernissi’nin kadin erkek iligkilerine bakis acisin1 daha ¢ocukluk

yillarinda sekillendirmeye baslar (Mernissi, 2001).

Binbir Gece Masallar1 Sehrazat ve onun kadinlara diisman olan esi Acem krali
Sehriyar ekseninde geligir. Sehriyar esinin kendisini bir kole ile aldattigini 6grenir.
Bunun iizerine biitiin kadinlara diigman olur. Sah Sehriyar esinin basini vurdurur.
Sonra vezirine, her gece kendisine bakire bir kiz getirmesi emrini verir; sabah olunca
da onlar oldiirtiir ve ii¢ y1l boyunca bdyle davranmaktan vazgegmez. Yine bir giin Sah
vezirine her zamanki gibi, bir geng kiz bulmasini emreder; vezir ¢ikip arar; fakat higbir
kiz bulamaz, tiim liziintlisti ve kirginligi ile eve doner; sahtan korkmaktadir (Onaran,
1993: 32). Iste Sehrazat’in hikayesi bu noktada baslar. Bu vezirin, giizellik, cekicilik,
parlaklik ve miikemmellikten yana nasibini almis iki kiz1 vardir; biiyligii Sehrazat
kiigiigii Diinyazat isimlerini tasirlar. Sehrazat’in tek 6zelligi sadece giizelligi degildir.
Sehrazat ayn1 zamanda kitaplar, yilliklar, eski hiikiimdarlarin efsanelerini ve gecmis
halklarin Oykiilerini okumus; hatta eski caglardaki halklarin, hiikiimdarlarin ve
sairlerin yasam ve yapitlarindan olusan bin ciltlik kitaplig1 da varmis. Cok giizel
konusur dinlemesine doyum olmazmis (Onaran, 1993: 1). Mernissi, Haddavi’den
yaptigi alintida Sehrazat’in tip egitimi aldigim1 da belirtir (Haddavi, 1990: 11).
Sehrazat babasina, beni hiikiimdarla evlendir. Ya kurtulur yasarim ya da 6limiim

bir¢ok kiz icin bir kurtaricilik olur der. Sehrazat, evlendigi Krala her gece sonunu
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bitirmedigi hikayeler anlatarak, onu egitir. Bin bir gecenin sonunda Sehrazat son
hikayeyi anlatir ve sdzlerini bitirir. Bunun {izerine kral, “Ey bilge ve giizel konusan
Sehrazat! Beni egittin ve benden bagkalarinin basmna gelen olaylar1 goziimde
canlandirdin; gegmis zamanlardaki sahlarin ve halklarin sdylediklerini ve baglarindan
gecen olagan dis1 ya da harika ve sadece diisiinmeye deger seyleri dikkatle izlettin. Ve
gercekte, su bin bir gecede seni dinleyerek derinden derine degigmis ve seving ve de
yasam mutluluguyla dolu bir ruh kazandim.”der. Binbir Gece Masallari’nda kral,
kadinlardan nefret etmenin bir hastalik oldugunu, bir erkegin anlasmazliklar1 gidermek
icin siddet yerine, sevgi sozciikleri kullanmas1 gerektigini agikca kabul ediyor. Akilli
bir kadinin erkekleri etkileyerek diyaloga, siddeti terk etmeye gotiirme yetenegi ortaya

¢ikiyor” (Onaran, 1993).

Bu konusmalarin iizerine Sehrazat gecen zaman i¢inde diinyaya gelen ii¢
cocugunu iceri getirilmesini ister ve sunlar1 soyler. “Ey zamanin sahi, iste, gegen {i¢
yilda, Nasip Dagitici’nin benim aracilifimla sana bagisladig1 ii¢c cocuk™ der. Sah
Sehriyar ¢ocuklarinin bagini oksar. Bunun tizerine kardes Diinyazat su sozleri sdyler:
“ve simdi, ey zamanin sahi, ¢ocuklarinin annesi kiz kardesim Sehrazat’in basim
kestirecek ve boylece baska hicbir kadinin sevemeyece8i ve anne yiiregi ile
yetistiremeyecegi li¢ sehzadeyi annesiz mi birakacaksin?” Bunun {izerine sah Sehriyar
Sehrazat’a doner ve soyle der: “Ey Sehrazat, esirgeyen, bagislayan Tanr1 adina yemin
ederim ki, cocuklarimizin diinyaya gelmesinden 6nce de seni seviyordum. Ciinkii sen
Tanr1’nin seni donattig1 niteliklerle beni kazanmayi bildin ve sende katiiliikten uzak,
sofu, temiz, tatli, tim diizenbazliklardan armik, her bakimdan lekesiz, saf, narin,
agirbagh giiler yiizlii ve bilge bir kadin buldugum i¢in seni olanca ruhumla sevdim.”

(Onaran, 1993: 224-228).

Yukarida seriiveni kisaca aktarilan Sehrazat’in 6zelliklerini Mernissi su sekilde
anlatir: “Ulkenin biitiin kadinlarin1 ve kendini éliimden kurtarma konusunda basarili
olmak i¢in ¢ok onemli ii¢ konuda usta olunmasi gerekiyor; ¢cok genis bir bilgi
birikimini kontrol edebilme, katilin zihninden gegenleri oldugu gibi okuyabilme
yetenegi ve sogukkanlilikla hareket etmeye kararli olmak. Ik beceri biiyiik bir bilgi
birikimi gerektiren zihinsel bir yetenektir” (Mernissi, 2001: 38).

Kahramanimizin ikinci yetenegi ise psikolojik: yalnizca sozciikleri kullanarak
bir katilin fikrini degistirme yetenegi. Bir katili etkisiz hale getirmek i¢in konugmay1

kullanmak, cesurca bir taktik; basarmak i¢inse, kurbanin, katilin olas1 hareketlerini iyi,
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anlayip bunlar1 ayni bir satran¢ oyunundaki gibi, gelisen olaylarla biitiinlestirmeyi
bilmesi gerekiyor. Saldirgan hiikiimdarin, en basta Sehrazat’la konusmadigini
unutmamaliyiz. Oykii anlatiminin ilk alt1 ayinda, adam sessiz kalarak tek bir séz bile
etmeden dinliyor. Yani Sehrazat’in onun yiiz ifadeleriyle viicut hareketlerini
izlemekten baska, zihninden gegenleri bilme olasilig1 yok. Oliimciil olabilecek, yanlis
bir psikolojik hesaba diismeden gece konusmasina nasil devam edebilir? Sehrazat,
daha ¢ok bilgisini, olaylar1 dnceden tahmin etmek icin kullanan askeri bir strateji
uzmani gibi, dogru tahminler yiiriitmek yolunda kullanmak zorundadir; ¢iinkii en ufak

bir hata 6lim olacaktir.

Sehrazat’in son yetenegi ise, dogru diisiinebilmek i¢in korkusunu kontrol altinda
tutma; yoOnlendirilmektense, saldirganla arasindaki o dinamik etkilesimi
yonlendirmeye yonelik sogukkanli olabilme yetenegidir. Sehrazat hayatta kalir; ¢iinkii
cok akilli bir strateji uzmanidir. Hollywood un suh kadinlar1 gibi veya Matisse nin
odalig1 gibi soyunup uysalca Hiikiimdar’in yatagina uzansa Oldiiriiliirdii. Iste
Sehrazat’in bu tutumu Mernissi’nin su sdyleminin temelini olusturur. “Bir harem
icinde boynunuza kadar agagilanma i¢inde olsaniz diinya sizin aleyhinize doniiyor olsa

diinyay1 tersine dondiirecek tek kisi siz olabilirsiniz” (Mernissi, 1997: 140).

Mernissi, Sehrazat’in basarisinin nedenlerini agikladiktan sonra ona olan
hayranligini agik bir sekilde dile getirir. “Biitiin gii¢siizliigline ragmen, Sehrazat giic
dengelerini degistiren zirveye ulasmak i¢in karmasik bir durumu dosdogru
yorumlamay1 basarir. Iste bu yiizden, bugiin bile benim gibi kendini politikada
biitliniiyle ¢aresiz hisseden bir¢ok kadin, Sehrazat’a hayranlik duymaktadir. Sehrazat,
en gilicli karar mercii olan Hiikiimdarin fikrini yavas yavas degistirerek yalnizca

kendini kurtarmakla kalmaz; ayn1 zamanda koskoca bir krallig1 da kurtarir” (Mernissi,
2001: 39).

Asirlarca eski olan Binbir Gece’de Sehriyar, kadinlardan nefret etmenin bir
hastalik oldugunu, bir erkegin anlagsmazliklar1 gidermek i¢in siddet yerine, sozciikleri
kullanmas1 gerektigini agikca kabul ediyor. Akilli bir kadinin durumunu inceleme ve
erkekleri etkileyerek diyaloga, siddeti terk etmeye gotiirme yetenegi, Dogulu
Sehrazat’1 ¢agdas uygarlasma efsanesi ve siddete karsi aklin sembolii haline getiriyor

(Mernissi, 2001: 41).

Mernissi, kadinlarin erkeklerin baskilarindan kurtulmanin yolunun akillarini
kullanmaktan gegtigini ileri siirer. Giiniimiizde kadmlarin bedenlerini kullanma
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politikasi ile ozgiirliiklerini elde edemeyecegini yine Sehrazat ‘ta yaptig1 vurguyla
anlatir. “Dogu’da tek basina bedeni kullanmanin, bir kadinin durumunu degistirmek
icin higbir faydasi olmaz. Hiikiimdarin ilk karisi, acinacak bir sekilde basarisizliga
mahk{m oldu; ¢linkii isyani, bedensel bir politika ile sinirliydi. Kocasini yaniltmak ve
onu aldatmak, bir kadin1 ancak intihar hedefine ve akilsiz bir muhalefete gotiirtir.
Sehrazat kadinlara en 6nemli silahlarinin aklin1 kullanmak bilgiyi artirmak oldugunu
Ogretir. Bunu yaparken de onlarin erkeklere, kadinlara kars1 duyduklari basit tiirdeslige
dayali ihtiyagtan kurtulmalar1 konusunda yardimci olmalarin1 6nerir. En azindan bir
diyalogun bagslamasi i¢in farkli olanla yiizlesmeye, sinirlarin kabul edilip, saygi
gosterilmesine ihtiya¢ vardir. Konusmanin akiciligindan tat almay1 6grenmek, savasin
sonuglarint kat1 kurallarla belli olmadigi, yenenle yenilenin dnceden belli olmadig:

durumlar1 yasamakla belli olur (Mernissi, 2001: 41-42).

Mernissi, Sehrazat’i giiniimiiz acisindan degerlendirdiginde ona 6nemli bir
misyon yikler. “Cagimiz Sehrazat’i alip 20. yiizyill Arap diisiince diinyasinin
merkezine getirmistir; ¢linkii Sehrazat bundan ¢ok once, 9.yiizyilda, Bagdat’ta, politik
liderlerinin bugiin hala yanitlayamadigi, ¢cok 6nemli felsefi ve politik sorular1 agik bir

bicimde dile getiriyordu:

“Adil olmayan bir yasaya nicin uyulmali? Erkeklerce yazildigi icin mi?”
(Mernissi, 2001: 47). Mernissi bu soruyu Sehrazat’a sordururken kutsal metinleri
ozellikle hadisleri ve onlarin arka planimni irdelerken ¢ogu zaman iistii kapali da olsa
kendisine sormaktadir. Asagida Mernissi’nin sordugu bu sorular ve verdigi cevaplar

temel bazi bagliklar altinda incelenmeye c¢alisilacaktir.

3.4. Fatima Mernissi’nin Temel Goriisleri

Tezin as1l konusu, feminizmin IslAmi izdiisiimlerinin Fatima Mernissi 6rneginde
incelenmesiydi. Bu ana baslik altinda Fatima Mernissi’nin temel goriislerini ortaya
koyarak feminist diisiincenin Islam diinyasindaki yansimalarmi onun goriisleriyle
degerlendirmeye c¢alisilmistir. Bu kapsamda calismamizda Mernissi’nin  kendi
eserlerindeki Islim’da kadmn konusuna ydnelik deginilerini belirli bagliklar halinde

sistematize etmeyi uygun bulduk

3.4.1. Islim’da ve Diger Tek Tanrih Dinlerde Kadin

Fatima Mernissi, Isldm’da kadm olgusunu cinsiyet rolleri baglaminda
degerlendirir. Islim dininde yer alan cinsiyet rollerini tespit ederken Kur’an’da yer
alan tanimlamalar1 referans alir. Erkeklerin kadinlara istiinliigli meselesini Bakara
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suresi 228. Ayetindeki “...ve erkekler onlardan (kadinlar) bir derece istiindiirler.

Allah aziz ve hikmet sahibidir.” Ifadeye gore degerlendirir.

Mernissi, ayette yer alan erkeklerin kadinlardan {istiin oldugunu belirten yargiy1
0 dénemin Arap toplumunun ekonomisinde var olan erkek agirlikli yapiya dayandirir.
Bu ayetteki “onlardan {istiindiir” soziiniin piyasada statiisii agirlikli bulunan ve
evlerinin ge¢imini saglama rolii nedeniyle erkekleri 6ne ¢ikardigini belirtir. Cilinkii
ilahi yasada kadinlar maddi mallara dogrudan ulasamayan varliklar olarak
tanimlanirlar. Mernissi s6z konusu ayetin kadinin acizligini agik bir sekilde ifade
ettigini belirtir. Ayrica diger bir ayette de konuyla ilgili Miisliiman ailesinde rollerin
ve iligkilerin diizenlenmesine esas teskil ettigini belirtir (Mernissi, 2003: 105). Nisa
suresi 34. Ayetindeki ifadeye gore cinsler arasindaki is boliimiinde kadinlar, kendi
ithtiyaglarim1  kargilamaktan aciz kisiler olarak tarif edilir: “Allah’in onlardan
(insanlardan) bir kismin1 digerlerine (farkli olduklar1 noktalarda) iistiin kilmasi ve
mallarindan harcama yapmalar1 nedeniyle erkekler, kadinlarin koruyucusudur. Onun
icin iyi kadinlar Allah’a itaatkardirlar.” (Nisa, 34).

Mernissi, bu ayetin baz1 Miisliiman {iilkelerde aileyle ilgili yasalarin cogunun
(evin nafakasi erkege aittir 6rneginde oldugu gibi) temelini olusturdugunu belirtir. Bu
baglamda Islam’da kadin algilayisim su sekilde aciklar: “Islim’in kadimi, her seyden
once agikca cinsel obje olarak tanimladig1 asikardir; Kadin, patriyarkal mesruiyet
i¢inde cinsel hizmetleri yerine getirir. Insan irkim1 yeniden iiretir. Patriyarka, kadmin
iffetini, mekanin ayrilmasi pahasina garanti eder. Bu mekansal ayrim, kadini,
kocasiyla ve ensest yasasiyla kadina yasaklanmis olanlar haricindeki erkeklerle
iliskiye girmesini smirlar ve onu, dar bir alana, yani ekonomik olmayan olarak

tanimlanan ev i¢i alana hapseder (Mernissi, 2003: 107).

Ona gore kadimin cinsel nesne, erkegin ise ge¢imi saglayan kisi olarak
tanimlandig1, toplumsal cinsiyete 6zgii tarifiyle 6zdeslesmis cinsel esitsizlik, kutsal
kitabin tatl siiri lizerinden yaziy1, makami ve sozciikleri 6grendigi Kur’an kurslarinda
baslayarak kiiclik ¢ocugun hafizasina yerlesir. Bu kurslarda her giin Kur’an okunur
yazilir, dinlenir ve yasa olarak uygulanir. Bu, 14 yiizyildan fazla bir siiredir her iki
cinsten Miisliiman ruhuna sekil veren en dinamik giiglerden biridir (Mernissi, 2003:

107).
Mernissi cinsel esitligin sade Islim’a 6zgii oldugu seklindeki dnyargiy1 elestirir

ve bu sorunun tek tanrili dinlerin ortak 6zelligi ve temeli olduguna dikkat c¢eker:
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“Tektanrili dinlerin temeli olarak cinsel esitsizligin, sif Islim’a 6zgii olmadig
hatirlatilmalidir. Islam’m bu &zelligi kaynak ve referans olarak kabul ettigi- iki biiyiik
din olan Hiristiyanlik ve Musevilikte de paylasilmaktadir. Bu iki din de, kadinin
asagilanmasi, ilke diizeyinde, Islam’da oldugundan ¢ok daha keskindir. Musevilikte
ve Huristiyanlikta bu esitsizlikler konusunda, ilahiyat alan1 ve feminist ¢alismalarda
ayrintili elestiriler yapilmistir. Bakire Meryem’in temsil ettigi kadin figiir, cinsel
iliskiye girmeksizin dogurabilen sakatlanmis bir kadindir. Bir kadinin, Meryem’in
kosullarinda bakire kaldig1 halde dogum yapmasi igin, Hiristiyan Ruhunda Islam
evrenindeki mekansal hareketsizlik kadar sakatlayici olan doniisiimler yasamis olmasi
gerekir. Kadinlarin asagi konumlari ve kadinlarin algaltilmasinin dayanaklarindan biri
olarak bu dinlerin geleneginin sahip oldugu anlatilara yonelik olarak tiim diinyadaki

feminist arastirmalar arasinda bir goriis birligi ortaya ¢iktig1 goriiliiyor.” (Mernissi,

2003: 114).

Goriildiigii gibi kadmin ezilmesine yonelik anlatilar, sadece Isldm dinine 6zgii
bir durum olmayip diger tek tanrili dinlerde de var olan bir olgudur. Ancak bu 6zellikle
mekana bagimli kilinmasi sebebiyle islam dininde kadmin ezilmisliginin diger dinlere
gore daha fazla oldugu goriiniimiinii verir. Bu algiya neden olan kadinlarin mekana
mahkim edilmeleri konusunda dinlerin farkli tutum i¢inde olmalarini Mernissi su
sekilde agiklar. “Iki toplum arasindaki farkin, farkli kadimn cinselligi anlayislarindan
kaynaklandigini diisiiniiyorum. Kadinlarin tecrit edildigi ve denetim altinda tutuldugu
toplumlarda, Ortiik anlayis, kadinin cinselliginin aktif oldugudur; kadinlarin
davraniglarint  denetim ve baski altinda tutma gibi yontemlerin olmadigi
toplumlardaysa kadin cinselliginin pasif oldugu anlayis1 hakimdir.” (Mernissi, 2003:
37).

Mernissi, Miisliiman toplumlarda var olan kadmin cinsel aktifligi algilayis1 ile
Bati’da var olan kadin cinsel pasifligi anlayisin1 Gazali ve Freud arasinda yaptigi
karsilastirma ile ortaya koyar. Bu karsilastirmada Freud’un kadininin bisekstielligine
daha yakin olduguna vurgu yaparken Gazali’nin ise hadislere de dayanarak kadinin

cinsel aktifligine vurgu yaptigini belirtir (Mernissi, 2003: 41-48).

Islam’daki kadinin cinsel aktifligi algilayist Miisliiman toplumlarda kadinin fitne
olarak algilanmasiin ve mekina mahkiim edilmesinin temel nedenidir. “Cinselligi
aktif olan Miisliiman kadinin saldirganliginin disa dontik olarak goriilmesi sasirtic

degildir. Saldirganligin dogasi kesinlikle cinseldir. Miisliiman kadin, erkegin ona kars1
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koyma iradesini eriten ve onu pasif, uysal bir role indirgeyen oldiiriicii bir cazibeyle
donanmistir. Erkegin se¢me sansi yoktur; onun cazibesine olsa olsa teslim olabilir. —
fitneyle, ilahi diizen karsit1 ve toplum karsit1 giigleriyle 6zdeslestirilen bir cazibedir

bu.” (Mernissi, 2003: 49).

Kadmin tehlikeli algilanis1 sadece toplumsal yapida degil kutsal metinlerde de
kendine yer bulmustur. Mernissi buna 6rnek olarak peygamberin su hadisini gosterir.
“Benden sonra iimmetim i¢in, kadinlardan daha biiyiikk fitne ve fesat kaynagi
birakmadim.” (Buhari, 1868: 419). Mernissi Miisliiman toplumlarda kadin algilayisini
sekillendiren bu hadisi hatirlattiktan sonra su sonuca varir. “Ironik olan, Islam ve
Avrupa kaynaklarinin da ayni1 sonuca varmasidir. Kadinlar sosyal diizene zarar verir.
Gazali’ye gore aktif olduklar i¢in, Freud’a gore aktif olmadiklari i¢in” (Mernissi,

2003: 51).

Sonugta Islam toplumlarinda kadimin cinsel aktifligi algilayis1 birgok toplumsal
yapinin temelini olusturmaktadir.” Kadinlar sadece insanligin disinda degil, ona bir
tehdit olarak goriiliir. Misliimanlarin farkli cinslerin bir arada bulunmasini
engellemeye calismasi, segregasyonda ve sonuclarinda, yani goriicii usulii evlilik,
annenin oglun hayatindaki 6nemli rolii ve (Tek tarafli bosama ve ¢ok eslilik
kurumlarmi ortaya koydugu gibi) evlilik bagimin kirilganliginda kendini gosterir.
Miisliimanlarin yerlesik sosyal yapisi, bu nedenle biitiinliyle kadin cinselliginin yikici

giicline bir saldir1 ve savunma olarak goriilebilir (Mernissi, 2003: 53).

3.4.2. Ataerkil Yap1 ve Hadis

Insanlik tarihinde erkeklerin toplumlar arasindaki var olma miicadelelerinde,
diger bir ifadeyle savaslarda aktif unsur erkekler olmustur. Savas ortamlarmin
yikiciligy, 6limle kars1 karsiya gelme riskinin yiliksekligi gibi miicadele sahnesinde
erkegin giicii her zeminde 6n planda bulunmustur. Savaslarin galibi erkekler olurken,
yenilen tarafin kadinlar1 her zeminde zorunlu esaretin, tecaviizlerin ve asagilanmanin
kurbanlar1 olmustur. Tarih boyunca ¢ok az sayida kadin yoneticiler goriilmiistiir.
Ancak yonetici kadinlarin idaresindeki erkeklerin bu iktidar1 koruyup, gelistirmede

savasc1 yetenekleri her daim egemen olmustur.

Kadinlarin yoneticilik gérevinde bulunamamasi durumu, Arap toplum yapisinda
hakim olan kabilecilik asabiyeti ve kabilenin devamini saglayabilecek gelenegin
erkekler tizerinden devamlilik kazanacag: gercekligi iizerinden anlam kazanmaktadir.
Miisliiman geleneginde Hz. Peygamber’in “Kendi islerini bir kadina emanet eden bir
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kimse asla iflah olamaz” (Buhari, (64) Megazi 82, V. 136) hadisinin kadinlarin
yonetici rolii konusunda olduk¢a olumsuz bir yaklagimi besledigi goriilmektedir.
Mernissi bu hadisi “Bir kadin diismanligir gelenegi” baslikli ¢alismasinda ayrintili
olarak tartigmaktadir. O c¢aligmasinin basinda sunlar1 dile getirmektedir. “Bir
Miisliiman kadin olarak hicbir sey beni bu hadisin uygulamaya ilk koyuldugu dénemin
ozellikleri ve s6z konusu hadis ve onun kaynag1 (ravisinin) hakkinda ¢ift yonlii bir —
tarihsel ve metodolojik- aragtirma yapmaktan ali koyamaz. Bu hadisi kim nerede ne

zaman ni¢in ve kime sdyledi? bilmek istiyorum.” (Mernissi, 1991: 49).

S6z konusu hadisin Ebu Bakra tarafindan aktarildigi, Hz. Peygamber’in Pers
yoneticisi Kisra’nin 61diigii duyunca, yerini kimin aldigini sorup, kizkardesinin yetkiyi
aldigt O’na sOylenince sOylediginden bahsedilir. Muhtemelen Hz. Osman’in katli
sonrasinda Hz. Ali ile Hz. Ayse arasinda ortaya ¢ikan fitne doneminin de s6z konusu

hadis rivayetinde rolii oldugu belirtilmektedir.

Mernissi, o donemi su sekilde anlatir: “Basra’nin isgalinden 6nce Aise Mekke’ye
hacca gitti. Orada Osman’1in katledildigini ve Ali’nin dérdiincii halife olarak se¢ildigini
ogrendi. O Mekke’de iken Ali’nin se¢ilmesine karsi ¢ikan ordunun yonetimini almaya
karar verdi. Glinler kararsizlikla gecti. O Basra’ya m1 yoksa Kufe’ye gitmeliydi? O
davasina yardim edecek politikalar ve karargahini kurmasina izin verecek politikasina
yetecek kadar Oneme sahip bir sehre ihtiya¢ duyuyordu. Sayisiz baglantilar,
goriigmeler ve tartismalar sonrasinda Basra sehrini segti. Ebu Bakra, sehrin taninmis
fertlerinden biriydi ve zor bir durumda herkes tarafindan kendisine giiveniliyordu. O
ya peygamberin kuzeninin ve halifenin karsisinda yer alacak ya da Allah’in sevgilisine
daha yakin ve diinyada ve cennete peygamberin esi olan Aise’nin ordusunda yer
alacakti. S6z konusu hadisin bu donemi yatistirmak amaciyla giindeme geliginin

altindaki durum goriilmektedir (Mernissi, 1991: 50).

Aise, sadece peygamberin metoduna olan inancindan dolayr aksiyon
metodundan vazgegmedi, daha 6nemli sebepleri vardi. Peygamberin 6liimiinden beri
ilk kez Miisliimanlar kendilerini bir tartismanin i¢inde kars1 karsiya buluyorlardi bu
peygamberin Isldm igin en kotii durum olarak tanimladigi fitneydi, i¢ savas,
kendilerine bildirilenin aksine Miisliimanin silahlarinin i¢e ¢evrilmesi. Allah diinya
hakimiyeti ve fethi i¢in disariy1 istemistir. Bu yiizden Aise, Ali’ye isyan etme sebebini
aciklamak zorundaydi. O {i¢ halifeye adaletle yardim eden Osman’in katillerini

bulmadigr i¢in sugluyordu. Osman’t kusatma altina alanlardan bazilar1 ve kimligi
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bilinenler Ali’nin ordusunda askeri lider olarak/ komutan olarak yer almaktalar. Cok
sayida Miisliiman Aise gibi diisiiniiyor olmaliydi ¢linkii Basra sehrinin biiyiik bir kismi
onu hos karsilamig, ona silah ve asker vermislerdi. Ali’yi temsil eden yonetici
stiriildiikten sonra Aise kendisi gibi Kureys kabilesinin iiyeleri olan iki yardimcisi

Talha ve Ziibeyir ile karargahin1 Basra’ya kurdu (Mernissi, 1991: 54).

Ebu Bakra, Aise tarafindan kendisiyle diyaloga gecildiginde fitneye karsi
oldugunu belirterek, “Senin anne(umm) oldugun dogrudur. Senin bizim ilizerimizde
haklarin oldugu dogrudur. Fakat ben peygamberin soyle dedigini isittim; “kim

giicii/yonetimi bir kadina verirse iflah olmaz” (Mernissi, 1991: 56-57).

Mernissi bu noktada “Oyleyse ni¢in Ebu Bakra emsalsiz tamamen bir kadin

diismanligi davranisi ile kendini tinlendirdi sorusunu sorar” (Mernissi, 1991: 58).

“Ebu Bakra kritik donemde diger hadisi de hatirladi. Ali’nin dldiiriilmesinden
sonra Ali’nin oglu ve halefi hakkindan vazgectigini yazil olarak acikladi. Ebu Bekir’in
s6z konusu hadisi hatirladigi zaman beklenmedik yankilarin bulundugu politik
durumdan daha uygun bir zaman olamazdi. Peygamberin soyle dedigini isittigi kabul
edilir: “Ali’nin oglu Hasan barisin adami olacak.” Hasan peygamberin zamaninda
oldukea kiiciik bir cocuk olmaliydi, (kizt Fatima'dan dolay1) biiyiikk babasi bunu
sOylemis olmali! Abu Bakra acayip ve ¢ok etkili bir sekilde tarihin akisina uyan politik
acidan elverisli hadisleri hatirlamada gergekten sasirtict hafizaya sahip goriiniiyor

(Mernissi, 1991: 58).

Mernissi, Imam Malik’in ravilere uyguladig: kriterlere atifta bulunarak Ebu
Bakra hakkinda sunlar1 soyler: “Eger biz bu kurallar1 Ebu Bakra’ya uygularsak halife
Omer Ibn Hattab tarafindan yanhs taniklik yapmak sucundan kirbaglamaya mahkiim
edildigi bilgisi nedeniyle, onu elenmek zorunda kaliriz. Eger Malik’in fikih i¢in olan
prensiplerini takip ediyorsa Ebu Bakra hadis kaynagi olarak kabul edilemez (Mernissi,
1991: 60).

Mernissi, Miisliiman toplumlarda kadin diismanliginin nedenlerinden biri olarak
kabul ettigi hadis hakkindaki yorumunu su sekilde bitirir. “Bu tartigmay1 kapatmak
icin kadin diismanlig1 iceren hadislere kars1 fukahanin birinci yiizy1l goriisiine kisaca
g0z atalim, bugiin bize kutsal olarak sunulan ger¢ek kabul edilmez. Buhari ve digerleri
tarafindan sahih (ger¢ek / dogru) olarak toplanmis olsa bile bu hadis ¢ogunlukla
tartismali kabul edilmistir. Fukaha politika ve kadin konusunda bu hadise agirlik
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vermede hemfikir degildir. Kadinlar1 karar merciinin disinda birakmak i¢in bu hadisi
delil olarak kullananlar bulunmaktadir. Fakat bu argiimani temelsiz/gereksiz ve
baglayici bulmayanlar da vardir. Taberi ona kars1 yer almis din bilginlerinden biridir,
o bu hadisi kadinlar1 tartisma yapma gii¢clerinden mahrum etmek ve politikadan
mahrum edilmelerini savunmak i¢in dogru bir dayanak kabul etmemistir” (Mernissi,

1991: 61).

S6z konusu rivayet goz Oniinde bulunduruldugunda Miisliiman devletlerde
yonetici olmus kadinlarin nigin tarih sayfalarinda gizli kaldigi daha kolay
anlasilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu rivayet, kadin diismanligini igeren
yegane durum degildir. Buna benzer ilgili rivayetlere kaynaklarda bolca

rastlanmaktadir.

Mernissi ortaokul yillarindaki derslere atifta bulunarak sunlar1 sdyler.
“Ogretmenlerin bize 6grettigi Buhari’de yer alan hadislerin birgogunda kendimi
oldukca kétii hissediyordum. Ozellikle; “Képek, esek ve kadin miiminin dniinden
gecerse ibadeti/ namazi bozar.” hadisi sok ediciydi. Zihnimden silinebilecegini umarak
onu bir daha asla tekrar etmedim. Ben ki kendimi zeki yaratici, gilizel, hirsl, istekli
bulurdum, sadece 16 yasimdayken bunu kendi kendime sdylemeyi aligkanlik haline
getirmistim. Bana zarar veren bdyle bir hadisi peygamber ni¢in sdylemis olabilir?
Ozellikle bu gesit s6z/sdylem Muhammed’in hayatiyla ilgili bize baska yerlerde
onlarin sdyledikleriyle uyumadigi i¢in. Aziz Muhammed gencliginin baharinda onu
romantik hayallerinin vazgec¢ilmez iiyesi yapmis bir geng kiz1 Aise’yi boylesine kiran
bir seyi nasil sdyleyebilirdi? Muhammed sadece bir devlet bagskan1 degildi. O aym
zamanda Aise’nin askiydi. Bir ravi olarak Amr bin As peygambere sordu. Senin
diinyada en ¢ok sevdigin kisi kimdir? O Aise diye yanit verdi. Liderinin kalbindeki ilk
yeri tutan kiginin bir konumda olmadigini isitmek sasirtictydi. Erkeklerin arasinda en
cok sevdigin kimdir? Sorusunu yoneltti. Peygamber en ¢ok sevdigi erkegin Aise’nin
babas1 Ebu Bekir oldugunu sdyledi. Ebu Bekir duygusallikla sinirlanmig duyarliligr ile
bilinen bir adamdi (Mernissi, 1991: 64-65).

Arabistan’da glic baskindi, kilic kraldi. O kadin1 erkege tercih ederek
alistlmamis bir mesaj1 6giitledi. Ebu Hureyre ise kadini kible ile ibadet edenin arasina
girmesi durumunda ibadeti bozucu unsur yapti. Boyle bir hadisin tehlikesini anlamak

i¢in kiblenin ne oldugunu tanimin1 yapmaliyiz.
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Kible Kabe yoniine bir yonlendirmedir. Peygamber Islamiyet’in ilk yillarinda
ibadet icin Kudiis’e yoneldi. Daha sonra Kabe’ye yonelme ayeti geldi. Bundan sonra
diinyanin neresinde olursa olsun Miislimanlar bu mekana yonelmeye bagladilar.
Bununla birlikte peygamber savas ve yolculuk gibi durumlarda 6niine herhangi bir
engel koyarak kendisine kible olusturur ve ibadetini yerine getirirdi. Bu bilgileri
aktaran Mernissi su soruyu sorar “Kopek, esek ve kadin miiminin 6niinden gecerse

ibadeti/ namazi bozar.” S6ziinii sdylemis olabilir mi?”

Mernissi yukaridaki soruya cevap aramaya soziin ravisini irdeleyerek baglar.
Mernissi’ye gore ravisi Ebu Hureyre’nin kadinlarla hatta biitiin disilerle sorunu vardir.
Dolayist ile kadinlar1 asagilayan bu sozii aktarmasi normaldir. Bununla birlikte bu
hadis konusunda Aise ile ¢esitli tartismalart olmustur. Bu hadisi Ebu Hureyre’nin
kadin karsit1 tek rivayeti degildir. Ebu Hureyre ayrica dinsel temizlenme ritiiellerini
gerektiren durumlarla ilgili hadislerde de Aise ile tartismaya girmis daha sonra bu sézii
peygamberden duymadigini itiraf etmistir. Sahabe, Aise’ye, Ebu Hureyre’nin Allah’in
elgisinin sdyle dedigini agikladigini sdylediler: “Ug sey kétii sans getirir: ev, kadin ve
at. Ayse cevap verdi: Ebu Hureyre, kendi dersini ¢cok kotii 6grendi. Peygamber soziiniin
ortasinda iken o bizim eve geldi. O, sadece sozlerinin sonunu isitti. Peygamberin
sOyledigi sey: Allah Yahudilerin sdyledigi bir yanlis1 agikliyordu; onlar, ii¢ seyin kot
sans getirdigini soOylerler: ev, kadin ve at (Mernissi, 1991: 66-73). Buhari, eksik
dinledigi hadisi sanki hakkinda hi¢ sorun yokmus gibi sundu. Her defasinda farkli ravi
zinciriyle onu li¢ defa zikretti. Bu siire¢ genelde bir hadisi gii¢lendirir, onunla ilgili
konsensiisiin etkisini verir. Bu konudaki Aise ile Ebu Hureyre arasindaki tartigma ise
hi¢ hatirlatilmadi. Daha kétiisii bu kadin diismani hadisi yaninda kadinin vizyonunu
ayni sekilde yikimin kutbu ve kotii sans olarak yansitan baska benzer replik siirdiirdii:
“Peygamber sOyle dedi: ben kendimden sonra erkek i¢in kadindan daha Sliimciil
tehlike nedeni birakmadim” Bu hadisin kaynagi kendisinin nadir asketizmi (kendini
her tiirlii diinya isinden uzak tutan) ve geceleri dualarla ve arinmalarla boliinmesi ile
taninan Abdullah ibn Omer’di. Abdullah, Buhari tarafindan oldukga yiiksek degerdeki
bir kaynakti. O kadinlarin cehenneme atilacagi konulu bir bagka iinlii hadisin
yazariydi. “Abdullah Ibn Omer s6yle dedi: Peygamber dedi ki: cennete bir bakis attim,
oradaki insanlarin ¢ogunlugunun fakirler oldugu dikkatimi cekti. Cehenneme go6z

attim ve orada kadinlar ¢ogunluktaydi” (Mernissi, 1991: 76).
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Uzerinde bunca tartisma olan hadisleri Buhari nasil olur da sahih hadis olarak
kitabina alr. Ustelik higbir uyarida bulunmadan s6z konusu elestirilere hig
deginmeden? Bu sorular1 sonran Mernissi biitiin bunlarin imamlarin kadin diigman

oldugu anlamina gelmedigini soyler.

Sonugta biitiin tektanril1 dinler, kutsal ile kadin arasindaki bu ihtilafli tartismalar
nedeniyle yaralanmstir. islam diinyasi, sembolik olarak, pege ile drtiinmeye ¢alisarak,
gizleyerek, oOrterek kadinin gizemi tercih etmistir. Bu fobik tutum biz peygamberin
kendi taraftarlarin1 cahiliye simgelerini ve batil inanglar1 vazgegirmeye
cesaretlendirirken gormemizden beri daha ¢ok sasirticidir. Mernissi, Islam’in
mesajindaki aligilmamis ilerlemeyi kadinla ve diinyayla kaynastirmayi bagaramamus,
derin batil inangli 7.yy Araplar1 iizerinde, Isldam’1n mesajinin sadece sinirh ve yiizeysel

bir etkisi s6z konusu olabilecegini sorgular.

3.4.3. Hilafet ve Kadin

Mernissi Islam iilkelerinde kadin hiikiimdarlar konusundaki arastirmasini
Benazir Butto’nun 16 Kasim 1988 yilinda se¢imleri kazanip Pakistan basbakani
olmast iizerine Islam diinyasinda dzellikle de IDA (Islami Demokratik ittifaki) Navaz
Serif’in “Islam devletleri hicbir zaman bir kadin tarafindan yonetilmedi” iddias

tizerine yapmustir (Mernissi, 1992: 7).

Islam devletlerinde kadinlarin asla devlet yonetiminde bulunmadiklari iddias
lizerine yaptig1r arastirmada Mernissi, resmi tarihte yer almasalar eski kitaplarin
sararmamuis ipeksi sayfalarinin higirtilart arasinda hanim sultan ve melikelerin 6zellikle
Asya’daki Miisliiman cografyalarda bulundugunu, annelerden kizlarina miras olarak
da ydnetimin intikalinden bahsetmektedir. Adlar1 Melike Urve, Alem el-Hurra, Hanim
Sultan Raziye, Seceret iid-Diir Tiirkan Hatun, ya da daha algak géniillii, Tac-iil Alem
(evren Taci) ve Nur-iil Alem (evren Isig1), vb. idi. Bazilarma iktidar miras yolu ile
kalmisti; bazilar ise iktidar1 kapmak i¢in varisleri katletmeye mecbur olmustu. Cogu
kendi baslarina savaglar yonetmis, yenilgilere ugramis, ateskesler yapmisti. Bir kismi
becerikli vezirlere bel baglamig, digerleri, yalniz kendilerine glivenmisti. Her biri
halkina kars1 kendine 6zgii bir tavir takindi, onlara bildigi gibi adalet dagitti ve
vergilendirdi. Bir kismi uzun zaman tahtlarinda kalabilmis, bir kism1 ancak tahta
cikacak zaman bulabilmisti. Cogu, halifeler gibi oldiiler yani zehirlenerek ya da
hangerlenerek. Doseklerinde huzur iginde canlarimi teslim edenler ise, pek enderdi
(Mernissi, 1992: 8-9)
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Mernissi, tarih boyunca Islam iilkelerinde gorev almis kadin yéneticilere
hayranlik duyar ve bu hayranligin nedenini su sekilde acgiklar. “Kur’an’in iletildigi
Arap dilinde iktidarin iki kavrami, imam ve halife sozciiklerinin disil karsilig1 yoktur.
Lisan el-Arab Sozliigii de Ustline basarak (Halife ancak eril bigimde s6ylenir) diye
Ogretiyor bize. Dislanmanin ilke diye kabul edildigi bir metinde, maskeli bile olsa
siyasi karar mekanma kadinlarin sizmasi, haremlerin dehlizlerinde, dizi dizi
perdelerin, pecelerin ve muharabiyelerin arkasindan bile olsa, mutlaka dvgiiye deger
ve kahramanca bir seriivendir. Bizlerden daha az koza sahip oldugu sanilan eski
zamanlarin kadinlari, biz modern kadinlarin acinacak bigimde basarisiz kaldig: yerde
isin i¢inden nasil siyrilmayr basardilar? Miisliiman iilkelerin ¢ogunlugu demokrasi
oyununu benimsemis; halklar1 temsi eden meclisleri, oylamayla belirlenen gruplari ve
ne zaman se¢im yapilacag ilan edilse, akin akin oy sandiklarina gelen Miisliiman
kadinlar1 benimsemis goriinliyor. Oysa kadinlarin boy gosterdikleri kurumlar, pek
ender. Cogunlukla, Miisliman parlamentolar1 ‘Halk’ ya da ‘Devrim konseyleri’
haremlere benzer: Hepsi tek cinslidir. Tek bir cins, diger cinsin sorununu, hem de onun
yoklugunda ¢6zmek i¢in, diisiiniiyor kafa yoruyor. Bu ise kuskusuz ne diistinen cinsin
ne orada bulunmayan cinsin ne de diyalogu gerektiren cinsler arasi sorunlarin ¢éziimii

icin bulunabilecek en iyi yoldur.” (Mernissi, 1992: 10-11)

Mernissi kadin hiikiimdar konusu islerken 6ncelikle su soruyu soruyor. islam’da
ece nasil denir? Oyle bir din ki bu, Kur’an’da Saba (melikesi) Ecesi’den s6z ederken
adin1 bile anmiyor. “Kendisine her seyden (bolca) verilmis ve biiyiik de taht1 olan bir
hanimi (Belkis’1) onlar1 yonetir buldum.” (Neml Suresi, 23). Eceler adlariyla mu,
soyadlartyla mi1, yoksa kocalarmin, babalarinin ya da ogullariin adlariyla mi
cagrildilar? Unvana hak kazandilar mi? islami iktidar1 cagristiran en énemli unvanlar

olan halife ve imam disinda hangi unvanlar elde ettiler?

Yukaridaki sorular1 soran Mernissi, sorularinin cevabini su sekilde vermektedir:
Hemen soylemeliyim ki, bildigim kadariyla, hicbir kadin simdiye kadar ne halife ne
imam unvanini kelimenin sozliik anlaminda, yani kadin ve erkek cemaate namaz
kildiran kisi anlaminda tasimadi. Higbir kadin, halife unvanini tasimadi. Buna bakip
da IslAm’da devlet baskanligi yapmis kadimlarin asla var olmadigi m1 sdylenecek?
Unvan tek basina bir yonetim, bir dislanma 6lgiitli olabilir mi hi¢? Halifelik unvan,
bir yonetim Olciitii olarak kabul edilirse, devlet baskanlarinin c¢ogunu tasfiye

gerekecek; clinkii aralarinda pek az1 bu unvani tasidi. Halife, Mesihler (Kurtaricilara)

52



0zgii dinsel bir boyuta sahip oldugu i¢in minicik bir azinligin son derece degerli
unvanidir. Telasimin nedenlerinde biri de su: Yalnizca kadin halife olmus mudur?
Sorusunu sorarken bile sugluluk hissine kapilmaktan kendimi alamiyorum. Bir kadin
olarak bunu sorgulamaya cesaret etmenin diislincesi bile, geleneksel Miisliiman
egitimiyle programlanmis oldugum igin sikic1 bir kiifiir gibi yasadim.” Mernissi bunun
kadin erkek sorunu olmadigini bir kiiltiir sonucu oldugunu agiklar (Mernissi, 1992: 10-

14).

Bu konuya aydinlik getirmek i¢in halifeligin 1yi anlasilmasi gerektigini diisiiniir
bunun iginse halifeligin zitt1 olan sultan ya da meliki iyi anlamak gerckmektedir.
Bunun igin Mernissi ibn Haldun’un gériislerine yer verir. Hilafet miilk ile zit
anlamlidir. Burada otorite, emirin tam tersine, yasa olan seriata uymasi gerektiginden,
kendi tutkularini bastirir. ibn Haldun da bize siyasal model olarak Islam’1n yiiceliginin
burada sakli oldugunu anlatiyor: Arzu ve hirslari bastirilmis halife baglidir. Oysa melik
kendisinden tistiin higbir yasa tanimaz. Hilafet ise miilkte olmayan baska bir avantaja
sahiptir. Miilk, yalnizca diinya yiiziinde idaresi altinda bulunanlarin ¢ikarlari ile
ilgilenir; hilafet ise ruhani yapisi itibariyla 6biir diinyayr da yiiklenir. Miilk bu
diinyadaki ¢ikarlar1 hedefler... Oysa ruhani yasama giiciiniin amaci, insanlarin bu
diinyadaki ve 6biir diinyadaki mutluluklarini saglamaktir. Demek ki bu diinyadaki ve
obiir diinyadaki ¢ikarlar1 agisindan, cemaati yasalara itaat etmeye sevk etmek
Tanr1’nin buyrugu yasalar geregince bir zorunluluktur. Bu amag¢ da Tanr1 buyrugunun
muhafizlarina, yani enbiyaya (peygamberler) ve onlarin yerini alanlara, yani halifelere

aittir (Ibn Haldun, 1988: 478-495).

Tanimi1 geregi, halife bagkasinin yerini alan biridir. Peygamberin gorevini
devralarak dinsel yasalara gore bir grubun insana yeryiiziinde uyumlu, cennette de
mutlu bir yagami garanti eder. Herhangi birbiri ¢ikip halife olmak iddiasinda
bulunamaz; bu ayricaliga ulasmanin yolu, ¢ok kati 6lgiitlere baghdir. Buna karsilik
salatah (iistlinliik saglamak) kokiinden gelen sultan ve dinle ilgisi olmayan kudret yan
anlamini tasiyan melik gibi unvanlara kim olsa erisebilir. (Ibn Haldun, 1988: 478-
495). S6z konusu nedenle kadinlar bu unvanlar alabilirle, ¢linkii bunlar hi¢bir dinsel
anlam tagimaz. Ama halifelige asla talip olamazlar. Bunu anlamak i¢in halifelige
secilebilirlik i¢in gereken Olgiitlerin {izerine egilmek gerekir; kadinlarin uzak

tutulmasinin gizemini bunlar ortaya koyabilir. Arap olmayan devlet baskanlari
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arasinda pek azi, halife unvanini tagimak ayricaligina erisebilmistir; oysa bir iilkeyi

boyundurugu alan her asker, sultan ya da melik unvanina talip olabilir.

Mernissi, halife kavraminin kokenlerini ve tarihi bilgileri bir araya getirerek
neden hi¢ kadin halifenin olmadigin1 bundan da 6te neden higcbir kadimin halifelik
makamina talip olmadigimi acgiklamaya calisir. Demek ki halife unvanina talip
olamayanlar yalniz kadinlar degil. Miisliiman diinyasinda iktidara gegerek, bu unvanla
sisinip inandirict ve ikna edici olabilenler ¢ok enderdir. Halifenin gorevi
anlasildiginda, Miisliiman siyasal sisteminin ve bunu altinda yatan felsefenin de bir
biitliin olarak anlagilacag1 goriilecek ve hepsinden de ote, siyasette kadinin ortaya
cikisinin gerekli tartisma mesaji oldugu anlasilacaktir. Kadinlarin Miisliiman siyaset
sahnesinde boy gostermesi; halife askeri giiciinii yitirmis de olsa, normalde bu sahne
onun itibari denetiminde kalmak zorunda oldugundan, alt kademenin iktidara

gectigini, sistemde dengelerin bozuldugunu kanitlamaktadir.

Sonugta halife eril bir sozciiktiir ve disil olarak kullanilmaz; buna karsilik sultan
ve melik sozciiklerinin disilleri bulunuyor. Arapca dilbilgisi kurallarinin, siyasal
iktidar1 erkeklerle kadinlar arasinda yonetip diizenledigi sdylenebilir. Gergekten de hi¢
kadin halife bulunmamasina karsilik (benim bildigim kadariyla) pek ¢ok kadin sultan
ve melike var. Ama ister hatun, melike ya da hanim sultan olsun, ister haremin
golgesinde dizginleri elinde tutan gozdeler ister adlar1 paralarin {izerine basilmis resmi
devlet bagkanlar1 olsun, higbiri higbir zaman, halife unvanini tagimadi. Bu durum
kedilerini devlet baskanlig1 gibi ylice bir rolden sonsuza dek uzaklastiracagi sonucuna
varilabilir mi? Bu noktada kimlerin halife olabilecegi sorusunun cevabi s6z konusu
sorunun da cevabi olacagidir. Bilindigi halife olabilmek icin peygamber soyundan
gelinmesi gereklidir. Bu yilizden tarih boyunca Arap olmayan bir devlet bagkanin halife
olmast ¢ok ender rastlanan bir durumdur. Boyle bir talep ¢ogu zaman halifelik
iddiasinda bulunanlarin katledilmesi ile son bulmustur. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak
kendini halife ilan etmenin, her giig¢lii insanin kolay kolay aklina gelmedigini
sOyleyebiliriz. Bunun olaganiistii varliklara 6zgili bir ayricalik oldugu diisiincesi,
zihinlere derinlemesine yerlesmistir. Bu unvana bir kadinin talip olmasi, ayaklanmaya
yol agard1 ve benim bildigim kadariyla, hi¢bir kadin bunu yitirecek kadar sagduyusunu
yitirmedi (Mernissi, 1992: 28-29)

Mernissi, kadinlarin halifelik gérevine ne sebeple talip olmadigini agikladiktan

sonra su konuya dikkat ¢eker: Halifelige secilebilmenin iki dl¢iitii var: erkek olmak ve
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Arap olmak. Arap olmak Olciitiine siddetle karsi c¢ikildigi, binlerce Miisliiman,
herhangi bir Miislimanin da halife olabilecegini savunmak ugrunda 61diigii halde, tek
bir Allah’in kulu bile, bu unvanin yalniz erkeklere 6zgii kosuluna karsi ¢ikmadi. Hele
hele, halife makamna oturmak icin erkek olma &lgiitiiniin Islamligin temeli esitlik
ilkesine ters diistiigiinii soylemek icin hayatin1 tehlikeye atmadi. Acaba Islam su iki
noktay1 bagdastirmay1 nasil becerdi: bir yanda herkes i¢in esitlik ilkesi, diger yanda
halife olmak icin boylesine kisitlayict Ol¢iitler koymak?.. Bunun yani sira Arap
kiltliriiniin disinda devlet yonetimine gelen kadinlar devlet bagkani anlamina gelen
‘hurra’ (6zgilir kadin), ‘sitt’ (hanim), ‘emire’ Miisliman Arap diinyasinda melike,
hanim sultan, al- hurra ve sitt gibi unvanlar, yoneten ya da yonetime ortak olan
kadinlara verilirken Asya’daki Islam iilkelerinde, &zellikle de Tiirk ve Mogol

hanedanlarinda, hatun unvani sikga goriiliiyor.

Mernissi, Tiirk halklarinda kadinlarin durumunu su sekilde degerlendirir. Fatih
olarak gelip yirmi otuz yil sonra Islim'in fethine ugrayan Mogol prensler ¢ok dnemli
bir sorunla kars:1 karsiya kaldilar: toplum hayatinda yiiksek diizeyde bir yer edinmis
olan kadinlar yeni dinin zorunlu kildig1 basit yasama nasil ayak uyduracaklardi? Bu
sorunun cevabini yine Mernissi su sekilde veriyor. “Islam, kadinlarin sosyal hayattaki
rolleri ve agirliklar1 karsisinda, Asya bozkirlarinin geleneklerine boyun egmek
zorunda kalmistr.” (Mernissi, 1992: 29) Bu sdylemini dogrulmak icin Ibn Batuta’dan
su alintiyr yapiyor. “Tiirkler ve Tatarlar arasinda bunlar (kadinlar) ¢cok mutlu yazgiya
sahipler. Bir emirname yazildiginda altina mutlaka su sozciikler ekleniyor: sultan ve

hatunlarinin buyrugudur (Mernissi, 1992: 19)

Mernissi, geleneksel olani irdelerken nasil sikinti ¢gektigini bunun nedenlerini su
sekilde dile getiriyor. Telasimin nedenlerinden biri de su: Yalnizca kadin halife olmus
mudur? Sorusunu sorarken bile sugluluk hissine kapilmaktan kendimi alamiyorum.
Bir kadin olarak bunu sorgulamaya cesaret etmenin diisiincesi bile, geleneksel
Miisliiman egitimiyle programlanmis oldugum i¢in sikici bir kiifiir gibi yasadim. Su
giinesli 6 Subat 1989 sabahinda, Rabat’in en biiyiik camilerinden Camii as-Sunna’nin
birka¢ adim otesinde, yanimda bilgisayarimla, kadinlar ve hilafet {izerine ahkam
kestigim i¢in, kendimi suglu hissediyorum. Deyimlerin bu garip bilesimi, yeni ve

yogun bir sikint1 yaratiyor.

Kadinla halifeyi bir araya getirmenin bas dondiiriicii saskinligi, benim gibi,

saglam bir Miisliiman egitimi gdrmiis herkesi ayn 6lgiide sarardi; bu askinlik, okurken
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tarihi kaynaklara indikce canliligindan hicbir sey yitirmedi. Iyi bir Miisliiman egitimi
size her aklimiza geleni sOylememeyi, her seyi ve herkesi yerli yerine oturtmayui,
hiyerarsiler ve ‘hudutlar’a saygili davranmay1 6gretir. Miisliiman tektanriciliginin ruhu
olan halife s6zciigii ile kadin sozciigiinilin bir araya gelmesi, nerdeyse bir kiifiir gibidir.
Tarih bize halifenin her zaman i¢in kadini1 miilk, gibi diinyevi bir itibar1 bile temsilcisi
ve ilke diizeyinde de tanri otoritesine vekaletin en biiyiik kaynagi olarak halife,
kadinlarin devlet baskani gorevine erigsmelerine siirekli karsi ¢ikmistir; hem de
kadinlar ancak diinyevi miilkli yonetmek, hanim sultan olmaktan bagka hicbir seye
talip olmadiklar1 halde. Ama bu bile onlara yasaklanmistir. Bir devleti yonetmeyi
isteyecek derce yiikselebilen, parmakla gosterebilecek kadar az sayida kadin da her
basvuruslarinda ruhani liderliklerinin gegerliliginin halife tarafindan reddedildigini

gormiislerdir.

Sonugta her ne kadar g6z ardi edilse halifelik unvani disinda degisik unvanlarla
¢ok sayida kadin tarih boyunca Miisliman devletlerinin basimna yonetici olarak

gecmislerdir.

3.4.4. Bireysellik, Bid’a ve Nusuz Kavrami

“Nusuz” kavrami, Islom literatiirinde kadinin kocasma itaatsizligi olarak
algilanmaktadir. Amine Vedud, “nusuz’u” evlilikte dengenin bozulmasi (Mubhsin,
2000: 116) alt bashg ile degerlendirir. Mernissi ise “nusuz’u” yaygin olan “kadinin
kocasina isyan1” anlamii genisleterek Islam dini i¢inde gergeklesen her tiirlii yenilik

ve isyan hareketi olarak degerlendirir.

Mernissi, kadin erkek arasindaki iliskiyi ve statii paylasimmi su sekilde
degerlendirir. “Islami kozmogonide cinsler, itaat ve otoriteyi temsil etmede énemli rol
oynarlar. Cinslerden biri kadinlarin efendisi ve Tanriin koleleri olabilirler ve bu erkek
cinsidir. Kadinlar hi¢bir sekilde inisiyatif kullanamazlar. Eger bunu yaparlarsa tiim
diizen tehlikeye girer ¢linkii onlarin islevi ve gorevi itaat etmektir.” (Mernissi, 2003:
162).

Islam toplumlarinda erkeklerin kadmlarmn iizerinde hakimiyet kurdugu
hiyerarsiye dayali bir diizen vardir. Kadinlarin bu hiyerarsiye kars ¢ikislari bilindigi
gibi “nusuz” kavramu ile ifade edilir. “Nusuzun gerceklesmesi nelere sebep olabilir
sorusunun cevabini Mernissi, esitlik kavramimin IslAm toplumlari agisindan nasil bir
tehlike olusturdugu gerceginden yola cikarak agilamaya calisir. Bunu Ingiliz ve Arap
dilinde yer alan aileye yonelik kavramlari karsilastirarak yapmaya ¢aligir. Mernissi bir
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kadin ile bir erkek arasindaki giiclii bagm Ingilizcede “cift” sozciigiiyle dile
getirildigini ama s6zcligiin Arapca karsiliginin olmadigini belirtir. Cift anlamina gelen
bir tek kelime olmamasina ragmen ask anlamina gelen elli kelimenin varligini bildirir
ve bu durumu su sekilde degerlendirir. “Rasgele bir olay olmaktan 6te olan bu dilsel
sapma, gordiiglim kadariyla, kat1 cinsiyet rolleri kligesinin hiyerarsik diizenin temel,
oldugu toplumlarda, giin gibi agik sembolik bir mesajidir. Kadinlar statiikoya meydan
okuduklarinda, yalnizca patriarkal giicii (kocalariyla iliskilerini) tehdit etmekle
kalmazlar ayn1 zamanda tiim sistemin varligini (daha 6zelde Tanrinin itaat istegini)
tehlikeye sokarlar. Ask kelimesi konusundaki bu enflasyon, goriisiime gore, bir
sasirtmacadir; bosanma ve c¢ok eslilik uygulamalariyla kurumsal olarak
istikrarsizlastiritlmis Miisliiman ailesinde ¢iftin bulunmayisini saklama girisimidir.”

(Mernissi, 2003: 160-163).

Mernissi, son zamanlarda Islim diinyasinda kadinin kurtulusuna yénelik
yazilarin nuguz kavramini yeniden giindeme getirdigini vurgular. Nusuz isyani i¢erdigi
icin hep tepkiyle karsilanmistir. Bu tepki sadece kadinin isyanina karsi olmay1
icermez. Islam diinyasinda hep var olan {immetin dagilmas: par¢alanmasi korkusundan
dolay1 bireysellik ve yenilik hareketleri kimden gelirse gelsin olumsuz karsilanmis ve
“bid’at” olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte islam da Allahtan baslayip
peygambere onun halifelerine, yoneticilere, eslere seklinde birbirini takip eden
hiyerarsi vardir. Bu yapmin siirekliligi icinde itaat ve teslimiyet gerekmektedir.
Mernissi bu yapiya olan elestirisini su sekilde dillendirmektedir. “Her iki cinsten de
istenen, ilahi yasaya itaat ve teslimiyet, immeti giliclendirmek arzusundaki her
Miisliimanin gérevidir. Islam itaat demektir, yasalarin hakimiyetini, kabul etmektir.
Allah, peygamberleri ve c¢evremizde bulunan isaretler araciligiyla, iradesinin
bilinmesini saglar: peygamberlerin gorevi tami tamina bu isaretlere ulasilmasinda
yardimc1 olmaktir. Bize tekrar tekrar sdylendigi gibi Islim’da ruhban sinifi yoktur
ancak bu, Kur’an’i anlasilmasmi kontrolleri altinda tutan erkek hiyerarsisinin
bulunmadig1 anlamina gelmez. Bunlar, kutsal yasalarin seckin erk yorumcularidir.
Ornegin 6rtiinme meselesini ele aldigimizda, tartistigimiz sey, kadinlarm bu konuda
neler hissettikleri degil, Buhari’nin bu konudaki sodyledikleridir, yani hangi erkek
otoritenin fikrinin gegerli oldugudur. Kadinlarin bu konudaki isteklerini ve hisleri ise

g0z Oniine alinmaz.” (Mernissi, 2003: 164-165).
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Mernissi’ye gore, Islam’m ilk yiizyillarindan bugiine kadinlarin kendilerinden
beklenen pasif disilik modellerinde karsi ¢ikmislardir. Bu yiizden her donem iginde
nusuza bir cevap bulmak miimkiindiir. Ancak kadinlarin pasif disilik modeline kars1
cikmalar1 higbir zaman giliniimiizdeki kadar tehdit edici olmamustir. Ciinkii kadinlar
muhalefeti artik yaz1 yolu ile dile getiriyorlar. Onceleri, kadimlarin patriyarkaya kars
direnisleri kayitlara gegmemistir. Tepkiler masallarda, 6zlii sozlerde hareketlerde dile

getirilmistir (Mernissi, 2003: 165).

Mernissi ilk yiizyi1ldan baslayarak Islam’in 6ngordiigii aile yapisina karsi ¢ikan
kadinlarin oldugunu belirtir. Bu kadinlar esleri ile olan iligkilerinin seklini evlilik
sozlesmesine koyduklar1 sartlar dogrultusunda sekillendirmislerdir. S6z konusu
kadinlar eslerini birden ¢ok kadinla evlenme ve bosama hakkindan yoksun
birakmislardir. Mernissi kadinlar ilk “feministler” olarak vasiflandirir ve onlarin bu
tutumlarini, ni¢in onlara kimsenin karsi koyamadigini su sekilde degerlendirir.
“Boylece Islam’n kadina vermedigi hakki kendi kendilerine garanti altina aldilar:
Istedigi zaman kocasini terk etme hakki. Islam ilahiyatcilari, bu ilk feministler akimin
yasay1 ihlalini 6nleyemediler ¢iinkii bu kadinlar, yasa ve diizeni korumakla ytikiimlii
halifeler ve kadilar iizerinde inanilmaz gii¢ kullanmalarin1 saglayacak {i¢ dzellige
sahiptiler. Bu 6zellikle: giizellik, zeka ve soyluluktu. Bu 6zelliklerin bir araya gelmesi,
bir kadinin nusuz, yani gecerli kadinlik modellerine karsi isyan hakkini hakli

¢ikarmaya yetiyordu.” (Mernissi, 2003: 166).

Mernissi islam’in ilk yiizyilinin feministleri olarak vasiflandirdigi kadilara
ornek olarak Sakine ve Ayse Bint Talha’yr &rnek gosterir. Ozellikle Sakine’nin
davraniglart dikkat cekicidir ve bugiin bile ¢ok az kadinin yapabilecegi davranis
modelidir. Mernissi’ nin bize erdigi bilgilere gore Sakine Zeyd ile yaptig1 evlilik
sozlesmesine esinin baska kadila evlenme hakkinim olmamasi, kadin arkadast Ummii
Mensuz’un yakininda yasamasma izin vermesi, isteklerine karsit ¢ikmaya
yeltenmemesi sartlarini kostu (Mernissi, 2003: 166). Ancak bir hafta sonu Sakine’nin
esi metresinin yanina gidince, sakine esini mahkemeye verir ve Medineli hakimin
Oniinde esine soyle bagirir; “bugiin caninin istedigi kadar yiiziime bakabilirsin, ¢linkii,
beni bir daha asla géremeyeceksin.” Sakine ¢ok sik giyinen bir kadindir ve zamanin
modasina yon verirdi. Degil kadinlar erkekler bile onun sa¢g modelini taklit etmeye

calisirlar dénemin halife Omer bin Abdiilaziz duruma miidahale eder ve zabitlarindan
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Sakine’nin sagimmi  taklit eden erkeklerin kafalarmi tiras etmelerini  ve

cezalandirmalarini emrederdi.

Mernissi Islam’in éngdrdiigii pasif kadin modeline kars1 ¢ikan bir bagka kadin
olan Ayse’yi su sekilde anlatir. “Bu donemin bir diger nasiz’i, Halife Ebubekir’in kiz1
ve yegeni Ayse Bint Talha idi. Ortiinmeyi reddeden Ayse’ye bunun nedeni
soruldugunda cevab1 “Yiice Allah beni giizelligimle farkli yaratt1. Insanlarin bunu fark
etmelerini ve onlardan iistiinliigiimii kabul etmelerini istiyorum. Ortiinmeyecegim. Hig

kimse beni bagka tiirlii bir sey yapmaya zorlayamaz” oldu (Mernissi, 2003: 167).

Islam tarihinde kadinlar her ne kadar geleneksel yapiya kars1 ¢ikmak isteseler de
Islam hukukgcular nasiz bir kadinin nikah soézlesmesine koydugu sartlara erkeklerin

uymak zorunda olmadiklarini belirtirler.

Mernissi giiniimiizde nusuz’un Islam diinyasinda bir tehdit olusturmaya devam
ettigini belirtir. Son dénemde kadinlar aldiklar1 egitim sonu gerek iktisadi alanda
gerekse bilgi alaninda erkeklerle artik giicli paylasmaktadirlar. Buna paralel olarak
nusuz da eskiye gore daha giiclii bir alan kazanmaktadir. Bu durumu Mernissi’nin de
goriislerine katildig1 Fetna Sabbah su sekilde dile getirmektedir. “Diplomasini alan her
geng kiz is aramaya ¢ikar ve bu, son derce mantikli bir gelismedir; ne var ki ayn
gelisme Islam’1n bir kurali olan nafaka olgusuna, yani erklerin evli olduklar1 kadin ya
da kadinlarin ge¢imini saglama zorunluluguna ters diiser. Bir kadin1 para kazanmasi
bile, kendi basina ataerkil hiyerarsinin yadsinmasidir; Kur’an’da Nisa Suresi 34.
Ayette Allah, erkekler ve kadinlarin birbirlerine karst durumlari hakkinda ayrintili
aciklamalar bulunmaktadir: “Allah’in onlardan (insanlardan) bir kismin1 digerlerine
(farkli olduklar1 noktalarda) iistiin kilmasi1 ve (bir de) mallarindan harcama yapmalari
sebebiyle erkekler, kadinlarin koruyucusudur. (Onun i¢in) iyi kadinlar, (Allah’a)
itaatkar; Allah’in (kendilerini) korumasina karsilik gizliyi (namuslarini) koruyanlardir.
Gecimsizliginden endise ettiginiz kadinlara gelince, onlara 6giit verin; onlar
yataklarda yalmiz birakin ve kendilerini (kisa siireli yaninizdan) uzaklastirin! Size
goniilden baglanirlarsa artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayimn! Siiphesiz ki
Allah yiicedir, biiyiiktiir (Nisa Suresi, 34). ikdisadi bakimdan bagimli oldugu igin
kadinin edilgen ve itaatkar olarak tanimlandig: bir sistemde, kendi sorumlulugunu
iistlenebilen iicretli bir kadin olsa olsa bir sapma olarak goriilebilir.” (Sabbah, 1995:
26-27). Sabbah egitimli ve ¢alisan kadinin bu durumunu iki nedenle sapma olarak

degerlendirir. “Bu kadinlar, iki farkli nedenle yasalara ters diiserler; birincisi evlerini
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terk ederler, ikincisi ve en 6nemlisi de gii¢ kalesini, yani bilgiyi kusatirlar. Oysa o giine
dek bilgi, kadinlarin toplum disinda birakilmasini hakli géstermek i¢in kullanilan en

onemli dayanak olmustur.” (Sabbah, 1995: 31).

3.4.5. Ortiinme Meselesi

Gerek Bati’da gerek Islam diinyasinda &rtiinme ve pege Islam dinine 6zgii bir
olgu olarak algilanmaktadir. Ancak Fatmagiil Berktay “Ortiinme ve pegenin,
Islamiyet’ten ¢ok once Yahudilerde, Yunanlilarda ve Bizans’ta, yani tiim Dogu
Akdeniz uygarliginda ozellikle iist siniflar arasinda yaygin bir uygulanmakta”

(Berktay, 2003: 85).” oldugunu belirtmektedir.

Berktay tarihte Ortii ve pecenin yayginlasma siirecinin -Asur yasalarina
dayandirarak- su sekilde gelistigini belirtir. Mezopotamya’da “ataerkilligin
kurumsallagmasi ile kadinlarin 6rtiinmesi uygulamasi da 6zellikle iist siniflar arasinda
yayginlik kazandi. Hangi kadinlarin pece kullanmasi gerektigi, hangilerinin ise hakki
olamadigi konusu Asur Yasasi’nda ayrintili olarak belirlenmisti. Kadinin séziim ona
“safliginin” ¢ok gerilere giden bu simgesi, kadinlari cinsel aktivitelerine gore
smiflandirmaya ve erkeklere, hangi kadinin bir erkegin korumasi altinda, hangisinin
ise “kolay av” oldugunu gostermeye yartyordu. Buna gore, “bey”lerin karilarinin ve
kizlariin pegelenmesi zorunluydu.; hanimlarina eslik eden cariyeler ile sonradan
evlenmis tapinak “fahiseleri” de pecge takmak zorundaydilar. Buna karsilik fahiselerin
ve kolelerin pece takmasi yasakti; yasaga uymadiklari saptanirsa giysileri tizerinden
cikarilip alinarak, kirbaglanarak kulaklari kesilerek cezalandirilirlardi(Berktay, 2003:
83).”

Asur Yasalarinin kadinlara yonelik maddeleri ile kadinlarin disar1 ¢ikarken
ortlinmelerini agik bir dille isteyen Ahzab Siiresi 59. ayetinin ilahiyatg¢ilar tarafindan
degerlendirilmesi bize bu konu hakkinda daha aydimnlatict bilgiler sunacaktir.
Kanimizca bdyle bir aragtirmanin yapilmasi s6z konusu madde ve ayetin kadinlarin
ortiinmesinin gerekliligini, onlarin taninmalar1 ve herhangi bir erkegin saldirisindan

korunmasini saglama nedenlerine dayandirmalar1 noktasinda 6nemlidir.

Tarihte yaygimlasmasi bu sekilde olan Ortliniin Miislimanlar agisindan
giiniimiizde uygulanisin1 Mernissi iki agidan degerlendirmekte ve bunlari birbirinden
farkli oldugunu vurgulamaktadir. Bu noktada Mernissi kadinlarin 6rtiinmesinin kisisel
tercihe dayali bir estetik amacli olabilecegini ya da siyasi amagli olabilecegini de
belirtir. Bu iki ortlinme olgusunun birbirinden ayrilmasi gerektigini vurgular. Mernissi
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ortli meselesinin anlasilabilmesi i¢in hicab kavraminin kokenleri iizerinde durur.
“Arapgast “hicap” olan Ortiinmenin anlami “perde”dir. Bu Seffafligi 6nlemekle, bir
seyi gbzden uzak tutmakla ilgilidir. Burada, bir kadinin politikacilarin ya da kocasinin
baskis1 olmadan, kendi karariyla bagina esarp takmasi, bagini yiiziinlii kapamasindan
bahsetmedigimi sdylemeye gerek yok. Bu tiir 6rtiinme, 6zgiir se¢cimdir ve kozmetik
tercihle, kisisel sa¢ ve yiiz siisleme tarziyla ilgili bir zevk meselesidir. 1980’lerde bir
ideal olarak alkiglanan ve bazen de devletin dini programi olarak uygulanan kadinin

ortiilmesi esas olarak siyasidir.” (Mernissi, 2003: 12).

Mernissi Ortiinme sorununu hicretin besinci yilinda inen Ahzab suresinin 53.
ayetinde yer alan “hicab” kavramindan yola ¢ikarak tartismaya agar. Mernissi bu
ayetin inig sebebini fukaha dayandirarak su sekilde agiklar. Bu siireci malik b. Enes
Ozetle su sekilde aktarmaktadir. Peygamber kuzeni Zeynep ile yeni evlenmistir. Diigiin
yemegine gelen misafirlerden birka¢i konusmay1 uzatir ve diigiin evinden bir tiirlii
ayrilmayi bilemezler. Zeynep odanin kosesinde oturmaktadir. O ¢ok giizel bir kadindi.
Bu durumdan peygamber sikilir. Bir ara odadan ¢ikar diger eslerinin odalarini gezer.
Geri dondiigiinde ti¢ adam yine oradayd1 her nasilsa en sonunda ayrildilar. Peygamber
diigiin odasia geldi bir ayagini odaya koydu. Benimle kendi arasina bir perde asti
hicab ayeti bu anda indi. Mernissi bu ayetin nilizuliinii su sekilde degerlendirir. Bu ayet
peygamberin rahatsiz eden bir olayimn ardindan alisilmamis bir hizla nazil olmustur. O
zamana kadar olan siirecte ayetler ¢ogu zaman toplumda yasanan olaylar ve sorunlar
dogrultusunda gelirdi ancak higbirinde olay ve ayetin nazil olma siireci bu kadar kisa
sirmemisti. Peygamber ve toplum bazen bir ayetin gelisi i¢in uzun ve sancili bir

bekleyis siireci yasardi (Mernissi, 1991: 87-88).

Mernissi, “Hicab” ayetinin inmesini toplumsal ortamla da ilintilendirir.
Peygamber Mekke’nin fethine kadar siyasi ve askeri anlamda belirsiz bir donem
gecirmistir. Zeynep ile evlendigi diigiin gecesi ve inen ayette bu karmasik donem ve
toplumsal kriz ortaminda gerceklesmistir. Dolayisiyla bu ayetin inen tarihi kontekst
icinde degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Bilindigi gibi ayetin sonu peygamberin
Olimiinden sonra onun esleri ile evliligi yasaklamaktadir. Mernissi bu durumu
toplumsal kriz Oyle hat sathadadir ki sembolik bir tehdidi de igerir seklinde

degerlendirir. Hicab ayetinin bu ¢ok karisik bir durumu ¢6zmek icin geldigin, vurgular.

Mernissi bu noktada hicab kavramini irdeler ve hicab kavraminin islevleri ve ii¢

boyutu iizerine vurgu yapar. “Uc¢ boyut birbirine sikica bagldir. Birinci boyut
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gorseldir. Saklamak, gizlemek anlamindaki hicaba kelimesinin kokiidiir. Islevi
bakistan gizlemektir. ikinci boyutsa mekana iliskindir. islevi cinsler arasinda smir
cizmek, esik olusturmak, onlar1 birbirinden ayirmaktir. Ugiincii boyut etiktir ahlaki bir

fikir igerir, yasaklanmis alana ait olan belirtir (Mernissi, 1991: 93).

Gole, Mernissi’nin hicab kelimesini i¢inde yer aldigi ayeti su sekilde
yorumladigini belirtir. “Perde anlamina gelen hicab (yani tesettiir), baglangicta kadin
ve erkek arasima degil, tersine iki erkek arasina bir engel koymak i¢in amacini
tasimaktadir. Mernissi, Ortiinmeye iliskin ayetin somut bir olaya yanit, degerlerini
yitirmis bir cemaate konulan yasak oldugu varsayimini ileri siirer, Mernissi s6z konusu
olay1 Taberi’nin yorumundan hareketle aciklar: peygamber evlenir ve karisi olan
Zeynep’le kalmak i¢in sabirsizlanmaktadir, ancak sohbete dalmis saygisiz bir davetli
grubunu basindan atmay1 basaramaz. Basortiisii, kibarligindan dolayr g¢ekingen
davranan peygamberi incite, kaba adetlere sahip bir topluma ve nezaketsizligine

Allah’in verdigi yanittir; en azindan Taberi’nin yorumu budur (Gdle, 2001: 128).

Gole, Mernissi’den yaptig1r alintiyr su sekilde siirdiirmektedir. “Bagka bir
deyisle, Mernissi’ ye gore tesettiir baslangicta kadin erkek arasindaki 6zel, samimi
iligskiyi (intimite) korumaya yoneliktir. Tesettlir ayeti peygamber tarafindan Miisliiman
toplumu ikiye ayirmak igin ortaya atilmistir: I¢ diinya (ev) ve dis diinya (kamu
yasami). Ancak daha sonra, ylizyillar i¢inde, tesettiir “cinsiyet ayrimciligini” ve

2 13

“kadinlarin kapatilmasin1”, “igeride tutulmasmi “ifade eder hale gelmistir.” (Gole,
2001: 128).

Mernissi kadinlarin drtiinmesinin Isldim diinyasinda merkezi bir yer almasimnin
nedenini Islam diinyasinda bireysellige karsi takinilan olumsuz yargmin sebep
oldugunu belirtir. Bu konudaki diisiincelerini su sekilde dile getirir: “Islam diizeninde
kontrolstiz isteklerin ve disiplinsiz tutkularin simgesi olarak goriilen kadinin, 6zellikle
siddetli bir sekilde bastirilmis bireysel egilimlerin simgesi oldugunu iddia edecegim.
Gilinlimiizde ortlinme kadin haklar1 meselelerinin Miisliiman kdktendinciler agisindan
bu merkezi dnemde olmasinin, bu hareketin bireysellige kars1 gii¢lii bir diinyevi tepki
duymalarmdan kaynaklandii seklinde yorumlanabilecegine inaniyorum. Islam
toplumunun amaci, bireyin mutlulugu degil immetin yagamasidir.” (Mernissi, 2003:

160-161).

Mernissi, kadinlarin drtiinmelerine yonelik erkeklerin gosterdigi ¢abay: Islam
peygamberin tavrindan uzaklasma ve kadinlara erkeklerin keyfi dayatmasi olarak
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algilar. Bu durumu elestirerek su soruyu sorar. “Kendi din anlayislar ve kutsal gelenek
adma biz kadinlara basimiza bir Ortii 6rtmemiz, gégsiimiizii kalin carsaflar altinda
gizlememiz i¢in bize bagirip duran ve bizi lirkek bir sessizlik i¢inde yere bakarak iffetli
bir sekilde yiiriimeye zorlayan neden bu kadar ¢ok Miisliiman erkek politikacinin
oldugunu, 1980’ler boyunca kendi kedime sorup durdum. Merak ediyorum eger
amaglart (kendi anlayislarina gore, basibos birakilirsak yoldan ¢ikariz diye) bizi
Islam’a getirmekse, ni¢in kadinlarin onurunun savunucusu olarak ortaya c¢ikan ve
camileri erkeklerle esit bir sekilde kadinlara da agan Muhammed peygamberin o
giizelim Islam 11 degil de kendilerinin dar ve baskici Islam yorumunu dayatiyorlar?”
(Mernissi, 2003: 13). Bu soruyu soran Mernissi, 1980’li yillarda 6zellikle bazi devlet
adamlar1 tarafindan tesvike dilen ortiinme politikasini insanlarin dikkatini baska yone

cekmek olarak algilar.

3.4.6. Taki, Makyaj, Moda ve Giizellik imgesi

Mernissi taki, makyaj ve benzeri aksesuarlari, kadinlarin kendilerini giigsiiz
hissettikleri durumlarda arkalarina sigindiklart nesneler olarak degerlendirir. O
Avrupa’ya yaptigt yolguluklarda gazetecilerin sorular1 karsisinda tedirginlik
hissettiginde nasil davrandigini su sekilde dile getirir. “Giigsiizligiimii saklamak igin
Yasemin’in istedigi gibi 6zgiir bir yolcuymus gibi davranarak ¢ok sayidaki giimiis
bileziklerimin ve her seferinde daha bol siirlilmiis Chanel rujumun ardina

gizleniyordum” (Mernissi, 2001: 8).

Kadmlar 6zellikle makyaj1 daha giizel olmak i¢in yaptig1 herkes tarafindan
bilinen bir gercekliktir. Bu tiimce farkli bir bakis acis1 ile okundugunda altindan daha
farkli bir anlam ¢ikar. Yiiziimdeki ¢irkinligi makyaj ile kapatmak istiyorum. Makyaj
yapmayacak kadar giizelliime glivenmiyorum. Makyaj yapma psikolojisinin
altindaki gizli gercekligi agik yiireklilikle ifade edebildikten sonra Mernissi’nin

makyaj ile gli¢csiizliik arasinda kurdugu ilinti daha da belirginlik kazanmaktadir.

Mernissi Batinin giizellik imgesinin bazi Isldim iilkelerinde kadina yapilan
baskinin bir bagka versiyonu oldugunu ve en az onun kadar asagilayici oldugunu
vurgular. O bunun farkina Amerika’da bir giyim magazasinda yasadigi deneyimin
sonunda farkina vardigini belirtir. Bu durumu su sekilde degerlendirir “bu {iziicii
deneyim sayesinde, Batidaki giizellik imgesinin kadimi; Iran, Afganistan ve Suudi
Arabistan gibi dinde asiriya giden devletlerde polis tarafindan zorla uygulanan ortii

kadar yaralayip asagilayabilecegini fark ettim.” O batinin kadin anlayis1 konusunda
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bu kanaate varmasina sebep olan olay1 su sekilde anlatir. “Amerikan magazasindaki
stk bayan tezgahtar, masasindan bile kimildamadan bana bakarak benim bedenime
uygun hig¢ etek olmadigimi soyledi. “Bu koskoca magazada bana uygun bir etek yok
mu?” dedim.” Bundan ¢ok kuskulandim ve kadini bana yardimci olamayacak kadar
yorgun olabilecegini diisiindiim. Bunu anlayabilirdim. Ama sonra tezgahtar, bir
imamin fetvasi gibi gelen, o asagilayict fikrini sOyledi. Sozii tartigmaya yer
birakmiyordu: “Cok biiyiiksiiniiz” dedi. “Neye gore biiyligiim?” diye sordum ben de
gozlerimi ondan hi¢ ayirmadan; ¢ok Onemli bir kiiltiir bosluguyla karsi karsiya
oldugumu fark etmistim. “Kirk iki bedene gore,” oldu tezgahtarin cevabi. Sesinde, din
kanunlarini dayatanlara 6zgii, o keskin sertlik vardi. “Standart bedenler kirk ve kirk

ikidir,” diye devam etti (Mernissi, 2001: 173).

Tezgahtara Herkesin kirk iki beden olmasi gerektigini kim sdyliiyor? Sorusunu
yonelttiginde “Her yerde gegerli, biitiin dergilerde, televizyon reklamlarinda. Bundan
kacamazsiniz, Calvin Klein, Ralph Lauren, Gianni Versace, Giorgio Armani, Mario
Valentino, biitlin biiyiik magazalar bu o6lgiitlere uyarlar.” cevabini alir. “Tanr1 agkina
nereden geliyorsunuz siz? Sorusuna, “ben kadin giysilerinin bedenlerinin olmadigi bir
iilkeden geliyorum,” dedim ona. “Malzemelerini kendim alirim, civardaki terzi kadin
veya usta da bana istedigim ipek ya da deri etegi diker. Ancak onlar1 gordiiglim zaman
Ol¢iilerimi alirlar. Ne terzi kadin ne de ben yeni etegimin ka¢ beden oldugunu biliriz.
Bunu dikim esnasinda birlikte anlariz. Fas’ta ben vergilerimi zamaninda 6dedigim
miiddetce kimse benim bedenimle ilgilenmez. Aslida dogruyu sdylemek gerekirse, ben

de kag beden oldugumu bilmiyorum” cevabini verir (Mernissi, 2001: 175).
Mernissi tezgahtar kadini sézlerini su sekilde yorumlar:

“Sozleri ¢ok basit goriinliyordu, ama bu sdzlerin ima ettigi tehdit 6yle zalimceydi
ki, ilk kez “42 beden”in kadinlara dayatilan Miisliimanlarin ortiisiinden bile daha kat1

bir kisitlama olabileceginin farkina vardim” (Mernissi, 2001: 176).

Mernissi bu olaydan yola ¢ikarak erkek egemen yapiyr kurmak i¢cin Miisliiman
erkegin kadin1 mekana, batili erkegin ise zamana— birbirlerinden farkli ama benzer
sekilde- nasil mahkiim ettigini su sekilde acikliyor: “Kadinlari meydanlardan
uzaklastiranlar erkek egemenligini kurmak i¢in yeri kullanan Miisliiman erkegin
aksine, Batili erkek de zaman ve 15181 kullaniyor. Bir kadin1 giizel olmasi i¢in on dort
yasinda goriinmesi gerektigini iddia ediyor. Kadin 50 veya daha kotiisii, 60°1inda
gosteriyorsa siirt agmis demektir. Spot 1s1iklarini kiz ¢ocuguna ¢evirip onu giizellik
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ideali olarak gbzeterek, olgun kadin1 gériinmezlige mahkiim ediyor. Cagimizin batil
erkegi, aslinda Immanuel Kant’in 19. yilizyilindan kalma teorilerini dayatiyor: Kadin
giizel olmak icin, ¢ocuksu ve aptal goriinmek zorundadir. Kadin olgun iddiali
goriliniirse, ya da kalcalarinin genislemesine aldirmazsa, ¢irkinlige mahkim ediliyor.

Boylece Avrupa hareminin duvarlar1 geng giizelligi, cirkin olgunluktan ayiriyor”

(Mernissi, 2001: 176-177).

Mernissi, kadinin zamana mahk{im edilisini Bati’nin haremi olarak degerlendirir
ve bu yaklasimi Miisliimanlarin sergiledigi tutumdan daha tehlikeli iistelikte daha
tehlikeli bulur. “Bati’nin bu yaklasimlar1 Miisliimanlarinkinden ¢ok daha tehlikeli ve
kurnazca; c¢linkii burada kadinlara karsi kullanilan silah zamandir. Zaman, yer
kavramindan daha belirsiz, daha duragandir. Bati erkegi, kadin giizelligini,
ideallestirdigi bir ¢cocuklukta dondurmak i¢in imgeleri ve sahne 1siklarini kullaniyor
ve kadinlari, yaglanmay1 — yillarin olagan ilerleyisini — utanilacak bir deger kaybi
olarak gérmek zorunda birakiyor. Bati’nin bu zamanla siirli rtiisti, Ayetullahcilarin
dayattig1 yerle sinirli 6rtiiden ¢ok daha ¢ilginca bir sey. Batt hareminin i¢indeki siddet,
Dogu haremindekinden daha belirsizdir; ¢linkii Bati’da yaslilik dogrudan saldiriya
ugramamakta, ancak estetik tercih maskesi altinda gizlenmektedir. Bat1 erkegi, 1s1klar
erginlesmemis kadina gevirerek, daha yashi ve olgun kadinin {izerini ortliyor, onu
cirkinlik ortiileriyle sarip sarmaliyor. Bu fikir benim tiiylerimi diken diken ediyor;

¢linkii bu fikir bu goriinmez haremi dogrudan kadinin cildine damgaliyor” (Mernissi,
2001: 177).

Mernissi, kadinin zamana mahk{im edilisini Bati’nin haremi olarak degerlendirir
ve bu yaklagimi Miislimanlarin sergiledigi tutumdan daha tehlikeli tstelikte daha
tehlikeli bulur Mernissi, kadinin doguda mekéana batida zamana hapsedilmesinin
amaciin kadinlarda yetersizlik hissini uyandirmak oldugunu séyliiyor. “Her iki
kiiltiirde de amag ayni: kadinlara kendilerini rahatsiz, yetersiz ve ¢irkin hissettirmek,
Zamani harcayan Batili kadinlar yasla beraber tecriibe kazanip olgunlasiyorlar ve

modanin kéhinleri tarafindan ¢irkin ilan ediliyorlar, aynen halka agik mekanlar

kullanan iranl kadmlar gibi” (Mernissi, 2001: 178).

Mernissi, Bati erkeginin gliciiniin kadinlara neyi giyinmeleri ve nasil
goriinmeleri gerektigini dikte etmelerine dayandirriyor. Ardindan kadinlar bunu nasil
kabul ediyorlar sorusunu soruyor. Bu sorunun cevabini Fransiz sosyolog Pierre

Bourdieu’dan yaptig1 alint1 ile vermeye ¢alisiyor. “Sembolik siddet dogrudan viicuda,
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bliyliymiis¢esine, higbir belirgin fiziksel zorlama olmaksizin kazinan bir gii¢ seklidir.
Ancak bu biiyliniin islemesinin tek nedeni, viicudun en derin katmanlarina kazinan

yasalar1 harekete gecirmesidir (Bourdieu, 1998: 44).

Mernissi, sembolik siddet kavramindan yola ¢ikarak kadinlarin itaat
yaklasimlarii kadinlarin sembolik siddetin biiyiilii itaat 6zelligine kapildiklarini
sOyler. Ona gore kadinlar sadece diyet yaparak ya da geng¢ goriinmeye calisarak
erkeklere itaat edip kendi hayatlarim1 zorlastirmazlar. Kadinlar ayni zamanda
kendilerinden yash ve uzun boylu erkeklerle evlenmeyi tercih ederek de hayatlarini

zorlastirirlar.

Mernissi, kadinin 42 bedene hapsedilme geleneginin kendi toplumunda
bilinmemesinden mutluluk duydugunu dile getiriyor ve moda algilayisina yonelik
elestirisini su sekilde bitiriyor. Muhafazakar, erkek seckinlerin bunu bilmeyisine dyle
seviniyorum ki. Kokten dincilerin kadinlar1 6rtiinmekten baska, bir de kirk iki bedene
girmeye zorladiklarimi bir diislinsenize! Size uygun bulamiyorsunuz diye, nasil
inandirici, politik bir gosteri diizenleyip sokaklarda insan haklarimiz ihlal ediliyor diye

bagirabilirsiniz ki? (Mernissi, 2001: 182).

Kadin bagkalarini kendisini gérmek istedigi forma girmek icin siirekli ¢aba
harcamak zorunda kalir. Kendini gelistirmeye harcayacagi enerjiyi baskalarinin
istedigi goriinmek ic¢in harcar. Bunu basarmak i¢in yaptig1 rejim gida kisitlamasi
biyolojik ve psikolojik olarak olumsuz yonde etkiler. Bu kadina erkeklerin bir
dayatmasidir ve kadinin diisiinmesini engelleyen bir durumdu. Kadini erke egemenligi
tarafindan algilanan bir obje haline getir. Sonugta varlig1 onu seyredenin goziine bagh
olan, hareketsiz bir obje konumuna mahk(im edilmek, cagimiz egitimli, Batil1 kadinin

bir harem kolesine ¢eviriyor.

Mernissi’nin dedigi gibi kadinin 42 bedene mahkim edilmesi gergekten kisisel
haklarin ihlalidir. Ancak burada belirtilmesi gereken nokta en azindan tilkemiz
acisindan ele alindigindan kadinin 42 bedene mahkim edilmesi sadece Batili ve batili
yasam tarzini benimsemis Tiirk kadimin degil artik iilkemiz muhafazakar erkek
seckinlerin dolayisiyla muhafazakar kadmin glindemine uzun zamandir girmis

gorunuyor.

3.4.7. Dogum Kontrolii
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Mernissi, Miisliiman toplumlarinin sorunlarina deginirken s6z konusu tilkelerde
yasanan agir1 niifus artis1 ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan issizlik ve gé¢ sorununa
deginir. Bu sorunun ¢oziimlenmesinde politikacilarin takip ettigi metodun kadinlari
etkin bir sekilde dogun kontroliine yonlendirmek oldugunu belirtir. Mernissi bu
yaklasimin atinda sorunlarin sorumlusu olarak kadinlar1 goérmek olarak belirtir.
“Kadinlar bir kez daha tiim sorunlarin kaynagidir” bu noktada iicilincii diinya
tilkelerinin ekonomik sorunlarin 6niine gegmek i¢in hizli niifus artisin1 engellemek i¢in
sorumlulugu ni¢in sadece kadina yiiklendigini sorgular ve ¢cocuk yapmak i¢in iki kisiye

gerek oldugunu hatirlatir (Mernissi, 2003: 78).

Arap devletleri, kamuoyunu niifus patlamasi konusunda harekete gegirmeye ve
bu patlamanin nedenlerini arastirmaya (ki bu arastirma temeldeki nedenin kadinlarin
cahiliye, bunu sonucu olan ekonomik marjinallesmesinin oldugunu gorecekti)
calismak yerine, uluslar arastirmalarinin, kadinlarin egitiminin dogum oranin
frenlemenin yolarindan biri oldugunu gdstermesi gergegine ragmen, Ortiinmeyi
tesvikle mesguldiiler (Mernissi, 2003: 12). Demografik baskiya ve simdi Akdeniz
havzasinda ciddi bir sorun haline gelmis bulunan goge bulunacak ¢oziim, gercekte
kadinla ilgilidir. Ancak ¢6ziim kadinlart hap almaya zorlamak degil, onlara kendi
ekonomik ve siyasi 6zerkliklerinin ingasina katilmalari i¢in sans vermektir (Mernissi,
2003: 12-15). Mernissi, bunu saglanmasi i¢in kadinlarin egitilmesinin énemine vurgu
yapar. Egitimli kadin ile dogum orani1 arasindaki olumlu iligkiyi ortaya koyar. Mernissi
bu yaklagimimi Fas ornegiyle ortaya koysa da diger Miisliiman iilkelerdeki durum

Fas’takinden farklilik arzetmez (Mernissi, 2003: 92-94).

Mernissi, dogum kontrolii ve egitim noktasinda kadinlara s6z hakk1 verilmesini
savunurken feministlerle paralel bir diisiince sergilemis olmakla beraber bu sorunu
sadece kadin haklar1 ve kadin sorunlar1 agisinda ele almayip olaya toplumsal bir boyut

katarak feminist diisiincenin tezini bu noktada ileri gotiirmektedir.

Mernissi, 0zellikle Arap politikacilarin gérmeyi istedikleri kadin tipine vurgu
yapar ve bunun karsisina su slogani gelistirir. Beyninin i¢ine giiglii bir kadin koy!
Mernissi, siyasilerin itaatkar kadin arzusu degismedikce kadinlar i¢in pek bir seyin
degismeyecegini savunur. Ve ekler Ne Miisliimanlar ne de sapkin Kapitalist iilkeler,
bagimsiz kendine giivenen kadinlara kars1 en ufak bir istek ya da ihtiya¢ duyuyor
(Mernissi, 2003: 17).
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3.4.8. Bekaret Meselesi ve Ataerkil Yapi

Uzun siire pek ¢ok halk bekareti dokunulmaz saymis hatta kutsamistir. Geng
kizin bedenini saf tutma, bozulmadan koruma kadinlik ideali yapilmigtir. Mernissi
bekaret verilen bu 6nem ve ataerkil arasinda iligski oldugunu ileri siirer. Ona gore
Ozellikle Akdeniz toplumlarinda erkek, dogay1 hakimiyeti altina alarak ya da daglar
ve nehirleri fethederek degil, akraba ya da hisimi olan kadinlar1 kontrol ederek ve
yabanci erkeklerle herhangi bir temas kurmalarmi yasaklayarak statii elde
edebilmektedir. Mernissi bekaret kurumunun amacini su sekilde aciklar. “Kadinlarin,
biyolojik ritme gore, zevkin ve arzunun ritmine gore ¢ocuk dogurmalarin1 6nlemek.
En basta zevke karsi olan ve cinsel iligkiyi lireme i¢in olmadik¢a glinahkar sayan

Katolikligin, bekareti kutsamasinda sasilacak bir sey yoktur (Mernissi, 2003: 62).

Erkeklerin bekaret onem vermesi kadinlar1 da bu konuda duyarli hale getirmistir.
Evlilik o6ncesinde bekaretin bozulmasi durumunda kadinlar yeni arayislar igine
girmislerdir. Mernissi bu durumu su sekilde betimler. Bazi evliliklerde nikahtan sonra
cinsel iliski ile tamamlandiginda, gelinin bekaretinin yapay oldugu bir sir degildir
(Mernissi, 2003: 61). Kadinlar erkekleri soktan kurtarmak i¢in yanilsamalarinin
slirmesini saglamak icin, ¢ok rahatsiz edici bulduklar1 gercekle yiizlesmelerini
onlemek i¢in, goriiniisii korumanin hala énemli oldugunu fark etmislerdir (Mernissi,
2003: 62). Coziim olarak da ¢gogu zaman bekaretin restorasyonu tercih edilmektedir.
Mernissi bu durumu esler arasi hile, iki yiizliiliik, aldatma kabul eder ve su onemli
sorulart sorar: “Bir kadin hayatin1 beraber gecirecegi, Oniindeki yillar boyunca
cocuklarini, sevinglerini, liziintiilerini ve sirlarini paylasacagi bir erkege neden bdyle
acimasiz bir hile yapar. Kendisini se¢en erkege gercek ihanet bu degil midir?” Ona
gore bu durum yiizyillar boyunca siiren cinsler arasi anlayis eksikliginin ve esitsizligin
sonucudur. Sonug¢ ne olursa olsun yapay bakirelik, yalnizca bu operasyonu yaptiran
kadin i¢in degil, ayn1 zamanda onunla cinsel iliskide bulunan erkek ve artik ebediyen

yalan i¢ine gomiilmiis bu ¢ift i¢in de onur kiricidir (Mernissi, 2003: 63).

Mernissi, suni bekarete basvurulmasini nedenini su sekilde agiklar: “Cinsel
eylem iki cins arasinda olsa da bakireligin yitirilmesi (bekareti koruma)
sorumlulugunu, bencilce yalnizca kadina yiikleyen zihniyetin akil disihigi, sahte
bekaret hilesine basvuran kadimin mantiksiz ve bencilce hareketini agiklamaya
yeterlidir. Ciinkii erkekler imkansizi ister: evlilik oncesinde kadinlarla kisa siireli

iligkiler kurmak isterler, ama evlenmeye karar verdiler mi, ¢ilgin gibi, baska hi¢bir
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erkegin kirletmedigi bir bakire arayisina girerler. Boyle bir erkek, akilli bir
jinekologun diktigi ruhsuz zara katlanmak zorundadir. Aslinda bu evlilik 6ncesinde
kendisi de baska bir kadimi “kirlettigi” i¢in, olaylarin kendisine geri donmesinden
baska bir sey degildir; bu ekilenin bigildigi adil bir durumdur. Ciinkii o da baska
erkeklerin kizlarini, kiz kardeslerini ve kuzenlerini, “kirletmistir” dolayisiyla, kendi
ahlak anlayisina gore, bizzat kendisi erkeklerin namusuna leke siirmiistiir (Mernissi,

2003: 64),

Erkekler, gergekten bakirelige saygi duyuyorlarsa, kendilerine karsi diiriist
olmahdirlar: Evlilik diginda ve evlilik Oncesinde cinsel iligkiye girmekten
kaginmalidirlar(Mernissi, 2003: 64). Bu durumda, geng erkeklerin evlendiklerinde
gercek bakireyle karsilasmalarmin kuvvetle muhtemel olur (Mernissi, 2003: 65).
Bekaret ve cinsel hayata dair gizli kagak yasanan iki yiizliiliik, sahtekarlik hem ahlakin
hem de dinin isteklerine aykiridir. Mernisisi’ye gore bu sorunu ortadan kaldirmak igin
“erkeklerin zihniyetinde ve kisiliklerinde kokten degisiklikler, karsi cins ile
iligkilerinin yeniden biitiiniiyle gozden gecirilmesi ve lizerine yasamlarini insa

edecekleri saglam ve tutarli ilkelerin benimsenmesini gerektirir (Mernissi, 2003: 67).

Mernissi, bekaret algisindaki ikiyiizliligi ataerkil erkegin biiyiik trajedisi ve
sosyal sizofreni (Mernissi, 2003: 65) olarak nitelendirir. Patriyarkal erkegin biiyiik
trajedisi de buradadir, mantiksiz sizofrenik celiskilerde yatan sayginligi, baslangigtan
beri diisman yaratiga teslim edilmistir. Bu diisman, kendisini yalanlar denizine ve
igrenc dalavere batakligina ¢ceken kadin ve onun gizli sessizligidir. Misilleme yasasi
sudur: goze goz dise dis, yalana kars1 yalan... Yapay bekareti bu sekilde tanimlayan
Mernissi bu zor konuyla ilgi su can alici soruyu sorar. Bakirelik, yapay ve parayla satin
alinabilir bir sey olarak, herhangi bir amaca yonelik olmaksizin bozuk ahlak

batakliginda yiizen bir sey midir (Mernissi, 2003: 67).

Mernissi, erkegin kadinlar1 dolayli olarak da erkekleri iki yiizliiliige iten bekaret
konusundaki 1srarc1 tutumu Freud’a atif yaparak erkegin kadin korkusunun belirtisi
olarak nitelendirir. S6z konusu korku, ilk olarak, kadinin ezici tistiinliigiinden ¢linkii -
yalnizca kadin kandan yasam meydana getirebilir- ve ikinci olarak, itaat Ortiisi

altindaki kadinin intikam alacagi siiphesinden kaynaklanir (Mernissi,2003:65).

Mernissi’ye gore tiim bu sorunlarin kaynagi cinsler arasindaki esitsizliktir. Ona
“sadece kadinlar tek eslilige ve cinsel i¢giidiiniin kontroliine mahk(im eden geleneksel
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Miisliiman ailenin ideolojik koklerinde yatiyor. Erkekler ise bu gibi sinirlamalar1 kabul
etmezler. Istedikleri kadar partner edinebilirler. Dért yasal esin yani sira, her erkek,
satin alma giiciiniin yettigi sayida cariye edinme hakkina sahiptir. Ayrica esliligi tek
tarafli olarak sona erdirmesi olan talak, yasal cinsel partnerlerini istedigi kadar
degistirmesine izin vermektedir. Esitsizligin oldugu her yerde sahtekarlik, hile,
ikiyiizliilik ve farkinda olunsa da olunmasa da bir intikam istegi vardir. Cinslerden
birine, birden fazla partnerle birlikte olma hakki taniyan, digerine tanimayan
toplumlarda, az ¢ok sessiz bir miicadele dinamiginin belirecegi, bu dinamigin kendini
az cok saldirgan davranis bigcimleriyle gosterecegi asikardir. Biiyii pratigi bunlardan
biridir (Mernissi, 2003: 69). Mernissi’nin de aktardigi gibi kadinlarin tibbi bekaretle
erkekleri kandirma metodu yeni olsa da kadinlarin erkekleri ¢esitli hilelerle kandirma
deneyimi yeni degildir. Tibb1 bekaret sdzde bakirelerin i¢ camasirlarina tavuk kam
bulastirmas1 yonteminin yalnizca modern versiyonudur. Yash kadinlarin kusaktan
kusaga aktardiklar1 Eslerin sevgisini kazanmak icin yapilan biiyiiler giiniimiizde
suni/tibb1 bekaret erkekleri aldatmanin baska metotlari, sahte hamilelikler, sahte
dogumlar s6z konusu saldirgan davranislarin degisik yansimalaridir. Kadin, kendi
ihtiyaglarini tatmin ile toplum tarafindan dayatilan bir dizi ¢eliskili talebe uymak
zorunlulugu arasinda kaldigr her seferde, esitsizlik yiiziinden hileye bagvurur

(Mernissi, 2003: 69).

Suni bekaretin ideolojik olarak yeni olmadigini sosyolojik acidan yeni oldugunu
belirten Mernissi neden artik daha ¢ok sahte bakire var sorusunu sorar. S6z konusu
artisin birden ¢ok nedeni vardir. Her seyden Once sosyal degisimler yasanmis ve
mekan yeniden diizenlenmistir. Onceden Miisliiman iilkelerde kadimlar simdiye oranla
eskiden ev disinda daha az hareket 6zgiirliigiine sahiptiler ve bu pege vb oOrtiilerle
oluyordu. Ancak kadinlar son zamanda egitim haklarinda ve sosyal yasama
katilmalarinda ciddi degisiklikler olmustur. Hukukta ve ekonomik yapida degisiklikler
yasanmistir. Kadimlarin egitim durumlarinda yasanan iyilesme onlara ev disinda
hareket etme imkéani ve ekonomik oOzgiirliik sagladi. Ayrica ataerkil yapiin evi
gecindirme gorevi erkege aittir anlayist kaybolmaya bagladi ozellikle feminist
egilimlerin de artmasi ile kadinlarin cinsellige bakis1 degismistir. Cekirdek aileye gecis
erkegin evdeki otoritesinin de yikilmasi da s6z konu artista etkili olmustur. Mernissi
bu noktada 6nemli bir etkenin ergen yaslardaki kizlarin pesinden kosulmasinin

oldugunu ileri siirer. Kizlarin gen¢ yasta memur olarak gorev almalari, ailelerinden
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uzakta yasamaya baglamalarina sebep olmustur. Bu uzak kalis nedeniyle kendilerini
giivensiz bir ortamda hissetmislerdir. Bunun sonucu is c¢evresinden insanlarla
akrabalik iligkilerinden farkli iligskiler kurmaya baslamislardir. Kadinlarin kendi
kaderlerini ¢cizmesi cinsler arasi iligkileri tamamen degistirmistir. Mernissi bu noktada
erkeklerin ailesinden uzakta giivensizlik yasayan genc¢ kadinlar1 erkeklerin rahat
birakmadigini belirtir. Bu konudaki bir baska etken 6zellikle diistik gelirli ailelerde
kadinlarin sinif atlamak i¢in yasl erkeklerle berberlik yasamasi da etkilidir. Bu ve
benzeri bircok neden siralanabilir. Ancak nedenler ne olursa olsun en kotiisii tiim
bunlardan kadinlarin sorumlu tutulmasidir. Mernissi’ye gore erkeklerin bu tutumlari
devam ettikge kadinlar s6z konusu biiyiilk aldatmadan erkekler de aldatiimadan

kurtulamayacaktir (Mernissi, 2003: 70-74).

3.4.9. Harem ve Kadin

Mernissi’nin, harem konusunda goriislerinin olusmasinda birgok konuda oldugu
gibi biiyiik annesinin etkisinin oldugunu goriiyoruz. O bu durumu sdyle ifade eder.
“Yasemin’e gore harem, kendisinin deyimiyle “Allah’in bu giizel ve ¢oziilmesi gii¢
gezegenini dolasarak kesfetme hakki” basta olmak iizere , biitlin haklarinin kisitlandigi

zalimce bir kurumdu.

Ancak bana gore “harem” sozciigii, yalnizca ailevi bir kurum demek degildi,
bende hos hi¢bir cagrisim da uyandirmiyordu bu sdzciik. Sonugta “harem” sézciigiiniin
kokii olan Arap sdzciigli haraminin esas anlami giinah, yani ilahi kanun ile zevkin
birbiriyle ¢atistig1 tehlikeli bir sinirdir. Yakin anlamli bir sdzciik olan haram ise, din
kurallarinca yasaklanan seylerle ilgilidir. Haram, dini yasalarca yasaklanan bir seyken,
bunun z1dd1 olan helal ise izin verilen seydir. Ama su kesin ki; Arap sozciigii “harem”,

siir1 gecip Batiya ulagtifinda, daha farkli bir anlam kazanmist1 (Mernissi, 2001: 10).

Batililarin haremi, erkeklerin gercek bir mucizeden istifade ettikleri, ¢i1lginca bir
sOlen olmaliyd:r tastamam, kolelestirdikleri kadinlardan karsi konulmadan ve higbir
sorunla karsilasmadan cinsel haz aliyorlardi. Miisliiman haremlerinde ise, erkekler,
kolelestirdikleri kadinlarinin kendileriyle kiyasiya miicadele ederek zevk umutlarini
bosa ¢ikarmalarini beklerler. Benim haremim halifeler, sultanlar ve zengin tiiccarlar
tarafindan yaptirilmig, tarihsel gerceklige dayanan yiliksek duvarli saraylarken,
onlarinki sanatgilar tarafindan yaratilmig gorsel imgelerdi. Onlarin haremlerinde

kadinlar1 odaliga doniistiiren Ingres, Matisse, Delacroix ve Picasso gibi linlii ressamlar

71



ve efendilerine hizmet etmekten memnun dansézler olarak gosteriliyordu (Mernissi,

2001: 11).

Mernissi, Bati’da Miisliman diinyasindaki harem algisinin tiyatro, bale
sahnelerinde ve ressamlarin eserlerinde vurguladiklari cinsellik c¢agrisimlarinin
agirlikli oldugu hayali vurgular konusunda iki Batili arkadasiyla ¢ok yonlii arastirma,
gbzlem ve tartigmalar yaptigini Haremden Kagan Sehrazat” kitabinda belirtmektedir.
Mernissi Alman arkadasi Hans D. ile Harem konusunda yaptig1 konugmalardan sonra
Berlin’de gittikleri Bati’nin Sehrazat Balesi’nde Sehrazat’in dans ederek bedenini
ortaya c¢ikaran yoniine vurgu yapildigimi agiklamaktadir. Gergekte Dogu’nun
Sehrazat’1 ise, bir kadinin sahip oldugu en giiglii silah olarak beynini kullanarak
diisiince giiciiyle ve 6zenli sectigi kelimelerle kocasinin onu 6ldiirme diisiincesinden
caydirmay1 bagsarmaktadir. Dogu’nun Sehrazati’nin beyni 6n plandadir; bu da onun
cinsel cazibesinin 6ziidiir. Bu Oykiilerin orijinal seklinde, Sehrazat’in kisiliginin
tizerinde pek fazla durulmaz, tekrar tekrar vurgulanan sey, onun bilgisidir. Tek dansi,
gecenin gec vakitlerinde, “samar” olarak bilinen bir tarzda sozciiklerle oynamaktir.
Samar, geceleyin karanlikta sevgililerin algak sesle konusarak inanilmaz duygularla
birlikteligini anlatir, 6zellikle ayin oldugu gecelerde mikemmellige ulasir.
Mernissi’ye gore Dogu’nun Sehrazat’1 gelip gecici ama yine de ¢ok derin olan samar
umudu olmadan bir hi¢ olurdu. Sessiz gecede onun konusmaya olan ¢agrisinin biiyiisii
Oyle giicliidiir ki, bedenini gormezsiniz bile. Sehrazat'in muhtesem zekasinin sonu Bati
simirina geldiginde yok olur (Mernissi, 2001: 31). Mernissi, cinsellige yaklagim
yoniiyle kadmin ve erkegin beklenti ve ihtiyaclarini bu zeminde tartigmaya

agmaktadir.

Mernissi, Sehrazat lizerinden bu tartismaya yoneldiginde, kadinin ve erkegin her
iki diinyada 6zel hayatlarinda var olan gizemli konular tizerinde de diislincelerini ifade
eder: “Bu aklima gelince, ¢ekici kadinlarin beyin giliciinden yoksun oldugu bir kiiltiirde
orgazmin tam anlami ne olabilir ki, diye diisiindiim. Kadinin beyni yoksa, Batililar
orgazm igin hangi sdzciikleri kullaniyor olabilir? Iliski, sdzliik anlamiyla, iki birey
arasindaki iletisimdir; zaten Arapga’da da iliski i¢in kullanilan bir sézciik olan
“kiyasa”nin tam karsiligi da “anlasmak”tir. Cinsel iliskide {izerinde anlasilmasi
gereken ise, beklenti ve ihtiya¢larin uyumudur ki, bu da ancak iki taraf beyinlerini
kullandiginda gerceklesebilir. Sehrazat hayatta kaldi, ¢iinkii kocasi cinsel iliskiden

zevki degil, aciyr anliyordu. Onun bu anlayisin1 degistirmek icin, beynine islemek
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zorundaydi. Eger o adamin 6niinde dans etseydi, adam ondan oncekilere yaptigi gibi

onu da oldiirtirdii ” (Mernissi, 2001: 32).

Binbir Gece Romanlari’nin Arapgasinda, Hiikiimdar Sehriyar, karisinin, erkek
kolesinin tarafini tutup onunla cinsel iliskiye girerek yarattig1 hiyerarsiyi yikmaya
kars1 duydugu arzu nedeniyle 6fkelidir. Kadinin kocasina ihaneti, haremin yapisinin
ayrilmaz bir pargasidir. Erkeklerin kadinlara hakim olmak i¢in insa ettigi hiyerarsiler
ve simirlarin gecirgen ve zayif oldugu vurgulanir, erkekler kolaylikla kadinlar gibi

giyinerek fark edilmeden igeri girebilirler (Mernissi, 2001: 36).

Sehriyar giivenilmez karisiyla kole Mesud’u 6ldiirmekle kalmamis, daha sonra
evlendigi her gece yiizlerce masum bakirenin basin1 ugurmustur. Sehrazat’in Islam
diinyasinda politik bir kahraman, bir kurtaric1 gibi goriilmesinin nedeni de budur.
Sehrazat, Sehriyar’la evlenerek onu bilgi birikimi, konusma {iislubu ve akliyla

biiyiileyerek bu korkung planlarindan vazgecirebilmeye muvaffak olmustur.

Biitiin giigsiizliigline ragmen, Sehrazat giic dengelerini degistirerek zirveye
ulasmak icin karmasik bir durumu dogru yorumlamayi basarir. Iste bu yiizden, bugiin
kendini politikada biitiiniiyle caresiz hisseden birgok kadin, Sehrazat’a hayranlik
duymaktadir. Sehrazat, en gii¢lii karar mercii olan Hiikiimdarin fikrini yavas yavas
degistirerek yalnizca kendini kurtarmakla kalmaz; ayn1 zamanda koskoca bir krallig
da kurtarir. Ingiliz yazar A. S. Byatt, dykiiniin, ilkin Sehrazat'la kocas1 arasindaki o
biiyiik esitsizlikten dolay1 "kadinlara kars bir 6ykii gibi goriinmesine" ragmen, kadinin
sonunda iradeyi tamamuyla ele aldigin1 vurgulamakta haklidir. Hiikiimdar, en sonunda
hem safak vakti gelinlerin kafasini ugurmaya yonelik dehsetli planindan vazgecer, hem
de -Sehrazat'in; incelikle inanglar1, diirtiileri ve ruhuna niifuz etmesi sayesinde- ilk alt1
aydan sonra-kadinlara 6fke duymakta tamamiyla haksiz oldugunu fark eder (Mernissi,
2001: 39).

Sehrazat, kadinlara en 6nemli silahlarimin aklini kullanmak, bilgiyi arttirmak
oldugunu 6gretir. Bunu yaparken de onlarin erkeklere, kadinlara kars1 duyduklari basit
tiirdeslige dayal1 ihtiyagtan kurtulmalar1 konusunda yardimci olmalarint 6nerir. En
azindan bir diyalogun baslamasi i¢in farkli olanla yiizlesmeye, sinirlarin kabul edilip,

sayg1 gosterilmesine ihtiyag vardir (Mernissi, 2001: 42).

Misirli Taha Hiiseyin’e gore, erkeklerin niyet ve eylemlerindeki siddet, eger bir

kadin sevgisiyle yok edilirse, yerini baris ve huzur alacaktir. Uygarlik, ancak erkekler,
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onlara en yakin olanlarla, kendileriyle yataklarin1 paylasan kadinlarla igten bir diyalog

kurmay1 6grendiklerinde gelisecektir (Mernissi, 2001: 40).
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4. SONUC

Mernissi, Hz. Peygamber’i kadinlar1 dinleyen ve sikdyetlerine kulak veren bir
onder olarak, kendi esleriyle iliskilerinde 6rnek yonleriyle dikkate almaktadir. Hz.
Peygamber’in kadinlar1 muhatap aldigi bircok sembolik 6rneklerden yararlanarak,
zayif hadis kiiltiiriiyle yayginlastirilan kadinlar1 asagilayan rivayetlerin Miisliiman
diinyadaki ataerkil yaklasimlarin nedeni oldugunu vurgular. Bu gercevede islam’da

kadin sorunlarina bu tiir rivayetleri ilmi delillerle elestirerek yaklagsmaktadir.

Mernissi, Buhari’de yer alan hadislerin bircogunda kendisini oldukga kotii
hissettigini belirtir. Kadinlarin yonetici mevkiinde bulunmamalar1 konusundaki hadis
lizerine elestirilerini, Hz. Ayse’den gelen rivayetlere dayanarak izah etmektedir.
Ayrica; “Kopek, esek ve kadin, miiminin 6niinden gecerse ibadeti/ namazi bozar.”
Hadisinin kendisini sok edecek kadar etkilediginden de bahseder. Kadinlarin
konumunu asagilayan boyle bir hadisi peygamber ni¢in sOylemis olabilir,

diistincesindedir.

Mernissi, Islam diinyasinda kadinin itaatsizliginden ¢ok korkuldugunu, bunun
sebebinin de bir grup psikolojisi olarak Islam’a karsi en tehlikeli olan seylerden
‘bireysellik’ oldugunu diisiinmektedir. Bati’dan ithal edilmis olarak kinanan ve
reddedilen fikirlerin karsisindaki korkunun asil kaynaginin bir kadindan korkmak

degil, bireysellik korkusu olarak ifade etmektedir.

Mernissi’ye gore kadinlar, statiikoya meydan okuduklarinda, yalnizca patriarkal
giicii (kocalariyla iligkilerini) tehdit etmekle kalmazlar ayn1 zamanda, tiim sistemin
varligim (daha 6zelde Tanri’nin itaat istegini) da tehlikeye sokarlar ve bu diizeni
zayiflatan, toplumsal orgiit baglarin1 koparan, hiyerarsinin piramitsel yapisini bozan
davranislar olarak diisiiniildiigiinden bu durum gerceklesmeden 6nce 6nlem alinmasi

zaruri olan bir pozisyon olarak degerlendirilmektedir.

Mernissi; kadinlarin medeni haklarimin oniindeki engelleri, cesitli nedenlerle
birlikte aciklamakta, Islam diinyasinda kadin sorununun c¢dziimlenmesi icin

degerlendirmeler yapmaktadir.

Mernissi, bir erkegin sayginligini, dogay: dize getirerek ya da daglar1 nehirleri
fethederek degil de kendisi ile kan ya da evlilik bagi ile baglanmis kadinlarin
hareketlerini kontrol ederek ve bu kadinlara yabanci erkekler konusunda yasaklar

koymasiyla korudugunu diisiinmektedir. Boylelikle Mernissi, kadinlarin yalnizca
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sessiz hakem rolii oynadiklarini ve erkekler arasinda mesele haline gelen bekaretin,
kendine giivenden yoksun olan toplumun erkekleri tarafindan takintinin disa vurumu

oldugunu agiklar.

Mernissi Batinin giizellik imgesinin bazi Islam iilkelerinde kadina yapilan
baskinin bir baska versiyonu oldugunu ve en az onun kadar asagilayicit oldugunu
vurgulayarak, bu durumu Bati’nin haremi olarak degerlendirir. Mernissi, kadinin
doguda mekéana, Batida zamana hapsedilmesinin amaciin kadinlarda yetersizlik

hissini uyandirmak oldugunu séylemektedir.

Mernissi, Binbir Gece Hikayeleri ftizerinden, kadinin ve erkegin 0zel
hayatlarinda var anlagsmazliklarin ¢6ziimiine iligskin ilging tahliller yapar. Sehrazat’in,
kadinlara en 6nemli silahlarinin akillarini kullanmalari ve bilgi seviyelerini arttirmalari
gerekliligini 6gretmeye ¢alistigindan bahseder. Bunun sonucunda erkekler, kadinlara
kars1 duyduklar basit tiirdeslige dayali ihtiyactan kurtulmalar1 konusunda diyalog ve
yiizlesmeye davet edilmektedir. Boylece kadinlar ve erkekler arasinda karsilikli

smirlarin kabul edilip, birbirlerine saygi gosterilmesinin 6nemi vurgulanir.
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