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OZET

ABDULLATIF HARPUTI’NIN
TENKIHU’L-KELAM Fi AKAID-i EHLI’L-iSLAM
iSIMLi ESERINDE iLAHIiYAT ANLAYISI

Hasan KUCUKYANGOZ
Temel Islami Bilimler Anabilim Dah
Kelam ve Mezhepler Tarihi Program
Adiyaman Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Haziran/2023
Damisman: Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR

Arastirmamiz Yeni {lm-i Keldm déneminin en 6nemli alimlerinden biri olan
Abdullatif Harpati’nin Allah'in  zati, sifatlar1 ve fiilleri konusundadir. Bu konuyu
segmemizin sebebi, Harpiti hakkinda miistakil olarak yapilan pek fazla bir arastirma
olmadigim fark etmemizdir. Ozellikle isbat-1 vacip konusunda cagdaslar ile ilgili
aragtirmalar varken, Harptti hakkinda arastirma yapilmamis olmasi dikkatimizi gekmistir.

Arastirmamizda Harpiti'nin kitabindaki gortislerini ele alarak bu goriisler paralelinde
hem klasik hem de Yeni ilm-i Kelim dénemi sahsiyetlerin konuyla ilgili gériisleriyle
arastirmamizi tamamladik.

Harpiiti’nin isbat-1 vacip konusunda c¢agdaslar1 kadar ¢ok delil getirmedigini ama
ozellikle de materyalizmi ¢ok elestirdigini gordiik. Bu elestirileri ise tizerinde diisiiniilmiis
ve muarizlar1 susturacak nitelikte olmasi verilen delillerin az olmasi sorununu ortadan
kaldirdig1 tarafimizca tespit edilmistir. Sifatlar konusunda ise Harptti tartismali sifatlar
daha fazla ele almis hem gegmis hem de doneminin diisiincelerini harmanlamistir. Allah’in
fiilleri konusunda ise Harptti’nin genel manada klasik Ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilmadigi
goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam; Harpiti; Isbat-1 Vacip; Allah'in Sifatlar;; Allah’in
Fiilleri.



ABSTRACT

ABDULLATIF HARPUTI’S THEOLOGY UNDERSTANDING
BASED ON HIS WORK TITLED TANKIHUL KALAM FI
AQAID-I
AHL-AL ISLAM

Hasan KUCUKYANGOZ
Department of Basic Islamic Sciences
Kalam and Sects History
Adiyaman University, Graduate Education School, June/2023
Supervisor: Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR

Our research is about Abdullatif Harptiti, and we have seen that there is no research
on the essence of Allah, his attributes. It has drawn our attention that there is no research
on Harpiti, while there is research on his contemporaries, especially on the subject of
isbat-1 vacip.

In our research, we discussed Harpiti's views in the book Tenkih-ul Kelam and, in
parallel with these views, we completed our research with the views of both classical and
New Science of Kelam on the subject.

We have seen that Harp(ti did not provide as much evidence as his contemporaries
on the subject of proof, but he was especially critical of materialism. These criticisms have
been considered and we have determined that the fact that the opponents are silenced
eliminates the problem of the lack of evidence. On the subject of adjectives, Harputi
handled the controversial adjectives more and blended the thoughts of both the past and the
period. As for the actions of Allah, it has been seen that Harptti did not depart from the

classical Ahl as-sunnat line in general terms.

Keywords: Kalam; Harpiti; Proof of Vacip; Attributes of Allah; Acts of Allah.



TESEKKUR

Tesekkiirlerin en bilyiigli, bizi yokluk aleminden varlik alemine ¢ikaran,
yaratilmislarin en hayirlis1 kilan Allah Teala icindir. Oncelikle Allah’a sonsuz hamd ve
senalar olsun.

Yiiksek lisans tez ¢alismam boyunca ilgisini, alakasini, bilgisini, enerji ve
deneyimlerini benden esirgemeyen degerli hocamiz sayin Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR’a
ve calismamizin daha akademik bir hiiviyet kazanmasina vesile olan degerli jiiri iiyeleri
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet TASDELEN ve Dr. Ogr. Uyesi Hilmi Kemal ALTUN hocalarima
tesekkiirlerimi arz ederim.

Son olarak boyunca maddi ve manevi olarak her zaman arkamda olan anne ve
babacigima, kiymetli kardesim ve zorlu tez siirecine beni yalniz birakmayan sevgili esime
tesekkiirlerimi sunarim. Bunun yani sira lisans ve yiiksek lisansta donem arkadasim olan
sevgili dostum giizel insan Dogus SARCAN kardesime de desteklerinden Otiirii

minnettarim.

Hasan KUCUKYANGOZ
2023
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ETiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin bana ait, 6zgiin bir ¢alisma oldugunu; ¢alismamin hazirlik, veri toplama,
analiz ve bilgilerin sunumu olmak iizere tiim agamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara
uygun davrandigimi; bu calisma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak
gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakcada yer verdigimi; bu g¢aligmanin Adiyaman
Universitesi tarafindan kullanilan “bilimsel intihal tespit programi1” ile tarandigmi ve higbir
sekilde “intihal igermedigini” beyan ederim. Herhangi bir zamanda, c¢alismamla ilgili
yaptigim bu beyana aykiri bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki

ve hukuki sonuglari kabul ettigimi bildiririm.

Hasan KUCUKYANGOZ
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Islam tarihi boyunca imani meseleler, her zaman giindemde kalmis ve
Miisliimanlarm en temel odak noktalarindan biri olmustur. Ozellikle tevhid meselesi
mevzu bahis oldugunda, Misliimanlar bu meselelere olabildigince hassasiyet gostermistir.
Bu baglamda Ehl-i siinnet ve Mu’tezile gibi mezhepler, kiyasiya bir fikir miicadelesine
girmis ve Kelam ilminin fikri gelisimine katkida bulunmuslardir. Bu siiregte Allah’in
varligi, sifat ve fiilleri derinlemesine tartisilmistir.

Allah’in varligir hususunda 19. ve 20. Yiizyila kadar Allah’in varligint inkar eden
kiigiik guruplar olmustur. Fakat gerek materyalizm gerekse ateizm gibi akimlar, diinyada
revag bulmaya bu donemde baglamistir. Bu durum karsisinda yine kelam alimleri ulthiyyet
noktasinda donemin gereklerine gore fikri bir miicadeleye girmistir. Bu sebeple de Yeni
[lm-i Kelam alimleri belli basl temel eser niteliginde iiriinler ortaya koymuslardir.

Arastirmamizin konusu Yeni [Im-i Keldm doénemi alimlerinden olan Harpiiti’nin
hayati, eserleri ve ilmi kisiliginin yani sira en 6nemli eserlerinden Tenkihu’l-Keldm’in bir
boliimii olan “[lahiyat” bahsini incelenmesidir. Tabiki bunu yaparken Harpiti’nin
goriislerini hem gelenek hem de donemi agisindan da degerlendirmek gerekecektir. Zira bu
hem goriislerini hangi gelenege gore gelistirdigini hem de doneminde yasanan inang
bunalimina kars1 nasil bir aksiyon aldigini bize net bir sekilde gosterecektir. Harp(iti’nin
kelami goriiglerinin en net sekilde gorildigii eseri Tenkihu'l-Keldm, bu yiizden

calismamizin temel kaynagi olacaktir.

1.2. Arastirmanin Onemi

Ozellikle 19. yiizyilin sonlarma dogru Islim aleminin batiyla olan miinasebeti ile
Miisliiman toplumlarin siyasi varligi ve gelecegiyle ilgili bir¢ok tartisma meydana
getirmistir. Hal boyleyken Islam aydinlar1, bu meselelerin ilmi zeminde ¢dziime kavusmasi
icin fikri devinim yasamaya baslamistir. Ulema, Islami ilimlerin hali hazirda iginde
bulundugu durumdan ve bu ilimlerin Islam toplumuna yén verememesinden dolay: islami
ilimlerde tecdit tizerine ¢alismaya baslamistir. Zira bu ilimlerin artik zamanin ihtiyaglarina

hem igerik hem de yontemlerinden dolay1 gerekli cevabi veremedigini diistinmiislerdir.



Kelam ilmi de bu durumdan payma diiseni almis ve 19. yiizyilda Yeni [lm-i Kelam
donemi baslamustir. Yeni [lm-i Keldm dénemi alimlerinden olan Harpiti hem tahsili hem
hocalarinin kalitesi hem de Osmanli’da miderris olarak gorev aldigi medreseler
bakimindan en 6nemli isimlerden biridir. Harpiti, 6zellikle Kelam alaninda pek ¢ok eser
ve fikir tretmistir. Harplti’nin bu eserleri, 20. yilizyilda ¢agin kelami problemlerine
nispeten ¢oziim iiretmeye ¢alismus, birgok felsefi akima karsi islam’1 savunmustur.

Gilinimiizdeki gerek ateizm gerekse de deizm gibi akimlarin gengligimiz tizerindeki
etkisi asikardir. Bundan dolayi ilgili konuya bir de Yeni ilm-i Keldm dénemi alimlerinden
ve tlizerinde pek fazla galisma yapilmamis olan Harpiti’nin penceresinden bakmanin ayri
bir 6nemi haiz olacagindan bu konuyu ¢alismanin uygun olacagi diisliniildii. Bu ¢aligsma ile
[lahiyat hususunu, Yeni {lm-i Keldm dénemine gore ele almis olan Harpiiti’nin kelami
bakis acisinin yaninda, kendisinin Ilahiyat konusundaki goriislerini de ilmi diizeyde

inceleme firsat1 sunacagi diisiiniilmektedir.

1.3. Aragtirmanin Amaci

HarpGti’nin yaptigr ilmi caligmalara ragmen akademik camia tarafindan fazla
tizerinde calisilan bir sahsiyet olmamasi, arastirmalarimiz sonucunda edindigimiz bir
kanaattir. Aslinda Harpati, ihmal edilmemesi gereken bir alimdir.

Harptti’'nin Tenkihu’l-Keldm kitabmin yeni bakis acisi, muhteva ve islip gibi
ozellikleri dikkate alindiginda yapacagimiz ¢aligmanin ne denli yerinde ve isabetli oldugu
asikardir. Bununla birlikte bu ¢alismadaki esas amac¢ Yeni Ilm-i Keldim dénemi bakis
agistyla Harplti'nin Keldmi goriislerinden ziyade onun Ilahiyat konusu hakkindaki

goriislerini gdrmeyi amaglamaktay1z.

1.4. Arastirmanin Metodu

Harp(ti’nin Tenkihu’I-Keldm adli eserinde, Ilahiyat anlayisini incelenirken miimkiin
oldugu kadar Islam alimleri ve filozoflarnin goriislerinden faydalanilmistir. Bunun igin
klasik keldm Alimlerinin ilahiyat konusundaki goriislerini, gerek Arapga gerekse de
terciime eserleri taranmistir. HarpGti’nin Yeni Ilm-i Kelim dénemine yon veren bir
sahsiyet olmasindan dolayi, kendi doneminde tartisilan Ilahiyat konusundaki kelami
eserleri de incelenmistir. Ayrica ilgili konu hakkinda sempozyum, kitap, makale, tez,

ansiklopedi maddeleri vb. gibi biitiin ¢aligsmalardan da yararlanilmistir.



Bu dogrultuda ¢alismamiz ii¢ boliimden olusmustur. Birinci boliimde; HarpGti’nin
hayati, eserleri ve ilmi kisiliginden bahsedilmistir. Tkinci bolimde ise Harpiti’nin zat, sifat,
tictincii bolimde ise fiiller ile ilgili gortsleri, hem klasik hem de muasir miitekellimlere de
deginilerek etraflica incelenmistir. Birkag¢ asirdan beri tartisilagelmis olan Allah’in varlig
hakkindaki tartigsmalara verilen cevaplar ve isbat-1 vacip konusu, bu boliimde ele alinmistir.
Daha sonra ise Allah’mn sifatlari, Allah igin caiz olan ve olmayan durumlar ve Allah’mn

bi’set disindaki fiilleri yine ayn1 metotlarla incelenmistir.

1.5. Kavramsal Analiz

Calismaya baslamadan Once ele alinacak konularda gececek olan bazi kavramlara yer
vermek uygun olacaktir. Ciinkii ilgili konularda hem bu kavramlar sik¢a kullanilacak hem
de bu kavramlara fazla deginilmeyecektir. Bu agidan Yeni Ilm-i Kelam, varlik, viicub,
imkan, imtina’, isbat-1 vacip, delil ve istidlal kavramlarimi ele agirlikli olarak ele

alinacaktir.

1.5.1. Yeni ilm-i kelam

Kelam ilminin olusmasinda, diger tiim ilimlerde oldugu gibi toplumda meydana
gelen birtakim olaylardan dolayr dogan ihtiyaclar 6nemli bir etken olmustur. Bunun
yaninda, diinya genelinde donemin kosullari, Keldm ilminin agirhk verdigi veya
veremedigi konular, yéntem ve {islup yetersizligi gibi bircok durum Keldm ilminde bir
yeniligi elzem haline getirmistir.

Ozellikle Mu’tezile’nin domine ettigi ilk dénem miitekellimleri, Allah’m zat ve
sifatlarina agirhik vermisler ve o donemin iginde bulundugu durumlar geregi Allah
tasavvuru ¢ercevesinde kelami tartigmalarini gergeklestirmislerdir.

Mihne doneminin bitmesi ve siyasi konjonktiiriin tersine donmesiyle birlikte Ehl-i
hadis anlayis1 giiclenmis ve Kelam ilminde yeni bir donemin kapis1 aralanmistir. Ne var ki
bu dénemden sonra Grek Felsefesi, terciimeler yolu ile islam diisiince sistemine girmis ve
Kelam ilminde hem yontem hem de konular birtakim degisiklige ugramistir. Miitekellimler
bu degisikliklerle beraber, Mantik ilmini Kelam’a tatbik etmislerdir. Gazzali “Tarikatii’l-
Miiteahhirin” diye adlandirilan bu déneme 6nciiliik etmistir.! Ciinkii ona gore hem Ehl-i

stinnet olan mezhepler hem de Ehl-i bid’at olan miitekellimleri tartistiklart konularda akli

! Murteza Bedir, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 2006), 32/187.



deliller kullanmakta fakat bunu yaparken mantik kurallarini tatbik etmemektedirler. Ayrica
miitekellimler felsefeyle basa ¢ikmaya calistiklari halde felsefe konularma da
deginmemektedirler.?

Kelam ilminin gecirdigi siire¢ bununla da kalmamis, insanligin i¢inden gec¢mis
oldugu olaylar neticesinde Keldm ilminin artik hayatla baginin kalmadigi, insanlarin
ihtiyaclarina cevap veremedigi gibi elestiriler gelmeye baslamistir. Bunun iizerine birgok
alim, Kelam ilminin hem yontem hem de igerik bakimindan bir yenilige ihtiyaci oldugunda
mutabik kalmislardir. Bu siire¢ sonucu, Yeni Ilm-i Keldm donemi olarak adlandirilan

dénem baslamustir.?

1.5.2. Varhk

Tiirkge varlik kavraminin Arapga karsiligi olan viicid kelimesi, “ 3-g-4” siilasi
fiillinden tiiretilmistir. Sozliikte “kaybolan seyi bulmak, bir seye ulasmak; sahip olmak,
zengin olmak” gibi anlamlara gelmektedir.* Ay sekilde Tiirk¢e’de kullandigimiz vicdan
kelimesi de viicid ile aynm1 kokten tiiremekle beraber “algilamak” anlaminda da
kullanilmaktadir. Viicid kelimesi, felsefenin terclime faaliyetleri sonrasi Arapga’ya
intikaliyle Grekgedeki “var olan” manasina gelen “estin” kavraminin Arapcadaki karsiligi
olarak kullanilmaya baslanmigtir. Ayn1 zamanda Farsga’da hest kavrami da mevcid ve
hiive kavramlariyla Arapgadaki karsiligini bulmustur.®

Terim anlamma gelince varlik kelimesi hem filozoflar hem de miitekellimler
tarafindan ortak bir sekilde tanimlanamamistir. Bunun sebebi ise kanaatimize gore varlik
kavraminin metafizigin ve felsefenin en ¢ok tizerinde durulan en énemli kavramlarindan
olmasidir. Varlik kavrami hakkinda birgok diisiiniir belli baslh tasnife gitmistir. Bu konuya
iliskin Farabi, varlik-viicGd mefhumunu aklin erigebildigi en asil kavram olarak
nitelendirmektedir. Varlik kavrami bedihi ve kablidir.® Yani diisinmeye gerek kalmadan
ilk miisahede edilen ve akil tarafindan tasavvuru hemen anlasilan bir kavram olarak

nitelendirilir. Bu ylizden varlik kavramiyla alakali olarak bir tanim yapmak gereksizdir.

2 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris (Istanbul: Damla Yay., 1993), 33-34.

* Topaloglu, Keldm IImi Giris, 33-34.

* Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el- Isfahani (Ankara: Cira Yayinlari, 2012), “el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an”, “ved”, 1134.

> Ali Durusoy, “Viicad”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/134.

® Mahmut Kaya, “Viictd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43/138.



Varlik kavrami hakkinda Ibn Sina “Varlik, var olma bakimindan sadece varliktir.
Ondan bagka biitin kavramlar, varliktan soyutlanmistir. Varlik, baska bir seye gerek
kalmadan zihinde apriori olarak bilinen kavramlardir.” seklinde diisiinmektedir.’
Fahreddin er-Razi’nin goriisleri, ibn Sina’nin gériisleriyle bagdasmaktadir. Razi’ye gore,
insanin en bagta tasavvur ettigi hakikat, varliktir. Varlik konusunu dogru bir sekilde
anlayabilmek i¢in de iic hususun birbirinden ayr1 ayr1 seyler oldugunun bilinmesi
gerekmektedir. Bu bilinmesi gereken seyler; varligin ilk olusu, varligin tarifsizligi ve
tasavvur agisindan ilk sey oldugu seklinde siralanmaktadr.®

Hem filozoflar hem de miitekellimler varlik kavramini tam manasiyla anlayabilmek
icin ¢esitli ugraslar vermistir. Bu yiizden bir¢ok filozof ve de miitekellim varlik kavramini
cesitli derecelere ve boliimlere bolerek anlama ¢abasina girismistir. Fakat varlik kavrami
zaman igerisinde kadim-hadis, vacip-miimkin, kiilli-ciiz’i, cevher-araz, basit-miirekkep,
vahid-kesir, kuvve-fiil, tam-nakis, illet-ma‘lil terimleriyle beraber disiiniillmemeye

baslanmigtir.’

1.5.3. Viicub, imkan, imtina’

Gerek felsefeciler gerekse miitekellimler varlik s6z konusu oldugundan varlik
kavramini daha iyi anlama adina varlik kavraminda cesitli ayrimlara gitmislerdir. Ornegin,
Ibn Sina varhig: ikiye ayirmis ve bunlara “zorunlu varlik” ve “miimkiin varlik” demistir."
Ibn Sina’nin varlik kavramini bu sekilde ikiye ayirmasinim arka planinda mantik ilmindeki
goriisleri yatmaktadir.

Ibn Sina dogru énermeler igin olmazsa olmaz ‘el mevadd’us-salase’ yani konu ve
yiiklem arast zorunlu i¢ iliskiden bahsetmektedir. Onun yaklasimina gore ilk iliski
yiiklemin konuya yiiklenmesidir ki bu zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mesela “Insan
cisimdir.” 6nermesi Ibn Sina’ya gore zorunlu bir énermedir. insanimn cisim olmasi insanin
ayrilmaz bir gergekligidir. Bu ylizden insana cisim olmas1 zorunlu olarak yiiklenmektedir.
Ikincisi yiiklemin konuya asla yiiklenememesiyle alakalidir. Bu durumda yiiklem higbir

zaman mevzuya yiklenemedigi gibi Onermenin dogru olabilmesi i¢in de yiiklemin

mevzudan olumsuzlanmasi gerekmektedir. Mesela insan ve tas arasindaki iliskiyi ele

" [bn Sina, Sifd: Metafizik-1, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yay., 2004), 27.
8 Razi Fahreddin, el- Mebdbhisii’l- Mesrikiyye (Tahran: Mektebetu’l- Esedi, 1966), 1/11.

° Durusoy, “Viicad”, 43/137.

19 ibn Sina, Sifd: Metafizik-1, 29.



alalm. “Insan tastir.” seklinde bir énermede bulunursak bu onerme dogru bir 6nerme
olmaz. Insan ve tas arasindaki bu énerme konu ve yiiklem tamamen farkli seyler oldugu
icin bu 6nerme sadece yiiklemi mevzudan olumsuzlama durumunda dogru bir dnerme
olabilir. Kisacas1 “Insan tas degildir” seklindeki bir dnerme ile insan ve tas aras1 dogru bir
onermede bulunmus oluruz. Nitekim bu iliskiyi Ibn Sind imkansiz iliski seklinde
tanimlamaktadir. Bunun sebebi tasin insana asla yiiklenememesidir. Sonuncusu ise
onermedeki durumun miimkiin olabilmesi durumudur. Bu durumda ilgili yiiklem hem
zorunlu olarak konuya yiiklenemez hem de zorunlu olarak yiiklemden olumsuzlanamaz.
Bu durumda yiiklemle konu arasinda zorunluluk konusunda ihtimaller ortaya ¢ikar. Mesela
insan ile kelamci olma arasindaki iliski bir imkan meselesidir.™* Yani kelamci olmak ve
insan olmak arasinda zorunlu bir iliski bulunmamaktadir. Insanlarin kendi imkan ve
kabiliyetine gore kelamci olabilir veya olmayabilir.

Gazzali varligi ikiye ayirmaktadir. Bunlarin ilki “varligi kendi zatindan olan varlik”,
ikincisi ise “varlig1 baskasindan olan varlik” seklindedir. Gazzali’ye gore varliginda baska
bir seye muhta¢ duyanin varligi, kendisiyle kaim degildir. Bilakis bu varlik emanet bir
varliktir. Bu varlik zat1 itibariyle esasinda sirf ademden tesekkiil etmektedir. Bu varliklarin
mevcudiyeti ancak bagka varliga izafetle miimkiin olabilir.** Ebu Mu‘in en-Nesefi
(508/1114) ise Maturidi gelenekte varlik konusunda en sistematik tasnifi yapan ilk
isimlerdendir. Ona gore diinyadaki varliklar cevher, cisim, araz olmak {izere ii¢ cesittir.
Fakat durumun akli boyutuna inilecek olunursa akil planinda varlik ii¢ farkli sekilde
anlasilmalidir. Bunlar vacip yani varligt zorunlu, cdiz yani varligt miimkiin, miimteni yani
barlig1 imkansiz varlik seklindedir.*®

Bu baglamda diislintildiiglinde akil, varlik hakkinda ii¢ hilkme varir. Bunlar vacip,
miimkiin ve miimteni varliktir. Vacip, varligr zati zorunlu olarak gerekli olan varliktir.
Miimkiin ise varlig1 zat1 geregi zorunluluk arz etmeyen varliktir.* Son olarak miimteni ise
yoklugu zati geregi imkansiz olan varhiktir.”® Tabi bu ayrim genel olarak ontolojik
yaklagimla filozoflarin yaklagimidir. Genel manada miiteahhirun donemi kelamcilar vacip-

mimkiin kavramlarini, kadim- hadis terimleriyle de ifade etmektedir. Daha sonraki

1 Ali Ebrahimzade, “ibn Sind’da Zorunlu Varligin Mahiyeti Meselesi”, Dini Arastirmalar 15/42 (2012), 157.
12 Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, gev. Osman Demir (Klasik Yayinlar1, 2020), 29-30.

13 Ebii’l-Mu’in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii I-Edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 83.

¥ Mahmut Kaya, “imkan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/224.

> flyas Uziim, “Hiikiim”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/446.



stireclerde bu terimler, Allah’in varligin1 delillendirme noktasinda imkan delilene

kaynaklik etmistir.*®

1.5.4. isbat-1 vacip

Isbat-1 vacip iki kelimeden olusan Arapca bir terkiptir. Bu terkibin ikinci kelimesi
olan vacip kavramina yukarida temas edilmekle, beraber ilgili terkibin ilk kelimesi isbattir.
Arapga “c-o-&” kelimesinden tiiremis isbat terimi “bir durumu agikliga kavusturma,
delillendirme, bir hakkin veya olgunun kesin oldugu ile ilgili deliller sunma ™ gibi manalar
ifade etmektedir.’” Fikih usulii, Felsefe, Kelim ve Mantik gibi ilimlerde kullanilan isbat
kelimesi; hukuken daha 6zel bir ifade etmektedir. Bu agidan isbat, ileri siiriilen bir iddianin
gercekligi konusunda siipheleri ortadan kaldiracak sekilde delil getirmek seklinde
yorumlanmistir. Genel manada isbat ve vacip birlikte kullanildiginda ise varliginda higbir
seye muhta¢ olmayan, miilkemmel bir yetkinlige sahip olan yiice Allah’in var olusuna
yonelik deliller sunma cabalarini ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir. Isbat-1 vacip
bu yoniiyle tarith boyunca hem miitefekkir hem de miitekellimler tarafindan {izerinde
durulan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Islam diisiince sistemi gerek dini, gerek siyasi, gerekse de fikri ve ictimai nedenler
vasitastyla bircok gelisme kat etmistir. Bu sayede insanin akli ve fitrat1 geregi birtakim
firka ve mezhepler ortaya ¢ikmistir. Islam ilahiyatinda da karsilasilan sorunlarin ¢6ziilmesi
ve ilahiyatin sistematik hale gelmesi, yine akil sayesinde olmustur. Bu gibi durumlar
sebebiyle de kelam ilmi ortaya ¢ikmistir. Keldm ilminin baslica konularindan biri olarak
karsimiza ¢ikan "isbat-i vacib" mevzusu da Islam miitekellimleri tarafinda iizerinde hayli
durulan bir konu olmustur.*®

Tarih boyunca inkarcilar hep var olmuslardir. Islam inan¢ esaslarini savunan
miitekellimler, inkarcilarla miicadele konusunda ise daha avantajli durumdadirlar. Ciinkii
bir seyi inkar etmek her zaman bir seyi isbat etmeye kiyasla daha mesakkatlidir. Zira genel
gecer konularda nefyin higbir hilkmii bulunmamaktadir. Bir nefiy ile inkarci, hakliligini

kanitlayamaz. Bunun i¢in inkdr eden kisinin de ilgili meselenin inkari ile ilgili birtakim

18 Fadil Aygan, “Varlik Teorisi”, Sistematik Keldm (Istanbul: Beyan, 2020), 91-92.

1 Rag1b el Isfahani, Miifreddt-Kur'an Kavramlar: Sozliigii, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu, 2010,
203.

'8 Ali Bardakoglu, “isbat”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/492.

9 Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgu ( Isbat-i Vacib ) (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1992), 12.



deliller getirmeli ki davasinda hakli ¢iksin. Bu durumu soyle somutlastirabiliriz. Issiz bir
ada diisiinelim. Bu adada yasayanlarin olup olmadigi ile ilgili bir hikkme varmak isteyen ve
bu konuda tartisan iki kisiden bu adada insan oldugunu iddia eden kisinin isbat i¢in biraz
dolasip birtakim insan izleri bulmasi yeterliyken; bu adada insan olmadigini iddia eden
kisinin isi o kadar kolay degildir. Clinkii ikincisinin biitiin aday1 adim adim dolasmas1 ve
hicbir insanla fiziki temas kuramamasi gerekmektedir. Bu da ilk kisiye nazaran epey
mesakkatli bir ugrastir.”® Buna ragmen keldmcilar isldm’in tevhid anlayisina veya temel
ilkelerine yonelik birtakim inkarlara tatmin edici cevaplar vermisler ve onlar
susturmuslardir. Keldmcilarin ve miitefekkirlerin bu amagla getirmis olduklar1 delillerin

tiimi de isbat-1 vacip ¢atisi altinda toplanmaktadir.

1.5.5. Delil —istidlal

Delil, Arapga kokenli bir kelime olup “J-J-+” kokiinden tiiremistir. Sozlikte “yol
gostermek, rehberlik etmek™ manasindaki delalet kelimesinin miibalagasiyla sifat olmustur.
Bu haliyle “her seyin bilgisine ulastiran, dogru neticeye ulastiran” anlamina gelmektedir.*
Kur’an-1 Kerim’deki gesitli ayetlerde delil kelimesi “kilavuzluk etmek, gostermek™ ** gibi
manalara gelmektedir.”® Terim anlam olarak delil kelimesi, “kendisi aracilig1 ile bagka bir
seyin bilgisine ulastiran sey” anlamina gelmektedir. Yani delil sayesinde bir durumun
dogrulugu veya yanlishigi hakkinda hiikiim verilir. Istidlal kelimesi ise yine aym kokiin
istif’al kalibindan miistaktir. Bu haliyle “herhangi bir iddiay1 kanitlamak i¢in delil sunma”
anlaminda gelmektedir.*

Miitekaddimiin ve miiteahhirin kelamcilari, delilin tanimlanmasi konusunda ihtilafa
dismis ve delilli farkli sekilde tanimlamislardir. Miitekaddimin keldmecilar1 delili;
“bilinmesinde duyularin yetersiz oldugu ve zartri bilgi ile bilinemeyen hususlarda kisiyi
bilgiye ulastiran sey” olarak tanimlarken” miiteahhirGn “bilinmesi baska bir seyin

6

bilinmesi ile miimkiin olan sey” seklinde tammmlanmistir.® Bu sekilde bir tanim

farkliliginin sebebi ise iki donemi birbirinden ayiran Aristo mantiginin, delilin tanimina

2 Mehmet Aydin, “Ateizm ve Cikmazlar1”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (01
Haziran 1981), 188-204.

21 [sfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, “dll”, 386.

22 Furkén: 25/45.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/136.

* Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 37.

2 Bakillani, et-Temhid (Kahire, 1947), 39.

2 Seyyit Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta ‘rifit, ¢ev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yay., 1997), 104.



tatbiki ile mantiksal unsurlarin kullanilmasindan dolayidir. Gazzali delilin taniminda Aristo
mantigin1 ¢ok giizel bir sekilde kullanarak; “iki onciiliin yeni bir bilgi olusturarak
birlesmesi” olarak delili tanimlamistir.”’

Delil, cesitli tasnifler ile karsimiza ¢gikmaktadir. Ornegin kaynak bakimindan delil
ikiye ayrilmaktadir. Bunlar; kendisini olusturan tiim onciilleri nakle dayanan nakli delil ve
tim Onciilleri akla dayanan akli delildir. Delil, zan veya kesinlik ifade etmesi bakimindan
ise kanitlamaya calistig1 konudaki tiim ihtimalleri ortadan kaldiran delil olarak tanimlanan
kat’i delil ve kanitlamaya calistigi konudaki tiim ihtimalleri ortadan kaldiramayan delil
olarak tanimlanan zanni delil olmak fiizere ikiye ayrilmaktadir. Bu iki tiir delilin
unsurlarinin birlesmesi ile de burhan ve hatdbe meydana gelmektedir. Bir delil sayet hem
akli hem kat’1 olursa burhan olur. Burhan, Kuran-1 Kerim’de hak ile batili kesin sekilde
ortadan kaldiran delil olarak kullanilmigtir.”® Hatabe ise bir delilin akli ve zanni olmasiyla

meydana gelmektedir.”

" Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i ‘tikad, 14.
%8 Enbiya: 21/24; Bakara: 2/111; Mii’minun: 23/117.
% Ramazan Altintas, “Delil ve Delillendirme Yéntemleri”, Keldm (Ankara: Grafiker, 2015), 323-327.



2. HARPUTI’NIN HAYATI ESERLERI VE iLMi KiSILiGi
2.1. Abdullatif Harpiiti’nin Hayati

Harptti’nin ger¢ek ismi, Abdullatif Liitfi Efendi’dir. Fakat dogup biiyiidiigii yer olan
Harput’a ismi nispet edilerek HarpGti ismiyle sohret kazanmistir. Harplti ve ailesi
hakkinda ¢ok fazla bilgi elimizde bulunmamakla beraber dedelerinden olan Koca Mehmet
Efendi’'nin yaklasik ii¢ buguk asir once gilineyden diger asiretlerle miicadele ederek
Harput’a kadar geldigini bilmekteyiz.*

Koca Mehmet Efendi, Harput'a kadar geldikten sonra halkinin orada ikamet
edebilmesi i¢in devlete miiracaat etmis ve Koca Mehmet Efendi’ye Merkez tarafindan
Elazig'a o donemin kosullarinda ii¢ saatlik bir uzaklikta olan Dadas, Germili ve Ciint
koyleri tahsis edilmis ve buraya yerlesmistir. Harpti ise Koca Mehmed Efendi’nin ilk
oglu Mustafa Efendi’den besinci nesil torunu olarak Elazig’in 18 km uzagindaki bugiinkii
merkez ilgeye bagl olan Germili yani Yedigdze kdyiinde diinyaya gelmistir.*

Harpiiti zeki, ilme ve 6grenmeye karsi ¢ok istekli ve saglam dirayetli bir kisilige
sahiptir. Ilk tahsilini 0 zamanin en dnemli ilim merkezlerinden Harput’ta, akrabasi olan
Miifti Omer Naimi Efendi’nin 6grencisi olarak tamamlamistir. 1880’1 yillarda ilme ve
ogrenmeye kars1 olan istegi ona Istanbul’a gidip Fatih medreselerine girerek bircok dnemli
isimden aldig1 derslerle ilmini derinlestirme imkani saglamistir. Fatth Medresesi’nde
egitimini tamamlayarak burada aldig: icazet ile Adana’da bir miiddet miiderrislik yapmis
ve Adana’da evlenmistir.>

Harpiti, Adana’da bir miiddet ikamet ettikten sonra Istanbul’a geri donmiis ve
hemen ardindan Beyazit Camii’nde miiderrislige baslamistir. Miiderrisligi sirasinda pek
cok ilmi faaliyetler gerceklestirmis ve nice degerli ilim adamlarinin yetismesinde bilfiil
gorev almistir. Nitekim buradaki gorevi sirasinda birgok toplu icazet toreni gormiistiir. En
inlii 6grencilerinden birisi ise son Osmanli seyhiilislamligint icra eden Tokatli Mehmet

Nuri Efendi’dir.*®> Osmanli’daki en son seyhiilislamlik makamina oturan Tokatli Mehmet

%0 Fikret Karaman, “Abdullatif Harpiti’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, Diyanet [Imi Dergi 29/1
(1993), 105.
*! fshak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Istanbul, 1959), 2/140.
%2 Fikret Karaman, “Abdullatif Harpati ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast Harput’a Deger Katan Sahsiyetler
Sempozyumu (Elaz1g, 2015), 398.
%% Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdsi -Ilmiye Ricdlinin Terdcim- i Ahvali (Istanbul, 1981), 4/38.
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Nuri Efendi kendisinden icazet alarak ilim gelenegini devam ettiren talebelerinden biri
olmustur.

Harpiti, Beyazit Camii’ndeki miiderrisligi yan1 sira Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye’de
aza olarak goreve baslamistir. Bu meclis 19. yiizyilda, Seyhiilislamlik i¢inde ¢esitli dini ve
hukuki islerin goriisiilmesi i¢in kurulan meclislerden biridir. Bu makamin gorevi ser‘iyye
mahkemelerinden gelmekte olan ¢esitli dosyalar1 istinaf veya temyiz mahkemesi olarak
incelemektir.** Harpiti’nin bdylesine oOnemli bir goreve getirilmesi, onun hukuki
kabiliyetinin ne kadar yiiksek oldugunun bir kanit1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Harpiti, zamanin hiikiimetinde Ticaret ve Nafia Nazir1 olarak gbrev yapan Zihni
Pasa ile tanismis ve kendisinin epey bir miiddet danismanhigini yiiriitmistiir. Harptti, Zihni
Pasa tarafindan ziyadesiyle sevilen bir ilim adamidir. Bu yiizden devletten aldig1 15 altin
liraya ziyade olarak Zihni Pasa kendisine 5 altin lira daha vermektedir.>> Harpiiti’nin aldig
bu {icret, esasinda Osmanlinin ilme ve ilim adamlarina verdigi dnemi de gostermektedir.

HarpGti ve Zihni Pasa’nin birbirlerine olan baglili§i, Harpiti‘nin hayatinda énemli
kararlar almasina sebebiyet vermistir. Zira II. Sultan Abdiilhamid’in vekilleri arasinda
yapmis oldugu revizyon sonrasi Zihni Pasa’nin tayini Selanik’e ¢ikmis ve Zihni Pasa
Selanik’in valiligine atanmigtir. Bunun {izerine Harptti hem medresedeki hem de Meclis-i
Tedkikat-1 Ser‘iyye’deki tim gorevlerinden affini isteyip Zihni Paga’yla birlikte Selanik’e
gitmistir.*®

Harpiiti, Selanik’te Zihni Pasa ile birlikte on yil kadar kalmistir. Selanik’ten
Istanbul’a geri dondiigii yil, 1901°dir. Déndiikten sonra simdiki adi Istanbul Universitesi
olan Dariilfiinun’da Kelam miiderrisi olarak goreve baslamis ve kendisine Haremeyn
payesi verilmistir.*” Yine 1901 yilinda Huzur Dersleri*® muhatapligina segilmistir.*® Bu
gorevinin yani sira Harplti, Medresetii’l-Vaizin’de de Kelam dersleri okutmus ve 1910°da

hacca gitmis, hac vazifesini ifa ederken oradaki alimlerin takdirini kazanmstir.*

3 Murat Akgiindiiz, “Osmanli Devleti’nde Seyhiilislamliga Bagh Bir Birim Olarak Meclis-i Tedkikat-I
Ser’iyye”, Ekev Akademi Dergisi 8/21 (2004), 167.
% Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140.
% Metin Yurdagiir, “Harpati, Abdullatif*, TDV Islam Ansiklopedisi,1997, istanbul, 19/235.
%7 Karaman, “Abdullatif Harptti’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, 106.
% Osmanli’da 1759°da baslamak iizere hilafetin kaldirildigi 1924 yilina kadar Ramazan ay1 boyunca
padisahin huzuruna ¢ikilarak icra edilen tefsir dersleridir. (Huzur Dersleri, Mehmet Ipsirli, 7DV Isldm
Ansiklopedisi, 1998, Istanbul, 18/441).
¥ Ebiil’tla Mardin, “Huzur Dersleri”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 17/1-2, 274.
40 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.
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Istanbul’da 1914 yilinda vefat eden Harpiti, Istanbul’daki Merkezefendi
Kabristani’na defnedilmistir. Oliim yil1 ile ilgili olarak bir ihtilaf mevcuttur. Harptti’nin
6liim yil1 bazi rivayetlerde 1914, bazi rivayetlerde ise 1916°dir. Bununla beraber kendisiyle
ilgili yapilan yeni arastirmalar, bu ihtilafin, hicri ve Rumi tarihlerin birbirine
karigtirilmasiyla olustugunu, asil 6lim yilinin miladi karsihiginin 1914  oldugunu

gostermektedir.*

2.2. Abdullatif Harpiiti’nin Eserleri

Islami ilimlerin birgoguna yetistigi egitim kurumlarmin da etkisiyle asina olan
Harpati, eserlerini genel manada Kelam ilmi ile ilgili olarak kaleme almistir. Kendisi Yeni
[lm-i Keldim déneminin en degerli alimlerindendir. Harptti’nin giiniimiize kadar gelmis
bes eseri vardir. Bunlardan birincisi, Keldm ve Mezhepler tarihi alaninda kaleme alinan
Tarih-i fim-i Keldam dir. Ikinci eseri ise ayn1 zamanda incelememizin de temel dayanak
noktasi olan Tenkihu’l- Keldm fi Akdid-i Ehli’l- Islam adl eseridir. Ugiincii eseri, daha
sonra Tenkihu’l-Keldm’a eklenen Tekmile-i Tenkihu’I-Keldm’dir. Eserlerinden dordinciust,
halka yonelik olarak hazirlanmis olup mevi‘za seklinde olan Mecdlisii’I-Envdri’l-Ehadiyye
ve Mecdmi ‘u’l-Esrari’l-Muhammediyye’dir. Harpiti’nin son eseri ise [lm-i Hey’et ile
Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hilafin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risdle’dir.

2.2.1. Tarih-i ilm-i kelam

Harpiti’nin Daru’l- Finin ve Medresetii’l- Vaizin’deki miiderrislik goérevleri
esnasinda yazdigi eseridir. Eser konusu bakimindan Keldm ve Mezhepler Tarihi alaninda
klasik meseleleri kapsamakla beraber** Hiristiyanlik, Yahudilik, Sabiligin ve Mecusilik
hakkinda da detayli bilgiler vermistir. Ayrica ilk donem filozoflarinin kelami konulara
yonelik fikirlerini de ele almistir.

Eserin igerigi ise mukaddime, dort bolim ve ¢esitli alt basliklar seklindedir. Eserin
ilk boliimiinde Mezhepler Tarihi ile ilgili 6zet denebilecek bilgiler vardir. Bu bolimde
Mu’tezile, Sia, Hariciler, Miircie, Neccariyye, Cebriyye, Miisebbihe ve Ehl-i siinnet gibi
itikadi mezhepler anlatilmaktadir. Ikinci boliimde ise diger bazi dinler ele alinmus ve icerik

olarak Hiristiyanlik ile Yahudiligi semavi din oldugu i¢in tek bir alt baslik, Sabiilik ve

* Yurdagiir, “Harpati, Abdullatif”, 19/235.
*2 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm & Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin Kitapevi, 2014),
75.
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Mecusilik’i de ayr1 ayri alt basliklar halinde anlatmistir. Ugiincii béliimde, Felsefe ve
Filozoflar ele almus, biiyiik ilahiyatci filozoflar, Aristo sonras1 dénemi, Islam filozoflari,
felsefi donem metotlarinin islam Kelamindaki yansimalarini dile getirmistir. Dérdiincii
boliimde ise dinlere inanci olmayan inkarci kesimleri yani tabiatgilar, materyalistler,
dehrileri ele almistir.*

Bu eser orijinal ilk niishas1, Istanbul’da 1914 yilinda Necm-i Istikbal Matbaasi’nda
basilmigtir. Daha sonra Ankara Universite’sinin Keldm profesdrlerinden olan Muammer

Esen tarafindan Keldm Tarihi ismiyle 2005 yilinda sadelestirilmistir.

2.2.2. Tenkihu’l- kelam f1 akaid-i ehli’ |- islam

Harpiti tarafindan kaleme alinan ve Kelam ilmini kapsayan, yeni meselelere temas
eden eserdir.* Yaptigimiz arastirmalara dayanarak HarpGti’nin bu eserleriyle ilgili
arastirmalarda tanitilmayan bir eser oldugu dikkatimizi ¢ekmistir. Eser, Yeni [lm-i Kelam
donemin, Matiiridi akaidi temel alinarak yazilmis olan ilk eserlerindendir.*

Harpiti bu eseri, Medresetii'l Vaizin ve Daru’l-Fiinlin’da miiderris olarak gorev
yaparken kaleme almistir. Bu eserin bilinen Ilk baskisi, Istanbul’daki Necm-i Istikbal
Matbaasi’nda 1909 tarihinde yapilmistir. Kitap, aslen Arapga olup Harplti’nin daha sonra
ekledigi Osmanlica agiklamalariyla yeniden 1912 tarihinde Istanbul Necm-i Istikbal
matbaasinda 374 sayfa olarak baskisi yenilenmistir. Bu kitabin bir 6rnegi 12997 kayit
numarasiyla Diyanet Isleri Baskanligi'nin kiitiiphanesinde yer almaktadir.*®

Harp(iti’nin, kitabin mukaddime-i miiellifininde bu eseri modern duyumcu
felsefenin sapkinliklarina cevap vermek ve onlari reddetmek, Kelam ilminde yeni bir
yontem meydana getirmek icin yazdigimi ifade etmektedir. Harpiti, Darulfiiniin’da
miiderrislige basladiktan sonra dgrencilerine okutulabilecegi donemin de inang baglaminda
problemlerine merhem olabilecek klasik kaynaklar aradigini ama bdyle bir kaynaga
rastlayamadig1 i¢in bu eseri kaleme aldigini dile getirmektedir.*’

Eserin icerigine gelince, mukaddimesinde Kelam ilminin tarifi, konusu, gayesi ve

nazar, delil gibi mevzular ele alinmistir. Mukaddimeden sonra gelen ana boliimler ise yine

8 Abdullatif Harputi, Tarih-i /im-i Keldm, ¢ev. Muammer Esen, (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2012), 6-
8.
* Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, 65.
*® Golciik- Toprak, Keldm & Tarih-Ekoller-Problemler, 75.
“® Karaman, “Abdullatif Harpati’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, 107.
" Abdullatif Harpati, Tenkihu'I-Keldm fi Akdidi Ehli Islam (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1330), 10-
11.
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kelami manada klasik Kitaplarda gordiigiimiiz gibi Ilahiyat, Niibiivvet ve Sem’iyyat
seklinde siralanmaktadir. Eserin en sonunda ise sonug boliimii niteliginde imamet konusu
islenmistir. Bu eser Fikret Karaman tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmis, dipnot ve agiklamalarla

miiellifin goriislerine a¢iklik getirilmistir. *®

3.2.2. Tekmile-i tenkihu’l-kelam

Harpiti’nin, Tekmile- i Tenkihu’l-Kelam adli bir eseri daha vardir. Fakat bu eser
Tenkihu’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam adli eserine yapilan bir ekleme niteligindedir.
Nitekim Dariilfiinun ve Medresetii’l-Vaizin’de elde ettigi tecriibelerden dolayr Tekmile-i
Tenkihu'l-Keldm 1 Harplti, Tenkihu’l-Kelam’a eklemeyi uygun gormiistiir. Bu bilgiye
kitabin i¢ kapagma bulunan 1912 tarihli “ifide-i Mahsfisa”dan anlamaktayiz. Bundan
dolay1 da mevzu bahis olan boliim kitabin ikinci baskisinda eklenmistir. Ayrica bu kitabin
da bir niishast 12742/c kayit numarasiyla Diyanet Isleri Baskanligi kiitiiphanesinde

bulunmaktadir.*

2.2.3. Mecilisii’l-envari’l-ehadiyye

Harptiti’'nin ilk eseri, Mecalisii’l-Envari’l-Ehadiyye Ve Mecami u’l-Esrari’l-
Muizammediyye, suanda 13830 kayit numaras: ile Diyanet Isleri Baskanhigi'nin
kiitiiphanesinde yer almaktadir. Mukaddimesinden anlasildigina gore, Hicri olarak Zilhicce
aymin ilk pazartesi giinii 1306’da tamamlandigini miiellif bize bildirmektedir.*
Mecalisii’l-Envar 244 sayfadan olusmaktadir. Istanbul’da bulunan Mahmudiye
Matbaasinda bu eserin ilk basimi yapilmistir.>*

Harpiti’nin bu eserinde, itikadi ve ameli konular, halka yonelik olarak yazmustir.
Eserin igerisinde ayet ve hadis temelli kissalarin yaninda ayni sekilde kaleme alinmis
ogiitler de mev‘iza seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.> Eser, Arapga metinler ve bunlarin
aciklamalarindan olugmaktadir. Ele alinan konular ayet, hadis, sahabe ve Ehl-i siinnet

alimlerinin goriislerine paralel olarak islenmekte ve sonunda ise ekseriyetle bir kissa

karsimiza ¢ikmaktadir. HarpGti’nin 1889-1894-1896 yillarina ait baskisi bulunan ve

*8 Yurdagiir, “Harpati, Abdullatif’, 19/237.
* Karaman, “Abdullatif Harpati’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, 108.
%0 Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Keldm (Kelami Perspektiften Islam Inan¢ Esaslari), ¢ev. Fikret Karaman-
Ibrahim Ozdemir (Elazig: TDV Yayinlari, 2000), 15.
>! Karaman, “Abdullatif Harpati’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, 107.
*2 Yurdagiir, “Harptti, Abdullatif”, 19/236.
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“meclis” adin1 verdigi 38 ana basliktan olusan eseri iilkemizdeki din gorevlileri tarafindan
uzun middet vaazlart i¢in bir kaynak kitap olarak kullanilmistir. Mev iza-i

Abdullatif olarak iin kazanan bu eser, Ahmet Aslantiirk tarafindan terciime edilmistir.>®

2.2.4. Tlm-i hey’et ile kiitiib-i mukaddese arasindaki zahiri hilafin tevcih ve tevfiki
hakkinda risale.

Harpiiti’nin bu risalesi “Astronomi ve Din” adi1 altinda Bekir Topaloglu tarafindan
giiniimiiz Tiirkgesiyle sadelestirilmis ve birtakim eklemeler yapilarak Keldm ilmi: Giris
adl1 eserinin ilk baskisinin sonuna eklenmistir.>

Risale, astronomi ile ilgili olan ayetlerin tefsiri, modern donem yaklagimlar1 ve
bunlara kars1 gelistirilecek olan vaziyetin Islam alimlerinin buna dair yorumlarini i¢inde
barindirmaktadir. Harplti’nin bu risdleyi asil yazma nedeni ise Tenkihu'l-Keldm’1
bitirdikten sonra basim igin izin verecek merci olan Bab-1 Fetva’daki yetkililerin esere
yonelik getirdikleri elestirilere cevap vermektir. Fakat yine de bu risaleyi yayimlamak igin

II. Megrutiyet’te kadar bekledigini kendisi belirtmistir.>

2.3. Harpiiti ve Yeni ilm-i Kelam

Kelam ilmi, tipki baska ilimlerde oldugu gibi bir tesekkiil ve tekamiil siireci
gecirmistir. Bu diger ilimlerdeki dogal siireclere bakildiginda gayet normaldir. Ayrica bir
ilmin diri ve aktif kalabilmesi de yalnizca buna baglidir. Aksi takdirde o ilim, islevselligini
kaybeder. Toplumun ihtiyaclarini karsilayamaz, hatta toplum igin i¢inden ¢ikilmaz bir hal
alan problemler bile iiretebilir.

Kelam ilminin ge¢irdigi evreler bazinda bu siireci li¢ asamada inceleyebiliriz.
Kelam ilminin gecirdigi ilk asama, kelam ilminin tesekkiilii asamasidir. Bu donem, kelam
ilmi, yeni dogmus ve ilk olarak sistemlesmeye baslamistir. Ikinci donem ise Ehl-i siinnet
kelami donemidir. Bu doénemde Ehl-i siinnet diye tabir ettigimiz alimler kelam ilmini
sistematik hale getirmisler ve tam bir ilim hiiviyetine sokmuslardir. Uciincii dénem ise

Gazzali ile anilir olan klasik kelam donemdir. Klasik kelam donemi, Gazzali ile tekamiil

%% Vecihi Sénmez, “Abdullatif Harputi ve islam Diisiincesinde Yenilik Arayislari”, Firat Universitesi Harput
Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararasi Harput'a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu, (2015), 422.
> Yurdagiir, “Harptti, Abdullatif”, 19/237.
> H. Mehmet Soysaldi, “Abdullatif Harputi ve Tefsir Anlayis1”, Firat Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi
3 (1998), 109.
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konusunda 6nemli bir evreyi atlatmistir. Zira Gazzali hem felsefe ve mantik ilimlerini
kelama dahil etmis hem de yontem agisindan kelam ve felsefeyi yaklastirmigtir.*

Ozellikle 19. Yiizyilda gerceklesen ve neredeyse tiim diinyay: etkisi altina alan bazi
gelismeler, keldm ilminin yeni bir siire¢ daha gegirmesini elzem haline getirmistir. Zira
artik klasik kelamin, ¢agin gereklerine yeterince cevap veremez oldugu gorilmiistiir.
Bundan dolayr Kelam’da bir tecdit, donemi, Aalimler tarafindan dillendirilmeye
baslanmigtir. Bu konuda en 6nemli isimler arasinda olan Abdullatif Harpiti ve onun bu
alanda yazdig1 Tenkihu’l Keldm adli eseri Yeni Ilm-i Kelam diye adlandirilan dénem igin
bir ufuk agmustir.”’

Yeni Ilm-i Keldm déneminin ilk niiveleri esasen 19. Yiizyilin sonlarma tekabiil
etmektedir. Bu yillarda hem Osmanli Devletinin i¢inde bulundugu sosyo-ekonomik ve
askeri durumlar hem de Isldmi ilimlerdeki durgunluk, bazi Aalimleri bir arayisa
diistirmiistiir. Genel olarak Islami ilimlerin tamaminda, 6zellikle de kelam ilminde yeni bir
metotla muhteva arayisi, zaman igerisinde yazilan eserlerle birlikte kendini gostermeye
baslamistir.

Osmanli kelamcilar1 tarafindan kelam ilmindeki tecdidi de i¢ine alan bu doneme
Yeni [lm-i Kelam ismi verilmistir. Fakat “Yeni IIm-i Kelam” ismi Osmanl1 ulemas1 disinda
makbul bir isim olarak goriillmemistir. Doguda ve batida da kelam ilmi {izerine ¢aligmalar
yapilmig fakat yapilan bu galigmalara yeni bir ad verilmemis veya kelam ilmi igerisinde
yeni bir tasnife gidilmemistir. Osmanli’da bu sekilde yapilan siiflamanin sebebi ise batida
gergeklesen bilim ve felsefenin etkisi ile meydana gelen gelismelerin ve degisimlerin, bu
alimlerin de dikkatini ¢ekmesinden dolayidir.”®

Avrupa, kilise ve skolastik diisiincenin kendilerini diisiirdiigli bataktan ¢ikma yolunu
Ronesans ve reformlarda bulmustur. Ronesans’tan sonra Avrupa’daki meydana gelen fikir,
sanat ve bilim alanindaki degismeler, bat1 diisiintlirlerini Yunan felsefesinden uzaklastirip
deney ve gozleme giivenen pozitivist cereyanlara itmistir. Bu cereyanlar, etkisini islam
diinyasi ile birlikte biitiin diinyada gostermeye baslamistir. Esasen klasik kelam, dehri veya
muannit denilen cereyanlara karsi gerekli cevaplari vermistir. Fakat bu donemdeki
karsilagilan materyalizm, pozitivizm, ateizm gibi yeni cereyanlar karsisinda eski yontemler

yeterince etkili olmamigtir. Bu yiizden kelam ilminde bir yontem ve metot degisikligi

*® Mustafa Said Yazicioglu, Keldm Ders Notlar: (Ankara: Ankara Uni. ilahiyat Fak., 1987), 14-16.

> Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, 42.

%8 Metin Yurdagiir, “Harpiti, Abdiillatif*, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 19/236.
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mecburi hale gelmistir.>® Ciinkii Isldm inang esaslarini savunmakla miikellef olan kelam
ilmi aksi taktirde cagdaslarinin getirdigi argiiman ve delillere karsi yetersiz kalmis
olacaktir. Bu durum ise Islim diinyasindaki genglerin ilgili cereyanlara kapilip islam’a
kars1 cephe almast sonucunu dogurmast muhtemeldir.

Tim bu siralamis oldugunuz durumlardan dolayr Harptti, kendisini yetistirmis
oldugu alan olan keldm ilminin ¢agin gereklerinden uzak, toplumu aydinlatamayan ve
toplumun ihtiyaclarina cevap veremeyen bir ilim haline geldigini anlamistir. HarpGti’nin
kelamda bir tecdit diisiincesinin ardindaki asil sebep ise o donemde tiireyen dinsiz
cereyanlar ve bunlarin Islim diinyasma karsi1 potansiyel tehlikeleridir. Bu yiizden
arastirmamiza da konu olan Harpiti’nin eseri Tenkihu'I-Kelam hem dinsiz cereyanlara hem
de felsefi akimlara karst doneminde yazilmis ilk klasik kelamdan farkli eserlerdendir.
Harplti, Tenkihu’l-Kelam’da ilgili diisiince ve akimlara karsi mantik ilminden de
yararlanarak akli izahlar getirmis ve keldmin miispet ilimlerle ¢elismedigini kanitlamaya
calismistir. Harp(iti’nin buradaki tutmus oldugu yol dikkate degerdir. Zira o dénem Islami
ilimlere kars1 baskilar da g6z 6niine alinirsa normalde Harpiti gibi diigiiniirlerin ya nasslara
asir1 bir tevil ile yaklagsmasi ya da pozitif ilimleri, nakle tercih etmesi beklenmektedir.
Fakat kendisi bu iki yoldan higbirini yapmamus, bir cesaret 6rnegi gostererek islam inang
esaslarmi akli yontemlerle pozitif ilimlerden yararlanarak savunmustur. Ornegin Harpiti,
bu kitabinda semadan, yildizlardan, gok kubbeden, giinesin sebebiyet verdigi gece ve
giindiizden, yoriingelerden, diinyadaki yerine gore degisen mevsim siirelerinden,
madenden, bitki ve farkli canli tiirlerinin olugsmasindan bahsetmektedir.®® Bunun yani sira
astronomiden, gilines ve ay tutulmasindan da bahseden Harpati, bilim ve dinin ayn1 varligin
birer delili oldugunu sdylemektedir. O varlik da Allah’tir. Bu yiizden kanaatimizce
Harp(iti’nin elde etmis oldugu en 6nemli kazanim, din be bilimin ¢elisen iki olgu oldugu
Onyargisinin yanlis oldugunu ispatlamasidir.

Bize gore bu saydigimiz meseleler Harpiiti’nin klasik kelam metot ve yontemlerine
alternatif olarak modern bir yaklagim getirdiginin kanitidir. Fakat bunlar HarpGti’nin yeni
bir kelam metodolojisi olusturdugu seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii HarpGti’nin durumu

yeni bir kelam metodolojisi olusturmanin ¢ok gerisindedir.

> Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, 36-37.
% Abdullatif Harpati, Tenkihu’ I- Kelam fi Akdid- i Ehli’ I-Islam-Kelam Ilmine Girig-Ildhiyat, Niibiivvet,
Sem’iyat, Imdmet, ¢ev. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 124.
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Harpiti’nin yaklasim olarak da yontem olarak da ¢aginin gereksinimlerine cevap
veremedigi seklinde elestirilerle karsilagsmak miimkiindiir. Bu durum nispeten dogru olsa
da tamamen gergegi yansitmamaktadir. Buna Ornek olarak Harpiti’nin isbati vacip
yaklasimini ele alabiliriz. Kendisinin ele aldigi deliller oldukga sinirhidir. Fakat isbéati
vacipte sadece delilleri zikredip konuyu ge¢memektedir. Delillerden sonra akli metotlarla
muarizlarim1  ve onlarin iddialarin1  reddetmektedir. Bu yiizden fazla bir delil
zikretmemektedir. Ciinkii kendisinin iislubuna baktigimizda kendisinin daha ¢ok miidafaa
degil; atak odakli oldugunu gdérmekteyiz. Eserini akademik bir goézle inceledigimizde
Harpiti’nin, Allah’in varligina delil getirmektense, doneminde fazla {izerinde c¢alisilmamius,
fikirlerine gerekli cevaplar verilmemis olan materyalistlerin elestirilerini ele alarak; bu
elestirileri teker teker mantik orgiisii igerisinde ciiriitmeyi basaran ilk Yeni ilm-i Kelam
donemi temsilcilerinden oldugu gérmekteyiz. Bu da eserini kaleme alirken iddia ettigi gibi
donemine kadar pek rastlanir bir durum degildir. Bu yiizden tarafimizca, eserinin ve
yaklasimlarinin yetersiz gibi goriindiigii elestirisi kesinlikle kabul edilir bir durum degildir.
Bu verdigimiz 6rnek sadece tespit ettiklerimizden bir tanesidir. Bunun gibi bircok mesele
bizi hakli ¢ikartmaktadir. Yine de daha once soyledigimiz gibi bu hizmetler yeni bir kelam
metodu ortaya ¢ikarmanin aksine sadece kelam ilmine yeni bir soluk katmistir demek daha

dogru bir ifade olacaktir.

2.4. Harptti Hakkinda Yapilmis Olan Calismalar

Literatlirii taradigimizda Harpiti hakkinda muhtevali ve miistakil olarak yapilmis
caligma sayist maalesef olduk¢a azdir. Bunun disinda genel itibariyle kendisi ile ilgili
bilgilere ya Yeni [lm-i Kelim dénemi arastirmalarindan ya da bir zamanlar énemli bir ilim
merkezi olan Harput ile ilgili arastirmalardan ulasmaktayiz. Nitekim o6zellikle kendisinin
mistakil olarak ele alindigi eserler, genel itibariyle tekrara diisiip ayni noktalarda
birlesmektedirler. Ayrica Harpiti’nin nispeten yasadigimiz doneme yakin bir zamanda
yasamasina karsin- Ki; kedisinin vefatindan sadece bir asir kadar uzaktayiz- kendisi ile
ilgili genis bilgilere ulasamamak agikg¢asi bizi hem zor duruma diislirmiis hem de tiziistiir.
Ciinkii Harpiti’nin keldm caligmalar1 ve kelami yeni bir hiiviyete kazandirmaya ¢alismasi

Yeni [lm-i Kelam dénemi agisindan énemli bir boslugu doldurmaktadir.
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Tiim bunlara ragmen genis ¢apli olmasa da iilkemizde Harpiiti’ye ve onun kelami
goriislerine yer veren irili ufakli bir¢ok ¢alismaya ulagmak mimkiindiir. Biz de
arastirmalarimizda bu aligmalarin bir¢ogundan yararlandik.

Daha oOnce de ifade ettigimiz gibi hakkinda pek arastirma yapilmamis olan Harplti
ile ilgili bizden sonra yapilabilecek ¢aligmalarda arastirmacilara 1sik tutmasi agisindan
yararlandigimiz veya Harpiti hakkinda 6nemli bilgiler veren ¢aligmalar1 burada ele almak
uygun bulunmaktadir.

Burada ela alacagimiz ilk ve en 6nemli eser siiphesiz Harput Yollarinda adli eserdir.
Harput Yollarinda, genel manada Harput’ta yasamis olan ve oraya deger katmis
sahsiyetlerin yer aldig: bir eserdir. Bu eserde Harpiiti’nin hem hayati hem de ilmi hiiviyeti
ile ilgili birgok bilgi verilmektedir. Eserin miiellifi Ishak Sunguroglu’dur. Kendisinin bu
eseri dort cilt halinde 1959 yilinda Istanbul’da basilmistir. Bu eserin 2. cildi, Harpiti
hakkinda bilgi edinilecek olan cildidir. Eserde ¢ok fazla bilgi olmasa da kendisinin hayati
ile ilgili bilgilerin bircogu bu eserden alintilanmistir. Eserin Harpiti ile ilgili olan kismi 2.
Cildin 140-143. sayfalar1 arasindaki kisimdir.**

Harpiti’nin ele alindig1 bir baska eser ise Ord. Prof. Ebiil'ula Mardin(6. 1887/1957)
tarafindan kaleme alinmus ¢ ciltlik Huzur Dersleri eseridir. Huzur dersleri Osmanli’da
1759-1924 yillar1 arasinda yani hilafetin kaldirilmasina kadar padisahin huzurunda seckin
ulemanin yapmis oldugu tefsir derslerdir. Bu eserin 1801 sayfalik kopyasina aragtirmacilar
internet ortamindan rahatlikla ulasabilmektedirler.*

Bekir Topaloglu hocamizin eserlerinden biri olan Keldm Ilmi Giris adl eser de yine
Harpati’nin /Im-i Hey etile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildlin Tevcih ve Tevfiki
Hakkinda Risdle’sini, Astronomi ve Din adi altinda terciimesini bulundurmaktadir. Bekir
Topaloglu hocamiz, HarpGti’nin bu risalesini terciime edip kitabinin son bdliimiine
koymustur. Sayet Harplti’nin tefsir anlayisi ile ilgili bir ¢aligma yapilacak olunursa
mutlaka bu eserden yararlanilmasi daha isabetli sonuglar doguracaktir.*®

Tenkihu'l-Kelam (Kelami Perspektifien Islam Inan¢ Esaslariy) adli eser HarpGti’nin

arastirmamiza da konu olan Tenkihu'l-Keldm eserinin tercimesidir. Fikret Karaman ve

o1 Sunguroglu, Harput Yollarinda.
%2 Ebii'l-Ala Mardin, “Huzur Dersleri”, (2011).
% Topaloglu, Keldm Ilmi Giris.
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Ibrahim Ozdemir tarafindan 2000 yilinda terciime edilen ve ilk basimi yapilan eserde
Abdullatif Harpiiti’nin hayati ve eserdeki kelam1 goriisleri ele alinmistir.®

Harpiti’nin tasavvufi yoni hakkinda bilgilerin yer aldigi Sefine-i Evliya ise diger
onemli eserlerdendir. Osmanzade Hiiseyin Vassaf tarafindan kaleme alinmis olan bu eser,
Ali Yilmaz ve Mehmet Akkus sayesinde literatiire 5 cilt halinde giintimiiz Tiirkgesi ile
kazandirilmistir. Eser tasavvufgularin biyografisini ve tercime-i hallerini konu edinen en
tafsilath eserlerdendir. ®

Harp0ti hakkinda kapsamli bir arastirma da TDV Islam Ansiklopedisinde “Harpiiti,
Abdullatif” maddesidir. Bu maddeyi arastirmacilar, 1997 de basilan 19. cildin 235-237.
sayfalar1 arasinda bulabilirler. Bu maddede HarpGti’nin biyografisine, eserlerine ve
miitekellim olmas1 hasebiyle kelam anlayigina deginen Metin Yurdagiir hocamiz, bizim de
fazlaca yararlandigimiz énemli bir ¢alisma ortaya koymustur. *

Tenkihu’l-Kelam fi Akdid-i Ehli'\-Islam -Kelam [lmine Giri§-fldhiyat, Niibiivvet,
Sem 'iyyat, Imamet adl kitap yine Fikret Karaman hocamizin kaleme aldig1 ve bizim de en
cok yararlandigimiz eserdir. Harpiti’nin anlasilmasi noktasinda énemli bir yeri dolduran
Tenkihu'l-Kelam (Kelami Perspektiften Islam Inan¢ Esaslari) adli eserden iiretilen kitap,
Tenkihu’l’ I- Keldm’in % 75’ini kapsamasi, agir bir dil kullanilmasi, Osmanlica terkiplere
fazlaca yer verilmesi ve agiklamali dipnotlarin sadelesmeye ihtiyag duymasi gibi
nedenlerden Fikret Karaman tarafindan yeniden revize edilip gerekli sadelestirme ve
aciklamalar yapildiktan sonra 2016 yilinda Celik Yayinevi’nden basilmistir. Bu eserde
Harpiti’nin daha sonra Tenkihu'|-Kelam ‘a ekledigi Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm da terciime
edilip koseli parantezli sekilde bulunmaktadir. Bizden sonra yapilacak olan caligmalarda
eksikligi giderilemeyecek bir eser olan bu kitap, Tiirkge ve Arapca metinlerin bir arada ve
orijinal metindeki sayfa numaralariyla bulunmasi agisindan ¢ok biiyiik bir oneme sahiptir.®’

Fikret Karaman, Harpati’ye karsi 6zel bir ilgisi oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii
kendisinin Abdullatif Harputi ile ilgili pek ¢ok arastirmasi bulunmaktadir. Bunlardan biri
de “Abdullatif HarpGti’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goriisleri” ¢alismasidir. Fikret

Karaman, bu makalede, Harpiiti hakkinda énemli bilgiler vermektedir.®®

* Harputi, Tenkihu I-Keldm (Keldmi Perspektiften Islam Inang Esaslar).
% Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, ed. Ali Yilmaz - Mehmet Akkus (Kitabevi, 2015).
% yurdagiir, “Harptti, Abdiillatif”, 1997.
% Harpati, TenkihuI- Keldm.
%8 Karaman, “Abdullatif Harpti’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goriisleri”.
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Fikret Karaman tarafindan yapilan bir diger ¢alisma ise “Abdullatif Harpiti ve
Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu” adli makaledir. Bu makaleyi Fikret
Karaman , bir bildiri halinde 2015 yilindaki Uluslararas1 Harput’a Deger Katan Sahsiyetler
Sempozyumu’nda sunulmus. Bu ¢alisma, HarpGti’nin kelam alanindan farkli konulardaki
yaklagimlarina yer vermektedir.

Miiellifimiz hakkindaki bir diger c¢alisgma ise Erkan Yar tarafindan yazilan
“Abdullatif Harptti ve Yeni Kelam IImi” makalesidir. Bu makale, Harpiti’nin goriislerini
ve Yeni ilm-i Kelam doénemi agisindan &nemini farkli bir bakis acisiyla sunan bir
calismadir.

Harpiti hakkinda yapilan bir bagka ¢alisma ise Vecihi Sonmez tarafindan Os Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisinde yaymlanan Abdullatif Harpiti ve Islam
Diislincesinde Yenilik Arayislar1 makalesidir. 2015 yilinda yayinlanan bu makale,
Harpiti’yi ve Harpati’nin Yeni ilm-i Kelam donemindeki yerini kapsamaktadir.”

Mehmet Soysaldi tarafindan makale olarak yayinlanmis olan Abdullatif Harpiti ve
Tefsir Anlayis1 adli makale, Harpiti hakkinda bilgi alinabilecek bir baska ¢alismadir.
Aslen kelamci olan HarpGti’nin bu ¢alismada miifessir yoni ele alinmistir. Harpiti’nin
ayetlere yaklasimi, ayetleri tefsir ederken kullandigi metotlar1 inceleyen calisma
Harpiti’nin hakkinda farkli ¢alismalar yapmak isteyen arastirmacilar i¢in 6nemli bir
calisma niteligindedir.”

Metin Yurdagiir tarafindan yapilmis olan Maveraiinnehir’den Osmanli Cografyasina
Unlii Tiirk Kelamcilar1 adli calisma, yine Harpiiti hakkinda bilgiler vermektedir. Bu eserde
Tiirk diinyasindan 6nemli kelam alimleri Metin Yurdagiir tarafindan tamtilmaktadir. "

Sadik Albayrak tarafindan hazirlanmis olan “Son Devir Osmanli Ulemasi: Iimiye
Ricalinin Teracim-i Ahvali” eseri de miellifimiz ve onun Kelami goriislerine Yyer
vermektedir. "

[sa Kocakaplan tarafindan Kiiltir Bakanhigi’ndan ¢ikan Yeni Tiirk Islam

Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil) Harptiti hakkinda kisaca bilgi vermektedir.”

% Erkan Yar, “Abdullatif Harpati ve Yeni Kelam ilmi”, Firat Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(1997), 241-262.
"% Sonmez, “Abdullatif Harputi ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislari”.
™ Soysaldi, “Abdullatif Harputi ve Tefsir Anlayisi”.
2 Metin Yurdagiir, Maveraiinnehir'den Osmanl Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar: (M.U. lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019).
® Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdsi -Ilmiye Ricalinin Terdcim- i Ahvdli.
" isa Kocakaplan, Yeni Tiirk Isldm Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil) (Ankara: Kiiltir Bakanligi, 1995).
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Ozden Kanter Ekinci’nin yapmis oldugu Firat Universitesi’ndeki Abdullatif
Harpati’nin Tdrih-I lim-I Kelam Adli Eseri ve Kelam ilmi A¢isindan Analizi adli yiiksek

lisans tezi yine Harpiti ile ilgili 5nemli ve kapsaml bir ¢alismadir.”

> Ozden Kantar Ekinci, Abdullatif Harpiiti 'nin Tarih-I [Im-I Kelam Adli Eseri ve Keldm Ilmi A¢isindan
Analiz (Elaz1g: Firat Universitesi, 2003).
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3. HARPUTI’NIN ZAT VE SIFAT ANLAYISI
3.1. Allah’in Varh@

Insanlik tarihi boyunca hak ve batil hep bir rekabet icerisinde olmustur. Bu rekabet
sirasinda kimi zaman batil goriisler ¢ok fazla taraftar bulmus, kimi zaman da hak, batila
iistiinliik saglamistir. Ozellikle biz bu rekabetin en siddetli oldugu 18-19. yiizyilda birgok
fikri argiimanlarin tretildigini bilmekteyiz. Fakat 21. Yiizyilla geldigimizde inkéarci
akimlarin  O6nemli arglimanlar bulamamast ve kendi goriislerini tam manasiyla
temellendirememeleri sebebiyle kendi taraftarlarin1 ve giindemde kalma yetisini
kaybettigini gormekteyiz. Artik insanlar ve Ozellikle gen¢ nesil Allah’in inkar
edilemeyecek derecede var oldugunu kabul etmektedir. Bu ylizden gliniimiizde gencler
farkli bir egilim gostermektedirler. Bu egilim, deizmdir. Buna ragmen biz donemin etkili
olan inkarci akimlarini, o donemde bu akimlara yoneltilen elestiri ve argiimanlari daha iyi

anlamak agisindan ela alma geregi duyduk.

3.1.1. inkérci akimlar

18-19. yiizyilda 6zellikle de sanayi devrimi ile birlikte diinyada koklii degisiklikler
pek ¢ok alanda etkisini gostermeye baslamistir. Bu durumdan felsefe de nasibini almis ve
yeni felsefl teoriler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Felsefi teorilerin bir kismi da din ve dini
mefhumlar: farkli bicimlerde tartisilmaya acmustir. Ozellikle Bati’dan Isldm alemine
yayilan materyalizm ve pozitivizm gibi akimlar, hassaten Miisliiman genglerde tahribata
yol agmistir. Bu nedenle donemin Kkelamcilart bu tiir akimlara karsi tedbir olarak eski
yontemlerin yetersiz kaldig1 kanaatinde hemfikir olmuslardir. Kelamcilar bu donemde hem
yontem ve {isluba sahip Yeni {lm-i Kelam’in altyapisini olusturmuslar hem de insanlari
fazlaca etkileyen akimlarin agiladiklar1 dinsizlik fikirlerine karsi cevap ve itirazlarmi
sunmuslardir.”®

Yeni Ilm-i Kelam doéneminin onciileri, Avrupa’dan dogup tiim diinyaya yayilan
materyalizm, pozitivizm ve tiirevleri gibi ¢esitli akimlara karsi eserler vermeye baslamistir.
Islam akaidinin temellerini tenkit eden ve hassaten geng ve dgrenci gruplari iizerinde etkili
olmus olan inkarci akimlar, Islim diinyasinda birtakim menfi zararlara sebebiyet vermistir.

Dénemin keldmeilar, islam toplumunu bu akimlarin daha fazla meydana getirebilecegi

"® M. Said Ozervarli, Son Dénem Keldm Iiminde Metot (Istanbul: Marmara Universitesi, 1994), 180.
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zararlardan yazdiklar1 eserler sayesinde korumaya ¢alismislardir. Izmirli Hakki, Harpiti,
Filibeli ve Said Nursi gibi bazi alimler, Allah’in varlig1 ve Islam’mn temel akidelerini
miidafaa eden sahsiyetlerin en 6nde gelenleridir.”” Bu baglamda bu akimlardan baslicalar

tizerinde bilgi vermek uygun olacaktir.

3.1.1.1. Ateizm

Ateizm, inkarci akimlarin en Onemlilerindendir. Fakat halen bir¢ok ateist
bulunmaktayken artik gelisen bilim ve insanlarin sahit olduklari yenilikler, yiice bir
yaraticinin varligini apagik gozler oniine sermektedir. Bu yilizden insanlar artik yaraticinin
varligini pek tartismamaktadir. Fakat yaraticiyr farkli sekilde yorumlamaktadirlar.

Islami literatiirdeki zindik, dehri ve ilhad kelimeleri ateizmi ifade edebilecek en
yakin kelimelerdir. Son donem Miisliman disiiniirlerin de “ilhad” terimi ile ifade
ettigi ateizm; eski Yunancadaki theostan tiiretilmistir. ® Ateizm, ash itibariyle felsefl bir
terimdir. Bununla beraber dini mecrada daha ¢ok inang psikolojisini de igine alan bir
kavramdir. Bundan dolay zindik, dehri ve ilhad kelimelerinin Islami literatiirdeki karsilig
tam manasiyla ateizmi karsilamamaktadir. "

Ateizm diinyay1 yaratan, cekip ceviren bir Tanr’nin varligini reddetmektedir.
Bundan dolay: ateizm, ekseriyetle “dinsizlik, Allahsizlik” seklinde nitelendirilir. Bununla
birlikte ateizmin tizerinde ittifak edilmis bir tanimi1 da ortak bir yasam sekli de yoktur. Zira
ateistlerin bile bu konuda kafasi karisiktir. Ama bu kelimelerin kullaniliglarindaki manalara
baktigimizda, igerik olarak ateizm ile birebir ortiismedigi anlasilmaktadir. Su an igin ise
ateizm Tiirkge’de tanritanimazlik kelimesi ile ifade edilmektedir.®

Ateizmin tanriya yonelik tezlerindeki metot, ekseriyetle Tanri’nin varligini
delillendiren mantiki delillerin gegersizligini ispatlama yoniinde gerceklesmektedir. Zaten
ateizmin, teorik agidan birkag mevzu disinda 6zgiin bir yaklagiminin olmasi olasi
degildir.®* Bununla beraber ateizm, insanin bir yaratictya olan bagliliginin onun,
psikososyal yapisindan kaynaklandigini bu yilizden tanri inancinin kendisi i¢in bir

ihtiyactan ya da bir teselliden ibaret oldugunu ileri siirmektedir. Bu a¢idan da bakildig:

" Metin Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller - Sahuslar - Eserler (M.ii. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2022),

348.

'8 Ahmed Cevizci, Felsefe Sozliigii (istanbul, 2017), 47-48.

® Mehmet Aydin- Mehmet Tiirkeri, Din Felsefesi (Izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2010), 210.

8 Kenan Giirsoy, “Ilhad”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/96.

8 Aydin Topaloglu, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 1996), 2.
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zaman ateizm, inancin hangi bir degerinin olmadigini ifade etmektedir. Ateizmin bu gibi
diisiinceleri savunmasindaki amag, bu diisiincelerin nihayetinde zihinde bir siiphecilik
ortaya koymaktir. Ornegin mutlak adalet veya hikmet gibi kavramlar insana iliskin bir
ideali ifade etmektedir. Ama bu idealler yeryiiziinde bir tiirlii tam manasiyla saglanamadigi
icin ateizm insanin i¢indeki siipheyi de kullanarak tanriy1 bir insan hayal {iriinii olarak
insanlara sunmaktadir.

Ateistler, genellikle Tanr1’nin yoklugu ile ilgili delil getirmemektedirler. Bunu yerine
Tanrt’nin varhigi ile ilgili getirilen delillerin yeterince kesin olmadigini géstermeye
caligmaktirlar. Halbuki insanlik tarihine bakildiginda, neredeyse tiim toplumlarin bir tanri
inancinin olmasi bile diger tiim ispatlardan daha diisiindiiriici olmalidir. Bir bagka deyisle
inang, asla ispatin sonucu olamaz. Tam tersine, ispatin sebebidir.®

HarpGti’nin Tenkihu’l-Kelam adli esrine bakildiginda, miistakil olarak ateizm
konusunda bir boliime yer vermemistir. Fakat genel olarak ateizme karsi materyalizm

icerisinde verdigi cevaplar ile gerekli aciklamalar1 yapmaktadir.

3.1.1.2. Materyalizm

Materyalizm de tipki ateizm gibi gegerliligini kaybetme noktasina gelmis, insanlar
tarafindan ragbet gérmeyen fakat bir zamanlar tiim diinyayr kasip kavuran bir inkarci
akimdir. Bu yiizden materyalizmi de ele almak uygun olacaktir.

Materyalizm kelimesi, Latince materia kelimesinden tliremistir. Sozliikte
“maddecilik” seklinde yer bulmustur. Esas itibariyle materyalizm, evrende mevcut haldeki
her seyin sadece maddeden ibaret oldugu tezini savunmaktadir. Bu diislinceye gore
maddeden bagimsiz olarak herhangi bir metafizik alan bulunamaz. Biling, duygu, diisiince
gibi soyut kavramlar maddenin kendisinden kaynaklanir ve dlemde bulunan her tiirli
madde ve ona bagl sebeplerle agiklanabilir. Netice itibariyle materyalizm tabiatiistii bir
varligi bulunmadigini iddia eden tanritanimaz bir doktrindir. Bu inanca sahip kisiye ise
Materyalist denmektedir.®*

Kainatin kendi kendinin illeti olarak goren materyalistler, onun aslinda bir denge
maksat ve gaye dogrultusunda devam edip gittigini gormezden gelmektedirler. Dis
diinyadaki ahengin ve nizdmin da maddenin kendi 6zelligi oldugunu sdylerler. Bunun yani1

sira insanin kendi i¢ diinyasinda hissettigi tiim manevi ve ruhi hissiyati beynin kendi

8 Giirsoy, “ilhad”, 22/98.
8 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2003), 28/134.
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fonksiyonu olarak agiklamaktadirlar. Islam literatiiriinde dehri terimi kendileri icin
kullanilsa da onlar1 ifade etmek icin tek kelime ile yetinilmemistir. Maddede goriilen
degisikligi yine madde ile agiklamaya calistiklar1 i¢in tabiatgilar, kdinatin basibos olup bir
yaraticist olmadigini sdyledikleri igin ise muattila seklinde nitelendirilmislerdir.®*

Harpiti, materyalistleri tabiat¢ilarin i¢inde Allah’1 inkar eden ve dikkate deger
olmayan bir gurup olarak nitelendirmektedir. Nitekim onlarin ileri siirdiikleri argiimanlarin
“sagmalik” oldugunu ve bu yiizden onlarin cevap vermeye deger olmadigint ima ederek bu
tiir fikirleri géziinde gok biiyiitmemektedir.*

Materyalist diisiincelerin Tiirkiye’ye girmesinde ve yayilmasinda, aymi felsefenin
Islam diisiince sistemine girisinde oldugu gibi bazi kitaplarin terciime edilmesi etkili
olmustur. Bunun yaninda egitim kurumlarinda pozitif bilimlerin miifredatina girisinde,
ozellikle II. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle birlikte bircok gazete ve mecmuanin
yayginlasmasi da etkili bir faktordiir. Materyalizmin Tiirkiye’ye intikali, Osmanli’da
materyalizmin kurucusu konumundaki Besir Fuat, Abdullah Cevdet, Celal Nuri Ileri ve

Baha Tevfik gibi sahsiyetlerin eliyle oldugu sdylenebilir.*

3.1.1.3. Pozitivizm

Pozitivizm, Fransizca kokenli bir kelime olan pozitif kelimesinden tiiretilmektedir.
Sozliikte “gergek, kesin, kanitlanmis, olumlu” gibi anlamlara gelmektedir. Pozitivizm 6zel
manada, modern bilime dayanan, fizik Gtesi diisiince ve inaniglarin, bilimsel ilerleyise
engelleyen teskil eden bir goriistiir. Daha genis bir perspektifte pozitivizm; “sadece
duyularla varlig1 anlagilan ve her seyi maddeye indirgeyip dis diinyanin olaylar1 gergek
olarak kabul eden bunun yaninda da kabul ettigi seylerin disinda baska kaynaklardan gelen
her tiirlii bilgiyi reddeden bir diisiince sistemidir.*”

18. ylizyilda Fransa’da ilim ve zekanin sayesinde her tiirli bilgi ve hakikate
ulagilabilecegini iddia eden Diderot ve D’Alambert’in kuruculugunu {istlenen
ansiklopediciler ve vahiy dini yerine tabii dini getirmeye calisan Voltaire ile J.J.Rousseau

0zelde kiliseyi genel manada ise tiim dini mecray1 tenkit etmistir. Bu zeminden faydalanan

8 Muharrem Cakar, Sebeplilik Problemi ve Allah’in Varhig: (Inkilab Yayinlari, 1978), 88-90.
8 Harpati, Tenkihu’ I- Keldm fi Akdid- i Ehli’ I-Islam-Keldm Ilmine Giris-Ildhiyat, Niibiivvet, Sem iyat,
Imdmet, 133-134.
8 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, gev. Metin Kiratli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
1993), 5-7.
87 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 357.
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Augute Comte 19. Yiizyilda pozitivist felsefeyi ortaya koymustur.®?® Pozitivizm duyu
organlariyla tecriibe edilen bilgiler disinda higbir methumu kabul etmemektedir. Bu felsefi
diistinceye gore ilk sebep ve dlemdeki gaye-nizam ile hig ilgilenmekle birlikte maddeyi her
seyin temeline koyar. Allah’1 bir bos diisiince olarak gormekle birlikte alemdeki varolusu
birbiri ardina gelen ve birbirlerini var eden sebeplerin olusturdugu kanunlar ile agiklar.
Dinsiz bir tesebbiis olarak ortaya c¢ikan ve tanritanimaz diislincelerin en 6nemlisi
olarak nitelendirilen pozitivizm, ancak 19. asrin ikinci yarisinda sistemlestirilebilmistir. Bu
da aslinda gergek materyalizmin yetersiz ve mesnetsiz oldugunun bir kanit1 olarak ifade
edilebilir. Bu asamada pozitivizm, 20. Yizyilin ilk yarisinda Avrupa iilkelerinde epey
yayginlasmigtir. Avrupa’ni yani sira pozitivizmin Tirkiye’de de yayilmasini amaglayan
A.Comte, bu konuda birgok temaslarda bulunmustur. Eski sadrazam Mustafa Resit Pasa’ya
bu konuyla ilgili 1853’te bir mektup gondererek amaglarini izah etmistir. Pozitivistler,
Tiirkiye nin islam bayraktarli§1 konumunda oldugunu bildigi icin Tiirkiye nin pozitivist bir
diisiinceye biiriinmesini hassaten istemis ve bunu bir elzem olarak gormiislerdir.*
HarpGti’nin pozitivizme degindigini eserinde tespit edemedik ancak miilhit
diigiincelere tamamiyla cevap verdigi icin bu akimi bizzat zikretmemis oldugu
kanaatindeyiz. Bunun yanminda, Yeni Ilm-i Kelam déneminin onciilerinden olan izmirli
Hakki, pozitivizmin i¢ hal kanununun kismi yetersizligini ortaya koymustur. Pozitif
ilimler denilen tabiat ilimlerinin tesekkiiliinde bu ii¢ hal kanununu kabul eden Izmirli, fizik
oOtesi ve ilahiyat alanina yonelik olarak bu kanunun asla yeterli olamayacagini belirtmistir.
Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Izmirli: “Acaba pozitivizm bize alemin kaynag ve
ortaya ¢ikmasi hakkinda bir hakikat gosterebilir mi?” sorusunu sorar. Buna cevaben
A.Comte’un aslinda dini tim saikleri ortadan yok etmek gibi bir amag¢ giittiigiini
sOylemistir. Buna karsilik amacinda muvaffak olamayacagini yeni bir din uydurdugunu
dile getirmistir.®® A.Comte artik hayatinin son donemlerine dogru ‘emir kalbin, itaat
aklindir’ diyerek bir ‘insanlik dini’ tezi ortaya koymustur. Bu dinin bir tane ma’budu vardir
o da kadindir. Kendisini de hatasiz bagpapaz ilan etmistir. Bu yeni dinde, Allah ve ruhu
ortadan kaldirmis onun yerine en yiice varlik olan insan1 getirmistir. Ama bu sayede de bir

din putperestligi savunur konumuna dismiistiir. Bu dinde ilah yoktur ama ma’bud vardir.

8 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Yagmur Yaynevi, 2007), 27.
8 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi (istanbul: Kadim Yaynlari, 2021), 143-155.
% jsmail Hakki izmirli, Yeni flm-i Keldm (Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 339-345,
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Iste A.Comte’un icinden ¢ikamadif1 pozitivizme getirmis oldugu ¢oziim, celiskilerle dolu

bir yol oldugu agikardir.”

3.1.1.4. Agnostisizm

Agnostisizmin ~ Arapgadaki  karsihigi  olan  “bilmiyorum”  manasindaki
“laedri” kelimesinden tiireyen ldedriyedir. Dilimize ise bilinemezcilik seklinde
terimlestirilmistir. Klasik Islam geleneginde ilk karsimiza ¢ikisi, 6zellikle miitekellimlerin
stfestaiyye hakkindaki reddiyeleri ile olmustur. Agnostisizm, 19. Yiizyilda pozitivizm,
materyalizm ve bu cenahtan akimlarla teizm taraftarlar1 arasinda gerceklesen fikir
miicadelesinde bir yaraticinin var olup olmadigi konusunda kafasi karisan topluluk
seklinde tanimlanabilir. Bu kafasi karisik topluluk sonug olarak bir yaraticinin hakkinda
kesin bir bilginin bilinemeyecegi goriisiinde ittifak etmekle daha biiylik bir geliskiyi
insanlar arasinda yaymay1 basarmigtir.”

Bu tiir agnostik ve siipheci diisiinceler aslinda Islam diisiince sisteminin tartistig1 cok
erken donem problemlerdendir. Eg’ari ve Matiiridi gelenegine mensup 6nemli kelamcilar
hem pek ¢ok defa sifestaiyyeyi elestirmisler hem de reddiyeler yazislardir. Fakat 19.
yiizyillda agnostisizmin ortaya c¢ikmasiyla Yeni Ilm-i Kelam dénemi keldmcilarmin,
stifestdiyye terimi etrafinda yine klasik donem kazanimlarini derinlestirerek yeni
caligmalara devam ettikleri goriilmektedir. 19. yiizyilin ikinci yarisinda taze ve diri bir tavir
sergileyen agnostisizmin 20. yilizyilda da ayn1 performansi beklerken hem siirekliligini hem
de canliligmmi kaybederek etkinlik alanini yitirmistir. Giliniimiizde artik fikri tartigmalar
yerine agnostikler, goriislerini temellendirmek icin 6zel bir cabaya girismemektedirler.
Bunun yerine agnostik kelimesi, hayatin1 bir Tanri’'nin varhgmi kabul edenlerin
istikametinde diizenlemeyen kisi seklinde goriilmektedir.”

Diinya tizerinde Allah’a inanan bir kisinin bile kalmamasin1 amaglayan pozitivizm ve
materyalizm ve bunun varyantlarinin dinsizlik fikirlerini insanlara benimsetmesi i¢in gok
fazla ¢aba gosterilmistir. Bu konuda ozellikle Tirkiye ilk hedef olarak benimsenmistir.

Tiirk halkinin diger Miisliiman tilkeler tizerindeki etkisi bilinen bir gergektir. Sayet Tiirkiye

' Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, 157.
% Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi, 209-220.
% Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi, 209-220.
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bu ama¢ dogrultusunda ele gecirilecek olursa, Tiirkiye referansiyla dinsizlik fikirlerini

diger islam iilkelerinde yaymak ¢ok daha kolay hale gelecektir.**

3.2. isbat-1 Vacibin imkam

Isbat-1 vacibin imkan1 hususunda Islam alimleri, birtakim ihtilaflara diismiislerdir.
Fakat bu konuda ihtilafa diismenin bir manasi yoktur. Cilinkii inkarci1 akimlara kars1 zaten
kabul etmedikleri Kur’an’dan birtakim deliller getirmek, bu inkarci akima kars1 yapilan
miicadelede bir avantaj saglamayacaktir. Bu yiizden, Allah’1 inkar eden maddeci zihinlerin
anlayacagi mantiki onerme ve ¢oziimlemeler ile onlara cevap vermek daha degerli ve
anlamli olacaktir.

Insanoglunun duyu organlariyla fark ettigi veya fark etmedigi her tiirlii seyin bir
tesadiif sonucu olugamayacagi ve alemi yaratip onun iistiinde hakimiyet kuran Allah’in
varligr ve birligi tiim semavi dinlerin esasini teskil etmektedir. Bunun nedeni Allah’a
imanin her seyden 6nce gelmesidir. Allah’a iman olmadan Kitaplara, Peygamberlerine,
Meleklere, Ahirete, hayra ve serre, inanmak abesle istigaldir. Bu yiizden her seyin varolusu
sebebi ve dini inaniglarin ana kaynagi olan Allah’in varligini ispatlamak, Allah’in essiz ve
benzersiz bir ilah oldugunu delillendirmek, mantiken kaginilmaz bir elzemdir.”

Allah’m varliginin isbatt konusu Isldim Aalimleri tarafindan tartisilagelmis bir
konusudur. Bu hususta Islam alimleri arasinda tam bir ittifak olmasa da kahir ekseriyet,
Allah’in varhigmin isbatint miimkiin olarak nitelendirmektedir. Allah’in varliginin isbati
yani isbat-1 vacip hususunda farkli ziimrelerin alimleri farkli farkli metotlar ile amaglarina
ulasmislardir. Ornegin Mutasavviflar isbat-1 vacip igin ilham ve kalbi esas almistir. Buna
karsilik Misliiman filozoflar ise akli temel alarak, yaratici giig, ilk illet olan1 Allah olarak
nitelemislerdir. Kelamcilar, akil ve nakil merkezde olmak tizere kurduklar: sistemde bilgi
teorisini dncelemisler ve hakikate ulasma konusunda araglar bulmaya calismiglardir.*®

Kelamecilar, insanin ilk 6nce Allah’1 bilmesi gerektigi hususunda ittifak halindedir.
Ornegin Matiiridi, Allah’mn insana dogustan verdigi potansiyel vasitastyla insanin alemdeki

isaretleri dogru bir bigimde istidlal edip zorunlu olarak Allah’in varli§in1 bilmesi

% Golciik- Toprak, Keldm & Tarih-Ekoller-Problemler, 71.
% Ali Arslan Aydin, “islam’da iman Esaslarimin Temeli Allah’a imandir”, Diyénet Isleri Baskanligi Dergisi
7/72-73 (1968), 43.
% Fadil Aygan, “i1ahiyyat”, Sistematik Keldm (Istanbul: Beyan, 2021), 107.
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gerekmektedir. ¥ Es’ar’ye gore ise istidlal ile kesin delil sayilacak ser’i naslardan
hareketle Allah’in zat ve sifatlarini bilmek, “Allah’tan baska higbir ilahin olmadigini bil ve

% ayeti geregi zorunlu kilimmustir.”

istigfar et.

Goriildiigii gibi Allah’in bilinmesinin gerekliligi hususunda bu gereklilik hakkinda
hiikiimde bulunan, bunu tayin ve tespit eden seyin ne oldugu noktasinda ihtilaflar
bulunmaktadir. Bazi kelamcilara gore, Allah’in bilinmesini zorunlu hale getiren sey
akildir. Bunun en temel argiiman1 ise Kur’an’daki Hz. Ibrahim kissasidir. “Derken gece
bastirinca Ibrahim bir yildiz gérdii: “Bu benim Rabbim, dyle mi?” dedi. Yildiz batinca da:
“Ben batip kaybolanlari sevmem” dedi. Sonra dogmakta olan ay1 goriince: “Bu benim
Rabbim, oyle mi?” dedi. O batip kaybolunca: “Eger Rabbim bana dogru yolu
gostermeseydi, elbette sapikliga diisenlerden olurdum” dedi. Bir giin de giinesi dogarken
gordii ve hemen: “Bu benim Rabbim, dyle mi? Bu hepsinden de biiytik!” dedi. O da batip
kaybolunca asil gercegi haber verdi: “Ey kavmim, sliphesiz ben, sizin Allah’a kostugunuz
ortaklardan beriyim. “Sunu bilin ki ben, dupduru bir iman ve teslimiyetle yiiziimii gokleri

59100

ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim. Ben miisriklerden degilim.”"™ seklindeki ayetlere
bakan kelamcilar Allah’1 bulmanin aklen vacip oldugu kanaatine varmistir. Bir kismina
gore ise Allah’1 bilmenin zorunlulugunu bildiren sey ise seriattir. Bu goriisteki kelamcilar:
sayet din, bir meselenin farziyyeti hususunda bir bilgi sunmamigsa, Allah’1 bilmek
miimkiin olsa bile kullarin, Allah’1 bilmemin farz oldugu hususunda bir bilgiye malik
olmast imkansiz hale gelmektedir. Bu imkansizlig1 da bertaraf etmek ancak yine seriatin
bildirmesiyle olusabilmektedir.**

Akil rehberliginde bir insanin Allah’t bulmasi, Mu’tezili ve Matiiridiler’e gére hem
bir mecburiyet hem de bir sorumluluktur. Es’ariler’e gore ise, Allah’in varlik ve birligi
hususundaki bilgiye akil erisebilir. Fakat Mu’tezili ve Matiiridilerden ayrildigi husus bilme

zorunlulugundaki temel dayanak noktasidir. Es’ariler, Mu’tezili ve Matiiridilerin aksine

% Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 40-42.
% Muhammed: 47/19.
% Ebti Hasan Ali b. ismail es-Safii Es’ard, Risdletu Istihsanu’l-Havd fi Ilmi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-Mesérik,
1995), 20-22.
19 En'am: 6/76-79.
191 Hijseyin Atay, “Bilgi Teorisi (ilmin imkan1)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1-4
(1987), 5.
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akli degil vahyi 6n planda tutmaktadir. Sayet bir mesele hakkinda insana bir vahiy
ulagsmamigsa o mesele insana bir inangsal sorumluluk getiremez.'®

Allah, insan i¢in duyu organlariyla algilanamayacak bir varliktir. O halde biz, onun
varligini yalnizca aklimizla anlayabiliriz. Zira tarih insanogluna sunu gosterir ki insanoglu
var oldugu zamandan beri bir dine inanma gerekliligi duymustur. Bunu da akillarinin
yonlendirmesi sonucu yapmislardir. Gerek felsefi akimlar gerekse bazi dini yonelimler
yiizlinden 6zellikle kelamecilar, Allah’in varligini ispat etmek adina bir¢ok delil ve yontem
ileri stirmiislerdir. Fakat yeni ilmi keldm donemi, bu konuda daha ¢ok ilgilenen bir
konumdadir. Ciinkii 19. ve 20. ylizyil, miilhit akimlarin diinyada ragbet gordiigii bir
donemdir. Yeni Ilm-i Keldm doénemi temsilcileri de bu tehlikeyi gorerek, ilgili fikri

olusumlara kars1 pek ¢ok cevap vermistir.

3.3. isbat-1 Vacip Delilleri

Allah’m  varligim ispat etmek adma Islam Aalimleri, pek ¢ok mantiki delil
getirmislerdir. Bunlarin basinda siralanabilecek en onemli deliller imkan, hiidds, gaye-
nizam ve hareket delilleridir. Baz1 alimler bu delillerden baska bir¢ok delil sunmuslardir.
Fakat bu siralanan delilleri géren bir akliselim insanin, baska bir delile gerek duymadan bir
yaraticinin kabullii miimkiindiir

Harpti ele aldigimiz eserinde sadece bu dort delili bizlere sunmakla yetinmistir.

3.3.1. imkan delili

Imkan delili, Islam alimlerinin inkéarcilara karsi sundugu en degerli delillerden
biridir. Clinkii mantiksal Orgiisiinde bulunan miimkiin ve zorunlu varlik kavramlari
Oylesine giizel islenmis ki; bu delil karsisinda, kars1 bir delil getirmek bir hayli gii¢ bir
durumdur.

Miimkiin kelimesiyle ayn1 kokten gelen imkan “bir fiili hemen yerine getirmeye bir
engel olmamasi, o fiilin gii¢ yetirilebilir olmas1” gibi manalara gelmektedir. Bu haliyle
imkan, zorunlulugun zidd1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Imkan, tiimel bir kavramdir.
Fakat cins degildir. Nitelik ve nicelik gibi kategorilere iliskin kullanilmaktadir. Bu yiizden

cevher bizzat var olabilirken, imkan buna kadir olamaz.*®

192 Aygan, “Ilahiyyat”, 112.
193 Gazzali, Makasidii’I-Feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire, 1961), 201.
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Isbat-1 vacip acisindan ise imkan, temelde iginde barindirdig ihtimale
dayanmaktadir. Herhangi bir miimkiin olan varligin, varlik alaninda veya yokluga yokluk
alaninda olmasi ihtimali esittir. Her iki duruma da yatkindir. Miimkiin varligin alemde var
olabilmesi i¢in onun varlik tarafina gegirilmesi gerekmektedir. Bu da yalniz bir muhassis
ve miireccih tarafindan yapilabilir. Iste imkan delili bu mantiksal temelde Allah’in varligini
isbat eder. Bu delili ekseriyetle Filozoflar kullanmaktadir. Abdullatif Harpati de bu delili
zikrederken filozof ve muhakkik kelamcilarin metodu olarak ifade etmistir. Ayrica da bu
delili iki yonteme ayirmaktadir. Buna ragmen Bekir Topaloglu gibi kelamcilar dort farkl
baslikta imkan delilini agiklamaktayken Harpiti, sadece baslikta imkan delilini ele
almaktadir.

Imkan delilinin ilk cesidi cevherin imkamdir. Var olan her seyin bir mahiyeti ve
hakikati vardir. Yine bu varliklar mahiyeti itibariyle ya yoklugu kabul eder ya da kabul
etmezler. Eger kabul etmezse buna vacib-ul viiciid denir. Ama o varlik yoklugu kabul
ediyorsa da ki bunlara miimkiin denir, yani onun varligi ve yoklugu esit olmus olur.
Miimkiin varliklarin var olmalarim1 yok olmalarina tercih edecek ve sahasina g¢ikaracak
mutlaka bir muhassise ihtiya¢ vardir. O da mutlak yaratici Allah’tir. Ciinkii devir ve
teselsiil™®* muhaldir.

Imkan delilinin ikinci cesidi arazin imkanidir. Arazin imkani ile yapilan isbat-1
vacipte arazin varligi ve yoklugu kastedilmemektedir. Bu delile gore arazlar kendilerini
tastyacak bir mahalle ihtiya¢ duymaktadir.

Cisimler cisim olma bakimindan ayn1 mahiyettedirler. Mahiyeti ayn1 her bir cisim
alabilecegi her sifati tagtyabilir. Ama durum gercekte boyle degildir. Her cins kendilerine
has vasiflar tasimaktadir. Demek ki arazlari tahsis eden bir muhassis mevcuttur. O da
Allah’tir. Ciinkii devir ve teselsiil muhaldir.

Imkan delilinin iiciincii cesidi cevherin ve arazin imkanidir. imkan delili denilince
akla ilk gelen delil budur. Zaten Harputi de filozof ve muhakkik kelamcilarin
yontemlerinden birinin bu oldugunu belirtmektedir. Ayn1 zamanda 6nceki bahsettigimiz iki
cesitteki gibi bu da devir ve teselsiiliin gegersizligine dayanmaktadir.

Bu delille gore her varligin mevcut olusunda bir sliphe yoktur. Bu varlik sayet varlig
zorunlu bir seye dayaniyorsa burada Allah’in varhigi zaten ispat edilmis olur ama bu

miimkiin varlik yine bir miimkiin varliga dayanirsa o zaman da dayanilan varlik illet olur ki

194 Devir ve teselsiil, “iki seyden birinin varligimin digerine bagh olmasidir.” Bu da bir kisir dongiiye
sebebiyet vermektedir. Ciinkii bir seyin varligindan 6énce var olmasi, onun muhal olmasini gerektirmektedir.
32



bu da muhaldir. Ciinkii illet miimkiin olamaz. Ayrica bu durum bir devir ve teselsiil
dogurur. Illet vacip varlik olacagi igin vacib’ul viicid olan Allah’n varlig1 kanitlanmis
olur.

Imkan delilinin son ¢esidi ilm-i evveldir. Ibn Melka’nin (6. 547/1152) dile getirdigi
bu delil peygamber ve alimlerin delili olarak nitelendirilmektedir. Ama Harpiti’nin goriisii
bu yonde degildir. Harpiti gdye ve nizdm delilini enbiya ve asfiyanin takip ettigi yol olarak
gormektedir.

[lm-i evvel deliline bir ilk sebebe dayanmaktadir. Nasil ki bir ilim 6grencisi ilmi
hocasindan 6grenir, hocasi da kendi hocasindan, o da kendi hocasindan. Bu silsile sonsuza
kadar gidemeyecektir. Sonunda ilmi de varligi gibi kendisine dayanan bir ilk amile
ulasilmas: gerekmektedir. Iste bu Amil Allah’tan baskasi olamaz.'®

Soyledigimiz gibi Harplti bu dort gesitten {iglinclisiinii zikretmekte ve devir ve
teselstiliin gecersizligini bir argiiman olarak sdylemektedir.

Imkan delilinin ikinci yontemine gelince Harpiiti vacip ve miimkiin varliklardan yola
cikar. Bu yonteme gore dleme taalluk eden tiim miimkiinit, ya var olmasinda bir vacibe
dayanir ya da varsayilan icadinda bir vacibe dayanir. Veyahut da dayanmaz. Birinci
denilen olursa zaten Allah ispat edilmis olur ama ikinci olursa hem mevcut hem de icat o
miimkiinde miistakil olmasi gerekir. Bu ise imkansizdir. Yani birinci segenek
gerceklesmekte ikincisi ise gegersiz sayilmaktadir.'®

Bahsedilen bu yontem devir ve teselsiile dayanmaktadir. Bu yiizden muhakkik
kelamcilardan Tisi, Tecrid’te, Seyyit Serif Ciircani de Serhi’de bu delil giyabinda isbat-1
vacip konusunda en agik ve kisa delil oldugunu ifade etmislerdir.'”’

Harputi, Tekmile adli eserini dipnotlarinda imkan deliline yoneltilen elestiriye yer
vermekte ve son donem metafizik¢i filozoflarin bu delile iliskin yeni diizenlemelerini
nakletmektedir. Bu delile soyle itiraz edilmistir:

“Alemin imkdm zorunlu degildir. Alemde onun varligini ancak bizim
gormedigimiz bir sey zorunlu kilabilir. Bundan dolay1 onun miimkiin olusu iddianin
ispatina yarayacak bir delil olmayip farazi bir seydir. Metafizik¢i filozoflar bu

elestiriye su cevabi vermislerdir: Alem, birlesik, basit, madde ve maddi gii¢lerin

toplamindan meydana gelmistir. Bunlarin her biri digerine dayanmakta olup

105 Bekir Topaloglu, Allah Inanci (Ankara: ISAM, 2019), 96-99.
1% Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 122.
Y7 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 122. dipnot:7
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varliginda ondan bagimsiz degildir. Dolayisiyla dlemde higbir seyin zati onun
varligini zorunlu kilmamaktadir. Bundan dolay1 dlem ancak miimkiindiir.”
Harpati, ilgili itiraza verilen bu yanit1 aynen yazmis ve buna ilaveten herhangi bir

agiklamada bulunmamustir."®

3.3.2. Hiidis delili

Hudas kelimesi sozliikte, “sonradan meydana gelmek” anlamina gelmektedir. Kelam
literatiiriinde ise Allah’in varligmi ispatlamak i¢in kullanilan bir delil tiriidiir.'® Ash
itibariyle hiids delili kozmolojik delillerdendir. Istilahi manada ise bir varligin, var
olmasindan 6nce yoklugunun séz konusu olmasidir. Yokluk alanindan varlik alanina gegen
bu varliklara “hadis”, bu varliklar1 varlik alanina tasiyan yaraticiya da “muhdis” denir. Bu
yoniiyle bakilacak olursa muhdis varlik, kadimdir."*® Kadim varligin bir baslangici yoktur.
Onun var olmadig1 herhangi bir zaman dilimi de s6z konusu degildir. Sayet alem hadis
degil de kadim olsaydi, bilfiil gergeklesemez. Kadim olan varlik, sonsuz olan bir varliktir.
Sonsuz olan varlik da zaten bil kuvve vardir. O halde alem bilfiil gergeklestigine gore
dlemin hadis oldugu agiktir.'"* Bu izaha gére sonradan varlik alanmna gelen bir varlik,
varlik alanina gelme konusunda bir illete kesinlikle muhtagtir. Ornegin kainat: ele alalim.
Kaéinat hadis bir varliktir. Varligindan 6nce yol oldugu igin varlik alanina gelmesi bir
sebebe baglidir. Yani bir var ediciye giice ihtiyaci vardir. O da yiice yaratici olan Allah’tan
bagskas1 degildir.'*?

Harpiti, bu delili “¢ogu kelamcinin izledigi delil” seklinde nitelendirmis ve ayni
imkanda oldugu gibi devir ve teselsiiliin iptaline dayanan ve dayanmayan olarak ikiye
ayirmistir.

Cogu kelamcinin izledigi delil olan hiidds delilinin birinci yontemine gore, alemin
biitlin parcalariyla sonradan meydana geldigi sabittir. Her hadisin bir muhdisinin olmasina
ithtiyac vardir. Yani dlemin, kadim olan bir muhdisinin bulunmasi1 gerekmektedir. Yoksa
devir ve teselstil yolu acilir ki bu da muhaldir. Biitiin bunlar bize alemin kadim olmadigini

ve bir muhdisinin var oldugunu gostermektedir.

108 Abdullatif Harputi, Tekmile-i /lm-i Kelam (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1330), 74; Harpiti,
Tenkihu’l- Kelam, 144.
199 Bbii*t-Tahir Firazabadi (istanbul, 1305), “el-Okyanusii’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit”, 1/646.
10 Bekir Topaloglu, “Hudds”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/304.
! fbrahim Agéh Cubukgu, Islam Felsefesinde Allahin Varhiginin Delilleri (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1967), 14.
Y2 Harpati, TenkihuI- Keldm, 55-57.
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Bu delilin ikinci yontemi, Harpiti tarafindan soyle agiklanmaktadir: Alemde
sonradan varlik alemine gelen her sey ya meydana gelisinde ve varsayilan icadinda kadim
ve zorunlu bir varliga ya dayanmaktadir ya da dayanmamaktadir. Ciinkii hadis ve
kadimden baska bir varlik s6z konusu degildir. Bununla birlikte vacip varliktan baska da
kadim varligin olmadig1 sabittir. Yukarida bahsettigimiz iizere her miimkiin olan varlik
sonradan meydana gelmistir. Eger ikinci kabul edilirse alemde higbir seyin meydana
gelmemesi gerekir. Bu da imkansizdir. Dolayisiyla birinci sik dogrulanmis ve Allah’in
muhdis oldugu sabit olmus olur.™"

Harpiti, Tenkihu'l-Keldm’da asir1 tabiatgilarim bu delil ile ilgili elestirmektedir.
Asint tabiatgilarin siradan dindar kesimleri aldatmak i¢in kullandiklari bir lafazanliktan
bahsetmektedir. Asiri tabiatcilar: “Alemde varligi miimkiin olan higbir varlik yoktur.
Ciinkii her mevcudun zati, bizzat varligini gerektirir. Bundan dolay1 bizzat vaciptir.” diye
bir iddia ortaya koymuslardir. Harpiti bu goriisii kitabinin ayni yerinde reddedilmistir.
Ciinkii HarpGti’ye gore alemde varligi sabit olan her sey, filozoflara gbére cevher ve
arazlarla, fen bilimcilere gore madde ve gii¢ ile smirlandirilmaktadir. Alemdeki her sey
varliginda bagka seye muhta¢ olmasindan dolay1 vacip degil miimkiin varlik kategorisinde
bulunmaktadir. Asir1 tabiatgilarin bu iddiasi filozof ve fen bilimcilerin yanilgisindan fark:

114

yoktur.

3.3.3. Hareket delili

Hareket, sozliikte “durgunluk konumundan ¢ikmak, kuvveden fiile ¢ikmak™*
anlamma gelmektedir. Keldm ilmi ilk tesekkiil ettigi zamanlarda kelamcilar tabiat
ilimlerine 6zellikle ilgi gostermislerdir. Bunun sebebi donemin alimlerinin fizigi, metafizik
alan1 agiklamanin bir araci olarak diisiinmeleridir. Bu yiizden hareketin tizerinde ¢alismaya
baslamislardir. Bu baglamda kelamcilar, hareketi; cevherin bir yerden baska bir yere
intikali seklinde agiklamislardir. Hareket, kelamcilara gore cisimlerin bir arazdir. Cismin
bir mekanda bulunmasi i¢in iki durumdan birinde olmak zorundadir. Bu durumlar, hareket
ve siikindur. Cismin bir mekanda durusu siikGn ile agiklanirken, baska bir mekéana
intikaline ise hareket adi verilir. Kelamcilarin ekserisi, bu iki durumdan hareketin siirekli

olmadigi hatta bir cisimdeki hareketin eninde sonunda yok olacagi goriistindedir. Bunun

3 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 122.
" Harpati, Tenkihu 'I- Keldm, 123.
15 Seyyid Serif el-Ciircani, (istanbul, 1997), “Kitabii’t-Ta ‘rifat”, “Hareket”, 85.
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sebebini kelamcilar, hareketin bizzat kendisinden Otiirii bekasmin iptal olmasiyla
aciklamiglardir. Sayet onun bekasi olursa o zaman mekanda devamli bulunacagindan
siik(in ile ayn1 olmus olacaktir.*®

Asl itibariyle hareket delili Aristo’nun delili olarak bilinmektedir. Ozellikle
ilahiyat¢1 filozoflar hareket deliline ¢ok iltifat etmislerdir. Basta Kindi ve Farabi bu
ziimrenin basmi cekmektedir. Islam filozoflar1 ve bircok kelamci hareket delilini isbat-1
vacip i¢in kullanmigtir.**’

Harpiti’nin hareket deliline fazla girmedigini goriilmektedir. Harpti, ilgili delil ile
alakali olarak kisaca maddenin tabiati itibariyle atil oldugunu sdylemistir. Ona gore bu
durumda madde, hareket ve siiklin agisindan esittir. Bundan dolayidir ki ancak maddenin
kendisi diginda bir muharrik sayesinde durumunda bir degisiklik soz konusu olabilir.
“Alemin imkan1 zorunlu degildir. Alemde onun varligini ancak bizim gérmedigimiz bir sey
zorunlu kilabilir. Bundan dolayr onun miimkiin olusu iddianin ispatina yarayacak bir delil
olmayip farazi bir seydir.” seklindeki elestiri, hiidis delilinde oldugu gibi bu delile de
yoneltilmigtir. Fakat Harp(ti, hiidas delilindeki ayni cevabin verilecegini bildirerek daha

fazla agiklama yapmamaktadir.**®

3.3.4. Gaye ve nizam delili

Islami agidan giye ve nizam; ihtird, hikmet ve indyet delili seklinde bilinse'® de
aslinda Islam diisiincesinde indyet, ihtird’ ve hikmetin yaninda itkan, illet-i gliyyet ve

nizdm-1 alem gibi delillerin tamamini kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.'*

Gaye ve
nizam delilinin batidaki karsiligi, teleolojik delildir. Bu delil temelde evrene hakim olan ve
her an gozlemlenen muazzam ahengin kendiliginden olamayacag tezine dayanmaktadir."*
Zira yaratilanlar, bir yaratict olan Allah’in varligina delalet ediyorsa; kainattaki diizen,

muazzamlik ve ahenk Allah’in varligina daha fazla delalet etmektedir."*

18 yusuf Sevki Yavuz, “Hareket”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/120.
Y Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Isbdt-i Vicib ) (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1992), 60; Golciik - Toprak, Keldm & Tarih-Ekoller-Problemler, 162.
Y8 Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 125.
1M, Said Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, 22/495.
120 zkan Tekin, Allah'n Varliginin Delilleri-Yeni IImi Kelamda Isbat-1 Vicib- (Ankara: Fecr, 2020), 238.
12! Sezai Kurtaran, Allah’in Varligin Ispat (istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 2020), 8.
122 yusuf el-Karadavi, Allah’in Varligi, gev. Muhammed Recai Giindiiz (istanbul: Nida Yaymcilik, 2019),
31.
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Harpiti gaye ve nizdm metodunu iigiincii bir delil olarak kitabina almistir. Ayrica bu
sekilde bir akil yiiritmeyle elde edilen isbati da “peygamberlerin ve asfiyanin yolu”
seklinde tanimlamistir. Bu delili Harptti:

“Goziinl su miisahede edilen aleme g¢evirip tizerinde derin derin diisiinen, iist
tarafinda gokte direksiz duran yildizlari, 6zellikle belirli bir yoriingede dénen
Glines’i, ona bagli olarak gece ile giindiiziin birbirini takip etmesini, bolgelerde
mevsimlerin degismesini, gokyliziinde hizmete sunulan bulutlari, bulutlardan akitilan
yagmuru; alt tarafinda yeryiiziinii ve ilizerindeki denizleri, nehirleri, agagh ve
meyveli kara parcalarini, baymndir sehirleri, madenler, bitkiler ve hayvanlari,
ozellikle de irfani kemaller toplami olan insan1 yani kapsamli insan hakikatini goren;
yaratilis harikalar1 {izerinde derinlemesine tefekkiir eden; oradaki ibret hadiselerini,
hikmet ve nimet giizelliklerini kavrayan kimse, zorunlu olarak onun bu saglam

diizen ve milkemmel nizdma ragmen onu var eden kudretli bir mevcuttan ve

diizenleyen hikmetli bir yaraticidan miistagni olamayacagina hiikkmeder. ”***

seklinde agiklamaktadir. Ornek olarak ise Allah’mn su ayetini verir: “Kuskusuz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren
yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla 61l haldeki topraga
can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda, riizgarlar1 ve gokle
yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten
bir topluluk igin elbette nice deliller vardir.”***

Harpiti, diger delillere nispetle bu delile kitabinda daha fazla yer vermistir. Ona
gore gaye ve nizam delili, imkan ve hiidds delillerine nispeten verimsizdir. Kelamcilar
imkan ve hiidGs delilini, karsisindaki ztimreye delil gésterme acisindan yeterli gormektedir.
Fakat durum giye ve nizdm delili i¢in aymi degildir. Ciinkii imkan ve hiidas delilinde
yalniz dlemdeki goriilen seylerden miimkiin varlik olmasi hasebiyle bir yaraticiya ihtiyag
oldugu tezine dayanmaktadir. Fakat bu giye ve nizam delilinde yaraticinin rthani bir
cevher olma ihtimali yansira varliginda baska bir seye muhta¢ olmama durumu da s6z
konusudur. Bundan dolayr bu delil kelamcilar agisindan, dehri ve muannitlere karsi

kullanilabilecek tam bir delil niteliginde degildir."” Ancak bu delil insanlar irsat, ikna ve

ilzam i¢in kullanilabilir niteliktedir.

123 Ali Tmran: 3/ 190.
2% Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 125.
125 Harpati, TenkihuI- Keldm, 143., dipnot:14
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3.4. Maddeci Filozoflarin Kéiinati Olusturan Sebeplerin ZAti Olmasiyla ilgili
iddialarina Yonelik Tenkitler

Maddeci filozoflarin kainati olusturan Sebeplerin zati olmasiyla ilgili birtakim
iddialar1 bulunmaktadir. Harputi, bu iddialardan en 6nemlisini maddeler halinde ele alarak
incelemistir. Harplti, bu iddiay1 ele aldiktan sonra inkarcilarin Allah’1 neden inkar ettigi
konusuna da deginmektedir. Harpiti’nin bu iddialar1 ele alip bunlara kars1 vermis oldugu
cevaplar ise tutarli ve basarilidir. Bu ele alinan iddialarin 6zii:

“Kainattaki yakin cisimleri gozle, uzak olanlar1 ise teleskopla gormekteyiz.
Ancak bunlar arasinda tabiat kanunlarina aykir1 belirgin bir fark gérememekteyiz.
Dolayisiyla kdinattaki cisimler {izerinde mutlak tesiri olan bir giiclin varligina
inanmamiz miimkiin degildir. Bundan dolay1 biz kéinati olusturan sebeplerin zati
olup ondan ayrilmadigina hiikkmederiz.”**®

seklindeki iddiadir. Bu iddia, HarpGti’nin deyimiyle maddeci filozoflara aittir.
Harpati, bu iddiaya binaen Kur’ani ve akli deliller getirerek bu iddianin fasit oldugunu
kanitlamaya ¢aligmaktadir.

Harpiti’ye gore ilgili iddianin biyiik bir eksigi vardir. Maddecilerin dedigi gibi bir
seyi gormemek onun yoklugunu gerektirmemektedir. Bu kanunlar, tabii mevcutlarin
viicudunda sabit olarak bulunan kanunlardir. Nitekim Allah Kur’an’da: “Allah’in
siinnetinde higbir degisme gormezsin.”*”’ buyurmaktadir. Bununla birlikte tabii bir varligin
insanlar tarafindan gozlemlenebilir olmamasi, alemin tekevviinlindeki illetlerin zati
oldugunu dolayisi ile kainattan ayri olamayacagini gerektirmemektedir. Alemi yaratan
yiice yaratici, alemdeki tabii ve maddi varliklarin yaratmasinda filozoflara gore diger
yaratilislar i¢in hazirlayict sebebi kelamcilara gore adeti sebep kilmaktadir. Bu durum ayni
bitkilerin tohumlardan yaratilmasi veya ¢ocugun yaratilisinda ebeveyn ve nutfelerinin
birlesmesi gibidir. Nasil ki tohumun ekilmesi, ¢imlenmesi i¢in karanlik ortamda tutulmasi,
su ve giines bir bitki i¢in olusmasindaki sebeplerden ise; ¢ocugun yaratilisinda da
ebeveynlerin bir araya gelmeleri bir sebeptir. Bu mezkir sebeplere dindarlar, ilahi siinnet
de demektedir. Dindar olmayan tabiat¢ilar ise bunu tabiat kanunu seklinde

adlandirmislardir.'?®

128 Harpati, TenkihuI- Keldm, 130.
127 Bakara: 2/164.
128 Harpati, TenkihuI- Keldm, 130.
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Ikinci olarak zikredilen iddia, Harpiti’'ye gére su gercege de aykiridir: Kainati
olusturan sebepler ittifakla hadis olarak kabul edilmektedir. Oysaki maddeci filozoflar
kainat maddesinin kadim oldugunu iddia etmektedirler. Oyleyse kiinat1 olusturan hadis
sebepler onlarin iddia ettikleri {izere, ezeli varliklarin zati 6geleri olamaz. Ciinkii tam tersi
bir durum s6z konusu oldugunda maluliin illetinizden ayrilmamasi mevzu bahis olur ki bu
da muhal bir durum ortaya koymaktadir. Onlarin iddiasina gore ya kadim kainatin olmasi
his ve miisahede zarurilerine aykir1 olmay1 gerektirmektedir. Ciinkii mevcut kainatin
tamaminin hadis oldugu delilleriyle sabit olup; hadis olmasindan dolayr da duyu
organlariyla algilanmasi zarurilik meydana getirmektedir. Buna ek olarak maddenin kadim
oldugunu iddia etmek, maddenin zatiyla kadim olmasinin yaninda ayni zamanda
maddedeki zaman icerisinde olusan degisiklikleri ile hadis olan kainatin illeti olmasini
iddia etmektir. Kendi kidemiyle hadis olan kéinat anlayis1 gercekten de fasit bir goriistiir.
Ciinkii HarpGti’ye gore, hadis varliklar bir muhdise ihtiya¢ duymaktadir. Hadis varliklar ne
varliginda ne de icadinda miistakil olamayacagi i¢in zikredilen durumun olmasi
durumunda kainatta higbir varligin bulunmamasi gerekmektedir ki bu da muhaldir.*”

Maddeci filozoflar bu arglimanlar karsisinda: ‘Madde zat1 itibariyle kadimdir. Hadis
olan ise tekamiilidiir. Hadis kainata da iste bu hadis olan tekamiil illetlik etmektedir.’
seklinde bir iddia ortaya koymaktadir. Harpiti’ye gore, bu kabul edildigi zaman iKi
imkansizdan birinin olmas1 zaruridir. Birincisi tamamiyla hadis olan bir varlik illetinin
kadim olan madde ya da baska bir kadim varlik olmasi gerekmektedir. Bu durumda
tiimiiyle hadis olan kainatin kadim olmas1 gerekir ki bu da muhaldir. Ikinci olarak
biitiiniiyle hadis olan kainatin illetinin bir hadis olmasidir ki burada da Harpati daha once
de belirttigi gibi hadis varligin varlik ve icadinda miistakil olmadigin1 belirterek soz
konusu durum olursa kainatta gozle miisahede edilen higbir varligin olmamasi gerektigini
belirterek reddetmektedir.

Ugiincii olarak Harpati bu iddiay1, yukarida zikrettigi ve varlik alanina gecmek igin
tiim alemin kendi diginda bir miiessir giice ihtiya¢ duydugunu ispatladigi imkan, hudis ve
gaye-nizam delillerine aykir1 olarak gérmektedir.

HarpGti dordiincii itirazinda giye ve nizam delilini temel alarak arglimanimni
gelistirmektedir. Mevzu bahis olan iddianin, biitiin alemde sahit olunan hikmet, maslahat

ve nimetleri igeren diizen ve muhtesem nizdma da aykir1 oldugunu sdyleyen Harpiti,

129 Harpati, TenkihuI- Keldm, 130-131.
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alemin, kat’i tertip ve muhtesem diizeniyle ilgili ilim ve hikmetten bi-haber olan, tabiatin
tamamen tesadiifi sebeplere dayanmadigina delalet ettigini dile getirmektedir. Ona gore
alem, yaratilista daima hikmet ve maslahati 6n planda tutan kudretli ve hikmet sahibi bir
yaraticinin eseri olabilir. Kainattaki diizen ve insanlarin sahit olageldigi nizadmin, kainatin
icinde barindirdigi devamli sekilde tekamiil ilkesinden dolayr devam edegeldigini
sOyleyenlere yonelik olarak Harpiti, bu tekamiil ilkesinin ne denli isletilecegini kainatin
nasil bildigini ve kainata bunu kimin yerlestirdigini sormaktadir.”*® Bu konu ile ilgili
Harpiti, baz1 akil ve basiret sahibi tabiat¢a filozoflar, yaraticinin hikmetli yaratiligina ve
muazzam giiciine delalet eden kevni miisahedata muhalif olarak kainatin tesadiifi ya da
maddenin iginde bulunan kanunlardan dolaytr olustugunu savunan insanlardan utang
duyulmasi gerektigini belirtmektedir. Bu insanlarin, batil varsayimlarint ve bos
kuruntularini desteklemek ve tesadiif ile agiklanamayacak kadar muazzam diizen ve nizdmi
hice saymak icin bilim, deney ve gézlem yaftasina sigindiklarini dile getirmektedir. Buna
karsin sadece miisahede edilen tabiattin bile bu sagmaliklari reddettigini zikretmektedir."
Harpiiti, basiretsiz inkarcilarin pek ¢ok inkar edis sebepleri oldugunu sdylemektedir.
Ona gore bunlari hepsinin ana sebebi Islam’in rabbini tam olarak bilmemekten dolayidir.
Bu inkarcilarin daha once tahrif edilen Hiristiyanlik dinindeyken bu dine kars1 tavir almasi
ve Hiristiyanligin onlara dayattigi orta c¢ag zihniyetinden dolayr diger dinleri de
Hiristiyanlik ile ayn1 kefeye koymasi, inkarciliklarinin temelini olusturmaktadir. Bunun
sonucunda da IslAm’daki yaraticinin Hiristiyanliktaki gibi bir Tanri oldugu onyargist
olusmus durumdadir. Tahrif ettikleri dinlerdeki gibi Allah’in, insanlardakine benzer gibi
bir bedene sahip, krallarin oturdugu gibi bir tahtta gokyiiziinde oturan, kainattaki her sey
tizerinde tasarrufu bulunan bir ilah oldugu i¢in onlar iste bu kurguladiklar: tanr yiiziinden
Allah’1 inkar yoluna girmektedir. Abdullatif HarpGti’ye gore iinli maddeci filozof

Draper’in Nizan-: /lm ve Din'*

adli kitabinda zikrettigi gibi kainattan ayr1 bir sekilde
kainatin lizerinde askin, hitkkmeden ve kainatta diledigi gibi tasarruf eden sahs-1 insaninin
olmadigini sdylemesi, bu diisiince yapisindan ortaya ¢ikmaktadir.**?

Diger inkar sebebi, maddeci filozoflarin tabiat ve ait olana takilip kalmalarindan

dolay1 yani tabii ilimle mesgul olup maddiyattan bagka sey bilmemeleridir. Bundan dolay:

%0 Harpati, TenkihuI- Keldm, 132-133.
3! Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 134.
132 3. W. Draper, Niza -1 Ilm ii Din - Islam ve Uliim (Bilim ve Din Catismasi - Islam ve Bilimler) (Cizgi
Kitabevi, 2022).
133 Harpati, TenkihuI- Keldm, 136.
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da dindarlar i¢in tabiata dayanan bir tanr1 yontmaya c¢alismaktadirlar. Fakat buna haiz
olamamuiglardir.

Tabiat ve tabii ilimlere takilip kalan bu filozoflar Allah’in zihinlerindeki bu maddeci
ilah profiline uymamasindan dolay1 Allah’1 inkar etmektedirler. Yine Draper’in ‘kainatta
umumi kuvvet mevcut ise de safdillerin yani kolayca inanan insanlarin inandig1 gibi ilah
degildir.” sdziinii buna baglamistir.”*

Bir bagka inkar nedeni ise, inkarcilarin dinleri dogru diizgiin bilmemeleri ve dinlerin
asillarindaki farkliliklarin, inang esaslarinda da bulundugunu zannetmeleri hususudur. Bu
farkliliklardan sebep inkarcilar, dinlerin de insanlardan oldugunu ve bundan dolayr Hz.
Adem’den ve Hz. Muhammed’e kadar olan Islamiyet’i ve Islamiyet’i indiren Allah’1 inkar
etmektedirler. Bu tiir inkarcilar iki sinifa ayirmak miimkiindiir. Ilk sinif, hak-batil seklinde
herhangi bir ayrim yapmaksizin tiim dinleri inkar edenlerden olugmaktadir. Diger sinif ise,
kendi kendilerine kanunlar belirleyip bu kanunlara da “tabii din” adin1 vermek suretiyle

kitaplar kaleme almis ve bunlar araciligiyla da insanlari ikna etmeye ¢alisan siniftir."*®

3.5. Allah’in Sifatlar:

Sifat kelimesi sozliikte “herhangi bir varligin niteliklerini, i¢inde bulundugu hali
belirtmek” anlaminda mastar olarak kullanilmaktadir. Yine “bir varligin bilinmesini
saglayan durum ve 6zellik” manasinda ise isim olarak karsimiza cikar. **° Terim olarak
“Allah’in kullar tarafindan anlagilmasini saglayan birtakim 6zellik, Ona nispet edilen
mana ve mefhumlar” seklinde tanimlanmaktadir. insanlar, tabiatta miisahede ettikleri gaye
ve nizdm paralelindeki isleyislerdeki kusursuzluk sebebiyle bu durumun bir yaratici
varligina delalet ettigini anlamaktadirlar. Duyu organlariyla algilayamadiklar1 bu yaraticiy1
bazi kavramlarla niteleyip kavramaya calisirlar. Tam da bu yiizden bir kelam meselesi olan
sifat, Allah’a nispet edilen bu kavramlara isim veya sifata denilmektedir. Bu sifatlar ash
itibariyle ikiye ayrilmaktadir. Birincisi Allah’in sanma uygun diisen sifatlaridir. Bunlara
viicidi veya siibti sifatlar denir. Ikincisi ise selbi ya da tenzihi sifatlardir. Allah’in sanina
ters diisen ve Allah ile asla bagdasmayan noksanliklar1 ifade eden sifatlardir.”” Fakat

Allah’1n sifatlar1 meselesi, Islam alimleri tarafindan tartisilagelmis konulardandir.

%% Harpati, TenkihuI- Keldm, 136.
35 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 137.
138 Firtizabadi, Kamiisi 'I-Mubhit, 1/759-760.
37 flyas Celebi, “Sifat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/100.
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Kur’an-1 Kerim’de tenzihi sifatlar vurgulanarak tevhid ilkesine dayanan bir Allah
anlayis1 bulunmaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de kainat ve insana Allah’in bazi sifatlari
nisbet edilmektedir. Ashap, bu durum iizerine pek kafa yormamis ve miitesabih olan,
Allah’in insana benzedigi izlenimi veren ayetleri de bu g¢er¢evede algilamistir. Fakat bu
durum tabiin doneminin ortalarinda farkli bir yone evirilmistir. Hicri 2. asirda
Miisliimanlar arasinda ilahi sifatlar konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Zira Selefiler,
Allah’in sifatlarina ve fiillerine iliskin miitesabih ayetleri sozliikk anlamiyla tesbih ederek
aciklaya baglamistir. Selefiyye’nin bu anlayisina Mu‘tezile siddetle karsi ¢ikmistir. Bu tiir
ayetlere tenzihg¢i bir tutumla yaklasan Mu’tezile, tenzihte asiriliga kacarak ilahi sifatlart
zihni hiikiimler ve kavramlar seklinde goérmeye baslamigtir. Bunun akabinde sifat
konusunda ifrat ve tefrite diisen bu iki goriise de karsi ¢ikan ilk Ehl-i siinnet kelamcilari,
naslara bagli kalarak Allah’in ilim, kudret, irade, sem‘, basar, kelam sifatlar1 zatini
niteleyen hakiki manada sifatlarinin oldugunu kabul etmislerdir. Ayrica bu konudaki
tesbihe diisen anlayisi da reddetmistir.

Sifatlar baglaminda tarihte kirilma noktas: diyebilecegimiz mihne hadisesi gibi bir
olay vukuu bulmustur. Mihne olaymnin asil sebebi, siibti sifatlarin igerisinde yer alan
kelam sifat1 ve bu sifatin Kur'an-1 Kerim ile olan miinasebetinin sistematik bir sekilde
tartisilmasidir. Bu durum daha sonra ¢ok biiyiik bedellerin 6denmesine sebebiyet vermis
hatta neredeyse Islim devletini ideolojisi haline getirilmeye ¢alisilmistir. Bu yasanan
olumsuzluklarin asil nedeni ise Allah’in ulGhiyetine bir halel gelmesi endisesi olmustur.
Ayrica terciimeler araciligi ile erken dénem Islami diisiince sistemine giren felsefe de
[lahiyat baglaminda Miisliiman bilginlerin zihinsel faaliyetlerini epey mesgul etmis ve
akabinde Kelam ilminin tesekkiiliine giden kapiyr aralamistir. Nitekim bu sifatlar

Mu’tezile, Es’ari ve Matiiridiler tarafindan farkli goriislerle tartisiilmaya devam edilmistir.

3.5.1. Zat-sifat iliskisi

Allah’mn zat ve sifatlar1 hakkindaki tartismalar yine erken denilebilecek bir donemde
baslamistir. Allah’in kemal sifatlar1 olmasi, tiim Isldm Aalimlerinin ittifaki {izere caiz
goriilmiistiir. Fakat sifatlar konusundaki tartisma, Allah’mm bu sifatlarla  nasil
vasiflandirilacagi hususundadir. Yani buradaki tartismaya konu olan mesele selbi ve fiili

sifatlar degil, Allah’a nispet edilen siibati sifatlarla ilgilidir. ***

138 Sa’diiddin et-Taftazani, Sehu 'l Akdid, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: iIFAV, 2022), 164.
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Harpliti’ye gore, sahabe donemine kadar Allah’in zat ve sifatiyla ilgili herhangi bir
tartisma yasanmamasina ragmen, sahabe doneminden sonra akli diizlemde bu tartigmalar

meydana gelmistir.*

Es’ari’ye goOre ise bu tartismalar Mu’tezile ile baglamistir.
Mu’tezile’den 6nce Miisliimanlar bu konuyu tartismamakla beraber sadece Allah’in ezeli
sifatlarinin olduguna inanarak daha fazla iizerinde diisiinmemisgtir.'*

Allah’mn zat ve sifatlar ile ilgili yapilan tartigmalarin arkasinda ise kemal sifatlara
sahip olan Allah’in zatinda bir ¢okluk olusturabilecek diisiincelere yol agmamaktir.
Allah’n zatinda olusabilecek bir kesret endisesi, Islam filozoflarini ve bazi kelamecilar: bu
tartismalara itmistir. Bundan dolay1 zor ve uzun tartismalar, bir miiddet Islam kelamcilarini
mesgul etmistir.

Harpiti, Allah’in siib(iti sifatlar1 hakkindaki ihtilaflara sahip olan guruplarinin kisaca

goriislerini ele alarak kendi kanaatini de bildirmistir.

3.5.1.1. Filozoflara Gore Zat-Sifat Iliskisi

Harpiti, Allah’mn zat ve sifatlariyla ilgili olarak yapilan tartigmada bir grubun
Allah’mn zatinin sifatlariyla ayn1 oldugunu; diger grubun ise zatin sifatlardan ayr1 oldugunu
savundugunu sdylemektedir. Ona gore filozoflar zat ve sifatin ayni oldugunu savunan grup
icerisindedir. Yunan felsefecileri de bu goriisii destekler nitelikte diisiincelere sahiptir.***

Filozoflara gore sifat ve zatin birbirinden ayr1 olmasi halinde iki muhal meydana
gelmektedir. Bunlardan birincisi vacib’ul viicid olan Allah’in baskasiyla kemal bulmasi,
ikincisi ise zatin hem etken hem de edilgen olmasidir. Bu iki durum da filozoflar tarafindan
muhal olarak goriilmesine ragmen Harptti bu sekilde diisiinmemektedir.

Harpiiti’ye gore zatmin gayri olan ilahi sifatin mucidi, yine zat-1 ilahidir. Bu sekilde
diisiinmek, filozoflarin dedigi gibi Allah’in zatinin hem etken hem edilgen olmasinin

yaninda bir muhallik de igememektedir.***

3 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 204.
149 Ebu’l Hasan el-Es’ard, el- Ibdne Ve Usilii Ehl-i- Siinnet, ¢ev. Ramazan Bicer (fstanbul: Gelenek Yay.,
2010), 134-135.
! Harpati, TenkihuI- Keldm, 150.
Y2 Harpati, TenkihuI- Keldm, 150.
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3.5.1.2. Mu’tezile’ye Gore Zat-Sifat iliskisi

Mu’tezile’de ise ilahi sifatlarda en belirgin karakteristik yaklagim, tenzih temellidir.
Buna ek olarak, “Allah’in bizim bilmedigimiz herhangi bir sifati olamaz.” diye
diisiinmektedir. Aksi takdirde bu durum Allah’1 tam manasiyla bilinemez kilmaktadir.**®
Mu’tezile’nin biiylik bir boliimii, taaddiid-i kudema yani Allah disinda kadim varliklar
dogurma endisesiyle Allah’in zatindan gayri, varlikla nitelenebilecek siibtti sifatlari
reddeder. Baska bir deyisle kadim sifatlara Allah’1 nitelendirmenin kendi esaslarindan biri
olan tevhid ilkesine aykir1 gérmiislerdir.***

Harplti’ye gore Mu’tezile, filozoflar1 takiben onlari destekler nitelikte goriisler
sunmuslardir. Mu’tezile bu baglamda, siib(ti sifatlar1 kabul etmenin veya zattan ayri olarak
baz1 sifatlar1 kabul etmenin, o sifatlar1 da kadim yapacagi ve sonradan olan seylerin
Allah’a taalluk etmesi gerektirecegi sebebiyle kabul etmemektedir. Sayet zattan ayri ezeli
sifatlar kabul edilirse; Miisliimanlar da Hristiyanlarin diistiigii birden fazla kadim varlik
anlayisina diismiis olacaklardir.

Mu’tezile’nin bu goriislerini kesin bir dille reddeden Harpiti, Hristiyanlarin
durumuyla sifatlar meselesinin ayni sey olmadigini sdylemektedir. Zira Hristiyanlardaki ti¢
uknum, zattan ayr1 miistakil birer varlik gerektirmektedir. Buna ragmen zéttan ayn sifatlar,

Hristiyanlarin {i¢ uknumuyla ayni kefeye konulamaz. Zira sifatlar, mistakil birer varlik

olarak goriilmemektedir.**®

3.5.1.3. Kerramiye’ye Gore Zat-Sifat iligkisi

Harpti’nin isabetsiz olarak gordiigii bir diger goriis ise Kerramiye’ye aittir.
Kerramiye, Allah’in zatim1 ve sifatin1 ayri olarak diistinmektedir. Onlara gore Allah, bu
sifatlarla hakiki olarak nitelenmistir. Fakat bu goriisleri onlar1 birden fazla kadim varlik
kabul etme noktasina diisiirecegi i¢in bu sifatlarin hadis oldugunu savunmuslardir.
Sifatlarin  hadis olduguna yonelik ileri siirdiikleri argiman da Harpiti tarafindan

elestirilmektedir.

% Mevliit Ozer, “i1ahi Isim ve Sifatlar”, Kelam, thk. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yay., 2015), 260-
261.
144 Charif Murad, “Allah’in Zati1, Sifatlar1 ve Fiilleri Hakkinda Miitekelliminin ve Felasifenin Goriisleri”,
Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 516 (2017), 92.
Y Harpati, TenkihuI- Keldm, 150.
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Kerramiye’ye gore sifatlarin kadim olmasi halinde o sifatlarin taalluk ettigi varliklar
da kadim olmasi gerekmektedir. Fakat Harpiti bunu reddetmektedir. Harplti’ye gore
Kerramiye’nin ileri siirdiigli argiiman dogru degildir. Ciinkii Kerramiye’nin dedigi gibi
kadim sifatlarin taalluk ettigi seylerin de kadim olmasi igin, sifattaki taallukun da hadis
olmamasi yani kadim olmasi gerekmektedir. Fakat vakia boyle degildir. Bundan dolay1

Allah’1n sifatlarinin da hadis olmasi séz konusu degildir.**

3.5.1.4. Es’ariler’e Gore Zat-Sifat fliskisi

Es’ariler’e gore sifatlar ne zattan ayr1 ne de zatla aynidir. Eg’ariler, sifatlarin zata
zaid, onunla var olan, kadim ve mevcut oldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte sifatlar,
zattan ayrilabilecek sekilde zattan ayri olamaz. Bu yiizden Allah’in sifatlarla
nitelendirilmesi hakiki manada gerceklesmektedir. HarpOti’ye gore bunu savunan
Es’arilerin, birden fazla kadim varlik kabul ettikleri iddiasin1 kabul etmedigini dile
getirmektedir. Buna binaen de bazi deliller getiren Eg’arilerin bu delillerini ele almistir.

Harpti’ye gore Es’ariler bu konuda insanlardan yola ¢ikmaktadir. Insanlarin sifati,
insanin zatinda kaim ve insana zaid sifatlardir. Allah’in sifatlarla iliskisi de tipki
insanlarinki gibidir. Fakat burada 6nemli bir mantik hatas1 vardir. Nitekim gaibi sahide
kiyas etmek dogru bir sonu¢ dogurmamaktadir. Harplti, Es’arilerin buradaki mantik
hatasini da kabul ettigini belirtmektedir.

Es’ariler’e gore tevatiir ile nakledilen seriattta, bu sifatlardan tiiretilen vasiflarin
Allah’a nispeti, vasiflarin Allah’in zatinda kaim, mevcut ve sabit oldugunun delilidir.
Ciinkii tiliretilen bu vasiflarin bir seye yiiklem kilmmasi ve ona denk olmasi, kelime
kokiindeki mananin o yiiklem kilinan seyde olmasini1 gerektirmektedir. Bu delil de Harpti
tarafindan dogru bulunmamaktadir. Harpiti’ye gore sifatlardan tiiretilen vasiflarin Allah’a
hamledilmesi, o sifatlarin varligini ve siibutunu gerektirmemektedir.**’

Matiiridi ise ilahi sifatlarin mahiyetinin bilinemeyecegini savunmaktadir. Ona gore
insanin elde ettigi bilgiler sadece duyular alemine dayanmaktadir. Oysaki ilahi sifatlarda
beseri mahiyetlerden s6z edilememektedir.™*

HarpGti’nin kendi goriisi ise Matiiridilerin goriisleriyle paralellik arz etmektedir.

Ona gore Allah’in ezeli ve ebedi kemal sifatlar1 vardir. Fakat bu sifatlara inanip bu

Y8 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 151.
Y Harpati, Tenkihu’I- Keldm, 152-153.
18 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 146-152.
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sifatlarin keyfiyetini Allah’a havale etmek gerekmektedir. Ciinkii o her seyin en iyisini
bilir.**

Son olarak Harpiti’nin agiklamalarindan dile getirdigi dort ziimrenin higbirine
katilmadig fikrini ¢ikarmak miimkiindiir. Zira Ehl-i siinnet semsiyesi altindaki Eg’ariler’e
yonelik elestirilerin, digerlerine nazaran daha fazla yer kapladigin1 gérmekteyiz. Ayrica
kendisi bizzat Matiiridi lafzin1 zikretmese de, kendisinin Matiiridi goriis tizere oldugunu
anlamak miimkiindiir.

Miitekellimler Allah’in sifatlarmin  hem tasnifinde hem de sayisinda ihtilaf
etmislerdir. Ornegin Es’ariler, Allah’in sifatlarinin varligin1 kabul ederler. Es’ariler’e gore
Allah’n sifatlar siibGti sifatlar ve haberi sifatlar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Siibiti
sifatlari; hayat, ilim, kudret, irade, semi’, basar ve keldm olmak iizere yedi baslik altinda
toplamislardir. Eg’ariler bu sifatlara ayn1 zamanda zati sifatlar da demektedirler. Allah’a
nispet ettikleri haberi sifatlara yaklasimlar1 ise bu sifatlar1 Allah’t her tiirlii noksanliktan
miinezzeh tutarak ve O’na yarasir bir sekilde, ta’til ve tecsimden kaginarak te’vil

etmektedirler.*°

3.5.2. Selbi sifatlar

Harpiti, yine gelenekte goriildiigii gibi once selbi yani tenzihi sifatlar1 islemistir.
Bunun sebebi ise selbi sifatlar, kotii vasiflardan arinma olarak goriiliirken; Siibati sifatlar
giizel vasiflarla bezenme seklinde goriilmiistiir. Ayrica Matiiridilerde bes veya alti olarak
kabul edilen selbi sifatlari, Harpliti temelde dort tane sifata doniik oldugunu sdylemis ve
sadece onlar1 ele almistir. Burada bir farklilik goriilse de aslinda gelenege aykiri bir durum
yoktur. Ciinkii birtakim filozoflar, Imam Es’ari ve Mu’tezili Hiiseyin el Basri gibi
diisiniirler viicut sifatinin zaid bir manast olmadigindan dolayr viicut sifatim1 bir sifat
olarak gérmemislerdir. ™! Yine kiyam bi nefsihi sifatin1 da kidem sifatina dahil etmistir.

Harpiti’ye gore selbi sifatlar; kidem, beka, vahdaniyet ve muhalefet-iil havadis

olarak dort temel baslikta ele almistir.

S Harpati, TenkihuI- Keldm, 153.
150 Murad, “Allah’in Zati1, Sifatlar1 ve Fiilleri Hakkinda Miitekelliminin ve Felasifenin Gortsleri”, 91.
YU izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 342-343.
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3.5.2.1. Kidem

Sozliikkte kidem kelimesi, “bir varliginin {izerinden uzun zaman ge¢mek” manasina
gelmektedir. Kidem kelimesinin terim anlami ise “Allah’m varliginin baglangicinin
bulunmamast ve bagkasina ihtiyag duymaksizin mevcut olmasi” olarak ifade
edilmektedir.®®* Kur’an-1 Kerim’de kidem kavramui ge¢mektedir. Ilgili ayetlerde kidem
kelimesi, Allah’a nispet edilerek kullanilmamigtir. Bunun yani sira aymi kokten
gelen kadim kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “iizerinden uzun zaman ge¢mis eski inanglar ve
nesneler” seklinde ge<;mektedir.153 Ayrica kidem sifatiyla iligkili olarak Kur’an’da “Evvel”
kelimesi de kullanilmaktadir. Evvel kelimesi Kur’anl manada “varlifinin baslangici
olmayan” anlaminda nispet edilmistir. Evvel ismi, hatti zatinda Allah’in tiim varliklarin
haliki oldugunu bildirmesi agisindan kidem sifatinin ¢ergevesinin ¢izilmesinde etkisi
biiyiiktiir.™>*

Kidem sifatt Allah’in vacip sifatlarindandir. Zira bu sifatin ziddi hidastur. Hadis
varlik sonradan meydana gelir ve bir yaraticiya ihtiya¢ duyar. Halbuki Allah i¢in bu

155

muhaldir.”™ Ayrica bu sifatla ilgili olarak Harputi, vacib’ul viicid vasfin1 delillendirmek

icin kullamilan argiimanlarin, kidem vasfini da delillendirdigini dile getirmistir.**®

3.5.2.2. Beka

Beka sozliikte “sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip
gitmek” manasinda gegmektedir.’” Terim olarak ise “Allah Teala’nin varligma herhangi
bir yoklugun gelemeyecegi” anlammi tasir. Ayn1 zamanda beka kelimesinin
z1dd1 fenadir.®® Kur’an-1 Kerim’de bekd, ism-i tafdil olarak kullanildig: gibi fiil olarak da
Allah’a nispet edilmektedir.™>® Bununla birlikte Kur’an, Allah’a nispeten bekéya, 6liimsiiz
olmak ve fena bulmamak gibi anlamlar da yiiklemistir.*®

Harpiti bekayi, kainatin miiessiri Allah’in ezelden itibaren mevcut olmasi agisindan

Allah’in kidem sifatiyla iliskilendirmistir. Harptiti “Kidemi sabit olanin ademi muhaldir.”

152 {sfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 830.
153 yasuf: 12/95; Yasin: 36/39; Ahkaf: 46/11.
4 yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/394.
155 Seyithan Can, “Allah’in Sifatlari”, Sistematik Keldm, thk. Fadil Aygan (istanbul: Beyan, 2020), 155-156.
158 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 138.
57 Ciircani, 1997, “Kitabii’t-Ta ‘rifat”, “Beka”, 54.
158 Metin Yurdagiir, “Beka”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/359.
9 T4ha: 20/73; Rahmén: 55/27.
180 Fyrkan: 25/58; Kasas: 28/88.
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ilkesini burada zikretmektedir. Ona gore bu ilkeye ile ezeli olan Allah’in gelecekte de
nihayetsiz bicimde mevcut kalacagimi kabul etmek mantiki agidan zorunlu

goriilmektedir.*®

3.5.2.3. Vahdaniyet

Vahdaniyet, sozliikte “bir, yegane, tek” anlamindaki “3-g-4” kokiinden tiireyerek
yapma bir mastar olmustur. “Zatinda ve sifatlarinda ortagi bulunmama, bir ve tek olma”
manalarina gelmektedir.162 Allah’in bir ve tek olmasi sayr manasinda degildir, cilinkii
sayisal bakimdan teklik yalnizca Allah’a mahsus degildir. Teklik, ger¢ek varliga sahip her
varlik i¢in s6z konusudur. Bundan dolay1 vahdaniyyet, Allah ile ilgili tim yonleriyle
ultihiyyeti acisindan, yaratilmiglara 6zgili niteliklerden s6z edilemeyen ve yaratilmiglarin
unsurlarindan tesekkiil etmeyen bir varlik oldugunu ifade edilmektedir.'®®

Vahdaniyyet konusuna Harpiti, “Temanii” deliline de kaynaklik eden “Eger yerde ve
gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin, gogin diizeni bozulurdu.”***
ayetini zikrederek baslamaktadir. Ona gdre vahdaniyyet, Allah’n vacibii’l-viicid olmasi
ve yaratma ve ul(hiyette ortaginin olmamasi anlamina gelmektedir. 165

Harpiiti’ye gore alemin iki yaraticist olursa iki yaraticinin da bagka seyler istemesi
halinde ii¢ ihtimalin olustugunu ve hepsinin de muhal oldugunu bildirmektedir. Birincisi
her iki yaraticinin da isteginin olmasi ki bu iki ¢elisigin ayni anda olasidir, bu mantiken
zaten imkansiz addedilmektedir. Ikincisi ise ikisinin isteginin de olmamasidir ki burada da
yaraticilarin acziyeti s6z konusudur. Sonuncu ihtimale gelince yaraticidan birinin,
digerinin goriisiinii iptal etmesi gerekir ki bu da acziyet anlamimna gelmektedir. Eger
ikisinden birinin istegi vuku bulursa, istegi vuku bulmayanin aciz olmasi gerekmektedir.

Aciz olan bir varligin ilah olmasi da diisiiniilemez.**

18! Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 138.
182 fsfahani, Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, “vhd”, 1138.
183 yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/528.
164 Enbiya: 21/22.
1% Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 139.
1% Harpati, TenkihuI- Keldm, 140-141.
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3.5.2.4. Muhalefetiin li’l-Havadis

Bu sifat, iki kelimenin bir araya gelmesiyle meydana gelmistir. Bu kelimelerin ilki
olan muhalefet, “Bir seyin diger bir seye aykir1 olmasi” manasina gelmektedir. Ikinci
kelime olan havadis ise “sonradan viicut bulanlar, yaratilmis olanlar” anlamina gelir. Bu iki
kelimenin birlesmesi sonucu ortaya ¢ikan muhalefetiin 1i’l-havadis terkibi ise
“yaratilmiglara benzememek” anlaminda Allah’a nispet edilen tenzihi sifatlarindandir.
Mubhalefetiin 1i’1-havadis terkibi naslarda ge¢memektedir. Bunun yani sira varliklarin
higbirinin Allah’a benzememesi, Allah’in ortaginin olamayacagi, bir aileye sahip olmadigi
ve kendisinin herhangi bir denginin bulunamayacag: gibi ayetler'’ bulunmaktadir.*®®

Harpiti, bu sifati yine vacip ve miimkiin terimlerini temel alarak agiklamaya
gitmektedir. Vacibin baki oldugunu, miimkiiniin ise fani oldugunu sdyleyerek bu iki seyin
birbirine ayr1 olmas1 gerektigini dile getirmektedir. Bu konuda ilk olarak Harpati, Allah
icin cevher diyen filozoflar1 elestirmektedir. Ciinkii cevherin ‘kendi basina yer kaplayan’
gibi bir manasi vardir. Haliyle bu mana, Allah’a bir noksanlik atfetmektedir. Bu da
diisiiniilemez. Ikinci olarak miicessimenin iddiasmin dogru olmadigini sdylemektedir.
Sapkin bir firka olan miicessime Allah’in arsa istiva ettiini ve oraya tamamen istiva
ettigini sOylemektedir. Allah’in arg1 yaratip oraya oturmasi ve arsin tamamina istiva etmesi
onu cisimlestirmektedir ki bu da miimkiin degildir. Ugiincii olarak miisebbihenin Allah i¢in
isnat ettikleri hareket, intikal, birlesme, ayrilma, renk ve sekillerle nitelenme gibi
durumlara da deginen Harptiti bunun da olamayacagini sdylemektedir.™®

Son olarak Hiristiyanlarda bulunan teslis inancinin da Muhalefetiin lil havadis
sifatina aykirt oldugunu soyleyerek onlarin ii¢ uknumdaki ii¢ saplantt noktasina
deginmektedir. Bunlardan birincisi, Hz. Isa’nin babasiz olarak dogusundan kaynaklanan
sapkimliktir ki bu Kur’an-1 Kerim’de agikca yalanlanmaktadir."® Ikincisi Hz. Isa’nin 6liileri
diriltmesiyle ilgili igine diisiilen dallet; sonuncusu ise Hz. Isa i¢in Incil’de gecen ogul

ifadesidir. Bunlarin hepsi agik bir dalalettir. *"*

7 fsra: 17/111; Sara: 42/11; Ihlas: 112/1-4.
1%8 Metin Yurdagiir, “Muhalefetiin li’l-Havadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/403.
% Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 142.
70 Al-i Tmrén: 3/59.
" Harpati, TenkihuI- Keldm, 145-1486.
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3.5.3. Siibit sifatlar

Stiblti sifatlar, Allah’1 niteleyen sifatlardir. Klasik kelam literatiiriinde bu sifatlarla
ilgili, viiciidi ve mana sifatlar1 gibi farkli isimlendirmeler de bulunmaktadir. Matiiridiler’e
gore sekiz baslikta toplanan bu sifatlar Eg’ariler’e gore yedi baslikta toplanmaktadir.

Bunun sebebi Eg’arilerin, tekvin sifatina bu skalada yer vermesidir.'”

3.5.3.1. Hayat

Hayat kelimesi sozliikte, “yasamak, diri ve canli olmak” gibi manalara
gelmektedir, Bir sifat olan hayat “diri olan, yasayan” demektir. Kuran-1 Kerim’de fani
olanlar yani hayvan ve insanlar igin gegmesinin yaninda, Allah’a nispeten “6liimsiizliik”

anlamia geldigi g(iriilrnektedir.173

Bu baglamda, “hakkinda 6liimiin bir hiikkmii olmadig1
varlik” anlamini tasimaktadur. >

Mu’tezile ’ye gore Allah’in zatindan ayr bir sifat degildir. O zatiyla hayydir. Bu
sifatin 4leme taalluku da yoktur.'”

Harp(ti bu sifatla ilgili olarak kendisiyle diger sifatlarin anlam kazandig: sifat diye
bir ifade kullanmaktadir. Ciinkii ona gore, hayat yoksa gorme, duyma, irade ve kudret de

R 17
s6z konusu olamaz.'"®

3.5.3.2. ilim

[lim kelimesi sozliikte, “bir seyin hakikat ve mahiyetini kavramak ve idrak

k”Y"" manasina gelen Allah’in bir 11ahi sifatidir. Terim olarak ise, “Allah’in, duyularla

etme
algilanabilen ve algilanamayan tiim varliklari, olgu ve olaylart bilmesi” olarak
tanimlanmaktadir. Yiice kitabimizda Allah’in en yetkin sekliyle bilen bir varlik oldugu
farkli kelimelerle de ifade edilmistir. Bunlar; alim, habir, sehid, hafiz, muhsi, vasi‘ gibi
kelimelerdir.'™®

Harpiti, ilim sifatt hakkinda, var ve yok olana taalluk eden bir sifat

degerlendirmesinde bulunmaktadir. {lim sifat1 hakkinda muhakkik kelameilar gibi diisiinen

172 Mevliit Ozer, “I1ahi Isim ve Sifatlar”, Keldm, thk. Saban Ali Diizgiin, ts., 243.
73 [sfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, “hyy”, 128.
174 Bekir Topaloglu, “Hay”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/549.
17 Can, “Allah’in Sifatlar1”, 163.
Y8 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 154.
7 M. Fuad Abdiilbaki (Kahire, 1950), “el-Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim”, “alm”.
178 yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/108.
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Harpati, bu sifatin bir ve ezeli oldugunu, yenilenen varliklarda tekrarlanmadigin
sOylemektedir. Clinkii ortaya ¢ikan varliklar, Allah’in daha dnceden bildigi sekliyle ortaya

<;1kmaktad1r.179

3.5.3.3. Sem’

Semi kelimesi sem*‘ kokiinden tiiremis bir sifattir. Sem* sozliikte, “isitmek, duymak,
bir dilegi kabul etmek, anlamak; duyurmak” manalarina gelmektedir. Bu baglamda semi*

kelimesi de “isiten”*®

manasina gelmektedir. Bir keldmi terim olarak ise “Allah’in
isitilmeye konu teskil eden her seyi isitmesi” seklinde tanimlanmaktadir.'®!

Harpiiti’ye gore, bu sifat, varliklardan isitilebilecek olanlara taalluk etmektedir. Onun
isitmesi, kulak gibi bir organa veya araca da bagh olmadan meydana gelmektedir.'®
Mu’tezile ’ye gore ise Allah ezelde semidir. Ama isitilen seyler, ezelde olmadiklari igin
yine bunlara da ezeli denilemez.*®

Harputi, Allah’in isitmesinin, kulak gibi bir organa bagli olmaksizin gergeklestigini
sOylemekle yetinmektedir. Bu baglamda semi sifati, Harp(ti’nin iizerinde en az durdugu

subti sifattir.

3.5.3.4. Basar

5,184

Basar “Gormek, bilmek, sezmek; gdrme duyusu ve goz anlamina gelmektedir.

Kelami bir terim olarak Allah’in sifatlarindan olan basar, Allah’in gérmeye konu teskil
eden her seyi tiim yonleriyle idrak ettigini ifade eden bir sifattir. %

Basar kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bu sekliyle mastar halinde gegmemektedir. Zaten
bu haliyle Allah’in sifati olarak da Kur’an-1 Kerim’de yer almamaktadir. Fakat gerek
ayetlerde gerekse hadislerde Allah’a nispet edilen gorme sifat;; basar,
nazar ve rii’yet kelimelerinin tiirevleriyle ifade edilmektedir.*®

Ayni isitmede oldugu gibi Harpiti’ye gére gérme konusunda Allah, herhangi bir

araca organa ihtiya¢ duymaz. Onun gormesi gérme duyusuyla degildir.

Y Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 164.
180 M. Fuad Abdiilbaki, Mu ‘cemii’l-Miifehres, “sm”.
181 Bekir Topaloglu, “Semi”, TDV Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 36/492.
82 Harpati, TenkihuI- Keldm, 155.
183 Can, “Allah’in Sifatlar1”, 165.
184 Ciircani, Kitabii 't-Ta ‘rifdt, “Basar”, 49.
185 Metin Yurdagiir, “Basar”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/101.
186 Yurdagiir, “Basar”, 5/101.
51



Bu konuda Harpiti isitme ve gorme sifatlarin1 Allah’la muttasif gérmekte ve bunun

mahiyetini Allah’a birakmaktadir.™®’

Bu acidan tipki semi sifatinda oldugu gibi basar sifati
hakkinda da Harpiti pek a¢iklama yapmamaktadir.

Bunlara ek olarak semi ve basar sifatlari, ilahi bilgiyi kapsayan ve bundan dolay:
duyup gorme araciligi ile kullarin yapip ettigi her seyden haberdar oldugunu kullarina

gosteren iki sifattir.'®®

3.5.3.5. Kudret

-

Kudret kelimesi Arapga asilli “-3-@&" kelimesinden tiiremis bir kelimedir. Sozliikte
“glicii yetmek; bir isi 0l¢iilil ve planl bir sekilde yapmak, planlamak; kiymetini bilmek, bir
seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek; rizkin1 daraltmak™ gibi anlamlara

gelmektedir.*

Kelamti olarak Allah’a nispet edilen bir sifattir. Bu agidan “diledigini eksigi
ve fazlas1 olmaksizin hikmet gergevesinde yapmak” manasina gelmektedir.*®

Harpiti, kelamcilar nezdinde kudretin iki manasi olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan biri Allah’in bir seyi yapip yapmamasinin miimkiin olmasi iken digeri ise
Allah’m bir seyi yapip yapmamada ihtiyar sahibi olmas1 seklindedir.'*

Bu konuda Harpiiti, Es’ari ve Matiiridiler arasindaki kudretin taalluku konusunda
thtilafin1 agiklamaktadir. Zira Matiiridiler tekvin sifatim kudretten ayr1 bir sifat olarak
goriirken; Esg’arfler tekvini kudretin igine almaktadir. Es’ariler’e gore kudret hem

kendisiyle fiilin ve terkin sithhat buldugu ezeli taalluk hem de kudretin kendisiyle icat etme

suretiyle tesirde bulundugu ebedi taalluktur.™*

3.5.3.6. Irade

Irade, “>s.° kokiinden tiiremis bir kelimedir. Sozlilkte “istemek” manasina
gelmektedir. Kelami terim olmasi agisindan ise “Allah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde
hiir oldugunu bildiren sifat” seklinde nitelendirilmektedir. Kasd, ihtiyar, saht, riza,
muhabbet, gadab, mesiect ve rahmet gibi kelimeler irade sifatiyla iliskilendirilen

kelimelerdendir. Ozellikle mesiet kelimesi, genel manada irade ile miiteradif olarak

7 Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 155.
188 Hamdi Giindogar, Erken Dénem Islam Diisiincesinde Ilahi Bilgi (Istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 57.
189 fsfahani, Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, “kdr”, 825.
190 Bekir Topaloglu, “Kudret”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2002), 26/316.
! Harpati, TenkihuI- Keldm, 155.
192 Harpati, TenkihuI- Keldm, 156.
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kullanilmistir.’® Bununla birlikte Kur’an, Yiice Allah’1, her istedigini mutlaka yapan bir
varlik olarak, irade ve mesiet kokiinden tiireyen fiiller kullanarak tanimlamistir.**

Bu sifat bir seyin belirli bir vakitte meydana gelmesinin tahsis ve tercihini ifade
etmektedir. Kelamcilara gore bu sifat zorunludur. Bunun nedeni ise dlemin hadis olmasidir.
Bu hadisi yaratan muhdisin bir iradeye sahip olmasi sarttir. Ayrica bu sifat ezelidir. Sayet
hadis olsa bu irade kendisinin meydana gelmesi igin yine bir baska iradeye ihtiyag
duyar.*®®

Harpiti, Mu’tezile’nin irade sifatiyla ilgili gortislerini tenkit etmektedir. Mu’tezile,
Allah’1n iradesinin razi olunmayan gilinahlara taalluk etmedigini sdylemektedir. Bu sekilde
diisinmesinin sebebini ise irade ile emretme ve razi olmanin birbirinden ayrilmayan esit
kavramlar olmasini zannetmesi olarak ifade etmektedir. Halbuki irade ile razi olma
arasinda bir iligki yoktur. Bu yiizden de islenen giinahlara, cirkin islere de irade taalluk
etmektedir.'*

Harptti, irade sifatiyla ilgili olarak asir1 tabiat¢ilari da elestirmektedir. Asiri
Tabiatcilara gére hem hayrin hem serrin bir ilah tarafindan yaratilmasi, iki ziddin bir araya
gelmesi demektir. Harpiti’ye gore bunun sebebi, diialist inaniglar ve bazi filozoflarin
gortigleridir. Bu tarz inanig ve fikirlerin kaynagi ise seytanin bi-zatihi varligini
kabullenmeleridir. Kendi cehaletlerinden dolayr buna meylettiklerini séyleyen Harpiti,
tim kainattaki hikmetleri ve yaratilistaki esrarlar1 gérmemelerine ragmen; asir1
tabiatcilarin her seyi bildikleri seklindeki iddialarinin ne kadar bos oldugunu dile
getirmektedir.**’

Harpiti bu sifatla ilgili olarak irade sifatinin tipki ilim sifatinda oldugu gibi irade
sifatinin da kudret sifatt déhilindeki miimkiinata taalluk eden bir sifat olarak
nitelendirmektedir. Yine ona gore bu sifat, kadim olan seylere kidemleri cihetiyle; hadis
olanlara ise hiiddslar cihetiyle taalluk eden tek ve ezell bir sifattir. Allah’in bir seyi tercih

etmesi hususunda baska bir miireccih s6z konusu da degildir.*®

1% M. Fuad Abdiilbaki, “el-Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ ani’l-Kerim”, “"rvd”; M. Fud Abdiilbaki,
“el-Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim”, “sy’e”.

19 yusuf Sevki Yavuz, “irade”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/379.

195 Can, “Allah’in Sifatlar1”, 165.

1% Harpati, TenkihuI- Keldm, 157.

7 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 158.

198 Harpati, TenkihuI- Keldm, 156.
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3.5.3.7. Kelam

Kelam sifati, Kelam tarihi agisindan hem bir kirilma noktasidir hem de iizerinde
tartisilan en 6nemli konulardandir. Zira bu sifatin anlasilma sekli, biiyiik kargasalara ve
zullimlere sebebiyet vermis ve Kelam ilminin tesekkiiliinde biiyiik bir rol oynamustir.

Kelam kelimesi Arapga sozliikkte “a-J-&” kokiinden bir mastardir. Kelm sozliikte,
“maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak™ anlamlarina gelmektedir. Kelam kelimesi
ise “konusma, s6z sdyleme, sdzlii etkiyi algilama” anlaminda kullanilmaktadir.*®® Orf s6z
konusu oldugunda anlasilir sekilde agizdan ¢ikan her tiirlii ses olarak kullanilmaktadir.
Kelami bir terim olarak kullanildiginda ise “Allah’in konusma yetkinligine sahip bir varlik
oldugunu bildiren sifat1” seklinde bir manasi vardir.?%

Islam tarihinde Allah’in kelam sifatina dair tartismalarin baslamasi erken déneme
tekabiil etmektedir. Bu tartismalar neticesinde bu konularla ilgilenecek bir ilmin ihtiyaci
hasil olmustur. Bu ihtiyagtan dolay1 tesekkiil eden ilme Keldm ilmi adi verilmistir.
Ozellikle Mu’tezile ve Ehl-i siinnet miitekellimleri kelam sifatinin keyfiyeti hakkinda farkli
goriisler ileri siirmiisler ve bazi ihtilaflara diismislerdir. Mu’tezile, Allah'in konusmasinin
sonradan yaratilmig harf ve seslerle oldugunu savunurken; Ehl-i siinnet, Allah’a muttasif
ezeli bir sifat olarak gérmektedir. Halbuki Ehl-i siinnet kelam sifatini ikiye ayirmaktadir.
Bunlar lafz1 kelam ve nefsi kelamdir. Mu’tezile’nin elestirdigi kelam lafzi kelamken
savundugu goriis ise Ehl-i siinnet tarafindan ileri siiriilen nefsi kelamdir. Bu g¢er¢evede
meydana gelen hadiseler daha sonra tarihte mihne diye bilinen hadisenin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.?™

Harpti’ye gore kelam sifati, harf ve sesten bagimsiz olarak tek, ezell ve Allah’ta
kaim olan bir sifattir. Bu sifat diinyadaki halklarin dilleriyle nitelendirilemez. Lafzi kelam
seklinde de kisimlara ayrilmasi miimkiin degildir. Bu iki durumla nitelendirilmesi ancak
hadis veya ezeli taalluk ve hitaplar mevzu bahis olursa miimkiin olabilir. Allah’in kelama,
hadis varliklara taalluk ederek hadis vasfi ile nitelendirilemez. Yine daha yaganmamis
seylere taalluk etmesi de onun yalan veya muhatapsiz oldugunu gostermez. Tam tersine bu

caizdir. Nitekim Allah’in ezelde, heniliz olmayan Hz. Musa’ya: “Ayakkabilarin g:lkart.”zo2

19 [sfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, “klm”, 865.
20 yysuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2002), 25/194.
2! Harpati, Tenkihu I- Keldm, 155-161.
202 Taha: 30/12.
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seklindeki emir ve hitabi tipki bir babanin daha dogmamis ¢ocugunun vakti gelince ona

. . , . 203
salik verecegi emir ve hitab1 6nceden yoneltmesi gibi caizdir.

3.5.3.8. Tekvin

Tekvin, kevn kokiinden tiireyen bir kelimedir. Sozliikte kevn, “olmak, meydana
gelmek” anlamlarina gelmektedir. Tekvin kelimesinin sozliikteki anlami ise “olusturmak,
meydana getirmek, yaratmak” seklindedir.?®* Allah’a nispet edildiginde Allah’in siibati
sifat1 olarak bir ezeliyet ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de bu haliyle gegmemekle birlikte,
Allah i¢in yoktan var etmeyi anlatan ayetlerde kevn kokiinden tiireyen fiiller
kullanilmaktadir.?®
Bunun sebebi tekvinin bir fiili sifat veya miistakil bir siibiiti sifat olmas1 konusunda ittifak
olugsmamasidir. Bu konuda Harpiti, Matiridi’lerin goriislerine paralel olarak goriisiinii
belirtmektedir.

Tekvinin fiili mi yoksa siibati bir sifat m1 oldugu kelamcilar tarafindan tartigilmastir.
Nitekim Mu’tezile ve Es’ariler tekvini fiili sifat goriirken; Matiridiler bu sifati siibati
sifatlara dahil etmistir. Es’arilerin daha once boyle diisiinme sebeplerini soylemistik.
Onlara gore kudret hem kendisiyle fiilin ve terkin sihhat buldugu ezeli taalluk hem de
kudretin kendisiyle icat etme suretiyle tesirde bulundugu ebedi taalluktur.?®

Harp(iti’ye gore tekvin, miimkiinata taalluk eden ve Allah’in iradesine uygun olarak
icat ve tesirde bulunan bir sifattir. Bu yoniiyle tekvin; irade, ilim ve kudretten farkli
olmalidir. Ciinkii bilinen ve bilinmeyen, ilim ile birbirinden ayrilmaktadir. Miimkiinatin
vukuu bulmasi kudret ile sthhat bulmaktadir. Miimkiinatin yapilip yapilmamasi ise ancak
irade ile terecciih edilir. Buraya bakildiginda icat etmek suretiyle tesirde bulunan bir sifat
olmadigini sdyleyen Harpiti; rizik verme, 6ldiirme ve diriltme gibi fiili sifatlara kaynaklik

edecek bir sifat olas1 gerektigini savunmaktadir. Ona gore ise bu sifat tekvindir.2%’

2% Harpati, TenkihuI- Keldm, 158-159.
204 Isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozligii, “kvn”, 944.
295 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/388.
2 Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 163.
27 Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 162.
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3.5.4. Allah’in Zati Hakkinda Caiz Olan Ve Olmayan Seyler

Rii’yetullah kelimesi Arapca olup “rii’yet” ve “Allah” kelimelerinin birlesmesiyle
meydana gelen bir terkiptir. Rii’yet kelimesi, me¢hul fiil mastari olarak goriilmek
manasina gelmektedir ve Allah lafz1 ile birleserek Allah’in gériilmesi seklinde bu terkip
terclime edilmistir. Rii’yetullah, Kur’an’da bu haliyle yer almamaktadir. Fakat Kur’an’daki
kissalarda hem inkarcilarin hem de bazi peygamberlerin bu konuda Allah’tan birtakim
talepleri oldugu gegmektedir.® Bununla birlikte Hz. Peygamberin hadislerinde de
rii’yetullah terkibinden ziyade “rii’yetii rab” terkibi kullanilmaktadir.*”

Harpiti’ye gore rii’yetullah, Allah hakkinda caiz olan bir durumdur. Kendisi bunu
Ehl-i slinnet gergevesinde agiklamis ve delillendirmistir. Buna ek olarak Harpiti
ri’yetullah konusunda diger konularda rastlamadigimiz bir tislup kullanmugtir.

Rii’yetullah meselesinde Harpiti, herhangi bir mezhep adi zikretmeyerek rii’yetullahi
inkar eden firkalarin tamamini Ehl-i bid’at seklinde nitelendirmistir. Bu esasen diger
boliimlerde gormedigimiz bir durumdur. Ciinkii Harpiiti simdiye kadar farkli goriiglerde
olan mezheplerin adini zikretmistir. Buna ragmen burada hi¢c mezhep adi veya ilgili
mezheplerden birinin ismini zikretmeden hepsine tiimden Ehl-i bid’at demesi, bize aslinda
Harp(iti’nin bu hususta daha kat1 ve kararli bir diislincede oldugunu, bu konuda herhangi
bir tereddiidiiniin kat’1 surette olmadigin1 gostermektedir.

Ri’yetullah meselesi tartigilirken ulemanin bu hususu iki baghkta inceledigini
gormekteyiz. Birincisi diinyada Allah’in goriilmesi; ikincisi ise ahirette goriilmesidir.
Harpiti, diinyada Allah’in goriilebilmesi hususuna hi¢ deginmemistir. Zira diinyada
Allah’in goriilmesinin miimkiin olmadig1 tiim ehli kelamca iizerinde ittifak olan bir
konudur. Harpiti, bundan dolay1 deginmemis olabilir. Bu yiizden Rii’yetullah konusunda
sadece Allah’in ahirette goriilebilecegi hususunda Harpiti’nin deliller getirdigini
gormekteyiz. Yine Harplti’nin bu konuda diger meselelere nazaran daha fazla goriis beyan
etmesi dikkatimizi ¢ekmistir.

Harpiti rii’yetullahi, mii’min kullarin Allah’1 ahirette gozleriyle gérmesi seklinde
tanimlamistir. Bu durum hem aklen miimkiin hem naklen sabittir. Burada Ehl-i siinnet gibi

diistinen Harputi, ayetleri zahiri manada anlamak gerektigini ve aklen miimkiin olmasinin,

2% Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/311.
29 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru
Tavki’n-Necat, 2001), “Mevakit”,16; Ebii’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk.
Halil b. Me’miin Seyhan (Kahire: Daru’l-Ma‘rife, 2007), “Ziihd”, 16.
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aklen imkénsiz oldugunu iddia edenlere karsi kullandigi bir tabir olarak dile getirdigini
sOylemistir. Clinkii rii’yetullah1 aklen imkansiz olduguna yonelik bir delil heniiz kimse
tarafindan getirilememistir.**

Rii’yetullahin naklen miimkiin olduguna yonelik ise Harpiti deliller sunmaktadir. Bu
konuyla ilgili olarak Ehl-i stinnetin de her zaman kullandigi: “O giin baz1 yiizler sevingli

»211 ayeti delil olarak sunmaktadir. Ayrica Hz. Peygamberin: “Aymn

olup Rablerine bakar.
on dordiinde dolunay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi birbirine engel olmaksizin géreceksiniz.”
212 hadisini de dile getirmektedir.

Harpti, rii’yetullah1 sahabe ve tabiinden de bize tevatiir yoluyla nakledildigini ve
icma ile sabit oldugunu, bu hususta onlarin da ayetleri zahiri manada anladiklarini ve
bunun iizerine icmada bulunduklarini sdylemistir. Ona gore bu konu Mu’tezile ve Sia gibi
Bid’at ehli ile giindeme gelmistir.’**

Harpiti, daha onceden de belirttigimiz gibi bu hususta aksi yonde goriis beyan
edenlere Bid’at ehli diyerek hepsine birden cevap vermektedir. Ona gore Bid’at ehlinin
birtakim stipheleri vardir. Harpiti’ye gore bu siiphelerin kaynagi, Bid’at ehlinin gérme
olayini, goriinenin bir yon ve bir mekanda olmasi gerektigi, goren kisinin karsisinda
herhangi bir engel olmaksizin ilgili cismi veya cisme ait olan bir parganin goriilmesi
seklinde anlamasi oldugunu sdylemektedir. Cilinkii bunlarin tamami mevzu bahis Allah ise
mubhaldir. Fakat Harpiti, bu bakis agisinin dogru olmadigint ve Bid’at ehlinin iddiasinin
Allah’in goriilmesi hususunda gecerli olmadigini savunmaktadir. Bunun sebebi hem
alemin hem de gorecek gozlerin niteliginin degisecek olmasidir. Ahiretteki rii’yetin hakikat
ve mabhiyeti, bu diinyadaki fani gozlerle yapilan rii’yetin hakikat ve mahiyetine
benzememektedir. Ciinkii bu diinyada gérme isi i¢in gerekli olan adeti sartlar ahiretteki
ri’yet icin gecerli olmayacaktir. Harplti’ye gore Ehl-i siinnetin: “Allah’in rii’yeti
keyfiyetsiz olarak taalluk eder.” seklindeki goriisiiniin anlami budur.”

Harpiti, Ehli bid’atin delillerini ele alarak bu konudaki goriislerini daha da

derinlestirmektedir. Ehl-i bid’atin “Gézler onu idrak edemez ama o gozleri idrak eder.”*”

A

seklindeki ayetten getirdikleri delili ele almaktadir. Ona gore ayette gegen “ebsar” harf-i

2 Harputi, Tenkihu'l- Keldm, 164-165.
21 Kyyamet: 75/22-23.
212 Buhard, “Tevhid”, 5.
23 Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 166.
Y Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 167.
21 Ep’am: 6/103.
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ta’rif almasindan dolay1 burada Allah belirli baz1 gozleri kastetmektedir. Allah, bu ayette
ri’yeti kafir ve kafirlerinkine benzer gozlerden olumsuzlamistir. Ayrica iddia edildigi gibi
tiim fertleri kapsayan bir olumsuzlama bu ayette olsa bile bu ayet, biitiin vakit ve
durumlarda rii’yeti olumsuzladigina delalet eden bir delil de mevcut degildir.**

HarpGti’nin Ehl-i bid’ate karsi getirdigi elestirilerinden biri de idrak kavrami
tizerinedir. Ona gore Ehl-i bid’at, idrak kelimesinden sadece rii’yeti anlayabilmektedir.
Fakat buradaki olumsuzlanan idrak, mutlak bir rii’yet manasinda degil, goreni kusatan bir
rii’yet manasindadir.

Harpiti’nin ele aldig1 Ehl-i bid’atin son delili ise Hz. Musa ve Allah arasinda rii’yet
ile alakali gecen diyalogdur. Hz. Musa’nin Allah’1t gérme talebi {lizerine Allah’in Hz.
Musa’ya hitaben: “Beni asla gdremezsin.” seklindeki verdigi cevap Ehl-i bid’at tarafindan
sik¢a dillendirilmektedir. Ehl-i bid’ate gore buradaki ména, ebedi bir olumsuzlama ifade
etmektedir. Fakat Harpiti’ye gore ayette gegen “len-terani” kelimesi, ebedi bir
olumsuzlama ifade etmemektedir. Ona gore burada pekistirilmis bir olumsuzluk vardir. Bu
ylizden ilgili ayet Ehl-i bid’atin iddia ettigi gibi anlagilamaz.*"’

Rii’yet meselesinde ele alinan bir diger konu olan Allah’in yekaza ve uyku halinde
goriilmesi hususunda ise Harptiti herhangi bir goriis beyan etmemektedir.

Allah hakkinda rii’yeti caiz olarak goren Harpiti, Allah hakkinda caiz olmayan fi¢
hususa da kisaca deginmektedir. Ona gore Allah’in zatinin kiinhiinii ihata etmek, Allah’in
zatma herhangi bir seyin vacip olmasi ve Allah’a ait fiillerin Zat-1 {1ahi’ye déniik birtakim
amag ve faydalara muallel olmasi caiz olmayan durumlardir.”®

Harpiti’ye gore, zatin kiinhiinii ihata etmek caiz degildir. Zira kul tarafindan,
Allah’in zatinmn kiinhiinii bilmemek, imana zarar veren bir durum degildir. iddia edilenin
aksine zatin kiinhiiniin ihata edilememesi Allah’in umumi yiiceliginin bir delilidir.
Harpiti’ye gore, Allah i¢in herhangi bir seyin vacip olmasi da kabul edilebilir bir durum
degildir. Zira biitiin alemin mutlak hakimi ve maliki, Allah’tir. O alem tizerinde mutlak
tasarruf sahibi olandr.

Harpiti, Allah’in fiillerinin zat-1 ildhiye doniik olarak bazi ama¢ ve menfaatlerle
muallel olmasi gerektigine dair goriisleri de reddetmektedir. Ciinkii bu sekilde bir

diisiinceye sahip olmak ve Allah i¢in muhal durumdaki bir noksanligi tamamlamaya

218 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 168.
2" Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 168.
28 Harpati, TenkihuI- Keldm, 169-171.
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calismak ayni seydir. Zaten Allah i¢in muhal olan bir eksikligi tamamlama cabasi, ona

gore bastan asag1 yanls bir yaklasimdir.”*

Y Harpati, TenkihuI- Keldm, 169-171.
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4. HARPUTI’NIN FiiL ANLAYISI

Allah’in fiilleri, bir baska deyisle Allah’in fiili sifatlari, Allah’in zat1 disindaki dis
diinya ile ilgili olarak bu dis diinyadaki tiim tasarruflarini kapsamaktadir. Allah’in fiili
sifatlari, zitlartyla Allah’in nitelendirilebilecegi sifatlar olarak tanimlansa da Es’ariler bu
fiilleri, Allah’in kudret sifatinin, esyaya taalluk etmesi olarak nitelendirmistir. Matiridiler
ise tekvin sifattnin bir {riinii olarak gormektedir. Bunlarin tam bir sayisini vermek
miimkiin degildir. Ciinkii tam bir say1 vermek, bir nevi Allah’in fiillerini saymak manasina
gelecegi i¢in abesle istigaldir. Bu yilizden HarpGti de sadece tabii fiiller, ef’alu’l’-1 ibad,
hidayet-dalalet, rzik verme ve eceli bu boliimde incelemistir.**

Harptti, Allah’in diinyadaki fiilleri hususunda diinyadaki tiim nesneleri madde, giic
ve vasiflartyla Allah’in yaratmasi olarak dile getirmistir. Allah’in diinyadaki fiilleri
icerisinde bi’set-i enbiya da olmasina ragmen Harpiti, bi’seti bu konuda istisna kilmustir.
Bunun nedeni bi’seti, Tenkih’e gore bir 6nceki konuda islemis olmasidir.**!

Harpiti, fiiller konusunu iki temel baslikta ele almaktadir. Bunlarin ilki canlilarin

tabii fiilleri, ikincisi ise ef’alu’l- ibaddr.

4.1. Canlilarin Tabii Fiilleri

Bu fiiller, canlilar tarafindan meydana getirilen ve bu fiil yerine getirilirken de
herhangi bir kasit ve ihtiyarin olmadig: fiillerdir. Canlilarin dogal gelisim, besin sindirimi,
nefes alip vermesi, uyumasi, hastalanmasi, saglikli olmasi1 gibi fiiller bunlara 6rnek olarak
verilebilir. Bu fiillerin yaraticisinin Allah olduguna tiim dindar ziimreler ittifak etmislerdir.
Yaygin goriise gore filozoflar ve asiri tabiatgilar bunu reddetse de kainatta yaratmak

suretiyle bu tiir fiiller iizerine tesirde bulunan yegane kudret Allah’tir.

4.2. Efalw’l-ibad

Literatiire insan fiilleri seklinde gegen ef’alu’l-ibad, bir mesele olarak ¢ok erken
donemde Miisliimanlarin karsisina ¢ikmistir. Asr-1 saadet zamanlarinda dahi sayet Allah’in
onceden her seyi belirlemesi s6z konusuysa, salih amel isleyip islememenin bir manasinin

olup olmadig1 sahabe tarafindan bile sorgulanmistir.

220 Ozer, “i1ahi Isim ve Sifatlar”, 252.
221 Bkz. Harpti, Tenkihu'l- Keldm, 199-228.
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Esas itibariyle bu sorunun Miisliimanlar icerisinde bir bdliinmeye yol agmasi, Hz.
Peygamberin Oliimiinden sonra meydana gelmistir. Bunun asil sebebi insan fiilleri
meselesinin bir¢ok konu ile baglantili olmasidir. Allah’in sifatlari, kaza-kader, hiisiin-
kubuh, bu konulardan en énemlileridir.?*

Efalu’l-ibad iki kelimeden olusan bir terkiptir. Ilk kelimesi olan ef’al kelimesi
sozliikte “is, davranig, eylem” gibi manalara gelen ismin ¢ogul halidir.?”®> Terim olarak ise
fiil, “bir seyin bir baska sey lizerinde etkili olmasi, miiessirden meydana gelen etki, bir
seyin tasidig1 olus vasfi, bir miiessirin etkisiyle bir varlik lizerinde goériinen sey” seklinde
gecmektedir.”**

Insan fiilleri, Hz. Peygamber sonrasi ortaya cikan ilk itikadi problem olarak
nitelendirilmektedir. Ornegin Hz. Ali zamaninda Siffin Savasi’ndan sonra, Miisliimanlar
acisindan Islami olarak istenmeyen olaylar meydana gelmistir. Bunun iizerine taraftarlari
Hz. Ali’ye, insanin fiillerin icrasinda bir zorlamaya maruz kalip kalmadigini
sorulmusglardir. Hz. Ali ise bu soruya; kadere imanin sart oldugunu, ama bunun fiillerin
islenmesi konusunda bir Amil olmadigini sdylemistir. Bu gibi sorulara Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Abbas ve Hz. Hasan da hayri ve serriyle birlikte kadere iman etmenin
gerektigi belirterek®” aynu tiir cevaplar dile getirmislerdir. **°

Emevi donemine gelindiginde ise devlette yasanan bazi olaylar iginden ¢ikilmaz hal
almistir. Bunun {izerine yoneticilerin, ‘Allah’in iradesi ve kaderi sonucu kendilerinin
iktidar oldugu, bu yiizden de yasanan tiim hadiselerden dolayr halkin bu duruma boyun
egmesi gerektigi’ iddiasi, idarecilerinin de tesviki ile bazi guruplar tarafindan dile
getirilmistir. Bunun neticesinde ise karsi reaksiyona giren fikri bir olusum gecikmeden
ortaya ¢ikmustir. Kars1 goriisleri savunanlarin onciileri arasinda Hasan-1 Basri, Ma‘bed el-
Ciiheni, Amr b. Dinar, Mekhil es-Sami, Gaylan ed-Dimagki gibi sahsiyetleri sayabiliriz.227
Bu sahsiyetlerden 6zellikle Hasan-1 Basri, Emevilerin devlet politikalarindaki ideolojiyi,
Allah’mn bir takdiri seklinde dillendirmesinin yanlis oldugunu Risdle fi’l-Kader’de

sOylemesi tizerine; basta itikadi bir problem olan insan fiilleri, artik karsimiza politik bir

?22 Bilal Taskin, “islam Diisiincesinde insan Fiilleri: Farkli Séylemler Ortak Amaglar”, Kader 19/1 (2021),
147.
223 [sfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, “fa’l”, 803.
224 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/59.
22 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “iman”, 1.
228 Yazicioglu, “Fiil”, 13/59.
22" Hamdi Giindogar, Fahreddin Er-Razide Insan Fiilleri (istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 30.
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problem olarak cikmustir.??® Nitekim Hasan-1 Basri’nin bu risalesi, islami literatiirde insan
fiil ve sorumlulugu c¢ergevesinde, sistematik olarak ele alinmis ilk eser olarak kabul
edilmektedir.”*?

Ef’alu’l-ibad hakkinda Harpiti, bu fiillerin ihtiyari oldugunu dolayisiyla yaraticisinin
yani halk-u ef*ali’l-‘ibadin yalnizca Allah olacagin dile getirmektedir. Bu yargiya varmak
icin HarpGti yine mantiksal 6nermeler ve Kur’an ayetleri one stirmektedir. Onun deyimiyle
ilgili ihtiyari fiiller ya Allah’in ya da kullarin yaratmasiyla olmaktadir. Zaten iicilincii bir
secenek de mevzu bahis degildir. Sayet insanlarin bu fiilleri yaratmasi s6z konusu olsaydi
‘Yaratan bilmez mi?*%® ayeti geregi yaratict olarak fiillerin tiim detaylarini bilmeleri
gerekmektedir. Buna karsilik bu durum so6z konusu degildir. Bunun sebebi fiillerin
yaraticisinin kendileri olmamalar1 yani Ef’alu’l-ibadin yani sira her seyin yaraticisinin
Allah olmasidir.”®

Ef alu’l-ibad konusuna nispeten daha ¢ok egilen Harpiti, bu konudaki yaklagimlar1 3

temel baslikta incelemistir.

4.2.1. lifrata diisen cebriyye’nin goriisii

Cebriyye, insanin kendisine ait herhangi bir iradesinin olmadigini, hem zihni hem de
ameli noktada tiim fiillerinin ilahi bir kudretin icbar1 neticesinde vuku buldugunu savunan
bir firkadir.”*” Tarihte bu goriisii ilk ortaya atanlar ise Ca’d b. Dirhem (6.118/736) ve Cehm
b. Safvan’dir (6.128/745). Cebriyye firkasin1 daha net anlamak i¢in biraz daha ayrintiya
girmek icap etmektedir. Cebriyye, “bozuk duruma sahip bir seyin 1slah edilip diizeltilmesi
ve bir kisiye zorla bir sey yaptirmak™ manalaria gelen cebr kelimesine nispet bildiren ek,
kelimeye ilave edilerek ortaya ¢ikmis bir kelimedir. Terim olarak ise miitekellimlerin
tamaminin ittifakla kabul ettigi bir tanim yoktur. Ciinkii bu noktada Mu’tezile ve Ehl-i
siinnet birbirinden ayrilmaktadir. Ehl-i siinnetin ekseriyetine gore Cebriyye, insan

fiillerinde insani pasif gorerek bu fiillerin ilahi bir kudret tarafindan icra edildigini ve

?28 Bayram Cinar, “islam Kelam Ekollerinde insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (2020), 32.

22 Mehmet Kubat, “Kadere Dair Iki Risale (Abdiilmelik b. Mervan’in Hasan el-Basri’ye Génderdigi Mektup

ve Hasan el-Basri’nin Abdiilmelik b. Mervan’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri Akademik

Arastirma Dergisi 4/8 (2008), 351.

29 Miilk: 67/14.

231 Ziimer: 39/62; Kamer: 54/49; Saffat: 37/95; Fatir: 35/3.

232 frfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/205.
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insanin ilgili fiillere bir tesirinin olmadiginmi savunan ekoldiir.”*

Mu’ezile’ye gore ise
insanlara ait olan fiillerin bir kader dahilinde meydana geldigini ve fiillerde insanin
nispeten bir tesiri olmasma karsin ilgili fiillerin ilahi bir irade ve kudret olmaksizin
meydana gelemeyecegini savunan ekole Cebriyye denir.”® Yani Mu’tezile ve Ehl-i
stinnetin ayristig1 nokta, Mu’tezile’nin kadere iman eden ve insan fiillerinin ilahi kudretle
yaratilmasini savunan Ehl-i siinneti de bu Cebriyye ekolunun i¢ine almasidir. Sonug olarak
Mu’ezile’ye gore Ehl-i siinnet Cebriyye’ye dahilken; Ehl-i siinnet kendisiyle Cebriyye’nin
goriiglerini bagdastirmamaktadir. Tiim bunlara ragmen genel manada Cebriyye, kulun
kendisine ait bir iradesinin olmadigim1 ve hem zihnen hem de amelen gerceklestirdigi
fiillerin tamamin zorla bir ilahi giiciin tesiriyle yaptigini ileri siiren ekoldiir.?*®

Harpti, Cebriyye’nin insan fiilleri konusundaki goriislerini ifrata diismesi
gerekcesiyle eserinde elestirmistir. Insan fiillerindeki ihtiyar baglaminda Cebriyye’nin,
fiillerin yaraticisinin sadece Allah oldugu ve goriintiide insan elinde zuhur eden fiillerin
gercekte cansiz maddelerdeki hareketler konumunda oldugunu sdylemesi iizerine HarpQti:
“Iradeli bir bigimde bir nesneyi tutmak ile elin istemsizce titremesi hareketi arasinda
zorunlu olarak bir farkin bulundugu” cevabini vermektedir. Nitekim insanin bir nesneyi
alip tutmasi fiili, bir irade ve kudretin yan sira kasit ve ihtiyarin neticesidir. Insan, tuttugu
gibi o nesneyi birakmaya da muktedirdir. Buna karsilik olarak elin titreme hareketinde
insan agisindan bir irade ve kudretten bahsedilemez. Haliyle bu hareketi birakma
noktasinda insan muktedir degildir. Fakat Cebriyye icin bu iki fiilde bir farklilik yoktur.
Ayrica Cebriyye’nin bu ifrata diisen goriisiinii kabullenmenin de ayni zamanda
peygamberlerin bi’seti ile meydana gelen teklifin batil olmasi gerektigini vurgulamigtir.?*
Buna ek olarak Harpti, Fatiha suresinin 5. ayeti olan “ Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz
senden yardim dileriz.” ayetini Cebriyye’ye karsi bir argiiman olarak kullanmaktadir.
Ayetin birinci kismindaki “Yalniz sana ibadet ederiz.” ifadesi, kullarin ibadetlerde bir
kesb ile ilgili fiilleri yaptiklarini gostermektedir. Dolayisi ile Cebriyye bu iddiasinda
haksizdir.

233 Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el- Es’ard, Makaldtii'I-Islamiyyin ve htildfii'I-Musallin (Daru’n Nesr, 1980), 87.
234 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-Hamse: Mu tezile 'nin Bes Ilkesi, ev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/484.
2% Fettah, “Cebriyye”, 7/205.
2% Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 174.
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4.2.2. Tefrite ditsen mu’tezile’nin goriisii

Insanin fiilleri, kulun irade ve hiirriyeti baglaminda ilk olarak Cebriyye ile tartigmaya
acilmigtir. Cebriyye’nin bu gorlisiindeki asirilik, insan fiilleri hakkinda bazi gruplarin
gereginden fazla ilahi kudreti ihmal ve géz ardi1 etme egilimine sebebiyet vermistir. Cilinkii
ifrat, tefriti dogurmaktadir. Cebriyye'nin insan ve irade arasindaki bagi koparan bu goriisii,
Mu'tezile’nin tartismaya miidahil olmasi ile yeni bir boyut kazanmistir. Bu siiregte ise
insan fiillerindeki cebr goriisiiniin zidd1 olan ve insani fiillerinde mutlak hiirriyet sahibi
olarak goren goriis, Mu'tezile tarafindan benimsenmeye baslanmistir. Buna gére Mu’tezile,
insanin tamamen hiir oldugunu, insanin fiillerini kendi iradesiyle meydana getirdigini,
ancak bu sayede yaptig1 fiillerden sorumlu olacagini savunmustur.

Insanin fiillerinde tamamen &zgiir oldugu fikri Mu’tezile’den once de dile
getirilmistir. Bu goriisiin ilk savunuculart Ma’bed el-Citheni (6. 83/702) ve Gaylan ed-
Dimmugki’dir(6. 120/738). Mu'tezile'nin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata(o.
131/748) da insanin hiir iradeye sahip oldugu konusunda bu iki disiiniirle ayn1 kanaate
sahiptir.

Mu’ezile’ye gore insan, irade sahibi bir varliktir. Insanda 6teden beri var olan bir
giig, insanin kendi fiillerinin kendisi tarafindan yaratmasini saglamaktadir. lyi veya kotii;
mesru veya gayri mesru olsun biitlin fiillerin yaraticisi, insanin kendisidir. Bu sayede
sorumluluk ve imtihan sihhat bulur. Aksi takdirde hem sorumluluktan ve imtihandan hem
de miikéfat ve cezadan bahsetmek miimkiin degildir.?’

Mu’ezile’ye gore insanin kendi fiillerini yaratmasi igin Allah insanlara dogustan,
belli bir mekan ve zamani kapsayacak sekilde hadis kudret vererek halk etmistir.
Mu’tezile’nin bu sekilde diistinmesindeki asil sebep Allah’in sifatlarina karsi tenzihi
yaklagimidir. Bu anlayis geregi ser ve kotii fiiller, Allah’a isnat edilemez. Bu ser ve kotii
fiiller insandan sadir olmaktadir.”®

Harpiiti, Mu’tezile’nin insan fiillerini insanin kendisinin, Allah’in insana vermis
oldugu hadis bir kudretle yarattig1 gorlisiinii reddetmektedir. Mu’tezile’nin bu goriigiine
binaen yine ifrata diisen Cebriyye’ye verdigi cevaplarin, Mu’tezile i¢in de gegerli oldugunu

belirterek; “Sadece sana ibadet eder ve sadece senden yardim dileriz” ayetini

231 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usili’I-Hamse: Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi, 2/44-45.
%8 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fak.
Dergisi 8/2 (2004), 207-209.
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zikretmektedir. ** Bu ayetin birinci kismini1 Cebriyye’nin goriisiinii ¢iiriitmek igin kullanan
Harpati, ayetin ikinci boliimiinii ise Mu’tezile’nin goriisiinii ¢iiriitmek i¢in kullanmaktadir.
Buna gore insan birgok isinde fiilleri gerceklestirmek icin ihtiyaci olan kudret ve giicii
kendisinde bulamamaktadir. Sonug olarak insan, fiillerinde Allah’a muhtagtir. Boylece

Harpati, Mu’tezile’nin haksiz oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

4.2.3. Mutedil goriisler

Harpati, itidalli goriisleri temel manada ii¢ baslkta ele almistir. Ona gdre Imam
Ebu’l Hasan el-Es’ari, Kadi Ebu Bekr Bakillani(é. 403/1013) ve Ebu Ishak el-Isferdyini(.
418/1027) mutedil goriislerdeki kelam alimleridir. Bu boliimde dikkat ¢ekici olan durum,
sifatlar konusunda Matiiridi gibi gérdiigiimiiz Harptti, ef ali’l-‘ibad konusunda Eg’arilerin
goriiglerini benimsemis olmasidir. Zira Matiiridilerden hi¢bir alimin goriislerine yer
vermezken; Es’arilerden ii¢ Alimin goriisiinii naklederek Ebu Ishak el-Isferdyini’nin
goriisiinii de isabetli bulmaktadir. Buradan anlasilmaktadir ki; Harp(ti’nin ayn1 zamanda
Es’arilik yonii de bulunmaktadir.

Harpiti, ilk olarak Imam Ebu’l Hasan el-Es’ari’nin goriisiinii ele almaktadir. Imam
el-Es’ari, fiillerin ilahi adete uygun olarak kullarin hadis kudretine nispet edilerek Allah’in
kadim olan yaratma kudreti ile meydana geldigini ileri siirmektedir. Bu sayede insanlar,
gergeklesen fiilden dolay: sevap ve giinah elde eden failler sayilmaktadir. Bu durum bize,
kullarin hadis kudretinin [l1ahi kudretle birlikteligini gdstermektedir. Es’ari’ye gore yine
insanlardaki hadis kudret tam fiili gergeklestirecegi sirada ilahi kudret tecelli eder ve
yaratma isine insanm degil, Allah’in kudreti gerceklestirir. Insanim bir fiili islemeye veya
bir fiile yonelik tesirde bulunmaya yonelmesi, insandaki ciiz’1 iradenin ve kesbin oldugunu
gosterir ki bu da insami fiillerden sorumlu kilar. Imam el-Es’ari’nin bu goriisii de mezhep
geneli kabul edilmis olan goriistiir.**® Fakat bu durum insanin hiir gibi goriindigii ve
aslinda oniindeki segeneklerden birini se¢mesi gerektigi seklinde anlagilmistir.**

HarpGti’nin zikrettigi ikinci goriisiin sahibi Es’ari bir alim*** olan Kadi Ebu Bekr
Bakillani’dir. Bakillani, Es’ari’nin insan fiillerindeki anlayisina katilmayarak; kudreti ikiye

ayirmustir. Bunlar, 6zde etkili olan kadim kudret ve vasifta etkili olan hadis kudrettir. Insan

? Harpati, Tenkihul- Keldm, 175.
0 Harpati, Tenkihu'I- Keldm, 175.
! Yazicioglu, “Fiil”, 13/60.
2 Serafeddin Golciik, “Bakillani”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 531-535.
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elinden fiiller bu iki kudretin birlesmesiyle meydana gelmektedir.*® Fiillerin yapisin1 da
zati ve vasfl olarak ikiye ayiran Bakillani ’ye gore kadim ve hadis kudretlerin fiillere tesir
etme niteligi vardir. Kadim kudret gii¢lii oldugundan dolay: bu kudret fiilin aslin1 ve zatini
gerceklestirmek tizere tesir edebilir. Fakat insandaki hadis kudret, kadim kudrete gore
giigsiiz oldugu i¢in fisk, isyan, zuliim, ibadet gibi fiillerde bulunan vasiflara tecelli
etmektedir. Bu sayede kadim kudret, fiilin zatina; hadis kudret ise fiilin vasfina tecelli
ederek fiil yaratilmis olmaktadir.”*

Harp(ti’nin zikrettigi iigiincii goriis ise Ebu Ishak el-Isferdyini’nin gériisiidiir. Ebu
Ishak el-isferayini, itikatta Es’ari, amelde Safii olan bir Ehl-i siinnet bilginidir.**® Ona gére
kadim kudret, hadis kudret araciligi ile hadis kudret ise kadim kudretin yardimiyla fiile
tesir gergeklestirmektedir. Bu sayede kotiiliik isleyen cezasini, iyilik isleyen de miikafatini
hak etmis olmaktadir. Ayn1 zamanda hadis kudretin fiilde pay1 oldugu icin cebir s6z
konusu olmamakla birlikte bizzat kendisi de fiili ger¢eklestiremedigi i¢in de kadercilikten
de bahsedilememektedir. Bu goriis Harpiti’ye gore cebir ve kadercilik arasinda mutedil bir
goriistiir. **

Ebu Ishak el-Isferyini, kulun kesbinin fiile yonelik kesinlesmis olan azminde
oldugunu ileri siirerek bunu, ciiz-1 ihtiyari ve ciiz-1 irade seklinde tanimlamaktadir. Kadi
Ebu Bekr Bakillani ve Ebu Ishak el-Isferdyini’nin ayrildig:1 nokta iste bu kesbin fiildeki
yeridir. Bakillani, kesbin tesirini itibari olarak sadece fiilin niteligine indirgemekteyken;
Isferdyini, kesbin kadim kudretin hadis kudrete yardimiyla meydana geldigini
savunmaktadir.”” Isferdyini’nin bu gériisii “bir makddrun iki kadirin kudretiyle vuku
bulabilecegi” seklinde anlasilarak, Gazzali tarafindan da benimsenmistir. 248

Harputi, Es’arilerin tekamiil eden bu goriislerini dile getirdikten sonra sadece
Matiiridi’nin goriisii hakkinda: “Miicmel bir goriisii vardir.” demekle yetinmektedir.
Harpiiti’ye gore Matiiridi’nin miicmel goriisii, Isferdyini’nin goriisii ile aciklanabilir.
Harpiti bu konuda imam Matiiridi’nin: “Ilimde derinlesenlerin ve biiyiik diisiiniirlerin bile
vadilerinde kayboldugu, muteahhir ulemanin boguldugu kader meselesinin hakikati, ilahi

sirlardan bir sirdir. Allah'in has kullarindan bagka kimse buna muttali olamaz. Onlar bunun

23 Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 176.
24 Harputi, Tenkihu'I-Kelam Fi Akdid-i Ehli’l-Islim-Kelam IImine Girig, 176, dipnot: 182.
% galih Sabri Yavuz, “Isferayini, Ebd ishak™, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/515-516.
® Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 177.
" Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 178.
8 Gazzali, el-Iktisdd fi’I-i ‘tikad, 67.
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kadercilik ve cebir arasinda bir ger¢ek oldugunu bilirler.” soziinii referans aldigini da

bildirmektedir.>*

4.3. Hidayet ve Dalilet

Hidayet kelimesi Arapga kokenli bir kelimedir. Sozliikte “dogru yola girmek, dogru
yolu gostermek” anlaminda mastar olarak kullanilmaktadir. Isim olarak ise, “dogru yol,
kilavuzluk” seklinde ge¢mektedir. Hidayet kelimesi bu haliyle, Kur’an-1 Kerim
gecmemektedir.”® Fakat ayni kokten tiireyen hiida, seksen bes defa Kur’an-1 Kerim’de yer
almistir. Yine hidayetin farkli sigalari olan hadi, hiida, miihtedi gibi kelimeler dikkate
alindiginda, ii¢ yiiz civarlarinda ve genellikle Allah’a nispet edilerek gegmektedir. ***

Dalalet kelimesi ise “kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak” seklinde
anlamlara gelmektedir. Bunun yani sira sozliikte asil olarak, “bilerek veya bilmeyerek
dogru yoldan az veya ¢ok ayrilmak, azmak ve sapmak” seklinde gegmektedir.” Bu
baglamda, iman kavrami hidayet ile bagdastirilirken; ziddi olan dalalet ise inkar ile
bagdastirilmaktadir.”*

Hidayet ve dalalet Islam diisiince sisteminde tartisilagelmis olan bir baska 6nemli
konudur. Basta Gazzali olmak tizere bir¢ok alim hem hidayetin gerekliligi hem de delaletin
sebepleri iizerinde durmuslardir.”*

Hidayet ve daléleti, kaza ve kader baglaminda yorumlayan Mu’tezile ve diger
mezhepler farkli goriisler ifade etmislerdir. Mu’tezile tarafindan hidayet, Allah’in dogruyu
insana gostermesi iken saptirmasi ise kulun kendi nefsini saptirmasiyla Allah’m buna
hiikkmetmesi seklinde nitelendirilmistir.”*® Kur’an-1 Kerim’de Allah’a nispet edilen hidayet
ve dalalet ise sozliikteki gercek manasiyla kullanilmamaktadir. Ciinkii onlara gore kotii bir
seyin kesbinin kotii olmasi gibi kotiliiglin yaratilmasi da kotiidiir. Bu yiizden fiillerinin
yaraticist Allah degil, insandir. Fakat Harpiti buna katilmayarak hidayet ve dalaletin
Allah’a nisbetinin hakikat, bagkasina nisbetini ise mecazi olarak gérmektedir. Bunun yani

sira hidayet ve dalaleti, Allah’in fiillerinden saymaktadir. Buna delil olarak ise “Allah kimi

9 Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 178-179.
20 Rag1b el Isfahani, Miifreddt-Kur an Kavramlar Sézligii, “hdy”, 1303.
BLyusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 27/473.
252 [sfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozligii, “d1l”, 622.
253 Cihat Tung, “Dalalet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/429.
4 Bkz. Aysegiil Hafizoglu, Gazdli’de Hiddyet ve Daldlet Kavramlar: (Sanlurfa: Harran Universitesi, 2005),
78-99.
2 Nureddin Sabini, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV, 2020), 154.
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dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge
cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlart iste boyle

2% seklindeki ayeti gostermektedir. Kulun hidayet ve daléleti, ezelde kaza ve

cezalandirir.
kaderiyle birlikte Allah tarafindan yazilmigtir. Bu yazma, kullarin zamani gelince yapacagi
tercihe gore bir yazmadir. Dolayisi ile kullarin diistiigii dalalet hakkinda bir cebirden s6z
edilemez. Bu konuyla ilgili Harpiti giizel bir astronomi 6rnegi vermektedir. Harpiti, ay ve
diinyanin yoriinge hareketlerinden yola ¢ikarak ne zaman ay tutulmasi veya gelgit
olacagini Olctiikten sonra o giin geldiginde ise olayin vuku bulmasinin miimkiin oldugunu
sOyledikten sonra bu hesaplama ve olay arasindaki baglantiya deginmektedir. Ona gore bu
durumda insan, asla yapilan hesabin olaya tesir ettigini diisinmeyeceginden, aklen Allah’in
ezelde kulunun yapacagi fiili yazmasinin da miimkiin oldugunu sdylemektedir. Allah bunu,
her seyi kusatan ilmiyle, kulun 6zgiir iradesine bir icbarda bulunmadan, kulundaki hidayet
ve dalaleti bilerek yapmaktadir. Allah’in ilminin kulun se¢imini engellemesi seklindeki
anlayis kesinlikle yanlis olmakla beraber; bu ilim tam aksine kulun fiilini teyit
etmektedir.”’

Hidayet ve dalalet meselesi yine Ehl-i siinnet ve Mu’tezile arasinda gecen dnemli bir
tartismadir. Bu konuda da Harpiti 6nemli aciklamalarda bulunmakta ve delil olarak giizel
bir 6rnek vermektedir. Bu konulardaki tartigsmalara Harplti’nin yaklasimi hem isabetli hem

de ileri siirdiigii delil ve 6rnekler yeterince ikna edici niteliktedir.

4.4,  iman ve Kiifiir

HarpiGti’nin ele aldigi bir diger fiil ise iman ve kiifiirdiir. Harpti, insanlarin imanini
hidayetine; kiifriinii de dalaletine baglamaktadir. Ciinkii bunlar kesb ve nazar ile vuku
bulacak olan nazari meselelerdir. iman ve kiifiir ancak insanin gii¢ ve secimiyle
oldugundan Allah kiifiirden nehyederek iman1 emretmektedir.

Harpati, teklif-i ma layut’ak yani kulun gii¢ yetiremeyecegi seylerden muaf olmasi
gibi bir anlayis1 reddetmektedir. Ciinkii Allah tarafindan emredilen her sey, kulun giicii
dahilindedir. Bu yiizden iman ve kiifriin fiil babinda olmayip nefsi niteliklerinin olmasi, bir
seyi degistirmemektedir. Insanin zarurati- diniyyeden olan biitiin hususta kalben tasdik ve

kabulii icin de herhangi bir mazeret kabul edilemez.”®

26 En’am: 6/125.
T Harpati, TenkihuI- Keldm, 180-183.
8 Harpati, Tenkihu'l- Keldm, 183.
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HarpGti’nin burada ele aldig1 bir diger husus ise iman ve kiifiir baglaminda diinyevi
ahkam hususudur. Iman meselesi kalbi bir mesele oldugundan, bir kisinin miimin mi yoksa
kafir mi oldugu hususu muallaktir. Bu yiizden kisinin ameli noktadaki davranigina bakarak
bazi ziimreler teker teker ele alinmustir. ilk ele alinan ziimre miinafik ziimresidir.
Harpiti’ye gore inkar, imanin 6ziinden bir unsur olmadigindan miinafigin ahkamdaki
hikkmiinde degisiklik yoktur. Ikinci ziimre ise kalben tasdik etmekle birlikte dinin
gereklerini yerine getirmeyen ziimredir. Bu ziimredeki insanlar kalben tasdik ettiklerinden
dolay1 islam’m uhrevi ahkanu iizeredirler. Bu kisilere diinyevi ahkdm uygulanmaz. Ciinkii
kalben tasdik etmesine ragmen namaz kilmayan kimse yine kafir olmayip Allah nezdinde
miimindir. Bu ylizden de cehenneme gitmeleri halinde orada ebedi kalmazlar. Buna delil
olarak ise “Kalbinde imandan zerre kadar eser bulunan kimse, cehennemden ¢ikarilir.”**
hadisini zikretmektedir.*®

Bir bagka ziimre ise kalben tasdik etmekle birlikte ikrah veya dilsizlik gibi
hususlardan dolay1 dil ile ikrar edemeyen veya ibadetini yapamayan ziimredir. Bu tiir
insanlar, selef-ii kiramin icmasi ile miimin olarak kabul edilen ziimredir.?*

Son olarak ele alinan ziimre ise kiifiir ehlidir. Harplti, ulemanin tahkikli goriisiinii
zikrederek konuyu aciklik getirmistir. Ona gore kiifiir ehli, kabul etmesinde bir engel
olmamasina ragmen zarurat-1 diniyyeden oldugu bilinen bir tane bile hususu reddedip
kalben tasdik etmeyen kimsedir. Bu tiir kigilere dinin diinyevi hiikiimleri, zahiren boyle
olan bir kisinin kalbine bakilmadan tatbik edilir.

HarpGti tim bunlarin disinda olarak fetret ehli ve davetin ulagsmadigi insanlarin
durumunda da goriis beyan etmektedir. Fetret kavrami, “zaaf, gevseme, giiciinii ve tesirini
kaybetme” anlaminda gelen bir kelimedir. Fetret denildigi zaman, Hz. Isa ile Hz.
Muhammed arasindaki herhangi bir peygamberin gelmedigi donem akla gelmektedir.
Fakat genel manada peygamberlerin gelisinin kesintiye ugramasiyla vahyin inkitaya
ugramasi seklinde anlamak da miimkiindiir. Bu donemde yasayan insanlarin imani durumu
hakkinda Eg’ariler kulu sorumlu tutmamaktadir. Ciinkii onlara gore iman, akilla degil
vahiy ile kisiye vacip olmaktadir. Matiiridiler ise aklin Allah’in bilinmesi yani marifetullah
konusunda yetkin ve sorumluluk verici oldugunu bildirerek fetret zamani dahi olsa akil

sahiplerinin Allah’a iman etmesinin vacip oldugunu savunmaktadir.

29 Miislim, “Iman”, 84.
20 Harpati, TenkihuI- Keldm, 183-184.
! Harpati, TenkihuI- Keldm, 185.
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Iman ve kiifiir konusunda HarpGti’nin kendi diisiincesini yansitan bir agiklama
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Matiiridi olmasina karsin mezhebinin goriisiinii bile
zikretmemesi beklenmedik bir durumdur. Bu vakia dikkatimizi ¢ekmekle beraber baska bir
goriis beyan etmemesinden dolay1 kendisinin bu konuda Matiiridilerle aynmi diisiindiigtinden

dolayi farkli bir yoruma gitmemis olmas1 miimkiindiir.

4.5, Rizik Verme

Rizik hususu, kelamecilarin tartistigi konulardan biridir. Bu konuda Ehl-i siinnet ve
Mu’tezile tam ters goriisler sunmaktadir. Rizik kelimesi, “yiyecek vermek, riziklandirmak™
manasina gelen Arapga “@J.” kokiinden tiiremektedir. Sozliikte, “yiyecek, giyecek ve
faydalanilacak her sey; yagmur; bagis; pay, nasip” seklinde anlamlara sahiptir.”** Terim
olarak Allah’in canlilarin yeme igme ve bagka durumlarda faydalanmalari i¢in sundugu her
tiirlii nimeti kapsamaktadir.”®

Islam ulemas, rizkin Allah tarafindan canlilara verildigini ittifakla kabul etmislerdir.
Fakat bu konu kelam alimleri tarafindan tartisilmis bir meseledir. Bunun sebebi ise yine
insan fiillerindeki ana goriis ayriligina sebep olan Allah’in insan tarafindan yapilan, dinen
mesru olmayan fiillerin yaraticis1 olup olamamasi meselesidir.

Mu‘tezile, Allah’in iradesiyle insanlarm yaptigi dinen mesru olmayan fiillerin
iliskilendirilmesini asla kabul etmemistir. Onlar i¢in rizik, “kulun yasamin siirdiirebilmesi
i¢in veya faydalanmasinda dinen bir sakinca olmayan sahip oldugu her sey” dir. Buna gore
Mu‘tezile haram kazang ile elde edilen seyleri rizik olarak nitelendirmemektedir.

Matiiridiler ve Es‘ariler ise haram kazang ile elde edilen seyleri rizik kapsaminda
degerlendirmislerdir. Onlara gore sayet Mu’tezile’nin goriisii benimsenirse dmrii boyunca
haram rizik ile hayatin1 idame ettiren kimseye Allah’tan bagka birisinin rizik vermesi
gerekmektedir. Bu da “Yeryiiziinde kimildayan hicbir canli yoktur ki rizki Allah’1n iizerine
olmasin. Allah onlarin halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacag: yeri de bilir;

99 264

hepsi apacik kitapta vardir.” ®* seklindeki ayetler dikkate alindiginda Kur’an-1 Kerim’e ters
diismektedir.
Harpiti, tipki Ehl-i siinnet gibi rizik vermeyi Allah’in fiillerinden saymaktadir. Ona

gore rizik, ister mesru yollardan ister gayri mesru yollardan elde edilmis olsun; Allah’in

262 Isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, “rzk”, 425.
263 Serafeddin Golciik, “Rizik”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 2008), 35/73.
284 Hud: 11/6.
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yaratip canlilara yemeleri veya i¢meleri i¢in verdigi her seydir. Haram da helal olan gibi
kulun kendi rizkidir. Bu konuda Mu’tezile’yi elestiren Harplti, onlarin haramin ¢irkin
olmas1 hasebiyle Allah’a isnat edilemeyecegi delilinin tek yonlii bakis acisindan gecersiz
oldugunu soylemektedir. Buradaki ince ayrim, haramin cirkinliginin sebebi nehyolunan
seylere tevessiilli agisindan olmasidir. Yoksa onun yaratilmasi agisindan bir ¢irkinlik s6z
konusu degildir. Ciinkii Allah mutlak hikmet sahibidir. Insan ise bu hikmetlerin hepsine
muttali olamayacagi i¢in zahiren eldeki vaka ¢irkin olarak zannedilebilir. Fakat bu hakikati

yansitmamaktadir.?®®

46. Ecel

Ecel konusundaki tartismalar yine Ehl-i siinnet ve Mu’tezile arasinda ge¢gmektedir.
Ecel kelimesi, gelecekle ilintili olarak ‘“belirlenmis, muayyen bir zamanin nihayeti”
seklinde sozlikkte gegmektedir.”® Kur’an’da gesitli manalarda kullanilmaktadir. Borcun
O0denmesi igin verilen siire, kadinlar i¢in yeniden evlenme adina beklenilen zaman olan
iddet, kiifiir ehlinin helakine kadarki siire gibi ¢esitli kullaniliglar bunlardan bazilaridir.*’
Fakat Kelam ilmi i¢in iizerinde durulan kullanilisi hayat siiresinin sonu yani Oliim
zamamdir.”*®

Ecelin bir kelami problem olarak tartisilmasi ilk olarak Mu‘tezile ile olmustur.
Mu‘tezile, eceli gesitli bakis agilariyla agiklamaya galismislardir. Onlar i¢in ecel, sadece
hayat siiresi ve vefat anidir. Ecelin bir Katil elinden ya da kaza sonucu olmasi ile ecel
arasindaki baglantiy1 da tartigan Mu’tezile, “ecel-i kaza” ve “ecel-i miisemma” olarak ikiye
ayirmistir.  Ornegin Ebii'l-Hiizeyl, kulun herhangi bir miidahaleye maruz kalmadan
Oliimiine “ecel-i miisemma” demistir. Fakat kulun bir kaza ya da bir katilin azmetmesi
sonucu Olmesini ise “ecel-i kaza” seklinde tanimlamistir. Ona gore ecel-i kaza ile vefat
eden kimse sayet kaza veya katilin azmetmesi olmasa ecel-i miisemmanin belirli oldugu o
vakte kadar yasayacaktir. Ebu'l-Hiizeyl’e gore ve diger Mu’tezili alimler, sayet bu sekilde

diistiniilmese, katilin cezalandirilmasinin manasinin olmayacagini dile getirmislerdir.”*

2% Harpati, TenkihuI- Keldm, 192-193.

206 jsfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, “ecl”, 69.

%7 M. Fuad Abdiilbaki, “el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’1-Kur’ ani’l-Kerim”.

268 Cihat Tung, “Ecel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/380.
269 K adi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’I-Hamse: Mu 'tezile nin Bes Ilkesi, 2/734-740.
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Fakat Matiiridiler ve Es’ariler’e nezdinde ecel, “Allah’in bildigi ve canlilarin Slecegi
zaman” seklinde tarif edilmistir. Mu’tezile ve Ehl-i siinnetin ayrildig1 nokta da burasidir.?®
Bu baglamda ecel ile kader i¢ ice girmis iki kavramdir. Bu yiizden Allah’in ilmi ve
iradesine uygun sekilde canlilar, eceline yaklasmaktadirlar. Aksi takdirde ilahi iradede bir
takdim ve te’hir meydana gelir ki bu da Allah’a nispet edilebilecek bir hadise degildir.*”*

Harpiti’nin ele aldigi Allah’in fiillerinden sonuncusu eceldir. O, eceli Allah’in bir
canlimin hayatin1 sona erdirmek i¢in kaza ve kaderiyle belirlemis oldugu siire olarak
nitelendirmektedir. Ayrica yukarida belirtigimiz Mu’tezile’nin goriisiinii de tabiatcilarin

272

goriisii icerisinde ele alarak kesinlikle reddetmektedir.””* Ciinkii maktul baska bir miidahale

olsa dahi kendi eceliyle 6lmiistiir. Buna delil olarak “Her {immetin bir eceli vardir. Ecelleri

gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”*”

ayetini ve Hz. Peygamberin,
Ummii Habibe’ye yonelik olarak sdyledigi “Sen belirlenmis eceller ve sayili giinler, taksim
edilmis riziklar hakkinda Allah’a taleplerde bulunuyorsun ama Allah bir seyi ne 6ne alir ne
de te’hir eder. ” hadisini sunmaktadir.”*

Katilin cezay1r hak etmesi meselesinde ise Harpiti, bu cezanin sebebinin Allah
tarafindan yasaklanan bir fiilin islenmesi olarak nitelendirmektedir. Yoksa ikinci bir eceli
kabul etmek dogru degildir. Ornek olarak “Sonra &liim zamanim (ecel) takdir eden ancak

O’dur. O’nun katinda bir ecel daha vardir.”*”

seklindeki ayetin delalet ettigi ikinci ecel
Mu’tezile ve tabiat¢ilarin anladigr gibi bir ecel degildir. Buradaki ecel kiyamette
gerceklesecek olan dlemin ecelidir. Buna delil ise “Sana kiyamet saatini sorarlar. De Kki:

99276

Onun hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadir. ayetini dile getirerek kiyametin
belirlenen bir ecel ile nitelendirildigini ve 6rnek olarak verdigi ilk ayetteki vasifla yani
bilgisinin Allah katinda olmasiyla bu ayetteki vasfin ayni oldugunu belirtmistir.*”’

Harplti omiir ve taat arasindaki iliskiye de deginerek kitabinin bu bdolimiini
bitirmektedir. Omrii uzatacak olan taatleri belirten hadislerin oldugunu sdyleyen Harpiti,
bu hadisleri sadece hastaya yapilan bir tedavi veya ihtiyaglar ig¢in yapilan dualar

minvalinden adeti sebepler olarak nitelendirip bunlari tesvikten ibaret gormektedir. Omriin

2% Hamdi Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet (Cira Yayinlari, 2017), 158.
2L Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 193.
22 Harputi, Tenkihu’l- Keldm, 193.
273 Al-i Imrén: 3/145.
214 Miislim, “Kader”, 1.
2 En’am: 6/2.
278 A’raf: 7/187.
" Harpati, TenkihuI- Keldm, 194-195.
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uzamasiyla ilgili olan hadislere deginmeyen Harplti konuyu ele aldigi dislup ve tarzi
itibariyle konuya fazla deginmiyor ve Ehl-i slinnetin bu konudaki goriisine fazla
katilmiyor gibi goriinmektedir. Bu sekilde diisiinmemizin sebebi ise dmrii uzatacak taatler
konusunda en meshur hadis olan “Hisim akrabayi ziyaret etmek omrii uzatir.””’® hadisini
veya buna benzer pek ¢ok hadisi ele almamis olmasidir. Ayrica Matiiridilerin agik¢a konu
hakkindaki goriislerini dile getiren Nureddin es-Sabini de konuyu ele alirken “Allah
hiikiim ve irade ettigi kisinin hisim akrabayi ziyaret edecegini bildiginden 50 yil olacak

99279

omriini farazi 70 yil olarak yazmistir”*” seklinde agik¢a belirtmesine ragmen Harpiiti, bu

konuda neredeyse higbir sey sdylememistir. Bu da dikkat ¢ekici bagka bir durumdur.

2’8 Buhard, “Edep ”, 12.
2% Sabani, Matiridiyye Akaidi, 150-151.
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SONUC

Harpiti, Yeni Ilm-i Kelam déneminin en degerli isimlerindendir. Egitim hayatinda
ogrendigi ilimler, daha sonraki siireclerde elde ettigi miiderrislik ile ser’i mahkemelerdeki
azalik makamlar: ve kaleme aldig1 degerli eserler bunun en 6nemli gostergelerindendir.

HarpGti’nin yasadig1 zaman dilimine baktigimizda; donemindeki fikri ¢alkantilar ve
genelde tiim dinlere, dzelde ise Islam dinine saldirilarin epey arttigim gdrmekteyiz.
Kendisi de bu konuda sessiz kalmamis ve déoneminin ilmi buhraniyla, ayn1 muasirlar1 gibi
kalemine aldig1 eserleriyle miicadele etmistir. Ozellikle arastirmaniza konu olan Tenkihu 'I-
Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam adli eser, kendisinin deyimiyle donemin sartlarina ve
gereksinimlerine uygun olarak klasik manada medresede okutacak bir kitap bulamamasinin
bir tezahiirtidiir.

Harpiti ile ilgili olarak vardigimiz ilk sonug, kendisinin isbat-1 vacip konusundaki
sergilemis oldugu farkli yaklasim hakkindadir. Kendi déneminde yasayan izmirli Ismail
Hakki, Said Nursi ve Filibeli gibi alimlerin isbat-1 vacip konusundaki egilimleri halihazirda
kullanilan delillerin yaninda baska delilleri de sunmak yoniindeyken Harpiiti agisindan
ayni seyi sOylemek miimkiin degildir. Zira Harpti, isbat-1 vacip meselesinde yeni deliller
getirmek yerine dinsiz cereyanlarin iddialarini ¢liriitme yoluna gitmistir. Cilinkii yeni
deliller getirmek yerine dinsiz cereyanlarin iddialarini ¢lirlitmek daha iyi bir yol kat
edilmesi sonucunu doguracagi kanaatindedir. Bu yoniiyle Harpti, isbat-1 vacip konusunda
Yeni {Im-i Kelam déneminin dzelliklerini tasimaktadir.

Harputi, sifatlar konusunda ise isbat-1 vacip hususundaki farkli yaklagimini
sergileyememistir. Ciinkii bu konu Harpiti tarafindan Matiiridi ¢izgide ve gelenekten
kopmayarak ele almmistir. Sonug¢ olarak gelene8in tekrarma diisen Harplti, sifatlar
konusunda Yeni [lm-i Kelam déneminin yaklagimini sergilememektedir.

Harp0ti’nin fiiller konusuna yaklagimi ise Yeni ilm-i Kelam déneminden ziyade son
donem Osmanli alimlerinin Eg’arl ve Maturidi kelaminin uzlastirilmasi yoniindedir. Zira
iman-kiifiir konusunda ve imanin artip eksilmesi hususundaki goriiglere yaklasimi bunu
gostermektedir. Buna ek olarak halen tartisilmakta olan kaza ve kader konusunun miistakil
bir sekilde Harpiti tarafindan ele alinmadigin1 goérmekteyiz. Fakat iméan-kiifiir, hidayet-
dalalet ve ecel konularinda kaza ve kader konusunda 6rneklere yer veren Harpiti, miistakil
olarak kaza ve kader konusunu Yeni ilm-i Keldm dénemi yaklagimiyla ele almis olsayd:

daha etkili ve yerinde bir tutum sergilemis olurdu.
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Sonu¢ olarak HarpQti, tartigmalara verdigi oOzgiin cevaplart klasik gorislerle
birlestirmis ve zamanina gore ¢ok biiyiik bir hizmeti Kelam ilmi adina ifa etmistir. Zira
hem yasadig1 donem hem de devletin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sartlar g6z 6niinde
bulunduruldugunda, HarpGti hem risk alarak bir yenilik anlayisina gitmis hem Yeni {Im-i

Kelam’1n ilk niivelerini ortaya ¢ikarmistir.
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