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ON SOZ

Hakikatin bilgisine erisme istegi, biitiin ilimlerin ve bilme faaliyetlerinin ortak amacidir.
Mantik ilmi, bu istegi ama¢ edinenlerin, kendisinden hali kalamayacag: bir alet ilmidir.
Ciinkii o, kurallarina uyuldugu takdirde diislineni diistinmesinde hataya diigmekten
korumay1 vadetmektedir. Bu vadin bir geregi olarak da diisiinme eyleminin dogru sonug
vermesi i¢in bazi kurallar koymustur. Dolayisiyla her kim diisiinmesinde hataya
diismekten sakinmak ve dogru bir sonug elde etmek isterse mantik ilminden miistagni
kalamaz. Zira hakikate ulasmayi hedefleyen her bilim dogru diistinmenin ydntemini

sunan mantik ilmine ihtiya¢ duymaktadir.

Mantik ilmi, kendisine duyulan bu ihtiyacin bir neticesi olarak Islam ilim tarihi boyunca
medrese miifredatlart iginde daima yer almistir. Bu ilmi 6grenmek tarihin ¢ogu
donemlerinde Onemli goriilse de kendisi araciligiyla mantigin 6grenildigi eserler
cografyaya ve zamana bagl olarak degisiklik gostermistir. Bu arastirma da 16. ylizyilda
yasayan Ahdari’nin Siillem’ine serh olarak, 18. ylizyillda Misir cografyasinda yasayan
Demenhiri tarafindan yazilmis bir mantik eseri olan Jzdhu |-Miibhem’in galisiimasina
hasredilmistir. Arasgtirmanin igeriginde miellife, sarihe ve mantiga dair genel bilgiler
verilmis, serh analize tabi tutularak mantik 6gretimi agisindan katkilar1 tespit edilmeye
caligilmistir. Ayrica uygun goriilen yerlerde incelemeler derinlestirilmistir. Bu anlamda
arastirmanin literatiire bir 6lgiide bir katki saglayarak mantik alaninda yapilacak baska

calismalar i¢in tesvik edici olmasi umulmaktadir.

Calisma siiresince tesvik edici tutumu, destekleyici gorisleri ve kritik noktalara yaptigi
isaretlerle bana rehberlik eden degerli hocam Prof. Dr. Ahmet Kayacik’a siikranlarimi
sunarim. Ylksek lisans derslerini kendisinden aldigim ve hafizamda miistak ve miisfik
bir yer edinen kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Mahmut Sami Ozdil’e de tesekkiirlerimi
iletirim. Ayrica kiymetli vakitlerinden feragat ederek vaktini benim vaktime katma
fedakarliginda bulundugu ve bu siirecin her asamasinda destegini hissettirdigi i¢in
degerli esime, bu tezi yazdigimi gérmesini ¢okg¢a arzuladigim, beni sefkatli kollarinda
biiyiiterek terbiye eden, lizerimde sayisiz hakki bulunan merhume anneme ve muhterem

babama da tesekkiir ederim.

Muhammed HEZARFEN
Ocak 2024, KAYSERI
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OZET

Abdurrahman Ebl Zeyd el-Ahdari’nin (6. 983/1575) kaleme aldig1 es-Siillemii’l-
Miinevrak fi Ilmi’l-Mantik acindaki manzum eseri Ebii’l1-Abbas Ahmed b. Abdilmiin‘im
b. Yasuf ed-Demenhiiri el-Mezahibi (6. 1192/1778) tarafindan [zdhu 'I-Miibhem min
Medni’s-Siillem adiyla serh edilmistir. Bu serh 6zellikle Misir cografyasinda ve zaman
icerisinde diger cografyalarda da mantik ilminin Ogretilmesi hususunda medrese
miifredatinda ¢okga tercih edilen eserlerden biri haline gelmistir. Bu aragtirma mantik
ogretimindeki rolii itibartyla inceleme yapmaya karar verdigimiz Demenhlri’ye ait
[zdhu'I-Miibhem min Medni’s-Siillem eserinin ¢alisilmasina hasredilmistir. Bu anlamda
eserdeki goriisler analiz edilerek degerlendirmeye tabi tutulmus ve zaman zaman baska

sarihler veya teliflerle kiyaslama yoluna gidilmistir.

Tez, giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin konusunun ve
amacinin ne oldugu ifade edilmis, Ahdarl ve Demenhiri'ye dair genel bilgiler
verilmistir. Birinci boliimde eserin tasavvurat kismi degerlendirilmis, mantigin tanimi
ve degerine dair bilgiler verilerek bes tiimel ve tanim konusu islenmistir. Tkinci boliimde

ise tasdikatin ilkeleri ve amaci olan dnermeler ve kiyas konular1 ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler; Mantik, Demenhiri, izahu’l-Miibhem, Ahdari, Siillemii’l-

Miinevrak.
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EVALUATION OF DEMENHURI'S WORK NAMED iZAHU'L-MUBHEM MiN
MEANI'S-SULLEM

Muhammed HEZARFEN

Erciyes University, Graduate School of Social Sciences
Master’s Thesis, February 2024
Supervisor: Prof. Dr. Ahmet KAYACIK

ABSTRACT

The verse work called es-Sullemu'l-Munevrak fi [lmi'l-Mantik written by Abdurrahman
Ebl Zeyd el-Ahdari (d. 983/1575) was annotated by Ebu'l-Abbas Ahmed b.
Abdilmun'im b. Ytsuf ed-Demenhiiri el-Mezahibi (d. 1192/1778) under the name
{zahu'l-Mubhem min Meani's-Sullem. This commentary has become one of the most
preferred works in the madrasah curriculum for teaching the science of logic, especially
in Egypt and other geographies over time. This research is devoted to the study of
Demenhiiri's work izahu'l-Mubhem min Meani's-Sullem, which we decided to examine
due to its role in teaching logic. In this sense, the opinions in the work were analyzed
and evaluated, and comparisons were made with other commentators or compilations

from time to time.

The thesis consists of an introduction and two main parts. In the introduction, the
subject and purpose of the research are stated and general information about Ahdari and
Demenhri is given. In the first part, the conceptual part of the work was evaluated,
information about the definition and value of logic was given and five universals and
definition topics were discussed. In the second part, the principles and purpose of

affirmation, propositions and syllogism issues are discussed.

Key Words: Logic, Demenhiiri, izahu'l-Mubhem, Ahdari, Sullemu'l-Munevrak
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GIRIS

Insanin diisiinebilir olmas1 onu diger varliklardan farkli kilan en 6nemli ayrimidir. Buna
ragmen diisiinmenin dogru bir sekilde isleyisini dogustan itibaren kazandigimizi da
sOyleyemeyiz. Zira tarih boyunca dogru diisiiniis bicimleri oldugu gibi yanhs diisiiniis
bigimleri de daima var olagelmistir. Iste bu yiizden mantik ilmi, insanin ayiric1 vasfi
oldugunu soyledigimiz diisiinme eyleminde hataya diismemesi i¢in birtakim kurallar
tesis etmistir. Islam tarihinde mantik ilmiyle alakali faaliyetler Aristoteles’ten ulasan
mantik eserlerinin Arapgaya terciimesiyle baslar. islam mantik¢ilarinin ¢aligmalar1 telif
eserler yaninda, terciimeler, serhler, ihtisarlar, diizeltmeler seklinde olmustur. Bununla
beraber mantik konularini dzetleyen manzum eserler de kaleme almmustir. Ibn Sina’nin
el-Urciize’si ve Ahdari’nin meshur Siillem eseri Islam mantik tarihinde bunun en giizel
orneklerindendir. Manzum bir mantik eseri olan Siillemii’l-Miinevrak tizerine pek ¢ok
hasiyeler, serhler, terciimeler yazilmistir. Demenhari'nin fzahu'l-Miibhem adli eseri de

Ahdari’nin Siillem’i tizerine yazilmis serhlerden en meshur olanidir.

Mantik konularin1 Ahdari’nin Siillem’i lizerinden 6grenmek isteyen bazi Ogrencilerin
Demenhiiri’den metnin tam olarak anlasilmayan yonlerini kolay anlasilir bir sekilde
serh etmesini istemeleri iizerine o, bu istege uygun bir serh yazar ve eserine [zdhu ’l-
Miibhem min Medni’s- Siillem adin1 verir. Bu serh 0grenciye hitap etmesi agisindan
mantik Ogretiminde cokg¢a tercih edilerek meshur bir hale gelir ve medrese
miifredatlarinda yer bulur. Hatta gilinlimiizde de gerek Arap cografyasinda gerek
Tiirkiye’de klasik medrese usuliiyle ders veren bazi hocalar mantik 6gretiminde bu eseri
tercih etmektedirler. Onun tercih edilmesinde muhatabina hitap etmedeki basarisinin
yaninda konular yeterli diizeyde isleyisindeki iislup ve basarisi da etkili olmustur. Zira
eser mantik konularimi muhtasar bir sekilde ele almadigi gibi mufassal bir tarzda da
islemez. Lzéahu'lI-Miibhem, aralarinda bulunan bazi farliliklarla birlikte hacim ve konu

yogunlugu itibariyla orta diizey bir eser olarak kabul edilen Semsiyye’ye benzetilebilir.



Eser, mantik kitaplarmin genel hususiyeti oldugu iizere kabaca tasavvurat ve tasdikat
seklinde ikili bir tasnife tabi tutulabilirse de biz daha ayrintili bir tasnifle temelde dort
kisimda ele almayi tercih ettik. Ciinkii serhte mantik konularina yani tasavvurata
girmeden Once bir kisim hazirlayici bilgiler verilirken kitabin sonunda da son s6z

mesabesinde bazi bilgilere deginilir.

Arastirma konusu olarak bu eseri tercih etmemizde bazi hususlar etkili olmustur.
Ahdari’nin mezklr kitabinin mantik ilminde 6nemli bir yeri olmasi, lizerine pek c¢ok
serh yazilmis olmasi, Demenhiiri'nin eserinin bu serhler arasinda 6nemli bir yerinin
olmasi, arastirmalarimiz neticesinde Tiirkgede onun hakkinda yapilmis akademik bir
calismanin olmadigini fark etmemiz ve ayrica serhin yaygimligiyla beraber halen pek
¢ok yerde okunuyor ve okutuluyor olmasi gibi etkenler bizi bu eserin igerigini

incelemeye yonelttigi igin [zdhu I-Miibhem iizerine bir ¢alisma yapmaya karar verdik.

Arastirmamizda Oncelikle belirlenen kaynaklar degerlendirildikten sonra konular
biitiinliik arz edecek sekilde tasvir edilmeye ve konuyla ilgili diisiinceler analiz edilerek
bazi sonuglara ulagilmaya calisilmistir. Ayrica kKimi yerlerde kavramlar ve diisiinceler
kavramsal analize tabi tutularak baska serhler ve telifler arasinda kiyaslama yoluna
gidilmigtir. Aragtirmamizin konusu ve amaci ise haiz oldugu oneme binaen zikredilen
serhin analiz edilerek degerlendirilmesi ve mantik alamyla ilgili katkilarinin
belirlenmesidir. Eserdeki bazi igeriklerin baska sarihlerin veya mielliflerin yorumlariyla

karsilastirilmasi da ikincil amaglardandir.

Arastirmamizin  baginda Oncelikli olarak yaptigimiz kaynak taramasi neticesinde
meshurluguna ragmen bizzat [zdhu'l-Miibhem iizerine Tiirkge yazilmis herhangi bir
kaynagin bulunmadigini fark ettik. Calismamizda esas aldigimiz baslica kaynak 2001
tarinli ve Sam baskil1 [zdhu 'I-Miibhem min Medni’s- Siillem Yelihi Serhu’l-Ahdari ald
Stillemihi adl1 matbu eserdir. Abdu’s-Selam b. Abdu’l-Hadi Sennar tarafindan tahkiki
yapilan bu baskiyr tercih etmemizde kitabin Ahdari’nin ve Demenhiri'nin serhlerini

igerisinde barindiriyor olmasi ve esere erigim kolayligi gibi sebepler etkili olmustur.

Icerisinde yalnizca Demenh(iri’nin serhini barindiran, Misir baskili ve hicri 1342 tarihli
yirmi sayfalik niisha ile hem Demenh@iri'nin hem de Ahdari’nin serhlerini igeren,

[zahu'l-Miibhem min Medni's-Siillem ve Yelihi Serhu'l-Ahdari ve aleyhima bi'l-Hamisi



ba'zu Havas adli Kahire baskili ve hicri 1358 tarihli matbu niisha basvurulan
kaynaklardandir. Tahkiki Mustafa Ebli Zeyd Mahmud el-Ezheri tarafindan yapilan 2013
tarihli ve Kahire baskili eser ile Bilal H. Neccar tarafindan tahkik edilen 2016 tarihli ve
Urdiin baskili Jzdhu'I-Miibhem min Medni’s- Siillem adli matbu eserler de sikca
yaralandigimiz kaynaklar arasindadir. Ayrica Osman Kurt’'un 2017 yilinda yazdig
Abdurrahman Ebu Zeyd El Ahdari Hayat1 Eserleri ve Mantik Manzumesi Es-Stillemii’l-
Miinevrak fi Ilmi’l-Mantik adli yiiksek lisans tezinden de Ahdari’nin hayat1 ve

eserleriyle ilgili bilgilerden yararlandik.

Demenhiri'nin fzdhu I-Miibhem‘i disinda mantikla alakali olarak yazmis oldugu bir de
Hallw’lI-Mugkilat min Ithdfi zi’l-Hdace adli eseri bulunmaktadir. Bu eserin Tunus’ta
Ezher kiitiiphanesinde nesredilmeyen bir niishas1 vardir. Esere ulasim saglayamadigimiz
icin Demenh(ri’nin mantikla ilgili diisiincelerinin ifadesi mezkir serhle sinirli kalmaistir.
Ayrica Demenhiri hakkinda bir arastirma yapildiginda karsilagilan Tiirkce literatiir
heniliz oldukca yetersiz bir konumdadir. Zira onun belagatciligiyla alakali olarak
yazilmis bir yliksek lisans calismasi hari¢ tutulursa elimizde onun hakkinda hicbir
Tiirk¢e kaynak kalmayacaktir. Bu anlamda yaptigimiz ¢alismanin Tiirkge literatiire bir
Olciide katki saglayarak mantik alaninda yapilacak baska aragtirmalar i¢in tesvik edici

olmasini ummaktayiz.

Calismamizin Siillemii’-Miinevrak’la ilgisi oldugu icin bu eser ve onun yazari olan
Ahdari hakkinda da bazi bilgiler vermek gerekir. Ahdari’nin® asil adi Ebli Zeyd
Abdurrahman b. Seyyidi Muhammed es-Sagir el-Ahdari el-Bentiy(si’dir. Dogum tarihi
hakkindaki tartismalar? maksadimizin disinda kalacagindan bu konudaki tartismalara
girmeksizin 918/1512 tarihinde dogdugunun tahmin edildigini, yani 16. yiizyilda
yasadigini sdylemekle iktifa edecegiz. O, farkli ilim alanlarinda yazilmis eserleri siir
formatina doniistiirmeyi seven, yazilmis eserlere serh yapmasiyla taninan, mantik, riyazi
bilimler ve uzay bilimleri gibi alanlardaki eserleri farkli sekilde sunan Cezayirli bir ilim

adamidir. Ahdari’nin ailesi kiiltiirlii diyebilecegimiz bir hiiviyete sahipti. Zira o ilk

1 Ahdari’nin hayat, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Osman Kurt, “Abdurrahman

Ebu Zeyd El Ahdari Hayat1 Eserleri ve Mantik Manzumesi Es-Siillemii’]-Miinevrak fi {lmi’l-Mantik”
(Siileyman Demirel Universitesi, 2017).

2 Mezkir tartismalar icin bkz. Kurt, 27-28; Nicholas Rescher, Islam Mantik Tarihi, cev. Ahmet
Kayacik, 1. bs (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 417; dipnot 423.



derslerini tasavvufcu olan babasindan, biiylik biraderinden ve dedesinden almistir.
Mantikla mesguliyetin heniiz hos karsilanmadigi bir zamanda yasamis olmasina ragmen
bu konuda eser vermis olmasi onun durus sahibi bir kimse oldugunu da ortaya koyar. O
yasadigi donemin ve mekanin ilim 6grenimi agisindan giigliiklerini s6ze dokmekle
beraber nazari ve mervi ilimlerde de sOyleyecek sozii olan bir alimdi. Hayat1 hakkindaki
bilgilerin azlifiyla beraber Cezayir’de bulunan Biskire vilayetinde vefat ettigi (0.

983/1575) ve sehrin giiney tarafinda Bentiyis’ta tiirbesi bulundugu bilinmektedir.

Ahdari’nin nazim halinde yazdig1 pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin konusu
cesitli olsa da kendisi genellikle fikih konulariyla alakadar olan bir ilim adamiydi.
Kendi eserlerine yazdigi serhlerle ve baskalarinin onun eserlerine serh yapmasiyla
tanindig1, ayrica baskalarimin yazdiklarini ilgiye deger sekilde sundugu ve mantigin

yaygin hale gelmesine katki sagladigi da séylenmektedir.

Kaynaklarda Ahdari’nin ¢ok sayida esere sahip oldugu sdylense de biz burada onun
calismamiz1 ilgilendiren Siillemii’l-Miinevrak adli eserine deginmekle yetinecegiz.
Siillemii’I-Miinevrak®, 941/1534 tarihinde telif edilmis ve Ahdari’nin sohreti en ¢ok
yayginlasan® eseri olmustur. 17. yiizy1l Osmanlisinda yasayan Katip Celebi, Ahdari’ye
ait Stillem’in 13. asrin en onemli mantik¢ilarindan biri olan Esiriiddin el-Ebheri’nin
Isagiici’sinin nazma uyarlanmis bir hali oldugunu ifade etmistir. Bu husus ikinci
kaynaklarda da siklikla tekrarlanmis olsa da gergegi yansitmaz. Zira ne nazmin ne de
miellifin buna dair bir isarette bulundugunu gormeyiz. Eserler muhteva itibariyla
benzer konular1 kapsiyor olsa da aralarinda farkliliklar da mevcuttur. Bunun en bariz
ornegi Siillem’in giris kisminda yer alan mantigin mesruluguna dair béliimiin Isagiici’de
bulunmuyor olusudur. Aymi sekilde Siillem tanimda veya burhanda hata konularina
daha fazla yer verir.” Ayrica Isaglici’de dogrudan delalet bahsiyle baslanmasina ragmen

Siillem’de uzun sayilabilecek bir girig kismi1 yer alir. Eserlerin farkliliklariyla ilgili buna

3 Rescher, Islam Mantik Tarihi, 417; Naci Bolay, “AHDARI”, i¢inde TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul, 1988), 508; Khaled El-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800)
(Germany: Schwabe Verlag, 2019), 138; Buzyani Derraci, Abdurrahman el-Ahdari el-Alimu’s-Sifiyyu
Ellezi Tefiiku fi Asrihi, 2. bs (Bled Edition, 2009), 24,25,275.

Rescher, Islam Mantik Tarihi, 417; Bolay, “AHDARI”, 508.

Derraci, el-Ahdart, 275-276.

Bolay, “AHDARI”.

El-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800), 139.
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benzer 6rnekler ¢ogaltilabilir ancak aralarinda konu farklart olsa da muhteva itibariyla

benzedikleri ifade edilebilir.

Yaygin bir sOhrete sahip bulunan ve Osmanlida da okutulmus olmakla beraber
Araplarin nazma, vezne ve siire olan ilgilerinden dolay1 bizde okutulan [saguci’nin
yerine Arap diinyasinda ve Afrika’nin kuzeyinde modern zamana gelinceye kadar
medreselerde mantiga giris icin tercih edilen, iizerine pek c¢ok serhler ve hasiyeler
yazilan bir eser haline gelmistir. Hatta Siillemii’l-Miinevrak adli esere yazilan serhlerin
ilki de miiellifin kendisinin olmustur. Bundan dolay1 kendisine ait olan bu esere serh
yazma geleneginin baglaticist da yine bizzat kendisi olmus ve bu serhinde mantigin

konularina muhtasar bir sekilde deginmistir.®

Ahdari’nin mezkdr eseri iizerine muhtelif yer ve zamanlarda farkli kisilerce ¢okga serh
ve hasiyeler yazilmistir.® Oyle ki bu eser Osmanli ilim adamlari tarafindan da ilgi
gormiistiir. Mesela Mahmut Nedim ve Rifat Efendi Siillemii’l-Miinevrak’1 Tiirkge olarak
serh etmistir. Daha sonralar1 Said Nursi ve Abdiilmecit Nursi gibi isimler de esere ilgi
gostererek Arapca serh ve hasiye yazmislardir. Ayrica eser ilizerine yazilan serh ve

hasiyelerden bazilar1 sunlardir:

1. Serhu’l-Ahdari ala Siillemihi fi [lmi’l-Mantik©
2. Izahu’l-Miibhem min Meéni’s-Siillem*!

3. Serhu’l-Melevi ale’s-Siillem fi’l-Mantik*?

4. Serhu’l-Mevlevi ala Metni’s-Siillem lil-Ahdari mea Takrirat-1 Derevi®

8 Rescher, Islam Mantik Tarihi, 417; El-Rouayheb, The Development of Arabic Logic (1200-1800),
138.

®  Bolay, “AHDARI”, 508.

10 Ahdari’nin kendi serhi i¢in bkz. Demenhiri, [zdhu I-Miibhem min Medni’s- Siillem Yelihi Serhu’l-
Ahdari ala Siillemihi (Dimesk: Daru’l-Ferfir, 2001), 103-175.

11 Demenhiiri, fzdhu I-Miibhem, 2001; Demenhiri, [zdhu I-Miibhem min Medni’s- Siillem, 3. bs (Kahire:
Daru’l-Basair, 2013); Demenhri, Jzdhu I-Miibhem min Medni’s- Siillem (Urdiin: Daru’n-Nr, 2016);
Demenhiri, [zdhu’'I-Miibhem min Medni’s-Siillem ve Yelihi Serhu’l-Ahdari ve aleyhima bi’l-Hamisi
ba’zu Havds (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Ogullari, 1342); Demenhiri, Jzdhu I-Miibhem min
Medni’s-Siillem ve Yelihi Serhu’l-Ahdari ve aleyhimad bi’l-Hdamisi ba’zu Havds (Kahire: Matbaatii’l-
IstikAmet, 1358).

12 Mevlevi, Serhu’l-Mevlevi ale’s-Siillem fi’l-Mantik (Kahire: el-Ezher Miifredati Hazirlama ve
Gelistirme Komitesi, 2016).



5. ed-Dav’u’l-Miisrik ala Siillemi’l-Mantik 1i’l-Ahdari'*

6. Hasiyetii’s-Sabban ala Serhi’l-Melevi ale’s-Siillem®®

7. Hasiyetii Ibrahim Bachri ala Metni's-Siillemi'l-Miirevnak fi {lmi'l-Mantik*®
8. es-Senedu'l-Muhkem fi Tercemeti's-Siillem!’

9. Vesiletii’l-Tkan ve Mantik Terciimesi'®

10. Kizil icaz!®

Bu tez ¢aligmasini asil ilgilendiren isim Demenhiri’dir. Bu anlamda onun hayati ve
eserleri hakkinda bazi bilgiler vermek yerinde olacaktir. Misir’in Demenhiir vilayetinde
1101/1690 tarihinde diinyaya gelen ve tam adi Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-Miin’im
b. Yisuf ed-Demenhiri el-Mezahibl olan Demenhiiri’nin validesi ve babasi heniiz o
hayatinin ilk yillarindayken vefat eder. Tedris yasmna erisince Kahire’ye giderek
Ezher’de egitim-6gretim goriir. Aralarinda 6dnemli isimlerin de yer aldig1 pek cok ilim
adamindan ders aldig1 kaydedilir. Safilik, Hanefilik, Malikilik ve Hanbelilik
mezheplerinin ulemalarindan fikhi tedris gorerek, bu mezheplerde fetva verecek bir
diizeye ulasir. Bundan dolay1 da kendisine Mezahibi nami verilir. Dini bilgiler yaninda
fen bilimlerini de 6grenerek, zaman igerisinde meshur ve muteber bir kimse haline gelir.
1177/1764’te hac farizasini yerine getirmek i¢in Mekke’ye gittiginde bolge ulemasinin
alakasina mazhar olur. Demenhiiri, ulema indinde oldugu kadar halk nazarinda ve siyasi
alanda da s6zii muteber bir kimsedir. Zira bolge yonetimiyle alakali konularda onun

diisiincelerinden istifade eden yoneticiler oldugu gibi sikintili zamanlarda evine siginan

13 Kuveysini, Serhu’l-Kuveysini ald Metni’s-Siillem li’l-Ahdari mea Takrirdt-1 Derevi (Misir: Haci

Mustafa Muhammed Matbaasi, 1354).

14 Muhammed b. Mahfiz Sankiti, ed-Dav’'u’l-Miisrik ald Siillemi’l-Mantik 1i’l-Ahdari (Beyrut: DKI,
2007).

15 Sabban, Hdgiyetii's-Sabbdn ald Serhi’l-Mevlevi ale’s-Siillem, 2. bs (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi
Matbasi, 1938).

6 ibrahim Bactri, Hdsiyetii Ibrahim Bdciiri ala Metni’s-Siillemi’l-Miirevnak fi [lmi’l-Mantik, 1. bs
(Kahire: Daru’s-Selam, 2011).

17 Mahmut Nedim, es-Senedii’I-Muhkem fi Tercemeti’s-Siillem (Istanbul: Mahmut Bey Matbaast, 1303).

18 Ahmet Rufat, Vesiletii'I-Ikan ve Mantik Terciimesi (Istanbul: Kasbar Matbaasi, 1900).

19 Said Nursi ve Abdiilmecid Nursi, Kizil Icdz: (Ahdari’nin Siillemiil- Miinevrak Eserine) Serh, gev.
Ahmed Akgiindiiz, 2. bs (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2020); Said Nursi, Ta likdt ve Kizil
Icaz (Istanbul: Envar Nesriyat, 2016).



valiler de olmustur. 1182/1768 yilinda kendisine Ezher Seyhligi vazifesi tevdi edilir ve
vefatma (8. 1192/1778) kadar da bu vazifeyi ifa eder.?’ Onun kiiciik yasta dksiiz ve
yetim kalmasina ragmen c¢aba ve iradesinin sonucunda nihayetinde ulastigr maddi ve
manevi mertebe, ona duyulan sayginin nedenlerini de gozler Oniine sermektedir.
Demenhiri, yalnizca ilmi kabiliyeti haiz 6grencilere ders vermeyi tercih etmis hatta
bundan dolay1r da elestiriye maruz kalmistir. Bununla beraber pek ¢ok O6grenci de
yetistirmistir. Ayrica ¢esitli alanlara dair ¢ok sayida eser kaleme almasi ve ilimlerdeki

derinligiyle nadir ilim adamlaridan biri sayilmistir.?*

Demenhiiri, dil bilgisi, tefsir ve usulii, hadis ve usulii, kiraat, dini hitabet, deruni ilimler,
ahlak, fikih, kelam, tabiat ilimleri, tarih, mantik ve matematik gibi pek c¢ok farkli
alandaki goriislerini serdettigi ¢ok sayida eser yazmistir. Asagida bu eserlerden

bazilarini listeledik:
1. Diirretii’t-Tevhid??

2. Men’u’l-Esimi’l-Hair Ani’t-Temadi fi Fi’li’l-Keba’ir?

3. Hilyetii’l-Ebrar bima fi Isma’iliyyin mine’l-Esrar?*
4, Sifa’ii’z-Zam’ an bi-Sirr1 Kalbi’l-Kur’an?®
5. Hulasatii’l-Kelam ala Vakf-1 Hamza ve Hisam?®

6. Kesfii’l-lisam an Muhadderati’l-Efham?’

20 Arif Aytekin, “Demenhiiri”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1994), 149; Hayreddin ez-
Zirikli, el-4 ‘lam Kamusu Terdcim (Beyrut: Daru’l-Ilmu’l-Melayin, 2002), 1/164.

21 Aytekin, “DEMENHURI”; Kettani, Fihrisu’l-Fehdris ve’l-Esbdt ve Mu’cemu’l-Medcim ve'l-
Mesydhat ve’l-Miiselseldt, 2. bs (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 404; Demenhiri’nin hayati,
ilmi kisiligi ve eserleriyle alakali daha fazla bilgi i¢in bkz. Hiseyin Giingdr, Demenhiiri nin
Belagatciligi, 1. bs (Ankara: FECR, 2022).

22 Aytekin, “Demenh(ri”; Kehhale, Mu cemu’l-Miiellfin Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi’I-Arabiyye
(Dimesk: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1957), 1/303; Ismail Pasa Bagdath, [zdhu'l-Mekniin fi’z-
Zeyl-i ald Kesfi’z-Zuniin an Esami’l-kiitiib ve’l-Fiinin (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabiyye, t.y.),
3/457.

2 Aytekin, “Demenhiri”; Carl Brockelmann, GAL Suppl., c. II, 1938, 487; Bagdatl, [zdhu I-Mekniin,
4/583.

24 Aytekin, “Demenhiri”; Bagdath, [zdhu I-Mekniin, 3/419.

%5 Aytekin, “Demenhiri”.

%6 Aytekin; Ali Riza ve Ahmet Turan Karabulut, Mu cemu ’t-Térihi't-Turdsi’l-Islami fi Mektebdti’l-
Alem, 1. bs (Kayseri: Daru’l-Akabe, 2001), 1/327.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

el-Fethu’r-Rabbani bi-Miifredati ibn Hanbel es-Seybani?®
Tariku’l-Thtida bi-Ahkami’l-imame ve’l-Tktida?°

Risale fi’l-Mikat*

Sebilii’r-Resad ila Nef'i’1-Ibad®

Miinteha’l-iradat min Tahkiki Esma’i’1-Isti’arat®
Serhu’r-Risaleti’s-Semerkandiyye®

Aynu’l-Hayat fi Istinbati’l-Miyah®*

Tkdu’1-Fera’iz fima 1i’l-Miisselles mine’l-Feva’id*®
el-Kelamii’l-Yesir fi {laci’l-Mak’ade ve’l-Bevasir®®
Hilyetii’l-Lubbi’l-Mastin bi-Serhi’l-Cevheri’l-Mekn{in®’
Hallu’1-Miiskilat min Ithafi zi’l-Hace®

izahu’I-Miibhem min Meani’s-Siillem3®

Yukarida verilen bilgilerden sonra mantigin tarihsel gelisimine ve Demenhiiri donemine

dair baz1 bilgiler vermek yerinde olacaktir. Mantik ilmi, diisiinme fiili gerceklestigi

esnada, bu eylemi hata yapmaktan korumak maksadiyla tesis edilmistir.*® Mantik, bir

27
28
29
30
31
32
33
34

35
36
37
38
39
40

Aytekin, “Demenhiir?”’; Demenhiri, IzGhu’I-Miibhem, 2001, 12.

Aytekin, “Demenhiri”; Brockelmann, GAL Suppl., 11:499.

Aytekin, “Demenhiiri”.

Aytekin; Brockelmann, GAL Suppl., 11:488.

Aytekin, “Demenhiiri”.

Avytekin; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1/164.

Aytekin, “Demenhiiri”.

Aytekin; ez-Zirikli, el-4 lam, 1/164; Bagdath, Izéhu’I-Meknin, 4/131; Karabulut, Mu cemu 't-Térih,
1/328.

Aytekin, “Demenhiiri”; Karabulut, Mu cemu 't-Térih, 1/328; Bagdatly, [zahu 'I-Mekniin, 4/109.
Aytekin, “Demenhri”; Brockelmann, GAL Suppl., 11:499.

Aytekin, “Demenhiri”; Karabulut, Mu cemu 't-Tdrih, 1/327.

Giingdr, Demenhiiri 'nin Belagat¢iligi, 46.

Aytekin, “Demenhari”; ez-Zirikli, el-A ‘lam, 1/164; Bagdatli, [zahu 'I-Mekniin, 3/156.

Ibrahim Emiroglu ve Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozligii, 1. bs (Istanbul: Litera Yaymecilik,
2018), 210.



bilim olarak ilk defa, kendisinden 6nce olusan fikri zeminin hazirladig1 ortamin katkisi
onda bulunan deha ile birlesince Aristoteles (M.O. 384-322) tarafindan kurulmustur.*!
Mantigin sistemlesmesine katki saglayan baska kimseler de olmustur. Mesela
Parmenides (M.O. 515-460) ve Zenon (M.O. 495-430) gibi kimseler diyalektigin;
kavramlarin lizerinde durarak bunun 6nemine vurgu yapan Sokrates ise tanim teorisinin

temellerini atmistir.*?

Mantig1 miistakil bir ¢alisma alani haline getiren Aristoteles’in bu alanda kaleme aldig1
alt1 kitap, kendisinden sonra Organon diye isimlendirilerek bir araya getirilmis daha
sonra ise buna yine kendisine ait Retorik ve Poetika eserleriyle birlikte Porphyrios’un
(6. 305) Isagoge isimli eseri de eklenince mantik igin bir kiilliyat olusmustur.*® Bu
kiilliyat, Batida 16. yiizyila, islam cografyasinda ise 19. yiizyila degin giincelligini

muhafaza etmistir.**

Islam diinyas1 mantik ilmiyle ilk defa Misir’m fethedilmesiyle beraber Iskenderiye
okulunda tanismistir. Zira orada ders olarak okutulan Yunan tibb1 ve mantik dersleri
burada ders alan Ogrencilerin 6gretiminin bir parcasiydi. *° Aristoteles’in mantik
diisiincesi Islam cografyasinda ve Batida etkisini uzun siire gdstermis, zaman zaman
¢ikan diger diislinceler onun anlayisi igerisinde kaybolmustur. Aristoteles’in felsefi
diisiinceleri ve mantig1 Islam cografyasina terciime faaliyetleriyle birlikte 8. asirda
girmeye baslayip, 9. ylizyllda Me’mun (6. 218/833) doneminde kurulan Beytii’l-
Hikmeyle beraber bu faaliyetler hiz kazanmis, yapilan terciimeler de ekseriyetle

Siiryaniceden olmustur.*®

Miisliimanlar arasinda mantiga dair ilk miistakil ¢alismalar Kindi’ye (6. 252/866) ait

olsa da Farabi, bu alanda yaptig1 6zgiin caligmalariyla mantigin ikinci kurucusu diye

41 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp, 5. bs (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 68.

42 {brahim Emiroglu, “Mantik”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 20.

4 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mant:ga Giris, 13. basim, Elis yayinlar1 14 (Ankara: Elis Yayinlari, 2016),
42; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri (Istanbul: M.U.LF.V. Yay, 1996), 30.

4 Mahmut Sami Ozdil, “Eba Said Hadimi’nin Mantik Gériisleri” (Erciyes Universitesi, 2010), 15.

4 Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Istanbul: Universite Kitabevi, 2004), 9,
15.

% Kayacik, 24-25; Emiroglu ve Altunya, Mantik Sozliigii, 212.



nitelendirilmeye medar olmustur.*’ Farabi’de oldugu gibi Ibn Sina (5. 428/1037) da
Aristoteles’in goriislerinin hamisi olmustur. Ibn Sini, Organon’a Porphyrios’un
Isagoge’sini ekleyen kisidir. O mantiga dair eserler vermis, hatta Urciize fi'l-Mantik
eserinde Tanr1y1 tanimak ve hissedilir alemi kavramak i¢in mantigin gerekliliginden ve

ilimlerin gelisebilmek icin manti§in kurallarina uymasi gerektiginden bahsetmistir.*®

Farabi ve ibn Sina kitaplarin ve konularin siralamasinda bazi degisiklikler yapmislardir.
Mesela kavram konusunu 6ne aldilar ve tanimi bes kiilliye ekleyerek miimkiin-muhal
kavramlarina da 6nem verdiler.*° Farabi ve ibn Sina’dan sonra gelen mantik¢ilar da
tanimu ispattan cikarip Isagiici’ye ekleyerek; bes tiimel, kategoriler, dnermeler, kiyas
haricindeki bes kitabt da ihmal ettiler ve konularin siralamasinda bazi degisiklikler

yaptilar.*

Islam cografyasinda, 6zellikle de miitekaddimun doneminde ibn Salah, Ibn Teymiyye,
Suylti gibi mantiga karsi ¢ikan kimseler de olmustur. Ancak Ozellikle Gazali’yle
birlikte asil yon verici etkiyi mantik aleyhtarli§i yapanlar degil, mantigin gerekliligini
ve Onemini savunanlar tayin etmistir. °> Ebheri’nin (6. 663/1265) Isagiici’si ve
Katibi’nin (8. 675/1277) Semsiyye’si Farabi ve Ibn Sina ¢izgisine mutabik bir sekilde
yazilarak medreselerimizde asirlarca okutulan eserlerdir.®®> Bunlar giiniimiizde dahi
klasik mantikla ilgilenmek isteyen bir kimsenin kendilerinden hali kalamayacagi iki

eserdir.

Sonraki dénemlerde mantik ilmine dair verdigi muhtelif eserlerle Ismail Gelenbevi (6.
1205/1791) ve Siillemii’I-Miinevrak adli eseriyle Ahdari gibi kimseler de kendi
donemlerinin énemli mantik¢ilar1 olarak addedilmislerdir.>® Ahdari mezkir eserinde
mantik konularini baslangi¢ diizeyinde, muhtasar bir sekilde ve 6gretici bir tislupta ele
alir. Bu anlamda mantik ilminin &gretilmesindeki temel maksat olarak onun dini

ilimlerde kullanilmas1 gosterilebilir. Ahdari’nin konular1 ele alis yontemi bakimindan

47 Abdulkuddiis Bingdl, Gelenbevi’nin Mantik Anlayisi (Istanbul: MEB, 1993), 9; Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, 44.

4 Emiroglu, “Mantik”, 21.

49 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 44.

50 Ahmet Arslan, Felsefe Yazilari, ed. Selahattin Hilav, c. 3 (Istanbul: Yazko, 1982), 15.

5 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 45, 49.

52 Emiroglu, 45.

58 Emiroglu, “Mantik”, 21.
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mantik ilmine baz1 katkilar1 oldugu da sdylenebilir. Zira bu katkilar1 sebebiyle iizerine
pek cok serhler yazilarak medreselerde okutuldugunu gormekteyiz. Daha Once de
zikredildigi iizere bu serhlerden biri de Demenhiri’ye ait [zahu 'I-Miibhem min Medni'’s-

Stillem adl1 eserdir.

Bilindigi iizere insanlar siire ve nazma onem verirler. Bu anlamda Ahdari’nin eserini
manzum olarak telif etmesi ve Demenhiri'nin bu eseri basarili bir sekilde serh etmis
olmasi, insanlarin ilgilerini ¢ekerek Jzdhu I-Miibhem’in revag gormesinde Onemli
etkenlerden bazilar olarak zikredilebilir. Demenhiiri'nin serhinin ilgi gérmesinin sebebi
yalnizca bunlar da degildir. Onun eserini mantik ilmine yeni baslayan talebelere mantig1
ogretmek i¢in yazdigindan bahsetmistik. Bu anlamda baslangi¢ diizeyindeki 6grencilere
mantig1 basarili bir sekilde ogretebiliyor olmasi da onun tercih edilmesini saglayan
baska bir etkendir. Demenhri'nin eserinin tam ve dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in
oncelikle onun yasadigi donemin ve igerisinde bulundugu siyasi ve ilmi ortaminin

bilinmesi gerekir.

Demenhiiri'nin yasadigi zaman diliminde Misir, Osmanli sinirlari igerisinde bulunan bir
bolgeydi. Osmanli devletinin Misir’t ele gegirerek burada hakimiyet kurmasi ise Yavuz
Sultan Selim donemine (1512-1520) tekabiil eder. Ciinkii Yavuz, Memliikliilere karsi
Ridaniye’de zafer kazanarak 1517 yilinda Kahire’ye girer. Kahire’nin Osmanli
sinirlarina katilmasi onun siyasi ve ilmi anlamda Onemli bir merkez konumuna
gelmesinin de sebebi olur. Suriye’den sonra Memliikk Sultanliginin da yikilmasiyla
birlikte Hicaz bolgesi de Osmanli topraklarina dahil olur. Ancak on dokuzuncu yiizyilin
baslarinda Fransizlarin Misir’a miidahalesi ile girilen siirecte bazi isyanlar neticesinde

bolgede Osmanli hiikiimranligi sona erer.>*

Misir’daki egitim Ogretim faaliyetleri Osmanli hakimiyetinden Onceki donemlerde
oldugu gibi Osmanli doneminde de medreselerde gergeklesir. Misir’da medrese
kiitiiphanelerinin haricinde ¢ok sayida 6zel kiitiiphaneler de bulunuyordu. Bu durum

ilme verilen 6nemin agik gostergelerindendir. Ayrica Ezher Kiilliyesinin zirve yaptigi

5 Seyyid Muhammed es-Seyyid, “Misit”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2004), 563; Kemal
Hamid Mugis, Misr fi’l-Asri’l-Usmdni (M. 1517-1798), ed. Rauf Abbas, 1. bs (Kahire: Merkezu’d-
Dirdse ve’l-Ma’limati’l-Kandniyye, 1997), 20-22; Kenan Demirayak, “Osmanli Dénemi Arap
Edebiyat1 Uzerine Degerlendirmeler”, Sarkiyat Mecmuasi, sy 26 (2015): 32.
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zamanin Osmanli donemine tekabiil ettigini de belirtmek gerekir. Ciinkii Osmanli,
Ezher’in mali ve ilmi kaynaklarina miidahale etmeyerek bagimsiz biraktig1 gibi burada
gerceklesen ilmi galismalart daima desteklemistir. Zira Yavuz Sultan Selim ve Misir’a
atanan valiler bu konuda gerekli hassasiyeti gostermislerdir. Yine Osmanli doneminde
gorevi, hocalar ve 6grencilerle ilgili konularla mesguliyet olan Ezher Seyhligi unvani
getirilmistir. Bu unvan zamanla etkisi artan bir siyasi liderlik makami haline gelerek

rekabete de sebep olmustur.>®

Bu anlatilanlarla Demenhtiri'nin yasadigi donemle igerisinde bulundugu ilmi ve siyasi
ortami kisaca tasvir etmeye gayret ettik. Onun aslinda Osmanliya baglh bir vilayet olan
Misir’da yasadigimi da sOyleyebiliriz. Ayrica Demenhiiri'ye muteber bir makam olan
Ezher Seyhligi vazifesinin tevdi edildigini burada bir kez daha vurgulamak gerekir. Bu
goreve getirilmesi onun ilim adamlar1 nazarindaki itibarin1 da ortaya koyar. Zira o ilmi
anlamdaki yetkinligi ve pek c¢ok alanda verdigi eserleriyle riistiinii ispatlamig bir

kimsedir.

5 gs-Seyyid, “Misir”; Mustafa Ismet Uzun, “Ezher”, iginde TDstjdm Ansiklopedisi (Istanbul, 1995);
Said Abdiilfettah Asdr, “Ezher”, i¢inde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 1995).
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BIiRINCi BOLUM
TASAVVURAT BOLUMU

1.1. Manti@in Tanim Ve Degeri

Sarih, mantik ilmine yeni baslayanlara bu ilmin temel meselelerini 6gretmek gibi bazi
faydalar gozeterek kaleme aldig1 [zdahu I-Miibhem min Medni’s-Siillem adli bu eserinin
baslangi¢c kismina herhangi bir baslik koymamistir. Zira onun takip ettigi konu
siralamast ve konular1 isimlendirme tarzi, serh ettigi Ahdari’nin Siillemii’l-Miinevrak
adli eseriyle mutabiktir. Bahsettigimiz baslangi¢ kismin1t Demenhiri’nin konular1 ele
alis tarzina sadik kalmak kaydiyla iice ayirdik. Bu boliimleri de mukaddime, hamdele-

salvele ve mantiga giris seklinde isimlendirmeyi uygun gordik.

Mantigin tanimi ve degeri diye isimlendirdigimiz bu kisimda ise dort konuyu inceledik.
Bahsettigimiz {i¢ konuyla beraber esere konulmus ilk baslik olarak karsimiza ¢ikan
mantikla mesguliyetin caizligine dair meseleyi bu kisimda incelemeyi uygun gordiik.
Ciinkii bu konular mantigin bizzat kendi konular1 olmaktan ziyade onu 6grenmeye

baslamadan 6nce 6grenilmesi gereken seyler mesabesindedir.
1.1.1. Mukaddime

Miiellifler veya sarihler genellikle eserlerinin mukaddimelerinde eseri yazma gerekgesi
olarak su veya bu sebeple birilerinin kendilerinden bir konuda eser yazmalar1 hususunda
talepte bulunmalarim1 gosterirler. Ayni sekilde Demenhiri’nin Izdhu I-Miibhem min
Medani ’s-Siillem adl1 bu eseri yazma gayesi, mantik ilmini 6grenmeye yeni baslayan ilim
talebelerine mantik ilmini 6gretmektir. Zira serhin yazilma sebebi Siillemii’l-Miinevrak
adli eseri ezberleyen Ogrencilerin, sarihten ezberledikleri bu metni anlamalarini

saglayacak, lafizlarin Gtesine gegmeyen kolay anlasilabilir bir serh yazmasi talep



etmeleridir. °® Dolayisiyla eser egitim amaciyla yazildig1 icin onun &gretici bir tarza

sahip oldugunu goriiyoruz.
1.1.2. Hamdele — Salvele
FOPER Y T LR p [ PR |
1. Hamd, akil sahipleri i¢in fikrin neticelerini ortaya ¢ikaran Allah'adir.
O AL ¢ra ccilaa 38 * Ji) glati (e agie Bay 2

2. (Hamd), akil sahiplerinin akil semasindaki cehalet bulutlarindan olusan biitiin

perdeleri kaldiran Allah'adir.
m@‘Jw‘Jij*ﬁﬂ‘&Jﬁﬁaﬁgﬁ_g

3. Akil sahiplerine marifet giinesleri belirince marifetin perdelenmis (olan zor

meselelerini) acik¢a gordiiler.
Sl gl Laady * oY) 1o 35 bhaai 4
4. Iman ve Islam nimetini in’am ettigi icin ona hamd ederiz.
e R T

5. Gonderdigi peygamberlerin ve en ylice makamlara haiz olanlarin hayirlisini bize

has kilana hamdolsun.
’.’x )S‘://:'L@‘/‘;-:Iﬂ‘* Taw s ;53-)&;-;“‘;;/)—6

6. Muhammed kendisine uyulan peygamberlerin hepsinin efendisidir. Hasimi

Araplardan se¢ilmistir.
Laad AN ag e (asds * el alila ) 4 a7

7. Allah ona mana denizinin derinliklerine dalan akil devam ettigi siirece salat

eylesin.

56 Demenhiri, [zdhu I-Miibhem, 2001, 11; Demenhiri, [zdhu I-Miibhem, 2013, 41.
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A A cadily ) s 0a ¥ 3 (g 93 daiag atiz— 8

8. Allah ona ve onun ihtida konusunda yildizlara benzetilen hidayet sahibi al ve

ashabina salat eylesin.

Sarih, Oncelikle hamd ve siikiir lafizlarinin 1stilahi ve oOrfi anlamlarimi vererek bu
kavramlari birbiriyle karsilagtirir. Ona gore, hamd kelimesinin liigat anlami, Allah’1 s6z
ile sena etmektir. Orfteki anlami ise nimet verenin yiiceltilmesini haber veren bir fiildir.
O, siikriin liigat anlaminin hamdin 1stilahi anlamiyla ayn1 oldugunu ve hamd eden ve
siikreden kelimelerinin birbirinin yerine de kullanilabilecegini diisiiniir. Orfte siikriin,
kulun Allah’in kendisine verdigi tim nimetleri o nimetin verilis amacina uygun bir
sekilde kullanmasi anlamina geldigini ifade eder. Ayrica besmele, hamdele siikiir ve
medih arasindaki iliskiyi bu konuyu ele aldig1 Kesfit'I-Lisam an Muhadderdti'l-Efhdm

risalesine havale eder.®’

Bu kisimda Katibi’nin Semsiyye’sine benzer bir sekilde bazi kavramlarin izahi
yaptlmistir. Zira Katibi, mezklr eserinin mukaddimesinin ilk bahsinde mantik
konularmma ge¢meden evvel, ilim, hiikiim, tasdik ve fikir gibi bazi kavramlarin
aciklamalarini yapmustir.®® Ayni sekilde bu serhte de mantik konularma heniiz girmeden
hamd, netice, fikir, tahayyiil vb. kelimelerin dilsel analizleri yapilarak anlamlari izah
edilir. Mesela netice lafziyla iki Onciilin zorunlu olarak gerektirdigi sonucun
kastedildigi sdylenir. Ornek olarak ise genellikle kelam ilminde veya dini ilimlerde
kullanilan 6rnekler tercih edilir. Zira burada da kelamcilarin hudss delili baglaminda
kullanilan “alem degiskendir” ve “her degisken hadistir” onciillerinden yola ¢ikarak

“Oyleyse alem hadistir” sonucuna ulasilir.

Demenhiri, Allah lafzinin vacibu’l-viicudun zat1 i¢in vaz’ edilmis bir 6zel isim
oldugunu ifade eder. Bir kisim kelimelerin hangi anlamda kullanildigimni belirtip
bazilarinin dilsel 6zelliklerine deginerek bazilarinin ise gogulunu verir. Mesela ona gore
netice kelimesi, “alem degiskendir” ve “her degisken hadistir” soziiniin, “Oyleyse dlem

hadistir” soziinii gerektirmesi gibi iki onciiliin gerektirdigi bir sonugtur. Diigiinme (Sall),

57 Demenhdri, [zdhu I-Miibhem, 2001, 12; Demenhiri, [zdhu I-Miibhem, 2013, 42.
* bkz. Necmuddin Katibi, Semsiyye Risdlesi: Tahkik, Ceviri ve Serh, gev. Ferruh Ozpilavel, 2. bs
(Istanbul: Litera Yayinlari, 2021), 57.
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nefsin méakullerdeki hareketidir. Onun mahsuslardaki hareketi ise hayaldir (JxaS). Sarihe
gore manasi “akil sahiplerine fikirlerinin neticelerini ortaya gikaran Allah'a hamdolsun”
seklinde olan beyitte neticeler (zlill) kelimesinin kullanilmasinda beraat-i istihlal®®

sanati vardir.%°

Fikir, nefsin makulattaki hareketi seklinde; tahayyiil ise nefsin mahsisattaki hareketi
diye agiklanir. Bu minvalde hareketin nefse verilmesi anlamlidir. Zira baz1 sarihler akli
tanimlarken, nefsin kendisi vasitasiyla zaruri bilgileri ve nazarlar idrak ettigi ruhani bir
nur seklinde tarif etmislerdir.®® Bu tanimm ontolojik baglamda ve Tanri hakkinda
diisiiniildigiinde bazi problemleri doguracagi agiktir. Zira kendisi vasitasiyla idrak
edilen seyin ve bizzat idrak eden 6znenin ayrilig1 zatta ikiligi doguracaktir. Bu durum
varlik baglaminda diisliniildiigiinde cevaplanmast gereken birtakim sorulara kapi
aralayacaktir. Demenhiri ise serhinde bizzat akla dair bir tanimlamaya gitmemis, yeri
geldiginde onun es anlamlis1 olarak kullanilan kavramlari belirtmekle ve fikre dair
yaptig1 mezkir tanimla yetinmistir. Bununla beraber diisiinmenin istilahl tanimina
girmemistir. Diisiinme hakkinda yapilan meshur tamima % gore o, bilinen bilgileri
zihinde diizenleyerek, bu diizenleme eylemini gerceklestirmeden Once bilmedigimiz

yeni bir bilgi veya bilgilere ulagsmaktir.

Telifin basinda “hamd Allah’adir” seklinde genel ve mutlak bir ifade tercih edilmesine
ragmen daha sonraki beyitlerde hamd “mana denizinin derinliklerine dalan akil devam
ettigi siirece” seklinde bir sartla kayitlanmigtir. Bunun sebebi olarak mendup ve vacip
olmak {tizere iki sevap kazanma arzusu gosterilir. Zira genel anlamda ve heniiz
tizerimizde bir vuciibiyet bulunmaksizin Allah’a siikretmek menduptur. Fakat onun bize
bir nimet vermesinden sonra artik siikiir bizim lizerimize vacip olur. Ayrica heniiz
mantik konularina gecilmemis olmasina ragmen sarihin ciimlelerini bir mantikci
edasiyla sectigini gormekteyiz. Ciinkii aklin, manalarin derinliklerine dalmasinin

devami ayn1 zamanda diisiinme fiilinin ve mantigin isleyisi i¢in gerekli eylemin de

% Nazim veya nesir yazanin heniiz soziiniin basindayken herhangi agiklama yapmaksizin varacagi

sonuca bir isaret ile imada bulunmasidir. Demenhirdi, Jzdhu I-Miibhem, 2001, 13; Detayh bilgi igin
bkz. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i Istihlal”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 1992).

80 Demenhri, zdhu I-Miibhem, 2001, 13.

61 pkz. Nedim, Senedii’I-Muhkem, 4.

62 Bahsettigimiz tanim icin bkz. Katibi, Semsiyye Risdlesi, 57.
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devam etmesi anlamina gelmektedir. Demenhiiri’ye gore aslinda bu ifadelerde yukarida
gectigi gibi bir kayitlama da yoktur. Clinkii aklin mana denizinin derinliklerine dalmasi

daimi olarak ger¢eklesecek olan bir olaydir.

Demenhiri, “onlarin akil semasindaki cehalet bulutlarindan olusan biitiin perdeleri
kaldird1” ifadelerinde tesbih sanatiyla alakali neler yapildigindan, lafizlarin ve harf-i
cerlerin hangi anlama geldiginden bahsederek beyitin aslinda “bulutlar gibi olan
cehaletten olusan biitiin perdeleri sema gibi olan akillarindan kaldirdi” sekilde olmasi
gerektigini belirtir. Bu beyitte gecen ve herhangi bir seye dair olan bilginin yoklugu
anlamina gelen cehalet (J¢) lafz1 ile bulutlar (@) lafzinin perde anlaminda
birlestirildigi ifade edilir. Ayrica sarih, bu beyitte neticelerin ortaya g¢ikmasinin

sebebinin perdelerin kaldirilmasi oldugunu diisiiniir.®3

Sarih, beyitlerle alakali bazi diizeltmelere giderek “akil sahiplerine marifet gilinesleri
belirince marifetin perdelenmis (olan zor meselelerini) agik¢a gordiiler” beyitiyle
aslinda “akillarinin dikkatinden gizli kalmis olan marifet giineslerinin ortaya ¢ikmasi
icin akillarindan perdelerin kalkmasi son bulmustur” ifadesinin kastedildigini diisiiniir.
Zira ona gore Onceki beyitte oldugu gibi bu beyitte de tesbih sanatina dair mezk{r bazi
islemler yapilmistir. Burada beyitlerin siralamasinin neden bu sekilde oldugu,
musannifin beraat-i istihlal sanatin1 kullanmak amaciyla once genel meselelerden
bahsettigi ve sonraki beyitlerde daha ayrinti konular1 ifade ettigi, boylece sonraki

beyitin dnceki beyit i¢in bir sonug olmasini sagladig1 seklinde izah edilir.5

Serhte dikkat ¢eken hususlardan biri de sarihin cehalet hakkinda kabul ettigi tanimdir.
Zira o, “herhangi bir seye dair olan bilginin yoklugu” seklindeki meshur tanimin yerine
cehaleti “bir seyin ziddin1 bilmektir” diye tanimlayanlarin da oldugundan bahseder.
Sarihin bdyle bir tanimlamaya ihtiya¢ duymasinin sebebi ise beyitlerde var oldugunu
diisiindiigii bir miigkiiliin halli i¢indir. Ona gore adem1 bir durumun viicudi bir duruma
benzetilmesi dogru degildir. Bundan dolay1 da bahsedilen ilk tanim dogru kabul edildigi

takdirde ademi olan cehaletin viicudi olan buluta benzetilmesi dogru olmaz. Fakat

8 Demenhdri, /zdhu I-Miibhem, 2001, 13.
6 Demenhiri, 14-15.
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cehaletin zikrettigimiz ikinci tanimi kabul edildiginde sarihe gore bu sorun ortadan

kalkacaktir.

Beyitlerin siralamasinin baska bir sekilde degil de bodyle olmasinin sebebi olarak
musannifin beraat-i istihlal sanatin1 kullanmak istemesi gosterilir. Bu sanatin tarifi,
sOziin nihayetinde gelinecek noktaya soziin basinda isaretlerle imada bulunmak seklinde

yapilir. Ayrica eserin muhtelif yerlerinde farkli s6z sanatlarindan da bahsedilir.

Sarih yeri geldikce diisiincelerini ayetlerle destekler. Ona gore Tanrmin kafirlere
verecegi azabin siddetini azaltmasi dahi Hz. Peygambere yaptigi bir ikram
dolayisiyladir. Cilinkii peygamberden sonra onun davetinin ulastig1 insanlar daveti kabul
edenler ve etmeyenler olarak ikiye ayrilir. Bu iki kistm da onun iimmeti sayilir. Bundan
dolay1 kafir olsun miimin olsun onun iimmeti olur. Zira sarihe gore Hz. Peygamber
Allah’in gonderdigi peygamberlerin en hayirlisidir. Bu sebeple onun iimmetinin
tamaminin da bu hayirdan faydalanacagini disiiniir. Clink{i enbiya ve murselin de onun
{immetidir ve o hepsinin dnderi konumundadir. Ayrica imanm ve Islam’in ne oldugu,
imanin ve Islam’m karsilikl1 olarak birbirini gerektirdigi, biri olmazsa digerinin makbul

sayllmayacag da ifade edilir.

Demenhiri’nin dilsel tahlilleri eserin tamami boyunca devam etse de 6zellikle serhin ilk
kisimlarinda bu tahlillere bolca yer verilmistir. Onun belagat¢t yoniiniin sik sik
belirginleserek beyitlerde gecen kelimelerin tiirlerini, cogullarmi ve anlamlarini
verdigini gériiyoruz. Henliz mantik konularina gec¢ilmemis olmasi ve sarihin dil bilimci
yoniinlin de agir basmasindan kaynakli olarak bu kisimlarda harf ve kelime tahlillerine
genis yer verilmis, kelimelerin ve harf-i cerlerin ne anlama geldigi agiklanmistir. O yeri

geldikge dil bilgisi ve sanatlarina dair hususlara da deginir.

Sarihin belagat¢1 bir yoniinlin oldugunu Arap Dili ve Edebiyati alaninda eserlerinin
bulunmasindan ve inceledigimiz bu eserde takip ettigi Usluptan anliyoruz. Zira o
dogrudan beyitlerin anlamlarini izah edip ge¢mek yerine oncelikle kavramlarin dogru
methumlarimi zihinlerde tam bir sekilde yerlestirmek maksadiyla lafizlarin anlamlarini,
gorevlerini ve igaretlerini verdikten sonra beyitlerin ne anlam ifade ettigini agiklamigtir.
Ayrica bir mantik¢inin bir sey anlatacagi zaman yapmasi gereken oncelikli is, kavramlar

hakkinda ayni tasavvurlara sahip olunup olunmadiginin tespit edilmesidir. Boyle
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yapilmadig takdirde anlatilan konunun muhatap tarafindan yanlis anlasilabilmesi s6z
konusudur. Ortak tasavvurlarla konusulmadiginda ise herhangi bir ilimde ilerleme

kaydedilmesi miimkiin degildir.

Ahdari’nin fiil ciimlesiyle hamd etmesinin sebebi olarak hamd eyleminin nimete taalluk
etmesi gerekge gosterilmistir. Ciinkii fiil, bir hareketi, teceddiidii ve yenilenmeyi ifade
eder. Nimet de aymi sekilde siirekli olarak yenilen bir seydir. Dolayisiyla bdylece
ifadenin kendisi ve ifade ile talep edilen sey birbirine mutabik olur. Ayni zamanda
yapilan hamdin dogrudan nimete degil nimet verme vasfina dair oldugu belirtilir. Bunun
sebebi de hamd etme eyleminin yalnizca nimete yonelik yapilan bir eylem olmadigina

isaret ederek bdyle bir vehimden uzaklastirmak igindir.%®

Miiellifin Oncelikle Tanrmin zatina yonelik olarak yaptigi hamdde isim cilimlesinin
tercih edilmesinin sebebi isim climlesinin kendisinde degisiklige mahal vermemesi ve
siiregen bir sabiteyi ifade etmesi olarak belirtilir. Ciinkii Tanrmnin zat1 sabittir,
devamlidir ve onda bir degisiklik olmasi s6z konusu degildir. Zira milkemmel olanda
bir degisikligin meydana gelmesi s6z konusu degildir. Ehemmiyet itibariyla Allah lafzi
daha dnemli olmasina ve 6nemli olanin 6nce zikredilmesinin gerekmesine ragmen hamd
kelimesinin neden Allah lafzindan daha 6nce zikredildigine dair olan soruya ise Allah
lafzinin zikri haddizatinda hamd kelimesinden daha 6nemli olsa da burada makamin
hamd makami olmasindan miitevellit, arizinin onemi zatinin Oneminin Oniine gecti.

Ciinkii belagat, halin geregine uygun kelamdir seklinde bir cevap verilmistir.®®

Basta mutlak bir surette hamd edilmisken sonraki ifadelerde yapilan hamdde bir kayit
altina alma s6z konusudur. Sarih, miiellifin mendup ve vacip olmak iizere iki sevap elde
etmek adma boyle bir kullamim tercih ettigini ifade eder.®” Ayrica miiellifin genel bir
ifade ile Allah ona salat etsin diye dua etmesi daha evla olmasina ragmen Allah'm ona
salat etmesini aklin derin denizlerin manasina dalmasinin devamiyla kayitlamasinin ve
duasini devam sartina baglamasinin aslinda bir sinirlandirma olmadig ifade edilmistir.

Zira sarihe gore aklin mana denizinin derinliklerine dalmasi1 daima gergeklesecek olan

%  Demenhiri, 15-16.
%  Demenhiri, 13.
5 Demenhir, 15.
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bir vakiadir. Dolayisiyla burada bir kayit altina alma degil bilakis tiim vakitler i¢in

gecerli olan bir genellemenin séz konusu oldugu ifade edilmistir.%®

Imanm ve Islam’in ne oldugu, bazi lafizlarin ne anlama geldigi, imanin ve Islam’m
karsilikli olarak birbirini gerektirdigi, biri olmazsa digerinin makbul sayilmayacagi ve
“iman ve Islam nimetini in’am ettigi icin ona hamd ederiz” beyitinin anlaminm “tiim
noksanliklardan beri olan ve lizerimizdeki bu iki nimetinden dolay1 cehennemden ruhun

kurtulmasini saglayan yiice Allah't sena ederiz” seklinde oldugu ifade edilir.5°

“Gonderdigi peygamberlerin ve en yiice makamlara haiz olanlarin hayirlisin1 bize has
kilana (4<i) hamdolsun” ifadesindeki “biz” zamirinin @mmet-i icabeti
kastedebilecegi gibi iimmet-i daveti’! de kastedebilecegi aktariimistir. Demenhiiri’nin
kanaati de timmet-i icabetin kastedildigi yoniindedir. Fakat yine de timmet-i davetin de
kastedilebilecegini ihtimalden uzak tutmaz. Zira “biz seni alemlere rahmet olarak
gonderdik” (Gpalladl Laa ) ) @i W) ayetinin deliliyle kafirlerin de immet-i davetin
altina girecegini soOyler. Ona gore Allah katindaki azabin azaplarin en siddetlisi
olmasina ragmen kafirlere siddetle azap edilmemesi ise kafirlerin de Allah’in
gonderdigi peygamberlerin en hayirlisinin iimmeti olmasi sebebiyle peygambere olan

ikramin ¢oklugundan kaynaklanir.”

"Gonderilenlerin en hayirhisidir" s6zii "kendisine uyulan biitiin peygamberlerin
onderidir" manasin ifade etmesine ragmen musannifin sozii tek seferde soyleyip kisa
kesmemesinin sebebi siyadet lafzinda peygamberin risaletinin umumi oldugunun ifade
edilmesidir. Dolayisiyla enbiya ve murselin de onun timmeti olur. O ise limmetinin

biitiin isleriyle gorevlidir.”*

Demenhiiri, Hz. Peygamberi, biitiin peygamberlerin de onderi olarak ifade etmistir.

Ayrica kaynaklarla da ortiisen bir bicimde salat lafzinin atfedildigi baglamlara gore

68
69
70

Demenhri, 17.

Demenhiiri, 15.

Ummet-i icabet: Nebinin daveti kendisinde ulastiginda ona icabet ve iman edip kiyamete kadar biat
eden kimsedir. bkz. Demenhiiri, 17.

Ummet-i Davet: Nebinin davetini igiten herkestir. Icabet eden etmeyen esittir. Kiyamete kadar biitiin
insanlar bu ahdin altina girer. bkz. Demenhfiri, 17.

2 Enbiya, 21/107

® Demenhiiri, [zdhu I-Miibhem, 2001, 16-17.

" Demenhiri, 17.
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farkli anlamlara gelecegini ve farkli sekillerde isimlendirilecegini ifade etmistir. Ona
gore bu lafiz sayet Allah'a izafe edilirse rahmet, meleklere izafe edilirse istigfar, bu ikisi

disindakilere izafe edilirse dua diye isimlendirilir.”

Sarihe gore, dua makaminda peygamberin ailesi (J) denildigi zaman her muttaki
miimin kastedilir. Miiellifin “hidayet konusunda yildizlara benzetilen kimse (|34 (2)”
beyitiyle peygamberimizin “benim sahabilerim yildizlar gibidir, hangisinin pesinden
gitseniz dogruya ulasirsiniz” séziine atifta bulundugu ifade edilir. Ona gore burada fail,

yani mechul fiil, sahabeleri tazim i¢in hazfedilmistir.®

Demenhtiri’ye gore sahabelerin arasinda Hz. Peygamber’den sonra Ebu Bekir gibi
listiinler olmasina ragmen J' lafzinin 43<a ifadesinin 6niine alinmasinin sebebi Allah'm
JI iizerine olan rahmetinin nas ile sabit olmasidir. Peygamberimizin "Allah’im
Muhammed’e ve Muhammed’in JV'ine salat et deyin" hadisine gore sahabenin JI'e olan

kiyas1 igbu takdimi gerekli kilmustir.””
1.1.3. Mantiga Giris
Gl 5 aSIE A * R glatalld dagy 9

9. (Buraya kadar yapilan giristen sonra) mantigin akla olan nispeti, nahvin dile olan

nispeti gibidir (¢ikarimina varilabilir).
Ushl) Ll gl (383 8§ * Ualll 2 0 JSHY) puanid — 10
10.  (Mantik), fikirleri hata kuyularindan korur ve ince methumlardan ortiiyii acar.
1138 458 (n aad ¥ Vi 3 4l el ha g 11

11.  Iste sana mantik usuliiniin kaideleri, ta ki mantikla alakali ilimlerin faydalarini

toplayasin.

i) ate L dy B % (35 gl o Ty Ai — 12

S Demenhiiri, 16.
6 Demenhiiri, 16.
" Demenhiri, 17.
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12.  Onu Siillemii’l-Miinevrak diye isimlendirdim. (Cilinkii) sema (gibi olan) mantik

ilmine onunla ¢ikilir.
Lalld G g 01 Aga 3  Lalld G185 ¢ sl 413 — 13
13.  Allah’tan (bu kitabin) eksizsiz, Allah i¢in, halis (bir kitap) olmasin1 diliyorum.
5 SN 3RA () Ay ¥ LA BB G sk i - 14

14.  Allah’tan (bu kitabin mantiga) yeni baslayanlar i¢in faydali, kendisiyle ayrintilt

bilgilere erisecekleri (bir kitap) olmasini diliyorum.

Buraya kadar anlatilanlarda heniliz dogrudan mantiga dair bir sey zikredilmedi. Bu
boliimden itibaren artik mantik lafzinin dilsel tahliline, anlamima ve nahve olan
nispetine yer verilmistir. Ayni zamanda mantigin taniminda gecen lafizlarin da tahlili

yapilmistir.

Sarihe gore, 23 (sonra) kelimesi “Ali, Veli’den sonra geldi” ciimlesinde oldugu gibi
kullanildiginda zaman zarfi olur. “Ali’nin evi Veli’nin evinden mekan olarak sonradir”
seklinde kullamldiginda ise mekan zarfi olur. Yani 23 lafz1 bu iki anlamda da
kullanilabilir. Ya bunu konusmanin zamaninin sunu konusmanin zamanindan Once
gelmesine itibarla zaman zarfidir veya onun yeri kendisinden sonraki siradadir
anlaminda kullanilmis olup mekan zarfidir. Burada 323 lafz1 bir sézden digerine

ge¢meye delalet eder. Ciinkii normalde s6ze 322 diyerek baslanmaz.”®

Mantik kelimesi mimli mastardir. Nutuk (&Eﬁ\), lafiz ve idrak manasinda ortak olarak
kullanilir. Yani nutuk kelimesi lafiz ve idrak anlamlarina gelir. Burada mantik ((3kaiall)
diyerek, telif edilen bu eserin de yazilmasina sebep olan mantik ilmi kastedilmistir.
Mantik ilmi, idraki gii¢lendirerek onu hatadan korudugu igin bdyle isimlendirilmis’® ve
Katibi’nin Semsiyye’sinde yaptigi tanim aynen kullanilarak “o, zihnin kendisine riayet

55 80

ettigi takdirde diisiinceyi hatadan koruyan bir kanundur”® seklinde tanimlanmistir.

Ayrica idraki giiclendirerek onu hatadan korudugu da vurgulanir. Gramerin konusani

8 Demenhiiri, 18.
® Demenhiri, 18.
80 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 59.
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konusmasinda hataya diismekten korudugu gibi mantigin da diisiineni diisiinmesinde
hataya diigmekten koruyacagi “mantigin akla olan nispeti dilin nahve olan nispeti

gibidir” soziiyle ifade edilir.

Dalalet ve hata lafizlarinin arasinda tam girisimlilik oldugu belirtilir. Yani hata, dalalet
kavraminin iglemidir. Bagka bir ifadeyle hata, dalaletin tiirlerinden biridir. Her hata
dalalettir ancak dalaletin hata disinda tiirleri de olmasindan dolayr her dalalet hata
degildir. Usul ve kaide lafizlarinin ise ayn1 anlamda kullanilan kavramlar oldugu ifade

edilir.

“Fikirleri korur” (Jﬁiﬂ ama-ﬁ) cimlesindeki ismet lafzinin men' etmek, engellemek ve
korumak gibi anlamlara gelebilecegi ifade edilmistir. Sarihe gore burada korumak
anlamma gelir ve fikirleri hataya diismekten korur demektir. Cenan (O<ad)) lafz1 kalp
icin kullanilabilecegi gibi onunla fikri bir kuvve olan akil da kastedilebilir denilir.
Kuyunun (i£) hataya (Uil izafe edilmesi umumun hususa izafesidir. Kuyu (i)
lafzinin dalaleti/sapkinlig1 ifade ettigi gibi hata (Usadl) lafzinin ise yanls yola sapmanin
tiirlerinden biri oldugu sdylenir. 8 Sarih, miiellifin “mantik ilmi, fikirleri hata
kuyularindan korur ve ince methumlardan ortiiyii agar” ifadesinin “kimde bu fen
yerlesirse onun goriisli (nazar1) zor ve gizli manalara kars1 acik bir hale gelir” seklinde
anlasilmas1 gerektigini belirtir. Zira ona gore bu, aciklamaya ihtiyag duymayan goriilen
bir durumdur.8? Serhin devaminda dilsel tahlillere devam edilerek hangi sdziin mastar
oldugundan, lafizlar arasinda nasil bir sifat mevsuf iliskisi bulundugundan, hangi
ifadenin hangi anlamda kullanildigindan ve baz1 harflerin nasil harekelenmesi

gerektiginden bahsedilir.

Usul (3<¥) ve kaide (3:=W) kelimeleri anlamca bir oldugu, dolayisiyla da mantigin
usuliinden kastin onun kurallar1 oldugu belirtilir. Zira “al sana mantik ilminin kurallar1”
demekle mantigin usulleri kastedilir. Usul ve kaidenin, parcalarinin tamamina uygun
olan kiilli bir durum oldugu ifade edilir. Demenhiri’ye gore, dil bilimcilerin “fail
merfudur” (g JeW) soézii mantik¢ilarin “tiimel olumlunun diiz déndiirmesi tikel
olumludur” (&ijs 4mse ese Ll Zagal) sozii gibidir. s lafzi gl

81 Demenhiri, /zdhu I-Miibhem, 2001, 18-19.
8 Demenhiri, 19.
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(subeler/boliimler) anlaminda kullanilmistir. 3 s& mal yahut ilimde yararlanilan sey
anlamina gelir. Bu sdylenenlerden sonra sarih, kaideler bazi meseleleri bir araya getirir

ve o meseleler de faydalar1 kusatir sonucuna ulasir.®

Stllem (ajuﬂ) lafz1, basamaklariyla asagidan yukariya ulasilan seydir diye tanimlanir.
Bu kendisiyle yukariya tirmanilan merdiven demektir. Ancak lafiz burada mecaz
anlamda kullanilmistir. Miinevrak (G&os=al)) kelimesinde kafiyenin nazma daha iyi
uymasi ve soylenis giizelliginden dolayr nin (&) harfi 6ne alinmis bdylece kelimenin
anlami degiserek siislii (¢2)4!) manasina gelmistir. Mantik ilminin meseleleri, uzak
meseleleri bir araya getirmesiyle semaya benzetilmistir. Beyitin manast da “benim
nazmedip Siillem diye isimlendirdigim bu meseleler kolaydir. Zor ve uzak meselelere
bununla ulasilir” seklinde ifade edilmistir.?* Sarihe gore miiellifin eserini Siillemii’l-
Miinevrak (siislii merdiven) diye isimlendirmesi, mantik ilminin semasina ¢ikmakta bu
eserinin bir vasita olmasimi arzu etmesi dolayisiyladir. Sema diye isimlendirilen
gokyiizili, uzak yerlerin kendisinde bir araya geldigi mahal olmasi gibi mantik ilmi de

uzak meseleleri bir araya getirir. Bundan dolay1 mantik ilmi semaya benzetilmistir.®®

Miiellifin bu kitabin riyadan uzak ve halis bir sekilde yazilmasini istedigi belirtilir.®® Bu
ifadelerden de Ahdari’nin, halis ifadesini tercih etmesinden, baska higbir niyet
olmaksizin yalmzca Allah rizasi i¢in bu kitab1 yazmak istedigi anlasilir. Ayrica
miiptedilerin bu eserden faydalanmalarin1 ve 6zellikle bu kitabin daha ileri diizey
eserlere ulasmada bir basamak olmasini istedigi de belirtilmistir.8” Sarihin bu kisimda
timel olumlu, tikel olumlu, umum husus mutlak, usul, kaide gibi mantik ilminin
kavramlarmi kullanmasindan da anlasilacagi lizere bu meseleden sonra mantigin

mesruiyeti hakkinda konusulmasinin ardindan mantik konularina giris yapilacaktir.

1.1.4. Mantikla Mesguliyetin Cevazi

JI3-8 438 Lo 4+ Jasdy) jlaa b Calily 15

8 Demenhar, 19.

8 Demenhari, 20.
8  Demenhiiri, 20.
8 Demenhiri, 20.
87 Demenhiiri, 20.
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15. Onunla mesgul olmanin cevazi hakkinda {i¢ tartismali goriis vardir.
Wala) of (At 558 OB * Laa 5 513015 o3l (b — 16
16. Ibn Salah ve Nevevi haram saymustir. Bir gruba gére ise bilinmesi gerekir.
Ay ) JalSd 55150 % digalall §) sl A1 sil 17

17. Sahih ve meshur goriis, kdmil bir akla sahip kimseye mantikla mesgul olmaya

cevaz verir.
) 3al) ) Ay o g ¥ SN 5 AL (i — 18

18.  Kitab1 ve siinneti yeterince bilen kimseye kendisiyle dogruya erismesi i¢in

(mantikla mesgul olmaya cevaz verir).

Bu béliimde 6grencinin baglayacagi ilimde oncelikle bir basirete sahip olmasi amaciyla
herhangi bir ilme baslamadan 6nce 0grenilmesi gereken on ilkeden biri oldugu icin

mantik ilmiyle mesgul olmanin hilkkmiinden bahsedilmistir.

Demenhiiri, bu on ilkeyi hocasi Said b. ibrahim Kaddura’dan (6. 1066/1656) aldigimni
ifade eder.® O aslen Tunusludur. Cezayir’de dogup biiyiimiis ve orada miiftiiliik
yapmustir. Maliki mezhebine mensuptur. Siillemii’l-Miinevrak’a yazdig: bir serhi vardir.

Ayni1 zamanda bir mantik alimi olarak da zikredilmistir.8°

Her ilimden once bilinmesi gerektigi diisiiniilen on ilke sunlardir: Tanimi, konusu,
semeresi, faziletleri, nispeti, kullanim yerleri, ismi, yararlandig1 ilimler, sarinin hiikmii
ve meseleleridir. Baz1 kimseler bu ilkelerin bazisiyla yetiniyor olsa da tamamini

kullananin bir serefe nail olacag1 ifade edilir.%

[limlerin konusu ya tasavvur ya da tasdiktir. Mantik ilmi ise ikisini de arastirma konusu
edinmistir.®* Bundan dolay1 kendisinde umumi bir menfaat olmasi hasebiyle diger

ilimlerden istiin tutulmustur. Yine de diger ilimlerin baska cihetlerden mantiktan {istiin

8 Demenhari, 21.

8 ez-Zirikli, el-4 Iam, 3/91.
% Sabban, Hasiyetii's-Sabbdan, 35.
91 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 59.
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olabilecegi ifade edilir. Mantigin kurucusu Aristoteles’tir. Konusu, tasavvuri ve tasdiki
bilgilerden bilinenden bilinmeyene ulasma c¢abasidir. Gayesi, diisiinceyi hataya
diismekten korumaktir. Ayrica akildan yararlanmasi ve konusu itibariyla tiim ilimlerle

iliskilidir. Zira bahsettigimiz iizere her ilim ya tasavvur ya da tasdiktir.%

Demenhiiri, on ilkeden biri olan mantigin ismi konusunda, mi’yaru’l-ulim (psiadl Jlaa)
ve ilmu’l-mizan (Vs o) diye de isimleri olmasina ragmen, bu ilmin mantik ((3kaiall)
isminin 6ne ¢iktigini ifade eder. Bu eserin igerisinde Tanim konusu i¢in ileride gelecek
olan miistakil bir boliim vardir. Nispet konusuna dilin gramere nispeti mantigin akla
olan nispeti gibidir diyerek deginilmistir. Hiikiim konusunun ise bu bdliimde ele

alinacak miistakil bir konu oldugu belirtilir.%

Mantigin hiikmii konusu klasik metinlerde kendisine miistakil bir boliimiin ayirilmadigi,
thmal edildigi veya izahimin gerekli goriilmedigi bir konudur. Bu eser ise ilk bolim
basligini mantigin mesruiyeti konusuna ayirmistir. Eserin esasinda biiyiikk bir hacme
sahip olmamasina ve mantiga yeni baslayanlara yonelik yazilmis muhtasar bir metin
olmasina ragmen mantigin hitkkmiine dair mesele i¢in bir boliim tahsis edilmis olmasinin
sarihin icerisinde bulundugu cografya ve ortamdan kaynaklandigi sdylenebilir.
Oncelikle sdylemeliyiz ki Demenhiri’nin fikih¢1 yéniiniin dort mezhepte fetva verecek
bir diizeyde oldugu bilinmektedir.®* Ayn1 zamanda dini ilimler alaninda ve kelam ilmine
dair yazdig1 eserler bulunmaktadir. Ezher’de hocalik yaptigindan da daha Once
bahsetmistik. Bu anlamda onun ilmi kisiligi diisiiniildiigiinde dini ilimlere dair dersler
alan 6grenciler oldugunu tahmin etmek gii¢ olmaz. Tiim bunlar gz 6niine alindiginda
mantik ilminin 6grenilen diger dini ilimlere bir temel olmasi amacimin giidildigi
anlasilir. Mantik ilminin Islam cografyasmna filozoflar vasitasiyla girdigi ve bu
filozoflarin baz1 goriislerinin  kelamcilar indinde muteber sayillmadigr dikkate
alindiginda, mantik ilmiyle mesgul olmanin, ulemanin ve medrese talebesinin zihninde

mesru bir zemine oturtulma gayesi, anlasilir bir durum olmaktan uzak degildir. Bu

92 Sabban, Hasiyetii's-Sabban, 35.
9 Demenhdri, zdhu I-Miibhem, 2001, 22.
% ez-Zirikli, el-4 Idm, 1/164.
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itibarla muellif ve sarih, eserlerinde oncelikle mantikla mesgul olmanin hikkmiine dair

bir konuya yer vermeyi uygun goérmiislerdir.

Mantikla mesguliyet hakkinda ii¢ tartismali goriis oldugundan bahsedilir. ilk grubun
Nevevi (6. 1277) ve Ibn-i Salah (6. 1245) gibi mantik ilmini 6grenmekten men’ edenler
oldugu soylenir. Ikinci olarak Gazali’nin de i¢inde bulundugu bir grubun ise “mantik
bilmeyenin ilmine glivenilmez” diisiincesiyle mantiga cevaz verdigi beyan edilir. Yani
kisinin dalgimmliginin hataya siiriiklemediginden emin olmak i¢in hata yapmaktan

koruyan kurallarm yoklugunda mantik ilmine ihtiya¢ duyulacag: ifade edilir.%®

Demenhiiri, mevzu bahis oldukc¢a bazen isim vererek bazen isim zikretmeksizin
Aristoteles, Gazali, Fahreddin Razi vb. kimselerin yahut kelamcilar veya filozoflar gibi
farkli gruplarin goriislerine deginir. Mesela felsefe kelamiyla karigsmis mantik ifadesiyle
kastedilen sey illiyet diisiincesi ve sudur nazariyeleridir. Islam cografyasinda ve Yunan
cografyasinda bu diisiinceye sahip filozoflar vardir. Bu diisiince onlarin sahip oldugu
alem tasavvuruyla da dogrudan baglantilidir. Fakat bunda kelamcilarin ve sarihin Tanri
tasavvuruyla ¢elisen bazi durumlar vardir. Burada sarih, mantig1 kullanan kelamcilarin
yaptig1 gibi bir tavir sergilemektedir. Bu tavir, mantik ilminin kendilerinden alinmis
olmasi sebebiyle filozoflarin fikirlerini de aynen kabul etmek gerekmedigi diisiincesidir.
Bu da gayet tutarli bir eylemdir. Zira mantik, dogru kabul edilen onciillere gore birtakim

sonuclar veren bir bilimdir.

Aristoteles mantigina karsi, aynen kabul edenler, biraz degisiklikle kiiltiire uyarlayanlar
ve karsi cikanlar olmak iizere ii¢ tavir sergilendigi goriiliir. Yukarida ismi gegen
kimselerle beraber ibn Teymiye (6. 1326), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 1350) ve Suyuti
(6. 1505) gibi kimseler, filozoflardan tevariis edilen bu ilme ihtiyacin olmadigi, onun
maksadin1 gergeklestiremedigi, tasavvufi bilgi yollarmin Oniinii kapayarak fikri
kisirlagtirdigi ve mantigin kelamcilarin 6nceden beri kabul edegeldigi bazi delillere
itibar etmedigi gibi nedenlerle karsi ¢ikmislardir.® Hiiccetii’l-islam namiyla meshur
olan Gazali ise ozellikle el-Kistasu’l-Mustakim gibi baz1 eserleriyle ona Islami bir

hiiviyet kazandirmak istemistir. O, miisliimanlarin goziindeki konumuna itibarla

% Demenhri, lzdhu I-Miibhem, 2001, 22-23.
% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 45-47.
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mantifa dair sOyledikleriyle ve bu ilimle alakali olarak yazdigi eserleriyle bu

cografyada mantigin kabul edilmesinde ve yayginlasmasinda biiyiik bir rol oynamustir.

Gazali’ye gore, mantigin kendisinde dinin onu reddetmesini gerektirecek bir igerik
bulunmaz. Mantigin dinin meseleleriyle herhangi bir isi olmaz. Sayet bir kimse dinini
korumak maksadiyla bu ilmi inkar etmeye kalkisirsa o kisinin aklindan siiphe etmek
gerekir. Aynmi sekilde mantigin kesin delillere dayandigimni goérerek filozoflarin kiifre
gotiirecek asilsiz iddialarinin da agik delillerle desteklendigini zanneden kimsenin

tehlike icerisinde olmadigini da soyleyemeyiz.®’

Son olarak sahih olan meshur goriise gore bu iki diisiincenin, zeki olup kitap ve stinneti
iyi bilen kimselere cevaz vermek, bdyle olmayanlara cevaz vermemek seklinde
birlestirildigi ifade edilir.®® ihtilafin ancak felsefe kelamiyla karismis olan mantiga
nispetle oldugu belirtilir. Beydavi’nin Tevdli’si Tunusi’nin Muhtasar’t ve Katibi’nin
Semsiyye eserleri o halis olan kisimda addedilir. Sarihe gére bu eserler kendisiyle
istigalin cevazi hakkinda ihtilafin olmadig teliflerdir. Ayrica siipheleri def” edecek olan

mantigin bu def’ etme 6zelliginde mantiga bagli kalmanin farz-1 kifaye olmasinin da

akla uzak olmayan malum bir durum oldugunu ifade eder.*°
1.2. Tasavvurat

1.2.1. Tasavvuratin ilkeleri

1.2.1.1. Hadis ilmin Tiirleri

Sarih bu boliimde soze baglikta (&oad) alall g\jﬂ b Juad) gecen tiirler (¢13) lafzinin
kadim ilmi konudan hari¢ tuttugunu sdyleyerek baslar. Ciinkii kadim bilgide herhangi
bir ¢esitlilik veya degisiklik olmasi1 s6z konusu degildir. Zira o, sonradan olmayanin
yani Tanrmin bilgisidir. Kadim bilgi tarifin disinda birakilinca geriye dogal olarak

yalnizca héadis ilim kalir. Buna ragmen soziin devaminda hadis (<adl) lafz

% Gazali, Hakikat Arayisi el-Munkiz Mine’d-Dalal, 3. bs (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 19.
9% Demenhri, [zahu I-Miibhem, 2001, 23.
9% Demenhiiri, 23.
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getirilmistir. Burada ilme yeni baslayan talebelere yonelik bir izah olmasi1 maksadiyla

boyle yapildig: ifade edilir.1%

Demenhiri, ilmi malumun bilinmesidir seklinde tanimlar.’%! Bu tanimin kendisinde baz
problemleri barindirdig1 gortliir. Ciinkii bilgi bilinenlerden ibaret oldugunda bir kisir
dongiiye diistiliir ve yeni bilgileri 6grenmemiz miimkiin olmaz. Dolayisiyla bilinmeyen
ve sonradan Ogrenilen seylerin olmamasi gerekir. Burada Farabi’nin bilgi konusundaki
yaklasimimin daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Zira Farabi’ye gore bilginin
konusu {i¢e ayrilir. Bunlar bildigimiz seyler, bilmedigimiz seyler ve bazi yonleriyle bilip
bazi ydnleriyle bilmedigimiz seylerdir. Ogrenme alanina dahil olan bilgiler de bu
{iciincii alana dair olan bilgilerdir.'% Katibi’nin Semsiyye’sinde ise ilim yine daha
isabetli bir sekilde ya salt tasavvur ya da hiikkmiin kendisine bitisik bulundugu
tasavvurdur diye tanimlanir. 1% Sarih ilimlerin tasavvur ve tasdik seklinde taksim
edildigini ifade eder. Tasavvur ve tasdikin her biri de zaruri ve nazari olarak ikiye,

toplamda ise dorde ayrilir.2%* Bunu sekil iizerinde su sekilde gosterebiliriz:

Sekil 1.1. Demenhiiri'de Bilginin Taksimi

BILGI

Tasavvur Tasdik

Zaruril Nazari Zaruril Nazari

Kaynak: Muhammed Hezarfen tarafindan olusturulmustur.

100 Demenhiri, 24.

101 Demenhiri, 24.

102 Farabi, Kitabu'I-Burhdn, Burhdn Kitabi, cev. Omer Tiirker ve Omer Mahir Alper, 1. bs, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari; Bilim ve felsefe serisi 29 (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 150; Harun Kuslu, Nasiruddin Tiisi’de Onermeler Mantigt, 1. bs
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 40-41.

Katibi, Semsiyye Risalesi, 57.

104 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 24.
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Ibn Sina’ya gore bilgi tasavvur veya tasdiktir. Bir sey sirf tasavvur olarak bilinebilecegi
gibi kendisine yargmin eslik ettigi bir tasavvurla da bilinebilir.'® Hiikiim tasavvura
bitisik oldugunda buna tasdik denir. Tasavvur ve tasdikin tamami zaruri/bedihi bilgiler
olmadig1 gibi tamami nazari bilgiler de degildir. Sayet bu bilgilerin tamami nazari
bilgilerden ibaret olsaydi diislincelerimiz bir yerden Oteye gegemezdi. Ayni sekilde
zorunlu olarak her seyi bilseydik bu durumda da bilmedigimiz hi¢bir seyin olmamasi
gerekirdi.'% Baska bir ifadeyle ilim, “Ali” manasmin idraki gibi miifret bir manayi
idrak etmekse tasavvurdur. Sayet ilim “Ali ayaktadir” ciimlesinde ifade edilen ayakta

olmaklig1 idrak etmek gibi bir olayin iliskisini idrak etmekse o zaman tasdiktir.'%’

Burada ilimden kastedilen idraktir. Idrak ise dis gerceklige uygun olsa da olmasa da
herhangi bir seye dair olan suretin zihinde hasil olmasidir. Mesela “kedi siyahtir”
climlesindeki kedi, dis gerceklikte yani nefsu’l-emirde siyah olsun veya olmasin bizim
onun siyah olusunu diistinmemiz idraktir. Tasavvur, hakkinda herhangi bir yargiya
varmaksizin miifret bir manay1 idrak etmektir. (Hiikiimsel) nispetin tasavvuru ise olay
gerceklesmis ya da gerceklesmemis olsun iki veya daha fazla miifret mananin

aralarindaki iliskiyi idrak etmektir.1%8

Usul ve kelam alimleri hukema dediklerinde Islam filozoflari, imam dedikleri zaman ise
Fahreddin Razi anlagilir. Yukarida yapilan aciklamalar filozoflarin goriisleriyle
paralellik gosterir. Ayrica filozoflar ve kelamcilar arasindaki fark agiktir. Tasdik,
Fahreddin Razi’ye gore, hiikiim tasdikin bir ciiz’i olmasi hasebiyle miirekkep,
filozoflara gore ise hiikiim tasdikin bizzat kendisi olmasindan dolay1 basittir. Fahreddin
Razi’ye gore konu ve yiiklem tasdikin bir pargasidir. Filozoflara gore sarttir. Yani
tasdikin bir cliz’i degil ondan ayr1 bir seydir. Musannif ise idrak ve nispet arasina

vukuu eklemesinden dolay1 filozoflarin yolundan gitmistir. 1% Burada ibn Sind’ci

105 ibn Sina, Kitabu's-Sifi Mantiga Giris, 3. bs (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 11; ibn Sina,
Isaretler ve Tenbihler: el-Isdrdt ve't-Tenbihat, ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, ve Ekrem Demirli,
4. bs (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 3; Ibn Sina, en-Necdt Felsefenin Temel Konulari, gev.
Kiibra Senel, 1. bs (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2018), 69.

Katibi, Semsiyye Risalesi, 57.

107 Demenhdrd, Jzdhu I-Miibhem, 2001, 24.

108 Demenhari, 24.

109 Demenhri, 25; Sabban, Hdsiyetii’s-Sabbdn, 45.
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gelenekteki tasavvurun karsiligi olarak “miifret idrak”; tasdikin karsiligi olarak ise

“idraku vukai’n-nisbe” kavramlari tercih edilmistir.

“Zeyd ayaktadir” 6nermesinin konunun, yiiklemin, konu ve yiiklem arasindaki nispetin
ve bizzat olaym kendisinin tasavvuru olmak iizere dort tasavvuru kapsadigi ifade
edilmistir. Dordiincii tasavvur tasdik diye isimlendirilir. Filozoflar kendisinden 6nceki
{ic tasavvurun tasdikin sartlar1 oldugu gériisiindedirler. ° Tasavvurun tabii olarak
tasdikten Once olmasi gerektiginden bahsedilir. Kelamcilarin ve filozoflarin ortak
gorlisiine gore, birin ikiye nispeti ya da tasavvurun tasdike nispeti durumlarinda oldugu
gibi, muahhardaki bir illetin mukaddem olmasi disinda mukaddem, bir muahhara

ihtiyag duyar.!!

Sarih, beyitlerde tasavvur ve tasdikten her birindeki diisiinmeye ihtiya¢ duyan nazari
bilginin ve nazarinin aksi olan ve kendisini bilmek icin teemmiile ihtiya¢ duymayan
zaruri bilginin agiklandigimi belirtir. Zira zaruri bilgi dort kisimda ele alinmustir. “Bir
ikinin yarisidir” ifadesindeki mananin idraki zaruri tasavvurun, bu ifadedeki oranin
idraki ise zaruri tasdikin misali olarak verilmistir. Ayn1 sekilde “on ikinin altida birinin
yaris1 birdir” ifadesindeki mananin idraki nazari tasavvura, bu ifadedeki oranin idraki

ise nazari tasdike misal olarak zikredilmistir.'?

Buraya kadar anlatilanlardan, ilimlerin tasavvurat ve tasdikattan ibaret oldugu anlagilir.
Bu ilimlerin her biri i¢in de birtakim ilkeler ve amagclar konulmustur. Tasavvuratin
ilkeleri bes tiimel, amaci ise kavli sarihtir. Tasdikatin ilkeleri 6nermeler ve hiikiimleri,
amac1 ise kiyasin kistmlaridir. '3 Yani tasavvurat kisminda 6grenilmesi amaglanan
tanim konusu i¢in Oncelikli olarak gerekli bilgiler olan bes tiimel anlatilir. Beg tiimel
tanim konusunu Ogrenmek i¢in gereken bilgileri icerir. Bu kisimlardaki bilgiler
ogrenildikten sonra nihayet mantigin amaci olan kiyas konusunu incelemek igin gerekli
hazirlik tamamlanmis olur. Kiyasin uygulama sahasi1 da burhan, cedel, hitabet, siir ve

mugalata diye isimlendirilen bes sanattir.}'* Bu sekil iizerinde soyle gosterilebilir:

10 Demenhri, fzdhu I-Miibhem, 2001, 25.

11 Sabban, Hagiyetii’s-Sabbdn, 46.

12 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 26.

13 Demenhari, 27.

14 Necati Oner, Klasik mantik, 18. bs (Istanbul: Divan Kitap, 2021), 27.
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Sekil 1.2. Formel Mantigin Konular1

FORMEL MANTIGIN KONULARI ]
|

Tasavvurat

Tasdikat

Bes Tiimel Tanim Onermeler Kiyas ve
ieleri fkeleri Uygulamalari
(Tlkeleri) (Amac1) (Tlkeleri) (Amaci)

Kaynak: Mahmut Sami Ozdil (2010, s. 21).

Mantik ilminin konular1 bdylece dort kisimda 6zetlenmis olur. Mantik kitaplarinda
delalet ve lafizlar bahisleri bes tiimel konusunun iizerinde durmak icin zikredilir. Zira
kiyasin kisimlarina bakildiginda sekiz konu goriiliir. Sayet bu konulara ek olarak
miistakil bir lafizlar bahsi eklenirse bu konularin sayis1 dokuz olmus olur.!'® Mantik¢ilar
insanin taniminda “konusan canli” ifadesinde oldugu gibi kendisiyle miifret bir mana
ifade edilen lafz1 kavl-i sarih diye isimlendirmekte ittifak etmislerdir. Kavl-i sarihin
kavil diye isimlendirilmesinin sebebi onun bir tanimlanana/sdylenene hamlediliyor
olmasidir. Tanimlananin kisimlarinin tiimiinii tasdik etmek amaciyla mahiyetinin bazi

yonleriyle veya tamamiyla agiklanmasindan dolay: da sarih diye isimlendirilmistir.®

Mantik¢ilarin tasdik i¢in kullanilan lafzi hiiccet yani kiyas diye isimlendirmekte
anlagmaya vardiklar ifade edilmistir. Hiiccet diye isimlendirilmesinin sebebi hiiccete
yapisanin hasmini yenecegine ve ona galip gelecegine dair olan inangtir. Zira hiiccetin
kendisiyle tasdik vasitasiyla yeni bir sonuca ulasilir. Mesela “alem degiskendir” ve “her

degisken hadistir’ onermelerinden Oyleyse “dlem hadistir” neticesine ulagilir. Hiiccet

U5 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 27.
116 Demenhri, 27; Sabban, Hdsiyetii’s-Sabbdn, 49.
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hakkinda sdylenenler Ibn Sind’nin soyledikleri ile ortiisiir vaziyettedir. Ciinkii ibn

Sina’ya gore hiiccet kiyas, tiimevarim, analoji seklinde kisimlara ayrilir. 1!’
1.2.1.2. Vaz’i Deléalet Tiirleri

Sarihe gore, miiellifin vaz’i delaletten kast1 s6zlii delaletlerdir. Bunun delili olarak da
“lafzin delaleti” (h-im ‘U‘ié) ibaresini gosterir. Zira Ahdari, bashikta (433 g\jﬁi o Jucid
Laayl) lafiz (m‘) ifadesini, beyitte ise vaz’i (&xa3l) ifadesini karsilikli olarak
hazfetmistir. Dolayisiyla burada musannifin cinas sanatinin tiirlerinden ihtibak '8

sanatindan yararlandig belirtilir.**°

Delalet, sema (gok yiizii) lafzindan belirli bir nesneyi anlamamiz gibi bir seyden bir seyi
anlamaktir seklinde tanimlanmistir. Burada sema lafzi1 isaret eden (dall) sema lafzindan
anlasilan sey ise isaret edilen (medlul) diye isimlendirilir. Delalet eden seye (dall) gore
delalet alt1 kisma ayrilmigtir. Zira delalet eden sey ya sema lafzinin belirli bir manaya

delalet etmesi gibi sdzlii olur ya da dumanin atese delalet etmesi gibi sozsiiz olur.?°

Sozlu ve sozsiiz delaletin her biri vaz’i, tab’i ve akli olarak {ige ayrilir. Sozsiiz vaz’i
delalet, bir isaretin herhangi bir manaya delalet etmesi veya sembollerin lafizlara delalet
etmesi seklinde agiklanir. Agzimizdan c¢ikan kelimeler lafizdir. Kitaplara yazilan
kelimeler ise nakistir. Serhte tercih edilen nakis kelimesi sembol, isaret ve harf gibi
anlamlara gelmektedir. Sozsiiz tab’i delalet, kizarmanin utanmaya; sararmanin da
korkuya delalet etmesi seklinde agiklanir. Sozsiiz akli delalet ise alemin micidine,
dumanin atese delalet etmesidir denilmistir. S6zlii vaz’i delalete aslan lafzinin yirtici
hayvana delaleti ve insanin konusan canliya delaleti 6rnekleri verilmistir. Sozli tab’1
delalete ise inlemenin hastaliga delaleti ve oksiirmenin gdgiis acisina delaleti misalleri

getirilmistir. S6zIi akli delalete duvarin arkasindan konusanin onun varligina delaleti ve

U7 fbn Sina, Mantiga Giris, 11; Demenhtri, [zdhu I-Miibhem, 2001, 27; Sabban, Hasiyetii’s-Sabban,
49,

Bu sanat, iki kisimdan olusan ifadelerde bu kisimlardan birinde bahsedilen seyin diger kisimda
zikredilmemesi anlaminda kullanilan bir s6z sanatidir. Detayli bilgi igin bkz. Ismail Durmus,
“IHTIBAK?”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 2000).

19 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 28.

120 Demenhari, 28.

118
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bagirmanin, bagiranin ducar oldugu bir belaya delalet etmesi misalleri verilmistir.

Mantik ilminin ise bu delaletlerden sozlii vaz’i delaletlerle ilgilendigi ifade edilmistir.1?:

Sozli (Jé-iil\) ibaresiyle sozsiiz delalet kisimlarini disarida biraktig, vaz’i (Asajl)
ibaresiyle de tab’i ve akli kisimlarini disarida biraktigi, sozlii vaz’i delaletin de
mutabakat, tazammun ve iltizam olarak tice ayrildigi ifade edilmistir. Sarih bunlar
sirastyla acgiklamistir. Birincisi (Mutabakat delaleti): Lafzin konuldugu mananin
tamamma delalet etmesidir. insan lafzinin konusan hayvana delaleti gibi. ikincisi
(Tazammun delaleti): Lafzin, manasinin ciiz’iine delalet etmesidir. Konusan canlinin,
konusan veya canlidan birine delalet etmesidir. Ugiinciisii (Iltizam delaleti): Mananin
disindaki bir manaya delalet etmesidir. Insan lafzinin ilme kabiliyeti olana ve yazi
yazmaya kabiliyeti olana delalet etmesi gibi.'?? Lafzin ve sozlii vaz’i delaletin kisimlar

sekil lizerinde soyle gosterilebilir:

Sekil 1.3. Lafzin Tiirleri

Delalet
T
[ I |
" N\ [ N\ [ N
Ortiisme (bi’l-mutabaka) Iclem  (bi’t-tazammum) Gereklilik (bi1-iltizam)

konuldugu anlamin tamamini konuldugu anlamin bir kismini konuldugu anlamin zihindeki

gosterir. gosterir. ayrilmaz ozelligini gosterir.

Insan: diisiinen-+canlt Insan: diisiinen/canlt Insan: bilme/yazma yetenegi
\. /. /U J

Kaynak: Ebheri (2016, s. 47).

Birinci delalet tiirli, sozliikteki anlamima uygun olarak mutabakat delaleti olarak
isimlendirilmistir. Ciinkii kelimenin anlamini vaz’ eden mananin tamamina delalet
etmesi i¢in vaz’ etmistir. Biz de mutabakat delaletiyle vaz’ edildigi mananin tamamin

anlariz. Ikinci delalet tiirii tazammun delaletidir. Ciinkii ciiz’ par¢anin i¢inde gizlidir.

21 Demenhari, 29.
122 Demenhiri, 29-30.
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Uciincii delalet tiirii iltizam delaletidir. Ciinkii anlamin disindadir fakat zihnen

gerektirdigi bir mana vardir.'?3

Sarih miiellifin “sayet aklin gerekli kildigi bir liizuma delalet ediyorsa” (a2 J% )
ifadesiyle lazimi olan mananin zihnen lazim olmasi gerektigine isaret ettigini soyler.
Ona gore dort sayisina ¢ift olusun lazim olmasi gibi zihinde lazim olmasiyla birlikte
haricte de lazim olabilir. Ya da korliigiin gorme yetisini gerektirmesi gibi harigte lazim
olmasa ve sadece zihinde lazim olsa da olur. Veya karganin siyah olmas1 gibi harigte bir
liizum bulunabilir. Fakat bu durum her ne kadar usulciilere gore iltizami delalet diye

isimlendirilse de mantik¢ilarm bunu iltizami delalet olarak kabul etmedigi vurgulanir.'?*

Demenhiri, tazammun ve iltizam delaletlerinin mutabakat delaletini gerektirdigini
belirtir. Yani bu ikisi varsa mutabakat da vardir. Ancak mutabakat varsa diger ikisinin
olmasi zorunlu degildir. Sarih, bir kelimenin manasi basit oldugunda ve onun lazimi da
olmadiginda onda sadece mutabakat delaleti olacagini sdyler. Mananin zihni bir lizamu
varsa ve miirekkep bir manaya sahipse o zaman iltizam ve tazammun delaletleri birlikte
bulunabilir denir. Zihnen bir liizum yoksa ve mana miirekkep ise o zaman tazammun
delaletinin tek basina bulunabilecegi sdylenir. Ayrica zihni olarak bir liizumu varsa ve
manasi nokta gibi basit ise 0 zaman iltizam delaletinin tek basina bulunabilecegi ifade

edilir.1%®
1.2.1.3. Lafizlar Bahsi

Demenhiri’ye gore lafiz ya “deyz” lafz1 gibi bir mana i¢in konulmamis mithmel bir
ifadedir ya da “Zeyd” gibi miistamel yani manasi olan bir kelimedir. Mithmel kelimeye
itibar edilmez. Bundan dolayr musannif, miihmeli ihmal etti yani ondan vazgecti.
Miistamel lafiz ya basit/miifret ya da bilesik/miirekkeptir. Birincisi (miifret lafizlar),
“Zeyd” kelimesinde oldugu gibi onun ciiz’ii manasinin ciiz’iine delalet etmeyen lafizdir.

59126

Ikincisi (miirekkep lafizlar), “Zeyd ayaktadir’*?® ciimlesinde oldugu gibi ciiz’{i mananmn

cliz’ine delalet eder. Miirekkep lafzin iki kismindan bahsedilir. Bunlar da sekil

123
124
125
126

Demenhiiri, 30.
Demenhiiri, 30.
Demenhiiri, 31.
Bu ifade, kiyam fiilinin Zeyd’e dayandirilmasidir.
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itibartyla miirekkep oldugu halde miifret kuvvetinde olan miirekkep ve halis/tam
miirekkeptir. Bu ikisi hakkindaki bahis tamimlar, dnermeler ve kiyaslar konusunda'?’
gelecektir. Burada sarihin maksadi kiilli ve ciiz’1 olarak iki kisma ayrilan miifretten

bahsetmektir.12

Miifret lafiz, Zeyd lafz1 gibi sirf manasini diisiinmek ona olan ortakligi engelliyorsa
cliz’idir. Veya cins adi olan aslan lafz1 gibi sirf manasini diisiinmek onda bulunan
ortaklig1 engellemiyorsa kiillidir. Kiilli de alt1 kisimdir ki her biri ikiye ayrilan su {i¢
kisimdan olusur: Harigte bir tane bile ferdi bulunmayan Kkiilli, yalnizca bir ferdi bulunan
kiilli, birgok fertleri bulunan kiillidir. Bu {i¢ kismin her biri de su sekilde ikiye ayrilir:
Birincisi, harigte bir tane bile ferdi bulunmayan kiillidir. iki ziddin bir araya gelmesi
gibi var olmas1 imkansiz olan bir durumdur. Veya civadan meydana gelen bir deniz gibi
varligi miimkiin olmakla beraber harigte &rnegi olmayan durumdur. Ikincisi, yalnizca
bir ferdi bulunan killidir. Kendisine hakkiyla ibadet edilen varlik gibi birden fazla
olmasi muhal olan durumdur. Veya birden fazla olmasi miimkiin olmakla beraber giines
gibi harigte tek bir ferdi bulunan durumdur. Ugiinciisii, birgok fertleri bulunan kiillidir.
Insan kavrami gibi sonlu sayida elemani bulunan durumdur. Veya Allah’in kemalinin
sonsuzlugu ve cennet ehline verilen nimetlerin sonsuzlugu gibi sonsuz sayida olan
durumdur. Ancak cennet nimetlerindeki sonsuzluk birbirinin iizerine eklemek kaydiyla

olan sonsuzluktur.1?®

Sarihe gore, bir lafiz hakiki olarak miifret lafiz ya da miirekkep lafiz diye vasiflanir.
Mananin bu vasiflarla vasiflanmasi mecazdir. Mananin kendisi de hakiki olarak kiilli ve
ciiz’? olarak vasiflanabilir. Lafzin bu vasiflarla vasiflanmasi mecazdir.**® Demenhiiri bu
bilgileri O0grenende bir fayda saglayacagini diisiindiigli icin ayrica ve ek bilgi

mabhiyetinde zikretmistir.

Demenhiri’ye gore, miiellifin “lafiz ya kiillidir ya da ciiz’idir” s6ziinde de cari oldugu

lizere, “birincisini zata nispet et” derken kiilliyi kastetmistir.'*! Insana nispetle konusan

127 Miifret kuvvetinde olan miirekkepler tanimlar konusunda, tam miirekkep ise dnermeler ve kiyaslar

konusunda gelecektir.
128 Demenhird, [zdhu'I-Miibhem, 2001, 32-33.
129 Demenhiri, 33-34.
130 Demenhari, 34.
181 Tanmm ya kiilli zatiden ya da kiilli araziden meydana gelir.
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canli orneginde oldugu gibi kiilli, zata dahilse yani lafzin delalet ettigi manadan bir
parcaysa bunlara kiilli zati denilir. Sayet insana nispetle yiiriyen ve gilen
kavramlarinda oldugu gibi Kiilli, zata dahil degilse bunlara da kiilli arazi denilir. Kiilli,
insan lafz1 gibi, mahiyete dahil de degil hari¢ de degil, bizzat mahiyetin kendisi olursa
zati olur. Zati olan ise araza dahil olmayan demektir.!3? Lafzin kisimlar1 ve bes tiimel,

bir sema lizerinde su sekilde gosterilebilir:

Sekil 1.4. Lafzin Tiirleri ve Bes Tiimel

LAFIZ

Basit Bilesik
Ali Ali'nin oglu
———
Ciizi Kiilli
Ali Insan
1 1
Arazi Zati
L 1 1 : 1
Cins Tiir Ayrim
Hassa . .
. Insana Canliya Insana
Ozgiirliik nispetle nispetle nispetle
canh insan konusan
———
Mufarik Lazim Mufarik | [ Lazim
; e Insan igin bi'l- ; PSS ; o
Insan igin bi'l- Insan i¢in bi'l- Insan igin bi'l-
fiil nefes alici klilwe lnefis fiil giiliici kuvve giiliicii
olmak gibi a lc;:]iob?]a olmak gibi olmak gibi

Kaynak: Mahmut Sami Ozdil (2010, s. 24).

Kiilli zati ya baska mahiyetlerle arasinda miistereklik bulunan yahut o mahiyete has olan
bir kiillidir. Birincisi (baska mahiyetlerle arasinda ortaklik bulunan killi zati), insana
nispetle canlida oldugu gibi cins olarak isimlendirilir. Ikincisi (o mahiyete has olan kiilli

zatl), insana nispetle diisiinende oldugu gibi fasil olarak isimlendirilir.1®

182 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 35.
133 Demenhird, 36.
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Kiilli arazi, baska mahiyetlerle arasinda ortaklik bulunmak veya yalnizca o mahiyete has
olmak tiizere ikiye ayrilir. Kiilli arazi, insana nispetle yiiriiyen gibi, baska mahiyetler
arasinda ortak olarak kullanilan bir araz ise buna araz-1 amm denir. Sayet kiilli arazi,
insana nispetle giilen gibi, yalmizca o mahiyete has bir ozellik ise hassa olarak
isimlendirilir. Kiilli, insan gibi, bizatihi mahiyetin kendisinden ibarettir. Insan, canl ve
natigm toplamindan ibarettir ve tiir olarak isimlendirilir. iste bunlar musannifin “bes
killi, cins, ayrim, araz, tiir ve hassadan ibarettir” diyerek isaret ettigi ve tasavvuratin
ilkeleri olan bes kiillidir. Musannifin “cins, yakin cins, uzak cins ve orta cins olmak
tizere {i¢ tanedir” soziiyle ifade ettigi tizere: Yakin cins, insana nispetle canli gibi. Uzak

cins, insana nispetle cisim gibi. Orta cins, cisme nispetle biiyiiyen gibi.!34
1.2.1.4. Lafizlarin Anlama Olan Nispetinin Aciklanmasi

Demenhiri’ye gore, tek bir manaya delalet eden birden fazla lafiz olabilecegi gibi tek
bir lafzin delalet ettigi birden fazla anlam da olabilir. insan kelimesinde hem lafiz hem
mana birdir. ¢ (g6z) kelimesinde lafiz bir, anlam birden fazladir. Zira (== kelimesi,
gbérme organi, suyun kaynagi vb. anlamlara gelebilir. Lafiz ve mana arasindaki iligki

(nispet) dort kisimda ele almir.**®

Birinci kisim: Insan drneginde oldugu gibi, fertlerinin tamaminda anlam bir oldugunda
bunlara miitevati” (denk anlamli) kiilli denir. Bu tiir lafizlarin manalariyla arasinda tam
bir uyum s6z konusudur. Sayet tiim fertlerinde ayn1 mana ifade ediliyor fakat vasfi veya
etkisi siddetlilik yahut zayiflik agisindan farklilik arz ediyorsa bunlara da miisekkek
(dereceli anlaml1) kiilli denir. Mesela beyazlik etkisi kagitta gdmlekten daha kuvvetlidir.
Ikinci kisim: Lafzin bir, mananin birden fazla olmasi durumunda miisterek (es sesli)
olarak isimlendirilir. insan ve beser kelimelerinde oldugu gibi lafiz birden gok, mana
birse bunlara da miiteradif (es anlamli) denir. At ve insan kavramlarinin arasindaki iligki
ise tebayiin (miibayenet/ayrik anlamlilik) ifade edilir. Ayrica nazimda tehaliif gegmesine

ragmen tebayiiniin kastedildigi belirtilir.'*

Demenhiri tarafindan basta dort kisma ayrildig1 ifade edilmesine ragmen lafiz mana

iligkisi bese ayrilir ve musannifin zikrettigi bes kismin bunlar oldugu sdylenir. Séarih

134
135

Demenhiiri, 36.
Demenhiiri, 37.
136 Demenhiri, 37-38.
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bunu iki kisima ayirarak yapar. Miitevat’ ve miisekkek kavramlari birinci kisimda diger

tic kavram ikinci kisimda sayilir fakat {i¢iincii ve dordiincii kisimlardan bahsedilmez.

“Zeyd ayaktadir” 6rneginde oldugu gibi dogruya veya yanlisa ihtimalli olan ifadenin
haberi bir ifade oldugu belirtilmistir. ifade, “bil ya Zeyd” séziindeki gibi bir talebe dair
olursa bunlarin da insai ifadeler oldugu soylenir. Ihbari ciimleden ileride ayrica
bahsedilecegine ve insai ciimlenin iige ayrildigina deginilir. Patronun hizmetgisinden su
istemesi gibi yiiksek konumda bulunan kisinin talebiyse emirdir. Kulun Allah’tan
istemesi gibi asagidan yukariya bir talep varsa duadir. Hizmetgilerin birbirinden
istemesi gibi iki esitin birbirinden istemesine de iltimas denilmistir. Ayrica bu konunun

aslinda usul ilminin bir konusu oldugu da belirtilmistir.*3’
1.2.1.5. Kiil ve Kiilli’nin Ciiz’ ve Ciiz’’nin Aciklanmasi

Bu baslik altinda hiikmiin tiirleri ele alinmistir. Hiikiim ¢esitleri de kiil, kiilli, cliz’, cliz’1
seklinde dorde ayrilmistir. Sarih, miiellifin “bunlardan hicbirisi de degil” (\3 Gl 13 SRS
ﬁjjé) ifadesini bir hadis-i serife atifla sdylendigini ifade eder. Musannifin bunu kiille
ornek olarak vermesine ragmen Demenhirl bu ifadenin fertlerin tamamina samil

olmasindan dolay kiilli’nin rnegi olmas gerektigini diisiiniir.!%

Kiil, Ezher ehli alimdir sozii gibi biitiine verilen bir hiikiimdiir diye tarif edilir. Bu
genele yonelik olarak yapilan bir tariftir. Zira orada tedris gérmiis olmalarina ragmen

ilmin kokusundan bile nasibi olmayan kimseler vardir.!3®

Kiilli, her insanin anlama kabiliyeti vardir sozii gibi her bir fert {izerine tek tek hiikiim
vermek seklinde agiklanir.**® Bu kisimda higbir fert disarida birakilmaz. Hiikiim, insan

fertlerinin her birini samildir ve fertlerin tamami1 bu 6zelligi haizdir.

Ciiz’1, Ezher ehlinden bazis1 alimdir sozii gibi fertlerin bir kismina verilen hiikiimlerdir
denilmistir.*** Bu hiikiimler, kiilli bir ifade olan insan kavraminin baz ferleri {izerine

tesmil edilen hiikiimledir. Dolayisiyla fertlerden bir kismini ifade eder.

137 Demenhri, 39.

138 Demenhiri, 40-41.
139 Demenhri, 40.
140 Demenhdri, 40.
141 Demenhari, 40.
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Ciiz’, biitiiniin kendilerinden meydana geldigi seylerdir.}*?> Mesela hal1 kiildiir. Halinin
kendilerinden geldigi bitkiler ve nesneler ise onun ciiz’tidiir. Ayn1 sekilde bir yapbozun
biitlin pargalariin bir araya gelmesiyle olusan sey kiil’diir. Tek tek parcalar ise

yapbozun ciiz’leridir.
1.2.2. Tasavvuratin Amaci
1.2.2.1. Tanum Tiirleri

Tasavvuratin ilkeleri olan bes tiimelden bahsedildikten sonra kavl-i sarih diye ifade
edilen tanimlar konusuna gecilmistir. Tanima mantik eserlerinde tarif veya kavl-i sarih
denilir. Tanim, insanin taniminda sdylenen konusan canli ifadesi gibi tanimlananin
kendisiyle bilindigi seydir. Tanim, hadd-i tam (tam 6zsel tanim), hadd-i nakis (eksik
Ozsel tanim), resm-i tam (tam ilintisel tanim), resm-i nakis (eksik ilintisel tanim) ve lafzi

tarif (adsal tanim) gibi isimlerle bes kisimda ele alinir.!*®

Sekil 1.5. Tanimin Tiirleri

TANIM
| |
Hadd Resm
(Zati/Ozsel) (Arazi/ilintisel)
| |
4 ! N\ 4 I N\ 4 ! N\ 4 I N\
Eksik
Tam Eksik Tam Uzak cins ve
. . . . hassadan; sadece
Yy e yapihn Sy e yamt. Y e hassadan; hassa ve
y yapilir. Y yapir. _ yapur. ilintiden yaplir.
Insan, konugan Insan, konugan Insan, giilen Insan, iki ayak
hayvandir. cisimdir. hayvandir. iizerinde dik olarak
N Y, N J L bdyendin. )

Kaynak: Mahmut Sami Ozdil (2010, s. 26).

142 Demenhdri, 40.

143 Demenhird, 42-43.
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Tam 06zsel tanim, “insan konusan canlidir” ifadesinde oldugu gibi yakin cins ve yakin
ayrimla yapilan tanimdir. Eksik 6zsel tanim, “insan konusan cisimdir” ifadesinde
oldugu gibi uzak cins ve yakin ayrimla veya “insan konusandir” ifadesinde oldugu gibi
yalnizca yakin ayrimla yapilan tanimlardir. Tam ilintisel tanim, “insan giilen canlidir”
ifadesinde oldugu gibi yakin cins ve hassa ile yapilan tanimdir. Eksik ilintisel tanim,
“insan giilen canlhidir” ifadesinde oldugu gibi uzak cins ve hassa ile veya “insan
giilendir” ifadesinde oldugu gibi yalnizca hassa ile yapilan tanimdir. Lafzi tanim,
“gazanfer aslandir” ifadesinde oldugu gibi lafzin kendisinden daha iyi bilinen bir es

anlamlisi ile tanimlanmasidir. '
1.2.2.2. Tanimin Sartlari

Tanimin muttarid ve mun’akis olmasi gerektigi ve bunun tanimin sart1 oldugu ifade
edilmistir. Zira tanimin biitiin fertlerini kusatmasina in’ikas; tanima dahil olmayan her
seyin disarda birakilmasina da ittirad denilir. Burada mun’akis ifadesiyle tanimin cam’i
olmasi; muttarid ifadesiyle de man’i olmasi kastedilir. Tanimi yapilan mahiyetin bir
kismi  tanimin  disinda  birakilirsa  tanimlananin = mahiyeti tam  olarak
belirlenemeyeceginden in’ikas tanimin sartlarindan biri olarak tayin edilmistir. Netice
itibartyla tanim, insan konusan canlidir ifadesinde oldugu gibi tanimlananin tiim
fertlerini kusatmali ve tanima dahil olmayan diger her seyi de disarida birakmalidir.
[nsan kavrammmin mahiyeti “canli konusandir” gibi bir ifadeyle tanmimlanmaya
kalkisilirsa fertlerini kapsayan bir tanim yapilmamis olur. Sayet insan kavraminin
mahiyetinin tanimi “insan canhdir” seklinde yapilirsa bu ifade insanin disinda bulunan
canlilar1 da tanima dahil edeceginden tanim gerekli sartlari tagimayan bir hiiviyete sahip

olarak dogru olmayacaktir.!*®

Tanim agik olmalidir. Aslan lafzin1 kendisinden daha az bilinen gazanfer lafziyla tarif
etmek veya ayni anlama gelecek sekilde tek sayiyi ¢ift sayr olmayandir diye ve ¢ift
sayltyl tek olmayandir diye tarif etmek dogru olmaz. Tanmimda, aptalin esekle

tanimlanmas1 gibi, ortada dyle yapilmasini gerektirecek herhangi bir gerekce yokken,

144 Demenhiri, 43-44.

145 Demenhiird, 45; Ali Sedat, Mizdanu’I-Ukiil: Mantik ve Metodoloji, ed. Tbrahim Capak, Harun Kuslu,
ve Metin Aydin, 1. bs, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 yaymlar1 63 (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 189,191.
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mecaz ifadelere yer vermemek gerekir. Sayet “aptal yazi yazan esektir” 6rnegindeki gibi
hakiki mananin kastedilmedigini gosteren ve mecaz kullanilmasini gerektirecek bir

karine varsa ancak bu halde mecazin kullanilabilecegi ifade edilir.14®

Tanim, tek saymin ¢ift say1 olmayandir diye ve ¢ift saymin tek sayr olmayandir diye
tarif edilmesi gibi, bilinmesi kendisinin bilinmesini gerekli kilan bir bilgi lizerine insa
edilmemelidir. Tanimin, giinesin pek ¢ok anlama gelebilen (= (goz, kaynak) lafziyla
tarif edilmesi gibi, herhangi bir gerek¢eye dayanmaksizin es sesli lafizlarla yapilmamasi
gerekir. Ancak “giines 15181n kaynagidir (&)™ ifadesindeki gibi bir karineye dayanarak
yapilirsa tanim dogru olur. Tanimda, failin merfu isim diye tarif edilmesi 6rnegi gibi,
tanimlananin igerdigi bir hitkmiin bulunmasi dogru degildir. Clinkii merfu olmak failin
hiikiimlerinden biridir. Bu hiikmiin bilinmesi de tarif edilen seyin yani failin ne
oldugunun bilinmesine baglidir. Buna ragmen burada failin igerisinde miinderi¢ bulunan
bir hiikkiim tanimin pargasi haline getirilmistir. Bir seyin hiikmiiniin bilinmesi igin
oncelikle o seyin tasavvuruna sahip olmamiz gerektiginden bdyle bir durum teselsiilii

dogurur. 4’

Tanimda, aptali anlama yetisi olmayan veya dogru yolda olmayan kimse seklinde tarif
etmek gibi, siiphe ifade eden “3 (veya) lafzinin bulunmasi dogru degildir. Ayn1 sekilde
bir seyi ya budur ya sudur diye tanimlamak da dogru degildir. Ancak “3” lafz1 tanimda,
bir kismi soyledir bir kism1 boyledir diyerek, tanimlanin kisimlarini agiklamak {izere
taksim i¢in kullanilabilir. Bu da aslinda, nazar kavramini ilme gotiiren diislince veya
zannt galiptir seklinde tanimlamak gibi iki ayr1 tanim olmus olur. Zira bu ifade esas
itibartyla, birincisi “nazar ilme gotiiren disiincedir” seklinde ikincisi ise “nazar zanni
galibe gétiiren diisiincedir” seklinde iki tanimi icermektedir. Ilintisel tanimlarda ise,
“insan giilendir veya ilme ve yazi yazmaya kabiliyeti olan canlidir” érneginde oldugu
gibi, “3” lafz1 kullamlabilir. Bu béliimiin sonunda 6zsel tanim ve ilintisel tanim
arasinda bulunan bir farka deginilir. Ozsel tanimda birbirinin yerine kullanilabilecek iki
ayrimim olamayacag belirtilir. Ilintisel tanimin ise hassalarla da olabilecegi ifade

edilir. 148

146 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 45.
147 Demenhri, 46.
148 Demenhdri, 46.
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IKINCi BOLUM
TASDIKAT BOLUMU

2.1. Tasdikatin ilkeleri
2.1.1. Onermeler

Konuya basta 6nermeler (kazaya) lafz1 hakkinda bilgi verilerek giris yapilir. Sarihe gore
onerme, haberle es anlamhidir ve “zati itibariyla dogruluga ve yanlisliga ihtimali
bulunan bilesik lafizdir”. Burada dogruluk ve yanlishiga ihtimali bulunmasi ifadesiyle
ingal ciimleler tammin disinda birakilmistir.  Onermenin taniminda gegen “zati
itibariyla” ifadesiyle onun dogruluga ve yanlishiga olan imkaninin bizzat kendisinden
kaynaklandigi vurgulanmak istenir. Mesela Hz. peygamberden gelen bir haberin
dogrulugunun kesinligi dnermenin bizzat kendisinden degil disardan gelen bir destek
dolayisiyladir. Yani climle, peygamberin sozii (vahiy) olmasindan dolay1 kesin olarak
dogrudur. Ancak bu durum sodylenen lafzin, sdyleyenden bagimsiz olarak
diistintildiiglinde, zat1 itibariyla dogruluga ve yanlishga esit derecede kabil olusu
durumunu degistirmez. Zira ayni sekilde “bir sekizin yarisidir” 6nermesi de kesin olarak
yanlistir fakat bu yanlighk ciimlenin zati itibartyla doruluga ve yanlishga ihtimali
bulunmasint engellemez. Ciinkii bu ifadeler bir 6nerme formunu haizdir ve yargi
bildirirler. Dogrudan vakianin kendisine veya haberin kaynagina bakilmadan yalnizca
climleye bakildiginda bu ifadelerin kendi zatlar1 itibariyla dogruluga ve yanlisliga imkan

verdigini goriiyoruz. Dolayisiyla da dnerme vasfin1 tasimaya devam ederler.4

Onermeler, Katibi’nin Semsiyye’siyle uyumlu bir sekilde sartli ve yiiklemli olarak ikiye

ayrilarak islenir. Semsiyye’de bu konularin ayrintisina girmeden 6nce yiiklemli ve sarth

149 Demenhari, 47.



onermeler hakkinda kisaca bilgi verilerek sartli dnermelerin bitisik ve sarth diye ikiye

ayrildigina da deginilir.*>
2.1.1.1. Yiiklemli Onermeler

Yiklemli onermelerin “Ali yazandir” ifadesinde oldugu gibi konu ve yiiklemden
olustugu soylenir. Semsiyye’de ise yiliklemli 6nermede konu ve yiikleme ziyade olarak
bu ikisi arasindaki irtibati saglayan nispet yani bag eklenmistir. Ancak Katibi, bazi
dillerde bu nispetin lafzen degil zihnen karsilig1 olabilecegini, bdyle oldugu durumda
ise dnermenin ikili tasnife tabi tutulabilecegini belirtir.’®* Onermenin konusu ya “insan
canlidir” 6rnegi gibi tiimel veya “Ali yazandir” ifadesi gibi tikeldir. Konusu tekil olan
onerme ise tekil (sahsiyye) onerme diye isimlendirilir. Onermenin basinda, “insan
canlidir” ifadesinde oldugu gibi, niceleme edatlarindan birisi bulunmazsa buna
mithmele (belirsiz) onerme denilmistir. Onermenin basinda, “tiim insanlar” veya
“insanlarin hepsi canlidir” 6rneklerinde oldugu gibi, tiimel anlamda niceleyici bir ifade
kullanilmigsa buna tiimel énerme denilir. Onermenin basinda, “baz1 insanlar canlidir”
veya “insanlarin bir kismi canlidir” 6rneklerinde oldugu gibi, tikel anlamda niceleyici

bir ifade kullanilmigsa buna tikel 6nerme denilir.>?

Tilimel, tikel, miihmele ve tekil seklinde taksim edilen 6nermelerin biri olumlu digeri
olumsuz olmak iizere toplamda sekiz kisminin bulundugu ifade edilir. Tekil dnerme,
“Ali yazandir” 6rneginde oldugu gibi, konusu tekil olan 6nermedir. “Ali yazan degildir”
ifadesi de tekil 6nermenin olumsuzunun 6rnegidir. Mithmele 6nerme, “insan canlidir”
orneginde oldugu gibi, konusu nicelenmemis bir énermedir. “Insan tas degildir” ifadesi
de mithmele 6nermenin olumsuzunun O6rnegidir. Tiimel 6nerme, “her insan canhdir”
orneginde oldugu gibi, konusu tiimel olarak nicelenmis 6nermedir. “Higbir insan tas
degildir” ifadesi de tiimel Onermenin olumsuzunun Ornegidir. Tikel Onerme, “bazi
insanlar canlhidir” 6rneginde oldugu gibi, konusu tikel olarak nicelenmis Onermedir.

“Bazi insanlar tas degildir” ifadesi ise tikel dnermenin olumsuzunun drnegidir.?>

10 bkz. Katibi, Semsiyye Risdlesi, 91.

151 pkz. Katibi, 93.

152 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 48-49.
153 Demenhiri, 49-50.
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Onermelerde ilk kavram konu ikinci kavram yiiklem olarak adlandirilir.’®* Ayrica “A,
B’dir” orneginde oldugu gibi, 6nermede konunun yiliklemde gergeklestigi ifade
ediliyorsa bu olumlu bir 6nermedir. Sayet “A, B degildir” 6rnegindeki gibi konunun

yiiklemde gerceklesmedigi ifade ediliyorsa bu 6nerme de olumsuz bir 6nermedir.*>®

Miiellif 6nermenin tarifinde, onun dogruya ihtimali bulunan bir ciimle oldugunu
sOyliiyor ancak yanlisga da ihtimalinin bulundugunu zikretmiyor. Bunun sebebi
musannifin bir edep gosteriminde bulunmasi olarak ifade ediliyor. Zira talebeye ilmi
konular 6gretilirken ayni zamanda adap da Ogretilmelidir. Burada da s6ziin dogruya
hamledilmesine fakat yanlisa nispet edilmemesine dair bir hiisnii zanda bulunulmasi

gerektigi mesaj1 veriliyor.>®

2.1.1.2. Sarth Onermeler

Yiiklemli 6nermeler sartli 6nermelerin bir pargasi olarak ifade edilir. Par¢anin biitiinden
once gelmesinden dolayr da dnce yiiklemli 6nermeler daha sonra sartli 6nermeler ele
almmugtir. Ciinkli sartli 6nermeler iki yiikklemli 6nermenin birlesiminden ortaya g¢ikan
Oonermelerdir. Dolayisiyla sartli 6nermelerin olusabilmesi i¢in yiiklemli Gnermeler

gereklidir.*>’

Sartli Onermeler iki onermenin birbirine sart veya inat edatiyla °® baglanmasiyla
olusurlar. “Giines dogarsa giindiiz olur” ciimlesi sart edatiyla baglanan sartli 6Gnermenin
ornegidir. “Say1 ya tektir ya cifttir” climlesi ise inat edatiyla baglanmis sartli 6nermeye
ornektir. Sartli 6nerme, sart edatiyla baglanan ilk 6rnekteki gibi olursa bitigik (muttasil)
sarth Onerme diye isimlendirilir. Sayet inat edatiyla baglanan ikinci Ornekteki gibi
olursa bu da ayrik (munfasil) sartli 6nerme diye isimlendirilir. Hem bitisik sarth
onermede hem de ayrik sartli 6nermede 6nermenin ilk kismi 6n bilesen (mukaddem);

ikinci kismu ise art bilesen (tal?) olarak isimlendirilir.%°

154
155

Demenhiiri, 51.

Katibi, Semsiyye Risalesi, 93.

1% Demenhri, {zdhu I-Miibhem, 2001, 51.

157 Demenhari, 52.

158 nat edat1, 5nermenin biri dogruysa digerinin yanls oldugunu ifade eden edattir.
159 Demenhiri, Izdhu 'I-Miibhem, 2001, 52; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 111.
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Bitisik sartli onermeler, “giines dogarsa giindiiz olur” ifadesinde oldugu tiizere iki
parcanin birbirine sart edatiyla bagli olmasini ve birbirini gerektirmesini ifade ederler.
Burada giinesin dogusu melzum; giindiiziin varligi lazimdir. Ayrik sartli 6nermeler ise
ciftlik ve tekligin ayn1 seyde aymi anda vaki olmasinin miimkiin olmamasi gibi iki
Oonermenin bir araya gelemeyecegini ifade eder. Ayrik sartli onermeler maniatii’l-cem’,

maniatii’l-huluv, maniatii’l-cem’ ve huluv seklinde iiclii bir taksime tabi tutulmustur.'®°

Maniatii’l-cem’, 6n bilesen ve art bilesenin bir araya gelemeyecegine delalet eden
onermedir. Ancak bu Onerme tiirli, 6n bilesen ve art bilesen disinda baska bir sey
olmaya miisaade eder. “Cisim ya beyazdir ya siyahtir” climlesinde ifade edilen beyazlik
ve siyahlik ayn1 anda bir nesneye yiiklenilemez fakat cisim bunlar disinda kirmiz1 gibi

bir rengi de tasryabilir. 16

Maniatii’l-huluv, ayni anda On bilesen ve art bilesenin ikisine birden hali
kalinamayacagina delalet eden 6nermedir. Ancak iki onciiliin de ayni anda vaki olmasi
miimkiindiir. Yani “Ali ya sudadir ya da bogulmuyordur” misalinde oldugu {izere bu iki
kisimdan higbirinin gergeklesmiyor olmast miimkiin degildir. Fakat ikisinden yalnizca

birinin veya her ikisinin de ayn1 anda ger¢eklesmesi miimkiindiir.1%2

Maniatii’l-cem’ ve huluv, 6n bilesen ve art bilesenin ikisinden de ayni anda hali
kalinamayacagina ve ayni anda ikisinin birden vaki olamayacagma delalet eden
onermelerdir. Semsiyye’de sartli onermelerin bu kismima hakikiyye denilir.!®® “Say1 ya
cifttir ya tektir” ifadesi bu tiir 6nermelerin misalidir. Zira say1 ayn1 anda hem ¢ift hem
tek olamayacagi gibi onun cift veya tek olmaktan hali kalmasi da miimkiin degildir. Bu
onermenin zikredilen diger iki 6nermeden daha 6zel bir yeri vardir. Zira aslinda ayriklik
vasfinin hakkini veren onerme budur. Ciinkii maniatii’l-cem’ ve huluv ile diger iki
Onerme tiirii arasinda tam girigimlilik (umum husus mutlak) iliskisi vardir. Yani bu
Oonerme tiirli diger ikisini kusatir. Bu metnin bir baslangic metni olmasi maksadin

asmamas1 gibi sebeplerle, yiiklemli 6nermelerde oldugu gibi, miiellif bitisik ve ayrik

160 Demenhird, [zdhu 'I-Miibhem, 2001, 53; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 113.
161 Demenhiri, Izdhu I-Miibhem, 2001, 53; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 113.
162 Demenhiri, Izdhu I-Miibhem, 2001, 53; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 113.
163 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 113.
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sartl 6nermelerin kisimlarini ve niceliklerini agiklamaz. Ayrica meselelerin detaylarini

ogrenmek icin daha uzun eserlere basvurulabilecegi ifade edilir.1®
2.1.2. Onermenin Hiikiimleri
2.1.2.1. Celiski

Bu bolimiin basinda oOncelikle dondiirmenin 6nermenin bir hitkkmii oldugu gibi
celiskinin de bu hiikiimlerden biri oldugu ve kendisine ihtiya¢ duyuldugu icin celiski
konusundan bahsedildigi ifade edilir. Sarih, geliskinin aslinda “Ali ve Ali olmayan”
ifadesiyle “Ali yazandir” ve “Ali yazan degildir” 6rneginde oldugu gibi bir seyin sabit
olmasi ve onu olumsuzlamak anlamina geldigini belirtir. Celiskinin bir mantik terimi
olarak kullaniminin olumlu ve olumsuz olma agisindan farkli olan iki dnermenin birinin
dogru digerinin yanlis olmasi anlamima geldigi ifade edilir. Burada “6nermelerin
farkliligr” ifadesiyle “Ali ve Ali olmayan” gibi miifretler arasindaki ihtilaflar disarida
birakilirken “olumlu ve olumsuz olma” ifadesiyle de nicelikteki ihtilaflar disarida
birakilmustir.2®® “Biitiin atlar kosandir” ve “bazi atlar ucan degildir” misallerinde oldugu
gibi olumlu ve olumsuz olmasi 6nermenin niteligini belirtir. “Tiim insanlar 6grenendir”
ve “bazi insanlar okuyandir” 6rneklerindeki gibi tiimel ve tikel olmasi ise 6nermenin

niceligini belirtir.

Celiskide 6nermeler olumluluk ve olumsuzluk itibariyla birbirinden farkli olmalit®® ve
onermelerden birinin dogrulugu digerinin yanlisligim1 gerektirmelidir. Aksi takdirde
onermeler arasinda herhangi bir ¢eliski meydana gelmez. Mesela “Ali faziletli bir
kimsedir’ ve “Ali fasik bir kimse degildir” 6nermeleri ayn1 anda dogru olabilirler

dolayistyla da burada bir geliski ortaya ¢ikmaz.1®’

Miiellif, “Ali bilendir” ve “Ali bilen degildir” onermelerinde oldugu gibi nicelik edati
almamis Onermeler igin gegerli bir tamim yapmustir. Zira bu Oonermelerde nicelik
acisindan bazi farklar olmasi gerekir. Sarih, musannifin diisiincesine gore tiimel, tikel

miithmele ve tekil onermelere ornekler vermistir. Bu itibarla “Ali yazandir” ve “Ali

164 Demenhird, [zdhu 'I-Miibhem, 2001, 54; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 113.
185 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 55.

166 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 119.

167 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 56.
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yazan degildir” ifadeleri tekil 6nermenin; “insan canlidir” ve “insan canli degildir”
ifadeleri miihmele 6nermenin; “biitiin insanlar canlidir” ve “bazi insanlar canli degildir”
ifadeleri tiimel Onermenin; “bazi insanlar canlidir” ve ‘“higbir insan canli degildir”

ifadeleri ise tikel 6nermenin gelisiginin 6rnegidir.*®®

Miiellifin “miithmele 6nermeler tikel dnermeler kuvvetindedir” soziiniin delalet ettigi
sey muhakkiklerin “miihmele 6nermenin ¢elisigi tiimel olumsuz 6nermedir” soziiyle
uyumluluk gosterir. “Insan canlidir” mithmele &nermesinin celisigi “higbir insan canli
degildir” tiimel Onermesidir. Aymi sekilde “bazi insanlar canli degildir” tikel
onermesinin ¢elisigi de “hicbir insan canli degildir” tiimel 6nermesidir. Dolayistyla

mithmele énerme tikel dnermenin altinda degerlendirilir.1%°

Iki 6nerme arasinda celiski olusabilmesi icin bunlarin sekiz noktada birlesmeleri
gerektigi belirtilir. Bu sekiz sart ise burada zikredilmeyip daha uzun eserlere havale
edilir. Sarih, bu sekiz sartin tamaminin hiikim nispetinin bir olmasina
indirgenebilecegini ifade eder. 1 Aym sekilde Islam cografyasindaki miiteahhir
mantik¢ilara gére onermelerin konu ve yiiklem bakimindan birlesmeleri diger sartlara

ihtiya¢ birakmaz.*"

Iki tekil énerme arasinda celiski olabilmesi igin bunlarin nitelik agisindan ihtilaf etmesi
ve mezkir sekiz sart acisindan ittifak etmesi gerekir. Miisevvere (nicelendirilmis)!’
onermelerde ise ¢eliskiler hem nitelikte hem de mezkar sekiz sartla beraber nicelikte

farklilik ile meydana gelir.!"®
2.1.2.2. Diiz Dondiirme

Bu boliime oOncelikle aks diye ifade edilen dondiirmenin anlami ve liigat karsilig
aciklanarak baglanir. Sarihe gore dondiirme (aks) lafzi sozliikte c¢evirmek (tahvil)

anlamina gelir. Terim anlami itibariyla ise diiz dondiirme, muvafik ters dondiirme,

168
169
170

Demenhiiri, 56.

Demenhiiri, 56.

Demenhiiri, 56.

1 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, 131.

172 Bu ifadeyle basma “tiim, her, higbir” gibi herhangi bir nicelik takisi alarak niceligi belirlenmis tiimel
ve tikel seklinde isimlendirilen 6nermeler kastedilmistir.

13 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 57.
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muhalif ters dondiirme olarak ii¢ kisimda degerlendirilir. Mutlak olarak dondiirme (aks)
ifadesi kullanildiginda diiz dondiirme kastedilmesine ragmen musannifin diiz dondiirme
seklinde ifade ederek bu fazlaligi kullanmasinin nedeninin miiptedilere agiklama
yapmak oldugu belirtilir.}’* Serhte yalnizca diiz dondiirmeden bahsedilerek yukarida

zikredilen diger dondiirme konularinin ayrintilarina deginilmez.

Miiellif diiz dondiirmeyi “dogruluk, nitelik ve nicelik ayni kalmak sartiyla yiiklemi
konu, konuyu yiiklem yapmaktir” seklinde tanimlamistir. Mesela “bazi insanlar
canlidir” énermesinin diiz déndiirmesi “bazi canlilar insandir” dnermesidir. Iki dnerme
de olumlu, tikel ve dogrudur. Tiimel olumlu 6nerme ise bu kuralin istisnasidir. Cilinkii
onun diiz dondirmesi tikel olumludur. “Biitiin insanlar canlidir” tiimel olumlu
onermesinin diiz déndiirmesi tikel olumlu olan “bazi canlilar insandir” dnermesidir.}’®
Dolayisiyla burada nicelik korunmamis olur. Diiz dondiirmenin Semsiyye’deki
taniminda nicelik ifadesi gegmemektedir. Konu ve yiiklem lafizlar yerine de ilk kisim
ve ikinci kisim lafizlar tercih edilmistir. Yani diiz dondiirme “dogruluk ve nitelik ayni

95176

kalmak sartiyla ilk kismi ikinci, ikinci kismi ilk kisim haline getirmektir”*" seklinde

tanimlanmustir.

Diiz dondiirme, tikel ve olumsuz olmayan biitiin 6nermelere lazimdir. Bu ifadenin
sonucu olarak tikel olumsuz ve miihmele olumsuz 6nermelerin diiz dondiirmesinin
olmayacagi anlagilir. Zira mithmele onermenin tikel kuvvetinde oldugu daha once
zikredilmisti. Geriye kalan tekil olumlu, tekil olumsuz, tiimel olumlu tiimel olumsuz,

tikel olumlu ve mithmele olumlu 6nermelerin ise diiz dondiirmesi olur.*’’

“Ali yazandir” 6rneginde oldugu gibi tekil olumlu 6nermenin diiz dondiirmesi “bazi
yazanlar Ali’dir” seklinde olur. Yiiklemi tikel olan “Ali Veli degildir” tekil olumsuz
onermesinin diiz dondiirmesi “Veli Ali degildir” seklinde olur. Yiiklemi tiimel olan “Ali
esek degildir” tekil 6nermesinin diiz dondiirmesi ise “higbir esek Ali degildir” seklinde

olur.'’®

174 Demenhiri, 58.

175 Demenhiri, 58-59.

176 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 125.

77 Demenh@ri, /zdhu I-Miibhem, 2001, 59.
178 Demenhiri, 59-60.
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“Biitiin insanlar canlidir” Onermesinde oldugu gibi tiimel olumlu 6nermenin diiz
dondiirmesi “bazi canlilar insandir” seklinde tikel olumlu olur. “Hicbir insan tas
degildir” 6nermesinde oldugu gibi tiimel olumsuzun diiz dondiirmesi “hi¢cbir tas insan
degildir” seklinde tiimel olumsuz olarak yapilir. “Baz1 insanlar canlidir” onermesinde
oldugu gibi tikel olumlunun diiz dondiirmesi de “bazi canlilar insandir” seklinde tikel
olumludur. Miihmele olumlunun diiz dondiirmesi ya aymi sekilde olur yahut da tikel
olumlu seklinde olur. Mesela “insan canlidir” miihmele 6nermesinin diiz dondiirmesi ya
“canli insandir” seklinde ya da “bazi canlilar insandir” seklinde olur. “Bazi canlilar
insan degildir” tikel olumsuz 6nermesinde ve “canli insan degildir” mithmele olumsuz

onermesinde ise diiz déndiirme olmaz.1"®

Diiz dondiirme dogal bir tertibe sahip olan dnermelerde gegerlidir. Dogal tertibe sahip
onermeler de yiiklemli onermeler ve muttasil sartli 6nermelerdir. Dolayisiyla vaz’

yoluyla konulan munfasil sartli nermelerin diiz dondiirmesi yoktur.18

2.2. Tasdikatin Amaci
2.2.1. Kiyas

Oncelikle kiyasin liigat anlami verilerek tanimi yapilir. Sarihe gore kiyasin sozliik
manast bir seyi baska bir seye benzeterek degerlendirmektir. Terim anlami ise zatlari
itibartyla kendilerinin sdylediklerinden baska bir sézii gerekli kilan iki veya daha fazla
onermeden olusan lafizlarin bilesimidir. Kiyaslar, basit kiyas ve bilesik kiyas diye ikiye
ayrilir. fleride zikredilecek olan bilesik kiyas, basit kiyasa indirgenir.’8! Ciinkii bilesik
kiyaslar basit kiyaslardan meydana gelir. Mesela “A, B’dir” ve “her B, C’dir”
onermelerinden Oyleyse “A, C’dir” sonucunun ¢ikmasi basit kiyasa ornektir. Ayni
sekilde “A, B’dir” ve “her B, C’dir” ile “C, D’dir” 6nermelerinden dyleyse “A, D’dir”

sonucunun ¢ikmasi ise bilesik kiyasa drnektir.

Sarih daha once de yaptig1 sekilde once kavrami daha sonra kavramin liigat ve terim

anlamin1 verdikten sonra tanimda nelerin disarida birakildigini zikrediyor. Burada da

1% Demenhri, 60.
180 Demenhiri, 60-61.
181 Demenhiri, 62-63.

50



ayni sekilde bir yol izleyerek kiyasin taniminda nelerin disarida kaldig: ifade ediliyor.
Mesela sarihe gore “kiyasin iki onermeden olustugu” kayitlamasindan anlasilacagi
lizere miifret lafizlardan ve tek bir onermeden kiyas olusmaz. Yine tanimda gecen
“baska bir sozii gerekli kilar” ifadesiyle onciillerde verilenlerden baska bir sonug
cikmasi gerektigi kastedilir. Yani sonucta sdylenen seyle oOnciillerde verilen ayni
olmamalidir. Mesela “biitiin insanlar konusandir” ve “her konusan beserdir”
onciillerinden “biitiin insanlar beserdir” sonucuna ulasmak gecerli bir kiyas degildir.
Zira bu, onciillerde verilen bilginin aynisidir. Sarihe gore tanmimda “zati itibariyla”
kaydinin eklenmesiyle onciillerin bizzat kendi zati dolayisiyla bir sonu¢ g¢ikarmasi
kastedilir. Ancak ornegin “A = B” ve “B = C” Onermelerinden “A = C” sonucuna
erisilmesi Onermelerin zatindan kaynaklanmaz. Aksine bu Onermeler disindaki “bir
seyin kendisine denk oldugu seye denk olan sey, o seye denktir” Onermesinin

bilgisinden kaynaklanir.!82

Kiyas, iktirani kiyas ve istisnai (sartl)®® kiyas olmak iizere ikiye ayrilir. Kiyasin
sonucuna yani manasina bi’l-kuvve delalet eden kiyasa iktirani kiyas'® denilir. Yani
sonucun onciillerde igerik olarak bulunup bigim olarak bulunmadigi kiyas iktirani
kiyastir. Mezkdr ifadelerde “A = B” ve “B = C” dyleyse “A = C” seklinde formiile
edilerek kendisiyle “dlem hadistir” sonucuna ulasilan kiyas tiirii bu kiyasin 6rnegidir.
Istisnal kiyas ise sonuca bi’l-fiil delalet eder. Ciinkii sonug¢ 6nciillerde hem igerik hem
de bi¢im itibariyla mevcuttur. Mesela “o insansa canlidir” ve “evet o insandir” dyleyse
“o canlidir” kiyasinda sonug¢ Onciillerde hem igerigiyle hem de bi¢imiyle gegmektedir.
Lakin sarihe gore goriinen o ki bu zahiren boyledir. Ciinkii netice kiyasin lazimidir.
Lazimin da melzumun bir pargast olmasi dogru degildir. Bundan dolay1 da netice

onciillerden farklidir.18°

Iktirani kiyasmn bilesenleri hem yiiklemli énermeler hem de ayrik sartli énermelerdir.
Sarih, miellifin iktirani kiyasin yalnizca yiiklemli 6nermelerden olustugunu ifade

etmesinin sebebinin iktirani kiyasin genellikle yiiklemli 6nermelerden olusmasindan

182 Demenhiri, 63.

18 Demenhiri burada istisnai kiyasi sartli kiyas diye zikretmektedir. bkz. Demenhiri, 64.

184 Katibi iktirani kiyasin bizzat sonucun veya ziddmin dnciillerde bi’l-fiil ifade edildigi kiyas oldugunu
sOyler. bkz. Katibi, Semsiyye Risdlesi, 147.

185 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 64.
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kaynaklandigini belirtir. Demenhiri’ye goére bir iktirani kiyas olusturulmak istenirse
mantik¢ilarca muteber olan tercih edilmelidir. Yani iki taraf arasina cami bir vasif (orta
terim) getirilmelidir.8® Sarih burada orta terimi ifade eden haddii’l-evsat kavrami yerine

vasf-1 cami demeyi tercih etmistir.

Ibn Sina’ya kadar 6nermenin yiiklemli ve sartli olmasma itibarla kiyas da bdyle bir
tasnife tutuluyordu. Ancak Ibn Sina’yla birlikte sonucu ve sonucun ziddini bi’l-fiil
iceren kiyasa istisnai; bi’l-kuvve igerene de iktirani denilmistir. Sartli 6nermelerden
olusan istisnai kiyasin yaninda iktirani kiyasin da ayrik sartli 6nermelerden olusabildigi
diislincesi genel kabul goriir. Ahdari ise iktirani kiyasin yalnizca yiiklemli 6nermelerden
olustugunu ifade etmistir. Demenhiri, miiellifin iktirdnl kiyasin genellikle ytliklemli
Oonermelerden olusmasina binaen bdyle bir ifade kullandigin1 sdéylese de Ahdari bu

konuda Ibn Sina’dan ayrilarak Ibnii’l-Hacib (5. 646/1249) ¢izgisini takip etmektedir.'®’

Onermelerin tertibinin énce kiigiik onciiliin sonra biiyiik 6nciiliin verilmesi suretiyle
olacag: ifade edilir. Zira sarihe gore Onciil denilen sey, delilin bir pargasi kilinan
onermedir. Sonugtan Once gelmesinden dolayr Onciil olarak isimlendirilmigtir. Sayet
onerme delilin bir parcas1 olmazsa onciil olarak isimlendirilmez.'® Kiyasta dogruyu
yanligtan ayirmalidir. Ciinkii sonu¢ lazimdir ve lazim melzum iligkisi diistintildiigiinde
lazzmin da melzuma gore oldugu anlasilir. Zira 6nermeler dogruysa sonu¢ da dogru

olur. Onermeler yanlissa sonug da yanlis olur.'8®

Kiiciik onermenin hiikmii biiyiik 6nermede miinderi¢ olmalidir. Kiigiik terime sahip
onermeye kiigiik onciil denir. Zikredilen “alem degiskendir” 6rneginde oldugu iizere
kiiglik onciil sonucun konusudur. Biiyiik terime sahip 6nermeye biiyiik onciil denilir.
“Her degisken hadistir” 6rneginde oldugu gibi, biiyiik 6nciil sonucun yiiklemidir. Biiyiik
terim ve kiugik terim arasinda tekrar eden terime ise orta terim denir. Mezkir

“degisken” Ornegindeki gibi, sonuc verildiginde orta terim silinir. 2 Yani birinci

186 Demenhiri, 64-65.

187 Nedim, Senedii’I-Muhkem, 34.

188 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 65.
189 Demenhari, 65.

190 Demenhdri, 65.
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onciiliin yiiklemi ikinci 6nciiliin konusu ve orta terim olan “degisken” kavrami sonugtan

silinir. Ciinkii sonug, dyleyse “alem hadistir” seklindedir.
2.2.2. Kiyasin Sekilleri

Demenhiri oncelikle beyitlerde kullanilan harf-i cerler ve izafetlerle ilgili baz1 bilgiler
verir. Bu kismin bashgmdaki “fasil” lafzinin bazi niishalarda olmadigmni belirtir.
Ardindan baghikta gecen ve konunun kendisiyle alakali oldugu sekil kelimesini
aciklamaya baslar. Ona gore sekil, liigatte bir seyin suretine verilen isimdir. Mantik
terimi olarak manasi ise bir kiyasin 6nermelerinin seklidir. Yani onciillerin nasil yer
aldigiyla ilgilidir. Kiyasin sekli konusu, bi¢im agisindan degil, terimlerin birbiriyle
iligskisi ag¢isindan Onciillerin sekliyle ilgilenir. Sayet bu 6nermelere bigim agisindan

bakilacak olursa kiyasin sekilleri degil modlar1 ortaya gikar.%!

Kiyasin dort sekli vardir. Orta terim, “adlem degiskendir” ve “her degisken hadistir”
ornekleri gibi, kiiglik dnciilde yiliklem, biiyiik 6nciilde konu ise bu birinci sekildir. Orta
terim, “dlem degiskendir” ve “higbir kadim degisken degildir” 6rnekleri gibi, her iki
onciilde de yiiklem ise ikinci sekildir. Orta terim, “alem degiskendir” ve “alem hadistir”
orneklerinde oldugu gibi, her iki onciilde de konu olarak bulunuyorsa iigiincii sekildir.
Orta terim biiyiikk Onciilde yliklem, kiicliik onciilde konu olarak bulunursa dordiincii

sekildir. Dérdiincii sekil birinci seklin tersidir ve kiyasin en zayif oldugu sekil budur.%?

Miielliflerin harflerle sembollestirmesi bir adet haline gelmistir. Mesela kiyasin birinci
seklinin birinci darbinda “biitiin insanlar canlidir” ve “biitiin canlilarin duyular1 vardir”
Oonermelerinin yerine “her A, B’dir” ve “her B, C’dir” seklinde verilmesi ihtisar yani
kisaltma amaglidir. Ancak sarih, verdigi drneklerin ayni zamanda bir agiklama olmasi
amaciyla boyle yapmamais, bu sembollerin yerine, “her namaz ibadettir” ve “her ibadette

niyet yoktur” drnekleri gibi, daha agik temsiller tercih ettigini ifade etmistir.1%3

Kiyasin sekillerinin buradaki verilis sirasi ayn1 zamanda onlarin yetkinlik siralamasidir.

Sayet “her insan canlidir” ve “her at kisneyendir” Onermelerinin iliskisinde oldugu

191 Demenhdri, 66.
192 Demenhiri, 66-67.
198 Demenhdri, 67.
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tizere bu dort sekle de uymayan bir kiyas bulunursa, bu onun yanlis bir sekilde
diizenlendigi anlamina gelir. Ayn1 zamanda bu dort seklin her birinin on altt modu
oldugu ifade edilir. Ciinkii onciillerden her birinin tiimel, tikel, olumlu, olumsuz
seklinde ortaya ¢ikan dort durumu vardir. Birinci seklin her bir durumu ikinci seklin
dort durumuyla birlikte ele alinir. Fakat bunlarin hepsi sonu¢ vermez. Bu sekillerden
sonug verdigi tespit edilenlerin musannifin zikrettigi sartlari haiz modlar oldugu ifade
edilir.?%4

Demenhiri'ye gore her seklin sonu¢ vermesi i¢in gerekli bazi sartlar vardir. Bu sartlar
tek tek zikredilir. Mesela oncelikle birinci seklin sonu¢ vermesi i¢in iki sartin gerekli
oldugu zikredilir. Birinci sart ister tiimel ister tikel olsun kiiciik Onciiliin olumlu
olmasidir. Ikinci sart ister olumlu ister olumsuz olsun biiyiik énciiliin tiimel olmasidur.
Birinci sekilde biiyiik onciil ile kiigiik onciiliin iligskisinden dort mod elde edilir. Birinci
modda iki onciil de olumlu ve tiimeldir. Mesela “biitiin insanlar canlidir” ve “her
canlinin duyular1 vardir” Onciillerinden Oyleyse “biitiin insanlarin duyular1 vardir”
sonucu ¢ikar. Dolayisiyla sonug¢ da tiimel olumlu olur. Ikinci modda iki &nciil de
timeldir fakat biiyiik 6nciil olumsuzdur. Mesela “her insan canlidir” ve “higbir canli tas
degildir” onciillerinden dyleyse “higbir insan tas degildir” sonucu ¢ikar. Dolayisiyla
sonu¢ da tiimel olumsuz olur. Ugiincii modda her iki onciil de olumludur fakat biiyiik
oncil tiimeldir. Mesela “bazi insanlar canlidir” ve “biitiin canlilarin duyular1 vardir”
onciillerinden Oyleyse “bazi insanlarin duyular1 vardir” sonucu ¢ikar. Dolayisiyla sonug
tikel olumludur. Doérdiincii modda kiigiik onciil tikel olumlu, biiylik Onciil tiimel
olumsuzdur. Mesela “bazi insanlar canlidir” ve “higbir tas canli degildir” onciillerinden
Oyleyse “bazi insanlar tas degildir” sonucu ¢ikar. Dolayisiyla sonug tikel olumsuzdur.

Birinci sekil zikredilen dort modun tamamindan da sonug verir. Dolayisiyla en yetkin
sekil de budur.!®

Ikinci seklin sonu¢ vermesi igin iki sartin gerekli oldugu zikredilir. Birinci sart
oncillerin nitelik acisindan farkli olmasidir. Yani onciillerden biri olumluysa digerinin
olumsuz olmas: gerekir. ikinci sart biiyiik dnciiliin tiimel olmasidir. Ayrica biiyiik dnciil

olumluysa kiiclik onciil tiimel de olsa tikel de olsa olumsuz olmalidir. Sayet biiyiik

1% Demenhiri, 67.
1% Demenhiri, 68-70; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 148-151.
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onciil olumsuzsa kiigiik onciil tiimel de olsa tikel de olsa olumlu olmalidir. Ikinci
sekilde de birinci sekilde oldugu gibi biiyiik onciil ile kii¢iik onciiliin iliskisinden dort
mod elde edilir. Birinci modda her iki oOnciil de tiimeldir ancak biiyiik Onciil
olumsuzdur. Mesela “tiim insanlar canlidir” ve “higbir tas canli degildir” onciillerinden
dyleyse “higbir insan tas degildir” sonucu ¢ikar. Ikinci modda her iki 6nciil de tiimel
olmalidir fakat biiyiik 6nciil olumlu olmalidir. Mesela “higbir tag canli degildir” ve “tiim
insanlar canlidir” Onciillerinden oyleyse ‘“hi¢bir tas insan degildir” sonucu ¢ikar.
Goriildiigii iizere birinci ve ikinci modun sonuglart olumsuz olarak cikar. Uciincii
modda kiigtik onciil tikel olumlu, biiyiik 6nciil tiimel olumsuzdur. Mesela “bazi insanlar
canlidir” ve “hicbir tas canli degildir” onciillerinden dyleyse “bazi insanlar tag degildir”
sonucu ¢ikar. Dordiinci modda kiigiik onciil tikel olumsuz, biiyiik Onciil tiimel
olumludur. Mesela “bazi taslar canli degildir” ve “biitlin insanlar canlidir” dnciillerinden
Oyleyse “bazi taslar canli degildir” sonucu ¢ikar. Goriildigii iizere ii¢ilincii ve dordiincii
modun sonuglart tikel olumsuzdur. Bu seklin modlarinin verdigi sonuglar ilk iki modda

tiimel, son iki modda tikel olsa da modlarin tamami olumsuz sonug verir.*%

Ugilincii seklin sonug vermesi i¢in iki sartin gerekli oldugu zikredilir. Birinci sart kiigiik
onciiliin olumlu olmasidir. Ikinci sart iki 6nciilden birinin tiimel olmasidir. Kiigiik 6nciil
tiimel olursa kii¢lik Onciiliin biiyiik onciille iligkisinden dort sonug ¢ikar. Sayet kiiciik
onciil tikel olursa biiyiik Onciiliin biri olumlu digeri olumsuz oldugu iki durum ortaya
cikar. Uciincii sekilde sonug veren alti mod vardir. Birinci modda her iki 6nciil de tiimel
ve olumludur. Mesela “biitiin insanlar canlidir” ve “biitiin insanlar konusandir”
onciillerinden dyleyse “bazi canlilar konusandir” sonucu ¢ikar. Ikinci modda her iki
onciil de olumludur ancak biiyiik onciil timeldir. Mesela “bazi insanlar canlidir” ve
biitiin insanlar konusandir” Onciillerinden Oyleyse “bazi canlilar konugsandir” sonucu
cikar. Ugiincii modda her iki 6nciil de olumludur fakat kiiciik onciil tiimeldir. Mesela
“biitlin insanlar canhidir” ve “bazi insanlar konusandir” Onciillerinden Oyleyse “bazi
canlilar konusandir” sonucu ¢ikar. Dordiincii modda her iki onciil de tiimeldir fakat
biiyilik 6nciil olumsuzdur. Mesela “biitlin insanlar canlidir” ve “higbir insan tas degildir”
onciillerinden Oyleyse “bazi canlilar tas degildir” sonucu ¢ikar. Besinci modda kii¢iik

onciil tikel olumlu, biiyiik onciil tiimel olumsuzdur. Mesela “bazi insanlar canlidir” ve

196 Demenhiri, lzdhu I-Miibhem, 2001, 70-71; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 150-153.
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“hi¢bir insan tas degildir” Onciillerinden Oyleyse “bazi canlilar tas degildir” sonucu
cikar. Altinct modda kiigiik dnciil tiimel olumlu, biiyiik onciil tikel olumsuzdur. Mesela
“biitiin insanlar canlidir” ve “bazi insanlar tag degildir” oOnciillerinden Gyleyse “bazi
canlilar tas degildir” sonucu ¢ikar. Boylece {igiincii sekilde ilk tigii tikel olumlu sonraki

licii de tikel olumsuz olmak iizere alt: mod oldugu anlatilms olur.’

Dordiincii seklin sonu¢ vermesi i¢in tek bir sartin gerekli oldugu zikredilir. O sart da
zayiflik bildiren tikellik ve olumsuzluk ozelliklerinin tek bir modda meydana
gelememesidir. Bu sart dordiincii seklin dort modu i¢in gegerlidir. Bu kuralin istisnasi
olan bir modun daha eklenmesiyle dordiincii sekilde sonu¢ veren bes mod olmus olur.
Birinci modda her iki Onciilde tiimel ve olumlu olmalidir. Mesela “biitiin insanlar
canlidir” ve “biitiin konusanlar insandir” Onciillerinden Oyleyse ‘“bazi canlilar
konusandir” sonucu ¢ikar. Ikinci modda her iki 6nciil de tiimel olmal1 fakat biiyiik énciil
olumlu olmalidir. Mesela “biitiin insanlar canlidir” ve “bazi konusanlar insandir”
oncillerinden Oyleyse “bazi canlilar konusandir” sonucu ¢ikar. Dordiincii seklin
anlatilan bu iki modunda da sonug tikel ve olumludur. Uciincii modda her iki 6nciil de
timeldir fakat biiyiik 6nciil olumludur. Mesela “hi¢bir insan tas degildir” ve “biitiin
konusanlar insandir” onciillerinden dyleyse “hicbir tas konusan degildir” sonucu ¢ikar.
Dordiincii modda her iki onciil de tlimeldir ancak biiyiik onciil olumsuzdur. Mesela
“biitlin insanlar canlidir” ve “hicbir tas insan degildir” Onciillerinden Oyleyse “bazi
canlilar tag degildir” sonucu ¢ikar. Besinci modda kiigiik onciil tikel olumlu, biiyiik
oncil tiimel olumsuzdur. Mesela “bazi insanlar canlidir” ve “higbir tag insan degildir”
onciillerinden Syleyse “bazi canhlar tas degildir” sonucu ¢ikar.'%® Dérdiincii sekilde
zikredilen ilk iki modun sonucu tikel olumlu, ti¢lincii modun sonucu tiimel olumsuzdur.
Diger modlarin sonucu ise tikel olumsuzdur. Ayrica ikinci seklin sonug verdiginin delili
onun tikel olumsuz o6zelligidir. Ugiincii seklin sonug verdiginin delili onun tikel
ozelligidir. Dordiincii seklin sonu¢ verdiginin delili i¢cin ise daha uzun eserlere

bakilmas1 gerektigi ifade edilir.!%

197 Demenhiri, Izdhu I-Miibhem, 2001, 71-73; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 154-157.
198 Katibi, Semsiyye Risdlesi, 156-159.
19 Demenh@rd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 74-75.
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Sarih yukarida zikredilen sartlardan dogan sonucun serhe ihtiyag duymayan agik bir
durum oldugunu ifade eder. Miiellif dort sekilden sonug¢ veren modlarin bilesenlerini
aciklamamasma ragmen sarih bunlart agiklamistir. Ayrica Demenhiri, sekillerin
modlarini ezberlemeyi kolaylastirmasi i¢in kendisinin nazmettigi®® dokuz beyit verir.
Bu beyitlerde de bazi kisaltmalar yaptigindan bahseder. Serhte anlattiklarinin anlasildigi
takdirde kendisinin nazmettigi bu beyitlerde anlatilanlarin da anlasilacagini ve ayni
sekilde dort sekilden netice veren modlarin anlagildigi takdirde sonug vermeyen diger
modlarin da anlasilacagini belirtir. Uzun eserlerde bu modlardan sonug¢ verenlerin ve
vermeyenlerin anlasilmasi i¢in bir tablo verildigini ifade eden Demenhiri, akilli bir

kimsenin isterse bu tabloyu kendisinin de ¢ikarabilecegini sdyler.?%

Demenhiri, kiyastaki sonu¢ Onciillerden zayif olanina tabidir der. Cilinkii zayif olan
onerme olumsuz ve tikel olan 6nermedir. Giiglii olan 6nerme ise olumlu ve tiimel olan
onermedir. Dolayisiyla dnciillerde olumsuz varsa sonug olumsuz olur. Onciillerde tikel
varsa sonug da tikel olur. Olumsuzluk 6zelligi kiyasin birinci seklinin ikinci darbinin
ikinci onciiliinde bulunur. Bundan dolay1 da netice tiimel olumsuz olur. Sayet birinci
onciilde tikellik ikinci Onciilde olumsuzluk ozellikleri olursa, sonug¢ Onciillerin zayif

olanina tabi oldugundan, burada sonug tikel olumsuz olur.2%2

Dort seklin yiiklemli 6nermelerden olusan yiiklemli kiyasin bir 6zelligi oldugu belirtilir.
Bunun aymi zamanda bazi muhakkiklerin de goriisii oldugu ifade edilir. Ancak bu
diisiincenin aleyhine olarak miiellif baz1 mantik¢ilarin gériislerine dayanarak dort seklin
sartl onermelerden olusan sarthi kiyaslarin bileskesi oldugunu sdylemistir. Mesela “bu
insan ise canhidir” ve “her canlinin duyular1 vardir” onciillerinden “sayet bu insan ise
duyular1 vardir” sonucu ¢ikar. Demenhlri bu hususta miellifin diisiincesine

katilmadigim belirtmektedir.?%

Ibn Sind’ya gelinceye kadar kiyasin da onermenin Ozelliklerine tabi tutularak
siniflandirnildigim1 ~ belirtmistik. Zira Ibn Sind ve takipgileri tarafindan sarth

onermelerden olusan istisndi kiyasin yaninda iktirdni kiyasin da ayrik sarth

200 pbkz. Demenhri, 76.
201 Demenhird, 76-77.
202 Demenhari, 78.

203 Demenhiri, 78-79.
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onermelerden olusabildigi diisiincesi genel kabul goriir. Ahdari ise bu diislinceyi kabul
etmeyerek iktirani kiyasin yalnizca yiiklemli 6nermelerden olustugunu sdylemis ve ayni
zamanda dort seklin de yalnizca yiiklemli 6nermelerden olusan yiiklemli kiyaslarin
ozelligi oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla Ahdari bu konuda da ibn Sina’dan ayrilarak
Ibnii’1-Hacib’i takip etmektedir.?%

2.2.3. Se¢meli/Istisnai Kiyas

Sarih konuya gegmeden Once bu basgligin bazi niishalarda olmadigini zikreder. Ona gore
secmeli/istisnai kiyas, iki kisitmdan olusan kiyasin ikinci kismidir. Bu boliim biiyiik
oncil denilen birinci Onermenin ve kiigiik Onciil denilen ikinci Onermenin sarth
olmasina itibarla sartli diye nitelenen se¢gmeli kiyasin baslangicidir. Miiellifin segmeli
kiyas1 “igerigi ve bi¢imiyle bi’l-fiil sonuca veya sonucun ziddina isaret eden seydir”
diye tanimladigi ifade edilir. Sartli 6nermenin mukaddemi olan bu kiyasta mezkir

sonucun zidd1 kastedilir.2%

Secmeli kiyas, bilesik sartli 6nermelerden olusmussa, 6n bilesenin bizzat ayni veya art
bilesenin zidd1 segilirse bunlar sonug verir. Sayet 6n bilesenin zidd1 veya art bilesenin
ayni se¢ilirse 6n bilesenin zidd1 melzum oldugu i¢in herhangi bir sonu¢ vermez. Ciinkii
ilk iki modun aksine melzumun nefyi lazzimin nefyini gerektirmez. Ancak oOncelik
sonralik acisindan lazimin (art bilesen) nefyi melzumun (6n bilesen) nefyini; melzumun
siibutu da lazimin siibutunu gerektirir. Fakat lazimin siibutundan melzumun siibutu
gerekmez. Sonug olarak bu kisimda ikisi sonug veren ikisi sonu¢ vermeyen dort kiyas

formu ortaya ¢ikar.2%

Se¢meli kiyas, ayrik sartli onermelerden olusmussa ya maniatii’l-cem’ ve huluv ya da
yalnizca maniatii’l-huluv’diir denilir. Bu kiyas tiiriinde ikinci onciil, mukaddem ve
talinin ayn1 veya ziddi olan durumlardan birini onaylar veya onaylamaz. Se¢meli kiyas
maniatii’l-cem’ ve huluv’den olusmussa, ikisi vaz’ ikisi raf” yoluyla, sonu¢ veren dort

kiyas formu ortaya c¢ikar. Mesela “say1 ya cifttir ya tektir” onermesinde dort ihtimal

204 Nedim, Senedii’I-Muhkem, 34.

25 Demenhiri, [zdhu’l-Miibhem, 2001, 81-82; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 147; Nedim, Senedii’l-
Muhkem, 43.

26 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 82-83.

58



bulunur. Zira sayi ciftse tek degildir, tekse cift degildir, ¢ift degilse tektir, tek degilse
cifttir. Bu kiyas tiirlinde ihtimallerden birinin onaylanmasi digerinin reddedilmesini
gerektirir. Se¢meli kiyas, maniatii’l-cem’den olusuyorsa sonu¢ veren iki kiyas formu
ortaya ¢ikar. Mukaddem veya taliden birinin bizzat ayninin se¢ilmesi durumunda sonug
digerinin zidd1 olur. Ancak onciillerden birinin ziddinin segilmesi durumunda sonug
digerinin ayn1 olmaz. Onciillerin yanlislikta birlesebilmesi dolayisiyla bu kiyas tiirii
yalnizca Onciillerin ayninin se¢ilmesi durumunda sonug verir. Se¢meli kiyas, maniatii’l-
huluv’den olusuyorsa sonug veren iki kiyas formu ortaya ¢ikar. Mukaddem ve taliden
birinin bizzat ziddimin secilmesi durumunda sonu¢ digerinin ayni olur. Ancak
onciillerden birinin ayninin seg¢ilmesi durumunda sonug¢ digerinin ziddi olmaz.
Onciillerin dogrulukta birlesebilmesi dolayisiyla bu kiyas tiirii yalmzca onciillerin

ziddmn secilmesi durumunda sonug verir.2%’

2.2.4. Kiyasin Ekleri

Kiyas, “alem degiskendir” ve “her degisken hadistir” onciillerinden bir sonu¢ ¢ikmasi
gibi iki onciilden meydana geliyorsa basit kiyas diye isimlendirilir. Sayet ikiden daha
fazla onciilden meydana geliyorsa bu kiyasa da bilesik kiyas denilir. Bir dnceki kiyasin
sonucunun kendisinde Onciil olarak kullanildigi kiyasa mevshli’n-netdic (muttasil
sonuglar) adi verilir. Bu bilesik kiyasin tiirlerinden biridir. Devam eden bir silsile
halinde birinci Onciiliin yiiklemi ikinciye konu, onun da yiiklemi sonrakine konu
yapilarak devam eden bu kiyasta, sonucun ilk Onciille irtibati saglanir. Ulagilmak
istenen sonug elde edilinceye degin de bu sekilde devam edilir. Béylece mevsilii’n-
netaic’te ilk kiyastaki sonug ikinci kiyasta biiyiik onciil veya kii¢iik onciil olur. 2%
Mevsilii’n-netdic’i olusturan kiyaslarin sonucunun zikredilmedigi kiyaslar ise
mefsilii'n-netdic diye isimlendirilir. Yani bir 6nceki kiyas tiiriinden sonuclar atildiginda

bu kiyas tiirii elde edilir. Dolayisiyla bu kiyas tiiriinde bir dncekinde oldugu gibi sonug

207 Demenhri, 84.
28 Demenhiri, 85; Safak Ural, Temel mantik, 2. bs (Istanbul: Cantay Kitabevi, 1995), 102; Ismail Koz
ve Ali Cetin, ed., Mantik, 1. bs (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 202; Oner, Klasik mantik, 156.
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zikredilmez ve basit kiyasa indirgenir. Ciinkii mefsilii’n-netaic, sonucun onciillerde yer

aldig1 bir kryastir,2%®

Buraya kadar anlatilanlardan sonra istikra, kiyas ve temsil isimleriyle akil yiiriitme
yontemleri ele aliir. Tikellerden yola ¢ikarak tiimele varmaya tiimevarim (istikra)
denilir. Mesela at, esek, insan vb. tikel temsillerin alt ¢enesini hareket ettirmelerinden
yola ¢ikarak “biitliin canlilar alt ¢enesini hareket ettirir” gibi tiimel bir yargiya varmak
bunun 6rnegidir. Tiimevarimin tam tersi olarak tiimel bir yargidan hareketle tikelleri bu
yargiya delil kilmaya ise tiimdengelim (kiyas) denir. Mesela tiimel bir yargi olan “alem
degiskendir” bilgisine tek tek tikelleri delil kilmak bunun &rnegidir. Tikelden tikele
varmaya ise analoji (temsil) denilir. Mesela sarabin haramliginin Ssarhosluk veren

seylerin haramligina delil kilinmas1 bunun &rnegidir.1°
2.2.5. Hiiccet/Delilin Kisimlari

Demenhiri hiiccet/delil 1afz1 ile kiyasin kastedildigini belirtir. Ona gore bir mantik¢inin
kiyastaki hatayr bulmasi i¢in kiyasin igerigine ve bigimine bakmasi gerekir. Sarih,
mantik¢inin hatayr bulmak i¢in icerige ve bicime bakma gerekliligi olmasindan dolay1
icerigi aciklama ihtiyacinin hissedildigini ve bunun ikiye ayrildigini sdyler. Ilki, icerigi
kitap, siinnet ve icmadan alinan nakli kiyaslardir. ikincisi ise bes kisimda ele alman akli

kiyaslardir.?!! Demenhiiri’de delilin kisimlar1 sema iizerinde su sekilde gosterilebilir:

Sekil 2.1. Demenhiri’de Delilin Taksimi

DELILIN KISIMLARI

Burhan Cedel Hitabet Siir Safsata

Kaynak: Muhammed Hezarfen tarafindan olusturulmustur.

209 Demenhlri, fzdhu’l-Miibhem, 2001, 85-86; Ural, Temel mantik, 104; Oner, Klasik mantik, 157;
Nedim, Senedii’l-Muhkem, 46-47; Kéatibi, Semsiyye Risdlesi, 177.

20 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 87.

21 Demenhdri, 88.
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Cedel, hitabet, siir ve safsata anlatildiktan sonra burhan delili ayrica ele alinmistir.
Cedel, adalet iyidir ve zuliim kotiidiir gibi meshur onermelerden olusur. Bu 6nermeler
dogru ya da yanlis olsun iki rakip arasinda da dogru kabul edilen bilgilerdir.
Tartismacilar konusmalarin1 bu oOnciillere dayandirarak hasimlarina galip gelmeye
caligirlar. Bu sanatin amaci ise delili anlama yetenegi bulunmayan rakibi ikna ederek
ona galip gelmektir. Hitabet, kabule veya zanna dayali onciillerden olusan bilgilerdir.
Iki kisimda ele alinmustir. ilki salih olduguna inanilan kimselerden edinilen bilgilerdir.
Ikincisi ise aksi caiz olmakla beraber aklin zan yoluyla elde ettigi bilgilerdir. Hitabetin
amaciin insanlar1 diinya ve ahiret agisindan fayda saglayacak seylere tesvik etmek

oldugu ifade edilir.?!?

Siir, “icki akici bir yakuttur” veya “bal act bir kusmuktur” ifadelerinde oldugu gibi,
ruhun daraldig veya genisledigi konular1 ele alir. Bu sanatin amaci ise nefsi bir seyden
sakindirmak veya onu bir seye tesvik etmektir. Safsata, dogruya benzeyen yanlis
onermelerden olusan bilgilerdir. Mesela duvardaki at resmine isaret ederek “bu attir” ve
“her at kisner” Oyleyse duvardaki resimde bulunan “bu at kisner” demek bu tiir bir
kiyasin 6rnegidir. Bu sanatin amaci asilsiz sek ve sliphe yaratmak oldugundan yanlis ve
yaniltict oldugu soylenir. Sarih, bu sanatin ¢irkince kullanilmasinin kendi ¢aginda sik
karsilasilan bir durum oldugunu belirterek onun her tiirlii kullaniminin haram oldugunu
ifade eder. Ona gore bazi insanlar, kendi cahilliklerini 6rtmek amaciyla, rakibini
kendisinin ¢irkin sozlerini anlamakla oyalarlar. Zira gercekte higbir anlayisa sahip
olmayan bu kimseler dinleyende tartismanin kendi lehine ilerledigi izlenimini
uyandirirlar. Demenh(iri bu yontemin bir zehir gibi yalnizca kotii huylu hastaliklarin
tedavisinde kullanabilecegini belirtir. Herhangi bir zorunluluk olmadigi siirece de
kullanilmamasin1 6giitler. Ona goére bu zorunluluk yalnizca takvayr kusanmak adma
inat¢1 bir kafirin iddiasini ¢iiriitmek gibi bir durumda ortaya ¢ikar. Akli deliller diye
isimlendirilen bes sanatin Siillem’deki diizeni nazmin imkéani itibariyla sarihin
diizeninden farklilik arz etmektedir. ?® Ayrica Demenhiiri burhami alti kisimda

incelemektedir. Burhanin kisimlart sekil tizerinde soyle gosterilebilir:

212 Demenhiri, 88-89.
213 Demenhiri, 89-90; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 189.
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Sarih burhanin bes sanatmn en biiyiigii oldugunu ifade eder.?!* Ona gére burhan, inancin
saglam, tutarli ve degismez olmasini saglayan kesin onciillerden olusur. Miiellifin kesin
bilgi ifade eden Onciilleri alt1 kisimda degerlendirdigi zikredilir. Bu onciiller evveliyyat,
miisahedat, miicerrebat, miitevatirat, hadsiyyat, mahsusat seklinde isimlendirilirler.
Evveliyyat, bedihiyyat diye de isimlendirilir. Biitiiniin par¢adan biiyiik oldugunun
bilinmesi gibi aklin herhangi bir araciya ihtiya¢ duymaksizin dogrudan ve apagik bildigi
seylerdir. Miisahedat, vicdaniyyat diye de isimlendirilir. Aglik, susuzluk, lezzet ve aci
gibi kisinin akla dayanmadan i¢ duyular yoluyla bildigi seylerdir. Miicerrebat,
sakmunyanin miishil oldugunu ve sarabin sarhos ettigini bilmek gibi, tekraren tecriibe
edilen seylerin akil ve duyular vasitasiyla bilinmesidir. Miitevatirat, Gazze’yi ve Imam
Safi’yi bilmemiz gibi, aklin igitme duyusu araciligiyla haber verenlerin ¢oklugundan
dolay1 yalan olamayacagina dair hikkme vardigi bilgilerdir. Hadsiyyat, ayin 1s1gmi
giinesten aldigini bilmek gibi duyularin tekrarina dayanmaksizin kuvvetli bir zan ile
hiikkmedilen bilgilerdir diye tarif edilmistir.?!> Mahs{isat, gorme, isitme, koklama, tatma
ve dokunma gibi bilinen bes duyu ile algilanan seylerdir. Bunlarin dokunma harici
hepsinin kafada oldugu ifade edilir. Sarih, baz1 kimselerin bes duyuyu iceren mahsiisati
miisahedat icerisine dahil ederek kesin bilgileri bes kisimda ele aldigini belirtir. Kesin
bilgilerin alti kisma hasredilmesinin sebebi olarak da mananin miistakil olarak akilla
(evveliyat), akla ihtiya¢ duymayan (vicdaniyyat, mahsusat) bir sekilde veya akla ve
bagka bir gseye ihtiya¢ duyan (miicerrebat, miitevatirat, hadsiyyat) bir tarzda elde
edilebilmesini gerekge gosterir. Ayrica son i¢ bilgi tiirliniin paylasilamayacagindan

dolay1 baskalari icin delil olmayacag1 sdylenir.?1

Dogru nazarin sonu¢ vermesi hakkinda dort gorlis oldugu ifade edilir. Birincisi,
sonucun, nazar faaliyetinin akli bir gerekliliginin neticesi oldugu diisiincesidir. Yani
nazar ile sonug¢ arasinda, higbir sekilde nazardan ayrilmayan, akli bir lizum iliskisi
vardir. Dolayisiyla sonucu bilmek onciilleri bilmenin bir geregidir ve onciilleri bilenin
sonucu bilmemesi imkansizdir. Ikincisi, sonucu bilmenin nazar faaliyetinin zorunlu bir
geregi olarak diisiinenlerin aksine atesin pamugu yakmasinin siinnetullah geregi olmasi

gibi adeten gergeklestigini diisiinenlerin goriisiidiir. Sonucu bilmek nazar ile birlikte

214 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 91.
215 Demenhri, 92; Katibi, Semsiyye Risdlesi, 181-183.
26 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 93.
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olur fakat zorunlu olarak onula ger¢eklesmez. Ciinkii bu goriise sahip kimselere gore
nazarm Allah’in yaratmasiyla oldugu ifadelerde yer bulur. Bu diisiincelerin de Imam
Es’ari’nin goriisii oldugu belirtilir. Ugiinciisii, sonu¢ oOnciillerden tevelliit eder
diistincesidir. Bu goriise sahip kimseler akil yiiriiten kisinin nazari kendi kudretiyle
dogrudan (miibasereten) gerceklestirdigini sdylerler. Onlara gore Sonu¢ da bu nazarin
neticesi olarak dogrudan tevelliit eder. Parmagin hareketiyle yizigin hareketinin
iliskisinde oldugu gibi nazardan sonu¢ dogacagini diisiiniirler. Bu mutezilenin “o kulun
kendi filleridir diisiincesi gibi” ciiriik bir asla dayandirdiklar1 goriisleridir. Dordiinciisii
ise nazar illet netice de nazar eyleminin maluliidir diyen filozoflarin goriistdiir.
Filozoflarin illetin tesirine dair diisiincelerinin batil oldugu ¢iinki illetin maluliinden
asla ayrilmayacag: ifade edilir. Demenhiri’ye gore nazar bilmenin ziddi oldugu i¢in

nazar ile sonucun bir araya gelmesi s6z konusu degildir.?*’

Eser boyunca sarihin zaman zaman kelamci kisiliginin veya baska oOzelliklerinin
belirginlestigini gozlemlesek de ufak farkliliklari hari¢ tutarsak mantik konularinin
ozellikle messai mantik gelenegine bagl kalinarak anlatildigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Zira serhin messal mantik gelenegi icerisinde yazilan diger eserlerle mutabakat
gosterdigini daha once belirtmistik. Bu kisma gelince mantik kitaplar igerisinde degil
de kelam eserlerinde kendisine yer bulan bir meselenin bu béliimiin bir konusu olarak
islendigini gérmekteyiz. Bu konu nazarin dogru sonu¢ vermesine dair mezkir
diistincelerdir. Serhte konu hakkinda dort goriis oldugu sdylenmesine ragmen mufassal
ve ust diizey bir kelam eseri olan Serhu’l-Mevakif’'ta bu konuya dair ii¢ goris

zikredilir. 218

Messai mantik¢ilar sonucun Onciillerden akli bir zorunlulukla ¢iktigini kabul etmelerine
ragmen Demenhlri ve Ahdari, kelami bazi tartismalardan miitevellit nedenselligin
zorunlulugunu kabul etmeyen kimselerdir. Onlarin bu diisiinceleri onciille sonug
arasindaki iliskinin mahiyetini de sekillendirmektedir. Dolayisiyla filozoflarin
nedensellik ve illiyet prensibine dair diisiincelerinin yansimalarinin bulundugu alanlarda

fikir beyan etme veya farkl bir izah getirme yoluna gidebilmektedirler. Netice itibariyla

27 Demenhiri, 94-95.
28 pkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevakif, gev. Omer Tiirker, 2. bs, c. 1 (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 328-334.
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temelde illiyet diisiincesini reddetmek icin bu konuya eserlerinde yer vererek nazar ve

sonug arasindaki diistincelerini ifade etmislerdir.

Miiellif ve sarihin her ikisi de filozoflar grubu karsisinda bulunan kelamci grubunu
temsil etmektedir. Eser boyunca beklettigimiz bu yargi bu noktadan itibaren net bir
sekilde ifade edilebilir. Onlar akildan zorunlu olarak bir bilginin ¢ikmayacagini
disiinmektedirler. Bu da onlarin inanglarina dair tasavvurlariyla beraber dini
hassasiyetlerinden de kaynaklanmaktadir. Mantiga dair diger meselelerde nakledilenleri
alip konu nedensellige gelince reddetmeleri de bunu agik¢a gosteren durumlardandir.
Bu yaklasim Gazali’nin tavriyla paralellik arz etmektedir. Ciinkii Gazali de filozoflarin
mantiga dair malzemelerini kullanilmasinin onlarin diger fikirlerini kabul etmeye

mecbur birakmadigini diistinmektedir.
2.3. Hatime
2.3.1. Burhanda Hata

Sarihe gore sonucun dogru olmasi igin kiyasta diisiilebilecek hatalara karsi bazi
onlemler alinmasi gerekir. Hata bazen kiyasin igeriginde bazen de bigiminde
gerceklesir. Icerikte gerceklesen hatalar ya lafizdan ya da manadan kaynaklanir.
Lafizdan kaynaklanan hatalar: Kiyasta hata, farkli anlamlara delaleti olan es sesli bir
lafiz kullanmaktan kaynaklanir. Bu kiyas, orta terim kiiciik onciilde yiliklem olarak,
biiyiik onciilde konu olarak tekrar etmedigi i¢in gegersiz bir kiyastir. Ayrik anlamlara

gelen sdzciiklerin es anlamli gibi kullanilmasindan kaynaklanabilir.?®

Manadan kaynaklanan hatalar: Dogru onermenin yanlis 6nermeye karigsmasi suretiyle
hata ortaya ¢ikabilir. Mesela “gemide oturan hareket eder” ve “her hareket eden tek bir
yerde durmaz” dyleyse “gemide oturan tek bir yerde durmaz” kiyasinda yerde/karada
olan hareket zati hareketmis gibi verildigi i¢in sonug gegersizdir. Ayrica hareket birinci
onciilde yiiklem ikinci onciilde konu olarak verilmistir. Sonucu degistirmek suretiyle
onun onciillerden biri yapilmasiyla hata ortaya ¢ikabilir. Mesela “bu bir intikaldir” ve
“her intikal bir harekettir” onciillerinden 6yleyse “bu bir harekettir” sonucuna varilan

kiyasta sonug Onciillerden biridir. Buna da miisadere ani’l-matlib denilir. Bu kiyasin

29 Demenhdrd, /zdhu I-Miibhem, 2001, 96.
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sonucu Onciillerden farkli olmadigi i¢in reddedilen bir kiyastir. Cinse tir hiikmii
verilerek hata yapilabilir. Mesela “at canlidir” ve “her canli konusandir” onciillerinden
hareketle 6yleyse “at konusandir” sonucuna varilan bu kiyasta tiir olan insanin hiikmii
cins olan canliya verildigi i¢in bu kiyas, gecersiz bir kiyastir. Hata, kesin olmayan
vehmi bir durumu kesinmis gibi vermekten kaynaklanabilir. Anlayis1 kit ve bilgisi az
olan bir kimsenin kullandig1 bazi ifadelerden dolay: bilgili bir kimse zannedilerek
“bunlar ilmi sézlerdir” ve “bu sozleri kullanan alimdir” onciillerinden hareketle 6yleyse
“bu adam alimdir” gibi bir kiyas ve ¢ikarim kesin olmayan vehimlere dayandigi i¢in

gecersizdir.?%

Kiyastaki baz1 hatalarin da bi¢imden kaynaklanabilecegi ifade edilir. Mesela kiyas dort
sekilden birine uymuyorsa yanlstir. Ornegin “biitiin insanlar canlidir” ve “biitiin taglar
cansizdir” onciillerinin konular1 ve yiiklemleri farkli oldugu i¢in bunlardan herhangi bir
sonug¢ ¢ikmaz. Aslinda bu konudan daha 6nce bahsedilmisti fakat 6grenci igin tekrar

olmas1 niyetiyle bu baslik altinda yeniden deginilmistir.??!

Hatanin yukarida zikredilen kiyasin dort seklinin sonu¢ verme sartlarindan birini
tasimamasindan kaynakli olarak ortaya cikabilecegi de ifade edilir. Mesela birinci
sekilde kiigiik 6nciiliin olumlu olmasi sart kosulmus olmasina ragmen bu 6nciil olumsuz
olursa kiyas sekil sartim1 tasimaz. Ornek olarak “higbir insan tas degildir” ve “biitiin
taslar cisimdir” dyleyse “insan cisimdir” kiyas1 sekil sartin1 tasimadigi i¢in gegersizdir.
O sartta kiiglik Onciiliin olumlu olmasi sartidir. Aymi sekilde birinci sekilde biiyiik
onciiliin tiimel olmasi sart olmasina ragmen bu onciil tikel olursa yine sekil sartini
tastmamus olur. Ornek olarak “biitiin insanlar canlidir” ve “bazi canlilar attir” yleyse
“baz1 insanlar attir” kiyasi sekil sartin1 tasimadigi i¢in gegersizdir. O sartta biiylik

onciiliin tiimel olmasi sartidir. Kalan diger sartlar da bu érneklere kiyas edilebilir.2%2

2.3.2. Bitiris

Sarihe gore ubudiyet insanin kullugunun ve boyun egmesinin en yiice noktasidir. Bir

kulun kulluktan daha serefli bir vasfi yoktur. Bundan dolay1 bu vasfa sahip olan kullar

220
221
222

Demenhiiri, 97.
Demenhiiri, 97.
Demenhiiri, 98.
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digerlerine Oncelenmistir. Allah’in rahmeti onun ihsan1 veya ihsanini irade etmesi
seklinde yorumlanir. Rahmet, onun ihsani olarak diisliniildiigiinde fiili bir sifat; onun
irade etmesi olarak diistiniildiigiinde ise meani bir sifattir. Allah’in verdigi nimetlerin
sayillmasi Oviilen; insanlarin verdigi nimetlerin sayilmasi yerilen bir durumdur.
Magfiret, biitiin giinahlarin gizlenmesi anlamina gelir. Zira 0 Kalplerden ortiilerin ve
pasin kaldirilmasidir. Sevap ise amelin karsilig1 olarak verilen seydir diye tarif edilir.
Ameli Allah rizas1 i¢in yapmak daha iyi olsa da sevap bekleyerek yapmak da yerilen bir
durum degildir. Nimetler en serefli zat tarafindan tercih edilerek verilen seylerdir.
Allah’a karst bir fazilette bulunulamaz c¢iinkii iyilik yalnizca ona has bir hakikattir.

Bundan dolay1 éncelikle ondan bagislanma diledikten sonra karsilik istemek gerekir.?23

Miiellifin eserinde bulunan kiigiik hatalarin okuyucularca hos goriilmesi ve hatanin
diizeltilmesi i¢in nasihatte bulunulmasi talep edilir. Okuyucu bir hata gordiigiinde acele
etmemelidir. Ciinkii acele eden kisi genelde kotii niyetli bir sekilde dogruyu ¢arpitarak
yanilir. Hiisn-ii zan sahibi bir kimse ise hata gérmekte acele etmez. Miiellifin dogruya
ulasmaya c¢abalamayanlara da sunu tavsiye ettigi zikredilir: Oziir miiptedinin hakkidr.
Ona iltimas gostermek gerekir. Ozellikle bu onuncu asirda cehalet, fitne ve fesat

zamaninda yas1 yirmi bir olandan mazeret kabul edilmelidir.?*

Eserin bu son kisminda beyitlerde gecen bazi sozlerin ne anlam ifade ettigi lizerine
kisaca durulur. Mesela bedir lafzi, kameri takvime gore aym on dordiincii glinti aldig
sekle verilen isimdir diye tanimlanir. Bu ayn1 zamanda Tiirk¢ede kullanilan dolunay
sozcligiiniin de tanimidir. Ayrica sarihin burcun tanimina dair séyledikleri onun alem
tasavvuruna dair bazi bilgiler verecek niteliktedir. O, burcu otuz par¢adan olusan
sekizinci felegin on ikinci pargasina verilen bir isim diye tanimlar. Felegin her bir
parcasinin derece olarak isimlendirildigini belirtir. Ona gore giines her giin bir derece
kat eder ve felek, giines yilina gore ii¢ yiiz altmig giinde bir gliniinii tamamlar. Bu
sozlerden onun yasadigi ¢agda gilines yilinin heniiz ii¢ yiiz altmis giin olarak bilindigi

anlasilir.??®

223 Demenhari, 99-100.
224 Demenhird, 101.
225 Demenhird, 102.
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Sarih, yazmak istediklerinin bunlardan ibaret oldugunu belirterek miiellifin recez
bahrinden olan eserini hicri 941 yilinda muharrem ayinin basinda telif ettigini ifade eder
ve eserine su sozlerle son verir: Kimin faydalanmasina vesile olduysak bu Allah’in
fazlindan ve keremindendir. Allah’in Resuliine, onun al ve ashabina salat ve selam

olsun.?%

226 Demenhird, 102.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Demenhiri, serhine Katibi’nin Semsiyye’sine benzer bir tarzda kavramsal bazi
aciklamalarla baslar. Eser, Ebheri’nin Isagfici’sinde bulunmayan bazi konular1 icerirken
Katibi’nin Semsiyye’sindeki konulardan bazilarina kisaca deginerek bir kismini
kapsamina dahil etmez. Ancak onda miistakil bir bdliim olarak ele alinan mantigin
mesruiyeti konusuna diger mantik kitaplarinda miistakil bir kisim ayrildigimi
gormiiyoruz. Bu boliimde oncelikle bir ilme baglamadan dnce bilinmesi gerekli on ilke
oldugu ifade edilerek bu ilkelerden olan isim, tanim, nispet ve hiikiim konularina
deginilir. Zira mantigin cevaziyla ilgili bu konu da bu ilkelerden olan hiikiim konusuna
dairdir. Izdhu’I-Miibhem de Islami ilimler derslerini alan talebeler i¢in yazilmasi
sebebiyle oncelikle bu ilmin caizligi onlarin zihinlerinde mesru bir zemine
oturtulmalidir. Bu gibi gayelerle eserde bdyle bir boliime yer verilmistir. Béliimiin
igeriginde ise konuya dair karsit diisiinceler ortaya konularak soziin nihayetinde, mantik
stipheleri def” ettigi i¢in bu def” etme 6zelliginde mantiga bagl kalmanin farz olmasinin

akla uzak olmayan malum bir durum oldugu sonucuna ulastlir.

[lim/bilgi, tasavvur ve tasdik diye ikiye ayrilir. Tasavvur ve tasdik de zaruri ve nazari
seklinde ikiye ayrilir. Boylece bilgi dorde ayrilmis olur. Demenhiri ilmin tanimini “o
malumun bilinmesidir” seklinde yapmistir. Biz bu tanimin yol acgabilecegi bazi
problemlere isaret ederek Farabi’nin konu hakkinda daha isabetli yaklasim sergiledigini
vurguladik. Ayni sekilde Semsiyye’de ilme dair “ya salt tasavvur ya da hiikmiin
kendisine bitisik bulundugu tasavvur” seklinde daha isabetli bir tanim yapildiginm
belirttik. Demenhiri'ye gore hiikiim tasavvura bitisik oldugunda ona tasdik denilir.
Tasavvur ve tasdikin ne tamami zaruri bilgilerden olusur ne de tamami1 nazaridir. Aksi
takdirde ya bir noktadan sonra bir sey 0§renmemiz miimkiin olmazdi ya da her seyi

bilmemiz gerekirdi. Burada Ibn Sini’c1 gelenekteki tasavvurun karsiligi olarak “miifret



idrak” kavrami; tasdikteki hitkmiin karsiligi olarak ise Kutbiiddin Razi’nin Tahriru’l-

Kava'idi’I-Mantikiyye’sinde de gegen “idraku vukii’n-nisbe” kavrami tercih edilmistir.

Demenhiiri, delaleti bir seyden bir seyi anlamaktir seklinde tanimlayarak onu Kklasik
gelenege uygun bir bigimde taksim etmistir. Tasavvuratin ilkeleri olan bes tiimeli
anlattig1 boliimde ise zati ve arazi tiimelin kisimlarini ele almistir. Lafzilar manalariyla
iligkilerine gore denk anlamli, dereceli anlamli, es sesli, es anlamli ve ayrik anlamli

seklinde kategorize edilir.

Demenhri hiikmiin tiirlerini kiil, kiilli, ctiz’, ciiz’1 seklinde dortlii bir tasnife tabi tutar.
Onun hiikiim tiirleri diye ele aldig1 sey aslinda yargi cesitleridir. Yani seylere dair olan
yargilarimiz dort kisimda incelenir. Tanim konusu mantik kitaplarinda tarif veya kavl-i
sarih diye isimlendirilir. Demenh(ri tarif diye isimlendirerek onun cesitlerinin izahim
yapmigtir. Ona gore tanim temelde “insan konusan canlidir” ifadesinde oldugu gibi
tanimlananin tiim fertlerini kusatmali ve tanima dahil olmayan diger her seyi de disarida
birakmalidir. Tanimda hataya diismemek icin tanimda bulunmasi ve bulunmamasi

gereken bazi hususiyetleri de belirtmistir.

Tasavvuratin ilkeleri ve amacini i¢ceren konularin ele alinmasindan sonra énermeleri ve
hiikiimlerini igeren tasdikatin ilkeleri konusuna gec¢ilmistir. Esas aldigimiz 2001 tarihli
baskida onermeler bahsine muhakkik tarafindan Siillem’de olmayan iki baslik olarak
“yiiklemli 6nermeler” ve “sartli 6nermeler” eklenmistir. Eserin iki yerinde “bab” bashigi
vardir. Bunlardan birisi 6nermeler ve hiikiimleri konusunun baginda digeri ise kiyaslar
konusundadir. Boyle yapilmasinin sebebi muhtemelen bu iki kismin ana konu
digerlerinin ise tali konular oldugu diisiincesidir. Onermeler ve hiikiimleri diye tek
seferde atilan bashig1 biz konularinin islenis tarziyla uygun bir sekilde iki ayr1 kisimda

ele almak suretiyle ayirdik. Zira eserin konu takibi de bu sekilde ilerlemektedir.

Demenhiir], onermeler konusunun basinda oncelikle kazaya (6nermeler) lafzina dair
baz1 bilgiler verir. Onermeler, K4tibi’nin Semsiyye’sinde oldugu gibi sarthi ve yiiklemli

olarak ikiye ayrilir.

Demenhtiri yiliklemli 6nermelerin konu ve yiiklemden olustugunu diisiinlir. Ancak

Katibi Semsiyye’de yiiklemli 6nermede konu ve yilikleme ek olarak nispeti eklemis ve
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bazi dillerde nispetin lafzen degil zihnen karsilig1 olabilecegini, boyle oldugu durumda
Onermenin ikili tasnife tabi tutulabilecegini belirtmistir. Sarih, tiimel, tikel, mithmele ve
tekil seklinde taksim edilen Onermelerin biri olumlu digeri olumsuz olmak iizere
toplamda sekiz kisminin bulundugunu ifade etmistir. Bunlar1 da tek tek Orneklerle
aciklamistir. Sarihe gore yiiklemli 6nermeler sartli onermenin bir parcasidir. Yani sarth
onermeler yiiklemli 6nermelerden olusur. Pargcanin biitiinden 6nce gelmesinden dolay1

da oncelikle yiiklemli 6nermeler ele alinmustir.

Serhte ele alinan konularla birlikte kavramlarin kullanimi da Semsiyye ile uyumluluk
gosterir. Mesela Onermenin niceligi konusunda islenen tiimel, tikel ve miihmele
kavramlara ek olarak konusu muayyen bir sahsi gosteren onermelere de sahsiyye
denilmistir. Sarihin sahsiyye diye niceledigi 6nermenin karsilig1 olarak biz tekil 6nerme
ifadesini kullanmayi tercih ettik. Ayrica bahsedilen uyumluluklarin yaninda Demenhiri,
Katibi’nin bu kisimda ele aldigi tabii Onermeye, niceligi belirlenmis Onermenin
smiflarina, udal ve tahsil konusuna ve kipli 6nermelere deginmemistir. Demenhiri,
Oonermenin hiikiimleri konusu altinda celiski ve diiz dondiirmeyi anlatir. Sarihe gore,
celiskide onermeler nitelik (olumluluk-olumsuzluk) bakimindan farkli olmali ve birinin
dogrulugu digerinin yanhishgini gerektirmelidir. O, iki Onerme arasinda g¢eligki
olusabilmesi i¢in bunlarin sekiz noktada birlesmeleri gerektigi ve bu sekiz sartin

tamaminin da “hiikiim nispetinin bir olmasina” indirgenebilecegini belirtir.

Tasdikatin ilkeleri olan 6nermeler ve hiikiimleri konusu da islendikten sonra tasdikatin
amact olan kiyas konusuna gecilmistir. Onermelerde oldugu gibi bu béliimde de
muhakkik tarafindan “kiyasin sekilleri” konusundan sonra “sekillerin sonu¢ vermesinin
sartlar1” seklinde bir bashk eklenmistir. Ayrica eserin iki yerinde “bab” baghigimnin
kullanildigin1 daha once belirtmistik. Bunlardan ilki “Onermeler ve hiikiimleri”
konusunda ikincisi ise kiyas konusundadir. Zira diger konular mantigin aslini olusturan
bu iki ana konunun etrafinda veya bunlarin gerektirdigi bilgiler olarak sekillenmistir.
Demenhirf kiyasi, “zatlari itibariyla kendilerinin sdylediklerinden baska bir s6zii gerekli
kilan iki veya daha fazla 6nermeden olusan lafizlarin bilesimidir” seklinde tanimlayarak

kiyasin taksimatini1 ve konuya dair gerekli agiklamalari yapar.

Demenhiiri 6rneklerini genellikle dini ilimlerden olan kelam ve fikih gibi alanlardan

secer. Bu da onun ilmi kisiligiyle dogrudan baglantilidir. Aymi sekilde mantik ilmini
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anlatacagi muhatap kitle i¢in bu 6rneklerin daha anlasilir oldugunu diistinerek bdyle bir
tercihte bulunur. Mesela o, basit kiyasa “alem degiskendir” ve “her degisken hadistir”
Oonermelerinden Oyleyse “alem hadistir” sonucunun ¢ikmasini 6rnek olarak vermistir.
Bu onermeler kelamda kabul edilen ve 6zellikle Tanrinin varligini ispatlamak igin
hudis delili baglaminda kullanilan bazi onciillerdir. Ayni sekilde “nebbas, mali gizli
olarak alandir” onciilii ile “mal1 gizli olarak alan herkes hirsizdir” ve “her hirsizin eli
kesilir” onciillerinden Oyleyse “nebbasin eli kesilir” sonucuna ulastigi kiyasi bilesik
kiyas i¢in bir ornek olarak kullanir. Bu Onermeler de fikihta kabul edilen bazi
onciillerden olugmaktadir. Mezkir temsiller yukarida sarih hakkinda soylediklerimizi de

destekler niteliktedir.

Demenhiiri kiyasi, iktirdni ve istisnal olmak iizere iki sekilde ele alir. Ibn Sina
gelenegine ve Demenhiiri'ye gore iktirdni kiyas hem yiikklemli hem de ayrik sarth
onermelerden olusuyor olmasina ragmen, Ahdari bu noktada ibn Sini’dan ayrisarak
Ibnii’1-Hacib (6. 646/1249) ¢izgisini takip etmis ve iktirani kiyasin yalnizca yiiklemli
Oonermelerden olustugunu ifade etmistir. Demenhliri bu konuda Ahdari’nin degil
mantik¢ilar indinde muteber olan Ibn Sind’min goriisiiniin tercih edilmesi gerektigini
vurgular. Ayrica sarih biiyiik onciiliin, kiigiik 6nciiliin hitkmiinii barindirmas1 gerektigini

distiniir.

Demenhiri'ye gore kiyasin sekli konusu, bi¢cim acisindan degil, terimlerin birbiriyle
iligkisi agisindan onciillerin sekliyle ilgilidir. Sayet 6nermelere bi¢im agisindan bakilirsa
kiyasin sekilleri degil modlar1 ortaya ¢ikar. Kiyasin dort sekli oldugu ifade edilerek
bunlarin 6zellikleri tek tek ornekleriyle zikredilir. Ardindan bu sekillerin sonug vermesi
icin gerekli sartlar verilerek Orneklerle birlikle agiklanir. Ayrica sarih anlatimda
semboller yerine agik ve dini Ornekler secilirse bu ilmi 6gretecegi muhatap kitle
acisindan konunun daha iyi anlagilacagini diisiinmektedir. Ciinkii hem daha acik
temsiller ortaya konulmus olacak hem de medrese miifredatinda goriilen diger ilimlerin
konusu, onermeler suretinde gerekli yerlerde 6rnek olarak verilerek bu ilimlerdeki
bilgilerin pekismesi saglanacaktir. Ayni1 zamanda bu yontem kullanilarak mantik
ilminin diger ilimlerle olan iligkisi, diger ilimlere nasil tatbik edilecegi ve mantigin

gerekliligi 6grencilerin zihinlerinde bir yer bulacaktir.
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Semsiyye Ve [zahu’I-Miibhem’de kiyasm dort sekli ve bunlarm modlarinin ele alisina
baktigimizda anlatim ve siralama birebir uyumluluk gosterir. Farklilik yalnizca
orneklerdedir. Bir fark da sudur ki Katibi dordiincii sekilde sekiz mod sayarken
Demenhiiri bes mod zikretmistir. Aynmi1 sekilde Katibi, 6rnek olarak sembolleri tercih
ederken, Demenhiiri daha 6nce de ifade ettigi lizere daha agik Grnekler tercih etmistir.
Bu kisimda bulunan ifadelerdeki benzerlikle beraber siralamanin bile ayni olmasi
sarihin yararlandigi kaynaklar arasinda Katibi’nin de oldugunu agikca gostermektedir.
Ayrica eserler arasindaki benzerlik bu kisma miinhasir degildir. Bu durum
Demenhiiri'nin meselenin detaylarin1 daha uzun eserlere havale ettiginde kastettigi

eserlerden birinin Semsiyye oldugu izlenimini verir.

Ibn Sind’ya gelinceye degin kiyas, Onermenin hususiyetlerine tabi tutularak
smiflandiriliyordu. Ibn Sind’yla birlikte sartli dnermelerden miitesekkil istisnai kiyasin
yaninda iktirAni kiyasin da ayrik sartli 6nermelerden olusabilecegi diisiincesi hakim
goriis haline gelmistir. Ahdari ise bu diisiinceyi kabul etmemesiyle birlikte dort seklin
yalnizca yiiklemli kiyasin 6zelliklerinden oldugunu dolayisiyla bu sekillerin de yalnizca
yiiklemli kiyaslardan olustugunu iddia etmistir. Sonug¢ olarak o, bu konuda da Ibn
Sina’dan ayrilarak Ibnii’l-Hacib’e tabi olmustur. Demenhiiri ise bu béliimiin son
kisminda adeta bir kelamci kimligine biirlinerek “sayet yerde ve gokte Allah'in disinda

Tanrilar bulunsayds, yerin ve gogiin diizeni bozulurdu’??’

ayeti lizerinden delillerle ve
cikarimlarla Allah’in varligimi ispatlamaya ¢alisir. Onun buraya kadar sozlerinden
isaretlerle anladigimiz kelamciligi burada iyice belirginlesir. Bu durum sarihin
kisiliginden kaynaklanan bir 0Ozelligin metne yansimasidir. Zira mezk(r ayet
kelamcilarin tanrmin varhigini ispat sadedinde kullandiklari ve temanu’ delili diye

isimlendirilen delilin kaynagidir.

Demenhiri'ye gore segmeli/istisnal kiyas, igerigi ve bigimiyle bi’l-fiil sonuca veya
sonucun ziddina isaret eden seydir. Biiyiik onciil ve kiiglik Onciiliin sartlhi olmasina
itibarla sartl diye isimlendirilir. Bu kiyasa dair 6zellikler ve hangi durumlarda sonug
verip hangi durumlarda sonug vermedigi izah edilerek bilesik kiyastan ve bilesik kiyasin

kisimlarindan bahsedilir. Boliimiin devaminda ise tiimevarim, kiyas ve temsil

227 Enbiya, 21/22
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anlatilarak bunlarin tanimlar1 yapilir ve ornekler verilir. Konular bir farkla beraber
Semsiyye ile uyumlu bir sekilde islenir. O fark da kiyas konusudur. Zira Demenhiiri bu
kisimda kiyasi tiimdengelimin es anlamlis1 olarak ele alirken Katibi kiyasin yerine hulf
kiyast konusuna yer verir. Demenhiri, hiiccet/delilin kisimlar1 konusuna gelince hiiccet
demekle kiyasin kastedildigini ve kiyasta bulunan hatanin bulunabilmesi i¢in onun
icerigine ve bi¢cimine bakilmasi gerektigini belirtir. Sarih, kiyas/delilin icerigini akli ve
nakli olarak ikiye ayrildigini, bunlardan ilkinin kaynagini1 dini ilimlerden alan nakli
ilimler oldugunu, ikincisinin de burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata gibi bes kisimda

ele alian akli kiyaslar oldugunu soyler.

Demenhiiri eserin sonuna yaklasildiginda dogru nazarin sonug¢ vermesiyle alakali
goriigleri zikreder. Bu konu esas itibariyla bir kelam konusudur. Demenhiri 6zellikle
onciiller ve sonu¢ arasinda zorunlu bir iliskinin bulunmadigina dair diisiincelerini
belirtmek i¢in bu konuya yer vermistir. Zira o, filozoflarin karsisinda bir kelamci olarak

durmaktadir.

Demenhir], mantikla dogrudan ilgisi bulunmayan her konuda dilsel tahlillere girmekten
geri durmamustir. Onun belagatgi tarafi 6zellikle eserin girisinde ve son kisminda agik
bir sekilde goriiliir. Mantik konularini ele aldigi esnada onun bu yonii ¢ok fazla ortaya
¢ikmaz ancak kelameci1 yonii kitap boyunca muhtelif yerlerde belirginlesmektedir. Sarih,
mantig1 dviilen (mahmtd) ve yerilen (mezmiim) seklinde ikiye ayirir. Seriata ve Islam
inang¢ esaslarina zit goriisler serdeden filozoflarin sdzlerinden arinmis olan mantig
oviillen mantik seklinde tavsif eder. Bu da onun takip ettigi gelenek hakkinda bazi
bilgiler verir. Gazali sonrasi, 6zellikle Fahreddin Razi sonrast kelamcilar ve fakihler
mantig1 bir yontem olarak kullanmiglar fakat messai diisiincenin tasidigi diger arka plani
kabul etmemislerdir. Demenhiiri de bunlardaki tavra benzer bir tavir sergileyerek
filozoflarin madde, suret ve nedensellik gibi diislincelerini kabul etmedigini acik¢a ifade

etmektedir.

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki mantik ilminin herkes i¢in gerekliligi hem bu eserde hem
de mantik alaninda yazilan baska eserlerde belirtilen bir diisiincedir. Hatta bu gereklilik,
dini bir vuclbiyet bildiren farz kavramiyla ifade edilecek kadar dnemli goriilmiistiir.
Zira mantik ilmiyle ilgili yapilan ¢aligmalar ve yazilan eserler ona atfedilen bu 6nemin

bir sonucudur. Cilinkii tiim ilimler hakikate ulagsmada bir araci oldugu gibi mantik ilmi
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de ilimlerin anlagilmasinda bir araci konumunda sayilmistir. Dolayisiyla hakikatin
bilgisine erismek isteyen herkesin kendisini talep etmesi gereken bir ilim
mesabesindedir. Demenhiiri de mantigin boyle bir konumu haiz olmasindan dolay1
[zdhu’I-Miibhem’i mantik ilmini 6grenmeye yeni baslayan ve Islami ilimler tedris eden
ogrencilere yonelik olarak dgretici bir yontem gozeterek kaleme almistir. Bu anlamda
Izdhu’I-Miibhem, mantigin iist diizey detaylarina girilmeden ancak ileri seviyedeki

eserlere bir basamak olmasi i¢in yazilmis bir kitaptir.

Eser, mantigin ileri diizey konularini islemeyi hedeflemez ve bunu da vadetmez. Aksine
o, mantik 6greniminde saglam bir temel tasi olmak gayesindedir ve bu amacini
basariyla gerceklestirir. Daha once ifade edildigi tizere Izdhu'l-Miibhem, esasinda
manzum bir eser olan Siillem’in anlagilmayan ve kapali kalan kisimlarini tamamlamak
icin yazilmistir. Cilinkii 6ncesinde mantiga dair bir tedrisi bulunmayan kimselerin hoca
yardimi olmaksizin mantik konularimi gayet muhtasar bir sekilde Ozetleyen bu
manzumeyi ezberleyerek anlamalari miimkiin degildir. Demenhiiri, bu anlamda ne bir
hocaya ne de bir bagka serhe ihtiya¢c birakmayacak bir eser ortaya koymustur. O,
[zéhu’I-Miibhem’le hem mezkir manzumeyi yeterli diizeyde agiklamis hem de mantik
konularini asir1 ayrintilardan sakinarak ve ¢ok muhtasar birakmayarak son derece

basarili bir eser kaleme almustir.

[zdhu’I-Miibhem‘in  yazildizn andan itibaren giderek yayginlasmasi ve Siillem
manzumesinin gerhleri arasindan en c¢ok tercih edileni olmasi da onun mantik
ogretimindeki bagarisint gozler Oniline sermektedir. Bir ilmi baslangic diizeyinde
ogretmeye yonelik olarak yazilan higbir eser muhteva itibariyla basit goriilmemeli ve
hafife alinmamalidir. Mesela saglam bir bina yapilmak istendiginde onun saglam atilmis
bir temel lizerine insa edilmesinin gerekliligi herkes¢e malumdur. Ayni sekilde herhangi
bir ilimde ileri diizeye erigsmenin yolu saglam bir temel tesis etmekten ge¢mektedir.
Demenhiiri de bu saglam temeli olusturduktan sonra bu ilmin ileri seviyesini talep eden
kimseyi sik sik uzun ve ayrintili eserlere yonlendirmektedir. Bu anlamda onun kitab1
yazig gayesi agisindan, efradini cami’ agyarimi mani’ bir eser ortaya koydugu
sOylenebilir. Yani o, mantigin baslangic diizeyinde oOgretilmesi icin gerekli biitiin
bilgileri zikretmis, bu eserin sinirlarin1 agsan konularda ise ileri diizey eserlere

yonlendirmelerde bulunmustur.
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Son olarak Ebheri’nin Isagiici’sini diisiindiigiimiizde o, baslangic diizeyinde ve
oncelikli olarak okutulan bir eser olmasina ragmen bu durum esere 6neminden bir sey
kaybettirmez. Aksine onun Onemini arttiran bir etki yaratir. Clinkli o, mantikta ileri
diizeye ulasanlarin, baslangicta kendisinden miistagni kalamadigi bir eser
konumundadir. Dolayisiyla Demenhiiri’yi, kitab1 yazma gayesi goz Oniinde tutularak,
eserine dahil etmedigi veya st diizey ayrintilarina girmedigi konulardan dolay:
elestirmemek gerekir. Hem Siillem’de hem [zdhu’I-Miibhem‘de Ogretilen edep dersi
almarak sozi giizel olana yormali ve elestirmekte acele edilmemelidir. Boyle bir
yaklagim sergilendigi takdirde eserlerden ve ilimlerden istifade etmenin imkanlari

artarak ilmi mirasimizin 6grenilmesinin yollar1 agilacaktir.
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