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OZET

YENI iLMi KELAM DONEMIi ALIMLERININ ADLIi iLAHI VE KOTULUK
YORUMLAMALARI

(ABDULLATIF HARPUTI, FILIBELi AHMET HILMIi, IZMiRLi iSMAIL
HAKKI, SAID NURSI ORNEGI)

KIZIL OZORAL, Giilbahar
Yiiksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danismani: Dog. Dr. Adem ERYIGIT
Mayis 2023,102 Sayfa.

Insanlik tarihi boyunca sorulan sorulardan biri olan, Allah, hem giiglii hem de iyi
ise, bu kadar kotiiliik nasil oldu da var oldu? Sorusunun temel olusturdugu kotiilik
problemi, Allah'in adaleti ile iliskili dnemli bir problem olarak goriilmektedir. Kotiiliik
olarak goriilen olaylar biliylik bir organizma olan evrenin biitiinliigli icinde
degerlendirilmelidir. Baz1 ortaya ¢ikan olaylar gorenin bakis agisindan dolayr kotiidiir.
Bu calismamizda adli ilahi ve kétiiliik gibi 6nemli ve birbiri ile iligkili konular {izerinde
arastirmalar yapma ihtiyact hissettik. Adaletin kavram olarak Kur'an'da kazandigi
manalar1 irdeleyip kotiiliik problemini anlatmada tarihsel ve temel yapilarini inceledik.
Bu konular kelami ve felsefi ekoller ¢gercevesinde ele alip kelam mezheplerinin bu iki
konu tizerindeki diisiincelerini de anlatmaya gayret gosterdik. Mezheplerin, adli ilahi ve
kotiiliik gibi meselelere yaklasiminin onlarin problemlere bakis agisini olusturmada
biiyiik rol oynadigim1 gérdiikk ve bu yaklasimlari ele almaya galistik. Yeni ilmi kelam
donemi alimlerinin yenilenme diisiincesinin ortaya ¢ikma sebepleri, dogusunda etkili
cevre ve diisliniirler ilizerine aragtirmalar yaptik. Diigiiniirlerin kendilerini sekillendirme
asamasinda etkilendikleri felsefi ve kelami bakis agilarina, onlarin eserlerine, ilmi
kisiliklerine de yer vermeye calistik. Yeni ilmi kelam temsilcilerinin bazilarini segerek
onlarin adli ilahi ve kétiiliik ile ilgili yorumlamalarini tezimizde ele alip, adalet ile
iligkilendirdikleri durum ve kavramlar1 ortaya ¢ikan sonuglar agisindan inceledik.
Kaotiiliik diye adlandirilan olgularin adli ilahi acisindan nasil degerlendirilebilecegi,
sorunlarin Allah’a atfedilip edilemeyecegi gibi problem teskil eden hususlari irdeledik.

Anahtar Sozciikler: Kelam, Adli ilahi, K6tiliik, Yeni ilmi kelam, Yeni ilmi kelamcilar



ABSTRACT

THE INTERPRETATION OF THE JUSTICE OF GOD AND EVIL BY THE
REPRESENTATIVES OF THE NEW ISLAMIC THEOLOGY AGE
(ABDULLATIF HARPUTI, FILIBELI AHMET HILMI, IZMIRLI ISMAIL
HAKKI, SAID NURSI CASE)

KIZIL OZORAL, Giilbahar
Master’s Tez
Basic Islam Sciences Department
Advisor: Assoc. Dr. Adem ERYIGIT
May 2023, 102 Pages

One of the questions has been asked throughout the human history is, if God is
both powerful and good, how can so much evil exist? The problem of evil, on which
this question is based, is seen as an important problem related to the Justice of God.
Events seen as evil should be considered in the totality of universe, which is a great
organism and there are different forms of life in the universe. Each of these takes place
in another form of life .Some of the things that have happened are bad because of the
perspective of the viewer.In this study, we dealt with important and related issues such
as Evil and Justice of God .We examined the meanings of justice stated in the Qur'an
and its historical and basic structures explaining the problem of evil. We discussed these
issues in the context of logical and philosophical schools and tried to explain the
thoughts of theological sects on these two issues .We have seen that the approach of
sects to issues such as the justice of God and evil play a major role in forming their
perspective on problems, and we tried to explain these approaches. We have done
research on the reasons for the emergence of the idea of renewal of the representatives
of the new scientific kalam period, the environment and thinkers who were influential in
its birth. We have also tried to include the works and scientific personalities of the
thinkers and philosophical and theological perspectives that the thinkers are influenced
by in the process of shaping themselves. By choosing some of the representatives of the
new scientific kalam, we explained their interpretations about the Justice of God and
evil in our thesis. And furthermore, we examined the facts and concepts associated with
justice and in terms of problems experienced.

Keywords: Theology, Divine justice, Evil, The new scientific and theological, New
scholarly theologians



ONSOZ

Adalet; insan hayatin1 diizenleyen, anlamli kilan en onemli degerlerdendir.
Allah'in adaleti ile basladigimiz ¢aligmamiz, adalet kavraminin anlami iizerine herkesin
kendi bakis agisiyla yaptigi tanimlarla sekillenmistir. Temelde adaletin kazandigi
manalarla ilerlemeyi uygun bulduk. Adalet kavramiyla birlikte zuliim, hikmet ve ihsan
kavramlarinin da sozlik anlamlar1 ve Kur'an'da ifade ettikleri anlamlar1 birlikte
aciklamaya calistik. Adaletsizlik olarak yorumlanan hallerin insana nigin verildigi
Allah’1n insan1 bu hallere neden maruz biraktig1 gibi sorulara cevap bulmaya calistik.

Islam kelam ekollerinin Allah'mn adaleti iizerine farkli yorumlar: bulunmaktadir.
Bu baglamda Oncelikle kelam ekollerinin adli ilahi ve kotiiliikk problemine yaklagimlari
ele almmistir. Adli ilahi kavrami {lzerine aciklamalar yaptiktan sonra kotiilik
problemini ele alip tarihi seyrini, kotiiliik problemine yaklasimlari, kotiiliik problemiyle
temel goriisleri ve kotiiliikk problemiyle ilgili tartigmalar1 detayli bir sekilde agiklamaya
gayret gosterdik. Sonrasinda yeni ilmi kelam dénemi diisiiniirlerinin adli ilahi distincesi
ve kotiiliik problemi iizerine yorumlamalarini anlatmaya c¢alistik. Ancak yeni ilmi kelam
fikrinin ortaya ¢ikis sebepleri, yenilenme ihtiyacini tetikleyen faktorleri ve yeni ilmi
kelamcilarin temel dayanaklart incelendikten sonra adli ilahi ve koétiilik problemi
tizerine yapilan degerlendirmelere yer verdik.

Arastirmamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig boliimiinde arastirma
konusunun secilme nedeni, arastirmanin 6nem ve amaci, konunun ele alinis
yontemlerini ifade ettik. Birinci bdliimde adli ilahi ve koétiiliik problemi iizerine gereken
agiklamalar1 yaptik. Ikinci boliimde ise yeni ilmi kelam fikri ile ii¢ diisiiniiriimiiz;
Abdullatif Harputi (6.1842), Filibeli Ahmet Hilmi (6.1332), Ismail Hakki Izmirli
(6.1946) ve Said Nursi’nin (6.1960) adli ilahi ve kétiiliikk {izerine yorumlamalarini
inceledik.

Eksiksiz bir c¢alisma ortaya ¢ikmasi adina yonlendirmeleriyle 1sik tutan
danismanim saym Dog. Dr. Adem ERYIGIT'e, tesekkiirlerimi sunarim.

Giilbahar KIZIL OZORAL

IGDIR/ 2023
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I. GIRIS

I.1. Konu ve Problem

Adalet, kaynagimi dinden giiciinii ise dine olan inangtan alir. “Tabiat bosluk
kabul etmez” soOziiyle de vurgulandigi gibi adaletin temeli herkese hak ettigini
vermektir. Islam’a gore adaletsizlik sirke benzer. Adalet aym zamanda kisi hak ve
hiirriyetlerini giivence altina alan bir teminattir. Yetimin, yoksulun, kimsesizin
yasayisina hak ¢izgisinde dokunmak adalet olgusunu gii¢lendirdigi gibi olusabilecek
tiim adaletsizlikleri de 6nler. Adaletin tecelli etmesi, hi¢ kimsenin sikayetci olmadigi bir
yagsam otoritesinin varligini gosterir. Allah’in insanlar1 engelli, ¢irkin, fakir yaratmasi

insanlarda “kétiiliik” diisiincesinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Bugiine kadar yapilan ¢alismalari inceledigimizde konu ile ilgilenenlerin kendi
uzmanlik alanlari ile ilgili bir literatiir kullandiklarin1 gérdiik. Biz de tezimizde konuyu
simirlandirip sadece belli bir yonden ele almayr uygun bulduk. Yapilan calismalara
baktigimizda “adli ilahi” ve “kotiliik” kavramlart birbirinden bagimsiz sekilde
calistlmustir. Ozellikle yeni ilmi kelam temsilcilerinin kétiiliik problemine bakislar1 ¢cok
az calisilmig olup yeterli seviyede degildir. Calismamizda yeni ilmi kelam
temsilcilerinden Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi ve Ismail Hakki Izmirli ve
Said Nursi’nin diisiinceleri ¢ergevesinde adli ilahi ve kotiiliik problemini ele alip

incelemeyi uygun gordiik.

I.l. Arastirmanin Amaci

Stiiphesiz alem yaratilmistir. Var olan bu alemde insanligin en biiyiik meraki var
olus sirridir. Var olus siirecinde giizel-¢irkin, hayir-ser, 1yi-kotii i¢ icedir. Bundan dolay:
insanoglu akli ile serrin yaratilisini varolusundan beri sorgulamaktadir. Ciinkii insan
kendine zorluk ¢ikaran, keder veren ve kendi istedigi gibi gitmeyen her olay1 ser olarak
niteleyebilmektedir. Allah Kur’an’1 Kerim’de her seyi en giizel surette yarattigini ortaya
koymaktadir. Oyleyse insana isabet eden sikintilar, afetler, hastaliklar, musibetler ¢irkin
veya ser degil midir? Ser var ise yaraticisi kimdir? Allah serri yaratir m1? Serri yaratan
Allah ise insan ni¢in sorumlu tutulur? gibi sorulara cevap vermek 6nem arz etmektedir.

Bu caligmanin amaci; kétiiliikk problemi adi altinda ateist bakis acisina dayanak olacak



diisiinceler ortaya cikarmak yerine bu durumlarin varliginin neden ve sonuglarini

sorgulamaktir.

Allah ateistlerin ortaya attig1 ylice yaraticiya atfettigi her seyden uzaktir. Bunu
ortaya koymak, giliclendirmek iizerine Allah’in fiillerinin ve kudretinin Onemini
aciklamak biiyiik &nem tasir. Islam inancina zarar veren ayrilmalara sebep olan
tartismalar doguran bir konunun gecistirilmemesi gereklidir. Bu hususlar 6nem
verilerek konusulabildigi kadar konusulmalidir. Biz de bu ¢alismamizda adli ilahi ve
katiiliik baglaminda yeni ilmi kelam temsilcilerinin goriislerini inceledik. Onlarin bakis
acilarindan yola ¢ikarak kotiiliikk problemini Allah’in adaleti ¢ergevesinde yorumlamaya

gayret gosterdik.

L.111. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar:

Ayni dénemde yasamis diisiiniirlerin ortak bir konuya bakis agisini incelerken
yasadiklar1 ¢evre ve hayatlari da incelenmelidir. Yasadiklar1 kiiltiirel ve ilmi ortam
onlarin diisiincelerini sekillendiren en O6nemli unsurlardir. Zira her diisiliniir icinde
yasadigl toplumdan soyutlanmis bir zihin yapisini sahip olmayabilir. Bundan dolay1
yeni ilmi kelam donemi temsilcilerinin adli ilahi ve kotiiliikk yorumlamalarini incelerken
yeni ilmi kelam fikrinin dayanaklarini, olusum siirecini, bu fikrin neleri barindirdiginin

da incelenmesi, betimleyici bir yol ile anlatilmas: gerekir.

Yasadiklar1 donem ve fikri yapi incelendikten sonra yeni ilmi kelam donemi
alimlerinden Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail Hakk1 izmirli’nin eserleri,
eserlerine kaynaklik eden fikri yapilar1 ortaya konulmaya c¢alistik. Onlarin ilmi
birikimlerini anlatmaya gayret ettik. Yeni ilmi kelam donemi alimlerinden olan
Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail Hakki Izmirli anlatilirken bu konuyla
ilgili ortaya konulmus goriisler ve tartigmalar aktarilmistir. Bu hususta; Ebu Mansur el-
Maturidi (6. 944) Akide Risalesi ve Serhi, Kad1 Abdulcebbar (6. 1025) Serhu’l Usuli’l
Hamse, ez- Zamabhseri (6. 1143) el Kessaf fi Hakaiki't-Tenzili ve Uyuni’l- Ekavil, Ebii’l-
Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani (6. 1153) El-Milel ve 'n-Nihal, Nureddin es-
Sabuni’nin (6. 1184) el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Fahreddin Razi (6. 1210) Mefatihul
Gayb, Ebu’l Berekat Nesefi (6. 1310) Bahru’l Kelam fi Akaid-i Ehl-i Islam Terceme,
Abdullatif el- Harputi (6. 1916) Tenkihu’I-Kelam fi Akaid-i Ehli’l Islam bu eserlerden

bazilaridir.



Konumuzun son doneme olan hitabindan dolayr modern kaynaklardan daha c¢ok
faydalanilmistir. Yeni ilmi kelam dénemi temsilcilerinin adli ilahi ve kotiiliik diisiincesi
tizerine yapilan yorumlamalarda gerekli karsilastirmalar yapilmistir. Degerlendirmeler
yapilirken diigiintirlerin donemin diger diisiiniirleri ile olan miinasebetleri de géz oniinde
bulundurulmustur. Filibeli Ahmet Hilmi’nin Uss-i Islam, Ismail Hakki {zmirli’nin Yeni
Ilmi Kelam, Said Nursi’nin Sozler/Mektiibat gibi kelam icin kaynak olan kitaplardan

yararlanilmstir.



BIRINCI BOLUM

ADLI iLAHI VE KOTULUK PROBLEMIi

1.1. Adli Ilahi
1.1.1. Kavram Olarak Adl

Adalet tanimi1 yapilirken bir¢ok farkli noktadan anlatilmasi gereken, anlatilirken
gereken hassasiyeti gostermenin zorunlu oldugu bir kavramdir. Herkese hak ettigi
Olciide gereken her ne ise vermeyi, kimsenin kimseye imrenmesine mahal bir hal

olusturmadan hak ¢izgisinde ilerlemeyi ifade eder.

Allah adaletten ayrilmayi, sahitlik yaparken ya da konusurken dogruluktan
ayrilmayi yasaklamustir.! Kur’an adalet, hakkaniyet, adil olmak gibi hedeflere sahiptir.
Kur’an iyilestirmeye yonelik hukuki diizenlemeler saglar. Adalet kelime olarak “Adl”
fillinin mastar1 zulmiin ziddidir. Adl’in denk, esit, misl gibi es anlamlar1 vardir.
Dosdogru olus, zihinde kesinlikle emin olunmus, yerlesmis seydir. Kuranda farkli farkl

durumlara binaen kullanilmis sekilleri vardir;

“Sozde adalet™, “Hiikiimde adalet™, “Allah’m emrine uygun salahin kurtulusa
sebep vesilesi olarak adalet™, “Barista adalet™, “Sahitlikte adalet”®, “Ticari iliskilerde

adalet”’, “Allah’a es kogsmamak™® gibi.

Olgii ve oran manasinda olan adalet, Allah’in hakim ve alim olusunun ortaya
cikisidir. Allah adil olusu ile kimsenin hakkini yok saymaz, herkese hak ettigini verir.
Ahlaki anlamda adalet, hikmet iffet ve cesaret gibi istiin 6zelliklerin bir insanda
olugmasiyla ortaya ¢ikmis bir erdemdir. Vahyin pratik ve teorik iki yonii vardir. Teorik

yonii Kur’an-1 Kerim, pratik yonii ise 6l¢ii, denge ve mizandir.?

! Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer el-Harezmi ez-Zamahseri, El-Kessaf fi Hakaiki’t-Tenzili ve
Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu Baskanlig1, 2016, I, 575.
% En’am, 6/152.
* Nisa, 4/58.
* Bakara, 2/123.
> Hucurat, 49/9.
® Talak, 65/2.
"En’am, 6/152.
8 En’am, 6/1.
% ibn Miskeveyh, “Ahliki Olgunlasma”, cev. A. Sener, C. Tung, 1. Kayaoglu, Ankara, Kiiltiir Turizm
Bakanlig: Yayinlari, 1983, 15.
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[lahi adalet fevz ve sudur sirasinda her varligin kendi statiisiine gore ilk
varliktan bir varlik almas1 olarak agiklanmustir. ilahi adalet ortaya ¢ikmis olan her seye
miikemmellik ve tamlik katar.” Zat sifat ayrimina karsi olan Farabi adalet sifatinin
Allah’in cevherinde bulunan bir 6zellik oldugunu savunur.”'  Kanunlari degerli kilan
herkese hitap etmesi tiim haksizliklara hak ettigi gibi karsilik vermesidir, aksi halde
kanun yapmak fuzuli ve abes bir is olur, islam aleminde adaletiyle {inlii Hz. Omer’in
meziyeti kimsenin yaptigini yanina birakmamasidir. Kur’an-1 Kerim’i iyice okuyan bir
kisi modern hukuk sistemine uygun adalet anlayisina temel teskil eden tiim esaslarinin

higbir kapalilik barindirmayip herkesin anlayabilecegi kadar agik oldugu goriilecektir.'?

Sakin ve daimi bir hayat i¢in adaletin varlig1 mecburidir. Adaletin olugmasi i¢in
ise adil denecek bir Olgiiniin varligr gerekir. Ancak insan menfaatini dnemseyen bir
varliktir, menfaatine uydukega oOlciileri 6nemser ve uygular, zarar1 s6z konusu olunca ise
adil oOlciiyii terk eder ve kendi diisiinceleriyle kanunlar1 yorumlar. Bu yiizden adaletin
gerceklesmesinde en miihim olgu insan olacaktir. Islam tiim beseri sistemlerden farkli

. y . 13
olarak insan tizerinde durur, onu madde ve mana ile beraber ele alir.

Kur’an’in savundugu adalet anlayisi tiim insanlar1 kusatan mutlak olan ilahi
adalettir. Bu adalet evrenseldir, irka ve soya bagli degildir. Imtiyaz, ayricalik, dfke ve
kin gibi duygularin burada yeri yoktur. Ayrica adaletin saglanmasinda énem arz eden
husus adil olmasi gereken kanunlardir. Kur’an-1 Kerim’in siyasi, hukuki ve sosyal
durumdaki hiikiimleri Medine déneminde nazil olmustur. Bu dénemde inen ayetler ile
Kur’an insanlarin iliskilerini diizenleyen bir yapiya kavusmustur.* Herkese ayni sekilde
davranmak aslinda adaletin saglanamamasidir. Herkese ayni hak ve imkanlarin

saglanmasini isteyen kimseler kusurlarinin gériinmesinden korkan kisilerdir."® Insan bir

% ibn Miskeveyh, “Ahliki Olgunlasma”, 16.

! Ebii Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, el-Medinetii’l-Fadila, ter.
Nafiz Danigman, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1989, 31.

12 Sakir Berki, “Islém Hukukunda Adalet Esaslart ve Adalet Teskilat 2”, istanbul, islam Medeniyeti
Dergisi, 2(21), 1969, 5-6.

13 Ali Riza Aydin, “Islam Diinyasinda Yasanan Son Olaylanin Isiginda Islamiyet ve Milletlerarast
Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, Dogu’da ve Bati’da Insan Haklari (Kutlu Dogum
Haftas1:1993-94), 1996, 142.

Y% Aydin, “Islam Diinyasinda Yasanan Son Olaylarin Isiginda Islamiyet ve Milletlerarast Adalet”, 143-
144,

> Vecdi Aral, Toplum ve Adaletli Yasam, istanbul, Filiz Yayinlari, 1988, 190.



tanim ile tiim yOnleri anlatilabilecek bir varlik degildir. Aksine yapilan tanimlari

degistirebilecek bir yapidadir. Din toplumla beraber yorumlanmalidir.™®

1.1.2.Adalet

Adalet sozliikte "dogru gitmek" seriatta hak yol {izere dogru gitmek, sakincali
islerden kagmmak, akli malayani seylerden uzak tutmaktir. Fikih¢ilara gore biiyiik
giinahlardan uzak durmak kii¢iik giinahlarda israr etmemektir. 7 Adalet ayrica dogruluk,
insafli olmak ve saf niyet olarak mana kazanir, cevr kelimesinin z1ddidir.”® islam’in
ayirict noktalarindan biri ise insanlarin arasinda seckin bir sinif olusturmamasiydi. Her
Miisliiman bir bagka 6zgiir bireyin haklarina tecaviiz etme ve kiiglimseme gibi haklara
sahip degildi.*®

Kelime olarak adalet, "isabet etmek, her seyi yerli yerine koymak" gibi mastar
anlaminda ve ayrica sifat statlisiinde de kullanilir. Esma-i Hiisna’dan biri olarak "mutlak
adalet sahibi, asiriliga meyletmeyen" manasina gelir. Buradaki isabet her seyde en
uygun olani bilmek, sdylemek ve yapmak demektir. Allah'ln adaleti ayn1 zamanda
yarattiklarina kars1 zalim olmadig1 anlamim da igerir.° "Hak ve vazifeye riayet etmek”
anlaminda mastar, ayrica "dogru, adil, glivenilir, diiriist" manasinda isim (sifat) olarak
kullanilir. Mutezilenin bes esasindan (el-usulii'l-hamse) biridir. Onlara gore Allah'in
selbi ve zatl sifatlar1 tevhid, fiilleri ise adl esas1 i¢inde yer alir. Yine onlara gore adlin
manast Allah'in giizel (hasen, mesru) olan fiilleri islemesi, kotii (kabih) fiillerin
islemesinde ise herhangi bir tefsirinin bulunmamasi, yapmasi gerekli olanlar1 yapmasi,
yapmamasi gerekli olanlar1 da terk etmesidir.?  Adl’in orta yol ve 6l¢ii manasinda
kullanilmasin1 saglayan teadil, kast, vasat sozciikleridir.?? Adl kelimesi kimseyi
birbirinden ayirmadan, iistiin tutmadan muamele etmek, arasi bozuk olan kisilerin
arasini diizeltmek bir seyi diger bir seye denk kilmak gibi manalara gelir.23 Adl kavrami

ayrica dile getirildigi zaman konumuna gore, yani o an ifade edildigi manaya gore fiil

16 Saban Ali Diizgiin, Allah Tabiat ve Tarih, Ankara, Lotus Yaynevi, 2005, 233-234.
" Recep Duran, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara, Hece Yayinlari, 2019, 8.
'8 fsmail b. Hammad el Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthidh’ul-Arabiyye, Beyrut, Dariil Hadis Yayimnlari,
1979, V, 1761.
9 Hilmi, Filibeli Ahmet, islam Tarihi, istanbul, Star Medya Yayincilik, 2006, 192.
20 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, istanbul, ISAM Yaynlari, 2015, 14.
! Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 15.
%2 Macid Hadduri, islam’da Adalet Kavramu, istanbul, Yénelis Yaynlar, 1991, 22.
2 Ebu’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmet el- Ensari er- Ruveyli ibn-i Manzir,
Lisanii’l-Arab, Beyrit, 1405/1985, XI, 432.
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veya fail kast edebilir® Adl aslinda mastardir. Adil anlaminda isim olarak
kullamImigtir.”®

“Ta’dil” Adalet’e “tecvir” ise zulme atfedilir. Allah’a inanan namaz kilmanin
farziyetini savunan kisiler Allah’in adalet ve hikmet ile muttasif oldugunu bunlarin zitt1
olan zuliim, sefeh, kabih, cebr, acz gibi noksanlik ifade eden hallerden miinezzeh
oldugunu savunurlar. Ancak hangi hal ve durumun bunlar1 olusturdugu konusunda
ayriliklara diismislerdir. Mu’tezileliler hikmet konusunda kisiye ve ¢evresine fayda
veren oldugunu, bunun ziddinin da sefeh oldugunu savunur. Es’ariler ise kisinin
niyetine ve istegine uygun olarak ortaya ¢ikan seyi hikmet, kisinin hosuna gitmeyecek
niyet ve istek barindirmayan seyi ise sefeh olarak tanimlamislardir. EbG Manstr el-
Maturidi (6. 944) ve takipgileri ise fayda barindirip barindirmamasi 6nemli olmayan
giizel ve 1yi sonuglar doguran seylerin hikmet, bunun tam ziddinin ise sefeh oldugunu
sdylemislerdir.”®

“Ayn1 kudret zit olan iki seye elverisli olabilir mi?”” sualine Ebu Hanife (6. 767)
der ki: Bir kudret zit olan iki seye elverisli olabilir; fakat ayn1 anda degil farkli anlarda
ve zamanlarda olabilir. Bu diisiincesine ibni Ravendi (6. 913), ibni Siireyc (5. 918), el-
Kalanisi (6. 1160) de katilmis ve destek vermislerdir. Biraz daha detaylandirinca taat ve
ma’siyet barindirdiklart Ozellikler acisindan degil, sadece ilahi emir ve yasaklara
atfedilince vuku bulur. Ornegin “secde” ameli Allah’a yapilinca taat, puta yapilinca
ma’siyettir. Burdan anlasilabilecegi gibi secdede ya da kudrette bir degisiklik yok‘[ur.27

Farabi de adaleti varliklar arasindaki iliskiye baglar bu iliskinin insan ile Allah
arasinda, insandan insana da olabilecegini soyler. Ornegin Farabi devlet baskaninin
ozelliklerini anlatirken adalet ve adalet ehlini seven, zuliimden ve zalimden uzak olup
nefret eden kisi olarak ele alir. Adaleti saglarken yakinlarindan da diger insanlardan da
ayni sekilde hakki arayan, hakka davet eden olmasi gerektigini sdyler. Bir sey daha

ekler ve der ki: Adaletli devlet, halkinin paylastiklar1 nimetlerin paylastirilmas: ve

* Ebu’l-Hasen Kadr’l Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usili’l- Hamse,
Kahire, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar1,1988, 131.

% {bn-i Manzir, Lisanii’l-Arab, 430.

% Nureddin Es- Sabuni, el-Biddye fi Usuli’d-Din, cev. Bekir Topaloglu, Ankara, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2015, 61-62.

2" Es-Sabuni, el-Biddye fi Usuli’d-Din, 64.



paylastirilan haklarin korunmasint barindirir. Kisinin haklarindan eksik pay almasi
kendine zuliim, ok pay almasi ise halka zuliim olur.?®

Sonug olarak alimler iyi olarak ortaya ¢ikan durumlar1 Allah’a atfedip bunlarin
hikmet oldugunu savunurken sefeh kabul ettikleri tam ziddini teskil eden hal ve
durumlar1 Allah’tan uzaklagtirabilecekleri kadar uzaklastirmislardir. Adalet, bagkasinin
hukukuna riayet etmek, dinin uygun gormedigi davraniglardan da kaginmak suretiyle
dogru davranmaktir. Kisaca adalet biitiin sifatlarda orta yollu olmak demektir.

Adalet Allah’in varliginin her seyin hesapli ve amacgli oldugunun en biiyiik
gostergesidir. Uygun olmayan hal ve ayrimlara girmek hak kavramindan eksiltmek onu
haksiz, adaletsiz yapmak olur. Bazen insanlar kendilerinin dokunulmaz, miikemmel
olduklarini diisiiniirler ve buna dayanarak zuliim ve kotiiliikler yaparlar kisinin basina
gelen musibet aslinda adaletin bir tecellisi olarak da o an ya da sonrasinda ortaya

c¢ikabilir. Burada amag aslinda insanligin vicdaninda adalet duygusunu canli tutmaktir.

1.1.3. Kur'an’da Adaletin ifade Ettigi Manalar

Kur’an’da bircok ayet, Allah’in insanlarin fiillerinin karsiligin1 adaletle
verecegini ve kimseye asla zulmedilmeyecegini haber verir. Adalet sifatindan yoksun
olan kisinin dilsiz, aciz, hi¢bir vasfi olmayan koleye benzedigini ayrica dogru yolda
ilerleyen adaletli olan ile bir tutulmayacagimi bildirir.?® Adalet, gelisigiizel istek ve
telkinlerden etkilenmeyen devamli bir dogruluk ahlaki kanunlara uyarak ortaya cikan
ahlaki bir tamamlanis ruhi bir dengedir.30 Kur'an'da adalet kelimesi ile ayn1 manada
kullanilan kelimeler bulunmaktadir. En 6nemlileri ise sunlardir: Kist, kast, istikame,

vasat, nasip, hisse, mizan, hak.*

“(Ey Muhammed) Bundan dolay1 sen ¢agriya devam et ve emrolundugun gibi
dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine uyma ve soyle de: "Ben, Allah'in indirdigi her
kitaba inandim ve aramizda adaletin gergeklestirmekle emrolundum. Allah bizim de
rabbimiz, sizin de rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir.

Bizimle sizin aramizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah, hepimizi bir araya

%8 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, Es-Siyasetii’I-Medeniyye
veya Mebddi’iil-Mevciidat, cev. Mehmet S. Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas, Istanbul, Biiyiiyen
Ay Yaynlari, 2017, 19.
? Bkz. Nahl,16/76.
%0 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIiA, 1, 341-342.
3! Fatma Genel Uguzman, Kelamda Adalet Kavrami, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2012, 9.
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2,32

toplayacaktir. Doniiste ancak onadir. Bu ayette gectigi gibi adalet, bagkalarinin

gelisigilizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarlt bir dogruluktur.

Musa'min kavminden (insanlari) hak ile dogru yola ileten ve onunla adaletli
davranan bir topluluk da vardi.®® Yarattiklarimizdan, hakka sarilarak dogru yolu
gosteren ve hak ile adaleti gerceklestiren bir topluluk vardir® Bu ayettende
cikaracagimiz sonug, adaletin Ol¢iisii hakkaniyettir, adalete ulagsmak icin hak ve dogru

olan1 yapip ona uymak gerekir.

“Gaogii yiikseltti ve olgiiyii koydu. "% Insanlarin yaptiklarina yanlis, adaletsiz,
Ol¢iistiz, zalim, insafsiz gibi sifatlar koyabiliyoruz. Fakat Allah'in fiilleri s6z konusu
olunca bu sifatlar1 kullanmak kesinlikle biiyiik bir hatadir. Ciinkii Allah her seyi belli bir

Olcli ve nizama gore yaratmuistir.

“Allah, (soyle) iki adami da misal verdi: onlardan biri dilsizdir, hi¢hbir seye giicii
vetmez, efendisine sadece bir yiiktiir. Nereye gonderse olumlu bir sonu¢ alamaz. Bu,
adaletle emreden ve dogru yol iizeri olan kimseyle esit olur mu? % Bu ayette adalet

kelimesi insanin kemal sifatini tasimasina baglanmistir.

“Boylece, sizler insanlara birer sahit (6rnek) olasiniz ve peygamber de size bir
sahit (6rnek) olsun diye sizi orta bir iimmet (vasat iimmet) yaptik. Her ne kadar Allah'in
dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina agwr gelse de biz, yonelmekte oldugun
ciheti ancak resule tabi olanlarla, gerisin geriye donecekleri aywrt edelim diye boyle
vaptik. Allah imanminizi bosa ¢ikaracak degildir. Siiphesiz Allah, insanlara ¢ok sefkatli

ve cok merhametlidir. »31

Bu ayette gecen vasat immet ifadesi adalete riayet eden
immet olarak tefsir edilmistir. Allah'in adaleti ile adli ilahi kavramlar1 aslinda aym
noktaya temas etmektedirler. Allah'in adaleti sayesinde hi¢ kimse haksizliga

ugramayacak ve herkes hak ettigini er ya da gec gorecektir.

Adalet 0yle bir ¢izgidir ki olmadiginda mutluluk, diizen, refah, huzur gibi tiim
haller eksiktir. Insanoglu adalete 6nem verdikge hayat yasanabilir bir hal alir. Adaletsiz

toplumlarda isyan, dedikodu gibi kotii durumlar ortaya ¢ikar. Allah’in adaleti ona olan

%2 Suara, 26/15.
% A’raf, 7/159.
% A’raf, 7/181.
% Rahman, 55/7.
% Nahl, 16/76.
%7 Bakara, 2/143.



inancin dayanagidir. Kisi, kendisinin ya da cevresinin adaletsizligine katlanabilirken
Allah’in adaletinden siiphe duymay: bile kaldiramaz c¢ilinkii insanoglu giicsiizdiir,
hemen yon degistirmeye, sapmaya hazirdir. Adaletinden siiphe duydugu bir Tanr1 onu

psikolojik ¢ikmazlara sokar.

Allah’m  varligin1  inkdr eden gruplarin ¢ogu adaletsiz bir ilah
kabullenemedikleri i¢in ortaya ¢ikmislardir. Onlarin dayanagi miikemmel, essiz bir
yaraticinin adaletsizligi temsil edemeyecegidir. Adalet Allah’in sanini giiclendiren en
onemli vasiflardandir. Hak kavraminin bir sekilde tecelli edecegine olan inang tarif
edilemeyecek bir inangtir. Haksizlik tahammiil edilemeyen bir durumdur. Adalet

haksizlig1 asla kabul etmez ve karsiliksiz birakmaz.

1.1.4. Kur'an'da Adalet ile fliskili Kavramlar
Kur’an-1 Kerim’de adalet ile iliskisi olan, kullanildigi zaman kiside Allah’in
adaletiyle ilgili fikirler olusturan, diisiinceler temellendiren kavramlar vardir. Adaletle

iligkili bu kavramlar1 ana hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

1.1.4.1. Zuliim

Zulim (zulm, zelm), "mesru simir1 agmak; yersiz hareket etmek, haksizlik
etmek" anlaminda mastar ayrica isim olarak kullanilir. Buradaki yersiz davranis bir sey
eksik veya fazla yapmaktan dogabilecegi gibi kendisine 6zgii zaman ve mekéanda
gerceklestirme seklinde de olur.® Zuliim, bir seyl kendine has olan yerden baska bir
yere koymak anlamina gelir. Bir seyin yerini degistirmek; ya onu eksik birakmak ya da
cogalmak, zaman veya mekandan saptirmak, seklinde olur®. Zuliim, insanin yaparken
hi¢ hakkinin olmadigi1 ve ona ait sinirlar1 asarak adaletsizlikte bulunmasidir.® Inangta,

fiilllerde haddi asmak, 6l¢iiyii kagirip dogru yoldan ¢ikmak ziiliim olarak kabul edilir.**

Bir kavrami anlamak istedigimiz zamanlarda tam bir tanimlama ortaya ¢ikmasi
icin kavramin karsitinin ne oldugunu ve hangi hallerde kullanildigini bilmeliyiz.
Adaletin zidd1 zuliim kelimesidir, ziddinin ifade ettikleri ile kelimenin tam anlamini

cikarmak c¢ok daha mantikli olur. Adalet neyi ifade ediyorsa zuliim tiim ifade

%8 Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 356.
% Ragib el-isfahani, Kur’an Kavramlari Sozliigii Miifredat, cev. Mustafa Yildiz, Istanbul, Cira
Yayinlari, 2022, 315.
0 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Istanbul, Pmar
Yayinlar1, 1991, 222.
* Duran Ali Yildinim, “inan¢ Amel ve Ahlak Ekseninde Kur’an’da Zuliim Kavrami”. Recep Tayyip
Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, 2016, 35.
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ettiklerinin tam karsit halini ifade eder. Hak yolundan ayrilmak, haddi agmak, birinin
hak ettigini ona verirken eksik davranmak, baskasina ait olan bir malda ondan izin
almadan eksiltme ya da ¢cogaltma yapmak, yapilmamasi gereken bir seyi yapmak, yanlis

uygunsuz hareketlerde bulunmak anlamlarina gelmektedir.42

Ehli hakka gore kul ancak Allah'in gii¢, kuvvet ve tevfiki ile fiilin olug vaktinde
kendi fiiline muktedirdir. Buna gore, kul gilinah islerken ciiht, kast ve niyette bulunursa
Allah kulu niyeti ve kast1 ile kendi haline birakir. Kul, kendi fiili ile cezay1 hak eder.
Allah'a ibadette yine niyet vb. bulunursa, fiillerinde Allah'n tevfik ve yardimi ona
ulasir. Eger biz “Allah, kullar1 ma’siyet iizerine mecbur edip sonra onunla azap eder”
dersek o zaman Allah zuliim ve cevr etmis olur. Allah ise zuliim ve cevrden beri ve
miinezzehtir.** Nesefi'nin diisiincesinden hareketle; kisi niyetlenir, diisiiniir ve yanlisa
girerse onun cezasini ¢ekmeyi de hak etmis olur. Yine niyet, diisiince ve tercihi ile
kararini1 verir de ibadetlerde bulunursa Allah'in yardimi tecelli eder. Eger biz Allah’in
kisiyi mecbur ederek bir fiilde bulundurdugunu ve ona zulm ettigini sdylersek bu durum

Allah'in adaletine aykir diiser. Bu zuliim ve cevr’dir.

“ Allah kullarina zulmedici degildir. »44 “Stiphesiz Allah hi¢bir sekilde kullarina
zulmetmez.”® Ayetleriyle de Kur'an-1 Kerim'de defalarca vurgulandigi gibi Allah'm
zuliimden miinezzeh oldugunu Islam Aalimleri de kabul eder. Bununla birlikte zat-1
ilahiyyeye nispeti agisindan baz fiillerin zuliim niteligi tasidig1 ve bu sebeple Allah'a
nispet edilemeyecegi biciminde Mu'tezile kelamcilari ile Ehl-i slinnet alimleri arasinda

fikir ayriligi bulunmaktadir.*®

Allah sani1 yiice olan, yarattiklarina giicti disinda sorumluluk ytliklemeyen, onlari
daima koruyan bir yaraticidir. Zuliim ise sdyledigimiz her seyin tersini ifade eden,

kisinin 6zgiirliigiinii ve hakkini elinden alan, zorluk ve keder doguran halleri ifade eder.

42 Uguzman, Kelamda Adalet Kavrami, 46-47.
*3 Ebii’l Muin En-Nesefi, Bahrii’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam, ¢ev. ismail Hakki Uca, Can Kitabevi
Yayinlari, 1990, 44.
* Fussilet, 41/26.
*Yunus, 10/44.
4 Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 356.
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1.1.4.2. Hikmet

Hikmet, Kur’an’da 20 yerde gecer. Sefihlik, cehalet ve fesatliktan alikoymak;
uzaklagtirmak manalarinda kullamlir.*” Adalet vahyin pratik yoniinii, hikmet ise
Kur’an’in teorik yoniinii olusturur.”® Hiikmetmek, "yargida bulunmak; iyilestirmek
amaciyla men etmek, diizeltmek" anlamina gelen “hiikkm” mastarindan isim olup "tam
isabet, her seyi yerli yerine koyma" demektir. Hikmetin karsiti sefeh veya abestir. Adl
ile muhteva paralelligi i¢inde bulunan hikmetin ilim karsilifinda kullanilmasi1 da s6z
konusudur. Genel olarak Mu'tezile Allah'in fiillerini illet ve hikmete dayandirirken Ehl-i
Siinnet, 6zellikle Es'ariler onun irade ve kudretine sinirlama getirecegi endisesiyle boyle

. . 49
bir sart1 benimsemezler.

Adalet ve hikmet sifatlari, birbirine ¢cok benzeyen iki sifattir. Adil olusu higbir
varligin hakkinin yenilmesine izin vermeyecegi, herkese hakkini verecegi demektir,
hakim olusu da giizel, en uygun nizamdir. Allah'in hikmetinin sebebi, evrenin amaci ve
diizeni olmasidir. Hikmet, Allah'in tam bilgisi ve kesin iradesinin géstergesidir.So Her
nerede kotiilikkten ve fesatliktan uzak tutma, iyi ve giizel olana yonlendirme var ise
orada hikmet vardir.>* Maturidi alimler, kader problemini akli temellere dayandirirken
ayrica bu konuya Allah’in fiillerindeki hikmet acisindan da yaklasir. Onlar her ilahi isin
bir hikmete bagli oldugunu ancak insanin bunu tam anlayamayacagin ¢iinkii akilla
yapilan ¢oziimlemelerin izafi oldugunu kaderin hikmetini ve ser gibi goriinen bazi ilahi
islerdeki hikmetlerin de ¢oziilememis olmasini tabii goriir. Maturidi alimler ilahi
fiillerde mutlaka hikmeti kabul eder. Bu yiizden Mutezile’ye benzer ancak Es’ari ve

mensuplarindan ayrlhr.52

Hikmet kavrami Allah’in gaye ve nizam delili ile iliskilidir. Allah’in amagsiz,
basibos olan her halden uzakligini ifade eder. Diizenin higbir aksaklik kabul etmedigini,
miikemmellik barindirdigini goriiniir kilar. Hikmet Allah’in bilgisi ve takdiri ile

fiillerini giizellestirmesidir.

T Ebu’l Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu Liiga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin, Beyrut, 1986, 1, 246.
8 Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet el-Gazali et’Tasi,
Kur’an’t Anlamada Yontem, ¢cev. Mehmet Bayraktar, Istanbul, Diisiin Yayicilik, 1995, 174.
* Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 129.
% Murtaza Mutahhari, Adl-i flahi, cev. Hiiseyin Hatemi, istanbul, Kevser Yayinlari, 2014, 71-72.
> Mecmuddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, haz. Mustafa Kog, Eyiip Tanriverdi,
Ankara, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2013, IV, 137.
%2 Mustafa Saim Yeprem, Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2015, 25.
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1.1.4.3. ihsan

fhsan, "giizel olmak" manasma gelen “hiisn” kokiinden ifal kalibinin mastari
olup " baskasia iyilik etmek, gerceklestirecegi isi giizel yapmak" demektir. Kur'an-1
Kerim'de ihsan kavrami, isim ve fiil kaliplar1 ile hem Allah'a hem de insanlara her iki
manada da nispet edilmis olup ayni kullanilis hadislerde de yer almistir. Cibril hadisinde
iman ve Islam'in neden ibaret oldugu anlatildiktan sonra ihsandan da s6z edilmis ve
onun veciz bir ifade ile “Allah'in huzurunda imis gibi kullukta bulunmaktan” ibaret
oldugu belirtilmistir.>® Allah diledigini dogru yola ulastirir, diledigini de yine adaletin
geregi olarak sapikliga diisiiriir. Allah'm sapikliga disiirmesi hizlandir.>* Bu Allah'in
adaletinin geregidir. Allah'in gilinahkarlari, isyanlar1 sebebiyle cezalandirmasi da
adaletinin geregidir.”> Adalet ile yakin anlamli olan bir kelime de ihsandir. Kur'an,
Allah'n insanlara ihsanda bulundugunu bildirir. Insanlarin da Allah'm yarattig: gibi

iyilikler yapip asiriliktan uzak durmalarini emreder.®

Kur'an-1 Kerim'de bu konuyla ilgili bircok ayet gecmektedir, 6rnek olarak su

ayeti verebiliriz:

“Stiphesiz ki Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder,
hayasizligi, fenalik ve azginhigi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size 06giit
veriyor.”" Gergek su ki Allah adaleti iyilik yapmayi, comert olmayi emreder. Utang
veren, hos olmayan, akla ve insanliga ters olan asiriliklar1 yasaklar. Tekrar tekrar 6giit

verir ki bu sdyledikleri aklimizdan ¢ikmasin.

1.1.4.4. Hidayet ve Dalalet

Hidayet, Allah’in kisiyi dogru yolda muvaffak kilmasidir. Allah’1n izni ve bilgisi
disinda olan higbir is ve hareket yoktur. Dalalet ise kisinin hak yolunu bulamamasi, bu
yoldan sapmas1 fiilidir. Bu iki fiilin yaraticis1 Allah’tir, hepsinden haberdardir.

Kur’an’da “Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirli iken siz onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki

53 Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 145.
 Hizlan: "Yardimini kesmek, kendi haline birakmak" anlaminda mastar olan hizlan nusret, tev-fik ve
lutuf kelimelerinin karsiti olarak "Cendb-1 Hakk’in itaatsiz kullarin1 kendi haline terk etmesi” seklinde
tarif edilir. Kur’an-1 Kerim 'in yer aldig: ii¢ dyetinde zafer ve basari i¢in Allah'a tevekkiil etmenin, O’nun
nusret ve lutfuna giivenmenin onemine dikkat ¢ekilmekte, bunu ihmal edenlerin Allah’in yardimindan
mahrum kalacagina isaret edilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz; Bekir Topaloglu & ilyas Celebi, “Hizlan”,
Kelam Terimleri S6zliigii, Istanbul, ISAM Yaynlar1, 2015, 127.
> Numan Bin Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, ¢ev. Hamza Yaman, istanbul, insan Yayinlari, 2018,
41.
* Kasas, 28/77.
*" Nahl, 16/90.
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bir sey sizin i¢in kotii iken siz onu seversiniz. Allah bilir siz bilmezsiniz...”*® Bazen
kotii olarak nitelendirdigimiz durumlarin iyi sonuglar dogurdugunu ya da iyiligin

ger¢eklesmesine sebep oldugunu gt')sterir.‘r’9

Kuran-1 Kerim de “Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah

diledigini hidayete erdirir ve hidayete erecek olanlari en iyi o bilir.”®

gibi ayetler
mevcuttur. Ancak hi¢ biri insanin nisbi bir giigten yeterli iradeden mahrum olduguna,
hiir olmadig1 icin mesul olmayacagina denk gelmez ve tiim alemde keyif ve cebrin

o e ee 1ee e qes 61
stirdliglinii diistindiiremez.

Cebriye’ye gore, hem fiilden once hem de fiille birlikte insanin fiili
gerceklestirmesini saglayan iradesi ve istitdati1 yoktur. Onlar insana nispet edilen kesbin

ve fiilin mecazi oldugunu iradi ve ihtiyari fiiller oldugunu iddia etmislerdir.®?

Ehl-i Siinnet alimlerine gore ise, meydana gelen her sey Allah’in iradesi, kaza ve
kaderiyle olur. Ayn, araz, hayur, ser, hidayet, dalalet vb. tim durumlar Allah’in iradesi
icerisindedir. Mu’tezile alimleri, bu konuya farkli bir bakis agis1 getirerek “Allah’in
rizasina uygun olmayan sey onun iradesine de dahil degildir.” demislerdir. Ehl-i Siinnet,
“Allah’1n iradesi ile ilmi beraber yiiriir.” demislerdir. Ancak dogru olan “irade, fiil ile
beraber yiiriir.” denilmesidir. Allah fiilleri dilemeseydi yaratmaya mecbur olurdu. Bu
olanaksiz bir durumdur. Kur’an da iradenin hayr1 da serri de kapsadigina dair ayetler
vardir. Bu hususta:

“Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz... 63

“Allah dileseydi ortak kosmazlard... o4

Bazi ayetler de Allah’1n iradesinin dalalete de yon verdigine kanit niteligindedir.
Bu hususta:

“... Stiphesiz Allah diledigini saptirir... 65

*8 Bakara, 2/216.
% Ardogan, “Kelam A¢isindan Dogal Kotiiliiklerin Ilahi Adalet Ile Bagdasirhgina Iliskin Izahlar”, 42.
% Kasas, 28/56.
®L Filibeli Ahmet Hilmi, Uss-i Islam, istanbul, Bityiiyen Ay Yayinlari, 2021, 84.
%2 Imamu’l Haremeyn Cuveyni, Kitab’ul-Irsad (Inan¢ Esaslart Klavuzu) trc. Adnan Biilent Baloglu-
Saim Yilmaz-Mehmet {lhan-Faruk Sangar, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2012, 182.
* nsan, 76/30.
* Enam, 6/107.
® Rad, 13/27.
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“...Kimi de saptirmak isterse goge yiikseliyormus gibi kalbini dar ve sikintili

kalar...”®® mealindeki ayetler 6rnek gosterilebilir.®”

Allah yukaridaki ayetlerle birini saptirmaktan hosnut oldugunu ya da saptirmak
icin ¢abalayacagini ifade etmez. Ancak hepsinden haberdar oldugunu, kimin neyi hak

ettigini bildigini, buna gore yonlendirecegini ifade eder.

1.1.4.5. Husun ve Kubuh

Iyi, bir seyin ilim gibi yetkin/tam 6zelliklere sahip olmasi; kétii ise cehalet gibi
eksiklik barindirmasidir. Baska bir deyisle dvgliyle alakali olan iyi, elestiri ile alakali
olan kotiidiir. Maturidi alimlere gore iyi ve kotiiniin akilla bilinebilmesi miimkiindiir.
Akil ile idrak edilebilen sey Allah tarafindan emredilir, kotiilik i¢inde ayni sey
gecerlidir. %8 Mutezile’ye gore Allah her bir kisi i¢in kendi kuvveti olanaginda
yetisebilecegi iman ve kiifrii yaratmistir. Eger bdyle olmasaydi zalim ya da cimri
olurdu. Imam Maturidi bunu kabul etmez. “Aslaha uygun olursa bu onun faziletinden,
yiiceligindendir. Yine kabul etmezse bu onun adaletindendir.” der.®® Kur’an’1 Kerim’de
de giizellige ve iyilige dikkat ¢ekilir:

~10 ayeti de buna delildir. Iyi-kétii veya

“O, her seyi en giizel sekilde yaratti...
giizel-¢irkin gibi nitelemeler husun-kubuh kavramlarmi tanimlarken kullanilir.

Yaratilanlarda olusan niteliklerden dolay1 yapilan nitelemeleri ifade eder.

1.1.4.6. Ceza

Allah; diistinme, karar verme, idrak etme yetkinligi verdigi seytan da dahil olan
her canliya sorumluluk yiiklemis ve verdigi sorumlulugu yerine getirmeleri i¢in sevabi
ve cezayl bir tesvik unsuru yapmustir. Yani iyl olana yonlendirmek i¢in sevabi, koti
olandan uzaklastirmak icin cezayr getirmistir. Ayrica bu verdikleri i¢in higbir zor

kullanmamustir, yerine getirip getirmemede Ozgiir birakmustir.

Es’ari diisiince, miikafat ya da cezanin ne kesin bir hak ne de kesin bir karsilik

olarak verilmedigini sdylerler. Allah’in adaletinin tecelli edisi oldugunu cezanin zorunlu

% Enam, 6/125.
%7 Es-Sabuni, el-Biddye fi Usuli’d-Din, 71-72.
% Saban Ali Diizgiin, “Imam Maturidi ve Semerkant Bélgesinde Ana Diisiince”, Kelam El Kitabi, ed.
Saban Ali Diizgiin, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2015, 162.
* Yeprem, Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi, 76
" Secde,32/7.
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olmadigini ifade etmislerdir. Yine her seyi yaratan Allah i¢in bir seyi zorunlu tutmanin

miimkiin olmadigimi savunurlar.”

Seytan Allah’in verdigi idrak giicli ve temyizle kendi iradesini kullanarak insana
kars1 ¢ikmis ve ilk giinahi islemistir. Ozgiirliik, irade ve idrak konusunda seytan ile ayn1
ozellikleri olan insan da giinah islemis, daha sonra pismanliklarla vazgecebilmistir.
Uyarilara kulak verip bagislanma dileyerek kendi istegiyle iyi olmustur. Ilahi sistemde
elbette her seyin bir karsilig1 olacaktir ¢iinkii bu onun adaletinin gostergesidir. Allah
iyileri cennetle miijdeler. Buna drnek olarak su ayette “ Iman edip yararli isler gérenler
—ki biz herkese giiciiniin yettigini teklif ederiz- iste onlar, cennetliklerdir. Onlar orada
ebedi kalacaklardwr. Biz onlarin kalplerindeki hased ve kini sokiip atacagiz. Altlarindan
wrmaklar akacaktir... " Ve bir diger ayette de sOyle buyurmaktadir: “Ayetlerimize iman
edip de Miisliiman olanlar! Seving ve neseler icinde siz ve esleriniz cennete girin.
Altindan tabaklar ve kadehlerle baslarinda doniiliir. Orada canlarinin istedigi, gozlerin
lezzet alacagi her sey vardir. Hem siz orada ebedi kalacaksmniz...”™ Ancak bunlarin
hepsi i¢in insani bir ¢aba ve sabir gerekiyor.”* Kuran’1 Kerim’de bir ayette miikafat ile
ilgili soyle gecmektedir: “...Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinin en giizeliyle

s <. 75
miikdfatlarint  verecegiz.”

Burada da Allah’in kullarmi1 bos c¢evirmeyecegini
musibetlere sabredenlere en giizel sekilde karsilik verecegini soyliiyor. Ceza, adaletin
tecelli edisidir. Zulme dur deyis, hakki yiiceltmektir. Cezanin insanin iizerindeki etkisi
asikardir. Kisi cezalandirilacagini bildigi i¢in kotii olandan uzaklasir, hak cizgisinde
ilerlemek icin ¢irpinir. Sonucu ortada olan bir fiile kisinin hareketlerini yonlendirici

etkiyi ceza yapar.

1.1.5. islam Mezheplerine Gore Adli ilahi

Islam diisiincesi, mezheplerin bakis agilartyla  farkliliklar ~ kazanip
zenginlesmistir. Allah’in adaleti ile ilgili bakis acgilarimin ve etkilenme durumlarinin
farkliligindan dolay1 yorumlar ¢ogalmis, ¢oziimlemeler olusmustur. Bu ¢ézliimlemeler
Islam’a zenginlik katmuis, islam’1 giiclendirmistir. Kisir dongii icerisindeki halka yeni

sorgulama kapilart agmistir.

£ Ciiveyni, Kitabu ’l-ir§ad, 381.
2 A’raf,7/42-43.
73 Zuhruf,43/69-71.
™ Metin Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, IV. 2000, 227-229.
"> Nahl,16/96.
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1.1.5.1. Mu'tezile’ye Gore Adli Ilahi

Adli ilahi, Mu’tezile’nin en temel prensiplerinden biridir. Adl ilkesi ile ilgili
hayir -ser, iman-kiifiir tiirlinde yapilan islerin diinyada ve ahiretteki sorumlulugu insana
aittir. Sorumlu olusunun yegane sebebi akil ve hiir iradedir. Mu’tezile’ye gore hesap
giinliiniin gelmesi, gelecek olmast Adl ilkesine gereken 6nemin verilmesi gerektigini
gosterir. Mu’tezile aslahin {izerinde de durur, bu da kul i¢in yararli ve elverisli olani
Allah'in yaratmasinin vacip olusudur. Mu’tezile’ye gore Allah serri yaratmaz. Yine

Mu’tezile’ye gore adil olan Allah kullarina zulmetmez."®

Mu’tezili diisiincede adalet mutlak manada Allah’in kemalini ve fiillerinin
ahlakiligini ifade eder. Bu diisiincede ahlakin ana esasi olan adalet, teori ile pratigin,
kanunlar ile ahlakin ayrilmaz iligkisine temel olusturur. Dolayisiyla Allah’in mutlak
anlamda kemalini, kotiiliiglin ve zulmiin higbir bigimde ondan ortaya ¢ikmayacagini
ortaya koymayi amagclar.”” Salah-aslah kavrami, Mu'tezile’nin ilahi adalet ve hikmet
anlayislarinin mantiksal bir sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Adli ilahi, ilahi fiillerin
kullarin menfaatlerini gdzetmesi ve tiimiiyle giizel olmasim gerektirir. ilahi fiillerindeki
bu giizelligi gerektiren sey ise kullarin menfaatleri (maslahatlari)dir. Diger taraftan,
Allah hakimdir. Hakim, "fiilleri eksiksiz ve saglam olarak gerceklesen; gelisigiizel bir
eylemde bulunmayan kimsedir." Allah'm "bir maksada yonelmesi, iyi olan (salah)
istemesi ve hayr dilemesi" gerekir. Ancak Allah mutlak kemal sahibi oldugundan, bu

iyiligi ve hayri kendi zat1 i¢in degil, sadece " kullarinin yarari igin ister ve diler." "

Adalet Mu’tezile’de usul’u-hamse'nin ikinci ilkesidir. Bu ilke diger ilkelere

temel olusturur ve onlar1 kapsar. Mu’tezile adalet ilkesiyle alakali olarak sunlar1 soyler:

e Allah eger insan1 bir amag i¢in yaratmigsa kisiye verdigi sorumluluklart yapacak

giicli vermesi Allah'a vacip olur.

e Allah insan ile irade fiiller arasina girmez. Mu’tezile’ye gore miikellef olmaktaki

ilahi adalet Allah'in insanlara verdigi akil, istitaat ve 6zgiir iradeye baglhdir.

e insanlarin isledikleri kotiiliikleri Allah'a baglamak, O'nun serri yarattigini

sOylemek yanlistir.

"® Diizgiin, “Imam Maturidi ve Semerkant Bilgesinde Ana Diisiince”, 148-149.

" Mahmut Ay, Kelamda Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlari, Eski Yeni: Anadolu
[lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, 31, 2015, 30-31.

"8Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 53.
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e Mu’tezile’ye gore insanlarin kendileri ile alakali islerde Allah'a adaletsizligi
yakistirmalar1 yanlistir. Ahirette miikafat ya da ceza, iradeyle yapilan seylerin

sonucudur.”

Allah kisiye se¢me karar verebilme becerisi vermis oldugu igin kisi hiirriyetini
kullanarak istedigini yapar. Kul sorumlu tutuldugu seyi tam bir sekilde yerine getirirse
Allah onu miikafatlandirir. Allah kafiri kiifre zorlamaz. Miisriklerin ¢ocuklarin
babalarinin isledikleri yiiziinden cezalandirmaz. Aksi takdirde bu zuliim olur. Oysaki
Allah adil olup kullarina higbir sekilde zulmetmez.2® Mu’tezili alim olan Murdar,
Allah’mn faili muhtar olmasi nedeni ile haksizlik yapabilecegini o zaman da zalim bir
Allah’mn ortaya cikacagini, fakat Allah’in haksizlik yapmayacagina dair birgok delil
oldugunu haksizlik yapmaktan uzak oldugunu dile getirmistir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf
da Allah’in zulme, zorbalik yapmaya, yalana ve yalan s6ylemeye giicii oldugunu ancak
rahmet ve hikmet sahibi oldugu i¢in bunlar1 yapmayacagin1 ve bunlardan birini

yapmasinin ise olanaksiz oldugunu ifade etmistir.*

Mu’tezile kendi yaptigimiz is ve oluslar1 bagkalarina ya da Allah'a izafe
etmemizi aklimizin ve se¢imimizin olusundan dolay1 kabul etmez. Eger fiilin kotii ve
zararli oldugunu aklimiz ile idrak etmissek kendimize gore dogru olanit yapmisiz
demektir. Mu’tezile’nin, kisinin islediklerinden dolay1 kisiyi sorumlu tutmasi ¢ok da
yanlis degildir. Ciinkii dayanaklar1 olan akil ve hiir irade, kisinin fiildeki etkisini ortaya
koyar. Allah’in serri yaratmayacagini diisiinmesi de eksiklik ve aciziyet

barindiracagindan Allah i¢in s6z konusu olmamalidir.

1.1.5.2. Es’arilere Gore Adli Ilahi

Mu’tezili fikirlere en sert karsilik veren ekol Es’arilik’tir. E§’ariye’ye gére insan
adaleti akliyla degil ancak Allah''n emirlerini yerine getirerek saglar. Adil olani,
olmayani yalmiz Allah bildiginden insanlara farkli goziikse de Allah'in emrettigi her sey
adildir. Es’ariye gore ilahi fiilde kesinlikle zuliim olmaz ancak insan fiillerinde zuliim

olabilir. Es'ari'nin kesb diisiincesi ilahi fiiller ve adalet konusunda 6nem kazanir. Ciinkii

& Recep Ardogan, Akideden Kelama -Kelam Tarihi-, Istanbul, KLM Yayinlar1, 2015, 105-106.
% Ebu’l-Hasen Kadr’l Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l Usuli’l-
Hamse Giris, cev. lyas Celebi, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari, 2016,
131-132.
81 Arthur Stanley Tritton, Islam Kelami, gev. Mehmet Dag, Ankara, AUIF. Yayinlari, 1983, 120.
82 Ebu’l Hasan Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, tah. Ahmed Cad, Kahire, Darii’l
Hadis, 2008, 313.
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zuliim igeren fiilleri de Allah yaratir, kul kesb eder, diler, ister. Allah ahlak 6l¢iileri ile
yargilanmaz, Allah'n hikmeti tam olarak bilinemez.®® Es’arilere gore insan fiillerinin
sahibi, yaraticisi Allah’tir.®* Bir hal 1yl veya kotii olarak nitelendirilebilecek ise bunda
kisinin niyeti, vasfi ve amaci 6nemlidir. Anlatilmak istenen bir halin niteligi insan1
ilgilendirirken yaratilmasi Allah’t ilgilendirir.gSEs’ari’ye gore istita’a yani is ve
davraniglar1 yerine getirme kabiliyeti insandan ayridir. Insan bazen giiclii bazen

giigsiizdiir, bu kuvvetin yaraticisi Allah’tir.®

Es'ari alimleri, Allah'm adaletli oldugu ve zalim olmadig1 goriisiindedirler.
Es'ariler, Mu'tezile’nin tersine ilahi adaletten c¢ok ilahi irade ve kudret iizerine
yogunlagirlar. Es’ariler soyle demektedirler: Allah'im irade ve kudreti sinirsizdir.
Diledigi sekilde her seyi yapabilir, yaptig1 fiillerden dolay1 sorumlu tutulamaz. Allah'in
fiillerini iyi-kotli, hikmetli-hikmetsiz vb. niteleyemeyiz ¢linkii sifatlar nigin sorusu
barmdirir. Bu soru da sorumluluk barindirir. Allah bundan beridir. Allah'in kulunu
nimetlendirmesi ve miikafat olarak cennetine koymasi onun liitfundandir. Kuluna
fiillerinden Otiirii azap vermesi ve kulunu cezalandirmasi, cehenneme koymasi da
hakkidir.®’ Bagka bir deyisle Allah'in kullar1 {izerinde hakki vardir. Onu da nasil

istiyorsa Oyle kullanir. Bu da ne zuliim ne de adaletsizlik olarak degerlendirilebilir.

Kisinin fiil ile irtibatini, fiille ne kadar etki ettigini anlatmaya calisirken
Es’arilerin kesb teorisi onem tasir. Fakat kesb teorisi tam anlasilamamuistir. Insan fiilleri
konusunda Eg’ariler, Cebriyye ve Mu’tezile arasinda bir yol tutmuslardir. Allah kisiden
lyiyt ister kot olani ondan istemez. Ancak ortaya cikan durumlardan da kendi

iradeleriyle karar verdikleri i¢in kisiyi sorumlu tutar.

1.1.5.3. Maturidilere Gore Adli I1ahi
Maturidi’ye gore adalet hakka, gercege, dogruya ve peygamberimizin siinnetine
uygunluktur. Ona gore Allah ezelden beri hakim, alim ve haberdardir, bu yiizden de tiim

islerinde adaletlidir. Yani fiillerinin adalet ve hikmetten uzak olmasi diisiiniilemez.

8 Osman Oral, “Kelam Ilminde ilahi Adalet”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Dergisi,
11(1), 2013, 450-458.
8 Taftazani, Kelam Iilmi ve Islam Akaidi- Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, istanbul, Dergah
Yayinlari, 2013, 54-55.
8 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam El Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara, Grafiker Yayinlari,
2013, 411-412.
8 Es’ari, Kitabu’l-Luma fi’r-Red ala Ehli’; Zeygi ve’l-Bid’a, thk. Hamtde Garabe, Kahire, 1955, 93.
8 Mesut Artik, Fetret Devrinin Ilahi Adalet Agisindan Durumu, Yiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, zmir, 2019, 56-57.
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Bundan dolayr Maturidilik’te, ilahi fiiller ilahi hikmet ve adalet {lizerine bina edilir
denilebilir. Maturidi’ye gore Allah'in yaratmasi tesadiifi degildir. Hepsi bir diizen,
kanun, adalet ve 6l¢iiye goredir. Maturidi, “insan fakirlikle, musibetlerle, nefislere gelen
belalarla imtihan olur”.®® diye diisliniir. Musibetin amagsiz, gereksiz olmadigini, imtihan

nitelikli oldugunu savunur.

Maturidilere gore insan, giicliniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutulmaz.
Kotiriimii yiiriimekle sorumlu tutmak ilahi adalete uymaz. Adalet ve hikmet sahibi
Allah, insana boyle teklifte bulunmaz. insanlarin her ne kadar akillari/diisiinme giicleri
var ise de smirli bir giice sahiptir. Sinirhi gii¢ sahibi varligin sinirsiz tekliflere muhatap

olmasi miimkiin degildir.89

Maturidiler, Allah'in ilmine ve bilgisine olan inanciyla tiim fiillerinde adaletli
olduguna inanir ve diisiincelerini bunlarin iizerine bina eder. Allah'm koymus oldugu
diizeni ve Olgliyi de sorgulamaz. Ancak irdelemeler ve agiklamalarda bulunur.
Maturidiler, Allah her ne yaratmis kisiyi muhatap etmis ise hepsinin amagl oldugunu,

hicbir seyin tesadiifi veya amagsiz olmadigini savunur.

1.1.5.4. Sia’ya Gore Adli Tlahi

Sii alimler, Allah’in kimseye zuliim etmeyecegini, akli yerinde olan kisilerin
kot olarak algilanan durumlara girmeyecegini adalet olarak tanimlarlar. Allah’in var
oldugunu, tek ve kemal sahibi oldugunu savunurlar.*® Adalet kavraminn ilgili oldugu
meselelerde ve meseleleri delillendirme konusunda Sia ve Mu’tezile arasinda biiytik bir
benzerlik gorilmektedir. Ebu Ca’fer et-Tasi, adli ilahi konusunda Allah’1 kéti fiili

islemekten ve zorunlu olani ihlal etmekten tenzih etme olarak aglklamlstlr.gl

Allah kimseyi bir sebep yokken cezalandirmaz, zora ve sikintiya koymaz; bu

onun sanina ve adaletine ters bir durumdur.*® insan filleri iizerine sOyle aciklamalarda

% Oral, “Kelam Ilminde lahi Adalet”, 452-453.
8 Eb Mansir el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu, Istanbul, ISAM
Yayinlari, 2021, 229.
% Muhammed El Hiiseyin Kasifu’l Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslart (Aslu’s-Sia ve Usuliha), cev.
Abdiilbaki Golpinarli, Kum, Ensariyan Yaynlari, 1979, 56.
L Ebi Ca’fer et-Tasi, el-fktisad fi ma yecibu ale’l-Ibad, thk. Seyyid Muhammed Kazim el-Msevi, iran,
1430, 105.
% Nasir Mekarim Sirazi, Inan¢larimuz( Itikad-1 Ma), ¢ev. ismail Bendiderya, Istanbul, Kevser Yayinlari,
1997, 115.
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bulunurlar: Fiilleri islerken ne cevr ne de tefviz mevcuttur. Orta yol vuku bulur.*®
Mutahhari’ye gore Adl, baskasinin hakkini gézetmektir. Zuliim ise tam tersini ifade
eder. Evrende Allah’in her isi veya karar1 kendi miilkiinden sayilir. Allah katinda zuliim
yoktur. Zuliim ¢irkin kétii olan1 ifade eder. Bu da Allah i¢in hos degildir. Insan i¢in adl
ve zulm gibi Olgiitler kullanilabilirken Allah i¢in boyle dlgiitler kullanilmaz. Ciinkii

Allah miikemmel ve @istiin olandir. Onun karsisinda bir hak sahibi yoktur.**

Mutahhari serrin mahiyeti konusunda “yokluk” ve ‘“ademiyet” oldugunu
savunur. Kétiiltiklerin hepsini yokluk olarak sayar.95 Kétiiliigiin yaratilmamis oldugunu,
clinkii kotiiliigin yaratilma durumunun bile s6z konusu olmadigini diisiiniir. Alemde
sadece iyilik vardir. diisiincesinden Otiirii diialistlerin iki Tanr1 varligin1 da dayanaksiz

birakir.%

Mutahhari’ye gore bu alemde i¢ ige ve birbirine karismis halde iyilik ve
kotiiliik mevcuttur. Iyiligin oldugu yerde iyilik ortaya ¢ikabilir. Dolayisiyla kétiiliik ve

iyilik gibi iki zit durum beraber ve ayni yerde olabilmektedir.®’

1.2. Kotiiliik Problemi
1.2.1. Kétiiliik Problemi ile Ilgili Kavramlar

Kotiilik problemi ile iligkili olan kavramlar, toplumda “kétiiliik” yansimalari
olarak ortaya c¢ikan durumlardir. Hastalik, keder, 1zdirap, zorluk, cirkinlik, eksiklik,
karsiliksiz acilar vb. tiim haller sorgulama ve cevapsiz durumlar ortaya ¢ikardigi i¢in bir
problem olusturmustur. Hastalik, zorluk, bela, keder gibi durumlar i¢in kullanilan
kavramlar halk dilindeki “koétiiliik” kavramidir. Musibet, bazen kisinin kendi iradesinin
sonucu iken bazen de higbir etkisi yokken kisinin basina gelen kotii olaylardir. Kotiiliik
problemiyle iliskili oldugunu disiindiigimiiz “kotilik”, “teodise”, “cebr”, “elem

(alam)”, “hayir-ser”, gibi kavramlar1 agiklamaya ¢alisacagiz.

1.2.1.1. Kaétiiliik ve Teodise
Kotiiliik ve teodise kavramlari birbirine ¢ok yakin bakis agilart ile farklilagsmis
kavramlardir. Batida kotiiliigiin problem olarak ele alinmas1 ve kavramsallagsmas1 olarak

teodise kavrami ortaya cikmistir. Batinin insan zihnini yoran ve karmasaya sokan

% Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibni Babeveyh el- Kummi Seyh Saduk, Risaletii’l itikadi’l-imamiyye (Sii
Imamiyye’nin Inan¢ Esaslary), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, Ankara Universitesi Yaymlari, 1978,
28.
¥Mutahhari, Adl-i iléhi, 53-54.
% Mutahhari, Adl-i fldhi, 138.
% Mutahhari, Adl-i fldhi, 142.
%" Mutahhari, Adl-i fldhi, 140.
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akimlart konunun Onemini arttirmistir. Kotiilikk problemi gegmiste oldugu gibi
giiniimiizde de insanoglunu zihnen karmasalara sokan, yoran, ilgilendiren bir konudur.
Bu problemin varli§i zamanla azalmamistir. Bu problem daima her zamankinden fazla
varligini hissettirmektedir. Cilinkii diinya da yasanan iskence, soykirim, savas, zuliim,
kuraklik, cevre kirliligi, kiiresel 1sinma gibi ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikan olaylar
insanoglunun yasamini tehdit etmekte sosyal ve psikolojik bircok etki de
bulunmaktadir. Bazen onarilamayacak ac1 ve yikimlar dogurmaktadir. Insanlar baslaria
gelen olaylar1 yorumlarken Allah’in adaleti ile ilgili yorumlar da yapmaya baslayinca

kotiiliik kavrami problem olarak ele alinmasi gereken bir konuya doniigmiistiir.

" "

Eski Tirkge karsiligi "ser" olarak gosterilmekte ve "iyinin karsiti" olarak
tanimlanip "kotli” ya “degersiz bulmanin, kinamanin, hayiflanmanin konusu olan her
sey" ya da "ahlak degerlerine ve torel istence karsi olan her sey" olarak
aciklanmaktadir.”®® Koti ve kétilik ile ilgili yukaridaki tanimlar1 goézden gecirecek
olursak Tirk¢ede kotiiliik kavramina daha ¢ok moral veya ahlaki kotiilik anlami
yiiklenmekte, hastalik ve dogal afetler gibi Batililarin fiziksel veya dogasal (natural)
kotiiliik olarak nitelendirdikleri olgular, kétiiliik kavraminin ilk anda akla gelen sumiilii
icinde sayilmamaktadir. Bunlar daha cok bela ve musibet kavramlariyla ifade
edilmektedir.®® Allah’m bir kulu sevdigini illa ona miikéfatlar vermesi ile anlayamayiz.

Bunun tam tersi Allah sevgisini insana bela vererek goriiniir kilar,'%°

Kotiiliik kavraminin, Arap liigatinde tam karsilig1 “s” ve “serr” kavramlaridir.
Etimolojik olarak “serare” mastarindan gelen “serr” kavrami, “si” kelimesinden daha
kapsamlidir. Ciinkii liigatta serr; s, fesad ve zuliim kavramlariyla karsilanmaktadir.
Cogulu ise "stir0r" ve "esrar" seklindedir. Mesela iyilerin (el-ahyar) karsit1 olarak
"kavmun egrar (kotiilerin toplulugu)" kavrami kullanilir. Kétiiliikk yapan kimseye de
"sirrir" denilmektedir. Kisacasi liigatte “serr” kotiiliik, kotii kisinin fiili anlamina gelir.
Bu anlamiyla o, tamamen iyinin (hayrin) ziddidir ve tanimlar1 da bu ziddiyetten hareket

edilerek yapilir.'™

% Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise, Istanbul, Vadi Yayinlari, 2016, 27.
% Yaran, Kétiiliik ve Teodise, 28.
1001 iitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1985, 84.
101 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessaf’u-Islahati’l- Fiinun, thk. Ahmed Hasan Besec, Beyrut, Daru’l-
Kutub’il-Ilmiyye, Tarihsiz, 417.
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Kotiiliik; musibet, bela, keder, sikint1 ve mesakkat gibi anlamlara gelmektedir.102
Kelam alaninda ise; insanin hi¢ diisiinmedigi anda beliren, kendi isteginin olmadig:
durum olarak tanimlanir.'® “Miimine eziyet verecek her sey ona bir musibettir® ”
hadisi de musibetin bir bagka anlatilisidir. Kur’an’da musibet kelimesi on yerde
tekrarlanir. Altmis dort yerde de 6lim, fitne, kotiiliik, bela, yaslilik, azap, asir1 susuzluk,
yorgunluk ve aglik gibi sikinti ve olumsuzluk ortaya ¢ikaran durumlar igin
kullanilmistir. Musibetin; insani1 i¢ine ¢eken bir girdap oldugu ve iradenin de musibete
etkisinin olmadigini1 gosteren bir ayette soyle denilmektedir;

“Ne arzda, ne de nefislerinizde bir musibet basa gelmez ki biz onu fiile
¢ctkarmazdan evvel bir kitapta yazilmis olmasin, siiphesiz bu Allah’a gére kolaydir. ~105

Allah bu ayette diislinenleri samimiyet, sadakat ve ihlas ile sinar. Allah,
insanogluna ¢okluk ve yokluk ile ¢esitli sikintilar vererek imtihan edecegini Kur’an’da
bircok kez hatirlatmaktadir.'®® Kotiliik nedir? Ontolojik yapist nasildir? Mutlak aci
midir? Yoksa bir yandan Tanrinin iradesine diger yandan da insanin 6ziine aykir1 olan
sey midir? gibi sorular karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda “kétiiliik nedir?”” sorusuna
ortak bir cevap verilip o cevapta birlesildigi sdylenemez.'” Gazali de bunlara benzer
sorular sormustur: “Madem Allah her musibeti durdurmaya muktedirdir, hastalig
uzaklastirabilir. O zaman nigin evren hasta ve ihtiya¢ sahipleri ile doludur? Insanlar
neden 1zdirap igerisindedir?” Bu soruya cevap olarak da Gazali, kotiiliiglin imtihan

vesilesi oldugu ve Allah’1n insanlar1 sitnamak icin kotiiligii arag olarak gordiigiinii ifade

eder. 108

Filozoflarin tanimlamalarina gore ontolojik olarak 1yi, yokluga bulasmamis olan
salt varliktir. Farkli bir deyisle o esyanin tam olarak varligidir. Yani varlik

kendiliginden salt iyidir. Buna gore esyanin salt yoklugundan veya kemalinin

192 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sézliigii, istanbul, Ragbet Yaymnlar, 1998, 341.
193 Mustafa Cagric1, “Musibet” DIA, 31, 255.
104 Celaliiddin Addurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, el-Camiu’s-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri’n-Nezir, Kahire,
Konevi Yayinlar, II, 1982, 93.
1% E|- Hadid, 57/22.
196 Ali Yildiz Musahan, “Miisliiman Diisiincesinde Musibet-Rahmet Iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi,
20(66), 2016. 132-133.
07 Metin Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, Ankara, Elis Yayinlari, 2016, 17.
198 Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet el-Gazali et’Tasi,
Esma-i Hiisna Serhi, cev. Mehmet Fersat, Istanbul, Merve Yayinlari, 2016, 79.
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yoklugundan kotiiliikk ortaya c¢ikar. Tabi bu tanimlamalarin birden ¢ok elestiriye yol

actigl asikardir.'®

Kaotiiliik, din felsefesi literatliriinde genel olarak iki farkli isim altinda ele alinir;
Ahlaki (moral) kotiiliik, dogal (natural, physical) kotiiliik. Ahlaki kotiilik daha c¢ok
insanin 6zgiir bir varlik olarak ortaya koydugu eylemlerle ve onlarin sonuglari ile ilgili
olan savaslar, zuliimler, tecaviizler, katiller, intiharlar vb. gibi insan kaynakli koti
durumlar i¢in kullanilmaktadir. Dogal koétiiliik ise insandan bagimsiz olarak vaki olan

depremler, seller, yanginlar, tsunamiler ve kuraklik gibi koétiiliikleri isaret eder. 110

Kotiiliik en yalin ifadesiyle iyinin karsit1 olup ortak aklin ve vicdanin yerdigi,
kabul etmedigi ve hoslanmadig1 bir seydir. Bu ylizden Kur'an, bize iyiligi emrederken
onun bir tanimim vermez. Insan, iyi ve kotilyii ayirt edebilecek bir yaratilisa/fitrata
sahiptir. Kotiliik; iyiligin, kemalin ve yetkinligin yoklugundan ortaya ¢ikar.''!
Bakillani’ye gore bir durumun iki tane olusturani vardir. Allah ve kul bir duruma farkl
acilardan tesir ederek onu ortaya koyarlar. Ilahi kudret durumun aslini olustururken
kulun kudreti ise vasfini olusturur. Dolayisiyla iyi veya kotii olus kulun 6zgiir iradesi ve

giiciiniin etkisiyle olusur.™?

Kisi kalben tam bir inang¢ sahibi olmasina ve basina gelecek durumlar1 tahmin
etmesine ragmen Allah’in merhametinin ve rahmetinin yiiceligine ve miikkemmelligine

giivenip ma’siyete yonelebilir. Kisa bir lezzeti ya da zevki Allah’a ibadete tercih

113

edebilir. Asi olan inan¢li miiminlerin hali budur.”™ Kétiiliige yoneldikleri i¢in onlarin

artik miimin olmadiklarmi savunmak dogru olmaz. Inangli biri daima {imitli olmalidur.

Ac, keder, zorluk hem basina gelen kisi i¢in hem de ¢evresi i¢in imtihan olarak

114

goriiliir.”™" Bireylerin bazi hastaliklarin ve ya Covid-19 gibi musibetlerin baslarina

109 Ozdemir, islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, 13.
110 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kitiilikk Problemi Ve Giiniimiiz Acisindan
Teodisesi, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, 25.
M Metin Ozdemir, “Kétiiliik Problemi”, Kelam El Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin, Ankara, Grafiker
Yayinlari, 2005, 549-550.
12 Epu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el- Basri el- Bakillani, Temhidu’l Eviil ve Telhisu’d —
Deliil, imaduddin Ahmed Haydar(thk), Beyrut, Miiessesetii’l-Kutubi’s- Sekafiyye, 1407/1987, 323-328.
13 Adem Eryigit, “Seyfiiddin Amidi’nin Tekfir’e Bakisi”, Kader Dergisi, 19(1), 2021, 134.
4 Ebu’l-Hasen Kadi’l Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedani, Mu’tezile’de Din
Usiilii. gev. Murat Memis, Istanbul, iz Yayincilik, 2007, 156.
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geldigi siireci anlamalar1 ve bu siireci tanimlama bigimleri {izerinde toplumsal kosullar,

inan¢ durumlar1 ve diger bir kisim faktorler etkili olmaktadir. ™™

Icinde yasadigimiz diinyada basimiza gelen bela ve sikintiya karsi ortaya
koyacagimiz fiiller Allah’in insanlar i¢in olan imtihaninda énemli bir yer tutar.*® Allah
hem miimin olana hem de inangsiz olana esit davranir. Bu onun “Rahman” sifatinin
tecellisidir. Ayrica Allah ayrim yapmadan keder, bela ve sikintida da insanlara esit
davranir; inanan inanmayan diye kullarimi aylrmatz.117 Ayrica kisinin basina gelen
felaketlere katlanmasi gerekir. Ancak bu siirede 6nemli olan Onleyebilecegi kadar
felaketi Onlemek ve yeterince Onlemini alabilmektir. Olurda kurtulamazsa
sabretmelidir.*® imtihanlar karsisinda Allah sabirli olmamizi ister. Sabir ise aklin ve

dinin yeterli buldugu 6l¢iide kisinin kendisini frenlemesidir.**®

Gazali bir misalde soyle
der: “Doktor bazen tedavi amagli hastaya su vermez, hasta susuzluktan kurur yine de en
act ilaglari igirir ve igne yapar. Igne aci1 verir 1stirap dogurur fakat insanim sifa bulmasi
icin igne bir gerekliliktir. Doktor igne yaparak kisiye zuliim niyeti tasimaz, aksine bu

durum doktorun merhametinin delilidir.””*?°

Kotiiliik problemi kotiiliiklerin varliginin iyi, merhametli ve her seyi bilen bir
Tanr ile uzlastirihp uzlastirlamayacagi sorunu olarak tavsif edilebilir.*** Teodise, her
seye giicii yeten Tanrinin siirsiz iyilik ve adaleti ile evrendeki kotiiliiglin varligim

uzlagtirma g:albamdlr.122

W Adem Eryigit, “Covid-19 Siirecinde Inang ve Ibadet Covid-19 Pandemisinin Miisliimanlarin Inang
ve Giinliik Islami Yasantilarina Etkisi”, Sosyal Bilimler Dergisi, 8(53), 2021, 129.
18 Epi Abdullah el- Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Daru’l- Fikr,
2000, 11-12, 287.
Y7 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, Istanbul, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 111, 1307, 81.
M8 Hiiccetii’l-islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet el-Gazali et’Tasi,
Thyau Ulum’id-Din, trc. Ali Arslan, istanbul, Merve Yayimnlari, 4, 2014, 139-149.
19 e|-isfahani, Kur’an Kavramlari Sézliigii Miifredat, 273.
120 Hijccetii’l-islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet el-Gazali et’Tasi,
Abidler Yolu, ¢ev. Turgut Ulusoy, Istanbul, Hisar Yayin Evi, 2016, 216.
121 Charles Werner, Katiiliik Problemi, ¢cev. Sedat Umran, Istanbul, Kakniis Yayinlari, 2000, 13-25.
122 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 14.
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Kotiiliik problemi klasik kelam eserlerinde yeterince anlatilamamis bir konudur.

Kotiilik problemi kelam eserlerinde: “Alam (elemler)”, “Avd ve Ta’vid
(karsiliksiz acilarin telafisi)” ve en kapsayict olarak da “Ta’dil ve Tecvir” basliklari

altinda farkl1 agilardan anlatilir.*?®

Koétiiliik problemi gaye ve nizam delilinin inkér1 gibidir. Sonsuz ve mutlak giic,
iyilik, rahmet ve kudret sahibi Allah’in varligimin delilini zedeler. Koétiiliikk problemi
ateistlerin Tanr1 inancina karsi en ¢ok giivendikleri ve kullandiklar1 argiimandir.
Ateizmi savunan disiiniirler, dogal afetleri ve dogada yasanan olaganiistii durumlari

evrenin siradan hareketleri olarak kabul ederler.'?*

"Tanrmin adaleti" ve alemin mevcut durumu, felsefe tarihinde teknik terim
olarak "Teodise" terimi ile anlatilir. Yunanca bir kelime olup Tanr1 ve adalet
kavramlarinin birlesmesidir.'*® Felsefe tarihi dikkate alindiginda, ilk olarak Platon'un
eserlerinde goriilen teodiseyi daha sonralar1 gelistirilen birgok diisiincede bu teodisenin
izlerini ve ipuglarin1 gérmek miimkiindiir. O bu konuda 6zellikle diialist bir yaklagim
sergiler. Platon'a gore Tanri, iyilik ve adaletin ta kendisidir; O'nda kétiliik ve

adaletsizligin golgesi dahi bulunmaz.'?

Oyle goriilmektedir ki Platon, kotiiliigii evrendeki diizensiz hareketlere

127 Bati

baglamakta ve kotiiliikten Tanriyr degil de kotli ruhlart sorumlu tutmaktadir.
felsefesinde "Teodise" tabirini meshur eden Leibniz olmustur. Leibniz, Gazali'nin
climlesini adeta iktibas ederek bu alemin miimkiin alemler arasinda en iyisi oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, her tirli kotiiliige ragmen, ilahi adalet alemde tecelli etmistir

ki teodisenin anlami da budur.*?®

Koétiiliik problemi hususunda sorulan sorularin cevaplarina gore farklilagmalar
olmustur. Ateistler Allah’imn varligint inkara kalkisirken ayrica bazi dinlerde Allah’in
adaletini inkar etmislerdir. Bir kisim Maniheistler ve Mecusiler ise iyiligi yaratan

Allah’a kotiiliigi yakistiramadiklari i¢in 1yiligi yaratan ve kotiiliigii yaratan olmak {izere

123 Recep Ardogan, “Kelam Acisindan Dogal Kétiiliiklerin Ilahi Adalet Ile Bagdasirligina Iliskin
Izahlar”, Birey ve Toplum Dergisi, 4(8), 2014, 30.
124 Ardogan, “Kelam Acisindan Dogal Kétiiliiklerin Ilahi Adalet ile Bagdasirligina Iliskin Izahlar”, 32.
125 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019, 161.
% yaran, Kotiiliik ve Teodise, 14-15.
127 Nurten Kiris, “Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve Céziim Yolu Olarak Teodise”, Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, 5, 2008, 87.
128 Aydin, Din Felsefesi, 162.
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ikili (diialist) Tanr1 inancini1 savunmuslardir. Islam kelaminda ise her ne durum ortaya
cikarsa ¢iksin higbir seyin Allah’in merhametine ve adaletine zarar vermeyecegi
diisiincesi vardir. Islam kelamcilar1 kotii diye diisiiniilen durumun ne getirecegini ve bu
durumun kisi i¢in neler sakladiginin bilinemeyecegini sdylerler. Yine Islam kelamcilari,
kotiilik ortaya ¢iksin diye bir yaratmanin olmadigi hatta biiyiik hayirlara vesile
oldugunu savunurlar. Kadi Abdiilcebbar musibetleri imtihan olarak tanimlar, keder ve

zorluk ona gore ibret verici niteliktedir.*?

Bela ve felaketlerin verilme nedeni i¢in bir baska goriis daha vardir. Bu goriise
gore kisilerin hadlerini asmalari, glinahta devamli olmalari, inkérci olarak yagamlarini
devam ettirmeleri gibi durumlardan otiirli bela ve felaketler ceza amaciyla verilmistir.
Lut kavminin asiriliklarindan 6tiirii tas yagma51,130 Ad kavmini bulan kasnga,131 Nuh
tufan1 ve suda yok olus** bunlardan bazilaridir. Bela ve felaketler insanin ruhen ve
bedenen giiclii ve sabirli olmasimmi saglar. Kader anlayisi sikinti ve zorluklari
anlamlandirmada biiyiikk 6nem arz eder. Kader tevekkiille denge igerisinde olmalidir,

dengesizlik ve asir1 tevekkiil anlayis1 tedbirsizlik dogurur.133

Allah’in adaletine ve miikkemmelligine inanan inangh bir bireye kotiiliik olarak
nitelendirilen durumlarin verilmesi Allah’in o kisiye zulmii reva gordiigii anlamina
gelmez. Allah yarattiklarina zulmetmez, onlara zarar gormeleri i¢in sikint1 vermez. Her
durum bir gereklilik barindirir. Kétii, iyi ve milkkemmel olanin ortaya ¢ikmasina sebep

olur.

1.2.1.2. Cebr

[radenin oldugu yerde zorunluluk yoktur. Irade 6zgiirliigii barindirirken
zorunluluk bunun tam Karsitidir. Allah’in bilgisi kisiyi fiilde zorunlu kilmaz. Allah’in
irade ettigl bir sey bilgisinden otiirii Allah’1t zorunlu kilarsa bu dogru olmaz. Bizim

irademiz gilictimiiz dahilindedir, Allah giiciimiiziin de bilgisine sahiptir. Allah’in bilgisi

129 Ebu’l-Hasen Kadi’l Kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el Mugni fi Ebvébi-
Tevhid ve’l-Adl, cev. Ahmet Fuat Ehvani, Misir, 1962, 27.
¥ Hud, 11/82-83.
131 Hakka, 69/6-8.
1321 okman, 24/14.
133 Eryigit, “Covid-19 Siirecinde Inan¢ ve Ibadet Covid-19 Pandemisinin Miisliimanlarin Inang¢ ve
Giinliik Islami Yasantilarina Etkisi”, 130-131.
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134 1135

giicimiizii zorunlu kilar™" “Allah’a yardim ediniz ki Allah da size yardim etsin
mealindeki ayette de bir teklif ve istek mevcuttur. Fiillerinde hiir olan kisi

yaptiklarindan da sorumludur.**

Aziz Augustin’e gore insanlar iradelerini iyl veya kotii olarak kullanabilirler.
Koti kisiler kotiligi diler, iyi kisilerde 1iyiligi diler. Bundan dolay1 iradenin
Ozgurliigiini savunur ve ahlaki kotiiliiklerden yaraticiy1 sorumlu tutmaz. Ancak yinede
kisinin yapip ettikleri Allah’in bilgisi dahilinde oldugunu sdyler. Augustine, celiski

sorununu su sekilde ele alir:

1- “Tann bir kimsenin giinah isleyecegini bilgisi ile 6nceden bilir.
2- Onceden bildigi seyin ayn1 sekilde gergeklesmesi zorunludur.
3- Oyleyse bdyle kaginilmaz bir zorunlulugun oldugu yerde insanin iradesi nasil

Ozglir sayllabilir?”137

Insanlarin iradeleriyle yaptiklar1 iyi veya kotii fiillerden dolayr yaraticiyr

sorumlu tutmak dogru degildir.

Es’ariler Allah’in fiili ve zati sifatlar1 hakkinda sunu soylerler: Yok saydigin
zaman zidd1 ortaya ¢ikan sifat zati sifatlardir. Ornegin: Allah’tan hayat sifatmi alirsan
Oliim, kudret sifatin1 alirsan acz ortaya ¢ikar. Eksikliginden ziddinin olugsmadig: haller
fiili sifatlardir. Ornegin: Halk ve rizki alirsan bundan zit bir hal ortaya ¢ikmaz.

Allah’tan irade sifatin1 alirsak cebir ve 1zdirap ortaya ¢ikar.

1.2.1.3. Elem
Elem, ac1 ve agr1 hissetmek manasinda masdar, ayrica ac1 ve agr1 anlaminda isim
olarak tanimlanmigtir. Ayn1 kokten gelen “cok aci veren” anlamindaki elim kelimesi

Kur’an’1 Kerim’ yetmis iki yerde ge¢mekte ve genellikle cehennem azabinin siddetini
ifade eder."*®

Kadi Abdulcebbar elem kavramini soyle agiklar: “Elemler de diger fiiller gibi,

bazen kabih bazen de hasen olurlar. Hasen oldugunda, hasen olugsunu saglayan bir vecih

134 Fatih Ozgokman, Tanrimin On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii Ban Diisiincesinde Fatalizm Problemi,

Ankara, Elis Yayinlari, 2015, 48-49.
135 Muhammed, 47/7.
136 Hilmi, Uss-i Islam, 85.
137 Ozgskman, Tanrimin On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii Bat Diisiincesinde Fatalizm Problemi, 45-46.
138 Es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, 35-36.
1% flhan Kutluer, “Elem”, DIA, XXX, 346.
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vardir ve hangi failden olursa olsun o vecih iizere gergeklestiginde hasen olur. Kabih de

boyledir.”

Swinburne’ye gore cekilen bazi acilar ve 1zdiraplar yaratilmiglarda cesaret,
duygudashik, yardimseverlik gibi yiice davraniglar ortaya ¢ikarmasina firsat verdigi i¢in
Yaratici, bazi varliklarin sinirli oranda aci ¢gekmelerine miisaade eder. Merhamet ortaya
ciksin diye 1zdiraplar1 fazlalagtirmak ne yaratici ne de insanlar i¢in dogru olurdu. Bunun
yaninda bir miktar ac1 ve ondan dolay1 ortaya ¢ikan bir miktar merhametin bulundugu
diinya en azindan hi¢ acinin bulunmadig: bir diinya kadar iyidir. Ciinkii eger her sey

yolunda gitseydi bir insanin diger insana ilgi gosterebilecegi bir alan olmazdi.**

Ac1 ve 1zdiraplar sebepsizce ortaya ¢ikan, dzellikle kisiye mutsuzluk vermesi
icin yaratilan haller degillerdir. Elem zuhur ettigi yerde daima sikinti ve keder
dogurmaz. Ornegin bir kadin ¢ok ac1 ve sancili olarak doguma girer ancak dogumdan
cikarken Allah ona biiyilk bir mucize bahseder. Bundan dolay1 ¢ekilen acilar ve

1zdiraplar insanda giizel haller ortaya ¢ikarabilmektedir.

1.2.1.4. Hayir-Ser

Sozlikte “koti olmak, kaotiiliige meyletmek, kotiiliikk yapmak™ ve “koti, en kotii,
cirkin, zararl’” gibi anlamlara gelen masdar bir isim olan “serr” hayrin karsitidir. "
Kur’an’1 Kerim’de de bir¢ok yerde hayir ve serr kavrami gegmektedir. Allah neyin
hayir, neyin ser oldugunu gonderdigi vahiylerle insanlara bildirip onlara hayir
yapmalarint emretmis, kotii fiilleri yasaklamlstlr.l43 Allah, insan1 hayir ve ser ile sinava
tabi tuttugunu da su ayetle dile getirmektedir; “Allah insanlart iyilik ve giizellikler

vasitasiyla denedigi gibi korku, aclik, mal ve can kaybiyla da imtihana tabi tutar.”**

Klasik eserlerde yillardir alimlerin fikir beyan ettigi hayir ve ser konusu,
giiniimiizde modern hali olan “Kétiilik problemi” olarak halen tartisilmaktadir.
Maturidi’ye gore Allah’in kiside olusturdugu kudret, bu iki zit fiili ortaya ¢ikarmaya
musaittir. Fiile vasita olan organlarin iki karsit seyi gerceklestirmesi miimkiindiir.
Ornegin; dil dogru da sdyleyebilir yalan da, el hayir da isleyebilir ser de. Kudrette de

boyledir. Insan iki karsit isi gergeklestirmeye donanimli olmasaydi eger yaptig fiillerde

140 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usali’l-Hamse, 484.
%1 yaran, Tanrt Inancinin Akliligi, 160-161.
%2 ibn-i Manzfr, Lisani’l-Arab, 427.
13 yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, DIA, XXXVIIL, 545.
144 Bakara, 1/555-156.
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mecbur olur, kendisine verilen emirleri gerg¢eklestirmede aciz olurdu. Bdylece cebir
altinda sorumlu tutulmak akla uygun olmayacagindan kudretin hayir ve serri

gerceklestirmeye elverisli oldugu kabul edilmelidir.**®

Getirdigi giizelliklerle hayir olarak nitelendirilen fiiller, kiside mutluluk ortaya
cikarir ve siikiir sebebi olarak tanimlanirken ser olarak nitelendirilen, kotii olan, sikinti
doguran fiiller ise kiside isyan ya da sabir ortaya ¢ikarir. Bu iki fiil de imtihan sebebidir.
Nasil ki hayir olan1 verdigi i¢in siiklir gerekirken ser olami verdigi zaman da kisinin

sabretmesi gerekir.

1.2.3. Kotiiliigiin Mahiyeti (Ontolojik Gerg¢ekligi)

Kotiiliigiin varlig1 bazilarina gore akli bir ¢eliski yaratirken bazilarina gore ise
yaraticinin varligimi belirsiz kilmaktadir. Mutlak giic sahibi bir varlik eger isterse
kotiiliikleri 6nler veya miikemmel olan yaratici 6nlemeyi isteyecektir.**® Swinburne
kotiiliik i¢in gelistirilen bazi geleneksel savunmalart kabul etmez. Bunlardan bir tanesi
de sudur: “Kétiiliiklerin insanlarin igledigi giinahlardan dolay1 Allah’in insanlara verdigi
cezadir”. Ona gore bu ceza, dogal olarak ortaya ¢ikmis kotii olaylari agiklayabiliyorken
bebeklerin ve hayvanlarin ¢ektigi 1zdirab1 a¢iklayamaz. Bir diger geleneksel savunma
ise kotiiliikklerin  Allah katindan diismiis melekler tarafindan ortaya c¢ikarildig
goriisiidiir. Swinburne bunu da kabul etmez. Clinkii onlarin varliklarinin gergekligi ve
doga olaylarina etkileri ile ilgili tam delil yoktur. Bunlar olsa bile bu goriis teizm

hipotezini daha karisik ve belirsiz hale getirir.147

Swinburne, Leibniz’in miimkiin diinyalarin en iyisi goriisiine dayali “Optimist
Teodise”’sine katilmaz. O miimkiin diinyalarin en iyisinin mantiken miimkiin olmadigini
her zaman daha 1yi bir miimkiin diinya diisiiniilebilecegini dolayisiyla Leibniz’in degil
Tanrinin daha iyi diinyalar yaratabilecegini savunan Thomas Aguinas’in goriisiiniin
hakli oldugunu kabul eder.**® Anatole France sOyle sorular sormustur: “Biitiin diinya
mutlu olsaydi fedakarlik neye yarayacakt1? Ahlaksizlik olmayinca fazilet, kin olmayinca
sevgi, cirkinlik olmayinca giizellik tasavvur edilebilir miydi?” Zitliklarin ortaya

¢ikmadigr bir diinyada Epikiiriis nasil 6zgiirliik ve kritik etme yetenegi gibi iki dnemli

5 Yeprem, Maturidinin Akide Risalesi ve Serhi, 25.
198 Cafer Sadik Yaran, Tanrt Inancimin Akliligi, istanbul, Ragbet yaymlari, 2018, 154.
147 Yaran, Tanrt inancinin Akliligi, 157-158
148 Yaran, Tanrt inancinin Akliligi, 157-158
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olgudan haberdar olacak ve insanlar1 melekler ile hayvanlardan ayr tutacakt1? Bu tiir
¢ikmazlardan kurtulmak i¢in varliga ve olaylara bir biitliin olarak bakmamiz gerekir.
Koca bir evreni ve onun yaraticisin1 dar bir agidan bakarak yargilamak dogru olmasa
gerek.149 Zithiklarin olmadigi bir diinyada Epikiiriis diinyayr nasil sorgulay'clcaktl?150
Gazali bir yaklagiminda s0yle bir diisiince 6ne siirer ve der ki: “Bir sey bir kimse i¢in
kétii olarak diisiiniiliirken bagka biri icin miikafat olarak da diisiiniilebilir.”*>! Hastalik,
bela, keder, sikinti, evrenin giizelligine ve kemal olusuna katkida bulunur. Eksiklikler
miikemmel nizam ic¢inde en hos olanidir. Eksiklik ile insanlar miikemmel olan, tam

olanin degerini algilamus olur.™

Evren tek ve dar bir bakis agist ile anlamlandirilamayacak kadar miikemmel
yaratilmigtir. Zitliklarin varliginin neler dogurdugu gergekten dikkat edilmesi gereken
bir mevzudur. Anlamak istedigimiz bir durumu zengin bir bakis agis1 ile ¢abalayarak

anlamlandirmaliyiz.

1.2.4. Kotiiliik Problemine Temel Yaklasimlar

Tanr1 hakkinda diisiinmenin belli bash yollar1 vardir. Olumsuz olanlar; ateizm,
agnostisizm, septisizm, ve naturalizmdir. Olumlu ya da pozitif olan yaklagimlar ise;
deizm, henoteizm, panteizm, panenteizm ve sik sik birbirleriyle es anlamli olarak
kullanilan teizm/monoteizmdir.*> Tanriy1 evrenin disina iten, deyim yerindeyse suya
sabuna dokunmayan bir varlik gibi diisiinen deizmde Tanri-kétiiliik iligkisi bir anlam
ifade etmez. Ciinkii boyle bir felsefi akimin Tanrisi, ne insanla ne de kotiiliiklerin yer

aldig1 diinya 1ile ilgilenir. Boyle bir Tanri, sadece insanin aklina ve diislincesine hitap

eder.®

Kotiiliik problemi ve Teodise aslinda iki din arasinda degil, ondan ¢ok daha

yogun bir sekilde teizm ile ateizm arasindaki bir problem olarak varligini gésterir.155

Hume'un kétiiliik problemi, Philo ile Cleanthes'in arasinda gergeklestirdigi diyaloglarda

9 Anatole France, Epikiir’iin Bahgesi, cev. Hikmet Hikay, Istanbul, Sebat Yaymevi, 1947, 36.
0 Metin Ozdemir, Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, IV, 2000, 226.
1 Hijccetii’l-Islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmet el-Gazali et’Tasi,
Kimya-yt Saadet, gev. Ali Aslan, Ankara, Imaj Yaymlari, 2004, 748.
132 Eric L. Ormsby, Islam Diisiincesinde ilahi Adalet Sorunu, ¢ev. Metin Ozdemir, Ankara, Avrasya
Yayinlari, 2001, 51.
133 yaran, Kotiiliik ve Teodise, 20.
154 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 27.
155 yaran, Kétiiliik ve Teodise, 23
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iki ayr1 yaklasimla ele alinmistir: a) Ateist yaklasim, b) Teist yaklasim. Cagdas din
felsefecilerinden Mackie ve McCloskey gibi diisiiniirler kotiilik problemine, Hume'un
septik Philo'su gibi diislinerek ateist; Plantinga ve Pike gibi diisiinlirler ise filozof

Cleanthes gibi diisiinerek teist agcidan yatklasmlslardlr.ls6

1.2.4.1. Ateist Yaklasim

Ateist yaklasim, kotiiliik probleminin dayandigi 6énermeler arasinda giderilmesi
imkansiz bir ¢eligkinin var oldugunu kanitlamaya yonelik bir yaklasim bi¢imidir. Ateist
yaklagimi benimseyen ¢agdas diisiiniirler, problemin neden oldugu giicliik ve itirazlar
ancak Tanri'nin "her seye giicli yeterlilik" niteliginin sinirlandirilmasi ile ¢oziilebilecegi
iddiasindadirlar.”®” Oyle anlasiliyor ki ateistler eger Tanri var ise, Tanr'dan ya
biitiiniiyle kotiiliigli 6nlemesini ya da ac1 ve kotiiliigiin yer almadigi bagka bir miimkiin
diinya yaratmasim istemektedir.'® Ateistlerin kétiiliik problemine dayal delillerini

Swinburne su sekilde anlatir:
“1- Eger Tanr1 varsa, O her seye giicii yetendir ve kusursuzca iyidir.

2- Kusursuzca iyi olan bir varlik eger onu dnleyebiliyorsa, ahlaken herhangi bir

kotli durumun meydana gelmesine asla izin vermez.

3- Her seye giicli yeten bir varlik, ahlaken biitlin kotii durumlarin meydana
gelmesini Onleyebilir.

4- En azindan bir tanede olsa kotii durum vardir. O halde (sonug) Tanri

yoktur.”159

Bu 6nermenin kesin bir sonug verebilmesi i¢in tiim maddelerin ya da durumlarin
gercek ve kesin olarak olugsmasi gerekir. Bir dnceki dnciiliin bir sonrakini dogurabilmesi

icin eksiklik icermemesi gerekir.

Heackel de dahil olmak iizere evrimciler, evrende bir yaratma olay1 degil bir
evrim silsilesi oldugunu ispatlamak i¢in farkli farkli varliklarda islevsizlikler oldugunu
iddia ederler. Evrende zarar veren hayvan ve bitkilerin oldugunu, yararli olanlarinin ise

korumasiz kaldigin1 gostermek icin ¢abalarlar. Onlara gore, bu durum sonsuz iyilik ve

16 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 30.
17 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 31-32.
158 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 35.
9 Yaran, Tanr1 inancinin AKliligi, 154.
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adalet ile ¢eligir. Onlar evrenin bir tekdmiil sonucu ortaya ¢iktigin1 savunurlar. Goz var
oldugu icin goriir, gdrmek icin yaratilmamistir. Gozler ve diger duyular yapisal olarak
kusur ve eksiklik igerirler. Bu kusurlarin da evrim siirecinde suursuzca olustuklarini ve

bir amaca binaen yaratilmadiklarini gosterdigini savunurlar.*®

Dayanaklarini giiglii kilmak i¢in bazi seyleri cimbizlayarak konuya hakimiyet
kurmaya c¢alismislardir. Tabii ki bu durum eksiklik ortaya c¢ikarmis bosluklar
dogurmustur. Kotiliigli Allah’a atfedip ortaya c¢ikan tiim durumlari birer zuliim gibi
gostererek fikirlerini ortaya koymuslardir. Allah’in yarattiklarinda bulmaya ¢alistiklar
eksiklikler ve kusurlar iizerinden yapilan degerlendirmeler dogal olarak hic¢bir olumlu

sonu¢ dogurmayacaktir.

1.2.4.2. Teist Yaklasim

Teist yaklasim, adindan da anlasilacag: iizere, kotiiliik probleminin dayandigi
onermeler arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadigini savunmaya, bir ¢eliski varsa bile
bunun ateistlerin iddia ettikleri kadar giigli olmadigini kanitlamaya yonelik bir
yaklrclslmdlr.m1 Teistik yaklasima ornek ayetlerde mevcuttur. Bu ayetler kotiiliiklerin
imtihan olarak verildigini belirtir:

»16

“..sizi bir imtihan olarak kotiiliik ve iyilikle deneyecegiz...’ 2 imtihan amagli

katiiliik olarak nitelendirilen durumlarin verildigini kanitlar.

“Ve sizi mutlaka korku ve ag¢liktan ve mal, can ve iiriin eksikliginden imtihan

»163

ederiz. Ve sabredenleri miijdele. yine imtihan olarak zorluklarin verildigini ayrica

kisinin sabrinin giizellikler getirecegini kanitlar.
Teistik yaklagimi1 benimseyenlere gore ilgili ¢eliski, asagidaki iki ek-6nerme ile
giderilebilir:
i. Kotilikler nedensiz degildir. Ciinkii Tanrinin var olan kétiliklere izin

vermesinin farkli nedenleri vardir. (Pike'in degerlendirmesi).

180 Ardogan, “Kelam A¢isindan Dogal Kétiiliiklerin flahi Adalet Ile Bagdasirhigina iliskin Izahlar”, 32-
33.
%1 yasa, Tanrt ve Kétiiliik, 35.
162 Enbiya, 21/35.
1% Bakara, 2/155.
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ii.  Kotilikler amagsiz degildir. Ciinkii her seyi bilen, her seye giicii yeten ve iyi
olan bir Tanri, amagsiz is yapmaz. (Plantinga ile Schuurman'in
degerlendirmesi).'®*

Teistik yaklasim ateizme tepki olarak dogmus, varligi ile sorunlara agiklama

yaparken olumlu bir yoniin oldugunu gostermeye ¢aligmis bir yaklagimdir.

1.2.5. Kotiiliik Probleminde Kotiiliik Cesitleri

[lahi takdirin insanla ilgili iki farkli boyutu vardir. Bunlarin birincisi insanin
kendi hatalarindan kaynaklanan; digeri ise imtihanin bir geregi olarak dogrudan ilahi
iradeye bagli olan boyutudur. Kaderin birinci boyutunda insan hatalarin1 diizeltmekten,
ikincisinde ise sabir ve tahammiil gibi melekelerini gii¢lendirmekten sorumludur.'®®
[hvanu's-Safa'nin konuya yaklasimi énemlidir. Thvanu's-Safa, kétiiliik problemini arazi
ve izafi diye degerlendirdikten sonra insan da dahil canlilar adleminde kotilikleri ii¢

grupta toplar:

1- Yalniz canlilarda gordiigiimiiz ac1 ve elemler,
2- Canlilardaki birbirine diismanlik egilimleri,
3- Kasit ve iradeye bagli olarak ortaya ¢ikan kotii fiiller.'®®
Bat1 din felsefesi literatiiriinde ise evrende goriilen kotii olaylar genellikle iki
biiyiik kategoriye ayrilmaktadir: Ahlaki (moral), tabii (dogasal/natural) kétiiliik. ™’
Fakat biz konumuzla alakali olarak ii¢ ¢esit kotiiliikk probleminden bahsetmeye

calisacagiz.

1.2.5.1. Metafizik/Tabii Kétiiliik

Metafizik kotiiliik, yaratilmis olan evrenin milkemmel, tam olmayisina; sinirls,
sonlu olusuna isaret eder. Alem kavraminda analitik olarak mevcut olan kavramun tahlil
edilmesiyle fark edilen bir olgudur. Ciinkii alem baskasi tarafindan yaratilmistir.
Yaratilmis olan asla yaratan gibi miikemmeliyet icermez. Alemin mutlak ve higbir
eksiklik icermeyen Allah’tan farklilig1 kagiilmaz olarak onda eksiklik var edecektir. 168

Bu felsefi bakis acisina gore cok olan 1yiligin ortaya cikabilmesi i¢in az olan kotiiliigi

%% yasa, Tanrt ve Kétiiliik, 37.
1 Ozdemir, “Kétiiliik Problemi”, 558.
196 Necip Taylan, “Din Felsefesinde Katiiliitk Problemi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi,11-12, 1997, 54.
%7 varan, Kétiiliik ve Teodise, 29.
188 Ardogan, “Kelam Acisindan Dogal Kitiiliiklerin Ilahi Adalet Ile Bagdasirligina Iliskin Izahlar”,
34.
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kabullenmek ve ona katlanmak gerekir. Islam kelaminda filozoflarin varlik
felsefelerinin dayanagi olan ilahi inayetin yerini ilahi adalet alir. Filozoflara gore
maddenin tam olmamasindan dolay1 olan kétiiliikk; kelamcilarin bir kismina gore ilahi

irade ve kudretle, bazilarina gore ise sadece insani iradeyle baglantilidir.

Metafizik kétiiliik kelam ilminde genel olarak iki bakis acisiyla ele almir. Ilki
var olan, ortaya ¢ikmis her seyin adalet ve ilahi hikmete uygunlugunu ispatlariyla ortaya
koyma mecburiyeti hisseden Mutezili bakis agisi; ikincisi ise teslimiyet ve tevekkiile
agirlik veren Ehl-1 Siinnet’in bakis agisidir. Ehl-1 Siinnet anlayisina gore; “iyi ve kotii
var olan her sey, Allah’tan gelen bir adalet, dogruluk, hak ve hikmettir.” Burada ilkinin
tim cabasi adaletin ortaya cikan tiim kotiiliikklere ragmen higbir zarar gérmedigini

anlatmak iken ikincisinin temel ¢abasi ilahi irade ve kudretin zarar gérmemesidir.169

Bu tiir kotiiliigiin anlam1 varligr itibari ile esyanin yetkinliginin eksik olmasidir.
Diinyada ve hayvanlar aleminde onlarla beraber var olmus olarak bulunan kotiiliiklerdir.
Ornegin; zararli bocekler, akrepler, yilanlar, hastalik yapan bakteriler, canlilar ayrica;
dogal afetler, volkan patlamalari, sel, deprem, kitlik, buzullarla kapl yerler, yanginlar,
simirsiz ac1 c¢ektiren kanser, felg gibi hastaliklar bu tiir kotiiliiklerin gostergeleridir.
Bunlarin ortaya ¢ikardigi bir¢cok aci ve 1zdirap barindiran sahneler biiylik bir problem
olduklarmi ortaya koyar. Depremler ve firtinalar Islam inancinda da Hristiyanlik
inancinda da Allah’in dilemesiyle ortaya ¢ikar. Onlar bu olaylar1 yaraticinin kullarini
cezalandirmak icin veya ders vermek amaciyla gerceklestirdigini diisliniirler. Evrenin

isleyisini bozmayacak sekilde tabii (olagan) olaylar olarak degerlendirilir.170

Buddha’nin 6gretisinde de gectigi gibi Bu diinyada durmadan tekrar edilen her
sey 1stiraptir. Devamli olarak degisen bu diinyada zevk ve mutluluktan s6z etmek ¢ok
da dogru degildir. “Dogum 1stiraptir, yashlik istiraptir, hastalik 1stiraptir, insanin
sevmedigi kimselerle ve nesnelerle birlikte olmasi istiraptir, gerceklestirilemeyen
istekler 1stiraptir. Kisacasi bedenin bagimli oldugu her sey istiraptir.” Ama kdtiiniin
kaynagi bulunmal1 ve yok etmeye ¢abalanmalidir. Antik Yunan’da da kotiiliigiin ortaya

¢ikmasimin sebepleri diisiince, bitmeyen dilek ve istekler olarak gosterilir.'™*

169 deemir, I:slam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 51-53.
170 Ozdemir, I'slam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, 15.
i Ozdemir, Islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, 15-17

35



Leibniz; kotiiliigii fizik, moral ve metafizik diye iice ayirdiktan sonra, gerek
fiziki kotiliigiin gerekse moral kotiiligiin koklerini metafizik kotilikte bulur.™
Kotiiliik esyanin dogasinda bulunan birtakim eksikliklere bagli olarak ortaya ¢ikan,
olumsuz ve istenmeyen sonuglara yol acan olaylar ve fiillerden ibarettir. Bu durum,

sadece imtihan soziiniin bir geregi olarak ortaya ¢ikmustir.'"

Metafizik kotiiliikk, meydana getirilmis tek olan miikemmelligin giderek
azalmasi, sinirlanmasidir. Bu da yaratilmis biitiin varliklarin tabiatlar1 geregi olan
sorumluluktan kaynaklanir. Tanridan baska her sey mantiki olarak sonlu ve noksandir.
Fiziksel ve ahlaki kotilik de bu metafizik kotiilikten yani miikemmelligin
azalmasindan meydana gelir. Esasen her sey ziddiyla anlasilir.*™* Metafizik kétiiliik,
Allah'in evreni yaratirken evrene derz etmis oldugu evrensel yasalar ve Allah'in evrene
koydugu kurallar sonucu insanlarin bundan zarar gormesi olarak ortaya c¢ikan

kotiluklerdir.

1.2.5.2. Fiziksel Kéotiiliik

Izdirap ve aciya sebep olan belalar, felaketler ve musibetler, insanin iradesini
kotii yonde kullanmasindan veya dogrudan insanin hatalarindan kaynaklanmis
degillerse; ya tabii yasalarin isleyisi esnasinda maddenin dogasindaki yetersizlik
sebebiyle biitlinlin nizam ve ahengine zarar vermeyecek sekilde gerceklesen bir takim
kaginilmaz aksakliklarin  ya da insanin smanma siirecinde gosterebilecegi
basari/basarisizliklar1 tescil etmeye yonelik ilahi takdir ve iradenin dogal bir sonucu
olarak meydana gelmislerdir.*"”

Fiziki kotiiliik ile genel olarak "aci gekme" kastedilir. Hastalik, kitlik, yoksulluk,

oliim gibi kotii sayilan seylerin her biri ayr1 bir fiziki kotiliktiir. "

Dogal kétiiliigiin en temel 6zellikleri; insan eylemlerinden bagimsiz olusu (bazi
istisnalar varsa da) insanlarin, hayvanlarin veya diger canlilarin hayatinda ortaya ¢ikan
olumsuzluklar, "olmasayd: daha 1iyi olurdu" diyebilecegimiz "koti" durumlar

olmasidir.'”” Doga olaylarinin kendileri degil neden olduklar aci, kader ve liim, dogal

Y2 vraran, Kotiiliik ve Teodise, 31.

13 Ozdemir, “Kotiiliik Problemi”, 551.

1r4 Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Giiniimiiz A¢isindan Teodisesi, 33.

% Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 145.

176 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 21.

Y Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi Ve Giiniimiiz A¢isindan Teodisesi, 30.
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(fiziksel) kotiiliik olarak gosterilir. Dogal kotiiliigiin nedenlerini iki kategoride ele almak
miimkiindiir; birincisi dogal afet denilen dogal olaylar ikincisi ise dogustan gelen veya

sonradan ortaya ¢ikan hastaliklar.™
Mc Closky'e gore, fiziki kotiiliikten su dort sey anlasilmaktadir:

a) Bazi Dogal Cevreler: Bu gevreler ile verimsiz topraklar, ¢oller, kar ve buzlarla
kapli yasanilmasi imkansiz dag ve araziler kastedilir.

b) Zararli Yaratiklar: Bunlar kurt ve kaplan gibi yirticilar, akrep ve yilan gibi
zehirliler, sinek gibi mikrop tasiyicilar, sayilar1 azimsanamayacak kadar ¢ok
olan ve canlilar1 igten ige kemiren tenyalar ve bagirsak parazitleri gibi
yaratiklardir.

c) Dogal Afetler: Yangin, sel felaketi, firtina, deprem, kitlik gibi canlilar1 her
yOniiyle tedirgin eden olaylar bu grubu olustururlar.

d) Bedensel Kusurlar: Sagirlik, dilsizlik, korlik, sakatlik gibi eksiklikler de bu
grupta degerlendirilir."

Fiziksel kotiiliik olarak nitelendirilen tiim haller kisiyi zor bir duruma sokan,
mutlu- huzurlu yasamasini engelleyen, kisinin is ve hareketlerine bagl olarak da ortaya
cikabilen, Allah’in takdiri ile de dogustan var olabilen durumlardir. Metafiziksel
kotiligin varligr aslinda evrenin eksik yaratilmis olmasindan kaynaklanirken fiziksel
kotilugi ifade eden kotiiliikler ilahi irade ve kisinin iradesinden kaynaklanan halleri

ifade eder.

1.2.5.3. Ahlaki (Moral) Kotiiliik

Biitliin canlilar suretlerinden dolayr degil maddelerinden dolay: oliirler ya da
hastalanirlar. Biitliin ahlaki koétiiliikler de bdyledir. Onlar da sadece insanin suretine
(akil) degil de maddesine tabi olmasindan kaynaklamr.lso Ahlaki kotiilik kavraminm
cagdas din felsefecileri din literatiirlinde yer alan "glinah" kavrami ile es anlamda

kullanmislardir. Ahlaki koétiiliik ile irade hiirriyeti arasinda siki bir iliski vardir.'®

Allah’mn sehveti insanda yaratmasi fiilin dogal yoniini, kisinin o sehvet ile zina

yapmasi ise iradi yoniinli gosterir. Sehvet potansiyellikten fiili duruma gectigi zaman

18 yaran, Kotiiliik ve Teodise, 32-33.
' Yasa, Tanrt ve Kitiiliik, 21-22.
180 Ozdemir, Islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, 20.
181 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 20.
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ahlaki bir deger kazanir. Zina i¢in kullanildiginda kotii, mesru bir iliski i¢in kullanildig
zaman ise iyidir. Fiili asamada sehveti Allah’a izafe edip onun i¢in ¢irkin degil demek
dogru degildir. Ciinkii kisinin zina yapma ihtimali de vardir, mesru iliski i¢inde
bulunma hali de vardir. ilahi fiillerin akli dayanaklardan uzak olmayacag

unutulmamalidir.*®?

Allah'n insana vermis oldugu sabir ve tahammiil giicli ile insan her tiirlii
olumsuz sartlarin iistesinden gelebilecek kabiliyet ve imkana sahiptir. Bunun sonucu
olarak farkli sartlarda imtihan edilen insanin basarisizligi halinde hakli bir gerekgesi

bulunmamaktadir. 3

Allah insanlara iyi seyler vermek ister ancak bazi mantiksal
sebepler herkes i¢cin ayn1 anda ve tam bir sekilde bunun gerceklesmesini engeller.
Ciinkii ortaya ¢ikacak olan durumlar uyusmayabilmektedir. Ornegin, A icin de B i¢in de
ayn1 anda bagkan olmak iyidir fakat ikisi ayn1 tarihte ve ayn1 yerde baskan olamazlar.
Birisi kaybederek mutsuz olmadik¢a digeri kazanarak mutlu olamaz. Allah yapilmasi
kendisi i¢in mantiken imkansiz olan seyi yapmaz. Mantiken imkansiz olan fiil;
anlatilmasi, sekillendirilmesi ¢eliski doguran ve anlam ifade etmeyen fiildir. Sonug

olarak Allah birgok iyi seyi baska bazi kotii seyler olmadan ortaya glkarrna2184

Ahlaki kotiiliigiin tanimindaki en temel kavram, bu katiiliigiin sahibi ve faili olan
ozgilir "insan"dir. Ozgiir insanin bu kotiiliigii, kendi iginde bireysel bir kotiiliik,
psikolojik huy veya zihinsel bir diisiince olabilir; bu kotli duygularin disa vuruldugu
kotii bir bireysel davranig olabilir. Daha genis bir boyutta kotii bir kitlesel ve toplumsal
eylem olabilir. Fakat biitiin bunlar i¢in ilk etapta fail olarak goriilebilecek ve sorumlu

tutulabilecek olan daima insanlardir.*®

Ahlaki kotiiliik; kisaca, insanin kasitli olarak kotii olana yonelmesi seklinde
tanimlanabilir. Dogal olarak bu tiir bir yonelisten kaynaklanan tiim kétiiliikler, ahlaki
kotiilik baghigr altinda listelenecektir.’® Ahlaki kotiiliik daha ¢ok insanin Ozgiir iradesi
sonucu yanlis oldugunun farkinda olarak gostermis oldugu eylemlerin sonucuyla ortaya

cikar. Insan yapip-yapmama arasindaki tercihi ile fiillerinden sorumlu tutulur.

182 Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, 244.
18 Ozdemir, “Katiiliik Problemi”, 557.
184 yaran, Tanrt Inancinmin Akliligi, 158-159.
185 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 34-35.
188 Ozdemir, “Kotiiliik Problemi”, 551.
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1.2.6. Kotiiliik Problemine Kars1 Gelistirilen Coziimler

Diisiinen kisiler kotiiliik problemi karsisinda {i¢ tiir ¢oziim 6nermektedir:

1. Hinduizm'in Vedanta 6gretilerinde monizm vardir. Buna gore, goriingiisel diinya
biitiin kotiiliikleri ile birlikte mayadir veya yanilsamadir.

2. Dualizmin en dramatik 6rnegi olan Zerdiistlilkte, birbirine zit iyi ve koti
Tanrilar dualizmi vardir.

3. Yahudilik, Islam ve Hiristiyanliktaki monizm ve diializm ise 6zgiil bir birlesim
veya nihai bir metafiziksel monizm iginde ahlaki bir dualizm egiliminin kendine

6zgii bir terkibi vardir.®’

Basit ve sade bir inceleme ortaya koyar ki kotiiniin mahiyeti "yokluk"tur. Diger
bir deyisle "koétiiliikler"in timii yokluk (4dem) tiiriindendir. Bu konunun uzun bir
geemisi vardir, bu diisiincenin kokeni de Eski Yunan'a kadar gider. Felsefe kitaplarinda
ozellikle Eflatun (Platon) tarafindan ileri siiriilmiistiir.’® St. Augustine gore, var olan
her sey Tanri'min giic ve yeleginin bir sonucudur. Tanr1 kotli olam1 yaratmaz.
Yaratiklarin 1yiligi Tanri’nin iyiliginden kaynaklanmaktadir. Kotiiliik sadece yokluktan,
iyiligin eksikliginden ortaya ¢ikar.’® Ortacag diisiiniirlerinin goriislerinden su sonucu
cikarmak miimkiindiir: Kotiiliiklerin reel varli§i yoktur; onlar yokluga, eksiklige ve

1

belirsizlige iliskin hususlardir. Dolayisiyla da kétiiliik problemi sadece bir "sozde

190

problem"dir.”” Diinyadaki iyilikler kétiiliiklere hakimdir. Iyisi ve kétiisii ile diinya bir

biitlindiir. Bu biitiin i¢inde "iyi" gibi "kotii"niin de bir yeri, bir konumu vardir."*

Bir bagka gorlise gore ise belli oranda var olan kotiiliik alemdeki estetik
goriinimii de tamamlamaktadir. Cirkinlik olmadan insan giizellik kavramini elde

edemezdi.*®

Cirkinliklerin varliginin zorunlu olmast; sadece evrenin ve biitiine eriskin
diizenin bir parcasi olmasi, diizen ile iliskisi ve diizen i¢inde bir anlam ifade etmesinden
dolayr degildir. Ayrica giizelliklerin tecelli edebilmesi i¢in de ¢irkinlik denen seylerin

varlig1 gereklidir. Cirkinlik ve giizellik karsilagtirilmasa idi ne giizel; giizel olurdu ne de

87 Yaran, Kétiiliik ve Teodise, 14.
188 Mutahhari, Adl-i ilahi, 138.
% Yasa, Tanrt ve Kétiiliik, 12.
%0 vasa, Tanrt ve Kotiiliik, 14.
101 Yasa, Tanrt ve Kotiiliik, 55.
192 Aydin, Din Felsefesi, 164.
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cirkin c¢irkin olurdu. Diger bir deyisle, evrende cirkinlik olmasaydi giizellik de

olamazd.*®®

Evrende cirkinligin gbze batabilmesi i¢in giizelligin de var olmasi, goriiniir
olmas1 gerekir. Biri gilizelligi tanimadan kotiliigiin ne doguracagini tahmin edemez.
Evren iyi ve kotii ile viicut bulmustur. Gerekli ya da gereksiz olduguna kimse karar
veremez. Ciinkii kotiiliik aslinda iyiligin eksikliginden tiiremistir, iyiligin hakim olmasi

ile varligini tekrar yitirecektir.

1.2.6.1. Kelami Ekollerin Kétiiliikk Problemine Yaklasimlari

Kelam1 mezhepler, bakis agilarinin farkliligini ayn1 konuya birden ¢ok yorum
getirerek gosterir. Kotiiliikk diisiincesini adalet ile bagdastirarak yorumlamislardir.
Mezhepler kendileri i¢in Onemli, Oncelikli fikirlere dayanarak bu problemi

yorumlamiglardir.

Ehli Stinnet, kullardan ve tiim canlilardan ortaya ¢ikan her seyin mucidinin
Allah oldugunu savunuyorken; Kaderiyye ortaya ¢ikmis ve bu fikrin tersi olarak tiim
canlilarin ihtiyari fiillerinin mucidinin kendileri oldugunu savunmustur. Ancak bu

I3

diisiince yanlis bir diistincedir. Cilinkii Kuran-1 Kerim’de “...ondan baska Tanri yoktur,
o her seyi yaratandir. 194 buyurmustur. Yaratma giiciine sahip olmak Allah’in Alim
sifatinin tecelli etmesinin sonucudur. O tiim incelikleriyle yaratilacak seyin bilgisine
sahiptir. Kuran-1 Kerim’de Allah, “ Hi¢ yaratan bilmez mi? O her seye niifuz eden, her

seyden haberdar olandir. 195 buyurmustur.

Higbir siiphe kabul etmeyen bir sey vardir ki, bir i hakkinda bilgi sahibi
olmayanin elbette ona giicli yetmez. Kafir/Bid’at¢1 yapacag fiilin iyi, kotii, zarar, fayda
bakimindan tam olarak ne ortaya koyacagmin bilgisine sahip degildir. O halde o
fiillerinin yaraticis1 da olamaz. Fiili sifatlar iki gesittir. Ilki kisinin kendi giicii ve istegi
olmadan Allah’m yarattig islerdir. Ornegin titreme hastaligina kapilmus birinin hastalig
veya istemsizce ortaya koydugu hareketleridir. ikincisi ise kisinin kendi istegi ve
kudretiyle olan seylerdir. Birincisine Halk ikincisine de Kesb denmistir. Yani kula ait

olan Kesb, Allah’a ait olan ise Halk olarak tanimlanmustir. *®

198 Mutahhari, Adl-i flahi, 158-159.
194 Enam, 6/102.
195 Miilk, 67/14.
19 Es-Sabuni, El Bidiye Fi Usuli’d Din, 64-65.
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Hem Ehl-i Siinnet'e hem de Mu'tezile’ye gore metafiziki ve tabii katiiliik, ilahi
fiillerin bir sonucu olmalar1 agisindan diistiniildigiinde bir kotiilik degil, belki bir
gereklilik ve hikmetli bir istir. Bu konuda bir anlasmazlik yoktur. Asil anlasmazlik bu
gereklilik ve hikmetin kime ve neye gére oldugu noktasindadir.®” Kétiiliik problemine
Mu’tezile ¢ok 6nem verir. Onlarin el-Usiilu’l-Hamse i¢inde olan adalet ilkesi, kotiiliik
problemini de agiklayacak kadar genisletilmistir. Kotiiliik problemi; salah ve aslah ile
ilgili bir konudur. Bazen bu iki konunun karistirildigi gézlenmektedir. Aslah {izerine
olan elestiriler bazen kendilerine hi¢bir faydasi olmayan acilar yasadigi diisiincesine

déniisiir. Bu da ilahi adaletin tecellilerinin yok sayilmasina varmaktadir.'*®

Mu’tezile, ahlaki kotiiliigli biiylik dlgiide insan iradesi ile agikliyordu. Mu'tezile
icin diinyadaki kotiiliiglin cogu, insanlarin sorumlulugu altinda idi. Fiziksel kotiiliikler
ise Allah tarafindan insanlara veriliyor. Fiziksel kotilik, Mu’tezili alim Kadi
Abdiilcebbar'a gore salt kotiilik degil, muhtemelen bizim yararimiza olan fakat
kesinlikle ahirette telafi edilecek, Allah tarafindan gonderilmis imtihanlardir.®® Kadi
Abdulcebbar’a gore alim ve yetkin varhigin kotiliigli yaratacagi diisiincesi uluhiyet
inanciyla bagdasmaz. lyilik veya kétiiliik fiilini gergeklestiren kisi dvgii ya da yergiyi
hak eder. Bunun 6znesinin insan veya Allah olmasi bir seyi degistirmez. Allah kotiiliik
isleyen bir varlik olmas1 halinde O’nun kusurlu ve akil itibari ile zalim olmasin1 gerekli
kilardi. Oysaki bdyle bir tanimlama Allah i¢in dogru degildir. Boyle bir tanim kiifrii
gerektirir. Dolayisiyla Allah’in kotiiliigi irade etmesi yaratmasi miimkiin degildir.200

Yine Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’in tiim eylemleri ovgiliyli hak etmekte ve bu

yiizden tiim fiilleri 1y1 olmaktadir.?*!

Mu’tezile, kotiiliiklerin Allah'a nispet edilemeyecegini sdylerken bela ve
felaketin, ac1 ve elemin O'ma nispet edilemeyecegini kastetmemekte; aksine sadece
bunlarin  ilahi  fiillerle  ilgili  olduklar1  durumlarda  kotiilik  olarak

202

nitelendirilemeyeceklerini vurgulamaktadir.”™ Kadi Abdiilcebbar’a gore insanlarin

karsilagtig1 zorluklarin ¢ogu Allah’in ahirette ya da farkli zamanlarda cektirdigi acilarin

7 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 123.

198 Ardogan, “Kelam Acisindan Dogal Kétiiliiklerin flahi Adalet ile Bagdasirligina Iliskin Izahlar”, 31.
%9 yaran, Katiiliik ve Teodise, 168-169.

20 Kadi Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usiilii, cev. Murat Memis, istanbul, Iz Yaymcilik, 2007, 238-
239.

201 Kad Abdulcebbar, Mu’tezile’de Din Usiilii, 240.

202 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 125.
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karsiliginda verdigi odiillerle adil hale gelir. Dolayisiyla bizim rizamizi énemsemeden
bize ac1 vermesi Allah’a nispetle iyidir. Mu’tezili kelamcilar, Allah’in acty1 verdiginde

onu telafi etmesini vacip goriirler, elemleri de soyle siniflandirirlar:

- Ya kulun yaptig1 bir is ve harekete karsilik ortaya ¢ikar. Allah onu telafi etmek
zorunda degildir.
- Ya da elem verme Allah’tan olur. Allah’in bu aciy1 telafi etmesini vacip

sayarlar.?®

Mu’tezile’ye gore, ac1 baska birinin bir isinden dolay1 ortaya ¢ikiyorsa buna
sebep olanin iyiliklerinden aciya denk gelecek kadar alinip aci ¢ekene verilmelidir.
Iyiligi yoksa Allah’a, aciyr 6nleme ya da katindan o aciya denk gelecek bir sey ile telafi
etmek vacip olur?®  Mu’tezili kelamcilar aci ve kotiligin hangi amaglarla
olusabilecegi ile ilgili farkli goriisler belirtmislerdir. Abbad b. Siileyman Allah’in
verdigi acilarin, bir karsilik vermek i¢in degil, ibret olmasi i¢in verdigine inanir.’®® Eba
Ali el-Ciibbai acilarin sadece karsilik vermek i¢in olduguna inanirken EbG Hasim el-
Ciibbai acilarin hem ibret hem de karsilik i¢in verildigine inanmaktadir.’® Mu‘tezili
alimler, evrende somut birer nesnel gerceklik olarak var olan kétiiliikleri, adil, her seyi
bilen ve her seyden miistagni bir Allah anlayisi ile uzlasgtiramamis ve O’nu kotiliikleri

yaratmaktan ve islemekten tenzih etmislerdir.?®’

Es'arilerde dikkat ¢eken kavramlar ve vurgulanan diisiinceler, kadercilik veya
iyiden de kdotiiden de Allah'in sorumlu oldugu idi. Bununla birlikte onlar, Allah'in insan1
ahlak ol¢iileri ile yargilamaya tabi tutmayacagini, Allah'in hikmetinin de tam olarak

. . 2
bilinemeyecegini savunuyorlardi.”®®

Es'arilere gore "ilahi fiillerin higbir maksadi ve sebebi yoktur." Allah biitiin
evreni higbir sebep ve zorlayict higbir faktér olmaksizin yaratmistir. O, yaratisinda ne
kendisi ne de esya icin bir yarar gozetir. Ciinkii O'nu eylemde bulunmaya yonelten

higbir sebep yoktur. Her seyin sebebi O'nun yaratmasidir, yaratmasinin ise hi¢bir sebebi

203 Kad1 Abdulcebbar, Mu 'tezile’de Din Usiilii, 505.
24 Ardogan, “Kelam Acisindan Dogal Kotiiliiklerin lahi Adalet Ile Bagdasirhigina iliskin Izahlar”, 63-
64.
205 Fethi Kerim Kazang, “Kelami Diisiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis” Kelam Arastirmalari
Derqgisi, 6(1), 2008, 95.
206 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l Hamse, 494.
27 Hamdi Yalgm, “Said Nursi’de Kétiiliik Problemi”, Dicle ilahiyat Dergisi, 25, 2022,133.
298 aran, Kétiiliik ve Teodise, 169-170.
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yoktur. Yani her sey, herhangi bir gayeye yonelik olarak degil, sirf yaratma olarak var
edilmistir. Zira bir gayeye gore is gormek eksikliktir, Allah ise eksiklikten
miinezzehtir.? Cebriyye ise kulun hig¢bir irade ve kudretinin bulunmadigini, Allah’in

diledigi her seyin vuku bulacagini savunur.?*°

Maturidiler, akla uygunlugu g6z oniinde bulundurmalar agisindan Mu'tezililere,
Ehl-i Siinnet'in genel esaslarini muhafaza etmedeki israrli tutumlari agisindan da
Es'arilere yakin bir tutum takinarak orta bir yol izlemislerdir. Onlar agisindan da kotiiliik
problemi ile ilgili konulardaki anahtar kavram “hikmet”tir. Bu yiizden dogal olarak
hikmet anlayiglarina ters diismemeye gayret etmislerdir. Onlar, Mu'tezile’nin aksine
Allah'in ¢irkini ve kotliyii yarattigini iddia ederler. Bu konuda Mu'tezile’nin tasidigi

endiseyi de tasimazlar.

Yani Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi ¢irkini yaratanin ¢irkin, akilsizca bir isi icat
edenin de akilsiz olmasi gerekmez. Bu, “Allah'tan baska yaratic1 olmadig1” dnciiliinden
hareketle varilan bir sonugtur. Sonug¢ olarak, i1stirap ve aciya sebep olan belalar,
felaketler ve musibetler, insanin iradesini kotii yonde kullanmasindan veya dogrudan
insanin hatalarindan kaynaklanmis degillerse ya tabii yasalarin igleyisi esnasinda
maddenin dogasindaki yetersizlik sebebiyle, biitiinlin nizam ve ahengine zarar
vermeyecek sekilde gerceklesen bir takim kagmilmaz aksakliklarin ya da insanin
smnanma siirecinde gosterebilecegi basari ya da basarisizliklar: tescil etmeye yonelik

ilahi takdir ve iradenin dogal bir sonucu olarak meydana gelrnislerdir.211

Seneviyye ile Mecusiler iki tane yaraticinin oldugunu savunurlar. Bir yaratici
1yiligi diger yaratici ise kotiiliigli yaratir, derler. Ancak yaraticinin iki tane oldugunu
savunan gruplar surada tikanirlar: Yaraticilardan biri bir kiside hayat1 yaratmak isterken
digeri 6limi yaratmak isteyebilir, bunlardan birinin istegi gergeklesirse digeri maglup

olur.#?

Aslinda burada kotiiliigii yaraticiya yakistiramamaktan kaynakli bir ¢oziim
arayis1 kendini gostermektedir. Mitkemmel olan yaraticinin sadece iyiyi yaratacagini,

kotiiyli yaratmayacagini savunurlar.

2 zdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, 134.
219 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el- Milel ve’n -Nihal, edt. M. Seyyid Keylani, c. I,
Beyrut, Kabalc1 Yayinlari, 2014, 87.
21 Ozdemir, Islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, 144-145,
212 Es-Sabuni, El Bidaye Fi Usuli’d Din, 21.
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1.2.6.2. Islam Filozoflarimin Kétiiliik Problemine Yaklasimlar

Koétiilik problemi Islam filozoflarinca da tartisstlmistir.  Tarihi  agidan
bakildiginda Islam diisiiniirlerinin, iyiligin Tanr1’dan olduguna inandig1 fakat kotiiliigiin
ise Tanri'ya nispet edilip edilmemesinde ayrihifa diistiigli goriilmektedir. Kotiiliik
probleminin ¢éziimii s6z konusu oldugunda soyle ya da boyle, son tahlilde Tanri'nin
rahmet niteliginin 6n plana ¢ikarildig1 goriilmektedir. Bu sdylemin en belirgin

savunucusu ise ibn-i Arabi'dir.?®

Kotiliik problemi ile ilgili felsefi degerlendirmeleri
goriiniir kilan ilk kisi Eflatun(M.0.427-347/8)’dur.?** Eflatun, evreni akilli bir ruhun
yarattigini diisiindiigii i¢in diizen ve nizamin siirekli ve tam olusunu buna baglar. Bu
yiizden eger kotii olay ve durumlar ortaya cikar ise sebebi maddenin uyumsuzlugu
oldugunu soyler. Ahlaki kétiiliikklerin sebebini ise insan olarak gosterir ¢iinkil

“Tutkularini kontrol edemeyen insan ac1 ¢eker” der.”™

Farabi'ye gore kotiiliikk, maddenin ilahi nizami tam olarak kabul edip yansitacak
bir kuvvete sahip olmamasindan dogar. Varliklarin kars1 karsiya kaldiklar1 birtakim
afetler, maddenin tam bir nizam1 kabul etmesinden kaynaklanmaktadir. Farabi'de asil
olan hayir ve nizamdir; kotiiliiglin seylere duhulu sadece arizidir.”*° Ibn-i Sina'ya gore
ise genelde 1iyiligin hakim oldugu bu alemde kotiiliik, giil agacindaki diken

mesabesindedir. Kotiiliik kemalin yoklugudur.217

Yine Farabi bir bagka sekilde soyle der: “Kotiiliikk olarak goriilen durumlar,
evrenin maddi yapisinin sonucudur. Liyakat bulunmaksizin var olan ve var olmayan her
sey kotiidiir. Bu seylerden higbirisi ruhani alemde hicbir seyde mevcut degildir. Ciinkii
bir kimse, ruhani ve semavi (alemler)de herhangi bir seyin liyakatine zit olarak vuku

» 218 Tanr’nin tiim noksanliklardan uzak olmasi, esasinda higbir

buldugunu diisiinemez.
maddi olam barlndu‘madlglndandlr.219 Kotiilikkler de Tanri’nin kazasi ve kaderiyledir.
Iyi olan durumlarm siirekli ve ¢ok olmasi igin kétiiliiklerin de var olmasi gerekir.220

Farabi’ye gore kotiilik arizi ve insana ait olan bir seydir. Tanri’nin milkemmel olan

23 vasa, Tanrt ve Kotiiliik, 14.
214 Eflatun, Timaios, ¢ev. Erol Giiney-Liitfi Ay, Istanbul, Sosyal Yaymnlari, 2001, 23-24.
215 Eflatun, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna-Saffet Babur, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, 2007, 410.
2% el-Farabi, el-Medinetii’l- Fazila, 120.
217 Aydin, Din Felsefesi, 160-161.
28 Ardogan, “Kelam Agisindan Dogal Kétiiliiklerin Ilahi Adalet ile Bagdasirligina Iliskin Izahlar”,
34.
219 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, istanbul, iz Yayncilik, 2000, 26.
220 Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, istanbul, Klasik Yayinlari, 2003, 126.
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diizeninde kotiiliik bir zorunluluktur. Hayir olarak goriilen yagmurun yagmasi bazen
sele sebep olabilir. Bu da az olarak ortaya ¢ikan kotiiliige, ¢ok olarak var olan iyilige

ornek olur.??!

Gazali tarafindan savunulan bir teodisenin merkezini ise bu alemin "miimkiin
A s e . - e _ee e 222 . eqe .
alemler arasinda en iyisi oldugu" goriisii olusturur.”** Gazali; Allah'in ilim, irade, kudret
vs. sifatlarina dayanarak bu alemin miimkiin alemler arasinda en iyisi, en giizeli ve en

tam1 oldugunu st')yler.223

Birbirinden az ¢ok farkli ydnleri olmakla birlikte, Islam filozoflarmin bu
konudaki ortak goriislerini belirtmek istersek bunlarin; kotiiliigiin ademiligi, azligi,
yararlilig1, maddenin veya bedenin eksikligi, ilahi hikmetin tamamen bilinemeyecegi

gibi goriisler oldugunu sdylemek miimkiindiir.?*

22 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul, Miiif Yayinlari, 1994, 136.
222\ aran, Kotiiliik ve Teodise, 18.
223 Aydin, Din Felsefesi, 161.
224 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 18.
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IKiNCi BOLUM

YENI iLMi KELAM DONEMi TEMSILCILERININ ADLI iLAHi VE
KOTULUK YORUMLAMALARI

Yeni ilmi kelam diisiincesinin olusumu, ortaya ¢ikis evreleri, yeni ilmi kelam
donemi temsilcilerin kullandigi metot ve ¢oziimleme yollar1 iizerinden giderek asrin
ihtiyaclarina ve isteklerine binaen Allah’in adaleti, kudreti ve bilgisinin felsefe ve

mantik metodu ile yorumlanmasini igerir.

2.1. Yeni ilmi Kelam Diisiincesinin Ortaya Cikisi

I. (VII) yiizyilm ikinci yaristyla beraber Islam Medeniyetinde ortaya cikan
siyasi, sosyal ve dini nitelikli olaylar, gayr-1 miislim gruplar ile etkilesim sonucu zuhur
eden tartigmalar, insanlarda uyanan sorgulama istegi gibi hadiseler sahabe doneminde
Havéric ve Sia gibi ekolleri dogurmustur. Daha sonrasinda Miisliiman entelektiieller
eski Yunan felsefesi ve Aristo mantigi ile tanisip bir yandan farkli dinler ve inanclar ile
karsilasirken diger yandan da terciime hareketleri ile farkli geleneklerin igeriginden
haberdar olmuslardir. Kur’an esashi bir ¢izgide devam edip diisiinebilmeyi, Allah’in
birligine zarar verecek diisiinceleri uzaklastirabilmeyi basarmak i¢in sifahi ve kitabi
caligmalar yapmaya baslamlslardlr.225 “Kelam ilminin yenilenmesi” diisiincesinin temel
fikrini ilim ve felsefenin degistigi seklindeki yargi olusturmustur.??® Seyyid Ahmed Han

bu diistinceye ek olarak ilimde artik tecriibenin etkili olmasini da sebep saymls‘ur.227

Mu’tezile ile gelisen kelami tartisma konulari III. (IX) ylizyilda yogun bir
muhalefeti de beraberinde getirmis oldu. “Selef” inancina sahip ¢ikabilmek i¢in hadis
alimleri Mu’tezile ekoliine sert elestirilerde bulunmaya bagladilar. Ancak o dénemde
Kelam demek Mu’tezile demekti. Elestiriler, kelamin kendisine de y(ineltiliyordu.228
Mu’tezile, akli teorik prensiplere husus edip hukuki ve diger hiikkmi konular1 seriata has

kilmistir.*Eski felsefi kiiltiirleri ile islam cografyasia katilan insanlara Islam’1 tam

22 M. Sait Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislari(XIX. yiizyil sonu-XX. yiizyil bagsy), istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yaynlari, 1998, 7.
228 {smail Hakki izmirli, Muhassasii’l-Kelam ve’lI-Hikme, cev. Refik Ergin, istanbul, Evkaf Matbaas,
1910, 13.
227 Seyyid Ahmed Han, “Lecture On Islam”, gev. Christian W. Troll, , 1979, 312.
228 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayiglary(XIX. yiizyil sonu-XX. yiizyl basy), 9.
2 Ebii’l Hiiseyin el- Basri, EI Mu’temed fi Usiili’l-Fikh, 11, 327-328.
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olarak kabul ettirmek ve tanitmak amaciyla Mu’tezile ispat ve izahta, akli esas alip ilmi

bir metot kullanmistir.

Kur’an ve Siinnet’e yeri olmayan bir konu dine ve itikade taginir ise bu caiz
degildir. Fakat Kur’an esasli akli yorum ve delillendirmelerde bulunarak muhakeme
etmekte bir sorun yoktur. Islam’m diger dinlerle karsilastirilmaya baslandigi dénem
yeni ilmi kelam donemidir. Yeni ilmi kelam donemi temsilcileri biitlin ilahi dinlerin
tevhit inancina dayandigini fakat farkli sebepler ile bu inancin bir sekilde zedelendigini
savunmuslardir. Islam Allah ile kul arasina hicbir seyi koymaz sefaat ve aracilar yoktur.

Ancak diger dinlerde bazi siniflar baski araci olarak mevcut bulunmaktadir.

Osmanli Devleti, dinini dnemseyen bir milletten olusur. Devleti yonetirken de
devamliligini saglarken de dinin yeri 6nem arz etmistir. Tekke ve zaviyelere giden
halkin ve ahi teskilatinin giici bunun gés‘[ergesidir.230 19. Yiizyila gelince Tanzimat
Donemi ile yenilesme fikri kendini gosterse de halk ¢ok detayli olmayan bazi yenilikler

231 Bat, Islam’in yeniliklere karsi

disinda dini alanda yenilesebilecek durumda degildi.
giiclii durmayisinin sebebi olarak dini gostermistir, akli 6n planda tutmadig: icin pozitif
bilimleri de alamayacagin1 ve geri kalacagini savunmustur.”** Bu baglamda Yeni ilmi
kelam disiintirleri ellerinden geleni yapmiglardir. Filibeli Ahmed Hilmi de batililasma
sirecinde yenilenme c¢abasit igerisinde olan “taklit¢gi aydinlari” halki koti

etkilemelerinden korktugu, zehirlemelerinden ¢ekindigi i¢in “yarim alim ve sathi

miitefekkir” olarak ni‘[elemistir.233

Kelami yenilemenin iki boyutu vardir: Birincisi klasik kelamim konularinin
disinda cagin ihtiyaglarina uygun konular iiretmek ve kelama katki saglamak, ikincisi
ise bu yeni konular1 ortaya koyabilecek kaynaklarin olusturacagi metodu ortaya

koymak‘ur.234

Kelam ilminde yeni bir donem ortaya g¢ikacagi zaman donemin ilmi
faaliyetlerinin oldugu medreseler de okutulan Islami Ilimler, beseri ve doga

bilimlerinden habersizdi. Ayrica kelam ilmi, aydinlanma felsefesi ile yeni felsefi

20 Davut Dursun, Yénetim Din iliskileri Acisindan Osmanl Devletinde Siyaset ve Din, Istanbul, Isaret
Yayinlari, 1989, 189.
281 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, Caglayan Kitabevi, 1988, 137.
22 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2003,
271.
33 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislary(XIX. yiizyil sonu-XX. yiizyil basy), 38.
234 Rabiya Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’t Yenileme Calismalart”, Kelam El Kitabi, ed. Saban
Ali Diizgiin, Ankara, Grafiker yayinlari, 2015, 182.
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diisiincelerden yani insanlarin diisiince ve inang girdaplarin1 ortaya ¢ikarmada,
sorgulamada ve ¢oziim bulmaktan uzakti. Bunlarin sonucunda XIX yy. sonlariyla
beraber donemin yoneticilerinde, dini ilimlerin kelam ilminin metot ve bakis acis1 ile
kendini diizeltmesi ve yenilemesi gibi fikirler meydana geldi. Bu fikrin Bati’daki

gelismeleri gormekle de paralel olarak ortaya ¢iktigi sdylenebilir.

Modern Bat1 diisiincesi Eski Yunan felsefesini asmistir. Kelam ilminin vesail ve
mebadi olarak i¢inde barindirdigi Eski Yunan felsefesini asamamasi en biiyilik
sorunlarindandi. Kelamcilarin gelenek onceligi, felsefi yapilanmalari gormesine ve
dikkate almasina engel olmustur. Gazali ile beraber nazar ve istidlalin saglam bakig
acilartyla mantiki temellere dayandirilmasi zorunluluk olarak goriilmiistiir. Ancak
yiizyillar gectikce Bati’daki mantik ¢alismalarindan kelamcilar habersiz kalmislardir.
Daha sonra felsefi diisiiniirler islam inancini savunabilmek adma gelismeleri takip

etmek gerektigini sdylemislerdir.?®

Kelam ilminin yeni sorunlar ve elestirilerle karsilagsmasi da bu fikri cereyanlarin
olusmasina sebeptir. Dehriyye ve Siifestaiyye gibi gruplarin yerini pozitivist ve
materyalist inkérci gruplar alinca ateizm farkli yeni olusumlariyla karsimiza ¢ikmustir.
Bundan dolayr Yunan felsefesi yerini Bati felsefesine birakmaliydi ki panteizm,
agnostisizm gibi donemin 6nemli sorunlarina ¢oziim iiretebilsin. Cedel mantiginin
gelisen diinyaya yetmemesi de bir diger sebeptir. Kiiciikliikten bilimsel zihniyetle
yetisen yeni nesil, diisiince ve dil oyunlarin1 hemen fark edince yetersizlik dogmustur.
Gozlem ve deneyin Bati’da 6nem kazanmasiyla doga bilimleri ile beseri bilimler
alanlarinda gelismeler olmustur. Kelam ilminin vesail metodu gozlem ve deney
icermez. Bundan dolayr bu metod, gozlem ve deney oncelikli olan kisilere hitap
edememekteydi. Klasik kelam alimlerinin o donemde yaptiklar1 ¢aligmalar suanki
donem ile c¢elismekte ve suan bircogu deney ve gozlem metodu ile kesfedilmektedir.
Doga bilimlerindeki gelismeler aksamistir. Seyyid Ahmet Han gibi bilim adina yapilan
her seyi kabul eden kisiler disinda alimlerin ¢ogunlugu degisen, farkli bakis acisiyla

yorumlanan bilimsel verileri isabetsiz kabul etmislerdir.?*®

Psikolojinin gelisim asamasinda psikolojik sorunlardan kurtulmak i¢in Allah

inancinin kurgulandigi anlayis1 sanki bilimsel bir sonu¢gmus gibi dayatilmistir. Sosyoloji

235
236

Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalari, 225.
Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalari, 226.
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ilmi de gelisim asamasinda dinin kaynagini konu edinip yeni veriler ortaya ¢ikarmistir.
Oysaki bu da kelamin konularindandi. Siyasi fikir, demokrasi, insan haklar1 vb.
Insanlar i¢ine ¢eken siyaset alanindaki yeni olgular Islam diisiincesinde de yer etmeli,
imamet konusundan baglayarak bu konular ele alinarak eksik yonleri lizerinde yeni
diisiincelerin ortaya atilmasi gerekmektedir. Ciinkii dinin de yenilenmelere karsi olarak

237

degil onlara paralel olarak ilerlemesi gerekirdi.”>" Muhammed Ikbal kelam da yenilesme

olurken sunlara dikkat etmek gerektigini soyler:
- Kur’an ve Siinnet kaynakli olmalidir.
- Canl1 ve harekete uyum saglar durumda olmalidir.
- Hayattan kopmamis olmalidir.

- Pozitif bir bakisi acgist ile daima bir seyleri reddetmek yerine inancimiz ile

zenginlestirilip ortaya yeni seyler konmalidir.
- Akla ve kalbe ayni anda hitap edebilmelidir.?*®

Gelecegin kelam1 kendini yenileyen, canli, her nesille yeniden sorgulanip
giiclenen siyasi, sosyal ve iktisadi hayat ile i¢ ice olan bir ilim olmalidir. Savunmaci
olmak yerine bir seyleri anlayip yenilikler dogurabilecek nitelikte olmalidir.”*® Hasan
Hanefi’ye gore vahyi anlarken ve onu teorik olarak anlatirken onu ilme ve yonteme
doniistiirme cabalar1 Islami ilimler tarafindan yapalir. ilimler daima aym sekilde kendini

yenilemeden kalacak de,cv__gillerdir.240

Kelam ilminin hep aym: konulardaki tartigmalari onu kisir bir dongii icine
koymustur. Yenilenmelere karsi higbir gelenek¢i yapiya dur diyecek diisiince yapist
olusmamasi i¢in ¢aba sarf edilince yeni ilmi kelam diislincesinin olusumu bir hastaliga
doniislir. Yeni bir a¢idan bakmak ve sorunu ¢dzmek gibi biiyiik bir ugras niteligini
tasimaktadir. Genelde cedel yontemini kullanan kelam ilmi, konu ve konularin
islenislerinde kisilerin fikri etkilenmelerinden, bakis agilarindan c¢ok etkilenmektedir.
Kelam ilminin bu tarihi silirecinde ilme gii¢ ve dinamiklik katan sey kelamcilarin

cabalaridir. Kelam, terciime hareketleri ile Yunan felsefesi ile tanismis; Miisliimanlarin

21 Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’t Yenileme Calismalar, 224-228.

238 Aref Ali Nayed, “fkbal ve Kelam Ilminin Yeniden Insast”, istanbul, Uluslararasi Muhammed ikbal
Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik 1995, 198-199.
239Nayed, “Jkbal ve Kelam Ilminin Yeniden ingast”, 201.
20 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, ¢ev. M. E. Masali, Ankara, Otto Yayinlari, 2011, 181.
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itikadi konularni yeni metotlara kavusturmustur. Firkalarin ortaya ¢ikist kelamin en
parlak donemidir. Hasan Hanefi’ye gore kelam; dini, Kur’an’t anlamak icin akli
kullanarak bir hipotez olusturmaya yonelik ilk ¢abadir. Higbir etkilesim, harici bir
ekleme yoktur. Kelamcilar Allah’in kelamin1 bir fikre doniistiirmek i¢in ¢abalamislardir,
giiniimiiziin i¢ isleri bakanlar1 gibidirler. Onlarin amaci siyasi hayatin ig¢inde yanlis

itikadi fikirleri reddetmek yeniliklerin diizenini ve tutarliigini daimi kilmaktir.?**

Yeni ortaya ¢ikmis modern denen ilimler yalmizca delillerin durumlarinm
genisletebilir ya da degistirebilir. Ancak konulara ve amaclara asla etkide bulunamaz.
[slam’in inang esaslar1 yok olmaktan sakindirilmistir. Islam gibi asirlar sonrasina etki
edebilecek bir din, bir beserin diisiinceleri ile yok olamaz. Ciinkii islam diisiinceyi
Ozglirlestirir ve yetkinlestirir.242 Misir, Hindistan ve Tiirkiye yenilenme ¢abalarinin 6ne

ciktig cog“g,rafyatlardlr.243

Harputi kendisi ve onun ile aymi diisiinceleri benimseyen ¢agdaslari i¢in gerekli
olan seyi soyle aciklar: “Degisen felsefeyi irdeleyip Islam’a ters diismeyen goriisleri
tespit edip almak, bdylece aldiklarimizdan yararlanma imkani bulabilmek. islam’a
uygun olmayan goriigleri ise eger uzlastirmaya miisait degiller ise reddetmek ve yeni bir

59244

kelam ilmi tedvin etmek gerekir.”™" Kelamdaki yenilenme hareketinin Tiirkiye’deki en

onemli temsilcisi Izmirli Ismail Hakkr’dir. Daha ¢ok cumhuriyet dncesi déneme tekabiil

245 Filibeli Ahmet Hilmi de islam toplumunun bir

eden calismalar1 bulunmaktadir.
diistince devrimine, yenilenmeye ihtiyact oldugunu savunan kisilerdendir. Bunun
yolunun Harputi’ye yakin bir diisiince benimseyerek eski fikri mahsulleri tetkik edip
yarar ortaya c¢ikaranlari kabul etmeyi, ahlaka ve ilerlemeye uygun olmayanlar ise
degistirmekle olacagii savunur. Ancak uygulamaya ¢alistig1 seyin hi¢bir zaman dini

yikmak yerine sliphe ekmek olmadigini da belirtir.2*

Yeni Ilmi Kelam sosyolojik ve psikolojik bir gereklilik sonucu ortaya ¢ikmustir.

Yenilenme, yenilesme temelli fikir akimlarina kars1 giiclii durmak, sorunlar1 gérebilmek

21 Hilmi Karaagag, “Cagdas Dénem Kelam’inda Yenilenme Onerileri —Hasan Hanefi Ornegi- 7,
International Journal Of Social Science, 11, 2016, 166-167.
242 fsmail Hakki izmirli, Yeni ilmi Kelam, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2018, 16.
3 Hilmi Karaagag, “Hasan Hanefi’nin Kelam Ilmini Yenileme Projesi”, Basiimamis Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008, 3.
2 Abdullatif Harputi, Tarih-i flm-i Keldm, istanbul, Ankara Okulu Yaynlari, 1332, 111.
3 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislary (XIX. yiizyil sonu-XX. yiizyil bagy), 49.
2% Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Dalaleti, der. Sadik Albayrak,
Istanbul, Terciiman Yaynlari, 1332, 134-135.
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ve Onemli oldugunu kabul etmek gibi durumlar igerir. Kisir dongiiye doniismiis
yeniliklere kars1 kapali olan ve Islam’da dénem arz eden konulari yine Islam’in fikir

akimlarina kars1 dayanabilmesi i¢in biiyiik bir emek ile tartismay1 barindirir.

2.2. Yeni ilmi Kelam Donemi Temsilcileri

Belli sartlar ve istekler sonucu ortaya ¢ikan Kelam ilmi her donem ilgilendikleri
sorunlar1 ¢ozerken kullandig1 metotlar ile farklilasarak ayrigmistir. Kelamin kurucusu
sayllan Mu’tezile baglangic donemini temsil eder, Allah tasavvuru {izerinde
tartismalariyla bilinir. Ehl’i Siinnet ise ikinci donemi baslatir. Ugiincii dénem, kelama
felsefe ve mantig1 katarak konulari yeni bir bakis agisiyla yorumlama doénemi diye

247
yorumlanir.

1- Abdiillatif Harputi (1842/1914)

2- Filibeli Ahmet Hilmi (1865/1914)

3- Ismail Hakki Izmirli (1869/1946)

4- Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869/1956)
5- M. Serafettin Yaltkaya (1879/1947)

6- Omer Nasuhi Bilmen (1882/1971)

7- Said Nursi (1878/1960)

8- Bekir Topaloglu (1936/2016)*4

9- Hiiseyin Atay (1930)

Kelam ilmi ¢agdas gercekliklere kargt kendini yenilemeli, giincellemeli, tehdit
olarak algilanan durumlara kars1 durabilecek giicte olmalidir. Yeni metot ve yontemler
gelistirmelidir.249 Bundan dolay1 hicbir felsefi birikime dayanmadan 6zgiir, orijinal bir
yol izlememiz gerekir. Goziimiiziin niindekini irdeleyip onu giiglendirmeliyiz.*° Bu

belirttigimiz yeni ilmi kelam donemi temsilcileri disinda bu donemde yenilesme

hareketlerinden etkilenen ve yenilik temelli calismalar ortaya koyan bagka kisiler de

247
248

Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalart, 179.

Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalari, 179.

9 Hasan Hanefi, Humiimu’l-Fikr ve’l-Vatan, Daru Kuba, 1998, 77-78.

0 Ahmet Inam, Edmund Husserl Felsefesinde Mantik, Ankara, Vadi Yayinlari, 1995, 20-21.
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vardir. Diisiiniirlerin genel cabasi iyilestirmek, Islam’1 yenilikler karsisinda saglam

kilmaktir.

2.3. Yeni ilmi Kelam Dénemi Alimlerinin Adli ilahi ve Kotiiliik Yorumlamalar

Bu dort yeni ilmi kelam donemi temsilcilerini segmemizin sebebi yenilenmeden
ve Modernizmden etkilenmis olmalaridir. Asrin sorunlarina karsi hassas davranip
bunlar1 tartigmak, irdelemek gibi ¢abalar icinde olmalaridir. Bulunduklari dénemde
onlara benzer diisiincede olan baska alimler de vardir. Anlatilan yeni ilmi kelam
alimlerirden ilk {g¢li Maturidi gelenegine baghdirlar. Said Nursi’nin ise Eg’ari

gelenegine bagli oldugunu séuleyebiliriz.

2.3.1. Abdullatif Harputi’nin Hayat1 ve TImi Kisiligi (6. 1842)

19. yiizyil sonlari ile 20. ylizyil baslarinda yasamis olan Abdullatif Harputi’nin
asil ad1 Abdullatif el-Lutfi’dir. Ancak yasadig1 bdlgeden dolayr Harputi olarak sohret
bulmustur. Abdullatif Harputi, 1842 yilinda Harput'un merkez koyli olan Germili
(Yedigoze) dogmustur. Hicri takvime gore 1258 tarihinde Koca Mehmet Aga’nin

besinci neslinden torunu olarak diinyaya gelmistir.>*

[lme olan ilgisinden &tiirii daha ¢ok kiigiikken Harput’a gelip Omer Naimi
(1801-1882) hocadan egitim almaya baglamistir. Ilme olan askindan dolayi ilim merkezi
Harput’tan ¢ok faydalandiktan sonra buradan ayrilarak Istanbul’daki Fatih
medreselerine dahil olur. Istanbul’daki egitimini de bitirip Adana’ya yerlestikten sonra
burada evlenmistir. Adana da c¢ok kalmayarak Istanbul’daki Bayezid Medrese’sine
miderris olarak gelmistir. Bayezid Medrese’sindeyken donemin ihtiyaglarini g6z
oniinde bulundurarak bir¢ok calisma yapmis ve Ogrenciler yetistirmistir. Tokatl
Mehmet Nuri Efendi de onun 6grencilerindendir. Ayrica hukuki bilgisinden dolay: bir
stire Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye tiyeligi de yapmustir. 1891°de Selanik valiligine tayin
edilince tiim gorevlerinden istifa edip Selanik’e giderek 10 yil kadar orda kalmigtir.?>?

1900°lii yillarda Selanik’teki gorevinden ayrilip Istanbul’a gelmis, Dariilfiiniin-1

Osmaniye’de kelam ilmi miiderrisi olarak goreve baglamistir. Caligsmalariyla beraber

bilgisini tekrar gostererek “hocalarin hocasi” {invanin1 almistir. Harputi’nin

2lEikret Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gériisleri”, Diyanet Vakfi [lmi
Dergisi, 29(1), 1993, 105.
22 Nur Betiil Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-i Ehli’l-Islam Isimli Eserinde
Niibiivvet Anlayist”, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2019,
10-11.
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kiicimsenmeyecek bir Arapga bilgisi vardi. Arap diline olan yeteneginden dolay:
bulundugu cografyada takdir edilmistir.”>® Kelami gegmisinin resmi gostergesi olarak
Dartlfiinun’u Osmaniye’de yaptig1 hocalik gorevi gosterilebilir. Bu kurum bugiinkii
{iniversitelere denk bir egitim kurumudur. Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehl-i’Islam adli
eserini buradaki gorevindeyken yazmistir. Hicri 1319°da ise Huzur hocalig1 yapmustir.
Medresetii’l-Vaizin’de kelam dersleri okutulurken burada hocalik gorevi almistir.
1914°te Istanbul’da vefat edince Merkez Efendi kabristanligina defnedildi.?®* Bir bagka
yerde de 16 Agustos 1916’da Istanbul’da hayata gozlerini yumdugu sdylenen
Harputi’nin, vefat tarihinde hicri ve rumi tarihleri birbirine karistirllmasindan
kaynaklanan farkliliklar vardir.?®®> Abdullatif Harputi ¢ok eski bir donemde yasamamis

olmasina ragmen yasayisi ve gecmisi ile ilgili bilgi ¢cok azdir.

Kelam ilmi alaninda “Veliid” kimligiyle Osmanli’nin son déneminde {in yapmis
isimlerden biri olan Abdullatif Harputi, yeni ilmi kelam donemine biiyiik katkilar
saglamisg; siyasi ve sosyal sorunlara ¢Oziim niteliginde ¢aligmalar ortaya koymustur.
Kelam ilmini donemin ihtiyaglarina binaen tedvin yoluyla iyilestirme cabalari
sergilemistir.256 Harputi, kelami diisiincelerini Tenkihu’l-Kelam ve Tarih-i ilm-i Kelam
adl eserlerinde acgik¢a ortaya koyar. Kelamin konularini, mezheplerini, kelamin gaye ve
teorilerini sistematik olarak inceler. Ona gore kelamin amaci insanlari birbirlerini taklit
etme halinden kurtarip saglam temellere dayali diisince bigimine kavusturmaktir.
Ancak Harputi’nin sdyledikleri ve yaptiklar1 arasinda bir tezatlik oldugu, gelenege bagh
hareket ettigi goriilmektedir.”®” Ayrica Harputi’ye gore din, diisiinen insanlar kendi
kararlar1 ile 1y1 olan seylere yonelten ilahi bir sistemdir. Bu tanim da 6zgiir iradeye

onem verdigini fakat insan fiillerini g6z ard1 ettigini géistelrir.258

Kelamin konularina Materyalizm, Pozitivizm, Darwinizm, Panteizm gibi yeni

temalarin eklenmesinin disinda kelamin temel konulari olan ilahiyyat, niibiivvet ve

23 Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-I Ehli’l islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayist”, 13-14.
24 Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami Goriisleri”, 106.
25 Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-I Ehli’l Islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayigt”, 14,
28 Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-I Ehli’l Islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayist”, 10.
2T Erkan Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,
1997, 246.
28 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam Ilmi”, 252.
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me’ad konulari da insanlarin ihtiyaglarina gore yeniden modern bir bakis agisiyla
anlatilmas1 gerektigini, iyilestirmelerin olacagi iiclincii donemi kapsayan yeni ilmi
kelam doneminde Allah’in mevcut oldugunu, kemal oldugunu, hi¢bir eksikliginin
olmadigini ibadet edilecek tek yaraticinin o oldugunu; vahiy, niiblivvet, 6liimden sonra
dirilis, hesap (miikafat-ceza) gibi durumlarin hak oldugunu korumamiz gerektigini
sOyler. “Eger olurda bunlar1 koruyamazsak, kaybeder, yok edersek o zaman bu ugras

Islam kelam1 olmaktan cikar.” diye endisesini belirtir.>

Harputi’nin Tenkihu’l-Kelam eseri yeni ilmi kelam ddneminin klasik eseri
sayilabilir. Harputi yeni ilmi kelam anlayisini benimseme sebeplerini anlatirken
Teftazani’yi (6. 797) kendine Ornek aldigini sdyler ve sebeplerini soyle anlatir:
peygamberimiz insanlarin arasinda iken kalplerde, yasayislarda hicbir fesatlik yoktu.
Ancak daha sonra insanlar firkalara ayrilmaya basladik¢a, boliindiikce bir¢cok sapkin
fikir, dalalet ortaya ¢ikmistir. Bu diisiinceleri irdelemek, Islam’a yakismayan tiim
durumlari reddetmek igin kelami tedvin ve te’lif yoluna gidilmelidir. islam’in temeli
olan konular korunmali, inatla kendisinin dogru oldugunu diisiinen ehl-i bid’at
reddedilmeli ve modern goriiniimli inkarcilar1 susturmayr istlenecek ¢aligmalar
yap11mahd1r.260 Abdullatif Harputi’nin kelami anlayisinda stfilere olan ilgisinin etkileri
goriilmektedir. SGfi yorumlarinin savunuculugunu yaptigi ve onlarin yorumlarinin

hakliligint savundugu belirgindir.261

2.3.1.1. Eserleri
Abdullatif Harputi daha ¢ocuk denecek yaslarda iken ilimle hasir nesir olmus,
kendini yetistirmeyi bagarmis bir zat olarak donemin ihtiyaclarina cevap veren bir¢ok

calisma ortaya koymustur:

1. Mecalisu’ el-Envari’l el-Ehadiyye ve Mecami 'ul el-Esrdri’l el-Muhammediye
2. Tenkihu’l-Kelam fi Akdaid’i Ehli-l Islam ve Tekmile-i Tenkihu'l Keldm®®
3. Tarih-i [im-i Kelam®*®

4. Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’I-Islam®®*

29Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’t Yenileme Calismalar, 183.

200 Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami Goriisleri”, 108-109.
2! shak Sunguroglu, “Harput Yollarinda”, Elaz1g Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 2, 1959, 141-143.
22 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam lmi”, 242-243.

263 Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-I Ehli’l Islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayist”, 18.
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5. Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri
6. Astronomi ve Din (Makale)*®®
7. Mev’iza-i Abdullatif (1910 yillarinda Hicaz’da bulundugu siralarda yazildigi
st')ylenmektedir.)266

Yeni ilmi kelam donemi iizerine yapilan calismalarda, azimsanamayacak
derecede Harputi iizerine ¢alismalar bulunmaktadir. Abdullatif Harputi Osmanli dénemi
kelami alanda ¢ok Onem arz ettigi icin Tiirkiye’de Harputi lizerine bir¢cok calisma
bulunmaktadir;

- Harput Yollarinda-Ishak Sunguroglu

- Sefine-i Evliya-Hiiseyin Vassaf

- Huzur Dersleri-Sitk: Giille

- Kelami Perspektiften Islam Inang¢ Esaslart (Tenkihul Kelam Terciimesi)-Fikret
Karaman

- “Abdullatif Harputi’'nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goriigleri”

- “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”

- “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam Ilmi”

- “Abdullatif Harputi ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislart”

- “Abdullatif Harputi ve Tefsir Anlayist”

- Yeni Tiirk Islam Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil)- haz. Isa Kocakaplan

- Diyanet Islam Ansiklopedisi “Harputi” Maddesi

- Maveraiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari- Metin
Yurdagiir

- Son Devir Osmanli Ulemasi: Ilmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali- Sadik
Albayrak

- Tiirk Kelam Bilginleri- Omer Ayahn267

2.3.1.2. Adli 1ahi ve Kétiiliikk Yorumlamalari
Abdullatif Harputi, Adli Ilahi ve kétiiliik konusunda yenilesmenin ve

modernizmin etkisini de diisiincelerinde yansitir. Bazi diialistler ve filozoflar hayri

24 Uz, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-I Ehli’l Islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayist”, 21.
%5 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam Ilmi”, 245-246.
206 K araman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami Goriisleri”, 107.
%7 Ug, “Abdullatif Harputi’nin Tenkihu’l Kelam fi Akaid-i Ehli’l Islam Isimli Eserinde Niibiivvet
Anlayis1”, 5.27-30.
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dileyen ve yaratmis olan zatin, serri dileyen zattan ayr1 oldugu goriisiine kaymislardir.
Seytanin varligini ispat ederken buna meyletmislerdir. Bunlar evreni yaratan varlik
hakkindaki bilgi eksiklikleri, yaratilanin hikmetinden habersiz oluslar1  ve
cehaletlerinden kaynaklanir. Ancak her seyin bilgisine sahip olduklarini diistinmeye
devam ederler.”® Abdullatif Harputi’nin bu goriisii hemen aklimiza Maturidilerin
kotiilik problemi konusundaki “hikmet” yorumlamalarini getirir. Allah yarattigi her

seyi hikmet lizere yaratmistir ve kesinlikle bir abes bulunmamaktadir.

Harputi’ye gore, Kullarin fiillerini/ef’alu’l-ibad’1 ihtiyari fiillerini yaratmak
Allah’a aittir. Eger kullar kendi fiillerinin yaraticis1 olsa idi ne ile nasil yaptiklarini
bilirlerdi. Oysaki evet kullar bir seyler bilirler ama detaylarini bilmezler. Bundan dolay1
kullar kendi fiillerinin yaraticis1 degillerdir. Yaratmak ve var etmek Allah’a ait
Ozelliklerdir. Bunlarin aksini sdyleyen Mu’tezile fiillerin kullarin kendi giiciiyle

yaratildiklarini savunup ceza ve miikafatin ancak bdyle mantikl olacagini sdyler.?*®

Abdullatif Harputi’ye gore Mu’tezile, kotiiyli yaratmanin kesbi gibi koti
diisiincelerini diger mezheplerin “kullar kendi fiillerinin yaraticisidir” diislincesine
dayandirirlar. Bu durumda onlar Kur’an’da Allah’a atfedilen hidayet ve dalaleti gergek
ve sOzliik anlamlarinda kullanmamais, mecazi anlamda yorumlamislardir. Allah’in dogru
yolu gostermesi biitlin kullari i¢indir, ilahi iradeye baglanmasi dogru degildir. Bundan
dolayr Kur’an’da hidayet ve dalaletin ilahi irade ile sinirli tutulmasi Mu’tezile’nin
dedigi gibi hidayetten dogru yolu gostermek, delaletten dogru yolu gostermemek olarak
anlagilamaz.?" Hidayet, iyi ve glizel yone ulastirmak, dalalet ise kotii ve batil yone
yonlendirmek manasinda kullanilabilir. Bunlar Allah’a ait fiiller sayilabilir, bunun
lizerine su ayetler vardir:

“Allah kime hidayet verirse dogru yolu bulan iste odur; kimi de hidayetten

uzaklastirtrsa artik boylelerine Allah’tan baska destek¢iler bulamazsin... »2rl

“Allah kimi hidayete erdirmek isterse onun gonliinii Islam’a agar. Kimi de

saptirmak isterse, sanki goge yiikseliyormus gibi gogsiinii dar ve sikintili

yapar 2,272

28Harputi, Abdullatif, Kelam Ilmine Giris, Celik Yaymevi, haz. Fikret Karaman, Istanbul,2016. s. 158.
209 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l Kelam fi Akaid-i Ehli’l Islam, istanbul, Celik Yayinevi, 2016, 87.
2% Harputi, Tenkihu’l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, 89.
2" fsra,17/97.
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Harputi’ye gore, Kullarin kesb ve secimleri ile ortaya cikardiklar1 hidayet ve
dalaletleri, yine kesb ve tercihleri ile ezelde ma’lum ve mukadder oldugu gibi ilim,
kader ve kazada herhangi bir degisiklik, aykirilik ortaya ¢ikmayacaktir. Hidayet ve
sapmalar kendi kesb ve 6zgiir iradeleriyle ortaya ¢iktigi i¢in kisilerin asla mecburiyetleri
olmaz.?”® Abdullatif Harputi, Ebu Ishak el-Isferayini’ye soyle atifta bulunur: Kullar
fiillerine hadis kudretleriyle tesir eder. Bunun sonucu ise kotiiliik yapanlar yaptiklariin
karsiliginda kotiiliik gortir. Ayni1 durum 1iyilik i¢in de gegerlidir. Hadis kudrete te’sirde

bulundugu i¢in ve cebirde direkt tesir edemeyecegi i¢in Kadercilik (fatalizm) yoktur.274

Filozoflarin ve Mu’tezile’nin diislincelerine gore Allah’in bazi durumlarda yeni
bir cevap vermesi vaciptir. Harputi’ye gore Allah’in herhangi bir mecburiyeti yoktur.
Ornegin Mu’tezile faydali seylerin yaratilmasini Allah’a vacip oldugunu diisiiniir,
filozoflar da esyanin mahiyetindeki isti’dadin, yaratilmasinin Allah’a vacip oldugunu
disiiniirler. Allah iradesi ve ihtiyariyla olan “Vacibun-anhu”dur. Filozoflarin ve

Mu’tezile’nin dedigi gibi acz ve eksiklik baridiran bir “vacibun-aleyhi” degildir.?”

Harputi, Kadi Ebu Bekr’in goriisiine soyle atifta bulunur: Fiiller asilda etkili olan
kadim kudret ile vasifta etkili olan hadis kudretin birlesimiyle olusur. Hadis kudrete
ornek olarak taat ve ma’siyeti vermistir. Kullardaki hadis kudret zayif oldugu i¢in
fasiklik, ibadet, taat, zuliim, adalet gibi halleri barindirir. ilahi kadim kudret ise
dogrudan icat etmek gibi giic doguran durumlart barindirir. Bu iki hal ash ve vasfi
meydana cikarir. Ornedin yetime tokat atmak terbiye amaciyla ise adalet ve taat,
kiigiimseme igin ise zuliim ve ma’siyet ortaya ¢ikarir.’® Mutahhari’ye gore ise, karsitlik
ilkesi dlemin yaratilisinin temel ilkesidir. Alem varlik ve yokluk, beka ve fena, yaslilik

ve genclik, mutluluk ve mutsuzluk bu diinyada bir aradadir.?”’

Mu’tezile, iradenin raz1 olma ve emretmeyi gerektirdigini diigiiniir. Onlara gore
irade, giinah gibi raz1 olmadigimiz durumlarda yoktur. Oysaki “herhangi bir itirazin
bulasmadig1 irade” denen riza arasinda tam, irade arasinda ise eksik bir iliski vardir.

Irade, giinah ve cirkinlik gibi emredilmeyen hususlarda da ortaya cikar. Bunlar ilahi

212 Enam, 6/125.
2" Harputi, Tenkihu’l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, 90-91.
" Harputi, Tenkihu’l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, 88.
2> Harputi, Kelam ilmine Girig, 171.
216 Harputi, Kelam Tlmine Girig, 176.
2" Mutahhari, Adl-i flahi, 185.
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iradenin kapsamina girerler. Es’ariler’e gore ise ilahi irade biitlin iyiliklere ve biitiin
katiiliiklere isabet eder. Razi olma durumu da kotii olan durumlara degil iyi olanlara
isabet eder. Kur’an’da da konuyla ilgili ayetler vardir. “Eger inkdr ederseniz siiphesiz

Allah size muhtag degildir. Bununla beraber o kullarinin kiifriine razi olmaz... ~278

Abdullatif Harputi’ye gore, irade, raz1 olma kavramindan daha kapsayicidir.
frade, razi olmak ve emretmek gibi durumlardan bagimsizdir. Kiifir ve giinah
emredilmeyen, istenmeyen durumlarda ortaya cikar. Fakirlik ve hastalik gibi iyiligi de
yarart da olmayan durumlar imtihan, sinama amaghdir. Ancak koétii hal ve kiifiir
durumlar, kullarin potansiyel olarak yaptiklarina karsilik hak ettiklerini onlara vermeye
dayanir. Ser’1 hadler “el kesme, kisas, recm” gibi durumlar ise kdtiiliikten sakindirmak,
terbiye etmek gibi ilahi iradeye dayanan durumlardir. Ilahi iradenin isabet ettigi hicbir

sey abes degildir.279

Harputi’ye gore, hidayet ve dalalet fiilleri de Allah’a ait fiillerdir. Bu iki fiilin
Allah’a atfi hakikati yansitir, baskasina atfetmek mecazidir. Kullarin hidayet ve
dalaletleri Allah’n ilmi kaza ve kaderi ile ¢ok onceden yaratilmistir. Kullarin fiillerinde
hicbir zorlama (cevr) yoktur. Allah’in sinirsiz ilmi olmus ve olacak olan her seyden
haberdardir. Sonsuza kadar insanlarin kendi iradeleriyle verdikleri kararlarin hidayet ve
dalaletlerini bilir. Ancak bilgisi ile insanlarin se¢imlerini durdurmaz, engel olmaz hatta

buna takdir eder.?®

Harputi, bozulmalarin yenilige kap1 ag¢tigini, farkliliklarin giincellesmenin
kapilarmi araladigini, birbiri ardinca degistirilen inanglarin islam diniyle yenilendigini
ve diizeltildigini savunur. Iyiyi de kotilyii de yaratanin aym oldugunu, tek oldugunu
hicbir esi ve benzeri olmadigini sdyler. Ortaya ¢ikan fiillerde hi¢bir zorlama olmadigim
hidayet ve dalalette kisinin istegi ve dilemesi oldugunu dile getirir. Ayrica filozoflar ve
Mu’tezile’nin Allah’a bir seyi vacip kilisin1 kabul etmez. Acizlik ve eksiklik gibi bir
seyi asla Allah’a yakistirmaz. Ortaya ¢ikan acizligin zorluk doguran hallerin imtihan
amagh oldugunu belirtirken kisinin etkisi ile ortaya ¢ikan hallerin sonucunda olusmus
katiiliikleri de sebep-sonug gibi yorumlar. Yani kisinin yaptigi isin karsiligini aldigim

diistindir.

2 Ziimer, 39/7.
219 Harputi, Kelam Ilmine Giris, 157.
*Harputi, Tenkihu’l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, 89-92.
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2.3.2. Filibeli Ahmet Hilmi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi (6. 1914)

Ahmet Hilmi, hicri 1279 ortalarinda Filibe’de diinyaya gelmistir.281 Bir bagka
bilgi ise Filibeli’nin 1281/1865 yilinda dogmus ve 17 Tesrin-i Evvel 1330/30 Ekim
1914’te vefat etmis oldugunu gosterir. Tanzimat doneminin ¢esitli 1slahat hareketleri ve
akimlart icerisinde yetismistir.282 Ahmet Hilmi, babasimin goérevi ve dogum yerinden
dolay1 Sehbenderzade ve Filibeli lakaplarinm almigstir.?® Ogrenim hayatina Filibe’de
baslamistir. Ancak 93 Harbi dolayisiyla 6grenimini tamamlayamamistir. Rumeli
Muhacerat: sirasinda ailesiyle goge katilmustir.”®* Kendi kendini yetistirmeyi basarmus
degerli bir disiintirdiir. Medrese ¢ikisli degildir. Ancak emsallerine gore {istiin bir bilgi

28 1, Mesrutiyet’le beraber Istanbul’a dénen

birikimine sahip oldugu sdylenmektedir.
Filibeli Ahmet Hilmi; ittihat-1 islam, Coskun Kalender Necat, Tongug gazetelerinde
basmuhabirlik yapar ve yazilar yazardi. Bunlar1 takiben bir¢ok c¢alismalarda
bulunmustur.”® Ayrica Dariissafaka Cemiyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye azaliginda da

gorev almugtir.”®’

II. Mesrutiyet doneminde bozukluklarin giderilmesi, siyasal ve sosyal olarak
devleti tehlikeye sokan durumlarin kaldirilmasi iizerine birgok diisiince ortaya ¢ikmuistir.
Bu donemin ilim adamlar1 bir¢ok acidan ayni amag ile devletin kurtarilmasi iizerine
caligmalar ylriitiiyorlardi, bunlar1 da gazetelerdeki gilincel sorunlart isleyerek
yapiyorlardi. Filibeli bu donemde en ¢ok cirpinan, fikir ileri siiren kisilerdendi. Fikir

. . o . .. - 2
{iretmenin zorunluluk oldugu, gerekli zeminin de mevcut oldugunu savunuyordu.?®

Filibeli yeni ilmi kelam déneminde Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi
diistince akimlarmin oldugu zamana denk gelir ve bu akimlarin en bilylik cabasi
“Vacibu’l-Viicud”u inkar etmeye dayanir. Bu donemin ¢abalarini sonugsuz birakmak,

kelam1 yenilemek, donemin ihtiyaclarina cevap verir hale getirmek yeni ilmi kelam

%81 M. Zzeki Ekici, II. Mesrutiyet Adami Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri,
Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1997, 21.
%20mer Aydin ,”Filibeli Ahmet Hilmi’nin Din Anlayigt”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 0(4), 2001, 69.
83 7ekeriya Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Ankara, Ak¢ag Yayinlari,
1996, 37.
284 Ekici, II. Mesrutiyet Adam1 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayat ve Eserleri, 23.
28 Ekici, II. Mesrutiyet Adam1 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayat: ve Eserleri, 33.
28 Ekici, II. Mesrutiyet Adam1 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayat: ve Eserleri, 44.
%87 Ahmet Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin Miidiir?, haz. Saliha Cetinkaya, Istanbul, Biiyiiyen Ay
Yaynlari, 2019, 24.
288 Aydin , ”Filibeli Ahmet Hilmi’nin Din Anlayisi”,70.
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calismalarinin en biiyiikk ugrast olmalidir. Filibeli, Allah’1t inkdrin aklen miimkiin
olmadigint Materyalist ve Pozitivist diislinceyi kabul eden kisilerin illa inkar
gerektirmedigini, Allah’in varligimin kabul edilmesini felsefi bir kabul olarak goriir. Bu
konuda yeni ilmi kelamc1 olan Ismail Hakk: Izmirli de aym diisiiniir.”®  Filibeli, asrin
ihtiyaglari ile dini inang arasinda dengeyi saglamak icin ¢irpinmis. Dini tanimlamalari

saglamlastirmak ve dinsizlige kars1 dini savunmak i¢in ¢ok emek vermistir.”

2.3.2.1.Eserleri

Siireli Yayinlar:

1- [Ittihad-1 Islam (1909)

Alem-i Islam baslig1 altinda birbirine muhalif Islam iilkelerinin siyasi ve sosyal
durumlar hakkinda bilgilendirmeler yapllmlstlr.291
2- Tongug Gazetesi (1909)

3- Coskun Kalender (1909)
4- Sancak Gazetesi (1909)
5- Necat Gazetesi (1909)

6- JIkdem Gazetesi (1909)

7-  Yeni Tasvir-i Efkar (1909)
8- Sirat-1 Miistakim (1910)
9- Hikmet (1911)

10- Sehbal (1911)

11- Millet ile Muhasebe (1911)
12- Hikmet (1911)

13- Coskun Kalender (1911)
14- Miinakasa (1911)

15- Kanad (1911)

16- Nimet (1911)

17- Tesrih (1912)

18- Hikmet (1912)

19- Coskun Kalender (1912)

%8 Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’t Yenileme Calismalar, 183.

2% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, Ulken Yayinlari, 1994, 276.
21 Ekici, II. Megrutiyet Adami Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayat ve Eserleri, 69.
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20- Coskun Kalender (1913)**

Kitaplar

Eser sayisi kesin olarak bilinememektedir. Din, siyaset, sosyal, toplumsal
alanlarda birden ¢ok c¢alismalarda bulunmustur. Yenilik¢i anlayisimi kitaplarina

yansitmistir.

1-  Senusiler Il. Abdulhamid ve Seyyid ElI-Mehdi

2- Miisliimanlar Dinleyiniz,

3-  Allah’t Inkar Miimkiin Miidiir?

4-  [lmu Ahvali’r- Ruh

5- Tarih-i Islam

6-  Yirminci Asir Alem-i Islam ve Avrupa (Miislimanlara Rehber-i Siyaset)
7-  Akvam-: Cihan

8- Tahrir-i Konferans (Hangi Mesleki Felsefeyi Kabul Etmeliyiz?)
9- Tiirk Ruhu Nasil Yapiliyor?

10- Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim

11- Iki Gavs-1 Enam: Abdiilkadir ve Abdusselam

12- Muhalefetin Iflasi

13- Uss-i Islam, Yeni Akaid

14- Huzur-u Akl’ii Fende Maddiyyiin Mesleki Delaleti®*®

2.3.2.2. Adli lahi ve Kétiiliik Yorumlamalari

Filibeli’ye gore, gazap, iiziinti, iiziilme, 6zlem, hiddet ve siddet gibi haller ile
zevk alma, hoslanma, haz duyma, ferahlama gibi durumlar Allah’1n zatina atfedilemez.
Bu gibi durumlar ilahi emirlerin varliklarin kendi yasantisinda sorumlu olduklar
hallerin amellerine karsilik olan, adalet ve hikmet icab1 olusan “ceza ve netice” ile
ilgilidir. “Cenab-1 Hak miintakimdir.” demek “bir sey yapmak istiyor da yapamiyor
clinkii ona birtakim insanlar engel oluyor, (hasa) Cenab-1 Hak da buna kiziyor ve
bundan dolayr firsat gozleyerek imkan buldugu gibi intikam aliyor (!) demek

degildir.”**

292 Ekici, II. Mesrutiyet Adam1 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayat: ve Eserleri, 140.
293 Ekici, II. Megrutiyet Adami Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi Hayati ve Eserleri, 144-220.
2% Hilmi, Uss-i Islam, 40.
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Filibeli’ye gore, semavi kitaplar insanligi amagl ve iyi olana yonlendirmekle,
genel olanin anlayisini kazandirmak ile ilgilenirler. Adaletten nasiplendirmek gibi
bircok benzetmeler, anlatimlar vardir. Bunlar, insanlar {izerinden kendisine benzerligi
bulundugu icin baska bir yere koyma, kullanma gibi manalar vermek Islamiyet’i inkar
ile esittir.?*® Filibeli kotii seyleri Allah’a yakistirmaz, bu durumlar kisinin kendi iradesi

ve sorumlulugu ile igledigi islerin karsilig1 olarak kabul eder.

Yine Filibeli’ye gore, biitlin insanlar1 6rneksiz yaratan Allah’a sahsi bir kasit
veya sahsi bir menfaat atfetmek dogru degildir. Allah’a abes ve mecburiyet de
yakistirilamaz. Onda her zaman miikemmel bir tamamlayis vardir.?*® Insanlar ¢ektikleri
zorluklara sabir ve metanet ile dayanir. Zalimlerin zulmii Allah’a birakirlarsa bunun
karsilig1 verilmesi gerekir. Hak olan Allah’in varliginin mevcut oldugunun kabulii Adl
ve inayet sifatlarinin zulme ses vermesinin mutlak bir gostergesidir. Allah’t eksik
anlatmak imkansizdir. Insanin varhginda ve vicdaninda; iyilik, giizellik ve dogruluk ile
ilgili igten bir marifet ve tam olan yiiceltme istegi mevcuttur. Bunun temel sebebi
Vacibu’l-Viicud Allah’tir. Gazali’ye gore ise, ortaya ¢ikan kotiiliikleri Tanr1 kavraminin
tanimlanmas1 ile agiklamaya calisir. Ona gore bu diinyadan daha miikemmeli
yaratilabilecekken Allah onu yaratmamigsa, bu ilahi adalete aykiri olurdu. Eger onu

yaratmaya kadir olmazsa bu da ulhiyete aykir1 olurdu.?®’

Filibeli, Allah’1n yaptiklarinda adaletsizlik (agdar) durumu nasil var olabilir der.
Tiim diisiinceler géz oniline alindiginda kemal bir hayatin varligina, Allah’in adaletinin
bir giin bir sekilde tecelli edecegine ve alemin calisma ¢abalama ve imtihan devresi
olduguna karar verilir.”®® insanin 6zgiir ve irade sahibi olduguna en bityiik kanit kendi
vicdanidir. Insanin kendini bilisi demek insanin hiir, hassas, irade sahibi oldugunu

bilmesi demektir.?*°

Filibeli’ye gore, dogadan ya da farkli bir yerden herhangi bir zarar ya da duruma
maruz kalan bir tas parcasi, her neye maruz kalmissa, higbir tepki gostermeye yetkili
degildir. O yiizden tamamen bir itaat s6z konusudur. Yine bu durum bir ¢igekte gelisse

0 hisseder, kendisinde bir sekilde gosterir (kurur ya da sararir), ancak korunmaya yetkili

2% Hilmi, Uss-i Islam, 40.
2% Hilmi, Uss-i Islam, 41.
27 Gazali, Thyau Ulum’id-Din. 474-475.
28 Wilmi, Uss-i Islam, 63-64.
29 Hilmi, Uss-i Islam, 74.
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degildir, limitsizce itaat eder. Bu durum hayvanda gerceklesirse onlar korunma ve
miimkiin yollara bagvurmaya calisirlar. insana gelince onda irade ve se¢imin (intibah)
cesitleri oldugu i¢in gorecegi zarari en az hale de getirebilir. Zarar1 def de edebilir,

zarar1 def {lizerine yeni ¢6ziim yollar1 da ortaya koyalbilir.300

Filibeli’ye gore, beseriyeti en ziyade yoran ve halen yormakta olan meselelerden
biri de “hayir ve ser” meselesidir. Ona gore mesele su suretle ortaya konulmustur:
“Hayir ve ser bir emr-i vakidir.” Yani bu dlemde “hayir = iyilik” oldugu gibi “ser =
kotiilik” de vardir. “Hayrin Cenab-1 Hak’a atfi tabiidir. Lakin serrin yaraticis1 ve
kaynagi kimdir?” “Zat-1 Bari mutlak hayirdir, serri nasil ve ni¢in yaratmistir?”” “Rahman
ve Rahim olan Allah’a, serri icad ve idame layik mudir?”* Birtakim diisiiniirler ve
Hristiyan skolastik felsefe medresesi bu konu hakkinda ¢ok farkli yorumlamalarda
bulunmuslardir ancak sonuglandiramamislardir. islam inancinda “hayir gibi ser dahi
Allah’tandir” diisiincesi kabul edilmistir. Es’ari’lere gore®®, acilar ve hazlar Allah’in
fiilleri olarak ortaya c¢ikar. Bundan dolayr bu fiiller 6nceden veya sonradan ortaya

¢ikmis olsa da iyidir. Yani vuku bulan sey, Allah’tan geldigi i¢in 1yidir.

Filibeli’ye gore, evrende ve evrene ait olmayan kisimlarinda higbir anlam
yoktur. Maddi varlik anlaminda bos yere bir anlam ariyoruz ve higbir sey bulamiyoruz.
Maddi kainatta “ser” diye diizen ve ahenge ters olan bir seyi arasak da bulamayiz.
Ciinkii ahenk ve diizen hiikiim siirmektedir. Ancak bakis agimizi insana gevirirsek, “ser”
biitiin korkutuculuguyla onda mevcuttur. insanlar fitratindan dolayr genel olarak

kendine ait durumlarda birgok sikintili duruma maruz kalir.>%

Abdullatif Harputi’nin, insanin fiillerinde bir zorlamanin olmadigini, hidayet ve
delaletin tamamen kisinin kendi tercihleri oldugu diisiincesinin bir benzerini burada
Filibeli’de gérmekteyiz. Filibeli, insan kendi fiillerinin miisebbibi olarak “serre” maruz

kalir ve kotiiliigiin muhattabi olur demektedir.*®*

Filibeli’ye gore, Modernizmin, medeniyetin ve yeni olusumlarin bu zorluklara
tamamen care olacagini diigiinmek hayal iirlinii olur. Bundan dolay1 serrin sebeplerini

insanin kendisinde aramak gerekir. Ser, hayrin tam olarak ortaya ¢ikmamasindan gelen

390 Hilmi, Uss-i Islam, 68-69.
3 Hilmi, Uss-i Islam,76.
%02 Civeyni, Kitabu’l Irsad (inan¢ Esaslart Klavuzu). 328.
393 Hilmi, Uss-i Islam, 76-77.
% Hilmi, Uss-i Islam, 77.
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bir mahrumiyettir. Daha acik bir ifadeyle serler “hayat ve hayatin zevkinin” bedelidir.**
“Biz milletimizi meydana getiren temelleri 1slah ve takviye, tarsin ve termim edecek
yerde-ki hakiki teceddiid, terakki ve tekamiil budur- bu temelleri hal-i harabide birakip
yeni temeller yapmaga kalkisirsak manay-1 tamamiyla intihara tesebbiis etmis

»308 Filibeli burada temellerimizi kdseye birakip yeni temeller ile yeniliklere

oluruz.
yetisebilmenin olanaksiz oldugunu sdyler. Gerekli iyilestirmelerin Kur’an temelli

olmas1 gerektigini belirtir.

Filibeli, Uss-i Islam adl kitabinda sdyle demektedir: “Budizm dininin kurucusu
Buda, hayatin mahrumiyetle miimkiin oldugu ve saadetin bu mahrum birakma
durumundan hayati feda etme halinden dolay1 olacagmi savunur. “Arzu ve Umit” hali
ile kader ve elemden kurtulacagina inanmaktadir. Ancak bu diisiincede elestiriden
kurtulamaz. Hayat baki kaldik¢a arzudan vazge¢mek miimkiin degildir. Mahrumiyet ve
serri kaldirmak i¢in hayati ortadan kaldirmak gerekir, bu da en biiyiik ser olur. Alem
zitliklar camiasidir ve ahenk zitliklarla olugur. Hayra hayir diyebilmemizin en biiyiik
sebebi serrin mevcut olmasidir. Eger ser olmasaydi hayrin da hi¢ bir manasi

olrnayacaktl.”307

Filibeli’ye gore, hayir ve ser hak olan degil Hak’tan gelendir denilmektedir ve
bu dogru olandir. Bunun tersini iddia etmek arastirma yapilmadigini, hayal {irtini
durumlar {dretildigini ortaya ¢ikarir ancak bu demek degildir ki Allah serri sever,
insanlar kendi yaptiklarindan sorumlu degildir. Kesin bir énemle ortadadir ki Islam
hayr1 Allah’a, serri ise sinirl ve eksik olan insan nefsine atfeder. Mahrumiyet menfi bir
diisiincedir. Sinirsiz olanda, Allah’ta mahrumiyet yoktur ki serrin ona ait olmasi
miimkiin olsun. Insan anlayarak hissederek nice ser durumundan kurtulma, ser
durumunu yok etme giiciine sahiptir. Buna insanin tarihi sahittir. Evet, ser var ama insan
ona hiikkmedebilir. Insanin yapisinda ser hali mevcuttur ancak hayir, serri ayirt etmeye

yeterlidir. Is ve durumlardan dogan serri en aza da diisiirebilir, iptal de edebilir.**®

Filibeli’ye gore, Gazze bedevisinin “Ene darib vallahii katil.” (ben dovdim

oldiiren ise Allah’tir) climlesi, aslinda kotii seyler yapan bir Miisliimanin yaptig1 kabul

3 Wilmi, Uss-i Islam, 77.
% Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin Miidiir?, 17-18.
7 Hilmi, Uss-i Islam, 78-79.
398 Wilmi, Uss-i Islam, 79-80.
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gérmeyince ortaya attigi mazeret gibidir. Koti olan fiilden kendini temize c¢ikarip
kabahati ve sonucu Allah’a yiiklemek olur. Iste bu Islam’in gerilemesinin en biiyiik
sebebidir.®* Hayir ser meselesi islam aleminde neticeye kavusturulmaya calisilirken
fena haller dogurmustur. Bu durumdan mesul olma hali ve kisinin 6zgiirliigi ile iliskisi
yanlig ¢oziimleme kabul etmez, biri yanlis bagdastirilirsa digeri de yanlis bagdasir.
Coziimlemeler degisimlere ugramis, “Ser Hak’tan” yerine “Ser haktir” ortaya ¢ikmis, bu
asla dogru degildir. Hak’tan denilisinin sebebi ise serrin olustugu insanin bizatihi
mevcut olmayist ve hayatinin Hak ile tamamlanmasidir. Bundan bagka mana verilemez
yoksa serri hak kabul etmek degil islamiyet’e, zerre kadar fikri kurtulusa ve vicdani

temizlige denk gelemez kaba ve igreng bir yalandir.**°

Filibeli’nin ¢aligmalarinin genelinde yenilesmeye ¢alismak ama gelenege takili
kalmak gibi bir hal vardir. Yeni Ilmi Kelame1 olan Filibeli yenilesmenin bir gereklilik
oldugunun farkina varmig ancak yenilikleri ne kadar yakalayabilecegini o da tam
anlayamamistir. Devrin problemi olarak teskil eden adli ilahi ve kotilik konusu
hakkinda fikirler 6ne siirmiis ancak ¢ok fazla derinlestiremediginden diisiinceleri
cerceve niteligi tasimis, bir Ismail Hakk: izmirli ve Abdullatif Harputi kadar yeni ilmi

kelam anlayisina temel teskil eden eser ortaya koyamamastir.

Filibeli, Allah’in miikemmelliginin yarattiklar1 tizerinde zuliim, zorluk,
mecburiyet ve sikinti olarak tecelli etmeyecegini savunmustur. Kotlii olarak
nitelendirilen halleri Allah’tan ayri tutmustur. Bu gibi durumlart sani yiice olan,
miikemmelliginden emin olunan yaraticiya atfetmenin dogru olmayacagini, kisinin

iradesi ile isledigi fiillerin sonucu olarak kotiiliigiin ortaya ¢iktigini savunur.

2.3.3. Ismail Hakki izmirli’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi (6. 1946)

Ismail Hakki Izmirli, 1868 de izmir’in Ikigesmelik semtinde dogdu. Babas yiiz
basi Izmirli Hasan Efendi, annesi Giritli Kandiyeli Hafize Hanim’dir. Izmirli dort yasia
gelince hafizlik egitimine basladi, hafizlik egitimini Ama Hafiz’dan aldi. Medrese
egitiminde Farsca Ogrenip Sazeliye Tarikati'ndan icazetnamesini de aldi. Izmir

311

Idadisinde de hocalik ve imamlik yapt1.>™ Ilk ve orta egitimini Izmir’de aldiktan sonra

medrese egitimini de burada devam ettirdi. 1892 yilinda Istanbul’da olan Déarul-

399 Hilmi, Uss-i Islam, 86.

310 Hilmi, Uss-i Islam, 81.

311 Ali Duman, “Bzmirli Ismail Hakki: Hayani, Eserleri ve Fikih”, Bilimname Dergisi, XIV, 2008, 60-62.
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Muallim-i Aliye’ye girip egitimini birincilikle tamamladi. Sirat-1 Miistakim ekibine
katildi. Sebiliirresad adli dergide pek ¢ok calismast yer aldi.**? Egitimini de aksatmadan
disardan 6zel dersler alarak destekledi. 1897 ve 1910 yillarinda iki defa olmak iizere
evlilik yapti. II. Mesrutiyet’in iizerinden ¢ok ge¢meden Istanbul Darii’l-Fiinun’unda
felsefe hocaligi yapmaya bagladi. 1911 yilinda Daru’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde
ogretim iiyeligi yapti. 1915°te Islam felsefe ve tarihi profesorii, 1933’te ise ordinaryiis
profesdr oldu. 1939°da emekliye ayrildi. izmirli, ilmi ve idadi ¢alismalarindan &tiirii
6diil ve nisanlara layik goriildii; Mecidi nisani, Osmani nisani, Siif-1 Sani riitbesi,

akademi nisani, maarif nisam aldi. 31 Ocak 1946 yilinda Ankara’da vefat etti.**®

[zmirli ismail Hakki’da yasadigi donemin izlerine rastlamak olagandir. O
Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde biiylimiis bir diislinlirdiir. Bu ylizden bir yani
gelenekei bir yam1 ¢agdasliga, modernizme acik bir kisidir. Bazen asrin Gazali’si ve
Imam-1 Azam’1, bazen ibn Teymiyye taklitcisi, bazen de modernist ve reformist bir kisi
olmustur. Islamcilik diisiincesi ona Islam’i devrin akimlarindan koruma yetkisi
vermistir. Cok caliskan ve velud bir kisi olarak modern felsefe akimlari ile olan iliskisi
kiyaslama yapmasina, kendine yeni bakis acilar1 agmasina dayanak olmugstur. Din, kadin
haklari, siyaset ve devlet konularinda kendinden oncekilerden ayrilir. Izmirli ayrica
kendini soyle ifade etmistir: Bir konu ile ilgili benim goriislerimin lehine ya da aleyhine
ne sOylenirse dinlerim, dnemserim. Muhalif olanlarin s6zlerini sirf muhalif diye hemen
reddetmem, benle goriisleri ayn1 dogrultuda olanlar1 da hemen kabul etmem. Burhan ve
delille ortaya konmus diisiinceleri alir, devam ettiririm. Asla naklettiklerimde tahrif
yapmam, birebir naklederim, bilerek tahrif yapmam. Hz. Muhammed’in disinda olan

herkesin goriisii reddedilebilir ya da almabilir.*"

Izmirli ¢ok okuyup yazan bir diisiiniirdii. Osmanli Dénemin’de telif eseri olan
cok az kisiden biridir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin de ilk yetkin yazarlarindandir
denilebilir. Islami alanlarin neredeyse hepsinde calismalar yapmus, eserler ortaya
koymustur.315 Izmirli her ilmin kendine ait bir metodolojisinin olmasi1 gerektigini,
Miiteahhir doneminin kullandig1 Aristo felsefesini birakarak ¢agdas Bati filozoflarinin

goriislerini inceleyip Islam’mn dnem verdigi degerleri de gdz oniinde bulundurarak

312 {7mirli, Yeni Ilmi Kelam, 1.

33 Duman, “I:zmirli I:smail Hakki: Hayati, Eserleri ve Fikih”, 60-62.
% Duman, “fzmirli Ismail Hakku: Hayat, Eserleri ve Fikih”, 69-70.
315 [zmirli, Yeni Tlmi Kelam, 9.
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Islam’a ters diismeyenleri alip ters diisenleri de terk etmemiz gerektigini sdyler. Ona

gore kelamda modern bir yol tutulmali, skolastik metot terk edilmelidir.*°

Urettigi, ortaya koydugu tiim fikir ve eserlerde iginde yasadigi cevrenin

sikintilarindan etkilenmistir.317

2.3.3.1. Eserleri

Islami ilimlerin disinda Arapga, Fars¢a, Fransizca, Rumca ve Latince
bilmesinden dolay1 diger kaynaklardan faydalanabilmistir. Klasik ve modern kaynaklar1
harmanlamis, bu ylizden bu calismada yer veremeyecegimiz kadar eser ve calisma
ortaya koymustur. Bat1 felsefesi, mantik, psikoloji, sosyolojinin disinda fikih, tefsir,
hadis, kelam, tasavvuf, Islam tarihi, Islam felsefesi, dinler tarihi gibi alanlar1 ¢ok iyi
yorumlamis ve ¢alismalar ortaya koymustur. izmirli’nin eserlerinin neredeyse tamami

eski yaziyla, ¢ok az bir kismi ise Latin harfleri ile yaymlanmlstlr.318
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318 Cetin, Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’t Yenileme Calismalar, 182.

31" Duman, “Izmirli Ismail Hakka: Hayati, Eserleri ve Fikih”, 72.

318 Duman, “Izmirli Ismail Hakki: Hayan, Eserleri ve Fikih”, 62.

39 fzmirli Ismail Hakki, “Kitabu’l-Ifta ve’l- Kaza”, sad. Abdurrahim Senocak, islamiyat, 1(3), 1998,
117-140.

320 fzmirli, Yeni Ilmi Kelam, 1.
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15. Din-i Islam ve Din-i Tabii

16. [imi Kelam Sualleri

17. Risaletii’'t- Teselsiil

18. Diirzi Mezhebi

19. Nusayriye, Seyhiyye, Babiye, Vehhabiyye
20. Taalim-i Mutezile

21. Tarihi Islam®**

Makaleler:

1- Ilim ve Metafizik

2- Ibn Hayyan et-Tevhidi

3- Ibn Miskeveyh

4- Ibn Sina Felsefesi

5- Dis Doldurmak Meselesi

6- Fikih ve Fetava

7- Islam’da Felsefe

8- Yeni IImi Kelam Hakkinda®*

2.3.3.2. Adli ilahi ve Kétiiliik Yorumlamalari

Izmirli, diisiincelerinde yeni ilmi kelam donemi fikrinin kendini hissettirdigi
alimlerdendir. Batinin akimlarina kars1 fikirleri ile bir kalkan olusturan diisiiniir hayati
boyunca 6nemli ¢alismalar yapmustir. Materyalist ve pozitivist hareketler Islam’1
etkilemeye baglayinca yeni ilmi kelam fikrinin olusumu daha da gerekli oldu. Bu
donemde Izmirli yorumlari, degerlendirmeleri ve incelemeleri ile déneme katki

saglamustir.

Izmirli’ye gore, ilahi ilmin kesfi degisiklik kabul etmez, defismez. Ortaya
ctkmamis, var olabilecek, olmus ve hi¢ olmayacak olanin bilgisi Allah’tadir. Bilgi
yenilendikge Allah’in ilim sifati da yenilenir ancak asla degismez. Ornegin aynaya
bakan kisiler degisebilir. Fakat ayna baki kalir. Irade sifati vaciptir ama onun bu
sifatinda bask1, zor yoktur. Bu asla diisiiniilemez. Ilahi kudret i¢in bir durumu yerine

getirmek ya da getirmemek esittir. Clinkii bunlardan birini segmek de irade ile olur ya

%21 Duman, “Izmirli Ismail Hakki: Hayat, Eserleri ve Fikih”, 63-64.
%22 Duman, “Tzmirli Ismail Hakku: Hayat, Eserleri ve Fikih”, 66-68.
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da irade ile paralel olarak gerceklesir. Nasil ki ilahi bilgide degisiklik gerceklesmez,
ilahi iradenin yerine gelmesinde bir geri ¢ekilme de gerceklesmez. Tekvini irade
dilemekle olunca mutlak sonug¢ olur. Tekvini irade hayra, serre, itaate ve giinaha

iliskindir. Tesri irade ise sadece hayir ve itaat ile alakalidir’®. Buna 6rnek olarak bir
11324

3

ayette: “...haberiniz olsun ki O’nun yaratmas: da vardw, buyurmasi da vardir...

denilmektedir.

Tekvini yasalar yine tekvini olan bir irade ile ortaya ¢iktig1 i¢in insan etkisi ile
degistirilmesi miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’de bir ayette: “Eger Allah, sana bir
stkinti verirse onu kendisinden baska giderecek yoktur ve eger sana bir iyilik verirse

kuskusuz her seye kadir olan O’dur.”*® diye bu durum dayanaklandirilir.**®

Izmirli’ye gore, Allah evrene kudret sifat1 ile dokunur ve iizerinde tasarrufta
bulunur. Kudretin ziddi acizliktir, bu da Allah gibi miilkemmel bir varlik icin
imkansizdir. Buna kanit ise i¢inde yasadigimiz, her miikemmellige birebir sahit
oldugumuz bu evrendir.*”’ Tlahi fiiller hikmet ile i¢ i¢edir. Allah’m fiillerinde abeslik
bulunamaz. Bir kisim Miisliiman alimlere gore hikmet, Allah’in kullarin fiillerinden
haberdar olmas1 ve istedigi sekilde yaratmasidir. Bu alimlere gore hikmet, ilim ve
mutlak irade degildir. Bir olasilikla Allah’in yaratmasinda, emrinde ve soziinde sevilen

sonuglar, istenen amaclar iceren farkli ve degerli bir sifattir. 3%

[zmirli’ye gore, ilahi islerde sebebin/hikmetin pesine diismek sapiklik belirtisidir
diyen Izmirli, her seyin yaratilmasi ve emredilmesi sadece kudret ve irade ile ortaya
cikar demektedir.®®® irade taraftarlari (ashab-1 mesiyyet) olarak isimlendirdigi gruba
gore, “Siiphesiz Allah bir araca ve hikmete gerek duymadan is yapar.” kuralim
benimserler. Bu grup, kudret ve irade sifatlarinin kapsamina bakip sebebi ve hikmeti
irdelemeyi reddettigini dile getirmektedir. Hikmet taraftarlari (ashab-1 hikmet), adindaki
grup ise “Siiphesiz Allah bir araca ve hikmete bagl is yapar.” demektedirler. Bu grup,
Allah’in fiillerinin arka planinda sebep aramayr tevhide ters gormez. Maslahati

baskasiyla tamamlama gibi goriir. Allah her seyi sebebiyle yaratir, varliklar bir yoniiyle

%23 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 359-360.
%24 Araf, 7/54.

825 En’am, 6/17.

328 {7mirli, Yeni Ilmi Kelam, 359-360.
21 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 361.

328 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 375-376.
%29 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 377.
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Allah’a diger yoniiyle sebeplere baglanir. Ilahi fiiller de ilahi hikmetten ortaya cikar.
Allah’in hikmet ve kudreti, adaleti ve fazileti onun disinda hikmetsiz ve amagsiz isin
ortaya ¢ikmasina engeldir.®*® Insanlik varolusundan bu yana dogal ve ahlaki kétiiliikler
icinde bulunmustur denilebilir. Kendisinden veya dogadan kaynaklanan kétiiliikler i¢in
kotiiliiklerin nedene bagli olma inancini daima siirdiirmiislerdir. Bu inanci Tanri

kavramu ile birlestirme amaci da giitmiislerdir.®*!

Izmirli’ye gore, Fiillerden amaglanan sey veya fiillerinin hikmetinin yoklugu su

olasiliklar1 ortaya cikarir;

- Allah hikmetin ve detaylarin bilgisine sahip degildir. Bu ihtimal ilmi sinirsiz
olan Allah i¢in miimkiin degildir.

- Allah hikmeti ve detaylarindan haberdar ancak hikmeti ele ge¢irmekten uzak ve
acizdir. Bu ihtimal mutlak kudret sahibi Allah i¢in s6z konusu degildir.

- Allah iyilik ve fayda saglamay1 dilemez. Bu ihtimal miimkiin degildir, ¢ilinki

Allah Muhsin’dir(iyilik eden) boyle olmamasi imkan digidir.**

Izmirli’ye gore, Allah’m islerinde ve emirlerinde faydalar ya saf (halisa) ya da
Uistlin (raciha) olarak nitelendirilir. Saf faydada hi¢ koétiiliikk yoktur. Herhangi bir
durumda olursa faydalarin hepsi ortaya c¢ikar. Bazen bir faydanin ortaya ¢ikmasi daha
onem arz eden faydaya engel ise o zaman Allah’in istedigi fayda tercih edilir. Ornegin
zekatta malin kaybi s6z konusu oldugundan bu bir kétiiliiktiir. Ancak fakirin zaruretini
gidermek gibi bir fayda barindirir. Orug¢ ve cihat gibi durumlarda da bu durum séz
konusudur. Halis olan kétiiliikte hi¢ fayda yoktur. Yasaklanan kotiiliiklerde tehir edilmis
fayda olursa ondaki kétiiliikk daha biiylik oldugundan o ertelenmis ve yasaklanmstir.
Ornegin icki ve kumarda coémertlik, mal kazanma, neselenme gibi faydalar varken kin

ve diismanlik dogurma, Allah’tan uzaklagma gibi kétiiliikler vardir.3®

Izmirli’ye gore, kotiilik ser, maslahat hayirdir. Bu tiim hallerde, kurallarda
boyledir. ilahi sorumluluklar yorgunluk degil sadece rahmet, iyilik, yarar isidir.
Yasaklar engel degil zarar ve acidan uzak tutma ve korumadir. Emir, sifa ve gidadir.

Allah’mn ihtiyaci oldugundan degildir. Seriat hicbir hayir ve faydayr ikinci plana

30 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 377-378.
31 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, 574.
832 [zmirli, Yeni Tlmi Kelam, 380-381.
833 [zmirli, Yeni Tlmi Kelam, 394-395.
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atmamuis, insani hepsinden haberdar ettirmistir. Ya emretmis ya da yasaklamistir. Seriat
bu ylizden sorumlu kul i¢in bir rahmet, bir lituf, bir rehber gorevi goriir. Manevi
olgunlugun yok olmasi, maddi olgunlugun yok olmasindan daha ko&tiidiir. Manevi
olgunluk insanin ruhu degerindedir. Manevi tamamlanisa seriat emir verir. izmirli’ye
gore, Es’ariyye diinya ve ahiretle ilgili serlerde ilahi hikmeti anlamaktan aciz kalinca
hikmetin anlamini degistirmeye, ilim ve mutlak iradeye indirgemeye calismistir.
Mu’tezile ise emir ve yasaga saygi konusunda asir1 gidip giinahkarlarin hidayeti i¢in

ilahi kudreti kotiilemeye mecbur kalmustir.***

[zmirli’ye gore, Allah her seyi bir hikmete binaen yaratir. Kullar igin en iyi
olmayan1 da yaratabilir. Ancak merhametinden dolayr en iyi olan1 diler. Bu
zorunluluktan kaynakli degildir. Onun i¢in zorunluluk yoktur. Eger zorunluluk mevcut
olsaydi diinyada ne fakir ne inangsiz olurdu. Fakir, kafir, ¢irkin, zorluk olmayinca
Allah’tan yardim da istenmezdi. Insanlar ona siikiir de bor¢lu olmazdi ¢iinkii siikiir igin
bir dileme fiili olmalidir. Her sey hazir olarak verildigi zaman insanlar bunun degerini
kavrayamazlar. En iyisini yaratmak, zorunlu olmadigi gibi vacip de degildir. Ciinkii
vacip olus devamlilik gerektirir, Allah’in onu kesmesi olanaksizlasir. Bu hal acizlik ve

mecburiyet dogurur.335

Allah kullarima kars1 ¢ok sefkatli ve merhametlidir. Buna ragmen kullarinm
sinamaktan, onlar1 zorluklarla bas basa birakmaktan vazgegmemistir. Boylece insanlarin
kendisine yOnelmesini ve ondan yardim dilemesini istemistir. Izmirli, burada
Mu’tezile’nin su goriisiine karsi c¢ikmaktadir: Mutezile, bir taraftan adaleti Tanri
tasavvurunun merkezine yerlestirirken, diger taraftan akla iyiyi ve kotiiyli se¢me
yetkisini vererek Allah’in kotii olani terk edecegini belirtmekle kalmamis O’nun {izerine
bazi fiillerin yapilmasini da vacib kabul etmistir.*® Ancak izmirli Allah’a fiilleri vacib

gormez.

I[zmirli’ye gore, Yiice Allah’in istedigine hidayet vermesi istedigine de dalalet
vermesi olagandi. Bu iki durumu da Allah’tan bagka yaratacak yoktur. Allah, buna

ornek olarak ayette sdyle buyurmaktadir: “...Allah diledigini saptirir ve diledigine de

%34 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 396-397.
5 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 434.
336 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker, Istanbul, Kirk Gece Yaynlari, 2010, I,
216-217.
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hidayet verir...”**" Ayni zaman da izmirli, Maturidilerin su griisiine paralel bir goriis
benimsemistir: Insan ilahi kurtulusa kendi amelleriyle degil ancak ilahi rahmetle
ulagabilmektedir. Bu durumda insanin biitlin taat fiilleri Allah’a siikiir anlamina gelir.
Yani Allah’in insanlara olan litfuna karsilik, insanlarin bunlara karsi siikretmesi
gerektigini dogurmaktadir.**® Burada su da belirtilmelidir ki kotiiliik ve sapiklik kisinin
kendi tercihlerinin sonucudur ve bunda hicbir zorlama yok‘[ur.339 Kur’an-1 Kerim’de

buna drnek olarak su ayeti verebiliriz: “... kétiiliik gelirse o da kendindendir ... *

Izmirli’ye gore, mutluluk ve 6zgiin olmak kulun sifatlaridir. Yazilmis olan da
kulun sifatidir. insanin bagma 6yle durumlar gelir ki insan ortaya ¢ikan halin verdigi
zorluk ile itaat ya da isyana girer. Meydana gelen itaat ise Allah’in yardimi onunla
olacak, kotiiliik ise Allah ondan yardimini kesecektir. ilahi ilimde mutlu (said) ve
bedbaht (saki)olan degismez. Ancak “Levh’i-Mahfuz”da degisebilir. Ciinkii
degismeseydi peygamberlere ve kitaplara olan ihtiya¢ yok olurdu. Hanefiler der ki;
“said olan bazen saki, saki olan da bazen said olabilir”. Es’ariler ise; “said saki, saki
said olmaz” **der. Eger insanlar baslarina gelen musibetlere ve belalara sabrederlerse
bunun karsiligi olarak Allah, diinyada yardimiyla destekleyecek ahirette de ecrini
fazlasiyla verecektir. Itaat yerine isyan1 segerse de Allah ondan yardimini kesip ahirette

ondan yliz ¢evirecektir.

Nimet verme kendiliginden, azap ise baskasiyla istenen seydir. Azap ve elem

aractir, rahmet gazaba galip gelir. Ahirette ise galibiyet rahmetindir.3*?

Izmirli’ye gore, kader yiice Allah’m yaratilmis olan tiim sifatlardan haberdar
olmasidir. Ilim ve irade sifatlarmin varligini gosterir. Allah’m zarar ve yarar, iyi ve kotii
gibi halleri nasil, kim i¢in, ne sekilde yaratacagina dair takdir etmesidir. Kullarin fiilleri
Allah’in yaratmasi, iradesi iledir. Ancak insanin iradesi vardir, mutluluk ve sekavet

yoniine insan kendisi meyleder.?*?

3" Nahl, 16/93.
%% Ebu’l Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslari, cev. Hiilya Alper, istanbul, iz Yayincilik, 2007, 124
3% {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 435.
0 Nisa, 4/79.
¥ {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 434.
342 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 435-436.
343 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 439-440.
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Kadere iman vaciptir ama onu fiillerimize dayanak tutmak caiz degildir. Bir
kotilik yapip “Kaderim béyle imis.” demenin caiz olmamasi gibi. Bu, sebeplerini
sorgulamadan kadere giivenmek olur. Insanlarin fiilleri mecburi olursa ibadet ve
giinaha, cennet ve cehenneme ihtiya¢c olmaz. Cebriyye “Bu alemde kétiiliikk yoktur.”
goriisiinii soyle delillendirir: Allah’in takdiri sevilendir, meydana gelen durumlar kadere

baglidir.>*

Allah iyiligi de kotiiliigli de irade eder ve yaratir. Ancak Allah’in kotiiliige rizasi
yoktur. Mu’tezile buna sOyle yaklasir: “Allah iyiligi ister, yaratir fakat kotiligi
istemez, yaratmaz.” Kotiilik islemek iyi olmayabilir ancak kotiiliigii yaratmak ile ayni
sey degildir. Ilahi kudrette bizlere net olarak gériinmese bile faydali bir yon vardir.
Yiice Allah kotiiliigii biz dileyip, sectigimiz i¢in meydana getirir. Bu ylizden kul
kazanan, Allah yaratandir. Allah yaratmis olabilir ama buna razi degildir, bunu dileyen

icin ceza vardir.3®

Iyilik Allah’in kazasinda mevcuttur. Kotiiliikk ise araz olarak mevcuttur. Hayir,
sifat ve fiiller iken kotiiliik, islenmis olan seylerdir, fiilleri kapsamaz.>*® Bir olaym iyi
yada kotii olarak nitelendirilmesi biiyiik 6l¢iide kisiye baglidir. J. Harrus’ da bu konuda
sOyle agiklama yapar: “kotiimser yalniz tiineli goriir, iyimser tiinelin nihayetindeki 15181

goriir; gercekei tiinelle birlikte 15181, hem de gelecek tiineli gérﬁr.”347

Evlenmek, yemek, yonetmek evrenin en lezzetli olaylaridir. Evrende insanlarin
maruz kaldiklart tiim acilar belki bundan kaynaklanir. Sikintilar, zorluklar, 1zdiraplar
olmasaydi iffet, merhamet, secaat, ilim, sabir ve ihsan gibi beseri miikafatlar elde
edilemeyecekti. Acilar daha biiyiik lezzetler dogurdugu icin akil onlara sabretmeyi
secer. Acilar sagligin elde edilmesine 6nayak olur. Bundan dolay1 bedenin acisina kalp
ve ruh sabretmeyi tercih eder. Allah en giizel seyi hoslanilmayan sey ile Ortmiistiir.
Hicbir hesabi1 olmayan hayvanlarin ¢ektikleri acilar ise karsilastiklari rahmet ve

miikafatin yaninda s6z konusu edilmeyecek bir niteliktedir. Acilar bedenlerin ve

¥ {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 442.
5 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 448.
348 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 449.
37 Ozcan Tiirkmen, Ozden Size, Afyonkarahisar, Erk Yayincilik, 1996, 241-242.
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ruhlarin devasi olunca insan ve hayvan i¢in bir olgunluk olur. Allah insan1 daha giizele

ulastirmak icin oldiiriir, farkli merhalelerden geg:irir.348

Kotii nefislerin varligr kotii olmalarindan dolay1 degil var olmalar itibari ile
hayirlidir. Var etme (icat) ve yardim iyiliktir. Iyilikte icat ve yardim var iken kétiiliikte
sadece icat vardir. Kotiilik yardimin yoklugundan dogmustur. Allah her seyi yaratmig
ama yarattig1 her seye yardim etmemistir. Yardimini esirgedikleri kotiidiir. Kotiiliigiin
hepsi zuliimdiir. Ceza verilis sekli de degisiklik gosterir. Sadece belli bir alana ceza
verilirse ceza failine iyiliktir. Sirk ve kiiftir ile bir takim hikmetler, ayetler ortaya ¢ikar.
Yani var olanlarda goriilen kotiiliikler, iyilikleri ve yararlar1 beraberinde bulundurur.
Kotiiliikler olmasaydi hikmetler ve yararlar ortaya ¢ikamayacakti. Ad kavminin kiifrii
olmasaydi akim riizgarlar1 ¢ikmayacakti. Yine Firavunun kiifrii olmasaydi onunla ilgili

ayetler inmeyecekti.**°

“...helak olan asikar bir hiiccet ile helak olsun, diri kalan da asikar bir hiiccet

ile diri kalsin... >

Kotiilik Allah’a ait degildir. Koétiiliik; yaratilmislarda, yapilmis islerdedir.
Allah’mn kendisinden aynidir. Kotiiliik yaratilmis ve Allah’tan ayr1 olursa Allah’a da
atfedilemez. Insan iyiligi fitratiyla isler kotiiliigii fitratiyla islemez. Insan iyilige dogal
olarak yonelir ama kotiiliige dogal olarak yonelmez, iradesiyle yonelir. Insan
cevresinden etkilendigi i¢in nasil bir ortamda yetismisse Oyle islerde bulunur. Iyilik
genel bir asildir, kotiiliik ise ayrilmig bir arazdir. Ornegin bir bebek dogarken tertemiz
dogar, dogruluk iizere hayata gozlerini agar, yalani c¢evresinden gordiigii gibi taklit

eder.>*

Vicdanin sesi asla bitmeyen rabbani bir aydinlatici ve yol gostericidir. Kisiyi

352

uyarir ve sorgular. Felibeli’nin, Materyalist, Pozitivist ve Darwinist diislince

akimlarina kars1 verdigi miicadelenin bir 6rnegini de izmirli’de gérmekteyiz.

[zmirli, Maturidi gelenegine uygun yorumlar da bulunmustur. Hayr1 kapsamli ve

genel olarak goriir. Serri ise ciliz’i ve degersiz bir sey olarak tanimlar. Es’ariler ve

8 zmirli, Yeni flmi Kelam, 452-453.
9 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 450.

%0 Enfal, 8/42.

51 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 454-455.
32 [zmirli, Yeni Tlmi Kelam, 456.
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Maturidiler Allah’a hayir ve iyiligi tereddiitsiiz nisbet ederken kétiiliigiin Allah’a nisbet
edilmesi konusunda baz1 terddiitler yasamiglardir. izmirli Allah’m kétiiliige rizasinin

olmadigini soyler. Es’ariler ve Maturidiler ¢cok farkli diisiinceler ortaya koymamastir.

2.3.3.2.1. Kétiiliik Cesitleri
Izmirli kotiiliigii; metafiziksel, fiziki, manevi (ahlaki) kétiiliik olarak iice ayirir

ve agiklar:
- Metafiziksel kotiiliik

Var olanlarin dogal eksikligidir. Gergek manada bir kotiiliik degildir. Dogal,
kendiliginden ortaya ¢ikmis bir ¢esit kotiiliiktiir. Varliklarin tam ve tamamlanmis
olmasini engelleyen durumlart igerir. Allah eksik varliklar1 yaratmakla ezeli ilmi ve
ezeli kanunlarin disina ¢ikmis olmaz. Metafiziksel kotiiliikk acik ve sabit bir husus
degildir.**

- Fiziki kotiiliik

Act ve lizlintii icerir. Acinin kaynagi ciiz’i iradedir. Yani bu koétiilikk ¢esidi de
fiili segen, dileyen kisiden kaynakhidir. Allah’tan kaynakli degildir. Alemde ki dogal
diizen i1yidir. Ondan ac1t meydana gelmez. Act Allahtan gelmez. Ciiz’i iradeden meydana
gelir. Burada tabiat kurallarin1 ¢ignemekten kaynakli bir ac1 ve tiziintii ortaya ¢ikar, tam

tersi durumda tabiat kurallarina uyum halinde lezzet ve mutluluk ortaya ¢ikar.®*

[zmirli’nin yani sira Gazali fiziki kotiiliik konusunda sdyle sdyler: “Siiphesiz
Allah her belay: savusturabilir ve her yoksullugu ve kederi onleyebilir, her hastaligi ve
zarart onleyebilir. Fakat diinya, hastaliklar, mesakkatler ve felaketlerle dolup
tagmaktadir. O bunlarin hepsini ortadan kaldirmaya muktedirdir. Ama yine de kullarini
felaketler ve belalarin getirdigi sikintilar icerisinde terk etmistir.”> Hepsinin bir

sebebi oldugunu, hi¢cbir seyin amagsiz olmadigini savunmaktadir.
- Manevi (ahlaki) kotiiliik

Gilinah olarak nitelendirilen hakiki manada kotiluktir. Evrendeki eksiklik ile

olusmus diizensizligi gdsterir. Insanin ciiz’i iradeye sahip olmasi, sahip olmamasindan

%3 {zmirli, Yeni ilmi Kelam, 457-458.
%% {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 458.
%5 Gazali, Maksadii’l-Esna Serhu Esmaillahi’l-Husna, ¢ev. Yaman Arikan, istanbul, Uyanis Yaymevi,
1989, 131.
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daha iyi degil midir? Evet ciiz’i irade olmasaydi insan giinah isleyemezdi, fakat sevabi
veya fazileti de hak edemezdi. Ciiz’i iradeden kaynakli kotiiliik fiili secen kisiye aittir.

Manevi kétiiliik Allah’tan kaynakli degildir.®®

Ismail Hakk1 Izmirli bu konuyu énemsemis, iizerinde derinlesmis, incelemelerde
bulunmustur. Bu ylizden diger diisiiniirlerin aksine konuda zenginlesmistir. Abdullatif
Harputi ve Filibeli Ahmet Hilmi’den ¢ok farkli fikirler ortaya koymamistir ancak daha
cok acidan bakmayi1 basarabilmistir. Kotiiliigiin varligim1 kabul etmis, bunu yaratan
yaraticinin 1yiligi yaratan ile aymi oldugunu sdylemistir. Ortaya cikan koétiilik ya
imtihan amachdir ya da rahmete gotiiren bir yol olarak diisliniilmelidir, demistir.
Sabreden kisinin Allah’in rahmetinden nasiplenecegini, isyan eden kisinin
cezalandirilacagini, hicbir fiilin amagsiz, sebepsiz olmadigini séylemistir. Kotiiliikleri

lice ayirarak diger diisiiniirlerden farkli bir yol izledigini gérmekteyiz.

2.3.4. Said Nursi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi (6.1960)

1876 yilinda Bitlis iline bagl Hizan ilgesi Nurs kdyiinde diinyaya gelmistir.gs7
Ayn1 zamanda dini hassasiyetleri ile {inlii olan bir ailede diinyaya gelen Nursi, dogdugu
kéyiin isminden dolay1 “Nursi” namiyla tanmmustir.**® Annesi ve babasi ¢ok takvali ve
dini hassasiyeti yiiksek kisilerdi. Babas1i Mirza Bey hayvanlarin1 bagkasinin tarlasindan
gecirirken kimsenin tarlasina zarar vermemesi igin agizlarini baglardi. Annesi ise
abdestsiz ¢ocuk emzirmezdi.** Said Nursi hikmet ve nizami adina her seyini

babasindan sefkat ve merhametini ise annesinden almugtir.>®

Dokuz yasina kadar ailesi ile kalabilmis bu yastan sonra ilmi yolculugu
baslamistir. {1k hocas1 agabeyi Molla Abdullah olmustur. Daha sonra Tag medresesinde

Molla Mehmet Emin Efendi,®" Hizan seyhi Seyyid Nur Mehmet efendi,®® Bitlis’te

63

seyh Emin efendi medresesinde dersler almustir.®®® Sonrasinda ise Dogubayezid

%56 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 458.
%7 said Nursi, Tarihce-i Hayat, Istanbul, S6z Yayinlari, 2012, 33.
%8 Abdullah Mahmud Tantavi, Bediiizzaman’a Gire Degisim ve Yeniden Yapianma, cev. Nevzat
Savas, Istanbul, Sahdamar Yaynlar1, 2005, 9.
9 Tantavi, Bediiizzaman’a Giore Degisim ve Yeniden Yapilanma, 29.
%0 Nevzat Tarhan, Cagin Vicdan, Istanbul, Nesil Yaynlari, 2012, 22.
%1 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, istanbul, Yeni Asya
Yayinlari, 1991, 52.
%2 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 55.
%3 Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarihge-i Hayati, istanbul, Timas Yayimnlari,
1, 1990, 60.
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medresesinde Seyh Mehmet Celali’ den dersler almugtir.***

Mehmet Celali hocadan ¢ok
istifade etmis. Buradaki 3 aylik egitim siirecinde sarf, Nahiv, kelam, hadis gibi bir¢ok
alanda kendini ilerletebilme firsati bulmustur.®®® Akranlarinda goriilemeyecek bir basari

gostermis. 15 yilda verilmesi gereken bir egitimi 3 ayda tamamlamistir.*®°

Said Nursi cevresindeki medreselerde ¢ocukken aldigi egitim ile tahsilinde
zirveye ulagmig. Bunun yani sira Van valisi Hasan Pasa ve ondan sonra yerine vali olan
Tahsin Pasa’nin konaginda uzun silire kalmis buradaki kiitiiphaneyi istedigi gibi
inceleme imkani bulmustur. Eserlerinde de dini ilimler ile modern ilimlerin birlikte
okutulmasi gerektigini belirtmistir.*®” Said Nursi’nin ilme olan ilgisi, cesareti, Islam’in
temel ilkesi olan iyiligi emret kotiiliikten sakindir ilkesini uygulama gayreti, miisbet
ilimleri anlama {izerine gosterdigi basari sebebiyle “zamanin esi bulunmaz Kkisisi”

. 368
manasina gelen “Bedilizzaman” unvani ile taninmustir.

Said Nursi 6nce Mesrutiyet daha sonra Ittihad Terakki son olarak ise
Cumbhuriyet’in ilk dénemlerine taniklik etmistir. Bundan dolay1 yasanan siyasi, sosyal
ve dini pek cok olaya sahit olmustur. Yenilesme hareketlerinde biiyiik cabasi ile taninan
Said Nursi, hayat: boyunca Bati’nin ve sekiilerizmin varlig: karsisinda Islam diinyasimin
canliligini, varligin1 Kur’an ve Siinnetin 15181 ile anlatmaya gayret etmistir. Modern bir
Islam toplulugu ortaya ¢ikarmaya c¢alisirken temel etkenin iman hakikatleri oldugunu
vurgulamaya Qall$m1$t1r.369 Said Nursi’nin anlayisi ile uyusmayan yoneticilerden ve
olaylardan &tiirii birgok sikinti gekmistir.370 Cektigi sikintilar iizerine su ciimleyi
kurmustur. “Bir insan imaninin kuvvetine gore hadisatin sikintt ve 1zdirabindan

kurtulabilir.”3"

2

Kendisi tecriibe etmistir. 23 Mart 1960’ta 84 yasinda Urfa’da vefat

e‘[mistir.37

%4 Nursi, Tarihge-i Hayat, 742.
% Nursi, Tarihce-i Hayat, 33-34.
366 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, DIA, XXXV, 565.
%7 Said Nursi, Miinazarat, istanbul, RNK Nesriyat, 2012, 47.
%8 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 77-78.
369 Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise, 44-45.
370 Nursi, Tarih¢e-i Hayat, 152.
"L Nursi, Sazler, 314.
372 Nursi, Tarihge-i Hayat, 31-33.
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2.3.4.1. Eserleri
Said Nursi, hayat1 boyunca ¢esitli alanlarda eserler yazmistir. Siyasi, kiiltiirel,
sosyal ve dini alanda eserler ortaya koymus olan Nursi, ilk defa 1899°da yazmaya

baslamustir.*"
1. Divan-1 Harb-i Orfi (1909-1911)
2. Hutbe-i Samiye (1911)
3. Miinazarat (1911)
4. Muhakemat (1911)
5. Isaratii’l- I’caz (1918)
6. Nokta (1919)
7. Lemaat (1921)
8. Mesnevi-i Niriye (1922-1923)
9. Sozler (1926-1930)
10. Mekttbat (1929-1934)
11. Barla Lahikas1 (1926-1935)
12. Lem’alar (1932-1936)
13. Asa-y1 Misa (1926-1943)
14. Sualar (1936-1949)
15. Emirdag Lahikas1 (1944-1960)
16. Tarihge-i Hayat (1958)

2.3.4.2. Adli lahi ve Kétiiliik Yorumlamalar

Said Nursi, musibetleri anlatmaya calisirken Allah’in adaleti ile ilgili yapilan
yorumlar1 durdurma amaci giitmiistiir. Her ne tiir felaket kisinin basindan ge¢mis ise
kaderi suglu goriip koseye ¢ekilmenin dogru olmadigini anlatmaya ¢alismistir. Batinin
akimlart Kkarsisinda  kotiiliigiin - konusulmasi Islam’a  yakismayacak yorumlarin

incelenmesi i¢in gerekeni yapmustir.

33 Abdulkadir Harmanci, Said Nursi’nin Risalelerinde Kelam- Felsefe Problemleri, Istanbul, Ayisig:
Yaynlari, 1994, 20.
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2.3.4.2.1. Kétiiliigiin Mahiyeti

Said Nursi’ye gore hayir genel ve kapsayici iken ser ise ciiz’idir. Ona gore
yaratilista temel olan kaide hayirdir. Ser ise degersiz ve ikincil konumdadir.™ Nursi’ye
gore; giizellik ve ¢irkinligin, hidayet ve delaletin, 151k ve karanligin, lezzet ve elemin ig
ice var olmasinda biiyiik hikmetler mevcuttur. Ciinkii her seyin zidd1 ile bilindigini, ser
sayesinde hayrin bir¢ok yOniinlin ortaya ¢iktigini savunur. Yine karanlik olmadiginda
151810, ac1 ve keder olmadiginda lezzetin degeri anlasilmaz. Nursi’ye gore cennetin

bir¢ok lezzeti cehennem olmasaydi fark edilmeyebilirdi. 375

Said Nursi kotiiliik tizerine sunlart soyler. “Hilkat-1 alemde maksid-u bizzat ve
galibi mutlak, yalniz hiisiin ve hayr ve hak ve batil ise; tebeiyye ve maglibe ve

»376 By sozlerinden de

magmiredirler. Eger cenden savlet etseler de muvakkattir.
anlasildig gibi yaratilistaki asil amag, diger her seye iistiin gelen hayir ve iyiliktir. Kotii
olan her sey ve serler ikincil plandadir. Kétiiliigiin bazen {istlin gelmesi gegici bir halden

ibarettir.

Ibni Sina’da alemde asil olan seyin iyilikler oldugunu savunur. Tanr1 disinda
olus ve farklilasmaya mecbur olan diger varliklar salt iyi olarak gériillemezler.®”’ ihvan-1
Safa’da alemde asil olan seyin ser degil hayir oldugunu, ser’in gegici ve arizi oldugunu
savunur.®’® Said Nursi’ye gore Allah, varolus ve bozulus silsilesinde iyi ile ¢irkini;

zararl ile faydaliy1 birgok sebepten 6tiirii i¢ ige yaratmis, var etmistir.>"®

Said Nursi Allah’a kars1t sikdyet etme ve itirazda bulunmayr kabul etmez.
Kisinin bdyle bir hakkinin olmayacagini savunur. Clinkii insanlarin arzularinin ziddina
olmasia ragmen bazi durumlarda binlerce hikmet oldugunu bundan 6&tiirii bir kisinin
keyfi ugruna bin hikmet yok edilmez.®* Nursi bu diisiincelerini su ayete de dayandirir.
“Eger hak, onlarin arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka gokler ve yerler ile bunlarda
bulunanlar bozulur giderdi. ”381ayrlca konu ile ilgili sunlar1 da ekler ve der ki: “Ey

miitesekki! Sen nesin neye binaen itiraz ediyorsun. Ciiz’i hevesini kiilliyat-1 kdinata

%74 Said Nursi, Muhdkemat, istanbul, RNK Yayinlari, 2013, 32.

%7> Said Nursi, Asd-yt Miisa, istanbul, RNK Yayimlar1, 2013, 50.

378 Nursi, Muhédkemat, 33.

" Y agar Tiirkben, Ibni Sind ve Thomas Aquinas’ta Kétiilitk Problemi, Ankara, Elis Yaymlar1, 2012, 69.
% Nazim Mustafayev, ibn Sina’da Kotiiliik Problemi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya, 2011, 25-26.

379 Said Nursi, fsdrdtii’l — I’caz, Istanbul, RNK Yayinlar1, 2014, 200.

%80 said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, trc. Abdiilmecid Nursi, Istanbul, RNK Yaynlari, 2010, 186.

%81 Mii’minun, 23/71.
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miithendis mi yapiyorsun? Ne biliyorsun ki, zannettigin nimet nikmet olmasin. Senin ne
kiymetin var ki, sinegin kanadina muvazi olmayan hevesini tatmin ve teskin icin felek

carklariyla hareketten teskin edilsin! L8

Said Nursi yoklugun tam olarak serri ifade ettigini varligin ve viicudun ise tam
olarak hayri ifade ettigini biiyiilk din alimleri ile ittifak halinde kabul eder. Hayir ve
iyiligi ¢cogu zaman varliga dayandirir. Musibet, giinah ve bela gibi kotli hallerin esasi
yokluk ve higliktir. Nursi, belalar ve musibetlerin ademi oldugunu savunur. Buna bir
ornekte veren Nursi sdyle der: “Bir binayr ortaya ¢ikarmak icin tiim malzemeler var

olmalidir. Yine bu binanin ¢6kmesi i¢in ise bir pargasinin yok olmasi yeterlidir.”383

St. Augustine’de kotiilik diye tanimladigimiz seyin aslinda “iyiligin eksikligi”
oldugunu yani kétiiliigiin bir 6zii ve esasinin olmadigini savunur.*®* Nursi ise kotiiliigiin
faili insanin kendisidir, iyilik ise Allah’in yaratmasi ile olur demektedir Ayrica insanin
isledigi ahlaki kotiiliik tabii kotiiliige de sebep olur demektedir. Nursi’ye gore, tiim
saptirmalara karst miicadele edip belli bir yere gelen birkag kisinin varligi, sapmus kiifre
girmis kisilerin insanlara verdigi zarari sifira indirir. Nursi bundan dolayr Allah’in

seytanin varligina izin verdigini stiyler.385

Said Nursi, hareketi/cabayr hayir ve iyilik diye niteler. Hastalik ve bela gibi
seyleri def ettigini diisiinlir. Tembellik, isengeclik gibi halleri zarar olarak tanimlar. 3%
Nursi sirk olaymi da biiylik sonu olmayan bir su¢ ve zuliim olarak niteler. Tim
varliklarin haklarina bir tecaviiz sayar. Bu haksizligi sadece cehennem atesinin
temizleyebilecegini soyler.®®” Bu diisiincelerini de su ayete dayandirir. “Dogrusu sirk

biiyiik bir zultimdiir. ~388

Said Nursi “Nigin kétiiliik vardir” sorularina karsi kétiiliigiin “Ilahi ikaz ve
ihtar-1 rahmani” oldugunu veya “giinahlara kefaret” olarak verildigini séylemistir.389

Kisiye ¢irkin goriilen olaylarin, goriinen yiizleri altinda giizel hikmetli yaratilis gayesine

%82 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 186.
%83 Said Nursi, Lem ’alar, istanbul, RNK Yaynlari, 2013, 81.
%4 Eric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde ‘Ilahi Adalet’ Sorunu (Teodise), ¢ev. Metin Ozdemir,
Ankara, Kitabiyat Yaynlari, 2001, 26.
%8 Nursi, Lem ’alar, 80.
%8 Said Nursi, Mektiibat, istanbul, RNK Yayinlari, 2014, 45.
%87 Said Nursi, Sualar, istanbul, RNK Yaynlar, 2014, 11.
%8 |_okman, 31/13.
%89 Nursi, Lem ’alar, 582.
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bakan dyle giizel yiizler vardir ki sanatkarina bakar. Oyle perdeler vardir ki hikmetleri
saklar. Aslinda diizensizlikler ve karisikliklar ilahi ¢ok intizamli ilahi birer ya21d1r1ar.390
Dolayistyla Nursi’ye gore, musibet kabul edilen hallerin altinda ve sonuglarinda

391 «

Allah’1n bir¢ok nimetleri vardir. ... bir sey sizin i¢in haywl oldugu halde, olur ki siz

.7 .. 392
ondan hoslanmamis olabilirsiniz...”

Nursi’ye gore kelami mezheplerden Mu’tezile, fiilleri ortaya c¢ikaran olarak
insanlar1 gostermislerdir. Clinki Mu’tezile, “kiifiir” ve “delaletin ” ortaya ¢ikaraninin
Allah olmasini istememistir. Allah’1 bu kotii hallerden uzak tutmak i¢in ¢abalamislardir.
Fakat Nursi, serrin yaratilmasindansa serri kesb etmenin ser oldugunu diisiiniir. Clinkii
serrin var olusunu bir¢ok hayirl seye baslangic olarak kabul eder. Nursi ates ve seytanin
yaratilisini da ser olarak kabul etmez. Kisinin ates ve seytan ile olan iligkisi onlart hayir
veya ser yapar. Kisi bir seyin yaratilisini sirf ser olarak goriirse hata eder. Nursi’ye gore
Mu’tezile bu sirr1 anlayamamistir. Bu yiizden “halk-1 ser serdir ve ickinin icadi
cirkindir” demislerdir. *** Nursi’ye gore kétiiliik ile bir kisi ¢ok biiyiik sikintilar ortaya
cikarabilir, kiigiik bir etki ile bir seyi tamamen yok etmek gibi. Bundan dolay:r kisi
kotiligi irade ettigi icin tiim sorumluluk ona aittir. Ancak iyilik mevzusunda iyiligi
yaratan ve ortaya ¢ikaran Allah oldugu icin kisinin etkisi ¢ok azdir. Kisi bundan dolay1

iyilikle 6viinemez.>*

Nursi yaratilan bu alemin var olanlar arasinda en miikemmel olani oldugunu
sOylemekle beraber bu alemde var olan cirkinliklerin, bela, hastalik ve kederin de
varligim kabul eder. Ancak Nursi, var olan bu ¢irkinliklerin giizellikler barindirdigini,
hayirlar gizledigini diisiiniir. Bu yiizden cirkinliklerin yoklugunu diistinmenin c¢irkin
oldugunu, giizellikleri de yok etmek oldugunu savunur. Sogugun var olmasiyla sicagin
kiymeti nasil biliniyorsa var olan ciiz’1 katiiliikkler sayesinde kiilli giizelliklerin degeri

anlagilmaktadir.>*® Nursi kotiiliiglin 6nemine ve gerekliligine inandig1 icin meseleye

%0 Nursi, Sazler, 315.
31 Nursi, Emirdag Lihikast, 256.
%92 Bakara, 2/216.
%93 Nursi, Lem ’alar, 84-85.
%4 Nursi, Sazler, 503.
395 Nursi, Sualar, 30.
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sonu¢ acisindan bakar. Kotii olarak algilanan hallerin dogurdugu giizellikler sonucu

kotiiliik degerli olur.>*

2.3.4.2.2. Ahlaki ve Fiziki Kotiiliik

Kotiiliikleri ahlaki ve fiziki diye ayirmak ¢ok da miimkiin olmamak ile beraber
bu konuda Said Nursi gerekli degerlendirmeleri yapmistir. Kisinin hayatini etkileyen bir
Omiir ona ac1 ve 1zdirap veren olaylar kisi i¢in kotli kavramu ile anlatilir. Kotiiliik her
tiirlii dogal afet ve hastalik durumlarini igerir. Said Nursi de bu konuyu konusup agiga

kavusturmak i¢in gereken dnemi gostermistir.

Farabi, kotiiliik kavramini genel olarak anlatmak isterken insan iradesinin etkisi
olmadan ortaya ¢ikmasinin asla miimkiin olmadigin1 soyler ve fiziki kotiiliigi kabul
etmez. Insanm etkisi olmayan her seyin asli hayir barmdirir, der. Ahlaki kotiiliigii ama

kabul etmektedir.>®’

Said Nursi’ye gore yagmurun yagmasi da bir musibettir. Bu durum kisinin
yaptig1 yanlislar, isledigi glinahlar ve zuliimlere karsi semavi bir azaptir. %% Nursi
kotiiliiglin cogunun insandan kaynaklandigini savunur. Yagmurun yagmama olayim
anlatirken de ahlaki kotiiliiglin tabii kotiiliige sebep olduguna dikkat ¢ekmistir. Nursi
insanlar ve seytanlar i¢in icat yaratilis gibi etkilerinin olmadigni sdyler. Ciinkii
kotiiliikleri ortaya ¢ikarirken bir seyleri terk etmekten, eksik birakmaktan kaynakli

hallerin sebep oldugunu bir kudret ve gii¢ temelli olmadigini savunur. >

Said Nursi’ye gore kisi basia gelen 1yl ya da kotii haller karsisinda gerekeni
yapmali, ilahi rahmet ve nimet karsisinda siikretmelidir. Fakat kisi siikretmedigi gibi
zulmedip isyana girince de ilahi gazaba maruz kaliyor. Aslinda insan verdigi zararlar ve
yaptig1 yikimlardan dolayr basina gelecek kotii sayilan durumlart kendisine hak kilar.
Buna dayanak olarak su ayeti de gosterir: “Bagsiniza her ne musibet gelirse, kendi

yvaptiklariniz yiiziindendir. 400 Aslinda Insan basina gelenlerin miisebbibidir. *"*

Yaratma ve icat bir¢ok seyin beraber mevcut olmasini gerektirirken; yikma ve

bozma gibi olumsuz durumlar i¢cin bdyle bir seye gerek yoktur. Kiiciik bir seyin

3% Nursi, Sualar, 612.
o1 Yaran, Tanr1 Inancimin Akliligi, 135.
%% Said Nursi, Kastamonu Lahikast, istanbul, RNK Yayinlari, 2013, 111.
%99 Nursi, Lem ’alar, 81.
0 Suara, 42/30.
0 Said Nursi, Emirdag Léhikast, istanbul, RNK Yayinlari, 2014, 34.
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eksikligi ile koca bir tahribat olusabilir. Bazen bir gorevi bir anligina aksatmak tahribata
sebep olabilir. Nursi’ye, Mecusiler tarafindan olayin tam anlagilamamasindan kaynakli,
hayrin ve serrin yaraticis1 olarak iki yaratict benimsemelerini goriir. Oysa “Ehrimen”

dedikleri kotiiliigiin yaraticisi aslinda seytanin kendisidir.**

Aslinda kétiiliikler degistirmis iyiliklerdir. Bazen koétiiliige maruz kalan kisi ya
da cevresi i¢in kotiiliik bir nimete doniisebilmektedir. Gazali belki de bu yilizden
kotiiliklere “maskeli 1yilikler” olarak bakmaktadir.*®® Nursi, yildizlardan atom
cekirdegine kadar alemde her seyin eksiksiz, miikemmel ve kusursuz oldugunu soyler.
Ona gore her seyin arasinda miikemmel bir uyum vardir.*** Burada goriildiigii iizere
Nursi, kotiilik ile Allah’1 yan yana dahi getirmemektedir. Ona gore kotiliglin faili

insanin kendisidir.

Said Nursi kotilik ve iyilik kavramlarmin i¢ ige olusu ve birbirleriyle
miinasebeti lizerine s0yle soylemistir: “Su kainatta dikkat edilse goriiliir ki, i¢cinde iki
unsur var ki her tarafa uzanmis, kok atmis. Hayir-ser, giizel-girkin, nef- zarar, kemal-
noksan, ziya- zulmet, hidayet- delalet, niir- nar, iman-kiifiir, itaat- isyan, havf- muhabbet
gibi asarlariyla, meyveleriyle su kainatta ezdad birbirleriyle ¢arpisiyor. Daima tagayyiir
ve tebeddiilata mazhar oluyor. Baska bir alemin mahsulatinin tezgah1 hitkkmiinde carklar
dontiyor. Elbette o iki unsurun birbirine zit olan dallar ve neticeleri ebede gidecek,
temerkiiz edip birbirinden ayrilacak, o vakit cennet- cehennem suretinde tezahiir
edecektir.® Ayrica Nursi sunlari da ekler: “Esya zitlariyla bilinir”, “Illet olmazsa afiyet
olmaz”, “Maraz olmazsa sihhatin lezzeti kalmaz** Biiyiik gorevler almanin, 6nemli
sorumluluklar almanin her zaman bir bedeli vardir. Eger boyle olmasaydi belalarin en

siddetli olanlartyla 6nce enbiya, sonra evliya kars1 karsiya kalir mlydl?407

Nursi, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasiyla insanlara iyi igler yapanlarla koti
isler yapanlarin bir birinden ayirt edilecegi bir imtihan ve miisabaka alaninin olustugunu
sOyler. Bu durum ahlaki kétiiliikklere de sebep olmus olur fakat Nursi’ye gore bu

durumun da birgok hikmeti vardir. Ornegin imtihan olmasaydi insanlar da melekler gibi

92 Nursi, Lem’alar, 81-82.
% Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Erbain fi Usilii’d-Din, ¢ev, Hiiseyin S. Erdogan,
Istanbul, Hisar Yayimnlar1, 2017, 350.
%4 Nursi, Sualar, 29.
495 Nursi, Sozler, 239.
4% Nursi, Lem’alar, 194.
47 Nursi, Lem ’alar, 696.
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sabit bir mertebede kalacakti. Imtihan kisinin manevi yiikselisi, kabiliyetlerinin

gelismesi gibi giizel neticeler dogurur.®

Said Nursi’ye gore Allah yine yiiceliginin bir gostergesi olarak sahit olunan
sebepleri yapacaklaria perde eder. Bundan 6tiirii depreme fay1 perde yapmustir. inanan
kisiler deprem gibi bir olay gerceklesince yapanin Allah olduguna hemen iman ederler.
Ancak Allah’in rububiyetini kabul etmeyen kisiler perdelere takili kalip imtihanlar da ki
sirlart anlayamazlar. Allah depremleri emri ve dilemesiyle gergeklestirir. Depremler
Allah’in izni ile madenlere hareket etmesini emrettigi i¢cin olusur. Bundan farkl
gerceklesmesi mantikli degildir. Biri bagkasini vurdugu zaman vuran kisiyi olaydan
bagimsiz tutarak mermideki barutun ates almasina olayr baglamak 6ldiiriilenin hakkini

cignemek olur.**®

Depremlerle ilgili olarak Said Nursi sunlar1 da ekler: Depremlerin devam etmesi
ile ilgili korkular insanlara maddi kétiiliiklerden ¢ok manevi kétiiliikler verir. Insanlari
uykudan mahrum eder. Insanlara korkular yasatir. Bu belalarin ortaya ¢ikma sebebi
olarak Nursi, insanoglunun amagsiz yasayisi ve haram eglencelere kendini kaptirmasini
goriir.

Nursi, depremlerin genelde Miisliimanlarin basina gelmesini ise sOyle agiklar:
Miisliimanlarin Allah’in emirlerine gereken onemi gostermemesinden kaynaklandigini,
ayrica artgilarin ise daha baslarina gelenlere ragmen farkina varmayanlara uyari niteligi

tagidigin1 savunur.***

Nursi diinya da ortaya ¢ikan olaylarin dylesine, tesadiifi olarak olustuklarini
diistinmenin de kotiiliikk oldugunu sdyler. Diinyada amagsiz ve basibos yaratilan higbir
sey olmayacagini savunur. Ornegin bir agacin ne kadar gigekleri ve meyveleri varsa o

kadar gayesi ve hikmeti vardir.**?

498 Nursi, Mektiibat, 71-72.
499 Nursi, Sozler,244.
410 Nursi, Sozler, 241.
L Nursi, Sozler, 246.
M2 Nursi, Mektiibat, 412.
84



Said Nursi, herkesi etkileyen felaketlerin ¢ogunlugun hatalarindan ortaya
ciktigim savunur. Insanlarin birgogunun kétii olan durumlarda bizzat ya da sadece
taraftar olarak ortak olduklarini bunun sonucunda umumi bir felakete sebep olur.*3

“Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Bagsina gelen her fenalik ise kendi

"4 Nursi, kaderi giinah islerken ve gelecek ile ilgili belirsizlikte

nefsindendir.
kullanmanin dogru olmadigin1 savunur. Ciinkii giinahlar1 tamamen kisinin iradesine ve
Allah’in yaratmasina bagli sayar. Kisi iradesi ile isteyerek islediklerinden mesul olur.
Kisi her seyi kadere baglar tedbirsiz ve tembel bir hayat siirerse bu yanlistir. Kisinin

tedbir almasi da kaderdendir.**

Nursi, hikmetleri 3’e ayirir. Bir grup yaraticiya bakar ve onun ortaya ¢ikma
durumlarim1 gosterir. Bir grupta akil sahiplerine bakar ve kiymetli, manali s6zleri delil
gosterir. Son grupta kendi yasayisina, gelecegine bakarak ona faydasi olan hikmetleri

gérﬁr.416

Genel musibetler, insanlarin ¢ogunlugunun yanliglarindan ortaya ciktigl icin

pismanlik duyarak ¢ogunluk tSvbe ederse musibet yok olur.**’

Nursi, yagmurun
yagmamasinin sebep oldugu kurakligi da bir musibet ¢esidi olarak sayar. Bundan o&tiirii
dua ve namaz zamaninin geldigini ibadetle mesgul olmanin 6nemli oldugunu sdyler.
Nasil ki giines ve ay tutulmalarinda husif ve ve kiisGf namazi kiliyorsak, kuraklikta da

yagmur namazinin kilinmasi gerektigini séiyler.418

Nursi, kotiligin  varligi1  kabul etmez. Felaketlerin gizli giizellikler
barindirdigint savunur. Firtina, deprem, veba gibi hadiselerin perdesi altinda Allah bir
¢ok maddi manevi ¢icekler saklamistir. Degisiklikler, yenilikler birer manevi rahmettir.
Ancak insan olaylara sadece disaridan bakmaya devam ettik¢e ¢irkinliklerin varlig: ile
mesgul olur. Bundan dolay1 olaylar1 daima ser olarak gériirler. Ornegin insanlar dikenli

otlar1 ve agaglart zararli ve Onemsiz goriir. Fakat onlar otlarin ve agaglarin

3 Nursi, Sézler, 243.
"4 Nisa, 4/79.
5 Nursi, Szler, 642.
M8 Nursi, Mektiibat, 412.
7 Nursi, Emirdag Léhikast, 58.
8 Nursi, Emirdag Lahikast, 56.
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koruyucularidir.**® Pek ¢ok perde var ki hizmetleri saklar. Pek ¢ok karisiklik ve

diizensizlik var ki aslinda hepsi ilahi birer plandir.*?

Said Nursi, diinyada gerceklesen kotii olaylar igin Allah’in merhametine

elestirilerde bulunanlara su sekilde cevap verir:

“Her bir unsurun, her bir nev’in, her bir mevcudun, kiilli ve ciiz’i miiteaddit
vazifeleri ve her bir vazifenin ¢ok neticeleri ve meyveleri var. ve ekseriyet-i mutlakast,
maslahat ve giizel ve haywr ve rahmettirler. ve az bir kismi, kabiliyetsizlere ve yanlis
miibaseret edenlere veya ceza ve terbiyeye miistahak olanlara veya c¢ok hayirlar
stimbiil vermeye vesile olanlara rast gelir, zahiri ciiz’i bir ser, bir ¢irkinlik olur, bir
merhametsizlik goriiniir. Eger o ciiz’i ser gelmemek i¢cin rahmet tarafindan o unsur ve
kiilli mevcut o vazifesinden men edilse o vakit biitiin hayirli giizel sair neticeleri viicut
bulmaz. Bir hayrin ademi, ser ve bir giizelligin bozulmas, ¢irkinlik olmast itibariyle, o
neticeler adedince serler, cirkinlikler, merhametsizlikler husul bulur. Demek bir tek ser
gelmemek icin yiizer serler, merhametsizlikler irtikap edilir ki, biitiin biitiin hikmete,

maslahata rububiyetteki rahmete muhalif diiser. "**

Nursi’ye gore alemde var olan
katiiliikler asla kotiiliik olsun diye yaratilmamistir. Kotiiliikler hayir ve iyiliklere hizmet,
tyiliklerin devamlilig1 i¢in yaratilmistir. Kotiiliiklerin kiiciik bir kismi ise imtihan, ceza
ve ders amaci giidiilerek verilmistir. Zararh olarak sayillan durumlarin bazi art niyetli
kisiler tarafindan degistirilip kullanilmas1 yine bu durumu ser yapma.z.422 Nursi, daha
biiyiik hayirlar, glizellikler i¢in kii¢iik serleri kabullenmemiz gerektigini savunur. Cilinkii
bdyle olmayinca daha biiyiik serlere sebep olunacagini belirtir. Ornegin savasa asker
gondermenin maddi manevi zorluklar1 vardir. Ancak bu zorluklardan kaginip savastan
kagmak ¢ok daha biiyiik zararlara sebep olabilir. Yine Said Nursi buna kangren olmus
parmagi da Ornek verir. Parmagi kesmek ser olarak nitelendirilse bile parmagin

kesilmemesi hastaligin daha da yayilmasina sebebiyet verir.*?

Nursi, evrenin Allah’in miilkii oldugunu bu miilkteki misafirligimiz siiresince
bizim bize verilen sinirl akil ile “Su kétiiliikkler hi¢ olmasaydi, boyle olmasa keske,

bdyle olabilse, ya da kétiiliikler neden var” gibi sozler sdylemeye hakkimiz olmadiginm

19 Nursi, Sozler, 315.
20 Nursi, Sozler, 315.
2L Nursi, Sualar, 750.
422 Nursi, Sualar, 750.
23 Nursi, Mektiibat, 73.
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savunur. Ciinkii her seyi yaratmaya kadir olan yaraticinin tabi ki idare etmeye de giicii
vardir. Allah koétiiliik olarak nitelendirdiklerimiz ile bize hayirlar saklamig, ahiretimiz
icin giizellikler barindirmistir.***  Aslinda bu sOylenenler Allah’a ait vazifelere
karismayip kendi vazifelerimiz ile mesgul olmamiz gerektigini barindirir.*® Kisinin

kendisi ile ilgili islerle ilgilenmesi kisiye mutluluk da getirir.

Nursi, basma kotii seyler gelmesi sonucu hapse diisenlere ise sOyle seslenir:
“O’nu tanyan ve O’na itaat eden, zindan da bile olsa bahtiyardir. O’nu unutan,

» 428 Nursi, hapisten dolayr hayatinin karardigini,

saraylarda da olsa zindandadir.
mahvoldugunu diislinenlere orayi sonsuz olan ahiret i¢in bir kurtulus kapist haline
getirmelerini sOyler. Hapishaneyi kotii olan seylerden uzak tutan bir ¢ikis olarak goriip
baslangicta musibet olarak goriilen o mekéani, hayra vesile bir hale getirmeleri

P 427
gerektigini savunur.

Said Nursi, musibetlerle ilgili sunlar1 da ekler; yirmi sekiz yil felaketten felakete
stiriiklenmesinin, sahsina yapilan zulim ve iskencelerin Kur’an hizmetinde kemale

428 Her musibette ozellikle

ermesine vesile oldugunu cok gec¢ anladigini ifade eder.
kisinin kendi eliyle yaptiklarinda iki sebep oldugunu savunur. Biri beser digeri

hakikattir.*?°

Nursi, fiziki kotiiliikkler konusunda Gazali’ye benzer goriisler savunmaktadir.
Ona gore, evrende ortaya ¢ikan katiiliikler kisinin bakis agisina gore bir anlam kazanir.
Ayrica Said Nursi, deprem, heyelan, sel gibi afetleri kotiiliik olarak kabul etmemektedir.
Kimine gore felaket, hayat1 zorlastiran haller iken kimine gore ise, her ne ortaya ¢ikmis
ise bir ama¢ barmndirdigini, Allah’in bir miikafati oldugunu savunur. Buna sdyle bir
ornekte verir: “Nasil ki coban, gayrin tarlasina tecaviiz eden koyunlarina tas atip, onlar
o tastan hissederler ki zararli isten kurtarmak igin bir ihtardir, memnunane donerler.
Oyle de c¢ok zahiri musibetler var ki ilahi birer ihtar, birer ikazdir. Ve bir kismi

keffaretii 'z-ziinubdur. Ve bir kismi gafleti dagitip, beseri olan aczini ve zaafini

4 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 111.
425 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 223.
28 Nursi, Sézler, 225.
2T Nursi, Sézler, 215.
28 Nursi, Tarihge-i Hayat, 845.
429 Nursi, Kastamonu Ldhikast, 325.
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bildirerek bir nevi huzur vermektir.”*

Kisi giizellikler gérmeyi amagladig1 zaman daha
olumlu sonuglar gorebilmektedir. Fakat daima olumsuzluklar1 gérmeye odaklanan kisi

giizelliklerin farkina varamaz.

Said Nursi kotiiliik problemi ile ilgili diisiincelerini dile getirirken Allah’in
kudret sifatini1 goéz Oniinde bulundurmustur. Allah’in “ezeli ilmi” ve “takdiri”
kavramlarini da degerlendirmistir. Ayrica insanin yaptiklarindan sorumlu tutulacaklarini
da savunmustur. Nursi, dogal afetler ve musibetleri de kisiyi olgunlastiran, uhrevi

acidan tamamlayan birer vesile olarak degerlendirir.

430 Nursi, Lem’alar, 36.
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SONUC

“Adalet’in Kur’an-1 Kerim’de genis bir kullanim1 mevcuttur ve bir¢ok anlami
vardir. Zulmiin zidd1 olarak ortaya ¢ikmasi seklinde hareket etmeyi ifade eden “Adalet,”
Allah’n so6ziiniin ash, gonderdigi esaslarin hepsinin dayanagi olan bir husustur. Adalet
tam olan bir imanin dayanagi, ahlaki olgularin tamamlayicisidir. Toplumsal mutlulugun
diizenleyicisi, Allah’in kurallarinin, yolladigi emir ve yikiimliiliklerinin canliligini

saglayan en miikkemmel amagtir.

Kur’an’da adalet kavramimi hikmet, takva, ve ihsan gibi ahlaki terimleri
tamamlayict olarak goérmek miimkiindiir. Kur’an, adalet kavramini1 zit ve onunla ayni
yonde olan terimlerle iligskilendirerek yeni bir yapilandirmaya sokar. Bunun amaci
adaleti tim durumlarda belirgin hale getirmektir. Adalet ahlakin en genel ve ortaya
cikarict ilkesidir. Kelam alimleri adalet konusunu anlatmaya calisirken istitaat, ecel,
teodise, teklifi ma la yutdk, hayir-ser, ef’ali’l-ibad, hiisiin-kubuh konularindaki
goriislerini de adalet baslig1 i¢inde anlatirlar. Islam mezheplerinden Es’ari mezhebinin
adli ilahiye ilahi kudret agisindan yaklagmasi, Mu’tezile’nin ise temel ilkesinden olan
adl ilkesi ile evrende var olan kétiiliiklerin ilahi adalete zarar verip vermedigi konusu
lizerine yaptig1 irdelemeler Adli Ilahi kavramimi goriiniir hale getirmistir. Mu’tezile’nin
bu konuyu tartigsmasi, anlamlandirmaya ¢alismas1 6nemli bir durum iken tartismalarinda
diistiigli hatalar ¢ok da dogru bir durum degildir. Es’ariler ve Maturidiler herhangi bir
konuda Allah’a bir mecburiyet yiiklemekten uzak dururken Mu’tezile ve Sia bazi

konularda Allah’a mecburiyet ytiklerler.

Insanoglu asirlar boyunca farkli birgok zorluk ve 1zdiraba maruz kalmistir.
Omriinde aci, keder, 1zdirap ¢ekmeyen kimse yoktur. Ciinkii Allah’in imtihani bir
sekilde tecelli etmelidir. Bunun icin sel, deprem, kitlik, kuraklik, yokluk, yangn,
fakirlik, aglik, kimsesizlik, engellilik, eksiklik, hastalik gibi ¢esitli kotiiliikk sayilabilen
zorluklarla imtihan etmektedir. Allah bunlarla insanoglunu sinarken adaletiyle tecelli
edip diisiinme, sonuca varma Ozgiirliigli, sabir, akil edebilme yetenegi gibi hallerle
yarattig1 varligi, bizleri tamamlamistir. Insanoglu basina gelen bu ac1 ve sikinti doguran

halleri ilk anindan itibaren sorgulamis; neden, nicin gibi irdelemeler yapmustir.

Allah musibet, bela gibi durumlar1 insanogluna verdigi zaman kisinin ona

verecegi tepkiyi de Onemser. Bu tepki sabir da olabilir inkdr ya da isyan da olabilir.
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Basa gelen kotii diye nitelendirilen olaylar ilahi bir dur deyis, varligini gosteren bir delil
olarak da yorumlanabilir. Insanoglunun ayni toplumu paylasmasina ragmen hepsinin

farkl1 zorluklarla muhatap olmasi1 imtihanin farkli olduguna bir baska delildir.

Yenilesme cabasi igerisinde inang konularinda yapilan yenilenmeyi ifade eden
yeni ilmi kelam anlayig1 Bat1 karsisinda yok olmamayi, devletin siyasi gerilemesini bir
nebze durdurabilmeyi, giiglii bir bakis acis1 ile tiim itikddi sorun niteligi tasiyan
problemlere cevap verebilmeyi ifade eder. Sosyal ve psikolojik ¢ikmazlarin olusturdugu
sorgulamalar neticesinde kisinin diistiigli ¢ikmazlar ve vardigi yeni ¢ikarimlar, Allah’in
adaletini sorgulama, kotiilik adi altinda yeni fikri akimlar, din karsit1 sdylemlerin

artmas1 Islam’m devamli tekrara diisen tartismalar1 degistirme vaktini getirmistir.

Yenilesme cabasi ve gelenekten kopmama hassasiyeti arasinda gidip gelen bu
dénemin diisiiniirlerinin, Allah’in adaleti ve kotiiliik problemi ile ilgili olan fikirleri yeni
bir bakis acis1 ortaya ¢ikarmustir. Abdullatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi, Ismail
Hakk1 Izmirli ve Said Nursi gibi diisiiniirlerin bu konudaki amaglar1 gelenegi terk etmek
olmamis, gelenegi bir nebze kdsede tutarak donemin getirdigi zorunlu denebilecek
tartisma konularini, toplumun yasayisina ters diismeden Kur’an ve siinnetin 151811
izleyerek fikir belirtmek olmustur. Bunu ne kadar basarabildikleri yorum konusu
olmakla beraber bu konuda kendilerince fikirler belirtmis, irdelemelerini halkin i¢inde
bulundugu ruhi ve manevi bunalimlarin etkisi ile asirlardir dogru bildiklerine ters
diismeyen bir hal igerisinde bulunarak “Allah’in adaleti, sorgu kabul etmeyecek kadar

miikemmeldir.” deyip agiklama gayreti gostermislerdir.

Filibeli’nin ve Harputi’nin karsilagtirmasini yapmak gerekirse bu iki diigiiniir
birbirlerinden ¢ok da farkli bir yol tutmamakla birlikte aralarinda farklilagmay:
basarabilmislerdir. Harputi’nin, Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam adli eseri yeni
ilmi kelam anlayisini ileri bir seviyeye tasidigini gosterir. Allah’in adaleti ve kotiilikk
problemine dair yorumlamalar1 Filibeli’ye gore daha saglikli olmustur. Filibeli’nin Uss-
i Islam adli kitabindan konu ile ilgili yapilan degerlendirmeleri inceledigimiz zaman bir
kere daha anlamis olduk ki o da yenilesme ve gelenek arasinda kalmis, ¢abalamis ve
cok fazla denemeyecek kadar olsa da bu konuda Allah’in miikkemmelliine ters

diismeyecek sekilde yorumlamalarda bulunmustur.
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Ancak ticiincii diisiiniiriimiiz olan Ismail Hakk1 Izmirli’nin Adli flahi ve kotiiliik
lizerine olan yorumlamalarmin detayli bir galismanin gdstergesi oldugu Yeni Ilmi
Kelam kitabinda agik¢a goriiniir. Izmirli'nin kétiiliigii {ice ayirip derecelerine gore
yorumlamak gerektigini, Allah’in saninin yiice olusu, eksiklik kabul etmeyisinden
dolay1 verdigi kotiliigii, rahmet ve baska giizellikleri ortaya ¢ikarici olarak gérmemizin
manevi doyum saglayacagi ve mutluluk doguracag ile ilgili yorumlart bu konuda ¢ok
diistinmts fikir yiiriitmiis oldugunu gosterir. Dordiincii diisiiniirimiiz Said Nursi ise
konu ile ilgili degerlendirmelerinin daha gii¢lii durusundan 6tiirii adli ilahi ve kotiilik
lizerine ayrintili yorumlar yapabilmigtir. Kotiiliige Allah’in ilahi bir rahmeti olarak
bakar. Katiiliiglin giizellikler doguracagina olan inanci, Allah’in sanina higbir eksiklik
yakistirmayacaginin kanitlarindandir. Dogadan, g¢evreden konu ile ilgili 6rnekleri

konuyu anlama konusunda ¢ok ise yaramistir.
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