T. C.
SELCUK UNiVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAMI BIiLIMLER ANA BiLiM DALI
ISLAM HUKUKU BIiLiM DALI

CUVEYNI’DE iCMA TEORISi
(I1k Ekollesmeler Donemi icméa Temellendirilmesine Farkh Bir
Yaklasim)

YUKSEK LiSANS TEZi

DANISMAN
PROF. DR. Ahmet YAMAN

HAZIRLAYAN
Mehmet CENGIiZ

KONYA 2007



ICINDEKILER
KISALTMALAR ........cooooiiiiiiiiiiiiiiiie e b

GIRIS ..o O
KONUNUN ONEMI, SINIRLARI, YONTEMi VE KAYNAKLARI ....................... 9
BIRINCIBOLUM ..........ocoocoiiiiiiiiiiiiiiiiicecsecesceeeeniiesessseniieseen 13
CUVEYNI’NIN YASADIGI DONEM,HAYATI, KiSILiGi VE ESERLERI........... 13
LCUVEYNI’NIN YASADIGI DONEM .....oooumioieeeeee e, 14
A.Siyasi ve Ictimal DUrum .............ccooiiiiiiiiii e L4
B.Dinf ve Kultlirel DUrtm ..........coooiiiiiiiceeecec e 16
ILCOVEYNDNIN HAYATI ... 1O
A. Adi, Nesebi, Kiinyesi, Lakab1 ... e 19
B. Dogumu ve YEtISIMEST «...ouventiniiiiiiiitit it eereesreesieesine e eneenn 2
G ARSI et et 22
DL HOCALATT .t ettt sttt ettt e 24
B OBIENCILETE. . ...ttt 26
F. IImi ve Ahlaki OzelliKIEri ............ccovveiiineeiiieeiiie e 29
G. Alimlerin Onun Hakkinda SOylediKIeri..........coverviiniiniiiiiiiiiinin 32
H AKIAEST . onvneeiii ettt 9D
JoVEatl Lo s nene s D ]
IL ILMI KISILIGE VE ESERLERI ......o.ooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 39
A Hadis Ilmindeki Yeri ve BSerleri............ccccouiveiiieiiiiiieeeeeeeceeee e neee 39
B Kelam Ilmindeki Yeri ve ESErleri ............cccooueiiiiiiiieeceeeeeeeeeeesee e 41
C Fikih {lmindeki Yeri ve ESerleri ..........cccouviiiiniiiiniiieeeeeeeeee e 45
D.Fikih Usilii ilmindeki Yeri ve BSErleri.........oovuevurueieeiieerieeieieeeeieseeseee e 47
E.Diger Ilimlerdeki Yeri ve ESerleri ............oooviiiniiiieeeeeeeeeeeeee o5
TKINCE BOLUM........ooiiiiiiie et ssss st 53
ICMANIN TARIHSEL SURECi VE iLK EKOLLESMELER DONEMINDEKI
FIKRI TEMELLERI .........cocoiiiiiiiiiiiiii e 33
L.TARIHSEL SURECTE iCMA DUSUNCESI VE FiKRi TEMELLERI ............... 54
A. Sahabe ve Tabilin Donemi IctihAd Faaliyeti.............cooeverueveverervereeeeeieeeeeeeee e 54
B. Kiife Yoresi Uygulamasi- Icma TlSKiSi .......ocovevevoieveiieieeiecceeeceeeeeee e 60



C. Medine Halki Uygulamast ............oouoitiiiiiieee ettt 63
D. Suriye BOIZEST ..uvvveiiiniiiiii ittt sieesnne < . 00
E. Imam Safii ve Sonrasinda Icma DUSHNCESI .. ....c.vvevevevevereeecceeeeeee e 66
ILANAHATLARIYA KLASIK ICMA ANLAYISI ....ooovniiiie e, 77
AdemAnin TanImI ........oooiiiiiiiiiie e T
B.Gergeklesme Sartlart ............oooiiiiiiii e ] D
C.Dayanaklart (Delil OIuSu) ........ocoiiiiiiiiii e ee e e OO
D.ImKANT (Olabilirlifi) ........oviveiieeiieie e 89
EoCeSItIOTT et see e D |
F.Kaynak Degeri ........cvuiieiiiiiii ittt 93
UCUNUCU BOLUM........oooimiieeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 96
CUVEYNI’NIN iCMA ANLAYISI VE KLASIiK iCMA TEMELLENDIRILMESINE
FARKLI YAKLASIMIL. ... e 96
LCUVEYNI’NIN iCMA TANIMI VE iCMANIN TEMELLENDiRILMESI
KONUSUNDA YONELTTIGI ELESTIRILER .........c.coooooviiiiiiiiieceeeeeeeeeen 97
A TemAnin TanImI ......oooiiiiiii e T
B. Iemanin IMKANI ..ot 98
C. IcmAnin DayanakIars ............... oo 99
D. femanmm Ispat Yollart ............coooiiiiiiiiiiiiiei e 103
IL.CUVEYNI’YE GORE iCMANIN VARLIK VE GECERLILIK SARTLARI.....105
A.dcmaya Katilma BhIiyeti ............coooiivniiiiiieeeeceeeeeeeeeeee e 105
B. IcmAya Katilma SAYISI..........ooveviveeereeeeeeeeeeeeieeceeeeseee e sesesee s seseesenanaes 107
C.Iemanin Zamant ...............cooiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeee e 108
D.IcmAnin KONUSU ........covvviiiiiiiiieiiee e sensesesenns 1 10
E.lcmanim Senedi ...........oocovviiiiiiiiiiiiiiiie s 1 10
FAemAnin SeKl «...oveieie et 14
G.emAnin NaKli ..........oooiiiiiiiiiiiie e 1 21



III. CUVEYNI’YE GORE iCMANIN CESITLERI, KAYNAK DEGERIi VE

BAGLAYICILIGL........oooviiiiiiiieieieceies e 123
A TCIANIN CESILIETI .. ..ovvveeieieecei ettt 123
B Icmanim Kaynak Degeri ve Baglay1Cili1...........ocvevevvrvevieereiieeeeeeseeeeeseeseses e 123
IV. CUVEYNI’NIN BAZI iCMA MESELELERIYLE iLGiLi GORUSLERI.......125
A “Ihtilaftan Sonra Ittifak” Durumuyla [1gili GOrtiSIEri...........covvrveveveeeereireereeeceeeecaan 125
B ki Goriig Uzerinde icma Meydana Geldikten Sonra Ugiincii

Bir Goriisle Amel Etmenin Gegerli Olup-Olmamast ile Ilgili Goriisleri.......................... 127
C.Icmay1 inkar Edenin Hiikmiiyle T1gili GOIiSIeri.........oovoveveveeeceereeeeeieiceeeeee e 128
D.Icma-Tahsis Iligkisi Konusundaki GOTUSIETi. ..........evevevevereeeeeeeee e 129
E.Icma-Nesh Iliskisi Konusundaki GOUSIETi...........covevevvreeeeeeeeieeeseeeeeeeeeeeseseneseens 130

SONUGC ...t 133
KAYNAKLAR ..ot 138



KISALTMALAR

a.gmd. :
a.mlf.
a.g.m.
a.s.
AUIIF :
b.ibn
bkz.

c.

DIA.
dip.

fkr.

h.

haz.

IA.
[HAD
krs.

md.
MUSBE
Mv. F
nsr.
r.a.
sy.
thk.
thr.
tkd.
trc.

ts.

tsh.

YUSBE
yy.

Adi Gegen Madde

: Ayn1 Miiellif
: Ad1 Gegen Makale
: Aleyhisselam

Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi

: Ogul, Oglu

: Bakiniz

: Cilt

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Is1Am Ansiklopedisi
: Dipnot

: Fikra

: Hicri

: Hazirlayan
: Hazreti

: Milli Egitim Islam Ansiklopedisi

: Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi

: Karsilastiriniz
: Miladi
: Madde

: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

: el-Mevsi'atu’l-Fikhiyye

: Nesreden

: Radiyallahu Anh, Anha
: say1

: tahkik Eden

: tahric Eden

: takdim

: terciime Eden

: tarithsiz

: tashih

: vefat
: 100.y11 Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

: (Baski) yeri yok



ONSOZ
Allah’a hamd, Hz.Peygamber’e salat ve selam ederim.
[slam’1n ana kaynagi Kur’an soyle der:

“Kim kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra Peygamber’e karsi cikar,
miiminlerin yolundan baskasima uyarsa onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehennem’e
sokariz. Orast ne kotii bir varis yeridir.” (Nisa,4/115)

“ Ve boylece sizler insanlara birer sahit (ve drnek) olasiniz ve Peygamber de size bir
sahit (ve ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.” (Bakara,2/143)

“Siz insanlar icin cikarimis en haywrli bir iimmetsiniz, iyiligi emreder, kotiiliikten
men’eder ve Allah’a iman edersiniz.”( Al-i iImran,3/110)

Bu dinin bilginleri Kur'an'in ayetlerini 151k edinip uygulamaya yonelik ortak bir ittifaki
sunmaya calistiklarinda icma, Isldim’m ana kaynaklari arasinda iic numarali siradaki
temelini atiyordu.

Hz. Peygamber (a.s) vefat etmisti. Onun terbiyesinde yetisen ve ayni zamanda canh
vahye taniklik eden ilk kusak olan sahdbe, Kur’an’1 ve dgretmenleri olan Peygamber’in
siinnetini anlamaya, yorumlamaya ve sonuclar elde etmeye calisiyordu.

Vahyin kesildigi bu donemde ortaya c¢ikan problemlerin ¢oziimiindeki sermaye, canlt
vahiy donemi birikimi ve sahabenin ictihad anlayis1 olmustur.

Islam’1n gecis siirecini yasayan sahabenin, herhangi bir olay hakkinda Resuliillah’1n bir
siinnetinin bulunup bulunmadiginin tesbitine yonelik ortaya koydugu tavir, sonraki
Miisliimanlar tarafindan dinin gercek sekliyle anlasilip yorumlanmasinda ve tiireyen
sorunlara dini ¢oziimler iiretmede bir model olarak algilanmis ve buna paha bigilmez bir
deger atfedilmistir.

Kur’an, siinnet, re’y ictihddi ve istisare esasina dayanan sahdbenin ictihad faaliyeti,
ancak sonraki kusaklar tarafindan bir sisteme kavusturulmustur.

Sahibeden miras aldig1 gelenege bagli kalan tabilin kusagi devraldigi dini bilgiyi
kendinden bir seyler katarak sonraki kusaga aktarmis, Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti
ve sahdbenin goriisleri onlarin isleyecekleri malzemeyi olusturmustur. Bu asamada onlar
da oncekiler gibi Kur’an ve siinnet malzemesini anlama ve yorumlama cabasina girerek
elinde yetistikleri sahabenin anlama ¢abasini gézlemlemislerdir.

Tabilin kusagr karsilasilan bir meselede siinnet olup olmadigim1 6grenmek yaninda

sahabede tanik oldugu uygulamanin siinnet iiriinii olup olmadigin1 da merak edip sormus,



siinnetin yani1 sira sahabenin ictihddlarina kars1 da ilgisiz kalmamistir ve nihayet sahabe bir
konuda fikir birligi etmigse bunun digina ¢cikmama konusunda ortak bir anlayis olusmus,
boylece sahadbenin ihtilafa konu olmamis karar ve fetvalari icmanmin cekirdegini teskil
ederken tabilin da icma kurumuna ihtiya¢ duyan ilk kusak olarak yerini almistir.

Tarihler hicri 2. asrin sonlarim gosterdiginde ser’1 delilleri ve ser’1 hiikiimleri konu alan
fikih us(lii ilminin dogusuyla birlikte icma, deliller hiyerarsisi icindeki asli yerini aliyordu.

Bilginler, icmay1 bir toplum (iimmet) ittifaki olarak ele alip degerlendirdiklerinde ve
onun kaynak olusunu incelediklerinde Allah’in kitdbina ve Hz. Peygamber’in hadislerine
miiracaat ettiler, her iki kaynakta da icmiya dayanak buldular, bu timmetin miictehidler
diizeyinde gergeklesen ittifakinin ser’i nass niteliginde oldugunu agiklayarak icmay1
kurumsallastirdilar.

Artik icmi, IslAm iimmetinin hata iizerinde birlesmemesi, deyim yerindeyse bu
immetin yanilmazli§1 demekti. Gergekten de icma kurumu dinf tecriibenin ve Islam kiiltiir
mirasinin korunmasinda dikkate deger bir rol oynamis, toplum icinde birlestirici bir gii¢
olarak hizmet vermistir; ancak icmanin teori boyutuyla ilgili olarak ustlciiler arasinda
tartigmalar da yasanmamig degildir.

[Ik hukuk ekollesmeleri doneminde baslamak iizere varligin1 gosteren bu konudaki
tartisma ve farkli yaklasimlar bir yandan kaynak olarak icmanin 6nemini ortaya koyarken
bir yandan da bu konunun zor ve zahmetli yoniinii haber veriyordu.

Ornegin genelde icmamin hiiccet olusu Nisa,4/115’inci Ayete dayanilarak
temellendirilmeye calisihir, ve icmdnin bir Ayet nassiyla temellendirilip ispatlanmasi
kaynaklarmn bildirdigine gore ilk kez Imam Safii (v.204/819) tarafindan yapilir; Ancak
Safit’ye ve icmd’nmin bu sekilde temellendirilmesi goriisiinii paylasan herkese belki de ilk
ciddi elestiri, Safil mezhebinin miintesibi olan bir isimden gelir:CUVEYNf (v. 478/1085)

Iste biz bu calismamizda adi mutlak miictehidler arasinda gecen ve Safii mezhebi icinde
“el-imAm” nitelemesiyle ayr1 bir degere layik goriilen iinlii usiilcii ve miitekellim Imamii’l-
Haremeyn el Ciiveyni’nin ilk ekollesmeler donemi icma delilinin temellendirilmesi
konusundaki farkli yaklagitmini ve genel olarak icma teorisi konusundaki goriislerini
incelemeye calistik.

Ug boliim halinde sunmaya ¢aligtigimiz arastirmaya konunun énemi, sinirlari,yontemi
ve kaynaklarindan bahseden bir Giris ile baglanmistir.

Birinci Boliim’de Ciiveyni’nin yasadigi donem siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel acidan
ele alinmis, hayati, ilm1 kisiligi ve cesitli alanlarda te’lif ettigi eserlerinin tanitimlari asli

kaynaklara bagvurularak incelenmistir.



Bir Ciiveyni portresinin ortaya konuldugu bu boliimde ayrica onun usilciiligiind,
kelameiligini ve bu alandaki bazi goriiglerini de gérmek miimkiindiir.

Ikinci Boliim’de icmanin tarihsel siireci ve ilk ekollesmeler donemindeki fikri
temellerinden bahsedildikten sonra klasik icmd anlayis1 konusunda bilgiler verilerek
usiilciilerin goriigleri -Ciiveyni’nin goriisleriyle karsilastirilmak {izere- ortaya konulmustur.

Uciincii ve son Boliim’de ciiveyni’nin icma teorisi konusundaki yaklasimi incelenmis,
icmanin imkani, dayanaklan ve icmayi ispat konusunda yonelttigi elestirilerin neler oldugu
aciklanmis, yine onun icmanin ¢esitleri, kaynak degeri ve baglayiciligi, icmamn varlik ve
gecerlilik sartlar1 ile baz1 icma meseleleriyle ilgili goriisleri de detayl olarak incelenmistir.

Calismamiz Ciiveyni’nin, Ozgiir diislincesini ortaya koyarak ve yeni ac¢ilimlar
saglayarak icma teorisini inceledigi bu konunun sonunda, genel olarak yaptigimiz
degerlendirmeleri i¢ine alan bir Sonug ile tamamlanmistir.

Bu akademik calismamizda konuyu hazirlaylp sunmada bize yardimci olan tez
danigsmanim ve degerli hocam Prof. Dr. Ahmet YAMAN’a, ayrica tez yaziminda emegi
gecen M. Nafi ARSLAN’a tesekkiir ederken calismanin bilime katki saglamasini niyaz
ederim.

Basar1 yalnizca yiice Allah’tandir; sadece O’na yonelir ve yine sadece O’ndan yardim

dilerim.

Mehmet CENGIiZ

KONYA 2007
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KONUNUN ONEMI, SINIRLARI, YONTEMi VE KAYNAKLARI

Hz. Peygamber’in (a.s) vefatiyla Kur’an disindaki dini kaynaklarin belirlenme siirecine
girilmesi ve hicri birinci asrin sonlarindan itibaren amelle ilgili hiikiimlere varmada
izlenecek yontemlere iliskin nisbetern teorik tartigmlarain yiizeysel de olsa baslamasi hicri
ikinci yiizyilin sonlarina gelindiginde bagimsiz bir disiplinin olugmasina zemin
hazirlamistir. !

Usil-i fikith adi verilen ve “miictehidin ser’i ameli hiikiimleri, tafsili delillerinden
cikarabilmesine yarayan kurallar biitiinii” olarak tammlanan® ve ayrica Islam’1 bir biitiin
olarak sari’in maksadina uygun bicimde dogru kavramak ve onu ¢agin sartlarina uygun ve
ihtiyaglarn  karsilayacak bir sekilde, insanlara anlayacaklar1 bir dille, kolayca
yasayabilecekleri ve yasadiklarinda da ahirete giden diinya hayatlarinda mutlu olacaklari
bir bicimde pratik hayata gecirme kabiliyet ve basarisina sahip olan, fikhin temelini ve
esasmi olusturan, Islim fikhin1 kavrama ve arastirma yontemi olan® bu disiplinin klasik
doneme ait ana catisinda onemli bir yer tutan kaynaklar genel teorisi icinde hiyerarsik
olarak iigiincii sirada yer alan icmd, gerek klasik gerek modern literatiirde 6nemli bir yer
isgal eder.’

FiirG-i fikih kitaplarinda bir ¢ok dini-hukuki hitkmiin mesruiyet temelini gostermek
izere bagvurulan, fikih usdlii eserlerinde ise kaynaklar teorisinin vazgecilmez bir iiyesi
olarak yer alan ve temel ser’i deliller arasinda genellikle iiciincii siraya yerlestirilen icma,
Islam fikih ve kiiltiiriiniin cok 6nemli kavramlarindan biri olmustur.’

Usil-i fikhin tedvin edilemesiyle birlikte literatiirde icmaya 6zel bir yer ayrildigi,
icmanin dayanaklar, varlik ve gecerlilik sartlari, hitkmii gibi konular iizerinde genis bir
bicimde durularak bir icma teorisi olusturulmaya baslandig goriiliir.®

“Belirli bir donem fakihlerinin belirli bir konu iizerinde ittifak etmeleri”’ seklinde
tanimlanan, kiyas ve ictihadin kullanimi1 sonucu ortaya ¢ikan yeni bir hukuk kiilliyatinin
gecerliligini garantiye almak icin konulmus bir esas oldugu belirtilen® ve “ictihadi
birlestirme karar1 olarak” adlandirilan icmd, mesrutiyetini Kur’an ve siinnetten alan bir

delil olmakla birlikte bilginler arasinda tartisilan bir kaynak olmustur.”

! Aybakan, Bilal, Fikih Ilminin Olusum siirecinde Icma, s.7

2 Saban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s.23

3 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s.112

4 Aybakan, a.g.e., 7

5> Dénmez, ibrahim Kafi, “lcma”, DIA., 21/417

® Dénmez, a.g.md. , DIA., 21/417

" Buhari, Alaiiddin Abdulaziz, Kesfii’l-Esrar an Usiili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, 31424
8 Hasan, Ahmet, Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s.83

° Falaturi, Abdoldjavad, Islam Hukuku Uzerine Arastirmalar, $.10



Hukuktaki ilk ekollesmeler donemiyle birlikte te’lif edilen eserlerde temellendirilmesi
saglanmaya calisilan icmd, Ornegin dayanak, imk&n veya iginde barindirdigi sartlar
acisindan usdl bilginlerini ciddi bir bicimde arastirmaya sevk etmis, akli ve nakli deliller
getirilerek konu detayl olarak tartisilmigtir.

Dolayisiyla “Ciiveyni’de Icmd Teorisi” adiyla ortaya koydugumuz bu calisma, hem
icma etrafinda donen arastirma ve tartismay1 yansitmasi agisindan hem de —en Snemlisi-
Ciiveyni'nin konuyla ilgili-genelde goze carpan yontemden farkli olan- yontem denemesini
sunmasi acisindan énem arz etmektedir.

Kendisinden usil ilimlerinde 6nderligi mutlak olarak kabul gormiis biri olarak'®, bu
alandaki eserinden de (el-Burhidn fi Usili’l-Fikh) Siinni usilciilerce miitekellimin
metoduna gore yazilan eserler icinde en hacimli ilk usl kitabi'' olarak bahsedilen
Imamii’l-Haremeyn el Ciiveyni, hicri 5. asrin ilim alanindaki —6zellikle usiil ve kelam- en
onemli simalarindan biri sayilmistir.

[lim sahasinda bazi nazariyelere de kuruculuk yaparak “ilk”leri yasatan12 Ciiveyni’nin
eserlerinde goze carpan en Onemli husus, onun ictihadi vazge¢ilmez bir deger olarak
gbrmesi,13 delilin kendisini ikna ettigi yerde mezhebil bagliliktan feragat edip, ozgiirce
diisiinebilmesidir. Onun “el-Burhan”inda gerek Safii (v.204/819) gerek Es’ari (v.323/936)
ve gerekse Bakillani’ye (v.403/1013) aykiri olarak savundugu bir ¢cok goriisiin varligi bunu
desteklemektedir.*

Gortislerini inceledigimiz icma konusunda da ayni bakis agisina sahip olan Ciiveyni’nin
icmdya dayanak olmak iizere imam Saifii tarafindan bulundugu rivayet edilen' ayetin
nassina (Nisa, 4/115) esas maksadi ifade etmedigi gerekcesiyle temelli bir elestiride
bulunmasi dogrusu bizim dikkatimizi ¢ekmistir.

Bu ¢alismamizda Ciiveyni’nin icmd teorisi konusundaki diisiincelerini ortaya koyarken
ozellikle onun, icmanin ser’i bir kaynak olarak ispatlanmasina yonelik ilk dénem
eserlerinden itibaren kullanilmaya baslanan delillendirmelere katilmayip bunlari temelli bir
tenkide tabi tutmasi insanda ilk bakista icmanin kaynakligi konusunda siipheler meydana

getirir.

' ibn Hallikén, Vefeyatii’l-A’ydan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, 3/167

! Dnmez,ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIILAsir Islam Hukukcularinin Kaynak
Kavramui Uzerindeki Metodolojik Ayrihiklar, .7

"2 bkz.Yaman, Ahmet, “Islam Hukuk [Imi A¢isindan Makasid Ictihadiun Ya da Gai / Teleolojik Yorum
likeleri Uzerine”, s.160

13 Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdiilmelik b.Abdullah, Kitabii’l-Ictihdd, .23

' bkz. Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdiilmelik b.Abdullah, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh c.2, fkr. 186,405,656

'S Safif, Muhammed b. Idris, Ahkdamii’l-Kur’an, s. 52,53
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Ancak Ciiveyni’ye gore de icma kat’l ve gerceklestiginde ihlal edilemeyecek kadar
kesin bir hiiccettir. '® Onun bu konuda ortaya koymaya calistig1 biitiin caba, ser’i delil
olusunda siiphe bulunmayan bu kaynagin herhangi bir itiraza yer verilmeden saglam
temellere oturtulmasidir.

Nitekim iimmetin ittifaka dayali bu ortak kararina biiyiik bir ehemmiyet veren Ciiveyni,
bu konuyu biitiin detaylarina inerek inceler, bazen ¢ogunlugun goriisiinii paylasir, bazen de
farkli bir yoniiyle konuyu ele alir ve onu bu goriis dogrultusunda savunur;ama her
halukarda onun i¢in asli olan, icmanin ser’i bir kaynak oldugu ve bu kaynagin saglam
temellere sahip olmas1 gerektigidir.

Islam hukuk tarihinde diisiinceleriyle, te’lif ettigi eserleriyle Gnemini koruyan bu bilgin,
icma konusundaki goriisleriyle hem hukuk bilimine katkida bulunmus, hem de kaynaklar
teorisine yeni yorumlamalar getirerek ona canlilik kazandirmistir.

Bu calismada ciiveyni’nin icma anlayisiyla birlikte icma’nin tarihsel siirecini, ilk hukuk
okullarinda ifade ettigi kaynaklik degerini, Ciiveyni sonrasi isilciilerin genel olarak
konuya yaklasimlarini da bulmak miimkiin olacaktir.

Calismada gecen ilk ekollesmeler doneminden kasit, tabiiin doneminden sonraki donem
olan miictehid imamlar donemiyle birlikte ortaya c¢ikan fikih usiliiniin mistakil bir ilim
haline gelmesiyle baslayan siiregtir17 ki bu siire¢ fikih ustlii ilmindeki klasik eserlerin
yazildign ve fikha dair goriislerin sistematize edildigi hicri 5. asr'a kadar olan zaman
dilimini kapsar.

Ancak bu siirecin Ciiveyni’ye (hicri 5. asir) gelinceye kadar ki zaman diliminin ve
Ciiveyni’nin 6zellikle icma’nin temellendirilmesi konusunda ortaya koydugu anlayisinin
saglikli bir degerlendirmesinin yapilabilmesi icin ilk donemlerden (sahibe-tabitin)
baslamak {iizere konunun tarihsel baglamindan koparilmadan arastirilmasinda fayda
miilahaza edilmistir. Bunun yani sira Ciiveyni’nin icma teorisiyle ilgili goriislerinin
Ciiveyni sonras1 donemlerde paylasilma derecesini tesbit amaciyla karsilagtirmalara
bagvurulmus ve calismanin bir biitiinliik i¢cinde sunulmasina ¢aba sarfedilmistir.

Ik ekollesmeler dénemi icma anlayisi incelenirken Safii’nin (v.204/819) “er-Risile”si
ve “el-Umm”u, Cessas’mn (v.370/980) “el-FiisGl”i, Basri’nin (v. 436/1044) “el-
Mu’temed”i, Bacinin (474/1081) “Ihkdmu’l-Fiistl”ii, Sirdzi’nin (v.476/1084) “el-

Luma’’s1, gibi; Ciiveyni'nin biitiin yonleriyle hayati, kisiligi ve eserleri incelenirken ibn

16 Ciiveyni, a.g.e., 2/436 ‘
"7 Hin-Seriti, Ahmed Ferac-Abdiilvediid Muhammed, en-Nazariyyatii’l-Amme fi'l-Fikhi’il-Islami ve Tarihith
$.334-340
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Hallikdn’in (v.681/1282) “Vefeyatu’l-‘Ayan’1, Siibki’nin (v.771/1370) “Tabakat’1,
Zehebi’nin (v.748/1347) “Siyeru A’lami’n-Niibeld’s1 gibi; cogunluk usilciilerinin
goriisleriyle karsilagtirmalar yapilirken Serahsi’nin (v.483/1090) “el-Ustl’ii, Gazzali’nin
(v.505/1111) “el-Mustasfa’s1, Fahreddin Razi’nin (v.606/1209) “el-Mahsul’ii, Amidi’nin
(v.631/1234) “el-lhkdm”1, Abdiilaziz el-Buhari’nin (v.730/1329) “Kesfu’l-Esrar’1,
Zerkesi’nin (v.794/1392) “el-Bahru’l-Muhit”i, Sevkani’nin (v.1250/1834) “Irsadu’l-
Fiih@ill’ii gibi burada sayilan ve sayilmayan bir ¢ok eser kaynaklarimizi olugturmustur.

Ayrica Ibrahim Kafi Donmez’in Isldm ansiklopedisi’nde yer alan “Icma” maddesi,
Ahmed Hasan’in “Islam Hukuk Biliminin Gelisimi” ve Bilal Aybakan’in “Fikih {lminin
Olusum Siirecinde icm4” adli kitaplar1 genel bir icma diisiincesinin profilini yansitmasi
acisindan tezimize katkida bulunmustur.

Ciiveyni, icmi ile ilgili goriislerini “et-Telhis fi Usali’l-Fikh”, “el-Varakat” ve “el-
Burhén fi Usdli’l-Fikh” adli usile dair eserlerinde ortaya koyar.

Calismamiz incelenirken de goriilecegi gibi Ciiveyni’nin ayn1 konuda iki farkli goriise
sahip olmasi, bu goriislerden hangisinin onun diisiincesinde iizerinde karar kilinmis son
goriis oldugunun bilinmesini gerekli kilmistir. Bunun icin icma ile ilgili goriisleri sozii
edilen usile dair eserlerinin kaleme alinis zamanlar1 da dikkate alinarak incelenmis ve bu
sekilde nihai goriislerinin tesbiti de saglanmistir.

Netice itibariyle Islam’in gururu,'® zamanin saygi kisiligi," sarkin ve garbin faydal
(Sgretmeni20 olan bu bilgin’in genelde bir icmi teorisini kurmaya ve 6zelde de icménin
kaynakligini ispatlamaya calisirken ortaya koydugu bagimsiz ve ozgiir diisiince,” ilim
tarihinin ve Islam hukuk kiilliyatinin siiphesiz ki dikkate deger en Onemli
hususiyetlerinden birisidir.

Ciiveyni, Islam hukukunun islerligi adina icma delili iizerinde ciddi bir caba ortaya
koymus, Miisliimanlarin birligini temsil eden ortak hiikiimlerin kurulmasim saglayan bu
ilkenin hem temellendirilmesi ve gerceklesmesinin imkam1 hem de konuyla ilgili diger
noktalarda kapsamli bir miras birakmistir.

Iste bu galigma, bize takdim edilen bu mirasin bir paylasgimudar.

'8 Siibki, Taciiddin Abdiivehhab, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, 5/174

9 {bn Kesir, ismail b. Omer, Tabakatii’l-Fukahdi 's-Sdfityye, 2/468

2 {bnii’l-imad, Sihabiiddin, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, 5/240
*! Ciiveyni, a.g.e., 2/435
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L.CUVEYNI’NIN YASADIGI DONEM

A. Siyasi ve ictimai Durum

Imamii’l-Haremeyn el Ciiveyni, tercih edilen goriise gore hicri 419°da dogmus ve yine
tercih edilen goriise gore hicri 478 yilinda vefat etmistir.”> Bu bilgi onun hicri besinci
asirda yasadigi anlamina gelmektedir.

Hicri 132 ile 232 yillarn arasinda altin devrini yasayan Abbasi devleti, halife
Miitevekkil’in 232’de hilafeti iistlenmesiyle c¢oziilmeye ve giic kaybetmeye baglar. Ve
tarihler h.656’y1 gosterdiginde devlet Tatarlarin eliyle yikilisa siiriiklenir.

Hilafetin merkezi Bagdat gii¢ kaybedince Abbasi devletinden bagimsiz olarak bir ¢cok
devletcikler ortaya cikar. Endiiliiste Emevi devleti, Tunusta Agalibe devleti Misirda Fatimi
devletinin ortaya ¢ikmasi gibi. Yine Dogu bolgesinde Horasanda Tahirfler ve Samanilerin
devletleri ortaya cikar. Biitiin bu boliinmeler Abbasi devletinin siddetli bir sekilde giic
kaybettigini gosterir.

Ibnii’l-Esir (v.630/1231), Imamii’l-Harameyn’in dogdugu yillardan haber verirken
Bagdat’in bir cok isgele ugradigimi, bir ¢ok fitnelerin meydana geldigini, insanlarin
mallarina haciz konuldugunu, asker ile halk arasinda savaglarin meydana geldigini
belirtir.””

Hicri besinci asirda idari yap1 kaoslu ve kargasali giinler yasarken Ciiveyni’nin vatanm
Horasan sirayla 6nce Biiveyhogullart sonradan da Selguklularin egemenligi altina girer.

Hicri 334-447 yillann arasinda Irak’ta egemenligi ellerinde bulunduran Sia goriislii
Biiveyhogullari, Abbasi halifeligine egemen olduktan sonra Sia diisiincesinin yayilmasina
caligtilar, bu diistinceyi paylasan Fatimilere destek verdiler. Bu caba; kaosu, Sii ve Siinni
firkalar arasinda fitnenin yayilmasini beraberinde getirir. Siinni diisiincesindeki bir¢cok
insan, vatanini terk ederek bagka diyarlara go¢ etmek zorunda kalir. Oyle ki;
Biiveyhogullarinin hakim oldugu bu dénem ehl-i siinnetin baskiya maruz kaldigi donem
olarak bilinir ve bu donem hicri 426 yilinda Sel¢uklularin Horasan’da ortaya ¢ikmasina
kadar devam eder.

Daha sonra baskent Bagdat’ta da otoriteyi ele geciren Sel¢uklularin mezhep olarak

Stinniligi benimsemesi bu mezheplerin tabilerini kendilerini desteklemeyi beraberinde

22 Siibki, a.g.¢., 5/168-181
* ibnii’1-Esir, Ebii’l-Hasen es-Seybéni, el-Kamil fi't-Tarih, 8/478
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getirmigse de bu, mezhebe dayali karmagikligin ve ikiligin biitiiniiyle ortadan kalkmasi i¢in
yeterli olmamustir.

Sii ile Siinniler, Safifler ile Hanbeliler arasinda yasanan tartismalardan ve cikan
olaylardan sadece Bagdat sehri degil diger sehirler de nasibini almlstlr.24 Sii ve Mutezili
fikirlerin zorla kabul ettirildigi bu donemde genel anlamda $afii mezhebi 6zel anlamda da
Es’arilik mezhebi saldirilara maruz kalir.

Es’ariligin kurucusu Seyh Ebu’l-Hasan el-Es’ar’ye (v.423/1031) dine ve siinnete
yakismayan bazi sozler nisbet edilerek, Nisabur ehlinin bu sozleri soyleyenin tekfir
edilmesi yoniinde ayaklanmasi saglanir. Bu olay karsisinda suskun kalmayip baskaldiran
Es’ari alimleri baskilara maruz kalir. Es’ariligin giiclenmesini hazmedemeyen devrin
Biiyiik Sel¢uklu veziri Amidiilmiilk el-Kiindiir?, bid’at¢ilara lanet okunmasi i¢in devrin
meliki Tugrul Bey’den ferman cikarttiktan sonra bunu Es’ariye alimlerinin aleyhine
kullanir. Onlarin va’z verme ve ders okutma faaliyetlerini yasaklar. “Mihnet’til-Esa’ire”
diye bilinen bu gelismeler {izerine Ciiveynl (v. 478/1085), Beyhaki (v.458/1066),
Abdiilkerim el-Kuseyri (v.465/1072) gibi aralarinda meshur kisilerin de bulundugu bir
grup alim Nisabur’dan ayrilarak Bagdat’a gider.

Ciiveyni burada bolgenin ileri gelen alimleriyle tanisip ilmi sohbetlerde ve tartismalarda
bulunur, burada ismini saygiyla duyurur ve daha sonra Hicaz’a geger ( h.450). Dort yil
kadar Mekke’de kalir, burada dersler okutarak, fetvalar vererek ilmin yayilmasina calisir.

Bu bolgede de sohreti yayilan Ciiveyni, Tugrul Bey’in vefatindan sonra Selguklu sultani
olan Alparslan’in Kiindiir?’yi azledip yerine Nizamiilmiilk’ii getirmesi iizerine Nisabur’a
geri doner (h.455).

Bu arada dar goriisliiliik ve sikisip kalmis fikrlilikten kaynaklanan dini taassup nobetleri
gecmis, otuz yil kadar vezirlik makamini basarn ile siirdiiren Selcuklu veziri
NizAmiilmiik’iin etkisi ile Bagdat, Belh, Nisabur, Isfahan gibi bir cok yerde nizAmiye
medreseleri kurulmustur. Boylece bu ilmi genislik, ortamin istikrara kavusmasina,
cemaatler arasinda siikunetin yerlesmesine zemin hazirlamistir. Nisabur’da kendisi igin
yaptirilan nizdmiye medresesi miiderrisligine tayin edilen Ciiveyni, burada otuz yila yakin
dersler okutur. Her giin yaklasik ii¢ yiiz 6grenciyi burada agirlayip yetistirir. Degerli
kitaplarin1 burada yazalr.25

Tiim bunlardan, Ciiveyni’nin hicri 5. asirda once Biiveyhogullar1 ardindan Selguklu

devletine muasir oldugu ve iki devlet icinde c¢ikan olaylardan etkilendigi anlasiimaktadir.

2% Siibki, a.g.¢., 5/ 168-181 ‘
25 Fevkiye, Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni Imdmii’l-Haremeyn, $.31/55
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Oyle ki onun Sii Biiveyhogullari dénemindeki fikirleri baskidan kaynaklanan korkular
yasarken, Selguklular donemindeki fikirleri daha serbest ve 6zgiirdiir.

B.Dini ve Kiiltiirel Durum

Hicri 5. asrin siyasi alandaki calkantilari ¢ogu zaman dini alandaki karmasikliga
sebebiyet vermisse de bu durumun kiiltiirel ve ilmi alanda bir olumsuzluga yol acgtigi
soylenemez. Bilakis bu donemde Islami kiiltiir biiyiik bir gelisme kaydetmis, bilgi seviyesi
artmis, ilim kayda deger bir mesafe ile yoluna devam etmistir.

Islami kiiltiiriin bu donemde gelisim yasamasim asagidaki sebepler 1s13inda ag¢iklamak
miimkiindiir:

1.Bu donemde halifeler ve sultanlar (Abbasi yoneticileri gibi) ilim adamlarin
cesaretlendirerek onlara destek vermislerdir.

2. Miisliimanlar bu donemde arastirma yapma ve eser verme yoniinde sahip olduklar
yeteneklerini kullanarak ilm1 bir olgunluk i¢ine girmislerdir.

3. Yunan, Hint ve Fars dillerinden yapilan felsefi terciimeler ilim diinyasim
zenginlestirerek ilim adamlarina genis bir saha sunmustur.

4. Miisliimanlarmm hem Dogu hem de Bati bolgelerine yaptidi yolculuklar Islami
fikirlerin ufuk olarak genislemesini saglamistir.

5.Bu donemde ortaya cikan her bir firka ilmi ve kiiltiirel zenginligi, siyasi ve dini
goriiglerini savunmada bir vesile sayarak degerli eserler ortaya koymuslardir.

6. Gerek Ibadiye, Ezarika, Rafiziye, Miirciye, Kaderiye gibi tiim harici firkalar arasinda
gerekse bunlarla ehl-i siinnet firkas1 arasinda meydana gelen fikir tartigmalan (cedel) o
donemin ilim sahasini canli tutmustur.

7. Bu donemde dini taassubun varligi, her bir grup taraftarinin kendi fikrini savunma
psikolojisi igine girmesine yol acmistir. Bu da beraberinde fikirlerin daha iyi tetkik edilip
arastirilmasina yol agmistir.

8.Islam alimlerinin bu donemde-ister siyasi baskilar sonucu olsun ister daha biiyiik
alimlerden ilim tahsil etmek amacli olsun- yaptiklar hicretler yeni fikirlerin duyulmasina
ve koklil arastirmalarin yapilmasina zemin hazirlamistir.”®

Kisaca bu asirda Islam alemi genel anlamda bir ¢oziilme ve karmasiklik yasarken,
Abbast halifeligi giiciinii kaybedip zayiflarken ve cesitli devletgikler ortaya cikarken buna

ragmen medeniyet, kiiltiir ve ilim seviyesinin gerilemesinden bahsetmek miimkiin degildir.

26 Harbi, Muhammed b. Ali Osman, /mdamii ’l-Haremeyn ve Eseruhu fi Iimi’l-Kelam, s. 60
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Bu donemde hem kelam hem de fikih us(lii alaninda her biri birden ¢ok eser veren
muhakik alimler yetismistir.27

Fakat hicri 5.asirda ilmin ilerlemesinden bahsederken hicri 3. asrin baslarinda ortaya
cikan ictihad kapisinin kapandigi diisiincesi ve 4. asrin ortalarinda kendisini iyice belli
eden taklitcilik ruhunun bu dénemde de egemen oldugunu® soylemeden gecmemek
gerekir.

Islami devletlerin boliinmiisliigii sonucu ortaya ¢ikan bosluk, kaza veldyeti (hiikiim
verme yetkisi) nin diizensizligi, mezheplere taassub derecesinde baglanma gibi sebepler bu
donemde de taklit¢i diisiincenin varligina sebebiyet vermistir ve boylece mutlak anlamda
miictehid sayilabilecek alimlerin sayis1 azalmugtir.”’

[lim talebelerinin ©6nceligi kendi mezheplerinin Kkitaplarna vermeleri, mezhep
imamlarmin usil ve fiirG’u ilgilendiren goriislerine muhalif olmasi durumunda ictihad ve
fetvaya cevaz vermemeleri taklit¢ilik ruhunu dogurmussa da bu baghiligin mezhepsel
anlamda genis bir fikri kiilliyatin meydana gelmesine de zemin hazirladig: bir gercektir.

[limde bir rekabet ve yarismamn yasandigi hicri 5. asirda bir ¢ok alanda kiymetli
bilginler yetismis ve alaninda daha sonraki donemler i¢in kaynak sayilacak eserler bu
donemde ortaya ¢cikmistir. Ornegin keldm ilmi alaninda o dénemin Nisabur sehri, icinde
cok sayida bilgin barindirmis, Mutezile, Es’ariye, Kaderiye, Sid ve Keramiye gibi firkalar
icinde bircok biiyiik alim bu dénemde yetismistir.”

Ebu Turab el- Meragi (v.492/1101), Ebu Muhammed el-Miideri (v.486/1095), Ahmed
b. Ali el-Vahidi (v.468/1075), Ebu’l-Hasan el-Baherzi (v.467/1076), gibi Eg’arl ve
Abdiilselam b. Yusuf el-Kazvini (v.482/1091) gibi Mutezili bir ¢cok kelam alimi bu
donemde yetismistir. Dolayisiyla Imam’iil Haremeyn’in, farkli goriislerin hakim oldugu
bir atmosfer icinde yetistigi ve bu farkliliklarin onun gelisimi iizerinde etkili oldugu
hususu daha da iyi anlagilmaktadir.

Kelam ilmi gibi tasavvuf ilminde de Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (v.465/1072) gibi bir ¢cok
bilgin yetismistir. Kuseyri’nin tasavvufu; “Nefsin arzu ve istekleri ile miicahede ve
miicadele etme, Kur’an ve siinnete yapisma, bid’at ve sehvet unusuru tasiyan seylerden ve

amellerdeki ruhsatlardan kacma.” seklinde tamimlamasi, devrin tasavvufl diisiincesini

¥ Bedir, Murteza, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 248

28 Der’an, Abdullah, el-Medhal Ii’1-Fikhi’l-Islami, s. 188

* Mera@, Abdullah Mustafa, el-Fethii’l-Miibin fi Tabakati’l-Usiliyyin, 1/229
30 Barthold, W, Islam medeniyet Tarihi, s.149
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yansittigin1 ve bu diisiincenin o dénemin bilginleri iizerinde etkili oldugunu belirtmekte
fayda vardir.”!

Hicri 5.asir aym1 zamanda felsefe ilminin de parladigi bir donem olmustur. Bu ilimde
zikredilmesi kayda deger isimlerin basinda siiphesiz ki filozof Ibn Sind (v.428/1037)
vardir. Felsefi bircok esere imza atan ve bir cok dgrenci yetistiren ibn Sina’nin eserleri
nizamiye kiitliphanelerini siisliiyordu. Yine bu donemin felsefi sahsiyetleri arasinda tabiat,
viicut, kevn ve teklif konularinda eser veren ve daha cok “riibaiyat”1yla taninan Omer el-
Hayyam’1 (v.517/1123) zikretmek gerekir.

Bu donemde felsefe ilmi canlilik gostermesine ragmen bazi gruplarin (Hanbeliler gibi)
bu ilme kabul edilemez goziiyle bakmalar1 bu ilimle mesgul olanlarin ¢ogu zaman kiifiirle
itham edilmelerine ve saldirilara maruz kalmalarina sebebiyet vermistir.

Felsefi eserleri icinde barindiran Nisaburdaki nizdmiye medresesinin imamii’l-
harameyn el-Ciiveyni’nin elleri arasinda oldugunu diisiiniirsek onun kacimilmaz olarak
felsefi diisiincelerle iliskili oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Ornegin; Ciiveyni’nin “es-Samil”
adli eseri onun kiiltiiriiniin felsefi unsurlar barindirdigini ispatlayan 6nemli bir eserdir.

Nisabur’a dondiikten sonra tiim Ozverisini mezhebine vererek eserler kaleme alan
Ciiveyni, hayatinin meyvesi olarak telakki ettigi “Nihayetii’l-Matlab fi Dirayeti’l-Mezheb”
adl eserini de farkl fikirlerin canlilik arz ettigi bu donemde yazar.

Canli bir atmosfer icinde gecen Ciiveyni’nin 6grenim hayatim etkileyen tic merhaleden
s6z etmek miimkiindiir.

Birinci Merhale: Ilmi olusum dénemi ki Ciiveyni’nin bir yandan ilim tahsil etmekle bir
yandan da ders vermekle mesgul oldugu zaman kapsar. Bu donem onun Nigabur’dan go¢
etmesi ile son bulur.

Ikinci Merhale: Olgunlasma ve ilimde soz sahibi olma donemi ki Ciiveyni’nin
Nisabur’dan ¢ikarak cesitli beldeleri dolagmasi, ileri gelen alimlerle ilmi toplantilar
yapmasi ve dort yil Mekke’de kalarak tedrisatla mesgul olmasi gibi zamanlar1 kapsar. Bu
donem de onun Nigabur’a geri doniisiine kadar devam eder.

Uciincii Merhale: Ciiveyni'nin bol ve bereketli ilminin artik meyveler verdigi dénemdir
ki Nisabur’a yerlesen Ciiveyni bu donemde biitiin fikirlerini yazili eserler olarak takdim

eder. Bu donem de onun vefatiyla son bulur.*

3 Fevkiye, a.g.e., s. 52
32 Siibki, a.g.e.,5/168-171, Harbi, a.g.e., 60-65, Meragi, a.g.e., s. 228-229; Serefiiddin, Abdiilazim, Tarihu’t-
Tesri’i’l-Islami, s.40-46
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Ciiveyni’'nin yasadigi dénemin ilmi ve kiiltiirel atmosferi ile ilgili sonu¢ olarak sunu
sOylemek miimkiindiir: imdmu’l-Haremeyn’in yasadigi asir, siyasi anlamda calkantilar
icine girmigse de ilmi ve kiiltiirel anlamda canli ve bereketli bir asir olmustur. Hatta bu
asrin Islami asirlar icinde ilim agisindan sarktaki en verimli asir oldugu soylenebilir.

IL.CUVEYNI’NIN HAYATI

A.Ad1, Nesebi, Kiinyesi, Lakabi

Miitercimler, Imamii’l-Haremeyn’in admin “Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf” oldugu
seklinde uzlasiya varirlarken onun dedesi olan “Yusuf”’ tan sonraki isimlerde ihtilaf
yasarlar. Siibki, (v.771/1370), Ciiveyni’nin ismini tam olarak, “Abdiilmelik b. Abdiillah b.
Yusuf b. Muhammed b. Abdullah b. Hayyiiye el-Ciiveyni en-Nisaburi” seklinde verirken™
Ibn Hallikan (v.681/1282), ismini “Ebii’l-Meali Abdiilmelik ibn Seyh Ebi Muhammed

Abdullah b. Ebi Yakup Yusuf b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed b. Hayyfiye el-
35

A9

Ciiveyni” seklinde verir.

Biyografi yazarlarinin ¢ogu imama “Ciiveyni” diyerek onu Ciiveyn denilen yere nisbet
ederler. Siibki (v.771/1370, Zehebi (v.748/1347), ve ibn Salah (v.643/1245), gibi baz1

A9 299

miiellifler de “Ciiveyni” nisbetiyle beraber “‘en Nisaburi” nisbetini yapaurlalr.36

Hem Ciiveyn hem de Nisabur Fars’in (Iran) Horasan kentine bagli sehirleridir. Ciiveyn,
bir¢cok kdyden olusup Nisdbur’a bagh biiyiik bir nahiyedir. Asli “Koyan” olan bu kelime
daha sonra Arapcalasarak “Ciiveyn” halini almstir.

Ciiveyn nahiyesinde bir cok alim yetismis ve buraya nisbet edilmislerdir. Ornegin
Ciiveyni’nin babasi olan Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Abdulllah b. Yusuf el-
Ciiveyni (v.434/1043) ve yine onun hadisle ugrasip Hicaz’in seyhi olarak bilinen s{fi
amcas1 Ebu’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Ciiveyni (v.463/1012) bu nahiyeden c¢ikan Onemli
alimlerdendir.”’

Ciiveyni’nin “Ciiveyn” nahiyesinde dogmadigi, orada yasamadigi ve orada 6lmedigi
halde buraya nisbet edilmesini arastirmacilar su sebebe baglarlar: Ciiveyni'nin babasi
Abdullah b. Yusuf, Ciiveyn nahiyesinde dogmus ve Nisabur’a go¢ etmeden 6nce uzun bir
siire burada kalarak oradaki alimlerden ders almis ve bu donemde Ciiveyni lakabiyla

sOhret bulmustur. Babasinin vefatindan sonra ders verme ve fetva isleri ogluna

nakledilince babasinin lakabi ogluna da verilmeye baslanmusir. Iste babasimin Ciiveyn’de

3 Harbi, a.g.e.,s. 64

** Siibki, a.g.e., 5/ 475

** ibn Hallikén, a.g.e., 3/167

36 ibn Salah, Tabakatii’l-F ukahdi’s- Safiiyye, 21799, Zehebi, Siyeru A’ldmi’n- Niibeld, 18/468; Siibki, a.g.e.,
5/ 475

37 ibnii’1-Esir, Ebii’l-Hasen es-Seybani, el-Liibdb fi Tehzibi’l-Ensab, 1/315; Sem’ani, el-Ensdb, 2/129
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(Koyan) dogmasi ve Ciiveyni olarak taninmasindan dolayr Oglu Abdiilmelik de bu
nahiyeye nisbet edilmis ve Ciiveyni olarak sohret bulmustur.3 8 Ciiveyni’nin Nisabur’a
nisbet edilmesi de orada dogup ve Omriiniin uzun bir siiresini orada gecirmesi ve orada
vefat etmesi nedeniyledir.

a9

“et-Tai” ve “es-Sinbisi” nisbetleri de Ciiveyni icin yapilan nisbetlerdir. Bu iki nisbet de
yine babasina yapilan nisbetlerin ona intikal ettirilmesidir.”

Bazi kaynaklarda babasinin  Biz Araplardamz, adi sinbis olan koydeniz™* dedigi
nakledilir. Hem “Sinbis” hem de “Tay” Araplarin meshur olan kabilelerindendir.*!

Burada su hususu da ifade etmekte yarar vardir: Imamu’l-Harameyn daha cok “el-
Ciiveyni” ve “en-Nisaburi” nisbetleriyle taninir. Bu her iki yer de Horasan mintikasinda
yer alir. Horasan da Fars’in (iran) sehirlerindendir. ImAmin horasanda dogdugu orada
yasadig1 ve orada vefat ettigini dikkate alan ¢ogu kimseler onun Fars asilli oldugunu

ve “es-Sinbisi”** gibi

A9

zannederler. Fakat babasinin hal terclimesine bakarak onun “et-Tai
Arap kabileleri oldugu kabul edilen yerlere nisbetini dikkate alanlar, Imamu’l-
Harameyn’in dogma biiyiime ve vefat olarak Farsli oldugunu ama koken olarak Arap
oldugu kanaatini tagirlar.*?

"* olarak gecer. “Yiiceliklerin babas1”

Kaynaklarda Ciiveyni’nin kiinyesi “Ebii’l-Meal
anlaminda Ebii’l-Meali kiinyesine sahip olan Imadm Ciiveyni’nin bu kiinyeyle taninmasi
cocuguna olan nisbetinden dolay1 degil, hayati ilahi ilmi nesretmekle gecen, dininin
saninin yiicelmesi icin elinden gelen tiim cabay1 sarf eden imam’a kendi donemindeki
alimler arasindaki degerli konumuna nisbetle bu kiinye verilmistir. +°

Daha ¢ok “Imamu’l-Haremeyn” lakabiyla sohret bulan Ciiveyni’nin bu lakab1 almasim
arastirmacilar, onun Mekke’ye goc etmesi sonra Medine’yi ziyaret etmesi, tekrar
mekke’ye donerek orada dort yi1l boyunca dersler ve fetvalar vermekle mesgul olmasi ve
Harameyn-i serifeyn’de insanlara imamlik yapmasi sebebine baglarlar.*®

Diger firkalara karsi ehl-i siinnet inancim sagladigi i¢in “ Diyauddin™’, “Fahr’ul-

islam”, “Riikniiddin™*® gibi lakaplar da Ciiveyni’ye takilan lakaplar arasindadir.

*8 Fevkiye, a.g.e., s. 13-14

%% Zehebi, Tehzibu Siyeri A’lami’n-Niibeld, 2/336

0 Siibki, a.g.e., 5/74

* ibnii’1-Esir, a.g.e., 2/144,271

42 Siibki, a.g.e., 5/74

43 Harbi, a.g.e., s. 25; Fevkiye, a.g.e., s.11, 12

* Siibki, a.g.e., 5/165

4 Fevkiye, a.g.e., s. 12

46 {bn Kesir, ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye, 12/128; Harbi, a.g.e., s.21
*" ibn Kesir, Tabakatii’l-Fukahdi’s-Safiiyye, 2/461

*8 Cabi, Bessim Abduvahhab, Mu’cemii’l-A’lam, s.468
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B.Dogumu ve Yetismesi

Tarihgilerin biiyiik cogunlugu Ciiveyni’nin hicri 18 Muharrem 419 (22 Subat 1028)
yilinda dogdugunu soylerler.” Fakat ibnii’l-Cevzi (v.597/1198) ve ibnii’l-Esir
(v.630/1232)°"! gibi bazi tarih¢iler Ciiveyni’nin dogumu i¢in h.417 tarihini verirler.

Ciiveyni’nin hayatim kaleme alan tiim biyografi yazarlart onun 59 yil yasadigim ve
vefat tarihinin de hicri 478 yil1 oldugunu kabul ederler.” Bu tarih dikkate alindiginda onun
gercek dogum yilinin hicri 419 yili oldugu ortaya ¢ikar.

Zehebi (v.748/1347) *, ciiveyni’nin 60 yil, ibn Kesir (v.774/1373)°* ise 57 yil
yasadigim belirtir. Ancak her iki miiellifin de Ciiveyni’nin dogum tarihi icn 419 yilini,
vefat tarihi icin de 478 yilim kabul etmeleri onun yasi icin verdikleri rakamlarn gecersiz
kilmaktadir. Zira 419 milad ile 478 vefat tarihleri arasinda 59 yil vardir. Buna gore
Ciiveyni’'nin gercek yasi cogu miielliflerin kabul ettikleri gibi 59 yasidir.

Nisabur’a bagli Biistenikan kdyiinde fazilet ve ilim sahibi bir evde dogan Ciiveyni ilk
olarak Nisabur’un iinlii miiderrislerinden olan babasindan fikih derslerini aldi. “Seyhii’l-
Hicdz” olarak tamman Ali b. Yusuf’a da bir siire 6grencilik yapan Ciiveynl daha
ogrenciligin ilk yillarinda hocalariyla ilm1 konularda tartisarak dikkatleri iizerine ¢ekti.

Babasinin vefati iizerine heniiz 20 yasini doldurmamig bir gen¢ olmasina ragmen onun
yerine getirilip miiderrislikle gorevlendirildi. Bir taraftan da Ogrenimine devam ederek
bolgenin meshur alimlerinden dersler aldi. Bircok alimle miinazarlarda bulunarak ehl-i
siinnet itikadim savundu. Ehl-i siinnet’in Es’arl akidelerine bagli olan Ciiveyni bu
mezhebin, Nisabur cevresinde giiclenmesini sagladi. Bu durum “Mihnet’til Esdire” diye
bilinen hadise ortaya ¢ikincaya kadar devam etti.

Devrin Selcuklu veziri Amidiilmiilk el-Kiindiir? bidat¢ilara lanet okunmasi icin Tugrul
Bey’den ferman cikarttiktan sonra bunu Eg’ariye alimlerine kars1 saldirilarda bulunma
yoniinde kullandi, onlarin vaaz verme ve ders okutma faaliyetlerini yasakladi. Bir kisminin
da hapsedilmesine karar verdi. Taassuba dayanan bu gelismeler iizerine Ciiveyni, donemin
bazi meshur alimleriyle birlikte Nisabur’dan ayrilarak Bagdat’a gitti. Burada taninmis bazi
alimlerle tanigip ilmi sohbetlerde bulundu daha sonra Hicaz’a gidip (450/1058) Mekke ve
Medine’de dort yil tedriste bulundu. Burada da biiyiik bir sohrete kavusan Ciiveyni, Tugrul

Bey’in vefatindan sonra Sel¢uklu sultan1 olan Alparslan’in el-Kiindiiriyi azledip yerine

4 {bn Hallikan, a.g.e., 3/169; siibki, a.g.e., 5/168; ibnii’1-Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, 12/128
%% ibnii’1-Cevzi, Ebii’l-Ferec, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliki ve’l-Umem, 16/245

>! {bnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8/441

32 {bnii’l-Cevzi, a.g.e., 16/245; siibki, a.g.e., 5/181

>3 Zehebi, el-“Iber fi Haberi Men Gaber, 2/339

>* ibn Kesir, a.g.e., 12/128
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Nizamiilmiilk’ii getirmesi ve bu arada taassub dalgalarimin gecmesi iizerine Nisabur’a
dondii (455/1063). Kendisi i¢in yaptirilan Nizidmiye medresesinin basina getirildi. Ayrica
vakiflarin idaresi de uhdesine verildi.

Yaklagik 30 sene bu egitim-6gretim kurumu basinda kalan Ciiveyni vefatina kadar
siirdiirdiigii tedris hayatiyla gencinden yaslisina, cahilinden alimine kadar bircok insanin
ilimden faydalanmasim sagladi. Arastirmacilar, her giin 300 kisinin onun derslerine devam
ettigi bilgisini vererek ilimdeki konumuna vurgu yaparlar.”

C.Ailesi

Biitiin kaynaklar Ciiveyni’nin, ilim ve fazilet sahibi bir ailede yetistigini dile getirerek
bu ilmi aile ortaminin Ciiveyni’nin yetismesinde ©nemli bir paya sahip oldugunu
belirtirler.

Ciiveyni ailesinin iiyelerini kisaca tanimak bu hususu daha da agikliga kavusturacaktir:

736 olarak bilinen ve “Riiknii’l-islam”

Babasi: kendi doneminde “Safiilerin seyhi
lakabiyla taninan babasi Ebu Abdullah b. Yusuf (v.438/1047) Nisabur yakinlarindaki
Ciiveyn’de dogdu. Babasindan edebiyat okudu. Kaffal (v.417/1026) ve diger bazi
alimlerden hadis dinledi. Nisabur’a giderek Ebu Tayyib Sehl b. Muhammed es-su’luki’den
fikih tahsili yapti. Daha sonra Merv’de Abdullah b. Ahmet el-Kaffal el-Mervezi’nin
derslerine devam ederek icazet aldi. Hicri 407 tarihinde Nisdbur’a donen Abdullah b.
Yusuf bu sehirde miiderris oldu. Itibar1 o kadar yayilir ki sonradan Gazzali (v.555/1111)
hakkinda soylendigi gibi “Muhammed’ten (a.s) sonra peygamber gelseydi Ciiveyni
peygamber olurdu” denilmistir.”’

Yine Ebu Osman es-Sabuni onun ile ilgili sunu soylemistir: “O (Ebu Muhammed
Abdullah b. Yusuf) israilogullart arasinda gelmis olsayd: siiphesiz israilogullari onun
semailini bize aktaracaklardi ve onunla iftihar edeceklerdi.”™®

Fikih, usil, tefsir, nahiv ve edebiyat ilimlerinde s6z sahibi olan Ciiveyni’nin babasi ayni
zamanda takva sahibi sélih bir zat idi. Siipheli seylerden kacinir, kazancinin el emegi
olmasi yoniinde biiyiik bir hassasiyet gosterirdi.

O’nun rityasinda Hz. Ibrahim’i (a.s) gordiigii ve ayaklaridan 6pmek icin egildigi ancak

Hz. ibrahim’in ona saygi gostererek buna izin vermedigi fakat yine de o’nun “Hz.

33 ibn Hallikan, a.g.e., 3/168-169, Siibki, a.g.e., 5/168/171, ibn Kesir, Tabakdtii’l-Fukahdi’s-Safityyin,
2/467, Ibnii’l-Imad, a.g.e., 5/339, ed-Dib, Abdulazim, “Ciiveyni, fmamii’l-Haremeyn,” DIA.,8/141,
Brockelmann, C, “Ciiveyni”, 1A., 3/251

3¢ Zehebi, Tehzibu Siyeri A’lami’n- Niibeld, 2/335

37 Brockelmann, C, a.g.md., 3/253

8 Siibki, a.g.e., 5/74, Mv.F., “el-Ciiveyni”,1/345
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Ibrahim’in ayaklarinin topuklarindan 6ptiim” dedigi ve bunu, arkasinda birakacag: bereket
ve yliksek bir mertebe ile yorumladigi gelen rivayetler arasindadir.”

Siibki (v.771/1370), “Hangi bereket ve hangi yiicelik Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni
gibi olur” diyerek onun arkasinda biraktig1 bereketin oglu el-Ciiveyni oldugu yorumunu
yapar.*

Cogu kaynaklar, daha oglu Ciiveyni dogmadan babasinin gosterdigi itinanin onun
yetismesi tizerinde etkili oldugunu belirterek su ilging kissaya yer verirler:

“Ciiveyni’nin babast Abdullah b. Yusuf elinin emegiyle toplamis oldugu mal ile hayirli
ve saliha bir cariye satin alir. Bu cariyesinden, Imdmu’l-Harameyn el-Ciiveyni ile hamile
olup onu doguruncaya kadar siipheli seylerden uzak kalmasini isteyerek sadece kendisinin
el emeginden kazandigi yiyecekleri yemesini saglar, Ciiveyni’yi dogurunca da cocugu
emzirmek icin hi¢ kimseye firsat vermemesi gerektigini sikica tembihler. Baba Abullah b.
Yusuf bir giin eve geldiginde hanminuni iizgiin, kiiciik cocuk Abdiilmelik’i de (Ciiveyni)
aglarken, ve Komgularindan bir kadimin da onu kucagina almis gogsii ile susturmaya
calisirken bulur. Bu arada cocuk da komsu kadmin siitiinden bir veye iki yudum siit emer.
Bu manzarayt goren babasi, cocugu alarak onu yiiziistii cevirir, basini egerek sirtini
swazlar, parmagim da ¢ocugun agzina sokarak onun kusmaswini saglar ve nihayet ¢ocuk
emdigi siitii kusarak disari atar. Baba Abdiillah b. Yusuf bu olay sonrasinda sunu der: “
O’nun (oglu Abdiilmelik) olmesi bana, annesinin diginda bir baskasun siitiinii icerek
tabiatimin bozulmasindan daha kolay gelir.”

Yillar sonra miinazara meclislerinde baz1 duraklamalar yasayan imamu’l-Harameyn
soyle derdi “Iste bu duraklamalar o zamanki siitiin kalintlaridir.”®

Biyografi yazarlar1 baba Abdullah b. Yusuf’un bu hassasiyetinin onun, ¢ocugunu
kiigtikliigiinden itibaren degil, belki daha dogmadan 6nce yetistirmeye cabalamasindan
kaynaklandigim ifade ederler.*®

“el-Cem’ ve'l-Fark”, “et-Tefsir'ul-Kebir’, “es-Silsile”, “et-Tabsira”, “et-Tezkira”,
“Serhu’r-Risdle”, “Muhtasaru’l-Muhtasar (Muhtasaru’l-Miizeni)”, “Takriru’l-Muhtasar”,
“el-Veciz”, “el-Muhtasar”, “Serhu Uyuni’l Mesail”, “el-Muhit’®* gibi cesitli ilim dallarina

ait degerli eserleri ilim diinyasina kazandiran Ciiveyni’nin babasi hicri 438 yilinda vefat

% Siibki, a.g.e., 5/184, Taskopriizade, Miftahii’s-Sadde ve Misbahii’s-Siydde fi Mevziati’l-Uliam, 2/294

% Siibki, a.g.e., 5/185

%! fbn Hallikan, a.g.e., 3/169, Siibki, a.g.e., 5/168, ibn Miilakkin, el-Akdii’lI-Miizheb fi Tabakdti Hameleti’l-
Mezheb, s.102

%2 fbn Hallikan, a.g.e, 3/169, Siibki, a.g.e., 5/169, Fevkiye, a.g.e., 22,23

63 Taskopriizade, a.g.e., 2/294; Miizeni, Abdurrahman b.Selame b. Abdullah, “Mukaddime”, (Ciiveyni’nin
babasi1 Ebu Muhammed Abdullah b.Yusuf el-Ciiveyni, el Cem’ ve’l-Fark ), s. 15-17
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eder. Vefat edip kefene sarildiginda sag elinin koltuk altina kadar yildiz gibi parladigini
gorenler onun bu halini hayattayken verdigi fetvalarinin bereketine baglarlar.64

Amcast: Imam Ciiveyni’nin “Hicaz’in Seyhi” olarak taninan amcas1 Ebu’l Hasan Ali b.
Yusuf el-Ciiveyni (v.463/1070) hadisle mesgul olan degerli bir sGff idi. Kaynaklarin
kendisinden faziletli bir stfi ve faziletli bir fakth olarak bahsettikleri amcasinin tasavvuf
ilmine dair “Kitabu Sulver” adinda bir kitab1 mevcuttur.®

Dedesi: Ciiveyni’nin dedesi Ebu Yakup Yusuf da biiyiik bir alim idi. Ozellikle edebiyat
alaninda onemli bir konuma sahipti. Babasim1 bu konuda ilk yetistiren de dedesi Ebu
Yakub olmustur.®®

Yine Imam Ciiveyni’nin oglu Abdulkasim Muzaffer b. Imamu’l Haremeyn
(v.493/1100) ve damadi Ebu Muhammed Hibbetullah b. Sehr b. Amr b. Kad1 b. Amr el-
Bistdmi en-Nisaburi (v.533/1139) -seydi olarak taninir- de doneminin saygin alimleri
arasindaki yerlerini almuslardir.”’

Degerli bir edip olan dedesinin, muhaddis bir s{ifi olan amcasmin ve abid bir fakih olan
babasiin kucaginda diinyaya gelip yetisen imamu’l-Harameyn, yakaladig1 bu sans1 daha
sonra ilim ugrunda harcadigi emekle birlestirerek adin1 tarihin sayfalarina unutulmayacak
bir sekilde yazmstir.

Abdulgafir el-Farisi onun aile ortamim dikkate alarak soyle der: “Imdmet (onderlik)
hiicresi onu biiyiittii, saadetin giicii onun begsigini salladi, ilim ve vera’ gogiisleri onu
emzirdi, ta ki o da gelisip olgunla§tl.”68

D.Hocalar:

[lim ve fazilet sahibi bir yuvada dogan Imamii’l-Harameyn el- Ciiveyni ilk ilmi
nesvesini ailesinden aldiktan sonra farkli alanlarda ve farkli zamanlarda bir ¢ok iistaza
talabelik yapar. Aralarinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v.423/1031) gibi direkt goriismeyip
sadece fikirlerinden etkilendigi kimseler bulunmakla birlikte asagida aktaracagimiz gibi
bizzat goriisiip ilim elde ettigi ve diisiincelerinden etkilendigi hocalar1 da vardir.
Ciiveyni’nin bu hocalan sunlardir:

1.Babasi Ebu Muhammed Abdullah el-Ciiveyni (v.438/1056):

Imamu’l-Haremeyn ilk ogrenciligine fakih, miifessir, ustlcii, edebiyat¢1 ve bir cok

degerli esere imzasini atan babasinin yaninda baglar. Onda tefsir, fikih, hadis, usil ve

%% Taskopriizade, a.g.e., 2/294

% Sem’and, a.g.e., 2/129; ibnii’1-Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensab, 1/315

% Sem’ani, a.g.e., 2/139; Harbi. A.g.e., s. 29

67 Niybﬁli-()meri, Abdullah Cevlem-Subbeyr Ahmed, “Mukaddime”, (Cuveyni, Kitabu Telhis fi Usili’l-
Fikh), 1/30-31

% Siibki, a.g.e., 5/174
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edebiyat derslerini okur. Babasinin oglunun egitimi ve yetigsmesi i¢in ortaya koydugu
hassasiyeti daha onceki sayfalarda aktarmistik

2.Ebu’l-Kasim el-Iskafi el-Isferdyini (v.452/1076):

Ebu Ishak el-Isferdyini’nin (v.418/1027) talebesi olan bu zat kendi déneminde fikihta
ve kelamda taninmig simalardan biri idi. Es’arf mezhebinin savunucularindan olup ders ve
fetva vermekle mesgul olurdu. Ciiveyni, Beyhaki Medresesi’'ne giderek usiilu’l-akaid ve
ustilu’l-fikh ilimlerini bu hocasinin yaninda okurdu. Onun derslerine devam etmeye
cabalayan Ciiveyni bir konusmasinda soyle demistir: “Onun (Iskdfi) yaminda ciiz’t bir
sayida not aldim; fakat bunlart icimde yiiz cilt olarak miitalaa ettim.”®

3.Habbazi (v.449/1067):

Doéneminde “seyhu’l-kurrd” olarak bilinen Habbazi insanlarin c¢ogunun, 6nemli
islerinde kendisiyle goriisiip istisare ettikleri arif bir sahsiyetti. Buhari’nin (v. 256/870)’
Sahih’ini dinlemek icin yolculuklar yaptig1 gelen bilgiler arasindadir.” Ciiveyni her giin
sabahin erken vakitlerinde binlerce talebe yetistiren bu hocasinin yanina gider, onun
yaninda Kur’an okur, ve kiraat derslerini alirdr.”!

4.Miicagit (7): Ciliveyni hicri 469’da déneminin taninmis bir simast oldugu halde her
giin Miicasi’?’nin evine gider, onun “Iksirii’z-Zeheb fi Sand’dti’l-Edeb” isimli eserini
yanminda okuyarak ona 6grencilik yapar, nahivden dersler alirdi.Miicasii de ilme bu kadar
asik bir kimseyi gormedigini belirterek 6grencisinin bu sevkine hayran kalirdi.”?

5.Hafiz Ebu Nuaym el-Isfahdni (v.430/1036):

“Hilyetu’l Evliya” eserinin miiellifi olan, sika-hafiz muhaddislerin biiyiiklerinden biri
olan Ebu Nuaym’in yaninda hadis dinlemek i¢in derslere devam eden Ciiveyni, daha sonra
ondan icazet almistir.”

6.el-Mervezi (v.462/1068):

Safiilerin horasandaki seyhi olan el-Mervezl “Kadi Hiiseyin” olarak sohret bulmustur.
nahiv, fikih ve usfilde derin bilgilere, ayrica “Fetavd, Ta’likdtu’l Kiibrd” isimli eserlere

sahip olan bu zat ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bunlardan biri de Imamu’l-Haremeyn el-

Ciiveyni dir.”*

% ibn Mulakkin, a.g.e., s. 103

7% Niybali-Omerd, a.g.e., 1/32

" Siibki, a.g.e., 5/170

2 ibnir’l-imad, a.g.e., 5/340

73 ibn Kesir, Tabakatii’l-Fukahdi’s-Safiiyye, 2/468; Meragi, a.g.e., 1/274
4 Harbi, a.ge.,s. 32
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7.Ebu Muhammed el-Cevheri (?):

Ciiveyni'nin Bagdatta iken yaninda fikih Ogrenimini gordiigii ve bazi ilimleri tahsil
ettigi zattir.”

8.Ebu’l Kasim el-Furdni (v.461/1067):

Merv sehrinde Imam Safii gozityle kendisine bakilan Furani; usil, cedel, hilaf ve Safii
fiird’unda onemli eserler birakmustir. “el-Ibdne” onun eseridir.

9.en-Nisaburi (v.449/1081):

Zamanin seyhu’l-kurra’s1 sayilan Nisdburi’den cesitli ilimler elde eden Ciiveyni onun
gdzetiminde Kur’an okumustur.’®

10.Ebubekir el-Beyhaki el-Nisaburi (v.458/1064)

Ciiveyni; fakih,ustlcii, hafiz ve bir¢ok faydali eserin sahibi Nisaburi’den fikih ve hadis
dersleri almis daha sonra ders vermede onunla beraber olmustur. Bu zatin “Siinenii’l
Kiibra, Marifetii’s-Siinen ve'l Asar, Mebsut” adli eserleri vardir.”’

11.Fadlullah b. Ahmed b. Muhammed el-Miyhent (v.440/1072)

Ciiveyni, miittaki bir zat olan Miyheni ve diger hocalarindan hadis rivayet etmistir.”®

Siralananan bu isimlerin disinda Ciiveyni'nin direkt veya dolayl olarak ilimlerinden
istifade ettigi baska da bir ¢ok hocasi vardir. Yasadiklar1 donemde insanlarin goéniillerini
fethedip bilgi 151811 sunan bu bilginlerin Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin de iizerinde
belli etkilerde bulunmalari sosyal bir vakiadir.

E.Ogrencileri

Daha 20 yasin altindayken babasinin yerine gecip ders vermeye baslayan Ciiveyni, —
memleketinden ¢ikmak zorunda kaldig fitne giinlerini saymazsak- émriiniin tamamin1 ders
vermekle gecirmistir.

Her giin biiyilk imimlarin da aralarinda bulundugu 300’e yakin talebenin onun
derslerinde bulundugu, biiyiik bir topluluga, daha babasi hayattayken, dersler verdigi ¢cogu
kaynaklarin aktardign bir bilgidir.”

30 il siiren Nizdmiye Medresesi miiderrisliginde Ciiveyni, Sem’ani’nin (v.562/1167)
ifadesiyle diinyanin imamlar1 olacak nitelikte 6grenciler yetistirerek hayata biiyiik bir ilmi

Coer. 30
birikim sunmustur.

5 Harbi, a.g.e.,s.31

76 en-Nemle, Abdiilkerim b. Ali Muhammed, “Mukaddime”, (Mardini,el-Enciimii’z-Zahira ‘ala Halli
Elfazi’l-Varakat), s.16

" Hacird, Sare Safl, “Mukaddime”, (Ibn Firkah, Serhii’l-Vardkat ) s. 20

8 a.g.mlf., s.19

7 ibnii’1-Cevzi, a.g.e. s. 245; ibn Kesir,a.g.e., 2/468

8 Sem’ani, a.g.e., 2/129
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Onun taninmig dgrencileri sunlardir:

1.Havafi (v.500/1106):

Tus kadiligin1 {stlenen ve donemindeki alimler arasinda miinazara {islubunun
giizelligiyle taninan Havafi, Ciiveyni’nin en has talebelerinden biridir.

2.Keydherrasi (v.504/1110):

Lakab: “Imadiiddin” ve “Keyaherrisi” olan bu zat fikth 6grenimini Ciiveyni’nin
yaninda almistir. Safii fakihi, miifessir, muhaddis ve ustilcu olan Ebu’l Hasan’in “Sifdu’l-
Miistersidin, Ahkamu’l-Kur’an” adli onemli eserleri vardir. ikinci Gazzali goziiyle de
kendisine bakilmistir.

3.Gazzalt (v.505/1111):

“Hiiccetu’l-Islam” lakapli Gazzali, Ciiveyni’nin en 6nemli talebelerindendir. ilk olarak
Tus’ta Imdm Ahmed er-Razikdni’nin yaninda fikth Ogrenimine baslar daha sonra
Ciiveyni’nin yaninda derslere devam eder. Biiyiik bir basar1 gostererek kisa bir siire i¢inde
mezun olur. Bagdat medresesinde miiderrislige baslayan Gazzali, cok degerli ilim
adamlarim yetistirir. Fikih, us(l, kelam ve tasavvuf ilimlerine dair engin bilgisiyle 6nemli
eserler ortaya cikarir. “el-Mustasfd, Thyau Ullimu’d-Din, el-Vesit, el-Menhil, Sifau’l Galil”
bunlardan bir kacidir.

Ciiveyni ile 6grencisi Gazzali arasinda soyle bir diyalogun gectigi rivayet edilir:

“Bir giin Ciiveyni Gazzdli’ye “Ya fakih! diye hitap eder, icinde bu kelimenin agirligin
hissedip yiiziiniin rengi degisen Gazzdli’yi goren Ciiveyni ona “Su kapiyi a¢” der, kapiy
acan ve igerinin kitaplarla dolu oldugunu goren Gazzdli’'nin saskin bakislarina hocasi
Ciiveyni’nin su sozleri eslik eder: “Gordiigiin bu kitaplarin tiimiinii ayrintilartyla okuyup
islemedigim siirece bana ‘Ya fakih!’ diye hitap edilmedi.”™

4 .Ibnii’l-Kuseyri (v.514/1120):

Babasinin yaninda tefsir, kelam, fikih ve matematik ilimlerini okuyan Kuseyri, babasi
vefat edince Ciiveyni’nin yaninda derslere baslar ve ondan fikih derslerini alir. Ciiveyni
Kuseyri’ye giivenir miras hukukunda ondan istifade ederdi. “el-Makdamat ve’l-Adab” adli
eseri tasavvuf ve vaaz konusunda 6nemli bir kaynaktir.

5.Abdulgafir b. Ismail el-Farist el-Nisaburi (v.529/1135):

Fakih, edip, tarih¢i ve hadis ilminin gbézde alimlerinden biri olan en-Nisiburi
Ciiveyni’'nin biiyiik talebelerinden biri olup onun yaninda fikih okumustur. “el-Miifhim li

serhi Garibi’l-Miislim, Mecma’u’l Gardib fi Garibi’l-Hadis” 6nemli eserlerindendir.

81 Siibki, a.g.e., 5/185; Ibn Mulakkin, a.g.e., s. 102
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6.Ganim el-Miigili (v.525/1131):
Faziletli bir fakih olan el-Mdsili Nisaburda Ciiveyni’den fikih derslerini almistir.
7.Abdurrezzak b. Abdullah b. Ebi Ishak et-Thsi (v.515/1121):

13

Sultan Sencer’in veziri olan et-Tas1 “Sihdb el-Vezir” olarak meshur olmus, kendisine
“Ebu’l-Meali veya Ebu’l-Mehasin” denilmistir. Ciiveyni’nin yaninda fikih 6grenimi
gormiigtiir.

8.Ebu Muhammed el-Isterabazi (v.490/1099):

Ciiveyni’nin fikih anlayisini bilen en 6nemli talebelerinden biridir.

9.Ebu’l Kasum el-Ensdri(v.511/1117):

Nisaburda Ciiveyni’ye talebelik yapan Miitekellim el-Ensari “ Serhu’l Irsad fi Usiili’d-
Din” adli eserin yazaridir.

10.Ebu’l-Kasim el-Hakimi (v.529/1135):

Ciiveyni’'nin Ths’lu 6grencisi olan el-Hakimi, fikihta parlak bir konumdaydi. Irak, Sam
seferlerini Gazzali ile birlikte yapmistir. Aynit zamanda onun ders arkadasi olan Hakimf,
Gazzali’den ikram ve hiirmet gormiistiir. Gazzall, onu kendi nefsine tercih eder, bazi
zamanlarda ona hizmet ederdi. Hakimi, vefat ettiginde Gazzali’'nin yanina defnedilmistir.

11. Ibrahim b. Mutahhar el-Ciircani(v.513/1119):

Ciiveyni’nin derslerine devam eden Ciircani, daha sonra Gazzali ile birlikte Irak, Hicaz
ve Sam’a gider. Memleketi Ciircin’a dondiigiinde kendisi i¢in yapilan medresede ders ve
vaaz vermeye baslar.

12. Ebu Sa’d b. Ebi Salih el-Miiezzin (?):

Biiyiik bir fakih olan Ebu Sa’d fikih 6grenimini Ciiveyni ile birlikte diger hocalardan
alir. Ciiveyni’nin yaninda onun “el-irsad” kitabin1 okur.

13.Hakim Ebu’l Feth el-Ergiydnt (v.490/1099):

Nisabur’un Ergiya nahiyesinde dogan Ebu’l-Feth, Ciiveyni’nin yaninda kelam ilmini

okumustur. Vefat ettiginde ¢olde defnedilmesini vasiyet etmistir.>

82 Sem’ani, a.g.e.,2/129; Ibn Kesir, a.g.e., 2/467; Meragi, a.g.e., 1/274; Harbi, a.g.e., s. 35-39; Niybali-
Omeri, a.g.e., 1/41-45
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F.ilmi ve Ahlaki Ozellikleri

“Hangi alanda olursa olsun Ciiveyni kadar ilme asik baska birini gormedim. O hi¢
kimseyi kiiciik gormez; ta ki kulak verdigi kisin soziinii iyi isitir. Hakikatin tabiatina
miinasib bir fikir varsa —bu fikir ister biiyiikten ister kiiciikten olsun- bundan istifade eder.
Faydali bir goriisii sahibine dayandirmay: kiiciimsemez ve “iste bu, falanca kimseden
yararlandigim goriistiir” der fakat ister babasina ait olsun isterse de meshur imamlardan
birisine ait olsun dogru bulmayip razi olmadig bir goriisiin yanlisligini vurgulamaktan da
cekinmez.” diyerek ogrencisi Ciiveyni hakkinda goriis belirten hocas1 Miicésii,* aslinda
Imamii’l-Harameyn’in genel olarak ilmi ve ahlaki anlayisini ortaya koyuyordu.

[lim hayatina babasinin yaninda baslayan Ciiveyni, ondan fikih, tefsir, hadis, usil,
edebiyat ilimlerini aldi. Bu arada Kur’an’1 hifzetti. Babasinin yazmis oldugu tiim eserleri
tahkik edecek derecede detayli olarak onun yaninda okudu.** Onun bu okumalarn
karsisinda hayranlik duyan babasi daha o zamandan beri oglunun {iistiin 6zellikler tagidigini
ve milkkemmel bir yetenege sahip oldugunu seziyordu.

Daha geng bir 6grenciyken bile tahkik ve miinazara yolunu secen Ciiveyni, babasi dahil
hi¢ kimseyi taklit etmeye yanasmazdi. Onun, babasinin vefatindan sonra “Bu, seyhten
(babasini kast eder.) sadir olan bir zelledir™ diyerek bazi meselelerde babasini tenkit
etmesi ilimdeki 6zgiin kisiligini ortaya koymasi acisindan iyi bir 6rnektir.

Ciiveyni’'nin daha yirmiye varmayan geng¢ bir yasta oldugu halde babasinin vefatindan
sonra onun medresesinin basina getirilmesi86 biiyiik bir ihtimalle bu aragtirmaci kisiliginin
bir sonucuydu.

Onun bu makamin basinda olmasi ilmi talep etmesine engel teskil etmedi. Burada
dersler veren Ciiveyni bir taraftan da 6grenimine devam ederek bolgenin alimlerinden
dersler aldi. ilim tahsili yolunda gecesini giindiiziine katan imam hangi vakit olursa olsun
uyku ve yemek galebe calmadik¢a genellikle her ikisinden de uzak durur, sabahin erken
vakitlerinde Ebu Abdullah el-Habbazi’nin mescidine giderek Kur’an okur, ondan kiraat
derslerini alirdi. Sonra babasinin medresesine donerek burada ders vermekle mesgul
olurdu. Giiniin geride kalan kisminda Beyhaki (v.458/1076) medresesine gider, Ebu’l-
Kasim el-Iskaf el-Isferdyini’den (v.418/1027) usilii’d-Din (kelam) ve ustlu’l-Fikh

derslerini alird1.’’

8 Siibki, a.g.e., 5/180; ibnii’l-imad, a.g.e., 5/240
8 Zehebi, Tarihii’l-Islam, s. 230

8 Fevkiye, a.g.e., s. 24

% ibn Mulakkin, a.g.e., s. 102

87 Siibki, a.g.e., 5/179
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Ali b. Feddal el-Miicasii’den Arap grameri (Nahiv) derslerini alan Ciiveyni ilk olarak
babasit daha sonra da Ebu Hasan Muhammed el-Miizekki, Ebu Sa’d en-Nedrevi,
Abdurrahman b. Hasan b. Aliyyek ile Ebu Nuaym el-Isfehani ve daha bagkalarinin yaninda
hadis ilimlerini tahsil etti.*® Ebu Sa’d b. Aliyyek den “Siinen’u Darukutni” yi dinleyen ve
hilaf meselelerinde bu hadislere dayanan Ciiveyni, “Hilye” sahibi Ebu Nuaym’dan
(v.430/1039) icazet ald1.*”’

Hayati memleketinde ilim i¢inde gecen ancak firkalar arasinda ¢ikan taassub dalgalar
ve bunun ardindan gelisen siyasi baskilar sonucu yurdunu terk etmek zorunda kalan
Ciiveyni, Horasan sehirlerinde, Bagdat ve Hicaz’da ilim adina yolculuklar yapti. On sene
gibi uzun bir zaman zarfinda (h.445-455 arasi1) memleketinden uzak yasadi.

Bu yolculuklar onun Horasan, Bagdat ve Hicdz’in biiyiik alimleri ile karsilasma ve
onlardan istifade etme olanagim sundu. ibn Neccar (v.643/1245) bu durumu soyle anlatir:
“Ciiveyni, yolunu (metodunu) netlestirene kadar Horasan’in gsehirlerini dolasarak
fakihlerin biiyiiklerinden istifade etti. Onlarin giiclii olanlart ile miinazaralar yapti. Bu
arada sohreti yayud: biiyiik alimler onun faziletine ve aklimin miikemmelligine sahit
oldular. Sonra Hicaz’a gidip haccum yerine getirdi dort yil Mekke’de kalarak ders ve fetva
vermekle ugrasti. Kendisini ibadete verdi ve nihayet memleketi Nisabur’a donerek
Nizdamiye medresesinde rakipsiz ve engelsiz otuz yil siirecek miiderrislik hayatina
baslad”.*®

O donemde Nisabur hem ilim hem de alimler agisindan son derece zengin bir sehir olsa
da Ciiveyni'nin bu sehir disinda gecirdigi yillar ve biiyiik alimlerle girdigi diyaloglar
siiphesiz onun ilim diinyasin1 daha da zenginlestirmistir ve her seyden once daha cok
“Imam’ul-Harameyn” olarak tanmacak bu lakabina da bu yolculuklar sirasinda sahip
olmustur.

[lmi otoritesini kabul ettirdigi ve imAmu’l-Haremeyn iinvamim tasidigi yillarda bile
miitahassis olarak gordiigii alimlere 6grencilik yapmaktan ¢ekinmeyen imAm Ciiveyni,
hayatinin son yillarinda tasavvufa karsi ilgi duymus ve riyazetle mesgul olmustur.”*

Oyle ki bir beyit duydugunda veya nefsinde bir saat tefekkiire daldiginda agladig,
sabahin erken vakitlerinde tasavvufun derin mes’elelerine dalip konusmalar yaptiginda

etrafindakileri aglattig1 gelen rivayetler arasindadir.”

% ibn Hallikan, a.g.e., 3/168; Siibki, a.g.e., 5/169-171; ibn Kadi siihbe, Tabakatii’s-Safiiyye, 1/255
% Siibki, a.g.e., 5/171,182, ibnii’l-imad, a.g.e., 5/340;

 Niybali-Omeri, a.g.e., 1/ 33

*! ed-Dib, a.g.md., 8/142

92 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 18/476, Siibki, a.g.e., 5/180
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Imam Ciiveyni, rikkatli bir kalbe, miitevazi bir kisilige sahipti. Bu hususta o kadar ileri
giderdi ki insanlar onun bu tevazuu karsisinda kendileriyle alay edildigi zannina
kaplhrlardl.93

Ciiveyni, kim olursa olsun hi¢ kimseyi kiiciik gormez, herkesin soziinii dinlerdi.
Yararlandig1 bir diisiince varsa bu diisiincenin sahibini zikretmekten cekinmez ““ Bu, falan
kimseden faydalandigim diisiincedir.” diyerek aldig1 diisiincenin kaynagini acik bir sekilde
belirtirdi.”*

Onun ileri yaslarda iken bile (50 yaslarinda) Ebu’l-Hasan el-Miicasii’ye talebelik yapip
onun “iksiru’z-Zeheb fi Sanaiti’l-Edeb” adli eserini yaminda okumaya devam etmesi’
ilimdeki yiiceligini ve tevazudaki olgunlugunu gosterir.

Yine onun, &grencisi olan ibnii’l-Kuseyri (v.514/1120) ile sohbet edip ¢ogu giinlerini
ondan faydalanarak gecirmesi ve ferdiz ilminin baz1 mes’elelerini ondan Ogrenmesi,
bilgi’nin alaninda yetkin kimselerden alinmasi adina ortaya koydugu iyi bir tevazu
brnegidir.96

Ciiveyni daha gengliginden beri tahkik (arastirma) yolunu secmis, baskalarini taklit
etmeyi hos géormemis, bundan siddetli kaginmistir. Bazen biiyiik bir alim olan babasini
elestirmekten bile geri durmam1§t1r.97

Ciiveyni ilim talep etme yolunda biiyiik bir sabir ve metanet drnegi ortaya koymustur.
Babasinin medresesinde dersler verirken bir yandan dersler almaya devam etmesi onun
bilgiye ve arastirmaya yemek ve uykudan daha ¢ok deger verdigini ortaya koyar. Nitekim
O, bir soziinde soyle demistir: “Ben genel olarak ne uyurum ne de yemek yerim; gece
olsun veya giindiiz olsun ancak uyku bana galabe caldiginda uyurum; yemegi de hangi
vakit olursa olsun ancak camm arzuladiginda yerim.”*®

Ondaki bu ilim agki onun kendi zamaninda kelam ve ustilu’l-fikh1 en iyi bilen, en iyi
muhakkik ve delil agisindan en giiclii kisi olmasim saglamistir.”” Yine onun comert ve el

acik bir hayat siirdiigii, babasinin medresesinde dersler verirken mirasindan talebelerine

dagitim yaptig1 onlari siirekli gozettigi de'™ bize ulasan bilgiler arasindadir.

% Siibki, a.g.e., 5/180; Ibn Mulakkin, a.g.e., s. 102

%4 ibn Mulakkin, a.g.e.s. 103

% fbnii’l-imad, a.g.e., 5/340

% ed-Dib,Abdulazim, “Mukaddime”, (Ciiveyni, el-Burhan fi Usili’l-Fikh), 1/26
7 Siibki, a.g.e., 5/169, ibnii’l-imad, a.g.e., 5/340;

%8 Siibki, a.g.e., 5/179; ibn Mulakkin, a.g.e., s. 103

% {smail, Saban Muhammed, Usilii’l-Fikih Tarihuhu ve Ricdluh, s. 192

1% Siibki, a.g.e., 5/170
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Netice olarak keskin zekasi, berrak akli, hasimlan ile girdigi miinazaralarda ortaya
koydugu hoggoriisii, akl1 ve ilmi takdir eden kisiligi Ciiveyni’yi biiyiik bir alim, basarili bir
miiderris ve parlak bir miiellif yapmustir.

G.Alimlerin Onun Hakkinda soyledikleri

Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, alimlerin 6vgiilerinin merkezinde yer alan bir isim
olmustur. Onun benzersiz kisiligi ve ¢ok yonlii bilgisi bir ¢cok alimin ilgisini ¢ekmistir.
Gerek kendi zamanindaki ¢agdasi oldugu alimler gerekse sonraki donemlerden onun hayat
hikayesini yazan arastirmaci biyografi yazarlarni Ciiveyni’yi carpict bir sekilde tavsif
etmislerdir.

Burada once cagdasi olan alimlerin daha sonra da arastirmaci bilginlerin onunla ilgili
kanaatlerine yer verecegiz:

Ebu Ishak es-Sirazi:

“Bu imam’dan (Ciiveyni) faydalaniniz. Ciinkii o, bu zamanin saygin bir ferdidir”.”lo1

“Ey Dogunun ve Batimin faydali 6greticisi, hi¢ siiphesiz ki ilminden hem oncekiler hem

de sonrakiler faydalcmmt;;tzr.”102

“Bu giin sen imdmlarin imamisin.”'"

Ebu Osman Ismail b. Abdurrahman es-Sabuni:

“Allah bu imdamdan hoslanilmayan (mekarih) seyleri kaldirmigtir. O, bu giin Islam’in
gozbebegidir ve giizel konugmasiyla onu savunandir. »104

Ebu Muhammed el-Ciircani:

“ 0, asrmin imdmi, cinsinin tek ornegi, zamammin nadir kisisi, dilinde (lisan) ve
konusmasinda ( beyan) ve ezber yeteneginde devrinin orneksizidir.”'"
Ebu Said et-Taberi:

“Ona Imému’l-Harameyn lakabimin verildigi soylenmistir. Halbuki o cesitli ilimlerdeki

fazilet ve iistiinliigiinden dolay Horasan ve Irak’in da imanmudur.”"*

Ebu Said es-Sem’ani:
“Ciiveyni mutlak anlamda imdmlarm imdmidir. Dogu ve Bati onun imdmhiginda ittifak

etmistir. Gozler onun gibisini gérmemz;stir.”107

% fon Kesir, Tabdkatii’l-Fukhai’s-Safifyye, 2/468; ibn Kadi Siihbe, a.g.e., 1/256

192 {bn Mulakkin, a.g.e., s. 102, ibnii’l-imad, a.g.e., 5/340

' ibnii’'l-Cevzi, a.g.e., 16/478, ibnii’l-imad, a.g.e., 5/340

1% Siibki, a.g.e., 5/174

195 Siibki, a.g.e., 5/173

1% Siibki, a.g.e., 5/173

197 Zehebi, Tarihii’l-Islam, $.230; a.g. MIf., Siyeru A’lami’n-Niibeld, 18/469; ibn Kadi Siihbe, a.g.e., 5.1/256
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“Halk’ul-Kur’an (kur’an’in yaratilmasi) meselesinde Ciiveyni bir filozofla miinazara
yapti onun batil fikirlerini ciiriiterek devre disi birakti. Bu konuyu o kadar netlestirdi ki
onunla hemfikir olanlar ve ona muhalif olanlarin tiimii onun galip geldigini itiraf
ettiler.”'

Ali b. Hasan b. Ebi Tayyib el-Baherzi:

“Ciiveyni’ye gore fikih Sdfii fikhi, edep Asmai edebi, giizel vaaz da Hasan Basri
vaazidir. Daha nasil olsun O, tim imdmlarm imdmidir azim ve kararligy ile tiim
yiiceliklere sahip olmustur.”"”

Abdiilgafir el-Farisi:

“Imamu’l-Harameyn islam’in  gururudur. Mutlak anlamda imdmlarin  imdmudir.
Seriatin mutlulugudur. Dogu ve Bati onun imdmliginda ittifak etmistir. Gozler daha once
onun gibisini gormemistir. Bundan sonra da gérmez.”

“Ilimde Ciiveyni arastirma ve tartisma yolunu secti, boylelikle bir cok metodu
birlestirdi . bu ozelligiyle o, kendinden oncekileri asip onlarin uygulamalarini unutturdu,
etkisi kiyamete kadar siirecek derecede Allah’n dini icin calisti.”

“Onu imamet (onderlik) hiicresi biiyiittii, saadetin giicii onun besigini salladi, ilim ve
vera’ gogiisleri onu emzirdi, ta ki o da gelisip olgunla§tl.”110

Ali b. Faddal b. Ali el-Miicasit:

“Hangi alanda olursa olsun bu Imam kadar ilme diiskiin baska birisini daha
gdrmedim.”111

Ganim el-Mgsili:

) I8 i o g sed il Gud 520

“Degerli elbiseleri giymeyi isteyiniz. Ciinkii bu elbiseler Ebu’l-Medli’nin kesip bicim
verdigi olgiideki elbiselerdir.”""?

Ciiveyni’yi goren bazi1 kimselerin onun igin soyledikleri (Ibn Salah (v.643/1245) yazisi
ile nakledilmistir.):

Glladl ae ail) e yall el Jie cllall apal coni laal e g3l

“Gozlerim bu gogiin  altinda soylu Imdmu’l-Haremeyn —Abdiilmelik — gibisini

- . 113
gormemistir.”

'8 Siibki, a.g.e., 5/174

19 Zehebi, a.g.e., 18/476; Siibki, a.g.e., 5/178, Zirikli, Hayreddin, el-A’lam, 4/160
"0 Siibki, a.g.e., 5/174

" fbnii’l-imad, a.g.e., 5/340

"2 Siibki, a.g.e., 5/173

'3 Siibki, a.g.e., 5/173
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Yine onun hakkinda sdyle sOylenmistir:

aad el Y1 e cilal Loy agady (W) 8 1as 55 L

“Ona benzeyen hi¢ kimseyi gormedim ( bu noktada) hicbir insant da ayird etmiyorum
(vani istisnasiz hic kimse ona benzemez.)"'"*

Ciiveyni’'nin hayat1 ve eserleri konusunda arastirma yapan arastirmacilarin ve biyografi
yazarlarin her birisi de onu kendi penceresinden yorumlamaya calismislardir:

[bnu’1-Esir (v.630/1232):

“Fikihta, usiilde ve diger ilimlerde meshur imdmlardan biridir.'"

Ibn Salah (v.643/1245):
“Imam, alim, miidakkik, muhakkik, keskin bakigh, usilcii, miitekellim, belig, fasih,
edip...”116

Ibn Hallikan (v.681/1282):

“O (Ciiveyni), omriiniin basindan sonuna kadar oviilmiis ve razi olunmus bir yolda
yiiriimeye devam etmigtir.”""’

Zehebi (v.748/1347):
“Unlii imamlardan, alemdeki zeki kimselerden, ilmin kapilarindan biri. . s

Stibki (v.771/1370):

“Tecriibeli hi¢ kimse siipheye diismesin ki Ciiveyni yeryiizii sakinleri icinde kelam,usiil
ve fikhi en iyi bilen, yine onlarin icinde tahkiki en giiclii olan kimsedir. Digerleri onun ilim
denizinden avug almislardir. Kainat ondan sonra ona denk birisini ¢ikarmanugstir.”

“Kim dort mezhebin icinden birisinin onun fesahatine yaklastigini zannederse o kimse
basiret iizere degildir. Yine kim musannifler icinden birisinin onun belagatini taklit ettigini
soylerse o kimse ne soyledigini bilmiyor.”

“Ciiveyni insanlara vaaz verdiginde nefislere korkudan (hasyet) olusan yepyeni bir
elbise giydirirdi, kalpler nefisleri cagirir ve soyle derdi: Siiphesiz ki biz begeriz, yumusak
davran biz ne tasiz ne de demir.”""°
Taskopriizade (v.968/1561):

“Imam, Seyhu’l-Islam, derin bir deniz, miidakkik, muhakkik, usilcii, miitekellim, belig,

edip, muhakkiklerin siisii, imdmlarin imdmu, sehirlere ve ovalara ulasan bir gohrete

" Taskopriizade, a.g.e., 2/298

"5 {bnii’1-Esir, el-Kami’l fi’t-Tarih, 8/441

"% ibn Salah, a.g.e., 2/799

"7 fon Hallikén, a.g.e., 3/169

18 Zehebi, el-jberﬁ Haberi Men Gaber, 2/339
"9 Siibki, a.g.e., 5/167 168,169
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sahip... O bir denizdir, ilmi de o denizin icindeki degerli incilerdir. O semadtr, kainata
verdigi faydalar da parlayan ylldzzlardzr.”lzo

Omer Riza Kehhale:

“Usilcii, miitekellim, miifessir, edip, miierrih (tarihgi)...”"*'

H.AKidesi

Yazdig fikih kitaplar1 Ciiveyni’nin Safii'*?, yine yazdig tiim kelam kitaplart da O’nun
Es’ari'® cizgisinde oldugunu acikca gosterir.Akil vyiiriitmelerle dolu gecen bir émriin
sonunda Ciiveyni, tasavvufa kars1 ilgi duyar ve riyazetle mesgul olur.'**

Kaynaklarin bir kismi onun kelam ilminde asiriya gittigini, bu ilimde bir ¢ok eser
verdikten sonra selefin mezhebini daha iyi goriip ona meylettigini kaydeder'> ve ona ait
oldugu rivayet edilen su sozlerine yer verirler:

Ibn Sem’ani, Ganim el-Misili’nin Ciiveyni’den su sozii isittigini zikreder: “Eger tekrar
karsilassaydim kelama doniip onunla ug'm;;mazdzm.”l26 Yine Ibn Sem’ani rivayet zinciri
yoluyla Ebu Tahir el-Makdis?’nin Ebu’l Hasan el-Kayravani’den onun da el- Ciiveyni’den
sunu isittigini zikreder:

“Ey arkadaslarum! Kelam ile ugrasmayiniz, eger kelamin beni getirdigi noktayi
bilseydim onunla ugra§mazdlm.”127

Eserinde Imam Ciiveyni’ye nisbet edilen bu s6ze deginen Siibki (v.771/1370), bu s6ziin
uydurulmus bir yalan oldugunu soyler. O’na gore burada adi gecen Kayravani, mechul bir
kisidir. Bu mechul kisiden bagka Ciiveyni’nin hi¢bir 6grencisi de boyle bir sézii ondan
nakletmemistir. Ayrica ibn Tahir denilen kisi de Ciiveyni’ye kars1 6nyargili olan birisidir.
Allah’in kelam yoluyla hakki aziz kildigini, onunla siinneti giin yiiziine ¢ikarip bid’atleri
yok ettigini belirten Siibki, bu soziin Ciiveyni adina uydurulmus bir haber oldugunu 1srarla
Vurgular.128

Sem’ani rivayetiyle gelen bir baska habere gore Ciiveyni soyle demistir:

“Elli bin’in icinde elli bin okudum (¢cok sayida ve detaylara inen okuma) sonra Islam

ehlini Islamlariyla ve zdhiri ilimleriyle biraktim. Biiyiik, engin bir denize girdim, ehl-i

islam’in kendisinden nehyedildigi seylerle doldum. Biitiin bunlar hakki arama amacliydi.

120 Taskopriizade, a.g.e., 2/298

121 Kehhale, Mu’cemii’l-Musannifi’[-Kiitiibi’[-Arabiyye, s. 315; a.g.mlf., Mu’cemii’l-Miiellifin, 6/184
122 7ehebi, Tarihu’l-Islam, s. 234;

'2 Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 6/184; Niybali-Omeri, a.g.e., 1/58

12 ed-Dib, a.g.md., 8/142

' {bnii’'l-Cevzi, a.g.e., 245; Zehebi,Siyeru ‘Aldami’n-Niibeld., 18/472

126 7ehebi, Tarihu’l-Islam, s. 234; ibn Kesir, Tabakatii’I-Fukahdi’s-Safilyye, 21468

" ibnii’'l-Cevzi, a.g.e., 245; Zehebi, a.g.e., s. 234

'8 Siibki, a.g.e., 5/186

35



Ve ben gecmis zamanlarda taklitten de kactim, ama simdi her seyden vazgecip hak olan
kelimeye dondiim. Yaslilarin dinini isteyiniz. Eger hak, ben yaslilarin dini iizere dleyim,
vefatimda akibetim hak iizere ve “Laildhe Illallah” olan ihlas kelimesi ile olsun diye bana
ulasmasaydi Ibnu’l- Ciiveyni’ye (kendi nefisini kast eder) yaziklar olurdu! 129

Bu rivayeti eserine alan Siibki, (v.771/1370) bununla ilgili su yorumu yapar:

“Bu hikaye, zahiren kendisinde tahkik eseri bulunmayan kimse icin cirkinlik ifade
ede(bili)r;ancak Ciiveyni Islam ehlini biraktigim soylerken tiim mezheplere arastirma ve
inceleme yontemi ile, her hangi birisine karsi taassuba girmeden esit derecede baktigin
kasdetmistir. Sonra hak —ki o da islamdir.- ona asikar olup onu taklitten kurtarp ictihat
yolunu se¢cmesine vesile olmustur. iste Ciiveyni bu seviyeye, hak olan hususu ictihad
yvoluyla secip alma derecesine ulasmasina ragmen ilahi imtihandan emin olmanmus, belki
O, Hakkin lutfuna ulagamamast ve sonunu ihlas kelimesi ile tamamlamamas: durumunda
kendisine yaziklar olacagini ve denizler kadar da olsa okudugu ilimlerin kendisine fayda
vermeyecegine inanmustir.”">°

Ciiveyni’nin 6mriiniin sonunda selefin mezhebine dondiigiinii belirten kaynaklarin bir

113

kism1 onun “ er-Risaletu’n-Nizamiyye” adli eserinde sifatlar1 te’vil etmekten vazgecip
selefin mezhebini sectigini belirterek bunun da bir ispat niteligini tagidigini belirtirler.

Adi gecgen eserinde Ciiveyni, Kur’an ve siinnette gecen zahiri nasslar konusudan bazi
kimselerin te’vile yoneldigini, selef imamlarinin da te’vilden kagip bunlarin anlamlarini
Allah’a havale ettigini, kendisinin de razi olup kabul ettigi goriisiin selefin goriisii
oldugunu, bu konuda kat’i delilinin de seriatin dayanagi olan icma delili oldugunu
belirtir."*!

Yine bazi yazarlar Imamu’l-Harameyn el- Ciiveyni’nin 6liim hastaliginda iken “Sahit
olunuz ki ben selefe (siinnete)”* muhalif biitiin sézlerden vazgectim ve ben Nisdbur
yvaslilarmin iizerinde oldiikleri sey iizerine oliiyorum” seklindeki soziinii onun selefin

mezhebine dondiigii yoniinde yorumlarlarken,'*

Siibki ise bu soziin bir gariplik
tasitmadigini, sadece Ciiveyni’nin sanki selefin hilafina hareket etmis zannim uyandirdigi,

ama aslinda buradaki riicu’un (vazgecme) tevilden vazgecip anlamlarmi Allah’a tevdi

' ibnii’'l-Cevzi, a.g.e., 245, Zehebi, a.g.e., s. 232

0 Siibki, a.g.e., 5/185/86

131 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld 18/473, Ibn Kesir, a.g.e., 2/468-469, Niybali-Omeri, a.g.e., 1/58
132 Zehebi, a.g.e., 18/474

133 Zehebd, Tarihii’l-Islam, s. 236; ibn Kesir, a.g.e., 2/468; Niybali-Omeri, a.g.e., 1/60
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etme manasina geldigi, yoksa bunun bir inkar anlami tasimadig, ciinkii bunun igtihadi bir
konu oldugu yorumunu yapar.13 4

ImaAmu’l-Harameyn el- Ciiveyni’nin akidevi anlamdaki ¢izgisi hakkinda sunlari
sOylemek miimkiindiir: ilim hayatinda tahkik, miinazara ve ictihad’a ¢ok Onem birisi
olarak Ciiveyni, goriislerini de bu cerceve de kaleme almistir. Es’ari ¢izgisini takip
ederken bile yeri geldiginde bu imama kars1 elestiriler yoneltmis, ondan farkli bir goriise
sahip oldugunu belirtmekten kaginmamistir. Fakat ileri yaslara merdiven dayadiginda
tasavvufa ve riyazete meyletmis, aklin sinirh ¢ergevesinden uzaklasip sinirlan ¢izilemeyen
askin bir yola koyulmustur. Bazi konularda (sifatlar gibi) te’vilden kacip tefviz’e
(anlamlar1 Allah’a birakma) yanagmis bu haliyle de selefin cizgisine yaklasmis. Nisabur
yashlarimin Oliimlerini izleyerek Allah’a karsi biiyilk bir teslimiyet Ornegini ortaya
koymustur. Imam’in bu haline bakilarak onun koklii bir sekilde tiim goriislerinden
vazgectigi, onlar1 tamamiyla inkar ettigi, kelam ilmiyle ugrasmayi sakincali buldugu
sonucu cikarilamaz. Cikarilsa ¢ikarilsa onun kendi goriislerinin de bir ictihad mahsulii
oldugunu kabul ettigi sonucu ¢ikar.

J.Vefati

[limle dolu gegen hayatinin son giinlerinde yerekan (bedenin rengini degistirerek sar1 ya
da siyaha ceviren bir hastalik)'* hastaligina tutulan Ciiveyni birka¢ giin sonra bu
hastaliktan kurtulup tedris’e geri doner, kisa bir zaman sonra tekrar hastalanan imam
havasinin temiz, suyunun hafifliginden dolay1 Biistenikén koyiine (dogdugu yer) kaldirilir,
ve tarihler hicri 25 Rebiu’lahir 478 (20 Agustos 1085) yilinin Carsamba gecesinin ilk tigte
birlik boliimiinii gosterdiginde hakkin rahmetine kavusur. Ayni gecede sehre kaldirilan
imamin cenaze namazini oglu Seyh Ebu’l-Kasim kildirir. Siddetli izdihamdan dolay1 evine
defnedilen Ciiveyni’nin cesedi birka¢ yil sonra Hiiseyin Kabristan’ina nakledilerek
babasinin yania defnedilir."*°

Arastirmacilar, 6liimiinde insanlarin esi gorillmemis bir sekilde kedere bogulduklari,
cargilarin ve sehir kapilarinin kapandigi, halkin baslarindaki mendilleri indirdikleri, 6yle ki
kimsenin bir y1l boyunca basini 6rtmeye cesaret edemedigi, sehirdeki dort yiize yakin

talebesinin miirekkep hokkalarim1 ve kalemlerini kirdiklari, yine medresedeki ona ait

13 Siibki, a.g.e., 5/191

135 et-Tendhi-el-Hald, Mahmud Muhammed- Abdulfettih Muhammed, “Mukaddime”, ( Sibki, Tabdkatii’s-
Safiiyeti’l-Kiibra), 1/180

B¢ ibnii’l-Cevzi, a.g.e., 247 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n- Niibeld, 18/476, Siibki, a.g.e., 5/181; ibn kesir, el-
Biddye ve’n Nihdye, 12/138;
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minberinin kirillarak arkasindan agitlar yakilip mersiyeler okundugu bilgisine yer vererek
vefatini aktarirlar.

Bu arastirmacilardan Zehebi (v. 748/1347), 6liim sonrast biitiin bu yapilanlarin cahiliye
ve acemlerin fiilleri olup ehl-i siinnetin filleri olamayacagin sdyleyerek -elestiride
bulunurken,"?” Siibki (v.771/1370), imam’in hayattayken bdyle yapilsin diye vasiyet
etmedigini;dolayisiyla onun suclanamayacagini, biitiin bu yapilanlarin onun biiyiikliigiiniin
bir izhan olarak ortaya ¢iktigini, derin bir acinin halki bu fiillere siiriikledigini, bunun da o
kadar yadirganmamasi gerektigini soyleyerek Zeheb1'yi elestirerek Ciiveyni’yi savunma
icine girer.'®

Vefatindan sonra onun icin sdylenen bir siir soyledir:'

Sl 4ai 550 Al 5 Qe e adlal) sl

Jadd) sl ale) ety Loy aladl Jal puae i

“Alemlerin kalpleri benim sozlerimde
Insanlarin Sozleri gecelerime benzemekte
Meyve verecek mi bir giin ilim ehlinin dali

Imam Ebii’l-Meali olmiis oldugu halde.”

137 Zehebi, a.g.e., 18/476; Tarihii’l-Islam, s. 238-239
18 Siibki, a.g.e., 5/184
1% Siibki, a.g.e., 5/184, ibn Kesir, a.g.e., 12/129
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ILIiLMIi KiSiLiGi VE ESERLERI

IIme karst besledigi biiyiik sevgisi Ciiveyni'nin, arkasinda fikih, fikih usilu, kelam,
tefsir, hadis, cedel ve hilaf gibi cesitli ilim alanlarinda degerli bir servet birakmasini
saglamistir. Telif ettigi eser o kadar coktur ki Siibki (v.771/1370), mezhepte hi¢c kimsenin
onun kadar eser telif etmedigini ve bu bollugun ancak bir mucize ile izah edilebilecegini
soyler.'*’ Bunlardan ozellile kelam ve ustl-i fikih ilimlerinde otorite kabul edilir. [Imi
kisiligini ve eserlerini asagida detayli olarak inceleyecegiz.

A.Hadis Ilmindeki Yeri ve Eserleri

[k olarak babasindan hadis dinleyen Ciiveyni, onun disinda Ebu Hasan Muhammed b.
Ahmed el-Miizekki, Ebu Sa’d Abdurrahman b. Hamdan en-Nedravi, Ebu Abdullah
Muhammed b. ibrahim b. Yahya el-Miizekki, Ebu Sa’d Abdurrahman b. Hasan b. Aliyyek,
Ebu Abdurrahman b. Muhammed b. Abdiilaziz en-Neyili ve digerlerinden hadis
dinlemistir. Hafiz Ebu Nuaym’dan da icazet almustir.'*!

Abdulgafir el-Farisi (v. 529/1135), hocas1 Ciiveyni’nin hadis ilmini aldig1 kaynaklar
soyle hikaye eder: “O, hadislerin cogunu gencliginde Seyh Ebu’l-Hasan, Ebu Sa’d b.
Aliyyek, Ebu Sa’d en-Nadravi ve Mansur b. Ramis gibi alimlerden aldi. Kirk hadis topladi,
biz de onlari ondan dinledik. “Siinen’u DaruKutni” yi Sa’d b. Aliyyek’den dinledi. Bu
hadislere hilaf meselelerinde dayanirdi ve raviler konusunda da bunlarin cerh ve ta’dilini
aktarirdi.”"

Ibnu’l-Cevzi (v.597/1198), onun cesitli beldelerde ¢ok hadis dinledigini, yine Bagdatta
Ebu Muhammed el-Cevheri’den hadis dinledigini ve “seyhimiz” dedigi Zahir b. Tahir es-
Sihami’nin de ondan hadis rivayet ettigini aktarir.'*

Sem’ani (v.562/1167), ise Ciiveyni’'nin hadis aldigi sahislar siraladiktan sonra onun
hadislerin uzaginda kalarak az rivayetli (kalilu’r-riviye) biri oldugunu aktarir.'**

Hadis konusunda Ciiveyni’yi elestirenlerin basinda Ibn Teymiyye (v.728/1327) ve
Zehebi (v.748/1347) gelir. Ibn Teymiyye “Fetiva”sinda su degerlendirmeyi yapar:
“Stiphesiz ki Ebu’l Medli, zekasimin keskinligine, ilimdeki siddetli arzusuna ve var olan
kadrinin yiiceligine ragmen nebevi dsdr (Hadis) alaminda bilgisi az olan birisiydi. Belki de
Muvatta’r hicbir sekilde miitalaa etmedi ki icindekilerini bilsin. Onun Buhari ve Miislim’in

sahih’i, Ebu Ddvud, Nesai ve Tirmizi’'nin Siinen’i ve bunlara benzer siinenler hakkinda

10 Siibki, a.g.e., 5/171

"1 Siibki, a.g.e., 5/171

2 Siibki, a.g.e., 5/181-182
'3 ibnii’l-Cevzi, a.g.e. s. 245
14 Sem’ani, a.g.e., 2/129-130
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kesinlikle bilgisi yoktu ki Muvatta’t ve benzerlerini bilsin. Fikihtaki hilaf meselelerinde
delil getirme hirsina ragmen dayandigi eser Ebu’l-Hasan DaruKutni’nin siineniydi.
Darukutni, hadiste imamligt kesinlesmis biridir; ama bu siinen’ini fikihtaki garip hadisleri
zikretmek icin tasnif etmistir. Ciiveyni ise buna ihtiyac duymus, Sahiheyn ve digerlerinde
ver alan meshur hadislerden kendini miistagni saymustir. Onun sadece bu kitapla iktifa
etmesi Islami usillde biiyiik bir cehaletin gostergesidir. Ebu’l-Medli’nin omriiniin gozdesi
olarak saydigi “Nihdyetu’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb” eserinde bir tek hadisin disinda
Buhari’ye nisbet edilen hadis yoktur. Besmele konusunda Buhari’de gectigini soyledigi bu
hadis de aslinda Buhari’de mevcut degildir.”'*

Ibn teymiyye, eserinin bir baska yerinde de Ciiveyni’yi soyle degerlendirir:

“Ebu Hasim el-Ciibbai’'nin (v.303/915) kitaplarini ¢cok okudugu icin Ebu’l-Medli, kelam
ilminde parlak bir konumda idi; fakat Kitap, siinnet, iimmetin selefinin icmdi konusunda
bilgisi azdi, yerinde olmayan sozleri buna delalet ediyor. Bunun i¢in eserlerinin genelinde
kat’i bir delile dayanma ihtiyact duydugunda ya akli bir kiyasa ya da sem’? bir icma iddia
ediyor; fakat, Kitap, siinnet, iimmetin seleflerine ve imdmlarun sozlerine ise fazla itimad
etmiyor.”146

Zehebl de (v.748/1347) eserlerinde Ciiveyni’nin hadisleri babasindan, Ebu Sa’d en-
Nedravi, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed el-Miizekki, Mansur b. Ramis’ten
dinledigini, Ebu Abdullah el-Furavi, Ebu’l-Kasim es-Sehhami ve Ahmed b. es-Sehl el-
Mescidi’nin de ondan hadis rivayet ettiklerini ve ona ait 40 hadis isitildigini zikrettikten
sonra su yorumu yapar: “Ebu’l-Medli, fikihta ve usiilde derinlik kazanmasina ragmen,
hadisi —ne metin ne de isnad olarak- layikiyla bilmez. “el-Burhdn” eserinde kiyas (Hz.
Peygamber (a.s) onu Yemen’e gonderirken) konusunda Muaz hadisini zikreder. Bu hadisin
Sihah’ta yer alip sihhatinde ittifak saglandigm belirtir. (halbuki) tartisma ravilerden
Haris b. Amr’in mechuliyeti konusunda yasamirken hadisin sahihligi nerde kaldi?.”'"

Zehebi’nin “Ciiveyni hadis bilmez” soziiniin Imam’a yapilms bir kotiiliik oldugunu ve
bu tavrin Zehebi’ye yakismadiginmi belirten Taciiddin es-Siibki de (v.771/1370) bu konuyu
su sekilde degerlendirir:

“Ciiveyni’nin ogrencisi Abdiilgafir el-Farisi, hocasi Ciiveyni’'nin hilaf meselelerinde

hadislere dayandigini, cerh ve ta’dili dikkate aldigini agiklamistir. el-Farisi, hocasin

Zehebi’den daha iyi tamir. Onun bir veya iki hadiste yanilmasit “O hadis bilmez” soziinii

5 fon Teymiyye, Fetava el-Kiibrd, 6/607
' ibn Teymiyye, Feteva el-Kiibrd, 6/616
147 Zehebi, Siyeru ‘Alami’n-Niibeld, 18/471-72; a.mlf., Tarihii’l-Islam, s.232-33
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soylemeyi gerekli kilmaz. Kaldi ki sahih olmayp da Ciiveyni’nin sahih diye kabul ettigi
hadis sadece bu degildir, belki bunu diger bazi hadisler icin de iddia etmistir. Fakat bu
bizim onu bir tarafa atip gormezden gelmemizi gerektirmez. Ayrica, sozii edilen hadisi
islam’in iki onemli ismi Ebu Davud (v.275/888) ve Tirmizi de (v.279/892) rivayet
etmislerdir. Ve fakihler “Sahih” lafzimin her iki siineni de kapsayacak bir sekilde mutlak
olarak kullanilmasindan kagmmamzsslardzr.”148

Zeheb?’nin “Siyer’u A’lami’n-Niibeld”sim tahkik eden muhakkikler de (Suayb el-
Arnavut- Muhammed Nuaym Ark{is) Ebubekir Razi el-Cessas (V.370/980), Ebubekir b.
Arabi (543/1148), Hatib el-Bagdadi (463/1071), ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350) gibi
baz1 alimlerin de sozii edilen hadisi sahih olarak gordiiklerini bu alimlerin Haris b. Amr’in
ne ayn ne de vasif olarak mechul olmadig1 kanaatini tasidiklarini belirterek not diiserler.'*

Alimlerin bu degerlendirmelerinden sonra bu konuda sunlarn sdylemek miimkiindiir:
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ozellikle fikih ustilu ve kelam ilimlerinde ciddi bir ¢aba
gostererek ilim diinyasina hatirt sayilir katkilar sunmustur. Bu ilimlerle zaman gegirdigi
kadar hadis ilmiyle de zaman ge¢irdigini sdylemek giictiir. Fakat rivayetinin az olmasi vb.
sebepler gosterilerek hadis ilminde zayif ve yetersiz kaldigmmi savunmak da insaf
Olciilerinden uzak bir tutumdur.

ImaAmu’l-Haremeyn’in hadis ilminde “el-Erbaiin” (se¢me hadisler) adli bir eseri
vardir.”°

B.Kelam ilmindeki Yeri ve Eserleri

Ciiveyni’'nin ilmi sahsiyetinde kelamcilig1 agir basar. Bu alanda kendisini yetistirerek
genis bir Kkiiltire sahip olmustur.Hocas: Ebu’l-Kasim el-Iskafi el-isferdyini’den
(V.418/1027) kelam dersleri aldig1 sirada soyledigi “Ondan belirli miktarda notlar aldim,
»151

Ancak bunlart i¢imde yiiz cilt olarak miitalaa ettim.

“Kadi Ebubekir el-Bakillin’ye (v.403/1013)) ait on iki bin varak ezberlemeyene kadar

sozii ile daha sonralar1 kullandig

kelam ilminde tek kelime konusmadim.”"*

seklindeki sozii Ciiveyni’nin bu alandaki ilmi
giiclinil gosterir.
Itikadi problemlerin ¢ogunda Es’ari cizgisini takip etmekle birlikte bazi konularda

farkli goriigler ortaya koymustur.

'8 Siibki, a.g.e., 5/187-88

149 Arnavut-Arkis, Suayb-Muhammed Nuaym, “Mukaddime”, (Zehebi, Siyeru ‘Alami’n-Niibeld ), 18/472,
dipnot. 1

150 Zehebi, Siyeru ‘Alami’n-Niibeld, 18/469, ed-Dib,a.g.md., 8/144

11 Siibki, a.g.e., 5/170

"2 {bn Mulakkin, a.g.e., s. 102
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Alemin hadis oldugunu ispat etmek icin kendi donemine kadar kullanilan delillere
ilaveten hudus ve imkan delillerini birlestirerek {iigiincii bir metod gelistiren Ciiveyni,
Bakillan?’nin benimsedigi “delilin yanlishgi, iddianin yanlishgn gosterir.” (in’ikés-1
edille) prensibini reddetmis, simirli da olsa kelam ilminin kapilarimi felsefeye acmus,
“ahval” nazariyesine meyletmis, tabiat kanunlarinda determinizmin bulunmadigim
soylemis ve kelam ilminde Gazzali ile birlikte miiteahhirin devrinin baglamasina zemin
hazirlamistir.

Ciiveyni’in baz1 kelami goriisleri soyledir: “Bilgi bir seyi oldgu gibi kavramaktir. Akil
bilgiyi meydana getiren bir vasita olmakla beraber mutlak ve sinirsiz bir kaynak degildir.
Vahiyle desteklenmedik¢e gercegin bilgisini kavramakta yetersiz kalir. Nazar ve
tefekkiiriin bir tiirli olmasi itibariyle cedel, Aristo mantigini benimseyenlerin one siirdiigii
gibi zanni degil kesin bilgiye ulastiran bir yoldur.

Tabiat olaylar1 arasinda goriilen diizen dogrudan dogruya ilahi bilginin bir sonucu olup
Allah tarafindan konulan kanunlara baghdir. iki olay veya iki varlik arasindaki baglant:
ilah1 iradenin tecellisinden ibarettir. Bundan dolay1 tabiat hadiseleri arasinda ontolojik bir
zorunluluk yoktur. Alemin hadis oldugunu gosteren en gii¢lii delil, onun kadim olmadigini
veya cevherler ve arazlarin hudusunu esas alan delil degil zorunsuzlugu yoluyla hadis
oldugunu ispatlayan delildir.Soyle ki, arzin bagka hacim ve sekillerde, gok cisimlerinin de
bugiinkiinden farkli yerlerde bulunmalart miimkiin oldugu halde su andaki konumlaria
sahip oluslari, biitiiniiyle alemin bir “muhassis”a ihtiya¢ gosteren miimkin ve dolayisiyla
hadis bir varlik oldugunu ispat eder.Ayrica alemin hadis oldugunu zamanin sonlulugu
fikrine dayanarak ispat etmek de miimkiindiir. Alemde baslangici olmayan hadislerin
bulunmasi imkansizdir, 6yleyse dlemi kusatan zaman sonludur, dolayisiyla alem hadistir.

Allah’1in varligim bilmek icin akil yiiriitmek dinin yiikledigi bir vecibedir. ilahi zattan
ayrt kadim sifatlar kabul etmek kadimlerin ¢oklugu fikrine gotiirdigi icin zat-sifat
iliskisini ahval goriisiiyle ispatlamak bu konuda en uygun izah tarzidir. Bu da sifatlar, ilahi
zatin varlik ve yokluk ile nitelenemeyen halleri olarak aciklamaktan ibarettir. Yani ilahi
sifatlar, ne var olmakta ne de varliklarini siirdiirmekte zattan bagimisiz olamazlar, ancak
zatla birlikte diistiniilebilirler. Nefsi ve manevi seklinde iki guruba ayrilabilen sifatlari
ispat etmek igin baslica kaynak akil degil nakildir. i1ahi zatin, onu diger zatlardan ayiran
ve sadece ona mahsus olan 6zel bir sifati bulunabilirse de insanlarin bunu kavramalari
imkansizdir. Beka zatin 6tesinde bir sifat degildir. Yani Allah, zatinda mevcut bir sifattan
dolay1 degil, zatindan otiirii bakidir. Ilahi irade icin bir sinir yoktur. Emir ile irade ayni sey

degildir; zira Allah dilemedigini emreder, emretmedigini diler.
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Allah kelami olan Kur’an yazilmis metinler halinde Cebréil tarafindan Hz.
Peygamber’e (a.s) bildirilmis degildir, aksine Cebrail ilahi kelam1 idrak edip anlamis sonra
yeryiiziine inerek anladiklarin1 Hz. Peygamber’a (a.s) bildirmis o da bunlar kavramistir.
Haberi sifatlarla ilgili nasslar tevil edilmeyip zahiri iizere birakilmali ve ger¢ek anlamlart
ilahi ilme havale edilmelidir.

Ciiveyni, kullarin fiilerinin biri Allah’a, digeri kula ait olan iki kudretin birlikte etki
yapmasiyla meydana geldigi seklindeki goriisii reddeder. Bir tek fiilin iki kédirin
kudretiyle meydana gelmesi imkansizdir, ¢iinkil bir olan iki kudrete boliinmez. Su halde
fiil, sadece kulun kudretiyle meydana gelir; ancak kulda bu kudreti yaratan Allah’tir.
Boylece kulun kudreti onun eseri olmayip sadece sifatidir; bu sifatla meydana gelen fiil
hadis kudret ac¢isindan kula, takdir ve yaratma agisindan Allah’a nispet edilir.

Ciiveyni “el-irsdd”da Es’ariyye’'nin genel kanaatine uyarak Allah’in, kullarmin giic
yetiremeyecekleri fiilleri yapmakla yiikiimlii tutmasim caiz gérmiisse de daha sonra
yazdig1 “el-Akidetu’n-Nizamiyye”de bu fikrinden vazgectigini belirtmistir.

Peygamberlik miiessesini ispat eden en kuvvetli delil mucizedir. Bunun diginda
getirilecek deliller kesin olmaktan uzaktir. Peygamberlerin, ismet sifatim zedelemeyecek
kiigiik gilinahlar islemeleri miimkiindiir. Kitap ve sahih siinnetle sabit olan biitiin itikadi
hususlara iman etmek gerekir. Ciinkii hicbir nakli bilgi akla aykir1 degildir. Devlet reisinin
se¢imi icin iimmetin icma etmesi sart degildir. Daha faziletli biri varken fazilette ondan
asagl olanin secilmesi miimkiindiir. Esas itibariyle kulu Allah’a kars1 asi yapan higbir
giinah kiiciimsenemez. Ancak yine de giinahlar arasinda biiyiik kiicik ayirimi
yapilabilir.”'>?

Ciiveyni omriiniin ¢ogunu bir kelamci olarak gecirmesine ragmen son dénemlerinde
yazdigi “el-Akidetii’n-Nizamiyye” adli eserinde Allah’in sifatlar1 gibi bazi meselelerde
selefe yakin bir ¢izgi takip etmistir.

Bazi kaynaklar “Allah kiilliyat1 bilir, cliziyyati bilmez” goriisiinii Ciiveyni’ye atfederler.
Ornegin Zehebi (V.748/1347), Maziri’nin (V.536/1142) “Serhu’l-Burhan” adl1 eserinde bu
fikrin Ciliveyni’ye ait oldugunu dile getirdigini aktararak bunun lanetlenmis bir goriis
oldugu sdylemine yer verir."*

Buna karsilik Siibki (v.771/1370), filozoflarin kiifre girmelerine sebep olan bu
diisiincenin, Ciiveyni’nin “el-Burhan”inda miiskil bir ifade olarak gectigini, “Burhén’in

sarihi Mazir?’nin de bunu yanls anlayip yanls yorumladigin belirtir.

'3 ed-Dib ,a.g.md., 8/142-44
154 Zehebi, a.g.e., 18/472; ibni’l-Cevzi, a.g.e., 16/245-46
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Yine Siibki, Ciiveyni’nin “el-Burhdn”inda gecen konuyla ilgili ifadesini eserine alarak
ne demek istedigini onun “es-Samil ve el-irsdd” kitaplarindaki paragraflari da delil
getirerek aciklar. Ciiveyni’nin de Allah’in ciiziyyati bilmedigi goriisiine kail olanlarin
kiifriine hiikmettigini onun,“el-Burhan”mndaki “nesh” konusunda bile Allah’mn her seyi
detaylar iizerinde (tafsilatlh) bildigi goriisiinii acik¢a yazdigini uzun uzadiya anlatir. '

Gergekten, Allah’in cliziyyat bilmedigi goriisiinii Ciiveyni’ye atfedilmesi isabetsizdir.
Zira o, Allah’1n ciiziyyati bilmedigini sdylememis, sonsuzu sonsuz olarak bildigi goriisiinii
savunmustur. Nitekim Ebubekir Ibnu’l-Arabi’nin de Ciiveyni’ye atfedip tenkit ettigi goriis
bu sekildedir."®

Ciiveyni, kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigi inancim akli bir temele
oturtmaya ¢alistig1 icin her sebebin zorunlu olarak bir sonucu gerektirdigini ifade eden ve
zorunlu bir alem goriisiine gotiiren nedensellik ilkesini elestirmis, boylece Gazzali’nin
felsefeyi tenkide yonelmesinde ve determinizmi reddetmesinde etkili bir rol oynamistir.
Baslangici bulunmayan hadis varliklarin imkéansizligini ispat etmek icin gelistirdigi orijinal
delil de kelam ilmine yaptig1 katkilar arasinda zikredilebilir."”’

Ciiveyni'nin Kelam {lmine Dair Eserleri Sunlardr:

l.es-Samil fi Usili 'd-Din:"**Kelam ilmine dair en hacimli eseridir. Bu kitap birinci
bolimiinde yer alan “Kitdbu’'n-Nazar, Kitabu’t-Tevhid, Kitabu’l-I’lel” adli tic Oonemli
kitab1 da icinde barindiriyor.Ali Sami en-Nessar ve arkadagslan tarafindan tahkiki yapilip
yayimlanmistir. (Iskenderiye, 1969)."

2.el-Irsad ila Kavati’il-Edille fi Usili’l-I ‘tikad:'®° Bir cok alim tarafindan serh edilen bu
kiymetli kitap, Ciiveyni’nin delilleriyle birlikte dini akideyi beyan ve muhalif goriiglere
kars1, onu savunma i¢in yazdigi bir eserdir.

Muhammed Yusuf Musa ve Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid (Kahire, 1369/1950), ayrica
Es’ad Temim (Beyrut,1405/1905) tarafindan yayimlanmistir.

3.el-Akidetii’n-Nizamiyye:'®" Usilu’t-tevhid konusundaki goriislerini icerir. En son
eserlerinden olup Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’e ithaf edilmistir. Muhammed Zahid el-

Kevseri tarafindan ta’lik’i yapilip nesredilmistir (Kahire 1368/1948).

155 Siibki, a.g.e., 5/188/206

1% ed-Dib ,a.g.md., 8/143

B a.gmif., a.g.md. 8/143

'8 Bagdadi, Hediyetii’l-Arifin Esmau’l-Miiellifin Ardii’l- Miisannifin, 1/626
159 6d-Dib,a.g.md., 8/143

10 Bagdadi,a.g.e., 1/626

' ibn Hallikén, a.g.e., 3/169, Bagdadi,a.g.e., 1/626
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4.Liima’w’l-Edille fi Kavaidi ehl-i Siinne ve’l Cema 'a:'%* Akaide dair muhtasar bir eser
olup, ilk defa, Fevkiyye Hiiseyin Mahmud tarafindan nesredildmistir (Kahire 1385/1965).
Daha sonra da Michel Allard tarafindan Fransizca’ya terciime edilerek yayimlanmigtir
(Beyrut,1968). Abdullah b. Muhammed et-Tilmisani, Liima’u’l-Edille’ye bir serh
yazmustir.'®?

5.8ifau’l Galil fi Beyani Ma vaka’a fi’t-Tevrati ve’l-Incil Mine’t-Tahrifi ve't-Tebdil:
Tevrat ve Incil’in Yahudi ve Hristiyanlarca tahrif edildigini isbat etmeye calisan kitap
Michel Allard tarafindan Fransizca’ya cevrilerek nesredilmistir (Beyrut, 1968). Ahmed
Hicazi es-Sakka eseri ayrica yayimlamistir.

6.Mesdilu’l-Imam Abdilhak es-Sikilli ve Ecvibetuhd 1i’l-Imdm Ebi’l-Meali: Abdiilhak
es-Sikilli’nin Ciiveyni’ye sordugu itikada dair sorulart ve bunlara verilen cevaplar ihtiva
eden bu risale, Abdiilazim ed-Dib tarafindan nesredilmistir.'®*

7.Risdle fi Zikri Hali’s-Seyh Ebi Ali Ibn Sind: Siileymaniye kiitiiphanesinde bir niishasi
vardir'® (Esad Efendi nr.3688).

8 Risale fi Usiili’d-Din

9. Kitab’u Esmdillahi’l-Hiisna:

10.Medariku’l-Ukil:

11.el Keramat (fi Isbati Keramati’l-Evliya)

C.Fikih ilmindeki Yeri ve Eserleri:

166

Ik fikih tahsilini babasindan alan Ciiveyni, bu alandaki bilgisini donemin iinlii
alimlerinden (Kadi Hiiseyin gibi) ve ¢ok sayida fikih kitabim1 miitalaa ederek ileri bir
seviyeye tagimistir.

Kaynaklar onun, delilin kilavuzlugunda yiiriiytip taklide iltifat etmedigini
belirtirlerken'®” agmaya cahstigi ictihad kapisinin varligindan haber veriyorlardi. Nitekim
fikihta ve usfilde onemli eserler birakan Ciiveyni, bu ilimlerde sadece S$afii’ye bagh

kalmamus, bizzat kendisi de ictihadlar yapmistir.'®®

12 Bagdadi,a.g.e., 1/626

19 ed-Dib,a.g.md., 8/143; Fevkiye, Hiiseyin Mahmud, “Mukaddime” (ciiveym, el-Kafiye fi’l-Cedel ), 5.23
' ed-Dib a.g.md., 8/143

15 ed-Dib, a.g.md., 8/143

166 Bagdadi,a.g.e., 1/626; Fevkiye, a.g.e., s.18-23

' ibn Hallikén, a.g.e., 3/168; Siibki, a.g.e., 5/169

'8 ed-Dib, a.g.md., 8/142
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Adi mutlak miictehidler arasinda gegen169 Ciiveyni, sartlarina haiz oldugu i¢in mutlak
ictihad yolunda yiiriimiis, fakat daha sonra uygun gordiigiinii secip alma ve bazi
meselelerede Imam Safii’yi taklit etme yolunu benimsemistir.'”’

Safii mezhebine ait fikih ve usil kitaplarinda mutlak olarak “el-ImaAm” tabiri gegtiginde
bununla imamu’l Haremeyn el-Ciiveyni kastedilir.'”"

Ciiveyni’nin fikih goriisleri miistakil arastirmalara da konu olmustur. Abdiilazim ed-
Dib’in “Fikhu ImaAmi’l-Haremeyn” (Devha, 1405/1985) adli eseri bu arastirmalardan
biridir.

Ciiveyni’nin Fikha Dair Eserleri Sunlardir:

1. Nihdyetii’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb'"*

Ciiveyni’'nin Hicaz’dan Nigabur’a dondiigiinde biiyiik bir ihtimam gostererek yazdigi ve
“Hayatinin Meyvesi” olarak nitelendirdigi Safii fikhina dair nemli bir eseridir.'”® Eser
Abdiilazim ed-Dib tarafindan iki biiyiik cilt halinde yayimlanmistir (Devha, 1399/1979).
Eseri ilk olarak Ciiveyni’nin kendisi daha sonra da Izzeddin b. Abdisselam ve Ibn Asr{in
ihtisar etmislerdir. 174

2.Giyasu’l-Umem fi Iltiyasi’z-Zulem:'”

Islam anayasa hukukuyla ilgili konular1 inceleyen eseri Mustafa Hilmi ile Fuad
Abiilmiinim (Iskenderiye, 1979), ayrica Abdiilazim ed Dib (Katar, 1401), tahkik ederek
nesretmislerdir.'”®

3.es-silsile fi Ma’rifeti’l-Kavleyn ve’l-Vecheyn

4.Miinazara fi’l-Ictihad fi’l-Kible

5.Miinazara fi Zevaci’l-Bikr

6.Risdle fi’l-Fikh

7.Riséle fi’t-Taklid ve’l-Ictihad

8.Muhtasaru’n-Nihdye (Telhisu Nihdyeti’l-Matlab)

9.et-Tabsira fi’'l-Vesvese

10.Serhu Liibdbi’l-Fikh 1i’l-Mehamili

11.Fi’t-Tekfir'”’

19 Der’an, a.g.e.s. 195

0 Ebii’-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser, 2/196-97; ibniv’1-Verdi, Tetimmetii’l- Muhtasar fi Ahbari’l-
Beser, 1/576

" ed-Dib, a.g.md., 8/142

"2 {bnii’l-Gazi, Divanii’l-Islam, 1/47; Bagdadi, a.g.e., 1/726

173 Fevkiye, el Ciiveyni fmdmb’i’l-Haremeyn,s. 54,

74 6d-Dib, a.g.md., 8/144

'3 Bagdadi, a.g.e., 1/626; Ismail, a.g.e., s.192

17 ed-Dib, a.g.md., 8/144
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D.Fikih Usiilii ilmindeki Yeri ve Eserleri:

Hicri 5.asir, Islami ilimler tarihinde miihim bir doniim noktas: teskil etmistir. Bu
donemde sonraki devirlerin tiimiiniin kendisine atif yapacagi kapsamli bir yeniden kurulus
gerceklesmistir. Bunun en giizel sekilde goriilebilecegi alanlardan biri de usildur.'”®

Ibn Hald(in’un (v.808/1406) “ser’i ilimlerin kiymetce en yiice, en biiyiik,en faydali ilim
olarak niteledigi ve daha onceki milletlerde yoktur” dedigi fikih usilu ilmi'” Ciiveyni’nin
kelam ilmiyle birlikte gii¢lii bir konum kazandig1 ve bu alanda seckin eserler telif ettigi bir
alan olmustur.

Ibn Hallikan (V.681/1282), Ciiveyni’yi usil ilimlerinde onderligi mutlak olarak kabul

180 Siibki (v.771/1370), onu yeryiiziiniin usiilu ve fikhi en iyi

gormiis biri seklinde sunarken
bilen kisisi olarak niteler.'®'

Gergekten de onun “el-Burhan fi Ustli’l Fikh” ve “el-Varakat” isimli eserlerini
incelerken dile getirecegimiz gibi Ciiveyni, bu alanda ve kelam ilminde kendisini o kadar
yeterli gormiistiir ki tabi oldugu mezheb imamlarin1 yeri geldiginde elestirmekten
kacimmanus, onlarin goriislerine aykiri goriisler serd etmekten geri durmanustir.'®

Kelamin fikih usiilu ile iliskisinin yogun olarak yasandigi bir donemde (5./11. yy’in
basindan itibaren)'® eserler kaleme alan Ciiveyni’nin kendi alaninda orijinal telifleri
sonradan gelen usfilciiler {izerinde her zaman etkili olmustur.

Ciiveyni’nin Fikih Usiliine Dair Eserleri Sunlardir:

1.et-Tuhfe fi’l-Usiil

2.Kitabu’l-Miictehidin

3.Muhtasaru’l-Irsad Li’l-Bakillani

4.el-Irsad fi Usali’l-Fikih'®*

S.et-Telhis fi Usili’l-Fikh (Telhisu’t-Takrib ):185

Bakillani’nin (v.403/1013) “et-Takrib ve’l-irsad” adli fikth uséliine ait eserinin
muhtasaridir. Siibki’nin (v.771/1370)“ el-Ibhac” da Zerkesi’nin de (v.794/1392) “el-

Bahru’l-Muhit” te bolca nakiller aldig1 eser Ciiveyni’nin ilk telif ettigi eserlerindendir.

""" Bagdadi,a.g.e., 1/626, Harbi, a.g.e., s 67-68; Fevkiye, “Mukaddime”, (Ciiveyni, el- Kafiye fi’l-Cedel ),
s.13-14; ed-Dib, a.g.md., 8/144

178 Basoglu, Tuncay, Hicri Besinci Asir Fikih Usiilii Eserlerinde Illet Tartismalart , s.11

'7 {bn Haldin, Mukaddime, 2/1063; Safak, Ali, Islam Hukuk tedvini, s.116

"% {bn Hallikan, a.g.e., 3/167;

'8! Siibki, a.g.e., 5/169

"2 Ciiveyni. el-Burhan fi Usili’l-Fikih, c.2, fkr. 961,963

133 Bedir, a.ge.,s.22

'8 Bagdadi,a.g.e., 1/626 ; Fevkiye, a.g.e., 5.18

'8 Bagdadi, a.g.e., 1/626
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Eserin yazildigi dénemde usili goriisleri heniiz netlesmeyen Ciiveyni, daha sonralar

T

yazdig1 “‘el-Burhéan

6.el-Varakat'®

2

inda bunlart degistirerek karar kildig: asli goriislerini yazar.186

Ciiveyni’'nin fikih usiliine dair bu cok kiiciik eseri, kullandigi terimler ve onlarin
tarifleriyle ustliin ilim haline geldigini gdstermesi'™ acisindan Gnemli bir yapittir. ilk
olarak Celaleddin el-Mabhalli (v.864/1461) tarafindan serhedilen eser, daha sonra bir cok
alim tarafindan serh edilmis ve ders olarak okutulmustur. Risale, Abdiillatif Muhammed
el-Abd tarafindan yayimlanmustir (Kahire,1396/1977).'%

7.el-Burhan fi Usili’l-Fikh:'*°

Miitekellimin (Safilyye) ekoliiniin dort ana kaynagindan (Kadi Abdiilcebbar’in
(v.415/1024) “el-Umed”i , Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’nin (v.436/1069) “el-Mu’temed”i,
Gazzal’nin (v.505/1111) “el-Mustasfa”s1 ve Ciiveyni'nin (v.478/1089) “el-Burhan”1) biri

olan bu eser,191

ehl-i siinnet alimleri tarafindan kelamcilarin metoduyla yazilmis fikih
usiili kitaplan icinde Safii’nin “er-Risale”sinden sonra giiniimiize kadar gelebilen en eski
eserdir.'*?

Ciiveyni, eserinde Ebu Hanife (v.150/767), Safil (v.204/819), Davud ez-zahiri
(v.270/883), Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v.324/936), Bakillani (v.403/1013), ibn Farek
(v.406/1015), Ebu Ishak el-isferdyini (v.418/1027) gibi bir ¢ok imamin goriislerini
kaydederek onlardan faydalanir. Gerekli yerlerde onlara itiraz eder ve sonunda kendi
kanaatini belirtir. Ciiveyni, amel yoniinden Safii, itikadi yoniinden Es’arf olmasina ragmen
ozellikle ‘“el-Burhin”da bir ¢ok meselede imamlarina muhalefette bulunmus, bazi
konularda ise hicbir imama tabi olmadan kendi ictihadina gore hareket etmistir.

Mesela Islam’dan onceki seraitlere uyma mecburiyeti olmadigi, namazi terk edenin
oldiiriilmesinin gerekmedigi, Kur’anin hadisle neshinin miimkiin oldugu gibi goriisleriyle
Safii’ye (v.204819) karsi ¢ikmustir. {lmin hakikati ve tarifi, kudretin fiile mukareneti ve
onu ifade eden lafzin hususi bir sigasinin bulunup bulunmadig: gibi konular1 da Es’ari’nin
(v.324/936) goriisleriyle karsilastirarak tartismis ve ona muhalefet etmistir.

Ote yandan Ciiveyni, kelam ve usil alimi Bakillini’ye (v.403/1013) 6zel bir deger

vermis olmakla birlikte zaman zaman onun goriislerine de kars1 ¢ikmistir. Emir sigasi ve

186 Niybali-Omeri, a.g.e., 1/7-8,66

'8 Bagdadi, a.g.e., 1/626

138 Hallaf, Islam Hukuk F elsefesi, s. 89

'% ed-Dib, a.g.md. 8/144

%0 Bagdadi, a.g.e., 1/626

! ibn Haldtin, a.g.e., 2/1068; Abdiilhamid, el Vasit fi Usili’-Fikhi’l-Islam, s. 28; ismail, a.g.e., 5.35;
192 Baktir, Mustafa, “ el-Burhdn fi Usili’l-Fikh”, DIA, 6/434
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bu siganin gerektirdikleri, gaspedilen bir arazide kilinan namaz, miisterek lafzin ve
istisnanin hiikiimleri, tevatiirde muteber olan sayi, miirsel olan haberle amel etmenin
hilkkmii, icminin tahakkiikii icin muteber olan zaman, neshin zamam ve hakikati ve
mabhiyeti, taklidin hakikat1 gibi konular bunlardandir.

E3]

“el-Burhan” fikth usiilii ve Islam diisiincesinin en 6nemli bilgi kaynaklarindandir.
Ayrica eser, kitaplar1 ve dolayisiyla diisiinceleri giiniimiize kadar ulasmayan bir ¢ok usiilcii
ve bilim adamlarinin goriislerini bu giine ulastirmasiyla da dikkat cekmektedir.'”?

E3]

“el-Burhan”, o6zellikle ilim ve nazar konusunu belki de herhangi bir kelam eseri kadar

uzun ele almasi ve Gazzali’ye kadar olan ilim anlayisin1 tamimak i¢in miithim bir kayank

AN

olusu ile temayiiz eder. Ayrica “el-Burhan”, Eg’ari olarak maslahat konusunu en tafsilath
isleyen ilk usdl eseridir.'”*

Taciiddin es-Siibki (v.771/1370), ihtiva ettigi bir¢ok miiskiil meseleden dolay1 “liigzii’l
iimme” (immetin bilmecesi, muammasi) adin1 verdigi ve onceki fakihler taklit edilmeden
farkli bir tslGpla yazilmis oldugunu belirttigi “el-Burhn”m Safiilerin iftihar edecekleri
eserlerden biri olmasina ragmen onu serh etmeye istekli olmamalarini ve pek az yerde
ondan s6z etmelerini garip karsilar. Gercekten de Ciiveyni'nin talebesi Gazzali’nin “el-
Mustasfa”’s1 elden ele dolasirken ‘“el-Burhdn” pek ragbet gomemistir.iizerinde yapilan
birka¢ serh de oOzellikle baz1 goriislerini tenkidi i¢in yazilmis olup Maliki fakihleri
tarafindan kaleme alinmistir.

Stibki’nin belirttigine gore esere fazla ragbet gosterilmemesinin ve tenkide ugramasinin
asil sebebi, Ciiveyni’nin Es’ari ve Safii’ye muhalefet etmesi, istislah ve mesalihu’l miirsele
gibi konularda Imam MAlik’i tenkit etmesi ve bu sirada kullandig1 iisliip olmalidir. Ebu
Hanife’ye kars1 agir ifadeler kullanmis olmasi da bu sebepler arasinda sayilabilir.

Abdiilazim ed-Dib ise Siibki’nin bu kanaatine katilmamakta gerek Es’ari’ye ve gerekse
Imam Malik’e cevap verilen noktalar1 gézden gecirdigini, bunlarin higbirinde siibki’nin
kullanildigim belirttigi iisliba rastlamadigimi sdylemektedir. “el-Burhan”in daha az taninan
bir eser olarak kalmasini da miielliflin diger eserlerinin daha ¢ok tutulmasina, bilhassa o
asrin bir ozelligi olarak kelam kitaplarinin reva¢ bulmasi sebebiyle miiellifin kelam ile
ilgili kitaplarinin daha ¢ok ragbet gérmesine baglamaktadir.

“el-Burhan”m anlasilmasindaki giicliikkler ve Gazzali’nin “el-Mustasfa” adli eserinin

daha ¢ok dikkat cekmis olmasi da birer sebep olarak zikredilebilir. Biitiin bunlara ragmen
Ibn Haldin (v.808/1406), el-Burhani, el MustasfA ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin el

193 Baktir, a.g.md., DIiA, 6 /434-435
194 Basoglu, a.g.e., 5.20
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Mu’temed adli kitabi ile birlikte kelamcilarin metoduna gore yazilmis en 6nemli us@l’i
fikih eserleri arasinda zikreder. el Burhan Abdiilazim ed Dib tarafindan tahkik edilerek, iki
cilt halinde yayimlanmistir (Devha,1399). '*°

Ciiveyni’'nin tezimizin konusu olan icméa goriisiinii ortaya koyarken eserleri arasinda bas
vurdugumuz en 6nemli kaynaktan birisi de onun el Burhan’1 olmustur.

Bu arada Ciiveyn?’nin hukukun kaynagi, mantig1 ve amacladigl hedeflerin ele alinip
incelendigi hukuk felsefesi disiplini olan “Makasidu’s-Seria”'*® konusundaki konumundan
da bahsetmek yerinde olacaktir.

“Fakihin (hukuk¢unun), hukukun gayelerini bilmesi™'”’ ya da “kanun koyucu Yiice

Allah’in norm koymadaki ve hukuk diizeninden bekledigi yararlarin ifadesi”'® anlamma
gelen Makasid” terimi literatiirde ilk olarak Ciiveyni tarafindan ele alinip incelenmistir.'”

Gerek “Burhan” da*® gerek “Telhis” te’”' ve gerekse “Giyasu’l-Umem” de*** makasid
terimini ve buna benzer terimler kullanan Ciiveyni, cogu zaman da “garad veya agrad”
kelimelerini kullanarak makasid kasteder.**?

Islam hukukunun temelleri olan nasslarin ta’lil edilebilirligini savunan Ciiveyni,
miictehidin hukukun gayelerini bilmesi gerektigini vurgulamakla kalmaz ayni zamanda bu
hususa riayet etmeyenleri siddetle elestirir.”**

Ornegin; teyemmiim konusunda kendi yaptig1 ta’lili savunmak ve iinlii mu’tezili ustlcii
el-Ka’bi’yi (v.319/931) reddetmek iizere soyle der: “(Dindeki) emir ve nehiylerin
maksadlarint iyice kavrayamayan kimse, seriat konusunda basiret iizere degildir.”zo5

Ciiveyni “el-Burhan”inda “fi Takasimi’l-flel ve’l-Ustil” bashg altinda illetleri
vasiflarinin akilla kavranabilirligi agisindan bes kategoride ele alip inceler. Bunlar:

1.“Manasi kavranabilen —ki kiyasta temel odur- ve bu kavranabilen mananin zorunlu ve
kacinilmaz bir duruma dondiigii seydir.”

Mesela, kisas cezasinin, dokunulmazIligi bulunan hayati koruyup, ona yonelik saldirilari

onlemekle gerekcelendirilmesi gibi.

195 Baktir, a.g.md.,6/ 434-435

196 pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye problemi, s. 26
7 ibn Asﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 29

198 Y aman. Ahmet, a.g.m., s.159

19 yaman, Ahmet a.g.m., s.160

% Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-Fikh, 1/130-33

2 2 g.mlf., Kitabii’t-Telhis fi Usili’l-Fikh, 2/208

202 a.g.mlf., Grydsii’l-Umem fi’l-tiyasi’z-Zulem, s. 390
203 Raysiini, Nazariyyetii’l-Makdsid.’ Inde’s-Satibi, s.38
204 Pekcan, a.g.e., s. 88

*% Ciiveyni, Kitabii't-Telhis fi Usili’l-Fikh, 1/206
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Yine be’y (alim-satim) akdinin “insanlarmin ihtiyaglar1 olan esyalar1 baskalariyla
degistirme gereksiniminden” dolay1 serbest birakilmasi gibi.

2.“Zorunluluk derecesine ulasmadan genel bir ihtiyagla ilgili seyler.”

Mesela icare (kira akdi) bu nedenle serbest kilinmistir. Bu akde insanlar tek tek ihtiyag
duymasalar da biitiiniiyle bu yasaklansa zaruret derecesine ulagsmayan genel bir
gereksinmeye yol agabilir.”

3.“Kesin zorunluluk ve genel ihtiayactan kaynaklanmamasina karsin ahlaki erdemin
elde edilip, onu ihlal eden hususlarin ortadan kaldirilmasina yonelik bir gayenin ortaya
¢iktifi durumlar.” Mesela, hadesten arinma ve pis olan seylerin izalesi gibi

4. “Ne zaruretten ne de ihtiyactan kaynaklanmayip sadece gerceklesmesi hos karsilanan
seylerdir.” Mesela, kolelerle kitabet akdinden amag, kolelerin 6zgiirliikklerini elde
etmeleridir. Bu akit hos goriiliip tesvik edilmistir.

5. “Miictehidin manasin1 (amag¢) hi¢ kavrayamadigi, zaruret, hacet ve ahlaken iyi
seylere tesvik gibi bir seyin de geregi olmayan durumlar.”

Bu sekilde olan durumlar pek nadir olmakla beraber genel olarak kavranmasi, ciiz’i
mana ve gayelerin anlasilmasi imkansiz da degildir.

Mesela, namaz, oru¢ gibi sirf bedeni ibadetlerde durum boyledir. Bunlarin gercek
anlamda gerekgesini akli yoldan tesbit edemesek bile genel olarak bu ibadetlerin Allah
Taala’y1 anip ona baglhiligin bir ifadesi oldugu bilinebilir.

Ciiveyni’'nin bu taksimatindan anlasilan, kiyas yoluyla illete elverisli vasiflarin tesbit
edilemedigi durmlar ¢ok azdir, yani seri hiikiimlerin ¢ogunun gerekce ve hedefleri akil
yoluyla kavranabilir.

Ciiveyni, biitiin bu sonug¢ ve cikarimlara akli-felsefl bir akil yiiriitme ¢esidi olan istikra
(tiimevarim) metodunu kullanarak ulagmugtir.”*

E.Diger Ilimlerdeki Yeri ve Eserleri:

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ilim kiiltiirii sadece kelam, fikih ve usil ilimleriyle
sinirh degildir. O cedel’den hilaf’a, miinazara’dan edebiyat ve siir’e varan genis bir alanda
onemli goriisler ve eserler ortaya koyan bir isim olmustur.

O’nun Cedel Ve Hilaf Ilimleriyle Ilgili Eserleri Sunlardir:

1.el-kdfiye fi’l-Cedel: Cedel ve hilaf ilmine dair olan eseri Fevkiye Hiiseyin Mahmud,
kitabin tahlilini ihtiva eden wuzun bir mukaddime ile birlikte nesretmistir

(Kahire,1399/1979).2%

2% pekcan, a.g.e., s. 89-90
27 ed-Dib, a.g.md., 8/144
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2.ed-Durretu’l-Mudiyye fi Ma Vaka’a Min Hilafin Beyne’s-Sdfiiyye ve’l-Hanefiyye:208
eserin birinci cildi Abiilazim ed-Dib tarafindan hazirlanmistir (Devha, 1406/ 1986).209

3.Giinyetu ’l-Mﬁster5idinﬁ’l—Hildfzm

4 Mugisii’l-Halk fi Ihtiyari’l-Ehak (Fi Tercihi Kavli’l-Hak):*"'Ciiveyni’nin  Safil
mezhebini diger mezheplere tercihini konu edinen eseridir.*"?

S.el-Esalib fi’l-Hilaf
6.el-Umed*"

Yine Ciiveyni’nin Nisabur sehrinde “Kiblenin tesbitinde ictihdd’ ve “Biiluga ermis
geng kizin evlenmesinde velinin yetki durumu (icbar)” konularinda Ebu Ishak es-Sirazi
(v.476/1084) ile girdigi miinazara ornekleri yaminda “Tefsiru’l-Kur’dn, Divanu’l-Hiitab,
Kitabu’n-Nefs, el-Fiirik” gibi cesitli alanlarda eserler kaleme aldigi da gelen rivayetler
arasindadir.

Edebi (yatc1) bir kimlige de sahip olan Ciiveyni’nin bilinen baz siirleriyle bu boliimii
bitirelim.

O Lelsadi 0 il Ly V) alall Qi o AT
2 gl Jshs il iy (Rae) Aadys (ULEEN) Algia) 5 paya 5 183

“Ey kardes! Sana aciklayip bildirecegim (su) alt1 seyle ancak ilme ulasabilirsin : Zeka,
hirs (istek), ¢aba (veya ihtiya¢c duyma), yeterlilik (veya gurbet), 6gretmenin rehberligi ve
uzun bir zaman.

o Ja )l o) ji e Jae Jsiall alad) dlgs

2 Qs o8l lsa dgle Lia g (o Adin g B Lind
“Tutukluluktur cesaretle ileriye atilan akillarin sonu
Yanilgidir (6nemli) sahsiyetlere ait goriislerin sonu

Yabancilik ¢eker ruhlarimiz bedenimizde

Eziyettir vebaldir (su) diinyamizin sonu”

208 Sekerci, Osman, Fikih Mezheplerine Giris, s. 16

29 ed-Dib, a.g.md., 8/144

*1% ibn Hallikan, a.g.e., 3/169

2! Bagdadi, a.g.e., 1/626

?12 ed-Dib, a.g.md., 8/144; Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, s. 178
213 Bagdadi, a.g.e., 1/626

214 Siibki, a.g.e., 5/208

3 ibnii’l-imad, a.g.e., 5/242

52



IKiNCi BOLUM
ICMANIN TARIHSEL SURECI VE iLK EKOLLESMELER DONEMINDEKI
FiKRI TEMELLERI

53



I. TARIHSEL SURECTE iCMA DUSUNCESI VE FiKRi TEMELLERI
A. Sahabe ve Tabiiin Donemi ictihad Faaliyeti

Hz.Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra sahdbenin karsilastig1 yeni meselelerin ¢oziimii
icin onlerinde tek yol bulunuyordu: Kur’an’i ve Res{lullah’in siinnetini anlama ve
yorumlama suretiyle sonuglara ulasma cabasi1 gostermek. “IctihAd” adi verilen bu faaliyeti
Resul-i Ekrem (a.s) kendi sagliginda 6zendirmis ve onlarin bu melekeyi kazanmalarina
imkan saglamistir.>'®

Sahébenin ictihad yontemi; Kur’an ve siinnet birikimi, beseri donanim (re’y ictihadi) ve
istisAire esasina dayamirdi. Ik sahdbe kusaginin zihnindeki Kur’an farkliydi. Onlarin
zihninde sonradan olugan tiirden bir Mushaf kavrami yoktu. Yasadiklan tecriibe ve buna
yon veren bir vahiy vardi. Bu, olmus bitmis bir tarih ve rolleri dagitilmis bir senaryo
degildi,dolayisiyla onlar icin Kur’an bir metinden ziyade yasanmis canli bir tecriibe
demekti. Bu tecriibe siinnetle i¢ ice bir yap1 arz etmekteydi. Siinnetin dogasina dair sonraki
kusaklarin zihinlerinde olusan tiirden bir kapalilik mevcut degildi. Bu anlayis, onlarin
yolunu aydinlatan bir islev gbrmﬁstﬁr.217

Sahdbe, giindemdeki olay hakkinda Resilullah’in (a.s) bir siinnetinin bulunup
bulunmadiginin tesbitine ©nem veriyordu. Ilk halifeden itibaren yonetim ve yarg
mevkiinde bulunanlarla dini bir meselede fetvasina bagvurulan kisiler oncelikle, hiikme
baglanacak meseleye dair siinnetin bulunup bulunmadigim arastirtyorlardi.

Bir meselede Restilullah’in (a.s) birden fazla veya yoruma agik s6z ve uygulamasi varsa
bunlar arasinda ictihadi etkileyen faktorlere gore tercihe sayan bulduklan c¢oziimleri
Oneriyor veya uyguluyorlardi.

Diger taraftan sosyal diizen kurallarinin isletilmesinde gerek kolaylik gerekse giiven
saglama acisindan istikrar nemli bir unsur oldugu icin sahabe doneminden itibaren 6nceki
tatbikata 6zel bir nem atfedilmis, idari ve kazal kararlarin yam sira ift faaliyeti esnasinda
da ele alinan meseleye dair ge¢mis uygulamalarin bulunup bulunmadigina dikkat edilmesi
oncelikli bir 6nem tagimistir. Eski uygulmalar arasinda iizerinde herkesin ittifak ettikleri
hususlarin bilinmesi, toplumda birlgin saglanmas1 yoniinde iyi bir imkan sunmaktaydi.

Fikhi hiikiimler arasinda Hz. Peygamber’in (a.s) tatbikatina en fazla ev sahipligi yapmis
olan Medine’nin sonraki donemlerde 6zel bir konum kazanmasi ve buradaki

uygulamalarin hem siinneti ve siinnete aykir1 olmamayi tesbit, hem de islamin ilk

26 Dsnmez, Ibrahim Kafiz “Iema”, DIA., 21/418; Ka}ttﬁn, Menn4’, et-Tesri’u ve’l-Fikhu’l- Islami, s.124
217 Aybakan, Bilal, Fikih flminin Olusum Siirecinde Icmd, s.47; Dirini, Muhammed Fethi, el-Minhdcii’l-
Usiiliyye fi’l-Ictihddi bi’r-Re’yi fi’t- Tesri’i’l-Islami, s. 34
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nesillerine ait tatbikat1 gésterme bakimindan 6ncelikli bir kriter olmasi gerektigi fikri de bu
siirecin tabii sonuglarindan biridir.*'®

Tabilin kusagi da sahabeden miras aldig1 gelenege sadik kalir ve devraldig dini bilgiyi
kendinden bir seyler katarak sonraki kusaga aktarir. Kur’an, Hz. Peygamber’in (a.s)
siinneti, ve sahabenin goriisleri onlarin isleyecekleri malzemeyi olusturmaktaydi. Bu
asamada, onlar da oncekiler gibi Kur’an ve siinnet malzemesini anlama ve yorumlama
cabasina girdiler. Elinde yetistikleri sahidbenin anlama cabasin1 gézlemlediler, onlarin bu
dogrultudaki ¢abalarin1 takdir ettiler.

Sahdbeye nisbetle tabifin’un karsilastigt meselede siinnet olup olmadigimi 6grenmesi
daha zor olmustur. Zira sahabe konunun nerede, ne zaman ve hangi sartlarda varid
olabilecegini tahmin ettigi i¢cin muhtemel kaynagi da az ¢ok tahmin edebiliyordu.
Durumun tabifin i¢n aym oldugunu soylemek zordur. Herhangi bir tabii, merak ettigi bir
konuda veya karsilastig1 bir meselede bir siinnetin bulunup bulunmadigint ancak mevcut
sahabilerden 6grenme imkanina sahipti. Sahabenin toplum icinde seyreklesmesine paralel
olarak mezkur imkan da giderek azaliyordu.

Tabilin kusagi, ote yandan sahdbede tanmik oldugu uygulamanin siinnet iiriinii olup
olmadigini merak edip sormustur. Yine bu kusak siinnetin yani sira sahdbenin ictihadlarina
da ilgisiz kalmamistir. Dolayisiyla, onlarin isleyecegi malzeme daha kabarik bir hal
almistir. Ciinkii onlar ek olarak sahdbenin Kitap ve Siinnet harici bilgilerini de
degerlendirmeye tabi tutmak zorunda kalmislardir.

Sahabe, bir konuda fikir birligi etmisse bunun disina ¢ikmama konusunda ortak bir
anlayis olusmustur. Bir anlamda tabilin, icmd kurumuna ihtiya¢ duyan ilk kusak olarak
algilanabilir. Boylece, sahdbenin ihtilafa konu olmamis karar ve fetvalari icmad’nin ilk
cekirdegini teskil eder.

Kisaca, tabitin kusaginin ilmi formasyonu, Kur’an, siinnet mirasi, sahabenin ictihad
faaliyetlerine taniklig1 gibi unsurlardan olusur. Onlar, sahébenin ittifak ettiklerini icma’,
ihtilaf ettiklerini ise sahdbe kavli olarak algilamislardir. Nasslarin kapsamina katma imkan1
bulamadiklar1 yeni meselelerde ise sahdbenin izledigi re’y ictihadi yOntemini

uygulamuglardar.*"

218 Salih, Subhi, Me’alimii’s-Seridti’l-islamiyye, s. 12-14; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii’l-Fikhi’l-Amm,
1/106-107, Dénmez, a.g.md. DiA., 21/418;

219 Mera@, a.g.e., 1/17-18, Aybakan, a.g.e., s. 69-70; Sekerci, a.g.e., s. 28-29; Tavile, Abdulvahhab
Abdusselam, Eserii’l- liigat fi Ihtilafi’l-Miictehidin, 18,20,31-32; Tiirki, Esbabu Ihtilafi’l- Fukahd, s. 102
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Tabilin doneminin baslarindan itibaren Hicaz (Mekke ve Medine), Irak (Kiife ve Basra)
ekolleri arasinda bir ayrisma fark edilmeye baglar, daha sonra, Hicaz bdlgesinin
temsilciligini Medine, Irak bolgesinin temsilciligini de Kiife iistlenir.”*

Hem Kiife hem Medine ekolii, sahdbe ve tabilin ekollerine deger verir; ne var ki sahdbe
kusagi da tabifin kusag: da kendi iclerinde bir takim meselelerde ihtilafa diiser.”*' ihtilaf
durumlarinda bir sonuca varmak ic¢in her iki ekol de kendine gore bir yontem gelistirir.
Kife ekolii, sahdbe kaynakli rivayetler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflart ilk asamada belirli
sahabilerin kavillerini esas alip ardindan da bunlarin ayricalikli bir konuma sahip
olduklarim kanitlamaya girisir. Ayn1 tavir belli belirsiz Medine ekoliinde de vardir; fakat
onlar, bu denli ayrim gozetmezler. Iki ekoliin de paylastigi s6z konusu bu tutum, tabifin
kaynakli goriisler arasinda ortaya ¢ikan ihtilafta da varligini siirdiiriir.***

Her iki ekoliin, bu iki kusaktan gelen goriislere atfettigi degeri Imam Safil yadirgar,
hatta bunlarin yer yer bu tiir kavilleri ¢esitli nedenlerle hadislere tercih ettiklerini belirtir ve
bu tavri siddetle elestirir.223

Hicéaz ekoliiniin basim ¢eken Said b. Miiseyyeb (v.94/713) ve arkadaslar1 mezheplerinin
temelini Abdullah b. Omer (v.74/693), Hz. Aise (v.58/677) ve Ibn Abbas’in (v.68/687)
fetvalarina ve Medine kadi’larinin verdikleri hiikiimlere dayandirtyorlardi.

Kiife ekoliinden ibrahim en-Nehai (v.95/714) ve arkadaslar1 da mezheplerinin temelini
Abdullah b. Mes’ud (v.32/652), Hz. Ali (v.40/660), Hz. Omer (v.23/645) ve Zeyd b. Sabit
(v.45/665) gibi sahsiyetlerin ictihadlarina dayandlrlyorlardl.224

Her ekol, yasanan polemiklerde ge¢misteki otoriteleri en iyi kendilerinin anladig1 tezini
savunuyordu. Sahabe, tabilin ve sonraki kusaktan otorite kabul edilen sahsiyetlerin su veya
bu sekilde davrandiklar tiirii ifadeler ekol goriisiinii desteklemek icin sikca kullanilan bir
diger argiiman olmustur.

Bu donemde sahabe ve tabilin fukahdsinin belli davranis ve uygulamalar karsisindaki
ihtiyath tavir ve tutumlari, mesela; “soyle yapumasinda bir sakinca gormezdi” (ld yera
bihi be’sen), “soyle yapilmasint hos karsilamazdi” (Kdne yekrahu) tirii deger yargisi

ifadeleri kullanma aliskanlig1 yayginlik kazanir. Bu tiir ifadelerin ilk donem literatiiriinde

220 Kal’acl, Muhammed Revvas, Mevsfatu Fikhi [brahim en-Nehai Asrhu ve Hayatuhu, 1/80-81
2! Dehlevi, el-Insaf fi Beyani Esbabi Ihtildf, s. 46-64

222 Aybakan, a.g.e., s. 80

223 Safif, Muhammed b. Idris, Cimaii’l-Ilm, ( el-Umm 7. cilt icinde ), s. 287-292

% Hin-Seriti, a.g.e., 5.329-331
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yogun bir tarzda kullanilmasi teknik terimlerin bu donemde heniiz yeterince gelismedigini
gbsterir.225

Ote yandan sadece icma teriminin bu dénemdeki kavramsal icerigini arastiran Ahmed
Hasan ise ilk donemlerdeki ictihad faaliyetlerininin yiiriitiildiigii Irak, Medine ve Suriye
gibi onde gelen cesitli merkezlerde kullanilan icma teriminden maksat, klasik déonemde
anlagilan icmd degil, sadece her bolgenin kendi fakihlerinin ortalama goriisii oldugu
tesbitinde bulunur.?*°

Emevilerin son zamanlan ile Abbasi yonetiminin baglarina gelindiginde Hicaz
ekoliinden “Eserciler (Ehl-i hadis)”, Irak ekoliinden de “Re’yciler (Ehl-i re’y)” dogar. Bu
iki gurup arasinda bazi prensip farklari (taraflar arasindaki farklilik sadece ayet ve
hadislerin yorum metodlar1 veya hadislerin sihhatinin kabul sartlari konusundadir)**’
bulunmasina ragmen bu fark daha ¢ok iistad ve ¢evre farkina dayanmaktadir. Her ikisi de
kitap, siinnet ve sahdbe icmama dayanirlardi. Hicazlilar Medine halkinin 6rfiine ayri bir
onem verirlerken, Iraklilar Medine Orfiinii diger beldelerin oOrfiinden pek farkli
gbrmezlerdi.228

Bu ekollerin konumuzla ilgili kismim teskil eden uygulamalarina deginmeden &nce
icmanin fikri temelleri ile ilgili birka¢ hususa isaret etmekte fayda vardir:

[slam’in strayr emretmesi ve Resulullah’m (a.s) bizzat bu prensibi titizlikle
uygulamasinin yaninda sahédbeye slira ve istisare fikri kazandirmis olmasi icmanin fikri
temelleri arasinda agirlikli bir yer tutar. Bunun yam sira Islim’in alimlere uymay:
emretmesi ve dolayisiyla tiim ilim adamlarinin bir konu iizerinde birlesmeleri halinde buna
uyma zorunlulugunun 6ncelilkle dogmus olacagi seklindeki mantiki ¢ikarim, Miisliiman
cemaatten ayrilmama ve birlik prensibi ile ilgili nasslar, sahdbenin ittifakinin baglayici
sayllmas1 ve —adet dahil olmak {iizere- selefin otoritesi de icmanin fikri temelleri arasinda
sayilabilir.”*

Bu izahlara yakin bir yaklasima gore de icma kavrami esas olarak bir toplumsal irade

teorisi seklinde baslamis ve bu teori, Misliman toplumda alimlerin bir baski gurubu

olarak ziihuruna kadar bir siire devam etmis, nihayet dini alanda hakimiyet kurmalar ve

25 Aybakan, a.g.e., s. 82

226 Hasan, Ahmed, a.g.e.,s. 83-84

227 Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem, s. 23

228 Cizani, Me’alimu Usali’l-Fikh ‘Inde Ehli Siine ve’l- Cemd’a, s. 26-27;
*Doénmez, a.g.md., DIA.,21/419
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dinin pratikte siyasetten ayrilmasiyla alimler, toplumsal iradenin temsilcisi olarak goriiliir
olmustur.230

Icmanm Islam tarihinde toplumun ¢ogunlugunun goriisiiniin tedricen sekillenmesiyle
problemlerin ¢6ziimiinde dogal bir siire¢ oldugunu belirten Ahmed Hasan, icminin
olusumuyla ilgili su diisiincelere yer verir:

“Hz.Peygamber’in (a.s) vefatt ve vahyin kesilmesinin ardindan ictihadin
yanilabilirligini kontrol ihtiyact dogdu. Ovyle gériiniiyor ki, icmd sonralart Kur’an
ayetleriyle ve Peygamber hadisleriyle te’yid edilen sosyo-politik bir gereklilik olarak
yvaygin hale geldi. Peygamber doneminde icmdnin bu sekliyle mevdut oldugunu
diisiinmiiyoruz. Ciinkii o donemde ortaya ¢ikan problemler hakkinda son soz, vahiy ve
Peygamber’in ifadesiydi. Bu sebeple Miisliimanlarin yeni problemlerle karsi karsiya
kalmalariyla birlikte icmdnin ortaya c¢ikist tabii goriinmektedir. Daha sonralart onlarin
kisisel goriislerine dayanarak vermis olduklart kararlarin giivenlirligini saglama ihtiyaci
duyulmus olmalidir. Peygamber’in vefatinin ardindan icmdamin ilk ornegi Sakife b. Saide
olayidir. Bu toplantida Omer’in, Ebubekir’in halife olarak secilmesi goriisii oradaki
Miisliimanlar tarafindan kabul edildi ve sonra toplum tarafindan da tanindi. Siiphesiz
onun ifadelerinde bu diisiince vardir. Fakat buna ragmen bu olaymn icmd konseptine teknik
bir temel ve formiilasyon olusturdugu soylenemez. Ortaya ctkan bircok problemlere
miisliimanlarin bulduklar: ¢oziim yollart iimmetin zimmi onay: tarafindan re’y esasina
dayanarak garanti edilmistir. Bir ¢ok fikhi konularda da sahdbenin sahsi goriisleri ve
ozellikle de Omer’in goriisleri daha sonralari sahdbenin icmdsi olarak kabul edilmistir.
Boylelikle icmd, bireylerin kisisel hiikiimleriyle (veya ictihdd) baslar ve uzun vadede
toplum tarafindan belirli bir goriisiin kabuliiyle evrensellige ulagir. Icma iimmet iizerine
dayatilmamus, tersine kendiliginden ortaya cikmuistir.”>'

Daha sonra miisliiman cemaatin yanilmazhigini ifade eden bu esas, Islam hukukculari
tarafindan ¢ok meshur bilgi teorisinin ince elenmis ve agiklanmis bir parcasi haline
getirilmistir. icmanin ilk ortaya cikist belki de Hz. Peygamber’in Sahabileri arasinda
Medine sehrinde goriilmiistiir. Onun vefatindan sonra onlardan biri zorluk cekilen konular
hakkinda karar veriyordu. Ciinkii onlar sahabilerin ve Peygamberlerle konusmanin
rahmetine sahiptiler, ve yine dinin esas ruhunu kavradiklar1 kabul ediliyordu. Bu sebeple,
sahabiler bir nokta {izerinde goriis bildirebilmislerse artik onlarn ittifaklar1 cemaatin geri

kalanlar1 tarafindan nihal olarak kabul edilmesi gerekir. Sahabilerden sonra dini

2% Hasan, Ahmed, a.g.e., s. 182-83
! Hasan, a.g.e., s. 183-84
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konulardaki bu liderlik, tabiine gegti onlardan sonra onlari takib eden hukukcular ve hadis
Ogretmenlerine gecti. Ne zaman ki daha sonra bir nokta iizerinde ayrildilar. Onlar tabii
olarak sahabilerin ve tabiinin goriis ve uygulamalarina dayaniyorlardi. Eger onlarin goriis
ve uygulamalar ittifakla ortaya ¢ikmigsa onlarin nokta-1 nazari ¢ok daha kolay olusacaktir.
Bu sebeple, bundan ¢ok daha tabii olan bu gibi Saiklerle icma teorisinin gelismesidir. >

Fakat icma kavraminin ortaya ¢ikisini ve gelisim siirecini onun sosyal ve politik rolii ile
izah etmeye calisan yaklasimlar sadece belirli agilardan haklilik pay1 tasir. Konuya en fazla
151k tutan bilgi kaynaklarinda, mesela; Safii’nin eserleriyle o donemim fikhi yaklasimlarini
yansitan kitaplarda ise ilmi ve dinl miilahazalarin daha agirlikli oldugu dikkat cekmektedir.

fcma tartismlarinin yogunluk kazanmaya basladigi bu kaynaklar incelendiginde icma
deliline basvurma ihtiyacinin iki onemli olguya dayandigi goriiliir; Birincisi bazi fikhi
hiikkiimler {tizerinde ittifak edilegelmis olmasi ikincisi de bir kisim alimlerin ittifakin
cercevesini mahalli tesbitlere dayanarak belirlemeye calismalaridir.

Sahdbe doneminden itibaren ictihdd ve fetva faaliyetinde Kur’an ve siinnette olayla
ilgili bir ¢6ziim bulunmadigr takdirde dogrudan kisisel ictihada bas vurulmayip onceki
fetva ve kararlarin gozden gecirildigi onceki ilmi ve kazai ictihadlardan yararlanma
yoniinde giiclii bir gelenek olustugu bilinmektedir. Bu tutumun biiyiik olciide siinnete
uygunluk veya en azindan ona aykir1 olmama teminatim sagladigi, ayrica Islamn iki ana
kaynaginda birlik ve beraberligin onemine defalarca vurgu yapilmis oldugu dikkate
aliirsa iizerinde ittifak edilmis hususlarin fakihlerin hukuki tefekkiiriinii oldukca etkileyen
bir unsur olmasi kag¢inilmazdir.

Ictihad metodolojisi ile ilgili olarak giiniimiize ulasan en eski eserin sahibi Safii’nin,
miictehidde aranacak sartlar arasinda hem gecmis donemlerdeki hem muasir ilim ehlinin
goriiglerini, Miisliimanlarin icmasim bilmeyi saymasi, selefin goriislerini, insanlarin icma
ve ihtilaf ettikleri hususlar1 bilmeyenin ictihad edemeyecegini ifade etmesi de sirf icmanin
onemine dikkat etmek seklinde degil ayrica onceki goriis ve uygulamalarin degerine genel
bir isaret olarak da anlasilmalidir.

Icmanim tarihi ve fikri temellerini belirlerken belli donemlerin sartlar1 ve ihtiyaclar ile
sinirh aciklamalar yapmak veya degisik din yahut kiiltiirlerin kavram ve kurumlariyla
benzerlikler kurmak yerine onu fikih ustliiniin gelisim seyri i¢inde degerlendirmek ve
icmanin bu siirecin tabii akig1 i¢inde kavramlastigini ve Islam muhitinin 6zgiin bir kavrami

oldugunu sdylemek daha isabetli olur.

232 Aghnides, Nicolas P., Islam Hukukuna Giris, s. 49-50
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Icma kavramu ortaya atildiginda buna kars1 ¢ikilmamis olmasi, icma kavramimin heniiz
kullanilmadig1r donemlerde de tiim Miisliimanlarin ayni bigimde algiladiklari hiikiimler
karsisinda aykir bir tavir veya diisiince ortaya konmasinin dogru olmayacagi anlayisinin
yayginligim1 kanitlayan agik bir delildir. Nitekim icmanin teorisi ortaya konmaya
baslandig1 sirada buna —mesela bir istihsanda hatta bir kiyasta oldugu gibi- temelden kars1
cikanlarm olmadigr goriiliir. Icmaya itirazlar gercekten teorik anlamiyla icmanin
olusumuna miimkiin goziiyle bakilmamasindan kaynaklanan kars1t cikislardir. Yoksa,
meydana geldiginden emin olunan bir icmiya karsi ¢ikisa hemen hemen hig rastlanmaz. >

B.Kiife Yoresi Uygulamasi-icma Iliskisi

Kife’deki fikhin kendi doneminde 6nde gelen simasi olan Ebu Hanife (v.150/767),
Hammad (v.120/738) araciligiyla Ibrahim en-Nehai’den (v.95/714) fikren beslenir.
Ibrahim en-Nehai ise fikih anlayisinin miinbit oldugu bir ortamda bulunmaktadir. Nehai,
bazen Hz. Omer (v.23/665), Abdullah b. Mes’ud (v.32/652), Hz. Ali (v.40/660) ve Zeyd b.
Sabit (v.45/665) gibi Onemli sahsiyetlerin ictihadlarina, bazen de bunlarin Hz.
Peygamber’den (a.s) aktardiklari siinnetlere ulagsma imkanma sahiptir. Ibrahim en-
Nehai’nin ismi gec¢en sahdbenin bir kismina dogrudan ulagsmasi sinirh diizeyde kalmigsa da
onlarin 6nemli 6grencileriyle temasi ileri diizeyde olmustur.**

Hicri ilk iki asirda da yasanilan cevrede yaygin sekilde bilinen veya mevcut ders
halkalarinda sikca kullanilan hususlar senedi atlayarak "belag kaydiyla" rivayet etmenin
son derece olagan karsilandig1 ve bunda herhangi bir sakinca goriilmedigi anlasilmaktadir.
Nitekim, Kife’de Muhammed el-Hasan (v.189/804) bazen bizzat bazen de hocasi Ebu
Hanife, Ibrahim en-Nehai’den hatta Ibn Mesud veya Ali b. Ebi Talib’ten “Bize ulastigina
gore” tiirii ifadeler kullamrken Medine’de Malik (v.179/795), Ibn Miiseyyeb’ten
(v.94/713), Hasan-1 Basri’den (v.110/728), Siilleyman b. Yesar’dan (v.107/725) “Bize
ulagtigina gore” tiiri ifadelere kendi eserlerinde sikga yer verir.

Bu donemde ravileri zikretmeksizin haber aktarmanin ge¢misten gelen bir aligkanlik
oldugu anlagilmaktadir Nitekim Ibrahim en—Nehai cogunlukla aradaki halkay1 atlayarak
ibn Mesud’dan miirsel rivayetlerde bulunur.Ebu Hanife de aradaki halkayi atlayarak
dogrudan ibrahim en-Nehai’den nakiller yapar.

Hicri birinci asirda sifahi gelenek egemen oldugu ve ozellikle alimlerin ders

halkalarinda hoca tarafindan aktarilan ve sik sik tekrarlanan bilgiler sohret derecesinde

23 Dénmez, a.g.md., DIA.,21/419-421; Salih,Muhammed Edib, Mesddiru Tesri’i’l-Islami ve Mendhicu’l-
Istinbat, s.s155; Hanbeld, Sakir, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 270
234 Aybakan, a.g.e., s. 83; kal’aci, a.g.e., s. 82
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bilindigi i¢in artik bunlar1 kaynagna izafe etme ihtiyact hasil olmamaistir. Hicri ikinci.
asirda Sifahi gelenekten yazili gelenege gecme siireci baslayinca bilginin kaynagina izafe
edilme ihtiyac1 daha belirgin bir sekilde zuhur etmistir. >

Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren yasanan yogun temaslar sonucu ve bu arada bazi
bilginlerin mensubu olduklar1 yoresel ekollere ait goriisleri yaziya dokmesi iizerine dini
bilginin bir siireden beri nisbeten disariya kapali bir sekilde islenip iiretildigi farklh
merkezler arasinda bir tanigma ve tartisma, buna bagli olarak da bir etkilesim siireci
islemeye baslar. Bu siirecte her merkez, bir digerinin o ana kadar nisbeten bagimsiz ve
kapali olarak {irettigi bilgiye muttali olur. Buna bagh olarak her merkezin, ilmen farkl
kanallardan beslendigi, baz1 konularda ayni, baz1 konularda ise farkli verilerden istifade
ettigi anlasilir. Hatta bir merkeze ulagan bir verinin bir digerine ulagmamis oldugu goriiliir.
Ote yandan ekoller arasindaki bir takim doktrinel farkliliklarin mevcut verilerin isleme
tarzindan kaynaklandigi ve bunda o ekoliin fikren beslendigi hoca silsilesinde yer alan
sahsiyetlere ait anlayislarin 6nemli dl¢iide etkili oldugu anlaglir.

Bu baglamda Irak ekolii anlayisini, Seybani’nin (v.189/804) Medine ekoliiniin iirettigi
bilgiye kars1 ortaya koydugu ilmi refleksi ifade eden “Kitabu’l-Hiicce ‘ala ehli’l-Medine”
adl1 eserini biraz analiz ederek orneklendirebiliriz.

Seybani (v. 189/804), siinnet ve asarin sohret derecesinde bilindigi bir konuda nazar ve
kiyasa ihtiya¢c duyulmayacagim belirtir>®’ Bu ifadenin mefhum’i muhalifi, belirtilen
tiirden verilerin sohret derecesine varmadigi durumlarda nazar ve kiyasa basvuruldugunu
gosterir. Nitekim onun bir bagka yerde yaptigi degerlendirme bunu teyit etmektedir. “Bu
konudaki asdr pek coktur, iizerinde fikir birligi olusan bu durum hakkinda re’yiyle goriis
beyan edip dsdri arkasina atan disinda fukaha arasinda highir ihtilaf yoktur.” (Ve haza’l-
emru’l-miictema’ ‘aleyh la ihtilafe beyne’l-fukaha fih).”®

Bu ifadeler Hanefilerin hiikiim ¢ikarma yonteminin énemli ipuglarnim da vermektedir.
Kaynaklar hiyerarsisine dair anlayislarini ifade eden bu ciimleler, onlarin meshur siinnet ve
meshur sahdbe kavillerinin kiyastan once dikkate alinmasi gereken kaynaklar oldugunu
gostermektedir. Sohret derecesinde bilinen sahabe kavillerine de heniiz isim konulmamis

bir kaynak olarak, muhtemelen siikditi icma islevi yiiklenmektedir.*

5 Aybakan, a.g.e., s. 84
236 Aybakan, a.g.e., s. 85
7 Seybani,Muhammed b. el- Hasen, Kitabii’l-Hiicce ala Ehli’l- Medine, 1/316
2% Seybani, a.g.e., 2/236
239 Aybakan, a.g.e., s. 87
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Ote yandan Seybani’nin su ifadeleri icma acisindan 6nemlidir: Farkli kalemlerden
o0denecek diyet miktar1 konusunda dinar ile dithem arasinda Hanefiler 1/10’luk bir oran,
Medineller ise 1/12°lik bir oran kurarlar. Her iki taraf da kendi goriisiinii Hz. Omer’den
yaptiklar1 rivayete dayandirirlar. Bunun {izerine Seybani kendi goriislerinin dayandigi
rivayeti diger bir yolla giiclendirmeye calisir. Zekat nisab1 i¢in 20 dinar altin veya 200
dirhem giimiis esas alinirken ikisi arasinda 1/10’luk bir oran gozetilmistir. Bu hususta da
“Biitiin miisliimanlar, Hicaz ehli ve Irak ehlinin tamami, aralarinda hicbir ihtilaf
olmayacak sekilde icmd etmiglerdir.” (ecmd’a’l-miislimune cemi’an la ihtilafe
beynehum...kaffetii ehlu’l-Hicaz ve ehlu’l-Irak...)**

Zekat nisabit konusunda iizerinde icma edilen oran neden diyette de goézetilmesin
diyerek icméaya dayal1 bir kiyas islemi yapmaktadir. Ne var ki icma gerceklestigi soylenen
konuda mesela Hasan Basri’nin (v.110/728) nisab1 40 dinar olarak alan farkli goriisii
bulunmaktadir. **' Seybani’nin Hasan Basri’ye ait bu goriisiin varligindan haberdar oldugu
bilinmez. Fakat bunu bilerek yukaridaki ifadeleri kullanmigsa icma terimine yiikledigi
anlam tam bir fikir birligi degildilr.242 Dolayisiyla tek kisiye ait farkli goriisiin icménin
gerceklesmesine engel olmadig kanaatinde oldugu anlagilir. Yahut bu donemde kullanilan
icma terimi ile sonralari teorilesen kat1 icma olmadigi anlaslhr.243

el-Hiicce’de kendisinden yapilan rivayetlerin biiyiik cogunlugu fetvalarindan olusan Ibn
Mesud’un Omer b. el-Hattab ile veya Ali b. Ebi Talib ile paylastig1 yahut iiciiniin birlikte
paylastiklart goriislere iistiin bir deger atfedilmekte ve sonuncu durum icmd olarak
nitelenmektedir.***

Seybani “Ilim ehlinin tamami icma etmistir (Kad ecma’a ehlii’l-ilmi cemi ‘an)”,** “Bu,
fukaha nezdinde iizerinde icmd edilen bir husustur (Ve haze’l-emru’l-miicma’ aleyhi
inde’l- fukaha)”,** “Clinkii fukahd ve miisliimanlarin geneli su konuda birlesirler... Bu
konuda insanlar arasinda hichbir ihtilaf yoktur (li enne’l-fukahd ve’l-Gmme mine’l-

miislimine yectemi’iine a’l...ma beyne’n-nas fi haza ihtilafun...)™™*" ... gibi ifadelerinde

. A . .. . 248
icma ve tiirevlerini yer yer terim anlaminda kullanir.

20 Seybani, a.g.e., 4/262

241 fbn Miinzir, el-Icmad, s. 34

242 Aybakan, a.g.e., s. 88

3 Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Girig, s.41, Aybakan, a.g.e., s. 88-89,
* Seybani,a.g.e., 1/315

5 Seybani., a.g.e., 3/22

246 Seybani, a. g.e., 2/443

7 Seybani., a.g.e., 4/155

248 Aybakan, a.g.e., s. 87
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Bu ifadelere ragmen ne Ebu YusGf (v.182/798) ne de Seybani (v.189/804) icmayi
desteklemek i¢in herhangi bir hadis zikretmemektedir. Ancak bu tiir ifadeler fakihlerin
genel veya bolgesel ittifak noktalarina karsi kayitsiz kalmamis olduklarimi gostermesi
yOniiyle 6nem arz eder.”*

fcma baglaminda Seybani’nin eserlerinde kimi zaman “ehlu’l-ilm” ile “fukahd”, kimi
zaman da “el dmme mine’l-miislimin” ile “en nds” ifadeleri gecer. Bu iki ayr1 kullanimdan
hareketle biri sadece alimlerin digeri ise halkin katilmiyla gercekleseni olmak iizere iki tiir

AL

icma fikrine sahip oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Fakat “en nds” kelimesini kullandigi
yerlerdeki baglam bununla yine fukahaya ait bir fikir birligini kasdettigini
desteklemektedir.*>

Gerel Seybani gerek Ebu Yusuf, yukarda ifade edilen baglamda “ehlu’l-ilm” “fukaha”
sOzciigiinii ¢okga kullanir. Ancak bunlarla somut olarak kimleri kast etikleri belli degildir.
Bu nedenle daha sonralar1 Cessas, (v.370/981) Hanefl mezhep imamlarindan icmanin
kimlerle gerceklesecegini gosteren bir ifade intikal etmedigi gibi onlarin bu konuda nasil
bir tavir takindiklar1 da bilinmemektedir seklinde bir ifade kullanir. Cessas, bu yiizden
sonraki ilim ehlinin bu hususta ihtilafa diistiigiinii belirtir.”'

Ahmed Hasan, Irak (Kiife) uygulamasi-icma iliskisi konusunda kendi goriislerini ortaya
koyduktan sonra * [Iraklilarin detaylar iizerindeki icmd konsepti Medinelilerinki gibi
bolgeseldi. Onlarin icmdst evrensel degil, yoresel olsa da Iraklilar, zihinlerinde bir
evrensel icmd konseptine sahiptirler. Bu durum Sdfii’nin Iraklilara karst tartismalarinda
da agik¢a goriilebilir.” yorumunu yapar. >

C.Medine Halki Uygulamasi

Hicaz (Mekke ve 6zelde Medine bolgesi) Irak ve Suriye bolgelerinde yasanan oranda
bir ihtilata maruz kalmaz. Orf ve adet nisbeten duru kalir. Onun sosyal yapis1 duragan bir
yapi izlerken Irak ve Suriye bolgeleri oldukca dinamik bir yap1 arzeder. Bu yapisal farkin
fikha da yansimalarin1 gérmek miimkiindiir.

Fetihlerle genisleyen Islam cografyasmin cesitli merkezlerinde yiiriitilen fikhi
etkinliklerde aciga ¢ikan yogun goriis farkliliklar iizerine bizzat fukaha ortak bir dayanaga
siddetle ihtiya¢ duyar, imam Malik (v.179/795), bu ihtiyaca goniillii olmak sartiyla Medine
uygulamasinin cevap verebilecegi goriisiinii savunur. Malik, bulursa hadislerle, sahabe

kavli ve uygulamlaryla, tabifin fukahasimin goriisleriyle, bazen de kendisine ait goriislerle

¥ Donmez, a.g.md., DIA.,21/419
250 Aybakan, a.g.e., s. 90

21 Cessas, el Fusil fi’l-Usil, 3/293
252 Hasan, a.g.e., s. 94
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temellendirdigi Medinedeki uygulamanin siradan olmadigi, Hz. Peygamber, sahébe, tabii
alimler ve onlarnn izleyen Medine halki gibi erdemli kusaklardan siiziilerek gelen,
dolayisiyla 6rnek alinmaya deger otantik bir gelenek oldugu fikrini islemeye caligir.
Eserine “yiiriinmiis yol” anlamina gelen “Muvatta” ismini vermesi de bosuna degildir.
Nitekim bu gelenegin olustugu Medine, 10 yilin Hz. Peygamber’in, 30 yil hiilefa-i
rasidinin icraat ve yonetimine merkezlik etmis bir kenttir. Ayrica bu arada, sahabe
cogunlugu da bu sehirde uzun siire ikamet etmistir.”>® Sonradan sehir disina ¢ikan
sahabenin sayis1 son derece sinirli olmustur. yine tabilin kusaginin meshur yedi fakihi
buralidir. Medine’nin sahip oldugu bu meziyetleri o dénemin bir baska Islam sehri
paylasmaz.>* Dolayisiyla bu sehirde olusan orf ve adetin bir ayricali1 ve otoritesi olmali
diye diisiinen Imam Malik, oradaki uygulamanin esas alinmasi gerektiginin savunur. Hatta
bu uygulama ile haber-i vahid arasinda cikabilecek bir catismada tercihin uygulamdan
yana yapilmas1 gerektigini diisiiniir. >

Yazdig1 muvatta adli eserinde “Bizim burada iizerinde fikir birligi olusmus uygulama

256

...su yondedir™" (El-emru’l miictema’ aleyhi ‘indend enne...)’, “Bizdeki ihtilafsiz

99257 «

uygulama... su yondedir (Fe’l emru’l lezi la ihtildfe fihi ‘indend enne....), verlesik

59258

stinnet (Md medd mine’s-siinne) gibi bazen yalin olarak bazen bir takim pekistirici

nitelemeler ekleyerek sik sik kullandigi “emr”, “amel” ve “siinnet” terimleriyle ne kast
ettigi basindan beri pek ¢ok bilginin merakini uyandiran imam Malik’in bu iki terimi
(stinnet-emr) miiteradif mi yoksa bir anlam farki gézeterek mi kullandig1 tam acik degildir.

Mesela meyve ortak¢iliginda taraflarin karsilikli borglart ve boliisiim esaslarini
acikladign yerde “es siine fi’l-miisakat’, hemen ardindan hurma agaclarina iliskin
uygulamay1 agikladig sirada “el emru indena fi’n-nahl” ibaresine yer verir. Bununla iki
terimi es anlamli olarak algiladigi, bazi durumlarda ise bu iki terim arasinda bir anlam
farki gozettigi izlenimini verir. SOyle ki kaynagim Hz. Peygamber’e kadar gittigini tesbit
ettigi uygulama igin “siinner”, digerleri icinse “amel veya emr” kelimelerini kullandigi
soylenebilir. Nitekim i¢inde siinnet lafzinin gectigi haberin altinda yer aldig1 baslhigin ilk
haberi miirsel bir hadistir, diger taraftan el emr teriminin i¢inde gectigi baslik altinda yer

alan haberlerden hi¢ biri hadis degildir. Yine de Malik’in bu ayirima sonuna kadar riayet

253 {bn Kassar, el-Mukaddime fi’l- Usiil, s. 77; Aybakan, a.g.e., s. 91

% Aybakan, a.g.e., s. 91, Hasan, Halife Babekr, el-Ictihddu bi’r-Re’yi fi Medreseti’l-Hicazi’l- Fikyiyye, s.
180-210

255 Aybakan, a.g.e., s. 91

256 Muvatta, Akdiye, 7

257 Muvatta, Akdiye, 3

258 Muvatta, Akdiye, 4
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ettigini sdylemek zordur nitekim bu belirsizlik durumu Imam Safii’yi bile cileden gikarir.
Safii, goriislerine gerekce olarak bazen “Bizdeki durum, uygulama™ (el Emru ‘indena) tiirii
ifadeler kullandiklarini, bununla Medine halkinin icmami mi kast ettikleri belli degil
yakinmasini yapar. Bunu kastediyorlarsa peki o halde yer yer buna neden aykiri goriis
beyan ediyorlar? Bu anlamsiz bir kelime ise peki neden kendilerini boyle bir zahmetin
icine sokuyorlar? Malikten once bunu kullanan kimseyi bilmedigini ve o ekolden bunun
anlamim bilen biri ile de karsilagmadigim belirten Safli, bu ifadenin bir esprisi varsa bunu
bizzat kendilerinin bilmesi gerekmez miydi, diye hayretini dile getirir.”’

“el Emru ‘indena, el Emru’l-miictemd’ ‘aleyh” , “Erd” gibi eserinde kullandigi
ifadelerin ne anlama geldiginin Malik’e soruldugu, onun da bizzat buna agiklik getirdigini
Kad1 Iyaz (v.544/1149) bir rivayete dayanarak aktarir.”®

[Ik donem Maliki fikih bilginlerinden ibnu’l Kassar (v.397/1006), ImAm Malik’in bir
cok defa zikrettigi “‘el emrullezi ld ihtildfe fih ‘indend” seklindeki ifade ile Medine halkinin
icmasim kasdettigini belirtir. Yine ona gore tevkif iirlinii olan veya tevkif Uriinii olma
ihtimali yiiksek olan bu tiir uygulama, tevatiir ile esdeger sayilir. Zira, bu uygulamalarin
temeline iligkin ii¢ ihtilmal s6z konusu olabilir: Hz. Peygamber (a.s), ya onlara bir sey
emretmis, onlar da bunun geregini yerine getirmislerdir. Ya o isi bizzat yapmis halk da ona
uyarak bu isi yapmiglardir. Veyahut Hz. Peygamber (a.s) onlarin bir sey yaptigin1 gérmiis,
onlar1 bundan alikoymayip zimnen onaylamistir. Medine halkimin haberlerinin tevatiir
diizeyinde oldugunu belirten Ibnu’l-Kassir hicbir haberin Medine halkinin disinda
kalmadig goriisiinii savunur.”'

“Emr, amel, siinnet” terimlerinin Hicaz ekoliiniin Medine’de olusan uygulamaya
verdigi degerin bir gostergesi oldugunu sdyleyen Ahmed Hassan ise bu vb. ifadelerden
hareketle Imadm Malik’in Medine halkinin ameli, Medine’li alimlerin ittifaki ve siyasi
otoritelerin uygulamasi olmak iizere iig tiir icmaya isaret ettigi sonucuna varir.”*

Fakat Medine halkinin icma ettigi konuda diger insanlarin buna aykir1 davranma hakk1
olmadig1 goriisiine, Medine halki ile diger bolge insanlarinin bu hususta esit olduklari,

Medine halkinin digerlerine kars1 bir ayricalifi olmadig: gerekcesiyle karsi glkllnnstlr.263

259 Aybakan, a.g.e., s. 98

90 Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medadrik ve Takribii’l-Mesalik,1/194, 402

*%! ibn Kassar, a.g.e., s. 75-78

262 Hasan, a.g.e., s. 195

263 Cessas, a.g.e., 3/321; Tiirki, Abdullah b. Abdulmuhsin, Usilu Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, s., 390-
92; Serefiiddin, a.g.e., 270
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D. Suriye Bolgesi Uygulamasi

Suriye bolgesinin taninmus fakihi Evza’1 (v.157/774) cogunlukla siinneti destekleyici bir
delil olarak Miisliimanlarin uygulamasina , yer yer de siyasi otoriteler ve alimlerin icmaina
bagvurur.Ornegin Hz. Peygamber’in (a.s) hayber savasina katilip sehit diisen bir miisliiman
askere ganimetten pay verdigini belirttikten sonra hidayet onderleri (el- Eimmetii’l hiida)
diye ifade ettigi dort halifenin 6len veya oOldiiriilen askere pay verilmesi hususunda icma
ettiklerini kaydeder. Yazilarinda sik sik tekerriir eden “miisliimanlarin uygulamast” yani
“amme, “cemd’a” “selef’in uygulamasi” seklindeki ifadeler goriiniirde miisliimanlarin
genel bir ittifakina isaret eder. Oysa bu tiir ifadelerin gectigi meselelerde sadece Iraklilarin
Evza’1’den farkh diistindiikleri bilinirse, Evza’1’nin bununla iimmetin icmaini degil, sadece
yoresel icmaya isaret ettigi aciklik kazanir. Bu durum “er Red ala siyeri’l-Evzd’i de yer
alan Evza’1 ve Ebu Yusuf arasindaki ihtilaflarda agikca goriiliir. Dolayisiyla Evza’i de
Iraklilar gibi genel icma iddiasinda bulunsa da bu icma kesinlikle Suriye digina tasimaz.
Ebu Yusuf 6te yandan Evzai’nin siinnet diye referans gosterdigi seyi sadece Suriyeli
alimlerin goriisleri olarak anlayip yorumleur.264

Irak, Medine, Suriye uygulamalan ile ilgili verileri inceleyen Ahmed Hasan sonug
olarak su degerlendirmeyi yapar:

“Degisik bolgelerdeki icmd fikri sadece her bolgenin kendi hukukcusunun goriislerinin
iistiinliigii anlamina gelir. Her bolgedeki icmd fikri tedricen fakihlerin bireysel goriisleri
arasindan tercih olunanlar olarak billurlastyordu. Dolayisiyla icmdya ulasmak icin bir
birlesimin yapimamis olmast ve hicbir zaman Islam’da boyle bir kurum (icmd yapma
kurumu) tesekkiil ettirilmemesi nedeniyle icmd her bélgede anonim olarak kaldi. Bu
donemde icmd bolgesel izelliklerden ¢ok etkilendi. Oyle ki ilk donem okullar tarafindan
sunulan sahdbe icmd’1 referansi dahi kendi bolgelerinin disina tasamadi.”*®

E.Imam Sifii Ve Sonrasinda Icma Diisiincesi

Safil (v.204/819) Islam hukuk tarihinin doniim noktasinda durur. Hukuk teorisinin
gelisiminde onunla birlikte yeni bir donem baslar. Safii’nin ilk dénem okullaryla
ihtilafinin sebebi, onun ihatali hukuk calismasi farkli bolge hukukculariyla tartismalart
sonucu, hukukta yeni kesin prensipler formiile ederek onlan siki bir sekilde takip

etmesidir. Boylece o, sonraki hukukcular tarafindan uygulanacak bir hukuk sisteminin

Onclisti olmustur.266

264 Aybakan, a.g.e., s. 105; Hasan, a.g.e., s. 201-202
265 Hasan, a.g.e., 5.203
2 Hasan, a.g.e., 5.205; Sak’a, Mustafa, el-Eimmetii’l-Erba’a, s. 121-122
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Icma teriminin ilk defa yaziya gecirilmesinin yani sira, bunun bir hukuk kaynag: olarak
genis bir tartisma zeminini de ilk defa Safii’nin eserlerinde buldugunu goérmekteyiz.
Safii’yi bu yonde harekete geciren en énemli amil, ImAm Malik’in Medine ameli ile ilgili
tutumu olmalidir.*®’

Safi1, tammmi ve cercevesi belirlenmeden kullanilan ve baglayici bir kaynak 6zelligi
icinde takdim edilen Medine ameli veya Medine icmaim tartisirken siinnet veya icma
kavramlarinm birbirinden ayirt etmeye 6zen gostermektedir.

Ona gore, Medinedeki bir uygulamaya siinnet degeri verilecekse bunun rivayet
sorumlulugu iistlenilerek ve hadis kritigine agilarak Hz. Peygamber’den (a.s) nakledilmis
olmasi sart1 aranir. Sayet bu uygulamanin baglayicilik degeri miisliimanlarin veya Islam
alimlerinin o hiikiim iizerinde birlesmis olmalarindan kaynaklaniyorsa o takdirde icma
kavrami giindeme gelecektir. Ve hangi diizeydeki fikir birliginin icma sayilabailecegi
incelenmelidir.

Safii’ye gore eger herhangi bir ser’t meselenin hiikmii iizerinde biitiin Islam alimleri
birlesmisse bu herkesi baglar, fakat Medine alimlerinin bircok meselede gerceklestigini
iddia ettikleri icmalarin bu yaklasimla ortiistiiglinii kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
biitiin Islam beldelerinde hicbir alimin farkli hiikiim belirtmedigi biliniyorsa ancak o
durumda icmanin varligindan séz edilebilir. Ustelik Medine alimlerinin, hakkinda icma
bulundugunu ileri siirdiikleri bircok meselede bizzat Medine alimleri arasinda bile goriis
ayriligina rastlanmaktadir.”®®

Safil, Medine icma1 ve ameli konusundaki tepki ve karsi tezini gelistirerek ona teorik
bir cerceve kazandirmaya ¢alismus. Neticede Islam alimlerini icma kavramim teorik planda
ve bir metedoloji sorunu olarak ele almaya davet eden ve bizzat icma teorisinin niivesini
ortaya koyan ilk doktrin sahibi olmustur.*®

Safit’nin icma konusunda yazdikilar1 onu icménin teorik ve pratik yonleri bakimindan
farkl1 tutumlar i¢inde bulundugu kanaatini uyandirmaktadir.

Safi1, kaynaklan siralarken hakkinda ne kitab nassi ne de Peygamber’den  bir  nakil
bulunmayan konuda meydana gelen icmayr kitap ve siinnetten sonraki siraya

yerlestirmektedir.”’® Boyle bir fikir birligini saglayan unsur, Hz. Peygamber’den bir nakil

ihtimali de olsa surf bu ihtimale dayanarak ona nakil (hikdye an Rasulillah) giicii

267 Dgnmez, Ibrahim Kafi, Islam hukukunda Kaynak Kavrami, s.64

28 Donmez, a. g.md., DIA.,21/418; Ebu Zehra, Muhammed, /mam Safit, s. 252; Mu’avved-Mevcud, Ali
Muhammed-Adil Ahmed, Tarihu Tesri’i’l-Islami, s.1/150

2% Donmez, a.g.e., s.65; Dagci, Samil, Imam Sdfii Hayati ve Fikih Usiilii IImindeki Yeri, s. 84

270 a.gmlf,, a.g.e., s. 65
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taninamayacagini soyleyen $afii, icmanin baglayicilik giiciiniin siinneti de ihtiva etmesi
ihtimaline dayandirilmasina karsi ¢ikmaktadir. Medinenin icma anlayisina bir tepkiyi ifade
eden bu goriisii bir antitez olarak birakmak istemeyen Safii, icmanin kaynak giiciinii
“siinnete muhalif diismeme” faraziyesine baglamaktadir:®”" “Biliyoruz ki Rasilullah’in
stinnetleri onlardan bazisimin bilgisi disinda kalabilirse de hepsinin bilgisi disinda
kalamaz ve yine biliyoruz ki, onlarin hepsi birden ne Rasiilullah’in siinnetine aykirt olarak
ne de bir hata iizerinde birlesmezler, insaallah.”*"

Diyalog uslubuyla konularim isleyen Safii icmanin kaynak oldugunu ispat etmesini
isteyen muhatabina “Cemaate bagliligi emreden” iki hadisi delil olarak zikreder. Birincisi;
Abdullah b. Mesud’dan rivayet edilen su hadistir:

“Soziimii igitip onu kavrayan ve geregini yerine getiren kulun yiiziinii Allah agartsin.
Nice fakih olmayan fikih tasiyicist var. Nice kendisinden daha fakihine fikih tagityan var.
Uc haslet var ki bunlara bir miisliiman kalbi duyarsiz kalamaz: Ameli Allah icin katiksiz
kilmak, miisliimanin iyiligini istmek, miisliiman topluluga bagli kalmak. Ciinkii onlarin
duast onlari cepecevre kusatir.”

Ikincisi de Siileyman b. Yesar’dan rivayet edilen su hadistir:

“Hz. Omer Cébiye’de (Sam tarafindan bir koy) halka hitap etti ve dedi ki: Peygamber
(a.s) benim size yaptigim gibi ayaga kalkti ve soyle buyurdu: Ashabima, sonra onlarin
ardindan gelenlere, sonra onlarin ardindan gelenlere saygi gosterin. Daha sonra yalan o
kadar yayilacak ki kisiden yemin etmesi istenmeden yemin edecek sahitlik yapmasi
istenmeden sahitligi iistlenecek. Dikkat edin, kimi cennetin orasi sevindiriyorsa o,
cemaatten ayrilmasin. Ciinkii seytan tek kalan kisiyle beraber olup iki kisiden uzaktir. Bir
erkek bir kadinla tenhada kalmasin. Zira onlarin iiciinciisii seytan olur. Bir kimseyi iyiligi
sevindiriyor, kotiiltigii de iiziiyorsa iste o miimindir.”*"

Safil bu iki haberde gecen ve icma i¢in delil olarak kullandig “miisliiman cemaate
baghlik (liizumu’l-cema’a)” kavramini izah eder. Bunun tek gecerli aciklamasinin
olabilecegini, onun da bir toplulugun helal sayma, haram sayma ve bu kapsama giren
hususlara riayet konusundaki birlikteligi oldugunu belirtir. Zira Miisliiman cemaatin kabul
ettigini kabul etmekle onlarin cemaatine baghilik gosterilmis olur. Cemaatin dedigine

aykir bir sey kabul etmekle kisi bagh kalmasi gereken cemaate muhalefet etmis olur. Bir

2 a g mlf.a.ge., s. 65
272 SAfit, er-Risdle s.472
23 Safif, a.g.e., s.473-74
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ayet, bir siinnet veya bir kiyasin manasindan bir firka gafil olsa bile cemaatin toptan gafil
olmas1 miimkiin degildilr.274

Safii (Cimau’l-Ilm) adli eserinde de dini bilginin elde edilis tarzlar1 hakkinda girdigi bir
tartismada karst tarafin ilgili arglimanlarimi siraladiktan sonra bunlar iizerindeki
elestirilerini tek tek siralar.

Hukuk bilgisini ilmu’l-amme ve ilmu’l-hassa olmak iizere iki kisma ayiran S$afii
birincisiyle akil ve balig miislimanin ihmal edemeyecegi, yani bilmesinin zorunlu oldugu
bilgiyi kast eder (bes vakit namaz, ramazan orucu, zinanin, adam 6ldiirmenin, icki icmenin
yasakliligr gibi). Bu bilginin evrensel aktarimi ve zorunlulugu iizerinde ihtilaf yoktur. o,

aktarilmasinda veya yorumlanmasinda hata yapma ihtimali olmayan tek bilgi tiiriidiir. Bu

sebeple ihtilafa yer yoktur.

Ikinci bilgi tiiriinden kasti da Kur’an ve siinnette genisce zikredilmemis esaslarin
detaylartyla alakali bilgidir. Bu bilgi tiirii siinnette olmakla beraber insanlarin ¢ogunlugu
tarafindan degil, fertler (&hbarii’l-hassa) tarafindan aktarilmistir. kiyas yoluyla elde
edilecek olan bu bilgi tiiriinde yoruma yer yoktur.””>Ona gore bu bilginin elde edilmesi ne

herkese ne de alimlere zorunlu degildir, fakat sadece yeterli sayida alime gereklidir.

Safii ilmii’l-amme ile ilmii’l-hassa arasinda temel bir farklilik oldugunu diisiiniir.ilk
bilgi tiirii her miisliimanda vardir ve varliginda siiphe yoktur.Toplum icméas1 konusunda da
iki ihtimalin oldugunu ileri siirer.Ya peygamberden gelen habere dayandirilmistir ya da
dayandirilmamistir.birinci durumda icma kesin iken ikinci durumda aynm degildir.bununla
birlikte ikincisini de insanlarimin ¢ogunlugunun goriisii ile uyum igerisinde olmasi
durumunda icma olarak kabul eder. Ciinkii Peygamber (a.s) siinneti toplumun tamamindan
(ammetuhum) sakli kalamaz. Bu sakli kalma olsa olsa ancak belirli bir kesim icin
diisiiniilebilir. Ayrica insanlarin tamaminin peygamber siinnetine aykir1 bir sey ilizerinde
birlesmeyecegi de meshurdur.?’®

Aslinda $afii de olusan yoresel ittifaklara 6nem verir, fakat o, bu tiir sinirh ittifaklarin
icma olarak nitelenip hadislere tercih edilmesini dogru bulmaz. Ciinkii bir takim ahad
hadislerin bu yolla heba edildigini diisiiniir. Bir hadis, ancak teknik anlamda bir icmaya

feda edilebilir. Kaldi ki, hadis’e ragmen bir icma da olusmaz.277

214 Safif, a.g.e., $.476

15 Safit, Cimau’l-Ilm, s. 292-295;

76 {ndinisi, Ahmed Nahravi Abdiisselam, el-fmdmu "s-Safit fi Mezhebihi’l-Kadim ve’l-Cedid, s. 379, Hasan,
a.g.e.,s.237; -
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Icmanm kaynak oldugunu bir bagka eseri olan “Iptalu’l-Istihsdn”da kanitlamaya ¢alisan
Safil burada da Hz. Peygamber’in (a.s) miisliiman cemaate baglilik emrini, onlarin
goriisiine baglilik olarak yorumlar. Cemaatin tamami ne Allah ne de Resulullah’a ait bir
hiikiimden habersiz kalamaz. Onlann ittifak ettikleri hususta ise bilgisizlik sz konusu
olamaz. Dolayisiyla bu cemaatin goriisiinii kabul eden siinnetin delaletiyle bunu kabul
etmis saylhr.278 Dolayisiyla $afii, icmayr kabul etmeyi hadisleri kabul etmenin zorunlu bir
sonucu olarak goriir.””

Safii, haberu’l hassayi ilke olarak kabul etmekle birlikte bu tiir haberlerin kabuliine
iliskin kriterlere dair kendisine kars1 ileri siiriilen argiimanlari tahlil edip uygun gérmedigi
anlayislart elestirmeye girigir. Siibutu kesin haberleri yani Kur’an, miitevatir siinnet
(es’siinnetu’l- miictema’ aleyh) ve icmanin sagladigi bilgiyi zahir ve batin yoluyla hak
bilgi olarak niteler. Siiblitu zanni olan ahad haberleri ise sadece zahir yoniiyle hak bilgi
olarak goriir. Kiyas yoluyla elde edilen bilgiyi de ahad haberlerin sagladig: bilgiyle ayni
kategoriye katar. Kur’an ve miitevatir siinnet bize bu tiir bilgiyi saglar. Ahad siinnet ile
kiyas ise sadece zahiren hak bilgi temin eder. Ideal olan hem zahiren hem batinen hak olan
bilgiye dayanmaksa da amel i¢in aranan dini bilginin mutlaka birinci sinifa dahil bilgiden
olmasi sart degildir. Bu iki kategoriden her birine giren biitiin bilgiler de kendi icinde ayni
ozelliklere sahip degildir. Her bir kategoride yer alan bu bilgilerin bir kismi digerinden
farkl1 olarak nitelikli bilgidir. Nitelikli olan bilgiler tizerinde icma gerceklesmis olanlardir.

Bilgi anlayisina paralel olarak Safinin bu agidan iki ayr icma tiirli tasavvur ettigi
disiiniilebilr. Biri, hi¢c kimsenin habersiz kalmayacagi diisiiniilen bilgi cercevesinde olusan
“dmme”nin icmai digeri de bilginlere miinhasir bilgi ¢ercevesinde olusan “ hassa” nin
icmaidir. Hatta bundan hareketle icma-1 iimmet ve icma-1 ulema aymriminin da tretilmis
oldugu soylenebilir. Topluma mal olmus dinin temel degerlerinden olusan birinci tiir icma
dayanag1 kesin nasslardan olustugu igin yeni bir hiikiim insa etmemekte, daha cok
nasslarla tesis edilmis hitkmii te’yid ve tekit etmek gibi bir islev gormektedir. Bu nokta da
icerden olan hi¢ kimse temelindeki nasslar inkar etmedigi gibi iizerinde olusan icmai da
inkar etmez. Fakat icmd’nin diger tiirii ise bundan farkli bir durum arzetmektedir. Orada
ileri stiriilen icmé kimi zaman siibutu agisindan zanni sayilan 4had haberlere dayanmakta,
kimi zaman da bu diizeyde bir dayanak bile gosterilememektedir. Goriildiigii gibi bu ikinci

icma tiirli kendi icinde iki alt1 tiire ayrismakta ve birinci alt tiirli, zayif da sayilsa bir nassa

278 Safif, Iptalii’I-Istihsan, (el-Umm 7. cilt iginde ), s. 313

7 Aybakan, a.g.e., s. 131
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dayanmakta ve yine nass1 tekit edici bir islev gomekte, diger ikinci allt tiir icma i¢in ise
nasslardan bir miistened bulunamamakta ve bu nedenle de bu icma tiiriine insai bir islev
yuklenmektedir.280

Iste Safii’nin “Risale”’de temellendirmeye calistig1 icmanin bu son seklidir. icmanin bu
tirii maddi bir kaynak olarak islev gormektedir. Aslinda Safil Kur’an ve hadis nasslar
disinda maddi bir kaynak kabul etmek arzusunda degildir. Fakat o, sahabe kusagindan
intikal eden ve miistenedi bilinmeyen bir takim ittifaklar1 da bir realite olarak kabul eder.
Sahabeden intikal eden bu tiir ittifaklarin temelinde bir siinnet nassinin bulunma ihtimalini
yiiksek gormektedir. Ciinkii ona gore re’y ictihadi esasina dayali bir hiikiim bu diizeyde bir
ittifak1 haiz olamaz. Olsa olsa ancak temelinde bir siinnet bulunan bir konuda bu denli bir
ittifak olusabilir. Zira sahdbe ictihad ettikleri meselelerde ihtilafa diismiislerdir. Bu
disiincelerle Safii’nin icma adi altinda kabul ettigi ve sadece “hassa” arasinda
gerceklesebilecek boyle bir durumu sadece sahdbeye miinhasir gordiigii sbylenebilir.281

Buna gore Safii’nin esas itibariyle iki tiir icma anlayisina sahip oldugu sdylenebilir:
senedi bilinmeyen sahabe icmai ve senedi bilinen icma. Temeli siinnet olabilecek birinci
tir icma sadece sahdbe kusagi hakkinda gecerlidir. Bu icma temelinde yer alan siinnete
ulagma imkani olmasa bile o siinnetin yerine kaim olur. Boylece icmaya konu olan hiikiim
tipk1 bir nass gibi dine ait bir kaynak haline gelir. Ne var ki, bu tiir bir icma, mevcut
nasslardan birinin yorumu degil de yeni bir hiikiim insa ediyorsa bunun epistemolojik
degeri haber-i vahit’ten farkli degildir. Yani bu icma tiiriiniin sagladig bilgi sadece dig
yiizii itibariyle haktir. Boyle olmasi bir kusur olmadigi gibi kendisiyle amel edilmesine de
engel teskil etmez.

Diger taraftan senedi bilinen icmai tiirii ise senedine bagli olarak iki alt tiire ayrilir:
Senedi ahad haberlerden olusani, deger bakimindan bir 6ncekinden farkli degildir. Senedi
bir kitap nass1 veya miitevatir siinnetten olusani ise her yonii ile kesin bilgi ifade eder. Bu
tir icma da ancak rivayet ve delalet yoniinden kesin olan nasslarda ifadesini bulan dinin
temel degerleri etrafinda olusur. Bunlar islim’in olmazsa olmazlaridir.”®*

Teoride boyle iki icmay1 kabul etmekle birlikte Medinelilerin icma iddia ettikleri pek

cok konuda bilginlerin muhalefetini gérmiis olmasi, Safii’yi pratikte icmay1 cok dar

cerceve icinde tutup sadece ikinci ¢esit icmiyr yani esasen nassa dayanan ve hicbir

280 Aybakan, a.g.e., s. 134 _
281 a.g.mlf,, a.g.e., s. 135; Cubukeu, 1brahim Agah, Islam Diigiiniirleri, s. 164
2 a.gmlf,, a.g.e.,s. 135-36; Askar, Omer Siileyman Abdullah, Nazardt fi Usil’l-fikh, s 34-38
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tereddiite imkan vermeyen konularda (Ciimelii’l-Ferdiz) icmanin tesekkiil etmis oldugunun
kesinkes sdylenebilecegini savunmaya ybneltmektedir.283

O, icma kavramin teoride biitiin asirlar icin diisiinmekle birlikte pratikteki isaret edilen
siki tutumu, tartistigi konularin daha ¢ok sahabe devri ile simirli kalmasi sonucunu
dogrumustur. Zaten bu durumda gerceklestigini kesinlikle ifade edebildigi icmanin sahabe
devrini astig1 herhalde sdylenemeyecektir. 284

Dolayistyla Safii sonrasinda yani klasik donemde icma tartismalari bu tiiriiniin (Icma’-
Hassa ) ispat veya inkarn cergcevesinde cereyan eder. Daha sonra bizzat Safil mezhebine
mensup usflciiler bile bu tiir icmanin teorik diizeyde de olsa sonraki dénemler (Icmau’l-
asar) icin de gegerli oldugunu kabul etme noktasina gelirler.**

Istisnai olarak icma kelimesini liigat anlaminda kullanan biiyiik hukuk¢u Safii’nin icma
konusundaki goriisleri ashnda agiklik kazanmis degildir.”

Nasr Hamid Ebu Zeyd de icma kavramini $afii’de son derece karisik bir kavram olarak
buldugunu belirtir. Ona gore bu karisikligin sebebi sadece icma ile tevatiir kavramlarin
kanstirilmasindan kaynaklanmamakta bilakis buna ilaveten siinnet kavraminin sahabenin
icmain da kapsayacak sekilde genisletilmesinden kaynaklanmaktadlr.287

Ebu Zeyd sozlerine soyle devam eder: “Sanki Sdfii iki iple iki taraftan cekilmekteydi.
Bir taraftan nasslarin cercevesini genisletmek yoniinde diger taraftan caginda degisik
bolgelerdeki alimler arasinda yaygin olan ihtilaf gercegi yoniinde. Bunun icin goriiyoruz
ki o, “Risale’de Nebi’den rivayet konusundaki icmd ile ictihada dayali tatbikat
konusundaki icmd arasinda, yani tevatiir ile icmd arasinda ayirim yapmaktadir. Fakat o,
icmdmin hiiccet olusunu, onda Nebi’nin siinnetlerinden bir siinnete muhalefetin olmasinin
imkansizligina dayandirmaktadir. Zira ona gore, siinnetlerin bazisi bir takim alimlerce
bilinmese de tamamina gizli kalamaz. Iemad siinneti ile Nebi’den mervi diger siinnetler
arasindaki tiim fark icmdnmin hiiccetligi, isitilen siinnetlerden daha az olmayan, sozlii
olmayan bir nakil olmasidir. Nitekim Sdfii, bilgi cesitlerini bes kisimla sinirlandirir:

1.Miitevatirler (Genelin genelden aktardigi bilgiler, farz-1 ayn tiiriinden dinin temel
gorevleri, ciimelii’l-ferdiz)

2.Te’vile agik olan ve bundan dolayt ihtilafa konu olan nasslar (bunlarmn zahiri anlami

sadece icmd ile terk edilebilir. Sayet icmad yoksa o, zahiri iizeredir.)

283 Dénmez, a.g.e., s. 78

* Donmez, a.g.e., s. 78; Candan, Abdurrahman, Imdam Safii’nin Kavli-Kadim’i-Kavl-i Cedid’i, s. 14
85 Aybakan, a.g.e., s. 127

286 Doénmez, a.g.e., s. 70

7 Ebu Zeyd, Imam Safit ve Ortayol Ideolojisinin Tesisi, s. 132
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3.Icma (“O, Miislimanlarin iizerinde birlestikleri ve kendilerinden oncekilerin de
actkca “bu kitap ve siinnete dayanmaktadir” demeseler de iizerinde birlestiklerini
naklettikleri seydir. Bu benim nezdimde iizerinde ittifak edilen siinnet (es-siinnetii’l-
miictemd’ aleyh) yerine gecer. Zira onlarwn ittifaki sahst goriisten kaynaklanmaz ciinkii
sahst goriis soz konusu oldugunda ayrilik vardir. Iemd her sey icin hiiccettir. Zira onda
hata ihtimali yoktur.” )88

4.Ahdd haberden olusan ilmu’l-hassa (Alimlerin icmdsi; hata ihtimali olmayan bir
sekilde aktariumadig stirece tam bir hiiccet olamaz.)

5.Kiyas (Aralarinda siki bir benzerlik olmadig siirece iki sey miikayese edilemez. )29

Fakat Ebu Zeyd’e gore Imam Safil daha sonra icma kavramini miitevatir siinnetlerle
sinirlayarak geri adim atmaktadir. Bu sekilde icmd kavrami, siinnet kavraminin igine
girmekte, bu kavram Safii’de iyice genisleyerek orf, adet ve gelenekleri de icine almakta
Resulullah’tan vahiy ve tesri’ olarak rivayet edilenlerle sinirli kalmamaktadir. Icmanin
siinnetlere dahil olmasinin anlam tarihsel siinnetlerden bagka bir sey olmayan sonraki
nesillerin icmainin katilmasiyla stinnet kavraminin -bir kez daha- genislemesidir.m

SafiT’nin Kur’an ve siinnetten sonra ve kiyastan Once ii¢iincii kaynak olarak icmayi
belirten Muhammed Ebu Zehra da onun icméi kabul etmekle birlikte Oncelikli olarak
sahabe icmana itibar ettigini sdyler. Safii’nin onlarin icméini delil olarak almasi, icma
ettikleri seye dair Hz. Peygamber’in (a.s) bir siinnetini duymus olmalar itibariyle degildir.
Onu muteber saymasi ashabin ictihadi oldugundandir. Ashab-1 kiram boyle ictihad yeri
olan bir seyde siinneti asla ihmal etmezler. Onlar icma ettikleri bir meselenin hilafina
siinnetten bir nass ve Resulullah’tan bir eser bulunup bulunmadigimi aramislar, ictihad
ederek bir hususta birlesmislerdir.”"

Alimlerin icmainin S$afit’ye gore gecerli olmadigimi s6yleyen Ahmed Hasan, “Risale”
nin degisik boliimlerinde alimlerin icmidindan bahseden ve argiimaninin bu prensibe
dayandiran $afii’nin tavrina sasinir. Safil, soyle der: “Alimler (ehlu’l-ilm) dkile (katilin
kabilesi) hata ile oldiirme olayinda kan parasvn (diyet) iicte biri veya daha fazlasim

ddeme konusunda ittifak ettiler. *** « Safii’nin bu ifadesinin “Biz biliyoruz ki insanlarin

cogunlugu (ammetuhum) **’hichir zaman Peygamber’in siinnetine aykirt bir hususta veya

288 Safii, Siinnet Miidafaasi, s. 47

29 Hasan, a.g.e., 189

*% Ebu Zeyd, a g.m., s. 135

2! Ebu Zehra, a. g.e., s. 248-249; bkz. Sener, Abdulkadir, Islam Hukuku Kaynaklarindan Kiyds, Istihsan,
Istislah, s.39

22 Safif, Risale, md. 1548

293 Safif, a.g.e., md. 1312
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bir hata iizerinde ittifak etmezler.” iIfadesinden acik bir bigimde farkli oldugunu sdyleyen
Ahmed Hasan, $afii’nin icma doktrininin onun yazilarinda siirekli bir gelisme gosterdigini
diisiinen Prof. Schacht’tan®* farkli olarak, Safit’nin alimlerin icméa1 konusundaki
goriisiiniin 6nceki goriisiinden sonrakine dogru bir gelisim gosterdigi yorumunu yapar.295

Ancak Ibrahim Kafi Dénmez bazi arastirmacilarin, kesin bilgi saglayan delillerin
disinda zikrettigine bakarak Safii’nin alimlerin icmam hiiccet kabul etmedigini ileri
siirmelerinin isabetli olmadigimi belirtir. Ona gore, Ciimelii’l-ferdiz disinda ikinci
guruptaki icmalar i¢in kesinligin iddia edilmemesi bunlarin baglayici olmadigi anlamina
gelmez haber’i-vahid seklinde rivayet edilmis, fakat sahih oldugu kanaatine varilan
hadislere dayanmanin dini ve hukuki hayatin kaginilmaz icaplarindan oldugu kanaatini
tastyan Safii, bu tiir hadislerin yani sira alimlerin ictihada dayali icmaim ve ictihad yoluyla
ulagilan sonuglar1 da bu gurupta sayar. Safii’ye gore bu gurupta sayilan deliller -saglam
olduguna kanaat getirildigi takdirde- bu kanaate sahip olanlar bakimindan kesin
olmamakla beraber baglayicidir. 296

Icmanm Safii diisiincesindeki gelisimini aktarirken onun icmiy1 nasil temellendirdigi
ile ilgili nakledilen su rivayete de deginmeden gegmemek gerekir; ciinkii bu rivayet, icma
anlayisini inceledigimiz ciiveyni’nin degerlendirmeye alip elestiride bulundugu bir goriis
olmustur.

fcma tartismalarmin yogun olarak gectigi eserlerinde icmay1 ispat icin daha ©nce
aktardigimiz iki hadisi delil getiren Safif, hicbir Kur’an ayeti zikretmez. Yalniz 6grencileri
Rebi’ b. Siilleyman (v.270/883) ve Miizeni (v.264/877)’nin bildirdigine gore yash bir zat
tarafindan Safi’ye icménin delili sorulunca onun bir zaman diisiiniip cevap vermedigi ve
rengi degistigi, sonra kendisine 3 giin siire verilmesi iizerine evine kapandig1 ve her giin

297

her gece (bir rivayette toplam 300 defa)”" Kur’an okuyup en-nihayet usiil eserlerinde

icmanin birinci derecede delili olarak gosterilen Nisa, 4/115. ayetini buldugu, Safii’ye
izafe edilen bir bilgi olarak yerini alir™®

Fakat ticiincii boliimde de ifade edecegimiz gibi icmanin Nisa 115. ayetiyle istidlali
Ciiveyni, 6grencisi Gazzali ve daha bir ¢ok usilcii tarafindan esas maksadi agikca ifade

etmemesi gerekcesiyle tenkide tabi tutulmustur.

294 Schacht, Islam Hukukuna Girig, s. 57
2% Hasan, a.g.e., 244

26 Dgnmez, a.g.md., DIA.,21/426

27 Razd, et-Tefsirii’l-Kebir, 4/219

28 Safit, Ahkdmii’l-Kur’an, s. 52,53
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Netice olarak SafiT’nin mevcut olan bdlgesel icma anlayisim gegersiz  kilip
merkezilesme/evrensellesme politikas1 ¢ercevesinde icmd mefhumuna getirdigi yeni
tamimlama ve savunma bigimi zaman gectikce Islam hukuku teorisine niifuz etmistir.””’

Safil sonrasi icma diisiincesinin gelisimi ile ilgili olarak da sunlart sdylemek
miimkiindiir: Safii’nin nebevi stinnet konusundaki gayretleri sonucu ¢ok yonlii bir hadis
projesi yiiriirliige konur ve bu yondeki ¢alismalar giderek ivme kazamir. Oyle ki hicri 3.
asir hadis asr olarak nitelenebilecek bir goriiniim kazanmir. Bu alanda sirasiyla miisned,
musannef, sihah ve siinen tiiriinde oldukca zengin bir literatiir olusur. Ote yandan hicri 3.
ve 4. asirlarda fikih alaninda ortaya konan literatiir iki ayr tarzda cereyan eder.

Birinci tarz 6zellikle hicri 2. asirda yasamis miictehid imamlara ait ictihadlari, icma ve
ihtilaf agisindan tasnif etme c¢abasinin bir Uiriiniidiir. Bu dénemde ortaya ¢ikan ikinci tarz
ise her ekoliin kendi icinde giderek sistemlesmesine yani mezheplesmesine imkan verecek
bir yapilanma gayreti olarak tammlanir.’®

Bu arada bir yandan da icma’ya konu olan meseleleri tesbit eden eserler de kaleme
alimmustir.bunlardan ilk akla geleni Ibn Miinzir’in(v.418/1027) “el-icma” adli eseridir.
Miiellif bu eserinde kendi zamanina kadar iizerinde icmé gerceklestigi kabul edilen 765
kadar meseleyi fiirQi-i fikih kitaplan sistematigine uygun tek tek sayar.ondan bir asir sonra
Ebu Ishak el-isferdyini (418/1027) inkarcilarin “Bu ¢ok ihtilafli bir dindir, hak bir din
olsaydi bu boyle olmazdi.” seklindeki suclamaya verdigi cevapta yirmi binden fazla
meselede icma’ gerceklestigini belirtir."!

Hicri 2.asrn sonlarinda ilkel sayilabilecek bir bigimde ortaya cikan ve biitiinlikk
kazanmis bir metodoloji olarak son olusum asamasina ancak 4.asrin baslarinda varabilen
usiil-i fikih ilmi de giiniimiize ulasan kalici tiriinlerini yogun bir sekilde bu donemde
vermeye baslar

Mezheplerin kurulmasindan sonra mezhep mensubu sonraki fukaha,mezhep i¢i disiplin
acisindan dinin ana catisina benzer bir kurgu olusturdugu izlenimini verir.Buna gére Hz
peygamber(a.s) din icin ne anlam ifade ederse mezhep imami da mezhep icin ayni anlami
ifade eder.yine sahabe Hz. Peygamber karsisinda nasil bir konuma sahipse mezhep
imadminin yaninda onun Onde gelen talebeleri de mezhep icinde aymi konuma
sahiptirler.imam ve talebeleri bir konuda ittifak etmislerse o konuda mezhep i¢i bir icma

olusmus sayilir.mezhep imaminin goriisii bulunmayan bir konuda talebelerinin goriis

2% Tagtan, Osman, Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Bolgesellige Veda veya Safii Faktirii, s. 159
39 Aybakan, a.g.e., s. 140

3 Zerkesi, Bedriiddin, el-Bahrii’I-Muhit fi Usili’l-Fikh, 3/491; Hanif, Ebu Hammad sagir b. Ahmed,
“Mukaddime”, ( Nisabiri, el-Evsat fi’s-Siineni ve’'l-Iemd ve’l-jhtildf), 1/66
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beyan edip ittifak ettikleri hususlar da birer icma olarak telakki edilir. ihtilafa diistiikleri
konularda ise mezhep i¢inde birtakim esaslara gore tercih mekanizmasi devreye girer.

Sonraki mezhep miintesibi bilginler,imdm ve talebelerinin goriis beyan etmedikleri
konular1 onlarin benzeri goriisleri arasinda paralellikler kurma(tahric)yoluyla c¢oziim
tiretmeye c¢aligirlar.biitin bu cabalarin maksadi mezhep ileri gelenlerine ait fikih
mantalitesini aciga ¢ikarmak ve bu mantalite esas alinarak kurgulanan yapiyr sonraki
donemlerde ortaya ¢ikan meselelere uyarlamaktir.

Hiilasa, 3.asirda hadis alaninda elde edilen basarilar icma-1 fukahd’nin serin kanli bir
sekilde islenme ortamimi saglar.dolayisiyla Safii’nin daginik da olsa icmi-1 fukaha
konusunu ciddi bir sekilde isleyip elestirmesi,bu konuya iliskin problemlerin giderek daha
teorik bir diizeyde ve ayrintili olarak tartisilmasi siirecini baglatmis,icma’ya ait alt
basliklarin sonraki donemlerde sistematik bir biitiinliik icerisinde islenmesine zemin
hazirlamistir. Artitk  konu klasik donem usil eserlerinde genel bir teori hiivviyetine

kavusmustur.3 02

% Aybakan, a.g.e., s. 142-144; Aghmdes, Nicolas P., Islam Hukukuna Giris, s. 49; DehleVi, el-Insaf fi
Beyani Sebebi’l-Ihtildf Risalesi, s. 81-85, 111-116
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ILANAHATLARIYLA KLASIK iCMA ANLAYISI:

Belirli bir fikri olusum sonrasinda fikih usiliiniin temel kavramlarindan biri haline
gelmis olan icmanin delil olarak kabulii, varlik ve gecerlilik sartlari, ¢esitleri, kaynaklar
siralamasi i¢indeki yeri gibi konular etrafinda literatiirde genis teorik tartigmalara rastlanir.

A. Icmanin Tanim
1. Sozliik (Liigevi) Anlamt:
Icma sozliikte su anlamlara gelir:

a.Azmetmek, karar vermek, daginiklig onlemek.*” Arapga’da “IX e M aaal ” “Falan
kimse su isi yapmaya karar verdi.”?™, “To AN e Cxanl” “Cikmaya karar verdim.”>%
denilir. Yine Arapga’da “_l aaal” “sini daginikliktan kurtardi.” ) y&5ie e 5 ¥ 5 & yal aan
“f;ini topla, onu daginik olarak birakma.”>% denilir.

i'”

Hz. Peygamber’in “ 4 asbua 28 Jlll (10 obuall sy ol (07 “Gece vaktinden oruca niyet

59307

etmeyen (azmetmeyen)’nin orucu sahih olmaz. sozii de bu anlamdadir.

b.ittifak etmek, fikir birligi etmek:**

25309 ya da . ‘}Ai ‘.JA”

Arapga’da “ X e Y aaal “Bir topluluk su konuda ittifak etti.
e “Iste bu iizerinde ittifak saglanan konudur.”*"°denilir.

Kur’an-1 Kerim’deki “aSiS 8 5 oSyl | 2aal&” “Siz ve ortaklariniz da artik toplamp ne
yapacaginiz hakkinda ittifak edin.” (Yunus,10/71) ayeti de bu anlamda kullamImustir.®"!

Yukaridaki iki anlama gore ittifak anlaminda olan icmanin birden fazla kisiden hasil
olabilmesi diisiiniilebilecegi gibi birinci mananin (azim ve karar) bir kisiden hasil olacagi
da diisiiniilebilir.3 12

Yine yukaridaki anlamlara gelen icma Kur’an’da yer almamakla birlikte bu tiirden
tiretilmis kelimeler dort yerde (Yunus, 10/71, Yusuf, 12/15,102, Taha, 20/64) sozlik

anlamlariyla gecer. Hadislerde kelime daha ¢ok “niyer efme” anlaminda kullanilmustir.*"?

393 Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtarii’s-Sihéh, s. 46, ibn Ménziir, Lisdnii’l-Arab, 8/57-
58, Feyrtzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s. 917, Ciircani, et-Ta rifdt, s. 8, Mustafa, Ibrahim ve Arkadaslari, el-
M’ucemii’l-Vesit, s. 135

304 Abdii’l-Miin’im, Mahmud Abdurrahman, Mu’cemii’l-Miistalahdt ve’l-Elfdazi’l- Fikyiyye, 1/67; Antuvan, el-
Miincid fi’l-A’ldm, s. 100

395 Tahanevi, Kitdbu Kessaft Istilahati’l-Fiinin, 1/238;

3% jbn Ménzir, a.g.e., 8/57-58

307 Tirmizi, Savm, 33; Nesai, Siydm, 68; Muvatta, Siyam, 5; Darimi, savm, 1

308 Mutarrizi, el-Mugrib, s.159, Feyrizabadi, a.g.e., s. 917, Ciircani, a.g.e., s. 8, Mustafa ibrahim, a.g.e. s.
135

% Tahanevi, a.g.e.,1/238

310 Zebidl, Tacii’l-Aris, s. 307

3 Cevheri, es-Sihdh, 3/1199, ibn Manzir, a.g.e., 8/57

1> Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Fikh, 1/179; Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usulii, s. 171

1 Donmez, a.g.md., 21/417
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2. Terim (Istilahi) Anlamz:

Icmay1 bash basina inceleyen usiil eserlerinin bize kadar ulasmis ilk 6rneklerinde
genellikle tam bir tarif verilmeden konuya girildigi gbrulmektedir.314 Fikih usdli
konusunda ilk kitab: yazan Imam-1 Sifii tabiatiyla icma konusunda da eserinde ilk yer
veren alim olmustur. Fakat o, icmanin tarifi iizerinde durmamis sadece icmanin dini
anlamda tesri delillerinden biri oldugunu ispat amaciyla bazi delilleri zikretmekle
yetinmistir.3 15 Usil eserleri icinde icm4 tarifinin ilk adimlarim1 Ibn Furek (v.406/1015) ve
Ciiveyni’nin ustl ile ilgili eserleri ihtiva etmektedir.’'® istilahi olarak icmamn tanimi ilk
donem usfll bilginlerinden bazilari tarafindan su sekilde yapilmistir:

Sasi (v.344/955): “Resuliillah’in  vefatindan sonra furii-u dini’de iimmetin ittifak
etmesidir.”"

Cevheri (v.350/961): “Hz. Peygamber’in iimmetinden olan ehlii’l-hall ve’l-akd’in onun

vefatindan sonra dini bir konu hakkinda ittifak etmeleridir.”'®

Basri (v.436/1044): “Bir cemaatin herhangi bir konuda ittifak etmesidir.”"

Baci (v. 474/1082): “Ummetin meydana gelen bir hadisenin hiikmii iizerinde icma

etmeleridir.”**

Sirdzi (v.476/1084): “Bir asrin alimlerinin meydana gelen bir hadisenin hiikmii

iizerinde ittifak etmeleridir.”'

Literatiirde istilahi olarak bir ¢ok tanimi yapilan icmanin yaygin kabul géren tanimi su
sekilde yapilmistir: “femd, ictihad ehliyetini haiz Islam bilginlerinin Hz. Peygamber’in

vefatindan sonraki herhangi bir zamanda ser’i bir hiikiim iizerinde ittifak etmeleridir.”>**

34 Dénmez, a.ge.s.22

315 Yavuz, Y. Vehbi, “icma’in Hakikati ve Islam Tesriindeki Yeri”, s. 87

316 Doénmez, a.g.e., s. 22

317 Sast, Usalii’s-Sagi, s. 181

318 Cevheri, Nevadirii’l-Fukahd, s. 12

*19 Basri, Ebii’I-Hiiseyin, el Mu’temed fi Usili’l-Fikh, 2/3

320 Baci, Kitabii’l-Isaret fi Ma’rifeti’l-Usil, s.274

321 Sirazd, el Luma’, s. 87

322 Buhéri, Abdiilaziz, Kesfii’l-Esrdr, 3/423, Taftazani, Serhii't-Telvih ‘ale’t-Tavdih, 2/41, imam, Muhammed
kemaliiddin, Nazariyatii’l-Fikh fi’l-Islami, s. 136, Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 191, Ebu Zehra, Islam
Hukuk Metodolojisi, s. 173, Zuhayli, vehbe, el- veciz fi usili’l-Fikh, s. 46
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B. Gerceklesme Sartlari
Yukarda yapilan tanima gore icminin gerceklesmesi icin su sartlarin bir arada
bulunmasi gerekmektedir:
L.Ittifak edenlerin miictehid olmasi: Icmamn olusmasi icin ittifak edenlerin miictehid
olmas1 gerekir. avamin ve ictihad derecesine ulagsmamis olanlarin oylar1 icmayi
etkilemez.*>
2.Tiim miictehidlerin Ittifaki: Cogunluk bir hiikiim iizerinde fikir birligi etse — kars1 goriis
sahiplerinin sayis1 ne kadar az olursa olsun- usilciilerin cogunluguna goére bu, icma
sayllmaz. Ciinkii dogru — bir kisi bile olsa- cogunluga muhalefet eden tarafta olabilir.
Baz1 bilginler ise miictehidlerin c¢ogunlugunun fikir birligi etmesiyle icméanin
gerceklesecegi kanaatindedir. Bazilar1 da boyle bir fikir birligini icma olarak
nitelememekle birlikte onu bir hiiccet olarak kabul eder.***
3.Miictehidlerin Hz. Muhammed’in (a.s) iimmetinden olmalari: gecmis peygamberlerden
birinin immetinin miictehidlerince yapilan fikir birligi icméa olarak kabul edilemez. Ciinkii
“el-‘isme” (hatadan korunmus olma) sifati Hz. Muhammed’in (a.s) immetinden olanlarin
ittifaki i¢in kullanilmaktadir.
4.Iemamin Hz. Peygamber’in (s.a) vefatindan sonra olmasi: Hz. Peygamber’in (s.a)
yasadigl devir hakkinda icmanmn varlifi ve gecerliliginden sz edilemez. Zira Hz.
Peygamber (s.a) sayet sahdbeye onlarin oy birligi ile kabul ettikleri hiikiimde muvafakat
etmisse bu artik icma ile degil siinnet ile sabit sayilir. Onlarin fikir birligi ettikleri hususta
aykir1 goriis belirtmisse bu takdirde zaten icmadan soz edilemez, ve o hiikiim ser’1 bir
hiikiim olarak nitelenemez.*>
5.Icmdmin herhangi bir asirda gerceklesmis olmasi: Asirdan maksat az veya cok zaman
demektir. Cumhura gore herhangi bir asirda tiim miictehidlerin ittifaki ile icma sabit olur.
Bu ittifakin tiim asirlarda meydana gelmesi sart degildir. Yoksa kiyamete kadar icméa
gerceklesmez. Zahiriler ve kendisinden yapilan meshur bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel
(v.241/855) bu asr1 sahabe asr1 ile simrlamuglardir.*?®
6.1ttifakin ser’t (hukuki) bir hiikiim iizerinde olmasi: Tiim miictehidlerin iizerinde fikir

birligi edecegi husus, viicub, hiirmet, sthhat ve fesad gibi bir meselenin ser’1 hitkmiine dair

32 Saban, Zekiyiiddin, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 87

2 Amidi, a.g.e., 1/213

325 Galih, a.g.e., s., 20, Farkl goriisler icin bkz. Zerkesi, Tesnifii’l-Mesami’bi Cem’i’l-Cevam’i, 2/10, Karafi,
Nefaisii’l-Usil fi Serhi’l-Mahsil, 6/2696

32 {bn Hazm, Usil-i Din (Dinin Kaynaklarina Bir Bakus ), s. 18, Amidi, a.g.e., 1/208, Tiirki, a.g.e., s. 370;
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olmalidir. Buna gore mesela dil ile ilgili hiikiimler veya akli hiikiimler iizerinde yapilan
ittifak ser’t anlamda bir icma sayllmaz.327
C.Dayanaklar1 (Delil Olusu)

Islam hukukgularinin baskin ¢ogunlugu icmar ser’? bir delil olarak kabul eder ve ona
ser’? deliller hiyerarsisi icinde kitap ve siinnetten sonra yer verirler.’*®

Fakat hicri 2. asir miictehidleri icmay1 temellendirmek i¢n herhangi bir delilden sz
etmemislerdir. Nitekim Ebu Yusuf (v.182/798) ve Seybani’nin (v.189/804) icmay1
desteklemek icin herhangi bir hadis zikrettiklerine tesadiif edilmez.**’ Safii (v.204/819) ise
icma icin delil olarak cemaate baglilik fikrini igeren iki hadis zikreder, iimmetin hata
izerinde birlesmeyecegi argiimanini ise bir hadis olarak degil kendisine ait bir ifade olarak
sunar. Ilcmanin dinf bir kaynak oldugunu cesitli ayet ve hadislerle ayrintili olarak kanitlama
girisimi ancak Cessds (v.370/980)*, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (v.435/1044)*! gibi
usilciilerin sistematik usdl’i fikih eserlerinde izlenebilmektedir.**

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin hocasi Kadi Abdiilcebbar da (v.415/1025) icmaya iligskin
nakli deliller konusunu olduk¢a ayrintili bir sekilde isler, bunlarin icmaya delalet tarzini
gostermeye gahslr.333

fcmanin dini hiikiim elde etmek igin hiiccet oldugu kitap ve siinnetle ayrica akli istidlal
yoluyla ispatlanmaya gahslhr.3 ** Bu konuda cumhurun ileri siirdiigii deliller arasinda
sahdbe sozleri ve uygulamalart da bulunmaktadir.™ fcmayr kabul etmeyenler ise

kaynaklarda genellikle Mu’tezile den en-Nazzam (v.231/845) Sia’dan bir grup (Imamiyye)

ve Hariciler seklinde gosterilmektedir.**

327 Saban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 105-106; Nemle, Abdiilkerim, el-Miihezzeb fi Iimi
Usili’l-Fikhi’l-Islami, 2/845-46; Sava pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, s.187;

32 Donmez, a.g.md., 21/421; Macdonald, D.B., “lema”, 1A.,5/926,927

32 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, s. 64

330 Cessas, a.g.e.,3/ 257-58;

31 Basid, el-Mu’temed fi Usili’l-Fikh, 2/4-16

332 Aybakan, a.g.e., s. 156

33 Abdulcebbar, Kadi, Mutezilede Hukuk Felsefesi, s. 138-172

3 Bedran, Ebii’l-Ayneyn Bedran, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 116-117

3% Es’adi, Muhammed Ubeydullah, el-Miiciz fi Usili’l-Fikh, s. 216; Pekcan, Ali, Dért mezhep Imami’nin
Goriisleri Merkezinde Islam hukukunun Kaynaklarindan Icm@’ s. 76

3% Serdhsi, Usal, 1/295, Amidi, el-Ihkam fi Usili’l-Ahkdam, 1/183, Maginiyye, Muhammed Cevad, /lmu
Usili’l-Fikh fi Sevbihi’l-Cedid, s. 226, Davihi, Araii’l-Mu’tezile el-Usiiliyye, s. 350, Hatemi, Hiiseyin, Islam
Hukuku Dersleri, s. 82
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1.icmay: Ser’i Bir Delil Olarak Kabul Edenlerin Delilleri:

a. Kitab Delili

aa. lued 2Sle J sl (55 il o olagd 15 5<i U g Al aSlilaa NI

“Siz diger insanlara, Peygamber de size tanik olsun diye sizi orta (dengeli) bir iimmet
kildik.” (Bakara, 2/143)

Bu ayette gecen “vasat” kelimesi cercevesinde bir takim yorumlar yapilmistir. Buna
gore bundan maksat adalet demektir.**” Allah’in bu iimmeti adil olarak nitelemesi,
sdziiniin kabul ve goriisiiniin gegerli oldugunu gosterir.”®

Cessas (v.370/980), bu ayetin deldleti konusunda sunlar1 soyler: “ Bu ayette iimmetin
icmd ettikleri seyin sihhatine iki isaret vardir: birincisi, onlari adaletli ve seckin kimseler
olarak vasiflandirmasidir ki bu , onlarin tasdikini ve onlarin iizerinde birlestikleri sozlerin
dogrulugunu, daldlet iizerinde birlesmeyeceklerini gosterir. Ikincisi de ayetteki “Insanlara
karst sahit olasiniz” ciimlesinden kastin, “Onlara karst bir hiiccet ve delil olasiniz” demek
oldugudur. Bu da iimmet icinde ne zaman gerceklesirse icmanmin artik Allah’in bir hiicceti
olduguna bundan boyle hi¢c kimsenin onu terk etmeyecegine, veya onun disina
cikamayacagina delalet eder”>

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (v.436/1044), bu ayette gecen “vasat” lafzinin her seyin i¢inde
iyi olan kismini ifade ettigini belirtir. Hikmet sahibi olan bir zat, taniklik yaptiklar1 hususta
tamaminin biiyiik bir giinah isleyemeye girisecegini bildigi bir toplulugun taniklik yapsin
diye onlarin iyi olduklarindan s6z etmez. Hatta taniklik yaptiklart meselede ne biiyiik ne de
kiigiik cirkin bir davramisa yelteneceklerini bildigi bir topluluktan da bdyle soz etmesi
miimkiin degildir, o halde, “Bu dindendir” diye taniklik ettikleri mesele dogrudur.>*

ab. Ul e elaglll <5 aSile gl Jsm )l oS 1 85 J8 e (el oSl 58 “Daha dnce
de, bu sefer de size Miisliimanlar adini o verdi ki; Rasil size, siz de diger insanlara tanik
olasumiz.” (Hacc, 22/78).

Bu ayete dayali olarak Cessas (v.370/980), “Miisliiman topluluk dine ait bir goriis
acikladiginda bu goriis sonradan gelenleri baglar ve kimsenin buna muhalefet etmesi caiz

olmaz.” seklinde yorum yapar.*"!

337 Bagdadi, Hatib, Kitabii’l-Fakih ve’l-Mutafakkih, 1/406

% Abdulcebbir, Kady, a.g.e., s. 149; Ermevi, Taciiddin, el-Hasil Mine’l-Mahsil, 2/688
3% Cessés, a.g.e., 3/257-58

%0 Basri, Ebii’I-Hiiseyin, el-Mu’temed, 2/4

! Cessis, a.g.e., 3/257-58
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ac. Aadly Oriesall Vg Al sy Vgl ()90 (e 5385 alg aSia | saala () il alay Lal g ) oS 555 Of s o

“Aranizda cihad edip Allah, Peygamber ve miiminlerden baskasini kendisine dost
edinmeyenleri aciga ¢cikarmadan Allah’in sizi kendi halinize birakacagim mu sandimiz?”
(Tevbe, 9/16).

Bu ayette miiminlerin disinda dost edinmek ile Nebi’inin (a.s) disinda dost edinmek
ayn1 derecede goriilmiistiir. Bu da miiminlere muhalefetin hakki terk etme anlamina
gelmesi —Peygamber’e muhalefetin Hakk’a muhalefet anlamina gelmesi gibi- demektir.***

ad. Sl e sy s mally (95 sl Gulll can AT ALl 8 S

“Siz insanlar icin ¢ikarilmis en haywrli iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliigii
vasaklarsiniz.” (Al-i Imran, 3/110).

Serahsi (v.483/1090) bu ayetin yorumuyla ilgili olarak sunlar soyler: “Ayetteki “hayr”
kelimesi “ahyar” (en hayirli) demektir. Yani “hayr” kelimesi hayiwrda en iist noktaya
delalet eder ki bu da onlarn, iizerinde ittifak ettikleri seydir (Icmd). Ayrica bu “haywrl
iimmet” olma vasfi “iyiligi emreder, kotiiliigii yasaklarlar” ciimlesi ile aciklanmugtir. Iste
bundan dolayr Allah (c.c) onlart “en hayirlt iimmet” yapnustir. Mutlak maruf, Allah
katinda hak olan §eydir.343

ae. () Ul e Jass il 5

“Bana yonelenlerin yoluna uy.”

Cessas’a (V.370/980) gore Allahin bize onun yoluna yonelenlere uymamizi
emretmesi,icmanin sithhatine delalet eder.’*

Kadi Abdulcabbér da (V.415/1025)“Bana yonelen kimseler” soziiniin miiminleri i¢ine
aldigini,ciinkii miiminlerin bu sifatla nitelendirildigini belirtir.>*’

af Cilu g aiga adiais (g8 Lo adsi Gulasall Jus e iy (s3ed) 4l Gt Le dm e Jgm ) (38U (1
| peaa

“Kim kendisi icin dogru yol belli olduktan sonra peygambere karsi cikar ve miiminlerin
yolundan bagka bir yola uyarsa onu dondiigii yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Ne
kotii bir gidig yeridir orasi!” (Nisa,4/115)

Ik dénemden baslamak iizere alimler tarafindan icmar ispatlamak igin getirilen en
giiclii nass delili bu ayettir.***delilin icmaya dayanak olmak iizere ilk kez Safii tarafindan

ileri siiriildiigiini 7 daha once belirtmistik.

342 Cessas, a.g.e., 3/263

33 Basri, a.g.e., 2/6, Serahsi, Usiilii Serahsi, 1/296, bkz.; Tufi, Serhu Muhtasar’i-Ravda, 3/17
34 Cessas, a.g.e., 3/263

35 Abdulcebbdr, a.g.e., s. 147
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Usilciilere gore ayet,miiminlerin yoluna ittibay1 zorunlu kilmaktadir,onlara muhalefet

348

etmeyi de yasaklamaktadir.”™ Miiminlerin yolundan baskasina uymak haramdir, oyle

olunca da miiminlerin uymak Vaciptir.3 49 Dolayisiyla ayet miiminlerin icma’inin gegerli
olduguna delalet etmektedir.*°

Uciincii boliimde de genisce agiklanacagi gibi Ciiveyni, ogrencisi Gazzali ve daha
bir¢ok usfilcii bu ve diger ayetlerin esas maksadi ifade etmedigini belirterek s6zkonusu
delillere itirazlarda bulunmuslardir.

b. Siinnet Delili

ba. ¥ ol @l e Jhlll daljedas ¥ ()5 basan | 5Slg oS oSile seay W (o JDA 30 (g oS el Al
Dz o i

Resulullah(a.s) soyle buyurdular. “Allah sizi(su) iic kotiiliikten korudu: peygamberinizin

sizin aleyhinizde dua ederek hepinizin birden helak olmasindan,ehl-i batilin ehl-i hakka

iistiin gelmesinden, Miisliimanlarin daldlet(sapiklik) iizerine ittifak etmesinden.”>'

bb.pSlu¥) 48 ) ala a8 delaall 38 e

“Kim (Islam) cemaatinden bir karis uzaklasirsa, Islam bagini boynundan cikarip atmus

1352
olur.

be. 35 (e 2535 4 My Vs delead) wo il

“Allahin  yardim eli cemaatle beraberdir, muhalefet edenlerin muhalefetine

353
aldirmaz.”

bd.o=S s deleall G (e ae landl) (8 dclaall o Al 3y (4

“Allalin eli cemaat iizerindedir, seytan , islam cemaatinden ayrilanla beraber

kosar 2354

be. 4l el seday i all e dal e daia J) 35 Y s

“Allahin emri hakim oluncaya kadar, iimmetimden bir grup, hak iizerinde kalmaya

. 5355
devam edecektir.”

346 fbn Kassar, a.g.e., s. 45, Bagdadi, Ebu Ya’la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, el-Udde fi Usiili’l-Fikh,
4/1064, Baci, Ebii’l-Velid, ihkdmii’l-Fusﬁlﬁ Ahkami’l-Usil, s. 369, a.g.mlf., Kitabii’l-fsdrezfi Marifeti’l-
Usiil, s. 2775, Sirazi, el-Luma’ fi Usili’l-Fikh, s. 87

347 Safit, Ahkdmii’l-Kur’an, s. 52-53, Sirdzi, Serhu’l-Luma, 2/668

8 Cevhert, Nevddirii’l- Fukahd, s. 12, Cessas, a.g.e., 3/262, Basri, a.g.e., 2/6; Esmendi, Bezlii'n-Nazar fi’l-
Usiil, s. 522,

39 Bagdadi, Hatip, Kitabii'l-Fakih ve’l-Mutafakkih, 1/400, RAzi, el-Mahsalfi Ilmi’l-Usil,4/36, Satibi, el-
Muvafakat fi Usili’s-Seria, 3/368, Ibn Neccar, Serhu Kevkebi’l-Munir, 2/215

30 Cezerd, el-Mi’rdcii’l-Minhdc, 3/78 Taftazni, a.g.e., 2/41

3! {bn MAce, Fiten, 8; Darimi, Mukaddime, 8

%52 Buhari, Fiten,2; Miislim, Imaret, 53; Ebu Davud, es-Siinne, 27; Tirmizi, Emsal, 3; Darimi, Siyer, 75
353 Tirmizi, Fiten, 11

33 Tirmizi, Fiten, 7; Nesi, Tahrim, 6

3 Miislim, [maret, 53; Tirmizi, Fiten, 104
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bf. .l Al dic s¢d Lapd () salusall ol ) Loy (pon 56d Lin (salusal) ol ) W “Miisliimanlarin giizel
gordiikleri sey, Allah katinda da giizeldir,cirkin gordiikleri sey,Allah katinda da
girkindir.”356
bg. dcleall a3lld Ll dssny S0 e ”Her kim cennetin ortasimi istiyorsa cemaate

357
sarilsin.”

bh. Adals G cile jud 38 deleall 3 s Aeleall co 2 54 n

“Topluluktan cikip onlardan bir karig ayrilanlar cahilliye oliimii iizerinde oliirler.”>®

bi. llaef s Al e aaind ¥ o s ) il

“Allah’tan iimmetimin sapiklik iizerinde birlesmemesi dileginde bulundum,bana
dilegimi verdi.”*

bj. aae ¥ ol sully aSilad WA a5 136 A e aaind Vel ()

“Benim iimmetim hicbir sapiklik iizerinde birlesmez. Siz (iimmetim) arasinda bir ihtilaf
goriirseniz size diisen Islam toplumundan (sevad-1 a’zam) ayrzlmamozkttr.”3 60

Icmanm hiiccet olduguna delil olarak siiriilen bu hadislerin birlestigi iki nokta vardr:

-Hz. Peygamber’in (a.s) iimmeti (kesinlikle) hata iizere birlesmez. Ummetin iizerinde
ittifak ettigi sey mutlaka dogrudur.

-Miisliimanlarin, @immetin ittifak ettigi seye uyup, Islam cemaatinden ayrilmamasi
gerekir.

Imam Safil (v.204/819) icmanin baglayict kaynak olusunu ispat etmesini isteyen
muhatabina cemaate bagliligi emreden hadisleri delil olarak g(istermektedir.3 ol

Kadi Abdiilcebbar da (v.4151025) icmanin kaynaklik o6zelligine sahip oldugunu,
cemaate baghlik temasini isleyen hadislerden c¢ikarmaktadir. O, bu temanin sahdbe ve
tabiln arasinda dolasan pek ¢ok haberde sakli oldugunu belirtir. Bu haberlerin ifade ettigi
husus bu kusaklar arasinda olduk¢a yaygin ve apagik bir durum arz etmekteydi. Bu denli
bariz olan hususlarda lafizlarin pesine diismemek gerektigini belirten Kadi1 Abdiilcebbar,
nitekim namazlarin esaslar1 ve birtakim zekat miktarlarn hakkinda bilgimizin bu kadar
kuvvetli oldugunu, intikal eden mana bu denli bilinen hususlarda lafizlar1 arastirmaya

ihtiya¢ olmadigimi belirtir. Burada asikar olan, iimmetin icméidir. Bunun hata ve dalalet

olmas1 miimkiin degildir.*®*

336 Ahmed b. Hanbel, 1/379

357 Tirmizi, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, 1/26

338 Mislim, /maret, 21; Buhari, Fiten,2

3% Ebu Davud, Fiten, 1

360 Tirmizi, Fiten, 7; ibn Méce, Fiten, 8; Darimi, Mukaddime, 8; Ahmed b. Hanbel, 5/145
361 Safif, Risdle, s. 473-74

32 Abdulcabbdr, a.g.e., s. 172
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Icmanm hiiccet olusuna, ayetlerden daha ¢cok bu manadaki hadislerin isaret ettigi ve bu
hadislerin manevi miitevatir seviyesinde oldugu belirtilmistir. Tek tek miitevatir
olmamakla birlikte ayn1 anlami tasiyan bu kadar ¢ok sayidaki hadisin miitevatir siinnet
giiclinde ve bir kaynagin ispati icin yeterli sayilacagi kabul edilmistir. 363

c. Akil Delili

Icmanm kaynak oldugunu ispat icin ileri siiriilen akli istidlaller, ilahi kanunun insanligin
sonuna kadar varligini siirdiirecegi, Islam miintesipleri icinde her devirde dogru goriis
iizerinde olanlarin bulunacag ve dogrunun ister ittifak ister ihtilaf halinde olsunlar islam
alimlerinin vardiklar1 sonuclarin disinda kalamayacagi noktasinda merkezilesmektedir.’**

Konuyla ilgili olarak Serahsi (v.483/1090) soyle der: “Siiphesiz ki Yiice Allah,
Peygamber’i (a.s) peygamberlerin sonuncusu, Isldm seriatint ise kiyamete kadar kalict
kilmistir. Bu nedenle, dirilis giiniine kadar seriatin hakim olmast lazimdir. Hz.
Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra ise vahiy kesilmistir. Dolayistyla zaruri olarak Islam
dininin kalicthgumin yolu Yiice Allah’in Islam iimmetini sapiklik iizerinde ittifak etmesinden
korumasidir. Sapiklik (dalalet) seriati kaldirmaktir. Bu ise Allah’in kalicilik vaadine
aykiridir. O halde tiim iimmetin sapiklik iizerinde ittifak etmesinden korunmus oldugu sabit
olunca onlarin birlestikleri hiikiimler de zaruri olarak Hz. Peygamber’'den (a.s) isitilmis
olur. Ondan isitilen de kesin bilgi ifade eder. Dolayisiyla icmd, kesin bir bilgi
kaynagidir.>%

Ancak bir cok usiil alimi aklen, diger iimmetler bakimindan oldugu gibi Islam iimmeti
acisindan da hata iizerinde birlesme ihtimalinin bulundugunu bu sebeple icmanin hiiccet
say1lmasi icin ancak nakli delillere dayanilabilecegini ve nasslarla hata ihtimalinin ortadan
kaldirildiginin miisliimanlar icin bir onurlandirma niteligi tasidigim belirtir.**®

d. Sahiabe Uygulamasi

Cumbhurun ileri siirdiigii icmanin dayanaklan arasinda sahdbe icmaimin 6zel bir yeri
vardir. Sahdbenin de kendi donemlerinde icmay1 delil olarak kullandiklarim1 gérmekteyiz.

Gerek Hz. Ebubekir gerekse de Hz. Omer zamaninda bir ¢ok icma gerceklesmistir.

3% bkz.Cessas, a.g.e., 3/275-76, Ukberd, Risdle fi Usili’l-Fikh, s. 63-64, BAci, Ihkamii’l-Fusil, s. 380,
Serahsi, a.g.e., 1/299, ibn Kiidame, Ravdatii’n-Nézir ve Ciinnetii’l-Mundzir, 1/ 68, Amidi, a.g.e., 1/198-202,
ibn Hacib, Miintehd’l Vusiil ve’l-Emel fi flmeyi’l-usﬁl ve’l-Cedel, s. 54, Isfahani, el-Kasif ‘ani’l-Mahsil fi
Iimi’l-Usil, 5/417, a.g.mlf., Beyanii’l-Muhtasdr, 1/541 Taftazani, a.g.e., 2/48-50, Ensari, Fevdtihu’r-
Rahamut Serhu Miisellemi’s-Siibiit, 2/215-216

%4 Ferfir, Veliyiiddin Muhammed Salih, el-Mezheb fi Usili’l-Mezheb ‘ale’l-Muntahab, 2/30-31; Muavved-
Mevcud, a.g.e., 2/460-61

3% Serdhsi, a.g.e., 1/300

% Cessas, a.g.e., 3/267; Abdulcabbar, a.g.e., s. 172; Isnevi, Zevaidii’l-Usil ‘ala Minhdci’l-Vusil ila IImi’l-
Usiil, s. 366
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Ornegin Hz. Ebubekir’in zekat vermeyi reddeden kimselerle savasacagim soylemesi
izerine sahabiler onun goriisiinde ittifak etmisler. Dolayisiyla icmaya dayali olarak Hz.
Ebubekir’in bu goriisii uygulanmustir. Hz. Omer devrinde ise Sevad ehline, arazilerini
harac karsilig1 geri verilmesi hususunda icma meydana gelmistir.367

Sahabilerin icma’1 delil olarak kullandiklarimi, ser’i  bir kaynak olarak
degerlendirdiklerini su iki ornekte de gormekteyiz:

a. Hz. Omer (v.23/644), Kadi Siireyh’e (v.78/697) yazdigi mektubunda soyle
demektedir: “Eger Allah’in kitabinda bir sey bulursan onunla hiikmet, baskasina iltifat
etme. Sana Allah’in kitabinda olmayan bir mesele gelirse o konuda Rasiilii’'niin siinnetiyle
hiikmet. Sayet sana ne Allah’in kitabinda ne de Rasulii’niin siinnetinde bulunan bir mesele
gelirse, insanlarin icma ettikleri seyle hiikmet. Eger sana ne Allah’in kitabinda ne de
Rasulii’niin siinnetinde bulunan ve hakkinda hi¢ kimsenin de konusmadigi bir mesele
gelirse, eger re’yinle ictihad etmeyi istiyorsan onu yap, eger ictihaddan geri durmayi
istiyorsan geri dur. Geri durmanda senin icin hayir goriiyorum.”

Abdullah b. Mes’ud (v.32/652) ise soyle demistir: “Kime bir dava arz edilirse Allah’in
kitabinda olan seyle hiikmetsin. Eger Allah’in kitabinda olmayan bir mesele gelirse
Rasulullah’in o konudaki hiikmiiyle hiikmetsin. Sayet ne Allah’in kitabinda ne de
Rasulullah’in siinnetinde bulunan bir mesele gelirse, Salihlerin hiikmiiyle hiikmetsin (bu
konumdaki kimse) bana, “korkuyorum” demesin. Ben goriiyorum ki haram bellidir, helal
bellidir. Bu ikisinin arasinda bazi seyler bulunmaktadir. O halde sen, seni siiphelendiren
seyi birak, siiphelendirmeyene bak!”>%

Bu iki 6rnekte oldugu gibi sahabe, icmay1 kitap ve siinnetten sonra iigiincii sirada ser’i
bir kayanak olarak kabul etmisler, kaza (yargi) yetkisine sahip kimseler de hiikiim ve
yargida bulunurlarken kitab, siinnet, icmd ve sahsi re’y (ictihad) siralamasina riayet
etmelerini emir ve tavsiye buyurmuslardir.*®

Sahabenin icmi edilen seye karsi tutumlarin1 gostermesi acisindan da asagidaki 6rnek
carpicidir: Ali b. Ebi Talib’in (v.40/661) soyle dedigi rivayet edilir: “Benim ve Omer’in

re’yi timmii’l veled”” olan cariyelerin satilamayacag tizerinde birlesmisti. Simdi ise ben

%7 Zuhayli, Vehbe, Fikih Usilii, s. 43

% pekcan, Ali, a.g.e., s.76-77

369 pekcan, Ali, a.g.e.,s.76-717

30 Ummii’l-veled, Sahibinden hamile olup cocuk doguran cariye. Bu durumdaki cariyeler sahiplerinin
oliimleri ile azad edilmis sayilirlar.
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bunlarin satilabilecegini caiz goriiyorum” bunun iizerine kendisine “Omer’le ittifak ettigin
goriis, tek basina olan goriisiinden daha iistiindiir.” denilmistir.371

Gazzali’nin de bir nevi akli istidlal sekli vererek (et-tariku’l-ma’nevi) teorik deliller
arasinda siraladig1 sahdbe icmasi, usiil eserlerinde 6zel bir yere sahip olmustur.3 &

2.icmayi Ser’i Bir Delil Olarak Kabul Etmeyenlerin Delilleri:

Icmay: delil olarak kabul etmeyenler kaynaklarda hariciler, bazi Siiler (Imamiye),
Mutezile’den en-Nazzam (v.231/845) ve ona bagl olanlar seklinde gecmektedir.’”” Bu
goriis sahipleri konu hakkinda iddialarini ispat etmek i¢in su delilleri ileri siirerler:

a.Kitap Delili:

s ls il (o 5358 0 5 (A pie Sl (l

“Eger bir konuda anlasmazliga diigserseniz o konuyu Allah’a ve Rasiiliine gotiiriin.”
(Nisa, 4/59)

Bu ayette Allah ihtilaf durumunda isin ¢6ziime kavusturulmasi i¢in Allah ve Rasiliine
gotiiriilmesini emretmis, bu ihtilaflarin ¢éziimil i¢in {immetin goriiglerine gotiiriilmesini
emretmemistir. Bu durum iimmetin soziiniiniin ihtilaflarda mu’teber olmadigini ve icmaya
ihtiya¢ bulunmadigin gbsterir.374

Buna soyle cevap verilmistir: kitap ve siinnete bagvurmak igin niza’in bulunmasi
gerekiyor, bu demektir ki niza’a olmadiginda ittifak (icma) hiiccettir. 373

Yine bu goriise su sekilde de cevap verilmistir: Ayet sizin goriisiiniiziin lehinde degil,
aleyhinde bir delil teskil ediyor. Ciinkii ayet ihtilaf edilen meselede Allah’in kitabina ve
Peygamber’in siinnetine bagvurulmasim gerekli kilmaktadir. Icmamn kaynak sayilip
sayllmayacagi da sizinle bizim aramizda ihtilafli olduguna gore bu konuda Allah’n kitab1
ve Ras(lii’niin kitabina bagvurmak ve onlarin gosterdigine gore davranmak gerekir.
Siinnet’e bagvurdugumuzda ise icmanin kaynak oldugunu gosteren deliller buluyoruz.
Boylece biz icmanin kaynak oldugunu sdylemekle ayetin geregini yapmis oluyoruz. Ama
siz aksini sdylemekle geregini yerine getirmemis oluyorsunuz.®’®

1cmﬁy1 kabul etmeyenler ayrica Bakara, 2/169, 188; Nahl, 16/89 ; Isra,17/32 ayetlerini

zikrederek bu ayetlerin icmanin aksini ifade ettigini iddia ederler.””’

37! Ebu Zehra , Islam Hukuk Metodolojisi, s. 177

372 Dénmez, a.g.e.,s. 51

1 Bagdadi, el-Udde fi Usili’l-Fikh, 4/1064; Sirazi, el-Luma’, s. 87; Abdiilhamid, a.g.e., s. 128

" Bagdadi, a.g.e., 4/1085, Amidi, a.g.e., 1/185 ibn Hacib, a.g.e., s. 54

5 Amidi, a.g.e., 1/198, Ibnii'l-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 2/32-35

376 Saban, Zekiyiiddin, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 95; Zuhayli, Vehbe, Usalii’l-Fikhi’l-Islami, s. 547; Mansur,
Muhammed Said Sehame, el-Edilletii’l-Akliyye ve ‘Aldkdtuhd bi’'n-Nakliyye, s. 468

7 Bagdadi, a.g.e., 4/1085
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b. Siinnet Delili:

Hz. Peygamber (a.s), Muaz b. Cebel’i (v.18/640) Yemen’e vali olarak gonderirken
hilkiim verme sirasinda hangi kaynaklara dayanacagini sordugunda kitap, siinnet ve
ictihad’tan baska bir kaynak zikretmemistir, dolayisiyla icma hiiccet olamaz.’”®

Bu delile de soyle cevap verilmistir: Bu hadisede icménin zikredilmemesinin sebebi Hz.
Peygamber (a.s) zamaninda icmanin hiiccet olmaylsldnr.3 ”

c.Akil Delili:

AKI1 istidlal yoluyla yapilan itirazlarin 6ziini ise {immetten her bir kisinin hata etmesi
miimkiin olduguna gore biitiin iimmetin hata edebilecegi ve kesin delile dayaniyorsa
icmaya ihtiyag bulunmadigi, zanni delile dayaniyorsa esasen tam bir fikir birligi
saglanamayacag tezi teskil eder.

Buna da su sekilde cevap verilmistir: Hangi tiirden olursa olsun delililin varligi,
icmanin gerceklesme imkani ve bilfiil meydana gelmesi agisindan bir engel teskil etmez.
Ciinkii delil kat’1 oldugunda herkesin bunu bilmesine kag¢inilmaz bir sey olarak bakmamak
gerekir. Bazen bir meselede kat’i bir delil bulundugu halde bazilar1 bunun farkinda
olmayabilir ve bilenler tarafindan bunun hatirlatilmasina ihtiya¢ duyulabilir.

Sonra bir meselede kat’i bir delil bulunsa ve insanlar biliyor olsalar bile delilin
gosterdigi yonde icmanin meydana gelmesi tahsilu’l hasil (hazirda var olan bir seyi elde
etmek i¢in caba sarf etmek) kabilinden faydasiz bir sey sayilmaz. Aksine bu icmanin soyle
bir faydasi vardir; delilin gosterdigi anlami giiclendirmis olur. Sonraki devirlerde bu
delilden ¢ikan hiikiim iizerinde ihtilaf ihtimali kalmaz ve icma sayesinde artik hiikmiin
delilini 6zel olarak arastirma ihtiyaci ortadan kalkar.

Meseleyle iligili kiyas ve haber-i vahid gibi zanni bir delil bulunmasi ihtimali i¢in de
sunu soylemek miimkiin: Boyle bir meselede herkesin fikir birligi etmesi —azinlik goriisii
sahiplerinin iddia ettigi gibi- imkansiz degildir. Ciinkii baz1 zann1 deliller, hitkmii gbsterme
bakimindan 6ylesine acik olur ki artik o hiikiim hakkinda goriis ayriligina imkan kalmaz.

Fakihlerin icma ettikleri bir cok meselede bu durumu gérmek miimkiindiir.**

78 Bagdadi, a.g.e., 4/1086

7 a.g.mlf. a.g.e., 4/1086; Razi, a.g.e., 4/65

%0 Bagdadi, a.g.e., 4/1088; Amidi, a.g.e., 1/186-89, Ermevi, et-Tahsil mine’l-Mahsil, s. 43-44, Saban,
Zekiyiiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 114-116; Dénmez, a.g.md., DIA., 21/422; Yavuz, Y. Vehbi,
a.g.m., IHAD., 3/96-97; Vezir, Ahmed Muhammed b.Ali, el-Musaffd fi usili’l-Fikh, s.387-88
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D.imkam (Olabilirligi)

Icmanm gerceklesmesinin miimkiin olup olmadigi ve fiilen meydana gelip gelmedigi
hususunda farkli goriisler belirtilmistir. Cogunluga gore icménin vukiu (gerceklesmesi)
miimkiindiir ve icma fiilen de meydana gelmistir. Icmamin gerceklesmesini imkansiz
gorenler yine bazi Si’a guruplariyla Mutezile’den en-Nazzam®®' (v.231/845) ve onun
baglilar1 olarak gegmektedir.382

1.icmann Gerceklesmesini imkansiz Gorenlerin Delilleri

a. Sahis olarak miictehidlerin bilinmesi imkansizdir. Ciinkii miictehid’i, miictehid
olmayandan ayiracak bir ol¢ii yoktur. Hatta, bir sahis memleketinde miictehid olarak
taninsa, memleket halkindan veya diger bolgelerden bazi sahislar o sahsin ictihad’a
ehliyetinin, bulunup bulunmadigina dair itirazda bulunabilirler.

b. Miictehidler farkli sehir ve iilkelere dagilmis olduklarindan hepsini toplayip meseleyi
kendilerine arz etmek ve bu konuda goriislerini almak oldukg¢a zordur.

c. Icmanin bir senedinin bulunmasi gerekir. Eger icmanin senedi kat’i ise adeten onu
miislimanlar bilmektedirler. Eger icmanin senedi zanni ise adeten iizerinde ittifak
imkansizdir. Zira zanni delil ictihad mahallidir ve bu delil {izerinde goriisler farklidir.”™

2.icmanin Gerceklesmesini Miimkiin Géren Cumhurun Delilleri:

a.lcmimn vuku@i’nun imkansiz oldugunu sdyleyenlerin delilleri sadece vuku bulmasi
miimkiin bir sey hakkinda siiphe uyandirmaktan bagka bir seye yaramiyor. Bu bakimdan
onlarn ileri siirdiikleri delillerin bir degeri yoktur.

b.lcmanin imkdnimi reddedenlerin, “Icmanin senedi kat’i ise insanlar buna vakif
olacagindan icma gereksiz olur. Eger sened zanni ise ittifaklarn adeten miimkiin
olmadigindan icmi hasil olmaz.” Ifadeleri her iki kismiyla da kendi goriislerine delil
olamaz;ciinkii , “kat’i bir delilin icabina gore hasil olan icma” meseleye kat’1 bir kuvvet
ilave etmekte ve icma’ delililinin arastirilmasina liizum birakmamaktadir.icma’nin senedi

zanni olursa bu durumda zannf delil, icma ile kat’iyyet derecesine ulagmaktadir.

38 Kaynaklarda Icma’min gerceklesmeyecegi goriisii genelde Nazzam’a nisbet edilmistir. Fakat bazy
rivayetlerde dogru olamin , bu goriisiin Nazzam’in bazi arkadagslarina ait oldugu, Nazzdm’in kendisinin de
haddizatinda icma’min gergeklesmesini miimkiin buldugu, fakat icma’nin kaynak olmadigi kanaatini tasidig
ifade edilmigtir. Yapilan nakillerin birlestigi nokta, Nazzdm’in kesin delile dayanma sarti aradigi, rey ve
kiyasa dayanan ittifakin hatadan uzak olmayacag goriisiinii savundugu seklindedir.( Karafi, a.g.e., 6/2690,
Tof1, a.g.e., 3/14, ibn Emiri’1-Hac, Kitdbu't- Takrir ve’t-Tahbir, 3/ 109,, Selebi, Muhammed Mustafa,
Usulii’l-Fikhi’l-Islami, 1/160, Saban, a.g.e., dip: 188; Donmez, a.g.md., DIA., 21/421)

%2 Serahsi, a.g.e., 1/295, ibn Kudame, a.g.e., 1/332-33, MV.F, a.g.md., 2/48; Dibani, Abdiilmecid
Abdiilhamid, el-Minhacii’l-Vadih fi Timi Usili’l-Fikh, s. 89

% Sevkani, Irsadii’l-Fuhil Il Tahkiki IImi’l-Usal, s. 133; Zeydan, fikih Usalii, s. 180; Atar, Fahrettin, Fikih
Usilii, s. 50-51
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c.Miictehidlerin ~ farkh memleketlere dagilmalarindan dolay1 icma’nin
gerceklesmeyecegini ileri siirmeleri, sahabe devri icin sdzkonusu olamaz; zira onlar diger
memleketlere tamamen dagilmamislardir, farkli yerlere dagilanlarin goriislerini 6grenmek
de kolay bir isti.Bu yiizden icmé etmeleri miimkiindii.

d. icm@’nin gerceklesmesinin en biiyiik delili onu fiilen vuku bulmus olmasidir.Sahabe
zamaninda icma hasil olmustur. Bize sahdbe’den bircok icma 6rnegi nakledilmistir.

Omegin;

- Mirasta ninenin hissesinin 1/6 oldugunda,

- Bir gida maddesinin satim sozlesmesine konu olmasi halinde miisterinin mal
saticidan teslim almadan Oonce onu satmasinin caiz olmadiginda,

- Miisliman bir kadinin miisliiman olmayan bir erkekle evlenmesinin batil (gegersiz)
olusunda,

- Mehir tayin edilmemis olsa bile nikah akdinin sahih oldugu hususunda,

- Fethedilen topraklarin gazilere dagitilacaginda,

- Miras konusunda ana-baba bir erkek ve kiz kardeslerin bulunmayisi halinde baba bir
erkek ve kiz kardeslerin onlarin yerini almalarinda,

- Sulb1 oglun (mirasta) oglun oglunu hacbetttiginde,

-Domuz i¢ yaginin (etine kiyasla) haram kilinmasinda,

- Bir kadinin {izerine, onun halasi ve teyzesinin nikahlanamayacaginda ve daha bir ¢cok
husuta icminin meydana gelmesi, icmanin vukuiina kesin bir delildir.***

[cmanm imkan1 konusunda Ahmed b. Hanbel’den (v.241/855) nakledilen “ Bir adam
bir konuda icmd iddiasinda blunuyorsa o yalandir, icmd iddia eden de yalancidir, nereden
bilecek, belki insanlar o konuda ihtilaf etmislerdir. Oyleyse bu durumda olan kimse
insanlarmm bu konuda ihtilaf ettiklerini bilmiyorum veya bu konuda ihtilaf bana ulasmadi

desin 59385

Seklindeki sozii ile ilgili farkli yorumlar yapilmigsa da soylenebilecek en isabetli
sOziin, onun, hakkinda ihtilaf bilinmeyen her hiikiim i¢in icma adinin kullanilmasina karsi
cikmis olmasidir. Gergekte Ahmed b. Hanbel iistad1 Safii gibi icmada aradigi siki sartlarin
sahabeden sonraki devirlerde gerceklesmedigini gérmesi iizerine icma iddialarina karsi

cikmistir. Fakat bu, onun mutlak olarak icménin gerceklesmesini imkan dis1 gordiigi

384 Zuhayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 55; Saban, a.g.e., s. 114; Ebu Zehra, a.g.e., s. 179, Zerk3, a.g.e., s. 1/
65; Pekcan, a.g.e., s. 43
385 Merdavi, etr-Tahbir Serhii’t-Tahrir,4/1526; Tiirki, Usilu Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, s.351
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anlamini tagitmamaktadir. Bilakis, onun icmanin sahdbe zamaninda vuk@ buldugunu kabul
etmesi icmanin miimkiin oldugunu kabul ettigini gtisterir.3 86

Baz1 bilginlerin kanaatine goére de Ahmed b. Hanbel icmay1, bir meselenin hiikmiinde
muhalifin bilinmemesi anlaminda almistir. O her ne kadar bunu icma olarak
isimlendirmemigse de bir kaynak olarak kullanmis ve kiyasa iistiin tutmustur.®®’

Dolayisiyla Hanbell doktrininin bu konudaki goriisiiniin mutlak olarak sahébe
icmaindan baska icmd kabul etmedigi tarzinda aksettirilmesi dogru degildir.”®®

fcma ehliyetinin sadece vahyi miisahede eden sahdbe nesline ait oldugu, sahdbeden
sonrakilerin ittifakinin kaynak olmadigi goriisii Zahiri doktrinine ait bir goriis olarak
kaynaklarda yerini almugtir.*®’

E.Cesitleri

Meydana gelis bigimi acisindan icma ikiye ayrilir:

1.Sarih fcma: Herhangi bir zamanda tiim miictehidlerin bir meselenin hiikmiine dair
goriislerini tek tek agiklamasi suretiyle ortaya ¢ikan fikir birligidir.

Bu sekilde icmad degisik yollardan olusabilir. Bir yerde toplu halde bulunan
miictehidlere bir mesele sorulup her birinin goriisiinii agiklamasindan sonra bir goriiste
ittifak etmeleri gibi...

Veyahut ayr1 ayr1 yerlerde bulunan miictehidlere meselenin tek tek sorulup hepsinin de
mesele hakkinda ayn1 goriisii beyan etmeleri gibi...

Yahut bir mesele hakkinda bazi miictehidlerin verdigi fetva diger miictehidlere
ulastiginda onlarin da fetvaya muvafakat ettiklerini sarahaten agiklamalar1 gibi...

Veyahut da bir miictehid bir mesele hakkinda belli bir hiikiim verir ve bu hiikiimden
haberdar olduktan sonra bunu soézle, fetvd ile veya kazaen hiikkiim vermekle agikca
muvafakatta bulunurlar.*

Imam Safii (v.204/819), kavli icma’1 soyle tanimlar: “Ben veya ilim ehlinden bir kimse
su konuda icmd vardir demissek, mutlaka karsilasacaginiz her alim aym seyi

N L 3,391
soylemistir.”’

386 fbn Emiri’l-Hac, a.g.e., 3/110, Senkiti, Muhammed el- Emin, Muzekkiretu Usili’l-Fikh, s. 151, ibn
Bedran, Abdulkadir, el-Medhal Ila Mezhebi’l-Imédm Ahmed b. Hanbel, s. 280

387 Saban, a.g.e., s. 115-18; Alu ibn Teymiyye, el-Miisvedde fi Usiili’l-Fikh, s. 115-17

338 {bn Lihham, el-Muhtasar fi Usili’l-Fikh’ald Mezhebi’l- Imam Ahmed b. Hanbel, s. 75, Dénmez, a.g.md.,
DIA., 21/424

389 fbn Hazm, Usdl-i Din, s. 21; Donmez, a.g.e., s. 26; Heyto, Muhammed Hasan, el-Veciz fi Usili’t-Tesri’i’l-
Islami, s.371

390 Saban, Islém Hukuk Ilminin Esaslari, s. 106; Hallaf, Ilmu Usiili’l-Fikh, s.55; zeydan, a.g.e., s. 74

391 Safif, Risale, md: 1559
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Serahsi (v483/1090), ise “Miictehidlerin tamaminin kendilerinden isitilen sozle veya

bizzat kendi fiilleriyle ser’t bir hiikiim iizerinde ittifak etmeleridir” seklinde bir tanim
92

A

yapar ve ayrica bu icmaya “azimet yollu icma” adini verir.?

2.Sukiiti icma: Herhangi bir meselede bir veya birkag¢ miictehidin goriis belirttikten
sonra bu goriise miittali olan o devirdeki diger miictehidlerin acik sekilde bir katilma veya
itiraz beyaninda bulunmaksizin sukit etmeleridir.*”?

Serahsi suk@iti icméy1 sOyle tamimlar: “Bir asirdaki miictehidlerden bir kisminin bir
goriis ileri siirdiikten sonra bu goriig yayulr, digerlerinin de kendilerine fetvd arz
olunduktan sonra bu goriigiin zuhuru ve yayimasi ile onlara malum bir vaziyet aldiktan
sonra ileri siiriilen goriisii red ve inkar etmeksizin susmalaridir.”>**

Abdiilaziz el-Buhari de (v.730/1330 ) sukdti icmayr genis bir sekilde tanimlayarak onu
“ruhsat yollu icma” olarak isimlendirir.**> Zaten Hanefi ustlciileri tarafindan genellikle
“riikknii’l-icma” diye nitelendirilen icmaya katilma iradesi “el-azime ve’r-ruhsa”seklinde
tesbit edilir. Bunlardan ilki(azime),tiim miictehidlerin goriislerini acgik¢a belirtmeleri
yoluyla meydana gelen icmay1 ifade eder.Bu nevi icmada goriis beyan1 hem sozle hem
fiille olabilir,fakat fiil yoniinde bir birligin bulunmas1 halinde bunun baglayicilik(vuciib)
ifade ettigini gosteren bir karine bulunmadik¢a tavsiye(hiisn,miistehab)anlamina gelecegi
ve vuclb ifade etmeyecegi goriisii de mevcuttur.

Ruhsat yoluyla yapilan icmd ise bir asirda icma’ya katilma ehliyetini haiz bir
miictehidin,daha once hakkinda yerlegmis ihtilaf bulunmayan bir meselede ulagtig1 hitkmii
aciklayip veya bir davranig gosterip de bu durumun asrin miictehidleri arasinda yayilmasi
ve diisiinme miiddetinin sona ermesi iizerine herhangi bir muhalefetin bulunmadiginin
anlasilmasi iizerine tesekkiil etmis sayilan icmadur.*®

Basta Hanefi usfilciileri tarafindan gelistirilen sukiitl icma teorisi yine ayn1 usilciilerin
ifadesiyle bir zaruretin {iiriiniidiir.icmanin esas sekli olmadigindan ruhsat olarak
nitelendirilmistir.*’

Bu zaruret soyle izah edilmektedir: Sukiti icma’nin sartlarinin gergceklesmesinden sonra

miictehidlerin hatali bir sonug karsisinda susmusg olabileceklerini diisiinmek,onlara fisk ve

32 Seréhsi, a.g e., 1/303

393 Saban, a.g.e., 106

3% Serahsi, a.g e., 1/303

*% Buhari, Abdiilaziz, a.g.e., 3/426

39 Habbazi, el-Mugni fi Usili’l-Fikh, s. 274, Kutlubuga, Serhu Muhtasari’l-Menar, s. 159, Dénmez, a.g.md.,
DiA., 21/425

397 Kaki, Camiu’l-Esrar fi Serhi’l-Mendr, 3/929, Dénmez, a.g.md., DIA., 21/425
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taksir izafe etmek olacaktir. Yani miictehidlerin siik@itlarinin ittifaktan baska bir seye hamli
adeten muhaldir.**®

Cessas’in (v.370/980),ve onun ardindan Fahrii’l-islim el-Pezdevi (v.482/1089) ile
Semsii’l-Eimme es-Serahs?’nin (v.483/1090) izah tarzi ise icmd miiessesine islerlik
kazandirabilme noktasindan yola c¢ikar. Bu goriis sahiplerine gore icma’nin
gerceklesebilmesi i¢in icma ehlinin her birinden sozlii aciklama ve muvafakat sart kosulsa
bu takdirde hi¢bir zaman icma’nin gerceklesmesi miimkiin olmaz.*”

Usilciiler bir siikuti icmad’nin varligindan s6z edilebilmesi igin asagidaki sartlarin bir
arada bulunmasi gerektigini belirtmislerdir:

a. Siikat,gerek muvafakata gerekse muhalefete isaret teskil edecek belirtilerden uzak
olmalidir.sayet muvafakati gosteren bir belirti varsa bu,siikiiti degil sarih icma olur.buna
karsilik muhalefeti gosteren bir belirti varsa ,icma asla gerceklesmez.

b.S6z konusu goriise muttali olduktan itibaren normal olarak o meseleyi ve bir goriis
olugmasina yetecek kadar zaman™® gecmis olmali ve bu siireden sonra siik(it edilmelidir.
Ayrica bu goriis veya davranisa muhalefet imkanin1 kaldiran korku ve benzeri amillerin
bulunmamasi da gerekir.

c. Icmiya konu olacak mesele ictihada acik olan,yani hakkinda zanni delil bulunan
meselelerden olmalidr.Hakkinda kesin delil bulunan bir meselede bazi bilginlerin delile
aykin goriis belirtip diger miictehidlerin bu goriis karsisinda susmalar1 ,onlarin bu hiikkme
muvakat ettiklerini gostermez.Bu siikiit,0 goriis sahibini onemsememe ve onun goriisiinii
kabul etmeme anlamina gelir. Yani yerlesmis bir ihtilaftan sonra ortaya atilan goriise siikiit
etmek bu konuda muvafakata delalet sayilmamakta ve boyle konularda siikiiti icma’nin
tesekkiil edemeyecegi ifade edilmektedir.*"!

F.Kaynak Degeri
1.Sarih icma’nin Kaynak Degeri
Fakihlerin biiyiik ¢ogunluguna gore sarih icma, tartismasiz kat’i hiiccetir.Ona uymak

vacip,muhalif davranmak ise haramdir.sayet herhangi bir meselede sarih icma meydana

gelmigse ve bu icmadan haberdar olunmus ise artik iizerinde icma edilen hiikiim ‘“kesin

*% Buhari, Abdiilaziz, a.g.e., 3/430; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, s. 388

% Cessas, a.g.e., 3/285; Serahsi, a.g.e., 1/305

400 Sykati icma’da diisiinme stiresinin ne kadar oldugu hususunda ihtilaf vardir.En mutemed goriise gore bu
stire, goriigiin yayilip , bir siire ge¢ip , o goriise uygun uygulama meydana gelerek, buna da bir itiraz
ctkmayip, kimsenin de onu inkar etmedigi siiredir.( Pekcan, Ali, a.g.e.,s. 56)

01 Zerkesi, el-Bahrii’l-Mubhit, 3/547, Saban, a.g.e., s.107; Dénmez, a.g.md., DIA., 21/425;
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hiikiim” niteligini kazanmis olur.ona aykir1 davranmak caiz olmadig1 gibi,hiikmiinde ittifak
edilen o mesele de ihtilaf konusu(el-miictehedat) olmaktan (;1kar.402

2. Siikiti icmanmn Kaynak Degeri

Stikiti icmanin “kat’? hiiccet olup,ona muhalefet olunamadigi” goriisii Hanefilerin
cogunlugu tarafindan benimsenen bir goriis olmakla birlikte bu goriisiin diger doktrinlere
mensup {s(lciilerden taraftarlar1 bulndugu gibi,Hanefi iisticiilerden de muhalifleri
vardir.*”?

Imam Safii’nin siikiti icmay1 kabul ettigini ileri siiren baz1 yazarlar bulunmakla birlikte
onun siikuttan hareketle icma iddiasinda bulunanlara kars1 ¢iktigi goriiliir.Safit’yi takip
eden miitekellim {iistlciiler’in cogunlugu da siikiiti icmaya karsidir.Bu konuda genellikle
Malikilerin Safiilerle,Hanbelilerin de Hanefilerle hemfikir oldugu belirtilir.***

Suk@iti icmanin hiikkmii ve muteberligi ile ilgili Zerkesi (v.794/1392) on ii¢ , yine
Sevkani (v.1250/1834) on iki farkli goriis zikreder. Bunlarin i¢inden ii¢ onemli goriisii
aktarmak konuyu aydinlatic1 kilacaktir.

a.“Siikiiti Icma, Icma ve hiiccet degildir”

Bu goriisii bir ¢cok Safit ve Maliki savunmuslardur.405 Bu goriiste olanlara gore (ol iy
Js8 <Sls “siikiit edene siz izafe olunamaz.” zira sdylemedigi bir seyi sdyledi diye kabul
olunamaz. Ciinkii goriislerini acik¢a belirtmeyen miictehidlerin bu siik{itu, onlarin
aciklanan goriise muvafakat ettigini gosterebilecegi gibi bagka bir sebebe de dayanabilir.
Dolayisiyla onlarin bu siikiitu riza ve muvafakata delil olamaz. Ittifak gerceklesmedikce
icma da gerceklesmez. Ciinkii icmamn temeli ittifaktir. **°

b.“Siikiiti icmd, kat’t bir hiiccettir;, ona muhalefet olunamaz.”

Bu goriisii Hanefilerin cogunlugu ile Hanbeliler benimsemektedirler. 7 Bu goriisii
savunanlara gore siik(iti icma sarih icmadan kuvvet bakimindan daha az ise de sarih icma

gibidir. Ayrica ne zaman ki siikitun muvafakat anlamina geldigine dair bir isaret bulunur

ortada engeller de bulunmazsa siikiit muvafakata yorumlanir.

402 Gazzali , el-Mustasfd min [lmi’l-Usil,1/198, Emir-i Padisah, Teysirii’t-Tahrir ‘ald Kitabi’t-Tahrir, 3/227,
Saban, a.g.e., s.108, Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 197

403 Sast, Usilii’s- Sdsi, s.182, Cessas, a.g.e., 3/285 ibn Emiri’l-Hac, a.g.e., 3/135, Donmez, a.g.md., DIiA.,
21/425;

*“ Dénmez, a.g.md., DIA., 21/425

95 Baci, Thkamii’l-Fusil, s. 407, Razi, a.g.e, 4/153; Medkir, Medhalii’l- Fikhi’l-Islami, zeydan, a.g.e.,
‘Acem, Refik, Mevsiidtu Mustalahati Usili’l-Fikh, ‘Inde’l-Miislimin, $.39

4 RAZ, a.g.e., 4/153-154, Amidi, a.g.e., 1/228, Subki, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhac, 2/381; Saban,a.g.e., s.112;
Zeydan, a.g.e., s.175, Cizani, a.g.e., s.163; Hanbeli, Sakirbek, Usiilu |- Fikhi-1 Islémi, s.292

7 Cessas, a.g.e., 3/285, Amidi, a.g.e., 1/228, Kiilebbi, Takribii’l-Vusil ila IImi’l-Usil, s. 334, ibn Emiri’l-
Hac, a.g.e., 3/135, Karaman, Hayrettin, Fikih Usiilii, s.59;
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Yine bu goriistekilere gore icmanin kaynak oldugunu ve onun kesin hiiccet teskil

ettigini gosteren deliller sarih icma ile siik{it! icma arasinda bir ayrim yapmamlstnr.408
¢.“Siikiitt icmd, icmd olmamasina karsin zannt bir hiiccettir.”

Hanefilerden Kerhi (v.340/951) Safiilerden Sayrafi (v.330/941), Amidi (v.631/1234) ve
Malikilerden ibn Hacip (v.646/1249) bu gériistedir.*”’

Bu goriis sahipleri goriislerini su sekilde delillendirmektedirler:

ca. Icmanin ash ve hakikati, biitiin miictehidlerin tahminen ve zannen degil, hakikaten
ittifak etmeleridir. Bu ise siik{iti icméda yoktur. Ciinkii siik{it her ne kadar muvafakata
delalet etmektedir denmis olsa bile, hicbir zaman tasrihin muvafakata delaleti gibi olmaz.
Iste bunun icin icma sayilmaz. Ancak tasrihte bulunmaya engel olan manilerin ortadan
kalkmas: ile siikitun muvafakata delaleti agirlik kazandigindan zanni bir hiiccet olarak
kabul edilmistir.

cb. Her alim kendi goriisiinii agiklamadigi icin buna icmd denmez. Ancak siik{itun

muvafakat manasina olusu, muhalefet manasina olusundan iistiin bulundugundan o, bir

hiiccet teskil eder.*°

98 Nesefi, Kesfii’l-Esrar Serhii’l-Musannif ‘ale’l-Mendr, 2/181, a.g.mlf., Serhii’l-Muntahab, s. 698, Saban,
a.g.e.,s. 112, Ebu Zehri, a.g.e., s. 180

409 Amidi, a.g.e., 1/230, ibn Hacib, Miinteha’l-Vusil, 58-59; Isnevi, et-Temhid fi Tahrici’l-Furit’ ‘ale’l-Usiil,
s. 452, Zerkesi, a.g.e., 3/542, Sevkani, a.g.e., s. 154

19 Zuhayr, Muhammed Ebu Nur, Usilii’l-Fikh, 3/204, Ebu Zehra, a.g.e., s. 180; Zeydan, a.g.e., s. 176
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UCUNCU BOLUM
CUVEYNI’NIN iCMA ANLAYISI VE KLASIiK iCMA TEMELLENDIRILMESINE
FARKLI YAKLASIMI
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I. COVEYNI’NIN iCMA TANIMI VE iCMANIN TEMELLENDiRiLMESIi
KONUSUNDA YONELTIiGi ELESTIiRIiLER:

A. iemanin Tanim

ImaAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, son donem usile dair ve fikirlerinin olgunlagmasi
acisindan dikkate alinmaya deger en Onemli eseri olan “el-Burhan fi Ustli’l-Fikh” ta
herhangi bir icma tanimina yer vermeden konuya girer.411

O’nun liigat yoniinden icma tanimini ilk donem eserlerinden biri olan “et-Telhis fi
Usili’l-Fikh” adl1 eserinde gormekteyiz:

1.8ozliik (Liigevi) Anlami:

Icma, dilde azmetme ve nefsin bir seyi yapmaya karar vermesidir. Ornegin e (M aaa
el “Falan kisi yolculuga karar verdi” denilmesi bu anlamdadir.

fcma fiili olsun kavli olsun bir grubun herhangi bir is hususunda ittifakini ifade eder.
Bu, iki kisinin ittifaki icin kullanilan bir kavram oldugu gibi ikiden fazla kisinin ittifaki
icin de kullanilir.*'

2. Terim (Istilahi) Anlamu:

Icma, iimmetin ya da timmetin bilginlerinin ser’? hiikiimlerden bir hiikiim iizerinde
ittifakidir.*"?

“et-Telhis” adli eserinde icménin 1stilahi tanimimi bu sekilde yapan Ciiveyni “el-
Varakat” adli hacmi kiiciik; fakat icerigi kapsamli ve bir ¢cok serhe konu olan degerli
eserinde de icmayi istilahi olarak soyle tanimlar:

“Iemd, bir asrin bilginlerinin bir hadisenin hiikmii iizerinde ittifakina denir.
Bilginlerden kastumiz fakihlerdir. Hadiseden kastimiz da ser’t olan konudur.”*"*

Ciiveyni, Mutezile kelamcis1 Nazzam’in “icma ister bir topluluktan ister tek kisiden
sadir olsun uyulmasi gerekli olan her goriistiir. Bundan dolay1 Peygamber den (a.s) gelen
haber icma olarak isimlendirilir” seklindeki icmay1 ta'mim eden goriisiinii hem dilsel hem

de ser’i acidan yanlis bulup elestiriye tabi tutar, ve tek kisinin soziiniin icma tanimini

e 415
vermedigini soyler.

! Ciiveyni, el Burhan fi Usili’l-Fikh, 2/431
*12 Ciiveyni, et Telhis fi Usili’l-Fikh, 2/5

413 Ciiveyni, a.g.e., 2/6

a4 Ciiveyni, el varakat, s. 24

13 Ciiveyni, et Telhis, 2/6-7
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B.icmanin imkani(Olabilirligi)

“Islam cografyast genis bir alana yayimisken,seriat (hukuk) alimleri birbirlerinden
uzak gehirlerde yasiyor iken,bu noktada haberlesme imkani kisitliyken tiim alimlerin icmai
nasil tasavvur edilsin? Sonra adeten de insanlarin farkli seciyeleri,istekleri ve beklentileri
vardir,hal boyleyken alimlerin goriislerinin bir noktada birlesmesi nasil miimkiin olsun?

Iemd’'min gerceklesmesi tasavvur edilse dahi bu rivayetlerin bize ulasmast nasil
anlasilir? Dolayisiyla bu meselede ii¢ zorluk sozkonusudur:*'®
-Bir konunun insanlarin ya da alimlerin geneline sunumundaki zorluk.

- Hiikiim (Goriis) zanni bir durumdayken o meselede ittifak etmenin giicliigii.
- Rivayetin tevatiir yoluyla ulagmasindaki problem.

Sonuc olarak bu durumdaki bir icmd’nin gerceklesmesi tasavvur edilemez.”*"

Ciiveyni, icma’nin gerceklesmesini imkan dis1 gorenlerin goriislerini yukaridaki sekilde
tasvir ederken Bakillani’nin (v.403/1013) goriisleri dogrultusunda akilc1 agiklamalar
yaparak icmanin ger¢eklesmesinin miimkiin oldugunu savunur ve sdyle der:

“Adete  gore bir toplulugun tek bir mesele iizerinde birlesmesi imkan
dahilindedir.Dogusundan batisina kadar (tiim) hristiyanlarin teslis inanci iizerinde
birlesmesi nasil miimkiinse, miisliimanlarin bir mesele iizerinde birlesmesi de imkan dist
degildir.”*'®

Ayrica otorite ve yetki bakumindan giiclii olan bir melik (devlet adami) kararli bir
sekilde isteklerini cevre meliklere duyurabilir. Ayni sekilde Islam alimlerinin de bir
mecliste toplanip meseleleri goriismeleri ve bunun sonucunda da buradan onay ya da red
karart cikmast uzak bir ihtimal degildir.”*"

Ciiveyni, icma’nin gerceklesmesinin miimkiin olusuna su oOrnegi de vermektedir:
“Iletisimin zorlugu ve memleketlerin uzakhgina ragmen biz biliyoruz ki Safii’nin ashdb
onun mezhebi iizerinde icmd’ etmislerdir.”**

“Iemdmin  gerceklesmesi miimkiin olsa da sahih bir nakille bize ulasmasi nasil
bilinecek?” itirazina da Ciiveyni su cevabi verir:

“Actkca bilinir ki iizerinden asirlar gecmesine ragmen alimlerce fikir birligi edilmis bir

haber kitalara yayilir. Ornegin; bizler alimlerin namazlarin sayisi, rekatlari, secdeleri ile

*1° Ciiveyni, el Burhan, 2/431-32
7 Ciiveyni, er-Telhis, 2/8

48 Ciiveynt, er-Telhis, 2/10

19 Ciiveyni, el-Burhan, 2/433
20 Ciiveyni, el-Burhan, 2/433

98



ilgili birlesme kararlarum, hristiyanlarin teslis iizerindeki ittifakini, mutezilenin de halku’l
Kur’an soylemini bu yolla dgrenip almisizdir.”*!

ImaAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, icminin meydana gelmesini miimkiin gérmesine
ragmen, kiilliyat-1 dinfyye'den (dinin olmazsa olmazlari olan temel farzlar1) olmayip
tahmine dayanan (mazn{in) hiikiimlerde icmanin meydana gelmesini diisiinmez ve -kendi
zamanin1 kastederek- bdyle bir zamanda varsayima dayali bir meselede icmanin
gerceklesmesinin kolay olmadigini soyler.

Dolayisiyla ona gore, mutlak anlamda icmanin gergeklesmesini tasavvur etme ya da
etmeme bir hatadir. Ayrica o, icma meselelerinin ¢cogunun Peygamber’in (a.s) sahabileri
vasitasiyla aktarilan meseleler oldugunu diisiiniir.**

C. icmanin Dayanaklar1 (Delil Olusu)

Ciiveyni, ilk donem eseri olan “et-Telhis”te icmanin kaynak oldugunu ispat etmeye
calisirken aklin bu konuda yetersiz bir delil oldugu tezinden yola ¢ikar:

“Akil bu noktada herhangi iki hadise karsilastirilmasinda ayirict bir dzellige ve tercih
faktoriine sahip degildir. Akil, hatalarina ragmen gerceklikte Hz. Peygamber’in (a.s)
niibiivvetini inkar etme iizerinde birlesen hristiyan ve digerlerinin tutumunu onaylama
kapistmi agiyorsa, bunun Hz. Peygamber’in (a.s) iimmeti icinde de boyle bir seye ( Hz.
Peygamber’in (a.s) niibiivvetini inkar veya siipheyle karsilama) kapt aralamadigini
soylemek ya da buna engel olmak mantiga uygun degildir. Dolayistyla icmd, akil
onermesiyle idrak edilmez. Bu sekilde problemli hale gelen akli dogruya sevketmede adet
de yetersiz kalir; ayrica adetlerin dinlere gore farklikik arz etmesi de soz konusu
degildir."**

Icmaya giden yolda akla yol olmadigini diisiinen Ciiveyni, “telhis” te nakli delillere
miiracaat eder. Bakara, 2/143, Al-i imran, 3/110, A’raf, 7/181 ve Nisa, 4/115. ayetler onun,
icmanin delil olusuna dayanak olarak getirdigi delillerdir.

| pan Sl g adga anliaig (g Le 4al o8 e gall i & iy g (s36d) 4l (g Lo 2y (e J g 1) (B8LE (e

“Kendisine dogru yol belli olduktan sonra Rasiil’e muhalefet edip miiminlerin yolundan
baska bir yola uyani yoneldigi yerde birakir ve onu Cehennem’e atariz.” (Nisa, 4/115)

ayetini delil olarak serd eden Ciiveyni, su yorumu yapar:

2L Ciiveynt, et-Telhis, 2/10
22 Ciiveyni, el-Burhan, 2/433
2 Ciiveyni, er-Telhis, 2/12-13
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“Allah, miiminlerin yollart disindaki yollara tabi olanlari uyarnus, biiyiik bir tehditle
onlart tehdid etmis ve bunu Hz. Peygamber’e (a.s) karsi gelmeyle iliskilendirmistir.”***

“Ayet, miiminlerin yollart disindaki yollara tabi olmanmin nehyinden bahsederken,
miiminlerin yollarina ittibanin vacib oldugu nasil anlasili(yo)r?” sorusuna da Ciiveyni, su
cevabi verir: “Allah, miiminlerin yollart disindaki yollara ittibddan nehyederken bundan
anlasilan sey, artik miiminlerin yollarina ittibadir. Ayrica biz, kelamin sevkedilis tarzindan
anliyoruz ki burada amag¢, miiminlerin yiiceligi ve onlarm yollarina uymaya yapilan
tegviktir. Bizim icin delil niteligi tasiyan bu ayet, viiciibiyetini karinelerden, ayetin genel
anlamindan ve Allah’in tehdid ve azarlamalarindan almaktadir.”*>

Konuyla iligili olarak muarizlarinin sorularin1 uzun uzadiya cevaplayan Ciiveyni, Nisa
115. ayetini cesitli agilardan tahlile tabi tutar ve icmanin delil olusunu en ¢ok bu ayetle
temellendirmeye calisir.

Onun icma diisiincesini ispat icin basvurdugu diger bir delil de Hz. Peygamber’in (a.s)
hadisleridir.

(sl o) Jolall o el ains Y

“Ummetim sapiklik(dalalet) iizerinde birlesmez

et b AL e il aasy ¥ davs e il clle g ALl e il aand Al (S5

“Allah iimmetimi daldlet iizerinde toplayacak degildir. Allah’tan iimmetimin daldlet

59426

.. . . C . e . . 55427
iizerinde birlesmemesini istedim bana dilegimi verdi.”

delaall o 3L sl Ja o o 0

“Cennet’e girmesi kimi sevindiriyorsa (o kimse) cemaate tabi olsun.”**®

e m P i) el 8 a2 38 deLonl) 38 O

“Kim cemaatten bir karis uzaklasirsa, Islam bagini boynundan ¢ikarip atmig olur.*
Aktardigimiz bu hadislerle ilgili olarak muarizlarina karsi uzun bir tartismaya giren

Ciiveyni, icmaya dayanak olmasi noktasinda sozii edilen hadislerin baglayiciligini savunur.

“Ummetim dalalet iizerinde birlesmez” hadisine dayanarak da bagka timmetlerin degil;

: . Ce A . - ... 430
ancak [slam timmetinin icmainin hiiccet olacagini belirtir.

424 Ciiveynt, et-Telhis, 2/15

2 Ciiveyni, er-Telhis, 2/16

426 {bn Mace , Fiten, 8

**" Ebu Davud, fiten , 1/26

2 Miisned, 1/26

2 Buhari, Fiten,2; Miislim, Imaret, 53
430 Ciiveyni, el varakdat, s. 24
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Nakle dayanan bu icma tesbitinden sonra Ciiveyni’ye gore artik icmé gerceklesmisse bu
icmada hatanin olmas1 miimkiin degildir ve ona uymak da zorunluluk arz eder.”!

ImAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, “Telhis” te bahsi gecen ayet ve hadislerle icmanin delil
olusunu ispat etmeye calisirken yazdigi son eserleri arasinda yer alan®? “el-Burhan” da
tamamen farkli bir durum sergiler.

Nisa 4/115. ayetin icmanin ispat1 i¢in yeterli bir delil olamayacagini, konu ile ilgili
rivayet edilen “Ummetim dalalet iizerinde birlesmez” hadisinin de vahid haberler arasinda
yer almasi dolayisiyla gercek anlamda icmay: ispat icin kullanilamayacagimi soyleyen
Ciiveyni, soyle der:

“Sonra icmad diisiincesini savunanlar Allah’in kitabindaki cesitli ayetlere sarildilar.
Safit de (Icma konusunda) Nisa 115. ayetiyle istidlalde bulundu. Simdi ben, bu ayetle
istidlalde bulunmayt gecersiz kilan bir soru yoneltiyorum ve diyorum ki; Allah Teala soz
konusu ayetle kiifrii isteyenleri, Hz. Peygamber’i (a.s) yalanlayip dogru yoldan yiiz
cevirenleri kasdetmistir. Dolayisiyla ayetin anlami su oluyor: ‘Kim Peygamber’den (a.s)
ayrilip uyulmasi gereken miiminlerin yollart disindaki baska yollara tabi olursa artik onu
vaslanmast gereken yere yaslariz.” Ayetin anlami bu olunca icmdnmin tesbiti icin ayete
sarilmak tevilden bagka bir sey degildir. Kat’i olan konularda da ihtimallere sarilmak caiz
degildir.Hem “Ummetim dalalet iizerinde birlesmez” hadisinde de icma icin bir dayanak
bulmuyorum. Ciinkii bu, dhdd rivayetler arasinda yer almaktadir. Kat’t meselelerde buna
dayanmak caiz degildir.” 433

Yeni disiincesini yukardaki sekliyle ortaya koyan Ciiveyni hadislerle iligili olasi
degerlendirmelere de su sekilde cevap verir:

“ Durum boyle olunca konuyla ilgili hadislerin Isldm aleminde kabulle karsilandigim
ve (nerdeyse) iizerinde uzlasi saglanmis oldugunu, bu yoniiyle hadislerin icmd icin delil
oldugu goriisiinii tasiryanlarin delilleri de yerinde degildir. Ciinkii boyle bir bakis agcisi,
icmdyt icmdyla ispat ¢abasindan baska bir sey degildir. Insanlarin icmd konusundaki
ihtilaflari ortada iken bu yolla icmdnin delil olusunu ispat isabetli bir yontem degildir.”434

Ciiveyni, “Telhis”te icménin delil olusunu ispatlmak icin ele alip yorumladig
“Ummetim dalalet iizerinde birlesmez” hadisini de “el-Burhan” da sdyle yorumlar:

“Bu ve benzeri hadisler (Kiyamet kopuncaya kadar) Islam iimmetinin (dinden)

donmeyecegine dair Peygamber’'den sadir olan gelecek zamanla ile ilgili gaybi

! Ciiveyni, er-Telhis, 2/38

432 Niybali-Omerd, a.g.e., 1/85
3 Ciiveynd, el-Burhan, 2/435-36
4 Ciiveyni, a.g.e., 2/436
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haberlerdir. Hadisler kesin bir nakil yolu ile bize ulagmadigina gore bunlarin herhangi bir
acidan delil olma ozelligi yoktur.”435

Goriildiigii gibi Ciiveyni, icmaya dayanak olma noktasinda nakledilen ayeti genis
anlamda ele alarak iman-kiifiir baglaminda degerlendirmistir. Boylece o, icmanin delil
olusunu semi’yyata (nakli rivayetlere) dayandiran cumhurdan®?® farkh diisiiniirken, icmaya
delil bulmak icin kur’ani ii¢ yiiz defa okudugu ve sonunda Nisa 115. ayeti delil olarak
buldugu rivayet edilen*’ kendi mezheb imamu Safii’nin goriisiine de muhalefet etmis
oluyor.

A9

“Telhis” te sozii edilen ayetin icmaya delil oldugunu savunurken “Burhan” da bunun
boyle olmadigina kanaat getiren Ciiveyni’nin bu tutumunun onun ileri yaslara dogru
yakaladigr fikri istiklaliyyeti ve tesirlerden kurtulmasi ile agiklayabiliriz, ¢linkii diger bazi
usdli fikirlerinde oldugu gibi**® icmanin dayanaklar1 konusunda da eski goriislerinden vaz
gecip yeni bir tez gelistirmesi miimkiindiir.

Icmaya delil olarak gosterilen ayetler ve zellikle Nisa 115. ayeti hem Ciiveyni 6ncesi

439 1

usiilciilerin™” hem de Ciiveyni sonrasi usilcii**’ ve miifessirlerin**! icma temellendirmesi

konusunda dayandiklar1 bir dayanak olmustur; fakat séz konusu ayetlerin icmlya kesin
olarak delalet etmedigi hususu da yine bir ¢ok usfilcii ve miifessir tarafindan dile
getirilmistir. 442

Ornegin Ciiveyni’nin ogrencisi Gazzali de (v.505/1111) Nisa 115. ayetini kismen
kuvvetli bir delalete sahip gorse de bunun da icma anlami i¢in sevkedildigi kanaatinde
olmadigini -hocasi Ciiveyni gibi- ifade etmektedir.**’

Gergekten icmanin kitaptaki en kuvvetli delili nazariyla bakilan bu ayetin niizul sebebi
arastirildiginda hirsizlik sugu isleyen bir miisliimanin, irtidad ederek miisriklere iltihaki

olay1 ile karsilasiimaktadir.***

433 Ciiveyni, a.g.e., 2/436

436 Cessis, a.g.e., 3/257, ibn Kassar, el-Mukaddime fi'l-Usil, s. 45, Basri, el-Mutemed, 2/7, Bagdadi, el-
Udde, 1/1064, Baci, Kitabii’l-Isdret, s. 275, Sirazi, el-Luma’, s. 87, Serahsi, a.g.e., 1/297, Buhari, Abdiilaziz,
Kesfii’l-Esrar, 3/189

437 Razi, Fahreddin, Tefsirii’l-Kebir, 4/219, Ayrica bkz.Aldsi, Rihii’l-Me’ani, 5/140

38 Ciiveyni, el Burhan, 2/10-112, 22-26,40-41,

39 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an,1/88-89; a.g.mlf., el-Fusil, 3/257, Abdiilcebbar, Kadi, Mutezilede Hukuk
Felsefesi, s. 138, Sirazi, a.g.e., 87

40 Cezerd, Mi’rdcii’l-Minhdc, 3/75, Habbazi, el-Mugni fi Usili’l-Fikh, s.273, Nesefi, Kesfii'l-Esrar, 2/441
1 Rurtabi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 5/386, Ebu Hayan, Tefsirii’l-Bahri’l-Mubhit, 3/366, Kasimi,
Mehdasinii’t-Te vil, 5/458, Ibn Adil, el-Liibab fi Ultimi’l-kitab, 7/18, SeyhzAde, Hagsiyetu Seyhzdde ‘ald
Tefsiri’l-Kad Beydavi, 2/168, Mansuri, el-Muktataf min Uyiini’t-Tefasir, 1/503, Siirbecl, Tefsirii’l-Besdir ve
Tenvirii’l-Besdir, 1/352 Zuhayli, et Tefsirii’l-Munir, 12/271

*2 T, Serhu Muhtasdrt Ravda, 3/21, Ebu Hayyan, Tefsiru Nehri’l-Madd mine’l-Bahri’l-Muhit, 1/506
Sevkani, [rsadii’l-Fuhil, 1/135-140, RizA, Muhammed Resid, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim(Tefsiru’l-Mendr),
5/417, ibn Asﬁr, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 3/201, Maginiyye, et-Tefsirii’l-Kasif, 2/437,

*3 Gazzali, el Mustasfa, 1/175
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Son asir bilginlerinden Ahmed Hasan’1in konu ile ilgili degerlendirmesi de sozii edilen
ayetlerin icmaya delil teskil etmedigi noktasinda Ciiveyni’'nin goriisiiyle ortiismektedir:

“Iemamin delili olarak sunulan bu ayetlerin miisliimanlarin genel durumlarina ve
birliklerine isaret ettigini belirtmemiz gerekir, yani hukukla alakali degildir.Ozellikle de
teknik anlamda miisliimanlarin ittifakina isaret ettigini soyleyemeyiz. Zaten bu ayetler
Peygamber ve onun ashabt tarafindan da icmdya isaret eden ayetler olarak anlasiimadi;
sadece alimlar icmd teorisini desteklemek icin bir gayret icerisine girince onun mesruiyeti
bu ayetler tarafindan saglanmaya ¢alisildi. el

Belki de bundan dolay1 icmanin kaynak oldugunu savunan usiilciiler bu konuda en
kuvvetli delilin siinnette yer aldigim soyleyerek bir ¢ok hadisi icma icin dayanak olarak

#® Fakat kesin bir nakil yoluyla ulasmadig1 gerekgesiyle bahsi gecen

kabul etmislerdir.
hadisler Ciiveyni tarafindan —icmaya delil olma yoniiyle- yetersiz goriilmiis ve dogrudan
bir dayanak olarak kabul edilmemistir.

D.icmann ispat Yollar:

Akil icmanin delil olusunu ispatlayamlyorsa447 ve nakil de bu konuda yetersiz
geliyorsa448 gercekten ciiveyni’ye gore icmaya dayanak olan sey nedir? Bagka bir ifadeyle
Ciiveyni, icma diisiincesini nasil temellendiriyor?

“Iemd kat’t bir hiiccettir ve bu konuda kat’t olan husus da sudur’ diyen Ciiveyni
icmanin delil olusunu iki sekilde ispat etmeye calisarak bu tezlerini soyle sunar:

1.Birinci Sekil:

“Biz biliyoruz ki cesitli bolgelerde yasayan bir asrin alimleri zanna dayanan bir hiikiim
iizerinde icmd etmis olsalar da bu konudaki goriisleri diizenli degidir bilakis karigiktir. Bu
sekliyle onlarin tek bir minhac (yol) iizerinde fikir birligi etmeleri muhaldir. O halde bu
alimlerin tizerinde birlesilen hiikmii (icmd), kat’t (kesinliginde siiphe olmayan ve zanna
dayanmayan) olan sem’t (nakli) bir delile dayandirmalart gerekiyor, icmd ancak bu
sekilde sabit olur.

2.Ikinci Sekil:

“Alimler zanna dayali bir hiikiimde icmd etseler ve onu zanna dayandirdiklarini

aciklasalar bu da aym gsekilde kat’t bir hiiccet olur. Bunun delil olmasini soyle

444 Taberd, Camiu’l-Beyan fi Te vili’l-Kur’an, 4/277, Nisabri, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, 2/116,
Kurest, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, 2/200

445 Hasan, Ahmed, Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s.183-84

¢ Donmez,ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIILAsir Islam Hukuk¢ularimin Kaynak
Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklari, s.49

7 Ciiveyni, er-Telhis, 2/15

8 Ciiveyni, el-Burhan, 2/435
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actklayabiliriz:  Gegcmis asirlarin ve gocmiis nesillerin  icmdya muhalefet edenler
hakkindaki olumsuz degerlendirmeleri ve onlart dinden sapmayla nitelemeleri bize gelen
bilgiler arasindadir. Dolayistyla bu alimlerin icmdya muhalefet etmenin apacik bir
sapiklik oldugu fikri iizerinde birlesmeleri kat’i bir delil gibidir. Konuyla ilgili Hz.
Peygamber’in (a.s) dilinden dokiilen hadislerin de bu yolla bize ulasmasi uzak bir ihtimal
degildir. Boylelikle bu hadislerle amel etme siirekliligi onlara kat’iyyet kazandirnustir.
Artik icmdnin bu iki yolla sabit oldugu ve seriatte parlak bir delil olma ozelligini aldig
kesinlesmistir.”**

Bu ifadelerden anlasilan, Ciiveyn’de icmédnin dayanagi incelemeye dayanmayan
sem’iyyat (nakil) olmadig1 gibi, tek basina akil da degildir.

Fakat Fahreddin er-Razi,(v.606/1209) aklin tek basina icma igin delil oldugu
diisiincesini Ciiveyni’ye nisbet etmistir.””° Oysa ki Ciiveyni, “el-Burhan” adli eserinde akli
delillerin yetersizligini dile getirmis ve bununla ilgili baz1 siipheleri gidermeye
gallsmlstlr.451

Sunulan bu tezlerden anladigimiz kadariyla ciiveyni, akli delillerin yetersiz oldugunu
belirterek ser’i nasslarla desteklenmesi gerektigini diisiinmekte, yeterli bir inceleme ve
arastirma s6z konusu olmadan da sem’1 (ser’1, nakli) delillere elestirel yaklasmaktadir.

Icma ister akli bir delile, ister kesin olan nakli bir delile dayansin Ciiveyni’ye gore bu
yollarin arastirilmast icin bir vasitaya ihtiya¢g vardir. O vasita da adetlerin siirekliligi
dikkate alinarak icma konusu olan hadisenin kaynagini iyi tetkik edip arastirmaktir.*>

Ayrica Ciiveyni icmanin kendisini delil olarak gormez. Ona gore, icmanin delil
olmasindan kasdedilen onun bir delile dayanmis olmasidir. Ciiveyni, bunu Allah’1n soziine
dayanmadan (ilahi bir kaynaga baglanmaksizin) Hz. Peygamber’in (a.s) s6ziiniin de bizzat
delil olmadig1 durumuna benzeterek aciklamaktadir.*>

Sonug olarak Ciiveyni’nin icmay1 kat’i bir hiiccet olarak gordiigiinii, icmaya dayanak
bulma noktasinda —kesinligi tartismali olsa da- konuyla ilgili ser’1 rivayetlere dayandigini

ancak zanni olan bu delilleri kat’i verilere dayandirma merkezli bir icma ispat yontemini

kurdugunu soyleyebiliriz.

* Ciiveyni, a.g.e., 2/437-38

40 RAZA, el-Mahsil fi Ilmi Usili’l-Fikh, 4/100
41 Ciiveyni, a.g.e., 2/438

2 Ciiveyni, a.g.e., 2/438

3 Ciiveyni, a.g.e., 2/438
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II. CUVEYNI’YE GORE iCMANIN VARLIK VE GECERLILiK SARTLARI

A.lcmiya Katilma Ehliyeti

Icmay: alimlerin ittifaki*>* olarak goren Ciiveyni, konuyla ilgili sdyle der: “Avdmin
icmdi gecerli degildir. Iemada itibar iimmetin alimlerinedir.”™> “Avamin muhalefeti
dikkate alinmadigi gibi onayr da herhangi bir etki yaratmaz.”**

Ciiveyni “Telhis” adli eserinde istinbat yollarini bilen, deliller arasinda tercih yapabilen,
usiil-i fikih bilen alimlerin icmamin gecerli oldugu goriisiinde olan Kadi Bakillani’ye
(v.403/1013) katilir; hatta fiirQ’ hiikiimlere ulasmasi ve ictihadin yollarin1 bilmesi yoniiyle
usil alimlerini fakihlere nazaran icmiya daha yakin bir yerde goriir.*’

“el-Burhan” eserinde de “Fikihta tasarrufa sahip mahir usilciiniin (hiikiimlerden
deliller cikarabilme yetenegine sahip olan) onayt ya da muhalefeti dikkate alinir”
seklindeki Bakillani’nin diisiincesini tenkit eder ve miictehid derecesine ulasmayan hic
kimsenin goriisiine itibar edilmeyecegi fikrini savunur. Bu dereceye ulagsmayanlari
mukallit derecesinde goriir. Ona gore, birinci dereceyle iigiincii derecedeki bir mukallit
arasinda fark yoktur. Kisacasi, Ciiveynl diisiincesinde icma, fetva ehlinden olan
miictehidlerle ancak ger(;eklesebﬂir.458

Yine Ciiveyni, yalniz Islam iimmetinin icmainin gecerli oldugunu belirterek soyle der:
“Bir kafir, ictihad derecesini ilgilendiren tiim ser’i delilleri bilse de icmd konusunda onun
goriisiine deger verilmez.”’

Ciiveyni, icmay1 Islam immetine has bir kaynak olarak goriirken “Ummetin dalalet
iizere birlesmeyecegi” hadisine dayanir ve ser’in (dinin) bu iimmetin ‘ismet’inden (batil
izerinde birlesmeme) haber verdigini belirtir.**

Dinin, bu timmetin ‘ismet Ozelligiyle varid olmasi diisiincesi, Ciiveyni’nin icmanin
onemine yaptifi vurgudur. Bundan amag¢ da bilginlerin ittifakinin delil oldugu ve bu
ittifakin batil bir sey iizerinde olmayacagidir.*®!

Usilciilerin ¢ogunluguna gore de icmaya katilma ehliyeti sadece miictehidlere aittir.

Fakat bazi usilciiler baglayic1 kaynak giiciinii kazanabilmesi i¢in avadm’in da icmada

dikkate alinmas1 gerektigini soylemislerdir. Ornegin, Amidi (v.631/1233) bu gériistedir.%2

454 Ciiveyni, el-Varakat, s. 24

3 Ciiveyni, er-Telhis, 2/38-41

43 Ciiveynt, el-Burhdn, 2/439

7 Ciiveyni, er-Telhis, 2/41-42

8 Ciiveyni, el-Burhan, 2/440-41

9 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/442

460 Ciiveyni, el-Varakat, s. 24

461 Ubbadi, er-Tesri’u’l-Kebir ‘ale’l-Varakat, 21362
42 Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, 1/204

105



Usilciiler, kendi zamanlarinin sartlarindan etkilenmeleri sebebiyle olmali ki Ebu Hanife
(v.150/767), Malik b. Enes (v.179/795) ve $afi1 (v.204/819) gibi miistakil doktrin sahipleri
ile sahdbe ve tabilindan bunlarin emsali bilginlerin ehliyeti konusunda pek tereddiit
duymamakla birlikte, daha sonraki bilginler i¢cnde usiil miitehassislarin (el-us@iliyylin) mi1
yoksa dogrudan dogruya fer’1 ¢oziimlerle mesgul olan bilginlerin (el-furGiyyfin, el-miiftlin)
mi icmada dikkate alinacaklar1 konusunu tartisma ihtiyacin1 duymuslardir. Her iki goriisiin
savunucular1 bulunmakla beraber, tartisma genisleyince sdylenenler doniip dolasip tekrar
eski prensipte yani “miictehid olma” niteliginde birlesmektedir.*®?

Islam hukukcularinin cogunluguna gore icmiya katilacak alimde 6zel anlamda adalet,
yani itikadl bakimdan ithama elverigli acik bir kusur tasimama ve bid’atlerden kaginma
sart1 aranir. “Heva ve fisk ehli” olarak bilinen kisilere genellikle icmaya katilma ehliyeti
taninmaz.***

Fakat Ciiveyni’ye gore miictehid seviyesinde olan bir fasikin veya bid’at ehli olan
birisinin soz konusu fiski ya da bid’at sifati kiifrii gerektirmedik¢e icma konusunda
goriigleri dikkate alinir, icmaya etkisi kabul edilir.*®

Ciiveyni, fasik miictehidin goriisiiniin dikkate alinmamasi yoniinde olan cumhurun
goriisiine katilmaz. Ona gore, miictehid fasik olsa da kendi ictihadiyla hareket ettigi i¢in ve
baskalarin1 taklit etmedigi icin goriisii dikkate alinir; ancak bid’at ehli miictehidin bid’ati,
kiifriinii gerektiriyorsa Ciiveyni’ye gore de icmaya etkisi kabul edilmez.*®

“Heva ve fisk ehli miictehidlerin icmaya etkilerinin kabul edildigi goriisiine Seyfeddin
el-Amidi*®’ ve Ciiveyni’nin 6grencisi Gazzali*®® de katilmaktadir.

Bilginler arasinda hangi 6zelliklere sahip miictehidin goriisiiniin dikkate alinbacag ile
ilgili tartismalar yasanirken, cliveyni bu konuda ilkesel bir tesbite yer verip bu konuyu
sOyle noktalar: “Miiftilerin yaminda itibara layik goriilmeyen her sey, icmdda bulunanlarin
yaninda da itibara layik de§ildir.”469

O, hiir olma ve erkek olmanin fetvada sart olarak kosulmadigini, tek basina bu iki

vasfin itibara layik goriilmedigini yani kadin veya kole de olsa ictihdd makaminda

463 Dnmez, a.g.e.,s.25

** Dénmez, a.g.md., DIA., 21/423

3 Ciiveyni, el-Burhan, 2/441-42

¢ Ciiveyni, er-Telhis, 2/45, ibn Kavan, et-Tahkikat fi Serhi’l-Varakat, s. 416
47 Amidi, a.g.e., 1/207

8 Gazzali, a.g.e., 2/184

9 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/442
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bulunuyorsa kisinin icmada bulunabilecegi ve fetva verebilecegini belirterek bu tesbitini
orneklendirir.*”

B. icmaya Katilma Sayis

Icma edenlerin tevatiir sayisina ulasmasi halinde icmanin gerceklestigi kabul edilmekle
birlikte bu saymin altinda bilginlerin ittifaki ile icmanin meydana gelmeyecegi
tartistimustir.”’!  Usdlciilerin cogunluguna gore icma ehlinin kendisiyle tevatiiriin

gerceklesecegi saylya ulagmalari sart degildir.*"?

473 ..
O, tevatiir

Ciiveyni’ye gore ise esas olan icma edenlerin tevatiir sayisina ulagmasidir.
sayisina ulagsmayr Ozellikle icmédda bulunanlarin hata {izerinde birlesme olanaginin
kalmayacagi bir cogunluga ulagmasi i¢in gerekli gormektedir.

“Kat’i delillerle ve icmd ile sabit olmustur ki Islam iimmeti (kryamet giinii dirilis icin)
sura iifiiriilene kadar inkirdz’a (neslin tiikenmesi) ugramayacaktir. Ciinkii Rasillullah (a.s)
“limmetimden bir gurup hak iizere kalacaktir ve muhalefeti onlara zarar vermeyecektir”474
buyurmustur. Buna gore herhangi bir asrin tevatiir sayisina ulasmis miiminlerden hali
(bos) kalmasi caiz degildir. O halde, icmdnin gerceklesmesi icin tevatiir sayisina ulagmis
miictehidlerin onay: gereklidir. 47

Ciiveyni, tevatiire ulagsma sartin1 esas almakla birlikte yeri geldiginde bu sayinin
tevatiire ulagsmayabilirligini de kabul edip duruma cevaz vermektedir; fakat ona gore bu,
alimlerin biitiiniiyle 6lmesi, seriatin donup islemez hale gelmesi durumunda yani bir fetret
doneminde olabilir ancak. Bu durumda o, tevatiir sayisina ulasmayan alimlerin icmalarini
da kabul etmektedir. Yine Ciiveyni, tevatiire ulagsma sartin1 icménin saglam bir temele

dayandiriimastiyla gerekcelendirmektedir.*’®

410 Ciiveyni, el-Burhan, 2/442

471 Sevkani, a.g.e., s.161

72 Cesss, a.g.e., 3/297, ibn Hacib, Munteha’l-Vusil, s. 58, Siibki, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc, 2/393, ibn
Bedran, a.g.e., s. 130

3 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/442

474 Buhari, I’tisam,10, iman,247; Tirmizi, Fiten, 27

*3 Ciiveyni, et-Telhis, 2/50

7% Ciiveyni, el-Burhan, 2/443
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C. icmanin Zamam

Usiilciiler icmanin kesinlesme zaman1 konusunda “inkirdzu’l-asr” sartindan soz ederler.
Asrin inkirazi, icmaya konu tegkil eden olay zamaninda yasayan tiim miictehidlerin, o
olayin hiikkmii iizerinde ittifaktan sonra 6lmiis olmalari demektir.*’” Bu sartin en 6nemli
gerekcesi, miictehidin goriisiinden vaz geg¢mesi ve boOylece icmanin bozulmasi
ihtimalidir.*"®

islam hukukgularinin cogunlugu “asrin inkirdz1” sartina karsidir.*”> Ahmed b. Hanbel
(v.241/855), ibn Firek (v.406/1015), Isferdyini (v.418/1027) gibi baz1 hukukcularin bu
sarti ileri siirdiikleri belirtilmektedir.**® Pezdevi (v.482/1089) ve Serahsi (v.483/1090),
Safitnin de (v.204/819) bu sart1 ileri siirdiigiinii mutlak olarak ifade ediyorlarsa da
Abdiilaziz el-Buhari (v.730/1329), Safii’den gelen rivayetler icinde en sihhatlisinin
cogunlugun goriisii ile ayn1 oldugunu yazmaktadir.*®!

Ciiveyni’nin konuyla ilgili goriisii de cumhurun goriisiiyle paralellik arz etmesine
ragmen onun icmay1 iki kisma ayirmasindan kaynaklanan bir farklilik tagitmaktadir:

“Bize gore icmd iki kisma ayruir: Birincisi, zann makaminda olsa da karara baglanmug
(maktu’), kesinlik kazanmus icmadur ki gecikme olmaksizin derhal hiiccet olur. Iste bu icmd
da inkiraz sarti yoktur. Ikincisi de, icmdda bulunanlarin, iizerinde ittifak ettikleri bir
hiikmii kendi kabullerine gore zanna isnad ettikleri icmd cesididir ki burada icmd
tamamlanmamus ve gerceklesmemistir. Dolayistyla burada inkiraz sartt gegerlidir.”482

“el-Burhan”inda bu tasnifi yapan Ciiveyni, “et-Telhis”te de icmanin baglayicilig1 icin
inkirazin sart olup-olmama konusunu herhangi bir kayda baglamaksizin mutlak bir
bicimde degerlendrir.

Burada ona gore, icmanin baglayici hale gelmesi bir konuda hiikiim verildikten sonra
onun artik kat’iyyet kazanmis oldugu, delil olma 6zelligini tasidig1 ve ona aykirn hareket
etmenin haram oldugu diisiincesiyle saglanabilir.*™ Boylece Ciiveyni’ye gore icménin
gecerliligini inkiraz sartiyla iligkilendiren kimselerin bu kanaatleri icin bir mazeret
kalmamaktadir.

Ayrica ona gore bizi icmanin ispatina goétiiren yollar saglam yollar dir ki bunlar da ser’1

delillerdir. Bu deliller i¢inde inkirdz’dan bahseden bir husus da yoktur. Yok, eger inkirazin

477 Buhari, Abdiilaziz, Kegfii’l-Esrdr, 3/350

478 Taftazani, Serhii’t-Telvih ‘ale’t-Tavdih, 2/46

479 Cessas, a.g.e., 3/307

*%0 Buhard, Abdiilaziz, a.g.e., 3/350, Sevkani, a.g.e., 5.153

81 Serahsi, a.g.e., 1/315, Buhari, Abdiilaziz, a.g.e., 3/350, Dénmez, a.g.e., s. 29
*2 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/445

3 Ciiveyni, et-Telhis, 2/70
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tesbiti ser’i delillerle degil bagka yollarla yapilmigsa bu, bizi icmanin fiiru’ meseleler
tizerinde tahsisine —muamelat meselelerinde icma delildir, ibadet meselelerinde icma delil
degildir, der gibi- gétiiriir ki boyle bir seye yol yoktur.***

Sevkani (v.1250/1834), “Irsadu’l-Fiihiil”unda Ciiveyni’nin bu konudaki goriisiinii
“Ciiveyni’ye gore asrin inkirazi senedi kiyas olan icmdda sart, senedi kiyas olmayanda ise
sart degildir.” seklinde belirtmektedir.**

Tabitinun, sahdbenin —daha, sahdbenin tiimii vefat etmedikleri halde- icmalaryla
istidlalde bulunmalar ciiveyninin, inkiraz sartt olmadan da icmanin delil olma 6zelligini
koruduguna dair verdigi bir drnektir.**®

Ciiveyni diisiincesinde inkirazin sart kosulmasi, icmanin hi¢bir zaman gerceklesmemesi
anlamina gelmektedir. O, bu diisiincesini soyle gerekcelendirmektedir:

“Sahdbe bir konuda ittifak ederse ve daha sahdbenin tiimii vefat etmeden, tabitindan bir
gurup ictihad derecesine ulasirsa onlar da icmad ehlinden sayuirlar. Bu durumda icmdnin
gecerliligi icin inkiraz sart kosulursa sahdbenin inkiraziyla birlikte tabifinun inkirazi da
gerekli olmug olur. Ayrica tabitindan sonra gelen ictihad ehlinin tabiiinla birlikte inkirazi
da gerekli olur ki, iki farkli donem insanlarinin birlikte inkirazi (ahirete gocmesi) hem
adeten muhaldir hem de boyle bir sey asirlarca siirebilecek bir durumdur. Bu sekilde
icmdmin kurulusu saglikl de§ildir.”487

Ciiveyi, bu konudaki goriisiinii diger bir kitabinda soyle temellendirmektedir: “Eger biz
inkiraz sarttir dersek daha icmd edenler hayatteyken dogan (biiyiiyen), fikih dgrenip
ictihad derecesine ulasan herhangi birisinin goriisii, onayt ya da muhalefeti dikkate alinir.
Bu da icmdda bulunanlarin onceki icmalarindan vazgecmesi anlamina gelecektir.”**®

Icmanm boyle problemlerle karsilasmamasi icin Ciiveyni, kesinlesmis icmanin her
asirda delil oldugunu belirtir.*® Buna gére Ciiveyni diisiincesinde icmd konusu kesinlesip
karara baglandiktan sonra olusan kanaatler icmayi sarsmaz, iizerinde ittifak edilen ilk

goriis gercek bir hiikiim olarak yerini alir.*”°

484 Ciiveyni, et-Telhis, 2/71

85 Sevkani, a.g.e., 5.153

* Ciiveyni, er-Telhis, 2/72

7 Ciiveyni, er-Telhis, 2/73

488 Ciiveyni, el-Varakat, s. 24

*8 Mardin, el Enciimii’z-Zahirdt ‘ald Halli Elfazi’l-Varakat, s.203

* ibn Firkéh, Serhii’l-Varakat li Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, s.266
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D.icmanin Konusu

Usiilciilerin ¢cogunlugu, icmanin konusu hakkinda “ser’? bir hiikiim” olmas1 kaydina yer
verir. Bazilar bu kayda daha da agiklik kazandirarak dini olmayan bir konuda ya da dini
olmakla birlikte ser’i-ictihadi olmayan (mesela sahibeye ait bilgiler, ahiret, kiyamet
alametleri gibi) hususlar iizerindeki goriis birliginin icma sayilmayacagini ifade ederler.
Aziniligr teskil eden usiilciiler ise ser’i konularin yanm sira akli, 6rfl ve diger konular
iizerinde de o alanlarin uzmanlarmin katilimiyla icma olabilecegi goriisiindedir.*"

Bu konuda Ciiveyni de icménin ancak ser’i (hukuki) konularda hiiccet olabilecegini
belirtir. Ona gore bu hususta akla yer yoktur. Ciinkii akli konularda tutulup izlenen yol,
delillerin kat’i olmasidir. Oyle ki bu deliller sz konusu oldugunda ne bir ihtilaf bu
delillere (kars1 koyup) zarar verebilir; ne de bu delillerin onayina ihtiyac duyulur.

Icmanin gerceklestigi alanlarda ise durum ya icmAda bulunanlarin zanna dayali alanda
bir hikkmii kesinlige baglamalaridir ki buradaki icma kat’1 bir delilden kaynaklanir. Ya da
s6z konusu hiikmii bir zanna dayandirmalaridir ki bu da imkan dist degildir. Ayrica icma
ehlinin s6z konusu icmaya muhalif olanlar1 ayiplayip tenkit eden kesin tavrinin da icménin
hiiccet olusuna dayanak olarak alindigin1 unutmamak lazimdir.*?

fcmanm ser’i yollarla sabit oldugunu, bu konuda aklin delil olarak goriilmedigini
soyleyen Ciiveyni soyle der: “Icmdmin siibutunun kendisine baglh oldugu (Allah’t bilme,
onun sifatlarina iman etme... gibi) tiim hususlarda icma delil olamaz.***”

Dolayisiyla Ciiveynl’ye gore Allah bilgisi, sifat ve niibiivvetin siibutu gibi asli
konularda icmanin delil olarak goriilmesi diisiiniilemez; ciinkii icma, ser’i yollarla sabit
olur, ser’l yollar da ancak Allah ve niibiivvet bilgisine sahip olduktan —bunlara iman
ettikten- sonra sabit olur.**

E.ilcmanin Senedi

[cmanin senedi, miictehidlerin iizerinde icma ettikleri hitkkme varirlarken dayandiklar
delil demektir. icmanin kaynak oldugunu kabul edenlerin biiyiik ¢ogunluguna (cumhur)
gore —senedsiz icmayr miimkiin goren saz goriis hari¢ tutulursa- icma icin bir dayanagin
bulunmasi gerekir,clinkii icma ehlinin bir hitkmii ispat i¢in bagimsiz hareket etmeleri

miimkiin degildir,bundan dolay1 icm4 i¢in bir dayanaginin bulunmasi gereklidir.Eger icma

bir senede dayanmadan gerceklesiyorsa bu durum Allahin dininde sahsi goriise gore

! Dénmez, a.g.md., DIA., 21/423
492 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/458

3 Ciiveyni, er-Telhis, 2/52

% Ciiveyni, er-Telhis, 2/52
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hilkkmetmeye ve Hz. Peygamber’den sonra yeni bir din ihdas etmeye gotiiriir ki bu,batildir
ve kabul edilemez.*”

Usilciiler icmaya nelerin sened olup olmayacagi konusunda su ayrima gitmiglerdir:

1.Kesin Deliller:

Icma igin bir senedin olmas1 gerektigini ileri siirenlere gore Kitap ve siinnetin,icma icin
sened olabilebilecegine dair ittifak vardir.”® Usilciiler icmanmn senedinin Kitap ve
stinnetten bir delil iizerinde gergeklestigine cesitli 6rnekler vermislerdir:

a.lemamin senedi bazen Kitap(Kur’an)olur.

Ornegin “Ninelerle ve ka¢ gobek asagi olursa olsun ¢ocuklarin kizlariyla evlenmenin
haram oldugu”hakkinda icmé senedi, Allah’m aSiky s oSieal Cae sa “Analarimiz ve kizlarimizla
... evlenmek size haram kilinnustir.” (Nisa,4/23) ayetidir.497

Ayetteki “timmehat” lafzindan maksadin “iisGl” olan kadinlar oldugu, binaenaleyh kac
gobek yukari olursa olsun tiim miiminlere samil oldugu,ayetteki ‘“benat” lafzindan
maksadsadin “fiirl’ olan kadinlar oldugu,binaenaleyh kag¢ gdbek asagi olursa olsun adamin
kendi sulbundan kizlar1 ve adamin ¢oguklarinin kizlarina samil bulundugu hususunda icma
hasil olmustur.498

b.lcmdmin senedi bazen siinnet olur.

ba. Miisterinin, yiyecegini kabz tamam olmadan 6nce satmasinin caiz olmadigina dair
icmanin dayanagi,Resulullah’tan rivayet edilen su hadistir: 48 s s 4xy U llaka L) (10
“Her kim yiyecek(zahire) satin alirsa,onu teslim almadan satmasin.”*’

bb. Sahabenin nineye mirastan altida bire hisse verilmesi meselesindeki icméalarinin
senedi su hadistir: °° gsaud) saall el 23l 4 J gl Resulullah nineye(mirastan) 1/6
pay verml;stir.501
2.Zanni Deliller
Kitap ve siinnetin icm icin sened olabileceginde ittifak bulunmakla birlikte ictihad

tirlerinden (kiyas,mesalih,6rf vb.) birinin icma i¢in sened olup-olmayacag ihtilaflidir.Bu

konuda iki goriis mevcuttur:

93 Cessas, a.g.e., 3/277-19, Sirazi, Serhu Luma’ 2/666; Serahsi, a.g.e., 1/301; ibn Hacib, a.g.e., 5.60; ibn
Kassar, a.g.e., s. 48; Razi, a.g.e., 4/187; Sevkani a.g.e., s. 146; Karamaniti, Yusuf b. Hiiseyin, el-Veciz fi
usili’l-Fikh, s. 62

49 fsfahani, Serhii’l-Minhdc li’l-Beydavi fi Ilmi’l-Usil, 21625, Siibki, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhac, 2/389,
Emir-i Padisah, a.g.e., 3/254 Misri, Usulii’l-Fikhi’l-Islami, s. 189

*7 fon Miinzir, Kitabii’l-Iemd’, s. 78, Serahsi, a.g.e., 1/301, ibn Melek, Serhu’l-Mendr, $.258;

498 Zeydan, a.g.e., s. 179

49 Buhari, Buyii’, 56, Nesai, Buyii’, 55; ibn Méce, Ticdret, 37, Miisned, 1/215

% Ebu Zehra, a.g.e., s. 182; Zeydan, a.g.e., s. 179

S0 Tirmizi, Ferdiz, 4; Muvatta, Ferdiz, 4
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a. Davud ez-Zahiri (v.270/883) ve Ibn Cerir et-Taberi (v.310/922) gibi baz1 hukukculara
gore icmanin senedi, kesin delil (kitap,siinnet) olur. Kiyas,sened olamaz.”

fbn Cerir bu konuda soyle der: “Iema kesin ilim icab eder,haber-i vahid ve kiyas kesin
ilim ifade etmezler.bu sebeple onlardan kesin ilim nasil sadir olur? Zira insanlar kiyasin
hiiccet olup-olmadiginda ihtilaf icindedirler. Kendisinde ihtilaf bulunan sey iizerinde icmd
nasil gergekl@ebilir?”503 Yine ibn Cerir’e gore  kiyas sahih bir hiiccet olmasina ragmen
icma icin sened olamaz,ciinkii kryas zanni bir hiiccettir.”*

Serahsi bu goriise soyle cevap verir: “Bu acik bir hatadir,zira biz iimmetin icmdmnin
ser’i bir hiiccet olmasm delili itibariyla degil bizzat kendisi itibariyla oldugunu beyan
ettik. femanin dayanagi kesin bir delil olmalidir.’ diyen kimse ‘ilim,bu delille(senedle) sabit
olur’ diyerek icmdyr anlamsiz bulmaya c¢alistyor.boyle diisiinen kimse icmdmin asli
hiiccetlerden biri olmasini inkar edenle ayni durumdadir.””

Ayrica zanni oldugu gerekgesiyle kiyas’in kat’1 bir delil olan icmé’ya sened
olamayacag goriisiine, haber-i vahid’in de zanni bir delil oldugu halde sened olabildigi
belirtilerek itiraz edilmistir.”

b.Imamiyye ve Zeydiyye mezheplerinin de icinde bulundugu cumhiir’a gore ictihad
tirlerinin hepsi icma icin sened olur.””” Cumbhur, tiim re’y cesitlerinin icma’ya sened
olmasinin caiz oldugunu ve vuku’ buldugunu sdylerken bu gériislerini ispat babinda cesitli
ornekler verirler:

ba. lemdmin senedi bazen kiyas olur.

Ornegin, sahabe, Hz. Ebubekir’in namaza kiyasen zekat vermeyenlerle savasilmasi
gerektigi goriisiinii benimseyerek bu goriis iizerinde icma etmistir.Bu hususta Hz. Ebubekir
sOyle demistir: “Allah’in farzlart arasinda ayrim yapmam,zira Allah soyle buyurmugstur:
B ) g3l g 830all | sad) “ Namazi kiliniz, zekat veriniz.” (bakara,1/143)°%®

Yine Hz.peygamber, (a.s) kendisinin yerine kimin devlet baskan1 olacagim
belirlemeden vefat edince, sahdbe O©nce kimi sececeklerinde ihtilaf ettiler.sonra
Hz.Ebubekir’in secilmesi ve onun diger sahabilere tercih edilmesinde goriis birligine
vardilar;ciinkii Resulullah,hastalgr agirlasinca miisliimanlara imamet etmesi i¢in Hz.

Ebubekir’i gorevlendirmisti.ashab’tan bazilar1 hilafeti imamete kiyas ettiler ve digerleri de

92 Baci, Thkamii’l-Fusil, s. 433, Sevkani, a.g.e., s.146, Ebu Ceyb, Mevsuatii’l-Icma fi'l-Fikhi’l-Islami, s. 36
393 Serdhsi, a.g.e., 1/302

3% Sevkani, a.g.e., s.146

%% Serahst, a.g.e., 1/302

% Gazzali, a.g.e., 2/196

07 Basrd, a.g.e., 2/56, Bagdadi, a.g.e., 4/1125, Sirazi, Serhu’l- Lumad’ 2/666, Amidi, a.g.e., 1/239, Sevkani,
a.g.e., s.146, Ebu Zehr4, el Iméam Zeyd, s. 410, Hudari, Usilii’l-Fikh, s. 283

°% Seréhsi, a.g.e., 1/302
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bu kiyasi uygun goriip Hz.Ebubekir’in hilafet hususunda da baskalarina tercih edilmesini
kararlagtirdilar.iste  bu kiyas onlarin icmamin senedini teskil ediyordu.Nitekim
bu,bazilarinin su ifadesinden acik¢a anlasiliyordu: “Allah’in Rasiilii dinimize ait bir is icin
ona (onun vekalet etmesine) riza gosterdi,biz de bu diinyamizla ilgili bir iste niye onu
tercih etmeyelim?>"

Yine sarap i¢en kimseye gereken hadd iizerninde de icméa edilmistir. Rivayete gore Hz.
Omer (r.a) bu konuda sahabe ile istisarelerde bulunmustu. Hz. Ali (v.40/660), bu husuta
sunlar1 soylemistir:

“Bir kimse sarap icince hezeyanda bulunur, hezeyanda bulununca iftira eder, iftira
eden icin Kur’andaki hadd seksen degnektir.” Ayrica, Hz. Ali (r.a) bu hususla ilgili
olarak:“Benim iizerinde, hadd uygulayip da bu hadd’den dolayt dlen kimseler hakkinda
nefsimde bir hal meydana gelir; ancak sarap haddi miistesna, zira o, (sarap haddi) bizim
goriislerimizle (icma) sabit oldu” demistir.510

bb.lcmanin senedi bazen de maslahat olabilir."'

Buna Kur’anin cem’i, fethedilen irak topraklarinin gazilere dagitilmamasi, Cuma
namazi icin ikinci ezan uygulamasi gibi 6rnekler verilebilir.”"?

Fakat maslahat diisiincesi icma i¢in sened olabilirse de bu diisiinceye dayanan icma
kitap, siinnet ve kiyasa dayanan icmalar gibi de8ismez bir delil teskil etmez. Boyle bir
icma maslahati gergeklestirdigi siirece kaynak olma 6zelligini korur. Bu sonucu saglamaz
hale gelince ona muhalefet edilebilir ve maslahati gerceklestiren yeni bir hiikkiim
konabilir.”"?

Ciiveyni'nin bu konudaki goriisii de cogunluk usilciilerin goriigleriyle paralellik arz
etmektedir. icmanin bir dayanagmin olmasi gerektigi ve bu dayanagin kesin deliller
oldugu konusunu tartismaya hi¢ agmayip oldugu gibi kabul eden Ciiveyni, bilginler
arasinda goriis ayriliklarina neden olmus, icmdnin dayanaginin kiyas veya ictihad
tiirlerinden biri olmasi konusunda da goriislerini soyle agiklar:

“Kiyastan kaynaklanan tek bir hiikiim tizerinde icmdnin meydana gelmesi tasavvuru
miimkiin olan bir konudur. Tasavvur edilebilir bir icmd ( aym zamanda) kat’t bir delil
olma ozelligini de tasimaktadir. Ciinkii ser’t bir kiyas, Allah’in delillerindendir.

Hiicciyyetini diger nasslardan alan icmd aym sekilde bunu kiyasla da saglayabilir; ki

%% Serahsi, a.g.e., 1/301, Amidi, a.g.e., 1/239, Saban, a.g.e., 5.121

19 Serahsi, a.g.e., 1/301, Razi., a.g.e, 4/190, Amidi, a.g.e., 1/340;

S Biiti, Davabitii’l-Maslaha fi Seriati’l-Islamiyye, s. 61

512 Cessas, a.g.e., 31278, ibn Emiri’l-Hac, a.g.e.,3/145, Zeydan, a.g.e., s. 179, Imam, Muhammed
kemaliiddin, Usulii’l-Fikhi’l-Islami, s. 169

13 Saban, a.g.e., s. 123
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zaten kiyasin ser’t bir delil oldugu da Kitap ve miitevatir siinnetin nasslarinda sabit
olmz4§tur.”514

Ciiveyni, kiyastan kaynaklanan tek bir illet {izerinde birlesmeye ornek olarak, Safiilerin
faiz konusunda bugday, arpa, hurma, tuz maddelerinin ortak 6zelliklerini dikkate alarak
tek bir illet (bu dért esyanin yiyecek maddesi olmasi) iizerinde birlesmelerini gosterir.”"

Sahdbe ve tabiun donemlerinde de kiyasin onemli bir yere sahip oldugunu belirten
Ciiveyni, “kiyas kesin olmayan bir ¢ikarim oldugu halde delil olmast nasil tasavvur
edilir?” sorusuna da su cevabi verir: “Biz icmd ehlinin icmdst olmadigi siirece icmayi tek
bir kiyasla gecerli kilmayiz, fakat kiyasa dayanan hiikiim tizerinde icmd olusup kesin delil
oldugu karara baglandiktan sonra da bu konuda artik siipheye yer vermeyiz.”>'°

Ibn Cerir et-Taberi’nin (v.310/922) “kiyasa dayanan icmanin olusmayaca@1” seklindeki
goriigiinii de degerlendirmeye alan Ciiveyni, bu goriisiin hakli bir yaninin olmadigini
savunur. Boylece konuyla ilgili cumhurun goriisiinii destekler ve herhangi bir delile
dayanmayan icmaya da itibar edilmeyecegini acikca belirtir.”"”

F.icmann Sekli

Usilciilerin cogunluguna gore icmanin gerceklesmesi i¢in icmaya katilma ehliyetini
haiz tim miictehidlerin ittifaki sarttir. Azinhigin hatta bir miictehidin muhalefeti icmanin
gerceklesmesine (in’ikad) engel teskil eder.’'®

Bununla beraber tiim miictehidlerin birlesmesi sartin1 aramayip azinligin goriisiinii veya
bir, iki, ii¢ gibi tevatiir sayisinin altinda kisilerden gelen muhalefeti dikkate almaksizin
cogunlugun fikir birligi ile icmamn gerceklesecegini savunanlar da vardir.”" Ornegin
Cessas (v.370/980), re’y ve ictihada imkan vermeyen konularda birkac kisiden gelecek
“saz” gOriisiin 6nemi olmadigini, re’y ve ictihada imkan veren konularda ise birkag kisinin
muhalefetinin icmanin gerceklesmesine engel olacagini sdylemektedir.”*

Ciiveyni, konuyla ilgili goriisiinii su ctimleleriyle ortaya koyar: “Alimlerin cogunlugu
bir, iki veya daha fazla kisinin muhalefetinin icmdnin gerceklesmesine engel oldugu
goriisiindedir. Bir donemin icmd ehli, tek bir kisinin muhalefetine ragmen bir hiikiim
lizerinde ittifak etse bu icmd gerceklesmemis sayilir. Daha once de ifade ettigimiz gibi

icmd, ancak ser’i delillerle sabit olur. Akli delillerle sabit olmaz. Ser’i deliller de icmdnin

314 Ciiveyni, et-Telhis, 2/106-107

°1 Ciiveyni, a.g.e., 2/107

216 Ciiveyni, a.g.e., 2/109

517 Ciiveyni, a g.e., 2/106

318 Cessds, a.g.e., 3/298; Serahsi, a.g.e., 1/316

219 Cessis, a.g.e., 3/298-99; Amidi, a.g.e., 1/213; Sevkani, a.g.e., s.160; Ibn Bedran, a.g.e., 5.130
20 Cessas, a.g.e., 3/299-300; Dénmez, a.g.e., s. 37
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hiiccet olusunu ancak tiim miiminlerin ittifaki ile saglanabilecegini on goriir. Dolayistyla
bu konuda tek bir kiginin muhalefeti genel anlamda miiminlerin ittifakinin saglanmadigi
anlamina gelir.521 ve icmd gerceklesmemis saylllr.”522

Vahit haberlerle bize ulagan her bir rivayetin tek basina icmay1 ispat etmeye yeterli
gelmedigini, konuyla ilgili tiim haberlerin bir arada diisiiniilerek ve yayilmis anlam
biitiinliikleri dikkate alinarak icmanin sabit olabilecegini yineleyen, dolayisiyla sevad-1
azam’a ittibayr emreden ahad hadislerin ve benzeri rivayetlerin iimmetin ileri gelenlerini
dikkate almaya delalet etmedigini, bunun yaninda icménin gerceklesmesi hususunda tek
kisi veya iki kisinin muhalefetinin dikkate alinmasi gerektigini belirten Ciiveyni, bir veya
iki kisinin muhalefetinin icmanin gerceklesmesine engel teskil etmedigini savunanlara
kars1 soyle der:

“Binlerce kigi tek hiikiim iizerinde birlesse de bir veya daha fazla kisinin buna
muhalefeti size gore nasil icmdnin gerceklesmemesi anlamina geliyorsa, bizim bu
konudaki ‘tek veya iki kisinin muhalefeti icmdnin gerceklesmesine engeldir’, goriisiimiiz de
sizin goriigiiniizle aymdzr.”ﬂ3

Kisaca, Ciiveynl’ye gore icmanin tesbitini saglayan deliller tiim timmetin ittifakini
ongormektedir. Cogunlugun ittifaki icménin gerceklesmesi igin yeterli degildir.

Bu arada Ciiveyni, icmadaki “ittifak” cevresini belirli kisilerle veya belirli yerlerle
sinirlayan anlayiglara katilmadigim eserlerinde agikca belirtir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi Ciiveyni’nin icma anlayisi ictihad merkezlidir.’** O, ictihad yetisini icmada bulunma
icin 6nemli bir nitelik olarak belirlerken icmay1 kisilerle, donemlerle ya da zamanlarla
sinirlay1p 6ncelenmis bir takimi 6n plana ¢ikaranlarin diisiincelerine sicak bakmaz. Onun
bu konudaki goriislerini ana hatlariyla soyle agiklamak miimkiindiir:

1.Sahabe’nin icma

Ciiveyni’nin bu konuyla ilgili iki farkli goriisii mevcuttur:

a.Kavlu’s-Sahabe hiiccet degildir.

fcmay1 herhangi bir donemle sinirlamayan Ciiveyni, bu goriisiinii islam’in birinci
asrindakiler —sahabe- i¢in de bozmaz. Bu yoniiyle o, belirli bir hiikiim iizerinde birlesen
tabitinun icmaini da baglayici olarak goriirken icmay1 sadece sahabe icmaiyla sinirlayan

Zahirilerin goriislerini fasid bir goriis olarak telakki eder.”®

>*! Ciiveyni, et-Telhis, 2/62

>22 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/460
33 Ciiveyni, et-Telhis, 2/68

> Ciiveyni, el-Burhan, 2/440-41
> Ciiveyni, et-Telhis, 2/53
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Icmaya dayanak olan delillerin akli olmadig1 goriisiinde olan Ciiveyni’ye gore icma
ancak ser’i delillerle sabit olur. Dolayisiyla ona gore sahdbenin icmaina delalet eden her
sey, onlarin disinda kalanlarin icmaina da delalet eder.

Yine bu anlamda Ciiveyni, Nisa 115. ayete dayanarak icméanimn ilk dénem icméaiyla
sinirl olmadigini, sozii edilen ayetin tiim zaman dilimlerini kapsadigin belirtir.

Seriatin sahibi Hz. Peygamberle (a.s) aym1 zaman dilimini paylasip vahyin gelisini
izlemis olan Sahabe portresinin, icmdy1 sadece onlara has kilmayacagini savunan Ciiveynd,
su mantig1 gelistirir: “Sirf Hz. Peygamber’e (a.s) yakinliktan dolayr sahdbenin icmdint
veterli gormek delil degildir. Ciinkii sonradan gelenlerin sahdbeye yakinligi, sahdbenin
Hz. Peygamber’e (a.s) yakinlig gibidir”>*

Ciiveyni, “Eger burada énemli olan, delilin kendisiyle kaim oldugu kimseleri gormek
ise bu, her iki durumda da gerceklesiyor.” der. Yani sahabe, Hz. Peygamber’i (a.s)
miisahade etmigse tabiun da Peygamber’i miisahede eden sahdbeyi gormiistiir.

Ciiveyni,

abvia) aixd) agdls o 2l laal )

“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz dogruyu bulmusg olursunuz.”*’

il als da )l Calad S (36 &5 agd shs Gl a5 gl sl ) &5 el sk (Al o5 (58 QA

“Insanlarmn en hayirlisi benim kusagimin insanlaridir. Sonra onlart takip edenler, sonra
onlart takip edenler, sonra onlart takip edenlerdir. Sonra (topluma) yalan yayilacak (oyle
ki) yemin etmesi istenmeden kigi yemin edecektir.™
gmwwm\)ﬂ ;ux;@mj@m(,sg;

“Benden sonra benim siinnetime ve rasid halifelerin siinnetine uyunuz.”> gibi
rivayetlere dayanarak icmayr belirli bir zamana tahsis eden yaklasimlarin isabetli
olmadigin1 soyler.

Ona gore sozii edilen hadislerin icma konusuna indirgenip sadece bununla ilintili
kilinmasi dogru degldir; ¢iinkii hadisler genel bir baglanmadan (temessiik) bahseder ve bu
donemin insanlarinin ibadet ve amel noktasinda diger dénemin insanlarinda faziletli
oldugunu bildirir; yani hadisler dinin asl konusunda sahabeye ittibay1 Vurgular.5 30

Ciiveyni, Zahirllerin icmay1 kiyas ve ictihad kaynakli hiikiimlerde gerceklesebilecegini

kabul etmeyip icménin gergeklesme alamini sadece kesinlesmis nasslarda gérme

22 Ciiveyni, et-Telhis, 2/53

32 Tirmizi, Mendkib, 16,37; ibn Mace, Nukaddime, 11; Miisned, 5/382,89
28 Buhari, Sehddet, 2; Miislim, Feddilii’s-Sahdbe, 16; Tirmizi, Fiten, 4
32 Ebu Davud, Siinnet, 6; Tirmizi,/lim, 6; Miisned, 4/126

> Ciiveyni, et-Telhis, 2/53; ibn Firkah, a.g.e., s.274
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diisiincesinde olduklart halde icmayr sadece sahabeyle sinirlayan tutumlarinin celigkili
oldugunu belirtir. Ciinkii icma eger kat’1l hiikiimlerde gerceklesecekse bunun yolu
miitevatir nakillerden gecer,ulagsma bi¢imi nakil olan bir konuda da tiim insanlar esittir. O
halde icmay1 sadece ilk donem miisliimanlarinin icmé olarak telakki etmek yanhstlr.5 1 ve
Safii’nin kavl-i cedid’ine gore sahdbe kavli, sahabe disinda kalanlar i¢in hiiccet olmadigina
gbre532 tabitinun muhalefeti dikkate alimir.”*® Ve onlarin icmé1 da sahibe icmai gibidir.5 34

Tabitindan olan Kadi Siirayh (v.78/697), Alkame (v.62/682), Said b. Miiseyyeb
(v.94/712) gibi ictihad derecesine ulasmis alimlerin sahabe zamaninda fetva vermeleri ve
sahabenin de bu fetvalar1 inkar etmemesi Ciiveyni’'nin, ictihad etme yetkisi varken
sahabeyi taklit etmenin caiz olmadigma dair getirdigi rnekler arasindadir.”

Sahdbe kavlini hiiccet olarak gérmeyen Ciiveyni, bu kavlin yayilip yayillmamasi
arasinda fark gormez ona gore sahabenin insanlar arasinda yayilmamis kavli icma
olmadig1 gibi, yayilmis ve herhangi bir muhalefetle karsilanmamis kavli de icma
degildir.”®

Ciiveyni’'nin insanlar arasinda yayilip bilinmis olsa da sahdbe kavlini icmé olarak
gormemesi, kavlin siik@itla karsilanip bu siikitun kesin olarak rizaya delalet ettiginin
bilinmemesinden kaynaklanir.

Kavlin siikitla karsilanmasinin degisik ihtimaller icerdigine dair ornekler veren
Ciiveyni, yorumlamaya acik olsa da siikiitun, kavlin rizayla karsilandigina delalet etmedigi
yoniinde tercihini kullanir ve sahdbeden sadir olan soziin delil (icmd) olmayacagini
savunur.”’

b. Kavlu’s-Sahdbe kiyasa muhalif oldugu zaman hiiccettir.

Ciiveyni eserinin bir bagska yerinde kesinlige baglanmis (makt’u bih), arastirmaya
ihtiyag duymayan ser’i bir meselede sahdbe kavlinin kiyasa muhalif olmast durumunda
hiiccet oldugu goriisiine meyleder.”®

Bunun gerekcesi soyle aciklanir: Sahabe kiyasa aykir olan bir goriis belirtmisse bu, o
goriisiin ser’1 bir belirlemeye dayandigin1 gosterir, yoksa sahdbe dinde kendi basina bir

hiikiim koymaya yeltenmez.5 39

3! Ciiveynt, et-Telhis, 2/111

532 Ciiveyni, el-Varakat, 24

33 Ciiveyni, et-Telhis, 2/58

> Ciiveyni, el-Burhan, 2/460

>¥ Ciiveyni, et-Telhis, 2/58; ibn Firkah, a.g.e., s. 274

>3 Ciiveyn, et-Telhis, 2/97

337 Ciiveyni, a.g.e., 2/97-103; Ciiveyni, el-Varakdt, s. 24

538 Ciiveyni, el-Burhdn, md. 1358,1361, Afane, Husameddin b. Musa , “Tahkik”, (Mabhalli, Celaleddin,
Serhii’l-Varékat,), s.205, dip. 3, Hacir, Sare Safi, “Tahkik”, (ibn Firkah, Serhii’l-Varakat), s.272, dip.2

117



Sahdbe kavli’nin re’y ve ictihad ile kavranmayacak bir konuda olmasi halinde bunun
kaynak oldugu ve ona gore amel etmek gerektigi ihtilafsiz olarak tiim bilginlerce kabu
edilen bir goriis olmustur.>*

Mutlak olarak sahdbe kavlini hiiccet gormeyen goriis Kerhi (v.340/951) ve Debisi (v.
430/1039) gibi Ciiveyni oncesi usilciiler ile Gazzali(v.505/1111), Razi (v.606/1209), ibn
Hacip (v.646/1249),Amidi (v.631/1234), Beydavi (v.685/1286) ve Sevkani (v.1250/1834)
gibi kendisinden sonraki usiilciiler tarafindan kabul edilmistir.

Sahabe kavli’nin kiyas ve akil ile bilinsin veya bilinmesin mutlak olarak hiiccet oldugu
goriisii de,Cessas (v.370/980), Pezdevi (v.482/1089),Serahsi (v. 483/1090) gibi Hanefi
imam ve miictehidlerinin, eski mezhebine gore ImaAm Safii’nin (v.204/819) , iki rivayetten
birine gore Imam Malik (v. 179/795) ve Imdm Ahmed b. Hanbel’in (v.241/855) goriisii
olarak kaynaklarda yerini almistir.>*'

2.Hiilefa-i Rasidin’in icméan

Ictihadi icmAda bulunma igin 6nemli bir nitelik olarak goren Ciiveyni’nin ictihAd
merkezli icma anlaylsl,5 2 sncelenmis bir takim 6n plana ¢ikaranlarin diisiincelerini sicak
bulmaz.

Ciiveyni, sahibe kavlini onlarin disindaki kimseler i¢in hiiccet olarak gormedigi gibi
sahabe iginde hiilefa-i rasidin ya da sadece Hz.Ebubekir ve Hz. Omer’in (seyheyn) icmaim
da hiiccet olarak gormez.”*?

“Sahdbenin —hangisi olursa olsun- kavli delil olarak alinmadigina gore onlarin
arasindan -sozlerinin delil olmast acisindan-bir tercih yapmak da gereksizdir.”
diisiincesini savunan Ciiveyni, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in ¢ogu hiikiimlerde ayrihiga
diistiiklerini, bu ayrikligi inkar etmeyip ¢ogu zaman da kendi goriislerinden dondiikleri
bilgisini verdikten sonra su kaniya varir:

“Miitevatir nakillerle bize ulagan bu bilgiye sahip oldugmuz halde icmdi sadece sahdbe
goriislerine has kilmak bos bir iddiadan baska bir sey degildir.” 44

Ciiveyni, “Sahdbem yildizlar gibidir, hangisine sariirsaniz dogru yolu bulursunuz”
hadisine dayanarak sahabe i¢inde —icmanin hiicciyeti agisindan- belirli kimselerin tahsis

edilmedigini belirtir. Ciinkii hadis &mm’dir tiim sahabeyi kapsar.”*

3% bn Firkah, a.g.e., s.274

40 Saban, a.g.e., 5.214

*! Ebu Zehrd, a.g.e., 5.185-90, Zuhayli, Fikih Usilii, s.84, Atar, Fikih Usilii, s. 93 ibn Lehham, el Kavdidu
ve’l-Fevaidii’l-Usiiliyye ve Ma Yeta’allaku bihd mine’l-Ahkami’l-Fer’iyye, s. 240

42 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/440-41

> Ciiveyni, et-Telhis, 2/124

> Ciiveyni, a.g.e., 2/124
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Ciiveyni’yi, genelde sahabenin ya da 6zelde hiilefa-i rasidin’in kavlini mutlak anlamda
delil alinamayacagina gotiiren husus, onun taklidi degersiz goriip ictihadi gerekli sayan
diisiincesidir.

3.Medine Ehlinin icm

Ciiveyni, metodolojisinde “amelu’l ehli’l Medine” nin 6nemli bir yere sahip oldugu
Imam-1 Malik’ten (v.179/795)**° bahsederken “Hikaye edilir ki Medine ehli her ne vakit

ittifak etse Malik onu kesin bir hiikiim olarak goriir(miis it

E3]

“el-Burhan”inda ise Medine ehlinin ittifakinin hiiccet oldugu goriisiiniin Imam-1
Malik’ten nakledilen meshur bir goriis oldugnu, goriisiin Malik’e nisbeti dogru ise ondan
(kabul etmeyip) red etme tavrinin ortaya konulmasina ihtiya¢ olmadigin1 soyleyerek su
yorumu yapar: “Fakat zann(im) sudur ki; Imdam-1 Malik derecesinin yiiceliginden dolayi
nakilcilerin ondan naklettikleri (Medine ehlinin icmdwin hiiccet oldugu) seyi
sdyleme(mi5tir)z.”548

Medine ehli icmainin kabulu ile ilgili yorumlar1 “ashab-1 Malik” dedigi kimselere
yiikkleyen Ciiveyni, icmdy1 Medine ehli ile smirlayanlarin biitiin argiimanlarini ortaya
koyup su degerlendirmeleri yapar:

a.Ciiveyni’ye gore Imam Malik, Medine ehlinin ittifakindan orada dogmus alimleri
degil, orada toplanan alimleri kasd etmistir.

“Burada Medine’de dogmus olmaya degil, Hz. Peygamber’le (a.s) birlikte bulunup
ondan hiikiimleri almaya itibar edildigine gore onun vefatindan sonra sahdbenin cesitli
verlere dagilmast onlari icmd ehli arasindan ¢ikarmayt neden gerektirsin it

b.Ciiveyni, Imdm Malik’in Medine ehlinden kastinin, “Hz. Peygamber’den (a.s)
aldiklan bilgileri ulastiran ve bu yoniiyle bir tercihe sayan olan kisiler” oldugu goriisiinii
paylasan yorumculara da sunu soyler: “Sayet Malik’in Medine ehli icin ozel bir konum
belirleme gibi bir tahsis diisiincesi dogrulansa da bu, onun sahdbeye verdigi onemden
kaynaklanir. Yoksa bu tahsis, nakillerin bize tevatiirle ulasmasi icin diisiiniilen bir sey
olamaz. Ciinkii, tevatiir sayisina ulasmis kimselerin —hangi sehirde olursa olsun- rivayet
ettigi tiim nakiller kesin bilgi ifade eder. o halde tevatiirle nakletme gerekcesiyle Medine

ehlinin tahsis edilmesi ne anlama gelebilir ki ?>>°

> Ciiveyni, et-Telhis, 2/125
%6 bkz. Muvatta, Ferdiz, 1, 12
7 Ciiveyni, et-Telhis, 2/124

38 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/459
> Ciiveyni, et-Telhis, 2/115-16
>0 Ciiveyni, a.g.e., 2/117
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c. Ciiveyni, Medine ehlinin tahsisini nasih-mensuh iligkisi ac¢isindan yani Medine
ehlinin Hz. Peugamber’i (a.s) vefatina kadar miisahede ettikleri, onun hangi sozlerinin ya
da hangi fiillerinin Oncelikli oldugnu bildikleri noktasinda digerlerine tercih edildigi
yorumunu yapanlara da katilmaz:

“Ndsih(ler) kisimlara ayrilir, miitevatir olanlart oldugu gibi dhdd olarak nakledilenler
de mevcuttur. Hal boyleyse konuyu cok iyi bilip onu baskalarina nakleden ve Medine
disinda yagsayan Hz. Ali ve Hz. Talha gibi sahdbenin nasih-mensuh ile ilgili bilgileri neden
dikkate alinmasin? Ayrica nasih ayetlerin Mekke’de tesbit olanlart oldugu gibi Hz.
Peygamber’in (a.s) bazi seferlerinde tesbit olunanlari da vardir. Oyleyse bu durum
Medine ehlinin tahsis edilmesini gecersiz kilmaz mi?”™"

d.Ciiveyni, Malik’in Medine ehlinin ittifakin1 onlarin Hz. Peygamber’e (a.s)
yakinliklarindan dolay1 digerlerinin ittifakindan daha tercihli buldugu, dolayisiyla sadece
Medine i¢in bir tercihihin s6z konusu oldugu yorumuna da katilmaz:

“Bir soziin tercihli olarak alinmast demek orada kesinligin olmamast demektir. Halbu
ki, bize nakledilen husus Malik’in, Medine ehlinin icmd’imi sahih haberleri terk edecek
derecede hiiccet olarak gordiigiidiir. O halde onun Medine ehlinin ittifakini (sadece)
digerlerine tercih ettigi diigiincesi nasil dogru olsun? Ayrica eger tercih dikkate alinacaksa
Medine ehlinin goriigiinii tercih etmek caiz olduguna gore cennetle miijdelenen sahdbilerin
veya hulefd’i rdsidin’in goriislerinin tercih edilmesi daha dncelikli olmaz mi?”

e.Ciiveyni,

a5 LS asaal) 1) 50 3y o

“Yilan en son kendi deligine nasil doniip ¢orekleniyorsa ayni sekilde Islamin en son
yuvast da Medine olacaknr.”

Al by e A ) s ey B O e

“Kabrimle minberim arasi Cennet bahgelerinden bir bahgedir.”>

sl b bl g laiy LS pladl W) s digadl) Jal 25 Y

“Medinelilere karsi tuzak kuran hic kimse yoktur ki, tuz suda nasul eriyip gidiyorsa o da

3% yb. Medine ehlinin ittifakimin gecerliligine delalet ettigi rivayet edilen

eriyip gitmesin.
hadisleri ahad olduklan gerekgesiyle tenkit eder. ve konuyu aydinlatmada yetersiz deliller

olarak kabul eder.>

>! Ciiveyni, Telhis, 2/118-19

532 Buhari, Fadiletu Medine, 6; Miislim, fman, 232, Miisned, 1/184
353 Buhari, Hacce,3

534 Buhari, Fiten,7; ibn Mace, Mendsik, 2, miisned, 1/180

> Ciiveyni, Telhis, 2/122
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Ciiveyni’nin “Icma tiim (miictehid) alimlerin ittifakidir. Bir asirla siirlanmaz.”>*° Ve
“Tek bir bilginin muhalefeti dahi icmdanin gerceklesmesine mani olur.”" seklindeki
sozleri onun icmainin 6zel bir toplulugu degil genel ¢ogunlugu hedefledigi goriisiine sahip
oldugunu gosteren konuyla ilgili son degerlendirmeleridir.

G.icmamn Nakli

Icmanm meydana gelmesinden emin olmayir saglayan yol, tiim miictehidlerin o
meseledeki goriisiinii tek tek aciklamig olmasidir (tasrih).

Diger taraftan icmaya katilan biitiin miictehidlerin goriislerine tek tek muttali olmak,
icmanin gercekletigi sonucuna varabilmenin siiphesiz en emin yolurudur. “el-icmau’l
muhassal” tabir edilen bu nevi icmanin kaynak sayilmasinda nakil agisindan tereddiit
bulunmayacagi tabiidir.”®

Burada 6nem kazanan husus icmanin kaynak giiciinii tayin i¢in bunun nasil haber
alimmus oldugu, yani icménin nakli ve nakli ihtiva eden haberin niteligidir. Tevatiir yoluyla
nakledilen icma, kesin kaynak olmakla birlikte dhad yolla nakledilen ittifak us(ciilerin
hepsi tarafindan icma sayllmamaktadlr.559

Bu konuda icmi’1 bir hiiccet-i katia olarak géren Ciiveyni, sunlar sdyler: “Gergek olan
su ki; kesin bir bilgi icermediginden haber-i vahidi kat’? ve kendisiyle amel etmeyi zorunlu
kilan bir delil olarak almak caiz degildir; fakat her ne kadar haber-i vahid (bizzatihi kesin)
bir bilgi icermese de kat’i delaletler vasitasiyla kendisiyle amel edilebilir bir konuma
glkabilir.560

Bu ifadelerden Ciiveyni’nin dhad rivayetlere temkinli yaklastigini, ancak kat’1 delillerle
desteklenmesi durumunda bu rivayetlerin icmanin ispatinda delil olarak kullanilabilecegi
fikrini benimsedigini anlamak miimkiindiir.

Dolayisiyla Ciiveyni, dhad rivayetleri tek basina dikkate almadig halde kat’1 bir delil
olan; ancak kendi basina sabit olmadigim belirttigi icménin ispatinda s6z konusu ahad
rivayetlere bagvurur; ancak bu rivayetlerin kat’1 delalet yollartyla desteklenmesi
gerektigini dikkate alarak.”®’

Ciiveyni, ahad rivayetlerin kat’1 delillerle nasil desteklenecegi, ayrica kat’i delaletlerin

ne oldugu konusunda detayli agiklamalar yapmasa da —daha 6nce gectigi gibi- onun biitiin

356 Ciiveyni, a.g.e. , 2/115

>7 Ciiveyni, a.g.e. , 2/115

% Donmez, a.g.md., DIA., 21/424

3% Nemle, el-Hildfu Lafziyye ‘Inde’l-Usilliyyin, 2/46, Ebu Zehra, a.g.e., s.185, Dénmez, a.g.md., DIA.,
21/424

>% Ciiveyni, et-Telhis, 2/143

%! Ciiveyni. a.g.e., 2/143
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ahad rivayetleri bir biitiinliik icerisinde diisiiniip oradan da anlam {izerinde yogunlagmay1
ongoren ve bdylece s6z konusu bu rivayetlerin icméanin ispatinda kullanilabilecegini
savunan teorisini,”®” bir hiikmii destekleyen kat’1 delaletler kategorisi icin de anlamak uzak
bir ihtimal degildir.

Artik kat’? delillerle kurulan icminin baglayiciligi Ciiveyni’ye gore tartisilmazken
sadece ahad rivayetlerle yetinilerek icmanin gerceklesmeyecegi ve bdyle bir icmaya
uymanin zorunluluk tasimadigi da ortadadir.

Yani ona gore her yoniiyle tetkiki yapilip reddedilme imkan1 kalmayan icm4, kesinlik
ifade eder. Bu konu, artik ictihada, kiyasa, haber-i vahide hamledilemez. Yine ona gore
ahad rivayetler gibi kesin olmayan yollarla bize ulasan icma kat’iyyet ifade etmez.”®

Haber-i vahid tarikiyle nakledilen icmanin hiiccet olmadig1 goriisii baz1 Hanefilerle,
Safiflerden Gazzali tarafindan da paylasilirken cogunluk alimlere gore (Hanbelilerin
tamami, Hanefilerin ¢ogunlugu, Malikilerden Baci (v.474/1081) ve Ibn Hacib
(v.646/1249), Safillerden Maverdi (v.450/1058), Fahreddin Razi (v.606/1209), Amidi
(v.631/1234), Siibki (v.771/1370) gibi) ahad tarikle nakledilen icma, hiiccettir.”*!

Hanefi usilciilerin ¢cogu, icmanin naklini Hz. Peygamber’in (a.s) siinnetinin nakli
konusundaki tasnife (miitevatir, meshur ve haber-i vadhid) tabi tutmaktadir. Buna gore,
ahad yollarla nakledilen icméa kesin bilgi ifade etmemekle beraber ameli konularda kaynak
sayilacak ve kiyastan {istiin tutulacaktir. 263

Stinnete kiyas metodunu yerinde bulmayan Gazzali (v.505/1111), hocas1 Ciiveyni gibi
ahad tarikle nakledilen icménin hiiccet olmadigini su soziiyle dile getirir: “Baz: fakihlerin
aksine haber-i vihidle nakledilen icmd sabit olmaz. Bundaki sir sudur; icmd kat’t delildir
kitap ve miitevatir siinnetle hiikmedildigi gibi onunla da hiikmedilir. Haber-i vahid,
kesinlik degil, zann ifade eder. Zann ifade eden seyle kat’t delil olan icmd nasil sabit
olur?>%

Ahad yolla nakledilen icmanin kaynak olup olmayacagi hususunda gerek Safii, gerek
Hanefi usilciilerinin bizzat kendi iclerinde bir birlik bulunmadig gibi iki taraf da karsi

goriisii azinlikta gbstermektedilr.567

2 Ciiveyni. a.g.e., 2/95

%% Ciiveynt, el-Kafiye fi’l-Cedel, 5.129, frk.226

%% Serahsi, a.g.e., 1/302, Gazzali, a.g.e., 1/215, ibn Hacib, a.g.e..s. 64, Isnevi, Nihdyetu’s-Sil fi Serhi
Minhéci’l-Vusal 1la [Imi’l-Usil, 2/318-19, ibn Melek, a.g.e., s. 259, Pekcan, a.g. e., s. 85

% Dgnmez, a.g.md., DIA., 21/424

% Gazzali, a.g.e., 2/215

7 Donmez, a.g.md., DIiA., 21/424
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III. CUVEYNI’'YE GORE iCMANIN CESITLERi, KAYNAK DEGERi VE
BAGLAYICILIGI

A.icmanmn Cesitleri

Imamu’l-Harameyn el Ciiveyni, “Varakat’ta soyle der: “Icmad, miictehidlerin sozleriyle,
fiilleriyle ve yayilip duyulmasi (kaydiyla) bazilarimin sozleri, bazilarimin fiilleri ve diger
bazilarin susmasiyla sahih olur.”>**Ciiveyninin bu ifadelerine dayanarak onun icmayi iic
kisma ayirdig1 soylenebilir:

1.Kavli (sozlii) icma:

Icmada bulunan miictehidlerin ser’? bir hiikkmiin helal ya da haram olduguna dair sozlii
ittifaklaridir.

2.Ameli (uygulamali) icma:

Icmada bulunan tiim miictehidlerin haram olmayan bir hiikmii fiili (uygulamal1) olarak
yerine getirmeleridir.

3.Siikiiti icma:

Icma ehlinden bazilarmn sézlerinin, bazilarinm fiillerinin yayilmasi sonucu geride
kalan diger bazilarinin susmasiyla (muhalefet etmemesiyle) olusan icma tiiriidiir.”®

B.icmanin Kaynak Degeri ve Baglayicihig

1.Kavli ve Ameli icmanin Kaynak Degeri:

Kavli icm4, fakihlerin ¢cogunlugunda oldugu gibi Ciiveyni’ye gore de kat’i bir ser’i
hiiccettir.”"

Amelil icma konusunda da bir grup usiilciiniin icma ehlinin bir uygulama tizerinde
ittifak etmelerini, Hz. Peygamber’in (a.s) fiillerine benzeterek aymi tesr’i derecesinde
gordiikleri bilgisine yer veren Ciiveyni, konuyla ilgili goriisiinii de su sekilde ortaya koyar:

“Eger Icma ehlinin bir fiil iizerinde birlesmesi miimkiin olursa, ameli (fiili) icmd bana
gore de hiiccettir; ciinkii Hz. Peygamber’in (a.s) sahdbesi de bir mecliste toplan(abil)mis
ve kendilerine sunulan herhangi bir seyi alnus, buna aykirt hareket edenler de icmdyt ihlal
eden kisiler sayumistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (a.s) fiillerinde oldugu gibi icmad
ehlinin fiileri de bir giicliigii ortadan kaldirmaya delalet ediyorsa ve bu fiil mutlak bir fiil

ise (karineler yoluyla baska bir seye delalet etmiyorsa), iizerinde birlesilen amel, hiiccet

%8 Ciiveynt, el-Varakat, s. 24

*% Ciiveyni, a.g.e., s. 24, Ibn Firkah, a.g.e., s. 268, Mahalli, Serhii’l-Varakat, s. 202, Mardin, a.g.e., s. 207,
ibn Kavan, et-Tahkikdt fi Serhi’l-Varakdt, s. 442, Hattab, Kurretii’l-‘Ayn fi Serhi Varakdti Imami’l-
Haremeyn, s. 47, Cavi, Hagsiyetu’n-Nafahdt ‘ald Serhi’l-Varakat, s. 129, Alevi, Serhu Manzimeti’l-Varakat,
s. 54

70 Ciiveyni, el-Burhan, 2/436
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olur. Ancak soz konusu amel (fiil), viicuba veya mubahliga delalet eden karinelerle
kayitlanmasina gore sabit olur.”"!

Bu ifadelerinde Ciiveyni’nin ameli icmay1 “karinelerle viicub ifade eden ve hiiccet olan
bir icma” olarak gordiigiinii anliyoruz.

2.Siikfiti icmanin Kaynak Degeri:

Ciiveyni, siik(it? icmanin baglayicilig1 ve kaynak degeri konusunda iki goriise sahiptir:

a.Siikati icma Hiiccet Degildir.
Ciiveyni, “Bakilldni’nin de meylettigi gibi Safii mezhebinde acik olan husus, siikiiti

=~

icmdnin icmd sayimadigidir.” seklinde goriistinti belittigi “el-Burhan

E3]

inda konuyu, Siik(iti
icmay1 kabul eden Hanefilerle uzun uzun tartisir:

“Eger deseler; icmd ehli zelle (siircme)’den uzaktirlar masum olmak Nebi (a.s) icin
vacip oldugu gibi icmd ehli icin de vaciptir. o halde Nebi (a.s) miikellef olarak herhangi
bir ser’i hiikmii goriip sustugunda bu susmast nasil ki tasdik anlamina geliyorsa hatadan
uzak icmd ehli icin de durum aynidir.

Ben de derim ki; onlarin anlattiklart bu husus sonug vermeyen bir durumdur. Her
seyden oOnce icmdmin kiyas yoluyla ispat edilmeye calisilmast muhaldir. Zanna dayali
kiyaslamalarin kat’i konularda gecerliligi yoktur. Ayrica alimlerin susmasimin sari’ olan
Hz. Peygamber’in (a.s) susmast gibi olduguna dair kat’t bir delil de mevcut degildir. Sari’
olan Hz. Peygamber’in siikiitunun batil olan bir seye delalet ettigine dair herhangi bir
mazeret de olamaz. (yani onun ser’i bir hiikmii takrir amacli susmasi yanlhs olabilme
ihtimalinden uzaktir.) Halbuki icmd ehlinin susmasi zannidir, takrir amaclh degildir, onun
icin bize gore seckin olan goriis, Sdfii’nin, “Susana (her hangi bir) soz nispet edilemez.”
seklinde belirttigi goriisiidiir. Bu soziin Sdfii’ye gore iki yorumu olabilir: birincisi, (siikit?
icmdyt savunan) muhataplarimn dedigi gibi susmasinin onaylamayr icerdigidir. Ikincisi
de soylenen soziin, ictihadi bir konuda farkliligin olabilecegine isaret ettigi ve soyleyen
kisiyi bagladigidir. (Bize gore) miimkiin olan —orften anlasildigi gibi- ikinci anlama
bicimidir. Ornegin, alimlerden olusan bir mecliste herhangi birisi, Hanefi olan miiftiye
insanlar arasinda ihtilafli olan bir soru sorsa, o miifti de kendi mezhebine gore soruyu
cevaplasa, orada hazir bulunanlarin susmasi, -Orfe gore- ictihadi olan bir konuda
farklihgin caiz oldugu ve Hanefi miiftinin bu cevaza gore soruyu cevaplamis olduguna
delalettir. (Yoksa onu onayladiklarina delalet degidir.); kaldi ki icmdya ya da dine

muhalefet edenlere karst miictehidlerin susmayip soz konusu kigilere karsi citkmast da

™! Ciiveyni, el-Burhan, 2/457
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Siikiit’iin onay anlamina gelmeyeceginin bir baska yoniidiir. Iste, Safii nin “Susana soz
nisbet edilmez.” séziiniin anlami budur.”"

Buna benzer diyaloglar seklinde konuyu degisik acilardan ele alarak tartisan ciiveyni,
siikit? icménin zayif oldugunu ve delil olamayacagini savunur.

b.Siikati icma Hiiccettir.

“Varakat’inda hangi icma sekillerinin sahih oldugunu belirleyen Ciiveyn?’yi siikiiti
icmayr da bunlar arasina katan bir durumda goriiyoruz; fakat yine de ona gore hem bir
amelin hem de bir soziin siik(iti icma sayilmasi i¢in o soziin veya amelin (6zellikle)
yayilmis olmasi (intisar)’ " ve herhangi bir muhalefetle karsilasmamasi gerekir.5 T

IV. CUVEYNI’NIN BAZI iCMA MESELELERIYLE iLGILi GORUSLERI

A.“Ihtilaftan Sonra Ittifak” Durumuyla flgili Goriisleri:

[htilaftan sonra ittifak, bir asrin icma ehlinin iki goriis iizerinde ihtilaf edip, bu ihtilaf
kesinlik kazandig1 halde daha sonra gelen ikinci asrin icma ehlinin s6z konsusu ihtilafl iki
goriisten birini gegersiz kilip digeri iizerinde ittifak etmeleri durumuna denir.””

Bir konuda heniiz yerlesmemis bir ihtilafin bulunmasi halinde, aynm1 konuda yeni bir
goriis ileri siiriilmesine bir engel bulunmadigr gibi, boyle bir konuda mevcut goriislerden
biri iizerinde ittifak etmekle icmanin tesekkiil edecegi de genellikle kabul edilmektedir;
zira bu durumda diisiinme miiddeti devam etmekte ve ihtilaf yerlesmemis

37 Ancak bir konuda ihtilafin yerlesmesi ve iizerinden bir miiddet ge¢mesi

bulunmaktadir.
halinde bu goriislerden biri iizerinde icma edilip edilmeyecegi ise cetin tartismalara konu
olmustur.””’

Iclerinde Sayrafi (v.330/941)’nin de bulundugu Séafiilerden bir kisim bilgine gore
icmanin olusmasi icin o konuda onceden (kesinlesmis bir) ihtilaf bulunmamalidir.
Hanefilerin ¢ogunlugunun da iginde bulundugu bir ¢ok alime gore ise boyle bir sart

yoktur.578

32 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/448-49
> Ciiveyni, et-Varakat, s. 24

3 Mardini, a.g.e., s. 207

> Ciiveyni, et-Telhis, 2/79

% Dgnmez, a.g.md., DIA., 21/423
571 Dénmez, a.g.e., s. 33

578 pekcan, a.g.e.s. 52

125



Konuyla ilgili Ciiveyninin iki goriisii mevcuttur:
1.Ihtilaftan sonra ittifak icmad sayilmaz.
Ciiveyni’ye gore bir asrin icma ehli bir konuda ihtilaf ettikten sonra ikinci asrin ehlinin

379 Ciinkil burada yerlesip kesinlesmis bir

o konuda ittifak etmesi icma anlamina gelmez.
ihtilafin oldugu apaciktir. Ihtilafli bir konu da ictihadi bir konudur. Boyle bir konuda her
iki goriisten birini segme olanagi (her zaman icin) vardir.”*

Imam Safii’nin de (v.204/819) bu goriise meylettigini, Bakillani’nin de (v.403/1013) bu
fikirde oldugunu®®' séyleyen Ciiveyni, “Nasil ki ilk asur ehli bir konuda uzlastiktan sonra
arkasindan gelen ikinci asir ehli igcin o konunun ziddt iizerinde birlesmek caiz degilse, ayni
sekilde ikinci asir ehlinin birinci asirda ihtilafa neden olmus iki goriisten birini gecersiz
sayip digerinin iizerinde icmd etmeleri de caiz degildir.” demektedir.’®*

imam Safii'nin Wlaal G G ¥ caldd) “Mezhepler, sahipleri’nin (baglhlar)
oliimleriyle yok olmazlar.” Soziine de gondermede bulunan Ciiveyni’ye gore ihtilafli olan
iki goriisten birinde karar kilmak icma degildir; bilakis iki goriisten birini se¢me

o83 Ayrica ihtilafli goriis sahiplerinin inkirazi

ozgiirliigiine dair verilen cevaz bir icmadir.
(6liimleri), Onlarin goriiglerinin ortadan kaldirilmasini gerektirmez. Sayet boyle bir sey soz
konusu olsaydi, icmanin gerceklesmesi imkansizlasirdi. Ciinkii bu durumda her icmada
bulunanlar 6ldiikten sonra icméanin hiikmiiniin de iptal olmasi1 lazim gelirdi.5 8

2. (Yerlesmis) Ihtilaftan Sonra Ittifak Icma Sayilir.

Bir konuda ihtilaf edenlerin ihtilafi yakin bir zamanda gerceklesmisse, daha sonra aym
hiikiim iizerinde olusan ittifak dikkate alinir.”®

Ciiveyni, bu hususun icma sayilmasini, ihtilafin kesinlesmemis oldugu ve konuyla ilgili
arastirmanin heniiz tamamlanmadigi sebebine baglamaktadir. Ona gore, iki goriis
tizerindeki ihtilaf uzun bir zaman diliminde gerceklesmisse bu, isin kesinlik kazandigi
anlamina gelir. Artik bu ihtilaftan sonra iki goriisten biri {izerinde ittifak etmenin higbir

gecerliligi yoktur.”

37 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/454
380 Ciiveyni, et-Telhis, 2/82

! Ciiveyni, el-Burhan, 2/453-55
82 Ciiveyni, et-Telhis, 2/82

%3 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/454
38 Ciiveyni, et-Telhis, 2/80-81
% Ciiveyni, el-Burhdn, 2/454
% Ciiveyni, a.g.e., 2/454
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B.iki Goriis Uzerinde icma Meydana Geldikten Sonra I"J(;iincii Bir Goriisle Amel
Etmenin Gecerli Olup Olmamasiyla Ilgili Goriisleri

Bir donemde iki goriis tizerinde icma gergeklestikten sonra (ya da bir donemde herhangi
bir meselede iki goriisiin ortaya ¢ikmasi seklinde bir ihtilaf yasandiktan sonra) tigiincii bir
goriisiin tiiretilmesinin caiz olup-olmamasi konusu da icma konular arasinda tartigilan bir
konu olmustur.

Uciincii  bir goriisiin  ortaya ¢ikmasinin  icmdnin  ihlal  edilmesi anlamina
geldigini’*belirten Ciiveyni, bu konudaki gériisiinii su sekilde ortaya koyar:

“Bir donemin alimleri tek bir goriis iizerinde ittifak ettikten sonra ikinci bir goriisiin
ortaya ¢ikarimast nasil caiz degise, iki goriis iizerinde ittifak saglandiktan sonra iigiincii
bir goriisiin ortaya ¢cikarimast da aym sekilde caiz degildir. »a88

Bu kiyaslama Ciiveyni’nin iiclincii goriisiin —ortaya c¢iksa da- gegersizligine dair
getirdigi delillerden birisidir. Ona gore alimlerin iki goriis iizerinde birlesip li¢ilincii bir
goriisii kesin bir sekilde reddetmeleri, icmanin iki goriisle sinirlandigi anlamina gelir. Artik
bu durumda, “bir delile dayandig: siirece iiclincii goriisiin ortaya cikmasi icmaya aykiri
degildir.”5 % fikirini savunanlara da bir yol kalmamaktadir. Ciinkii Ciiveyni, burada ictihad
alanini, miictehidlerin icmaya konu olup kesinlesmis iki goriisiiyle sinirlamaktadir.

Onun, “Ummet bir konuda ictihad edip bu ictihaddan sonra tek bir hiikiim iizerinde
icmdda bulunsa — ictihad mahsiilii olsa da- yeni (ikinci) bir goriisiin ortaya ¢ikisi caiz
degildir.”sgo seklindeki sozii yukaridaki degerlendirmemizi dogrulamaktadir.

“Alimlerin iki goriig iizerinde ihtilaf etmesi o konuda ittifakin olmadigi, konunun zanna
dayanan bir konu oldugu anlammna gelir. O halde, iiciincii bir goriisiin ortaya ¢ikmasi
neden caiz olmasin?” sorusuna kars1 da Ciiveyni, sunlar1 soyler:

“Iemdda bulunanlar bazen icmdya konu olan hiikmii, kesin bir hiikiim olarak ifade
ederler, bazen de onu zanna dayandirirlar. Kat’it bir delile dayanan hiikmiin icmad
olmasinda siiphe yoktur, zanni bir delile dayanan hiikmiin icmd olduguna en saglam delil
de gecmiste alimlerin —zanni bir delile dayansa da- iizerinde ittifak saglanmis hiikine

muhalefet edenleri tenkide tabi tutmalaridtr. »591

%7 Ciiveyni, et-Telhis, 2/90
% Ciiveyni, el-Burhan, 2/452
3% Ciiveyni, et-Telhis, 2/92
>% Ciiveyni, a.g.e., 2/92

! Ciiveyni, el-Burhan, 2/452
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Istinbat yollarmin sl olmadigim hatirlatasa da™? ki goriis lizerinde icma
gerceklestikten sonra bagka bir goriisiin dikkate alinamayacagimi savunan Ciiveyni’nin
icma teorisinin arka planinda, Islam hukuk kaynaklarindan biri olarak icmamin fertler
acisindan baglayict olma ve donemler acisindan da siireklilik gosterme 6zelliginin yattigini
soylemek miimkiindiir.

Oyle ki, haramliginda ya da helalliginde iimmetin ittifaki olan bir meselede bazi
alimlerin meselenin haramlik yoniinii almasi, digerlerinin de helallik yoniinii almasi
miimkiin degilken; tmmetin ittifakinin olmadigi bir meselede ise dileyen alimlerin
meseleyi helallik, dileyenlerin de haramlik yonii ile alabilecegi serbestiyeti™ Ciiveyninin
icmanin baglayiciligi veya icma-ictihad iliskisi i¢in sunmus oldugu énemli bir bilgidir.

Usilciiler arasinda da tartisilan bu konuda ii¢ farkli goriis ortaya ¢ikmistir: birincisi, iki
goriis iizerinde icmd meydana geldikten sonra lciincii bir goriisiin gecersiz oldugu
seklindeki Ciiveyninin de katildi§i cumhurun goriisii. Ikincisi, iki goriis lizerinde icma
olustuktan sonra tigiincii bir goriisiin gecerli (caiz) oldugu seklindeki bazi Hanefl ve bazi
Zahirilerin goriisii. Uciinciisii de “Sonradan ¢ikarilan iigiincii bir goriis, iizerinde icma
saglanmis goriisiin ortadan kaldirilmasimi gerektirmiyorsa dikkate alinir.” seklinde ifade
edilen ibn Hacib ve Amidi gibi miiteahhir usiilciilerin gdriisiidiir.594

C.icmay: inkar Edenin Hiikmii ile Tlgili Goriisleri

Ciiveyni’ye gore kesinlesmis bir icmada hata pay1 artik ortadan kalkmistir ve boyle bir
icma zorunlu olarak ittibay1 gerektirir.595 Ancak yine de Icmanin aslim inkar edenin bu
inkarim1 onun tekfirine yol acan bir sebep olarak gormeyen Ciiveyni, bu konudaki
diisiincelerini soyle agiklar:

“Fakihlerin dilinde dolasan ‘icmdy: ihlal eden tekfir edilir’ goriisii batil bir goriistiir.
Ciinkii tekfiri dillendirmek kolay bir sey degildir. Onun i¢cin icmdnmin ashint inkar eden
tekfir edilmez. ”*°

Ciiveyni’ye gore bu konudaki kaide sudur: “Ser’in ispatinda (herhangi) bir metodu
(asl) inkar eden kisi tekfir edilmez; fakat kisi bir seyin ser’t oldugunu itiraf edip sonradan
bunu inkar ederse, ser’i olani inkar etmis olur. Bir seyin ciiz’iinii inkar kiillii’nii (tiimiinii)

. e 10 9597
inkar gibidir.””

*%2 Ciiveyni, et-Telhis, 2/92

> Ciiveyni, a.g.e., 2/92

% Amidi, a.g.e., 1/243, Zerkesi, a.g.e., 2/580, Sevkani, a.g.e., s. 157
% Ciiveyni, e-tl-Telhis, 2/37

% Ciiveyni, el-Burhdn, 2/462

7 Ciiveyni, a.g.e. , 2/462; Askar, a.g.e., s. 50
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Bu kaide 1s18inda Ciiveynl’ye goére icmayr kabullenip itiraf eden kimse, icmada
bulunanlarin icmay1 dogru bir sekilde naklettiklerini onayladiktan sonra iizerinde icma
edilen fikri inkar ederse bu tekzib sari’e yonelik bir tekzibtir. Sari’i tekzibe de kiifrii
gerektirir.598

Kisaca, bir hitkkmii ispat yolu olarak icmayr temelden kabul etmeyenin tekfir
edilmeyecegini sdyleyen Ciiveyni’ye gore, icmay1 bir kaynak olarak benimseyip de kabul
ettigi sartlara uygun olarak meydana gelen icma ile sabit hitkkmii inkar eden kimse tekfir
edilecektir.””

Icmay1 inkar edenin hiikmii ile ilgili diisiincelerini bu sekilde dile getiren Ciiveyni,
kiifrii immetin ittifaki ile sabit olan kisinin icma konusunda herhangi bir muhalefetinin
veya onayinin dikkate alinamayacagini da 6zellikle vurgulaur.600

Icmay1 kat’? bir hiiccet olarak goren usflciilerin cogunluguna gore de senedi kat’i bir
delil olan icmay: inkar etmek kiifrii gerektirir. icmanin senedi zanni ise ( ahad olarak
rivayet edilmesi veya icménin siikiiti icma olmasi gib) inkar kiifrii gerektirmez.601

D. icma-Tabhsis iliskisi Konusundaki Goriisleri

Tahsis, amm olan bir lafz1 onun fertlerinden bazilarina hasretmektir. Ya da &mm olan
bir lafz1 umumi anlamindan uzaklastirip icerdigi fertlerinden bazilarin1 murad etmektir.*”?

Genelde tahsis, Kur’an ve siinnet icin s6z konusu edilir. Ornegin; 1 sxaild 48 Ll 5 5 L)
Leexl “Hirsiz erkek ve hirsiz kadimin ellerini kesin.” (Maide, 5/38) ayeti “Dinarin dirtte
biri veya daha fazlast i¢in hirsizin eli kesilir.” hadisiyle tahsis edilmistir.®”

Iste icma delili de tahsis konusuyla muhassis’lik (tahsis edici olma) yoniinden iliskilidir.
Yani icmé da kitap ve siinnet gibi tahsis edici bir role sahip midir?

Usil kitaplarinin ¢ogunda temas edilen bu konuda Ciiveyni, goriisiinii su sozleriyle
ortaya koyar:

“Amm olarak varid olan bir lafan siimul ifade etmedigine dair iimmet icmd etse, bu
konudaki icmd muhassis sayiulir. (Gmm olan lafzi tahsis etmig olur.)”**

Cogunluk usilciiler de icma ile tahsisin caiz ve vaki oldugunu ve bu meselede bir

ihtilafin bulunmadigin1 belirterek konuyla ilgili baz1 6rnekler sunmuslardir. Mesela Nur

suresinin sala (ulai as salals elaglll day )b s g ol & Clicanall G5 i) 5 “Namuslu kadinlara

5398 Ciiveyni, a.g.e. , 2/462

*° Dgnmez, a.g.md., DIA., 21/426

5% Ciiveyni, et-Telhis, 2/45

1 Amidi, a.g.e., 1/255, Buhri, Abdulaziz, a.g.e., 3/479, Zerkesi, a.g.e., 2/566, Alu ibn teymiyye, a.g.e., s.
344, Zuhayli, Usal’l-Fikhi’l-Islami, 2/549

692 7uhayli, el Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 199

%93 Zuhayli, a.g. e., s. 200

5% Ciiveyni, et-Telhis, 2/105
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zina sucu atip sonra dort sahit getirmeyen kimselere de seksen degnek vurun.” seklindeki
4. ayeti “Kadin kole gibi erkek koleye de kazf (iftira) haddinin yarisimin vurulmasi
gerektigi” icmastyla tahsis edilmistir.®”

Yine, 4 S5 ) ) gmuld dnaall o g0 (ge 830all (5355 13) 1 sial cpililead

“ Ey iman edenler cuma giinii namaz icin ¢agri yapiuldiginda hemen Allahin zikrine
25606

~ 9

(antlmasina) kosun. ayeti “kadin ve koleye Cuma namazimin farz olmadigr’seklinde
olusan icmayla tahsis edilmistir.®"’

Usilciiler icma ile tahsisin caiz oldugunu soylerken tahsisin icmanin bizzat kendisiyle
degil, onun (dayandig1) delili ile oldugunu belirtirler.

Ayrica icmi ile tahsis caizdir ve vuku’ bulmustur; ancak icmanin kitap ve siinnet
nasslariyla tahsisi imkansizdir,zira icma, kitap ve siinnetin yani vahyin sona ermesinden
sonra meydana gelen bir delildir.®”®

E.icma-Nesh iliskisi Konusundaki Goriisleri

Icma ile nesh iliskisi, gerceklesmis olan bir icmanin sonradan bozulup bozulmamasi
yoniiyledir.yani “ser’t bir delil olan icmd nasih veya mensuh olabilir mi?” sorusu icma-
nesh iligkisini kargimiza ¢cikarmaktadir.

Ciiveyni’'nin konuyla ilgili goriisiinii sunmadan 6nce nesh-icmi iliskisinin usfilciiler
arasinda iki farkli goriis olarak tezahiir eden durumuna bakalim:

1.Icma nésih de mensuh da olamaz.

Bilindigi iizere nesh, “ser’i bir hiikmiin sonradan yine ser’i bir delille ortadan
kaldirilmasidir” neshin vahiy siirecinde meydana gelen, yani sadece Hz. Peygamber
donemi i¢in gegerli olan 6zelliginden dolay1, Hz.Peygamber’den sonra ancak delil olabilen
icmay1 da icinde barindirmasi, yani icma’nin da nasih ya da mensuh olmasi s6z konusu
degildir.

Icma’nin neshedememesi, onun Kur’an ve siinnet gibi tek basina miistakil olmayip bir
delile dayanmasi, ayrica neshin sadece Hz. Peygamber’in hayatiyla sinirh olup, icma’nin
da ancak Hz.Peygamber’in hayatindan sonra delil olma hiirriyetini kazanmasina
dayanmaktadir. Neshedilememesi de (icma) gerceklestikten sonra kat’? bir delil olma
ozelligini kazanip, muhalefetinin caiz goriilmemesine dayanmaktadir.

Bu goriis, Hanbeliler ve Malikilerin tamami, Hanefiler, Safifler ve Zabhirilerin

cogunlugunun i¢inde bulundugu cumhura aittir.

695 fbn Hacib, Miinteha’l-Vusil, s. 131-132
6% Cuma, 62/9

%7 ibn Bedran, a.g.e., s. 249

% Dirini, a.g.e., s. 493, Pekcan, a.g.e., s. 90
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2.Icma,ndsih olur.

Hanefilerden Isi b. Eban (v.221/835), Fahrii’l islam Pezdevi (v.493/1099), Safiilerden
Hatip Bagdadi (v.463/1070), bazi Mutezililer ve bazi Zahiriler de bu goriistedir.®” fcma ile
neshi caiz gorenler iki delile dayanirlar:

a. Sahébe uygulamasi

Hz.Ebubekir zamaninda zekatlardan, miiellefe-i kuliib’a verilen pay icma ile ortadan
kalkmugtir.*'”

b.icmalar, nasslar gibi kesin ilim ifade eder, kitap ve miitevatir siinnet gibi onunla nesh
caizdir.®"!

Cumbhiir’a gore Hz.Ebubekir zamaninda miiellefe-i kul{ib’un zekattan aldiklar1 payinin
diismesi icma ile degil,sebebin diismesiyle meydana gelmistir. % Yani bu konuda tiim
miictehidlerin katilimiyla bir icma ger¢eklesmemistir;ayrica Hz. Omer’in bu uygulamasini
onun Kur’an nassini anlama bi¢imi olarak almak lazimdir.Dolayisiyla bu 6rnege bakilarak
Kur’andaki hissenin neshedildigi goriisii ispat edilmemis bir iddiadr.®"

Icmanm nasslar gibi kesin oldugu, dolayisiyla neshinin caiz oldugunu sdyleyenlere
karsi cevap olarak da Baci (v.474/1081) soyle der: “ Icmd ile neshin meydana gelmesi
sahih degildir, ciinkii icmd bir delile dayanir. Eger iimmet, Kitap ve Siinnetle sabit olan bir
hiikmiin izalesi iizere icmd etse bu icmd kendisiyle neshin meydana geldigi delilin sabit
olusuna delalet eder; zira icmd ile nesh caiz degildir.Ciinkii icmd miistakil bir delil
degildir.Kitap ve siinnetten hiikmiin kendisiyle sabit oldugu bir delilden sadir olur.
Hz.peygamber’in vefati ve vahyin kesilmesinden sonra kitap ve siinnetin hiikmiiniin
kaldirimast caiz degildir.Icma ile nesh caiz olmadigi gibi icma’min neshedilmesi de sahih
degildir.®"

Cumbhur, aym kuvvetteki bir icmanin diger icmdy1 neshedebilecegi goriisiinii tasiyan

615

Pezdevi’ye®” (v.493/1099), icmanin kesinlestikten sonra kat’iyyet ifade ettigi, ilk icma

izerinde ittifak eden timmetin hata iizerinde birlesmesinin muhal oldugu gerekgesiyle

6

katllmazken,61 bazi usilciller Pezdevi’nin “Icmd kendi misliyle neshedilebilr.”

goriisiinden maslahata dayali olarak gerceklesen icmay1 anlamislar ve maslahatin ortadan

599 Bact, Thkamii’l-Fusil, s. 361, Serahsi, a.g.e., 2/66, ibn Hacib, a.g.e., s. 162, Buhari, Abdulaziz, a.g.e.,
3/396, Taftazani, a.g.e., 1/34, Acem, a.g.e., 2/1624;

%1% Buhéri, Abdulaziz, a.g.e., 3/896

o Serahst, a.g.e., 2/66

812 Molla Hiisrev, Mir’atii’l Usil Serhu Mirkati’l-Vusil, s. 202

o3 Zuhayli, Usilii’l-Fukhi’l-Islami, 2/585

514 Bact, a g.e.,s. 361

o135 Buhari, Abdulaziz, a.g.e., 3/982

016 Zuhayli, a.g.e., 2/585
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kalkmasiyla icmanin da ortadan kalkmasi, dolayisiyla icmanin neshedilebilecegi sonucunu
glkarnnslardlr.617

Yine cumhir, icminin nasih veya mensuh olabilecegi goriisiinii kabul etmezken
icmanin ancak “neshin vukiiuna delalet edebilecegi” goriisiinii kabul eder.®'®

Konuyla ilgili Ciiveyni’nin goriislerine bakildiginda onun da bu konuda ¢ogunlugun
goriisiini paylastigini miisahede etmekteyiz. Ciiveyni, sOyle der:

“Gerceklesmis bir icmd neshedilemez (Icma mensul olamaz). Ve kendisiyle nesh
saglanamaz (Iemd nasih olamaz). Ciinkii icmd ancak Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan
sonra delil olabilir. Hz. Peygamber’in (a.s) vefatindan sonra Allah’in bir seyi neshetmesi
ya da bir seyin neshedilmesi diistiniilemez. Ciinkii seriat, Hz. Peygamber’in (a.s) vefatiyla
istikrara kavusup tamamlanmustir. »619

Ciiveyni, icma icin neshin s6z konusu oldugunu kabul etmese de “icmanin neshin
gerceklestigine delalet edebilecegi’’ni kabul eder; ancak bunun da bir faraziye ve tekelliiflii
bir durum oldugunu belirtir, ve sdyle der:

“Sayet Hz. Peygamber (a.s) doneminde icmdnmin hiiccet oldugu kabul edilir sonradan da
alimlerin nassa muhalif bir hiikiim iizerinde icmd etmeleri farz edilse bu durumda sunu
soylemek miimkiindiir: Herhangi bir delile dayanmadan alimlerin bir hiikiim iizerinde
icmd etmemeleri konusunda icmd olusmustur. herhangi bir delil olmadan onlarn ittifaki
da (zaten) arzu edilen bir sey olmaz. Bu durumda da onlarin sozleri bizzat ndsih olamaz.
Fakat yine de bir delile dayanmasi durumunda alimlerin iizerinde icmad ettikleri hiikiim
akli olarak ndsih sayilir. Yani alimlerin bu icmdst “neshi haber verir” denilebilir. Ger¢i

bu, bir zorlamadir ve Hz. Peygamber (a.s) doneminde icmdnin hiiccet oldugu da bir

faraziye olup kat’t degildir. 620

o7 Taftazani, a.g.e., 2/34; ibn Emiri’l-Hac, a.g.e., 3/89-93

818 Sirazi, el-Lumd’, s. 60-61, Berezenci, et Tedruz ve’t-Tercih beyne’l-Edilleti 's-Ser’iyye, s. 332
%19 Ciiveyni, et-Telhis, 2/532

520 Ciiveyni, et-Telhis, 2/532
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SONUC

“Ciiveyni’de icma teorisi (ilk ekollesmeler donemi icmé temellendirilmesine farkl bir
yaklagim)” bashig altinda hazirladigimiz bu tez ¢alismamizda ulastiimiz sonuglar su
sekilde aktarabiliriz:

Icma teriminin ilk defa yaziya gecirilmesi ve bunun bir hukuk kaynagi olarak genis bir
tartisma zeminine kavugmasi ilk olarak imam Safii’nin eserlerinde goriiliir. Safii, Medine
icma1 ve ameli konusundaki karst tezini gelistirerek icmaya teorik bir cerceve
kazandirmaya caligsmistir.

Ancak icma tartigsmalarinin yogun olarak gectigi eserlerinde icmayi ispat i¢in iki hadisi
delil olarak getiren Safii, hicbir Kur’an ayetini zikretmez.fakat onun icmayi1 Nisa 4/115
ayetiyle temellendirdigi seklinde bazi rivayetler bulunmaktadir. Gelen bu rivayetler, artik
bu ayetin usil eserlerinde icmanin birinci derecede delili olarak sunulmasini beraberinde
getirmistir

Oyle ki Nisa 4/115 ayeti hicri 3. ve 4. asirlarda hadis ve fikih alaninda meydana gelen
gelismelerle birlikte artik icma-1 fukahd’y1 sistematik bir biitiinliik igerisinde isleyen
usiilciilerin icmaya dayanak bulmaya calisirlarken vazgecemedikleri bir nass delili
olmustur.

Icma delilinin ayet nassiyla bu sekilde temellendirilmesinin esas maksadi ifade etmedigi
baz1 usiiciiler tarafindan dile getirilmekle birlikte bu konuda —gorebildigimiz kadariyla-
ilk ciddi ¢ikis bir 5. yiizy1l miitekellim ve usiilciisii olan el Ciiveyni’den gelmistir.

Safii mezhebine ait fikih ve usil kitaplarinda mutlak anlamda gecen "el-Imam" tabiriyle
sadece kendisi anlasilan ve ad1 mutlak miictehidler arasinda gecen Ciiveyni, ilim hayatinin
ilk eserlerinden biri olan ve biiyiik 6l¢iide Bakillani’nin goriislerinden etkilendigi agik olan
“et-Telhis fi ustili’l-fikh” adl1 eserinde bu konuyu incelerken ¢ogunluk alimlerin goriislerini
paylasir.

Onun son donem eserleri arasinda yer alan “el-Burhdn fi Usiili’l-Fikh™1 ise bize
Ciiveyni’yi usil ile ilgili fikirleri olgunlagsmis, bagimsiz ve 6zgiir bir ilmi kisilik olarak
takdim eder.

fcmayr “Ummetin ya da iimmetin bilginlerinin ser’t hiikiimlerden bir hiikiim iizerinde
ittifaki” olarak tanimlayan Ciiveyni, icmanin gerceklesmesinin imkanina dair serd edilen
siiphe ve tereddiitleri izale etmeye calisir. Ornekler 1s18inda icmanim gerceklesmesinin
miimkiin oldugu sonucuna varir; ancak bu miimkiin gorme icméinin kolaylikla

gerceklestigi anlaminda degildir. Ona gore de kiilliyat-1 dinlyye'den (dinin olmazsa
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olmazlar1 olan temel farzlar1) olmayip tahmine dayanan zanni hiikiimlerde icmanin
meydana gelmesi kolay degildir.

Bir hukuk kaynagi olarak icmay1 temellendirmeye ¢alisirken bu konuda akil deliline yol
olmadigin1 sdyleyen Ciiveyni, “et-Telhis”te ayet ve hadislerden olusan nakli delillere
miiracaat eder, bu sekilde icmay1 -cogunluk usilciilerin goriislerine paralel olarak-
ispatlamaya calisir.

E3]

“el-Burhan”inda bu temellendirmeyi tamamen farkli bir yaklasimla kurmaya calisan
Ciiveyni, Nisa, 4/115’inci ayetinin icmdya dayanak yapilmasina elverigli olmadigini
savunur. “Kendisine dogru yol belli olduktan sonra Rasiil’e muhalefet edip, miiminlerin
yolundan baska bir yola uyanm yoneldigi yolda birakir ve onu Cehennem’e atariz.”
mealindeki Nisa 115’inci ayetiyle Allah’in, kiifrii isteyenleri ve Hz. Peygamber’i (a.s)
yalanlayip dogru yoldan yiiz ¢evirenleri kasdettigini sdyleyen Ciiveyni, ayetin icmaya
delalet etmedigini ve Imam Safii’nin icmai icin bu ayetle istidlalde bulunmasinin gegersiz
oldugunu savunur.

“Ummetim daldlet iizerinde birlesmez.” hadisini de ahad rivayetler arasinda
degerlendiren Ciiveyni, bunu ve konuyla ilgili diger hadisleri kiyamete kadar Islam
immetinin dinden donmeyecegine dair Hz. Peygamber’den (a.s) sadir olan gelecek
zamanla ilgili gayb1 haberler olarak goriir ve bunlarin icméaya delil olamayacagini savunur.

Ciiveyni’ye gore icma iki sekilde sabit olur: birincisi, alimlerin tizerinde ittifak edilen
hitkmii, kat’1l olan ve zanna dayanmayan sem’i (ser’inakli) bir delile dayandirmalar
seklinde sabit olan icmA. Ikincisi de alimlerin zanna dayali bir hiikiimde icma etmeleri
veya onu zanna dayandirdiklarini agiklamalari seklinde kat’iyyet ifade eden icméa ki,
Ciiveyni bunun, onceki nesillerin icmaya muhalefet edenlere karg1 takindigi olumsuz tavir
ve degerlendirmeleriyle ve icmaya muhalefet etmenin apagik bir sapiklik oldugu fikri
tizerinde birlesmeleriye kesinlik kazandigini belirtir.

fcmanim kendisini degil, onun bir delile dayanmis olmasi yoniiyle icmay1 bir delil
olarak goren Ciiveyni’nin icméya dayanak bulma noktasinda —kesinligi tartismali olsa da-
konuyla ilgili rivayetlere dayandigi; ancak delaleti zanni olan bu delilleri kat’1 verilere
dayandirma merkezli bir icma ispat yontemi kurdugu sdylenebilir.

Hukukgularin ¢ogunluguna gore icmaya katilacak alimde adalet, yani ithama elverisli
acik bir kusur tastmama ve bid’atlerden ka¢inma sarti aranirken Ciiveyni, miictehid
seviyesinde olan bir fasikin veya bid’at ehlinin de —sahip oldugu bu sifati kiifriinii

gerektirmedikge- icmdya etkisini kabul eder, adaletli olmay1 sart kogsmaz.

134



Icmada bulunanlarn hata iizerinde birlesme olanaginin kalmayacagi bir cogunluga
ulagmasi icin icmada bulnanlarin tevatiir sayisina ulagsmasi sartin1 kosan Ciiveyni, icmanin
kesinlesme zamani1 konusunda “inkirdzu’l-asr” sartim1 kosanlara katilmayan cumhurun bu
konudaki goriisiinii paylasmakla birlikte ufak bir ayirima gider; ona gore, zann makaminda
olsa da karara baglanip kesinlik kazanmis icmada inkirdz sarti aranmaz ¢iinkili bu icma
derhal hiiccet olur. Bilginlerin iizerinde ittifak ettikleri bir hilkmii zanna dayandirmalari
konumundaki icmada ise inkirdz sarti gecerlidir. Ciinkii burada icmi heniiz
tamamlanmamuistir.

Ciiveyni’ye gore icma, ancak ser’1 (hukiiki) konularda hiiccet olabilir. bu hususta akla
yol yoktur. Ayrica icmanin siibutunun kendisine baglh oldugu Allah’a ve sifatlarina iman
gibi tiim konularda da icmé delil olarak alinmaz. Ciinkii icma ser’1 yollarla sabit olur. Ser’1
yollar da Allah ve niibiivvet bilgisine sahip olup bunlara iman ettikten sonra sabit olur.

Herhangi bir senede dayanmayan icmiya itibar edilmeyecegini belirten Ciiveyni,
bilginler arasinda tartisilmis olan icmanin senedinin kiyas veya ictihad olmasi konusunu da
acikliga kavusturur. Ser’l bir kiyasin Allah’in delillerinden biri oldugunu ve icmaya
kaynaklik edebilecegini 6rneklerle ortaya koyar.

Ciiveyni, icmay1 ¢ogunlugun ittifaki olarak degil biitiin iimmetin (miictehidlerinin)
ittifaki olarak goriir. Bunun icin miictehidlerden tek bir kisinin muhalefeti icménin
gerceklesmemesine neden olur. Bu anlamda icma, donemlerle veya kisilerle
sinirlandirilamaz. Sadece hiilefa-i rasidinin veya Medine ehlinin ya da genel olarak
sahabenin icmai hiiccet olarak goriilemez.

Yayilmamis olsun (bilginler arasinda bilinmeme) veya yayilmis olup da herhangi bir
muhalefetle karsilasmamig olsun, sahdbe kavlini hiiccet olarak goérmeyen Ciiveyni, bu
kavillerin kiyasa muhalif oldugu zaman ancak hiiccet olabilecegini savunur.

Yine ona gore tevatiir yoluyla nakledilen icma, kesin kaynak olma o6zelligine sahip
olmakla birlikte haber-i-vahid tarikiyle nakledilen icma kat’1 delillerle desteklenirse ancak,
amel edilebilir bir konuma ¢ikabilir.

Ciiveyni, icmay1 kavli, ameli ve siik{iti olmak iizere iic kisma ayirir. Kavli icma, -
fakihlerin cogunlugunda oldugu gibi- Ciiveyni diisiincesinde de ser’l bir hiiccet olup
baglayicidir.

Icma ehlinin bir fiil iizerinde birlesmesinin miimkiin olmas1 durumunda ameli icmay1 da
hiiccet olarak goren Ciiveyni, sukiiti icméanin zayif oldugunu ve delil olamayacagini uzun

bir tartismadan sonra karara baglar; ancak “el-Varakat”inda sukiita konu olan bilginin
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yayllmig olmasi ve herhangi bir muhalefetle karsilasmamis olmasi durumunda bu tiir
icmay1 da sahih olarak nitelendirir.

Bir asrin icma ehlinin iki goriis iizerinde ihtilaf edip bu ihtilaf kesinlik kazandig1 halde
daha sonra gelen ikinci asrin icma ehlinin sdz konusu ihtilafh iki goriisten birini gegersiz
kilip digeri iizerinde ittifak etmelerini ifade eden “Ihtilaftan sonra ittifak”, Ciiveyni’ye gore
icma sayillmaz. Ciinkii burada kesinlik kazanmis bir ihtilaf vardir. Thtilafli bir konuda da
ictihada dayali olarak birden fazla tercih yapilabilir; ancak s6z konusu ihtilaf heniiz
kesinlik kazanmamigsa ihtilaftan sonra ittifak icma sayilir

Iki goriis iizerinde icma meydana geldikten sonra iiciincii bir goriisle —bu goriis ictihad
mabhsiilii de olsa- amel etmenin caiz olmadigimi belirten Ciiveyni, icmay1 inkar edenin
hilkkmii ile ilgili olarak da su kaideye dayanarak goriisiinii belirtir. “Ser’in ispatinda
herhangi bir metodu (asl) inkar eden kisi tekfir edilmez. Ancak kisi bir seyin ser’i
oldugunu itiraf edip sonradan bunu inkar ederse ser’i olani inkar etmis olur. Bir seyin
ctiz’tinii inkar, kiillii’nii inkar gibidir.”

el Ciiveyni, icma-tahsis ve icma-nesh iliskisi konusunda da diisiincelerini su sozleriyle
ortaya koyar:

“Amm olarak varid olan bir lafzn siimil ifade etmedigine dair iimmet, icmd etse bu
konudaki icmd muhassis sayuir (Gmm olan lafzi tahsis etmis olur).”

“Gergeklesmig bir icmd neshedilemez (icmd mensith olamaz) ve kendisiyle nesh

saglanamaz (icmd ndsih olamaz).”
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