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ONSOZ

Gilinlimiiz insanlarinin/devletlerinin ¢6ziim bulmak ve miicadele etmek
zorunda kaldiklar1 toplumsal sorunlarin basinda hi¢ siiphesiz terérizm gelmektedir.
Terorizmle etkin miicadele edilebilmesi, Oncelikli olarak terorizmin nedenlerinin
arastirtlmasina ve ter0r hareketlerinin beslendigi kaynaklarin saglikli bir sekilde
analiz edilmesine baghdir. Yapilan bu c¢alismada, din kaynakli bir terér hareketi
olarak El Kaide tizerinde durulmus ve El Kaide’nin diisiinsel zeminini olusturan
Selefi-Vahabi ideoloji ¢er¢evesinde El Kaide tiyelerinin diisiin diinyalarinda anlamin
nasil kuruldugu/sabitlendigi ortaya konmaya calisilmistir.

Calismam esnasinda yardimlarin1 benden esirgemeyen;
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GIRIS

Giinlimiizde siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda ortaya ¢ikan bazi sorunlarin
toplumsal yasami tehdit eder Dbir nitelik kazandigi  gdzlenmektedir.
Insanlarin/devletlerin ¢dziim bulmaya calistigi bu sorunlar icinde “terdrizm” ayr1 bir
Ooneme sahiptir. Hedefine ulasabilmek i¢in biitlin yollar1 mesru kabul eden terdrizm;
hukuk, ahlak, gelenek ve benzeri biitiin toplumsal diizen kurallarin1 gérmezden gelir.
Bu baglamda millet, din, mezhep, dil, yas, cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin tiim insanlari
hedef alabilmektedir/almaktadir. Bunun yani sira terdrizm, “insanlifin evrensel
degerleri” olarak kabul edilen insan temel hak ve ozgiirlikkleri i¢in en biiyiik
tehlikedir. Giiniimiizde pek ¢ok insan (tam sayi bilinmemekle birlikte), diinyanin
degisik bolgelerinde gerceklestirilen terdr saldirilart sonucu yaralanmakta veya
hayatim1 kaybetmektedir. Insanligin evrensel degerlerini hedef almasi nedeniyle
terorizm, tlim diinya devletlerinin ortak sorunu haline gelmis ve uluslar arasi bir
boyut kazanmistir. Birlesmis Milletler basta olmak {izere bir ¢ok uluslar arasi
kurulus, terérizmi tiim insanlarin ortak problemi ve diismani seklinde kabul etmistir
(Citlioglu, 2006:207-216).

Buna karsin teror oOrgiitleri, savunduklar1 ideoloji baglaminda, toplumsal
sorunlar ve haksizliklarin temel nedeninin mevcut yonetimler/yoneticiler olduguna
inanirlar. Bu nedenle mevcut yonetimleri yikarak daha mutlu ve adaletli bir
toplumsal diizen amagladiklarini dile getirirler. Terdr Orgiitii tiyeleri bu amag
dogrultusunda kendilerini, toplum tarafindan degeri heniiz tam bilinmeyen isimsiz
kahramanlar olarak kabul ederler. Toplumun yeterli bir biling seviyesine sahip
olmamas1 sebebiyle, kendilerini dogru algilayamadigini ancak zaman igerisinde

biling kazanarak kendilerine destek verecegini ileri siirerler. Bu dogrultuda azinlikta



olan bilingli kitlelerin, toplum adina miicadeleyi yiirlitmesi, miicadeleye Onderlik
etmesi gerektigini savunurlar. Bazi insanlarin amaclarina ulasmak i¢in 6liimii goze
alip, zorluklarla dolu yasam sartlarina katlanarak silahli siddete basvuran bir
hareketin i¢ine girmeleri disiindiiriicidiir. Bu cer¢evede terérizmle miicadelede
basarili olabilmek ic¢in devletler arasi is birliginin yanmi sira akademik ve bilimsel
calismalarla konunun her ac¢idan ele alinmasi bir zorunluluk olmustur.

11 Eyliil 2001 tarihinde El Kaide tarafindan Amerika Birlesik Devletleri’nin
New York sehrinde bulunan Diinya Ticaret Merkezi ve ABD Savunma Bakanligi’na
(Pentagon), yolcu ucaklar1 kacirilarak yapilan ve binlerce sivil insanin yasamini
kaybettigi teror eylemleri, terdrizmin ne denli énemli bir boyut kazandigin1 gozler
Oniine sermistir. Zaman igerisinde bilim ve teknolojide meydana gelen gelismeleri
yakindan takip eden terdr orgiitleri, bu gelismelere paralel olarak, teknik imkanlarini
ve eylem taktiklerini de gelistirmistir. Bu baglamda soguk savas sonrasi diinya
diizeninin tek siliper giicli olarak kabul edilen ve en gelismis istihbarat sistemine
sahip Amerika Birlesik Devletleri, tarihin en biiylik terdr saldirilarinin hedefi
olmaktan kurtulamamastir.

Giinlimiizde diinyanin degisik bolgelerinde faaliyet gosteren, isimleri, politik
amaglart ve eylem bicimleri birbirinden farkli yiizlerce terdr hareketine/6rgiitiine
rastlamak miimkiindiir. Jeopolitik a¢idan diinya siyaset dengesinde Onemli bir
cografyada bulunan iilkemiz de yillardir gesitli teror orgiitleri ile (PKK, Hizbullah,
IBDA-C, DHKP-C vb.) aktif olarak miicadele etmektedir. Ulkemizin aktif miicadele
verdigi terdr oOrgiitleri listesine 15-20 Kasim 2003 tarihlerinde bir yenisi daha
eklenmistir. 15 Kasim 2003 tarihinde Istanbul’da bulunan iki Musevi Sinegoguna, 20

Kasim 2003 tarihinde ise Levent Semtinde bulunan ingiliz HSBC Bank ile Beyoglu



semtinde bulunan Ingiliz Konsolosluguna karsi, es zamanli olarak bomba yiiklii iki
ara¢ ile intihar saldirilar1 gergeklesmistir. Bu terorist eylemler neticesinde; 53
vatandasimiz hayatini kaybetmis, ylizlercesi ise yaralanmistir (Demirel, 2004:207-
210). Yapilan istihbari ve operasyonel calismalar neticesinde Istanbul’da meydana
gelen saldirilarin radikal dinci El Kaide teror orgiitiiniin Tiirkiye ayagi tarafindan
gergeklestirildigi tespit edilmistir.

Istanbul’da gergeklestirdigi terér eylemleri ile Tiirkiye’yi de hedef listesine
alan El Kaide, yapilanmasi ve iiye profili bakimindan diinya devletlerinin miicadele
ettikleri diger teror orgiitlerinden ciddi farkliliklar gosterir. John Gray, El Kaide’yi
ele aldig1 “El Kaide-Modern Olmanin Anlami” isimli kitabinda El Kaide ile ilgili
olarak “sabit bir merkezi ve diinyanin her yaninda aktif {iyeleri olmayan, kiiresel bir
cok uluslu yap1” seklinde ifadede bulunarak bu orgiitiin farkliligini ortaya koyar. Bu
dogrultuda John Gray, “El Kaide bolgesel bir alanda hareket etmez - faaliyetleri gibi
destek cevresi de kiireseldir. Kuvvetleri, kiiresellesmeye direnmek yerine cagdas
Islamc1 gruplar tarafindan kullanilarak siirekli olarak diinya ¢apinda yeni iisler ve
yeni hedefler aramaktadir” seklinde bilgi vererek El Kaide’nin tarihin higbir
doneminde rastlanmayan bir yapilanma bi¢imine ve iiye profiline sahip oldugunu
belirtir (Gray, 2004:67).

El Kaide'nin baglica amaci, Miisliiman niifuslu bolgelerde Bati etkisini yok
etmek, kendi goriisleriyle paralel kat1 (gosteren ile gosterilenin Selefi-Vahabi ideoloji
dolayimiyla sabitlendigi) din kurallar1 izlemeyen rejimleri ortadan kaldirmak ve
biitiin Miisliimanlar1 birlestirerek Ortadogu'da bir Islam Devleti kurmaktir (Demirel,

2004:21). El Kaide'ye gore bu amaca ulasabilmek, Israil ve Batili devletlerin



menfaatleri dogrultusunda politika izleyen Miisliiman iilke hiikiimetlerinin
yikilmasina baghdir.

El-Kaide, farkli iilkelerden iiyelere sahip cok uluslu bir teror orgiitii olarak
diinyanin herhangi bir {ilkesinde/sehrinde terdr eylemi yapabilmektedir. Bir ¢ok
devlet tarafindan aranmakta olan FEl-Kaide lideri Usame Bin Ladin ise hala
yakalanamamistir. Bu durum El Kaide hareketini bircok iilke/devlet icin tehlikeli
hale getirmistir. Ancak El Kaide’yi asil tehlikeli kilan gerceklestirdigi teror eylemleri
degil beslendigi ideolojidir (Whelan, 2006:21).

Radikal Miisliiman gruplarin El Kaide'ye destek verdigi bilinen bir gercektir.
Bu destegin temel nedeni El Kaide'nin beslendigi Selefi-Vahabi ideolojidir. El Kaide
lideri Usame Bin Ladin, bir Arap olmasina ragmen pan-Arabizm (Arap milliyet¢iligi)
yerine Panislamizm'i savunan “kati” bir din ideolojisi benimsemis, bdylece
Ortadogulu olsun ya da olmasin diinya genelinde radikal ¢izgide bulunan tiim islami
olusumlar ile rahatlikla iletisim kurabilmistir. Unutulmamalidir ki, El Kaide’ nin
giiclenmesini ve yayginlasmasini saglayan en onemli unsur asir1 Islamci diinya
goriisiidiir. Bu nedenle El kaide, diinyanin farkli bolgelerinde yasayan ancak asiri
Islam yorumlarin1 kabul etmeyen Miisliiman gruplari da kendi radikal cizgisine
¢ekmek istemektedir (Burke, 2004; Farag, 2004).

El-Kaide’nin hedefi durumunda bulunan ABD, Israil, 1ngi1tere, Rusya
Federasyonu, Ispanya gibi devletlerin devlet ve hiikiimet baskanlari, El-Kaide ile
miicadelede Miisliiman iilkelerden destek alabilmek igin Islamiyet’in bir din olarak
terore izin vermedigi, terdriin herhangi bir dine mal edilemeyecegi, bu nedenle El-
Kaide’nin gergeklestirdigi saldirilar nedeniyle Islam dininin yasandigi Miisliiman

tilkelerin suclanamayacagini ifade etmektedirler. Batili liderlerin bu agiklamalarina



Miisliiman tlke liderleri de destek vermektedir. Ancak El-Kaide’ nin gerceklestirdigi
teror eylemleri incelendiginde, terér eylemlerini gerceklestirenlerin (6zellikle intihar
eylemcilerinin) neredeyse tamaminin Miisliiman bir {ilkenin vatandasi olduklari,
Miisliman bir iilkede (6zellikle Afganistan, Pakistan, Misir, Yemen, Suudi
Arabistan) terdr egitimi aldiklari, Islamiyet’in masum insanlarin dldiiriilmesine izin
verdigini kabul ettikleri, teror eylemi gerceklestirdikleri lilke devletlerini “kafir” ve
yok edilmesi gereken devlet olarak tanimladiklar1 vb. hususlar dikkate alinirsa, El-
Kaide terdrii ile Islamiyet'in benimsendigi Miisliiman toplumlar arasinda baglant:
oldugu bir sosyal realite olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Islam dininin benimsendigi Miisliiman iilkeler her alanda farkliliklar
gosterebilmektedir. Niifuslarinin ¢ogunlugunun dinsel tercihi dikkate alindiginda
[ran, Afganistan, Suudi Arabistan, Libya, Suriye, Irak, Pakistan, Tiirkiye Miisliiman
iilkelerdir. Ancak bu iilkeler arasinda politik, kiiltiirel, sosyolojik, ekonomik, tarihsel
anlamda ¢ok ciddi yapisal farkliliklar ve bu farkliliklar sonucu ortaya ¢ikmis yasam
bigimleri vardir. Ornek verecek olursak Tiirkiye bir Miisliiman iilke olarak laik,
sosyal bir hukuk devleti ile yonetilirken, Iran diinyaya kapali bir seriat rejimini
benimsemistir. Bu durum birbirinden farkli insan topluluklarindan olusan Miisliiman
toplumlarin inanilmaz bir ¢esitlilige sahip oldugunu gosterir. Bu noktada bilinmesi
gereken, Miisliiman toplumlarin tek ve homojen bir yap1 olusturmadigidir. Islam
dininin farkli mezhepleri asirlardir tiim renklerini muhafaza ederek var olagelmistir.
Nitekim, El Kaide terdr orgiiti de yine Miisliiman toplumlar iginden ¢ikmis ve
radikal bir Islam yorumu iizerine insa edilmis Selefi-Vahabi ideolojiyi kendisine

teorik zemin kabul etmistir.



Giliniimiizde Amerika Birlesik Devletleri (ABD)’nin Afganistan ve Irak’a
miidahalesi, Israil-Filistin arasinda yillardir yasanan siyasi gerginlik ve siddet, Bosna
Hersek’te azinlik olan Miisliiman niifusun maruz kaldig1 siddet ve baski, Cecenler ile
Rusya Federasyonu arasindaki siiregelen catisma ve savas ortami Miisliiman
toplumlarda rahatsizliklar meydana getirmistir. Diinyanin ¢esitli bolgelerinde
Miisliimanlarin zulme ugradigini diisiinen radikal kesimler, Miisliimanlarin haklarini
kazanmak i¢in teror eylemleri dahil her yola bagvurulabilecegini kabul etmekte ve bu
dogrultuda faaliyet gostermektedir. S6z konusu radikal kesimler, Bati yanlisi
olduklarin1 degerlendirdikleri Miisliiman iilke devletleri ve yoneticilerini de hedef
olarak kabul etmektedir (Farag, 2004). Bu baglamda, Tiirkiye’yi de hedef olarak
kabul eden El Kaide teror orgiitiiyle miicadele ¢alismalarinda etkin ve basarili
politikalar iiretebilmek icin El Kaide iizerine yapilacak bilimsel ¢aligmalar hayati bir
onem kazanmustir. Yapilan/yapilacak bilimsel caligmalarda, Selefi-Vahabi ideoloji
cercevesinde El Kaide iiyelerinin nasil radikallestikleri tartigilmali ve kapsamli
sekilde ele alinmalidir.

El Kaide hareketi ile islam'in yorumlanma bigimleri arasinda bir iliski oldugu
kuskusuzdur. Bu iliskinin ¢ercevesi, El Kaide iiyesi bir terdrist ile terdr eylemlerine
karsi ¢ikan ve benimsemeyen bir Miisliman arasindaki ideolojik ve kiiltiirel
farkliligin ortaya konabilmesi agisindan Onemlidir. Sadece kendilerini Miisliiman
olarak tanimlayan ve kabul eden, kendi ideolojilerini benimsemeyen hi¢ kimseyi
Miisliiman olarak kabul etmeyen EI Kaide iiyelerinin, Islam dinini nasil
yorumladiklarinin anlagilabilmesi i¢in benimsedikleri ideolojinin saglikli sekilde

analiz edilmesi gerekir.



Calismamizin konusunu, El Kaide iiyelerinin benimsedikleri ideoloji ve bu
cercevede Oznenin radikal sdylem iginde sabitlenme siireglerinin iletisim bilimi
diizleminde incelenmesi olusturmaktadir. Calismada temel hareket noktamiz, asiri
dini ideolojinin 6zneleri olarak El Kaide iiyelerinin diisiin diinyalarinda yasadiklar
sabitlenme siire¢leridir. Anlamin radikal dini/siyasi yorumlar i¢inde sabitlenmesi
sonucunda, El Kaide iiyesi bir terdrist, Islam dinine ait terminolojiye, benimsemis
oldugu radikal dini ideolojinin perspektifi ile anlam yiikler. Boylece 6zne olarak
ideolojinin belirledigi anlam igerisinde sabitlenen 6rgiit iiyesi, farkli Islam yorumlar
temelinde ortaya c¢ikan diger anlamlandirmalar1 ve tartismalar1 géz ardi eder. Bu,
gergeklestirilen radikal faaliyetler ve siddet eylemlerinin mesru goriilmesi igin
gerekli biligsel bir faaliyettir. Bagka bir ifadeyle, radikal ¢izgide faaliyet gosteren
asir1 Islami kesimlerin terdr eylemlerine ve uygulayacaklari siddet bigimlerine, dinsel
ideoloji i¢inde mesruiyet kazandirmalar1 gerekir. Bu dogrultuda radikal Miisliiman
gruplar, Islam dininin kutsal kitabi Kuran ve Islam Peygamberi Hz.Muhammed’in
sOzlerini, kendi eylemlerini mesrulastirma yoniinde yorumlama ihtiyaci duyarlar.

El Kaide {iyeleri, Selefi-Vahabi ideoloji yolu ile bu ihtiyaglarimi karsilamak
isterler. Selefi-Vahabi ideoloji tarihsel siire¢ i¢cerisinde Miisliimanlarin karsilastiklar
donemsel problemler cercevesinde Islam'm “kat1” yorumlanmasi sonucu ortaya
cikmistir. Diinyada ve iilkemizde sayilari giderek artan siddet yanlist birgok asiri
Islamc1 grubun, kendilerine diisiinsel/teorik zemin olarak Selefi-Vahabi ideolojiyi
kabul ettigi gozlenmektedir (Whelan, 2006).

Selefi-Vahabi ideoloji, 13. yiizyilda Mogollara karsi savasarak miicadele
vermis imam Ibni Teymiye’ye kadar geriye gotiiriilebilir. Miisliiman toplumlarda var

olagelmis radikal kesimler ve hareketlerde Ibni Teymiye ve Selefi-Vahabi ideolojinin



izlerini gormek miimkiindiir. Selefi-Vahabi ideoloji, Islam’1n saldir1 altinda oldugunu
belirten argliimanlar giiclii bigimde savunarak tiim diinyada Miisliimanlar tarafindan
cekilen acilar1 vurgular. Ayrica Miisliimanlarin diisman tanimlamasini ve diismanla
miicadele yontem ve taktigini geleneksel Islami kesimlerden farkli olarak genis bir
dini serbesti iginde ele alir. Bir 6zne olarak, Selefi-Vahabi ideolojinin kendisine
verdigi toplumsal rolii gerceklestiren radikal dinci bir 6rgiit iyesinin anlam diinyasi,
ideolojinin ve i¢ine girilen toplumsal iliskilerin belirleyiciligi i¢inde sabitlenir.

Bu calismada, El Kaide teror orgiitiiniin diistinsel temelini olusturan Selefi-
Vahabi ideoloji analiz edilerek, El Kaide iiyelerinin ve genelde radikal dincilerin
diisiinsel diinyas1 anlasilip, aciklanmaya calisilacaktir. Bdylece 6znenin anlam
diinyasinin, ic¢ine girdigi toplumsal iligkiler ve benimsedigi ideoloji yoluyla nasil
kuruldugu arastirilacaktir.

Calismamizin ~ temelini  olusturan  “ideoloji”,  “toplumsal  yap1”,
“anlam/anlamlandirma” ve “6zne” gibi kavramlar ayni zamanda iletisim
caligmalarinin odaklandig1 kavramlardir. Bu baglamda iletisim alaninda ortaya konan
yaklagim ve bulgular ¢alismamiz i¢in 6nemlidir ve bize genis agilimlar sunar. Sosyal
bilimlerde her disiplinin iletisim bilimi ile ortak calisma alanlari bulunmaktadir.
lletisim caligmalarinda sosyoloji, dilbilim, siyaset bilimi, psikoloji, psikanaliz,
felsefe, iktisat, antropoloji, gostergebilim gibi farkli disiplinlerin yaklagim ve
bulgularindan faydalanilir. Benzer sekilde bir ¢ok sosyal disiplin de iletisim
calismalarinin kazanimlarini kullanmaya baglamis ve kendi alanlarmin sorunlarini
iletisim boyutunda ele almislardir (Erdogan ve Alemdar, 2002). Dolayisiyla dini
motifli bir terdr orgiitii olan El Kaide’nin beslendigi ideoloji temelinde 6znenin

radikal s0ylem i¢inde kurulma/sabitlenme siire¢lerinin analiz edildigi bu ¢alismada,



iletisim caligmalar1 basta olmak {izere sosyoloji, dilbilim, gostergebilim, tarih, siyaset
bilimi, psikoloji, psikanaliz gibi farkli sosyal disiplinlerin yaklagimlari, kavramlar1 ve
bulgularina bagvurulacaktir.

Selefi-Vahabi ideoloji ile El Kaide {iyeleri arasindaki iliski ¢er¢evesinde, El
Kaide iiyelerinin diisiin diinyalarinda olusan anlamlandirma siireclerinin analiz
edilebilmesi bakimindan iletisim alaninda ortaya konan kuramsal yaklasimlar
onemlidir. Bu yaklasimlar arasinda ¢alismamiz agisindan On plana ¢ikan elestirel
yaklasimlar, “ideoloji”, “iktidar” ve “0zne” kavramlarinin tanimlanmasi ve
arasindaki iliskinin agiklanmasi noktasinda bize 6nemli agilimlar sunar. Elestirel
yaklasimlarda ideoloji ve toplumsal iktidar sorunlastirilarak, anlamlarin {iretimi ve
degisimi lizerinde durulur. Bunun yanmi sira anlamlandirma siireclerinde toplumsal
yapinin rolii sorgulanir ve birey, bir kiiltiir ya da ideoloji i¢inde insa edilen bir “6zne”
olarak anlamlandirma siireci i¢cinde degerlendirilir (Fiske, 2003:17).

Ideoloji ve soylem coziimlemesi yapilirken elestirel bir bakis acisindan
yaklagilmasi, bizim c¢alismamizda O6nemli bir yer tutan “ideoloji” ile “6zne”
arasindaki iligkinin ortaya konmasi ve bu baglamda anlamlandirma siire¢lerinin
dogru analiz edilmesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Elestirel yaklagimlarin icinden
gelen bazi kuramsal egilimlere gore, ideoloji bireyleri 6zne olarak konumlandirir.
“Ideolojinin gdrevi bireyi belli bir anlam i¢inde dzne olarak yerine yerlestirmektir”
(Coward ve Ellis, 1985:13). Ideoloji tarafindan belli bir anlam igine konumlandirilan
0zne, “dogruyu” sadece i¢ine girdigi ideolojinin sorgulamasina gore degerlendirecek
ve kendi disindaki insanlarin dogrularimi diglayarak bazen bunlar1 sapkinlik olarak
tanimlayacaktir. Suan diinyada faaliyet gosteren terdr orgiitlerinin kendi amag ve

eylemlerini mesru kabul etmelerinin altinda yatan temel etken de budur. Nitekim



caligmamizda, bir El Kaide iiyesinin dayanak aldig1 sdylem/ideoloji i¢inde nasil
radikallestigi aciklanmaya calisilacaktir. Bdylece insan haklar1 ve ozgiirliiklerini
tehdit eden din kaynakli terdr hareketleriyle miicadelede, terorist profillerinin
cikarilmasi, onlar1 siddet eylemlerine iten silirecin dogru teshis edilmesi, terorle
miicadele politikalarinin belirlenmesi ve ceza adalet sisteminin énemli bir ayagi olan
suclularin rehabilitasyon siireglerine katkida bulunmak amacglanmaktadir.
Calismamizin kuramsal boliimiinde ideoloji, dil, iktidar, anlam ve sdylem gibi
kavramlara yonelik bir bakis olusturularak nitel bir analiz yapilmaya ¢alisilmistir. Bu

yaklasimla genelden 6zele dogru bir seyir izlenmesi amaglanmistir.

Bu ¢alismanin ¢ergevesini ¢izen sorular sunlardir;

I- El Kaide hareketini sadece giliniimiize iliskin bir olgu olarak
degerlendirmek dogru degildir. El Kaide, ¢ok dnceden var olan ve son derece “kat1”
bir Islam yorumu iizerine insa edilmis Selefi-Vahabi ideoloji’nin bir diisiince sistemi
olarak giliniimiizde yeniden {iretimine dayanir.

2- El Kaide iiyesi bir eylemcinin diislinsel diinyasinda anlam, bu diislincenin
dayanagi olan Selefi-Vahabi ideoloji i¢inde sabitlenmistir.

3- El Kaide iiyelerinin diisiince diinyasi/ideolojisi anlamlandirma siire¢lerinde
goriiniir olmaktadir ve bu siireci anlamak icin Islami terminolojiye yiikledikleri
yorum/anlamlara bakmak gerekir.

Calismanin birinci boliimiinde dncelikle iletisim alaninda etkili olan kuramsal
yaklasimlara ve bunlarin genel 6zelliklerine yer verilmistir. Bu baglamda ideolojinin
ve toplumsal iktidarin sorunlastirildigr elestirel yaklagimlarin ¢alismamiz acisindan

onemli oldugu vurgulanmis, ayrica elestirel yaklasimlar cercevesinde “ideoloji”,
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“iktidar” ve “6zne” kavramlar1 ele alinarak anlamlandirma stireglerinde gergekligin
nasil insa edildigi tartigilmistir.

Birinci béliimde “Toplumsal Iktidar ve Ideoloji” bashig1 altinda Van Dijk’in
iktidar1 ele alis bigimi ile Marks, Eagleton, Gramschi ve Althusser’in ideoloji
okumasi birlikte degerlendirilerek toplumsal yeniden iiretim bakimindan ideolojinin
onemi iizerinde durulmustur. “Ideoloji ve Oznenin Sabitlenmesi” bashg altinda
Althusser’in ideoloji  teorisi ve Lacanci psikanaliz c¢er¢evesinde Oznenin
sabitlenme/kurulma siireci tartigtlmistir. Son olarak “Anlamim Toplumsal Insas1”
bashigr altinda ise Saussure’iin gosterge kavrami, Kristeva ve Foucault’un sdylem
kavrami, Volosinov ve Bakthin’in metin ¢oziimlemeleri cercevesinde anlamin
toplumsal olarak insa edildigi agiklanmaya ¢alisilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde “teror” ve “terdrizm” kavramlari iizerinde
durularak “dini motifli ter6r” kavrami tanimlanmaya calisilmistir. Bu tanimlama
baglaminda El Kaide, dini motifli bir terdr hareketi olarak ele alinmis ve
tartisilmigtir. Bunun yani sira El Kaide hareketi “Kavram Olarak El Kaide”, “El
Kaide’nin Ortaya Cikis1”, “El Kaide’nin Amac1”, ve “El Kaide’nin Yapilanmas1”
basliklar1 altinda genis sekilde incelenmistir. Bu boliimde terdr ve terdrizm {izerine
yapilan caligmalara Onemli katkilar sunan I.Ahmed, Z.Cirhinlioglu, C.Giizel,
B.Cinar, S.Dénmezer, M.A.Kislali, O.M.Oztiirk, D.Ergil, A.Cevizci, E.Demirel,
A.Cesme, S.Dilmag vb. yazar ve arastirmacilarin yaklagimlarindan yararlanilmistir.

Calismanin {i¢iincii boliimiinde oncelikle, El Kaide basta olmak iizere asiri
Islamc1 gruplarin Islami terminoloji igerisinde kilit dnem tastyan bazi kavramlara
yiikledigi anlamlar {izerinde durularak, radikal dini sOylem i¢inde kurulan

anlamlandirma siireclerinin kolay anlasilabilmesi/agiklanabilmesi hedeflenmistir.
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Daha sonra El Kaide tiyelerinin beslendigi Selefi-Vahabi ideoloji ayrintili olarak
tartisilmis ve El Kaide iiyelerinin diisiin diinyalarinda, anlamin, bu ideoloji
dolayimiyla kuruldugu vurgulanmistir. Bu baglamda Selefi-Vahabi ideolojiyi
giinlimiiz agisindan yeniden yorumlayan ve El Kaide’nin teorik babasi olarak kabul
edilen Azzam’in yaklasimlar iizerinde de durulmustur. Calismada ElI Kaide
iiyelerinin radikalesme siirecleri, “kat1” bir Islam yorumu iizerine insa edilen Selefi-
Vahabi ideolojinin, onlari, belli bir anlam iginde “6zne” olarak konumlandirmasi
seklinde degerlendirilmistir. El Kaide iiyelerinin 6zne olarak belli bir anlam iginde
kurulma/sabitlenme siiregleri “Cihad'in Retorigi”, “Ideolojik Egitim”, “Lider
Modellemeleri” ve “Sahadet ve Sehitlik” bagliklar1 altinda agiklanmaya ¢alisilmistir.
Bu béliimde asir1 Islami gruplar ve El Kaide'ye yonelik ¢alismalari ile 6n plana ¢ikan
Burke, Gray, Whelan, Demirel, Farag, Akyol, Taslaman ve Kapitan, Khosrokhavar,
Ebu Zehra, Iscan, Capan vb. yazar ve arastirmacilarin bulgu ve yaklasimlarindan
yararlanilmistir. Bununla birlikte El Kaide tiyelerinin diisiin diinyalarinin anlagilmasi
ve sOylemlerinin analiz edilebilmesi amaciyla tutuklanan bazi1 El Kaide tiyelerinin
gozaltinda bulunduklar1 siirede polise verdigi ifadelerden bazi boliimlere yer
verilmisgtir.

Calismanin sonug¢ boliimiinde genel bir degerlendirme yapilmis ve ¢alisma

sonucunda ortaya ¢ikan goriisler agiklanmistir.
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I. IDEOLOJI, IKTIDAR VE OZNE:

(ANLAMLANDIRMA SURECLERINDE GERCEKLIGIN iNSASI)

Bu boliimde, oncelikle iletisim calismalarinda etkili olan kuramsal
yaklagimlarin genel Ozelliklerinden s6z edilerek aralarindaki ayrim ortaya
konmaktadir. Bununla calismanin ilerleyen boliimlerinde ele alinacak spesifik
sorunlarin daha kolay anlagilmasi hedeflenmistir. Yaklasimlar arasindaki ayrim
ortaya konduktan sonra, elestirel yaklasimlarin, ¢alismamizin konusunu olusturan
Selefi-Vahabi ideoloji ve El Kaide iiyelerinin (bu ideolojinin 6zneleri olarak) radikal
sOylem icinde sabitlenme/kurulma siireglerinin analizi bakimindan o6nemli ve
aciklayict oldugu belirtilmistir. Bu dogrultuda “ideoloji”, “6zne” ve “toplumsal
iktidar’in  sorunlastirildigi  elestirel yaklasimlar c¢ercevesinde anlamlandirma
siireclerinde gergekligin nasil inga edildigi tartisilmistir.

Iletisim galismalarinda kitle iletisimi alaninda gelisen kuramsal yaklasimlarimn
cogulcu ve elestirel olmak tizere iki farkli baslik altinda toplandigi sdylenebilir.
Bunlardan birincisi ‘Liberal Cogulcu”, “Anadamar”, “Anglo-Amerikan Kuram1”
seklinde isimlendirilen yaklasim, ikincisi ise Marksist calismalar temelinde gelisen
elestirel yaklasimlardir (Curran vd. 1989:229). Iletisim arastirmalarinda zaman
icerisinde gelisen ve gelistirilen bu iki yaklasim arasinda belirgin farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklarin genel anlamda ortaya konmasi g¢aligmamizin
kuramsal ¢ergevesinin belirlenmesi bakimindan 6nem tasimaktadir.

Cogulcu ve elestirel yaklagimlar arasindaki farkliliklara iliskin olarak Fiske,
cogulcu yaklasimlar1 silire¢ okulu, elestirel yaklagimlar1 ise gostergebilim okulu
olarak niteler (Fiske, 2003:16). Fiske cogulcu yaklasimlarda iletisimin, iletilerin

aktarilmas1 seklinde degerlendirildigini, bu baglamda gonderici ve alicilarin nasil
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kodlama yaptig1 ve aktaricilarin iletisim kanallarim1 ve araglarini nasil kullandigi
tizerinde duruldugunu ifade eder. Fiske ayrica, ¢ogulcu yaklasimda iletisimin bir
kisinin digerinin davranisin1 ya da zihinsel durumunu etkileme siireci seklinde ele
alindigini belirtir. Fiske’ye gore cogulcu yaklagimda “eger etki niyet edilenden farkli
ya da daha az bicimde gerceklesmisse, bu okul iletisimin basarisizliga ugradigini
sOyleme ve sliregte Dbasarisizligin  ortaya c¢iktigi asamalart arayip bulma
egilimindedir” (Fiske, 2003:16).

Fiske elestirel yaklasimlarin, iletisimi, anlamlarin iiretimi ve degisimi olarak
gordiiglinii ifade eder. Fiske’ye gore elestirel yaklasimlar “anlamlarin iretilmesinde
iletilerin, ya da metinlerin, insanlarla nasil etkilestigi ile ilgilenir; yani; metinlerin
kiiltiiriimiiz i¢indeki rolii {izerinde durur. Anlam iiretme gibi terimler kullanir ve
yanlis anlamalar1 iletisim basarisizliginin mutlak bir kanit1 olarak nitelemez, yanlis
anlamalar bu okula gore gonderici ve alici arasindaki kiiltiirel farkliliklardan
kaynaklanabilir” (Fiske, 2003:16). Bunun yanmi sira Fiske, elestirel yaklasimlarda
toplumsal etkilesimin, bireyin belirli bir kiiltiiriin ya da toplumun bir iiyesi olarak
insa edildigi bir siire¢ seklinde tanimladigini belirtir (Fiske, 2003:17).

Hall ise, her ne kadar iki yaklasim arasinda goriiniiste metodolojik ve
yordamsal farkliliklar 6n plana ¢iksa da sorunun daha derin oldugunu ve bu iki
yaklasim arasinda bir paradigma farklili§1 bulundugunu belirtir. Hall’a gore siyaseti
yorumlama ve teorik bakis agilart bakimindan bu iki yaklagim arasinda derin
farkliliklar bulunmaktadir (Hall, 1999:77). Ayrica Hall, etki aragtirmalarin1 temel
alan ve metodolojik anlamda davranigsal bakis acisina sahip olan ¢ogulcu
yaklagimlardan farkli olarak elestirel yaklagimlarin ideolojik yeniden iiretimi One

cikardiklarina dikkat ¢eker. Bu nedenle ayni sorunsallari ele almalarina ragmen her
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iki yaklagim da farkli analiz bigimleri ve farkli tanimlamalar gelistirmislerdir. Her iki
yaklasimda toplumsal iktidar {lizerinde dururlar; ancak c¢ogulcu yaklagimda iktidar
cogulculuk temelinde herkesin yonetim silirecine katilabildigi ideal bir yap1 olarak
degerlendirilirken elestirel yaklasimlarda esitsiz toplumsal iktidar iliskileri ve bu
cercevede ideoloji ve dil sorgulanir. Cogulcu yaklasimlarin aksine elestirel
yaklasimlarda iktidar, ¢ogulculuk esasina dayali ideal bir yap1 olarak goriilmez. Yine
cogulcu yaklasimlarda dil, iletisimde iletileri aktaran seffaf bir ara¢ olarak
gortliirken elestirel yaklagimlarda farkli degerlendirilir. Elestirel yaklasimlarda
temsil acisindan dil iizerinde bir anlam miicadelesi yasandigi kabul edilir. Bu
aciklamalar dogrultusunda Ozyigit, elestirel yaklasimlarda iletisimin, toplumsal bir
siire¢ olarak ele alindigini ve ideolojinin analize dahil edildigini ifade eder;

Elestirel yaklasimlar psikanaliz, antropoloji, gostergebilim gibi farkl

perspektifleri bir araya getiren disiplinler arasi bir alan olmustur. Elestirel

caligmalarin en belirgin 6zelligi, iletisimi siire¢lerden ve yapilardan
soyutlamadan ele almasi olarak goriilebilir. Elestirel yaklasimlarin iletigim
alanma katkis1 en genel sekliyle, ¢alismalarda ideolojik boyutu gdz oniinde

bulundurmalaridir (Ozyigit, 2001: 45).

Kisaca oOzetleyecek olursak “cogulcu ve elestirel yaklasim arasindaki fark
yalnizca metodolojik degildir. Farklilik ¢ok daha derinlerde diisiinsel temelde
yatmaktadir” (Ozyigit, 2001:15). Bu nedenle her iki yaklasimin toplum, iktidar,
ideoloji, birey, anlam gibi kavramlari ele aliglar1 arasinda farkliliklar bulunur. Selefi-
Vahabi ideoloji ve Oznenin sabitlenme siireclerinin incelenece8i bu caligmada,
ideoloji ve sdylem ¢oziimlemesi yapilirken, ideolojinin analize dahil edildigi elestirel
bir bakis acisindan yaklasilmasi, caligmanin daha saglikli olarak tartisilmasi ve
ortaya konmasini saglayacaktir. Bu dogrultuda ¢alismamiz agisindan 6n plana ¢ikan

ve Onem tastyan “toplumsal iktidar”, “ideoloji”, “6zne” kavramlarinin elestirel

yaklasim cercevesinde detayl olarak ele alinmasi gerekmektedir.
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1.1. Toplumsal iktidar ve ideoloji

Miisliiman toplumlarda tarihsel siire¢ icerisinde Islam' “kat1” yorumlayan
asir1 kesimler hep var olagelmistir. Giinlimiizde de bir¢ok iilkede/bdlgede asiri
Islamec1 kesimlere siklikla rastlamak miimkiindiir. Asir1 Islamci kesimler, kendi
aralarinda bazi toplumsal iliskiler iiretmektedirler. Bu iliskiler incelendiginde,
yapmis olduklar1 aktiviteler baglaminda bircok alanda ortak hareket ettikleri
gozlenmektedir. Ornegin ortak dergi ve kitaplar okumakta, ortak Internet sitelerini
takip etmekte, ortak yerlerden alis veris yapmakta, benzer sekilde ibadet etmekte,
ortak terminolojiyi kullanmakta ve bir araya gelerek ortak dini icerikli dersler
yapmaktadirlar (Farag, 2004). Biitiin bu ortakliklar s6z konusu kesimlerin igine
girdikleri toplumsal iligkiler baglaminda ortak bir ideolojiyi benimsediklerini
gostermektedir.

Asir1 Islamc1 kesimlerce benimsenen ve siddetin on plana ¢ikarildigi Islam
yorumlart {izerine inga edilen radikal dini ideolojiler, otoriter ve hiyerarsik bir iktidar
bigimi iiretmektedir. Ornegin Sovyetler Birligi’nin Afganistan’dan ¢ekilmesini
takiben Afgan toplumunda etkili olan Selefi-Vahabi ideoloji, otoriter ve hiyerarsik
bir iktidar bi¢imi olarak Taliban rejimini dogurmustur (Demirel, 2004:71-77).
Taliban iktidar1 ise kendi konumunu pekistirmek ve silirdiirmek icin, radikal bir dini
ideoloji c¢ergevesinde Afgan toplumunu yillarca idare etmistir. Bu durum
Afganistan’1, El Kaide basta olmak iizere bir ¢ok radikal Islamci siddet hareketlerinin
tissii haline getirmistir.

Miisliiman toplumlarda islam'mn “kat1” yorumlandig: bir alt kiiltiirde yetisen
bir ¢ocuk, biiyiidiigiinde, yetisdigi ideolojiyi yeniden iiretecektir. Aynt durum El

Kaide tiyesi bir insan iginde gecerlidir. Bir El Kaide {iiyesi, iginde yasadigi alt
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kiiltiirde var olan ideoloji ve iktidar iligkileri ile tanisacak, aidiyet duydugu
orgiit/hareket ile ayni terminolojiyi kullanacak, ayni kavramlara ayni anlamlari
yiikleyecektir. Bu baglamda toplumsal iktidar siirecleri ile ideoloji arasindaki
iliskinin sorgulanmasi, ¢alismamizin temelini olusturan 6znenin sabitlenme (gosteren
ile gosterilenin Selefi-Vahabi ideoloji i¢inde sabitlenmesi) siirecinin incelenmesi
bakimindan 6nemlidir. Bir El Kaide iiyesinin yasadig1 alt kiiltiirde siire giden
toplumsal iktidar iligkileri ve ideoloji ¢ercevesinde, 6zne olarak diisiin diinyasinda
yasadig stireglerin analiz edilebilmesi i¢in toplumsal iktidar kavraminin agilmasi ve
tartisilmasi gerekir.

Toplumsal iktidar ile ilgili olarak Van Dijk’in konuyu ele alis bi¢imi
calismamiza a¢ilim kazandiracaktir. Van Dijk’in agiklamalarindan yola ¢ikarak
toplumsal iktidari, bir grubun ya da iiyelerinin bir bagka grubun ya da iiyelerinin
tizerindeki denetimi seklinde tanimlayabiliriz. Van Dijk toplumsal iktidar1 ele alirken
karmagik iktidar nosyonunun tek bir tanim iginde agiklanamayacagini belirterek
toplumsal iktidarin baslica 6zelliklerini siralar. Buna gore toplumsal iktidar; “gruplar,
siniflar ya da obiir toplumsal olusumlar arasindaki veya toplumun birer mensubu
olarak kisiler arasindaki iligskinin bir 6zelligidir” (Van Dijk, 1999:333). Van Dijk
ayrica toplumsal iktidarin, sayilanlar arasindaki etkilesimde kendini gdsterdigini,
zihin yoluyla isledigini, bir temele gereksinim duydugunu, uygulanmasi ve
korunmasinin ideolojik bir ¢er¢eveyi ya da oydasmayi (consensus) gerektirdigini

belirtir (Van Dijk, 1999:333-335).

Van Dijk’in toplumsal iktidar1 tanimlama bi¢imini, bir grubun ya da
tiyelerinin bir baska grubun ya da {iyelerinin iizerindeki denetim uygulamasi

anlaminda ele alirsak, denetim altinda tutulanlarin 6zgiirliiklerinin kisitlandig1 ortaya
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cikar. Boylece bir gurubun ya da iiyelerinin (eylemleri, talepleri, inancglari vb.)
biligsel durumlart denetim altina alinmig olur. Van Dijk’in agiklamalar
dogrultusunda toplumsal denetimin ger¢ceklesmesi icin iki yol ongoriiliir. Toplumsal
denetim ya fiziksel gii¢ kullanimi yolu ile saglanacaktir ya da iktidar1 elinde
bulunduran grup veya iiyeleri ile denetim altina alinan grup veya liyeleri arasinda bir
oydasma ile saglanacaktir (Van Dijk, 1999:333). Oydasma bize toplumsal iktidarin
olusabilmesi i¢in, kendilerine denetim uygulananlarin, toplum ig¢indeki
konumlarini/konumlandirilislarini kabul etmeleri gerektigini belirtir. Bu nedenle
oydasma, insanlarin zihinlerini kontrol yoluyla saglanir. Bir toplumda uzlasma ile
kabul edilen hukuksal kurallar toplumsal denetimin oydasma yolu ile
gergeklesmesini saglar. Toplumsal iktidarin oydasma yolu ile gerceklestirilmesi
noktasinda ideolojinin énemli islevleri bulunmaktadir. Egemen konumdakiler farkl
ideolojiler ardinda, toplumsal yasamda dolasima giren anlamlara egemen olmaya
calisir. Van Dijk'e gore iktidar bu anlamda ona eslik eden sdylem i¢inde kurulur ve

sOylemin niteligi, iktidarin da niteligini belirler.

Van Dijk'e gore toplumsal iktidarin bir toplumsal denetim bigimi olabilmesi
icin temellerinin toplumca benimsenmis anlamli kaynaklara dayanmasi gerekir. (Van
Dijk, 1999:334). Bu durumda, iktidarin niteligi hangi kaynaklardan beslendigiyle
iligkilidir. Burada 6nemli olan nokta, toplum nazarinda kabul gérmeyen bir kaynak
iktidara dayanak olamaz. Tarihsel siire¢ icerisinde degisik toplumlarda farkli degerler

(soy, servet vb.) anlamli iktidar kaynagi olarak kabul gérmiislerdir.

Toplumsal iktidarin temellerinin dayandigr anlamli kaynaklar toplumu
olusturan bireylere/gruplara esit olarak dagilmamistir. Ornegin monarsi ile yonetilen

bir iilkede biitiin insanlar hanedanlik soyundan gelemez veya siyasal diizeni hangi
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rejim olursa olsun toplumda herkes esit zenginlige/servete sahip olamazlar.
Toplumda var olan bu esitsiz durum, insanlarin yasam bigimlerini ve standartlarini
etkileyerek kaynaklardan faydalanamayan veya az faydalanan kesimlerde
memnuniyetsizlik meydana getirecektir. Her kesimin memnun edilemedigi bir yasam
diizeninde toplumsal iktidarin varligini nasil devam ettirdigi ve nasil yeniden {irettigi
onemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda Marks, kapitalist toplumlarda
egemen siifin iktidar konumunu devam ettirmesinin piyasa iligkileri icerisinde ve
piyasa araciligiyla saglandigini belirtir (Dursun, 2001:25). Bu paralelde, piyasa i¢in
ortaya konan ilkeler ve kurallar toplumsal iktidarin ¢ikarlar1 dogrultusunda
tanimlanacaktir. Ornegin kanun 6niinde esitlik ilkesi baglaminda hem zengin hem de
fakir icin 'ekmek c¢almak' hirsizlik olarak tanimlanacaktir. Gergekte ise fakir bir
insan1 ekmek ¢almaya iten ekonomik ve sosyal kosullar gizlenerek zenginligi elinde
bulunduran egemen smifin iktidar kosullar1 korunacaktir. Boyle bir toplumsal
iligskiler aginin i¢inde diinyaya gelen kisi, sosyallesme siirecinde 'esitlik' kavramina
iktidar sahiplerinin ¢ikarlar1 dogrultusunda bir anlam yiikleyecektir. Boylece esitsiz

iligkiler korunarak mevcut yap1 yeniden iiretilecektir.

Van Dijk toplumsal iktidarin uygulanmasi ve korunmasi i¢in ideolojik bir
cergeve gerektigi lizerinde durur. Toplumsal olarak miisterek bir grubun veya
tiyelerinin ¢ikarla iliskili temel bilislerinden olusan bu ideolojik ¢ergevenin iletisim
ve sOylem yolu ile kazanildigini, onaylandigini veya degistirildigini belirtir. Bu
baglamda sdylem yolu ile toplumsal denetim uygulanmasinin énemli bir kosulunun
sOylemin denetimi ve bizzat sdylemin iiretimi oldugunu ifade eder. Van Dijk’e gore,
toplumda giiclii konumda bulunan grup veya iiyeleri sdylemin iiretim araglarina

erisilebilmesi ve sdylem bigimleri noktasinda, gili¢siiz konumda bulunan toplumsal
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kesimlere nazaran daha fazla imkanlara sahiptir. Insanlar giiclerinin biiyiikliigii

Olciislinde ¢esitli metin ya da konusma bi¢imlerine erisme imkanina sahiptirler.

Toplumda gii¢siiz durumda bulunanlarin (¢ocuklar, mahkumlar, davalilar,
bazi1 kiiltiirlerde kadinlar vb.) daha gii¢lii olanlar konusurlarken sessiz kalmalari
gerekir. Gilicsiiz olanlar giiclii olanlar ile iletisim kurarlarken daha pasif ve etkisiz bir
rol iistlenirler ve kitle iletisim araglarina ait sdylem tipleri agisindan (medya metinleri
dahil) pasif konumda bulunurlar. Kendilerinden istenildigi veya emredildigi zaman
konusmalar1 veya enformasyon vermeleri beklenir. Giiglii gruplar veya iiyeleri ise
gii¢siiz konumda bulunanlar ile kurduklar iligkilerde sdylem rollerini, bicimlerini ve
tsluplarin1  denetlerler veya bunlara erisme imkanina sahiptirler (Van Dijk,

1999:336).

Van Dijk’in agiklamalar1 dogrultusunda toplumda giiglii ve gii¢sliz konumda
bulunan gruplar arasindaki iliskilerin sdylemde nasil temsil edildigini gostermek
bakimindan bir 6rnek vermek faydali olacaktir. Bu baglamda 16 Aralik 2005 tarihli
ve 51/941 sayili Tempo Dergisi’nin 170.sayfasinda Ekonomi Boliimiinde yer alan
“2005°te Rekora Kostuk-Yalanci Degil Yabanci Sermaye” baglikli haber sunumu

dikkat ¢ekicidir. Sozii edilen haberde bu konuda su sekilde ifadeler yer almistir;

Her yil yabanci sermaye girisine iliskin dedikodular duyardik. “O geliyor, bu
geliyor” denirdi. Ama bir tiirlii beklenen gelmezdi. Yabanci sermaye girisi ne
demektir 2005 yilinda 6grendik. Uzmanlar “Durmak yok™ diyor. Ciinkii
Tirkiye, aslinda yilda 10 milyar dolar yabanci sermaye c¢ekebilecek
kaynaklara sahip. “Fabrika isteriz” diye bayrak acanlar, simdilerde koylerini
ziyaret eden devlet erkanina, “Yabanci sermaye isteriz” diye sesleniyorlar
(Tempo, 2005:170).

Toplumda giicli konumda bulunan zenginler serbest piyasa iligkileri
cercevesinde daha fazla zenginlesmek i¢in her zaman sermaye ve mal akiginm

desteklemislerdir. Bu nedenle liberal kapitalist sistemin de bir geregi olarak para,

20



sermaye ve mallarin ulusal simirlar1 asarak kiiresel diizeyde serbest dolasimi
ongoriiliir. Ornegimizdeki haber sunumunda ¢ok uluslu sirketlerin ve sermayenin
kiiresellesmesinin diinyanin bir ¢ok iilkesinde yerel iiretimi yok ederek issizligi
artirdigr gercegi goz ardi edilmistir. Boylece bu sekildeki sunumlar ile toplumda
giclii durumda bulunan sermaye sahiplerinin degerleri “Tempo” dergisinin

s0yleminde ideolojik olarak yeniden iiretilmistir.

Toplumsal iktidar yapilarinin kendi varliklarini siirdiirebilmeleri, var olus
kosullarin1 toplumsal olarak yeniden iiretmeleri ile miimkiindiir. Althusser Marks'in
aciklamalar1 dogrultusunda, toplumsal bir formasyonun varligin1 devam ettirebilmesi
icin kendi tretim kosullarmi yeniden iiretmesi gerektigini belirtir (Althusser,
1994:18). Bu baglamda toplumsal yeniden iiretim 6nemlidir. Toplumsal yeniden
tiretimin nasil gergeklestiginin ortaya konmasi bakimindan, Althusser’in kapitalizme
yonelik analizi 6nemlidir. Althusser’e gore kapitalizm {iretken bir sistem olarak
tiretim kosullarini genisletilmis 6l¢iide yeniden {iretir. Bu yeniden {iretim is giicliniin
ticretleri, yetenekleri ve uygun diisiincelerini igerir. Yeniden {liretim is gliciiniin
kurulu diizenin kurallarina uymasinin siirdiiriilmesidir. Bu ise isgliciiniin belli
ideoloji bigimlerine tabi olmasi ile saglanabilir (Althusser, 1971:128). Hall ise
Althusser’in “toplumsal yeniden iiretim” nosyonunun goriiniiste liretimle bagintili
olmayan tiim aygitlarin eylemliligini gerektirdigini belirterek su sekilde agiklamada

bulunur;

Emek giiciiniin iicret araciligl ile yeniden {iretilmesi aileyi gerektirir; ileri
beceri ve tekniklerin yeniden {iretimi egitim sistemini gerektirir. Yonetici
ideolojiye boyun egmenin yeniden {iretilmesi kiiltiirel kurumlari, kiliseyi,
kitle iletisim araglarini, siyasal aygitlari ve ileri kapitalizmde tiim 6biir iiretici
olamayan aygitlar1 ve nihayet tiim bunlar1 kendi bdlgesine kaydiran biitiin bir
devlet yonetimini gerektirir (Hall, 1999:226).
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Biitiin bu agiklamalarla birlikte yapisalci yaklasimin birey ile yap1 arasindaki
iliskiye getirdigi perspektif, mevcut toplumsal yapida aym tarz iliskilerin tarihsel
siire¢ igerisinde nasil korundugunun aciklanabilmesi bakimindan Onemlidir.
Yapisalciliga gore; “insan simgeciligin koken noktasi olarak degil, simge tarafindan
insa edilmis olarak anlasilmalidir. Birey dogumundan bile 6nce ‘her zaman / zaten’
dogdugu yapiya tabi kilinmistir. Yapi, icerdigi 6znenin yasantisini da Onceden
belirler” (Coward ve Ellis, 1985:13). Insan toplumsal iliskiler acisindan tamamen
0zerk bir konumda bulunmaz. Bu durumu Coward ve Ellis “ideolojinin gorevi bireyi
belli bir anlam icinde 6zne olarak yerine yerlestirmektir” seklinde ifade eder
(Coward ve Ellis, 1985:13). Bu bakis agis1 insanin i¢ine dogdugu yapida var olan

toplumsal iligkilerin tagiyicisi oldugunu ortaya koyar.

Bireyin i¢ine girdigi toplumsal iliskiler ve uymasi beklenen degerler ve
normlar, ideoloji dolayimiyla yasam ig¢in gerekli ve herkese yarar saglayacakmis
seklinde sunulur. Bu noktada iletisim siirecleri 6nemli bir islev goriir ve bireyin var

olan degerler ve normlari igsellestirmesini saglar.

Marksist ¢oziimleme yoluyla toplumsal yeniden iiretimin analizine iligkin
olarak Ozyigit, toplumda etkin olan ya da egemen olan gii¢ ve iktidar olusumlarmin
da kendilerine 6zgii birer yap1 olarak ele alinabilecegini ve kapitalizmin analizinin
yapildigr Marksist ¢oziimlemenin toplumsal gii¢/iktidar iliskilerinde de agiklayici

oldugunu belirtir.

Toplumsal iktidar olusumlar1 yapisal 6zellikler gosterirler ve ¢ikarlarinin
pesindedirler. Olanaklarini toplumsal iligkiler i¢inde ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanirlar ve bir ideolojiden beslenirler. Bu nedenle Marksist ¢6ziimlemenin,
artik deger sOmiiriisiiyle ilgili burjuva ve proleterya sinif miicadelelerine
iligkin ortaya koydugu agiklamalarini toplumsal gii¢/iktidar iliskilerinde de
aciklayict bulmaktayiz. Benzer bir analiz herhangi bir muhalif orgiit icin
gecerli oldugu gibi sistem i¢inde mesru goriinlim saglamis ya da egemen
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o‘l'duklarl icin mesru kabul edilen diisiinceler ve yapilar i¢in de gecerlidir

(Ozyigit, 2001: 56).

Gorildiigii lizere toplumsal iktidar ve toplumsal yeniden iiretim agisindan
ideoloji 6nemli bir kavram olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Toplumsal iktidar siirecleri
ile ideoloji arasinda karsilikli bir etkilesim ve yakin bir iligki oldugu goriiliir. Bu
nedenle c¢aligmamizin biitiinliigli bakimimdan da biiylik 6nem tasiyan ideoloji
kavraminin ayrintili  sekilde ele alinmast ve kuramsal olarak tartigilmasi

gerekmektedir.

Kuramsal alanda, ideoloji teorisi olarak ifade edilen bir alan mevcut olmakla
birlikte kapsami1 dolayisiyla ideoloji teorisi oldukga tartismali ve zorlu bir alandir.
Ideolojinin tanimlanmasi, tarihsel gelisim siirecinde ifade ettigi anlam ve toplumsal

islevleri hep bu zorlu alanin konu basliklar1 olmustur.

Ideoloji bir kavram ve yaklasim bicimi olarak Marks ile birlikte &nem
kazanmig ve gelisme goOstermistir. Marks'a gore metalarin iiretiminden dolagimina
kadar tiim maddi siirecler ideolojinin temelini olusturur. Ideoloji, bireylerden
bagimsiz olarak, sistemin kendini mesrulastirma araci olarak dolagima girer. Boylece
Marks ideolojiyi bireylerin bilincindeki ger¢eklige dair bir bilgi durumu olarak kabul
eder. Bununla birlikte Marks ideolojiyi altyapiya bagl fakat ayn1 zamanda altyapi ile
etkilesim icinde olan bir olusum olarak goriir (Marks ve Engels, 1977:40). Bu

noktada Marks ideolojiyi su sekilde ele alir;

Ideoloji gercegin bir parcasini, insani zayifligy; Sliimii, aciyi, giicsiizliigii
icinde tasir. Boylece yorumlanmis ve aktarilmig bir gergekle bir bagintist
oldugundan bu ger¢ege geri donebilir ve ger¢ekten canli olan insanlara
kurallar ve sinirlar koyabilir. Ideoloji diinyayr nasil gérmek gerektigini
bildirir ve yasam bi¢iminin yorumlanmasini saglar. Yani belirli bir noktaya
kadar 'praksis'e izin verir. Ideoloji kendilerini hakli g&rmek isteyen,
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gostermek isteyen egemen olusuma yardim eder. O, bir diinya goriisiidiir ya
da diinya goriisiinii temsil eder (Lefevbre 1964; Aktaran Kazanci, 2006:71).

Ideoloji ¢alismalarinda Marksist diisiiniirler énemli bir yere sahiptir. Ideoloji
ile ilgili olarak Marksizmin gelisimi i¢inde Marks, Gramsci, Frankfurt Okulu,
Althusser, Eagleton gibi bilim adamlar1 farkli okumalarla 6nemli ¢aligmalar ortaya
koymuslardir. Marksist gelenek disinda farkli sosyal bilimciler de Marksizmle
etkilesimli olarak ideoloji kavramini ele almiglardir.

Marks’tan sonra ideolojiyi konu edinen bir¢cok c¢alisma yapilmig ve bu
calismalar 1s1¢inda  ideoloji  farkli  bigimlerde tamimlanmustir.  Ideolojinin
tanimlanmas1 ve toplumsal islevinin agiklanmasi alanlarinda 'Ideoloji' isimli kitabi
ile dnemli bir ¢aligma ortaya koyan Eagleton, bir kavram olarak ideolojinin kullanigh
oldugunu ifade etmekle birlikte aralarinda uyum olmayan bir ¢ok anlama sahip
olmasi nedeniyle doyurucu ve tek bir taniminin yapilamadigini belirtir (Eagleton,
1996:17). Eagleton ideolojinin onalti tanimi yapildigi bildirerek bu tanimlar
vermektedir (Eagleton, 1991:15). Eagleton'in calismalarinda 6n plana ¢ikan bazi

ideoloji tanimlamalar1 su sekildedir;

Ideoloji, toplumsal ¢ikarlar tarafindan giidiilenen diisiinme bigimleridir,
toplumsal yasamdaki anlam, gosterge ve degerlerin {iretim siirecidir,
toplumsal yasamin dogal gerceklige doniistiiriildiigli stiregtir, eylem-amaglh
inanclar kiimesidir, dilsel ve olgusal gercekligin karistirilmasidir, anlamsal
kapanimdir (Eagleton, 1996:18).

Gramsci de kapitalizm {izerine yapmis oldugu calismalarda ideolojinin
Oonemine ve islevine dikkat ¢eker. Gramsci'nin yaklasiminda kapitalizm sadece siddet
ve zor yoluyla degil ayn1 zamanda ideolojik olarak burjuva degerlerinin herkesin
ortak diisiincesi haline geldigi kiiltiir yoluyla gerceklesir. Gramsci'ye gore; bir

toplumsal formasyon kurumlar, sosyal iliskiler ve diisiinceler bag yoluyla
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hegemonyasini yeniden iiretir. Boylece Gramsci, hegemonyanin “zor” ve “riza’nin
bir birlesimi yoluyla gerceklestirildigini belirtir (Gramsci, 1986:14). Gramsci ortaya
koydugu yaklasim ile toplumsal yapilarin ve iliskilerin iiretilmesinde ideolojinin
etkinligini vurgular. Gramsci'nin yaklasimlar1 daha sonralar1 Althusser tarafindan

gelistirilmistir.

Ideolojinin toplumsal islevleri baglaminda ortaya koydugu calismalar ile
Fransiz disiliniir Louis Althusser ayr1 bir 6neme sahiptir. Althusser ideolojiye
“bireylerin gercek varolus kosullariyla aralarindaki hayali iligkilerin bir tasarimi”
(Althusser 1994:51) seklinde bir tanmim getirmistir. Metin Kazanci, “Althusser,
Ideoloji ve Ideoloji ile ilgili Son S&z” isimli calismasinda Althusser’in ideoloji
teorisine gore ideolojinin tiim varolus nedenini yasam pratiginden aldigi ve bu
anlamda yasamin bir aynasi oldugu, ideolojinin maddenin bir ayrilmazi olarak madde
ile birlikte varligini stirdiirdiigii, toplumun maddi bir pratigi olmasi nedeniyle her
seyi ve herkesi kavradigini ifade eder (Kazanci, 2006:67). Althusser, ideolojinin
maddi temelden “goérece 6zerk” oldugunu ifade ederek “bir ideolojinin daima bir
aygitta ve o aygitin pratigi ya da pratiklerinde var olmas1” anlaminda ideolojinin

“maddi bir varolus”a sahip oldugunu iddia eder (Althusser, 1971:166).

Althusser’in ideoloji okumasinda bir toplumsal formasyonda “ekonomik
yap1”, “siyasal pratik” ve “ideolojik diizey” olmak iizere ii¢ ayr1 yapi vardir.
Toplumsal formasyonun var olmasi ve devami bakimindan bu {i¢ ayr1 yapinin farkl
islevleri ve amaglar1 bulunur. Ekonomik yapi igerisinde maddi bir olay olan iiretim
gerceklestirilir. Althusser ekonomik yapinin toplumsal formasyon i¢inde tek basina
belirleyici olmadigmi vurgular. Toplumsal formasyonda belirleyici olan, tim

yapilarin etkilerinin yapisidir. Her yasamsal pratik sadece altyapisal aktivitelerce
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aciklanamayacagi gibi sadece ideolojik gelismeler olarak da degerlendirilemez.
Siyasal pratik yoluyla ise ekonomik faaliyet sonucu elde edilen firiiniin nasil
paylasilacaginin normlar1 belirlenir. Bu anlamda bir {ilkenin siyasal sistemi,
parlamentosu, siyasi partileri, kolluk giicli, hukuk sistemi siyasal yapi igerisinde
sorumluluklar iistlenir. Toplumsal formasyonun iigiincii yapisini ise ideolojik diizey
olusturur. Ekonomik yap1 ve siyasal pratik ile toplumsal formasyonun maddi
gereksinimleri karsilanarak bu temelde kurulan diizen denetlenir. Ancak kurulan
diizenin bir donemden digerine gegisi yani sistemin stirekliligi ideolojik yap1 ile

saglanir (Kazanci, 2006:80-81).

Althusser’in ideoloji teorisinde bir toplumsal formasyonu meydana getiren ii¢
sa¢ ayagindan biri olan “ideolojik diizey” ¢alismamiz acgisindan énemlidir. ideolojik
diizey, bir toplumsal formasyonunun varligini bugiinden yarina aktarmasini ve
bdylece tarihsel siirekliligini iiretmesini saglamaktadir. Ideoloji iizerine yaptig
calismalarda Althusser bazi noktalarda Gramsci’yi izledigini ifade eder. Althusser,
Gramsci’nin fikirlerin belli bir takim kurumlar aracilifiyla aktarildigini belirten
savunusu daha da gelistirmeye ¢alismistir. Gramsci hegemonyanin “zor” ve “riza’nin
bir birlesimi yoluyla basarildigini belirtmisti. Bu fikre bir katk: olarak, Althusser,
modern kapitalist toplumlarda “zor” kullanma islevinin diizenli ordu, polis, jandarma
gibi “Devletin Baski Aygitlar1” tarafindan; “riza”y1 kazanma islevinin ise “Devletin
Ideolojik Aygitlar1” tarafindan yerine getirildigini savunur (Loomba, 2000:52). Bu
dogrultuda devlet Althusser’in ideoloji teorisinde 6nemli bir ideoloji iiretim araci ve

toplumsal yeniden iiretimin de 6nemli bir diizeyini olusturur.

Althusser devletin ideolojik aygitlarinin neler olduklari, nasil ¢alistiklarr ve

en Onemlisi bir toplumsal formasyonun ve var olan ideolojinin yeniden iiretilmesi
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noktasinda toplumsal islevlerine iliskin 6nemli agiklamalarda bulunur. Devletin
Ideolojik Aygitlar1 Okul, Kilise, Basin, Radyo, Televizyon, Aile, Hukuki, Siyasal,
Sendikal, Kiiltiirel ve benzeri kurumlardir. Althusser c¢alismalarinda hukuku hem
devletin baski aygitt hem de ideolojik aygiti olarak kabul eder. Althusser devletin
bask1 ve ideolojik aygitlarinin nasil isledigi lizerinde de durur. Bu noktada ideoloji
aygitlarinin ideoloji yolu ile baski aygitlarinin da biiyiik 6l¢lide zor kullanarak
isledigini belirtir (Althusser, 1994:34-35). Althusser’e gore aslinda tiimiiyle baskiya
dayali bir aygit yoktur. Biitiin maddi pratikler bir ideolojik olusumla ilgilidir.
Boylece Althusser baski aygitlarinin da ideolojik gii¢leri oldugunu ifade eder.
Althusser’ e gore devletin ideolojik aygitlar1 sistemin degerlerini benimsemek iizere
ideolojik olarak kosullanmis 6zneler yaratarak, basat sistemin yeniden iiretilmesine
yardimei olur. Ideoloji insan1 “6zne” olarak toplumsal iktidar iliskileri cercevesinde
cagirir ve konumlandirir. Ozneler var olan toplumsal yapinin ve ideolojinin gelecege
tasinmasinda tastyict konumundadirlar. Ideoloji ile 6zne arasindaki iliski, anlamim
olusumu ve anlamlandirma siireclerinin acgiklanmasi bakimindan ¢alismamizin ileri

boliimlerinde ayrintili olarak ele alinacaktir.

Kisaca Ozetlersek, bir toplumsal formasyonda iktidar toplumsal iliskiler
icinde gerceklestirilir ve ideolojik olarak sdylemde ve hayatin tiim pratiklerinde
temsil edilir. Ideoloji toplumsal formasyonun yeniden iiretilmesinde ve gelecek
kusaklara aktarilmasinda bir harg islevi goriir ve yasamin tiim pratiklerini kapsar.
Boylece, ideoloji dolayimiyla toplumsal yeniden iiretim gergeklesir ve iktidar
sahiplerinin toplumsal konumlar1 ve g¢ikarlar1 korunmus olur. Bu yaklasim,

calismamizin temelini olusturan El Kaide hareketinin dayandigi Selefi-Vahabi
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ideoloji ile baz1 iktidar bigimleri arasindaki etkilesimin ortaya konmasi bakimindan

da onemlidir.

Islam tarihi i¢inde farkli dénemlerde, “kat1” din ideolojilerinin devletin resmi
ideolojisi olarak kabul edildigi ve uygulandign (Hariciler, Hashasinler, (iran)
Humeyni Rejimi, Taliban iktidar1 vb.) otoriter ve hiyararsik iktidar bigimlerine
rastlamak miimkiindiir (Ebu Zehra, 2006). Ancak Selefi-Vahabi ideoloji ile Taliban
iktidar1 arasindaki etkilesim/iliski, calismamizin 6rneklemini olusturan El Kaide
hareketi acisindan Onemlidir. Demirel, Taliban iktidarinin/yoneticilerinin
Afganistan’da yoOnetimi ele almalarim1 takiben iilkeyi Selefi-Vahabi ideoloji

dogrultusunda yonettiklerini belirterek su agiklamalarda bulunur;

Taliban, iilkenin yonetimini ele gecirdikten sonra kati ve zorlayici seriat
kurallarim1 da zorla uygulatmaya baslamisti. Bilgisayarlar, televizyonlar,
filmler ve radyolar, insanlar1 Islam inancindan uzaklastirdiklar1 gerekgesiyle
yasaklanirken, fotograf, resim ve heykel de yasaklar arasinda yer aldi.
Erkekler g¢enelerinin en az bir yumruk boyu altinda olmasi gereken sakal
birakmak, kadinlar ve kizlar ise carsaf giyinmek zorunda birakilmisti.
Kadinlar ve kizlarin okula gitmeleri de, caligsmalar1 da yasaklanmisti. Taliban
yonetiminde yasaklar1 ¢igneminin cezasi, “Erdemi Tesvik Etme ve
Ahlaksizligi Onleme Dairesi” tarafindan belirleniyordu. Sakalm kisa olmasi
gibi kural ihlallerinin cezasi halkin i¢inde doviilmek olurken, hirsizlik ya da
Allah’a kars1 gelme gibi davraniglar bir organinin kesilmesine ya da idama
neden olabiliyordu (Demirel, 2004:76-77).

Taliban iktidarinin Afganistan’da uyguladig: kurallar, El Kaide’nin diistlinsel
artyoresini olusturan Selefi-Vahabi ideolojinin 6gretileridir. Taliban yonetimi, Selefi-
Vahabi ideoloji dolayimiyla iktidarin1 mesrulastirmaya calismakta ve iktidar
iliskilerini/konumlarin1 pekistirerek devam ettirmek istemektedir. Bir Afganli’nin
diisiin  diinyasinda dogru ve yanlis tanimlamalart Selefi-Vahabi ideoloji
dogrultusunda olusmakta ve sdylemde insa edilmektedir. Bunun yam sira Selefi-

Vahabi ideoloji, 6zneler (bu ideolojiyi benimsemis bireyler) tarafindan sonraki
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kusaklara tasinmaktadir. Bu durum ise Taliban yoneticilerinin iktidar konumlarini
giiclendirmekte ve iktidar iligkilerinin siirdiiriilmesi agisindan toplumsal yeniden
tiretimi saglamaktadir. Aynm1 durum El Kaide yoneticileri i¢inde de gecerlidir. Selefi-
Vahabi ideolojinin 6zneleri olarak el Kaide {iyeleri, yoneticilerinin her talimatini
yerine getirilmesi gereken dini bir emir olarak algilamaktadir (Burke, 2004). Bu
dogrultuda El Kaide iiyeleri, yoneticilerini ve emirlerini kesinlikle sorgulamazlar.
Yonetimi ve yoneticileri elestirmek dinden sapma olarak kabul edilir ve biiyiik bir
cezayl gerektirir (Yilmazer, 2006). Bu bakimdan Selefi-Vahabi ideoloji, orgiitsel
hareket acisindan, El Kaide yoneticilerinin konumlarin1 koruyucu ve pekistirici bir

islev gortir.

Taliban iktidar1 ve El Kaide hareketinin ayn1 ideolojiden beslenen iki farkl
olusum oldugu sodylenebilir. Bu nedenle Tabilan iktidari, EI Kaide hareketi ve
tiyelerini kendi varligi agisindan bir tehdit olarak degerlendirmez. Taliban lideri
Molla Muhammed Omer ile El Kaide Lideri Usame bin Laden’in sdylemlerindeki
benzerlik her iki olusumun da ayni ideolojiden beslendigini ortaya koyar (Demirel,
2004:71). Nitekim Taliban iktidar1 yillarca El Kaide hareketine destek vermis ve 11
Eyliil saldirilarindan sonra ABD’nin kendisinden istedigi Usame bin Laden’i teslim

etmemistir.

El Kaide hareketinin beslendigi ideoloji ile bazi otoriter ve hiyerarsik iktidar
bicimleri arasindaki etkilesimin/iliskinin agiklanabilmesi bakimindan, toplumsal
yeniden iiretimin nasil gerceklestiinin sorunlastirildigi bu bdliimde, toplumsal
iktidar ve ideoloji kavramlari ele alinmistir. Bir sonraki boliimde ise El Kaide iiyeleri
ile Selefi-Vahabi ideoloji arasindaki iligkinin ortaya konmasi bakimindan “ideoloji”

ve “0zne” kavramlari tartigilacaktir.
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1.2.  ideoloji ve Oznenin Sabitlenmesi

El Kaide’ hareketini, sadece “uluslar arasi bir terdr hareketi” ya da “siddet
kullanan illegal bir orgiit” seklinde ele almak, El Kaide’nin saglkli olarak
degerlendirilmesi agisindan 6nemli eksiklikler igerir. El Kaide, Miisliiman
toplumlarda tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmis ve radikal bir Islam yorumu
lizerine insa edilen Selefi-Vahabi ideolojinin bir diisiince sistemi olarak giinlimiiz
yeniden iiretimine dayamir. Unlii terérizm uzmam Bruce Hoffman, “El Kaide bir
ordudan ziyade bir ideolojidir” diyerek buna isaret eder (Hoffman 2003; Aktaran
Whelan, 2006:22). Hoffman’in aciklamalar1 dogrultusunda Jenkis, El Kaide
hareketinin bir “Orgiit” olarak degil, bir “ideoloji” seklinde degerlendirilmesi
gerektigini belirtir.

El Kaide bir orgiitten daha fazladir. Bir idolojidir, asirilarin bir arada oldugu

bir topluluktur ve cihad adi altinda, Islam disindakileri teslim alma girismidir

(Jenkis 2003; Aktaran Whelan, 2006:24).

El Kaide iiyeleri Selefi-Vahabi ideoloji yoluyla Islam’1t yorumlar ve
yasamaya calisir. Selefi-Vahabi ideolojinin, El Kaide iiyelerinin sdylemlerinde ve
yagsam pratiklerinde temsil edildigi rahatlikla goriilebilmektedir (Burke, 2004:30-52).
Nitekim gilivenlik kuvvetleri tarafindan yakalanan El Kaide iiyelerinin tamamina
yakini Selefi-Vahabi ideolojiyi benimsediklerini agik¢a ifade etmislerdir (Farac,
2004; Demirel, 2004; Yilmazer, 2006). Bu dogrultuda, El Kaide tarafindan 15-20
Kasim 2003 tarihinde Istanbul’da gerceklestirilen es zamanl intihar saldirilarinin
planlayicilar1 arasinda oldugu gerekgesiyle tutuklanan Adnan Ersdz, saldiriyi
gerceklestiren El Kaide iiyelerinin Selefi-Vahabi ideolojiyi benimsediklerini agik
sekilde ifade etmistir.

Selef 6nde ilk gelenler anlamina gelir. Bunlarin (Sahabe, Tabiin, Tebei Tabiin
salih zatlarin) bulunduklar1 zamandaki yasantilar1 6rnek alinir. Selefi ise
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bunlara tabi olanlar demektir. Ben elimden geldigi kadar ile bu biiyiik zatlar

ornek aliyor ve Selefilik akidesini yerine getirmeye g¢alistyorum...Ilimizde

(Istanbul’da) meydana gelen eylemleri organize eden, El Kaide orgiitii ile

baglantilar1 saglayan ve bilhassa El Kaide orgiitliniin lideri Usame bin Laden

ile goriistiigiinii sdyleyen, El Kaide orgiitiiniin Ilimizdeki eylemleri igin
finans saglayan, ilimizde bir ¢ok yerde bu o6rgiitiin goriis ve fikirlerini anlatan
ders gruplar1 hazirlayarak intihar eylemcileri yetistiren Hiiseyin kod adh

Habib AKDAS ve Omer kod adli Giircan BAC isimli sahislar, El Kaide terdr

orglitiiniin fikir ve goriislerini benimser, orgiitiin yapmis oldugu eylemleri de

tilkemizde yapmak i¢in, ders gruplart olusturduklar1 ve bu ders gruplarindaki
sahislara El Kaide teror orgiitiinlin fikir ve goriislerini asilyarak, ilimizde
meydana gelen eylemleri bu sahislar vasitasiyla gergeklestirdiklerini

biliyorum (Demirel, 2004:275-276).

Goriildiigi iizere El Kaide tiyeleri ile Selefi-Vahabi ideoloji arasinda siki1 bir
etkilesim vardir. El Kaide’ye gore Selefi-Vahabi ideoloji, Islam diismanlar ile
yapilan miicadelede bir direnis ideolojisi olarak on plana ¢ikar. El Kaide iiyeleri,
gergeklestirdikleri eylemleri Selefi-Vahabi ideolojinin perpektifiyle degerlendirir.
Buna gore, Selefi-Vahabi ideolojiyi benimsemeyenler “dinden ¢ikmis” ve “Islam
diisman1” kimselerdir ve dolayisiyla oldiiriilmelerinde dinen bir sakinca yoktur. Bu
durum, El Kaide {iiyelerinin Selefi-Vahabi ideolojinin 6zneleri oldugunu ve bu
ideolojinin ¢ergevesiyle diisiin/anlam diinyalarin1 sinirladiklarini  gostermektedir.
Selefi-Vahabi ideoloji El Kaide iiyelerini belli bir anlam i¢inde 6zne olarak inga
etmektedir. Bu baglamda ideoloji ve 6zne arasindaki iligkinin ¢ergevesi ¢alismamiz
acisindan énemlidir.

Ideoloji ve &zne arasindaki iliskinin saglikli sekilde ele almabilmesi icin
Althusser'in ideoloji teorisinin ayrintili bir okumas gerekir. ideoloji iizerine yapilan
caligmalarda Althuser’in 6nemli bir yeri vardir. Altuhuser’e gore ideoloji, “tiim
varolus nedenini, yagam pratiginden almaktadir ve yasananin bir kopyast daha

dogrusu aynasidir” (Kazanci, 2006:67). Althuser' gore ideoloji bireylerin gercek var

olus kosullarryla kurduklar1 imgesel iliskiyi gosterir. “Ideoloji, bireylerin gercek var
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olus kosullartyla kurduklar1 imgesel iliskinin imgesel bir tasarimlanmasidir”

(Althusser, 2003:89). Bu dogrultuda Althusser sunlar ifade eder;

Her ideoloji, yarattigit ve imgesel olmasi zorunlu g¢arpitmasinda, var olan
iretim iliskilerini (ve de bu iliskilerden tiireyen oteki iliskileri) degil, ama her
seyden Once, bireylerin {iretim iligkileri ve bu iliskilerden tiireyen iligkilerle
kurduklar1 (imgesel) iligkiyi tasarimlar. Demek ki, ideolojide tasarimlanan,
bireylerin var olusunu yoneten gergek iliskiler sistemi degil, bu bireylerin
boyun egerek yasadiklar1 gercek iligkilerle kurduklari imgesel iliskidir
(Althusser, 2003:92)

Althusser’e gore ideoloji gergeklik ile ilgili ¢arpitilmis diisiincelere degil
gergek iliskilere gonderme yapar. “Bir carpitilma varsa, ¢arpitilan gerceklik degil
insanin gercek varolus kosullariyla olan iligkisi, bagintisidir.” (Kazanci, 2006:77).
Bununla birlikte insan kendi diinyasinda bu iligkiyi hem hayali hem de gercek olarak
yasar. Althusser'in tezinde bireyin 6znelligi 6n planda olup ideolojide temsil edilen
igerik ikinci derecede imgesel bir iliskidir. Bunu su sekilde ifade etmekte
miimkiindiir. Insanlar ideoloji yoluyla kendi varlik kosullarina iliskin gerceklikleri
degil, bu gercekliklerin ideolojik yansima bicimlerini algilarlar. Bu ise gergek iliskiyi
ve yasanan hayali iligkiyi birlikte icerir. Bu baglamda ideoloji bireyin kendi diinyas1

ile olan iligkilerinin anlatimidir.

Althuser ideolojinin tarihi olmadigin1 kabul eder. Bu baglamda, ideoloji ve
ideolojiler arasinda bir ayrim yapar ve ideolojilerin kendilerine ait bir tarihleri
oldugunu, ancak ideolojinin tarihi olmadigini vurgular. Althusser'e gore ideolojinin
tarihi ideolojinin digindadir ve var olan biricik tarihin var oldugu yerdedir. Bu
baglamda Althusser ideolojiye benzer sekilde ahlak ya da estetigin de tarihi
olmadigini ifade eder. Althusser Marks'm da Alman Ideolojisi icinde aymi ahlak

kadar metafizigin de tarihi yoktur dedigini vurgular. Ayrica “ideolojinin tarihi
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yoktur” dnermesinin Freud'un “bilingdis1 6ncesiz ve sonrasizdir”, yani tarihi yoktur

yolundaki 6nermesiyle ilindirilmesi gerektigini belirtir (Althusser, 2003:79-81).

Althusser' gore ideoloji bireylere 6zne diye seslenir. Althusser “Her ideoloji
ancak bir 6zne aracilig1 ile ve Ozneler i¢in var olabilir” geklinde bir 6nermede
bulunur. Buna gore “ideoloji ancak somut 6zneler i¢in vardir ve ideolojinin bu hedefi
de ancak 6zne sayesinde, baska deyisle, 6zne kategorisi ve isleyisi sayesinde imkan
kazanabilir” (Althusser, 2003:99). Althusser'e gore Ozne ideolojinin kurucu
kategorisidir. Bununla birlikte 6zne kategorisi, her tiir ideoloji somut ozneler
“kurma” islevine sahip oldukg¢a ideolojinin kurucusu olmaktadir. Her tiir ideolojinin
isleyisi belirtilen ¢ifte kurulus i¢inde var olabilir, ¢iinkii ideoloji, bu isleyisin maddi
var olus bi¢imlerinden baska bir sey degildir. Bu dogrultuda ideoloji bireyleri
adlandirma yoluyla onlar1 bir 6zne haline doniistiirmektedir. Althusser ideolojinin
bireylere hep 0zne olarak seslendigini, bu nedenle bireylerin zaten hep Ozne
oldugunu belirtir. Her birey dogumundan bile 6nce ideoloji tarafindan hep 6zne

olarak sekillendirilir. Althusser bunu Freud'dan bir 6rnek vererek su sekilde agiklar;

Bireylerin zaten-hep olduklar1 6znelere gore hep “soyut” olduklarini Freud,
bir “dogumun’ nasil bir ideolojik kurallar biitiinii ile ¢cevrelendigini belirterek
cok giizel bigimde gostermisti. Dogacak bir ¢ocugun nasil ve ne kadar
beklendigini herkes bilir. Baska deyisle, “duygulari®, yani dogacak ¢ocugu
bekleyen aile, cocugun babasinin soyadini tasiyacagini, bir kimliginin
olacagim1 ve yeri doldurulamaz olacagini 6nceden bilir. Dogumunun
tasarlanmasindan, yani annenin hamile kalmasindan itibaren, dolayisiyla daha
dogmadan Once bile ¢ocuk, kendisini “bekleyen® 6zgil aile ideolojisinin
bicimlenisi i¢cinde ve bu ideoloji tarafindan olmasi beklenilen 6znedir zaten
hep (Althusser, 2003:106).

Kazanci, Althusser'in ¢alismalarinda 6nemli bir yer tutan “cagirma” ya da
“adlandirma”nin bagh basina bir siireci ifade ettigini belirterek su agiklamalarda

bulunur;
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Cagirma ile toplum nesnelere 6zellik kazandirmaktadir. Bu 6zellik ideolojik
ortam igerisinde nesneleri, seyleri 6zne olarak belirli bir yere oturtmakta,
somutlastirmaktadir. Cagirma ile bireyin ideolojik olarak adi konmus
olmaktadir. Yani ideolojik etki ve olusum ¢agirma ile baglayip daha sonra da
yeni cagirmalarin etkisiyle bir toplumsal bileske olarak stiriip gidecektir.
Bundan sonra tiim iliskiler bu isimlendirmenin etkisi ve onun verdigi goriis
acisindan 6zne tarafindan degerlendirilecektir (Kazanci, 2006:77).

Ideolojinin ¢agirmas1 ile bireylerin 6zne haline gelmesi aym zamanda
siirekliligi saglayan bir pratiktir. Cagirma araciligr ile ideolojik acidan siireklilik
gergeklesmektedir. Bu baglamda bireyler 6zne olarak kendilerinden beklenen
toplumsal rolii gergeklestirirler. Oznelerin gerceklestirdigi toplumsal roller arasinda
ideoloji tasima da yer alir. Bu yolla var olan toplumsal sistem bir sonraki kusaga
tagiir. Burada siireklilik sadece ideolojinin islemesinde degil, 6znenin olusumunda
yani ¢agirmada gizlidir. Bireylerin ideoloji tarafindan 6zne haline getirilmesi bir
pratik olarak toplumsal yasam ig¢inde tekrarlanir. Bu sekilde 6zneler devletin baski
aygitlarina ihtiyag birakmayacak sekilde yani ideolojinin belirleyiciligi i¢inde siirekli
var olurlar. Ideolojik olusum siirecinin sona ermemesi ise pratik ile ilgilidir.
Althusser'e gore bir pratik bir ideolojinin aracilifiyla ve ideolojinin i¢inde olusur
(Althusser, 1995:202). Toplumsal pratik ile ideoloji i¢ icedir. Bu baglamda toplumsal
pratikler yoluyla ideoloji, bir toplumsal formasyonda yasamin her alaninda kendini
hissettirir. Ideoloji toplumsal pratikler i¢inde somut bireylere somut dzneler olarak
seslenir. Althusser buna Ornek olarak giindelik hayat igerisinde polisin sokaktaki

insana seslenisini su sekilde ifade eder:

Kesin kurallara uygun giindelik bir pratik olan seslenme, polis seslendiginde
harika bir bi¢im alir: “Hey, sen oradaki!” Ancak polisin seslenmesi, biitiin
oteki seslenmelerden farkli olarak baskicidir. “Belgelerin!”. Belgeler ise en
basta, kimlik belgeleridir, yani vesikalik fotograf, isim, soyadi, dogum tarihi,
ikametgah adresi, meslek uyruk, vb. gibi dgelerdir. Soyadi art1 isimler, vb.
icinde yogunlagsmis durumdaki kimlik sayesinde 6znenin (polisin seslenmesi
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nedeniyle su ya da bu 6lgiide siipheli, yani pesinen kot biri sayilan 6znenin)

kim oldugu saptanabilir (Althusser, 2003:103).

Althusser’in 0rneginde sokakta yiirliyen bir birey, bir polis diidiigii ya da
baska bir ikaz sesini duymasi lizerine durur ve sesin geldigi tarafa yonelir. Birey
yapmis oldugu bu kisa hareketle bir 6zneye doniislir. Sokakta yliriime eyleminde
hicbir siipheli durum bulunmamasina ragmen, bireyin seslenilenin kendisi oldugunu
diistinmesi bireyin ¢oktan ideolojinin bir 6znesi oldugunu gosterir. Hatta polisin
“belgelerin” seklinde seslenmesi ilizerine bireyin kimligini veya ehliyetini gostermesi
de bireyin Ozneye doniistiigiiniin bir ifadesidir. “Belgelerin” seslenmesinden
kastedilenin kimlik veya ehliyet oldugu toplumsal yapida var olan ideoloji tarafindan

belirlenir ve birey bu seslenmeyi ideolojinin belirledigi ¢cer¢evede anlamlandirir.

Ideoloji’nin toplumsal pratikler i¢inde somut bireylere somut dzneler olarak
seslendigine calismamiz acisindan sdyle bir 6rnek verebiliriz. El Kaide lideri Usame
Bin Ladin’in 1996 yilinda yaymladig: “Kutsal Topraklar1 isgal Eden Amerikalilara
Kars1 Savas Ilan1” baslikl1 bildiride bir ¢ok defa “Miisliiman kardeslerim” seklinde
ifadede bulundugu, sonrasinda ise Amerikan mallarinin boykot edilmesini ve
Amerikalilar ile savagilmasini istedigi dikkat ¢ekmektedir (Burke, 2004). Usame bin
Ladin’in yayinladig bildiride yer alan “Miisliiman kardeslerim” seklindeki ifade,
Islam din ideolojisi yoluyla bireylere seslenildigini gosterir. Ciinkii Islam din
ideolojisi kendini benimsemis oOzneleri “Miisliiman” olarak isimlendirmektedir.
Ancak diinyada yasayan pek ¢cok Miisliiman’in Amerikan mali kullanilmasinda dinen
bir sakinca gormedigi bilinen bir gergektir. Bu nedenle Usame bin Laden’in radikal
sOylemi dogrultusunda hereket edenlerin (Amerikan mallarin1 boykot edenlerin veya

Amerikalilara saldiranlarin), Islam din ideolojisi i¢inde degil Islamiyet’in radikal bir
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yorumu olan Selefi-Vahabi Ideoloji iginde &znelestigi sdylenebilir. Selefi-Vahabi
ideoloji bireyleri belli bir Islam yorumunda bulusturur ve anlami belli bir vurguda
ingsa eder. Boylece Oznenin diisiin diinyasinda anlam, Selefi-Vahabi ideoloji

dolaymmiyla radikal bir Islam vurgusuna sabitlenmis olur.

Althusser’in ~ ideoloji  teorisinde  soyut  kavramlarin  soyutluktan
kurtulabilmeleri ve toplumsal yasam i¢inde kullanilabilmeleri i¢in insanin
gergeklestirecegi bir isleme ihtiya¢ duyulur. Bu ise soyut kavramin dis diinyadan bir
olgu, bir obje ya da bir nesne ile iligkilendirilmesini gerektirir. Konuya iliskin

Kazanci sunlar ifade eder;

Insan beyni &rneksiz olgu ve kisileri soyut bir bilgi olarak depolar ama
anlamli hale getiremez. Biligsel siire¢ler olmaksizin anlam olusmaz. Yani
onlarin baska nesne ve 6znelerle bagintisim1 agiklayamaz. Cilinkii boyle bir
bagint1 gercekte yoktur. Insan, obje ve kavramlar1 baska kavramlara baglh
olarak ve kimi kez de onlara gonderme yaparak anlamli hale getirir. Bunun
icin yagam pratiginden 6rnekler ¢ikmasi gerekir (Kazanci, 2006:78).

Althusser’e gore soyut kavramlar ideoloji dolayimiyla bireyin bilissel
siirecleri neticesinde Orneklendirilerek ve bagka olgu, nesne ve Oznelerle
iliskilendirilerek anlam kazanir (Althusser, 2003:73-127). Calismamiz bakimindan
bu hususun saglikli sekilde anlagilabilmesi i¢in Altuhesser’in  yaklagimi
dogrultusunda sdyle bir drnek verilebilir. “Cihad” kavrami Islam dini a¢isindan soyut
bir kavramdir. Bu yoOniiyle Miisliimanlar tarafindan c¢ok farkli big¢imlerde
yorumlanabilmektedir. Miisliiman toplumlarda var olan farkl alt kiiltiirlerce “cihad”
kavramna farkli anlamlar yiiklenir (Yilmazer, 2006). Islam diinyasinda genel kabul
goren bir yoruma gore “cihad”, bir Miisliiman’in ahlaki ve manevi gelisimi i¢in dince
yasaklanan bireysel arzu ve isteklerine kars1 gosterdigi kisisel ¢aba olarak tarif edilir

(Burke, 2004:41). Ancak El Kaide’nin teorik zeminini olusturan Selefi-Vahabi
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ideolojiye gore “cihad”, Islam diismanlarmna karst Miisliimanlar tarafindan yapilan
siddet icerikli faaliyetlerdir (Whelan, 2006:95-97). El Kaide iiyelerinin bilissel
siireclerinde cihad, siddet igerikli eylem bigimleri (intihar eylemleri, silahli saldir,
vb.) ile orneklendirilir. Bu baglamda “cihad”, Selefi-Vahabi ideoloji dolayimiyla
siddet icerikli faaliyetler ile iligskilendirilerek anlam kazanir. Boylece 6znenin diisiin
diinyasinda “cihad” kavramina yiliklenen anlam, “siddet igerikli eylem bicimleri”

olarak sabitlenir.

Oznenin ideoloji dolayimiyla kurulma siirecini saglikli olarak analiz
edebilmek i¢in, 6zne ile dil arasindaki iligskinin/etkilesimin ele alinmasi gerekir.
Marksist yaklasimin 6znenin nasil olustugunu agiklamak i¢in ortaya koydugu
caligmalar psikanalizin bu analize dahil edilmesiyle yeni bir boyut kazanmistir. Buna
gore toplumsal olarak konumlandirilan 6zne, toplumsal siire¢ igerisinde dil yoluyla
yeniden iretilir. “Bir toplumsal biitiinliigli meydana getiren biitiin pratikler dil i¢inde
varoldugu icin, dili toplumsal bireyin insa edildigi yer olarak diisiinmek
miimkiindiir” (Coward ve Ellis, 1985:10). Bu bakis agis1 insanin “6zne” olarak ele
alinisina yol agmustir. “Ozne toplumsal ve tarihi bir varlik olarak bir toplulugun dili
kullanan bireyidir” (Coward ve Ellis, 1985:10). Oznenin olusumunda dilin belirleyici
etkisi ilk kez Lacan tarafindan ifade edilmistir. Althusser ideolojinin nasil igledigini
ortaya koymak icin, Lacanci psikanalizden ve onun oOznenin dil araciligiyla
kuruldugunu bildiren agiklamasindan bolca yararlanmistir (Loomba, 2000:52). Bu
baglamda Althusser’in ideoloji teorisindeki 6znenin, dil ve sdylem iginde olustugu
ifade edilebilir. “Bireyin sdylemler i¢inde O6zneye doniigmesi siireci, Althusser’in

ortiik olarak Lacan’in kuramina dayandigimin bir gostergesidir”(Inal, 1996:60).
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Lacan, bilingdisinin dil gibi yapilandigimi ve dile benzer sekilde simgesel
diizeyde isledigini ifade eder (Marshall, 1999:451). Bu yaklagim Lacan’in kuramsal
caligmasinin ve yapisalci dilbilim ile psikanaliz arasinda kurdugu kopriiniin kisa bir
O0zeti durumundadir. Yapisalct yaklasima gore dil, anlamlar1 ayrimlastirarak
belirleyen bir sistemdir. Dil dizgesi bir gostergeler sistemidir ve anlam gostergeler
arasindaki farkliliktan dogar. Lacan dilsel yapiyr psikanalize uyguladiginda
bilingdisinin dilsel yapiya benzedigini ve kendine 6zgii bir sistem oldugunu belirtir.
Lacan’a gore bilingdisinin dis diinya ile 6zsel bir baglantis1 bulunmaz, dilde oldugu
gibi bilingdisinda da bir ¢esit gostergeler dizgesi bulunur ve anlam bunlar arasindaki

ayrimda belirlenir.

Althusser Lacan’in dilsel gosterge ile psikanalizin simgesi’ni ayni
degerlendirdigini belirtir. Dil i¢inde dilin kullanildig1 toplumun kiiltiir ve ideolojik
degerleri vardir. Bu dogrultuda dil yoluyla yani simgesel sistem araciligiyla topluma
dahil olan bebek, toplumsal yapida var olan simgesel diizen tarafindan
sekillendirilecek ve deger yargilar1 bu g¢ercevede olusacaktir. Dolayisiyla bebegin
dilin simgesel sistemine ge¢mesi toplumsal formasyonda var olan Kkiiltiirel ve
ideolojik diizene gegmesi ve 6zne olmasi anlami tasir (Coward ve Ellis, 1985:165-

210).

Ozne, dil yoluyla kendini simgesel diizen tarafindan isaretlenmis bir gdsteren
olarak bulur ve boylece 6znelligini kazanir. Dolayisiyla 6zne bir simge olarak
simgesel diizenin bir pargasi haline gelir. Lacan’a gore hayali, simgesel ve gergek
hepsi 6znede kesisir (Coward ve Ellis, 1985:200). Lacan simgesel diizeni, farkli

Ogelerinin gdsteren olarak isledigi bir diizen olarak ifade eder. “Simgesel diizende
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gosterenler O6znenin herhangi bir big¢imlenisinden Once insanmin ilk iligkilerini
orgiitledigi i¢in, bilingdisinin diizenini saglayan da bu yapidir. Simgesel iliskilerde
Ozneyi ireten siirecler, ayni anda bilingdisin1 da meydana getirirler” (Coward ve
Ellis, 1985:201). Inal, Lacan’in yaklasimi gergevesinde &znenin olusumunu su
sekilde aciklar;

Freud, riiyalarin, biling altinin, psisik enerjilerin harekete gecisinin diline

oncelik vermis ve giinlik yasam i¢inde konusmalarimizi ikincil siirecler

olarak ele almistir. Biling altinin 6nemine deginmesi Lacan’1 da etkilemis ve
diistiniirtin “Biling alt1 da dil gibi yapilanmistir” diyerek bu yapilanmanin
kokenine yonelmesine neden olmustur. Lacan gelismenin ilk evrelerinde
egonun olusum siireci ile ilgilenmis ve bu siiregte altinct ve onsekizinci aylar
arasinda gordiigli ayna donemini bu olusumun On asamast olarak
isimlendirmistir. Cocuk, dili 6tekinin konumundan 6grenir. Dil ve simgesel
diizene girme ise 6znede bir par¢alanma ile birlikte gelisir. Dili 6grenme ve
kullanmanin bedeli bilingdisidir ve bu asamadan sonra bebeklik doneminin

biitiinliiklii ihtiyaglarinin yerine talepler gecer (inal, 1996:60).

Lacan’in 0zneyi ele alig biciminde aile onemli bir yer tutar. Dogum ile
birlikte toplumsal yasama dahil olan bebegin dilin simgesel sistemine geg¢mesi aile
igcerisinde gerceklesmektedir. Baska bir ifadeyle bireyin kiiltiirel/ideolojik diizene
gecisi aile icinde ve dil dolayimiyla gerceklesir. Bu dogrultuda aile, bireyin biyolojik
olarak yakin ¢evresini olusturmaktan 6te bir anlam ifade eder. Aile, bireyin dogum
ile i¢ine girdigi toplumsal yapida var olan ideolojik degerlerin tastyicisi
konumundadir. Kisaca bireyin aile i¢inde ve dil dolayimiyla 6zne olarak insa edildigi
sOylenebilir (Coward ve Ellis, 1985:10). Konunun saglikli sekilde anlagilabilmesi
icin soyle bir ornek verilebilir; Selefi-Vahabi ideolojinin benimsendigi bir alt
kiiltiirde dogan bebekler diisiinelim. Bunlar dogum ile birlikte aileleri tarafindan

yetistirilecekler ve Ogrendikleri dil dolayimiyla yasami ve gergekligi

tanimlayacaklardir. Bu stiregte kendilerine, Selefi-Vahabi ideolojinin deger yargilar
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aileleri tarafindan ve dil i¢cinde aktarilacaktir. Dolayisiyla diisiin diinyalari, Selefi-
Vahabi ideoloji dolayimiyla olusacak ve belli bir sekil alacaktir. Bu sekilde yetisen
bir cogugun diislin diinyasinda “El Kaide”, bir teror hareketi olarak degil, hakli bir
Islam miicadelesi seklinde anlamlandirilir. Ayn1 bebeklerin El Kaide nin hedefi
durumunda bulunan Israil veya Amerikan toplumunda dogduklarini varsayalim. Bu
durumda, biiyiidiiklerinde El Kaide’yi bir teror hareketi olarak kabul edeceklerdir. iki
ornek arasinda ortaya c¢ikan farkli tablo, bireyin ideoloji tarafindan 6zne olarak insa

edildigini ortaya koymaktadir.

Kisaca ozetleyecek olursak, ideoloji bireyi belli bir anlam i¢inde 6zne olarak
konumlandirir ve 6znenin diisiin diinyasi, ideolojinin temsil edildigi dil ve sdylem
icinde olusur. “Oznenin siireci dil ve sdylem icinde bir siiregtir. Ideoloji de bu
siiregten ayrilamaz” (Inal, 1996:60). Buradan hareketle, anlamin, ideolojinin
belirleyiciligi i¢inde insa edildigi sOylenebilir. Bu aciklamalar ¢alismamizin
konusunu olusturan El Kaide liyeleri ile Selefi-Vahabi ideoloji arasindaki iligkinin
ortaya konmasi bakimindan 6nemlidir. El Kaide {iyelerinin yasadiklar alt kiiltiirde,
Selefi-Vahabi ideoloji dil ve sdylem i¢inde temsil edilir (Farag, 2004; Demirel, 2004;
Burke, 2004; Gray, 2004; Whelan, 2006). Bu dogrultuda diisiin diinyalari, Selefi-
Vahabi ideoloji dolayimiyla belli bir anlam i¢inde kurulur/sabitlenir. Baska bir
ifadeyle El Kaide tiyeleri ideolojik bir kapanim yasarlar ve bu nedenle Miisliiman
toplumlarda  ortaya ¢ikan  farkli  yaklasim ve  yorumlari  Islam’mn
yozlagtirilmasi/saptirilmasi olarak kabul ederler. Bu durum Selefi-Vahabi ideolojinin
El Kaide fiyelerini, belli bir anlam i¢inde 06zne olarak konumlandirdiginm

gostermektedir. Bununla birlikte “ideoloji”, “6zne” ve “anlam” arasindaki iliskinin

aciklanabilmesi bakimindan anlamin toplumsal olarak nasil insa edildigi iizerinde
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durulmasi gerekir. Sonraki boliimde anlamin toplumsal insasi ele alinacak ve bazi

kuramsal yaklasimlar temelinde bir tartisma yapilacaktir.

1.3.  Anlamin Toplumsal Insasi

El Kaide tiyeleri ile Selefi-Vahabi ideoloji arasindaki iliski ¢ergevesinde, El
Kaide iiyelerinin diisiin diinyalarinda yasadiklar1 anlamlandirma siireclerinin ortaya
konmasi agisindan, “ideoloji”, “toplumsal iktidar” ve “6zne” kavramlar ile bunlar
arasindaki iliskiye onceki boliimlerde yer verildi. Ancak konunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in elestirel yaklasimlar ve dil ¢alismalar1 temelinde anlamin nasil
olustugunun acilmasi ve tartisilmasi gerekir.

Elestirel yaklagimlar baglaminda, yapisalci yaklasimin anlamin olusumu ile
dilsel yap1 arasindaki iliskiye getirdigi perspektif bizim i¢in 6nemlidir. Yapisalci
yaklasimda “anlam vermenin merkezinde insan degil dilsel yap1 vardir. Anlami
iireten bireyin kendisi degil yapidir. Ozellikle dil anlamin merkezidir. Bireyin kimligi
bir dilsel sistemin iiriiniidiir” (Erdogan ve Alemdar, 2002:370). Bu c¢ercevede
yapisalct yaklagimda insan simgenin koken noktast olarak degil, simge tarafindan
insa edilen birey olarak degerlendirilir (Coward ve Ellis, 1985:13). Boylece birey
tizerinde dilin belirleyiciliginin olduguna dikkat ¢ekilir. Bireyin toplumsal bir 6zne
olarak olusumunda dil etkili bir aragtir. Bu nedenle dilin 6nemine iligkin ¢alismalar
tizerinde durulmasi aragtirmamiz agisindan faydalidir.

Yapisalcr yaklagimlarda toplumsal gercekligin temsili iizerinde durulur.
Yapisalciliga gore toplumsal gerceklik metinlerde dil dolayimiyla temsil edilir. Bu
nedenle toplumsal gergekligin birebir temsili miimkiin degildir. Toplumsal
gercekligin dil dolayimiyla metinlerde anlatimi teorik olarak sinirsizdir. Bununla

birlikte pratikte konugmayi ve anlasmayr miimkiin kilan unsur dil i¢inde anlamin
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sinirlanmast ve sabitlenmesidir. Aslinda dil {izerine girisilen tartismalarin temeli
“anlamin sabitlenmesi” sorunudur. Bu noktada dile ve anlamlandirmaya iligkin her
sorunun iktidara iligskin bir sorun oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Yapisalci dilbilim ¢alismalarinda biitiin toplumsal pratiklerin dil dolayimiyla
analiz edilebilmesi imkani “isaret”in incelenmesi (ses (gosteren) ve kavram
(gosterilen) arasindaki iligki) ile birlikte ortaya ¢ikmistir (Coward ve Ellis, 1985:12).
Bu cer¢evede modern yapisal dilbilimin kurucusu sayilan ve ‘“yapisalciligin
biiyiikbabas1” olarak kabul edilen Isvigreli dilbilimci Ferdinand de Saussure’iin
gosterge kavrami (teorisi) hayati bir Oonem tasir. Saussure’lin yapisal dilbilim
caligmalari ile birlikte dilin yapisinin incelenmesi kiiltiirii ve sosyal yapiy1 anlamada
onemli bir mercek olmustur. Saussure dilsel yapilar1 sosyal gelismenin iiriini
seklinde degerlendirmistir (Erdogan ve Alemdar, 2002:370). Saussure dili,
“kavramlar1 belirten gostergeler dizgesi” olarak ele alir (Saussure, 1998:46).
Marshall, Saussure’iin gosterge kavramina iliskin olarak su degerlendirmelerde
bulunur;

Saussure iki karsitlik kiimesi ortaya koyar: dile (langue) kars1 s6z (parole) ve

eszamanliliga (synchronic) kars1 artzamanlilik (diachronic). Buna gore, dilin

devamliligin1 ve buna bagli olarak bir iletisim arac1 islevi gormesini saglayan,
parole’iin (kullanimdaki dil) artzamanliliklar1 (tarihsel deg§isim ya da
dinamikler) degil, langue’in —ya da dilin toplumsal olarak yerlestirilmis,
yapisal somut boyutlarinin- eszamanliliklaridir (iligkiler sistemi). Saussure,
neyin ve nasil devam ettigini belirlemek ve agiklamak i¢in iki karsitlik
kiimesine daha bagsvurmaktadir: gosterilene (signified) karsi gdosteren

(signifier) ve sentegmatige (syntagmatic) kars1 iliskisel. “Gosteren”,

farklilasmis bir yazili ya da sesli imgedir. “Gosterilen” ise farklilasmis bir

diistince ya da zihinsel imge pargasidir. (Gosterilenin imgenin ilgili oldugu
sey ya da olusun kendisi olmadigina, bunun genellikle “gdnderge” (referent)
olarak adlandirildigina dikkat etmek gerekir.) Gosteren ve gosterilen, birlikte

bir “gosterge” (sign) yaratirlar (Marshall, 1999:642).

Saussure’e gore, gosterge ses (gosteren) ve kavramin (gosterilen) tesadiifi bir

araya gelmesinden olusmaktadir ve gosterge ile gonderge arasinda hicbir bag
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bulunmamaktadir. Gosterge ile gonderge arasindaki tek bag i¢inde bulunulan yapidir.
Bu noktada Saussure dil dizgesi icerisinde gosteren ile goOsterilenin sabitlendigini
varsayar. Saussure’e gore, dil dizgesi bir gostergeler dizgesidir. Her gostergenin
digerinden farki onun degerini ortaya ¢ikarir. Ornegin her dil dizgesi icerisinde
renklerin bir skalas1 vardir. Bir renk olarak “bordo” tarif edilirken “mavi degildir”,
“sar1 degildir” seklinde tarif edilir. Boylece anlam gostergeler arasindaki farktan
dogmaktadir.

Saussure’iin yapisal dilbilim ¢alismalarinda dil dizgesinin toplumsal ve tarihi
bir siire¢ sonucu meydana geldigi ortaya g¢ikmaktadir. Bu durum anlamin da
toplumsal stiregler i¢inde olustugunun kabuliinii gerektirir. Buna gore, “bireyin
disinda var olan gergekten” kaynaklanan bir anlam s6z konusu degildir. Anlam
kiiltliriin yapis1 iginde belirlenen bir degerdir. Bu baglamda, anlam1 mevcut kiiltiirel
yap1 belirler. Saussure bdylece anlamin nesneden degil yapidan geldigini belirtir.
“Bireyin, son derece toplumsal bir fenomen olan dilin analizinde merkezi ilgi noktasi
olma niteligine bu sekilde son verilmesi, yapisalct devrime 6n ayak alan hamledir”
(Marshall, 1999:642). Saussure’iin gosterge kavraminda dilin toplumsalligina iliskin
olarak Inal, dil dizgesini toplumsal olgunun olusturdugunu, boylece dildeki
degerlerin toplumsal olgu i¢inde ortaya ¢iktigini, bu nedenle her toplumda ve her dil
dizgesinde sdzciiklerin tagidigr degerlerin dzgiin oldugunu ifade eder (inal, 1996:48).

Inal, Saussure’iin bir toplumsal olgu olarak dilin toplumsal ve psikolojik
boyutlart iizerinde durdugunu, bu yoniiyle dil temelinde yeni bir 6zne kurami
olusturmaya calisan Lacan’1 etkilemeyi basardigini belirtir. Bu baglamda, inal'a gore
Ellis ve Coward, Saussure’iin dilbilim c¢alismalarinda anlamlandirmanin siirekli

olusum halindeki 6znenin siireci oldugunu vurgulamislardir. (Inal,1996:48-49). Bu
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aciklamalar dogrultusunda Inal, Kristeva’nin sdylem tanimina dikkat ¢ekerek 6zneyi
sOylemler ve dil i¢inde olusan bir siire¢ seklinde degerlendirir;

Kristeva soylemi (discourse), dil’in bireysel kullanimlarda disa vurumu

olarak tanimlamakta. Kristeva’nin disa vurumdan kastettigi sey ise sadece soz

edimleri  degil.  Diisiince  dilden, dil de diisiinceden ayn
diisiiniilemeyeceginden, 6zne, sdylemler ve dil i¢cinde olusan bir siire¢ olarak

karsimiza cikiyor. Yazarin aragci bir dil anlayisina karsit kesin tavri, dili

onceden var olan anlamlarin bir tastyicisi olarak gérmemek gerektigine

iliskin net vurgusu, diisiinsel siirecleri de anlamlandirma zincirinin i¢inde el

almasi ile ortiismekte (Inal, 1996:49).

Bazi Marsist kuramcilar, dili, insanlar1 yanlig diislincelere inanmaya zorlayan
basit bir ara¢ olarak degerlendirme egilimi gostermislerdir. Ancak sdylem kuraminda
dil, basit bir ara¢ olarak degil miicadelelerin gergeklestigi yer olarak kabul edilir.
Foucault “tarihin bize stirekli Ogrettigi gibi, sdylem basit bir sekilde hiikmetme
sistemlerini veya miicadelelerini terciime eden bir sey degildir, fakat onun igin ve
onun araciligt ile miicadelenin oldugu yerdir” diyerek bunu belirtir (Foucault 1981;
Aktaran Coban ve Ozarslan, 2003:126). Foucault, iktidar ve dylem arasindaki iliskiyi
aciklarken, sdylem i¢inde bir miicadele yasandigina dikkat ¢eker.

Soylemler temelli olarak iktidara boyun egmezler, ortaya c¢ikmazlar,

sessizligin oldugundan daha fazla bir sey degillerdir. S6ylemin hem iktidarin

bir aract hem de bir etkisi olabildigi, fakat ayrica bir engel bir giicliik, bir
direnis noktast ve mubhalif bir strateji i¢cin baslangic noktasi olabildigi
karmasik ve degisken siirecleri géz oniinde bulundurmaliyiz. Soylem iktidari
iletir ve {iretir; onu giiclendirir, ama ayrica onu agir agir yok eder ve onu
aciga cikanr, kirilgan hale getirir ve ona engel olmaya olanakli kilar

(Foucault 1981; Aktaran Coban ve Ozarslan, 2003:128).

Soylem ve ideoloji arasinda belirgin bir fark gormeyen kuramcilar
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sdylemi cesitli ideolojileri kapsayan genis bir

kavram olarak ele alirken bazilar1 ise ideolojilerin ¢esitli sdylemler aracilig ile aciga

ciktigina vurgu yaparlar (Coban ve Ozarslan, 2003:126-130). Ancak durum ne olursa
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olsun Lacan'in 6znenin sdylemler ve dil i¢inde olusan bir siire¢ oldugu savi bizim
i¢in onemlidir.

Yapisalci dilbilim ¢alismalarina geri donecek olursak, Saussure gibi yapisalci
yaklasimi benimsemis bir ¢ok bilim adaminin ¢alismalari, dilin ve onu kullanan
insanin tamamen Ozerk ve rasyonel olmadigmi ortaya koymustur. Dil ve
anlam/anlamlandirma siiregleri {izerinde, i¢cinde yasanan toplumsal yapinin etkisi ve
izleri vardir. insan dogumu ile birlikte kendisini bir dilsel iletisim akisinin icinde
bulur ve bu akis igerisine girerek bilinci gelisir. Bireyin anlam diinyasi, toplumsal
yapida kendisinden once var olan ve devam ede gelen dilsel iletisim dolayimiyla
olusur. Volosinov dil ve bireyin anlam diinyasinin olusumu arasindaki iliskiyi su
sekilde aciklar;

Bireyler hazir bir dili miras almayip, daha ziyade dilsel iletisim akisina dahil

olurlar. Aslina bakilirsa bireylerin bilingliligi ilk olarak bu akis icerisinde

islemeye baslar. Tamamen hazir bir biling —kisinin anadili sayesinde
tamamen hazir hale gelmis bir biling- yalnizca yabanci bir dili 6grenirken
tamamen hazir bir dille karsilagilir (bilincin ihtiyag duydugu sey yalnizca bu
hazir dili kabul etmektir). Insanlar anadillerini ‘kabul etmezler’, ilk olarak ana

dillerinde bilince varirlar (Volosinov, 2001:140).

Volosinov’un bakis acisina gore dil nesiller arasinda aktarilmaktadir ve
bireyler toplumsal yapida var olan bilinci kendilerine 6nceki nesillerden aktarilan ve
sosyallesme siirecinde Ogrendikleri dil dolayimiyla tanirlar. Volosinov bireyin
bilincinin ilk olarak ana dilinde olustugunu belirtir. Her birey dogumu ile birlikte
icine girdigi toplumsal yapida kullanilan dili 6grenmeye baslar. Boylece ilk olarak
kendi ana dilinde diinyay1 kavrar. Bu siiregte birey, 6grenmeye ve kullanmaya

basladig1 dil dolayimiyla i¢inde bulundugu toplumsal formasyonda var olan

ideolojiyi 0grenir ve bilinci bu ideoloji ¢ercevesinde bir sekil alir.
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Dil ve anlam/anlamlandirma siiregleri ile ilgili olarak Bakthin ve
Volosinov'un s6ziin ¢ok vurgulu oldugunu belirtmesi arastirmamiz bakimindan
onemlidir. Bakthin’e gore dil her zaman c¢oguldur. Bunu gostergenin ¢ok
vurgululugunda gozlemlemekteyiz. Bir gosteren birden ¢ok gosterileni yansitir. Bir
toplumsal formasyonda stire giden iktidar iliskileri dilde temsil edilir ve bu nedenle
kullanilan sozciikler {izerinde bir anlam miicadelesi yasanir. Bir sozciigiin cesitli
kullanim anlamlarina sahip olmasi zaman igerisinde girdigi baglamlarin ve sahne
oldugu anlam miicadelelerinin bir sonucudur. Sozciik bir baglamdan &biiriine
gecerek farkll bir anlam kazanabilir. S6zciik yolculugu sirasinda girdigi baglamlarin
etkisinden asla tamamen kurtulamaz. Volosinov’a goére bir sozciigiin ne kadar
baglami varsa o kadar da anlami vardir (Volosinov, 2001:138). Bu yaklasim,
toplumsal yap1 ve dil arasinda siki bir etkilesim bulundugunun ortaya konmasi
acgisindan da 6nem tasimaktadir.

Volosinov isaretin ¢ok vurgulu oldugu iizerinde durmus ve vurgu yolu ile bir
sOzciliglin farklh anlamlar kazandigini belirtmistir. Buna gore sdzcliglin sozliikteki ilk
anlami egemen anlami olarak kabul edilir. Ancak sozciliglin kullanilirken kazandigi
anlami vurgu ile ilgilidir. Bu dogrultuda farkli vurgular soncu tek sozciik bir ¢cok
farkl1 anlam kazanabilir. Baz1 durumlarda ise bir sozciik ile pek ¢ok farkli anlam
vurgulanmis olabilir. Volosinov'a gore, baglam veya vurgu farkliligir nedeniyle ayni
sozciikler farkli anlamlar kazanabilmektedir (Hall 1984; Fiske 1987; Aktaran Inal,
1996:53-54).

Volosinov'un dil ¢aligmalarinda ideolojinin sorunsallastirildigr gozlenir.

“Ideolojinin alani, isaretlerin alam ile cakisir. Nerede bir isaret varsa orada ideoloji
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de vardir” (Volosinov, 2001:65). Volosinov'un gostergeyi ele alma bigimi ile
ideoloji arasinda kurdugu iliskiyi Ozyigit su sekilde aciklar;

Volosinov, bireyler arasinda bir yaratim olan, baska bir ger¢egi yansitan ya

da saptiran gostergeler diinyasindan s6z eder. Ona gore nerede bir gosterge

varsa orada bir ideoloji vardir. Volosinov’a gore farkli egilimleri olan
toplumsal ¢ikarlar ayn1 gosterge toplulugunu kullanir ve gosterge tek vurgulu
hale getirilmek i¢in siif miicadelesinin alanina doniisiir. Toplumsal yasamda
egemen siniflarin ya da diisiincelerin gostergeyi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
tek vurgulu hale getirme c¢abasi karsisinda alternatif ya da kars1 diistincelerde
bu amaca tepki gosterirler. Bu c¢abalar sonucu anlam iizerine girisilen bir

miicadelenin varligindan s6z edilebilir (Ozyigit, 2001:73-74).

Anlasilacag lizere Volosinov, bir toplumsal formasyonda egemen siniflarin
ya da diislincelerin kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda gostergeyi tek vurgulu hale
getirmek istediklerini, ancak toplumsal yapida alternatif veya kars1 goriiste olanlarin
buna diren¢ gosterdigini, bdylece gosterge {lizerinde bir anlam miicadelesi
yasandigin1 vurgular. Volosinov'un agiklamalar1 dogrultusunda inal, her sézciigiin bir
cikar1 temsil ettigi ve bir sdylemsel toplulugun vurgusunu tasidigim belirtir. Inal,
sOzciiklerin vurgusunun sdylem i¢inde olustugunu ifade ederek su aciklamalarda
bulunur;

Her sozciik bir ¢ikari temsil eder. Her sozciik bir sdylemsel toplulugun

vurgusunu tagir. Her s6zclik kullanildigi anda bir sdyleme eklemlenir. Ayni1

sOzciik farkli soylemler i¢inde farkli vurgular tasir. Dil i¢inde siiren miicadele
sozcliklerin vurgusunu degistirmeye yonelik bir ¢abanin sonucudur. Kiiltiirel
ve siyasal doniisiim icinde sozciiklerin vurgulart da degismektedir (Inal,

1996:123).

Volosinov'un dil ¢alismalara getirdigi perspektif arastirmamiz agisindan
onemlidir. Tarihsel siirecte Miisliiman toplumlarda yasanan siyasal ve kiiltiirel
doniisiimler sonucu, Islam'in yorumlanmasi ve toplumsal yasam ile iliskilendirilmesi
acisindan kilit 6nem tasiyan pek ¢ok sozciigiin, icine girdigi baglamlar neticesinde

farkli anlamlar kazandig1 ve vurgularinin degistigi bilinmektedir (Ebu Zehra, 2006;

Yilmazer, 2006; Akyol, 2000). Bunun en goriiniir 6rneklerinden biri Miisliiman
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toplumlarda farklr alt kiiltlirlerin s6ylemi i¢inde “cihad” sézciigiintin farkli vurgular
ve anlamlar kazanmis olmasidir. Bu dogrultuda Islam tarihi ve giiniimiiz a¢isindan,
“cithad” sozciigliniin, degisik alt kiltlirlerin sdylemi i¢inde farkli vurgular tasidig
sOylenebilir.

Bu aciklamalar 1s181inda calismamiz agisindan sOyle bir ornek verilebilir.
Miisliiman iki iilke olmalarina karsin Iran ve Tiirkiye toplumlarinda “cihad” sozciigii
egemen soylemler i¢inde farkli vurgular tagir. Bu nedenle bu iki Miisliiman toplumun
basat sOyleminde “cihad” sozciigiine farkli anlamlar yiiklenir. 1979 yilinda yapilan
Islam devrimi sonucu iran’da Ayetullah Humeyni liderliginde bir iktidar ydnetime
gelmis ve bu iktidar radikal bir Islam yorumu olan Sia din ideolojisini esas almistir.
Islam devrimi sonras1 Iran’da, iktidar sahibi kisi ve kuruluslarm sdylemi icinde
“cthad” soOzcligline Oyle bir anlam yliklenmistir ki, Miisliiman olduklarmi ifade
etmelerine ragmen devrime karsit c¢ikanlarin o6ldiiriilmesi “cihad” olarak kabul
edilmistir. Bunun yanisira Iran, Ortadogu'da faaliyet gdsteren Hizbullah gibi bir ok
dini motifli teror orgiitiiniin siddet iceren eylemlerini “cihad” olarak anlamlandirmis
ve bu orgiitlere destek varmistir (Moin, 2005:215-259). Buna karsin laik ve sosyal
bir hukuk devlet bi¢cimine sahip olan Tiitk toplumunda, siddet temelli olmayan
geleneksel bir Islam yorumu hakimdir. Bu baglamda toplumun genel sdyleminde
“cihad” sozciigii siddet icermeyen bir vurgu tasir ve “manevi gelisim” temelinde
anlamlandirilir. Bununla birlikte Islam'da siddet igeren “cihad” m varhig kabul edilir
ancak c¢ok siki dini sartlara bagli oldugu ve bu sartlarin Tiirkiye'de olmadig: ifade
edilir. Bunun yanisira “cihad” sézciigii hi¢ bir zaman teror eylemlerini destekleyici
bir vurgu ile kullanilmamistir. Yine Volosinov ve Bakthin’in aciklamalari

dogrultusunda Miisliiman toplumlar acisindan “cihad” sdzciiglinlin icine girdigi
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baglamlar 6nemlidir. Tarihsel siire¢ igerisinde Miisliimanlarin saldir1 veya isgale
ugradig1 toplumsal ve siyasi kriz donemlerinde (Mogol saldirisi, Iran devrimi vb.)
“cithad” sozciigii farkli baglamlar i¢cinde farkli anlamlar kazanmis, siyasal miicadele
icinde vurgular degistirilmeye ¢alisilmistir. Benzer sekilde El Kaide'nin sdyleminde
“cthad” sOzciligiiniin, belirlenen siyasi hedefler ¢ergevesinde siddet kullanmay1
zorunlu kilan bir vurgu kazandig1 gozlenir (Whelan, 2006; Gray, 2004; Burke, 2004).

Bu béliimde, elestirel yaklagimlarin i¢inden gelen bazi kuramsal egilimler ve
dil c¢alismalar1 c¢ercevesinde “anlamin” toplumsal olarak nasil insa edildigi
tartisilmistir. Bu baglamda oncelikle Saussure’iin dil bilim caligmalar1 {izerinde
durulmus ve dilin toplumsal/tarihi bir siire¢ iginde meydana geldigi belirtilmistir.
Saussure’iin yaklagiminin bir sonucu olarak anlamin toplumsal siirecler iginde
olustugu vurgulanmigtir. Bunun yam sira Kristeva’nin, dil ve sdylemi “6zne”nin
olustugu bir siire¢ olarak tanimladigi, Foucault'un ise sdylem iginde bir anlam
miicadelesi yasandigini  belirttigi  {izerinde durulmustur. Bu agiklamalar
dogrultusunda Volosinov ve Bakthin’in, farkli sdylemler iginde sozciigiin farkl
vurgular tasidigi ve sozciigiin girdigi baglamlar sonucu degisik anlamlar kazandigi
yoniindeki yaklagimlar1 tartistlmistir.  Bununla El Kaide iiyelerinin diislin
diinyalarinda “anlamin” kurulma/sabitlenme siireclerinin iletisim caligmalar
cergevesinde ortaya konmasi amaglanmaistir.

Bir soraki boliimde arastirmamizin 6rneklemini olusturan El Kaide iiyelerinin
saglikli analiz edilebilmesi acisindan, “dini motifli bir terdr Orgiiti” olarak ele

aldigimiz “El Kaide” hareketi, ayrinitl olarak incelenecek ve tartisilacaktir.
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II. DINI MOTIFLIi BiR TEROR ORGUTU OLARAK EL KAIDE

Selefi-Vahabi ideoloji ile El Kaide iiyeleri arasindaki iliskinin ortaya konmast
bakimindan oncelikle “dini motifli bir terdr orgiitii” olarak El Kaide’nin ele alinmasi
ve tartisilmasi gerikir. Bu boliimde oncelikle “terér” ve “terdrizm” kavramlar ele
alimmis ve bu cergcevede “dini motifli terdr” kavrami tartigilmistir. Bu tartisma
dogrultusunda “El Kaide”, dini motifli bir terdr hareketi olarak degerlendirilmistir.
Bunun yani sira El Kaide hareketi “Kavram Olarak El Kaide”, “El Kaide’nin Ortaya
Cikis1”, “El Kaide’nin Amaci1” ve “El Kaide’nin Yapilanmasi1” bagliklar1 altinda

genis sekilde incelenmektedir.

2.1.Teror ve Terorizm

Teror glinlimiizde c¢ok sik kullanilan bir kavram olmasmna ragmen, her
devletin bakis acisinda yer alan farkliliklar, yapilan tanimlarin temelinde farkl: siyasi
anlamlar barindirmasi, kavramin zengin ve karmasik bir igerige sahip olmasi vb.
nedenlerle ortak evrensel bir tanima kavusamamistir. Bu dogrultuda uluslararasi
toplum tarafindan ortak kabul gorecek tutarli bir tanim yapilamamistir (Ahmed,
2002:216). Terdriin ortak taniminin yapilamamasinda temel neden ortaya konan terdr
tanimlamalarinin farkli siyasi anlamlar i¢cermesidir (Cirhinlioglu, 2004:34). Siyasi
anlam/anlamlandirmalar ise zamana, mekana ve topluma gore degisiklikler gosterir.
Terorizmin siddet unsuru icerdigi noktasinda ortak bir kabul vardir ancak terérizmin
sebepleri ve unsurlari ile ilgili olarak ¢ok farkli tespitler ve yaklagimlar oldugu dikkat
¢ekmektedir.

Teror, Fransizca “terreur”, Latince “terrere” kelimesinden tiiretilmis ve

dilimize ge¢mis bir kavram olup, bir giicii veya bir iktidar1 zorla kabul ettirmek
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amaciyla sistemli bir bi¢imde siddet kullanma ve tedhis anlamina gelmektedir
(Blyiik Larousse, Cilt:22:5.11444-11445). Bu baglamda teror, korkutmak,
caydirmak, yildirmak, dehsete diisiirmek gibi anlamlar icerir. Teroriin igerdigi bu
anlamlarin bagina genel olarak “politik bir amac¢ i¢in” gerceklestirildigi eklenir
(Giizel, 2002:15). Teror dilimizde “dehset, tedhis” anlamina geldigi gibi “siyasal
nitelikli siddet” anlami da tasimaktadir (Cinar, 1997:198) Donmezer'in taniminda
teror, devlet ile savasarak devlet giiglerini bertaraf ve tahrip etmeyi amaclar
(Donmezer, 2005:217). Kislali ise terorii, siddetin esas olarak devletin kolluk
giiclerini veya kamu ve 6zel kesimleri hedef almayip, savas¢i olmayan gruplar ve
genellikle silahsiz sivillere yoneltilmesi olarak tanimlar (Kislali, 1996:37).

Terorizm (tedhiscilik) ise politik, dini, ideolojik, etnik ve diger ¢esitli hedefler
baglaminda sonug¢ almak amaciyla devlet, toplum veya grup tizerinde ya da kisiler ve
miilklere ydnelik zorlayici, siddet ve tehdit temelli fiillerin tiimiinii kapsar (Oztiirk,
2000:137). Ergil siddet ve dehset olgularmin birlestikleri eylem bi¢imini genel
anlamda ter6rizm olarak kabul eder (Ergil, 1980:39). Genel kabul goren bir tanima
gore ise terorizm; belirli bir siyasal hedefe ulagmak veya siyasal bir davayi
yiiceltmek amaciyla ve genelde kurulu diizeni degistirmeye veya s6z konusu siyasal
davaya boyun egmeye mecbur etmek seklinde tanimlanmaktadir (Citlioglu,
2006:70). Terdrizm, siyasi amaglara ulagmak i¢in, siddeti sistemli bir bigimde
kullanma tavr1 ve yontemi ve bunun gerisinde yatan teoridir. Bu baglamda Cevizci
terorizmi, bir hiikiimet, yonetim veya toplumu radikal bir siyasi ya da sosyal
degismeyi kabul etmeye zorlamanin bir araci olarak siddeti kullanma tavri seklinde
tanimlar (Cevizci, 2002:1025). Ter6r, yildirma, korkutma ve tedhis kavramlariyla

izah edilirken; terdrizm, tedhiscilik olarak tarif edilmektedir. Bu g¢ercevede terdrist
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(tedhisei) ise benimsedigi ideoloji ve siyasi amacini gercgeklestirebilmek icin teror
hareketlerinde bulunan kimse olarak tanimlanabilir. Bununla birlikte terdrist siyasi
amacimi gergeklestirebilmek icin karsi tarafa korku verecek hareketlerde bulunma
amaci tasir (Demirel, 2004:27).

Giinliik dilde terér ve terorizm kavramlart ¢ogu zaman birbirlerinin yerine
kullanilsalar da iki kavram arasinda anlamsal farkliliklar bulunmaktadir. Teroriin,
ter6rizm anlami kazanabilmesi icin bir siyasi amag¢ dogrultusunda bilingli ve planl
bir sekilde gerceklestirilmesi gerekir (Cesme, 2005:41). Bu baglamda terdrizm, bir
siyasi amacg giidiilerek bilingli bir sekilde ve belirli bir sistematik icerisinde
gergeklestirilen siddet hareketlerinin dogurdugu terdr ortami olarak tanimlanabilir.
Bir kavram olarak teror olayi, terorizm kavrami ise olguyu ifade eder (Cirhinlioglu,
2004:25). Toplumsal yasam igerisinde zaman zaman aniden ortaya ¢ikan kaos, savas
ve benzeri kriz durumlarinda kontrol ve irade dis1 bir eylem seklinde terér meydana
gelebilir. Buna karsin terdrizm bir siyasi amaci gerceklestirmek i¢in bilingli ve
sistemli teror tiretmektir. Terorizm bir ideoloji degildir ancak bir felsefe, bir teori
veya bir ideolojiden beslenir (Altug, 1995:18). Bu anlatilanlar ¢ergevesinde Dilmag
terorizmi su sekilde tanimlar;

Siyasal veya ekonomik bir etki meydana getirmek igin, ideolojik motif

kullanarak, belirli hedeflere ve amaglara yoneltilmis, dar veya genis

kapsamli, siddeti esas alan yikic1 hareketler veya bir lilkede mevcut sosyal

(kisilerin toplum igerisinde saygin bir yer edinememelerinin getirdigi sosyal

uyumsuzluklar veya psikolojik nedenler gibi.), ekonomik (gelir dagilimindaki

dengesizlik ve fakirlik) ve politik (siyasal katilim yollarmin kapali veya
yetersiz olusu gibi) eksikliklere dayali olarak ortaya ¢ikan, sistem karsiti
hosnutsuz kitlelerden bazilarinin, ideolojik bir temel etrafinda, gizlice
orgiitlenerek, istek ve arzularini, siddete dayali olarak ortaya konmasi
(Dilmag, 1997:35).

Pozitif hukuk agisindan “terér” kavrami ve tanimlanmasi her lilkenin kendi yasa

koyucusuna gore degisebilmektedir. Tiirk pozitif hukuk siteminde ‘terér’ kavraminin
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3713 sayili Terdorle Miicadele Kanunu’nda nasil tanimlandigina bakmakta
calismamiz agisindan yarar vardir. Tiirk Terdrle Miicadele Kanunu’nda terér su
sekilde tanimlanmastir;

Teror; cebir ve siddet kullanarak, baski, korkutma, yildirma, sindirme veya

tehdit yontemlerinden biriyle, Anayasa’da belirtilen ~Cumhuriyetin

niteliklerini, siyasi, hukuki, sosyal, laik, ekonomik diizeni degistirmek,

Devletin iilkesi ve milleti ile boliinmez biitiinliiglinii bozmak, Tiirk Devletinin

ve Cumbhuriyetin varligin1 tehlikeye diisiirmek, Devlet otoritesini zaafa

ugratmak ve yikmak veya ele gecirmek, temel hak ve hiirriyetleri yok etmek,

Devletin i¢ ve dig giivenligini, kamu diizenini veya genel sagligi bozmak

amaciyla, bir orgilite mensup kisi veya kisiler tarafindan girisilecek her tiirli

suc teskil eden eylemlerdir.

Mevzuatta yer alan terér taniminin, kapsamli oldugu ve “siyasal amag”,
“orgilitsel yap1” ve “siddet” gibi unsurlarin varligini temel aldig1 dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica aym1 kanunun 3. maddesinde; teror kavraminin 6zel kanunlarda gegen
tesekkiil, cemiyet, silahl1 cemiyet, ¢ete ve silahli ¢ete tanimlarimi da kapsayacagi
belirtilmektedir.

Terorizm daima toplumlart ve iilkeleri tehdit etmis ve etmeye devam
etmektedir. Birey normal ve yasal yollardan hedefine ulasamadigi zaman hep yasa
dist davraniglarda bulunma egilimi gdstermis ve bu davranig ¢ogu zaman cebir ve
siddet igermistir. Zor kullanmanin boyutu kisilerin hayatina son vermeye kadar
uzanmistir. Yasa dist bu davranmisin, siyasi bir amag¢ tasiyan kisilerce bir araya
gelinerek, belirli bir plan ve program cercevesinde, bir Orgiit ¢atisi altinda icra
edilmesiyle birlikte terorist faaliyetler ortaya ¢ikmis ve terdrizm kavrami dogmustur
(Kaya, 1993:4). Degisen dengeler ve uluslararasi iliskilerdeki farklilagmalar

neticesinde, sicak savaglarin yerini soguk savas yontemlerinin almasiyla terdrizm

daha da yayginlagmistir.
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Terdrizme tarthin her ddneminde ve biitiin {lkelerde rastlamak
miimkiindiir. M.O. 430-355 yillar1 arasinda yasamis olan Yunanl vyazar
Ksenophon yapilarinda diisman topluluklara karsi psikolojik savasin etkisinden sz
ederek bu konuya deginir. Antik Yunan filozoflarindan Platon ve Aristo, baski ve zora
dayali yonetimleri bir sapiklik olarak degerlendirmisler ve en kotii hiikiimet sekli
olarak kabul etmislerdir. Antik Yunanda zorbalarin 6ldiiriilmesi bir milli kahramanlik
olarak goriiliiyordu. Roma'nin siyasal tarihinde Konsiil sifatiyla biiyiik rol oynayan
Cicero, Romalilarin zorbalar1 iskence ile yok edenleri alkisladiklarini belirtir. Tiberius
ve Caligua gibi Roma Imparatorlar1, yonetime kars1 ¢ikanlar1 yildirmak igin siirgiin,
mal ve miilkten yoksun birakma, idam gibi yollarla terérizmin en koyu 6rneklerini
vermislerdir. Yine bu donemde farkli din yorumlarinin etkisiyle “Hiikiimdarin gérevi
adaleti tesis etmektir, aksini yapiyorsa Oldiriilmelidir” anlayisi kabul gérmeye
baglamistir  (Altug, 1995:55-59). Bu anlayis dogrultusunda Briitiis ve
beraberindekiler dsSnemin Roma Imparatoru Sezar' dldiirmiistir.

Yine benzer sekilde Islam tarihinde dort biiyiik halifeler arasinda yer alan
Hz.Omer, Hz.Osman ve Hz.Ali gergeklestirilen terdr eylemleri ile hayatlarmi
kaybetmislerdir. Islam tarihinde yasanan bu cinayetler Islam diinyasin1 deriden
etkilemis ve Siinni, Sii ve Harici seklinde ¢esitli mezheplerin ortaya ¢ikmasina yol
acmustir (Kongar, 2002:78). Ispanyol engizisyonu heretiklik (sapkinlik) ile sucladig
kisileri keyfi tutuklama iskence gibi uygulamalara tabi tutmustur (Tan ve Sacikara,
2002: 621).

Bir kavram olarak terdr, Fransiz ihtilali sonrast (1792-1794 yillar1 arasinda)
Fransa toplumunda yasanan siyasi ve sosyal gelismeler cercevesinde bugiinkii

anlamiyla literatiire girmis ve yaygin kullanilir hale gelmistir (Bal, 2003:50). Ihtilal
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Meclisi'nde Jirondenler'in 31 Mayis 1793 tarihinde iktidardan distiriilerek
Jakobenler'in iktidar1 ele gegirmesiyle Halk Selamet Komiteleri kurulmus ve
Siipheliler Kanunu ¢ikarilmistir. fhtilal terdriin egemenligi olarak 5 Eyliil 1793
yilinda formiile edilmis ve terdr giiniin emri, diizeni olarak ilan edilmistir. Ihtilalin
diismanlar1 bu gruba dahil edilerek 300.000 kisi tutuklanmis ve yaklasik 17, 000 kisi
idam edilmistir. Bu c¢ercevede sadece Kralcilar degil, aralarinda bazi ihtilal
liderlerinin de bulundugu bir¢ok insan, yeniden diizenlenen ihtilal mahkemeleri
tarafindan giyotine gonderilmislerdir. 27 Temmuz 1794 tarihinde Robespierre'in
iktidardan diisiiriilerek yapilan yargilama sonucu o6ldiiriilmesiyle ihtilalin bu donemi
teror donemi olarak ifade edilmistir. Jakobenler on ii¢ ay siiren iktidarlar1 boyunca,
devamli terér ve korku iceren politikalariyla toplumun tamamini bir dehset icine
sokarak ihtilali kendi anlayislar1 dogrultusunda bir zemine oturtmak istemislerdir
(Sehirli, 2000:93).

Fransizlarin kullandig1 bu terim, herkes tarafindan kabul edilen bir kavram
olmamuistir. ABD’nin kuruldugu yillarda zencilere karst eylemlerde bulunan ve beyazlarin
tistlinliigiinii savunan “Klu Klax Klan” isimli k¢t orgiit gerceklestirdigi eylemlerle
bugiinkii terdr kavramina en yakin “siddet” hareketidir. ABD’de 1960'lara kadar siiren
bu hareket, zencilere taninmasi zorunlu olan haklara politik yolla engel olmaya
calismakla kalmamus, siddet eylemleri ile de onlar1 korkutup sindirme yoluna gitmistir
(Kaya, 1993: 13). Bu anlatilanlar ¢ercevesinde tarihin her doneminde terdér ve
terorizmin farkli bicimlerde var olageldigi sOylenebilir.

Terdr iizerine yapilan caligmalar incelendiginde, teror hareketlerinin farkl
kriterler temel alinarak cesitli sekillerde smiflandirildigr goézlenir (Cinar,

1997:234). Bunlar icinde ideolojinin belirleyici oldugu siniflandirmalar yaygin
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olarak kullanilmaktadir. Ideoloji temel alinarak yapilan siniflandirmalar,
“Marksist-Leninist-Maoist”, “Milliyet¢i (Etnik)” ve “Dini Motifli/Din kaynakli”
olmak iizere ii¢ grupta toplamak miimkiindiir (Dilmag, 1997:73). Calismamizda
radikal dinci El Kaide hareketi incelendiginden dini motifli/din kaynakli terérizmin

ayrintili olarak ele alinmasi ve tartisilmasi gerekmektedir.

2.2.Dini Motifli Teror/Dini Kaynakh Terorizm

Din insanlik tarihi kadar eski bir kavram olup, sadece bireyi ilgilendiren ve
onun inan¢ diinyasim1 ifade eden bir olgu olarak degerlendirilmesi son derece
yanlistir. Din toplumsal siire¢ igerisinde sosyal, politik ve ekonomik yasamda énemli
etkiler ve izler birakmistir. Bu dogrultuda toplumsal bir olgu olarak dinin, tarihin
baslangicindan itibaren giindemde kalan konularin basinda geldigi soylenebilir
(Sezal, 2002:495). Nitekim tarihsel siire¢ incelendiginde terér hareketlerinin
beslendigi ideolojik kaynaklardan birisinin de “dini ideoloji” oldugu gézlenmektedir.
Bu baglamda din, gilinlimiiz diinyasinda siyasi gelismeler ve terér hareketlerinin
arastirilmasi ve analizi agisindan da 6nem tasimaktadir.

Disiplinler aras1 yaklagim farkliliklar1 ve kapsami nedeniyle din, tarif
edilmesi en gii¢ kavramlardan bir tanesidir. Din iizerine yapilan arastirmalarda dinin
bir toplumsal gergeklik olarak genel kabul gérmesine karsin, dinin kaynaginin ne
oldugu konusunda sosyal bilimciler farkli yaklagimlar sergilemistir. Bu cergevede
sistematik din sosyolojisinin oncii ismi olarak kabul edilen Auguste Comte, dini
biitiiniiyle sosyal kaynakli fonksiyonel bir kurum olarak toplumun kollektif
bilincinde organize olmus kutsal bir olgu seklinde ele alir. Din sosyolojisinin

kurucusu olarak kabul edilen Emile Durkheim’e gore ise din sosyal kosullarin bir
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neticesidir (Giinay, 2000; Aktaran Sezal, 2002:141). Bu baglamda “din, sosyal bir
fenomen oldugu siirece toplumda dini bir fenomendir. Onun kutsal kategorisi,
insanlarin inang- ibadet yoniinii gosterirken, kutsal dis1 kategorisi ise tamamen
sekiiler bir diinyaya aittir; kutsalligin1 yitiren her sey yavan kalmaya mahkumdur”
(Tiirkdogan 1998; Aktaran Sezal, 2002:495). Marshall dini; kutsal fikrine dayali olan
ve inanlar1 bir sosyo-dinsel topluluk icinde birlestiren bir inancglar, semboller ve
pratikler (6rnegin, ritiieller) kiimesi seklinde ele alir;

Kutsal, din disiyla tam bir karsitlik icindedir; ¢iinkii kutsalda husu duygusu

hakimdir. Sosyologlar dini, bir Tanr1 ya da Tanrilara olan inangla degil,

kutsala gbnderme yaparak tanimlamiglardir ve buna neden olarak, boylesi bir
tanimin toplumsal karsilagtirma yapmay: olanakll kildigina isaret ederler.

Ornegin, Budizm'in baz1 versiyonlarinda Tanr1 inanci yoktur (Marshall,

1999:156).

Miiller dini, sonsuzlukla iliskilendirir ve zihni bir yetenek temelinde tanimlar.
Miiller’e gore insan din yoluyla sonsuzlugu kavramaya g¢alisir. Bu durum insanin
davraniglarini da etkileyebilecek bir potansiyel tagir. Gandi ise dini insan1 yaratici ile
kars1 karsiya getiren ve tiim dinlerinde temelini olusturan hakikat ve ask olarak ifade
eder (Oz, 2001:8). Bir teolog olan Tylor dini, ruhi varliklara inang seklinde tanimlar
Tyloch ise dini, insanin bir kutsala inanmasi1 ve kutsal ile iliski kurmak amaciyla
yaptig1 davranislar olarak ifade eder. Burada kutsal, insanda saygi uyandiran yiice
bir varlig1 ifade eder (Onder, 2002:20).

Din {izerine vyapilan c¢alismalarda birbirine benzer bir¢ok tanim
gozlenmektedir. Ancak ortaya konan tanimlamalarin neredeyse tamaminda dikkat
ceken nokta dinin kutsal ile iligkilendirilmesidir. Kutsalla kurulan bu iliski ideolojik
acidan 6nemli sonuglar dogurmaktadir. Insan, akil yoluyla kendini, toplumu ve

gergekligi stirekli sorgular. Ancak kutsal olarak kabul goren bir alan aklin sorgusuna

kapalidir ya da belli bir yere kadar aciktir. Kutsal, inang¢ iizerine kurulmus bir
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degerdir ve her insanin inancina gore farkli anlamlar tasiyabilir. Bununla birlikte
biitlin insanlar kendi kutsalina/kutsal degerlerine saygi gosterilmesini isterler. Dinin
bu baglamda toplumsal diizlemde ifade ettigi anlam Onemlidir. Tiim dinler tipki
siyasal ideolojiler gibi kendi i¢inde tutarh bir diisiince sistemidir. Bu nedenle insana
yasam igerisinde kendine ve topluma karsi uymasi gereken kurallar sunar. Din
sundugu kurallar baglaminda kendisine tabi olan insanlarda bir baglilik olusturur ve
kurallara uyulmamasi durumunda bir miieyyide sistemi vardir. Bu yoniiyle dinler
inananlar1 arasinda sosyal ve psikolojik diizeyde bir yakinlasma ve iliski ag
olusturur (Nebati, 2002:6). Aymi dine inanan insanlar arasinda ortak sosyal ve
psikolojik duyarliliklar olustugu gézlenmistir. Bu durum dinlerin insanlar iizerinde
onemli bir etki ve yaptirim giicii oldugunu ortaya koyar. Din “kutsal” temelinde
degerlendirildigi i¢in kendisine tabi olanlar agisindan ortaya koydugu kurallar,
kurallara uyulmamasi durumunda getirdigi miieyyide sistemi, bu sistemin etkisi ve
yaptirnm giicii aklin sorgulamasina kapalidir. Din kutsal oldugu icin toplumsal
pratiklerde temsili de kutsaldir. Kutsal ise inang¢ temelinde bir deger olup, akil, ancak
hikmet boyutunu anlamak i¢in sorgu yapabilir. Kutsali yikmak i¢in yapilan bir
sorguyu, din, sapkinlik olarak degerlendirebilir. Bu ise sorgulamay yapan insan i¢in
dislanmayi/aforozu hatta bazen oliimii beraberinde getirebilir. Bunun tarihte bir ¢ok
Ornegini gérmek miimkiindiir. Aydinlanma ¢aginin bir ¢ok iinlii diigtiniirii Engizisyon
mahkemeleri tarafindan sapkinlikla suglanarak akil almaz iskencelerle idam
edilmislerdir .

Toplumsal yasamda siddet ve terdr hareketlerinin farkli sekillerde
gerceklestirilebildigi  gozlenmektedir. Bu c¢ergevede bazen insana kaba kuvvet

kullanilarak fiziksel zararlar verilebilecegi gibi bazen de insan psikolojik siddet ile
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kars1 karsiya gelebilmektedir. Bununla birlikte her siddet hareketi (hangi bigimde
yapilirsa yapilsin) kendisini bir metne dayandirarak mesruluk kazanmak ister.
Burada referans alinan metin, bir dini yorum, bir gelenek, bir sdylem, bir ideoloji
temelinde olabilir. Siddete dayanak teskil eden metin hangi kaynaktan beslenirse
beslensin énemli olan siddet uygulayanlar agisindan hareketlerine mesru bir nitelik
kazandirma yetenegidir. Siyaset psikoloji alaninda uzman bir isim olan Dr.Rafael
Moses insanlarin planlanmis bir siddet eylemini hakli géormeye calistiklarini ve
bunun i¢in vicdanlarini rahatlatmak zorunda olduklarini belirtir. Bu nedenle siddet
hareketine bagvurulmadan oOnce gergeklestirilecek siddet hareketinin mesruluk
kazanmasi i¢in bir metin olusturulmak istenir. Metin, sosyal, siyasal, kiiltiirel vb.
cesitli gerekgeler yoluyla olusturulabilecegi gibi dinsel bir argiiman yoluyla da
olusturulabilir. Boylece olusturulan yorum, siddet wuygulayicilarinin zihin
diinyasinda, yapilan eylemi bir siddet hareketi olmaktan ¢ikarir. Gergeklestirilen
eylem artik hakli, mesru ve gerekli bir faaliyettir. Gergeklestirdikleri eylemi
savunmak durumunda kalan siddet wuygulayicilari, eylemlerine mesruluk
kazandirdiklarima inandiklari metni diger insanlara anlatarak onlarin desteklerini
almaya calisirlar (Giindiiz, 2002:35).

Tim dinler insanin ahlaki ve ruhsal gelisimine biiylikk 6nem verirler. Bu
baglamda din bir diislince sistemi olarak insanin yasaminda uymasi gereken kurallar
ortaya koyar. Insan bu kurallara uyarak ahlaki gelisimini tamamlar ve manevi
ihtiyaclarmi giderebilir. Bu yoniiyle tiim dinlerin Oncelikle bireyi ilgilendirdigi
yoniinde bir genel kabul oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte bazi dinlerin
toplumsal yasam ilgilendiren boyutu dini bireysel temelden uzaklastirmaktadir. Bu

durum ise s6z konusu din mensuplarinin toplumsal yapiyla iliskili olarak bir din
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anlayis1 gelistirmesine yol a¢mistir. Bu dogrultuda dinlerin toplumsal yapi ile
iliskilendirilerek yorumlanmasi, dinin igerdigi kurallar ile birlikte toplumsal yasamda
uygulanmasini zorunlu kilan bir anlayis1 ortaya ¢ikarmistir. Bu noktada din siddet
yanlist bir yapiya doniismektedir. Dinin emir ve yasaklarini iginde bulundugu
toplumsal yapiya gore yorumlayan bazi kimseler, toplumsal yasamda dinin
gereklerinin hayata gecirilmesi gerektigini belirtmekte ve bunu bir dini gorev olarak
nitelendirmektedir. Dini kurallarin temel alinmadigi siyasi rejimlerde boyle bir
anlayis ¢ogu zaman kendisini siddet ve terdr eylemleri yoluyla gergeklestirmektedir.
Ghandi dinin toplumsal yapi ile iliskilendirilerek topluma zorla uygulanmasinin ne
denli tehlikeli bir durum oldugunu su sekilde ifade eder: “Tarihte en nefret dolu ve
gaddar suclar din ya da asalet adina yapilmistir ” (Mutioglu, 2000:257). Bu baglamda
siddet hareketlerine dayanak teskil eden metinlerde dinin referans gosterilmesine
iliskin olarak Giindiiz'iin aciklamalar1 6nem tasimaktadir;
Dinsel inanglarin siddete referans olarak kullanilmasinda; siddete
bagvuranlarin, dinsel metinlerle siddet eylemleri arasinda kurduklari iliski
gercekten dikkat c¢ekicidir. Hemen hemen biitiin dinsel metinlerde, farkli
tonlarda da olsa siddete yol agabilecek cesitli ifadelere rastlanilir. Ornegin; Eski
Ahit'te; “zaman zaman Israilogullar;, diismanlarmi oldiirmeye, mallarim
yagmalamaya, yikip yakmaya davet edilir (Cikis, 32:27-28; Samuel, 15:2-3).
Yeni Ahit metinlerinde de; bir¢ok yerde kili¢ ve kandan bahsedilmekte; Mesih
diismanlarmin yok edilmesi ve onlara yonelik Oftke ve nefret temalar
islenmektedir. (Matta, 10:34-35, 23:33; Luka, 19:27, 22:36-38; Vahiy, 2:27-28)
Kur'an'da da yer yer bazi siddet cagristiran ifadeler bulunur; (Nisa, 89-91;
Tevbe, 12, 2936) Allah yolunda yapilacak olan cihadin 6nemi vurgulanir ve
diismanlarin dldiiriilmelerine dair hususlara deginilir (Glindiiz, 2005:170).
Din ile siddet arasindaki iligkinin cercevesi sosyal bilimlerde 6nemli bir
arastirma alan1 olmustur. Konu ile ilgili olarak sosyolojik alanda ortaya konan
tartismalar igerisinde Durkheim'in yaklasimi ¢alismamiz agisindan dikkat ¢ekicidir.

Durkheim dinin, inananlarin pratikleriyle ilgili oldugunu belirtir. Durkheim'e gore

din toplumun kutsallagtirilmasidir. Sekiiler bir diizenin egemen oldugu toplumsal
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formasyonlarda sapkinlik/dinden uzaklagsma ortaya cikar. Bu nedenle dini alanin
korunmas1 kutsallagtirma stireci ile saglanir. Din ugruna savasmak ve bu yolda
oldiiriilmek kutsal bir gorev seklinde degerlendirilir. Buna Islam diinyas1 dahil olmak
lizere bir ¢ok kiiltiirde rastlamak miimkiindiir. Siddet kutsallastirilarak dinin igine
dahil edilmis olur. Béylece din, hukuk diizenine aykirilik teskil eden siddet ve terdr
hareketlerine mesru bir nitelik kazandirma noktasinda islevsel bir nitelik tasimaktadir
(Kirman, 2004:328).

Tarihsel siire¢ icerisinde toplumsal yapida iktidar1 elinde bulunduran kesimler,
iktidarlarinin devamini saglamak ve giiclerine/yetkilerine mesruiyet kazandirmak
i¢in dini kullanmislar ve bir ¢ok alanda dini istismar etmislerdir. Bu baglamda tarihin
her doneminde dini referans alan siddet ve teror hareketlerine rastlamak miimkiindiir.
Burada sunu da g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Kutsal kitaplar dahil olmak {izere
dinlerin beslendigi kaynaklar incelendiginde hi¢ bir dinin siddet ve terérii dogrudan
destekledigine dair bir argiiman bulmak miimkiin degildir. Her din tabilerine savas
yapmak, insan Oldiirmek gibi izinler vermektedir ancak bunlar ¢ok siki kosullara
baglanmistir. Bununla birlikte pek ¢cok dinde gozlenen “cihat”, “sehitlik™ gibi siddet
iceren ve insanin kendi hayatini feda etmesi anlami tasiyan kavramlar nedeniyle
dinin siddet ile birlikte ifade edilmesi kolaylasmistir (Onat, 2004:26).

Tiim dinler hem duygusal hem de biligsel boyutlar1 olan bir inang ve diisiince
sitemidir. Bu yOniiyle etnosantrik bir nitelik tasirlar, yani her din en miikemmeli
temsil ettigi diisiincesinden hareket ettigi i¢in diger dinleri degerlendirme bi¢iminde
az ya da ¢ok olumsuz bir algi barindirirlar. Bu baglamda etnosantrizm, mensup
olunan grubun {istiinliigiine inanma seklinde tanimlanabilir (Yapict ve Albayrak,

2002:37). Etnosantrizmin farkli boyutlarda olmak {iizere hemen hemen tiim
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insanlarda oldugu rahatlikla gozlenmektedir. Bununla birlikte etnosantrizmin bir
insanda asir1 ve yogun sekilde bulunmasi, o insanin kendi mensup oldugu gruba bir
yiicelik ve kutsiyet atfetmesine ve diger gruplara karsi olumsuz duygular
beslemesine yol agtig1 gézlenmistir. Bunun temel nedenlerinden bir tanesi, insanlarin
inandiklar1 dini tartisilmaz olarak benimsemeleri ve gercekligi algilama ve
yorumlama bi¢iminde inanc¢larindan taviz vermeleri halinde yasama nedenlerini
kaybedeceklerini diistinmeleridir.

Insanlarin din algilamalar1 ve inang diinyalarma iliskin olarak farkli din
mensuplarinin hakli oldugunu/olabilecegini kabul etmeleri oldukga zordur. inancina
sik1 sikiya bagli olan bir insanin bodyle bir kabullenmede bulunmasi neredeyse
imkansizdir. Dini kimligini 6n plana ¢ikaran biitiin sosyal gruplar, siirekli olarak
kendi dinlerinin en mikemmel, en dogru ve en gilzel din oldugunu
vurgularlar/vurgulama ihtiyaci hissederler. Bu durum ise farkli din mensuplarinin
hatta ayni din icerisinde farkli inan¢ ve mezheplerin olumsuz degerlendirilmesine yol
acmakta ve bu gruplara karst olumsuz ve sert sdylemlerde bulunulmasina sebebiyet
vermektedir (Yapic1 ve Albayrak, 2002:37). Farkli din mensuplar1 arasinda kendi
inanglarmin  hakliligini vurgulamak icin yapilan bu hareketler, tarihsel siireg
icerisinde toplumsal rahatsizliklar meydana getirmis ve bu baglamda farkli din
mensuplari arasinda tartigmalar, catismalar yasanmasina yol agmis, bu dogrultuda din
kaynakli/dini motifli terdr hareketleri ortaya ¢ikmustir.

Kirman'a gore din kaynakli/dini motifli terdrizmi, bir din sistemi igerisinde ug
noktalarda yer alan marjinal diislinceler veya inanglar ¢ercevesinde, saldirganlik
basta olmak iizere baz1 davranig bi¢imlerinin kutsanarak yiiceltilmesi neticesinde

meydana gelen siddet ve terdr eylemleri seklinde tanimlamak miimkiindiir (Kirman,
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2004:320). Bu ¢ergevede siddet ve terdr igerikli orgiitlenmeler tarafindan bir dinin
esasindan ve ana felsefesinden uzaklastirilarak Orgiitsel amaclar dogrultusunda
sekillendirilmis dini ideolojileri, dini motifli terér hareketlerinin temel referans
kaynaklari olarak kabul edebiliriz.

Dini motifli teror hareketleri ile diger tero6r hareketleri karsilastirildiginda, dinci
teroristlerin/eylemcilerin diisman tanimlamasi ve algilamasinin oldukca genis bir
cercevede yapildigi dikkat cekmektedir. Dinci terdristlerin anlam diinyalarinda kabul
ettikleri tek dogru mensubu bulundugu terér Orgiitiiniin kabul ettigi/tespit ettigi
dogrudur. Bu baglamda farkli diisiinenler veya farkli dogru tanimlamalar1 yapanlar
bir sapiklik icinde olarak goriiliirler. Dolayisiyla orgiitiin goriislerini benimseyenler,
diger bir deyisle “dogru yolda” olanlar dost, benimsemeyenler ise diisman olarak
kabul edilir. Bu dogrultuda dini motifli terér orgiitleri, genis insan topluluklarina
ter6r eylemi yapmaktan kagcinmamaktadirlar. Dinci teroristlerin anlam diinyalarinda,
yapilan eylem kutsal bir nitelik tasir ve bu nedenle eylemin yoneltildigi hedefin
disinda meydana gelen Oliimler, yaralanmalar veya zararlar Orgilitiin amacina
ulagsmast ugrunda gozden cikarilabilir (Crenshaw, 1990:173). Hedef disinda diger
insanlara verilen her tiirli zarar “Tanr1” tarafindan 6limden sonra diger diinyada
bagislanacaktir. Bu cer¢evede dini motifli terdr orgiitleri gergeklestirdikleri terdr
eylemleri ile diger insanlara ve topululuklara zarar vermekten ¢ekinmezler.

Bu duruma dini motifli olmayan teror oOrgiitlerinde c¢ok az rastlanir. Dini
kaynakli olmayan terdr hareketlerinde terdr orgiitleri belirlenen hedef disindakilere
zarar vermekten kacinirlar. Boylece diger insanlarin, tilkelerin, devletlerin destegini
almak isterler. Ancak dini kaynakli terérizmde sadece orgiitiin amaci ve kazanimlari

temel alinir, ne kadar inanin zarar gordiigii ile ilgilenilmez. Buna 6rnek olarak 15-20
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Kasim 2003 tarihlerinde El Kaide tarafindan Istanbul'da Musevi sinegoglarina
yonelik gerceklestirilen terdr eylemlerini verebiliriz. Istanbul'da gergeklestirilen
eylemlerde hedef olarak Musevi sinegoglari secilmis olmasina karsin patlamalarin
etkisiyle ¢evrede bulunan 53 vatandasimiz hayatini kaybetmistir (Demirel, 2004:207-
210). Baska 6rnek olaylarda da gozlendigi gibi dini motifli terérizm, dini motifli
olmayan terorizme kiyasla daha yikici, hedef acisindan daha az segici ve daha
acimasizdir. Dinci terérist, bir insan olmanin gereginden ve sayginligindan uzak
olarak dogmatik bir yaklasimla gergeklestirdigi teror eylemlerinden herhangi bir
lizlintii ve pismanlik duymayacak, tersine orgiitiin amacina hizmet ettigi diisiincesiyle
kendisiyle gurur duyacaktir (Clutterbuk, 1994:76).

Tarihin her doneminde dini motifli teror hareketlerine rastlamak miimkiindiir.
Filistin'de M.S. 66-73 yillar1 arasinda fanatik din adamlar1 tarafindan organize
edilmis bir teror hareketi olan “Sicarii” tarihte bilinen en eski terér hareketleri
arasinda yer alir. “Sicarii” hareketi ¢ogunlukla eylemlerini Kudiis'te gerceklestirmis
ve diismanlarina elbiselerinde gizledikleri “Sica” ismi verilen kiigiik bir kilig ile
saldirmiglardir (Tilizen, 1995:61). Hacgli seferleri esnasinda Hiristiyanlik adina
binlerce insan 6ldiiriilmiis, bir ¢ok yerlesim yeri yagmalanmustir. Islam tarihinde
Hz.Ali'nin halife secilmesi sonrasinda yasanan gerginlik siirecinde Hariciler, islam
adma bir ¢ok terdr eylemi gerceklestirmislerdir. Hariciler Islam tarihinde ortaya
cikan ilk din kaynakli siddet hareketidir. Bununla birlikte icinde bulunduklari
donemde Islamiyet'in kutsal kitab1 Kur'an1 zahiri ve yiizeysel bir sekilde yorumlayip
kendilerinden farkli diisiinenleri dinden c¢ikmakla suglamislardir. Bu dogrultuda
Islam halifesi secilen Hz.Ali'yi bile dinden ¢iktig1 gerekgesiyle oldiirmekten

cekinmemislerdir (Akyol, 2000:7). 1948 yilinda Ortadogu'da Israil'in kurulmasi ile
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birlikte Filistin ve Israil arasinda yasanan siyasi gerginlik nedeniyle din adina
(Islamiyet ve Musevilik) bir ¢ok insan dldiiriilmiistiir. Goriildiigii gibi din kaynakli
siddet hareketlerine tarihsel siiregte ve gilinimiizde bir c¢ok 0&rnek vermek
miimkiindiir.

Tiirkiye'de dini motifli teror hareketlerinin 1980'den sonra yiikselise gectigi
gozlenmektedir. Ayetullah Humeyni liderliginde 1979 yilinda Iran'da gergeklestirilen
Islam devrimi bir ¢ok Islam iilkesindeki radikal kesimleri 6nemli dlgiide etkilemistir.
Bunda Iran'da yeni kurulan Islam devletinin kendi rejimini diger Miisliiman iilkelere
ihrag etmek istemesi de onemli rol oynamustir. Bu ¢ergevede Iran devrimi
baglaminda dinin bir yonetim big¢imi/siyasi rejim olarak devrim yoluyla
gergeklestirilebilecegi diislincesi radikal kesimlerde yayginlagsmis ve dini motifli
teror Orgilitlerine diisiinsel dayanak olmustur (Dilmag, 1997:189). Tiirkiye'de,
Hizbullah, Islami Hareket Orgiitii ve Islami Biiyilk Dogu Akincilar Cephesi
(IBDA/C) gibi dini kaynakli terdr orgiitleri, iilkede var olan mevcut siyasi rejimi
yikarak bir din devleti kurmak amaciyla cesitli teror eylemleri gergeklestirmislerdir.
Son olarak bu orgiitlere 2003 Kasim ayinda Istanbul'da Musevi sinegoglarina
yonelik gergeklestirdigi eylemlerle El Kaide terdr orgiitii eklenmistir.

Giliniimiizde dini motifli terér hareketlerine verilebilecek en iyi 6rnek El
Kaide'nin eylemleridir. El Kaide diinya kamuoyuna yaptigi agiklamalarda ve
yayinladigi bildirilerde terdr eylemlerini Islamiyet adina ve Islam diismanlarimni
etkisiz hale getirmek ic¢in yaptigimi ileri siirmektedir. El Kaide incelendiginde,
Islam'in radikal ve sert bir yorumu olan Selefi-Vahabi ideolojiyi referans aldig
gozlenmektedir. Vahabilerin dini yorumlama bi¢imi Hariciler ile birgok ortak

ozellikler gosterir. Islam diinyasinda bu tiir radikal hareketlerin temel ortak noktalari
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damgalama, hosgoriisiizliikk, bagnazlik ve dislayiciliktir (Akyol, 2000:24). Sahip
olduklar1 radikal Islam yorumu (ki biz bunu “ideoloji” kavramiyla inceleyecegiz)
cercevesinde ter0r eylemi yaparak yeni bir diizen/sistem kurmak isteyen radikal
kesimler, toplumsal siire¢ igerisinde hep olagelmistir ve gelecekte de olacaktir. islam
toplumu igerisinde yer alan bu yapilarin son bulmasi ancak sahip olduklar
ideolojinin ortadan kalkmasi ile miimkiindiir. Radikal din yorumlar1 temelinde olusan
bu ideolojiler varligin1 ve etkinligini devam ettirdigi siirece Hariciler, Vahabiler ve
bunlar1 6rnek alan El Kaide gibi teror orgiitleri her zaman yeni bir bi¢imde ve isimle
kendilerini yeniden iiretecektir. Bu nedenle El Kaide ve benzeri dini motifli teror
hareketlerinin sadece giivenlik boyutu ekseninde degerlendirilmesi terérle miicadele
stratejilerinin ~ olusturulmasinda  6nemli  eksiklikler — ortaya  c¢ikaracaktir.
Aragtirmamizda El Kaide incelendigi i¢in El Kaide hareketinin tiim yonleri ile

detayli olarak ele alinmas1 gerekmektedir.

2.3. El Kaide

2.3.1. “El Kaide” Kavramm

Dini motifli bir terér orgiitii olarak El Kaide’yi ele almadan 6nce bir kavram
olarak “El Kaide”nin ne anlama/anlamlara geldigi tiizerinde durmak, Orgiitiin
ideolojisinin daha net bi¢cimde ortaya konmasini kolaylagtiracaktir. “El Kaide”
Arapca “kaf-ayn-dal” kokiinden gelen bir kelime olup “kamp ya da ev gibi merkez
alinan bir mekan, bir iis anlamina gelebilecegi gibi, evin altindaki temel anlamina da
gelebilir. Bir siitunu destekleyen tabani da anlatabilir, kural, ilke, akide, formiil,
yontem, ornek ya da izlek anlamina da gelebilir” (Burke, 2004:10). El Kaide

kelimesi ilk defa 1980’lerin ortalarinda Afganistan’da Sovyetler Birligi isgal
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kuvvetlerine karsi carpisan ve diinyanin degisik iilkelerinden gelen Miisliiman
miicahitler tarafindan kullanilmistir (Demirel, 2004:57).

El Kaide lideri Usame bin Laden, Cidde Universitesi’nde tanisip kendisine
lider/énder kabul ettigi Abdullah Azzam (Urdiin asilli bir Filistinli) ile Sovyetler
Birligi’nin Afganistan’1 isgali sirasinda Mektep el-Hidamet (Hizmet Biirosu) adli
kurulugta birlikte caligmistir. Usame bin Laden Mektep el-Hidamet’te calistigi
yillarda orgiite kayit olan goniilliiler icin bilgisayar ortaminda bir veri tabani
olusturmustur. Usame bin Laden kamplara gelen goniilliilerin listesini El Kaide (veri
tabani) adin1 verdigi bir bilgisayar dosyasi etrafinda toplamistir. EI-Kaide’nin ismi de
boyle ortaya ¢ikmistir (Demirel, 2004:57).

El Kaide’nin kavram olarak ilk defa bir terér orgiitiinii anlatmak icin
kullanilmasi, 1998’de Afrika’nin dogusunda bulunan ABD Biiyiikelgiliklerine
yapilan terdr saldirilarinin hemen sonrasina rastlamaktadir. Dénemin ABD Baskani
Bill Clinton, ABD Biiyiikelgiliklerine yonelik gergeklestirilen terdr eylemlerine
misilleme olarak Amerikan ordusuna fiize saldiris1 emri vermis ve fiizelerin hedefini
“Usame bin Laden’e bagl ya da onun destekledigi koktenci gruplar ag1” seklinde
tanimlamistir. Bagkan Clinton’in yaptig1 agiklamalarda bir orgiitsel yap1 olarak El
Kaide’den soz edilmemis olsa da “El Kaide terimi ilk kez (Amerika Birlesik
Devletleri Federal Arastirma Biirosu) FBI'in bu saldirilarla ilgili olarak baslattigi
sorusturmalarda, geleneksel yapidaki bir teror 6rgiitiinii anlatmak i¢in kullanilmigtir”

(Burke, 2004:14).
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2.3.2. El Kaide’nin Ortaya Cikisi
El Kaide’nin ortaya ¢ikmasinda ve bir orgiit olarak olusumunda Sovyetler
Birligi’nin Afganistan’1 iggali ve bu isgale kars1 gosterilen sert direnis 6nemli bir rol
oynamistir. Sovyetler Birligi’nin 1979 Aralik ay1 sonundan itibaren Miisliiman bir
iilke olan Afganistan’1 isgal etmesi Islam diinyasinda tepki ile karsilanmistir. Bu
baglamda farkli bir ¢ok iilkeden binlerce Miisliiman’in cihat yapmak ve direnise aktif
destek vermek amaciyla Afganistan’a gittigi bilinmektedir. Afganistan’a disaridan
gelen Miisliiman direnisgiler ile yerli Afgan halki, savas sartlarinin egemen oldugu
bir silire¢ igerisinde ayn1 kamplarda birlikte kalmislar, birlikte egitim gormiisler,
birlikte savasmiglar ve yasanan bu siirecte karsilikli olarak Dbirbirlerini
etkilemiglerdir. El Kaide’nin bir terér Orgiitii olarak ortaya ¢ikmasi da bu doneme
rastlamaktadir. Bu dogrultuda El Kaide’nin orgiitsel bir kimlik kazanmas1 ve kurulus
temellerine iliskin olarak Rasid’in tespitleri dikkat ¢ekicidir:
1982 ile 1992 yillar1 arasinda, Ortadogu, Kuzey ve Dogu Afrika, Orta Asya
ve Uzakdogu’daki 43 Miisliiman {ilkeden yaklasik 35 bin radikal Miisliiman
torenlerle Afgan miicahitlerine katilmistir. Sayilart 100 bini agan Miisliiman
radikaller, Ziya-il Hak’in askeri yonetiminin Pakistan’da ve Afgan smir
yakininda kurdugu yiizlerce yeni medresede egitim almis ve cihada
katilmistir. Bu radikaller kamplarda ilk kez birbirleriyle karsilagsmislar,
birlikte egitim gormiisler, ¢alismislar ve savasmislardir. Cesitli iilkelerden
gelen bu insanlar, diger iilkelerdeki islami hareketler hakkinda ilk kez bir
seyler duymuslar ve kendi aralarinda gelecekte c¢ok islerine yarayacak olan
ideolojik ve taktik baglantilar kurmuslardir. Bu kamplar bir nevi gelecekteki
Islam radikalizmin okullar1 haline gelmistir (Rasid, 2001:216).
Rasid’in agiklamalarindan anlasilacagi iizere El Kaide’nin ortaya c¢ikis
stirecinde Afganistan Orgiit i¢in bir zemin olusturmustur. Farkli iilkelerden binlerce
Miisliiman’1n agir savas sartlarinda birlikte miicadele etmesi ideolojik bir yakinlagma

meydana getirmis ve sonraki yillarda kurulacak El Kaide’nin uluslar aras1 bir orgiit

niteligi kazanmasimi saglamistir. Bununla birlikte Afganistan’da yasanan savas
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ortaminda, savasan goniilliilerin ihtiya¢larinin karsilanmasi, aileleri ile irtibatlarinin
saglanmasi, hayatin1 kaybedenlerin ailelerine yardim ulastirilmasi, Afganistan’a
gonderilen para ve silah yardimlarinin organize edilebilmesi i¢in 1980 yilinda
Abdullah Azam tarafindan Mektep el-Hidamet (Hizmet Biirosu) ad1 altinda bir 6rgiit
kurulmustur. El Kaide lideri ve kurucusu Usame bin Laden de Mektep el-Hidamet
(MAK) igerisinde Abdullah Azzam ile birlikte calismistir (Demirel, 2004:57).
Mektep el-Hidamet diinya ¢apinda bir Islami yardim orgiitii olarak gérev yapmis ve
kabul gormiistiir. Mektep el-Hidamet isimli kurulus El Kaide’nin ortaya c¢ikis
siirecinde onemli bir rol oynamistir.

Usame bin Laden, 1980 yil1 ortalarinda Pakistan’in Pesaver kentinde Afgan

direniginde yer alan miicahitlere mali destek ve silah yardimi saglanmasi

amaciyla, Filistin Miisliiman Kardesler Orgiitii lideri Abdullah Azzam ile
birlikte Mektep el-Hidamet (MAK) isimli organizasyonu kurmustur. MAK
isimli olusumun, aralarinda ABD, Misir, Suudi Arabistan ve Pakistan’in da
bulundugu yaklasik 50 tilkedeki temsilcilikleri ile Afganistan’da savasmak
tizere goniilliileri topladigl ve Afganistan’a gonderdigi, ayrica Afganistan ve

Pakistan’da askeri egitim kamplar1 agarak finanse ettigi, Afganistan’da yol ve

tiinel agmak, hastane ve depo insa etmek {lizere agir sanayi techizatlari ithal

ettigi, Bin Laden’in MAK’1 desteklemek icin ailesinin zenginligi yaninda

Korfez Bolgesi’nin varlikli ailelerinden toplanan bagislart da kullandigi

bilinmektedir (Demirel, 2004:21-22).

Uzun zaman Abdullah Azzam ile birlikte hareket eden Usame Bin Laden
halen tam olarak anlasilmayan bazi nedenlerden dolayr 1988 yilinda Abdullah
Azzam’dan ayrilarak El Kaide orgiitiinii kurmustur. Kesin olmamakla birlikte
Laden’in ayrilma nedeninin ayr1 bir 6rgiit kurmak istemesi oldugu yoniinde iddialar
vardir. Abdullah Azzam’mm 24 Kasim 1989'da bombali bir suikast sonucu
oldiirtilmesi neticesinde, Mektep el-Hidamet biitiin unsurlariyla El Kaide’ye
katilmigtir. Sovyetler Birligi’nin Afganistan’dan ¢ekilmesinden sonra ailesinin

yasadigi Suudi Arabistan’a dénen Usame bin Laden’in bir miiddet ailesine ait ingaat

sirketinde calistigi ve yine bu donem igerisinde Afgan savasi gazilerine yardim
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edebilmek amaciyla bir yardim organizasyonu kurdugu bilinmektedir. Usame Bin
Laden’in yardimc1 olmaya calistig1 “bu savascilar daha sonra Bosna, Cegenistan gibi
cesitli yerlere tekrar Miisliimanlar adina savagsmaya gitmislerdir” (Demirel, 2004:22).

El Kaide’in Orgiitsel yapisinin zamanla giiclenmesi ile tiim Miisliiman
toplumlarin birlikte yasayabilecekleri tek bir Islam devleti kurulabilecegi inanci
giiclenmis ve yayginlasmistir. Bu dogrultuda Usame bin Laden’in yeni hedefler
belirleyerek “Miisliiman alimleri, liderleri, gengleri ve askerleri ABD seytaninin
ordularina ve seytanin igbirlik¢ilerine saldirilar diizenlemeye; bunlarin arkalarindaki
giicleri ortaya ¢ikarmaya ve onlara unutamayacaklari bir ders vermeye ¢agiriyoruz.”
seklinde biitlin Miisliimanlara cihat ¢agrisinda bulunmasi, bazi El Kaide iiyeleri
tarafindan ABD ve Israil hedeflerine yonelik terdr eylemleri gergeklestirilmesine
neden olmustur. Boylece 1988 yilinda Afgan savasina katilan Miisliiman
direniscilerin faaliyetlerine stireklilik kazandirilmasi ve diinyanin farkli bolgelerinde
Miisliimanlar tarafindan yiiriitiilen silahli miicadelelere cihat yoluyla eleman temin
edilmesi amaciyla kurulan El Kaide, Usame Bin Laden liderliginde ve radikal bir din
ideolojisi temelinde uluslararasi bir teror orgiitiine doniismiistiir. Bu baglamda “El
Kaide; Afganistan’da, Bosna’da, Cegenistan’da, Irak’ta, Tacikistan’da, Somali’de ve
Filistin’de savasan Islami gruplari desteklemektedir. Ayrica Endonezya, Misir,
Sudan, Filipinler, Cezayir ve Eritre gibi cesitli iilkelerde faaliyet gOsteren teror
Orgiitii mensuplarinin da egitimini saglamaktadir” (Demirel, 2004:21).

El Kaide, diinyanin farkli bolgelerinde gerceklestirilen asagidaki terdr

eylemlerinden sorumlu tutulmaktadir:

29 Aralik 1992 : Yemen’in Aden sehrinde Somali’ye gitmekte olan
Amerikali askerlere yonelik gergeklestirilen ve (2)
Avustralyalr turistin 6ldligi bombalama olaylar1 (El
Kaide’nin ilk eylemi oldugu sanilmaktadir)
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23 Subat 1993

3-4 Ekim 1993

Ocak 1995
1995

26 Haziran 1995:

13 Kasim 1995

Kasim 1995

25 Haziran 1996:

7 Agustos 1998 :

12 Ekim 2000

11 Eyliil 2001

06 Ekim 2002

08 Ekim 2002

12 Ekim 2002

: New York’ta Diinya Ticaret Merkezi’nin bodrum katinda

patlayan ve (8) kisinin dliimiine, (1000) den fazla insanin
yaralanmasina neden olan bombalama olayi,

: Somali’de Batili gii¢lere kars1 Aidid’e destek veren

Mogadisu’da (18) Amerikalinin 6ldiiriilmesi,

: Filipinler de Papa’ya suikast girisimi,

: Cezayir Islam Grubu'ndan (GIA) Fransa’ya karst

yiiriittiigli eylemsel faaliyetler,

Etiyopya’nin bagkenti Adis Ababa’da Misir Devlet
Bagkan1 Hiisnli Miibarek’e yonelik suikast girigimi

: Suudi Arabistan-Riyad’da bulunan Amerikan

yonetimindeki Ulusal Arap Koruma Egitim Merkezi’nin
oniinde bir arabaya yerlestirilen ve (5) Amerikali ve (2)
Hintlinin 6liimiine neden olan bombalama olay,

: (17) kisinin 6ldiigi Pakistan’daki Misir Biiyiikel¢iligi’nin

bombalanmasi

Suudi Arabistan, Dahran’da bulunan Birlesik Devletler
Hava Kuvvetleri’nin bir yerlesim merkezi olan Khobar
Kuleleri’nin 6niindeki bir kamyonda meydana gelen ve
(19) Amerikan askerinin Gliimiine, (500) askerin de
yaralanmasina neden olan patlamalar,

ABD askerlerinin Korfez bolgesinde diizenledikleri “Col
Firtinas1” harekatinin yildoniimiinde Nairobi, Kenya ve
Tanzanya Dar el Selam’daki Birlesik Devletler
Elgilikleri’nin Oniinde, birka¢ dakika arayla patlayan ve
(257) kisinin oliimiine, (5500) kisinin de yaralanmasina
sebep olan ABD Biiyiikelgiliklerinin havaya ugurulmasi

: Yemen’in Aden Limaninda ABD savas gemisi USS

Cole’a, bir botla diizenlenen bombal1 saldir1 sonucu, (17)
Amerikali deniz piyadesinin Oliimi ve (30)’unun da
yaralanmasi eylemi,

: ABD’nin New York ve Washington sehirlerinde, yolcu

ucaklart  kullanilarak, intihar  saldirisi  seklinde
gerceklestirilen ve binlerce insanin hayatin1 kaybettigi
terdrist eylemler,

: Fransa’ya ait bir petrol tankerine Yemen agciklarinda

diizenlenen saldiri,

: Kuveyt’in dogusundaki Faylaka Adasi’nda tatbikat yapan

Amerikan askerlerine diizenlenen saldiri,

: Endonezya’nin Bali Adasi’nda bomba yiiklii bir aracin

infilak etmesi ile (190) kisinin olimi, (252) kisinin
kaybolmas1 ve (300) kisinin de yaralanmasi ile sonug¢lanan
bombal1 saldirilar,
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29 Kasim 2002

21 Ocak 2003
10 Mayis 2003

12 Mayis 2003

16 Mayis 2003

18 Mayis 2003
14 Agustos 2003:

08 Kasim 2003

15 Kasim 2003

20 Kasim 2003

11 Aralik 2003

14 -15 Aralik 2003

6 Subat 2004

: Kenya’da Israilli’lere yonelik ugak ve otele yapilan

eylemler,

:Kuveyt’te bir ABD’linin 6ldiiriilmesi,

: Cecgenistan’da Rus gizli servisi karargahina yonelik, (20)

kisinin 6liimiine neden olan intihar eylemi,

: Ruyad’da (12)’si Amerikal1 (34) kisinin 6liimiine, (200)

kisinin yaralanmasina neden olan intihar saldiris,

: Fas’in Kazablanka kentinde Museviler’e yonelik, (20)

kisinin 6liimiine neden olan intihar saldirisi,

: Bombaci ile birlikte (5) kisinin 61diigii bir bagka saldiri,

Basta New York olmak tizere ABD’nin Kuzey
bolgesindeki kentlerde elektrik kesintisi meydana geldi. Bu
kesinti ile ilgili ABD, Kanada’da bulunan niikleer elektrik
santrallerinde ariza meydana geldigini aciklayarak
Kanada’y1r sucgladi. Kanada yetkilileri ise konuya bir
aciklik  getirmedi. Sadece  “arizanin  nedenini
bilmediklerini” bildirdi. Gergekte ise, bazi santrallere karsi
sabotaj eylemi diizenlendigi 6ne siiriildi.

: Riyad’da (17) kisinin Oliimiine (100)’den fazla kisinin

yaralanmasina neden olan intihar eylemi,

: Istanbul’da Beth Israil ve Neva Salom Sinagoglarina

diizenlenen intihar saldirilari,

: Istanbul’da Ingiltere Konsoloslugu ve HSBC Bankasi’na

diizenlenen intihar saldirilari,

: Italya’nin Modena kentinde bir sinagoga yonelik intihar

saldirisi,

: Pakistan Devlet Baskani Pervez Misiirref’e yonelik

suikast girisimi,

: Moskova metrosunda meydana gelen patlama sonucu (40)

kisinin hayatin1  kaybettigi ve (100)’lerce kisinin
yaralandigr ter6r eylemlerini Cecenistan’da faaliyet
gosteren El Kaide unsurlarinin veya onlarla baglantili
Cecenlerin  gerceklestirdigi  saniliyor, Afganistan’da
mevcut yonetim ve isgal kuvvetlerine kars1 diizenlenen ¢ok
sayidaki saldirilar El Kaide tarafindan gerceklestiriliyor.
Irak isgalinden sonra baglayan oOzellikle “6lim
arabalarimin” kullanildigr eylemlerin biiyiik boliimii El
Kaide tarafindan organize ediliyor” (Demirel, 2004:59-62).
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2.3.3. El Kaide’nin Amaci

El Kaide’nin oncelikli amaci; diinyadaki tiim Miisliimanlarin katilimi ile
silahli miicadele yontemini kullanarak, ser’i hiikiimlerle yonetilen bir devlet
kurmaktir. Nihai olarak ise; Bat1 glidiimiindeki tiim Miisliiman hiikiimetleri yikmayi,
siirlar1 kaldirmayr ve boylelikle bir halife yonetiminde Panislamizm dogrultusunda
kendisine yakin asir1 Islamci gruplarla isbirli§i yaparak, batili giicleri Islam
tilkelerinden 6zellikle de Suudi Arabistan topraklarindan g¢ikartmak ve Ortadogu'da

bir Islam Devleti kurmaktir (Demirel, 2004:21).

2.3.4. El Kaide’nin Yapilanmasi

El Kaide diger biitiin teror orgiitlerinden farkli bir yapilanmaya sahiptir. Burke,
El Kaide’nin orgiitsel yapisina iligkin olarak “El Kaide'yi biitiinliiklii, siki dokunmus,
“her yerle baglantili” olan, tanimli bir ideolojiye ve personele sahip, ilk olarak
1980'lerin sonlarinda ortaya ¢ikmis bir orgiit olarak gérmek, onun ger¢ek dogasinin
yani sira, o dénemdeki ve bugiinkii radikal Islamciligin dogasim da yanlis anlamak
olur” diyerek genis kapsamli bir teror hareketi olarak degerlendirdigi El Kaide’nin
Orgiitsel yapilanmasi igerisinde dinamik ve yerel unsurlarin gézden kagirilmamasi
gerektigini belirtir (Burke, 2004:16). Diger teror orgiitlerinin aksine El Kaide, birlesik,
biitiinliiklii bir yapilanmaya sahip degildir. El kaide merkezden bagimsiz yerel
dinamikler iizerine kurulu ve kiiresel/kiiresellesen bir ¢ok uluslu yapidir. John Gray’in
“El Kaide Modern Olmanin Anlami1” isimli kitabinda konuya iligskin su ifadeler dikkat
cekicidir:

El Kaide, Latin Amerika’dan Japonya’ya kadar ve bu ikisi arasindaki

kitalarda faaliyet gosterebilen, ilk c¢ok uluslu terdr orgiitiidiir. 1970’lerle
1980’lerin terdristlerinin aksine, El Kaide bolgesel bir alanda hareket etmez.
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Faaliyetleri gibi destek g¢evresi de kiireseldir. Kuvvetleri kiiresellesmeye

direnmek yerine ¢agdas Islamci gruplar tarafindan kullanilarak siirekli olarak

diinya ¢apinda yeni iisler ve yeni hedefler aramaktadir (Gray, 2004:67).

El Kaide’nin oOrgiitsel yapilanmasi incelendiginde Usame Bin Laden’in
yapilanmanin en tepesindeki isim olarak Orgiitiin lideri oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte Usame Bin Laden’in bagkanligini yaptig1 ve Ayman El-Zewabhiri ile
Stileyman Ebu Geyt gibi isimlerin de katildig1 bir danisma kurulunun (iist sura)
bulundugu ifade edilmektedir. Danigsma kurulu kapsamli tartigmalar sonunda terdr
eylemi yapilmasi ve fetva verilmesi gibi orgiit agisindan 6nemli konular hakkinda
hiikiim vermektedir. Ayrica danigma kuruluna bagli olarak askeri konularin
onaylandig1 bir askeri komite, 6rgiitiin para ve mali isleriyle ilgilenen ticari komite,
dini kurallarin goriisiilerek karara baglandig1 dini komite (fetva komitesi), bilgilerin
basilmasi i¢in olusturulan medya komitesi ve bir seyahat biirosunun bulundugu
degerlendirilmektedir (Demirel, 2004:39-40). Ifade edilen iist ydnetimin disinda
olarak El Kaide orgiitliniin su sekilde bir yapilanmaya sahip oldugu diistiniilmektedir:

*Hiicreler

*Miicahitler-Miicahit Gruplar

*Bolgesel-Yerel Orgiitlenmeler

Bir biitiin halinde El Kaide’nin orgiitsel yapilanmasini olusturan bu iig
yapinin esnek bir nitelik tasidigir ve birbirlerinin i¢ine girebildikleri bilinmektedir.
Gilintimiizde El Kaide, diinyanin dort bir tarafinda teror eylemi yapabilen orgiitsel bir
ag kurmus durumdadir. “Terdr uzmanlar tarafindan en iyi yapilanmaya sahip orgiit
olarak adlandirilan El Kaide, ¢ok gevsek bir iligkiler sistemi iginde, birbirini
tanimayan insanlardan” olugsmaktadir (Demirel, 2004:41). El Kaide’nin istihbarat ve

giivenlik kurumlarinin tiim ¢aligmalarina ragmen, halen farkli iilkelerde terér eylemi
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yapabilmesi ve etkinligini muhafaza etmesi diger terdr orgiitlerinden farkli bir yapisi
ve sistemi oldugunu dogrulamaktadir. Boyle bir orgiitsel yapinin, lider dahil olmak
tizere sorumlu diizeyde faaliyet gosteren birkag Orgiit liyesinin yakalanmasiyla
cOkertilmesi neredeyse imkansizdir (Gray, 2004).

Bununla birlikte, El Kaide hareketini asil tehlikeli kilan dayandigi ideolojidir.
Orgiitiin yapilanma bigimi de bu tezi dogrulamaktadir. Yapilanma bigimi olarak, El
Kaide hiicreleri/iiyeleri birbirlerini tanimamalarina karsin, Selefi-Vahabi ideoloji
dolayimmiyla ortak bir aidiyet duygusu/duyarliligi kazanirlar. Ayrica orgiite siirekli
yeni katilimlar olmasinin temelinde yine bu ideoloji bulunmaktadir. Bu baglamda
“Selefi-Vahabi Ideoloji’nin farkli iilkelerde/bdlgelerde faaliyet gosteren El Kaide
tiyeleri acisindan kiiresel bir ¢ati olusturdugu sdylenebilir (Whelan, 2006; Burke,
2004; Farac, 2004).

Selefi-Vahabi ideoloji El Kaide iiyelerini radikal bir Islam yorumu iginde
“6zne” olarak konumlandirir. Bunun bir sonucu olarak El Kaide {iyelerinin diisiin
diinyalarinda anlam, Selefi-Vahabi ideoloji dolayimiyla orgiitsel amaglar
dogrultusunda kurulur. Boylece orgiit iiyeleri ideolojik bir kapanim yasarlar ve bu
ideoloji onlarin anlamlandirma stireclerinde goriiniir olmaktadir. Bu g¢ergevede,
“6znenin Islam'n belli anlamlandirma bigimleri” iginde sabitlendiginin ortaya

konmas1 bakimindan Selefi-Vahabi ideolojinin agilmasi ve tartisilmasi gerekir.
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III. EL KAIDE’NIN DUSUNSEL ARTYORESI VE OZNENIN
SABITLENME SURECI

Islam tarihinin her ddneminde Miisliiman toplumlar iginde Islamiyet’in “kat1”
yorumlandig1 degisik alt kiiltiirlere rastlamak miimkiindiir. Bunun temelinde Islam
Peygamberi Hz.Muhammed’in Sliimiinii takip eden siirecte, dini ve siyasi alanda
ortaya ¢ikan sorunlar ve ihtiyaglara, farkli toplumsal kesimlerin farkli bakis agilart ve
¢ozlim Onerileri getirmesi yatar. Toplumsal, dini ve siyasi sorunlarin farkl
bigimlerde degerlendirilerek ele almmasi, Miisliiman toplumlarda, farkli Islam
yorumlarinin 6n plana ¢iktigi alt kiiltiirlerin dogmasina yol agmistir (Ebu Zehra,
2006).

Miisliman toplumlarda tarihsel silirecte yasanan siyasi gerginlikler, bazi
iktidarlar ve toplumsal kesimler tarafindan siddet kullanilarak ¢oziilmeye
calisilmigtir. Bunun sonucu olarak, iktidarin siyasi amaglar1 dogrultusunda, siddeti
mesrulastiran Islam yorumlar1 ortaya konmustur (Ebu Zehra, 2006). islam’m
toplumsal yasam ile iligkilendirilmesi noktasinda ileri siiriilen bu yorum bigimleri,
Miisliimanlarin siddet kullanarak karsilastiklar1 donemsel problemlerin {istesinden
gelinebilecegini savunan ideolojiler iiretmistir. Islam tarihinde Miisliiman
toplumlarda rastlanan baz iktidar bigimlerinin, asiri/radikal islam yorumlari iizerine
insa edilen ideolojiler ile i¢ ice gectigi goriilmektedir (Iscan, 2006). Bunlara 6rnek
olarak Hariciler, Vahabiler, Taliban vb. iktidar bi¢imlerini gdstermek miimkiindiir.
Bu iktidar bicimlerine giiniimiiz acisindan verilebilecek en giizel 6rnek Taliban
iktidaridir. Taliban iktidar1 Afganistan’da yonetimi ele gegirince, Selefi-Vahabi
ideoloji yoluyla toplumu “kat1” seriat kurallariyla yonetmeye baglamistir. Taliban
iktidar1 tarafindan “bilgisayarlar, televizyonlar, resimler, heykeller, filmler ve

radyolar, insanlar1 Islam inancindan uzaklastirdiklar1 gerekgesiyle” yasaklanmistir
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(Demirel, 2004:76). Taliban iktidar yillarca El Kaide hareketine de destek vermistir.
Amerika Birlesik Devletleri 11 Eyliil saldirilarindan sonra Taliban iktidarindan
Usame bin Ladin’i iade etmesini istemis, ancak Taliban iktidar1 kendilerine somut
bilgi ve belgeler gosterilmedikge bin Laden’i iade etmeyecegini bildirmistir. Bunun
tizerine Amerika, 7 Ekim 2001 tarihinde Afganistan’a askeri operasyon baglatmistir
(Demirel, 2004:71).

Taliban iktidar1 ve El Kaide hareketinde, radikal bir dini sdylemin 6n plana
cikt1ig1 gozlenir. Ornegin Taliban lideri Molla Muhammed Omer ile El Kaide lideri
Usame bin Laden’in sOylemlerinde, Selefi-Vahabi ideolojinin etkisini/izlerini/giiclinii
gormek miimkiindiir. Her ikisi de Islami terminolojiye ayni1 anlamlar1 yiiklemektedir.
El Kaide tiyeleri ve Talibanlar, Selefi-Vahabi ideolojinin 6zneleri olmuslar ve bu
ideolojinin yaklasimn ile Islam’1 yorumlamislardir (Farag, 20004). Islam tarihi icinde,
siddet kullanmay1 Miisliiman hayatinin bir kag¢inilmazi olarak kabul eden Hariciler,
yine siddet temelinde ortaya ¢ikan ve radikal bir Sii Islam anlayis1 olan Hashasinler,
Ibni Teymiye ile sistemlesen Selefilik, Muhammed Bin Abdiilvehhab tarafindan
hayata gegirilen Vahabilik hep bu tiir “kat” din yorumlarinin bir sonucudur (Akyol,
2000).

Goriildiigii iizere siddet kullanmanm on plana ¢ikarildigi radikal Islam
yorumlart hemen hemen her devirde olagelmistir. Bu baglamda El Kaide hareketini
sadece giiniimiize iligkin siddet icerikli bir Orgiitsel faaliyet biciminde
degerlendirmek dogru degildir. El Kaide, islam tarihinde ¢ok 6nceden var olan ve
siddet kullanmay1 dini hayatin/dini yasamanin bir pargasi seklinde kabul eden Selefi-
Vahabi ideolojinin, giiniimiiz kosullarinda yeniden okunmasi ve yorumlanmasidir.

Burke, El Kaide’ye iligkin olarak “Bir orgiitten ziyade bir ideoloji” diyerek bunu dile
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getirir (Burke 2004; Aktaran Whelan, 2006:21). Rosenau da Burke’e benzer sekilde
El Kaide’nin bir terdr orgiitii olarak degil bir ideoloji olarak degerlendirilmesi
gerektigi lizerinde durur;

El Kaide bir diinya goriisiidiir, orgiit degil. 11 Eyliil’den 6nce, ABD istihbarat
toplulugunun bir kism1 El Kaide’yi (Usame) bin Laden’in merkezde oldugu,
alandaki “birliklerine” emirler gonderen ve diinyada, orada burada saldirilar
tertip eden, hiyerarsik, hiicresel, terorist bir grup diye tanimladi. Bu hatali
algilama Japon Kizil Ordu’su, Kizil Ordu fraksiyonu, Action Directe gibi siki
hiicreler seklinde oOrgiitlenmis, liderlerinden emirler alan gruplarin iginde
oldugu, terérizm hakkinda Soguk Savas donemi diisiincesinin bir eseridir.
Daha 6nce Usame bin Laden’in etrafinda strateji, finans ve giivenlik ile
mesgul belirli bir “esas ¢ekirdek” oldugundan bahsetmis olmama ragmen El
Kaide bunlarin hi¢ birine benzemez. El Kaide kiiresellesme karsit1 hareket
gibi, siyasi, milli ve etnik olarak farkli, her hususta fikir birligi iginde
olmayan fakat genel anlamda bir ideolojiye bagli militan gruplardan
olusmustur. Usame bin Laden’in dehasi, Miisliiman diinyada bazi kesimler
arasinda biiyiik kabul goren ve yerel miicadelelere giren militanlarin
davalarinin Haglilara, Hiristiyanlia, Yahudilere vb. kars1 daha biiyiik kiiresel
miicadelenin bir pargasi olarak yeniden kavramsallagtirmalarina olanak
saglayan bir ideolojiyi derleyip toparlamak ve tesvik etmektir (Whelan,
2006:23).

Sovyetler Birligi’nin Afganistan’1 isgali ile birlikte, Afgan direnisine destek
vermek ve farkl iilkelerden gelen Miisliimanlar arasinda koordinasyonu saglamak
amaciyla, 1988 yilinda kurulan El Kaide, yaygin bir terorist ag olusturmaktan ziyade
Miisliiman toplumlarda bulunan asir1 Islamci toplumsal kesimlere teknik, finansal ve
ideolojik destek saglayan bir uluslar arasi platform gorevi gérmiistiir. Giinlimiizde
Afganistan merkezli kurulan bu yap1 yikilmig, El Kaide’nin bir ¢ok {iyesi
Oldiirtilmis, tutuklanmis ya da orgiitten ayrilmistir. Bununla birlikte “El Kaide diinya
gorlisii veya “El Kaidecilik” her gecen gilin giiglenmektedir. El Kaide, IRA veya
ETA gibi siki kontrollii (sik1 bicimde orgiitlenmis bir hiyerarsik kontrole dayanan)
bir terdrist grubundan ziyade bir ideolojidir” (Whelan, 2006: 21-22).

El Kaide’nin giici ve tehlikesi oOrglitsel yapisindan degil, beslendigi

ideolojiden kaynaklanir. El Kaide, Islam’1 ruhani bir din olmaktan 6te siyasal bir
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yontem olarak gormekte ve siyasi amaglart dogrultusunda yorumlamaktadir (Laginer,
2005:1). Yakin donemde EI Kaide hareketini askeri/polisiye tedbirler ve
operasyonlar ile sona erdirmek miimkiin goziikmemektedir. Bununla birlikte, El
Kaide'nin beslendigi ideolojinin analiz edilmesi ve El Kaide iiyelerinin radikallesme
siirecleri iizerinde durulmasi, El Kaide hareketinin etkisizlestirilmesi ve siddet
eylemlerinin engellenmesi bakimindan 6nemli faydalar saglayacaktir.

Selefi-Vahabi ideoloji incelenirken, Miisliiman toplumlarda var olan radikal
alt kiiltiirler dikkate almmalidir. Islami terminoloji i¢inde “cihad”, “kafir”, “dar’iil
harp”, “teblig”, “haram”, ‘“sehit” gibi kilit 6nem tasiyan kavramlar, Miisliiman
toplumlar igindeki farklr alt kiiltiirler tarafindan farkli sekillerde anlamlandirilmistir.
S6z konusu kavramlar, konusma dilinde ayni gosteren olmalarina ragmen farkli
gosterilenleri isaret etmektedir. Bu baglamda Saussure’iin gosterge teorisi, Islam
diinyas1 icerisinde ortaya c¢ikan farkli anlamlandirma siireglerinin agiklanabilmesi
bakimindan da yol gosterici bir nitelik tagir. Hatirlanacagi iizere Saussure,
gostergenin ses (gosteren) ve kavramin (gosterilen) tesadiifi bir araya gelmesinden
olustugunu, bu cergevede gosterge ile gdonderge arasinda higcbir bag bulunmadigini
belirtir. Saussure’e gore, gosterge ile gonderge arasindaki tek bag i¢inde bulunulan
(ktltiirel/toplumsal) yapidir. Saussure boylece dil dizgesi igerisinde gosteren ile
gosterilenin sabitlendigini varsaymistir (Marshall, 1999:642). Saussure’iin yapisal
dilbilim ¢alismalar1 ve gosterge kavraminin temelini olusturan bu yaklagim, ses ve
kavram arasindaki iliskinin olusmasinda yapinin ne denli belirleyici oldugunu
gosterir.

Saussure’lin yaklagimi, Miisliiman toplumlar icinde farkli alt kiiltiirlerde,

Islam'i terminolojiye ait ayni gosterenlerin farkli gosterilenleri isaret etmesi
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bakimindan bize 6nemli bir perspektif sunmaktadir. Ornegin hemen hemen biitiin
Miisliiman toplumlarda, “cihad”, bir sozciik olarak ayni gosteren ile ifade edilmesine
ragmen farkli gosterilenleri isaret edebilmektedir. Bu dogrultuda Usame bin Laden
icin “cihad” bir gosteren olarak “silah, bomba, kan” vb. gosterilenleri isaret edebilir.
Ancak siddet hareketlerini benimsemeyen bir Miisliiman i¢in “cihad” bir gdsteren
olarak, “manevi gelisim, dini yasaklara kars1 kendi ile savasma” vb. gosterilenlere
gonderme yapabilir. Bu farkliligin temelinde sosyallesme siireci i¢inde Ogrenilen
kiiltiirel ve ideolojik degerler bulunur.

El Kaide iiyelerinin radikallesme siirecleri, benimsemis olduklar1 Selefi-
Vahabi ideolojiden bagimsiz olarak degerlendirilemez. El Kaide {iyelerinin
sOylemlerinde ve toplumsal iliskilerinde Selefi-Vahabi ideolojinin izlerini/etkilerini
gormek miimkiindiir. El Kaide iiyelerinin anlam diinyasi, kendilerini 6zne olarak
konumlandiran Selefi-Vahabi ideoloji i¢inde sabitlenir. Althusser’in “Her ideoloji
ancak bir 6zne araciligi ile ve 6zneler i¢in var olabilir* seklindeki dnermesi Selefi-
Vahabi ideoloji ile El Kaide iiyeleri arasindaki iliskinin agiklanmasi bakamindan da
onemlidir. Althusser’in ideoloji teorisindeki “cagirma” ya da “adlandirma” bash
basina bir siireci ifade eder. Bu siirece iligskin olarak Kazanci su agiklamalarda
bulunur;

Cagirma ile bireyin ideolojik olarak adi konmus olmaktadir. Yani ideolojik

etki ve olusum cagirma ile baslayip daha sonra da yeni cagirmalarin etkisiyle

bir toplumsal bileske olarak siiriip gidecektir. Bundan sonra tiim iligkiler bu
isimlendirmenin etkisi ve onun verdigi goriis agisindan 6zne tarafindan

degerlendirilecektir (Kazanci, 2006:77).

Selefi-Vahabi ideoloji, El Kaide iiyelerine “Miisliiman”, “Miicahit”, “Sehit”

vb. kavramlar kullanarak seslenir. Tarihsel siire¢ icerisinde Miisliman toplumlarda
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var olagelmis radikal kesimlerin bu kavramlara yiikledigi anlamlar, yine bu anlamlar1
gecmisten giiniimiize tasiyan Selefi-Vahabi ideoloji yoluyla 6znelere kazandirilir.

Bu boliimde, buraya kadar yapilan agiklamalar g¢ergevesinde, El Kaide
tiyelerinin diisiin diinyalarinda “anlamin” Selefi-Vahabi ideoloji dolayimiyla nasil
kuruldugu tartisilmaktadir. El Kaide {yelerinin radikal sdylem iginde
kurulma/sabitlenme siirecleri, Islam"in radikal bir yorumu iizerine insa edilen Selefi-
Vahabi ideolojinin, onlari, belli bir anlam iginde “6zne” olarak konumlandirmasi
seklinde ele alinmaktadir. “Oznenin belli Islam anlamlandirmalar1 iginde”
kurulma/sabitlenme siiregleri “Cihad'in Retorigi”, “Ideolojik Egitim”, “Lider
Modellemeleri” ve “Sahadet ve Sehitlik” basliklar1 altinda tartisiimaktadir. Bu
dogrultuda dini motifli siddet hareketleri iizerine yaptiklari ¢aligsmalar1 ile taninan
Burke, Gray, Whelan, Demirel, Farag, Akyol, Taslaman ve Kapitan, Khosrokhavar,
Ebu Zehra, Iscan, Capan vb. yazar ve arastirmacilarin agiklamalarina
bagvurulmaktadir. Bunun yani sira konunun daha net anlasilmasi amaciyla
tutuklanan bazi El Kaide tiyelerinin polise verdigi ifadeler de analize dahil edilmistir.

Arastirmamizda radikal dini sdylem i¢inde olugsan anlamlandirma siire¢lerinin
kolay anlagilabilmesi/agiklanabilmesi amaciyla, Oncelikle El Kaide basta olmak
lizere dini motifli siddet hareketlerinin, Islami terminoloji icerisinde kilit &nem
tastyan bazi kavramlara yiikledigi anlamlarin aciklanmasi ve tartisilmasi

gerekmektedir.

3.1. Kavramlarin Tanimlanmasi
Miisliiman toplumlarda, El Kaide'nin sdyleminde sik kullanilan ve 6n plana
cikan bazi Islami kavramlar/sozciikler iizerinde, siyasi bir anlam miicadelesi

yasanagelmistir  (Ebu  Zehra, 2006). Yasanan bu silireg, belirtilen
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kavramlarin/soézciiklerin degisik alt kiiltiirler iginde farkli vurgular tagimasina ve
farkli anlamlarda kullanilmasina yol agmistir. Volosinov’a gbre bir sézciigiin ¢esitli
vurgulara sahip olmasi zaman igerisinde girdigi baglamlarin ve sahne oldugu iktidar
miicadelelerinin bir sonucudur. Sozciik bir baglamdan 6biiriine gegerken farkli bir
anlam kazanabilir. S6zciik yolculugu sirasinda girdigi baglamlarin izini tasir. Bir
sO0zcligiin ne kadar baglami varsa o kadar da anlami1 vardir (Volosinov, 2001:138).
Volosinov'un agiklamalar1 ¢ergevesinde, Burke, Miisliman toplumlarda
“cihad” basta olmak iizere bir¢ok Islami kavramin icine girdigi siyasi baglamlar
sonucu farkli anlamlar kazandigini vurgular (Burke, 2004:44). Islam tarihinde
Miisliiman toplumlarda yasanan bazi bunalimli dénemlerde (Halife Hz.Omer,
Hz.Osman ve Hz.Ali’nin sehit edilmeleri, Peygamberin torunlari Hz.Hasan ve
Hz.Hiiseyin’in sehit edilmeleri, Abbasiler doneminde yasanan Mogol saldirilari, vb.)
ortaya ¢ikan siyasi ve ideolojik gelismeler, dinin yorumlanmasi baglaminda bazi
onemli Islami kavramlara yeni anlamlar yiiklenmesine yol agmistir. Ornegin Selefi-
Vahabi ideolojinin 6zneleri konumunda bulunan Usame bin Laden, Hasan el-Benna,
Seyid Kutub’un sdyleminde ‘“cihad”, siddet iceren bir anlam kazanabilirken,
Mevlana, Imam Gazali gibi Islam diisiiniirlerinin sdyleminde siddet icermeyen bir
anlam tasir (Capan, 2004; Whelan, 2006; Burke, 2004; Akyol, 2000; Iscan, 2006).
Volosinov, “bireyin bilinci toplumsal ve ideolojik bir olgudur” (Volosinov,
1973:12) diyerek isaretin ¢ok vurgulu oldugu iizerinde durur. Volosinov’a gore
“isaret ¢ok vurguludur ancak yonetici sinif ise isareti tek vurgulu yapmaya calisir”
(Inal, 1996:53). Volosinov, bir sozciigiin sozliikte yer alan karsiligmin, o sdzciigiin
anlamimi olusturdugunu, ancak vurgunun sézciiglin kullanimi ile ilgili oldugunu

belirtir. “Sozciik birden ¢ok sayida ve hatta sinirsiz vurgu tastyabilir” (Inal, 1996:53).
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Bakhtin de Volosinov’un aciklamalarina destek vermektedir. Volosinov ve
Bakhtin'in yaklasimlari, Miisliiman toplumlarda Islami terminoloji iginde yer alan
sozclkler tiizerinde siyasi bir anlam miicadelesi yasandiginin agiklanabilmesi
bakimindan 6nemlidir.

Miisliiman toplumlarda Islam1 siddet temelli yorumlayan radikal toplumsal
kesimlerin sdyleminde, Islami terminolojiye ait bazi sdzciikler, kullanildig
sOylemsel toplulugun vurgusunu tasir. Bu vurgu ise benimsenen radikal dini ideoloji
dolayimmiyla olusturulur ve siddeti/siddet kullanmay1r mesrulastiran bir anlam tagir.
Radikal Islamci kesimlerde, Islami terminolojiye yiiklenen anlami benimsemeyen
veya karst c¢ikanlar “dini sapkinlik” veya “din diigmanlig1” ile suclanir (Yilmazer,
2006). Ornegin bir El Kaide iiyesi, Islam dinine ait terminolojiyi Selefi-Vahabi
ideoloji dolayimiyla anlamlandirir. Bu nedenle farkli islam yorumlari baglaminda
yapilan anlamlandirmalar1 dinin yozlastirilmasi olarak degerlendirir (Demirel, 2004).
Bu, gergeklestirilmis/gergeklestirilen siddet eylemlerinin mesru bir temele
oturtulmasi bakiminan énemlidir.

Arastirmamizda ele alinacak konularin saglikli olarak anlasilabilmesi i¢in, El
Kaide iiyeleri tarafindan yogun sekilde kullanilan bazi dini kavramlara, “Islami
literatlir icinde ve El Kaide iiyelerinin sdyleminde” ne anlamlar yiiklendigi, asagida
karsilastirmali sekilde aciklanmaktadir;

Kitap: Miisliimanlarin kutsal kitab1 “Kuran-1 Kerim”i ifade etmek icin
kullanilir. Kitap, hem Islam literatiiriinde hem de El Kaide iiyelerinin sdyleminde
Kuran’1 isaret eder (Yilmazer, 2006).

Kuran: Kuran, “Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Arapca olarak Islam

Peygamberi Hz.Muhammed’e indirilen ve giliniimiize kadar tevatiir yoluyla
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nakledilmis, Mushaflarda yazili kelamdir” (Sentiirk ve Yazici, 2007:20). Hem islam
literatiirtinde hem de El Kaide {iyelerinin sdyleminde Miisliimanlarin kutsal kitabi
olarak kabul edilir.

Kelam: “Soylemek demektir. Allah, harf ve sese muhta¢ olmadan soyler.
Kuran-1 Kerim ve diger semavi kitaplar Allah’in soziidiir”. Allah peygamberlere ve
meleklere istedigini sOylemis ve duyurmustur (Sentiirk ve Yazici, 2007:232). Hem
Islam literatiiriinde hem de El Kaide iiyelerinin sdyleminde bu anlam ifade eder.

Hadis: Islam Peygamberi Hz.Muhammed’in sdzleridir. Hem Islam
literatiirtinde hem de El Kaide iiyelerinin séyleminde bu anlami ifade eder.

Siinnet: Kelime anlami “yol ve adet” olarak tanimlanan siinnet, Islam
literatiiriinde Hz.Muhammed’in Kuran disindaki s6z ve davramislarini ifade eder
(Sentiirk ve Yazici, 2007:21). Bu yoniiyle slinnet, hadis kavramini kapsayan bir
terimdir. Hem Islam literatiirinde hem de El Kaide iiyelerinin sdyleminde bu anlami
ifade eder.

Seriat: Islam literatiirinde Miisliiman toplumlarda bireysel ve toplumsal
yagsami diizenleyen dini kurallar gseklinde tanimlanir. Bu yoniiyle seriat, bir kavram
olarak “Islam Hukuku” anlamma da gelmektedir. Dini motifli terdr oOrgiitleri,
benimsedikleri ideolojiye gore seriat kavramina farkli anlamlar yiikleyebilmektedir
(Y1lmazer, 2006).

Amel: Islam literatiiriinde, bir Miisliiman’in inancin1 yasayarak dinin
emirlerini yerine getirmesi ve dinin yasaklarindan kagcinmasi anlamina gelir. Amel ile
iman arasinda yakin bir iligski vardir. Ancak iman ile amel bir tutulmaz, bu baglamda

iman, amelden 6nce gelir (Dikmen, 2004:25). El Kaide iiyelerinin sdyleminde amel
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ile iman arasinda ¢ogu kez bir ayrim yapilmaz. Bir insanin iman etmis sayilmasi igin
bunu amelde gostermesi gerekir (Demirel, 2004).

Laiklik: Geleneksel Islami kesimlerde “laiklik” bir yonetim bigimi olarak
kabul edilir ve bir Miisliimanin inancina zarar vermedigi kabul edilir. islam’1 “kat1”
yorumlayan dini motifli terdr orgiitleri “laiklik” kavramini dinsizlik olarak kabul
ederler. Bu baglamda Islam ile laiklik birlikte var olamazlar (Yilmazer, 2006:43).

Helal: Islam literatiiriinde, “dince yapilmasi ve yenmesi-igilmesi
yasaklanmayan” anlamina gelmektedir (Sentiirk ve Yazici, 2007:355). Dini motifli
teror Orgiitleri bakimindan ise Orgiitin benimsedigi ideoloji tarafindan
yasaklanmayan anlamindadir.

Haram: Islam literatiiriinde, dine gore “yapilmasi ve yenmesi-igilmesi kesin
olarak yasaklanan her seydir. Buna gore bir sey helal ise haram degildir, haram ise
helal olmaz” (Sentiirk ve Yazici, 2007:355). Dini motifli terér orgiitleri (El Kaide
dahil) bakimindan ise Orgiitiin benimsedigi ideoloji tarafindan yasaklanan her seyi
kapsamaktadir (Y1ilmazer, 2006).

Mekke Donemi: Peygamber Hz.Muhammed’in Peygamberligini ilan ettigi ve
Islamiyet’in yayilmaya basladigi hicret oncesi donemi ifade eder. Hem Islam
literatiiriinde hem de El Kaide {iyelerinin sdyleminde bu anlami ifade eder.

Medine Dénemi: Peygamber Hz.Muhammed’in 622 yilinda Medine’ye hicret
etmesiyle baslayan donemdir. Medine déoneminde Miisliimanlar giiglenerek diinyaya
acilma imkani bulmustur. Hem Islam literatiiriinde hem de El Kaide iiyelerinin

sOyleminde bu anlami ifade eder.
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Asr-1 Saadet: Peygamber Hz.Muhammed’in Islam’1 teblig ettigi dénem
anlaminda kullanilmaktadir (Capan, 2004). Hem Islam literatiiriinde hem de El Kaide
tiyelerinin sdyleminde bu anlami ifade eder.

Teblig: Kelime olarak duyurmak anlamia gelen teblig, Islam literatiiriinde
peygamberlerin Allah tarafindan kendilerine bildirilen her seyi eksiksiz bi¢imde
insanlara duyurmasi seklinde tanimlanir. (Sentiirk ve Yazici, 2007:47). El Kaide
basta olmak iizere dini motifli teroér orgiitleri agisindan ise teblig, yeni tiiyeler
kazanma temelinde degerlendirilir. Bu baglamda teblig, “acik teblig” ve “gizli
teblig” olmak iizere iki asamada gerceklesir. Gizli tebli§ doneminde, oOrgiitiin
ideolojisini insanlara anlatacak kadro yetistirilir. Yetisen oOrgiitsel kadrolar, agik
teblig doneminde insanlara agilarak orgiitiin toplumda taban bulmasi i¢in ¢alisirlar
(Y1lmazer, 2006).

Iman: Islam literatiiriinde, “Allah tarafindan (Peygamber'e haber verildigi)
kesin olarak bilinen hususlarin dogru olduguna igten ve yiirekten” inanmak demektir
(Sentiirk ve Yazict, 2007:25). Dini motifli terér orglitleri bakimindan ise orgiitiin
benimsedigi ideolojiye inanmak ve benimsemek anlamina gelir. Iman, El Kaide
acisindan Selefi-Vahabi ideolojiye inanmak demektir (Burke, 2004; Whelan, 2006).

Mii’min: Islam literatiiriinde, “Allah’a ve peygamberine inanan,
peygamberin, Allah tarafindan haber verdigi her seyin dogru oldugunu yiirekten
tasdik eden ve bu imanmi dili ile de sOyleyen kimsedir” (Sentiirk ve Yazic,
2007:27). Dini motifli terdr orgiitleri bakimindan ise 6rgiitiin benimsedigi ideolojiye
inanan ve benimseyen kimsedir (Demirel, 2004).

Kafir: Islam literatiiriinde, “Islam’in iman esaslarin1 kabul etmeyen, yani

Allah’a ve peygamberine inanmayan kimsedir” (Sentiirk ve Yazici, 2007:27). Dini
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motifli terdr orgiitleri bakimindan ise orgiitiin benimsedigi ideolojiyi kabul etmeyen
kimsedir (Farag, 2004; Akyol, 2000). Bu baglamda kendini Miisliiman olarak ifade
eden bir kimse 6rgiit tarafindan kafir seklinde tanimlanabilir.

Tagut: El Kaide basta olmak tlizere dini motifli terdr 6rgiitlerinin sdyleminde
“tagut”, Islam dis1 uygulamalar1 zor kullanarak insanlara benimsetmeye ¢alisan, dini
kurallar yerine kendileri kural/kanun koyan devlet ve devlet gorevlilerini ifade eder
(Y1lmazer, 2006) Bu anlamda tagut olan bir devlet diizeni ile miicadele edilmesi
gerekir (Demirel, 2004; Yilmazer, 2006).

Miinafik: islam literatiiriinde, “Allah’a ve peygamberine, inandigin1 sdyleyip
mii’min olarak goriindiigi halde kalbiyle inanmayan, i¢i disina uymayan kimsedir”
(Sentiirk ve Yazici, 2007:27). Dini motifli terér orgilitleri acisindan ise Orgiitiin
ideolojisi disinda faaliyet gosteren ancak Miisliiman oldugunu ifade eden kisilerdir
(Whelan, 2006, Burke, 2004).

Batil: islam literatiiriinde, dini gegerliligi olmayan, sahte, yalan anlamlarina
gelmektedir (Sentiirk ve Yazici, 2007). El Kaide acisindan Selefi-Vahabi ideolojiye
gore gegerliligi olamayan anlami tagir (Whelan, 2006, Burke, 2004).

Biat: Bir kimsenin hiikiimdarligin1 (hakimiyetini) ya da hakemligini kabul
ederek o kimseye baghligmi bildirmek anlami tasir. Islam tarihinde ilk donem
Miislimanlarinin Peygambere baghiliklarini ifade ettikleri “Akabe Biat”lar1 olmustur.
Islam hukukuna goére “biat”in, Miisliimanlar tarafindan devlet bagkanlara yapilmasi
On gorlilmiistiir. Pratikte halkin tamaminin devlet bagkanina biat etmesi miimkiin
olmadig1 ic¢in Onemli gorevlerde bulunan yetkililerin biat etmeleri yeterli kabul
edilmistir. Biat kavrami, Islam’1 “kat:” yorumlayan dini motifli terdr orgiitii iiyeleri

acisindan orgiite/drgiit yonetimine baglilik anlaminda kullanilir (Yilmazer, 2006).
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Sirk: Islam literatiiriinde “sirk”, Allah’tan baska tanr1 olduguna inanmak ve
Allah’a bagka tanrilar ortak kosmak anlamina gelir. Sirk Islam dininde hem biiyiik
bir giinah, hem de kiiflir kabul edilmistir (Sentiirk ve Yazici, 2007:417). Kavram,
dini motifli siddet hareketleri tarafindan da ayni anlamda kullanilmakla beraber, asir1
genis yorumlanmaktadir (Ebu Zehra, 2006; Iscan, 2006).

Tevhid: Islam literatiiriinde “tevhid”, Allah’m bir oldugunun ve Allah’tan
baska tanr1 olmadiginin kabul edilmesidir. Bu yoniiyle tevhid, sirk kavramina tezat
teskil eder (Yilmazer, 2006). Dini motifli terér orgiitlerinin sdyleminde 6n plana
¢ikan bir kavramdir.

Farz: Islam literatiiriinde, “dinen yapilmasi kesin delillerle emredilen”
anlamina gelmektedir. Farzi yerine getiren “sevap kazanir, 0ziirsiiz olarak yapmayan
azab1 hak eder. Inkar eden ise dinden ¢ikmis olur” (Sentiirk ve Yazici, 2007:72). Dini
motifli terdr orgiitlerinin sdyleminde ise, orgiit /6rgiitiin ideolojisi tarafindan verilen
emirlerin yerine getirilmesini ifade eder (Yilmazer, 2006).

Imam: Dini motifli terdr drgiitii {iyeleri, drgiit liderini “imam” olarak kabul
ederler. Bu dogrultuda, El Kaide lideri Usame Bin Laden’in El Kaide’nin imami
oldugu soylenebilir.

Miicahid: Islam literatiiriinde, Allah yolunda savasan Miisliiman demektir.
Dini motifli terdr orgiitlerinin degerlendirmesine gore, orgiitiin ideolojisi ve amaci
dogrultusunda savasan Miisliimanlardir (Burke, 2004).

Cahiliyye: (Islam 6ncesi) Arabistan’da yasanan putperest donemi ifade eden
bu kavram, dini motifli terdr orgiitleri bakimindan orgiitsel hedeflere uygun herhangi
bir grup, ililke veya zaman anlama gelir. “Bdylece, esas olarak Peygamber

Hz.Muhammed’in Arabistan’daki asil cahiliyeyi oldiirdiigii ve onun harabeleri
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lizerine muhtesem bir Islam devleti insa ettigi gibi “barbar” olarak diisiiniilebilecek
her grup, halk, iilke veya kiiltiirle ilgili insanlarin ger¢cek Miisliimanlar olmadigini ve
bu ylizden oldiiriilebilecegini” ifade eder (Whelan, 2006:93).

Kiifiir ve Tekfir: Bu iki sozciik, dini motifli siddet hareketleri ac¢isindan ¢ok
onemlidir. Islam literatiirinde ve El Kaide'nin sdyleminde, bu sdzciiklere hangi
anlamlarin yiiklendigine iligskin olarak Whelan su agiklamalarda bulunur;

Bu kelimelerin kullanimi Islam dgretisinde olaganiistii ciddi bir su¢lamadir.

Tekfir kelimesi “kutsala saygisizlik” anlamina gelen “kiifiir” kelimesinden

tiiremigtir. Tekfir, Miisliiman oldugunu iddia eden fakat “kirli” ilan edilen ve

inananlar toplulugunun goziinde dinden ¢ikarilan kisi anlamina gelmektedir.

Islam hukuku harfiyen yorumlandiginda bdyle bir kisi Islam hukukun

korumasindan artik yararlanamaz ve buna dayanarak “onun kani ceza olarak

dokiilebilir” ve idama mahkum edilebilir. Tekfir her zaman en son bagvurulan
cezadir ve tekfir ilan etmeye tek yetkili olan ulema Onceden belirlenmis
hukuki 6nlemleri aldiktan sonra bu yola basvurmaya genellikle isteksizdir”

(Whelan, 2006:93).

Seyid Kutub tarafindan “cahiliyye” ve “tekfir” kavramlarmmin kullanimi
belirsiz birakilmig ve bu ylizden yanlis kullanilmaya ve istismara acik bir alan
olusmustur. Bu durumu El Kaide, orgiitsel amaglart  dogrultusunda
kullanmistir/kullanmaktadir (Whelan, 2006:93-95).

Bidat: Islam literatiiriinde, “dinin aslinda bulunmadigi halde, inananlarin
ibadet oldugu ve Allah’a yaklastirdig1 gerekcesiyle yaptiklari iglere denir” (Ebu
Zehra, 2006:223). Dini motifli terdr orgiitleri “bidat” kavramini ¢ok genis bir sekilde
ele almakta, ibadet ile ilgisi bulunmayan hareketleri dahi bidat olarak
degerlendirmektedir.

Sura: Dini motifli terdr orgiitlerinin séyleminde, orgiitsel yapilanma agisindan

liderin altinda yer alan ve iist diizey iiyelerden olusan kurul anlamina gelir. Ornegin

El Kaide’nin Orglitsel yapilanmasinda, Usame Bin Laden’in altinda, Ayman El-
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Zewahiri, Siileyman Ebu Geyt gibi iist diizey orgiit {iyelerinden olusan bir danisma
kurulu (iist sura) bulundugu bilinmektedir (Demirel, 2004:39-40).

Cihad: Dini motifli terdr orgiitleri tarafindan dini literatiir i¢erisinde en ¢ok
kullanilan kavramlar arasinda “cihad” 6n plana ¢ikmaktadir. Cihad genel anlamda
zulme kars1 verilen miicadele seklinde tanimlanir. Bununla birlikte “iyi bilinen bir
hadise géore Muhammed, iki ayr1 cihad bulundugu sdyler: Biiyiigli insanin kendine
karsi, kiiciigli bir bagkasina kars1 verdigi cihaddir. Cihad genelde sdylendigi gibi
mutlaka “kutsal savas” anlami tagimaz. Hatta insan kalple, kalemle, dille, kiligla vs.
cihad yiirtitebilir” (Burke, 2004:41). Bu baglamda “cihad” kavramini sadece “siddet
iceren eylem” seklinde degerlendirmek son derece yanhstir. Islam siddet iceren
cihada izin vermistir ancak bunu bircok sarta baglamistir. Bu nedenle dini motifli
teror orgiitleri siddet igeren cihad icin Islam’in gerekli kildig1 kosullarin zaten hep
var oldugunu gosterme c¢abasi icerisindedir. Ancak geleneksel Islami anlayista,
cihad; bir Miisliiman’in giinahlara kars1 manevi gelisimini korumak icin verdigi
miicadele seklinde diisiintiliir.

El Kaide lideri Usame Bin Laden, cihad ile ilgili olarak “ilimle ugrasan
insanlardan biri olan ibni Teymiye sdyle belirtti: dini ve imani savunmak igin
savasmak ortak bir gorevdir. Imandan sonra hayat: ve dini bozan diismanla
savagmaktan baska gorev yoktur” diyerek cihadin dinde imandan sonra gelen en
oncelikli gérev oldugunu vurgular (Swetnam ve Alexander, 2001:107). Usame Bin
Laden’in “cihad” kavramini ele alirken Selefi ideolojinin kurucusu kabul edilen Ibni
Teymiye’ye gonderme yapmasi, onun asiri/radikal bir islam yorumu olan Selefi-
Vahabi ideolojinin yaklagimini benimsedigini gosterir. Bin Laden’in agiklamalari

baglaminda, El Kaide’nin ‘“cihad” kavramini, Selefi-Vahabi ideolojinin
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perspektifiyle siddet temelinde Oncelikli bir dini gorev olarak degerlendirdigi
anlagilmaktadir.

Dar’iil Islam, Dar’iil Kiifr, Dar’iil Harp: Dini motifli terdr orgiitlerinin
soylemlerinde sik karsilasilan kavramlardir. Burke bu kavramlarm Islam’mn kilit
kavramlar1 arasinda yer aldigin1 ve gliniimiizde de gii¢lii bir etkiye sahip oldugunu
belirtir (Burke, 2004:39). Dar’iil Islam Miisliiman idareciler tarafindan yonetilen ve
Islam hukukun uygulandigi bolgelerdir. Dar’iil Harp ise savasin yasandigi ve bu
nedenle Islam hukukun tam olarak uygulanamadig: yerleri ifade eder. Dini motifli
teror orgiitleri Dar’iil Harp olan bolgelerde Islam’in normal sartlar altinda izin
vermedigi (hirsizlik vb.) hareketlerin yapilabilecegini kabul eder. “Diinyanin Dar’iil
Islam (Islam iilkesi) ve Dar’iil Kiifr (Kiifiir iilkesi) veya Dar’iil Harb (savas iilkesi)
olmak iizere ikiye boliinmesi, El Kaideciligin siirekli tekrar ettigi, Batr’nin Islam’1
yikmak i¢in faal olarak komplo kurdugu ve bu yiizden sadece kiifiir iilkesi veya
topragi degil, aslinda Islam’a kars1 olan bir savas diyar1 oldugu propagandasina gii¢lii
bir destek saglamaktadir” (Whelan, 2006:97). Bu baglamda, El Kaide ve benzeri dini
motifli terér Orgiitleri diinya genelinde faaliyet gosterdikleri birgok {iilkeyi/bdlgeyi
“Dar’til Harp” ilan ederek Miisliimanlarin saldir1 altinda oldugu seklinde bir resim
ortaya koyarlar. Bdylece kendilerinin gerceklestirdikleri terdr eylemleri ile islam’1 ve
Miisliimanlar1 koruduklarini savunurlar.

Hicret: Kelime anlami olarak, bir memleketten baska bir memlekete gog
etmek anlamna gelen hicret, islam literatiiriinde Hz.Muhammed’in Peygamberligini
ilan ettigi Mekke’den ayrilarak Medine’ye go¢ etmesini ifade eder. Hicret Islam
tarthi agisindan kilit bir Oneme sahiptir. Malise Ruthven, “Muhammed’in

paradigmasi1” seklinde ortaya koydugu goriisiinii “Hicret” temelinde agiklar. Burke,
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Ruthven’in “Muhammed’in paradigmasi” temelinde El Kaide ile hicret arasindaki
iliskiyi su sekilde agiklar:

Muhammed, onun kendi otoritelerini inkar edip Allah’inkini tanimasindan da,
verimli bir ha¢ endiistrisinin merkezindeki kentin (Mekke) ana tapinagi olan
Kabe’deki putlara tapinilmasina yonelik saldirilarindan da hoslanmayan
Mekke’nin zengin yoneticileri tarafindan sehri terk etmeye zorlandi. Dinini
icra edemeyen Muhammed, bir grup takipcisiyle birlikte gizlice, o zamanlar
Yasrib diye anilan Medine sehrine kagti. Onun MS 622°deki bu gocii hicret
olarak bilinir; bu olaya &yle bir 6nem atfedilir ki, Islam takvimi,
Muhammed’in dogumu ya da ilk vahyi almasiyla degil, bu olayla baslatilir.
Baski karsisinda boyle bir gog, agikca Kuran tarafindan tavsiye edilmistir.
Sonraki yillar zordur, Muhammed Medine’de bir¢ok insanin siipheci
yaklasimiyla, Mekke’nin askeri giicii arasinda sikisip kalir. Ama, MS 624’te,
Mekkelileri Bedir savasinda yenen Muhammed galip c¢ikar; bu zaferin
ardindan Medine halkin1 da kazanir. Memleketi Mekke’ye zaferle
dondiigiinde sene MS 630°dur. iki yil sonra da 6liir. Haricilerden,
Hashasinlere ve Bin Laden’e dek Miisliiman reformcular, bilingli olarak
hicreti tercih etmisler, “ger¢ek Miisliimanlar olarak yasamak ve sonunda
Muhammed’inki gibi bagarili olacagina inandiklar1 bir seferberlik baslatmak
icin, kendilerine ters diisen toplumlardan uzaklagmiglardir. “Muhammed’in
Paradigmas1” c¢ergevesinde, baski ve zorluk donemleri ile sinanacaklarini,
ama Allah’1n iradesini ve Muhammed’in emirlerini izleyerek kendilerinin ya
da kendilerinden sonraki kusaklarin sonunda galabe ¢alacagini diisiiniir. Bin
Laden ve yakin ¢evresi agisindan, bu go¢ (hicret) ve miicadele (cihad) modeli
cok etkilidir, agiklamalarinda siklikla tekrarlanan temalardan biridir (Burke,
2004:39-40).

Goriildiigi tizere El Kaide ve benzeri dini motifli terér hareketleri “Hicret”
kavramini orgiitsel faaliyetin amacina ulagabilmesi i¢in zorunlu bir yontem seklinde
degerlendirmektedir. Bu durum Usame Bin Laden’in Suudi Arabistan’da rahat bir
hayat yasamasina ve zengin bir ailesi bulunmasina ragmen hayat sartlarinin ¢ok zor
oldugu Afganistan’a gitmesine de bir yoniiyle aciklik getirmektedir.

Sehit: Islam’a gére “Allah yolunda dldiiriilen Miisliiman” sehit olarak ifade
edilir (Sentiirk ve Yazici, 2007:221). Islam dini, “sehit” kavramim yiicelterek bir
Miisliman’in dini anlamda elde edebilece8i en yiiksek makam oldugunu belirtir.
Dini motifli teror orgiitleri, orgiitiin belirledigi ama¢ dogrultusunda 6len/6ldiiriilen

kimseyi sehit olarak tanimlar. Bu baglamda, gergeklestirdigi terdr eylemi ile bir¢ok
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masum ve sivil insanin 6liimiine neden olan orgiit iiyesi bir intihar eylemcisi sehit
olarak kabul edilir.

Icma: “Sézliikte birlestirmek, bir konuda fikir birligi etmek ve azmetmek gibi
anlamlara gelen” gelen icma, Islam literatiiriinde “Islam bilginlerinin Peygamber’den
sonraki her hangi bir devirde dini bir meselenin hiilkmii {lizerinde fikir birligi
etmeleri” seklinde tanimlanir (Sentiirk ve Yazici, 2007:23).

Kiyas: ”’Sozliikte, bir seyi baska bir seyle 6lgmek ve iki sey arasindaki
benzerlikleri belirlemek” anlamina gelen kiyas, Islam literatiiriinde “Kitap, siinnet
veya icma’da hiikmii bulunmayan herhangi bir meseleye, aralarindaki illet birligi
sebebiyle bu kaynaklardan birinde yer alan konunun hiikmiinii vermek” seklinde
tanimlanir (Sentiirk ve Yazici, 2007:23-24). Dini motifli terér orgiitleri tarafindan
benimsenen “kat1” Islam yorumlarinda, din a¢isindan Kuran ve siinnet disinda higbir

referans kaynagi kabul edilmedigi i¢in icma ve kiyas kavramlarina bagvurulmaz.

3.2.  Selefi-Vahabi ideoloji ve ibni Teymiye

El Kaide hareketinin diisiinsel temelini, radikal bir islam yorumu iizerine insa
edilen Selefi-Vahabi ideoloji olusturmaktadir. El Kaide, benimsedigi Selefi-Vahabi
ideolojinin perspektifiyle gergeklestirdigi/gerceklestirecedi terdr eylemlerini mesru
kabul etmekte ve bdylece iiyelerine Islam adina miicadele ettikleri duygusunu
vermektedir. Daha o©nce ifade edildigi tlizere, bir 6zne olarak Selefi-Vahabi
ideolojinin kendisine verdigi toplumsal rolii gergeklestiren radikal dinci bir
eylemcinin  diislin  diinyasi, ideoloji dolayimiyla belli anlamlar icinde
sabitlenmektedir. Bu nedenle Selefi-Vahabi ideolojinin ayrintili olarak ele alinmasi

calismamiz agisindan onemlidir.
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Islam tarihi icinde belli donemlerde, toplumu bir biitiin olarak derinden
etkileyen onemli toplumsal ve siyasi gelismeler yasanmistir. Bu gelismeler
cercevesinde Miisliiman toplumlarda bir¢ok muhalif goriis ve hareketin ortaya
cikt1g1, toplum icinde boliinme dalgalar1 yasandigi ve bunun bir sonucu olarak farkli
toplumsal kesimlerin olustugu bilinmektedir. Hz.Muhammed’in 6liimiinii izleyen
yiizy1l i¢inde Islam toplumunda “Siinni” ve “Sii” ad1 altinda farkli iki mezhep ortaya
cikmistir. Bu iki farkli mezhebin ortaya ¢ikisinin temelinde, siyasi ve askeri otorite
bakimindan tiim Miisliimanlarin lideri olarak kabul goéren Halifelik makamina,
toplum i¢inde liyakat bakimindan ©ne ¢ikan bir ismin mi, yoksa dogrundan
Peygamber Hz.Muhammed’in soyundan gelen bir ismin mi getirilmesinin dogru
olacagi tartismasi yer alir. Bu baglamda Siiler Halifelik makamina Peygamber’in
soyundan gelen bir isimin getirilmemesi halinde dinin yozlastirilacagin
diistinmiislerdir.

Islam toplumu iginde ortaya ¢ikan baska bir tehlikeli ve muhalif 6rnek de
Peygamber’den sonra gelen idarecilerin Peygamberin ger¢cek mesajinin Oniine
gectigini iddia eden ve radikal bir esitlik¢iligi savunan “Harici” ideolojidir. Yine Sii
mezhebi igerisinde ortaya ¢ikan ve radikal bir ¢izgide yer alan “Hashasinler” bir
diger drnektir. Bu yoniiyle Islam toplumu ve diinyas1 ¢ok cesitli mezhepleri ve dini
akimlar1 biinyesinde barindiran inan¢ yoniinden kendi i¢inde heterojen bir yapiya
sahiptir. Mislimanlarin karsilagtiklar1 sorunlarin ¢oziilebilmesi i¢in “Kuran’a ve
Peygamber’in siinnetine doniisii temel alan reformcu hareketler, Islam tarihinde
tekrarlanan bir izlektir” (Burke, 2004:38).

“Selefilik” de Miisliimanlarin karsilastiklar1 sorunlarin ¢dziilebilmesi igin

Kuran’a ve Peygamber’in siinnetine doniisii temel alan bir ideoloji olarak Suudi
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Arabistan-Yemen bolgesinde ortaya ¢ikmustir. Islamiyet’in en radikal yorumu olarak
on plana ¢kan Selefi-Vehhabi ideoloji, gliniimiizde El-Kaide ve Hizbullah basta
olmak iizere Islam adina miicadele verdigini ifade eden pek ¢ok dini motifli siddet
hareketinin  teorik zeminini olusturmaktadir. Yapilan arastirmalar diinya
Miisliimanlarinin =~ %12’sinin ~ Selefi-Vehhabi ideolojiyi benimsedigini ortaya
koymustur (Farag, 2004:99).

Selef kelime anlami itibariyle “Oncekiler, eskiler, ilkler” manasina
gelmektedir. Ilk olarak Hicri 4. asirda ortaya c¢ikan bu anlayis, tevhid bakimindan
yoruma agik ayetler iizerinde durarak kabirlerle olan iliskiyi ele almistir. Zaman
icerisinde selefiler, goriislerinin Islam dininde dért biiyiik mezhepten biri olarak
kabul edilen Hanbeli mezhebinin kurucusu imam Ahmed Bin Hanbel’e dayandigini
iddia etmislerdir. Ancak bu iddia Hanbeli mezhebinin biiyiik imamlar1 tarafindan
tartisilmistir (Demirel, 2004:45). Ahmed Bin Hanbel dinin yasanmasinda ve
yorumlanmasinda Kuran ve hadislere biiylik onem vermistir. Hayatinin biiylik
kismini zor sartlar altinda hadis toplamakla gegiren Ahmed Bin Hanbel, 28 bin’den
fazla hadisin bulundugu “el-Miisned” isimli bir eser ortaya koymustur. Bu baglamda
Ahmed Bin Hanbel siinnet, hadis ve rivayet ilmini fikih ilmiyle birlestirmistir. Prof.
Dr. Muhammed Ebu Zehra “Islamda Siyasi, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi” isimli
kitabinda Ahmed Bin Hanbel’in din yorumuna iligskin sunlar1 ifade eder:

Imam Ahmed’e gore, dini ilimler arasinda Kitap ve siinnetten baska higbir

ilim, yazilmak suretiyle gelecek nesillere aktarilamazdi. Ciinkii ilim

adamlarinin goriisleri, kendi ¢aglarina ait sorunlarin ¢oziimii degerindedir.

Bunlarin, yazilarak sonraki nesillere aktarilmasina gerek yoktur. Insanlara

nakledilmesi gereken yalnizca Kuran bilgisi, Hz.Peygamber’in ilmi, O’nun

ashabinin ve onlara giizellikle tabi olanlarin ilimleridir. Bu ilimler, dyle bir
netlikte nakledilmelidir ki, alimler ve kisiler isimlerine gore taklit
edilmemelidir...Imam Ahmed, Selefin ugrasmadig bir seyle ugrasmamustir.

Selef, yalnizca kitap, siinnet ve fetva ilmiyle ugrasir...Akide ve diger tiim
Islami ilimlerin kaynagi yalnizca Kuran ve siinnettir. Soyut akli nazarla

95



akideden bahsedilemez. Akide konusunda, yalnizca nakle bagvurulur ve onun
disinda bir yola itibar edilmez (Ebu Zehra, 2006: 479).

Bizim goriisiimiize gére Ahmed Bin Hanbel, Selefi (Peygamber ve
sahabeleri) ornek almigtir ancak giiniimiizde ifade ettigi anlamda Selefi ideolojiyi
savunmamistir. Ahmed Bin Hanbel dinin yorumlanmasi konusunda Kuran ve siinneti
referans kabul eder ve bu temelde fetva verilmesinde sakinca gérmez. Ahmed bin
Hanbel, irsad ve fetva alaninda gordiigii boslugu doldurmak iizere bizzat kendisi
fetva vermistir. Fetva vermek bir yoniiyle yorum yapmak demektir. Bu baglamda
Ahmed Bin Hanbel dinin yorumlanmasina karsi degildir. Bununla birlikte verdigi
fetvalarin yazilmasimi ve nakledilmesini yasaklamistir. Ona goére sadece Kitap ve
stinnet bilgisi yazilabilir. Dini yorumlayan din bilginlerinin goriisleri kendi ¢aglarina
ait sorunlar1 gidermeye yonelik oldugundan, bu goriislerin nakledilmesi sonraki
kusaklar1 yanlis yonlendirebilir. Ancak Ahmed Bin Hanbel’e gore gelecek her
donemin din bilginleri temel referans kaynaklari olan Kuran ve siinnet temelinde
i¢inde bulunulan dénemin ihtiyaglarina ve sartlarina gére dini yorumlayabilirler (Ebu
Zehra, 2006:478-479). Bu nokta Ahmed Bin Hanbel’i giiniimiiz Selefilerinden
ayirmaktadir.

Giliniimiiz Selefi ideolojisinde inang ile ilgili meselelerde Kuran ve Siinnette
yer alan hususlarin yoruma basvurulmadan oldugu gibi kabul edilmesi savunulur. Bu
baglamda, Selefi-Vahabi ideolojinin mimarlar1 ve destekeileri, akil ve bilimle ilgili
yorumlara siddetle karsi ¢ikmakta ve yiizyillar boyunca her tiirlii modernlesmeyi
dinden sapma olarak kabul etmektedir (Farag, 2004:99). Giinlimiiz selefi anlayisinda,
Ahmed Bin Hanbel’in goriislerinin aksine donemin sartlarina ve kosullarma gore
dinin yorumlanmasi ve bu dogrultuda fetva verilmesi dinden uzaklagsma olarak

algilanmaktadir. Ayrica Selefi-Vahabi ideoloji, dinin farkli yorumlanmasi nedeniyle
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zaman icerisinde Miisliman toplumlarda ortaya c¢ikan mezhepleri kabul
etmemektedir. Bu ideolojide bir mezhebi kabul etmenin giinah oldugu diisiiniliir.
Oysa ki Ahmed Bin Hanbel Islam diinyasinda kabul gdren dort biiyiik mezhepten
Hanbeli mezhebinin kurucusu olarak bilinmektedir. Bununla birlikte, islamiyet’i ilk
kabul eden Sahabelere dontisli temel alan Selefi ideolojinin olusumunda, Ahmed Bin
Hanbel’in etkisi oldugu ve giinlimiiz Selefileri tarafindan yanlis bigimde O6rnek
alindigini belirtmemiz gerekmektedir.

Selefiligin tarihsel siire¢ icerisinde ikinci kez ortaya ¢ikisi 13. yiizyilda Ibn-i
Teymiye ile olmustur. Ibni Teymiye o dénemde var olan selefi goriislere yenilerini
de ekleyerek Selefiligi sistemlestirmistir. ibn-i Teymiye'nin goriisleri Seyyid Kutub,
Muhammed el-Farac, Mevdudi gibi iinlii Islam diisiiniirlerini ve radikal bir islam
yorumu olan Vahabi ideolojiyi etkilemistir. El Kaide lideri Usame Bin Laden,
fikirsel ve teorik anlamda Ibn-i Teymiye’den ¢ok fazla etkilenmistir. Bu yoniiyle ibni
Teymiye “bircoklar1 tarafindan devrimci Siinni Islam’in manevi babasi ve El-
Kaideciligin kaynagi olarak goriilmektedir” (Whelan, 2006:59). Usame Bin Laden,
diinya kamuoyuna yaptig1 bircok agiklamada ibn-i Teymiye’ye génderme yaparak
referans kaynaklari arasinda Ibn-i Teymiye nin ne kadar énemli bir yer tuttugunu
ortaya koymustur. Laden tarafindan 1996 yilinda yaymlanan ve uzman ¢evrelerce El
Kaide’nin manifestosu sayilan bildiride; ABD’nin hedef alinmas: konusunda da Ibn-i
Teymiye’ye gonderme yapmistir:

Imandan sonra Amerikali diismani kutsal topraktan atmaktan daha onemli bir

gorev yoktur. Hi¢cbir oncelik, imandan bagka, bunun 6niine koyulamaz. Ibn-i

Teymiye soyle dedi: ‘Dini ve imani savunmak i¢in savasmak ortak bir

gorevdir. Imandan sonra hayati ve dini bozan diismanla savagmaktan baska

gorev yoktur. Bu gorevden daha oncelikli baska bir durum yoktur ve
diismana en iyi imkanlarla karsi konulmalidir’...Bu sartlar altinda birincil

diisman olan kafirleri iilkeden atmak ilk gdrevdir, imandan sonra bundan
daha 6nemli bir gérev yoktur (Swetnam ve Alexander, 2001:107).

97



Islam tarihinde 12. yiizy1l, Miisliimanlarin parlak bir medeniyet kurduklar:
gorkemli bir donem olarak kabul edilir. Bununla birlikte 13. yiizyil, Mogol istilasinin
agir tahribatinin yasandigi ve onceki yiizyilda kurulan gelismis medeniyetin ciddi
zarar gordiigii bir dénem olmustur. Islam diinyasinin Mogol saldirilarina hedef
oldugu gergin bir dénemde yasayan Ibni Teymiye (1268-1328) ailesi ile birlikte
Suriye'ye go¢ etmek zorunda kalmistir (Whelan, 2006:59). ibni Teymiye, donemin
medeniyet merkezi Bagdat' ele geciren ve bir ¢ok Miisliiman 6ldiiren Mogollara
kars1 cihad ilan etmis ve Mogollarin Sam' ele ge¢irmek icin yaptiklari saldirida kilici
ile savasarak bizzat miicadele vermistir. Ibni Teymiye bu yoniiyle hem savasan bir
asker hem de doneminin 6nemli bir din bilginidir.

Bir Islam diisiiniirii olarak Ibni Teymiye, Siinni Islam anlayis1 igerisinde en
muhafazakar fikih ekolii olarak kabul edilen Hanbeli fikhi alaninda derin bir
uzmanlik kazanmistir. Bu baglamda Burke, Ibni Teymiye’nin, El Kaide lideri Usame
Bin Laden’in de aralarinda bulundugu dinci militanlar ve ¢agdas radikal diisiiniirler
bakimindan kilit dnem tastyan muhafazakar bir Islam alimi oldugunu belirtir. Burke,
Ibni Teymiye ve yasadig1 déneme iliskin olarak sunlari aktarir:

Ibni Teymiye, modern radikal devrimci Siinni islamc1 eylemciligin babasi

olarak goriiliir. 1258°de Bagdat’in Mogollar karsisinda diisiisii devrin dindar

Miisliimanlari i¢in sarsici bir gelisme olmustu. Miisliimanlarin ¢ogu, yilizyillar

siiren askeri yayilma, siyasi ve kiiltlirel {istlinliigiin ardindan halifeligin ve

Islam’m kafirler tarafindan fethedilmesini imkansiz olarak gériiyordu. Benzer

bir sok, yaklasik bes yiiz yili agkin bir siire sonra Napolyon’un Misir’1 iggal

etmesiyle yasanacakti. ibni Teymiye Mogollar karsisinda yenilgiye yol agan
zafiyetin, Miisliiman cemaatin ya da timmetin ilk kutsal metinlerdeki emirleri
geregince yerine getirmemesinin bir sonucu oldugunu distiniiyordu. Sam’a
stirgiine gonderilen Ibni Teymiye, diislincelerini burada da yaymay1 stirdiirdii
ve sonugta hayatinin biiyiik bir boliimiinii hapiste gecirdi (Burke, 2004:39).

Ibni Teymiye, yasadigi dénemin muhafazakar bir din bilgini olarak Islam

diinyasinda gozlemlemis oldugu toplumsal ve siyasi rahatsizliklarin/sikintilarin
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nedenini, dinin emir ve yasaklarina gerektigi gibi dikkat edilmemesine baglamstir.
Bu dogrultuda Islam diinyasinda yasanan gerilemenin ancak Selef’in yasaminin
ornek alinmas1 ile asilabilecegini belirtir. Ibni Teymiye’ye gore Selef’in 6rnek
almmas1 Kuran ve siinnetin Selef’in anladig1 sekliyle yasanmasi demektir. ibni
Teymiye “Selefilerin nazarinda”, felsefeciler, Mu’tezililer (Kuran'in yaratilmis
oldugunu kabul edenler) ve bazi tasavvufcularin dogru yoldan ¢ikmis kimseler
oldugunu ileri siirer. Bu baglamda Ibni Teymiye “Selef’in mezhebini, Kuran ve
siinnette yer alan tiim sifatlari, isimleri, tiim haberleri ve halleri oldugu gibi kabul
etmek olarak tespit eder” (Ebu Zehra, 2006:201). Dini yorumlama big¢iminde
“Vahdaniyet™i (Allah'm bir olmasi) on plana ¢ikaran Ibni Teymiye, ddénemin
kosullar1 icerisinde gdoriislerini ii¢ ana esas iizerine kurar. ibni Teymiye’ye gére “din
bilginleri” veya “dindar insanlar” araciligi ile Allah’a yaklasma diisiincesi dinen
yanlistir ve yasaklanmalidir. Bu paralelde (6l veya diri) kisilerden yardim isteme ve
onlar1 aract yapma diisiincesine de izin verilmemelidir. Ayrica teberriik ve takdis
(kutsamak) amaciyla Peygamberlerin ve Salih kisilerin kabirlerini ziyaret etmek de
dinen sakincali olup engellenmelidir. Ibni Teymiye &lmiis veya dlmemis bir insana
dua eden kimsenin dinde biat yaptigin1 ve Allah’a ortak kostugunu, Allah’a dua
ederken baska bir varlig1 aract eden kimsenin ise bashi basina bir biat uydurmus
olacagim ifade eder (Ebu Zehra, 2006:213). Bu goriisler Ibni Teymiye nin dini
metinleri yorumlama ve degerlendirme seklini de etkilemistir.

Ibni Teymiye’nin sistemlestirdigi Selefi ideolojiyi
anlayabilmek/aciklayabilmek igin, Islam'da dini metinlerin nasil yorumlandig
tizerinde durulmasi gerekir. Dini metinlerin (Kuran, Hadis, vb.) yorumlanma bigimi

metinlerin ne anlama geldigi veya hangi anlamlar1 isaret ettigi bakimindan son
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derece 6nemli bir konudur. Islam’da dini metinlerin yorumlanmasina iliskin olarak
Burke, “Kuran ve hadislerin ana metinleri, degistirilemez olmalar1 anlaminda
“kapali”dir; ama sonsuz derecede esnek olmalari, prensipte biitiin zamanlarda nasil
davranmak gerektigiyle ilgili sorunlarin hepsine bir yanit sunmalari anlaminda
“aciktir. “Kapali” olmalari, belli bir yerel ve siyasi baglamda kisa vadeli kazanglar
elde etmeyi umanlarin yonlendirmelerini engelleyecek bir 6zerklige sahip olduklar
anlamina gelir; “aciklik™ niteligi ise, bu metinlerin her durumda herkes i¢in uygun
kilinabilecegi anlamina gelir diyerek tarihsel siire¢ igerisinde Islam toplumlarinda
gozlemlenen siyasi hareketlerin, dini metinleri kendi siyasi amaclari dogrultusunda
farkli bi¢imlerde yorumlayarak bir dini mesruiyet arayisi icinde olduklarini belirtir
(Burke, 2004:37). Bu baglamda Burke, Islam dinin her zaman siyaseten angaje
edilmeye acgik oldugunu vurgular. Burke, Islam’in Tanr1 ile insan arasinda bir araci
kurum bulunmasina izin vermedigini, ancak gercek hayat ile din arasindaki iletisimin
bir sonucu olarak dini metinleri yorumlayan bir “Ulema” (din bilginleri) sinifinin
ciktigini belirtir. Burke, konuya iligkin olarak sunlar1 ifade eder:
Gergek diinyayla ilgilerinin siirekliligini saglamak icin, Kuran ve hadislerin
yorumlanmasi gerekir. Mesajlardan bazilar1 agik olsa da, bir ¢ok seyin,
Ozellikle yedinci ylizyillin Arabistan’inda var olmayan unsurlara aranan
yanitlarin, bir tefsir slirecinden sonra olusturulmasi gerekir. Muhammed, bu
tiir meselelere iligkin olarak goriis birligine dayali bir yonetimi beraberinde
getiren akilct tartismaya acik¢a g6z yumarak bu gerekliligi tanimstir.
Kuran’da dogrudan gegmeyen bir meseleyle ilgili olarak rehberlik olusturmak
icin metinleri yorumlama siireci “ictihad” olarak bilinir. Islam, aracilik
yetkilerine sahip bir din adamlar1 kurumuna yer vermese de, bu tiir bir akil
yiiriitmeye ve onunla ilgili ilimlere yogunlasan bir uzmanlar ordusu ortaya
cikmigtir. Bunlar ulema (tekili alim), “bilenler” olarak bilinir (Burke,
2004:37-38).
Burke’iin tespitleri ve yaklasim, Islam diinyasinda politik bir amag

dogrultusunda faaliyet gosteren radikal orgiitlerin/olusumlarin ideolojilerinin analiz

edilebilmesi bakimindan degerli ve anlamlidir. ibni Teymiye, Burke’iin dini
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metinleri yorumlayan Ulema smifi olarak ifade ettigi din bilginleri arasinda, dini
motifli teror orgiitleri ve radikal diisiintirlerin en ¢ok gondermede bulundugu isimdir.
Bu nedenle ibni Teymiye’nin dini metinleri nasil yorumladigi bizim igin énemlidir.
Ibni Teymiye’ye gdre metinlerin yorumlanmasinda “esas olan din ve nakildir. Akil
sadece idrak ve tasdik edicidir. Akillar tiirlii tiirliidiir ve bugiinkii akil ile yarinki akil
birbirine uymaz. Nakil ise daima birlestiricidir” (Iscan, 2006:30). ibni Teymiye’nin
aciklamalarinda “sahih nakil” ve “sahih akil” kavramlarindan so6z ettigi goriilse de
dinin yorumlanmasinda akla kiymet verdigini sdylemek zordur. Bu yéniiyle Ibni
Teymiye dini metinlerin oldugu gibi birakilmasi veya “dini metinleri olusturan
sozciiklerin gercek anlamlar1” ile kabul edilmesi taraftaridir. Ebu Zehra ibni
Teymiye’nin yorum metodolojisini su sekilde agiklar:

Ibni Teymiye’ye gére, metinler konusunda en giivenceli yol, onlar1 oldugu
gibi birakmaktir. ibni Teymiye bu goriisiiniin “Selef-i Salih”e dayandigin
iddia etmektedir. Bu nedenle, kelimeleri zahirlerine gore (ger¢ek anlamlarina
gore) degerlendirmekte ve bunlarin ifade ettigi temel zahiri manalara itibar
etmektedir. Diger yandan Ibni Teymiye, bunlarin “yaratiklarda olana”
benzemedigini ifade etmekte ve dtesine karismamaktadir. Otesi igin herhangi
bir tefsir yapmayan Ibni Teymiye, bunu tefsir etmeye kalkismanin sapiklik
oldugunu da, iddia etmektedir...ibni Teymiye, bu tutumuyla “yorumlama” ve
“oldugu gibi birakma” nin arasini bulduguna inanmaktadir. Cilinki, bir
yandan bu tiir ayetleri zahiri manalar1 ile tefsir edip, Allah’1 yaratiklara
benzemekten tenzih ederken, diger yandan da “Keyfiyet” ve gercek nitelige
dokunmamaktadir. ibni Teymiye, sahabelerin, iginde “el”, “ayak”, “yiiz”,
“oturmak”, “inmek” ve benzeri tabirler bulunan miitesabih ayetlerin manasini
bildiklerini, bu bilgilerini ayetlerin zahiri manalarindan aldiklarin1 ve Allah’in
zatinin mahiyetini 6grenmeye kalkismadiklar1 gibi, bu sifatlarin da mahiyetini
ogrenmeye yeltenmediklerini iddia etmektedir. Iste, Ibni Teymiye’ nin “Selef
Mezhebi” olarak one siirdiigii anlayis budur (Ebu Zehra, 2006:205-206).

Goriildiigii gibi ibni Teymiye Kuran basta olmak iizere dini metinlerin
yorumlanmasinda, ya metinlerin oldugu gibi birakilmasini (ki bu yorumlamama
demektir) ya da metinlerin zahirine goére degerlendirilmesini benimsemistir. Bu

noktada Ibni Teymiye ile imam Gazali gibi biiyiik Islam diisiiniirleri arasinda goriis
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farkliliklar1 ortaya ¢ikmistir. Dini metinlerin yorumlanma big¢imi ile ilgili olarak
Imam Gazali, Ibni Teymiye’ye kars1 ¢ikar. Imam Gazali’ye gére Kuran ayetlerinde
ve Peygamber hadislerinde yer alan miitesabih (mecazi veya benzer anlamli)
sozcuklerin insanlar tarafindan goriilebilen ve duygusal olarak hissedilebilen bir
zahiri anlamlar1 vardir. Ancak Imam Gazali, metinlerin bu anlamlarin1 Allah igin
diistinmenin miimkiin olmadigii belirtir. Bununla birlikte dini metinlerin zahiri
anlamlarinin haricinde herhangi bir insanin tefsirine dahi ihtiya¢ kalmadan rahatlikla
anlagilabilecek mecazi anlamlar1 bulunmaktadir. Konuya iliskin olarak Gazali su
aciklamalarda bulunur:

Takdis (Allah’1 zatina yakigsmayan sifatlardan tenzih etme)’nin manasi sudur:

“El”, “parmak”, gibi ifadeler veya Hz.Peygamber’in “Allah, Adem’i kendi

eliyle yogurdu”, “Miiminin kalbi Rahman’in iki parmagi arasindadir” gibi

hadisleri isitildigi zaman, bu lafizlarin iki anlama geldigi bilinmelidir. Birinci
anlam, kelimenin ifade ettigi asli anlamdir. Bu ise, et, kemik ve sinirden
olusan bir organ demektir. Et, kemik ve sinir 6zel cisim ve sifatlar1 ifade eder.

Burada, cisim demekle, boyu, eni ve yiiksekligi olan ve orada bulundugu

siirece bagka bir seyi o mekandan alikoyan (hacim sahibi) maddeyi

kastediyorum. lkinci olarak, bazen bu kelimeler, miistear manalarda
kullanilirlar. Yani “el”, kelimesi, bazen asla cisim ifade etmeyen anlamlar
icinde kullanilir. Ornegin, “Memleket, hiikiimdarin elindedir” dendigi zaman,
mesela hiikiimdarin eli kesik de ayn1 manada anlasilir. Ister halk
tabakasindan, ister okumus olsun, herkes kesinlikle bilmelidir ki, (bu sdzleri
getiren) el¢i, bunlarla et, kan, ve kemikten olusan bir organi kastetmemistir.

Bu, Allah i¢in miimkiin degildir. Allah, bundan miinezzehtir. Kimin aklina,

Allah’1n organlardan olustugu geliyorsa, o kimse putperest durumuna diismiis

demektir. (Ebu Zehra, 2006:206-207).

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag: iizere, Islam tarihinde onemli iki din
bilgini olarak kabul edilen imam Gazali ve ibni Teymiye arasinda, dini metinlerin
yorumlanmasina iligkin olarak énemli yaklasim farkliliklar1 bulunmaktadir. Bununla
birlikte Maturidi, Ibnu’l-Cevzi gibi Islam diisiiniirlerinin de Gazali ile ayn1 gdriisii

benimsedikleri ve Siinni Islam anlayisinda Gazalinin yaklasimmin genel kabul

gordiigii gozlenmektedir (Ebu Zehra, 2006:207).
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Onceki boliimlerde vurgulandigi iizere Islam dininin toplumsal yasam
bakimindan bazi kilit kavramlar1 ¢alismamiz acisindan 6nemlidir. “Cihad” bu
kavramlarin basinda gelmektedir. “Cihad”’in tanimlanmasi Islam tarihinde sorunlu
bir alan olmustur. Ibni Teymiye’nin dini metinleri yorumlama bi¢imi Cihad’in
tanimlanmasi alaninda ortaya ¢ikan sorunlari daha da agirlastirmistir. Peygamber’in
aciklamalarina gore “cihad-1 ekber” (bliyiik cihad) ve “cihad-1 asgar” (kii¢iik cihad)
olmak iizere Islam’da iki ayr1 cihad vardir. Kavramlarm tartisildigi boliimde
belirtildigi gibi “biiylik cihad” insanin kendisine karsi, “kiigiik cihad” ise baskalarina
kars1 verdigi cihaddir. ”Cihad genelde soylendigi gibi, mutlaka “kutsal savas” anlami
tasimaz. Hatta insan kalple, kalemle, dille, kili¢la vs. cihad yiiriitebilir” (Burke,
2004:41). Siddet igeren ve baskalarma kars1 yapilan cihad “kiigiik cihad”dir ve islam
hukukunda siki sartlara baglanmustir. Islam tarihinde siddet iceren cihada izin veren
ayet gelinceye kadar Miisllimanlar kendilerine yapilan haksiz saldirilara bile karsilik
vermemislerdir. Bu donemde Miisliimanlar pasif bir direnis gostermisler ve saldiran
degil stirekli saldirilan ve magdur olan taraf olmuslardir. Bu nedenle Peygamber
Muhammed’in Medine’ye go¢ etmesinden (hicretinden) sonra Miisliimanlarin siddet
iceren cihad yapmalarina Kuran’in su ayetiyle izin verilmistir:

Kendileriyle savasilanlara (miiminlere) zulme ugramis olmalar1 sebebiyle

(savas konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardim etmeye

mutlak surette kadirdir. Onlar, baska degil, sirf “Rabbimiz Allah’tir”

dedikleri icin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. Eger Allah, bir
kisim insanlar1 diger bir kismi ile defetmeseydi, mutlak surette, iclerinde

Allah’in ismi bol bol amilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler

yikilir giderdi. Allah kendisine (kendi dinine) yardim edenlere muhakkak

surette yardim eder. Hig siiphesiz Allah giicliidiir. Azizdir (Hac, 39-40).

Ibni Teymiye nin dini metinleri yorumlama bi¢imi agisindan siddet igerikli

cihada izin veren bu ayet ele alindiginda, ibni Teymiye nin yasadig1 déonemde islam

toplumlarinin ugradigi Mogol saldirilarina karsit Miisliimanlarin cihad yapmalari
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dogal bir hak olarak degerlendirilir. Belirtilen dénemde Miisliimanlar kendi
iilkelerinde siddetli bir saldiriya ugramislar ve can-mal giivenlikleri tehlike altina
girmistir. Dénemin Islam devleti ile Mogollar arasinda bir savas baslamistir.
Belirtilen dénemde Ibni Teymiye, Mogollara karsi cihad yapilabilecegini/yapilmasi
gerektigini belirten bir cihad ilam yayinlar. Bu yéniiyle ibni Teymiye saldirgan bir
tutum i¢inde bulunmamistir. Diinya tarihinde var olmus ve giliniimiizde var olan
biitlin hukuk sistemleri, bir saldir1 karsisinda saldiriya ugrayanlara siddet iceren karsi
koyma ve miidafaa hakki tanimaktadir. Bununla birlikte El Kaide’nin kurulus
asamasinda &nemli bir rol oynayan Abdullah Azzam, ibni Teymiye’nin Tatarlarla
savagmak istemeyen Miisliimanlar cihad konusunda cesaretlendirmek istedigini, bu
nedenle seriat diginda bir yonetime riza gosterenlerin (namaz kilsalar ve orug tutsalar
bile) oldiiriilmeleri gerektigi yoniinde fetva verdigini ileri siirer (Azzam, 1996:199).
[bni Teymiye'nin ifade edilen cihad yorumu radikal dinci &rgiitlerce terdrizmi
mesrulagtirmak i¢in bugiin bile kullanilmaktadir.

Giiniimiizde farkli Islam yorumlamalar1 temelinde terdr hareketleri
bakimindan yasanan sorun, islamiyet’i istismar eden dini motifli terdr orgiitleri ve
radikal dusiiniirlerin, toplumsal gelismeleri ve hareketleri degerlendirirken kendi
politik amaglarini destekleyecek sekilde Ibni Teymiye nin dini metinleri yorumlama
bi¢imini uygulamalarindan kaynaklanmaktadir. Konunun saglikli anlagilabilmesi i¢in
su Ornek verilebilir. Hac siiresinde Miisliimanlarin siddet iceren cihad yapmalarina
izin veren ayette yer alan “Kendileriyle savasilanlara (miiminlere) zulme ugramis
olmalar1 sebebiyle (savas konusunda) izin verildi” ifadesi Ibni Teymiyeci bir
yorumla ele alinirsa metin ya oldugu gibi kabul edilecek ya da kelimelerin zahiri

manalarma gore hiikiim verilecektir. Dolayisiyla El Kaide ve benzeri dini motifli bir
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ter0r Orgiitli, haksizlia veya zulme ugradigim1 degerlendirdigi Miisliiman bir
toplulugu gerekce gostererek bu ayeti terdr eylemlerine referans yapabilmektedir.
Halbuki Kuran ayetleri birgok Islam diisiiniirii tarafindan toplumsal hayat ile
iliskilendirilirken, din, bir biitiinliikk icerisinde ve hadisler dikkate alinarak akil
yoluyla yorumlanmistir. Miisliiman din bilginlerinin biiyiik cogunluguna gore,
Kuran’in terér eylemlerine referans gosterilmesi biiyiik bir yanilgidir (Capan, 2004;
Ebu Zehra, 2006). Kuran’a gore bir kimsenin haksiz yere oldiiriilmesi insanlik sugu
niteligindedir (Sentiirk ve Yazici, 2007:422). Insan hayatina haksiz yere son

verilmesini, Kuran'm, su ayetler ile yasakladigi ifade edilir;

“Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah’in haram kildig1 cana kiymayin” (Isra:33).

“De ki: Geliniz Rabbinizin size neleri haram kildigin1 okuyayim. O’na higbir
seyi ortak kosmayin, anaya-babaya iyilik eden, fakirlik korkusuyla
cocuklariizi 6ldiirmeyin, sizin de onlarin da rizkini biz veririz. Kétiiliiklerin
acigma da gizlisine de yaklasmayin ve haksiz yere, Allah’in yasakladigi cana
kiymayn. Iste su size anlatilanlar1 Allah tavsiye etti, umulur ki diisiiniir
anlarsimz” (En’am: 51).

“Iste bundan dolayr Israil ogullarma kitapta sunu bildirdik: Kim Kkatil
olmayan ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmayan bir kisiyi Oldiiriirse sanki biitiin
insanlar1 Oldiirmiis gibi olur. Kim de bir adamin hayatin1 kurtarirsa sanki
biitiin insanlarin hayatin1 kurtarmig olur. Resullerimiz onlara agik ayetler ve
deliller getirmislerdi. Ne var ki, onlarin ¢ogu biitiin bunlardan sonra, hala
yeryliiziinde fesat ve cinayette asir1 gitmektedirler” (Maide:32).

Taslaman ve Kapitan, Miisliimanlarin siddet igeren cihad yapabilmelerine izin
veren ayet/ayetlerin, Kuran’in insan yagamina son vermeyi yasaklayan ayetleri ile
birlikte degerlendirilmesi durumunda, cihad ile ilgili ayetlerin, terér eylemlerine izin
verdigi yoniinde yorumlanamayacagini ve bdyle bir anlam tagimadiklarini vurgular

(Taslaman ve Kapitan, 2007). Taslaman ve Kapitan'a gore, Kuran, agik sekilde

haksiz yere bir insanin oOldiiriilmesini tim insanlhigmn Oldiiriilmesiyle es deger
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tutmakta ve yasaklamaktadir. Halbuki kadin, yasli, ¢ocuk, yetiskin tiim masum
insanlar bir terér eyleminin hedefi olabilmektedir. Bununla birlikte, giinlimiizde
Islamiyet’i istismar eden dini motifli siddet hareketleri siyasi amaglar
dogrultusunda, ibni Teymiye nin yorum metodolojisini kullanarak eylemlerine dini
metinler agisindan mesruluk kazandirma arayisi igerisine girmislerdir. Bu durum, bir
Miisliiman agisindan dini 6nem tasiyan “cihad” sézciigiiniin, Miisliiman toplumlarda
farkli alt kiiltiirlerin sdylemi iginde farkli vurgular tasidigini ve toplumsal/tarihi
siirecte siyasi bir anlam miicadelesine sahne oldugunu gdstermektedir.

Ibni Teymiye’den sonra Selefilik, Muhammed Bin Abdiilvahhab (1703-1787)
ile tekrar giindeme gelmis ve tarihsel siire¢ igerisinde Vahabiler ismiyle anilan
gruplar tarafindan giiniimiize tasinmustir. “Selefiligin tarihsel gelisimi Vahabilik i¢in
de gecerlidir. Ciinkii Vahabilik Selefilik {lizerine insa edilmis ve ayni goriisler
paralelinde Selefiligin daha da kat1 olarak uygulamaya konulmus seklidir” (Demirel,
2004:46). Vahabilik ilk kez 18. yiizyillda bugilinkii Suudi Arabistan Kralligi’nin
siirlart igerisinde yer alan Necid bolgesinde ortaya ¢ikmistir. Adin1 kurucusu olan
Muhammed bin Abdulvehhab’dan alan Vahabilik, ilk olarak dini bir akim olarak
ortaya ¢ikmis; daha sonra yine dini icerikli ancak ayni zamanda bir devlet gelenegi
haline gelerek siyasi bir kimlige biiriinmistiir. Kuruldugu 1921 yilindan itibaren
Suudi Arabistan Kralligi’nin resmi mezhebi olan Vahabilik, gliniimiizde Tiirkiye
dahil olmak iizere halki Miisliiman olan birgok iilkede varligini slirdiirmektedir.

S6z konusu iilkelerde mevcut olan siyasal Islamci akimlarin -ki birgogu
radikal Islami hareketlerdir- temel kaynagi olan Vahabilik, ortaya ¢iktig1 ve yayildig
18. yiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugu icinde biiyiik sorunlara yol agmustir.

Ozellikle Hicaz ve gevresinde etkili olan Vahabilik zaten dagilma siirecinde olan
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Osmanli Imparatorlugu'nu bu bolgede oldukca mesgul etmistir. Tarihte “Vahabi
Isyanlar1” olarak gecen olaylar, hem dini hem de siyasi olarak Hicaz bdlgesinde
Osmanl1 egemenligine bir baskaldir1 niteligi tastmaktadir. Osmanli Imparatorlugu’nu
172 y1l gibi uzun bir silire ugrastiran ve sonunda siyasal konjonktiiriin de yardimai ile
bagimsizligini ilan eden Vahabiler, Suud ailesi ile yaptiklari ittifakla bugilin de
varhigimi siirdiiren Suudi Arabistan Kralligi’nin temellerini atmiglardir (Demirel,
2004:44). Vahabilik giiniimiizde "Suudi Arabistan'da hakim dini gii¢tiir ve Suudi
Arabistan tarafindan birgok Islam iilkesine ihra¢ edilmistir" (Whelan, 2006:60).

Esposito, Vahabi ideolojinin temelde Suudi Arabistan ile iliskili oldugunu
ancak zaman icerisinde “Islami fundamentalizm”, “dini asiriik” ve “radikalizm”
kavramlar1 bakimindan yanlis bir sekilde kapsayici bir nitelik kazandiginmi belirtir.
Esposito'ya gore Vahabilik ve Selefilik kavramlari, giiniimiizde modern veya modern
olmayan, siddet igeren veya icermeyen farkli ideoloji ve hareketleri kapsayan bir ana
terim olmustur.

20. ylizyilin sonlarindan beri "Vahabilik" kavrami mevcut hiikiimetlere karst
silahlanan militan hareketler i¢in kullanilmaktadir. Bu 6zel isimlendirme
tamamen yeni degildir. 19. yiizy1l sémiirge Hindistan'inda Ingiltere yerli,
anti-emperyalist Islami uyanis hareketlerini "Vahabi" diye damgalamistir.
Son yillarda, Vahabi Islam sadece Taliban ve Usame Bin Laden'in El
Kaide'sini belirtmek i¢in degil, baska bolgelerde, 6zellikle Rusya, Kafkaslar,
Cecenistan, Dagistan ve Orta Asya'da Islami muhalefet hareketlerini
belirtmek i¢in de kullanilmaktadir. Vahabi goriisii, Arap milliyetgiligi ve
sosyalizminin ortaya c¢ikardigi tehdide karsilik olarak 1960'larda
uluslararasilagsmistir. Petro-dolarlar ile 6zellikle 1973 petrol ambargosundan
sonra firlayan gelirlerden olusan zenginlikten beslenmistir. Suudi Arabistan
ve diger monarsiler, 6zellikle Nasirizm tarafindan, genellikle muhafazakar
Arap monarsilerini knayarak ve kitlelere sosyal devrim vaad ederek iktidara
gelen radikal Arap sosyalist hiikiimetleri tarafindan tehdit edilmekteydi. Prens
Faysal'm (daha sonra kral oldu) liderliginde Suudiler, Nasir'in Sovyetler
Birligi ve Dogu Avrupa'daki "ateist komiinizm" ile baglar1 ve "sekiiler,
sosyalist" pan-Arapgiligina karsi pan-Islamci siyasetin liderligini yapmuistir.
Suudi Arabistan, Islam'in en kutsal iki yerinin koruyucusu olarak kiiresel
Islami liderlik iddiasinda bulunmus, Nasir ve onun destekgisi Libya'da
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Muammer Kaddafi'ye karst diger Miisliman hiikiimetlerle birlikte hareket
etmistir (Esposito 2003; Aktaran Whelan, 2006:61).

Yakin tarihte Suudi Arabistan, Selefi-Vahabi ideoloji temelinde hareket eden
orgiitsel yapilanmalar1 ve hareketleri destekleyerek diinya geneline yayginlagsmasina
neden olmustur. Bununla birlikte Vahabi ideoloji genel olarak ahlaki/siyasi
yozlagmanin yaygin oldugu ve ekonomik agidan geri kalmis kiiltiirlerde/toplumlarda
destek bulmaktadir. Selefi-Vahabi ideolojinin “temele, hukuku ve diizeni (ve Islam'in
geemis ihtisamini) yeniden onaracak daha ahlaki yasam tarzina doniis iddiasi fakir ve
siyasi baski altindaki insanlara ¢ok ¢ekici gelebilmektedir” (Whelan, 2006:63).

Giiniimiizde sik sik giindeme gelen “radikal/siyasal Islamc1” akimlarin
saglikli sekilde anlagilabilmesi i¢in Vahabi ideolojinin dogru sekilde analiz edilmesi
gerekmektedir. Islam diinyasinda yetisen bircok diisiiniir, lider ve ideolog bu
ideolojiden cesitli sekillerde etkilenmistir. El Kaide, Hizbullah ve benzeri dini motifli
teror Orgiitlerinin teorik zeminini yine bu ideoloji olusturmaktadir. Ayrica
“Misir’daki Miisliiman Kardesler ile Islami Cihad’mn yani sira; Tiirkiye deki
Hizbullah, Hizbut-Tahrir ve IBDA-C gibi &rgiitler” de Vahabi ideolojiden dolayli
veya dolaysiz olarak etkilenmistir (Demirel, 2004:52). Islam’a getirilen farkl
anlayislar icerisinde en kat1 kurallara sahip anlayis olan Vahabilik, Peygamber
doneminde olmayan her seyi sapkinlik ilan edip, Kuran ayetlerini akilla yorumlamay1
yasaklamistir. Miiritlerinin kendilerine “tevhid yanlis1” ismini verdigi Vahabiligin
doktrini Selefiyeci anlayisiyla bilinen Ibni Teymiye’nin goriisleri ile Haricilik,
Hanbelilik ve Zahiriye mezheplerine dayanmaktadir. Vahabi ideoloji, toplum i¢inde
dini alanda 6n plana ¢ikan insanlarin asir1 derecede yiiceltilmesi, onlardan yardim

beklenmesi, Allah'a yakinlasmak i¢in onlara ziyaret yapilmak istenmesi, dine aykiri
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sekilde bidatlarin ¢ogalarak toplumsal yasamda yogun olarak hissedilmesi
neticesinde Arap yarimadasinda ortaya ¢ikmistir.

Vahabiligin ortaya ¢ikmasiyla Ibni Teymiye'nin goriisleri tekrar giindeme
gelmistir. Vahabi ideolojinin kurucusu Muhammed Bin Abdulvehhab, ibni
Teymiye'nin eserlerini derinlemesine inceleyerek Selefilik alaninda yeni bir yaklagim
ortaya koymustur. Sonralar1 Vahabilik ismini alacak olan bu yaklasim, Ibni
Teymiye'nin Selefilik anlayisini teoriden pratife gecirmistir. Bu yoniiyle Ibni
Teymiye'nin takipgileri olan Vahabiler, inanca ait hususlarda Selefi anlayisa yeni bir
katki saglamamislardir. Bununla birlikte Ibni Teymiye'nin fikirleri temelinde yeni
baz1 pratik agilimlar yapmuslardir. Bu yeni agilimlar Ibni Teymiye déneminde
tartisma konusu yapilmamis alanlarda olmustur (Ebu Zehra, 2006:220). Vahabi
ideolojinin Selefi anlayisa eklemledigi bu yeni pratik agilimlar radikal bir siirecin
dogmasina yol agmuistir.

Vahabiler, Kuran ve siinnete yer alan (Ibni Teymiye tarafindan da ifade
edilen) bir "akide anlayis1" ile yetinmemislerdir. Bu baglamda Vahabiler, inang
paralelinde adetlerin de Islami ¢ercevede yasanmasi gerektigini savunmuslardir.
Vahabilere gore her Miisliiman’in iizerine diisen dini yiikiimliiliikleri yerine
getirmesi bir zorunluluktur. Vahabiler bu nedenle sigara igmeyi haram kabul etmisler
ve icenlere karsi kat1 yaptirnmlar uygulamislardir. Baz1 Vahabilerin sigara igenleri
misrik olarak degerlendirdikleri gozlenmistir. Vahabiligin ilk donemlerinde kahve
ve benzeri bazi igecekler de dinen yasaklanmistir. Bu yoniiyle Vahabiler giinah
isleyeni “kafir” olarak goren Hariciler’e benzemislerdir. Vahabiler putguluga yol
acabilecegi icin fotograf ¢ektirmeyi/¢cekilmesini yasaklamiglardir. Vahabiler “Bidat”

kavramini ¢ok genis bir sekilde yorumlamislardir. Bu dogrultuda “bazi Vahabilerin,
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bir Miisliman’in “Peygamber Efendimiz” demesini dahi bidat” kabul ettikleri
gorilmistiir (Ebu Zehra, 2006:223). Vahabi din bilginleri ortaya koyduklar1 goriisleri
tartisilamaz dogrular seklinde degerlendirmisler, farkli goriisleri ise kesinlikle yanlis
kabul etmislerdir. Bununla birlikte, Vahabilerin baz1 goriislerinde zaman igerisinde
belli oOlgiide bir esneme oldugu bilinmektedir. Vahabilerin en tehlikeli yonii
uyguladiklar1 siddete dini bir mesruiyet kazandirmak igin ortaya koyduklari Islam
yorumudur. Bu konuda Ebu Zehra sunlar1 ifade eder:

Vahabiler, sadece goriislerine cagirmakla yetinmemisler, muhaliflerine karsi

kili¢ da kullanmiglardir. Muhaliflerine kars1 savasmayi, bidatlarla savasmak

olarak goren Vahabiler; bidatin savasilmasi gereken bir "miinker" oldugunu,

"lyiligi emretme-kdtiililkten sakindirma" ilkesiyle hareket etmenin de vacip

oldugunu iddia etmislerdir. Vahabilere gore, su ayette gecen hiikiim, ancak bu

sekilde yerine getirilebilir: "Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmig en hayirli bir immet
oldunuz. lyiligi emreder, kotiiliikten sakindirir ve Allah'a inanirsiniz. Eger

Kitap ehli inanmus olsaydi, onlar igin de hayirli olurdu..." (Al-i Imran:110).

Savas ve ¢atisma alaninda Vahabilik diisiincesine onciiliilk eden Muhammed

Bin Suud olmustur. Arap Yarimadasina hakim olan ailenin dedesi olan bu

adam, Seyh Muhammed Bin Abdiilvahhab'in enistesi idi. Onun mezhebini

benimsedi ve ona siki sikiya baglandi. Derken bu diisiinceyi kili¢ zoruyla
yaymaya giristi. Bunu yaparken, siinneti diriltip bidat1 o6ldiirmeyi

amacladigini sdyliiyordu (Ebu Zehra, 2006:221-222).

Vahabi ideolojinin siddet igerikli uygulamalara/hareketlere izin veren din
yorumunda; Vahabilik ile geleneksel Islami yaklasimlar arasindaki en onemli
farklilik “Cihad” kavramina yiiklenen anlamdan kaynaklanmaktadir. islam’da Cihad,
Yaratici tarafindan inananlara dogrudan ve apagik bir sekilde emredilen bir gorevdir
(Kuran 9/5, Kuran 49/15, Kuran 25/52). Geleneksel Islami yaklasimlara gore cihad
kavrami, genis anlamiyla ele alinmalidir. Bu goriise gore Allah yolunda gosterilen
her tiirlii caba ve gayret “cihad” olarak adlandirilmaktadir (Yegin, 1992: 85).

El-Kaide, Ensar-el Islam gibi Selefi-Vahabi cizgideki (islamc1) radikal

hareketler ise ‘cihad’ kavramini, yalin olarak Allah i¢in savas yapmak (silahli

miicadele) anlaminda kullanmaktadir. Bu baglamda Vahabiligin en kati kurali da
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kuskusuz ibadet etmedikleri ya da eksik ettikleri gerekgesi ile “kafir” saydiklari
kisilerin canlarin1 ve mallarini helal ilan etmeleridir. Bunun tarihteki en ac1 6rnegi 20
Nisan 1802 tarihinde Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesini anmak i¢in toplanan
10 bin Sii’nin Vahabiler tarafindan 6ldiriilmesidir. Bu olayda ayrica, Hz. Hiiseyin’in
tiirbesi yagmalanmis ve Kerbela harabeye donmiistiir (Demirel, 2004:47).

Goriildiigii iizere oldukea kat1 kurallar1 olan Vahabilik, Islam dinine getirilen
diger anlayislarin bir¢ogundan kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Bu nedenle
Muhammed Bin Abdulvahhab’in Vahabi anlayis1 bircok Islam diisiiniirii tarafindan
cok sert bir sekilde elestirilmistir. Vahabi ideolojinin siddet kullanmayir mesru
gosteren din yorumuna iligkin olarak Demirel ise sunlar1 aktarir:

Iman ile kiifrii ayirt eden ameli tevhiddir ve Vahabilere gre bu tevhidi yerine

getirmeyen kafir ve bu gibilerin mallar1 ve canlari muvahhidlere helaldir.

Baz1 yazarlarca, Muhammed Bin Abdiilvahhab’in Haricileri taklit ettigi

sOylenir. Haricilerde de Vahabilerde de namazi, orucu, hacci ve buna benzer

Tanr1 emirlerini yerine getirmemek kiifiirdiir. Yani amel imana dahildir.

Vahabiler amelin imanin bir pargast oldugu konusunda Ibni Teymiye’ye

uyarlar ve onlara gore farz olanlar1 tembellikle veya inkar icin terk eden

kimse kafirdir, mal ve kanlar1 helaldir... Namaz terk eden kimse kafirdir ve
onlar i¢cin dinden ¢ikmis hiikmii verilir...ibni Teymiye’den itibaren Hanbeli
cizgisi daha da katilasmis ve kabalagsmis denebilir. Muhammed Bin

Abdiilvahhab ise ¢izgiyi daha da katilastirmis ve kabalastirmistir.

Giliniimiizde Hasiriiddin Elbani gibiler ise durumu Hasavilige kadar

vardirmislardir.  Bagka bir gercek de sudur ki, giiniimiizdeki Islami

hareketlerde goriinen bircok hastalifin mensei de, bu goriis ve anlayista

yatmaktadir (Demirel, 2004:49-50).

Vahabilerin siddet icerikli eylemlerine tiirbeleri yikmalart ve mezarlar
yakmalar1 da 6rnek verilebilir. “Tarihi siire¢ igerisinde ellerine gecen her kdy ve
kentteki tiirbeleri yikip harap eden Vahabiler’e, bazi Avrupali yazarlarca “mabed

yikicilar1” ya da “mezhepsizler” ismi de verilmistir” (Demirel, 2004:49). Vahabiler

sahabe mezarlariin bulundugu Hicaz bolgesinin yonetimini ele gegirdiklerinde tiim
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sahabe mezarlarin1 yikmiglardir. Vahabiler kabir insas1 ve ziyaretini yasaklamiglar
ancak kabirde yatana selam verilebilecegini kabul etmislerdir.

Selefi-Vahabi ideolojinin ortaya ¢iktigr ve giliclendigi donemler, Miisliiman
iilkelerin saldirnn ve istilaya ugradigi donemler ile paralellik gostermektedir. Bu
baglamda; Mogol istilasi, Hagli Seferleri, sanayi devrimi sonras1 Batili iilkelerin
sOmiirge arayislart ile Miisliman iilkelere/toplumlara yonelmesi, 6zglrliiklerini
tehdit altinda hisseden Islam diinyasinda (radikal bir ideoloji de olsa) Selefilik ve
Vahabilik akimini giiclendirmistir. Bu donemlerde Miisliimanlarin maruz kaldiklari
problemlerin, toplumda dini yasantinin bozulmasindan ve din dis1 uygulamalarin
yaygmlasmasindan kaynaklandigi iddia edilmis, Islam’in temel kaynaklar1 olan
Kuran ile Siinnet’e donlilmesi ve Peygamber doneminin esas alinmasi
savunulmustur. Bu yoniiyle tarihsel siiregte Miisliiman toplumlarin karsilagtiklar
sosyal ve politik problemlerin ¢dziilebilmesi i¢in islam dininin aslina doniilmesi ve
Peygamber donemindeki uygulamalarin esas alinmasi fikri ile ortaya c¢ikan Selefi
diisiince yapis1; zaman igerisinde radikal ve kat1 bir yorum bigimi kazanmis, ibni
Teymiye ve Muhammed Bin Abdulvahhab’la birlikte sistemleserek uygulama alani
bulmus ve adeta gilinlimiiz terdr orgiitlerine referans kaynagi haline gelmistir (Farag,
2004:103). Selefi-Vahabi ideolojinin ortaya koydugu radikal islam yorumunu
Demirel su sekilde 6zetlemektedir:

Allah’n zati, sifati ve fiili aymdir. Ayri olamaz. Iman; dil ile ikrar, kalp ile

tasdik, organlar ile ameldir. Kisaca amel imana dahildir. (Bundan dolay1

namaz kilmayani vb. rahathikla kafir ilan edilebilmektedir.) Tevhid’e
inanmayanin mali, can1 helaldir. Amel insan i¢inde gizlidir. Amelsiz iman
olamaz. Ameli yerine getirmeyene harp acilir. Kestigi yenmez. Ayetleri
yorumlamak kiifiirdiir. Hiikiim zahire goredir. Allah’a aracisiz ibadet sarttir.

Miirsid, seyh, veli, araci kiifirdiir. Kesin delil Kuran’dir. Sia, kelam,

tasavvuf, tarikat uydurmadir. Kuran ve hadisten baska her sey bid’attir.

Mezar, tiirbe yapmak, adak adamak ve kabir ziyareti kiifiirdiir. Allah’tan
baska kimseden yardim beklemek kiifiirdiir. Tarikat-Tasavvuf kiifiirdiir,
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sOmiirii aracidir, Yunus, Mevlana, Abdiilkadir Geylani gibi sahsiyetler din
diismanidir. Namazi cemaatle kilmak sarttir. Namaza gelmeyen ceza alir.
Sigara, nargile, icki ve kahve icene ceza verilir. (Bu goriislerinden bazilarini
giinimiizde esnetmislerdir) Vakif batildir. Vakif kuranlar servetini
kaciranlardir. Muska, tespih, zikir, nafile namazi batildir. El 6pmek, boyun
kirmak, evliya kabri ve Hirka-i Serif ve Sakali Serif =ziyareti, mevliit ve
kaside okumak, ¢algi dinlemek, eglenmek sirktir. Ehli Beyt sevgisi tagimak,
Ali evladin1 masum saymak sirktir. Peygamber, melek ve velilerin ruhundan
istimdat etmek kiiftirdiir (Demirel, 2004:50-51).

Anlagilacag1 iizere Selefi-Vahabi ideoloji, hazz1 yasaklayan ve siddeti on
plana ¢ikaran bir Islam yorumu i{izerine insa edilmistir. ideoloji tarafindan hazzin bu
denli yasaklanmasi1 “6zne” agisindan onemli sonuglar dogrur. Hazzin/zevkin asir
derecede yasaklanmasi ile “6zne”, yasamdan/yasamak arzusundan uzaklasir ve
Oliime 6zlem duymaya baglar. Zaman igerisinde “6zne” asir1 Oliimsever bir nitelik
kazanir ve bu durum onun sdyleminde, hareketlerinde ve yasam pratiklerinde
goriilmeye baglar. Asir1 6liimsever kisiliklerde orgiitsel diizene ve 6liime karsi bir
hayranlik olusur. Konuya iligkin Fromm, Nazi Almanyasinda subay olarak gorev
yapan Adolf Eichmann'1 6rnek vererek su agiklamalarda bulunur;

Asirt Sliimsever kisiler goriiniislerinden, hareketlerinden anlasilabilir. Boyle

kisiler sogukturlar; benizleri 6lii gibidir; yiizlerinde pis bir koku duyuyormus

gibi bir ifade vardir.(Bu ifade Hitler'in yiiziinde agikca goriilebilir.) Diizenli,
saplantili ve bilgictirler. Oliimsever kisilerin bu yonii Eichmann'in kisiligiyle
biitlin diinyanin gozleri Oniline serilmistir. Eichmann orgiitsel diizene ve

Oliime hayrandi. Onun benimsedigi en ylice degerler, verilen buyruklara

boyunegmek, oOrgiitiin diizenli bir bicimde islemesini saglamakti. Komiir

sevkediyormus gibi sevketti Yahudileri. Onlarin insan olduklarim
goremiyordu; bu nedenle kurbanlarindan nefret edip etmedigi sorusu onun

i¢cin s0z konusu bile degildi (Fromm, 1990:40).

Fromm'un agiklamalar1 El Kaide iiyelerinin Selefi-Vahabi ideolojinin
“Ozneleri” olarak hazzdan uzaklasmalar1 ve siddete dayali oOrgiitsel diizen iginde
“Oltime hayranlik hissetmeleri’nin ortaya konmasi/anlagilabilmesi bakimindan yol

gostericidir. El Kaide yoneticilerinden El Zevahiri, Eyliil 2002’de bir sdyleside bunu

acikga su sozlerle ortaya koymustur: “Bu seytani Amerikan Imparatorlugu’nu
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Allah’in izniyle yok etmemizi saglayacak silah, Allah yolunda 6liim sevgisidir”
(Burke, 2004:45). Yine Afganistan’da Taliban iktidarin1 yikmak tizere koalisyon
giicleri tarafindan baglatilan savasin ilk giinlerinde (El Kaide iiyesi) bir Afgan
savageinin gazetelere yansiyan “Amerikalilar Pepsi-Cola sever; fakat biz olimi
seviyoruz” seklindeki s6zleri buna o6rnek gosterilebilir (Whelan, 2006:114).

Buraya kadar anlatilanlar ¢ergevesinde, Selefi-Vahabi ideolojiyi, Muhammed
bin Abdulvehhab tarafindan, Selefilik akiminin iizerine insa edilmis, ancak Selefilik
akimina gore daha “kat1” bir uygulama imkan ve alam1 bulmus, radikal bir dini
diisiince sistematigi seklinde tanimlamak miimkiindiir (Demirel, 2004:46). Bununla
birlikte Selefi-Vahabi ideolojiyi giinlimiiz agisindan yeniden yorumlayan ve El Kaide
hareketinin teorik babasi olarak kabul edilen Azzam'in yaklagimlari arastirmamiz
acisindan onemlidir. Bu nedenle sonraki boliimde Azzam'in yaklasimi ele alinacak

ve tartisilacaktir.

3.3. Abdullah Azzam’1n Yaklasimi

Giiniimiizde global giivenligi tehdit edici bir nitelik kazanan radikal Islami
hareketler ve Islam’in kati yorumlarindan beslenen dini motifli tedr orgiitleri
acisindan Dr.Abdullah Azzam, 6nemli bir ideolog ve ruhani lider olmustur.
Dr.Abdullah Azzam Misir merkezli olarak faaliyet gosteren ve izledigi radikal
Islamer ¢izgi ile dikkat ¢eken Miisliiman Kardesler drgiitiine {iye olmus ve bir donem
Filistin Miisliiman Kardesler Orgiitii'niin liderli§ini yapmustir. Bununla birlikte,
Filistin asilli Abdullah Azzam’mn, 1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulmasimi
miiteakip Israil’e kars1 gosterdigi silahli direnis ile ismini duyuran Hamas 6rgiitiiniin

kuruculari arasinda bulundugu da iddia edilmektedir (Whelan, 2006:75).
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Dr.Abdullah Azam, ElI Kaide’nin kurulus asamasinda ve ideolojik
altyapisinin olusmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Azzam, Sovyetler Birligi’nin
Afganistan’1t isgal etmesi {izerine, direnisin koordinasyonunu saglamak ve
direniscilere yapilan silah, gida ve para yardimlarini organize edebilmek amaciyla
1980 yilinda Mektep el-Hidamet (Hizmet Biirosu) isimli bir yardim Orgiitii
kurmustur. Sonraki yillarda El Kaide orgiitiinii kuracak olan Usame Bin Laden,
Mektep el-Hidamet (MAK) igerisinde Azzam ile birlikte calismistir (Demirel,
2004:57). Usame Bin Laden, El Kaide’nin temellerini Mektep el-Hidamet igerisinde
Azzam ile birlikte faaliyet gosterdigi donemde atmistir. Bu yOniiyle Azzam
tarafindan kurulan Mektep el-Hidamet’in, El Kaide’nin ortaya ¢iktig1 sliregte bir 6n
asama/hazirlik agsamasi oldugu ifade edilebilir. “Azzam, Usame Bin Ladin iizerinde
onemli bir niifuza sahiptir; bu niifuz oldukga totaliterdir. Onlar, Afganistan igin
eleman toplamada, sermaye temininde, goniilliilerin egitiminde ve tibbi-miihendislik
destek yapilarinin kurulmasinda” birka¢ yil yakin sekilde birlikte c¢aligmiglardir
(Whelan, 2006:80). Bununla birlikte Usame Bin Laden, 1988 yilinda Azzam ile
yollarini ayirmis ve El Kaide 6rgiitiinii kurmustur. El Kaide’nin kurulmasindan yakin
bir zaman sonra Azzam, Pakistan’in Pesaver sehrinde (24 Kasim 1989 tarihinde)
arabasinin bombalanmast sonucu iki oglu ile birlikte oOldiiriilmiistiir. Azzam’in
Oldiiriilmesini miiteakip Usame Bin Laden’in liderlik niifuzu daha fazla giiclenmis,
Azzam’in kontroliindeki Mektep el-Hidamet ise iiyeleri ve tiim lojistik varligi ile
birlikte El Kaide’nin idaresine ge¢mistir.

Abdullah Azzam’in El Kaide fiizerindeki en biiyiikk fonksiyonu oOrgiitiin
kurulmasindan  6te  fikirsel/teorik  alt  yapisinin  olusumunda  kendini

gostermistir/gostermektedir. Gliniimiizde “El Kaide” denilince “Usame bin Laden”
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ismi bilinse ve 6n plana ¢iksa da, El Kaide’ nin ideolojik ve teorik lideri Abdullah
Azzam olmustur. Azzam’in hayatta iken vermis oldugu dersler ve kaleme aldigi
konular halen radikal kesimler ve El Kaide gibi dini motifli teror orgiitleri agisindan
sorgulanamaz referans kaynaklaridir. Bu baglamda Abdullah Azam, heniiz El Kaide
kurulmadan o6nce (1987°de) El Kaide gibi oOrgiitsel bir yapinin gerekliligini
vurgulayan bazi tespitler yapmistir:

Her ilkenin, kendisini ileriye tasiyacak, agir gorevler {istlenip biiyiik

fedakarliklara katlanacak bir muhafiza gereksinimi vardir. Diinyevi ya da

ilahi bir tek ideoloji yoktur ki, zafere ulasmak icin sahip olduklarinin
hepsinden vazgececek bir muhafiza gereksinim duymasin. O, bu sarp, sonu
gelmez, zorlu yolda bayragi en Onde tasir, ta ki gergek hayatta amacina
ulasana dek. Allah onun bunu basarmasmni ve kendini gdstermesini
buyurmustur. Bu muhafiz, beklenen, 6zlenen toplumun giiglii temelini (el

kaide el sulbah) olusturur (Burke, 2004:10-11).

Azzam agik bir sekilde sahip olunan ideolojinin bir muhafiza ihtiyag
duydugunu ve bu muhafizin 6zlenen toplumun gii¢lii temelini olusturacagini isaret
etmistir. Azzam’in isareti dogrultusunda 1988 yilinda Usame bin Laden liderliginde
El Kaide orgiitii kurulmustur. Burada dikkat ¢ceken ve iizerinde durulmasi gereken
nokta, Azam’in El Kaide ile ideoloji arasinda bir iliski kurmas1 ve El Kaide’yi sz
konusu ideolojinin koruyucusu olarak gostermesidir.

Azzam derin bir Islam egitimi almis ve “Islam Hukuku” olarak ifade edilen
“Fikih” alaninda doktora yapmustir. Bir donem Urdiin’iin baskenti Amman’da
bulanan Seriat Fakiiltesi’nde ders verdigi bilinmektedir. Azzam’mn Islami konularda
akademik bir tecriibesinin olmasi, dini metinlerin yorumlanmasinda fikirlerinin
destek bulmasina yardime1 olmustur. Azzam, Islam tarihi boyunca geleneksel ¢izgide
yer alan din bilginlerinin iizerinde ¢ok titiz olduklar1 ve hiikiim vermekte dikkatli

davrandiklar1 alanlarda Selefi-Vahabi ideoloji baglaminda sert yorumlar iiretmistir.

Bu nedenle El Kaide ve benzeri dini motifli terdr orgiitleri ve radikal Islamci
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toplumsal gruplar/alt kiiltiirler tarafindan referans kabul edilen Azzam’a ait kat1 din
yorumunun, saglikli sekilde anlasilabilmesi i¢in Azzam tarafindan ortaya konan bazi
yorumlara bakmakta fayda vardir:
Yeryiiziinde ilahlik taslayan tagutlara sadece ziirriyetlerinin oldiiriilmesi,
agaclarin kesilmesi, binalarin yikilmasiyla ulagsabilmek miimkiinse bunda beis
yoktur, ¢ilinkii bu, bizim i¢in hedef olmayan ve istenmeyen bir seye zorunlu
birakilmamizdandir (Azzam, 1997:9-30).
Miisriklere ya da miisriklerin disindaki kafirlere faydasi dokunan herkes —
yashi da olsa, rahip de olsa veya savasa katilmaya muktedir olmasa da
oldirilir (Azzam, 1997:30).
Savasa istirak etmedikleri miiddetce, gligsiiz olduklarindan dolayr ne
kadinlarin ne ¢ocuklarin ne de ruhbanlarin kasti olarak dldiiriilmelerine gerek
vardir. Ancak, miisriklere karisirlarsa oldiriliirler, ¢ilinkii onlart miisrik
savaggilarin arasinda tek tek ayirt etmek miimkiin degildir, bundan dolay1

zayiflar1 vurmak kast edilmeksizin miisriklere ates acilir (Azzam, 1997:15).

Hiristiyan ve Yahudilerle tokalagsmak caiz degildir... Bir Amerikalinin yiiziine
giilimseyerek bakmak caiz degildir (Azzam,1996:484).

Goriildiigi iizere Azzam, El Kaide hareketi agisindan siddet/terér eylemlerini
mesrulastiran bir yorum ortaya koymaktadir. Islam bilginleri ve diisiiniirlerinin biiyiik
cogunlugunun aksine Azzam, diismana faydasi dokunan veya bir c¢atisma/savas
ortaminda miicadele edebilme yetenegi olmayan (yasli, din adami, ¢ocuk vb.)
kisilerin hedef alinabilecegini ve din adina Oldiiriilebilecegini savunmaktadir.
Azzam'm bu yorumu 6zellikle El Kaide hareketi i¢cinde siddet eyleminde bulunanlar
(bilhassa intihar eylemcileri) agisindan 6nemli bir motive unsurudur. Bu baglamda El
Kaide adina terdr yapan bir eylemci, gergeklestirdigi eylemin neticesinde masum ve
sivil insanlarin 6lecegini/6lebilecegini/yaralanabilecegini dnemsemez. Selefi-Vahabi
ideoloji perspektifiyle, Islam'in, amaca ulasabilmek icin masum ve sivillerin
oldiiriilmesine izin verdigini kabul eder. Bununla birlikte islam iizerine &nemli

calismalar ortaya koyan ilahiyatcilar ve akademisyenler, Azzam'n ortaya koydugu
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yorumlarin, Islami ac¢idan dogru olmadigimi vurgulayan agiklamalarda bulunurlar
(Capan, 2004; Taslaman ve Kapitan, 2007). Bunlardan biri olan Gilines, konuya
iliskin su agiklamalarda bulunur;

Hukuken, inanci ne olursa olsun, (islam'a gore) bir kisiyi 6ldiirmeye cevaz
vermek igin, sicak savas aninda muharip vasfini haiz bir kisinin fiili bir zarar
verme azminin bulunmasi sarttir. Bu sartlara haiz olmayan kisiler, can
giivenligi bakimindan masum kabul edilir. Dolayisiyla savas sartlarinda bile
sivil hedeflere yonelik -intihar saldirilari- dahil herhangi bir saldir1, islam'm
bu diistiiruyla asla bagdagmaz (Giines, 2004:152).

Dr.Abdullah Azzam’in akademik anlamda kazandigi bilgi birikimi ve
yetenegini, neredeyse tamamen cihad ve iligkili kavramlar1 aciklamak {izere
kullandig1 sOylenebilir. Azzam’in uzun bir slire Sovyetler Birligi’ne karst Afgan
direnisi organize ettigi disiiniiliirse, teori ile pratigi birlestirme imkani buldugu
anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Azzam, savasci bir din bilgini olarak karsimiza ¢ikar.
Bu baglamda ‘Cihad Kervant’ isimli kitapta Azzam’a iliskin olarak verilen bilgiler,
Azzam’in akademik anlamda kendini yetistiren direnisci bir karaktere sahip
oldugunu ortaya koymaktadir:

Abdullah Azzam, 1941°de Filistin’in Cenin kasabasi yakinlarindaki Seyletiil
kdyiinde dogmus ve Suriye/Sam’da yiiksek Ogrenimini tamamlayarak,
Dimask Universitesi Seriat Fakiiltesinden 1966 yilinda mezun olmustur. 1967
yilinda Filistin’in Bat1 Yakast ve Mescid-i Aksa’min Israil tarafindan isgal
edilmesinden sonra 1969°da Ihvan-1 Miislimin (Miisliman Kardesler)
teskilatina katilmistir. 1969°da Usul-i Fikih konusunda master diplomasi
almig, akabinde Amman’da Seriat Fakiiltesinde okutman olarak gorev
yapmustir. 1973 yilinda Kahire Universitesinde Usul-i Fikih dalinda
doktorasii1 tamamlamis, 1973-1980 yillar1 arasinda ise Urdiin Universitesi
Seriat Fakiiltesinde 6gretim iiyeligi yapmistir.1981 yilinda Suudi Arabistan
Cidde’de bulunan Melik Abdiilaziz Universitesinde dgretim gorevlisi olarak
calismis, aym y1l Pakistan’mn Islamabad sehrinde bulunan Uluslararas: islam
Universitesinde gorev almak icin yapti1 miiracaat1 kabul edilmistir. 1984°de
Abdiilaziz Universitesinden ayrilarak Afgan miicahitleri icin Mekteb (iil-
Hadimat’t (MAK) kurmus ve 1989 yilinda bombali bir suikast sonucu
oldiiriilmiistiir (Azzam, 1997:7)
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Abdullah Azzam Islami ¢er¢evede akademik bir din egitimi almis ve elde
ettigi akademik birikim ile kat1 bir Islam yorumu ortaya koymustur. Bu dogrultuda
Azzam, “atesli ve cezbedici konusmalar1 ve oOzellikle kiiresel cihad ve militan
catigmalara desteginden kaynaklanan” kotii bir sohret kazanmistir (Whelan,
2006:75). Azzam, Islam Devletleri tarafindan tarih iginde elde edilen ihtisaml
zaferlere derin bir 6zlem duymus ve Miisliiman toplumlarin zaman igerisinde
kaybettigi topraklar1 tekrar kazanabilmeleri i¢in kiiresel cihad ideolojisini
savunmustur. Azzam icin “Cihat Emiri” veya “Kiiresel Cihadin Babas1” gibi sifatlar
da kullanilmistir. Azzam’1n kotii sohret kazanmasina yol acan en biiyiik faktor ortaya
koydugu cihad yorumudur. Whelan, Azzam’in cihad yorumunu su sekilde ozetler:
“Yalnizca cihat ve silah: Ne miizakere, ne konferans, ne de diyalog” (Kepel; Aktaran
Whelan, 2006:75). Bunun yani sira Azzam’in su ifadeleri cihadi ne kadar kati
yorumladiginin bir gostergesidir:

Miisliman immetin hayati1 yalnizca alimlerinin miirekkebine ve sehitlerinin

kanina baglidir...ki onun icin Islam tarihi haritas1 iki ¢izgiyle; birisi alimin

kaleminin miirekkebi ile siyah; digeri sehidin kaniyla kirmizi ile
renklenmistir. Ikisi birde birlestigi zaman ¢ok daha giizeldir. Alimin kalem
kullanan ve miirekkep harcayan eliyle kanin1 harcayan ve iimmeti harekete
geciren el aymidir. Sehit alimlerin sayis1 arttigi  Ol¢iide milletler
mahmurlugunu atacak, diisiisten kurtulacak ve uykularindan uyanacaktir.

Tarih satirlarin1 kan disinda bir seyle yazmaz. ihtisam, kelleler disinda bir

seyle heybetli yapilar inga etmez. Seref ve haysiyet, sakatlar ve cesetler

disinda bir sey iizerine kurulmaz. imparatorluklar, seckin halklar, devletler ve
toplumlar bu tiir sehadet 6rnekleri olmadan kurulamaz. Bu sehitlerin istekleri
ile milletler kurulur, inanglar hayata gecirilir ve ideolojiler muzaffer olur.

Aslinda, gercegi veya toplumlart degistirecegini diisiinenler, kanlar1 feda

etmeden ve yaralanmadan, saf ve masum ruhlar olmadan dinimizin esasini

anlamazlar. Peygamberlerin en iyisinin (Allah rahmet etsin ve huzur bulsun)

yontemini anlamazlar (Ruthven; Aktaran Whelan, 2006:77).

Goriildiigii lizere Azzam, Islam tarafindan 6vgii ve kutsiyet atfedilen “Alimin

Miirekkebi” ile “Sehitlerin Kani1” arasinda bir iliski kurmakta ve kati cihad

yorumunu bu iliski iizerine insa etmektedir. Azzam Miisliiman toplumlarin
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gelismigligini sehit alimlerinin sayisindaki artis ile iliskilendirmektedir. Azzam’a
gore Miisliman toplumlarin gelismis devletler, ihtisamli imparatorluklar ve
medeniyetler kurabilmeleri (dlisman olarak tanimlanan) 6tekilerin 6liimiine baghdir.
Seref ve haysiyet gibi insana sayginlik kazandiran erdemler ancak din yolunda
gergeklestirilen miicadele siirecinde Olerek ya da sakatlanarak elde edilebilir. Biitiin
bunlarin gergeklesmesi ve hayat bulmasi ancak cihad ile miimkiindiir. Cihad ise
Peygamberlerin en iyisi olan Islam Peygamberi’nin ydntemidir. Peygamberin
yonteminin benimsetilmesi ve Islam’in esasisin anlasilabilmesi igin, din ugrunda
Miisliimanlarin kanlarin1 feda etmeleri, yaralanmalar1 ve sehit olmalar1 gereklidir.
Sehitler yoluyla inang sistemi giiclenir ve ideolojiler zafer kazanir.

Kisaca ozetlersek, Azzam’in eserlerinde ve yaklasiminda, Ibni Teymiye nin
Selefi anlayisinin izlerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle ortaya koydugu cihad
yorumu Ibni Teymiye ve Vahabiligin kurucusu Muhammed Bin Abdiilvahhab’dan
etkilendigini gostermektedir (Burke, 2004:42). Dolayisiyla, Azzam’in gelistirdigi
Islam yorumunun, Selefi-Vahabi ideolojinin giiniimiiz okumasina dayandig
sOylenebilir. Nitekim giliniimiizde El Kaide basta olmak iizere bir ¢ok dini motifli
siddet hareketinin = sdyleminde = Azzam’in ortaya koydugu yaklagimin

izlerini/etkilerini gormek miimkiindiir.

3.3.1. Cihad’in Retorigi

Miisliman toplumlarda, “cihad” sozciigii, farkli toplumsal kesimlerin/alt
kiiltiirlerin s6ylemi i¢inde farkli vurgular igerir. Daha Once ifade edildigi lizere “her
sozciik bir sdylemsel toplulugun vurgusunu tasir” (inal, 1996:123). Bu dogrultuda,

Islam’1 kat1 yorumlayan toplumsal kesimler ve dini motifli siddet hareketlerinin
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sOyleminde, ‘“cihad” sozciigliniin, siddet iceren bir vurgu kazandigi goriilmektedir.
Tarihsel siirecte “cihad” so6zcligii lizerinde siyasi bir anlam miicadelesi yasanmustir.
Bu miicadele bugilin de devam etmektedir. Giinlimiizde El El Kaide basta olmak
iizere pek ¢ok radikal Islamci terdr orgiitii, gerceklestirdigi siddet eylemlerini “cihad”
olarak anlamlandirmaktadir (Yilmazer, 2006; Farag,2004; Demirel, 2004). “Cihad”
sO0zcligii lizerinde yasanan anlam miicadelesinin ortaya konmasi agisindan, “cihad”in
retorigi iizerinde durulmasi gerekir.

Kuran’da yer alan Islami terminolojiye Miisliimanlar tarafindan ayr1 bir dnem
ve deger verilir. “Miislimanlara gére Kurani kavramlarin ontolojik statiileri ile
insanlar tarafindan iretilmis kavramlarin ontolojik konumlar1 arasinda 6nemli bir
fark vardir” (Taslaman ve Kapitan, 2007:18). Islam’a gére Kuran, Tanrimin insanlarla
iliski kurdugu metindir ve Hz.Muhammed’in en temel gorevi de bu mesaj1 insanlara
iletmektir (Dikmen, 2004). Kuran, kaynagi Tanr1 oldugu i¢in insan {istiidiir; ancak
dili, harfleri ve ciimleleri ile insanlar i¢indir. Kuran’in bu insan iistii boyutu, dini
terimlerin “ger¢ek anlamlar1” i¢cin Miisliimanlar tarafindan bir giivence olarak kabul
edilir. Bu nedenle Kuranin gercek anlamlarinin agiklanabilmesi igin tutarli bir
yaklasim gelistirilmesi gerekir. Miisliiman toplumlarda gdzlenen sorunlarin
temelinde Kuranmn (genel anlamda Islam’m) farkli yorumlanmasi yatar. Insani
menfaatler, eski geleneklerin tesiri ve politik ihtiyaglar, Kuran ayetlerinin farkl
sekillerde anlamlandirilmasina/anlasilmasina neden olmustur. Bu gergevede cihad
basta olmak iizere Islami terminolojiye ait kilit dnem tasiyan kavramlarin retorik
olarak kullanildig1 s6ylenebilir. Bu durum, Islam'm siyasi agidan her zaman angaje
edilmeye acik oldugunu da gosterir (Burke, 2004:37). Taslaman ve Kapitan, tarihsel

siire¢ igerisinde Islami terminolojiye ait birgok kavramin retorik olarak
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kullanildigini, bunlarin basinda ise “cihad” kavramimin geldigini belirtir. (Taslaman
ve Kapitan, 2007:18). Taslaman ve Kapitan, Islami terminolojiye ait kavramlarin
retorik olarak kullanilmasina iligskin olarak su agiklamalrda bulunur;

Hasan Sabbah ve Hashasiler (12.-13.yiizyillar) dini terminolojinin siyasal

c¢ikarlar icin retoriklesmesinin {inlii bir 6rnegidirler. Yakin dénemde de dinsel

kavramlarin retoriklesmesinin birgok Ornegi goriildi. 1991°deki Korfez
savast sirasinda Saddam Hiiseyin’e karst Amerika’nin basimi ¢ektigi
koalisyona katilan Miisliman {ilkelerin liderleri, bu davramislarini
mesrulagtirmak i¢in din adamlarindan fetva almiglardir. Diger yandan, Usame
bin Laden, Miisliiman din adamlarinin fetvalar ile yapilan Korfez Savasi’ni,
Amerika’ya kars1 verdigi miicadelenin (cihadin) gerekgelerinden biri olarak
gdstermistir. Bu olaylar, “cihad”in ve diger Islami kavramlarin retorik olarak
kullanildig1 sayisiz drnekten sadece birkagidir. Aslinda Ortadogu’da Islami
mesrulastirmalar kullanilmadan bir savasin agilmasi, bir miicadelenin
verilmesi ¢ok zordur. Bunun sebebi, kabuliinden giiniimiize kadar Islam
dininin, kesintisiz olarak bu bdlge kiiltiirliniin en 6nemli unsuru olmasidir

(Taslaman ve Kapitan, 2007:20-21).

“Cihad” kavram olarak ele alindiginda; ¢aba, cehd, gayret, stnama, yipranma
gibi vurgular tagir. Bunun yani sira diigman ile savasilirken/miicadele edilirken, var
olan giiciin kullanilmasi ve c¢abanin harcanmasi nedeniyle savas anlamina da
gelmektedir (Karlhiga, 2004:65). “Cihad” kavram olarak Kuran’da, ‘“cabalamak,
ugragsmak” anlamlar ile kullanilmistir (Taslaman ve Kapitan, 2007:21). Bu yoniiyle
psikolojik, entelektiiel ve sosyal boyutlara da sahiptir. Bunun yani sira Allah adina
yapilan savaglar da “cihad” olarak adlandirilir; ¢linkii bu savaslar diismana karsi
gosterilen ¢abayi igerir. Taslaman ve Kapitan “cihad”in bu anlamda kullanildigina
dayanak olarak Kuran’in su ayetini gosterirler;

“Hafif ve agir savasa kusanip c¢ikin ve Allah yolunda mallarinizla ve

canlarinizla cihad edin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhdir”

(Tevbe:41).

Islam diisiiniirleri arasinda Miisliimanlarin yalnizca Allah adina yapilan

savaglarda miicadeleye katilabilecegi ve kendi menfaatleri icin savasamayacaklari

konusunda ortak bir kabul vardir. Bununla birlikte “cihad”in Mislimanlar tarafindan
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uygulanan bir savunma savast mi, yoksa diger dinlerin iiyelerine (sirf o dinden
olmalar1 nedeniyle) kars1 girisilen bir savas m1 oldugu noktasinda yorum farkliliklar
cikmigtir. Ortaya cikan farkli yorumlarin temelinde, Kuran ayetlerinin birbirinden
bagimsiz olarak m1 yoksa Kuran’in bir biitiin olarak mi ele alinmasi1 gerektigi
tartismast bulunur. Bircok Islam diisiiniirii “cihad” ve “savas” ile ilgili ayetlerin
Kuran’in biitiinliigi i¢inde degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Bu baglamda
“cithad”in Miislimanlara savas aganlarla ilgili oldugu ifade edilmistir (Taslaman ve
Kapitan, 2007; Capan, 2004; Burke, 2004, Whelan, 2006). Buna delil olarak su iki
ayet gosterilir;

“Fitne kalmayincaya kadar onlarla savasin. Eger vazgecerlerse, artik zuliim
yapanlardan baskasina kars1 diismanlik yoktur” (Bakara:193).

“Kendilerine zulmedilmesi dolayisiyla, onlara kars1 savas acilanlara savagma
izni verildi. Siiphesiz Allah, onlara yardim etmeye gii¢ yetirendir” (Hac:39).

Goriildiigi tizere Kuran’da yalnizca Miisliimanlara saldirida bulunanlara karsi
savas yapmaya izin verilmistir. Ancak Selefi-Vahabi ideolojiden beslenen El Kaide
tiyeleri, eylemlerine dini mesruiyet kazandirmak amaciyla, Ibni Teyimiye ve
Abdullah Azzam’mn yorum metodunu kullanirlar ve Kuran ayetlerini birbirinden
bagimsiz olarak ve zahiri anlamlar1 (sdzciigiin mecaz olmayan gercek anlami) ile ele
alirlar (Azzam, 1997; Whelan, 2006). Burke'e gore, El Kaide iiyelerince
gerceklestirilen siddet eylemlerinin, “cihad” olarak degerlendirilmesinin temelinde
su ayet vardir;

“Haram aylar (stire taninmis dort ay) c¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde

Oldiirtin, onlar1 tutuklayin, kusatin ve onlarin biitiin ge¢it yerlerini tutun”

(Tevbe:5).

Bu ayet (Kili¢ ayetleri olarak da ifade edilir) Kuranin diger ayetlerinden

bagimsiz olarak ve zahiri anlamiyla yorumlanirsa, “Miisrik” olmak basli basina bir
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savag nedenidir ve bu baglamda Miisliimanlarin karsilastiklar1 yerde Miisrik (Allah’a
ortak kosan) olan kimseler ile savagsmalar1 gerekir (Burke, 2004). Ancak bu ayet, ait
oldugu surenin biitiinliigli igerisinde okunursa; Miisliimanlarla savasan ve
aralarindaki antlasmanin sartlarina uymayanlara yonelik oldugu kolayca anlasilabilir
(Taslaman ve Kapitan, 2007). Tevbe Suresi’nin ilk ayeti, bu suredeki savas izninin,
Islam dinini kabul etmeyen herkese yonelik olmayip, Peygamber ve arkadaslarina
kars1 miicadele eden belli bir kesime karsi oldugunu gosterir. Ayrica Tevbe
Suresi’nin sonraki ayetlerinden, ifade edilen diismanin ilk saldirty1 gergeklestirenler
oldugu agikca goriilmektedir;

“Bu, miisriklerden kendileri ile antlasma imzaladiklariniza Allah’tan ve
resuliinden kesin bir uyaridir” (Tevbe:1).

“Ve eger antlagsmalardan sonra, yine yeminlerini bozarlarsa ve dininize hing
besleyip saldirirlarsa, bu durumda kiifriin 6nderleri ile ¢arpisin. Ciinkii onlar,
yeminleri olmayan kimselerdir; belki cayarlar” (Tevbe:12).

“Yeminlerini bozan, el¢iyi yurdundan siirmeye cabalayn ve sizinle ilk defa

savasa baglayan bir topluluk ile savasmaz misiniz? Korkuyor musunuz

onlardan? Eger inamiyorsaniz, kendisinden korkmaniza Allah daha layiktir”

(Tevbe:13).

Selefi-Vahabi ideoloji, Kuran’da bulunan bazi ayetlerin, Miisliimanlarin
savasabilmelerini “saldirtya ugramalar1” sartina baglayan diger ayetlerin hiikiimlerini
iptal ettigini (nesh ettigini) vurgular (Taslaman ve Kapitan, 2007:25). Selefi-Vahabi
ideoloji baglaminda, El Kaide lideri Usame bin Laden ve Abdullah Azzam’in
Kuran’da yer alan cihad ile ilgili ayetleri nasil yorumladigina iligskin olarak Burke
sunlar ifade eder;

Hz.Muhammed’in cihad ile ilgili degisik aciklamalar1 vardir; bunlar birlikte

ele alindiginda siyasi ve angaje Islam’in nasil olageldigini agik¢a gosterir. ..

Hz.Muhammed’e MS 610 ile 623 yillar1 arasinda, heniiz kiigiik sevilmeyen

ve biiylik giiclerce pek hos goriilmeyen bir cemaate sahipken indirilen ilk

Kuran ayetlerinde, sabir telkin edilir ve Islam’in kelaminin yalmzca siddet
icermeyen yollarla yayillmasi emredilir. Kuran’da “Din de zorlama yoktur,
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clinkii dogru ve gilizel olan, ¢irkinlik ve sapikliktan acgik bir bigimde
ayrilmistir”  (Bakara:256) denir. Hicret doneminden sonra, Allah’in
Miisliimanlara savunma amagli savaglara girisme izni verdigi gorilmektedir.
Hz.Muhammed’in  giiclinin ~ dorugundayken aldig1 sonraki ayetler
inanmayanlara kars1 saldiridan dem vurur; “.miisrikleri buldugunuz yerde
oldiirtin, onlar1 tutuklayin, kusatin ve onlarin biitiin gecit yerlerini tutun”
(Tevbe:5). (Kili¢ ayetleri) olarak bilinen bu ayetler gii¢lii, yayilmaci Emevi
ve Abbasi hanedanliklar tarafindan Kuran’in 6nceki daha baris¢1 ayetlerinin
rafa kaldirilmasi i¢in kullanildi. Bu yorum, kendinin giivenini yeni kazanmis
hakim yonetici grubun silahli yayilmas: i¢in dini bir mesrulastirma
sunuyordu. Modern ilimlilar, ilk ayetlere atifta bulunmaya tercih etseler de,
bin Laden gibi cagdas radikaller, Emevi ve Abbasi ideologlarinin izinden
giderek bu ilk ayetlerin sonraki daha saldirgan ayetlerce askiya alindigim
savunur. Abdullah Azzam bu noktayr agik¢a ortaya koymustur. Azzam,
1986°’da kili¢ ayetlerinin, daha 6nce vahyedilen, cihad ile ilgili 140 ayeti
askiya aldigini ifade etmistir (Burke, 2004:41-42).

Anlagilacagi iizere Abdullah Azzam, “cihad” ile ilgili kili¢ ayetleri olarak
bilinen bazi ayetlerin, konuyla ilgili diger ayetlerin hiikkmiinii gegersiz kildigini
belirtmigtir. Ozel, cihad ile ilgili ayetlerin birbirlerinin hiikiimlerini gecersiz
kildiklar1 yoniindeki aciklamanin, Islami agidan dogru olmadigini ifade eder (Ozel,
1993:529). Benzer sekilde Esed, Kuran’in bir kisminin diger kismimni yiiriirliikten
kaldirdig1 iddiasinin hicbir Islami kaynagi olmadigimi ve Peygamberin bu anlama
gelebilecek bir s6z soylemedigini  belirtir (Esed, 1996:30-31). Esed’e gore
Kuran’daki birtakim ayetlerin digerlerini iptal edebilmesi i¢in Kuran ayetleri
arasinda ¢eliski olmasi gerekir. Ancak bu goriis Kuran’da ¢eliski olmadigini ifade
eden ayetlere ters diismektedir;

“Onlar hala Kuran’1 iyice diisiinmiiyorlar m1? Eger o, Allah’tan baskasinin

katindan olsaydi, kuskusuz iginde birgok ayriliklar (geligkiler, ihtilaflar)

bulacaklardi” (Nisa:82).

Miisliiman toplumlarda Kuran ayetlerini ve hadisleri kendi siyasi amaglari
dogrultusunda kat1 yorumlayan bir ¢ok alt kiiltiir var olagelmistir. Bu alt kiiltiirlerin

etkisi ile en giivenilir hadis kitaplarina bile uydurma pek cok hadis eklenmistir

(Taslaman ve Kapitan, 2007:27). Bu baglamda kendi goriislerine aykiri olan
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ayetlerin “iptal edildigini” sOyleyen ve c¢esitli siyasi amaglar dogrultusunda
uydurulmus olan hadisleri referans kabul eden Abdullah Azzam gibi bazi
ideologlarin otoritesi pratikte Kuran’in oniine ge¢mistir. Azzam, kendi yaklagimini
destekleyen hadislerin dogrulugunu (ger¢ekte Peygamber tarafindan soylenip
sOylenmedigini) sorgulamazken, kendi yaklasiminmi desteklemeyen hadislerin
uydurma oldugunu belirtir.

(Savas1 kastederek) Kiigiik cihattan biiyiik cihada (nefisle cihada) doniiyoruz”

diye sdylenen soze gelince; bunu hadis diye soylerler. Oysa bu sz batil ve

uydurulmustur. Hadis degildir. Ash yoktur. Bu s6z cihad konusunda gelmis

olan ayet ve hadislere de muhaliftir (Azzam, 1997:45-46).

Selefi-Vahabi ideolojiden beslenen Ibni Teymiye, Abdullah Azzam gibi
Islami diisiiniirlerin yorumlarinda, i¢inde bulunulan dénemin siyasi bunalimlarinin
etkisi ve izleri vardir. Ayrica Islam’m ilk dénemlerinde ‘“siyasetgiler”, kabile
kavgalar1 yiiziinden birbirine diisen gruplari, dis diisman ile savastirmak ve yeni
fetihler kazanmak icin bu insanlarin potansiyellerinden yararlanmak istemislerdir.
Giliniimiiz El Kaide hareketi de benzer bir strateji izlemektedir. El Kaide, Miisliiman
toplumlarda, farkli nedenlerle birbirleriyle miicadele eden toplumsal kesimleri
(Irak’taki Siiler ve Siinniler gibi) ortak diisman karsisinda (ABD, Israil, vb.)
birlestirmeye ¢alismaktadir. Bunu basarabilmek i¢in ise yine Selefi-Vahabi
ideolojiden faydalanir (Farag, 2004).

Miisliiman toplumlarda “cihad” kavraminin yorumlanmasinda ortaya g¢ikan
sorunlarin bir kismi ise inang¢ 6zgiirliigii ile ilgilidir. Selefi-Vahabi ideolojiye gore;
“din degistiren Miisliimanlarin ve namaz kilmay1 reddedenlerin 6ldiiriilmesi”, “orug

vb. ibadetleri yerine getirmeyenlere sopa atilmasi”, “cihad” olarak

degerlendirilebilmektedir (Azzam, 1997). Selefi-Vahabi ideolojinin ortaya koydugu
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yaklasimin aksine, Kuran’da inang¢ Ozgiirliigiine isaret eden ayetler, insanlarin
inanglar1 iizerinde zor ve baski olamayacagini ortaya koymaktadir.
“Dinde zorlama yoktur” (Bakara:256).

“Artik sen (Hz.Muhammed) , 6giit verip-hatirlat. Sen yalmzca bir 6giit verici,
bir hatirlaticisin. Onlara zor ve bask1 kullanacak degilsin” (Gasiye:21-22).

Bu iki ayet, Islam’da zorlama olmadig noktasindan hareketle baska inanglara
mensup olmanin bir savas nedeni sayillamayacagini ortaya koymaktadir. Selefi-
Vahabi ideolojinin ileri siirdiigli farkli dinlerin mensuplariyla savagsma mecburiyeti,
stirekli savas durumunda olmak anlamina gelir ki, boyle bir yorumun kabul edilmesi
durumunda toplumlar, kiiltiirler, lilkeler arasi iletisim imkansizlasir (Taslaman ve
Kapitan, 2007:28). Nitekim El Kaide basta olmak {izere, bircok dini motifli terdr
hareketinin i¢inde bulunan insanlar, kendilerini siirekli savas yasanan bir ortamda
miicadele veren kahraman askerler olarak goriirler. Konuya iligkin olarak Burke su
degerlendirmelerde bulunur;

Teroristlerin neredeyse tamami, kendilerini “savasta” olan askerler olarak

goriirler. Amerikali sagicilar, “racial holy war” (irk¢1 kutsal savas) anlamina

gelen RAHOWA nidasiyla selamlasirlar. Brosiirlerinde “bugiin karanligin
cocuklariyla (artik Yahudiler olarak biliniyorlar) aydinligin ¢ocuklari, aryan
k1 arasinda bir savas yasandigina inandiklarini” duyururlar. Birgok dinci
terorist gibi, onlar da etraflarinda “kozmik bir savas”in siirdiigiinii diisiiniirler.

Filistinli Islamc1 asirilik yanlisi terér grubu Hamas da, “savasta” oldugunu

sOylityor. Meir Kahane’nin Yahudi asirilik¢ilari da Yahudiler ve Araplar

arasinda bir savastan bahsediyorlar. Bin Ladin, 1998’deki fetvasinda

Amerika’nin Ortadogu’daki eylemlerinin “Allah’a, O’nun peygamberine ve

Miisliimanlara karsi agik bir savas ilan1” oldugunu duyurmustur (Burke,

2004:34).

Kuran ayetleri bir biitiinliik icinde degerlendirildiginde, Islam’in “makul bir

sebebin varlig1” durumunda savasa izin verdigi anlasilir. Birgok Islam diisiiniiriine

gore savas icin gerekli makul sebep, Miislimanlarin bir saldirtya ugramalaridir
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(Capan, 2004). Bu goriisii paylasan Islam diisiiniirleri ve hukukgular1, goriislerine
dayanak olarak su ayeti gosterirler;

“Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda savasin, ancak asir1 gitmeyin.
Elbette Allah asir1 gidenleri sevmez” (Bakara:190).

Goriildiigii iizere Kuran ancak savas baglatanlara karsit savasma izni
vermektedir. Bagka bir ifadeyle savasin nedeni Miisliman olmayanlarin dine dahil
edilmesi degildir. “Eger dyle olsaydi, kadin erkek, yasl ¢ocuk, din adami sivil ayrimi
gozetilmeden, Miisliiman olmayan herkesin 6ldiirtilmesi gerekirdi ki, bu, “asiriya
gitmek” olurdu. Oysa diigmanla savag durumu ortaya ¢ikmis olsa bile, kesin olarak
Miisliimanlar kadinlari, cocuklari, yasllari, oziirlileri, din adamlarimi ve hatta
savasta aktif gorev almayan sivil erkekleri Oldiiremezler” (Bulag, 2004:94).
Dolayisiyla Kuran savag basladiktan sonra bile her yolun mesru olmadigina dikkat
cekerek, savag sirasinda asiriya gidilmemesini belirtir. “Kuran’da savasin
baslatilmas1 ve siirdiiriilmesi ile ilgili prensipler oldugu gibi, karsi tarafin baris
istemesi durumunda savasin devam ettirilmemesi de istenir” (Taslaman ve Kapitan,
2007:36). Bu baglamda Kuran, savas esnasinda diismanin baris istemesi durumunda
Miisliimanlarin da barisa egilim gostermesini ve savagin sonlandirilmasini 6giitler.

“Eger onlar barisa egilim gosterirlerse, sen de ona egilim goster ve Allah’a
giiven” (Enfal: 61).

“Allah sizinle din konusunda savasmayan, sizi yurtlarinizdan siiriip-
cikarmayanlara iyilik yapmanizdan ve onlara adaletli davranmanizdan sizi
sakindirmaz. Cilinkii Allah adaletli davrananlari sever” (Miimtehine: 8).
Buraya kadar yapilan aciklamar cercevesinde Taslaman, Islami acidan
“cihad”,  “savag” gibi kavramlar  degerlendirilitken Islam  dini ile

Miisliimanlar/Miisliman toplumlar arasinda ayrim yapilmasi gerektigini vurgular.

Taslaman’a gére “Miisliimanlar her ne kadar islam dininin takipgileri olsalar da
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sonugta onlarin da (bircok zaman bir¢ogunun dini vazifelerinin Oniine gegen)
rasyonel cikarlar1 vardir; aslinda toplumu ¢ogu zaman mobilize eden, siyasal elitin
cikarlar1 olmustur” (Taslaman ve Kapitan, 2007:37). Miisliiman toplumlarin
tarithinde din dis1 nedenler icin savas yapilan birgok durumlarda, savaslarin dini
nedenler i¢in gerekli oldugunu bildiren fetvalar verildigi bilinmektedir. Bu fetvalar
aracilig1 ile toplumun goziinde savas mesrulastirilmak istenmis ve savasanlar islami
kavramlar kullanilarak motive edilmeye ¢alisiimistir. Giliniimiiz agisindan bunun en
gortliir 6rnegi El Kaide hareketidir. El Kaide, Selefi-Vahabi ideoloji yoluyla
tiyelerini motive etmektedir (Demirel, 2004). El Kaide iiyelerinin anlam diinyalar1
Selefi-Vahabi ideoloji i¢cinde sabitlenmektedir.

Kisaca Ozetleyecek olursak, “cihad” retoriginin olusmasi, gelisen siyasal
sorunlar baglamimda ortaya ¢ikan kat1 Islam yorumlari ile yakindan ilgilidir. “Bu
retorik sadece Miisliiman olmayanlara kars1t kullanilmamistir; bircok durumda
Miisliimanlar birbirlerini de kafir ilan ederek, ‘“cihad” retoriginden, kitleleri
hasimlarina kars1 savastirabilmek i¢in faydalanmislardir” (Taslaman ve Kapitan,
2007:27). Bu retorik c¢ercevesinde Selefi-Vahabi ideoloji, “cihad”in yalnizca
saldirana kars1 degil, “kafirlere” karst savagsmak oldugunu savunur. Bu yaklagimin
temeline ise, “kafirlerin” Miisliimanlara siirekli saldir1 diizenledigi ve bu nedenle
Miisliimanlarin zaten hep bir saldir1 ile karsit karsiya oldugu goriisii vardir. “Bu
Islam’1n saldir1 altinda oldugu anlamina gelir ve bdylece cihat” savunma igin yapilan
mesru bir miicadeleye doniisiir (Whelan, 2006:96). Bu agiklamalar dogrultusunda
calismamiz acisindan su sonuca varmak miimkiindiir. Islam tarihinde Miisliiman
toplumlarda “cihad” sozciigii lizerinde siyasi bir anlam miicadelesi yasanagelmistir.

Zaman i¢inde Miisliman toplumlarda ortaya ¢ikan farkli alt kiiltiirler, bu sdzciige,
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kendi siyasi amaglar1 dogrultusunda bir vurgu kazandirmistir. Bunun bir sonucu
olarak “cihad” sozciigli farkli toplumsal kesimlerin sdyleminde farkli anlamlar
tagimistir/tagimaktadir. Arastirmamizin konusunu olusturan El Kaide'nin sdyleminde
ise, Selefi-Vahabi ideolojinin vurgusunu tasimakta ve bu ideoloji dolayimiyla

anlamlandirilmaktadir (Demirel, 2004).

3.3.2. ideolojik Egitim

El Kaide fiyelerinin diisiin diinyalarinin olusumunda ve anlamlandirma
sireclerinde, orgiit icinde aldiklar1 ideolojik egitim 6nemli bir yer tutar. Aldiklar1 bu
egitim nedeniyle/sonucunda El Kaide iiyeleri, Islam'l, Selefi-Vahabi ideolojinin
dolayimiyla yorumlar (¢ogu zaman Islam=Selefi-Vahabi ideoloji olarak kabul
ederler). El Kaide hareketi icinde alinan ideolojik egitim degisik asamalar igerir.
Genel olarak harekete yeni katilanlar, belirlenen sorumlular gozetiminde ders
halkalarma katilirlar. Ders halkalarinda 6n plana c¢ikanlar ise kamp egitimine
alinirlar/gonderilirler. Ozellikle Afganistan ve Pakistan’da El Kaide’ye bagl bulunan
egitim kamplari, El Kaide tiyeleri bakimindan Selefi-Vahabi ideolojinin dgretildigi
bir okul gorevi gormektedir. Egitim kamplarinda 6n plana ¢ikanlara belli
sorumluluklar verilir. Bunun yanisira intihar eylemcisi olarak belirlenenler veya
intihar eylemi gergeklestirmek isteyenler farkli bir egitim daha alirlar (Demirel,
2004:127-156).

15-20 Kasim 2003 tarihlerinde Istanbul’da gerceklestirilen terdr eylemlerini
organize eden El Kaide Tiirkiye Grubu, El Kaide iiyelerinin nasil bir ideolojik egitim
aldiklarinin agiklanabilmesi bakimindan giizel bir 6rnektir. “15-20 Kasim eylemlerini

gerceklestiren grubun tamamina yakininin, 1996-2001 yillar1 arasinda, El Kaide
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orglitliniin Afganistan’daki kamplarinda siyasi ve askeri egitimden gegtikleri ve bu
egitim slirecinde cihat¢1 anlayislart (teror eylemleri 6ngdren) agir basan kati bir
Selefilik anlayisin1 benimsedikleri, yakalanan oOrgiit mensuplarinin ifadelerinden
anlagilmaktadir”  (Yilmazer, 2006:89-90). Orgiit mensuplarinin ifadeleri
incelendiginde, El Kaide Tiirkiye grubu {iyelerinin egitim amaglh olarak ders
halkalar1 olusturduklar1 ve bu ders halkalarinda EI Kaide hareketinin
propagandasinin yani sira Selefi-Vahabi ideolojinin anlatildigi goézlenmektedir.
Demirel, ders halkalarina iliskin olarak sunlari ifade eder;

Ders halkalar1 El Kaide’nin amacin1 yaymada etkili oluyor. Boylelikle 6rgiite

kazanilan sempatizanlarin sayis1 giin gegtikce artiyor. “Akide Dersi” adi

verilen sohbetlerde de bir araya geliniyor. “Selefi Salihin” adli kitaptan Akide
dersi yapiliyor. Bu sohbetlerde sadece Selefi Salihin akidesi isimli kitaptan
paragraflar okunuyor. Yani iiniversite disinda da ders halkalar1 bir sekilde
devam ettiriliyor ve El Kaide’nin Islami hayat: hakim kilinmaya calisiliyor...

Ders halkalarinda, katilanlara El Kaide’yi tanitict CD’ler de izlettiriliyor.

Merkezi Kandar’da bulunan oOrgiit tarafindan hazirlatilan CD’leri diinyaya

yayma ag1 da militanlar tarafindan gerceklestiriliyor. Orgiitiin Tiirkiye deki

sorumlularinin evlerinde diizenlenen bu derslerde, daha c¢cok Usame bin

Laden’in goriintiilerinin yer aldigi CD’ler izlettiriliyor. Cihat edilen Filistin,

Cecenistan, Afganistan goriintiileri ve cihat eden komutanlarin hayatlar ile

ilgili bilgilerin yer aldigi bu CD’lerde orgiit propagandasi daha etkili

yapiliyor (Demirel, 2004:138-139).

El Kaide Tiirkiye Grubu fyelerinin ifadeleri bir biitlin olarak
degerlendirildiginde, grup liyelerinin neredeyse tamaminin ders halkalarina katildig
ve belli bir slire bu derslere devam ettikleri anlasilmaktadir. Derslerin genellikle El
Kaide Tiirkiye grubu icerisinde sorumlu diizeyde bulunan o6rgiit iiyelerinin evlerinde
yapildigi, zaman zaman ise sorumlular gozetiminde piknik toplantilar1 seklinde
gergeklestirildigi dikkat ¢cekmektedir. Bunun yani sira orgiit tarafindan farkli ders
halkalar1 olusturuldugu ve her halkanin birbirinden habersiz oldugu goriilmektedir.

“Bu nedenle ¢cogu kez kimlerin hangi ders grubunda kimler ile ders yaptigi”

bilinmemektedir. (Demirel, 2004:138). El Kaide Tiirkiye grubu igerisinde sorumlu
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diizeyde faaliyet gosteren ancak 15-20 Kasim 2003 tarihinde Istanbul’da
gerceklestirilen terdr eylemleri sonrasinda yakalanan Murat Idrak, El Kaide Tiirkiye
grubunun ders halkasina nasil katildigina iliskin olarak ifadesinde sunlar1 belirtir;

...Bu sirada subenizde yapmis oldugum fotograf teshisinden Abdurrahman

kod adli Suat Sarman oldugunu 6grendigim sahis ticari taksi ile yanimizda

durdu. Yusuf beni Suat ile tanistirdi. Yusuf, “seni sonra arayacagim, birlikte
ders yapacagiz” dedi. 3-4 gilin kadar sonra cumartesi giinii Yusuf aradi,
bulustuk ve evine gittik. Bir miiddet muhabbet ettikten sonra bana “Selefi

Salihin Akidesi” ve “Namaz” isimli kitaplar1 verdi ve her cumartesi giinleri

bulusup is ¢ikisinda ders yapacagimizi soyledi. Yaklasik iki buguk ay kadar

Yusuf ile onun evinde genellikle cumartesi giinleri ancak bazen diger

giinlerde de is c¢ikist dersler yaptik. Ders bitiminden sonra, Usame bin

Laden’in konusmasi gegcen ve Afganistan’da El Kaide mensuplarinin

egitimlerini gosteren CD seyrettik. Yusuf ile bu derslerimin haricinde bagka

bir iliskim olmamustir (Farag, 2004:140).

El Kaide Tiirkiye Grubu iiyeleri tarafindan organize edilen ders halkalarinda,
ozellikle “cihad” kavrami lizerinde duruldugu gozlenmistir. Ders halkalar1 ve piknik
toplantilarinda  katilimcilara, diinya  genelinde  yasayan  Miislimanlarin
zulme/haksizhiga ugradiklari, Islam diinyasimin biiyiik sorunlar yasadigi, tiim
Miisliimanlarin  bulunduklar1 {ilkede/sehirde yerine getirmeleri gereken dini
gorevlerinin bulundugu, bu dogrultuda Miisliimanlarin oncelikle “cihad” yapmalari
gerektigi ve “cihad”mn her yerde yapilabilecegi anlatilir (Demirel, 2004; Farag, 2004).
El Kaide Tiirkiye Grubu iiyelerinden Ahmet DEMIR, ders halkalarinda/piknik
toplantilarinda  “cihad” amaciyla siddet/terér eylemlerin  diizenlenebilecegi
goriisiiniin 6n plana ¢iktigim belirtir. Ahmet DEMIR, 15-20 Kasim 2003 tarihinde
Istanbul’da gergeklestirilen terdr eylemlerini organize eden ve El Kaide Tiirkiye
Grubu’nun liderligini yapan Habib AKDAS’1n sorumlulugunda katilmis oldugu bir
piknik toplantisina iliskin olarak ifadesinde sunlar1 belirtir;

Kango tipi bir aragla sabah saatlerinde gittik, birlikte kahvaltiy1 yaptiktan

sonra Hiiseyin (kod adli) Habib AKDAS bize hitaben Miisliimanlarin diinya
iizerinde ezildiklerini, Alemi Islamiyenin perisan bir durumda oldugunu, biz
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Miisliimanlarin bulundugumuz yerde, neresi olursa olsun iizerimize diisen
gorevleri yapmamizin farz oldugunu ahlatti. Bu gdrevi yapmak i¢in mutlaka
yurtdigina gitmek gerekmedigini, burada da cihad edilebilecegini, Cihad ayet
ve hadislerinden 6rnekler vererek anlatti. Daha sonra piknikte bulunan herkes
sira ile soz alarak konu ile ilgili fikirlerini beyan etti. Ben de konu ile ilgili
olarak Miislimanlarin tiim diinyada giiclii devletler tarafindan eziyet ve
iskencelere tabi tutuldugunu, Miisliimanlarin bu konulara duyarli olmasi
gerektigini ve bu ser giiclere karst “cihad” yapilmasi gerektigi fikrimi beyan
ettim. Benden daha dnceden benim tanistirmis oldugum Murat IDAK’1 da
piknige davet etmem istenmisti. Ben de Hiiseyin (kod adli) Habib AKDAS 1n
vermis oldugu talimat iizerine Murat IDRAK’1 da piknige davet ettim

(Demirel, 2004:140).

Ahmet DEMIR’in ifadesinde goriildiigii iizere, ders halkalarinda &zellikle
“cihad” tizerinde durulur ve “cihad” ile ilgili olarak Kuran’da yer alan ayetler ve
Peygamber’e ait sozler, Selefi-Vahabi ideolojinin perspektifiyle yorumlanir. Boylece
katilimcilarin diisiin diinyasinda ““cihad” sozciigiine yiiklenen anlam, Selefi-Vahabi
ideoloji i¢inde/dolayimiyla kurulur. Bunun sonucu olarak Miisliiman toplumlarda
degisik alt kiiltiirlerde “cihad” sozciigiine yiiklenen farkli vurgu ve anlamlar, Islam'a
aykirt kabul edilir ve dikkate alinmaz. Katilimcilarin diigiin diinyalarinda “cihad”,
Miisliimanlara yapilan haksiz uygulamalara karsi terdr/siddet eylemi yapilmasin
gerektiren bir anlam kazanir.

“Ders halkalarinda alinan egitimden sonra katilimcilarda Miisliimanlarla
savagan kafirlere karsi cihat etme fikri” olustugu soylenebilir (Demirel, 2004:141).
Bu nedenle diinyanin birgok {ilkesinde ders halkalarinda yer almis insanlarin, El
Kaide’nin Afganistan ve Pakistan’da bulunan egitim kamplarina giderek askeri ve
siyasi egitim aldig1 bilinmektedir. El Kaide Tiirkiye Grubu’nun diizenledigi ders
halkalarina katilanlarin da gesitli organizasyonlar yardimiyla El Kaide kamplarina

gittigi goriiliir. Ornegin ders halkasinda aldig1 egitim sonucu cihat etmek isteyen

Ahmet DEMIR, izledigi stratejiyi ifadesinde su sekilde anlatir;
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Ben de bu cihad fikri olustuktan sonra daha Onceden Tevhit vakfindan
tanidigim ve Pakistan’a gidip geldigini bildigim bir kisiye 2000 yilinin yaz
aylarinda cihad etmek i¢in Cecgenistan’a gitmek istedigimi sdyledim. O da
bana cihad etmem i¢in silah egitimi almam gerektigini soyledi. Ben de
kendisine egitim alabilecegim bir yer var m1 diye sordum. Biz zaten bu isleri
organize ediyoruz dedi. Senin gibi egitim almak isteyen baska arkadaslarda

var, hep birlikte gideriz dedi ve beklememi sdyledi (Demirel, 2004:142).

El Kaide hareketi bakiminda egitim kamplari, ders halkalarindan sonra
ideolojik ve oOrgilitsel egitim icin ikinci asamayr olusturur. Egitim kamplarinda
ideolojik egitimin yam1 sira askeri egitim de verilmektedir. Ideolojik egitim
kapsaminda, Kuran ve Islam fikhi (Islam hukuku) cercevesinde Selefi-Vahabi
diisiince sistemi ve “cihad” iizerine dersler yapilmaktadir. Ideolojik egitim “genelde
cihat ve sehadet iizerine yapilan dini sohbetler ve ezilen Miisliiman iilkeler lizerinde
yogunlasiyor” (Farag, 2004:153). Askeri egitim kapsaminda ise patlayici ve silah
kullanma egitimi verilmektedir. Askeri egitim genel ¢ergevede birinci devre,
elektronik devresi, harita devresi ve patlayict imali ile ilgili devre olmak tizere dort
asamadan olusur. Birinci devrede kondisyon ve hafif silah kullanabilme egitimi,
elektronik devresinde uzaktan kumandali ve zamanlamali patlayict diizenek
hazirlayabilme egitimi, harita devresinde harita kullanabilme egitimi, patlayici imali
devresinde ise ¢esitli kimyasal maddelerden bomba hazirlayabilme egitimi
verilmektedir. Bu dort asamadan sonra “kurmaylik” olarak ifade edilen bir egitim
asamast daha bulunmaktadir. Kurmaylik asamasini bitirenler El Kaide hareketi
igerisinde komutan olmaya hak kazanir. Afganistan’da bulunan kamplarda, egitimin
Araplar tarafindan verildigi gozlenir. Bununla birlikte 1yi derecede Arapga bilenlerin
bilmeyenlere terciimanlik yaptigi belirtilmektedir. Egitim kamplarinda basarili
olanlar, El Kaide tarafindan cihat bolgesi olarak kabul edilen ve sicak savasin
yasandig1 (Cegenistan, Bosna, Filistin, Irak, Eritre vb.) boélgelere gonderiliyor

(Demirel, 146-148).
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Egitim kamplari, El Kaide hareketi agisindan katilimcilarin yeterliliklerinin
ve samimiyetlerinin Ol¢iildiigli bir sinav donemi olarak da ifade edilebilir. Egitim
kamplarinda basarili olanlar, ilgili sorumlular tarafindan artik bir El Kaide iiyesi
olarak goriiliir. Demirel, bu durumu su sekilde agiklar;

Kamplara katilan militanlara aldiklar1 egitimin sonunda hep ayni soru

soruluyor. Orgiite katilip katilmayacaklari. Bu soruyu soranlar, Tiirkiye’de

onlar1 ders halkalarma dahil edip daha sonra El Kaide’nin kamplarina
gidislerini saglayan kisiler. Aslinda izlenen yol hep ayni. Orgiitii militan
kazanmak i¢in dnce Tiirkiye’deki ders halkalari, daha sonra Afganistan’daki
kamplar. Tiirkiye’de orgiitle nasil iliski kuracaklar1 konusunda kesin kararlar
almayan militanlara, bu kamplarda gorecekleri egitimin kendileri i¢in deneme
niteliginde olacagi sdyleniyor. Egitim bittikten sonra tekrar oturup
konusulacaklar1  belirtiliyor. Ve mensubu olduklar1 orgiitle ¢alisip
calismayacaklar1 soruluyor. Kabul edenler El Kaide’nin eylemlerinde yer

aliyor (Demirel, 2004:153-154).

El Kaide hareketi bakimindan ideolojik egitimin son asamasini intihar
eylemlerine hazirlik egitimi olusturur. Bilindigi {izere bir insanin alabilecegi en zor
kararlarin basinda intihar gelir. Intihar eylemi yaparak, hem kendi hayatina hem de
baska insanlarin hayatlarina son vermek ise belki de bir insanin alabilecegi en zor
karardir. Bu nedenle intihar eylemi yapacak insanlarin bu eyleme mesru anlamlar
yiiklemeleri gerekir. Intihar eylemcilerinin ihtiya¢ duyduklar: bu mesru anlamlar El
Kaide hareketi acisindan Selefi-Vahabi ideoloji ile saglanir. El Kaide’nin egitim
kamplarinda intihar eylemi gergeklestireceklere 6zel bir egitim verildigi
bilinmektedir. El Kaide’nin intihar eylemcilerine yonelik izledigi stratejiyi Demirel
su sekilde ifade eder;

Kamplarda, orgilit adina gerceklestirilecek intihar saldirilart i¢in militan

yetistirilirken kat1 bir disiplin uygulaniyor. Intihar eylemine gidecek olan

Orglit mensuplart kamplarda daha ¢ok “cihad” ve “sehadet” konularinda

beyinleri yikanarak tereddiitsiiz bir sekilde eyleme hazir hale getiriliyor. Bu

hazirlik  sathalart El Kaide’nin intihar eylemlerini gergeklestirecek
militanlara, kamplarda 6zel olarak veriliyor (Demirel, 2004:156).
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Egitim kamplarinda intihar eylemcilerine yonelik olarak verilen 6zel egitimde
“cithad” yolunda elde edilen sehitligin bir Miisliiman’in elde edebilecegi en biiyiik
miikafat oldugu vurgulanir. Hayatin1 feda eden sehitleri 6liim sonrasi hayatta biiyiik
odiiller beklemektedir. Istanbul’da 20 Kasim 2003 tarihinde Ingiltere
Baskonsoloslugu’na yapilan intihar saldirisim1 gergeklestiren Feridun UGURLU, 15
Kasim 2003 tarihinde Musevi sinagoglarima yonelik intihar eyleminde bulunan
arkadaslar1 hakkinda “bu sahislardan birisi bir ay sonra evlenecekti, simdi meleklerle
evlendi” diyerek bir yoniiyle intihar eylemi i¢in nasil motive olduklarini anlatir
(Farag, 2004:202). Anlasildig1 iizere El Kaide hareketi icerisinde bulunan intihar
eylemcileri, gerceklestirdikleri eylemlere Islami acidan dogru ve dvgiiye deger bir
anlam yiiklemislerdir. Ancak Islam diisiiniirlerinin ve hukukcularinin biiyiik
cogunlugu, Islam’in intihar eylemlerine izin verdigi goriisiinii kesin olarak
reddetmektedir (Capan, 2004). Capan Islami agidan intihar eylemlerini su sekilde
degerlendirir;

Miisliiman, gerek baris ortaminda ve gerekse savas halinde dininin

kriterlerine riayet etmek durumundadir. Ne kadar zor sartlara, sikintilara

maruz kalirsa kalsin hislerini dinin getirdigi esaslar ¢ercevesinde kontrol
altina almali, dininin onaylamadig1 bir hareket i¢cinde olmamalidir. Baris
ortaminda hangi sekilde olursa olsun intihar eylemleri yapmak ¢ok biiyiik bir
cinayettir. Ve bdyle hunharca bir cinayete Islam’in onay vermesi miimkiin
degildir. Savas ortaminda iken sivil hedeflere yonelik yapilan intihar
eylemleri ise; savasta Oldiiriilmesi yasaklanan kadin, ¢ocuk, yasl vs.leri

(muharip olmayanlar1)) hedef almasindan, masum, sug¢suz insanlari

katletmesinden, terdre sebebiyet vermesinden, Islam’in imajmna gélge

diistirmesinden ve biitiin Miisliimanlara zarar vermesinden dolay1 kesinlikle

kabul edilemez. (Capan, 2004:137).

Ozetlemek gerekirse, El Kaide hareketi agisindan eylemcilere verilen
ideolojik egitim, belirlenen siyasi amaclara ulagilmasi noktasinda biiyiik 6nem tasir.

El Kaide tiyeleri, orgiit i¢erisinde aldiklar1 ideolojik egitim ile Selefi-Vahabi ideoloji

tarafindan, (orgiitiin siyasi hedefleri dogrultusunda) “belli islam anlamlandirmalar1”
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icinde “6zne” olarak konumlandirilirlar. Artik bir “6zne” olan eylemci, benimsedigi
ideolojiyi, Islam'in kendisi olarak algilar. Bu baglamda &rgiit tarafindan kendisine
verilen her gorevi dini bir yiikiimliiliik/zorunluluk olarak kabul eder. Bu yoniiyle,
gerceklestirilen intihar/terdr/siddet eylemleri, Islam adma yapilan “cihad” olarak
goriiliir. Buradan hareketle, Islami agidan, eylem sonucu sivil/masum insanlarin zarar
gormelerinde bir sakinca yoktur. Kisaca, verilen orgiit i¢i ideolojik egitim yoluyla,
orglit adina gerceklestirilen/gerceklestirilecek siddet eylemleri “cihad” olarak

anlamlandirilir.

3.3.3. Lider Modellemeleri

El Kaide iiyelerinin diisiin diinyalariin olusumunda, asir1 Islamci bazi lider
modellemelerinin  6nemli bir rol oynadigi gozlenmistir. Dokmeciyan, ‘“Arap
Diinyasinda Koktencilik” isimli kitabinda model alinan liderleri tanimlamak igin
“karizmatik liderlik” ifadesini kullanir (D6kmeciyan, 1992:16-17). El Kaide hareketi
acisindan, model alman liderlerin Islam’t algilama ve yorumlama bigimleri
sorgulanamaz derecede gilivenlidir. Bu liderlerin birgogu Selefi-Vahabi ideolojinin
sozciileri konumundadir. Model olarak kabul edilen liderlerin nasil yasadiklar1 ve
oldiikleri, El Kaide iiyelerinin “cihad” ve benzeri kavramlari siddet temelinde
yorumlamalarina dini mesruiyet kazandirir. Lider modellemeleri, ayni zamanda
Selefi-Vahabi ideolojinin giincel yeniden iiretimine de dnemli katkilarda bulunur. El
Kaide tiyelerinin Kuran ve hadisleri yorumlama ¢abalarinda, model alinan liderlerin
sOylemleri on plana cikar. Onlarin sdylemlerinde “cihad”, “sehit”, “cennet” ve
benzeri kavramlarin ne anlama geldigi, El Kaide iiyeleri agisindan bir referans

kaynagidir. Model alinan liderler Islam igin hayatlarini feda ederek sehit olmuslar ve
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boylece Miisliiman miicahitler agisindan kutsal bir isim olmuslardir. Onlarin kutsal
kabul edilmesi, sdylemlerine de kutsal bir anlam kazandirmistir. Kutsal ise rasyonel
bir sorgulamayla anlasilamaz. Kutsal 6vgiiye layiktir ve ancak Ornek alinabilir.
Azzam, lider modellemelerine iliskin olarak su degerlendirmede bulunur;

Ummet yoldan ¢iktiginda... Tanr1 onu helak etmekten kurtarmak ve dogruluk

yoluna dondiirmek i¢in bir birey ya da kii¢iik bir insanlar grubu génderir. Bu

kiiciik elit grup, kanaatleri ve hevesleri tasiyanlardir. Bu gruptan daha kii¢iik
bir grubu da bu hevesleri yaymak, onlar1 hayata gecirmek icin diinyevi hayati
terk edenler olusturur. Bu se¢kinler grubundan daha kii¢iik bir grubu da bu
hevesleri ve ilkeleri zafere ulastirmak i¢in ruhlarini ve kanlarini feda edenler

olusturur (Burke, 200448).

El Kaide hareketinin model aldig1 lider isimlerin bircogu ya 6lmiis, ya da
oldiirtilmiis kisilerdir. El Kaide tiyelerinin katildiklar1 ders halkalarinda ve egitim
kamplarinda bu liderlerin hayatlari, Miisliimanlar i¢in 6rnek yasam big¢imleri olarak
sunulur (Farag, 2004). Liderlerin hayatta iken Islami meselelere getirdikleri bakis
acilar1 ve soylemleri, takipgileri bakimindan Islam’m nasil yasanmasi gerektigini
ortaya koyar. Bu dogrultuda, El Kaide iiyelerinin anlam diinyalari, model alinan
liderlerin radikal dini sdylemleri i¢inde kurulur.

El Kaide’nin teorik babasi olarak da kabul edilen Dr.Abdullah Azzam’in lider
modellemeleri i¢inde ayr1 bir yeri vardir. Azzam’in 1989 yilinda ugradig: saldirida
oldiirtilmeden 6nce hazirlamis oldugu vasiyet, el Kaide iiyeleri agisindan yol
gosterici bir rehber niteligindedir. Azzam, vasiyetinde sunlar1 ifade eder;

Allah yolunda savasa ¢ikmamak konusunda nefse gerekceler bulmak, nefsin

kendisini uyusturacak bir takim gerekgeler bularak Allah yolunda

savasmayip, evinde oturmaya razi olmasi, bir oyun, bir oyuncak edinmektir.

Daha dogrusu Allah’in dini ile oynamak, onu oyuncak edinmek demektir.

Bizler Kuran nassiyla bu kimi kimselerden de yiiz ¢evirmekle emrolunmus

bulunuyoruz. Dinlerini oyun ve eglence edinmis, diinya hayatinin kendilerini

aldattigi kimseleri bir kenara birakin. Cihad i¢in gerekli hazirliklar
yapmaksizin gelecege dair umutlar1 gerekce gostermek, zirvelere ulasmay1 ve

oralara yiikselmeyi arzulayan kiigiik nefislerin yapacag islerdendir. Nefisler
bliyiik oldugu takdirde cesetler o muradi gerceklestirmek i¢in yorulur.Yani
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ben Allah-u Alem bugiin i¢in, Allah yolunda savasmay1 terk eden kimseyle,
namazi, orucu ve zekati terk eden kimse arasinda hicbir fark gérmiiyorum.
Ben su kanaatteyim cihadi terk etmeleri nedeniyle Allah huzurunda
bagislanabilecekler, Allah-u Alem sunlardir: Kor, topal, hasta...Erkek, kadin
ve cocuklar arasinda mustazaf olup cihad i¢in bir ¢are bulamayan, yani
savagin fiilen cereyan ettigi yere gidemeyen ve buraya giden yollar
bilemeyen kimselerdir. Ey Islam davetcileri. Oliim tutkunu olunuz ki size
hayat bagislansin.Sakin ameller sizleri aldatmasin, aldaticilar Allah ile sizleri
aldatmasin. Okudugunuz kitaplar, devam ettiginiz nafileler sakin sizi
aldatmasin (Oztiirk, 1998:19-20).

Lider modellemeleri i¢cinde Miisliiman Kardesler hareketinin kurucusu Hasan
El-Benna da énemli bir isimdir. El-Benna geleneksel Siinni Islam anlayisi ¢izgisinde
yetismis dindar bir &gretmendi. “El-Benna ciddi bir krizden gecen bir Islam
toplumunu saglamlastirmak amaciyla” 1928 yilinda Miisliiman Kardesler hareketini
baslatmistir (Whelan, 2006:63). El-Benna bir¢ok Islam diisiiniirii tarafindan
savunulan siddet icermeyen (manevi) cihadin, askeri cihada distiin oldugu
diisiincesini reddeder. Bunun yani sira Miisliiman toplumlarda islami bir idarenin
kurulmasini engelleyen yoneticilere karsi ¢ikmanin dini bir yiikiimliiliik oldugunu
savunur. El-Benna’ya gore Miisliiman {ilkeler isgal edilmistir ve bu nedenle biitiin
Miisliimanlar isgalcilerle miicadele etmelidir (Whelan, 2006:64). Burke, Hasan El-
Banna’ya iliskin olarak su degerlendirmelerde bulunur;

1906°da dogan El-Benna, Misir’da Suveys kanali iizerindeki Ismailiye
Kasabasi’nda yasayan bir dgretmendi. Islam’1 Miiminin toplumsal, siyasi,
kisisel ve dini hayatinin biitiin kisimlarin1 diizenleyen miikemmel, biitiinliikli
ve her seyi kapsayan bir sistem olarak goriiyordu. Kendisinden dnceki bir ¢ok
reformcu gibi, o da Kuran, hadisler ve Miisliiman toplumun ilk dénemlerinin,
biitlin Miislimanlarin biitiin eylemleri i¢in bir o6rnek olusturduguna,
Miisliimanlarin inang¢larini icra etmelerinin tamami olarak gdrdiigli seriatin
modern bir islam toplumu igin ideal bir kilavuz olduguna inaniyordu. Ibni
Teymiye ve digerleri gibi, o da bugiin Islam’1n karsisindaki sorunlarin “dogru
yol”u izlemekteki basarisizliklarinin bir sonucu oldugu kanisindaydi.
Cevresinde, hemen her yerde var olan toplumsal esitsizligi goren El-Benna,
ulemanin ilk gorevi olan adil bir toplum ig¢in, gecici iktidarin icrasini
diizenleme isinde basarisiz oldugu, artik bagkalarinin miicadeleye girismesi
gerektigi sonucuna varmisti. Bu miicadele elbetteki “cihaddi...1928°de
Miisliiman kardesleri kurdu. “Bu bir Selefilik mesajidir, bir Siinnilik yoludur,
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bir Sufilik hakikatidir, bir siyasi orglttiir, bir atletizm grubudur, bilimsel ve

kiiltiirel bir birliktir, ekonomik bir girisim ve toplumsal bir diisiincedir”

diyordu (Burke, 2004:60-61).

Goriildiigi tizere Hasan El-Benna’nin sdyleminde Selefi-Vahabi ideolojinin
vurgusu On plana ¢ikmaktadir. El Kaide lideri Usame bin Laden ve Azzam gibi
Hasan El-Benna da, islam ile toplumsal yasamu iliskilendiriken, Selefiligin kurucusu
Ibni Teymiye'ye génderme yapmaktadir. Bu ydniiyle Hasan El-Benna’nin liderligini
yaptigit Miisliiman Kardesler hareketi, El Kaide hareketinin kurucular1 ve iiyeleri
iizerinde 6nemli bir rol oynamustir. Ibni Teymiye’yi 6rnek alan Hasan El-Benna’nin
radikal Islamc1 sdylemi, onu model bir lider olarak kabul eden El Kaide iiyelerinin
diisiin diinyalarinda &nemli izler/etkiler birakmustir. Ozellikle El Kaide iiyelerinin
“cthad” kavramia yiikledigi anlamin temellerini, Hasan El-Benna’nin radikal
s0yleminde bulmak miimkiindiir. Bugiin Afganistan, Pakistan, Tiirkiye ve benzer bir
cok Miisliiman tilkede gergeklestirilen terér eylemlerinin El Kaide iiyelerince mesru
kabul edilmesinin arka planinda, El-Benna’nin Islami bir idarenin kurulmasimi
engelleyen yoneticilerle cihat edilmesi gerektigini vurgulayan radikal sdylemi
bulunur.

Lider modellemeleri iginde on plana ¢ikan bir diger isim ise Seyyid
Kutub’dur. El Kaide hareketi agisindan Seyyid Kutub, militan cihadin manevi babasi
olarak kabul edilir. “Baz1 El Kaide {iyeleri onun bir din alimi olmadigini diisndiikleri
icin Kuran yorumlarina itibar etmese de Kutub’un militan Siinni Islamcilar
tizerindeki etkisi sabittir. Bu farkliliklara karsin onun etkisi ¢arpicidir; el-
Kaideciligin Islam ve diinya igin en tehlikeli ideolojik 6zelliklerine dogrudan yol
acmistir” (Whelan, 2006.69). Kutub, 1949 yilinda ilk ve orta 6gretimde Amerikan

egitim ve miifredatin1 aragtirmak i¢in Misir hiikiimetinden burs alarak Amerika

140



Birlesik Devletleri’ne gider. Amerika’da bulundugu siire i¢inde edindigi izlenimler
ondaki Bati karsithgmi artirir. Kutub, Misir’a geri dondiigiinde Hasan El-Benna
tarafindan kurulan Miisliiman kardesler hareketine katilir. Misir hiikiimeti tarafindan
kapatilincaya kadar Miisliiman Kardeslerin gazetesini yayima hazirlar. Miisliiman
kardesler hareketi ile donemin Misir Devlet Baskani Nasir’in arasinin agilmasi
sonucu, 1954 yilinda Nasir tarafindan hapsedilir. ilk hapsedilmesinden kisa bir siire
sonra serbest birakilir ancak hayatinin geri kalaninin biiyiik kismini iskence gorerek
cezaevinde gegirir. 1966 yilinda ise donemin Misir hiikiimeti tarafindan idam edilir.
Kutub’un &zellikle hapishane doneminde yazdiklari, asir1 Islamci hareketler
bakimindan son derece énemli bulunur (Whelan, 2006:69-70). Ruthven, Kutub’un
Islam yorumuna iliskin su a¢iklamalarda bulunur;

(Kutub ile) Kuran’daki herhangi bir ifadenin diger ifadeler ile kiyaslanmasini
gerektiren geleneksel izahatlarin  yapis1 tamamen yikilmistir. Dindar
Miisliimanlar tarafindan metinsel ve estetik miikemmellik iddiasinin kendisini
dogruladigr diisiiniillen Kuran, sik sik bir fetis muamelesine tabi
tutulmaktadir. Bu, bir¢ok pre-modern toplumlarda goriilen, kitaba sihirli giig
havas1 verilmesi ve bir dilek nesnesi haline getirilmesidir. Fakat suurlu
Kutub’un kutsal metne bu ilim dis1 yaklagimi onayladigini gérmek tuhaftir.
Gordiigiimiiz gibi o cahil degildi; onun Amerikalilar1 hor gérmesinin nedeni
onun Amerikalilarda algiladigi cehalettir. Bununla birlikte, kitap, onun
suursuz izleyicilerinin, “savas alanindaki askerleri’nin elinde bir operasyon
kilavuzu, yedinci-yiizy1l zamani1 bombast haline gelmistir.

Kutub, cihadin tamamen savunmaya doniik oldugunu iddia eden yazarlar
oziir dileyici ve yenilgiyi kabullenici olmak ve Islami cihad kavramni
carpitan “oryantalistlerin kurnaz ataklarina” teslim olmakla suglar. Bu
insanlar iki meseleyi karigtirmaktadir: “Dinde zorlama yoktur” (Bakara:256)
ifadesi ve Islam’m halk ve Islam arasinda duran, onlarin Allah’in
egemenligini kabul etmesini 6nleyen engellerin kaldirilarak genisledigi tarihi
gercegi. Bu iki ilke Kutub’a gore, birbiriyle alakali degildir. Islami cihadin
nedenleri Islam’in kendi dogasinda ve diinyadaki roliinde, Allah tarafindan
verilen ylice ilkelerinde aranmalidir. Bu ilkelerin uygulanmasi ig¢in Allah,
biitlin nebilerin ve peygamberlerin sonuncusu oldugunu belirterek
Hz.Muhammed’i atamistir. islam’1 anlayan birisi bilir ki “cihad”, teknik
olarak “savunma savasi denilen”, dar anlamda ‘“savunmaci bir hareket”
degildir. Kutub’un ifadesiyle cihad, tiranlig1 yikma, belirli bir durumda eldeki
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tiim imkanlar1 kullanarak insanliga gercek oOzgiirliigli getirme hareketidir
(Ruthven 2000; Aktaran Whelan, 2006:71-72).

Goriildigii tizere Kutub’un sdylemi, dini metinlerin yorumlanmasinda radikal
bir bakis agisin1 yansitir. Bu nedenle yakin tarih ve giiniimiiz asir1 Islamci hareketleri
bakimindan 6nemli bir referans kaynagidir. Kutub’un sdyleminde Selefi-Vahabi
ideoloji yeniden tiretilir. Bu baglamda Kutub’un Miisliimanlar i¢in kilit 6nem tasiyan
bir ¢ok kavrama yiikledigi anlam, kat: islam yorumlarina dayanir. Boylece El Kaide
iyeleri acisindan “intihar eylemi ve/veya limitsiz siyasal terdrizm eylemi olarak
goriinen sehadet eylemlerinin temeli hazirlanmis olur” (Binder; Aktaran Whelan,
2006:74-75).

Kisaca ozetlersek, verdikleri siyasi miicadele ile 6n plana ¢ikan bazi liderlerin
radikal dini sdylemleri, i¢ginde bulunulan donemsel kosullar temelinde, Selef-Vahabi
ideolojinin yeniden {retimine dayanmaktadir. Bu liderlerin sdylemleri, El Kaide
tiyelerinin  diisiin  diinyalarim1  etkilemis olup, eylemcilerin anlamlandirma

stireclerinde gorliniir olmaktadir.

3.3.4. Sahadet ve Sehitlik

Islam’a gore sahadet, “Allah’tan baska kulluk edilecek ilah bulunmadigina,
Hz.Muhammed’in Allah’in peygamberi olduguna” sahitlik etmek anlamina gelir
(Sentiirk ve Yazici, 2007:69-70). Bu baglamda sahadet islam’in en temel ve birinci
sartidir. Sahadet imanm dil ile ifadesi olarak kabul edilir. Islam’da sahadetin
Oonemine iligkin olarak Peygamber’in su ifadeleri 6nemlidir;

“Islam bes temel iizerine kurulmustur: Allah’tan baska hicbir tann

olmadigina, Muhammed (aleyhi’s-selam)’in Allah’in peygamberi olduguna

sahidlik etmek, namazi kilmak, zekati vermek, haccetmek ve Ramazan
orucunu tutmaktir” (Sentiirk ve Yazici, 2007:69).
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Islam dini acgisindan sehitlik ise, bir Miisliiman’in Allah’a yakinlasmak
baglaminda elde edebilecegi en biiyiik basaridir. “Allah yolunda canini feda eden bir
Miisliiman’a sehit denir” (Dikmen, 2004:352). Kuran’da Islam’mn sehitlere verdigi
deger/0onem, su ayetler ile ifade edilir;

“Sakin Allah yolunda oldiriilenleri oliiller sanma! Dogrusu onlar Rableri

katinda diridirler ve Cennet meyvelerinden riziklandirilirlar. Onlar Allah’in

kendilerine verdigi nimetten (sehitlik ritbesinden) dolay: neseli haldedirler”

(Ali Imran: 169-170).

Peygamber ise, sehitligin 6nemini su sekilde ifade eder;

“Cennete giren hi¢bir kimse, diinyadaki her seyin kendisinin olmasi

karsiliginda diinyaya donmek istemez. Yalniz sehit olan, kavustugu sehitlik

rlitbe ve nimetlerinden dolay1 diinyaya dontip 10 kere daha 6ldiiriilmeyi ister”

(Dikmen, 2004:352).

Islam dini bakimindan “sahadet” ve “sehitlik”, Miisliimanlarin tesvik edildigi
ve her zaman duyarli olmalarinin istendigi iki 6nemli kavramdir. Sehitler, Allah
yolunda canlarini feda ederek islam’1 saldirilardan korurlar. Bunun karsilig1 olarak
ise cenneti kazanirlar. Cennet, Miisliimanlar i¢in 6liim sonrasi hayatlarinda miikafat
yeri olarak kabul edilir. Islam inancina gore Allah cennete “kendisini taniyan,
emirlerine uyup yasaklarindan sakinanlar1 koyacaktir. Cennete giren, orada istedigi
her nimeti bulacaktir” (Sentiirk ve Yazici, 2007:57). Miisliimanlar, cennette Allah’1
goreceklerine ve ebedi kalacaklarina inanirlar. Miisliimanlar bu nedenle hem sehit
olan kimselere kars1 saygi ve sevgi beslerler, hem de sehit olmak isterler. Bununla
birlikte bir Miisliiman’in sehit olabilmesi i¢in Islam'a uygun cihad etmesi gerekir.
Islam diisiiniirlerinin/bilginlerinin biiyilk cogunluguna gore, sivil ve masum
insanlarin zarar gordiikleri terdr/siddet eylemleri ‘“cihad” olarak kabul edilmez

(Capan, 2004; Taslaman ve Kapitan, 2007). Dolayisiyla terdr eylemi yaparak

hayatin1 kaybedenler islam’a gore sehit kabul edilmezler. El Kaide hareketi agisindan
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Selefi-Vahabi ideoloji burada devreye girer. Selefi-Vahabi ideoloji El Kaide
eylemcilerinin cihad yaptigini ve bu yolda 6lenlerin/6ldiiriilenlerin sehit olduklarini
savunur (Demirel, 2004). El Kaide hareketine benzer sekilde, Selefi-Vahabi
ideolojinin ideologlarindan Hasan El-Benna'nin, Miisliiman Kardegler hareketi
acisindan “sehitligin’ nasil degerlendirildigini gosteren su sozleri dikkat ¢ekicidir;

En biiyiik emelimiz Allah yolunda sehit olmaktir. Biz, dliimiin tehlikelerle

dolu bir hayatin ebedi nimet ve saadetlerle dolu gercek bir hayata gecis

kopriisii oldugunu biliyoruz...O halde &liimden nasil korkariz? (Oztiirk,

1998:144-146).

Khosrokhavar, “sahadet” ve “sehitlik” kavramlarinin “cihad” kavrami ile
yakindan ilgili oldugunu belirtir. “Sehitlik” cihadin bir sonucu, “cihad” ise
“sahadet”in bir gosterim bi¢imidir (Khosrokhavar, 2006:46-61). Burke’e gore ise
sahadet, koklii bir kisisel inancin ifadesi olmasinin yani sira baskalarina karsi bir
ilandir. Bu yoniiyle sahadet tanik olma anlamina gelir. Tanik olma ise her seyi bilen
ve goren Tanri’nin disinda bir izleyiciyi gerektirir. Bir baska ifadeyle sahadet, “bir
miiminin yakinlarina yoneliktir; Muhammed’in din degistirtme istegi dikkate
alindiginda bu gayet anlasilir” bir durumu ifade eder (Burke, 2004:44). Bu baglamda
cihad da bir tiir nihai iman tazeleme bi¢imi olarak sahadetin bu gosteri niteliginin bir
parcasi kabul edilir. Bunun yani sira Kuran Arapga’sinda yer alan sehit sézciigii, ayni
zamanda “tanik” anlaminda da kullanilir. Arapga’da sehit ve sahadet sozciikleri ayni
kokten gelir. Burke’lin anlatimlar1 dogrultusunda, Yiiceoglu sahadet ve sehit
kavramlar1 arasindaki iliskiyi su sekilde degerlendirir;

Sahadette esas unsur, hali ve yasayisiyla gergege sahit olmadir. Hatta bunun

da otesinde, gaybi gercekleri, normal insanlarin fizik alemi idrak ettigi gibi

adeta idrak, yani i¢ duyulariyla miisahede etmedir. Kuran, sahid ve sahadet
kavramlarin1 bu manada kullanir. Allah yolunda canini verenlere sehit
denmesi, bu bakimdan mecazidir. Yani, boyle bir insan inandig1 gercege

hayatiyla, caniyla sahitlikte bulundugu icin ona sehit denir (Yiiceoglu,
2004:106-107).
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Selefi-Vahabi ideoloji tarafindan “sahadet”, “sehit” ve “cihad” kavramlarina
yiiklenen anlamlar, bir El Kaide iiyesinin yasama nedenidir (Farag, 2004). 11 Eyliil
saldirilarint organize eden Muhammed Atta’nin, saldirt 6ncesi hava korsanlarina
verdigi son talimatlar, El Kaide {iyelerince bu kavramlara yiiklenen anlamlarin
birbirleriyle ne kadar ige i¢e olduklarin1 gdsterir. Muhammed Atta, hava korsanlarina
“son sozleriniz, Allah’tan bagka Tanr1 yoktur ve Muhammed onun peygamberidir
olsun” seklinde talimat vererek sahadette bulunmalarini istemistir (Burke, 2004:45).
11 Eylil saldirilarimi gergeklestiren hava korsanlari, kagirdiklart ugak ile intihar
eylemi gergeklestirmeyi “cihad” kabul etmisler ve eylem sonucu “sehit” olacaklarina
inanmiglardir. Ancak sahadetlerine ucakta bulunan yolcularin tanik olmalari onlar
icin Onemliydi. Bu taniklik sayesinde sehit olmalari anlam kazanacakti. Onlar,
sahadetleri ile yolculara, “biz inancimiz i¢in hayatimizi veriyoruz ve bir insanin
yapabilecegi en biiylik fedakarlikta bulunuyoruz, hayatimizi dahi feda ettigimize
gore bizim inancimiz kesinlikle dogru ve haklidir” mesaji vermek istemislerdi. Bu
dogdultuda Burke, Selefi-Vahabi ideoloji temelinde El Kaide hareketinin “sahadet”,
“sehit” ve “cithad” kavramlarina yiikledigi anlami su sekilde acgiklar;

Sehitlik, bir ahit olarak nihai bir cihat gdsterisidir. Ik ve dncelikli izleyici

Tanr’dir, ama gehitlik buna ek olarak cesitli amaclarla, ¢esitli izleyicilere

yonelik bir inang gosterisidir. Oncelikle sehit olanin imanimi, cesaretini ve

cemaatine ait olma hakkini teyit eder. (Bu cemaatin disinda kalanlar i¢in bu
eylemin korkaklig1 ve fanatikligi gosterdigi anlasilir bir olgudur.) Inancin
diismanlarina da, maddi gili¢ bakimindan bariz bir farklilik olsa da, “kozmik
miicadele” i¢indeki taraflarin aslinda esitlerin savasi i¢inde oldugunu gosterir.

Ancak her iki tarafin da intihar bombacist kullandiklar1 bir ¢atisma

olmamugtir. Bir intihar saldirisi, bir tarafin inangtan yoksun, digerininse

inan¢li oldugunu gostermek, bdylece sehidin eyleminden haberdar olan
herkese (biitiin taniklara), giiglerdeki bariz dengesizlige karsin, en 6nemli
nitelik “uzun vadede, zafer i¢in gerekli olan inan¢” dikkate alindiginda, buna

derinden sahip olan kisinin intihar bombacis1 oldugunu diisiindiirmek iizere
tasarlanir (Burke, 2004:45).
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Kisaca dzetleyecek olursak, Islam’a gdre “sahadet” ve “sehitlik” kavramlar
bir Miisliman’in yasami boyunca elde edebilecegi en biiyik dini
kazanimdir/basaridir. Sehitler, Islam ugruna canlarini feda ederek cenneti ve Allah’in
memnuniyetini kazanirlar. Bunun yam sira onlarmn Islam ugruna canlarmi feda
etmeleri, kendileri ve geride kalanlar (izleyiciler) bakimindan Islam’mn gercek ve
dogru din olduguna sahitlik etmek anlamina gelir. Bu ise sahadet olarak ifade edilir.
Ancak Miisliimanlarin bu yolda dine uygun hareket etmeleri gerekir. “Sehitlik, ancak
dini prensipler gozetilerek ¢ikilacak bir makamdir; kin ve nefretle elde edilemez”
(Yiiceoglu, 2004:116). Bu baglamda terdor eylemleri/intthar eylemleri
gergeklestirilerek ve masum insanlar oldiiriilerek cihad yapilamaz ve sehitlik elde
edilemez (Capan, 2004; Dikmen, 2004; Taslaman ve Kapitan, 2007; Khosrokhavar,
2006; Akyol, 2000). Bununla birlikte El Kaide'nin diisiinsel artydresini olusturan
Selefi-Vahabi ideoloji, cihad yapilirken sivil masum insanlarin 6ldiiriilebilecegini ve
bdylece sehit olunabilecegini ileri siirer. Selefi-Vahabi ideolojinin bu arglimani,
cennet elde etmek isteyen El Kaide iiyeleri i¢in ayricalikli bir firsat ve motivasyon
unsurudur (Demirel, 2004; Ebu Zehra, 2006; Akyol, 2000; Farag, 2004; Burke, 2004;
Whelan, 2006).

Islam" farkli yorumlayan toplumsal kesimler/alt Kkiiltiirler, “sahadet” ve
“sehit” sozciiklerine kendi siyasi amaclar1 dogrultusunda bir vurgu kazandirmistir.
Giiniimiizde El Kaide, bir Islam devleti kurmak icin diinyanin farkli iilkelerinde
siyasi ve silahli miicadele yiiriiten ¢ok uluslu bir oOrgiittiir. El Kaide iiyelerinin
sOyleminde “sahadet” ve “sehit” sozciiklerinin vurgulari, yliriitiilen siyasal miicadele
icinde Selefi-Vahabi ideoloji dolayimiyla degistirilmistir. Bunun sonucu olarak El

Kaide iiyelerinin diigiin diinyalarinda bu sozciiklere yiiklenen anlam, siddet/teror
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eylemleri temelinde ve Orgiitin siyasi ¢ikarlarina hizmet eder bigimde
kurulmustur/kurulmaktadir. Bu durum, bir ¢ok Islami sdzciikte oldugu gibi bu
sozclkler lizerinde de Miisliiman toplumlarda bir anlam miicadelesi yasandigini

ortaya koymaktadir.
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SONUC VE TARTISMA

Bu calismada, El Kaide hareketinin diisiinsel artydresini olusturan Selefi-
Vahabi ideoloji analiz edilerek, El Kaide iiyelerinin/eylemcilerinin diisiin
diinyalarinda, anlamin, radikal séylem i¢inde “kurulma stiregleri/nasil kuruldugu”
incelenmistir.

Calisma sirasinda, El Kaide hareketi {izerine yapilan yerli ve yabanci
arastirmalar/makaleler ayrintili sekilde incelenmistir. Yapilan arastirmalarin hemen
hemen tamaminda, El Kaide hareketinin temelinde Selefi-Vahabi ideolojinin
bulundugu belirtilmektedir. Bununla birlikte El Kaide iiyeleri ile Selefi-Vahabi
ideoloji arasindaki etkilesim ¢ergevesinde, El Kaide {iyelerinin diisiin diinyalarinda,
(radikal dini sOylem iginde) “anlamin nasil kuruldugu”nun saglikli olarak ortaya
konmadigr goriilmiistiir. Bunun sonucu olarak El Kaide -eylemcilerinin
anlamlandirma siireclerinde ortaya ¢ikan radikallesme net olarak anlagilamamaktadir.
Bu eksiklik, El Kaide hareketinin tiim yonleriyle biitiinsel agidan ele alinmasini
giiclestirmekte ve FEl Kaide hareketi ile miicadele calismalarinda etkin
stratejiler/politikalar ve tedbirler gelistirilmesini engellemektedir. Yapilan bu ¢aligma
ile belirtilen eksikligin giderilmesine ¢alisiimis ve El Kaide basta olmak iizere dini
motifli siddet hareketleriyle miicadeleye bilimsel katli saglanmasi amaglanmistir. Bu
ama¢ dogrultusunda, c¢alismanin giris boliimiinde belirtilen asagidaki sorulara
cevaplar aranarak kavramsal bir tartisma yapilmistir;

I- El Kaide hareketini sadece giiniimiize iligkin bir olgu olarak
degerlendirmek dogru degildir. El Kaide, cok dnceden var olan ve son derece kati bir
Islam yorumu {izerine insa edilmis Selefi-Vahabi ideoloji’nin bir diisiince sistemi

olarak giiniimiizde yeniden {iretimine dayanir.
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2- El Kaide iiyesi bir eylemcinin diisiinsel diinyasinda anlam, bu diisiincenin
dayanagi olan Selefi-Vahabi ideoloji i¢inde sabitlenmistir.

3- El Kaide iiyelerinin diisiince diinyasi/ideolojisi anlamlandirma siire¢lerinde
goriiniir olmaktadir ve bu siireci anlamak icin Islami terminolojiye yiikledikleri
yorum/anlamlara bakmak gerekir.

Calismanin ilk boliimiinde, El Kaide iiyelerinin anlamlandirma stiireglerinin
ortaya konmasi amaciyla, (iletisim calismalarinda ideolojinin sorunlastirildigi)
elestirel yaklagimlar i¢cinden gelen bazi kuramsal egilimler cercevesinde, “ideoloji”,
“iktidar” ve “0zne” kavramlar1 arasindaki iliski ele alinarak “anlamlandirma
siireclerinde gergekligin ingas1” lizerinde durulmustur. Bir sonraki boliimde ise
“terOr/terorizm” ve “dini motifli teror” kavramlari tartisilarak, “dini motifli bir teror
orgitii olarak El Kaide” incelenmistir. Bu dogrultuda El Kaide hareketi, “Kavram
Olarak “El Kaide”, “El Kaide’nin Ortaya Cikis1”, “El Kaide’nin Amac1” ve “El
Kaide’nin Yapilanmasi” bagliklar1 altinda ayrintili olarak ele alinmistir. Calismanin
sonunda El Kaide iiyeleri tarafindan benimsenen Selefi-Vahabi ideoloji analiz
edilerek El Kaide iiyelerinin bir 6zne olarak “belli islam anlamlandirmalar1 iginde”
kurulma/sabitlenme  siirecleri  ortaya konulmustur. Selefi-Vahabi ideoloji
cergevesinde, Oznenin radikal dini sOylem icinde kurulma siir¢leri, “Cihad'in
Retorigi”, “Ideolojik Egitim”, “Lider Modellemeleri”, “Sahadet ve Sehitlik”
basliklar1 altinda incelenmistir.

Caligmada yararlanilan kaynaklar arasinda, Tirkiye'de El Kaide tizerine
yapilan iki 6nemli inceleme olarak dikkat ceken, Gazeteci-Yazar Emin DEMIREL'in
“Oliim Arabalar1” ve Gazeteci-Yazar Mehmet FARAC"n “Ikiz Kuleler'den Galata'ya

El Kaide Turka” isimli ¢alismalarinin, arastirma acisindan onemli bilgiler icerdigi
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gorilmistiir. Her iki yazarin ortaya koydugu c¢alismada, son yillarda Tirkiye'de
gergeklestirilen bazi terér eylemleri sonrasinda yakalanan El Kaide iiyelerinin polise
verdigi ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler, El Kaide iiyelerinin Islam' nasil
yorumladiklarinin ortaya konmasi ve diisiin diinyalarmin incelenmesi agisindan
onemli kaynaklardir. Bu nedenle arastirma esnasinda, yakalanan El Kaide {iyelerinin
ifadeleri analize dahil edilmistir. Bunun yani sira Londra Observer Gazatesi'nin
bagsmuhabiri olarak gorev yapan Jason Burke'in “El Kaide Teroriin Golgesi” ve
uluslararasi politika ve stratejik arastirmalar alaninda uzman bir isim olan Richard F.
Whelan'in “El Kaidecilik Islam'a Tehdit, Diinya'ya Tehdit” isimli calismalarindan da
onemli Olgiide faydalanilmistir. Her iki yazarin ¢alismasi, Uinlii terér uzmanlarinin
tespitlerine yer vermekte ve El Kaide hareketini ayritili olarak ele almaktadir.

Yapilan arastirmada su sonug ve degerlendirmelere ulagilmistir;

1-) Giiniimiizde dini motifli siddet/terdr hareketlerinin sayisinda énemli bir
artis gozlenmektedir. Bu hareketler icinde El Kaide, son donemde 11 Eyliil saldirilar
basta olmak iizere gerceklestirdigi teror eylemleri ile dikkatleri iizerine ¢gekmistir. El
Kaide hareketinin en dikkat ceken yénii, radikal Islamc1 bir sdylem icinde (Islam
adina) siddet/teror eylemleri yoluyla masum/sivil insanlarin 6ldiiriilmesini kabul
etmesidir (Burke, 2004; Whelan, 2006). Bu baglamda El Kaide iiyeleri kendilerini
Islam adina savasan kahramanlar olarak kabul etmektedir. Bunun yam sira El
Kaide'nin yaptigi aciklamalarda siirekli Islam'a gonderme yapilmasi diinya
kamuoyunda kiiresel giivenlik acisindan su soruyu glindeme getirmistir;

“Problem Islam'in kendisinden mi kaynaklantyor?”

Arastirmada, El Kaide hareketinin dogrudan Islam'dan degil, Islam'in radikal

bir yorumu {izerine insa edilen Selefi-Vahabi ideolojiden beslendigi anlagilmistir. El
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Kaide hareketi her ne kadar Usume bin Laden tarafindan 1988 yilinda kurulmussa
da, diisiinsel temelini, tarihsel ge¢misi ¢ok eskilere dayanan Selefi-Vahabi ideoloji
olusturmaktadir (Whelan, 2006:22). Bu yoniiyle El Kaide'nin, Selefi-Vahabi
ideolojinin bir diislince sistemi olarak giliniimiizde yeniden iiretemine dayandigi
sOylenebilir. Nitekim El Kaide hareketi {izerine 6nemli arastirmalar ortaya koymus
Burke, Hoffman, Whelan, Rosenau, Jenkis, Treverton, Demirel ve Farac gibi
arastirmacilar El Kaide'nin bir Orgiit olarak degil, bir ideoloji seklinde
degerlendirilmesi gerektigini vurgular (Burke, 2004; Demirel, 2004; Farag, 2004;
Whelan, 2006).

Bunun sonucu olarak giiniimiiz diinyasinda Islam adina miicadele verdiklerini
savunan dini motifli siddet/terér hareketlerinin ortaya ¢ikardig: (kiiresel boyutlu)
giivenlik probleminin, dogrudan Islam'dan degil, Islam'in yorumlanma bigimlerinden
kaynaklandig1 disiiniilmektedir. Tiirkoglunun agiklamalar1 da bu tespiti dogrular
niteliktedir. Tiirkoglu, siddet ve terdr eylemlerini ortaya ¢ikaran pek ¢ok neden
bulunduguna dikkat ecerek, dini motifli siddet hareketlerinin analizinde dinin esas1

ile yorumlanma bigimleri arasindaki farkliligin gozetilmesi gerektigini vurgular;

Basta siyasal ve ekonomik olmak tizere pek ¢ok sebepten kaynaklanan siddet
ve terdr eylemlerinin belli bir dinin mensuplarina has olmadigi acik bir
gercektir. Ozellikle semavi dinler ile bu dinlerin yorum bicimlerinin
birbirinden ayr1 degerlendirilmesi gerekir. Kutsal kitaplarda yazili olan
metinler 'ilahi' iken cemaat, tarikat ve gruplarin yorumlar1 'beseri' bir 6zellik
tasimaktadir. Ozellikle Islamiyet, Hz. Muhammed’in Sliimiiniin ertesinde,
Haricilerle siyasallagmaya ve sert sekilde yorumlanmaya baglamis ve
giinimiize kadar bu tir gruplar artarak mevcudiyetlerini devam
ettirmislerdir. Aymi sekilde, giiniimiizde ve ge¢miste beseri yorumlarin din
gibi degerlendirilerek hem Hiristiyanlik hem de Yahudilik dininde suiistimal
edildigi goriilmektedir. Bu sorun, gliniimiizde sadece semavi dinlerin kendi
igerisinde sinirlt kalmayip diger dinler i¢inde tehdit olusturmaya baslamistir
(Turkoglu, 2006:119).

151



2-) Giinlimiiz diinyasinda gelir dagiliminda yasanan esitsizlikler, siyasi ve
sosyal gerginlikler, gelismis zengin devletlerin gelismekte olan ve az gelismis iilkeler
tizerindeki politik, ekonomik ve askeri baskisi, yasanan catismalar/savaslar ve
benzeri faktorler, Miisliman toplumlarda ezilen ve haksizliga ugradigini diisiinen
toplumsal kesimlerde/alt kiiltiirlerde radikal dini sdylemi egemen kilmakta ve
yayginlastirmaktadir (Demirel, 2004). Bunun sonucu olarak, giiniimiizde Islamiyet'i
kat1 yorumlayan asir1 Islamcilarin sayisinda bir artis gdzlenmekte ve El Kaide basta
olmak tizere dini motifli terdr orgiitlerinin yeni iiyeler bulmasi kolaylagsmaktadir.

Arastirmada, Selefi-Vahabi ideolojinin tiim diinyada Miisliimanlarin saldir
altinda oldugunu ileri siiren bir resim ¢izdigi goriilmiistiir. Bunun sonucu olarak El
Kaide iiyelerinin, Islam'1, “Bat1 diismanlig1” ve “terdrizm” temelinde yorumladiklar:
ve Selefi-Vahabi ideolojinin dolayimiyla siddet/terér eylemleri gercgeklestirmeyi
(Islami agidan savunma amagli bir eylem olarak) mesru kabul ettikleri anlasilmistir.

3-) Yapilan arastirmada ¢ikan diger bir sonug, Islami terminoloji iizerinde
tarihsel slirecte ve giiniimiizde, siyasi bir anlam miicadelesi yasandigi seklindedir.
Tarihsel siireg igerisinde Islam'mn bir ¢ok farkli yorumu ortaya ¢ikmustir. Bu yorumlar
sonucu Miisliiman toplumlar iginde islam'mn farkli bigimlerde yasandigi/algilandig
degisik alt kiiltiirler olusmustur. Selefi-Vahabi ideolojinin benimsendigi radikal alt
kiiltiirlerde, geleneksel Islami kesimlerin aksine olarak, Islami terminoloji icinde kilit
Onem tasiyan pek c¢ok kavrama, siddet eylemlerini mesrulastiran bir anlam
yiiklenmistir. Bu alt kiiltiirler i¢inden ¢ikan dini motifli teror orgiitlerinin sdyleminde
“Cihad”, “Sehit”, “Sahadet”, “Kafir”, “Amel”, “Iman”, “Seriat”, “Biat”, “Kiifiir”,
“Amel”, “Dar’iil Islam”, “Dar’il Kiifr”, “Dar’il Harp” gibi 6nemli Islami

sozciiklerin/kavramlarin ~ vurgulari, — Orgiitlin -~ yuriittiigii  siyasal — miicadele
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dogrultusunda degistirilmistir. El Kaide eylemcilerinin diisiin diinyalarinda bu
kavramlara yiiklenen anlamlar, radikal dini sdylem i¢inde, Selefi-Vahabi ideoloji
dolayimiyla kurulmaktadir.

4-) Arastirmada, Selefi-Vahabi ideolojinin El Kaide iiyelerini belli Islam
anlamlandirmalar i¢inde 6zne olarak konumlandirdig1 goriilmiistiir. Bu baglamda El
Kaide {iyelerinin diisiin diinyalarinda “gergeklik™, Selefi-Vahabi ideoloji iginde
kurulan belli anlamlandirma big¢imleri i¢inde insa edilmektedir. El Kaide tiyelerine
gore, Selefi-Vahabi ideolojinin dogru kabul etmedigi bir yorum/diisiince, Islam'dan
uzaklagma ve sapma olarak algilanir. Bu noktada El Kaide'nin s6yleminde 6ne ¢ikan
“cihad”, “sehit”, “kafir”, “dar'iil harp” vb. kilit 5Snem tasiyan kavramlar, islam'a gore
degil Selefi-Vahabi ideolojiye gore anlamlandirilir. El Kaide liderlerinin/liyelerinin
sOylemlerindeki her sozciik Selefi-Vahabi ideolojinin vurgusunu tasir ve El Kaide
hareketinin siyasi amaclarii temsil eder. Bu dogrultuda El Kaide iiyeleri Islami
terminolojiye  ait sOzciiklerin  vurgusunu  degistirmek isterler.  Nitekim
gerceklestirdikleri eylem sonrasi yakalanan/tutuklanan El Kaide eylemcilerinin
ifadeleri bu goriisii dogrular niteliktedir (Demirel, 2004; Farag, 2004).

Bu agiklamalar ger¢evesinde El Kaide iiyelerinin, kendilerini 6zne olarak
konumlandiran Selefi-Vahabi ideoloji dolayimiyla ideolojik bir kapanim/sabitlenme
yasadig1 sOylenebilir. Bu ¢alismada El Kadie iiyelerinin yasadig: bu siireg, “6znenin
radikal sdylem i¢inde sabitlenme siireci” olarak ele alinmis ve iletisim ¢aligmalarinda
etkili olan baz1 kuramsal yaklagimlar ¢ergevesinde tartigilmistir.

5-) Arastirmada, El Kaide'nin sadece Bat1 iilkeleri i¢in degil, ayn1 zamanda
Miisliman iilkeler iginde bir tehdit olusturdugu goriilmistiir. El Kaide tiyeleri

kendileri gibi diisiinmeyen biitlin insanlar1 “kafir” (dligman) olarak tanimlamaktadir.
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Bunun sonucu olarak Selefi-Vahabi ideolojiyi benimsemeyen hig bir insan (kendisini
Miisliiman olarak ifade etse bile) El Kaide'nin hedefi olabilir. Nitekim 2003 yilinda
Istanbul'da Musevi sinegoglarina yonelik saldiriy1 gerceklestiren El Kaide iiyelerinin,
saldir1 sonucu olay yerinde hayatim1 kaybeden (Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi)
Miisliiman insanlari, “kafir” olarak kabul ettikleri anlasilmistir (Demirel, 2004;
Farag, 2004). Bu agiklamalar dogrultusunda Whelan, El Kaide'nin hem diinyaya,
hem de Islam'in kendisine kars1 bir tehdit oldugunu belirtir. Whelan konuya iliskin
olarak 11 Eyliil saldirilarin1 6rnek vererek su degerlendirmelerde bulunur;

Diinya Ticaret Merkezi'nde birgok Amerikan olmayani, bir kismi Miisliiman

tilkelerden gelen Miisliimanlar1 iceren binlerce insanin duyarsizca kiyimi

Islam &gretisinde ve hukukunda hi¢ bir mesruiyete sahip degildir ve Islam

tarithinde 6rnegi yoktur. Aslinda insanlik tarihinde bununla karsilagtirilabilir,

az sayida planlanmis veya gelisigiizel gerceklestirilmis kotii niyetli eylem
vardir. Bunlar sadece insanliga ve medeniyete karsi suclar degildir; bu tiir
suclari igsleyenler bunu Allah, O'nun peygamberi ve O'nun kutsal kitab1 adina
yaptiklarini iddia ettikleri i¢in bu suglar, “bir Miislimanin bakis agisiyla”

ayni zamanda kiifiirdiir (Whelan, 2006:150).

6-) Arastirmada sonucunda, din kaynakli siddet hareketleri ile miicadele
caligmalarinda, sadece gilivenlik boyutlu politikalar gelistirilmesinin  sorunu
cozmeyecegi degerlendirilmistir. Calismamizin konusunu olusturan El Kaide
hareketi bunun en giizel 6rnegidir. Bir ¢ok devlet tarafindan uygulamaya konulan
giivenlik boyutlu tedbirler El Kaide eylemlerinin sonunu getirmedigi gibi artmasina
yol agmustir (Burke, 2004:6). El Kaide hareketine yonelik gelistirilecek miicadele
stratejisinde El Kaide'nin dayandigi Selefi-Vahabi ideoloji mutlaka gbz Oniinde
bulundurulmalidir. Yilmazer bu duruma dikkat ¢ekerek su agiklamalarda bulunur;

El Kaide’nin bir teror orgiitii olmaktan ¢ikarak bir ideoloji halini aldig

giiniimiizde, El Kaide'nin ya da karsi karsiya oldugumuz tehdidin dogasini

anlamak atilmasi gereken ilk adimlardandir. Artik daha kapsamli, farkli unsur

ve motifleri biinyesinde birlestirmeyi basarmis siddet egilimli bir radikalizmle
kars1 karsiyayiz. Bu gruplar devamli degisiyor, her eylemi ile diinyanin ¢esitli
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kesimlerinden ilgi goriiyor ve yeni katilimcilar biinyesine dahil edebiliyor. Bu

katilimlar, ¢ogu zaman bilinen tarzda Orglitsel baglilik gostermiyor ve bu

acidan da giivenlik birimlerinin operasyonel ¢alismalar1 her gegen giin daha da
zorlagtyor, kimin nasil kontrol edilecegi konusunda agmazlar yasaniyor, her
gidenin yerini, belki de hi¢ tahmin edilmeyecek kesimlerden yenileri aliyor

(Yilmazer, 2006: 95).

Anlasilacag1 ilizere giiniimiiz acisindan polisiye tedbirler ile El Kaide
hareketinin etkisini yok etmek ve yaygilagsmasini engellemek olduk¢a zor
gorinmektedir. El Kaide hareketi ile miicedele edebilmek icin oncelikle Selefi-
Vahabi ideolojiyle El Kaide iiyeleri arasindaki iliski/etkilesim ortaya konmalidir.
Yaptigimiz bu ¢alismada bu iliski incelenmis ve tartisiimigtir.

Glinlimiiz devletlerinin/insanlarinin El Kaide hareketi ile miicadalede basarili
olabilmesi i¢in, siddet eylemlerini dogru bulmayan bir Miisliiman ile intihar eylemi
gerceklestirerek cennete gideceginine inanan bir El Kaide eylemcisinin diisiin
diinyalar1 arasindaki farki, saglikli sekilde anlamasi ve anlatmasi gerekir. Bu
cergevede Miisliiman toplumlarda Islam'in cesitli yorumlarma dayanan yasam
bigimleri bulundugu belirtilmeli ve Selefi-Vahabi ideolojinin Islam't aslini/esasini
temsil etmedigi vurgulanmalidir. Bu yonde yapilacak c¢aligmalar ayn1 zamanda (son

yillarda) Bat1 iilkelerinde bazi g¢evrelerde gdzlemlenen “Islam=Terdr” algisinin

yanlighigini ortaya koymak agisindan da 6nem tasimaktadir.
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OZET
EL KAIDE’NIN DUSUNSEL ARTYORESI VE OZNENIN RADIKAL
SOYLEM ICINDE SABITLENME SURECI

Bu calismanin amaci, El Kaide’nin diisiinsel zeminini olusturan ve Islam’in
kat1 bir yorumu iizerine insa edilmis Selefi-Vahabi ideoloji ¢ercevesinde, El Kaide
tiyelerinin anlam diinyalarinda yasadiklar1 kurulma/sabitlenme siireglerinin saglikl
bir sekilde ortaya konmasidir. Tezin ilk boliimiinde, ideoloji, iktidar ve &zne
arasindaki iliski ele alinarak anlamlandirma siireglerinde gercekligin insas1 {izerinde
durulmustur. Bir sonraki boliimde ise dini motifli bir terdr orgiitii olarak El Kaide
incelenmigstir. Calismanin sonunda El Kaide {iyeleri tarafindan benimsenen Selefi-
Vahabi ideoloji analiz edilerek El Kaide iiyelerinin bir 6zne olarak anlamlandirma
siireclerinde yasadiklar1 sabitlenme ortaya konulmustur. Bu nedenle calisma
esnasinda, yakalanan bazi El Kaide {iyelerinin ifadeleri ve sOylemleri de
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: ideoloji, 6zne, din, terdr, dini motifli terdr
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ABSTRACT
THE THEORETICAL BACKGROUND OF AL QAEDA AND THE
STEREOTYPED BECOMING PROCESS OF THE SUBJECT IN RADICAL
DISCOURSE
The aim of this study is to reveal properly the stereotyped becoming process
(forming/being fixed into a stereotype) of Al Qaeda members which they live in their
meaning/perception worlds in the framework of Salafi-Wahhabi ideology,
constituting the theoretical base for Al Qaeda and built on hard-core interpretation of
Islam. In the first part of this thesis, by examinig the relations among ideology, the
ruler and the subject, how the percepted reality built during their meaning process
will be emphasised. In the following part Al Qaeda will be analysed as a religiously-
appeared terrorist organisation. In the end part of the study, by analysing Salafi-
Wahhabi ideology adopted by the Al Qaeda members, the formation of Al Qaeda
members as a subject into a stereotype in their meaning/perception process will be
explained. To this end, while working on this study the statements and the discourse
of some Al Qaeda members in custody were also examined.

Keywords: Ideology, Subject, Religion, Terror, Religiously Appeared Terror
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