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0z

Bu tez XV. yiizy1ll Anadolu sahasinda gelisen sanatli nesrin ilk ve en basarili
ornegi olan Tazarru‘-name’deki her biri klasik edebiyat acisindan birer anahtar
niteligi tagiyan benzetme unsurlar1 ve edebi tasvirleri inceleyerek benzetme yonlerini
tespit etmek iizere hazirlanmistir. Ozenle secilmis kelimeleri, seci ve aliterasyonlari,
yogun soz sanatlari ve kelime oyunlariyla Tazarru‘-name’nin iislibu Osmanli nesir
edebiyatinda asirlarca taklit edilmigse de verilen eserlerin higbiri onu golgede
birakamamistir. Eserin yazar1 Sinan Pasa, Fatih Sultan Mehmet zamaninda “Hace-i
Sultani” payesini elde etmis, bir donem vezirlige kadar yiikselerek “Hoca Pasa”
unvanint almig, devrin Onde gelen sahsiyetlerindendir. Yapilan calismayla bir
doneme derin ilmi ve dehasiyla imzasin1 atmis bir aydinin sanat anlayisi, insana ve
hayata bakisi ortaya konmaya calisilarak klasik edebiyatin estetik ve diisiince

diinyasina 1s1k tutmaya yardimci olmak amaglanmistir.

ABSTRACT

This work intends to investigate the allegories and the literary descriptions of
Tazarru‘-name which is the first and the most successful example of rhymed
Ottoman prose in 15" century. It is considered that this allegories and literary
descriptions are keys to explain the basic topics of the classical literature. Although
Tazarru‘-name has been imitated by many authors, it remained unique with its
alliterations, outstanding and rhyming words and extraordinary images in this field.
The author of Tazarru‘-name, Sinan Pasa, who lived in the period of Fatih Sultan
Mehmet and became his vizier for a short time was a noted scholar and intellectual of
his time. In this study, it is aimed to introduce this elevated scholar and author’s

worldview and art vision for the later researches on the classical literature.
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ONSOZ

XV. yiizyll Osmanli’da ilmi ve dehasiyla adim tarih satirlarina kaydettirmis
olan Sinan Pasa klasik edebiyatta da Tazarru’-name eseriyle adindan soz
ettirmektedir. Siislii nesir sahasinda verilen eserlerden en giizeli olarak kabul edilen
ve yillarca taklit edilmesine ragmen aym iislip miikemmelliginde bir eser daha
viicida getirilemeyen ve bdylece sahasinda tek kalan Tazarru‘-name, dil ve edebi
estetik yoniinden icinde sayisiz ve essiz malzeme bulunduran bir kaynak
niteligindedir. Boyle bir eserin arastirmacilar tarafindan simdiye kadar iizerinde
herhangi bir edebi ¢alisma yapilmamis olmasi ve ihmal edilmesi edebiyat ve kiiltiir
tarihi acisindan biiyiik bir eksiklik durumundadir. Bu calisma gerek Tazarru‘-name
tizerinde, gerek bir nesir eseri lizerinde yapilmis bu tiirdeki caligmalarin ilki
olmaktadir.

Bir yiiksek lisans tezi olan bu calisma Tazarru‘-name’deki benzetme unsurlari
ve edebi tasvirleri biitiin yonleriyle ve eksiksiz ele alip inceleme amaci
tastyamamakla birlikte eserin mahiyeti bakimindan ©Onemli goriilen ve yogun
malzeme teskil eden birtakim kavramlari inceleyerek bu yonde yapilacak daha
sonraki caligmalar i¢in bir 6n adim olarak goriilebilir.

Yapilan ¢alismada Mertol Tulum tarafindan nesredilen Tazarru‘-name metni
esas alinmistir. Metinde nadir olarak yapilan degisiklikler dipnotlarda belirtilmistir.

Kavramlar alfabetik olarak ele alinarak ana bashigi olusturan her kavramin
yaninda parantez icinde metinde gecen es anlamlilart verilmistir. Ayni sekilde
benzeyen ve benzetilen unsurlar1 olusturan alt basliklar da alfabetik olarak
siralanmistir. Bunlarda da miimkiin olduk¢a kavramin Tiirk¢cesi yazilmakla birlikte
gerekli goriildiigiinde metinde gecen Arapga veya Farsca karsiligi parantez iginde
verilmistir. Ana baslig1 olusturan kavramin benzetildigi unsurlar diiz ok isaretiyle, bu
kavrama benzetilen unsurlar da ters ok isaretiyle belirtilmistir.

Kavramlar ele alinirken once kisa bir tamim yapilmis, ardindan eger varsa
kavramin herhangi bir benzetmeye konu edilmeyen 6rnekleri genel cerceveyi ¢izmek
tizere incelenmis ve son olarak sirasiyla benzetme unsurlari orneklerle birlikte

aciklanmaya calisilmistir. Bazi durumlarda herhangi bir benzetme unsurunun yer
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aldig1 oOrnek beyitler konu biitiinliigiiniin bozulmamas1 ve meselenin daha iyi
anlasilmas1 bakimindan kendinden 6nceki veya sonraki beyitlerle birlikte verilmistir.
Mensur kisimlarda ise ciimleler ¢cok uzunsa veya ayni ciimle icinde farkli tasvirlerden
de soz ediliyorsa yalnizca konu edilen benzetme unsurunun gectigi kisim verilmeye
calisilmistir. Ac¢iklamalar yapilirken fikirler zaman zaman eserin kendi i¢inde gecen
farkli Orneklerle desteklenerek giiclendirilmeye calisilmig, gerekli goriildiigiinde
baska eserlerden de 6rnek alintilar yapilmaistir.

Icinde manzum ve mensur pargalar bulunduran bir metin oldugundan dolay1
verilen Orneklerin numaralandirilmasi biraz problem olmakla birlikte sayfalardaki
nesir kisimlartyla nazim kisimlari kendi aralarinda ayr1 ayri numaralandirilmistir. Ele
alinan kavramla ilgili benzetme unsurlar1 ve edebi tasvirlere ait 6rneklerin yaninda
parantez icinde kavramin bu Kkitapta gectigi sayfa numarasiyla satir veya beyit
numarast verilmistir. Eger kavram, ©Ornek metin veya ciimlede isim olarak
zikredilmiyor, ancak ima ediliyorsa veya birden fazla kere geciyorsa parantez i¢inde
sayfa numarasiyla ciimlenin baglangi¢ ve bitis satirlar1 verilmistir.

Tezin hazirlanmasi agamasinda caligmalarimi yakindan takip eden, fikir ve
goriislerinden istifade ettigim degerli hocam Prof. Dr. Ahmet Atilla Sentiirk’e, cesitli
konularda fikirlerine danistigim arkadaslarima ve bu yogun calisma donemimde beni
anlayisla karsilaylp maddi-manevi destegini esirgemeyen sevgili aileme tesekkiir

ederim.

Esma Sahin

Haziran 2005, Esenkent
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GIRIS

Tazarru‘-ndme XV. yiizyilda Anadolu sahasinda gelisen sanath nesrin ilk
temsilcilerinden Sinan Pasa’nin eseridir. Istanbul’un ilk kadis1 Hizir Bey’in oglu olan
Sinan Pasa anne ve baba tarafindan zamanin en biiyiik ilim adamlarina mensup bir
aile ve ilm1 bir muhit i¢inde yetismis, kendi yiiksek zeka ve kabiliyeti sayesinde de
heniiz ¢cok geng denilecek yaslarda biiyiik bir ilm1 olgunluga erismistir. Kaynaklarda
onun fikih, hadis, tefsir gibi din ilimlerinin yam sira; felsefe, matematik, astronomi
gibi fen bilimlerine de hakim oldugu belirtilir. Fatih Sultan Mehmet doneminde
padisahin hocalig1 payesine eriserek “Hace-i Sultani” iinvanini almis ve daha sonra
padisah devlet islerinde de onun goriislerinden faydalanmak istedigi i¢in, nedeni tam
olarak bilinmeyen bir meseleden otiirii kisa siirse de, vezirlige kadar yiikselmistir.

Genig goriislii ve ilim as1g1 bir padisah olan Fatih’in zaman zaman sarayda
donemin farkh fikirdeki alimleri arasinda ilmi tartismalar diizenledigi bilinmektedir.
Sinan Pasa’nin bu ilmi miinazaralarda derin bilgisi, keskin zekasi ve hitabet
kabiliyetiyle essiz oldugu belirtilir.' Hayatiin ilk donemlerinde daha ziyade
felsefeye merak sarmis olan Sinan Pasa, ileriki yaslarda Seyh Vefa hazretlerine
intisap ederek tamamen tasavvufa yonelmis ve Tazarru‘-name’yi de bu donemde
yazmistir.

Tazarru‘-name yaygin olarak bilindigi tizere dini-tasavvufi igerikli bir eserdir.
Eser ilahi agkin esaslarini konu edinmekle birlikte Sinan Pasa’nin kendi his, diisiince
ve heyecanlarim dile getirdigi bir yakaris kitabidir. Eser kuru bir tazarru® ve niyaz
kitab1 degil aynm1 zamanda Pasa’nin sanat kabiliyetini sergiledigi essiz giizellikte bir
edebi eser niteligindedir. Kolay anlasilir goriinen iislibu kendisinden sonraki nesir
miiellifleri tarafindan pek ¢ok kez taklit edildiyse de bu eserlerin hicbiri Tazarru‘-

name’nin iislip mitkkemmelligine erisememistir.” Eserde bastan sona biiyiik bir 4henk

' Sinan Pasa’nin hayati ve eserleriyle ilgili toplu bilgi icin bkz. Sinan Pasa, Tazarru‘-nime, Haz.

A. Mertol Tulum, Ankara, MEB, 2001, s. 1-22; Sinan Pasa, Maarifname, Haz. Ismail Hikmet
Ertaylan, Istanbul, TUEF, 1961, s. 5-21; Hasibe Mazioglu, “Sinan Pasa”, 1A, C.X, Istanbul, MEB,
1980, s. 666-670; Tezkirelerden Kinali-zade ve Latifi tezkirelerinde detayl bilgi yer alir. (Kinali-
zade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-suara, C. I, Haz. [brahim Kutluk, Ankara, TTK, 1989, s. 486-
488; Latifi, Latifi Tezkiresi, Haz. Mustafa Isen, Ankara, Akcag, 1999, s. 400-401.)

Kaynaklar Tazarru‘-name’nin taklidi neredeyse miimkiin olmayan bir eser oldugunu belirtir. (bkz.
Kinali-zade Hasan Celebi, a.g.e., s. 487; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Istanbul,
Matbaa-i Amire, 1333 [1915], s. 223.)



hakimdir. Yogun secilerle nesir dilinde adeta bir siir {islibu yakalanmlstlr.3 Basta
kafiye olmak iizere nazmin birgok 0zelligi nesre aktarilmis, yer yer nazimla nesir
ayirt edilemez hale gelmistir. Kendisinden Once de bazi sair ve alimler tarafindan
nesirde benzer secili lisliip kullanildiysa da Sinan Pasa bu nesre ve iisliiba biiyiik bir
revag vermistir. Bu nedenle bu islip kendisine has kabul edilerek “Sinan Pasa
Uslabu” adiyla amlir olmus® ve Tazarru‘-name klasik edebiyatta siislii nesir ¢igirin
acan ilk eser olarak kabul edilmistir.

Tazarru‘-name kaynagi ilham olan bir eserdir. Sinan Pasa eserini Allah,
peygamberler ve din biiyiliklerinin yiice vasiflarint 6vmek iizere yazdigini belirtir.
Eser Allah’in inayeti ve hidayetiyle bu miibarek kimselerin sefaati ve ruhani
himmetlerinin okuyanlara fayda saglamasi ve manevi bir haz ve zevk vermesi
amaciyla yazilmistir. Eserini Arapca degil de Tiirk¢e olarak yazmasi da Arapca
olarak herkese ulagsamayacak olmasi ve her gonliin bu dili anlaylp ondan nasibini
alamayacak olmasi nedeniy]edir.5 Yine bagka bir yerde agk ehli, kutlu kimselerin bu
eseri okuyarak kendisine Fatiha gondermeleri ve merhamet dilemeleri icin Tazarru ‘-
name’yi yazdigim belirtir.°

Diger yandan Sinan Paga Tazarru‘-name’yi ve Tazarru‘-name’deki sozlerini

devram siisleyen bir gerdanliga benzetir. Hamdlerin essiz gerdanliklari, inciler sacan

Kaynaklarda Sinan Pasa’nimn iislip bakimindan meshur Iranli mutasavvif sair ve alim Hace
Abdullah-1 Ensari’nin “Miinacat-ndme” adli eserinden etkilendigi belirtilir. (Abdullah-1 Ensari ile
ilgili bilgi icin bkz. Tahsin Yazic1 - Siileyman Uludag, “Herevi, Hice Abdullah”, DiA, C. XVII,
Istanbul, TDV, 1998, s. 222-226.)

Ismail Hikmet Ertaylan Sinan Pasa’min bir “sytiliste” miingi oldugunu ve eski nesir edebiyatinda
iisliba onun kadar kiymet veren miinsinin pek az oldugunu belirtir. (bkz. Sinan Pasa,
Maarifname, s. 12.)

Egerci baz-1 fesahat-1 insa fezad-y1 liigat-1 ‘Arab-1 ‘arbada hos pervaz i tayeran ider, ve tavus-1
hakikat i mecaz bustin-1 beyan-1 ehl-i Hicaz'da hiib u ziba cevelan ider; ve za‘ifiifi dah1 evvelden
iinsiim ol ziiban-ile ve kadimden terakibiim ol lisan-ile-y-idi; lakin gordiim ki mutala‘a-i esrér-1
letayif-i garibe ol dilde degme dile hésil u milyesser olmaz ve miisdhede-i envar-1 niiket-i ‘acibe ol
liigatta cok kisiye nasib i mukadder olmaz; nige tiiti-yi canlar ol bagda samit olurlar ve hezaran
hezar destanlar ol giilsende sakit olurlar. Pes zar(irf hamd-i Cenab-1 Hakk'r ve send-y1 Hazret-i
Malik-i Mutlak ve salevat-1 enbiya vii miirselini bir dilde terkib ve bir lisanda tertib eylediim ki ol
Hazret'ii ‘indyeti-y-ile ve ol Cenab'uii hidayeti-y-ile niiflis-1 mukaddeseniii himmet-i
nlrdniyyeleri kuvveti-y-ile ve sefa‘at-1 rihaniyyeleri ma‘Qneti-y-ile ‘Ammii'n-nef* olup her kim
okuya ya difileye bir nev‘ hazz u zevk ve bir yoldan safa vii sevk hasil olmaktan hali olmaya.
(262/19-33) Tazarru‘-name’nin yazilis amaci ve nasil yazildigi konusunda Maarifname adli
eserinden alintilar i¢in bkz. Hasibe Mazioglu, “Tazarruat”, Necati Lugal Armagani, Ankara,
TTK, 1968, s. 450-453; Sinan Pasa, Maarifname, s. 9-17.

Bu risaleyi anufi-i¢iin halka viriirem, ve bu Tazarru‘ati anufi-iciin ile bildiiriirem ki, nagah bir ‘1sk
erine tus gele, ve bir agzi kutluya ses gele. Nazar idiip himmet ide; esirgeyiip rahmet ide. Ciin
bizden du‘ad dilemis, ideliim; ¢iin Fatiha taleb itmis, okuyalum diyiip, ihlas ile Hak'tan du‘a ve
derindan bu fakir-i¢iin istid ‘4 ide. Umaram ki makbfil ola; timidiim ol ki kabdl ola. (175/13-18)



medihler ve ihlash dualarin ¢esitli parlak miicevherleriyle zamanin kulag: ve gerdant,
diinyanin gégsii ve boynu siislenmistir. Bununla birlikte onun sozleri yil ve aylarin,
gece ve giindiizlerin sayfalarin1 dolduran giizel resimler niteligindedir. Yillarin ve
aylarin sayfalariyla gece ve giindiizlerin safhalari, varliklarin temiz vasiflarinin giizel
lafizlarinin resimleri ve mahlikatin Oziiniin sifatlarinin giizel terkiplerinin suretleri
ile resmedilip doldurulmustur. Kaleminin sizintilar1 ve soz denizinin damlalari
temizlik ve letafette bulutun goézyasini, yani yagmuru dahi kiskandiracak niteliktedir.
Sozleri ve benzetmeleri, ferahlik veren miistesna ibareler ve gam gideren essiz
istiarelerdir. Bu sekilde tanimlanan bu degerli sézler Allah’a akil yettigince dvgiide
bulunma ve samimi bir kalple yalvarma, hayirli ve iyilik sahibi kimselerin yiice
vasiflarin1 zikretme amaciyla sarfedilmistir. Oyle ki, manasinin 15131 her harfinde
parlamakta, her isminde ortaya ¢ikmakta ve methedilen kisilerin parlak nurlari her
kelimesinde ve her lafzinda 1s1ldamaktadir. Kisacas1 Tazarru‘-name biitiin ibareleri,
kelimeleri ve hatta harfleriyle Allah’a, peygamberlere ve hayir sahiplerine bir na‘t ve
6vgii amaciyla kaleme almmustir.”

Sinan Pasa Tiirkce olarak yazdigi eserinde ii¢ dilin de imkanlarindan
faydalanarak duygu ve diisiincelerini iisliiba biiyiik 6nem vererek oldukca kuvvetli,
ahenkli ve tabii bir sekilde dile getirmistir. Boylece ilahi askla calkalanan bir ruhun
coskunlugu, lirizmin insani i¢cten kavrayan ve sarsan hisliligi ozentili, siislii, aym
zamanda canl ve tabii bir iisldp icinde sekillenerek essiz bir sanat eseri yaratilmistir.®
Eserde Sinan Pasa yalniz insé kabiliyetini sergilemekle kalmamis ayn1 zamanda dint,
manevi ve fenni ilimlerdeki bilgisini de sergilemistir. ileride incelenecek olan

benzetmeler ve tasvirlerde kullanilan terimler bunu agik¢a gostermektedir.

" Ve madam ki bu kaldyid-1 ferdyid-i mehdmid ii medehat-1 diirer-bir ve bu cevahir-i zevahir-i

suniif-1 da‘vat-1 ihlas-si‘ar ile gerden i glis-i rliziglr ve a‘nak u sudlr-i gerdis-i devvar miizeyyen il
hali ve bu nukiis-1 elfaz-1 resika-i evsaf-1 safve-i mevciidat ve bu suver-i terakib-i enika-i sifat-1
huldsa-i mahliikat ile safahat-1 eyydm i leyali ve evrak-1 suhiir u a‘vim-1 miitevali miinakkas i
mall olup bu resehat-1 aklim ve katardt-1 derya-y1 kelam ile -ki paklik i letafette resk-i esk-i
sehabdur-, ya‘ni sol ‘ibarat-1 miista‘zibe-i ferah-fezay ve isti‘arat-1 miistagribe-i terah-ziday ile -ki
Hak hazretiniifi nu‘at-1 kerimesiniifi fehm-i nakis yitigtiigince olan isaratinda ve ol Cenab-1 Zii'l-
Celaliifi hul@is-1 der@in-ile difiilen Tazarru‘at’inda ve ol zevat-1 ‘aliye-i mustafeyn-i ahyar ve ol
niiftis-1 mukaddese-i kidve-i ebraruil evsaf-1 kerimelerinde dinilmistiir; soyle ki, ma‘nasinuii ziyasi
her harfinde layih ve medlaliniifi safasi her isminde vézih; ol ervdh-1 mutahhereniifi envér-1
bahiresi her kelimesinde 1ami‘ ve ol sa‘ddet giinesleriniifi israkat-1 sati‘as1 her lafzindan tali‘diir.
(262/3-16)

¥ Mazioglu, “Tazarruat”, Necati Lugal Armagam, s. 447-462.



Bu calismada Tazarru‘-name’deki benzetme unsurlart ve edebi tasvirler
incelenerek benzetme yonleri iizerinde durulacaktir. Benzetme (tesbih), aralarinda bir
veya birden fazla vasifta benzerlik bulunan iki seyin birini digerine benzetmektir.
Tesbihin taraflar1 olarak adlandirilan bu iki unsurdan biri benzeyen (miisebbeh),
digeri kendisine benzetilen (miisebbehiin bih) dir. Bu iki unsurun miisterek olduklari
vasif veya vasiflara benzetme/benzeyis yonii (vech-i sebeh) denir.’ Tesbihte
benzeyen ve kendisine benzetilen olmak iizere iki asil unsur vardir. Bunlardan biri
kaldirilirsa tesbih, tesbih olma fonksiyonunu korumakla birlikte istiare adini alir.'”
Arapca “svr” kokiinden gelen tasvir ise bir seye sekil vermek, bir seyin resmini
yapmak anlamindadir. Edebi metinlerde kelimeler vasitasiyla gerceklestirilen ve
zihinde bir resim tablosu canlandiran ifadelere de tasvir denir."’

Tasvirlerde kullanilan hayal ve imajlarin ortaya c¢ikarilmasi ve
benzetmelerdeki benzetme yoniiniin tespit edilmesi sairin/yazarin hayata ve esyaya
bakisini anlamaya yardim eder. Bu sekilde edebiyattaki semboller diinyasina
girilerek edebi metinlerin vermek istedigi mesaj ve edebi eserin ortaya kondugu
donemin diinya goriisii ve edebi estetik anlayisini anlamak miimkiin olabilir. Bu
nedenle edebi bir eserdeki benzetme unsurlariin ¢ikarilmasi yaninda benzetme
yonlerinin tespiti biiylikk Onem tasimaktadir. Bu amacgla yapilacak c¢alismada
benzetmelere ve edebi tasvirlere konu edilen kavramlar basliklar halinde incelenerek
once kisa bir tamimla birlikte ele alinan kavrama benzetilen ve bu kavramin
benzetildigi unsurlar alt basliklar halinde islenecektir. Her benzetme, benzeyis yonii
tespit edildikten ve benzetmenin yer aldigi beyit veya ciimle agiklandiktan sonra

sayfa ve satir numaralar1 belirtilen orneklerle birlikte verilecektir.

® M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat, istanbul, Bilimevi, 2001, s. 119.

' a.e., s. 120. Yapilan ¢aligmada tesbih ve istidreler ayirt edilmeden genel olarak benzetme
kategorisi i¢inde ele alinarak benzeyen ve kendisine benzetilen unsurlar basliklar altinda
incelenecektir.

Tasvir kelimesi aslinda daha cok goze hitap eden sekilleri kasteder. Bu nedenle eskiler edebi
metinlerde gecen sozlii tasvirler i¢in bu kelimeyi kullanmayarak onun yerine “tavsif” demeyi daha
uygun gormiislerdir. Giiniimiizde artik tasvir kelimesi yayginlasarak bir edebi istilah olarak
kullanilmaktadir. (Tavsif, sifat, vasf ve tasvir hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ahmet Atilla
Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahas1 Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, Istanbul, Kitabevi,
2002, s. 12-26.)
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I. BOLUM

BENZETME UNSURLARI VE EDEBI TASVIRLER
(A-C)



1.1. ABHER (bkz. Nergis)
1.2. AB-I HAYAT (Ab-1 Hayvan, Ab-1 Hizir, Ab-1 Zindigani)

Ab-1 hayat iceni ebedi hayata kavusturup 6limsiizliige eristirdigine inanilan
efsanevi sudur. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ve Hizir kissas1 anlatilirken ab-1 hayata
dolayli olarak temas edilmistir." Tasavvufta 4b-1 hayat, Allah’in “el-Hayy” isminin
hakikatinden ibarettir. Bu ismi 6z vasfi haline getiren kimse, ab-1 hayati icmis olur.
Artik o, Hakk’1n “hay” sifatiyla hayatta oldugu gibi, diger canlilar da onun sayesinde
hayat kazanir. Bu mertebedeki insanin hayat: Hakk’in hayatidir.> Ab-1 hayat lediin
ilminden kinayedir. [rfan, nurun pariltilari, i1ahi tecelliler, manevi feyiz ve nese, ask,
sevgilinin yiizii, dudaklari, vuslati ve sarap yerine kullamlir.?

T’de ask, iman, sarap, Hz. Muhammed ve gece ibadet edip Allah icin aglayan
kimselerin gozyaslar1 ab-1 hayata benzetilmistir. Bunlarin disinda insanin manevi
yoniinii temsil eden ruh ve can gibi unsurlarla 4b-1 hayat arasinda iliski kuruldugu
goriiliir. 150°de yer alan tasvire gore insanin kudsi yoniinii temsil eden can/ruh ab-1
hayata gotiiren bir rehber niteligindedir. Nefis biitiin kotiiliik ve fitnelerin basidir.
Ona uymak insanin ezeli hakikatten ayri diismesine sebep olacaktir. Bu nedenle
insan nefse uymamasi ve nefsi cam ile arasina koymamasi hususunda uyarilir. Insan
bayag1 yoniinii temsil eden bedene (ab i hak) verdigi degeri azaltmali; yani maddi
bag ve alakalardan kopmalidir. Aksi takdirde temiz ve pak canin kokusunu dahi
alamayacaktir. Bu koku ebedi hayatin kokusu ve ab-1 hayéta giden yolun rehberidir.
Nefis ve beden insanla ilahi hakikat arasinda bir engel ve perde niteliginde
oldugundan nefis, beden ve tabiattan uzaklasilip ruh ve cana ne kadar yaklasilirsa ab-
1 hayata ve olumsiizliige erisme yolunda o kadar mesafe katedilmis olur. Nefis, beden
ve tabiatin birakilmasi, insanin kendisini kendisinden uzaklastirmasi olarak

nitelendirilir:

“Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca baliklarini unuttular. Balik, denizde bir yol tutup
gitmisti.” (Kur’an, 18/61) Konunun tamamu i¢in bkz. Kur’an, 18/80-82.
> Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat”, DiA, C. I, istanbul, TDV, 1988, s. 2.
3 Abdiilbaki Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, Istanbul, MEB, 1972, s. 61.



Iy dil aiia gel berii sen uyma

Can-ile ant araiia koyma

Gider nazarin bu ab ii hdkiin

Biiyin alasin o can-i1 pakiifi

Ki_o bity-1 hayat-1 cavidani

Ol reh-ber-i ab-1 zindigani

Nefs ii ten ii tab ‘uii1 rehd kil

Senden seni ya ‘ni kim ciida kil (150/b.3-b.6)

Sinan Pasa na‘tler kisminda Seyh Ebu’l-Vefa i¢in yazmis oldugu beyitlerde
ab-1 hayatt Ebu’l-Vefd’'nin gonlii denizinin damlast olarak tanimlar. Ayrica o Hizir
gibi lediin ilmine sahiptir. Lediin ilmi Allah’tan vasitasiz gelen bilgi, ilham demektir.
Hizir Kur’an’daki Hz. Musa - Hizir kissasinda da gectigi iizere irsad1 ve lediin ilmini
temsil eder.* Bu nedenle Hizir miirsid-i kmil olarak yorumlanmis ve zamanin kutbu
“Hizr-1  vakt” olarak adlalndmlmls'ur.5 Seyh  Ebu’l-Vefa Fatih devri
mutasavviflarindandi. Sinan Pasa’nin kendisiyle rabitasi ileri diizeydeydi ve onun
manevi feyziyle tasavvufa yonelmisti. Ebu’l-Vefa’nin manevi feyzinin genisligi, ab-1
hayatin onun gonlii denizinden bir katre olmas1 ve Hizir gibi lediin ilmi sahibi olmast
tasavvuruyla dile getirilmeye calisilmistir. Ebu’l-Vefa’nin gonliinde ab-1 hayata
benzetilen feyiz ve ilahi bilgiler yoluyla cevresindekilerin ve kendisine intisab
edenlerin Olii ruhlarina can vermesi ve onlar1 ihya etmesi yoniiyle boyle bir tasvir
gelistirilmistir. Hizir’'in miirsid-i k&mil ve zamanin kutbu olarak yorumlandig:
diisiiniilecek olursa donemin en Oonemli manevi dinamiklerinden biri olan Ebu’l-
Vefa’ya beyitte Hizir ile isaret edilmesi daha iyi anlagilacaktir. Ab-1 hayatin lediin

ilmini temsil ettigine yukarida deginilmisti. Bu beyitte lediin ilmi ve manevi feyzin

* “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik)

vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim 6getmistik.” (Kur’an, 18/65)

Mevlana Sems-i Tebrizi’yi zamanin Hizir’'t olarak tanimlar. “Sen ya bastan basa cansin, yahut
zamanin Hizir’1, yahut da ab-1 hayat. Onun i¢in halktan gizlenmedesin” (Mevlana Celaleddin,
Divan-1 Kebir, C. I, Haz. Abdiilbaki Golpinarli, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1960, b.443.); “Ey
Tebrizli Sems, gercekten de goriis Hizir’1sin sen, halki kem gozden kurtar.”(a.e., C. V, b.2026.)



ab-1 hayat mazmunuyla ortaya konuldugu agik¢a goriilmektedir:

Ab-1 hayvan katre-i bahr-i dili
Hizr-ves ‘ilm-i lediinnt hdsili (291/b.9)

T’nin ilk sayfalarinda kainatin Allah’in varligiyla mevcud oldugu, onun tek
yaratici ve tek sultan oldugunun aciklanarak kendisine miinacatta bulunulan kisimda
yer alan bir beyitte “Viriir vahdetiifiden haber kayindt / Revandur nesimiiiile ab-1
hayat” (35/b.13) ifadesi gecer. Yukarida ab-1 hayatin Allah’in “el-Hayy” isminin
hakikati oldugundan soz edilmisti. Burada ab-1 hayat tabiriyle kastedilen de siiriip
giden ve sonu olmayan varlik alemi ve Allah’in yaratip hayat verme sifat1 olmalidir.
El-Hayy her tiirlii canliy1 yasatip 6ldiiren, tekrar dirilten ve hayat-6liim ¢ergcevesinde
kurdugu nizamla tabiat1 idare eden bir varligin kendisinin ebedi hayatla hay olmasina
isaret eder.’ Yiice ve degersiz biitiin varliklar Allah’in varligiyla var olduklarindan
kainat biitiin mevcudiyetiyle Allah’in birligini haber vermekte ve ab-1 hayat da onun
rizganiyla akip gitmektedir. Riizgarin burada Allah’in iradesi ve yaratma,
sekillendirme giiclinii temsil ettigi sOylenebilir. Riizgar suyun akisimi nasil
yonlendiriyorsa varlik alemi de Allah’in iradesi ve yaratma giiciiyle varligini
siirdiiriip gitmektedir. Kainat ve yaratilanlar bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde,
varliklarin sonu olmayisi ve yaratma hadisesinin siirekli yenilenmesi varlik aleminin
araliksiz akip giden ve aktikca gectigi yerlere hayat bahseden bir ab-1 hayat gibi
diisiiniilmesine neden olmustur. Ab-1 hayat aym zamanda vahdet sirrina ermektir.
Beytin birinci dizesinde vahdet kelimesinin kullanilmasinin ab-1 hayat ve vahdet
arasindaki bu ilgiden kaynaklandig1 diisiiniilebilir. Varlik aleminin &b-1 hayat gibi
revan olmasi vahdet i¢inde, bir biitiin halinde akip gitmesidir. Revan kelimesinin can,
ruh anlamina da gelmesi beyitteki ruh ve hayat verme anlamina zenginlik katan bir

cagrisim olusturmasi bakimindan onemlidir.

% Bekir Topaloglu, “Hay”, DiA, C. XV, istanbul, TDV, 1997, s. 549.



1.2.1. € Ask

190/3’te ask ve ab-1 hayat arasinda bir ilgi kuruldugu goriiliir. Ask bir pinar,
cesme gibi diisiiniiliip oradan akan su ab-1 hayat olarak nitelendirilmistir. Ask ancak
ehli tarafindan anlasilacak bir héaletiruhiyedir. Aski tatmayanlar onun insan
biiyiileyip etkisi altina alan giiciinii, yasattig1 tarifi imkansiz duygular1 bilemezler.
“‘Isk cegmesine irmeyen ab-1 haydt nediir bilmez” ifadesiyle bu gercek gozler Oniine
serilmeye calisilmistir. Aski tatmayan goniillerin 6lii olarak nitelendirildigi ve askin
daima hayat veren bir duygu olarak kabul edildigi malumdur. Ask insani biitiin
maddi baglardan koparip ruhanilestiren bir duygudur. Ab-1 hayat ile arasinda kurulan
ilgi sozii edilen hayat verme ve ebedilestirme yoniiyle olmalidir. Ab-1 hayat nasil
iceni Oliimsiizliige ulastirip ebedilestiriyorsa aski tadan asik da gercek sevgiliyle

biitiinleserek mutlak 6liimstiizliige ulagir.

1.2.2. € Gozyasi

“Isaret-i Ziihd” beyaninda Sinan Pasa din, iman, ihlas, ibadet gibi kavramlarla
ilgili cesitli tasvirler gelistirerek Allah’a yakarir; merhamet ve hidayet temennisinde
bulunur. Olii goniilleri liitfuyla zinde etmesi ve gece karanliginda goniil mumunu
1sitmast icin ona yalvarir. Bunlar ancak ibadet ve bilhassa gece ibadetiyle
gercekleseceginden ibadette devamlilik ve gecelerde ayakta kalip ibadet etme giicii
vermesini ister. Ardindan gece ibadet etmenin faziletiyle ilgili Hz. Peygamber’den
bir hadis nakleder. Hadiste gece vadisi karanliginda Hakk’in celali heybetiyle ab-1
hayat gibi yaglar akitan gozlerin cehennem atesi gormeyecegi belirtilmektedir. Gece

ibadet edenlerin gozleri bir cesmeye, akittifi gozyaslar1 da ab-1 hayata benzetilir:

"[ki goz Cehennem odini gérmez: Bir ‘ayn-i ab-dar ki, zuliimdt-1 vadi-yi
sebde heybet-i celdl-i Hak ile ab-1 hayat gibi ol cesme-i cesimden yaglar revan olur,
ve bir ¢cesm-i bi-dar ki, tali‘a-i rahmet-i Hudd'ya muntazir olup sabdhlara degin

turup dide-ban olur.” (102/20)



Geceyi ihya etme herkese nasip olmayan bir devlettir. Gece asiklarin halvet
makami ve istiyak sahiplerinin devletleri otagidir. Goniil ehlinin tevecciihleri gecede
artar, kesif sahipleri kesiflerinin geceleyin ziyadelestigini goriirler. Gece ibadet
edenlerin gozyaslarinin ab-1 hayata benzetilmesi gézyasinin manevi temizlik ve
arinmaya yol acarak aglayan kisinin manevi mertebesini yiiceltmesi ve dolayisiyla

Oliimstizliige eristirmesi yoniiyle olmalidir.

1.2.3. € Hz. Muhammed

Ab-1 hayatin kamil mirside benzetildigine yukarida deginilmisti. insanlari
dogru yola sevk eden peygamberler de bu kategoride degerlendirilmeye en miisait
kisilerdir. Bu miinasebetle Hz. Muhammed ab-1 hayita benzetilmistir. Sozleri,
tavirlari, getirdigi ilahi hiikiimlerle 6lii goniilleri diriltip hasta goniillere sifa vermesi,
ebedi hayati miijdelemesi ve sefaati bakimindan o, insanlar icin bir ab-1 hayat
kaynagi durumundadir. Buna bagl olarak 256/b.8’de onun i¢in “Mecmii ‘-1 huldsa-i
ma‘ant / Ser-cesme-i db-1 zindigdni” ve 248/b.11°de “Hdfiz-1 soffa-i ma‘ani-yi dil /
Cesme-i db-1 zindigdni-yi dil” beyitleri zikredilir. Ik beyte gore Hz. Muhammed
ma‘ani Oziiniin toplam1 ve ab-1 hayat kaynagi, digerine gore ise o, goniil marifetleri
tecelligdht koruyucusu, saklayicisi, bekgisidir. Hz. Muhammed’in ab-1 hayat
kaynagina benzetildigi her iki beytin birinci dizesinde “ma‘dni” kelimesinin
kullamildig1 goze carpar. Ma‘ani goniildeki ilahi bilgi ve tecellileri karsilayan bir
kavramdir. Daha evvel de deginildigi gibi ma‘ani ve lediin ilmi ab-1 hayat ile
yakindan iligkili kavramlardir. S6zii edilen ikinci beyitte gecen “soffa” kelimesi ise
burada tecelligdh manasindadir. Goniil ma‘ani tecelligahi olarak diisiiniilmiis ve Hz.
Muhammed de bu tecelligdh1 bekleyen, oradan sorumlu olan bir gorevli gibi hayal
edilmistir. Hafiz kelimesinin hifzeden, ezberleyen manasi da diisiiniilecek olursa
burada en miikkemmel sekilde vakif olma anlami verebilmek iizere 6zellikle se¢ilmis
olmalidir. Hz. Muhammed goniil ilmine dair en ince ayrintilari, en gizli sirlart dahi
bilecek ve saklayacak bir 6z ve derin bir kaynaktir.

249/b.3’te Hz. Muhammed’in zatinin aleme kurtulus anahtar1 oldugu, hem

cihan hayati, hem ab-1 hayat oldugu vurgulanir. Burada diinya hayatin1 ifade eden
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“hayat-1 cihan” tabirinin ardindan gelen “ab-1 hayat” ile kastedilen Hz.
Muhammed’in zati nezdinde ahiret hayati olmalidir. Yani onun zati ve diinyaya
gelisi alemdeki biitiin insanlara hem bu diinyada huzurlu bir yasam elde etmelerini
saglamakta, hem de ebedi alemde onlar1 kurtulusa erdiren bir hiiviyet tasimaktadir.
Ahirette sefaat etme 6zelligi de diisiiniilecek olursa beytin ne demek istedigi daha iyi
anlagilabilir. Hz. Muhammed getirdigi hiikiimlerle insanlarin diinya hayatin1 diizene
sokarak ahiret hayatlarim1 kurtarmalarina ve ebedi mutlu bir hayata erismelerine

vesile olan bir peygamberdir.

Zatidur ‘dleme kilid-i necdt

Hem hayat-1 cihan hem ab-1 hayat (249/b.3)

250’de gecen bir beyitte Hz. Muhammed’in yiizii ve yiiz giizelligi ab-1 hayata
benzetilmistir. Beyitte gecen “atik™ kelimesi hiisn, cemal, asalet, yiicelik v.b. sahibi
olan kimselere verilen bir sifattir. Burada Hz. Peygamberin yiizii yerine kullanildig
diistiniilmektedir. Suya kanmis, taze ve parlak anlamina gelen “sirab” kelimesi de
bunu cagristirmaktadir. Klasik edebiyatta yiiziin tazelik, parlaklik ve duruluktan
dolayr suya benzetildigi malumdur.” Burada tazelik, giizellik ve nurlu, parlak
goriiniimiinden dolay1 su ile arasinda ilgi kurulan ve “atik-1 sirdb” olarak zikredilen
yiiz ab-1 hayat olarak nitelendirilmistir. Efsaneye gore ab-1 hayat karanliklar
(zuliimat) iilkesindedir. Beyitteki tasvirde de Hz. Muhammed’in sac¢i “zulmet-i
Hizir” olarak nitelendirilmistir. Sag¢, renginden dolayr zulmete, yani karanliga
benzetilir. Yiiziin saclar arasindaki goriiniimii karanlhiklar iilkesinde bulunan ab-1

hayat seklinde tasavvur edilmistir.

Zulmet-i Hizr ca‘d-1 piir-tabun

Ab-1 hayvan ‘atik-1 sirabuii (250/b.10)

255’te gecen beyte gore ab-1 Hizir, yani ab-1 hayat Hz. Muhammed’in

mahallesinin topragidir. Hz. Muhammed’in kendisi ab-1 hayat kaynagi oldugundan

7 Sevgilinin letafette bir su gibi olan giizel yiiziindeki tiiylere bak da suya benzeyen kalbin iistiindeki

Tanr1 arsini gor. (bkz. Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, b.777.)
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onun bulundugu yer de ab-1 hayata gotiiren bir yol niteligindedir. Mahallesinin
topraginin ab-1 hayét seklinde diisiiniilmesi bununla ilgili olmaldir. Ab-1 hayat
vahdet, marifet gibi unsurlar yerine kullanilmasiyla manev1 bir arinma ve diriltici bir
iksir niteligindedir. Diger yandan klasik edebiyatta sevgilinin mahallesinin topragi
asiklar icin goze siirme olarak nitelendirilen bir sifa kaynagidir. Birbirlerinden farkli
unsurlar olsalar da bahsedilen sebepler su ve toprak arasinda kurulan ilgiyi agiklar
gibidir. Beyit farkli bir sekilde ele alindiginda “hak” kelimesinin degersizlikten
kinaye olmasi burada ayni zamanda ab-1 hayatin bile onun yaninda ve katinda
degersiz oldugunun ifade edildigini diisiindiirmektedir. Kisacast o Oyle bir hayat
kaynagidir ki, insanlik tarihinde Oliimsiizliik suyu olarak efsanelere konu olan ab-1
hayat bile onun yaninda bayagi, degersiz ve adeta ayaklar altinda ¢ignenen bir toprak
hiikmiindedir. Diger bir okuyusla, onun bulundugu yerin topragi bile ab-1 hayat

niteligindedir ve diriltici bir hiiviyet tasimaktadir.®

Rahat-1 ervah-1 melek bityidur

Ab-1 Hizir hdk-i ser-i kityidur (255/b.14)

1.2.4. € iman

Yaratilmiglarin en seckini olan insana iistiin ozellikleri hatirlatilarak cesitli
ogiitlerin verildigi kissmda “Gevher-i ‘iski ziver-i can it / Kasd-1 ab-1 haydt-1 imdn
it” (59/b.2) denilerek iman ab-1 hayatini elde etmeye ¢alismast konusunda tavsiyede
bulunulur. iman basli basma diriltici bir hiiviyet tasir. Ab-1 hayit icen kimsenin
Olimsiizliige kavusmast gibi iman sayesinde de 6lmiis olan canlar dirilerek inkar ve
sirk hastalar1 sifa bulurlar. Basindan beri zikredilegeldigi gibi ab-1 hayat vahdet,
marifet, ilahi sir ve tecelliler, manevi feyiz ve nese v.b. manalara isaret etmek iizere
kullanilir. iman biitiin bunlara ulasmanin ilk sart: olmas1 bakimindan da ab-1 hayat

seklinde diistiniilmiis olmalidir.

¥ Bagka bir beyitte giines ve golge arasinda benzer bir ilgi kuruldugu goriilir. Bu beyitte Hz.

Muhammed’in nurunun golgesi ylice bir giinese benzetilmistir. Golgenin giinese benzetilmesinde
benzetme yonii bakimindan bir ilgi tespit edilemese de Hz. Muhammed’in degerinin yiiceligi onun
nurunun golgesinin dahi ylice bir giines oldugunu sdylemeye yoneltmistir:

Paye-i kadriifi asiitmin-peyvend

Saye-i nlirufi afitab-1 biilend (251/b4)
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1.2.5. € Sarap

Sarap mecazi manada ilahi aski temsil eder. Askin ab-1 hayata benzetilmesi
hususuna yukarida deginilmisti. Benzer sebepler yoniinden sarap da ab-1 hayéata
benzetilmistir. Ask bahsinde sarapla ilgili tasvirlere sik¢a rastlanir. Hakk’in visaline
talip olan kimselere agk meyhanesinde bir makam ve ezel kiipiinden bir ciir’a sarap
vermesi i¢in Allah’a yakarilarak gelistirilen tasvirlerde istenen sarabin 6zellikleri tek
tek siralanir. Bunlardan birinde “Bir meyden vir ki, katresi db-1 hayvan ola; bir
kadehten sun ki, sakisi Hizr-1 zemdn ola.” (219/3) ifadesinin gectigi goriilmektedir.
Bir damlas1 bile ab-1 hayat 6zelligi tasiyan saraptan maksat ilahi asktir. {1ahi askin
kiiciik bir damlasi bile hayvani bir hayat yasayan insanin mertebesini yiicelterek ona
canlilik ve dirlik kazandiracak niteliktedir. Devaminda bu sarabin sakisinin zamanin
Hizir't olmasiin arzulandigi goriiliir. Hizir ab-1 hayati bulup icen kisi olmasi
bakimindan ab-1 hayétla ilgili tasvirlerde yerini alir. Burada zamanin Hizir’1 olan saki
ile kastedilen devrin 6nde gelen miirsid-i kamili olmalidir.

219’daki sakinamede de sakiye seslenilerek ondan ab-1 hayat sarabi istenir ve
bu sarabin insan iizerindeki etkilerinden soz edilir. Ab-1 hayat sarabi insana ebedi
hayat1 bagislamakta, icen kisiyi canindan ve basindan gecirmekte, azad olmus gonlii
sakinin kolesi durumuna getirmekte ve taze can bagislamakla cok yasli kimseyi

tekrar taptaze bir geng haline sokmaktadir:

Sun 1 saki sen db-1 zindigani

Ki bulavuz hayat-1 cavidani

Serdb-1 rith-bahsi cam-1 zerden

Sunwvir kim geceviiz can ii serden

Sunwvir cami cani zinde itgil

Dil-i azadi saiia bende itgil
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Sun ani kim bagislar tdaze can ol

Kiihen piri kilur yifii ciivan ol (219/b.6-b.9)

Kolayca anlasilabilcegi gibi bu tasvirde saki Allah, sarapla kastedilen de ilahi
ask ve cezbedir. Varlik bendiyle bagli olmak insani kisitlayan ve smirlayan bir
durumdur. Kisinin kendi varligindan gecerek, biitiin maddi bag ve kayitlardan
styrilmasiyla ilahi aski hissetmesi ve yasamasi miimkiindiir. Varlik kiskacindan
kurtulmak en biiyiik ozgiirlik ve sinirsizlik olarak goriilir. Bu anlamda ilahi ask
yerine kullanilan ab-1 hayat insanin canindan ve basindan ge¢mesine sebep olarak
ona ebedi hayati1 bagislamis olur. Canindan, basindan ve biitiin varligindan gecen
goniill tam anlamiyla azat olma sifatiyla vasiflanmistir. Onun azatligi, u¢ noktadaki
her durumun ziddina doniismesi gibi, kendisine bu can bahseden sarab1 sunan sakiye,
yani Allah’a biisbiitiin kéle olma durumuna doniismiistiir. Zira kullukta kolelik tam
bir azatliga, hatta sultanliga; gortiniirdeki zelillik ve horluk tam bir yiicelik ve itibara
estir.” Iceni azat edip sakinin kolesi durumuna getiren 4b-1 hayat sarab ilahi ask ve
cezbenin manevi bakimdan diriltici, hayat verici 6zelliginden dolay1 yash kimseyi de
gencglestirmektedir. Pir kavramiyla ask ve cezbeden nasibini almamus, ildhi hakikat
ve marifet lezzetini tatmamis kimseler kastedilmektedir. Gonliin bu hakikatlerden
haberdar olmasi genclesmesi ve hayat bulmasi demektir.

135’te yer alan bir gazelde ab-1 hayat sarabi gecici olan diinyay:1 terkedip
ebedi hayata yonelmeye isaret etmek lizere kullanilmistir. “Cihdnuii yok durur ¢iin
kim sebdti / Getiir saki mey-i ab-1 hayati” seklinde baglayan gazelin devaminda
Sinan Pasa varlig1 bir ¢ope bile saymayan agk meczubunun héline imrenir. Gonliine
bu satran¢ yaygisini dagitmasi icin seslenir. Ciinkii her bir hanede yenilgisinin
karmasas1 siiriip gitmektedir. Hayat temennisinde bulunmamasini, 6liimii gercek
hayat olarak anlayip bilmesini kendi canina ogiitler. Carh1 menzil kilmak isterse

ahlak ve sifatlarimi aritip temizlemesini, iki cihanin goniilden ¢ikmasini dilerse bu

® T’de bu konuda zikredilen bir¢ok giizel 6rnek mevcuttur. Bunlardan biri konuya agiklik getirip

zenginlik katmasi bakimindan asagiya alinmistir: Hem-c¢iindn ol dervis-i pelas-piis; hasin-came,
kiihen- ‘imame; bi-hane vii divane, gbzde hor u fakir, nazarda za‘if i hakir; amma rliz-1 ahirette ve
mevkif-i kiyamette bir mir-i tdc-dar olur ki, cihan padigdhlar1 gedasi, ve bir padisdh-1 namiidar
goziigiir ki, ‘dlem tolu sit u sadasi. Bir tibbehet i cemal-ile yoriir ki ol diinyede hor ‘add idiip
ylizine bakmayanlar yiizine bakamazlar, ve bir ‘izzet ii celal-ile gezer ki, bunda am at1 tozina gark
idenler ‘azameti gubiriun bir gerdine iremezler. (85/16-24)
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cihanmi arkana atmaya calismasi gerektigini belirtir:

Cihdnufi yok durur ciin kim sebdti

Getiir saki mey-i db-1 hayati (135/b.17)

Ne hostur hali sol mecziib-1 ‘1skuii

Cope saymaz viiciid-1 kdyindat

Tagit bu ruk'a-1 satranct iy dil

Ki her bir hdnede tesvis-i mati

Temenna-yt haydt itme sen iy cdan

Hayat aiila hakikat sen memat

Dilerseii kim kilasin ¢carhi menzil

Arit var sen bu ahlak u sifati

Sakin iy cdn ki nevmid olma andan

Koma iy dil sen iimmid-i necdti

Dilerseii dii cihan ¢ika goiiiilden

Diiriis ardufia at sen bu cihdanit (136/b.1-b.6)

Meczub cezbeye kapilmis, kendisinden gecerek Hakk’a ermis ve bir daha
kendisine gelememis kimse demektir. Bu kimeseler kendi varliklarindan ve biitiin
alemden gectiklerinden kéinata bir ¢op kadar bile deger vermezler; halkin ne
diisiindiigiinii, ne soyledigini onemsemeden diledikleri gibi davranip hareket ederler.
Biitiin kayitlardan siyrilmis olduklarindan en biiyiikk ozgiirliige sahip olmakla
hallerine imrenilecek kimselerdir. “Ruk’a-i satran¢” satrang yaygisi, lizerinde satrang
oynanan zemin demektir. Satran¢ yaygis1 beden ve maddi varlig1 temsil eder. (bkz.
Insan) Dolayisiyla satrang yaygisim dagitmaktan kasit hakikat yoluna girmenin ilk

sartt olarak goriilen maddi varligr tariimar etmek anlamindadir. Kisi maddi
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varligindan ge¢meli, hayat temennisinde bulunmamali ve 6liimii gercek hayat olarak
gormelidir. Carh1 menzil kilmak ise ahlaki tasfiye ve nefis terbiyesi yoluyla yiice
mertebelere erismek, manevi anlamda ylikselmek demektir. Bu yolla, basindan beri
sozii edilen maddi baglardan arinma ve sonrasinda Ogiitlenen bu cihani1 arkaya atma
durumu gerceklesecektir. Biitiin bunlar1 yaparken kurtulus iimidini de elden
birakmamak gerekmektedir. Zira ne kadar calisilip cabalanirsa Allah dilemeyip
inayet etmeyince hicbir amag gerceklestirilemez. Maddi kayitlardan siyrilma ¢abasi
yalmizca bu diinyadan degil aym zamanda oteki diinyadan da gecmeyi saglar. Iki
cihan kaygisim1 goniilden atan kisi bdylece kendisini engelleyen biitiin yiikleri
tizerinden atarak gercek sevgiliye ulasma yolunda cabukluk ve ceviklik kazanir.
Kisaca oOzetlemek gerekirse ab-1 hayat sarabi icmeyle gecici, sebati olmayan
diinyadan el etek cekme, maddi Alemi arka plana atma, gonlii tasfiye, yani “Olmeden

once Oliiniiz” diistiru 6n plana ¢ikarilmaktadir.
1.3. AB-I HAYVAN (bkz. Ab-1 hayat)
1.4. AB-I HIZIR (bkz. Ab-1 hayat)
1.5. AB-I ZINDIGANT (bkz. Ab-1 hayat)
1.6. AFITAB (bkz. Giines)

1.7. AGA(; (Devha, Secere)

Agac, yapraklarinin ¢oklugu nedeniyle sayilamazligl ve sayisizligi sembolize
eder. Diinyanin faniliginden s6z edilen kisimda diinyanin zevk ve safasinin yaz
bulutu ve kadinlarin vefasi gibi gecici, gami ve cefasinin ise agaglarin yapraklar1 ve

kum taneleri gibi sayisiz oldugu belirtilir:

Anufi zevk u safdsi vefa-yi zendn ve ebr-i tdabistdn gibi nd-pdyidardur; ve

gussa vii cefast evrdk-1 escdr ve a‘dad-i rimal gibi bi-siimardur. (120/4)
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Varliklarin her birinin durus itibartyla ayri bir 6zelligi vardir. Kimi varliklar
riik{l, kimisi secde eder vaziyette yaratilmistir. Kimi oturur vaziyette, kimi de agaclar
ve bitkiler gibi ayakta durur vaziyettedir. Agac “kaim” olmanin sembolii olarak
insani diger biitiin varliklar gibi Allah’in hikmeti iizerinde diisiinmeye sevk edecek

ve hayrette birakacak bir yaradiligtadir.

Ilahi! Sen ol Hakim'sin ki nice mahlitkati hemin sdcid yarattuii, mar u mahi
emsali gibi, ve nigesin rdki‘ yarattuii, behdyim misali gibi. Ve nicesin kd ‘id yarattuii,

cibal-i rdasiydt gibi, ve nicesin kdyim yarattuii, escdr u nebdtat gibi. (53/4)

Meyvenin aga¢ i¢in nihal amag¢ ve istenen netice olmasi nedeniyle agaglarin

meyve vermesi onlarin kemale erisi olarak yorumlanir:

Actlnus bag u yimisler yitismis
Agaglar hep kemaline irigmis (133/b.4)

Yukaridaki beyit cihanin bir temsilden ibaret oldugunun belirtildigi kistmda
yer alir. Burada tabiattaki varliklar ayni nitelik veya durusu sergileyen insanlara
isaret etmek iizere sembolik olarak kullanilmistir. Agacin kdmil insani temsil ettigi'®
hatirlatilacak olursa aga¢ ve kemal kavraminin bir arada kullanilmasi daha iyi
anlasilabilir.

Sinan Pasa diinyanin rahatlik ve huzur yeri olmadigini belirttigi kisimda
rahatlik tohumu ekenin rahatsizlik gotiirecegi, goniil baginda rahatlik agacini dikenin
rahatsizlik bitirecegini, yetistirecegini sOyler. Agag, ekilen tohumun yeserip
yetismesi ve meyve vermesinden hareketle netice elde etmenin sembolii olarak
kullanilmistir. Diinya arife “dar-1 siirGir”, akile “cay-1 huzar” degildir. Her ferahtan
bir sikint1 erismesi ve her rahatin bir afeti oldugu muhakkaktir. Diinyada huzur ve

rahatlik agaci dikmek huzursuzluk neticesi verir:

0 bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yayincilik, 2004,
s. 312.
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Her kim diinya kistizarinda rahatlik tohmum ekti, bi-rahatlik gotiiriser; her

kim goniil baginda aram agacin dikti, bi-aramlik bitiiriser. (181/8)

Bunlara ek olarak Hz. Musa’ya na’t boliimiinde, Eymen vadisinde bir agagta
yanar ates gOrmesi hadisesine gonderme yapilmak ilizere “secere-i zindd-i
mahabbet” (241/6) tabiri gecer. Bilindigi iizere Hz. Musa’nin peygamber olarak
gorevlendirilmesi bu olayla birlikte gerceklesir. Bu nedenle onun peygamber olarak
ciham1 aydinlatis1 ansizin muhabbet cakmagi agacindan ask narinin belirmesi

seklinde yorumlanir.

1.7.1. € Ask, Fena, Muhabbet

Ask goniilde yeserip koklesen bir duygu olmasi bakimindan topraga kok
salarak yetisip meyve veren bir agag¢ gibi tasavvur edilmis olmalidir. Agk agac olarak
diistintildiiginde hakiki aska ulasmada gecilmesi zorunlu fena, vefd ve beka gibi
mertebeler de agk-1 hakiki agacinin unsurlari olarak tasvirde yerini alir. Fena, kulun
beseri vasiflardan ve siifli arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir.'’ Agacin
kokleriyle topraga tutunup ayakta durmasi gibi, agsk-1 hakiki agaci da fena kokleriyle
ayakta duran bir oOzellik tasir. Maddi varlik hakikate ermede en biiyiik engel
oldugundan hakiki askin ilk sart1 varliktan gegmektir. Bu nedenle insan gonliinde yer
alacak olan ask agaci nefsi fendya eristirmeden yeseremez. Vefa askin siiriip gitmesi
ve devamlilik arz etmesi bakimindan onemlidir. Bu nedenle agacin boy verip
dallanip budaklanmasi vefiya benzetilmis olmalidir. Vefa'? Allah’a elest bezminde
verilen sozii yerine getirmeye isaret eder.'” Fena kokleri iizerinde vefa budaklariyla
boy veren hakiki agk agaci beka yemisleri vermektedir. Kok asil, dal ve budak ise
meyvenin onlar iizerinde ortaya ¢cikmasi ve asilt olmasiyla meyvenin vasitalaridir.
Dolayistyla yokluk biinyad iizerine kurulan agk agaci Rabb’e verilen ahde vefa ile

boy atmaya, gelismeye ve iyice olgunlasip meyve vermeye baslar. Beka bu

11
12

Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 4. bs., [stanbul, Marifet Yayinlari, 1999, s. 188.
Bu kavram Kur’an’da “Bana verdiginiz ahde vefd edin ki, size verdigim ahde vefd edeyim”
(Kur’an, 2/40) seklinde geger.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2. bs., Istanbul, Anka Yayinlari,
2004, s. 695.

13

18



olgunlagsma asamasim temsil eder. Agkta varilacak son nokta olan beka agac icin
nihai amag¢ olan meyveyle 0zdeslestirilmistir. Gergcekte bir agacin yetisebilmesi i¢in
topraga atilan tohumun catlayip toprak i¢ine gomiilmesi, toprakta yok olmasi ve bu
sekilde koklenmesi diisiiniilecek olursa fena kokii kavramiyla cizilen tasvir daha iyi
anlagilabilir. Sonrasinda su, giines 1181 v.b. gereksinimlerin karsilanarak agacin
yetisip bililyiimesinin saglanmasi ile vefa kavrami arasindaki iliski birbirine ¢ok
uygundur. En sonunda nihai amag¢ olan meyvenin elde edilisiyle de askta varilacak
son kemal noktasi olan bekanin 6zdeslestirilmesi oldukca anlamli goriinmektedir.
Tasvirin devaminda duruma biraz daha aciklik getirilerek bekiya fenadan
erigildigi hatirlatilmis ve dirligin yokluk agacindan yetistigi belirtilmistir. Burada
yokluk ile kastedilen fena mertebesidir. Bu kez fena bir agaca benzetilmis ve meyve
olarak diisiiniilen dirligin bu agactan yetistigi belirtilmistir. Buradaki dirlik kavrami
bekayr karsilamakadir. Ayni diisiince anlam itibariyla birbirini karsilayan farkli
kelimelerle anlatilmaya calisilmistir. Kisi bekaya fenadan erisir ve dirlik de yokluk
agacindan elde edilir. Yokluk agaci yok olus asamasiyla varligini ikame ettiren agac,
yani yukarida bahsedilen tohum-catlama-toprakla biitiinlesme, toprakta yok olma
asamasiyla varlik sahnesinde yerini alan aga¢c demektir. Yani benligi yok ederek
ahlaki tasfiye ve nefis terbiyesiyle gecilmesi gereken mertebelerden ge¢cmek ve

asilmas1 gereken engellerden gecerek dirlige, bekaya ulagmaktir.

‘Isk-1 hakiki bir secerediir ki aslt fend olur ve budaklart vefa olur ve yimisleri
bekd olur. Bekd oldur ki kisi afia fendadan irise, ve dirlik oldur ki, yoklik agacindan

yitise. (204/11,13)

Aym sekilde 225°te muhabbet goniilde yerlesip koklesen bir duygu olmasi
bakimindan aga¢ gibi diisiiniilmiistiir. Muhabbet agaca benzetilirken vefa meyve
olarak tasvir edilmistir. Vefanin ezelde Allah’a verilen soziin yerine getirilmesi
manasi tasidigina yukarida deginilmisti. Burada muhabbetten hasil olan meyve, vefa
yani Allah’a olan ahdi gerceklestirme cabasi olarak goriilmiistiir. Insanin diinyaya
gonderilisindeki amacin bu ahdi tutmak ve yerine getirmek oldugu diisiiniilecek
olursa, agacin mahsuliiniin meyve olmasi gibi insan i¢in de nihai amacin, elde

edilecek hasilatin bu oldugu anlasilacaktir.
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Ilahi! Vefd yimisini mahabbet seceresinden sen vitistiir. (225/27)

204’te agkin ne doguya ne de batiya nispet edilebilen, ne Acemi ne de Arabi
olan miibarek bir agactan sizdig1 ifade edilmistir. Buradaki ifadeyle Nur suresi 35.
ayete gonderme yapildigi anlasilmaktadir. Ayette Allah’in nuru, i¢inde kandil
bulunan oyuktan yayilan bir 1518a benzetilerek bu kandilin 15181nin “Ne doguya ne de
batiya nispet edilen miibarek bir zeytin agacindan tutusturuldugu” belirtilir. Agac
insan-1 kAmili temsil eder. Insan-1 kAmil s6zlerinde, fiillerinde ve hallerinde ifrat ve
tefrit uclar arasinda itidalde oldugu icin, ne doguya ve ne de batiya mensup miibarek
bir agagtlr.14 Askin boyle bir agactan sizdiginin ifade edilmesi hakikat toplayicisi
(cami‘ul-hakika) olarak goriilen ve bu nedenle doguya ve batiya nispet edilemeyen
kamil insanin gonliinde yeseren bir duygu olmasi bakimindandir. Ayn1 zamanda bu
ifadeyle ilahi askin ulasilmaz ve anlasilamaz boyutunun dile getirilmeye calisildigi
dikkati cekmektedir. T1ahi boyuttaki agkin smirlari ve mahiyeti kavranamayacak ve

tanimlanamayacak niteliktedir.

‘Isk oldur ki, bir secere-i miibarekeden siza ki, ne sarki ola, ne garbi; ne

‘Acemi ola, ne ‘Arabi. (204/3)

1.7.2. € Hikmet

Hz. Muhammed “semere-i secere-i hikmet” (243/22) yani, hikmet agacinin
meyvesi olarak nitelendirilir. Peygamberlik silsilesi Allah’in hikmetiyle dallanip
budaklanmis bir aga¢ gibi diisiiniiliirse Hz. Muhammed de bu agacin meyvesi olarak
diistiniilebilir. Agactan maksadin meyve olmasi gibi, kdinatin yaratilmasindan nihai
murad da “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” kudsi hadisinden hareketle Hz.
Muhammed’dir. Meyvenin olgunluga isaret etmesi gibi o da insan nev’inin en
kamili, en olgunudur. Ayni1 zamanda bu ifadeyle Hz. Muhammed’in biitiin vasiflarda
oldugu gibi hikmet vasfinda da vardigi kemal noktasina isaret edildigi

diistiniilmektedir.

" Abdiirrezzak Késani, a.g.e., s. 312.
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1.7.3. & Minber

Kainattaki biitiin varliklar hal dilleriyle Allah’1 zikrederler. Biilbiil de
oOtiisliyle bu vazifeyi yerine getirmektedir. Buna bagl olarak agag iizerinde biilbiiliin
otiisi Allah’1 Ovme ve ona siikretme olarak diisiiniilmiis ve agaclar camilerde hatibin
izerine cikarak hutbe okudugu minberlere benzetilmistir. Camide hatibin minberin
tizerine cikarak Allah’ yiiceltip zikretmesi gibi, biilbiiller de tabiatta aga¢ minberleri
tizerinde bu isi gerceklestirmektedirler. Camilerdeki bu yapilarin kimi zaman
ahsaptan insa edilmesinin de agacla arasinda kurulan benzerlikte etkili oldugu

diistiniilebilir.

Terenniim-i biilbiilan-1 bustan mendbir-i escdrda send-yi kudretiifi-iciin.

(45/5)

1.7.4. € Omiir ve Dirlik

Diinyanin faniliginden s6z edilen kisimda insan omrii ve hayati bir agaca
benzetilerek Omiir agact meyve vermis bir haldeyken gaddar ve hileci zamanin
musibetlerinin yikic1 ve yok edici riizgarinin erisip bu agac1 yiktig1 belirtilir. Insan
omrii ve hayatinin agaca benzetilmesi, Omriin insanin dogma, biiyiime ve yetisme
evrelerini i¢ine almasi ve bu esnada gerceklestirdigi isler ve ortaya koydugu eserlerin
birer meyve gibi diisiiniilmesi yoniiyle olmalidir. Agacin sarsici ve siddetli riizgar ve
firtinalarla yikilip yere diismesi gibi, insan da biitiin giiciiyle siki sikiya baglandigy,
makam ve mansipla kok saldigi, dort elle sarildig1 diinyadan dev agaclar1 deviren
siddetli riizgarlar gibi ¢esitli musibet ve kotii hadiseler sonucunda biitiin baglarini

kopararak goger gider.

Nice ‘omiir agaclart olur ki yitigiip miismir-iken zahm-1 cesm-i zemdne-i
gaddar iristip nd-gah bad-i fend-yi havddis yikup diisiiriir, ve nice zindigani
devhalart olur ki, kokleri zemine miisemmir iken nevdyib-i riizigdr-1 mekkadr yitisiip

bir giin sarsar-1 mesayib yire aktarur. (122/12, 14)
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1.7.5. € Selam

Hz. Muhammed’e na‘t kisminda ona salat ve selam edilerek dua edilir. Onun
icin getirilen selamlar kokleri itikadin giizel bahgesi ve goniiller bah¢esinde imanin
temiz tath suyu ve ihsan ¢esmesi kaynagindan beslenip sevgi ve yakinlik havasi ve
safa ve dogruluk aleminde siis ve gosteris tekelliifiinden uzak, riya ve ikiyiizliiliikk
eseri olmaksizin iyi niyet riizgarlar1 ve niyetin temiz riizgarinin bereketiyle serpilip

gelismis miibarek ve ylice bir agaca benzetilmistir:

Teslimat-1 namiyat -ki usil-i secere-i serife ve a‘rdk-1 devha-i miinifesi,
hadika-i bag-1 fevad ve ravza-i hiisn-i i‘tikddda ziilal-i pdak-i imdn ve menba‘-1
cesme-i ihsandan terbiyet bulup, heva-yr mihr ii veld ve ‘dlem-i sidk u safdda bi-
tekeliif-i tasannu ‘ u riya ve bi-sdyibe-i miidahene vii miidara, riyah-i levakih-i huliis-i
taviyyet ve berekdt-1 nesim-i safd-yi niyyet birle nesv ii nemd bulmis ola- ol zdt-1

kerimiifi rith-1t mutahherine leylen ve neharan vasil u miitevdsil ola. (259/7)

Sinan Pasa Hz. Peygamber’e olan bagliligini onun i¢in getirdigi salat ve
selamlarin temiz bir niyetle, gosteristen uzak oldugunu vurgulamak ve Hz.
Peygamber’e kars1t hissettigi duygularin giiclii ve sarsilmaz oldugunu goniil
bahg¢esinde iman ve ihsan suyu terbiyesiyle yetismis boyle bir aga¢ benzetmesiyle
dile getirmeye calismistir. Koklenmis bir aga¢ topraga nasil saglam bir sekilde
bagliysa, peygamber sevgisi ve onun i¢in beslenen iyi niyetler, dilinden dokiilen salat
ve selamlar da kendi gonliinde o sekilde yerlesiktir ve Oyle saglam bir kaynaktan

akip gelmektedir.

1.7.6. € Tarikat

“Isaret-i Ziihd” beyaninda seriat bahcesinin biilbiiliinii tarikat agacinin
dallarinda sakitmasi i¢in Allah’a yakarildig1 goriiliir. Tasavvuf okullarinin kurucusu

olarak dayandigi kisileri, ayrildig1 kollar1 gosteren semaya secere denir."” Bu nedenle

> Cebecioglu, a.g.e., s. 598.
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tarikat agaca benzetilmis olmalidir. Burada tarikat agacinin dallarinda seriat
biilbiiliiniin sakimasint istemekle Sinan Pasa aym1 zamanda seriatsiz tarikat
olamayacaginin, olmamasi gerektiginin mesajini vermektedir.'® Once iman ciceginin
yakin bahgesinde daima ag¢ilmasi icin dua ederek ardindan bu ciimleyi sarf etmis,

tarikat kollarinin dinin 6ziinden uzaklasmamalarini1 temenni etmistir.

[lahi! Biilbiil-i bdg-1 seri‘ati agsdn-1 secere-i tarikatte sen miiterennim eyle.

(101/2)

1.7.7. € Vilayet

Vilayet ermislik, Hakk’1n kulunu, kulun Mevlasim1 dost edinmesi, Allah ile
kulu arasidaki karsilikli sevgi ve dostluk manasina gelir. Vilayetin silsile seklinde
ilerlemesi dallanip budaklanan bir aga¢ gibi diisiiniilmesine sebep olmustur. Buna
bagh olarak Hz. Ali’ye na‘t kisminda “asl-1 gecere-i vildyet” (274/4), yani “velilik
agacinin kokii” tabiri kullamilmistir. Tasavvuf ehli arasindaki yaygin goriise gore
gayb ilmi Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye aktarilmistir.'” Bu nedenle Hz. Ali
onceki ve sonraki seyhler silsilesinin sonu, riyazet yolu misafirlerinin yol gostericisi,
evvelki ve sondaki evliyalar ziimresinin onderi olarak velilik agacinin kokii seklinde
tasavvur edilmis olmalidir.

Vilayet adab1 ve terbiyesi de bir agaca benzetilerek Hz Ali’nin vilayetteki
tistiinliigli nedeniyle onun terbiyeti agaglarin1 saliklerin bahgelerinde her an
meyvelendirmesi icin na’tin sonunda Allah’a dua edildigi goriiliir. Kolayca
anlasilabilecegi gibi bu ifadeyle hakikat yoluna giren biitiin erlerin Hz. Ali’yi 6rnek

almalar1 ve onun yolundan gitmeleri istenmektedir.

Hak celle ve ala anuii ‘indyeti sehdbwmi ddyimd riydz-1 kuliib-i ‘drifinde

miimtir ve terbiyeti escarint her dem hadayik-1 salikinde miismir eyleyiip... (276/9)

' Aym meseleyle ilgili baska bir yerde de su ciimle gegmektedir: “Tarikat ehline evvel seri‘at gerek,

ve hakikat isteyene ondin tarikat gerek.” (181/35) .
Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar:, Cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul, Kabalci
Yayinevi, 2001, s. 42.
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1.8. AGIZ (Dehan, Dehen)

Agiz insandaki giizellik unsurlarindan biri olarak gecer. Klasik olarak
hokkaya ve tuzluga benzetilir; seker ve sirin sozciikleriyle birlikte kullanilir. Giizel

sozler sarf etmesinden dolay1 sakinin agzi1 “seker sozlii” olarak nitelendirilir:
Ol saki-yi meh-riinufi seker sozlii deheni-yigiin...(218/11)

153’te agzin ilahi lezzetler tadan bir 6zellige sahip olarak zikredildigi goriiliir.
Her seyde Allah’tan bir eser bulunmasi diisiincesinden hareketle agiz da Allah’tan bir
lezzet tasimaktadir. Dehan ayni zamanda ilahi isaret ve uyarilar anlamina gelir.'® Her
dehanin Allah’tan bir lezzet tagimasi, bakmasim bilen kisiye her agizda ondan bir
isaret ve uyar1 olmasi anlaminda olmalidir. Bu isaret ve uyarilarin s6z olarak kendini
hissettirdigi diisiiniilebilir. Lezzet kavrami da bu uyar1 ve isaretleri karsiliyor
olmalidir. Her lezzetin bir tiirlii nimeti olmasi, bu uyarilarin kisinin goziinii agmast,
birtakim hakikatleri daha iyi anlamas1 ve baz1 gerceklerin farkina varmasina neden

olmasi ve kiginin durumunu diizeltmesini saglamasiyla ilgili olmalidir.

Her dehdnuii senden bir lezzeti var, ve her lezzetiini bir diirlii ni‘meti var.

(153/6)

Agiz bedeni besleme ve maddi agidan beslenme vasitasidir. Ruhun gidasi
(bkz. Insan) ve beslenmesinden bahsedilen kisimda, manevi gidalar s6z konusu

oldugunda ag1z ve tabaga ihtiya¢ olmadig: belirtilir:

"Yiirzekiin"'dan oldr cdna kiit-1 Hak

Ol ta‘dma ne dehdn u ne tabak (87/b.7)

'8 Uludag, a.g.e., s. 138.
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1.8.1. & Hokka

Hokka, i¢ine inci, miicevher v.b. degerli esyalarin konuldugu kutudur. S6ziin
inciye benzetilmesi diisiincesinden hareketle agiz, soz incileri sarf etmesi itibariyla
hokkaya benzetilir. T’de insanin yaratilis1 bahsinde giizellik unsurlan tek tek
siralanarak cesitli benzetmelere konu olur. Bu miinasabetle dudaklar renk itibariyla

yakut gibi diisiiniilmiis ve agiz yakut bir hokkaya benzetilmistir:

Bir dehendiir ki, hokka-i yakiit olmuig; bir sehundur ki, cana gida vii kiit olmas.

(52/8)

1.8.2. & Tuzluk (Nemek-dan)

Ruh ve beden arasindaki iligkinin Leyla ve Mecnun temsili hikayesiyle
aciklandigl kisimda beden ve ruhu temsil etmek iizere Leyla ve Mecnun tasvirleri
yapilir. Bedeni temsil eden Leyla’nin agzinin nemek-dan olarak tahayyiil edildigi
goriiliir. Tuz yemege tat ve lezzet veren bir madde olmasi itibariyla agizla aralarinda
ilgi kurulmus olmalidir. Tuzun yemege lezzet katmasi gibi agiz da sarf ettigi giizel ve
sevk verici sozler yoniiyle tuzluk olarak nitelendirilmistir. Ayrica tuz anlamina gelen
“nemek” kelimesinin Fars¢a kokenli olmasi ve Tiirkcede begenilen seyler icin
kullanilan “tatl’” sozciigiiniin Farscada “tuzlu” olarak ifade edilmesinin de bunda

etkili oldugu diisiiniilebilir.

Dehdnidur nemek-dan-1 meldhat
Ruhui giil-berg-i bustdan-i1 sabahat (92/b.12)

Konuyla ilgili olarak bilhassa fiitiivvet ehli tarafindan tuzun “hakikat” olarak
nitelendirildigini de ek bilgi olarak hatirlatmakta fayda vardir."

' Fiitiivvetle ilgili torenlerde birer sembol olarak tuz, su, siipiirge, tas, terazi ve toprak gibi seyler
bulunur. Fiitiivvetnamelerde bunlarin ifade etti§i sembolik manalar izah edilmistir. Buna gore
nemek (tuz) hakikattir. Clinkii her yemegin itmam edilmesi tuz iledir. Seriat ve tarikatin itmam
edilmesi de hakikat iledir. Tuz yemegin cani, hakikat ise bunlarin canidir. Diger bir izaha gore ise
tuz riyazete isarettir. (Genis bilgi icin bkz. Mehmet Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Asirlardaki
Anadolu’da Fiitiivvetnamelere Gore Dini inan¢ Motifleri, Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 2002, s.
178.)
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1.9. AKIL (Hired, His)

Sozliikte mastar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak™ gibi
anlamlara gelen akil kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini
idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir.”’ Kur’an-1 Kerim’de, esyadaki
nizami anlama giiciine sahip olan akla, ayn1 zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama
ve onlarn iizerinde diisiiniip yorum yapma gérev ve yetkisi de verilmistir.?'

Akil insami diger varliklardan ayirt eden ve insan olma vasfi kazandiran bir
ozelliktir. T’de Sinan Pasa bunu acikca belirterek akilsiz kimselerin esekten bile
eksik ve degersiz oldugunu ifade eder. Insan akilla 1atif olur; boylece biitiin
hayvanlardan, yani hayat sahibi biitiin varliklardan {iistiin ve degerli olur. Latif
kelimesiyle insanin akil sayesinde diisiinme ve idrak melekesi elde etmesiyle
bilinmeyen, ince, gizemli sir ve hakikatlere vakif olabilme kabiliyeti
kastedilmektedir. Insan akilla serefli kilmmis ve bu yolla Hiidi’'min mahremi
olmustur. Akil sahibi olmayan kimselerin inanma ve dini vecibelerle yiikiimlii
olmadig1 bilinen bir gercektir. Akil insana bu tiir sorumluluklar1 yiiklemekle manevi
bakimdan daha da yiicelere terfl etmesine yardim edecek yegane kuvvettir. Manevi
alemlerde yol almak i¢in akil, ileride de ele alinacag: gibi, tek basina yeterli olmasa
ve belli bir noktadan sonra hayret ve dehset i¢inde takilip kalsa da bazi incelikleri
bilip farkina varmay1 sagladigindan ilk sart olarak goriiliir. Sinan Pasa’nin deyisiyle

“akl-1 cliz” “akl-1 kiill”e bir 151k ve Hak yoluna giden bir yolcu niteligindedir.

Kimde ki ‘akl oldi olur ddem ol

Olmaz-ise kimde ol hardan kem ol

Ademi ‘akl-ile olur bil latif
Ol sebebden ciimle hayvandan serif

0 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DiA, C. I, istanbul, TDV, 1989, s. 238.
2 am., s. 239.
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‘Akl kild bil miiserref ddemi
Ademi kildi Hudéa'nuii mahremi (86/b.13-b.15)

Akl-1 ciiz’iin o akla pertevdiir
Rah-1 Hakk’a hemise reh-revdiir (65/b.8)

Benzer sekilde akil insana arkadas ve mahrem niteligindedir. Aklin insana
mahrem olmasi insanin yapacagl veya gerceklestirecegi isleri once aklina danigmasi,
aklin insanin i¢ diinyasina ait meselelerde ona yol gostermesi v.b. ile ilgili olsa

gerektir.

Fikirden yig hem-dem olmaz, ve ‘akildan 6zge mahrem olmaz. (182/7)

Akil insami seckin bir varlik haline getiren bir 6zellik olmasma karsilik
bilhassa tasavvuf ehli tarafindan kabul goren kanaate gore ilahi, ezeli ve ebedi
gercekleri kavrayamayacak niteliktedir. Bu durum aklin baglamak, menetmek,
alikoymak anlamindaki “akala” kokiinden gelmesiyle de irtibatlandirilir. Sinan Pasa
da bir ilim adami olarak akla 6nem vermekle birlikte stfilerin goriisiiyle oOrtiisecek
bicimde aklin bazi meselelerde aciz ve yetersiz kaldigi goriisiinii savunur. Akil
Allah’n zatin1 ve sifatlarin1 anlamada aciz, yetersiz, hayran ve kendinden ge¢cmis bir
haldedir; akil dili onun yiice vasiflarin1 sayamaz ve tarif edemez. T'de bu gercek

defalarca zikredilir:

‘Akl-1 diir-bin ufk-1 zirve-i kemalini goremez; vehm-i tiz-per ddmen-i siirddik-

1 celdline iremez. (31/12)

‘Ukiil-i miifarika -ki eltaf-1 mahliikdat ve ekmel-i mavciidattur- lutf u kemali

stfatlarinuii ihsasinda miitehayyir u bi-hiis. (31/21)

Kadim'diir ki ‘ukiil-i miitekaddimin ve miite’ahhirin ddyire-i kidemine kadem

basamaz. (32/3)

‘Akl-1 ditr-bin ve fikr-i pis-endis, zdt-1 bi-¢iinufi idrakinde hayrdn. (49/20)
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Vasf-1 alafi ziiban-1 ‘akl idemez

Siikr-i na ‘man kimse eyleyemez (63/b.12)

Her ‘akl-1 derrdk celaliifi idrdkinde hire; her rdy-1 rigen cemdaliiii vasfinda

tire. (69/4)

Besayir-i ashdb-1 ‘akl-1 metin ii basiret ‘azametiifi bihdrinufi bir katresinde

garik; havatir-1 erbab-1 rdy-1 hatir ii fikret celaliifi dtesiniiii bir sererile harik. (69/8)

‘Akl ‘ikali-y-ile kimse kiinhiifie iremez; beden hicdbi-y-ile kimsene vaslufi
bulamaz. (72/3)

‘Aklufi safia bir ‘akilediir bil

Afilamaria bunda hilediir bil (151/b.2)

‘Akl u fikriifi zdatunia hic rahi yok
Kiinh-i vasfuiidan anufi agahi yok (185/b.2)

Fikretiifide ins ii can fertiittiir
‘Akl hayran can dahi mebhiittiir (186/b.2)

Dikkat edilecek olursa yukaridaki orneklerden bazilarinda “‘akile”, ““‘ikal”
gibi kelimeler gegmektedir. “Akl” kelimesiyle aynm kokten gelen bu kavramlar aklin
baglamak, menetmek anlamina gonderme yapmak, aklin ilahi zat ve sifatlarin 6ziinii
anlamada bir engel ve bag oldugunu ifade etmek iizere Ozellikle kullanilmiglardir.
Akil icin kullanilan ve uzagi goren akil anlamina gelen “akl-1 dlr-bin” ifadesi de
dikkati cekmektedir. Uzag1 gorme, aklin akletme, fikir yiiriitme, olaylar1 dnceden
tahmin edip sezebilme, maddi alemle ilgili meselelerde varabilece8i son noktaya
kadar gidebilme ozelligiyle ilgili olmalidir. 31/21°de gecen “ukil-i miifarika” ise
miicerret akillar, yani ruhlar, ruhani varliklar anlamindadir. Bunlarin ilki ilk yaratilan
varlik olan “akl-1 evvel”dir. Bundan ikinci, li¢iincii... ve diger akillar ortaya ¢ikarlar.
Sonuncusu “akl-1 fa‘al” ad1 verilen onuncu akildir.

Akil Allah’in sifatlarimi idrak etmede aciz oldugu gibi Hz. Muhammed’i

ovme ve sifatlarini zikretmede de acizdir:
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Sen ol memdiihsin ki, kalem, evsafuii tahririnde hayran, ve sen ol Mahmiid'sin

ki, ‘akil menakibiifi takririnde ser-gerddn. (254/14)

Sifatinda hire kuva-yr ‘akil

Temam eyleyimez sendsin nakil (260/b.2)

Hired kimdiir eyleye vasfin anuii

Nediir dil ki_idebile medhin anuii (260/b.3)

Insan toprak ve sudan (ab ii gil) yaratilmistir. Yaratilis itibaryla degersiz bir
maddeden miitesekkil olmasiyla Allah’in zatim anlamadaki yetersizlik ve acizligi
arasinda da ilgi kurulur. Boylesine degersiz ve aciz bir varligin ilahi sifatlar1 idrak

etmeye giicli yetmesi miimkiin degildir:

Ilahi! Seniifi zatuiiuii ‘ilmine ‘ukil ii evhdm-1 halk irismez. Ilahi! Seniifi
sifatinuni idrdkine zamdyir-i ab u gil yitismez ki: "Eyne'l-md’u ve't-tin, ve hadisii

Rabbi'l-‘alemin"?. (71/13)

Akil ne kadar bilirse bu bir “hod-niimayi”lik, yani kendini begenme ve
gosteristen bagka bir sey degildir. “Hod-niimayi” kavramiyla aklin bilgiclik
taslamasi, her konuda sdyleyecek bir seyi olmasi ve kendini begenmesi kastediliyor
olmalidir. Aklin bu durumu, giizel bir tasvirle, 6riimcegin ugrasip didinerek kendince
gayet saglam bir sekilde ev yapmasina benzetilir. Oriimcek yuvasi ne kadar saglam
yapilirsa yapilsin nasil temelsiz, hevayi bir ev ise aklin ilahi zat ve sifatlar1 anlamada
kendince makul ve mantikli oldugunu zannederek diisiindiigii her sey, sarf ettigi
biitiin cabalar bos ve beyhudedir. Zira lafiz ve ibarelere sigan, akil ve diisiince
planina gelen her seyden Allah miinezzehtir. Harf, isim, adet ve tarzdan baska bir sey

olmayan bu ifade ve diisiincelerin onu anlatmasi miimkiin degildir.”

2 «gy nerde, balcik nerde ve dlemlerin Rabbinin sozii nerde?”, yani; su ve balgiktan yaratilmis aciz

insan, Cenab-1 Hakk’1n soziinii nasil idrak edebilir.
Allah’1n onu tanimlamak iizere diisiince planina gelen hicbir seye benzemedigi konusunda “Allah
aklina gelen her seyden baskadir” anlamindaki hadisi de burada hatirlatmakta fayda vardir.

23
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Ilahi! Biziim ‘aklumuz her ne mikdar ki biliirse, bir ma ‘rifet-i hod-niimayidiir;

‘ankebiit ne kadar muhkem yaparsa, bir hane-i hevayidur. (71/16)

1lGhi! Her ne ki lafza vii ‘ibdrete sigar, harf ii isimdiir, sen andan miiberra;

ve her ne ki mizan-i1 ‘akla giriir, ‘ddet ii resimdiir, sen andan mu ‘arra. (71/22)

Insan aklinin Allah’in zat ve sifatlarni anlamasi noktasindaki Acizligine
sasilmaz. Nitekim yakinlik meclisinde bulunan peygamberler bile sozleriyle onu
anlamada yetersizliklerini belirtmis ve ona dair medihleri saymanin miimkiin

olmadigin tasdik etmislerdir:

Ilahi! Biziim seniifi zatindan ne bildiigiimiiz ve sifatindan ne aiiladugumuz ola
kim Kelim'iifiiin kelami makdm-1 kurb-1 ‘izzette: "Siibhdneke tiibtii ileyk”24, ve

Nedim'iifiiifi nidds: meclis-i tins ii vahdette: “Lad uhst send’en ‘aleyk”.25 (71/18)

Akil bahsedilen 6zelliginden dolay1 “akl-1 kasir” olarak nitelendirilir:

Ben her ne oger-isem, ‘akl-1 kasiriim irdiigincediir; ben her ne soyler-isem,

fehm-i nakisum yitistiigincediir. (143/22)

Aklin yetersizligi ve yalnizca bu diinya isleri hakkinda fikir yiiriitebilecegini

ALY

ifade etmek lizere “akl-1 kar” tabiri de kullanilir. Yapma etme akli, bii diinya islerine
eren akil manasina gelen akl-1 kdr Alah’it anlamda iiftade, yani diigkiin, aciz

durumdadir:

Akl-1 kar iiftade can dil-dadesi

Asiiman gerddn zemin istddesi (37/b.14)

Akil bazi hakikatleri kavramada yeterli olmadigindan ké&mil insanlar akli

asarak, akil dairesi disinda Allah’in birligi makamina ve gayb alemlerine erisirler. Bu

' “Seni tenzih ederim. Tevbe ettim sana.” (Kur’an, 7/143)
# “Senin hakkindaki medihleri sayamam.” (Hadis)
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noktada hiikema ile farkli goriisii paylasan Sinan Pasa, hilkemanin insanin akil
mertebesinden gecip miicerredat makamina varamayacagina dair goriislerini onlarin

bakislar1 ve fikirlerinin eksikligi seklinde yorumlar:

Egerci ziimre-i hiikemdnuii i‘tikadlart budur kim beser ‘ukiil mertebesinden
gecemez ve insdn her ne kadar kamil olursa miicerreddt makamina varamaz; lakin
bu kusiir-1 nazarlarindan ve noksdan-i fikirlerindendiir ki, insanuii mertebesini ancak
afiladuklarin biliirler ve kiimmeliiii makdmlarin ‘akl-ile varilan sanurlar. Andan
haberleri yok kim, bunlaruii hiima-y1 dil-i ‘ars-asiyanlarinuii ddyire-i ‘akildan hdric,
fezd-yt mukaddes-i ‘dlem-i gayb-1 mutlakta tayerdanlart olur ve tavus-i giilzdar-1 bag-i
revanlarinuii muhavvata-i fikirden tasra, giiliistan-1 safd-yt hazret-i Ehadiyyet-i

Hak'ta cevelanlari olur. (55/17-25)

52’de art arda siralanan beyitlerde akilla ilgili 6nemli tanimlamalar yer alir.
Buna gore akil Allah’in nurudur ve alem onunla kemal bulur. Aklin Allah’in nuru
olmasi ve alemin onunla kemal bulmasi akil vasitasiyla insanin Allah’in varhigi ve
birligine inanmasi, bu vesileyle kemale erme kabiliyeti kazanmasidir. Daha evvel de
belirtildigi gibi akil kemale ermede tek basina yeterli olmasa bile bu kabiliyeti
kazandiran ve kemale erme kapilarini acan ilk unsur niteligindedir. Bu nedenle aklin
bir sulesi, yani akil nurundan gelen bir parca 151k goniil evini aydinlatmaya yetecek
niteliktedir. Aklin kemale erme kabiliyeti kazandirmasi ve neticesinde insanin
herkesin anlayip kavrayamayacagi bazi hakikatlerin farkina varmasi gonliin marifet
sirlarina agik bir tecelligdh haline gelmesini saglar. Tecelligah haline gelen goniil
ilah hakikatlerin yansimasiyla taze, giizel ve giilliikk giilistanlik olur; hatta Allah’in
ars1 haline gelerek Kabe olma vasfi kazanir. Diger bir deyisle insan bilgin, filozof
anlaminda “akl-1 ferzane” olarak nitelendirilen akli kendine arkadas edindiginde
ilme’l-yakin sahibi olur. Sonraki beyitlerde ayette gecen ifadeye binaen*® Allah’in
emrinden olarak nitelendirilen ruh ve akil arasindaki giiclii baga deginilir. Akil ve
ruh birbirinden ayr diisiiniilemeyen unsurlardir. Biri olmadan digerinin var olmasi

veya varligim saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi miimkiin degildir. Ruh olmaksizin

* “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi
verilmistir.” (Kur’an, 17/85)
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akil ve goniilde karar olmayacag gibi; akil, goniil, nefs, isitme ve gorme kuvvetleri
olmaksizin da ruh alt iist olur. Ruh, akil, goniil gibi unsurlar saglam olduktan sonra

temiz cisim bastanbasa can olup sevgiliye layik hale, bir tecelligah haline gelir.

‘Akldur bir niir-1 zdat-1 Zii’l-celdl

‘Alem anuiila bulur ciimle kemal

Su ‘lesi dil hanesin riisen kilur

Taze vii hitb u giil ii giilsen olur

‘Akl-1 ferzane cii ola hem-nigin

Eksiig olmaz niikte-i ‘ilmi'l-yakin

Rithi sen bilgil ki emr-i Kirdigdr

‘Akl u dilde olmaz ansuz hi¢ kardr

Nefs ii ‘akl u dil dahi sem* u basar

Olmaz-ise rith olur zir ii zeber

Cism-i pakiifi ser-be-ser ciin can ola

Layik u sayiste-i canan ola (52/b.1-b.6)

Akil ve ruh arasindaki iligki meselesine ek olarak 80 ve 81. sayfalarda yer
alan beyitlerde gecen ve aklin ruha arkadas oldugunu belirten kismi zikretmekte de
fayda vardir. Buna gore annesinden ayri kaldigindan dolayr aglayan bir ¢ocuk gibi
tasvir edilen ruh, ezeli vatamindan ayr diisiince ten kafesine hapsolur. (bkz. Insan)
Burada akil ve gonlii kendisine arkadas edinir. Sozii edilen tasvirde akil, ruh
cocugunun beslenip gelismesine yardim edecek kudsi bir arkadas olarak tarif
edilmistir. Aklin 6nder oldugu kisinin menzili yerden goge cikar; akil ve gonlii
maglup etmek ruhun zarar gormesine neden olur. Kisacasi ruh cocugu beslenip
biiylimesi, yani kemale ermesi ve koptugu vatanina zarar gormeden donebilmesi i¢in

akl1 kendisine arkadas ve onder olarak secmelidir. Insanin kudsi yoniinii temsil eden
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ruhun gelisebilmesi icin akilla bu sekilde kopmaz bir irtibat hélinde sunulmasi

insanin manevi yiikselisinde aklin dnemini vurgulamasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Kaldi ¢iin ndgar-1 habs-i ab u gil
Oldr olduk¢a enis-i ‘akl u dil (80/b.12)

Gordi ‘akli dahi merd-i kudsidiir

Kendiiye eglence anufi iinsidiir (81/b.1)

Her kime kim ‘akl olur bil pisva

Menzili olur zeminden dsiima (81/b.2)

Dil harab ii ‘akli maglib idesin

Bilmezem kim rithuiia sen n'idesin (81/b.6)

Miicerret bir unsur olan akil melek makami olarak goriiliir. Sinan Pasa
varliklar1 melek, insan ve hayvan olarak ii¢ kategoriye ayirip aralarinda kiyaslama
yaptig1 boliimde melekleri sadece kutsal ruh ve soyut akildan miitesekkil varliklar
olarak nitelendirir.”” (bkz. insan) Ayrica yukarida gectigi iizere melekler ve ruhani
varliklara isaret etmek iizere “uk(il-i miifarika” (bkz. 31/21) tabiri kullanilmstir.
Benzer sekilde Cebrail “mu‘arrif-i ukll” olarak nitelendirilir. Bunun yan1 sira ruhlar

aleminin “uk@l memleketi” olarak adlandirildig1 da belirtilmelidir.

Akl bil kim melek makdmi durur

Vehm seytanun ozge dami durur (65/b.9)

Messdata-i kudretiiii bir katre dbdan bir ‘ariis bezeyiip on sekiz bifi ‘dleme
cilve ittiirdi ki anuii hakkinda hatib-1 ezel menber-i ibdd ‘da bir hutbe-i hamd itti ki:
"Fe-tebarek'Allahu ahsenii'l-halikin", ve mu ‘arrif-i ‘ukiil mahfil-i Keriibin'de bu fasl

okidi ki: "Le-kad halakne'l-insane fi ahseni takvim "8, (51/20)

7 Mahliikétufi ba‘zim -ki ziimre-i Melayike-i kirimdur- soyle yarattufi ki, mahza roh-1 mukaddes ve
‘akl-1 miicerreddiir. (53/9)

# “Bigz, gergekten, insan1 en giizel bir bicimde yarattik.” (Kur’an, 95/4)
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Sen ‘ukiil memleketinde sah-iken bu kar-gahta ne gulgule-i melek var-idi ne
velvele-i felek, ve sen ervah ‘dleminde sultan-iken bu bdrigdhta ne zemzeme-i simdk

var-idi, ne demdeme-i semek. (252/18)

Aklin zarar gordiigii ve vesvelerine yenilebilecegi diisiince kuvveti vehimdir.
Vehim dimagin ortasinda yer alan bir kuvvet olup mahsusata ait ciiz’1 manalar1 idrak
eder.” Yukaridaki beyitte de goriildiigii iizere T"de genellikle seytanla birlikte gecer.
Yersiz diisiincelerle akli yanlis yonlendirmesi nedeniyle akil ile aralarinda olumsuz

bir iligski kurulmus olmalidir.

‘Akil virdiifi, vehim vesvasina magliib itme. (140/9)

Son olarak 52’de Cin nakkaslar1 ve yeryiizii ressamlarinin ressamliklarinin
milkemmelligine ve kalemlerini siirekli farkli tiirde, biiylik ressamlar1 dahi hayrette
birakacak nitelikte suretler ortaya koymak {iizere kullanmalarina isaret etmek igin

hileci, bicim karistirict akil anlamindaki “akl-1 reng-amiz” tabiri de zikredilmelidir.

Ciimle-i nakkdsan-1 Cin ve siiretgerdn-1 rity-1 zemin -ki hame-i ¢ehre-giisd ve
siret-i ‘ibret-niimdlart cdn-1 Azer'i gayrete biragur, ve ‘akl-1 reng-dmiz ii tab‘-1
siret-engizleri hatir-1t Mani'yi hayrette kor- hic ol siiretiiii tasviri keyfiyyetinde siiret

tasavvur u vicdan idemediler. (52/7)

1.9.1. Akl ve Ask

Akil mefhumundan s6z ederken akil ve ask catismasinin T’de nasil ele
alindigina ve bu konuda neler soylendigine deginmek gerekir. Bilindigi {izere akil ve
agk arasinda daimi bir ¢atisma mevcuttur. Bu konuda Mevlana’nin “Akil aski
anlamada ¢camura batmis merkep gibidir” sozii meshurdur. Akil ve agk ates ve suyun
bir arada bulunamamasi gibi birbirine zit wunsurlar olarak asla birlikte

diistiniilemezler.

¥ 7. Al Qazwini, ‘Acdeb Al-Mahlikat Wa Gharaeb Al-Mawjiidat, Ed. by Farouk Saad, Beirut,
Dar al-Afak al-Jadida, 1981, s. 378.
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Kim ki ol kadehten bi-hiis olur, cani candn-ile hos olur. ‘Akl ol araya girmez,

ve fikr ol yoreye ugramaz. (193/1)

Yukaridaki Ornekte ask kadehinden sarhos olup aklin1 kaybeden kimsenin
caninin sevgiliyle hos oldugu belirtilmektedir. Yani agk gelip akil bastan gidince
sevgiliye ulagsmanin lezzeti tadilabilecektir. Boyle bir durumda akil araya girmez ve
fikir o yoreye ugramaz. Akil burada bir nevi araya giren kotii bir varlik, sevgiliyle
arayl acan bir agyar izlenimi uyandirmaktadir. Zira akil gelince agk gidecek vuslat

lezzeti gibi bir sey de s6z konusu olmayacaktir.

Akil ve ask bir arada bulunduklarinda ise aralarinda bir giic degisimi olacak,
daha evvel aklin elinde olan egemenlik ve hiikiimranlik bundan bdyle askin eline
gececektir. Buna dair 198°de gecen bir beyit akil ve ask arasinda giiclerin yer
degistirmesine giizel bir 6rnek olarak dikkati ¢eker. Beyte gore ask sehsiivari,

askerlerini gonderdiginde akil ve fikri yanina kole olarak alir, esir eder.

Seh-siivar-1 ‘isk ciin lesker ceker
‘Akl u fikri yamina ¢aker ceker (198/b.17)

Aralarinda bu denli zitlik olsa da akil ve ask belli amaglar dogrultusunda
birlikte hareket edebilecek durumdadirlar. Nitekim marifete ulagsmada ikisine de
ihtiyac vardir. Bu noktada ask basi cekse de baslangicta akil isi gotiirecek ve
sonrasinda bayragi aska teslim edecektir. Diger bir deyisle akil marifet icin ilk sart ve
onemli bir vasita olsa da belli bir yerden sonra yetersiz kalacak ve iste oradan
itibaren agkin egemen rolii baglayacaktir. Akil ve ask kiyaslamasi i¢cinde sozii edilen
durumla ilgili olarak “‘Akil ma rifetiin aletidiir; ‘isk yakinuii hdletidiir.” (193/3)
denilmistir. Yakin kesin ve acik bilgiyi ifade eden bir kelimedir. Delil ile degil inang

kuvvetiyle apacik gormeyi ifade eder.”

Hakk’a wulagma bir yol olarak
diisiiniildiiginde bu yola ilk olarak akil vasitasiyla c¢ikilir ve marifete erilir. Yol

sartlarinin agirlastigi donemden itibaren ise akil bir kenara birakilarak yola askla

30 Cebecioglu, a.g.e, s. 708.
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devam edilir ve yakin elde edilir. Boylece akilla goriiliip sezilemeyen bir¢ok hakikat
askla yakinen miisahade edilmis olur. Diger yandan akil “kil 4 kal” ile
irtibatlandirilarak  “‘Akil haliniifi halli kil-ii-kal-ile olur; ‘isk derdini anuifi-ile bilmek
muhdl olur. ‘Akil isleri bi-mesned olmaz; ‘isk hadisleri miisned olmaz.” (194/1-3)
denilmigtir. Kil i kil medresede iizerinde calisilan hadis v.b. metinlerin “dedi”
anlamina gelen “kale” kelimesiyle baslamasi nedeniyle medrese goriisiinii ve zahiri
ilimleri sembolize eder. Akil isleri ve akla ait meselelerin ¢oziimii kil i kal ile, yani
zahiri ilimlerle miimkiindiir; ancak ask derdini zahiri ilimlerle anlamak miimkiin
degildir. Ask coziilmesi zor, farkli bir haldir; o ancak goniil ehli tarafindan
anlagilabilir. Yine Sina Pasa’nin deyisiyle “‘Isk sirrina ashab-u kiisuf gerek; ashdab-
‘ukitl arilamaz.” (213/3) Yani agk halinin sirlarim1 anlamaya kesif erbab1 gerekir; akil
ehlinin anlamasi miimkiin degildir. Yukaridaki ciimlenin devaminda “Akil isleri
mesnedsiz, agk hadisleri miisned olmaz” denirken de benzer durum kastedilmektedir.
Zahiri ilimlerde her konuda bir delil ve dayanak istenirken askta boyle bir sey
beklenemez. Zira agk halini yalnizca asiklar bilip anlar ve genellikle de ifade
edemezler. Onlarin soyledikleri ve yaptiklar1 akil ve mantiga dayandirilabilecek
nitelikte olmadigindan ask hadisleri mesnedsiz olarak nitelendirilmistir. Bu arada
isnad, mesned, miisned gibi kavramlarin hadis ilmine ait kavramlar oldugunu da
belirtmek gerekir.

Akil ve agk arasindaki miinasebet akil ve askin cesitli benzetmelere konu
edilmesi seklinde de ele alinir. Bunlar aklin benzetildigi unsurlarin alt basliklari
icinde siras1 geldikce ele alinacaktir. Ancak son olarak bu meseleyle ilgili 132’de
gecen ve akil-ask miinasebetini Ozetle giizel bir bicimde ortaya koyan tasviri
zikretmek gerekmektedir. Bu tasvirde ask ve muhabbet her yandan belirip yetisen bir
oncii askere ve padisah kuvvetlerine benzetilmis, akil ise daragacina asilmig sekilde
tasvir edilmigtir. Askerlerin fethedecekleri sehir veya iilkeye hiicum edip her yandan
kusatmalari, fethedince biiyilik bir ordu kalabaligiyla iceri girmeleri ve oradaki eski
yonetimin artik soziiniin gegmeyisi ask ve muhabbet askerlerinin her yandan
yetiserek akil ve afiyetin asilip carmiha gerilmesi seklinde tasvir edilir. Bu tasvir
goniile agsk yerlestiginde aklin orada bulunmasinin imkansizligini, ask ve akil
arasinda siiregelen ezeli catismay1 giizel bir sekilde ifade etmesi bakimindan dikkat

cekicidir.
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Her gdh ki lesker-i mahabbet tali‘ast dil ¢ar-stisinuii her basindan beliiriip
yitise ve her vakit ki sultan-1 ‘isk cavuslart goiil sehrinde her canibden ¢agrisa; bir
taraftan ‘akli goresin ki ber-dar olup asilmig ve bir canibden ‘dfiyeti goresin ki ¢dr-

mitha gerilmis. (132/11)

1.9.2. - Askeri Kuvvetler (Hasem)

Akil, evliya ve seyhlerin biiyiiklerinden soz edilen kisimda nefis, seytan ve
onun kuvvetlerini maglup eden askerlere benzetilmistir. Bu tasvirde ruh ve kalp
akilla birlikte nefis vesveseleri ve seytan evhamlarina karst miicadele eden askerler
durumundadir. Kalp ve ruhun akilla birlikte aym1 cephede yer almasi daha evvel de
deginildigi gibi bu ii¢ unsurun, bilhassa da insanin manevi yoniinii temsil eden ruhun,
serpilip gelismesinde akla olan ihtiyagtir. Akil, kalp ve ruh birbirlerini tamamlayarak
kemalat yolunda insanin seri bir sekilde yol almasina ve yiice mertebelere ulasmasina

yardim edecek unsurlardir.

Rith ‘askerini Beni-Isra’tl-var hadem ve ‘akil kuvdsim kavm-i Misa gibi
hasem eyleyiip, nefs Fir’avn’int makhiir ve kalb Miisi'sini Mansir, zaldlet Hamdn'ini
zelil i na-bekar, hiddayet Hariinini vezir-i kam-gar idiip;, vesdvis-i nefsaniyye
leskerini kibti-vdr ve evham-i1 seytdaniyye ‘askerini matrid u har fend bahrinde gark

ve ‘adem defiizinde miistagrak kilup...(287/28)

1.9.3. - Bukag (‘Akili, Tavile)

Aklin bukagiya benzetilmesi temelde aklin “baglamak, bukagi vurmak”
anlamma gelen “akala” kokiinden gelmesiyle ilgilidir. Aklin zahiri meseleleri
anlamada istedigi kadar yol alabilmesi, ancak hakikate ait meslelerde oldugu yerde
kalmasindan dolayr akil “ikal” veya “tavile” olarak diisiiniilmiistir. Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ezeli olusunun dile getirildigi kisimda o
peygamberken heniiz akil bagi ve bukagisinin var olmadigi belirtilir. Zira o ilk

yaratilan ruhtur.
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Ne ‘akili-i ‘akl vardi, ne tavile-i hired u hiis... (252/7)

1.94. > Cirag

Akil smirli bir kuvvet olmasi itibariyla ilahi zat ve sifatlarin Oziinii
kavrayacak durumda degildir. Bu nedenle “akil ile Hak isteyen cirag ile giines arar”
denilmistir. Hakk’in nuru smmirsizligr itibariyla giinese benzetilirken akil, giines
karsisinda oldukga gii¢siiz bir 151k durumunda olan ¢iraga benzetilmistir. Cirag ile
15181n kaynagi olan giinesi bulmak nasil miimkiin degilse akilla da Hakk’1 bulmak

miimkiin degildir.

‘Akl-ile Hak isteyen cirdg-ile dfitab arar, fikr-ile bilmek dileyen, yilduz-ile
madhitdb arar. (184/21)

1.9.5. 2 Cocuk (Tifl)

Evliya ve seyhlerin biiyiiklerinden soz edilirken “hired tiflinuii edibleri”
(286/26) ifadesi gecer. Evliya ve seyh gibi kimselerin akil ve ruhlarini kemale erdirip
yiice mertebelere ulagmalar1 akil ¢ocugunun terbiye edicileri, yetistiricileri; aklin ise

biiyiitiiliip terbiye edilen bir ¢cocuk gibi diisiiniilmesine neden olmustur.

1.9.6. > Dogan (Seh-baz)

Insanin  yaratihsindan bahsedilen kisimda ona ait 6zellikler gesitli
benzetmelere konu edilerek sunulmustur. Burada onun akli dogana benzetilmis ve
akil doganinin havas kuslarinin reisi oldugu belirtilmistir. Doganin avlamak istedigi
diger kuslar1 pesinden siiriiklemesi gibi akil da insandaki diger duyularin onderligini
yapar. “Havas kuslar1” duyu kuslar1 anlamina gelmekle birlikte havas hayal, diisiince,
vehm edis, hafiza ve miisterek duygu olmak iizere insandaki bes i¢ duyguyu ifade

eder.
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Bir seh-bdz-1 ‘akildur ki, havds kuslarina re’is olmis. (52/10)

1.9.7. > Ferzane

Ferzane bilgi ve irfan sahibi, hakim, filozof manasindadir. Aklin bilgi ve irfan
sahibi biri gibi diisiiniilmesi aklin ilmin ve bilginin kaynagi olmasi1 nedeniyledir. Zira
akla nispetle ilim, agaca nispetle meyve, giinese nispetle nur ve géze nispetle gormek
gibidir.31 T’de “Beyan-1 Tevhid” kisminda din yolunda ilerlemek i¢in insana akil
goziinii agmasi ve oniinil ardin1 gozetmesi Ogiitlenerek bilgi ve irfan sahibi olan aklin
tistad olarak kendisine yeterli oldugundan soz edilir. Diger bir beyitte de akl-1 ferzane
insana arkadas oldugunda ilme’l-yakin niiktesi eksik olmaz denilmistir. S6zii edilen
beyitler giris kisminda ele alindigindan burada kisaca beyitlerin akla verilen 6nemi
vurguladigimi belirtmek yeterlidir. Akil hakikate erme ve marifet sirlarina erismede

tek basina yeterli olmasa da en 6nemli unsur niteligindedir.

Ac¢ hired ¢cesmin nazar kil pis ii pes
‘Akl-1 ferzane saria tistad bes (37/b.2)

‘Akl-1 ferzdne cii ola hem-nisin

Eksiig olmaz niikte-i ‘ilmi'l-yakin (52/b.3)

1.9.8. 2 Giilsen

Aklin manevi alemler ve ruhani varliklara, bilhassa meleklere isaret etmek
tizere kullanildigina yukarida deginilmisti. Asagidaki beyitte de diinya ve akil bir giil
bahgesine benzetilerek iki karsit kategoride ele alinmistir. Beyte gore diinya giilseni
bir anliktir; insan mutlu olmak icin akil giilsenini (giilsen-i ‘akl) gozetmelidir.
Burada “giilsen-i akl” ibaresiyle maddi diinyanin ziddi olan ote alemler

kastedilmektedir. Zira aslolan gecici ve fani olan diinya giilseninde karar kilmak

31 imam Gazali, ihyﬁu ‘Ulimi’d-Din, Cev. Ahmed Serdaroglu, C. I, Istanbul, Bedir Yayinevi, 1974,
s. 209.
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degil, akil giilseni gozetilerek mutlulugun elde edilmeye calisilmasidir. Diger bir
deyisle ebedi dlemlere duyulan istiyakin artirilmasi ve o alemlerde huzura gotiirecek

sebeplerin pesinde kosulmasidir.

Giilsen-i dehri biliirsin bir dem ol

Giilgen-i ‘akli gozet ki hurrem ol (164/b.16)

1.9.9. - Giines (Hirsid)

Akil diisiinme ve idrak etme melekesiyle insan1 aydinlatan, iyiyi ve kotiiyii,
dogruyu ve yanlis1 birbirinden ayirt etmesine yarayan bir 6zellik olmas1 nedeniyle
giinese benzetilmis olmalidir. Beyte gore zuliim akil giinesini Orten bir bulut
hiikmiindedir.

Zulm ider bind-y1 milki harab

Zulm hiirsid-i akla mig ii hicab (60/b.11)

1.9.10. - Hiima

Hiima devamli yiikseklerde uctuguna inamilan efsdnevi bir kustur. (bkz.
Hiima) Yiiceligin ve erisilemezligin semboliidiir. T°’de akil Hiima’sinin Allah’in

tavkinin kumrusu oldugu ifade edilir:

Seray-i cihan kiilbe-i sevkidiir

Hiima-y1 hired kumri-yt tavkidur (49/b.3)

Tavk boyuna takilan halka (kolelik halkasi) anlamindadir. Burada tavk ile
kastedilen Allah’in iradesi olmalidir. Allah’in kiilli iradesi karsisinda akil insana
verilen ciiz’1 iradeyi temsil eder. Yiikseklerde ucan ve ele gecirilmesi miimkiin
olmayan akil Hiima’s1 Allah’in iradesi karsisinda onun zabt u rabt altina alinmis bir
kolesi durumundadir. Onun izin verdigi ¢izginin disina ¢ikmasi miimkiin degildir.

Kumru ele gecirilmesi kolay bir kus olmasi itibariyla kolelik ve boyun egisin
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sembolii olarak kullamilmigstir. Tavk bazi kuslarin boyunlarinda bulunan renkli
tilyden ¢ember anlamina da gelmektedir. Beyitte kumru benzetmesiyle kelimenin bu

anlamina da gonderme yapilmaktadir.

1.9.11. = Kartal (‘Ukab)

Kanatlarinin uzunlugu iki-iki buguk metreyi bulan, goriisiiniin keskinligiyle
bilinen yirtict kuslarin en biiyiiklerindendir. Giiciin, kudretin ve yiiceligin
semboliidiir. T°de “Insan akillar1 kartalinin ucusu Allah’in kudretinin gayb1 sirlarinin
esiginin yiiksekliginin en iistiine erisemez” denilmektedir. Esik, {izerine siirekli
basilip gecilen bir mimari unsur olmast nedeniyle mahviyeti ve degersizligi temsil
eder. Tasavvufta ise zahirden batina, mecazdan hakikate gecilmesini saglayan veya
hiicrede oturan miirside, o vasita ile Hakk’a ermeyi temin eden dnemli bir yerdir.*?
Akil kartali Allah’in kudreti gaybinin sirlarinin esigine bile ulasamayacak kadar
acizdir. Ucus anlamindaki “pervaz” kelimesinin diger anlamlarindan biri revak,
stitunlu giris olmakla birlikte esik (asitane) kelimesiyle uyum saglamaktadir. Ayrica
pervaz manevi bakimdan kaydedilen belirli bir ilerleme ve derece anlamina da gelir.
Ukab ise tasavvufta akl-1 evveli temsil etmesi® yoniiyle akilla birlikte kullanilmis

olmalidir.

Perviaz-1 ‘ukab-i ‘ukiil-i insan bala-yi a‘lda-yv dsitdne-i esrdar-i gayb-i

kudpretiifie yitismez. (48/1)

1.9.12. = Kole (Geda)

Akil va ask kiyaslamasi i¢inde gecgen bir tasvire gore ask bir padisah, akil da
onun degersiz bir kolesi durumundadir. Bilindigi {izere ask goniile yerlesince aklin
bir hitkkmii kalmaz; tek soz sahibi olan ask olur. Aklin kdleye benzetilmesi, askla bir
arada diisiiniildiigiinde, aklin aska s6z ge¢irememesi, bilakis daha evvel biitiin isleri

yonetirken ask geldiginde onun yonetimi ve hilkkmii altinda kalmas1 nedeniyledir.

2 Uludag, a.g.e., s. 179.
¥ ae., s.542.
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‘Isk bir sahtur ki ‘akil anun kem gedasidur. (207/1)

1.9.13. > Tas (Seng-i Ma'‘rifet)

Akil tuzu olmayan bir marifet tasina benzetilirken ask da tas1 olmayan bir
hakikat tuzu olarak nitelendirilmistir. Aklin marifete ulasmada ilk sart ve 6nemli bir
basamak olduguna deginilmisti. Marifet tasina benzetilmesi bununla ilgili olmalidir.
Ancak akil 6yle bir marifet tasidir ki tuzu yoktur. Tuz hakikati (bkz. Agiz), 6zii ve
dolayisiyla asil maksadi temsil eder. Tuzu olmayan tasin kendisinden hi¢bir fayda
beklenmeyen kupkuru bir unsur olarak herhangi bir deger tasimadigr malumdur. Bu
ifadeyle akilla marifete wulasilabilecegi, ancak hakikate ulasilamayacagi
kastedilmektedir. Buna karsilik ask, tasi olmayan bir hakikat tuzu olarak
nitelendirilir. Askin tas1 olmayan bir hakikat tuzu olmasi zahir, madde veya kabuk
degil bastanbasa 6z olmasiyla ilgili olsa gerektir. Aslolan kabuk degil 6zdiir. Kisacasi

as1l maksat akildan gecip aska ulasmak ve marifet vasitasiyla hakikate ermektir.

‘Akil bir seng-i ma rifettiir ki nemegi yok; ‘isk bir nemeg-i hakikattiir sengi

yok. (193/6)

Ayrica tuz ve tas kavraminin bir arada kullanilmasiyla tuzun tabiatta biiyiik

kaya kiitleleri halinde bulunmasi gercegine isaret ediliyor olmalidir.

1.9.14. & Tavus

Tavus bahgelerde siis kusu olarak beslenen ve klasik edebiyatta yiiriiyiisiiniin
giizelligiyle konu edilen bir kustur. Gece giindiiz melek(it fezasi ve ceberiit
sahrasinda cilve eden akil tavusu Allah’in ulithiyyeti sahasinda bir adim bile atamaz.
Tavus kusu tesbihiyle akla yiiriime 6zelliginin atfedilmesi giiniimiizde kullandigimiz
“akil yiirtitme” tabirini hatira getirmektedir. Zira akil, iizerinde diisiindiigii meseleleri
anlayabilmek ve kavrayabilmek icin bir diisiinceden digerine, bir izlenimden tekine

gidip gelmekle mesguldiir.
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Tavus-1 ‘akl u fikret-i ddemi -ki riz u seb fezd-yr melekiit ve sahrd-yi

ceberiitta cilve ider- bir kadem iilithiyyeti sahasinda siydhat idemez. (31/16)

1.9.15. = Terazi (Mizan)

Aklin teraziye benzetilmesi aklin diisiince ve yargilart Olgiip tartmasiyla
ilgilidir. Akla gelen diisiinceler akil ve mantik terazisinde iyice tartildiktan sonra
fazlaliklarin atilip eksikliklerin tamamlanmasiyla bir yargiya varilir veya sozle ifade

edilecek duruma gelir.

1lahi! Her ne ki lafza vii ‘ibdrete sigar, harf ii isimdiir, sen andan miiberrd;

ve her ne ki mizdan-1 ‘akla giriir, ‘ddet ii resimdiir, sen andan mu ‘arrd. (71/22)

1.9.16. = Vezir (Diistir)

Aklin vezire benzetilmesi, vezirin de akli sembolize etmesi klasik edebiyatta
yaygin olarak karsilasilan bir durumdur. Insan biitiin varligiyla tam tesekkiillii bir
saray gibi diisliniildiiglinde onun aslim1 ve 6ziinii temsil eden ruh/goniil bir sultan,
akil da goriislerine ihtiya¢c duyulan bir vezir hiilkmiindedir. Bu nedenle akil gece

giindiiz gonliin hayir isleri icin calisan kamil bir veziri gibi diistiniilmiistiir.

‘Akl anuii bir vezir-i kamilidiir

Riiz u seb hayr isinde ‘amilidiir (64/b.11)

Ayni sekilde baska bir beyitte akil vezir olarak diisiiniiliirken his de hécib

A9

durumundadir. Beyitte vezir anlaminda “diistr” kelimesi kullanilmastir.

‘Akl diistiir u his hdcibidiir
Sehr-i tende debir ii ndyibidiir (64/b.16)
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Nefis ve ruh catismasinin anlatildigi kistmda yer alan bir benzetmede de akil
vezire benzetilirken bu sefer ruh Oncii asker, ruh kuvvetleri de ordu olarak

nitelendirilmistir:

Vezir it ‘akli bini mir-i ‘asker

Kuva-yt ritht bize ciimle lesker (95/b.6)

1.9.17. - Yash (Pir)

Akil insanin olgunluga erigmesi icin en dnemli unsur niteligindedir. Bilginin
ve ilmin kaynag1 olmasi adeta yash bir bilge izlenimi uyandirmaktadir. Her konuda
sOyleyecek sozii olan akil Allah’a giden yolda heniiz yeni yiirimeye ve kosmaya
baslamis bir cocuk gibidir. O yolda karsisina ¢ikan engellere, tipki yeni yiiriimeye
baslamis bir ¢cocugun kiigiik bir tasa takilip diismesi gibi, takilip kalabilir ve hatta
diisebilir. T’de siirekli tekrar edilen bir mesele olan aklin Allah’1 anlama meselesinde
takilip kalmasi ve bulundugu yerden bir adim dahi ileri gidememesi de bununla
ilgilidir. Bu nedenle akil yaslisi Allah’in sevki yolunun c¢ocugu olarak tasvir
edilmistir. Ayrica yukarida bir¢cok ornekte zikredildigi tizere akil, i1ahi zat ve sifatlar
anlayip idrak etmede hayran ve kendinden ge¢mis bir haldedir. Buna dayanarak
bagka bir yoruma gidilecek olursa, heniiz hayata yeni adim atmis bir cocugun hayatta
karsilastigi siradan durumlar karsisinda bile biiyiiklerden farkli reaksiyonlarda
bulunmasi, biiyiiklerin duymadig1 kadar heyecan duymasi gibi akil da Allah’in sevki
yolunda her seyi hayranlik ve heyecanla karsilayan bir cocuk gibidir. Bu sevk

yolunda yillansa da olguluga erisemeden daima heyecanla kosar durur.

Murg-1 revan fahte-i tavkidur

Pir-i hired tifl-1 reh-i sevkidiir (35/b.6)
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1.10. AMBER

Okyanuslarin cesitli kesimlerinden toplanan giizel kokulu bir maddedir. T’ de
giizel kokunun sembolii olarak kullanilir; renginden dolayr sa¢ gibi koyu renkli
giizellik unsurlar1 ambere benzetilir. Bati mitolojisinde 6liimsiizliigiin semboliidiir.

Amber giizel kokunun sembolii olarak peygamberlere na‘t boliimiinde
peygamberlerin ruhlarina gonderilen salavatlarin kokusu seklinde tasvir edilir.
Salavat gibi ruha rahatlik ve huzur veren dualarin biraktigi etki amberin yaydigi
kokunun etkisi gibi diistiniilmiistiir. Bilindigi iizere koku, tiiriine gore insan iizerinde
ferahlik, sicaklik, bayginlik v.b. etkiler uyandirabilir. Kokunun sozii edilen etkisi
nedeniyle insan ruhuna rahatlik, huzur ve selamet veren salavat ve dualar amber
kokusuna benzetilmistir. Zira amberin de bazi hastaliklara 1y1 geldigi, kan yapic1 ve
hararet verici oldugu, hafizay1 ve sinirleri giiclendirdigi ve bu nedenle ila¢ yapiminda

kullanildig1 bilinmektedir.*

Sad hezdrdan hezdr serdyif-i sildt-1 salevdt-i tayyibat -ki anuii bir semme
rdayihast madye-bahs-1 revdyih-i ‘anber-biiydn ola- ve letdyif-i tiihaf-1 tehiyydt-1

ndamiydt-1 zakiydt -ki anun tib-i nefhas kiit-1 dil ii kuvvet-i cdn ola-. (232/9)

Salevat-i tayyibdt ve teslimdt-1 namiyadt-1 zakiyat -ki revdyih-i ‘abir ii ‘anber-i
behist gibi miigk-bii vii mu‘anber ve revdyih-i nesim-i ‘abher-i cennet-sirist gibi hos-

tib u mu ‘attar ola- ihda vii ibldg ide. (236/22)

Ayni sekilde Sinan Pasa eserinin insanlar {izerinde biraktigi etkiyi de amber
kokusu olarak nitelendirmistir. Tazarru‘-nime bir goniil eseridir. icinde yer alanlar
Hak 45181 olan, ask derdi ve istirabt ¢eken bir gonliin cirpimiglari, yalvaris ve
yakariglaridir. Hitap ettigi kimseler de goniil ehli, irfan sahibi kimselerdir. Okuyanda
manevi etkiler uyandirmak iizere yazilmis olan eserin bu etkisi kokunun yukarida

sozii edilen tesiri yoniiyle amber kokusuna benzetilmistir.

** Sargon Erdem, “Amber”, DiA, C. III, istanbul, TDV, 1991, s. 7.
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Nesimi cana ‘anber-biiy-1 miskin

Nedim-i sdadik-1 ‘ussak-1 miskin (263/b.14)

42’de Allah’in rahmeti riizgara benzetilerek rahmet riizgarinin ins ve cin
canlar1 dimag ile alemlerdeki ruhlarin dimaginda amber kokusu gibi giizel kokulu
oldugu belirtilmistir. Allah’in Rahim ismini 6vmek iizere sarf edilmis bu ifadede
rahmet riizgarinin kokusu “anber-i esheb” kokusu olarak nitelendirilmistir. Anber-i
esheb amberin acik renkli ve makbul cinsine verilen isimdir.”” Allah’in Rahim
isminin biiytikliigii ve rahmetinin genisligi rahmet riizgariin kokusunun amberin
degerli bir cesidine benzetilmesiyle ve bu riizgarin kokusunun biitiin varliklarin
dimaglarinda hissedildigi tasviriyle dile getirilmeye c¢alisilmistir. Koku ve dimag

arasindaki iligki kokunun dimagda hissedilmesiyle ilgilidir.

Sen ol Rahim’sin ki, nesim-i rahmetiin, dimag-1 can-i ins ii can ve mesdam-i

ervah-1 alemiyanda rayiha-i ‘anber-i esheb gibi fayihtiir. (42/14)

85’te Allah katinda degerli olusun halk goziinde degersiz olmaktan gectigi
ifade edilirken bir amber tasviri yer alir. insanlar goriiniise deger verdigi halde Allah
ice, goniile, manevi sifatlarin kamil olup olmadigina bakar. Genellikle de dis goriiniis
itibartyla degersiz ve kotii goriinmek, mahviyet icinde olmak maneviyatta degerli
olusun isaretidir. Bu konuyla baglantili olarak kokularin en giizeli olan amberin de
siyah ylizden belirdigi ifade edilir. Kokularin en giizeli amberin siyah yiizden
belirmesi goriiniis itibartyla kiil rengi, nahos bir manzara arz eden amberin durdukca

giizel bir koku yaymasiyla ilgilidir.

Nefhalar atyebi ‘anber siyah-riidan beliiriir. (85/29)

aam.,s. 8.
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1.10.1. € Sac (Ziiliif)

Insanin giizellik unsurlar1 tasvir edilirken sagi, renginden dolayr ambere
benzetilir. Sacin amberle iligkisi aym1 zamanda giizel kokmasiyla ilgilidir. Eskiden

saclara giizel kokmasi i¢in amber v.b. kokular siiriildiigii bilinmektedir.
Bir Ziiliiftiir ki, ‘anbere benzer. (52/5)

Sag, amber ve giizel koku miinasebeti iceren bir diger beyit de ruh ve bedenin
Leyla ve Mecnun temsili hikayesiyle dile getirildigi kisimda yer alir. Burada

Leyla’nin saglarim tarif etmek tizere saclarinin amber sagtig: belirtilir.

Kilur siinbiilleri ‘anber-figanlik

Ider la‘l-i lebi gevher-fisanlik (93/b.1)
1.11. ANDELIB (bkz. Biilbiil)

1.12. ANKA (Simurg)

Anka Kafdagi’nin tepesinde direkleri abanoz, sandal ve ©6d agacindan
yapilmis kosk benzeri bir yuvada yasadigina inamilan Araplarin Ank4, Iranlilarin
Simurg, Tirklerin Ziimriidiianka olarak adlandirdig: efsanevi bir kustur. Boynunun
cok uzun olduguna veya boynunda beyaz tiiylerden bir halka tasidigina ve
yiikseklerden uctuguna inanilir. *°

Anka ciissesi ¢ok iri olan bir kustur. U¢tugu zaman havanin karardiina ve
yagmuru mercan olan bir buluta benzedigine inanilir. Ucarken sel sesine veya gok
giirliltiistine benzer sesler glkanr.37 Bu nedenle Ankad giiciin semboliidiir. T de
Allah’a kimi zaman giigsiizleri giiglii yapmast, koleleri padisah kilmas1 nedeniyle “Jy

pesseleri ‘Anka iden” (114/18) seklinde niyazda bulunuldugu goriiliir.

36 Sargon Erdem v.d., “Anka”, DiA, C. 111, istanbul, TDV, 1991, s. 198-200.
7 am., s. 199.
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Tasavvufta insan-1 kdmile Anka denir. Anka heyiila ve hebay1 da temsil eder.
Ibn-i Arabi’ye gore Ankid Allah’in icinde Alemin bedenini (ecsad-1 4lem) actigi
hebadan (toz) ibarettir. Bu toz yiginina ve zerreciklere sekil verilerek alemin maddi
ve cismani varligr ortaya ¢ikar; yani Ankad aslinda Aristo felsefesinde cismani
varliklarin sekilsiz maddesi olan heytiladan ibarettir. Hebanin haricte, suretten ayri
bir varligt yoktur. Bu heba veya heylildaya Ankd denmesi adinin isitilir ve
diisiiniilebilir olmasi, fakat haricte varliginin bulunmamasindandir.*®

Bu kavramin tasavvufa iyice yerlesmesini Mantiku’t-Tayr isimli eserde Attar
saglamistir. Ona gore Anka birlik-cokluk (vahdet-kesret) gibi iki zit kavrami ifade
etmektedir. Simurg otuz kus olarak ele alininca c¢oklugu ifade eder, oysa varligin
birden cok olmasi vehmi ve hayalidir. Anka gibi ¢oklugun da gercekte adi var
kendisi yoktur. Diger taraftan Simurg kuslarin tek padisahi1 olmas1 dolayisiyla birligi

ve gercek varligi yani Allah’1 ifade eder. **

1.12.1. € Akl

Hz. Muhammed’in akhi “kudret Kaf’inin Anka’s1” olarak nitelendirilir. Anka
cok genis bilgi ve hiinerlere sahip bir kus olarak bilinir. Kendisine bagvuran
hiikiimdar ve kahramanlara akil hocaligi yapar.*” Bu bakimdan akli da temsil ettigi
sOylenebilir. Hz. Muhammed her bakimdan oldugu gibi akil bakimindan da
insanlarin en istiinii oldugundan onun akli icin boyle bir benzetme yapilmis

olmalidir.

‘Aklt ‘Anka-y1 Kaf-1 kudrettiir

Cesm-i can siirmeddn-i tiirbettiir (249/b.7)

38 a.m., s. 201.

¥ aum., s. 200.
0 am., s. 199.
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1.12.2. € Agik

Hak asiginin feniya ulasma halinin anlatildigr kisimda asigin cami dostu
istediginde Hakk’in varliginin onun varligima galip oldugu belirtilir. Hakk’in nuru
biitiin varhigina galip oldugunda asik ondan baskasin1i gormez. Vahdet kiliciyla
bicilerek mekansizlik havasi i¢inde ugar; ruhlar alemi ziimresi ve kuds alemi
salikleriyle mahrem ve sirdas olur. Asigin her nefeste kudsi alemlerdeki bu seyri
esnasinda bazen Kafdagi, bazen Anka oldugu belirtilir. Yedi kat gok, yedi kat yer,
yedi yildiz, higbirini kendisinden ayr1 bulmaz. Insanlar, cinler ve dlem halkinin
tamamin1 boliik boliik kendisinde goriir. Kesret icinden vahdete bakar ve artik
kesrete itibar1 kalmaz. Sonra giderek bundan da gecer ve vahdet denizine dalip fani
olur. Asigin Anka veya Kafdagi olmasi kendi varhigindan gecerek vahdet sirria
erdiginin bir gostergesidir. O nasil biitiin kainati kendinde goriiyorsa Anka ve
Kafdagi da kendindedir.

Ank@’nin kamil insam1 temsil etmesi yOniiyle diisiiniildiigiinde ise asik
Hakk’mn nuru kendi varligina galip oldugu anda kendinden gecip manevi iklimlere
dogru yol alir; Anka gibi yiikseklerde ucar. Anka nasil varhigina inanilan, ancak
hicbir zaman goriiliip erisilemeyen bir 6zellik arz ediyorsa asik da bilinmeyen ve

erisilemeyen alemlerde yol almas1 bakimindan Anka ile 6zdeslestirilmis olabilir.

Gahi hiirsid ii gehi deryd olur
Gahi kith-1 Kaf geh ‘Ankad olur

Heft ahter heft zemin ii heft sema

Hig birini kendiiden bulmaz ciidd

Ins ii cinn i halk-1 ‘4lem taht ii fevk

Ciimlesin kendiide goriir cevk cevk

Kesret icinden bakar ol vahdete

Kalmaz anuii i ‘tibar: kesrete (40/b.8-b.11)
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1.12.3. € Ask

209/b.8°de “Stmurg-1 ‘wsk ki bi-nisandur / Kaf-1 kidem ania asiyandur” beyti
gecer ve askin Simurg’a benzetildigi goriilir. Ask STmurg’u nisansiz, isaretsizdir;
ezel Kaf’1 ise onun yuvasidir. Simurg nasil kendisinden bir iz olmayan, goriilemeyen
bir kus ise agsk da mahiyet itibariyla gozle goriilemeyen, yalnizca hissedilen bir
duygu olmasi bakimindan Simurg’a benzetilmis olmalidir. Beyitte askin tarif
edilemezliginin yani sira, “kidem Kaf’1” ibaresinden anlasildig1 kadariyla ezeli olusu
dile getirilmeye ¢alisilmaktadir. Bezm-i elest ile ilgili gelistirilen ve klasik edebiyatta
sikca karsilagilan yaygin anlayisa gore ruhlar ilk olarak elest meclisinde aski
tatmiglar ve ask sarabimi i¢cmislerdir. Orada igtikleri ask sarabinin sarhoslugu o
giinden beri devam edip gitmektedir. Diger yandan Kafdagi’'min (bkz. Kafdag)
vahdeti temsil etmesi diisiiniilecek olursa ask Simurg’unun nisansiz olmasi, askin
kendine ait bir varliginin olmamasi, renksizlik ve vahdete erisin sembolii olmas1

seklinde anlasilabilir.

208’de ask Simurg’a benzetilerek “‘Isk bir Simurg'dur kim dami yok”
(208/b.5) denilmistir. Tuzak anlamina gelen dam vehim ve hayal tuzaginin
kuruldugu yer; yani diinya ve madde alemidir.*' Ask Simurg unun dimi olmamasi
Simurg’un, dolayisiyla agkin maddi bir varliginin bulunmamasi, maddi alemle ilgili
olmamas1 anlamindadir. Ayrica Simurg’un ele gecmeyen bir kus olmasina isaret

edildigi diistiniilmektedir.

1.12.4. € Cebriil

Rivayete gore Anka giinesin dogdugu yerde yasadigi i¢in ona “mugrib” denir.
Avlanmaya ciktiginda giinesin battigi magrib yoniine kagan kuslan takip edip
avladigindan ona Anka-y1 mugrib denildigi de soylenir.** 55/5’te Cebrail icin

“Anka-y1 mugrib” ifadesinin kullanildig goriiliir:

4 Cebecioglu, a.g.e., s. 150.
2 Erdem v.d., a.g.m., s. 200.
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Ve hazret-i Ibrahim Halilu'llah “salevdtu’lléhi ‘aleyhi ve seldmuhii”,
meshiirdur ki hiimd-yt himmeti sol kadar ‘ali-kadr idi ki, tavus-1 risalet ii vahiy ve
‘Ankd-y1 mugrib-i emr ii nehiy hazret-i Cebre’il “‘aleyhi’s-seldm” dtes-i Nemriid’a

geldiigi vakit “Imma ileyke feld” didi.

Anka bilge kus 6zelligi tasir. Kendisine gelen hiikiimdar ve kahramanlara akil
verdigi bilinmektedir. Cebrail de akli temsil etmesi ve klasik edebiyatta “akl-1 kiill”

olarak gecmesi nedeniyle Anka’ya benzetilmis olmalidir.

1.12.5. € Hz. Muhammed, Evliya ve Seyhlerin Biiyiikleri

Hz. Muhammed i¢in “‘Ankd-yi1 Kdf-1 la-mekan” (243/28) ve “Sitmurg-1 kith-1
melekiit” (248/3) ifadeleri kullanilir. Ankanin kamil insani temsil ettigine yukarida
deginilmisti. Hz. Muhammed insanlarin en kamili olmasi bakimindan boyle bir
benzetmeye basvuruldugu soylenebilir. Yukarida “Asik” ara bashgmn altinda da
bahsedildigi gibi asik, vahdet mertebesine erdiginde mekéansizlik aleminde yol alir.
Onun ulasti@i mertebeler ve tattigi lezzetler bagkalar1 tarafindan bilinecek ve
anlagilacak nitelikte degildir. Hz. Muhammed insan-1 kamil olarak bu mertebeleri
asip bu lezzetleri tattigindan mekansizlik Kaf’inin Anka’s1 olarak nitelendirilmis
olmalidir. Onun melekat dagi Simurg’u olmasi da bu bakimdandir. Melekat alemi de
gozle goriilemeyen, yalnizca maddi baglardan siyrilmayi basaran kamil insanlarin
idrak edebilecegi mekansizlik ve gayb alemidir. Birinci benzetmede “Kaf-1 1a-
mekan” ibaresiyle melekiit alemine gonderme yapilirken, ikinci benzetmede bunun
acikca zikredildigi goriiliir.

Ayni sekilde evliya ve seyhlerin biiyiikleri de Anka’ya benzetilmistir. Onlar
zahirl olarak suret adleminde goriiniip mana bakimindan gayb alemlerinde yolculuk

eden kimselerdir:

Simurg iline per acup, ‘Ankd gibi Kdf'tan ucup; Cabiilka-yr yaylak idiip,
Cabiilsa'yt kislak kilup; zahir gozde bu siiret ‘dleminden goriiniip, ma‘ni yiizinde
gayb ikliminde bulunup; ricdl-i gayb ile hem-raz ve niifiis-1 kuds ile dem-sdz olup;

zahirde fukard ve batinda sahlar, sirette re ‘dyd ve ma ‘nide pddisahlar. (288/16)
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Tasvirde gecen “Simurg ili” ile kastedilen gayb alemleri olmalidir. Cabiilka
ve Cabiilsa ise birinin sarkta digerinin garpta oldugu kabul edilen efsanevi iki
sehirdir. Tasavvufta bu iki sehir salikin hakikate ulagsmak icin harekete gectigi ilk ve
son menzil olarak geger.*’ Bazilarina gére bu sehirler, gayb ve sehadet, yani melekit
- kuvvetler ve nasit - madde Alemleri arasinda temsili iki sehirdir. Iyiler,
Olimlerinden sonra Cabiilka’ya, kotiiler Cabiilsaya giderler. Bazilarina goreyse
Cabiilka’dan maksat, her seyi kavrayan ve viiclib ile imkan arasinda berzah olan ilk
taayyiin alemidir. Cabiilsa da Tanri’nin sifatlarina, adlarina bir ayna mesabesinde
olan insandir. Tnsan, Adeta Cabiilka’da dogar, Cabiilsa’da batar. Bu yiizden Cabiilka
doguda, Cabiilsa batida denmistir. a4

29 13

Anka’nin kanaati temsil ettigi ve klasik edebiyatta “anka-mesrep”, “anka-
mizac”, “anka-tabiat” gibi kavramlarin istigna ve diinyadan fazla beklentisi olmama
anlaminda kullanildig1 hususu da bu benzetmelerin daha iyi anlasilmasinda faydali
olabilir. Peygamber, evliya v.b. kamil kimselerin hayatta “bir lokma bir hirka”
anlayisiyla yasadiklar1 ve diinyadan fazla bir beklentileri olmadan yasadiklar

malumdur.

1.12.6. € Ruh

88’de ruh ve beden arasinda gecen bir diyaloga yer verilir. Burada beden ruha
“mekansizlik alemi Anka’s1” olarak seslenir. Mana alemine yapilan yolculuklar ve
buradaki gezinmeler bedenle degil ruhla miimkiindiir. Arif kimseler ruhlarini terbiye
edip yetistirerek mana alemlerinde yol alacak mertebeye ulasmaya calisirlar. Anka ve
onun mekani Kafdagi nasil bilinmeyen bir 6zellik arz ediyorsa ruh da hem mahiyeti
hem de bulundugu yer bakimindan bilinmeyen bir 6zellik arz eder. Bu nedenle

Anka’ya benzetilmis olmalidir.

Sen ol ‘Anka-y1 Kaf-1 la-mekdnsin

Sen ol murg-1 heva-yi kudsiyansin (88/b.6)

# Uludag, a.g.e., s. 109.
* Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, s. 67.
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1.12.7. € Tecelli Sirlar

Askin Kafdagi’na benzetildigi 190/4’te Simurg da ask ile elde edilen tecelli
sirlarin1 sembolize eder. Bu nedenle “‘Isk Kdafina konmayan Simurg nicediir,

’»

afilamaz” denilmis olmalidir. Simurg’u goriip bilmenin yolu nasil Kafdagi’na
ulagmakla ilgiliyse ve bu da miimkiin degilse, asik olmayan kimse de asiklarin vakif

oldugu manevi sirlara erisemez.

1.13. ARS (bkz. Gokyiizii)

1.14. ARUS (bkz. Gelin)
1.15. ASKER (Ciintd, Lesker, Ser-lesker, Sipah, Tali‘a)

Askerler orduyu olusturan unsurlar olarak genellikle coklugun ve giiciin

semboliidiir.
1.15.1. € Ask ve Muhabbet

Ask ve muhabbetin askere benzetilmesi baskin bir gii¢ olarak goniile
girdiginde diger duygular1 oradan siiriip hakimiyeti kendi eline almasi nedeniyle
olmalidir. Askerler nasil karst kuvvetleri maglup ederek bir iilkeyi veya sehri ele
geciriyorlarsa agk da goniil sehrini ayn1 sekilde ele gecirerek baska duygularin, orada
barmmasina izin vermez. Hz. Adem’e na‘t kisiminda onun diinyaya gelmesiyle
birlikte muhabbet temelini saglam edip ruhlar alemine ve biitiin dleme gulgule
saldigi, her taraftan diismanlar belirdigi ve muhabbet legkerinin bayraginin cekildigi

vs. belirtilir.

Mahabbet leskeriniiii ‘alemi ve ‘isk sultdninuii hadem ii hasemi zahir olup...

(236/4)
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Bir beyitte asker godermek anlaminda “lesker cekmek™ tabiri yer alir. Ask
sehsiivarinin lesker cektiginde akil ve fikri yanina kole diye alip onlar1 esir ettigi

belirtilir.

Seh-siivar-1 ‘igk ciin lesker ceker
‘Akl u fikri yamina ¢aker ceker (198/b.17)

1.15.2. € Ay ve Giines

Giines ve ay Allah’in hikmeti nurlar ziyasindan iki oncii asker seklinde hayal
edilir. Giines ve ay biri giindiiz digeri de gece olmak iizere ddeta gokyiiziinde nobet
tutan askerler durumundadir. Her ikisi de diger gok cisimleri arasinda daha belirgin,
151k bakimindan daha gii¢lii olmalar1 nedeniyle oncii askeri olarak diistiniilmiis

olmalidir.

Hikmetiinn envar ziyasindan iki tali‘a sems ii kamer. (68/2)

1.15.3. € Celal ve izzet

Allah’in izzeti, celali v.b. sifatlar1 ¢coklugu ve sonsuzlugu itibariyla askere
benzetilmistir. Allah’in izzet ve celdli askerlerinin sayilarinin rakamlarina hesap

yapanlarin hayal defterlerinin uzunlugu ve genisligi kifayet etmez.

Tal i ‘arz-1 defter-i hayal-i muhdsiban erkdm-1 a‘ddd-1 ecndd-i celdl-i

‘izzetiifie vefd itmez. (48/3)

1.15.4. & Gece ve Giines

145’te gece ve giinesin yliziiniin askere benzetildigi bir tasvir yer alir.
Giindiiziin yerini geceye birakmasinin tasvir edildigi ciimlede devranin her aksam

ayna renkli/ayna gibi parlak giinesi karanlik Ortiisiiyle oOrttiigii ve yiiziiniin Oncii
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askerini gecenin Hintli askerlerine maglup ettigi belirtilir. Hintli askerlerin
derilerinin esmerligiyle gecenin karanligi arasinda ilgi kurulmus ve gecenin
karanligiyla her yeri kaplamasi Hintli askerlerin istilas1 gibi diisiiniilmiistiir. Giines
ise Once giizel bir yiiz seklinde ifade edilerek ardindan bu yiiz Oncii askere
benzetilmistir. Giinesin yuvarlikligi ve parlakligi sebebiyle yiize benzetildigi
malumdur. Giines yiiziiniin Oncii askere benetilmesi de giindiiz vakti 1s181yla
gokyiiziine hakim olan tek gok cismi olmasiyla ilgilidir. Gece gelince giines askeri
gecenin Hintli askerlerine maglup olur, ortalig1 karanlik kaplar. Asker anlamina
gelen sipah kelimesinin yiiz ile birlikte kullanilmasi sipahin aym1 zamanda “giizel”

anlamina gelmesiyle ilgili olmalidir.¥

Devran-1 gerdiin, her sam, hiirsid-i dyine-giint hicab-1 zalam ile miitevar? vii

mestiir ider ve tali‘a-i sipah-i tal‘atini lesker-i hindii-yt sebe makhiir ider. (145/22)

1.15.5. € Goz

Insan uzuvlarinin cesitli benzetmelere konu edildigi bir kisimda goz parlak
bir oncii askerine benzetilir. (bkz. Insan) Goziin oncii askeri olarak hayal edilmesi
insan yiiziinde ilk dikkati ¢ceken unsur olmasi ve adeta nobet tutan bir asker gibi
goriinmesiyle ilgili olsa gerektir. Ifadede gecen garrd kelimesi beyaz, parlak v.b.
anlamlarina gelmekle birlikte goziin bayazligi ve parlaklifina isaret etmek iizere

kullanilmis olmalidir.

Dideyi tali‘a-i garra...(124/7)

* Yiiz ve sipah kelimesinin bir arada kullanildig1 diger bir ornek de 243’tedir: “Riy-1 sipah-1 erbab-1
devlet i din...” (243/20) Giizellik, yliz ve sipadh kavramlarinin bir arada gectigi farkli divanlardan
secilmis iki 6rnek de asagidadir:

Miilk-i cemale sahsin ey dil-riiba hatufi

[klim-i hiisni cevre kusatmis sipadhdur (Emri, Emri Divam, Haz. M. A. Yekta Sarag, [stanbul,
Eren, 2002, g. 83/4)

Giil-gfin ruhuii sipahisi Seb-diz ziilf-ile

Meydan-1 hiisne geldi ikiser kosa kosa (Betiil Sinan, “Bali Celebi Divam (2b-35a) Inceleme-
Metin”, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Bogazici Universitesi, 2004, g. 3/2.)
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1.15.6. € Giinah (Tugyin), Vesvese, Vehim

Giinah, vesvese ve vehim seytanin sebep oldugu durumlar olarak miicadele
edilmesi gereken seylerdir. Bu miicadele diisiincesinden hareketle kalbi istila eden bu
duygular askerlere benzetilmistir. Bu miicadelede basi c¢eken kisiler kamil
kimselerdir. Dolayisiyla bu tiir tasvirler Hz. Ali ve evliya ve seyhlerin biiyiiklerine

na‘t kisminda yer alir:

Rafi‘an-1 a‘lam-1 iman ve dafi‘dan-i1 lesker-i tugydn. (265/20)

Vesavis-i nefsaniyye leskerini kibti-var ve evhdam-i1 Seytdniyye ‘askerini

matriid u hdr fend bahrinde gark ve ‘adem deiiizinde miistagrak kilup... (287/31)

1.15.7. € Ruh

T’de bircok yerde ruhun askere benzetildigi goriilir. Ruh, icinde
bulundurdugu his ve kuvvetlerle bir boliik asker cagristmi uyandirir. Ayrica ruhun
askere benzetilmesinin temelde ruh ve nefis catismasiyla ilgili oldugu
diistiniilmektedir. Ruh asker olarak diisiiniildiigiinde akil vezir durumundadir. (bkz.
Akil) Ask biitiin duygular1 yoneten baskin bir ruh hali olmasi nedeniyle ruh
askerlerinin onderidir. Evliya ve seyhlerin biiyiikleri ise ruh olgunlugu bakimindan
diger insanlardan iistiin olmalar1 sebebiyle bir boliik kalabalik askeri animsatan insan

ruhlarinin oncii askerleri durumundadir.

‘Isk can leskeriniiii mihteridiir. (187/31)

Riih ‘askerleriniiii ser-leskerleri. (286/26)

Vezir it ‘akli bini mir-i ‘asker

Kuva-yt ritht bize ciimle lesker (95/b.6)
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1.15.8. € Riizgar
Askere benzetilen unsurlardan biri de riizgardir. Onde giden cihan riizgar
Allah’in askeri seklinde hayal edilmistir. Riizgarin askere benzetilmesi savasir gibi

oniine ¢ikan her seyi savurup ilerlemesi sebebiyle olmalidir.*®

Halka-be-giisidur mah-i nev

Leskeridiir bdad-1 cihan pig-rev (35/b.5)
1.15.9. € Velilik
Velilik (vilayet) Allah dostlugudur. Allah dostlar1 goriiniim itibariyla bir
boliik asker gurubunu anumsatmasi ve nefis miicadelesinde basi ¢cekmeleri sebebiyle
asker olarak diisiiniilmiislerdir. Bu asker toplulugunun ferman vericisi ise Allah’in

sevgilisi olan Hz. Muhammed’dir.

Ol hidkim-i kisver-i risdlet

Ferman-dih-i lesker-i vilayet (256/b.2)
1.16. ASUMAN (bkz. Gokyiizii)
1.17. ASCI (bkz. Sofraci)

1.18. ATTAR (bkz. Buhurcu)

% Onde giden manasinda metinde gecen kelime “pis-rev”dir. Pis-rev aymi zamanda ucunda demir
yerine kemik bulunan bir ¢esit okun ismidir. Bu ok riizgara kars1 atilirdi. Pig-rev kelimesinin
riizgarla birlikte kullanilmasi bu cagristmi da beraberinde getirmektedir. (bkz. Mehmet Zeki
Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, C. 11, Istanbul, MEB, 1971, s. 774.)
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1.19. AY (Bedr, Hilal, Kamer, Mah,*” Mahitab, Meh)

Ay genellikle diger kozmik unsurlar gibi Allah’1 6vmek ve yiiceltmek i¢in ele
almir. Cogunlukla feleklerle ilgili tasavvurlarda ge¢mekle birlikte cesitli tasvir ve
benzetmelerle farkli konular i¢inde yer aldigr da goriiliir. Ay ve giinesin biitiin
ihtisam ve parlakligiyla gokyiiziinde nobet degisimi yapmasi ve devasa cisimleriyle
gokyliziinde asili halde bulunmalari insanlar1 hayrete gark eden bir durumdur. Bu
miinasebetle Allah ay ve giinesi yaratip ortaya ¢ikaran ve onlar1 gokyiiziinde tasiyan

yaratici olarak oviiliir.

Cihre-niima-y1 meh-i hiirsid-rity

Galiye-sdy-1 seb-i zencir-mity (34/b.12)

Iy berdrende-i meh ii hiirsid

Naks-bend-i cihdan-1 bim ii iimid (45/b.1)

Gam u sadi nigdr ii bim ii iimmid

Seb ii riiz-dferin ii mah u hiirsid (68/b.2)

Yukaridaki birinci beyitte aym ylize benzetildigi goriiliir. “Cihre-niima”
ressam, suret yapict anlamindadir. Cihre-niima olarak vasiflandirilan Allah giines
yiizlii ayin yiiziinii cizen, ona suret veren bir ressam gibi hayal edilmistir. Ikinci ve
ticlincii beytin ikinci dizelerinde “bim” ve “limid” kavramlarinin yer almasi ay ve
giinese karsilik kullanildiklari izlenimi uyandirmaktadir. Ay yumusak 1$181mnin
karanlik gece icinde belirmesi timidi (iimid), giinesin gdz kamastiric1 ve yakici

151g1n1n giin i¢inde parildamasinin da korkuyu (bim) animsattig diisiiniilebilir. Yahut

“7 Mah kelimesinin farkh bir kullammla gectigi bir beyti de ilging olmasi bakimindan burada
zikretmekte fayda vardir. Cihanin bir sofraya benzetildigi kisimda yer alan beyitte cihan bir
padisah sofrasi olarak tasvir edilmis ve ortasinda “mah” ve “mah1” bulundugu belirtilmistir. Mah

kelimesinin su anlamina gelmesi, hattd mahi’nin kelimenin bu anlamindan tiiretildigi (bkz. Ali

Ekber Dihhuda, Liigat-name, C. XXIV-A, Tahran, Daniggdh-1 Tahran, 1352 [1973], s. 156.)

bilgisine dayanilarak buradaki mah kelimesinin su anlamina geldigi sdylenebilir.

Veya-hod bir diiziilmis han-1 saht

Dosenmistiir miyani méh u maht (133/b17)
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gece-ay ve giindiiz-giines iliskisine bagl olarak giindiiz aydinlig1 bakimindan giines

timitle gece karanlig1 bakimindan ay korkuyla 6zdeslestirilmis olabilir.

Ay yaratilan biitiin varliklar gibi Allah’in comertligi ve hikmetinin bir

eseridir:

Mdh u mihr ii enciim ii levh ii kalem

Bahr u berr ii husk ii ter ve zir ii bem

Ciimlesi ciidindan anufi bir eser

Aferini5 her ne varsa ser-be-ser (37/b.10-b.11)

Aym 151811 giinesten almast arsin nurunun ayimn gidast oldugu seklinde

yorumlanir:

Mahitabuiidur giddst niir-1 ‘ars

Mar u mahiniiii hemise diid-1 fers (87/b.6)

Ay biiyiikliigii, parlakligi ve gokyliziinde ulagilamaz bir konumda olmasi
nedeniyle yiiceligin semboliidiir. Bu nedenle insanlifin ruhen en olgunlar1 olan
peygamberler ve Hak asiklar1 “can gogiiniin mahi1”, Hz. Muhammed “seyyidlik
gdgiiniin mah1” olarak nitelendirilir.

Mah-1 felek-i siyadat. (243/15)

Her biri can vilayatinuii gahi ve goriiil goginiiii mahi... (234/3)

Liki sunlar kim goriiiller sahidur

‘Isk ilinde can goginiiii mahidur (39/b.13)
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Peygamberlere na‘t kistminin girisinde onlarin her biri i¢in “Ma ‘rifet
cicekleriniii mahitabt” (234/7) denilmistir. Hz. Musa’ya na‘t kisminda ise onun
getirmis oldugu dini hiikiimler i¢in mehtap benzetmesi yapilmis ve bu mehtabin

yillar boyu seriat giilistanlarin1 hikmet ¢icekleriyle nurlandirdigi belirtilmistir:

Cihdna bir mahitab birakti ki saleha seri‘at giiliistanlarint hikmet cicekleri-y-
ile miinevver itti. (241/14)

Yukaridaki her iki ornekte mehtabin ciceklerle birlikte kullamildigr dikkati
cekmektedir. Ay 1s181iin bilhassa dolunay zamani ekinler ve bitkilerin biiylimelerini

¥ nedeniyle mehtabin hikmet ciceklerini miinevver ettigi

hizlandiricr yonde etkisi’
ifade edilmis olmalidir.
Kainattaki her seyin “kiiciik kainat” olarak nitelendirilen insanda mevcut
olmasi diisiincesinden hareketle ay ve giines de insanin icinde bulunur. Ancak can
gogiliniin bahar1 ve hazaninin, bulutu ve yagmurunun zahiri olanlardan tamamen
farkli olmas1 gibi ay1 ve giinesi de zahiri ay ve giinesten tamamen farklidir. Mesela,
bahar yagmuru can ve goniil sahrasinin yesermesi anlamina gelirken hazanin ermesi
nefis ve hevanin galip gelmesiyle ilgilidir. Ay ve giines hali hakkinda net bir sey
soylenmese de yukarida korku ve iimitle giines ve ay arasinda kurulan ilginin de
cagristmiyla kisinin korku ve iimit héllerinin goniil gogiindeki mehtap ve giinese
benzetildigi diisliniilebilir. Ayn1 sekilde nese, hiiziin, kabz, bast v.b. haller icin de

insanin kendi i¢indeki giinesler ve mehtaplar yorumu gelistirmek miimkiindiir.

Ars u kiirst yirde gokte her ne var

Ciimlesini soyle bil kim sende var

Toludur eflak-ile iklim-i can

Her biri gerdan-1 gerdiin-1 cihdn

Can goginiifi ebr ii abi ozgediir

Mahitab ii dfitabi ozgediir

48 Al-Qazwini, a.g.e., s. 51.
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Her gehi ki_andan yaga ebr-i behdr

Can ii dil sahrdst olur sebzezdr

Her gehit ki_andan hazan ire saiia

Galib ola sende bil nefs ii hevda (161/b.3-b.7)

Ay muhtemelen felegin ata tesbihi diisiincesinden hareketle felek atina binmis
bir siivari gibi diigiiniilmiis ve “siir’atlilik”’le vasiflandirilmistir. Felegin katibi olan
Utarid’in ilim ve akli temsil etmesi nedeniyle “fitnat”la, felegin kadisi olarak
vasiflandirilan Miisteri’nin “Sa’d-1 Ekber” (biiyiikk ugurlu) olarak adlandirilmasi
nedeniyle “sa‘ddet’le irtibatlandirilmasi gibi ay da felek atina binmis bir siivari
olarak, belki siirekli sekil degistirmesinin de etkisiyle hareketliligi cagristirmasi
bakimindan, “siir’at”le irtibatlandirilmistir. Na‘t kisminda Hz. Ali yiiceltilmek iizere

“Miisteri-sa ‘ddet, ‘Utarid-fitnat ve Kamer-siir'at” (273/13) olarak nitelendirilmistir.

1.19.1. € Alin ve Yiiz

Ay ile alin ve yiiz arasindaki yaygin benzetme sekil ve parlaklik itibartyladir.
Dolunay edebiyatta yiiz giizelliginin semboliidiir. Insanin yaratilist bahsinde alm
bedr olmus aya benzetilir:

Bir alindur ki, bedr olmis aya donmis. (52/6)

Saki ve Leyla tasvirlerinde de yiiz-ay benzetmesi yapildig1 goriiliir:

Gel iy saki-y1 meh-rity-1 giil-endam

Getiir camu gide dilden ser-encam (219/b.2)

Komamus mdaha revnak rityt anuii

Stmus miigkiiiit behdsin miiyr anuii (92/15)
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Yiiz ve ay benzetmesinden hareketle gelistirilen tasvirlerden bir kisimi
diinyanin faniliginden s6z edilen kisimda ayin bazen dolunay olup biitiin giizelligiyle
parildamasi, bazen de hilal sekline girmesi, hatta tamamen yok olmasi arasinda
kurulan ilgiyle insanlarin aya benzetilen yiizlerinin, giizelliklerinin, parlakliklarinin
da ayni sekilde solacagini, soniip gidecegini ifade etmek iizere zikredilmistir.
Yapilan tasvirler ylizeyde cesitli tabiat unsurlarindan s6z ediyor gibi goriinmekle

beraber bu unsurlar arka planda insana isaret etmek iizere kullanilmistir.

Kankt ‘ariz-1 giil-i ra‘nadur ki ‘izar-1 meh-i tdbani har u hasak-i cihana

kariwsup gitmemistiir. (120/29)

Nige hilal-i dirahsan olur ki heniiz bedr olmadin husif bulur. (122/8)

Kanku siiret-i mah-simadur ki, tareydn-i mevdni‘-i nekebdt-1 sifliyye-y-ile

revnak u ziydsi tegayyiir i intikal bulmamustur. (120/31)

1.19.2. = Asker (Tali‘a)

Yildizlarin ¢oklugu nedeniyle bir ordu gibi diisiiniilmesinden olmal1 ay ve
giines bu ordunun basindaki iki Oncii asker olarak hayal edilmistir. Ay ve giinesin
oncii askeri olarak hayal edilmesi birinin giindiiz digerinin gece gokyiiziinde en

parlak gok cismi olarak dikkat ¢cekmeleriyle de ilgilidir.

Hikmetiinn envar ziyasindan iki tali‘a sems ii kamer. (68/2)

1.19.3. = Bilezik (Sivar)

Ay hilalden dolunay sekline girip tekrar hilale donmesi ve bunu siirekli
tekrarlamas1 nedeniyle girdigi her farkli sekil i¢in bir benzetmeye konu edilir.
Bunlardan biri aym Ziihre’nin kolundaki bilezik olarak tasviridir. Benzetme sekil ve

renk itibariyla yapilmistir. Zithre’nin kolundaki bilezik olarak hayal edilmesi felegin
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calgicis1 olan Ziihre’nin eski minyatiirlerde kollarinda bilezikler olan bir kiz seklinde

resmedilmesiyle ilgilidir.

Gah zinet iciin sd ‘id-i Ziihre’ye sivar idersin. (48/12)

1.19.4. & Cevgan ve Top (Giy)

Aym hilalden bedr héaline donmesi parlak bir top ve giimiis c¢evgan
benzetmesine yol agmistir. Dogal olarak hilal hali ¢evgana, dolunay hali de topa
benzetilmistir. Benzetmeler renk ve sekil itibariyladir. Bu benzetmelere bagli olarak
gokyiizii de ayin topa tesbihiyle ¢evgin oyununun oynandigi meydan ve cavgana
tesbihiyle elinde ¢evgan sopasini tutan bir sahis durumundadir. Top benzetmesiyle
birlikte gokyiiziiniin kubbe seklinde tasviri kubbelerdeki kandillerin arasina siis ve
muhtemelen 15181 daha iyi yansitmasi itibariyla parlak toplarin asilmasi gelenegini

hatirlatmaktadir.

Gah maht meydan-i fezd-yi tdik-1 felek-i a‘lada bir giiy-1 rahsan idersin, ve

gah gine ant dest-i sipihr-i gerdiin-1 mu‘alldda bir simin cevgdn idersin. (48/5)

1.19.5. = Ekmek (Nan)

Ay Allah’in ihsan yemeginin firuze renkli sofrasinda bir somun ekmek gibi
distiniilmiistiir. Ayin ekmege benzetilmesi renk ve sekil itibariyladir. Gokylizii de

A9

rengi itibariyla firuze bir sofraya benzetilmistir. Tasvirde gecen “han” kelimesi

ziyafet veya yemek, “siifre” ise yemegin iizerine konuldugu tabla yerine kulanilmig

goriinmektedir.

Gah bu siifre-i piriize-i han-i ihsanuiida bir kit ‘a-i nan idersin. (48/9)
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1.19.6. = Eyer (Zink), Siivari

Siirekli donmesi sebebiyle gokyiiziiniin ata benzetilmesi ayin onun iizerine
vurulmus bir eyer oldugu tasavvuruna yol agmistir. Muhtemelen yarim ay sekline
isaret etmek iizere yapilan benzetme sekil yoOniiyledir. Ayni tasvirde eyer
benzetmesinden hareketle ay aynm1 zamanda eyerlenmis atin iizerine binen siivari

olarak da diisiiniilmiistiir.

Gah zin urup hink-i gerdiina siivar idersin. (48/11)

Benzer sekilde ay Hz. Muhammed icin siralanan beyitlerde onun ¢evik atinin
eyeri olarak tasvir edilmistir. Buradaki tasvirin benzetme yonii de yukaridaki gibidir.
“Semend-i tiz-kam” ibaresi de felege isaret ediyor goriinmektedir. Ayni beyitte
felegin en iist katmaninda yer aldigindan felegin gozciisii olarak nitelendirilen Zuhal
onun daminin gozciisii seklinde hayal edilmistir. Clibek-zen esas anlamu itibariyla
davulcu demektir. Ancak pasban basina, yani bas gbzcii veya bekgiye de clibek-zen
denir. Bu, eskiden kim padisah olursa pasban basinin onun ismini sdyleyip davul
calmasi adetiyle ilgilidir.*’ Her seyyareye bir renk atfedilmesi sonucu Zuhal’in
renginin siyah olarak kabul edilmesi nedeniyle Zuhal Hind{i bir pasban olarak

tasavvur edilmistir.

Zuhal ciibek-zen-i hindi-y1 bamurii

Kamer zin-i semend-i tiz-kamuii (247/b.6)

1.19.7. - Kandil, Mum

Gokyliziinde asili gibi durmasi ve geceleri 151k vermesi bakimindan ay
kandile benzetilir. Yiice felek kemerinde yanan 1sikla dolu siislii kandil Allah’in

hayret verici hikmeti nurlarinin bir 15181 olarak tasvir edilir. Mihrap kemerlerine

* bkz. Dihhuda, a.g.e., C. X-B, Tahran 1343 [1964], s. 374.
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[35)

kandil asildigt malumdur. “Murassa‘” kelimesi ise o donemde kimi kandillerin

degerli taslarla siislii oldugunu gostermektedir.

Kandil-i murassa‘-1 piir-ziya -ki tak-1 mihrab-1 pirize-i felek-i mu‘allada

yanar- su‘le-i envar-1 hikmet-i garibiinidiir. (46/21)

Ay 151k verme Ozelligi nedeniyle mum olarak da diisiiniiliir. Giines ve ay
Allah’1n kudreti hizmetcilerinin insanoglu halife ¢ocuklarinin diinyaya gelisi serefine

tertiplenmis bir huzur meclisi icin yakmis olduklari iki mum olarak hayal edilmistir:

[lahi! Mihr ii mah iki sem‘diir ki ferrasan-i kudretiiii halife-zadegdan-1 "Inni

cd ‘iliin fi'l-arzi halife "niifi meclis-i huzirlari-y-iciin yakmiglardur. (48/13)

Ayin kandil olarak tasvir edildigi bir baska beyitte dolunayin giizel bir kandil
oldugu ancak ayin son ii¢ gecesinde nasil eriyip bittigi ifade edilir. “Miihak” her
Arabi ayin son ii¢ gecesine verilen isimdir. Ay bu giinlerde neredeyse silinip yok
olacak kadar incelir. Diinyanin giizelligi ve baharina aldanmamak gerektigini
ogiitleyen kisimda yer alan beyit bahardan sonra hazanin geldigi, giinesin
parlakligina da gurub vakti zeval erdigi belirtilerek ardindan zikredilir. Ayin,
evrelerine gore bazen dolunay, bazen hilal olarak aldig: sekille diinyanin giizelligi ve

geciciligi arasinda ilgi kurulmustur.

Bedr ger¢i hos cirdg-i ¢ar tak
Liki n'olur gor ant vakt-1 miihak (165/b.3)

1.19.8. € Kas (Ebri)

Kas sekli itibartyla yaygin olarak hilale benzetilir. Beden ve ruh arasidaki
diyalogun Leyla ve Mecnun hikayesiyle dile getirildigi kisimda Leyla’nin
giizelliginden dolay1 kendinden utanan ay, hilal haline doniismiis ve onun kemer
kaglart gibi olmustur. Kasin yine sekil itibariyla kubbe kemerine benzetildigi

malumdur.
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Haydsindan mehiini sekli hilalt

Hilal ol tdak-1 ebritnuii misali (93/b.3)
1.19.9. 2 Kole (Halka-be-giis)

Yeni ay Allah’in kapisinda bir kole seklinde hayal edilir. Kulagi halkali
anlamina gelen “Halka-be-glis” kelimesi kolelerin kulaklarina halka takilmasi
adetinden hareketle kole anlaminda kullanilir. Yeni ay sekil itibariyla kiipeye

benzediginden boyle bir hayal gelistirilmis olmalidir.

Halka-be-giis-1 deridiir mah-1 nev

Leskeridiir bdad-1 cihan pig-rev (35/b.5)
1.19.10. - Na‘l

Hz. Muhammed’e na‘t kisminda gokyiizii onun ati, ay ise o atin nali olarak
Hz. Muhammed yiiceltilmistir. Gokyiizii siirekli doniisii ve hareketi itibariyla ata
benzetilirken ay da sekil itibariyla nala benzetilmistir.

Tevsen-i carh u cirm-i kamer na‘l-i rikdbufi. (253/21)

1.19.11. - Niin

Gokylizii bir sayfa olarak hayal edildiginde ay, sekil ve renk itibariyla gdgiin

mavi sayfasina altin ile yazilmis parlak bir nun harfi gibi diisiiniiliir:

Gah bu evrdk-1 nili-yi dsiimdanda altun-ile yazilnus bir niin-1 tabdan idersin.

(48/8)

1.19.12. - Tac

Hz. Muhammed yiiceligine 0vgii amaciyla “ay tach ve felek tahtli” olarak
tasvir edilir. Ayin sekil itibariyla taca benzetildigi diisiiniilmektedir. Ayrica ayin

parlakligiyla taglardaki parlak taslar ve siislemeler arasinda ilgi kurulmus olmalidir.
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Kamer-tdc u felek-taht. (246/1)

1.19.13. = Toka (Gisii-bend)

Parlak yeni ay Allah’in giizellik puthanesinde karanlik gecenin sacindaki bir
toka gibi hayal edilmistir. Gecenin karanligindan dolay1 sa¢ ile ozdeslestirildigi
malumdur. Ay da renginin parlaklig1 ve sekli itibariyla gecenin sagindaki giimiis bir
tokaya benzetilmistir. Ay ve giimiis arasindaki ilgi ayin topragi terbiye etmesiyle

giimiis olustuguna dair inang¢tan kaynaklanir.

Mah-1 miinir-i nev nigaristan-i hiisniifide bir gisii-bend-i simin-i ziilf-i seb-i

tardur. (48/17)

1.20. BAHAR (Nev-bahar, Nev-riiz)

Bahar cihanin uykuda oldugu kis mevsiminden sonra ¢imenlerin yesermesi,
ciceklerin acgmasi, biilbiillerin ve kuslarin Otmeye baslamasiyla tabiatin tam
anlamiyla canlilik kazandigi zamam temsil eder. Tabiattaki bu degisiklik Allah’in
kudreti karsisinda hayretlere gark olmayi gerektirir. Canli-cansiz biitiin varliklar
baharda kendi hal dilleriyle Allah’1 zikredip hikmeti ve kudretini 6verler. Biilbiiller
agac minberlerinde Allah’in kudretini 6vmek icin sakir, giiller onun hikmeti

karsisinda hayrete diistiiklerinden tebessiim eder, yani acilirlar.

Terenniim-i biilbiilan-1 bustdn menadbir-i escdrda send-yi kudretiifi-iciin;

tebessiim-i giilbiindn-1 giiliistan fasl-1 bahdrda ta ‘acciib-i hikmetiifi-iciin. (45/6)

Bahar tasvirlerinde on planda olan riizgar ve bahar bulutudur. Bahar
riizgarlarinin Ozelligi giizel kokular1 beraberinde getirmesidir. Yapilan tasvirlerde
ama¢ bahar riizgarina bu kokular1 veren Allah’t 6vmek ve yiiceltmektir. Bu

miinasebetle Allah koku tertip etmeyle ilgili “micmere-gerdan”, “abir-amiz” gibi

cesitli vasiflarla anmilir. Allah bahar riizgarinin buhur dolastiricis1 ve bahar
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meltemlerine abir karistiricidir. Bahar riizgarinin giizel kokuyla birlikte zikredilmesi

baharda acan ciceklerle birlikte etrafa giizel kokularin yayilmasi sebebiyledir.

Micmere-gerddn-i1 nesim-i bahar

Lahlaha-suz-1 cemen-i giil-izar (34/b.10)

‘Abir-amiz-1 enfds-1 bahdri

Zebiir-amiiz-1 kebk-i kithsdari (68/b.4)

Baharda yagmurun ¢ok yagmasi sebebiyle olmali bahar tasvirlerinde bahar
bulutu, yagmur ve buna bagh olarak inci elde etmeyle ilgili hayallere sikca yer
verilir. Bahar bulutu coskun denizlerin derinliklerinden parlak inci gerdanliklarinm
cikarip giil bahcesi cimeni pazarina arz eden bir dalgica benzetilir. (bkz. Bulut,
Dalgi¢) Bahar bulutunun inci ¢ikaran bir dalgica benzetilmesi Nisan ayinda yagan

yagmur tanelerinin istiridyenin agzina diiserek inci olustugu inanciyla ilgilidir.

Gavvds-1 ebr-i behdr ‘ukiid-1 miirvdrid-i abddrt ka‘r-1 bihdr-1 zehhdrdan

getiiriip bazdr-1 cemen-i giilzdra ‘arz ittiigi seniifi tedbiriifi-ile. (45/14)

Yine yagmurun bol olmasi ve yagmur tanelerinin inciye benzetilmesi
sebebiyle yapilan bir diger tasvirde Allah’in rahmeti hazine gorevlisine, zemin de
siislii bir 6lcege benzetilerek baharda cesit cesit inci ve miicevherle bu 6lcegin
doldurulup aleme kismet edilip ulastirildigr belirtilir. Yagmurun rahmet olmasi, ekin
ve bitkilerin su ihtiyacini karsilayarak yetismelerini saglamasi bakimindan yagmur

incileri aleme nimet olarak nitelendirilmistir.

Miivekkildn-1 mekalid-i rahmetiiii ve vekilan-1 hazdyin-i ni‘metiifi sa‘-1
murassa ‘-1 zemini fasl-1 behdrda enva ‘-1 diirr ii giiherle ve zeman-1 hazdnda suniif-1

sim ii zerle toldurup cihdna ni‘met iciin ‘aleme kismet idiip ulasdururlar. (51/3)

Bahar ayn1 zamanda manevi canlilik ve tazelik mevsimidir. Tasavvufi

manada bahar miiridin vecd ve istigrak halinde ruhani alemlere dalarak, manalar
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idrak etmesi ve ruhaniyetin zuhur etmesi demektir.”’ Bu nedenle T de baharla ilgili
tasvirler genellikle tasavvufi bir arka plana sahiptir. Kainatta olup biten her seyin
insanda bir Orneginin mevcut olmasi zahiri mevsimler, gok cisimleri ve tabiat
unsurlarinin insanin kendi ruhunda da var olmasi anlamindadir. Baharda yagmurun
tabiati canlandirip yesertmesi gibi, boyutlari ¢ok farkli olsa da, can gogiinde bahar
bulutunun yagmasi da ruh ve goniil sahrasinin yemyesil olmasim1 saglar. Can ve
goniil sahrasinin yesermesi vecd ve coskunluk halinin artmasi ve kisinin ilahi sirlara

vakif olmasi anlamindadir.

Can goginiifi ebr ii abi ozgediir

Mahitab u dfitabi ozgediir

Her gehi ki_andan yaga ebr-i behdar
Can ii dil sahrast olur sebzezdr (161/b.5-b.6)

Bahar sevgiliye kavusma ve sarap mevsimi oldugu i¢in manevi alamda
kisinin ilahl agk sarabiyla kendinden gecerek gercek sevgiliye yoneldigi zamani
temsil eder. Goniilde yasanan bu baharda ilahi bir hiiviyet tasiyan sdkinin sundugu
cana can katan sarap verdigi sarhoslukla asigin biitiin maddi baglardan siyrilip
diinyay1 tamamen arkasina atmasini saglar. Bahceleri sesiyle siisleyen bir kus olmasi
nedeniyle baharla ayri diisiiniilemeyen ve asi1g1 sembolize eden biilbiil bu ilaht
sarabin 6zlemini tasiyan Hak asigini temsil eder. Biilbiiliin bahar1 6zlemle beklemesi
gibi Hak as181 da manevi baharlarin 6zlemiyle yasar. Sunulan ilahi sarabin etkisiyle
girdigi vecd ve istigrak hallerinde Hak ile daha bir yakinlagir. Cana can katan
kadehin sunularak biilbiile bahar miijdesinin verilmesi as18in 6zlemini ¢ektigi bu
anlara kavusma sevincini yakalamasi anlamindadir. Hatta burada can can kadehin

sunulmasi tek basina bu 6zlenen bahar1 miijdeleyen bir durumdur.

Sakiya gel cam-1 can-efriiz vir

Biilbiile sen miijde-i nev-riiz vir (220/b.10)

0 Cebecioglu, a.g.e., s. 78.
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Bahar ayrica giil mevsimidir. Giillerin agilmasindan kinaye olan “giil-i
handan” tabiri bast halinde olan goniil yerine kullanilmistir. Giil-i handan olarak
adlandirilan goniile seslenilerek bahar riizgar1 ve bahar bulutunun erdigi, artik lale
gibi onun da agilmasi1 gerektigi ifade edilir. Bast tutukluk hali olan kabzin zidd:1 olan
acilma halidir. Bast halinde sifi her seyi kusatir ve her seyde tesir ederken, higbir sey
ona tesir etmez. Ibn Arabi bast halini sifinin esyayr kusattigi, esyanin sifiyi
kusatamadig bir hal olarak goriir.”' Kimi stfiler bast halini Allah’in cemal sifatiyla,
kabz hélini de celal sifatiyla tecelli etmesi seklinde yorurnlalrlalr.52 Bahar riizgariyla
giiliin acilmasinin istenmesi, giillerin riizgarin esisiyle acildigina dair eskilerde
bulunan kanaatle ilgilidir. Giil-i handanin sozii edilen manasina karsilik bahar riizgan
da ilahi inayet yoniinden esen riizgar olmalidir; yani rahmani soluk, kesintisiz rahmet

ve ilahi cemalin tecelli edisini karsilamaktadir.

Iy giil-i handén agilgil lale-var
Bad-1 nev-riiz irdi ebr-i nev-behdr (221/b.12)

Kabz ve bast halleri bir degisim ve halden héle intikal durumudur. Fenafilldha
ulasip Hakk’1n sifatlarinda siireklilik kazanmais kisilerde kabz ve bast olay1 goriilmez.
Asigin baharsiz ve hazansiz daima taze ve yesil olmast bu anlamda olmalidir. O bu

haliyle gam ve nese duygulariyla mesgul olanlardan daha iistiindiir.

Sol ki ‘dsiktur bulardan ber-ter ol
Bi-behdr u bi-hazdn sebz ii ter ol (163/b.3)

Goniildeki bast halinin, diger bir deyisle cemal sifatinin tecellisinin yukarida
baharla ve acilmig bir giille ifade edilisi gibi zahirl bahar mevsimi de bash basina
Allah’in cemali ve liitfunun tecellisi olarak goriiliir. Buna karsilik hazan, kahir ve

celal sifatinin gostergesidir.

5t a.e., s. 86.

32 a.e., s. 333.
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Lutf u cemal seniifidiir ki bir girisme-y-ile ‘alemi tdze behdr-1 handdn idersin;
kahr u celal seniifidiir ki bir gamze-y-ile cihdn bdagini pejmiirde-i hazdn idersin.

(129/9)

Yukarida kullanilan “giil-i handan” terkibine benzer sekilde burada da liituf
ve cemali simgeleyen baharin tazelik ve giizelligi “bahar-1 handan” terkibiyle, kahir
ve celalle ozdeslestirilen hazanin solgunlugu ve kohneligi de “pejmiirde” sifatiyla

ifade edilmistir. Asagidaki 6rneklerde de ayni1 durum s6z konusudur:

‘Alem-i pejmiirdeyi yiiii nev-behar itti. (242/23)

Iy cilve-kiin-i behdr-1 handéan

Bind-kiin-i cesm-i hiismenddn (154/b.8)

Yukaridaki beyitte (154/b.8) Allah’a “giilen bahari cilveye getiren” seklinde
hitap edildigi goriiliir. Baharin cilveye gelmesi tabiatin canlanmasi, tazelik ve
giizellik kazanmasidir. Beytin ikinci dizesinde ‘“akil sahiplerinin goziinii agan”
ifadesiyle de baharin cilveye gelmesi, kupkuru dallarin, aga¢larin v.b. hayat bulmasi,
yesermesi, ciceklenmesi konusunda akil sahiplerinin gozlerinin agilmasi, yani bu
inanilmaz hadiseleri gozlemleyerek bunlarin nasil gerceklestirildigi {izerinde
diisiinmeleri ve ibret almalar1 kastediliyor olmalidir.

Baharin cilveye gelisinin, 6lii durumdaki tabiatin baharda canlanisinin ibret
verici halinin anlatildig: tasvirlerden birine de 85’te rastlanir. Burada kis mevsiminde
dikenlerle dolu ve gonlii kederlendirici bir goriiniime sahip c¢imenliklerin ve giil
bahgelerinin bahar geldiginde nasil giizel bir ¢ehreye biiriindiigli tasvir edilir. Bu
tasvir Allah katinda dig goriiniisiin degil de gonliin 6nemli oldugunu, bazen kotii
gorlintiilerin  alindan  hi¢  beklenmedik derecede miikemmel giizelliklerin
cikabilecegini belirten kisimda yer alir. Kis mevsiminin kupkuru goriintiisiiniin
ardindan baharin biitiin tazelik ve canliligiyla ortaya cikmasi degersiz kiyafetler
icindeki divane goriintimlii dervisin ahiret giiniinde biitiin cihan padisahlarinin kendi
kolesi durumunda oldugu ihtisamli bir sultan haline gelecegini belirtmek iizere bir

ornek olarak zikredilmistir.
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Iy nice hitb giiliistanlar ve latif bustanlar ki kis faslinda bir kesif har ve bir
saht dil-azar goziigiir, ammd bahdr cilveye ve gonca handeye geldiigi vakit zdhir
olur kim ol har ne hitb harir ii diba ve ol murgizar ne giizel resk-i hezdr-1 ¢ehre-i

zibd ve ol dil-azar ne hosg gam-giisar-1 ‘dasikan-i nd-sikiba-yimis. (85/12)

252’de gegen bir tasvir yine bahar mevsiminde tabiatta gerceklesen degisimi
bir hokkabaz benzetmesiyle anlatmasi bakimindan dikkat cekmektedir. Bu tasvirde
zaman hokkabaza benzetilerek tabiatin kis mevsiminde kupkuru ve o©lii halde
bulunmasinin ardindan baharda birdenbire canlanis1 bu hokkabazin el ¢abuklugu ve
goz bagcilikla degisik sekiller ortaya koymasi, degisik kiliklara girerek seyircileri
sagkin bir hale sokmasi seklinde hayal edilmistir. Zaman hokkabaz1 bahar
mevsiminde seyirciler karsisinda ¢imen kizlari gelinleri sekilleriyle cihan bagim
siislemistir. Cimen ve ¢imendeki cesitli ¢icek ve bitkilerin goriinimii siislii, bezekli
gelinleri andirmasi bakimindan ¢imen geline benzetilmistir. Cimen gelinleriyle cihan
baginin siislenmesi ifadesine bakilarak zaman hokkabazinin, mukallidinin gelin
kiligina girerek ciham siisledigi anlami ¢ikmaktadir. Bu, “heyakil” kavramindan da
anlasilabilecegi iizere zaman hokkabazin taklit sekillerinden biri olmalidir.™ Siis
anlamina gelen ve bu yOniiyle gelin kavramiyla uyum saglayan “arayis” kelimesinin,
hokkabazin degisik kiliklara girmesine isaret etmek iizere, ‘“hile” anlamiyla

kullanildig1 da diisiiniilebilir. Bilindigi {izere hokkabaz da aymi zamanda hilekar

manasindadir.

Ne miis‘abid-i zemdn enciimen-i fasl-1 behdrda heyadkil-i  ‘ardyis-i

muhadderdt-1 cemen-ile hengame-i bag-1 cihdna arayis itmisti. (252/3)

Bahar biitiin giizelliklerine ragmen cabuk gelip gectiginden aldaticiligin ve
geciciligin semboliidiir. Insan cihan baharina aldanmamasi konusunda ikaz edilir.
Ciinkii baharin ardindan hazan gelecektir. Cihan baharinin gegici olmasi diinyanin ve

onun sundugu rahatlik ve giizelligin faniliginden kinayedir.

3 Sahne sanatlarinin en eskilerinden olan hokkabazligi diger canbazlik v.b. diger sanatlardan ayiran
en onemli Ozellik dramatik 6zelligidir. Hokkabazlik el ¢cabuklugu, g6z bagciligi gibi bir hiiner
gosterisi olmanin yaninda usta ile soytart kilikli yardimcisi arasinda uzun, giildiiriicti
sOylesmeleriyle Karagoéz, Ortaoyunu gibi sozlii oyunlara benzer. Ayrica hokkabaz ustasina
Ortaoyunundaki gibi Pisekdr denildigi de belirtilmektedir. (bkz. Metin And, Osmanh
Senliklerinde Tiirk Sanatlari, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1982, s. 155-156.)
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Aldamasun sini nevriiz-1 cihdn

Pey-rev olmustur behdarina hazdn (165/b.1)

Burada bahsedilen daha ziyade madde aleminde yasanan bahardir. Manevi
iklimler s6z konusu oldugunda kutlu kimselerin karar kildiklar1 giilsenlerin tazelik ve

yesilliginin son bulmadigi, baharinin degismez ve daimi oldugu goriiliir.

Bir giilsende karar ider ki nazreti bi-tegayyiir ii zevadl ve behdri bi-tebeddiil i

intikal. (125/20)

Gelip gecicilik bahar kokusuyla da ifade edilir. Askin gelip gecici
kaynaklardan beslenmemesi gerektigini ifade etmek iizere “Ask bahar kokusundan
olursa bahar gidince degeri kalmaz” denir. Ask gibi ulvi bir duygunun gelip gegici
varliklara karsi hissedilmesi bu sonlu varliklar zevale erdiginde bir anlam ifade
etmez. Ebedi olana duyulan istiyak aski ulvilestirip yiicelterek hak ettigi degeri

bulmasini saglar.

‘Isk ki bity-1 behdrdan ola, behar gidicek bi-beha olur. (203/3)

Bahar manevi anlamda dirilisin sembolii oldugundan peygamberlerin getirmis
oldugu din de insanligt uyarip diriltici bir 6zellik tasidigindan baharla
0zdeslestirilmistir. Buna bagli olarak Hz. Muhammed’in varliginin serefiyle seriat ve
ilim devrinin bahar oldugu belirtilir; Hz. Isanin gelisi de solmus alemi nevbahar

etmesi seklinde yorumlanir.
Riizigdr-1 ‘ilm ii seri‘at viiciiduii gerefi-y-ile nev-behar oldi. (254/1)
‘Alem-i pejmiirdeyi yiiii nev-behdar itti. (242/23)
Peygamberlerin gonderilisi insanlik i¢in bir nimet, ilahi bir yardim anlami

tasidigindan onlarin her biri icin “fevfik baharinun nevri” (234/6) ifadesi kullanilir.

Hz. Muhammed ruhlar arasinda en seckin yere sahip oldugundan olmali “siikiife-i
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bahart can”, (243/17) yani can baharmin ¢igcegi olarak nitelendirilir. Seyh Ebu’l-
Vefa ise kendisine intisab eden goniilleri aydinlatmasi bakimindan “gériiil behdrinuii

nevri” (290/34) dir.

1.20.1. € Ezel

Bahar sevgiliyle birlikte olunan zaman olmasi ve isret mevsimi olarak
anilmasindan hareketle ruhlarin mutlak sevgiliyle birlikte olduklar1 zamani temsil
eder. (bkz. Ezel) Sevgili ile birlikte olunan her an bahar1 temsil ettigi icin ezel
baharla ©zdeslestirilmis ve ezelde ruhlarla Allah arasinda gecen konusmaya

gonderme yapmak iizere sohbet ve isret meclisi tasviri yapilmistir:

Hasa seniiii kerem-i ‘amim ve hulk-1 kerimiifiden ki, ezel behdri ve kidem
murgizdarinda, giiliistan-1 kudiis ve bustdn-i iins icinde, elest sohbet-gaht ve vahdet
barigahinda, celisdn-1 bisat-1 kurbet ve hem-nisindn-1 hengdam-1 ‘isret ittiigiiil
kullarini hazretiifiden bi'l-kiilliyye matriid ve rahmetiiiii anlardan mesdiid ve visaliini

kityindan temam diir ve cemdliifi tecellisinden ebedi mehciir idiip cehennem dtesinde

harik ve heyiila defiizinde garik koyasin. (158/3)

1.21. BAHR (bkz. Deniz)

1.22. BATIN (bkz. Goniil)

1.23. BEDR (bkz. Ay)

1.24. BILEZIK (Sivar)

Bilezik anlamindaki sivar kelimesi T’de iki yerde gecer. Bunlardan biri ask
bahsinde her ask davasi edenin &sik olamayacag: belirtildikten sonra bununla ilgili
benzetmelerin yapildigi kisimda yer alir. Buna gore her elin yed-i beyza olmayacagi,
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seker demekle agzin seker olmayacagi gibi kolda olan her halka da bilezik olmaz.

Digerinde ise ay bilezige benzetilmistir.

Her halka ki kolda ola, sivar olmaz. (196/7)

1.24.1. € Ay

Ay zinet i¢in Ziihre’nin bilegindeki bilezige benzetilmistir. Benzetme sekil ve
renk, parlaklik itibariyla yapilmistir. Ziithre’nin kolundaki bilezik olarak hayal
edilmesi felegin ¢algicisi olan Ziihre nin eski minyatiirlerde kollarinda bilezikler olan

bir kiz seklinde resmedilmesiyle ilgilidir.

Gah zinet igiin sa ‘id-i Ziihre’ye sivar idersin. (48/12)
1.25. BOYACI (Reng-rez)

Kelime anlamui itibariyla boyaci anlamina gelen reng-rez elbise, kumas, bez
v.b. boyayanlara verilen isimdir>* Evliya Celebi Seyahatnimesi'nde esnaf
guruplarindan bahsedilirken boyacilar esnafinin arabalar iizerinde diikkanlarinda
renkli bezler boyayip iplere bezler serip gectikleri sbylenir.55

T’de boyaci ile ilgili tasvir ve benzetmeler T’deki renk kavramiyla yakindan
ilgilidir. Boya ve renk kullanima gore vahdeti, kesreti v.b. temsil eder; kimi zaman
Allah’in rengi ve boyasina isaret etmek iizere ayetten iktibas edilen ‘“‘sibgatu’llah”
ibaresiyle birlikte gecer. (bkz. Renk ve Boya) Renk, boya kavraminin sozii edilen
manalariyla ilintili olarak boyac1 da Allah’a atfedilen bir sifat seklinde kullanilmistir.
Kis aylart da her tarafi ayn1 renge biiriindiirmesi bakimindan boyaciyla
Ozdeslestirilmistir. Burada da yine boyaci seklinde tasavvur edilen kis aylar1 ve
boyaci tasavvurunun derinligine inildiginde mevsimleri degistiren ve kar1 yagdiran

Yaratic1 imaj1 yer alir. Dolayisiyla her iki benzetmenin de ayn1 diisiinceden hareketle

gelistirildigi sdylenebilir.

54 Aea . .
Aferin reng-rez-i dehre hum-1 nilide

Céame-i sebzini her bergiifi ider zerd heman (Emri, a.g.e., k. 1/5)

Ayrica bkz. Tahsin Ozcan, Fetvalar Isiginda Osmanh Esnafi, Istanbul, Kitabevi, 2003, s. 125.
Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: istanbul, Haz. Seyit Ali
Kahraman - Yiicel Dagli, C. I, 2. Kitap, 2. bs., Istanbul, YKY, 2004, s. 621.
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1.25.1. € Allah

Allah i¢in giinese kirmizi rengini veren boyaci denilmistir. Kirmizinin ash

56 olup kirmiz boceginden elde edilen bir renktir. Giinesin bilhassa dogarken ve

kirmiz
batarken biiriindiigi kirmiz1 renkten dolay1 bu rengi ona veren Allah bir boyaci gibi
diistiniilmiistiir. Renk ve koku kavramlari genellikle bir arada gectiginden beytin
ikinci dizesinde de kokuyla ilgili bir tasvir yer alir. “Saf miskin rayihasinin torbasini
acic1” seklinde bu sefer koku acicilik Allah’a atfedilmistir. Bilindigi iizere misk
ceylanin gobeginden elde edilen giizel kokulu bir maddedir. Nafe ceylanin gobegi,
misk torbasi anlamina gelir. Nefes kelimesi de burada koku, rayiha v.b. manasinda
olmalidir. Néfe ayn1 zamanda sag¢ yerine kullanilir. Misk siiriilmiis sa¢ hem kokusu
hem renginin siyahlig itibartyla miskle Ozdeslestirilir. Sa¢ ve siyahligin yaptig
cagrisim ve yukaridaki dizede giinesten bahsedilmesi burada ayn1 zamanda geceden

s0z edildigini diisiindiirmektedir.

Reng-rez-i kirmizi-y1 dfitab

Nafe-giisa-yi nefes-i miisk-i nab (34/b.11)

1.25.2. € Kis Aylari (Kantn-1 Aharin)

T’de boya ve renk ile kastedilen genellikle Allah’in rengi ve boyasidir. Bu
nedenle Kur’an ayetinde gecen Allah’in boyasi anlamindaki “mbgatu’llﬁh”57 ibaresi
kullanilir. Kanlin kis mevsiminin ilk iki ayr olan Aralik ve Ocak aylarina verilen
isimdir. Bu aylar karin yagdigi ve her yerin beyaza biiriindiigii aylardir. Bu yoniiyle

adeta yeryliziinii tek renge boyayan bir boyaci gibi diisiiniilmiistiir. Sibgatullah

% Kirmuz aym zamanda eskiden soguk algmhigi neticesindeki kirikligi gidermek ve gelecek bir

hastaligi nlemek maksadiyla icilmesi icin hazirlanan bir tiir bitkisel ilactir. Ismail Baykal’in
kirmiz elde edilisine dair yazmis oldugu makalede yer alan bilgilere gore once bir midye ¢omlegi
icine giilsuyu konup kaynatilir. Kaynarken icine bir miktar lotur ve ¢agan tohumu konup ikisi bir
stire kaynatildiktan sonra kirmiz eklenir. Atesten alindiktan sonra sekiz saat bekletilip sogutulur ve
icine rengi giizel oluncaya kadar sarisandal, buhurumeryem, hasilbend ve 6dagaci konur ve kirmiz
bu sekilde elde edilir. (1smail Baykal, “Buhur Suyu ve Kirmiz Imali Hakkinda”, Tiirk Tib Tarihi
Arkivi, C. V, S. 19-20, Mart-Haziran 1942, s. 23-24.)

Kur’an, 2/138’den iktibastir. “Allah’in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim
verebilir? Biz ancak ona kulluk ederiz (deyin).” Miifessirlere gore Allah’m boyasi islam fitrati,
Islam ve iman temizligidir.
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ifadesi goz Oniinde bulundurulunca “yek-reng” kavrami da birlik ve vahdeti
cagristirmaktadir. (bkz. Renk ve Boya) Hz. Muhammed’e na‘t kisminda yer alan bu
tasvirde onun peygamberliginin heniiz Kanlin aylar yeryiiziinii tek renk etmek icin
boya Kkiipiiniin kapagini a¢gmadan var oldugu belirtilmektedir. O mevsimlerin,
dolayistyla kainatin yaratilmadig:i ezeli baslangigtan beri peygamberdir. Tasvirin
devaminda bu sefer Tesrin-i evveller bir kuyumcuya benzetilmis ve Hz. Muhammed
ile ilgili aym diisiinceyi ifade etmek icin “Tesrin-1 evvel kuyumcusu altin ve zinet
efsanelerini ¢cimen avlusuna heniiz sagmadan” denilmistir. Tesrin Ekim ve Kasim
aylarma verilen isimdir. Sonbaharda yapraklarin, ¢cimenlerin ve biitiin yesilliklerin
sararmas1 altin ve miicevher ¢agristmi yapmis; sonbahar aylart bu altin ve zinet
esyalarin1 sergileyen bir kuyumcu seklinde hayal edilmigtir. Altin ve zineti
tanimlamak {izere “efsane” kelimesinin kullanildig1 goriiliir. Efsanenin buradaki
anlami biiyilileyen, bastan cikaran olmalidir. Zira efsane T de altin haricinde nefis,
gurur ve sarap soz konusu oldugunda kullanilmustir.”® Altin en degerli maden olarak
kiymeti ve giizelligiyle, nefis ve gurur insan1 bastan ¢ikarmasi ve ayartmasiyla, sarap
ise sarhos edip akli bastan almasiyla biiyiileyici ve bastan cikarici, efsane

niteligindedir.

Ne reng-rez-i Kaniin-1 dharin zemin yiizini yek-reng itmek-iciin ser-i humm-i
“sibgatu‘llah’1 acmigti, ve ne zer-ger-i Tesrin-i evvelin efsane-i zer ii ziveri sahn-i

cemene sagmisti. (251/18)
1.26. BUHURCU (‘Acttar, Biiy-ber, Lahlaha-stiz, Micmere-gerdan)
Buhur 6d agaci, amber, giinliikk gibi yakildigi zaman giizel koku veren

maddelere denir. Bu maddeleri tertip edip koku elde eden ve tiitsii yakan kisiye de

buhurcu denir. Buhur, buhurdan ya da micmer denen alet i¢inde yakilirdi. Buhur

% Bel‘am ki seg old1 ahir-1 kar
Efsane-i nefse uyd: yek-bar (149/b15)
Sive vii efsane-i dar-1 gurfir
Eyledi bigine-i Rabb-i Gafiir (167/b11)
Sakiya mey vir ki bu efsanediir
Her ki s6zde kald1 ol biganediir (222/16)



dolagtirmak eski devirlerde giilsuyu ve kahve ikram etmek gibi misafir agirlamanin

en Onemli sartlarindan biriydi.

1.26.1. € Allah

Klasik edebiyatta bahar riizgan tasidigi ¢igek kokular1 sebebiyle buhur yakan
biri gibi diisliniilir. T’de riizgarin bu ozelligi Allah’a atfedilerek Allah bahar
riizgarinin  micmer dolastiricist anlaminda “Micmere-gerdan-1 nesim-i behar”
(34/b.10) seklinde Oviilmiistiir. Aym beytin ikinci dizesinde benzer bir sekilde giil
yanakli cimenin lahlaha yakicis1 anlaminda “Lahlaha-siiz-1 ¢cemen-i giil-‘izar”
ifadesinin kullanildig1 goriiliir. Lahlaha 6d, amber, misk ve kafurdan tertip edilen
tiitsii nevinden giizel bir kokudur. Beyitte “giil yanakli cemen” ifadesine bakilarak
burada bir gelin mazmunun varhig dikkati ceker. Baharda c¢imenin giiller ve
ciceklerle bezenmis rengarenk goriiniimii siislii bir gelini andinir. (bkz. Gelin)
Ciceklerin yaymis oldugu kokular da lahlaha yakildiginda c¢ikan kokular gibidir.
Buhur yakma 4&deti diiglin merasimlerinin de vazgecilmez sartlar1 arasinda
oldugundan boyle bir tasvir yapilmis olmalidir.

225’te Allah buhurcu, asigin cami ise micmere seklinde hayal edilmistir.
Asigin can micmeresinde tiitsiilendirilmesi istenen safa buhurudur. Safa buhurunun
tiitsiilenmesi kalpteki ilahi askin artmas1 anlamindadir. Safa, giizel kokunun insan
ruhu iizerinde olusturdugu olumlu tesire isaret etmek iizere buhur ve koku

kavramiyla birlikte sik¢a kullanilir.

[lahi! Safa buhiirint can micmeresinden sen tiitiizdiir. (225/26)

1.26.2. € Ask

208’de baharda etrafin mis gibi ¢icek kokulariyla dolmasindan hareketle hava
attar diikkkdnina benzetilmistir. Havay:1 attar diikkni héline getiren ise asktir.
Kainattaki her seyin sebebinin ask olarak goriilmesi sonucu baharda tabiatta goriilen

degisim ve etrafa yayilan giizel kokular askin eseri olarak nitelendirilmis ve ask,



koku tertip edip onlan tiitsiileyerek ortalikta dolastiran bir buhurcu gibi hayal

edilmistir.

‘Isktur havayt kiilbe-i ‘attar iden. (208/7)

1.26.3. € Bahce (Bustin)

Bahar mevsiminde yetisen cesit cesit cicek ve bitkilerin etrafa yaydigi
kokular bahg¢enin micmerde tiitsii yakan attdra benzetilmesine sebep olmustur.
Bostan attarinin micmeri ates renkli lalezar, icinde yaktigi ise lalenin ortasindaki
siyah noktalardan kinaye olarak amberdir. Bu tasvir Hz. Muhammed’e peygamberlik
serefinin daha kfinat yaratilmadan Once verilmis oldugu vurgulanirken yapilir.
Heniiz bostan attar1 lalezarin atesten micmerinde amber buhuru kokular1 safasiyla
goniill ve can genzini rahatlatmamisken Allah Hz. Muhammed’i peygamberlik tahti
yaygisi lizerinde, yiicelik saray1 kubbesinde yiiceltmistir. Kokunun dimagda biraktigi

etki asayis (rahat, huzur) kelimesiyle ifade edilmistir.

Ne ‘attar-i1 bustdn micmer-i dtesin-i ldlezdrda safa-yiv revadyih-i buhiir-i

‘anberin-ile mesam-1 dil ii cana asayis itmigti. (252/4)

1.26.4. € Riizgar

Hz. Siileyman’dan bahsedilen kisimda riizgarin ¢esitli 6zellikleriyle baglantili
olarak bircok benzetme yapilir. Riizgarin koku tasima 6zelligiyle iliskili olarak ise
“attar diikkanimin koku getiricisi” anlaminda “bity-ber-i kiilbe-i ‘attar” (122/29)
ifadesinin yer aldigi goriiliir. Riizgér tabiattan aldig1 kokular estigi yerlere tasima
Ozelligine sahiptir. Riizgar attarinin diikkkani1 da bin bir ¢esit renk ve kokuyu i¢inde

barindiran hava veya tabiat olmalidir.



1.27. BULUT (Ebr, Sehab)

Bulut genellikle bahar, yagmur ve yagmurun c¢agristirdigl inci, deniz gibi
unsurlarla birlikte zikredilir. Mecazen rahmet ihsan, liituf gibi manalara gelen bulut
kavrami tasavvufta calisma ve ¢abalama yoluyla miisahedeye ermeye sebeb olan
perde anlamindadir.”® Bulut genellikle “bahar bulutu” seklinde gecer. Bahar ilim
makami demektir. {lim de perdedir. Ancak bahar tam tersi vecd hali, perdenin
acilmasi ve bast halini de temsil eder. (bkz. Bahar)

T'de bulut manevi hal ve keyfiyetlerin yogun olarak yasanmasi halinin
sembolii olarak kullamilir. Zira Sinan Pasa bir beyitte "Can goginiiii ebr ii dbi
ozgediir / Mahitab u dfitabr ozgediir” (161/b.5) demekte, ardindan "Her gehi
ki_andan yaga ebr-i behdar / Can u dil sahrdst olur sebzezar" (161/b.6) beytini
zikretmektedir. Can ve goniil sahrasimin yesermesi gonliin serpilip gelismesi, kulun
gonliiniin 11ahi tecellilerin aksiyle nurlanmasi, hayat bulmasi anlamindadir. Bahar ve
bahar bulutu tabiatta nasil cosku, canlilik ve hareketlilige neden oluyorsa, goniil
dlemindeki bahar ve bulut da manevi canlanmisi temsil eder. (bkz. Bahar) Can
goglinden hazan ermesi durumu da tam tersi nefis ve hevanin agir basmasi hali

olarak zikredilir.

Her geht ki_andan hazan ire saiia

Galib ola sende bil nefs ii heva (161/b.7)

Baharin geldigine isaret eden bahar bulutu ve bahar riizgari birlikte

zikredilerek cicek ve giillerin agilmasini saglamasi bakimindan ele alinir:

I giil-i handén acilgil lale-var
Bdd-1 nev-riiz irdi ebr-i nev-behdr (221/b.12)

Bahar bulutunun yagdirdig1 yagmurlarla ¢icekleri sulayip yetistirmesi yaninda

eskiden cicek yapraklarinin riizgar esintisi yardimiyla acildigina inaniliyordu. Ancak

¥ Uludag, a.g.e., s. 161.



burada da bahar bulutu goriinen anlami disinda yukarida s6z edilen tasavvufl manaya
isaret eder. Insana varlik bendinden kurtulmasi icin gesitli ogiitler verilen kisimda yer
alan 221/b.12°deki tasvirle aslinda goOnliin manevi acgidan serpilip gelismesi
kastedilmektedir. Bahar bulutunun ve bahar riizgarinin erismesi vecd ve cosku haline

A9

uygun atmosferin olusmasi olarak diisiiniilebilir. “Giil-i handan” tabiriyle kastedilen
de Hak yolunda ilerlemeye calisan insandir. (bkz. Bahar)

Yagmurun gozyasina benzetilmesi nedeniyle bulut aglayan bir sahis gibi
diistiniiliir. Bulut aglamasa ¢imen giilmeyecek ve ¢cimende yasemin agilamayacaktir.
Cimenin giilmesi, yesermesi ve iizerinde cicekler acilmasindan kinayedir. Bu beyit
kainatta meydana gelen birbirine zit hadiselerin hikmetine dikkat cekmek ve Allah’in

takdiri ve tedbirini 6rneklemeye ¢alismak amaciyla zikredilmistir.

Ebr girye kilmasa giilmez cemen

Hem ¢cemende agilamaz yasemen (74/b.10)

Yukarida sozii edilen benzetme tarzindan hareketle 262°de “esk-i sehab”
tabiri gecer. Sinan Pasa eserini overken kaleminden sizan fikir mahsiiliiniin ve s6z
denizi damlalarinin temizlik ve letafette bulutun gozyasimi kiskandiracak nitelikte

oldugunu soyler:

Bu resehdt-1 aklam ve kataradt-1 derya-yr kelam-ile -ki paklik ii letafette resk-i
esk-i sehdbdur... (262/9)

Yagmurun bulutun gbdzyast dokmesi gibi diisiiniilmesinden hareketle
geligtirilen bir diger tasvire gore ise bulutun isi Hz. Muhammed icin aglamaktir.

Diger bir deyisle bulut onun i¢in aglamakla gérevlendirilmistir:

Iy tufeyli hande-ginidur dfitab
Giryei oldi kar-fermd-yt sehab (260/b.8)

116’da tabiattaki varliklara goriiniimlerine gore cesitli sifatlarin verildigi

kisimda gecen bir beyitte bahar bulutuna haya verilmis oldugundan sz edilir. Bahar



bulutu ile haya arasinda ilgi kurulmasi bulutun giinesin niine gecerek onun 151811

engellemesi veya gokyiiziinii bir ortii gibi kaplamasi yoniiyle olmalidir.

Ebr-i nevriiziye haya senden
Sebzeye fistuki kabd senden (116/b.2)
Diinyada gerceklesen kimi hadiseler insanlar1 iiziip neselerine golge diisiiriir.
Bir am1 bir anina denk olmayan ve kimi zaman bazi koétii olaylarla insanlarin
iziilmesine sebep olan diinyanin faniliginden sz edilen kisimda yer alan bir tasvirde
her parlak gokyiiziiniin muhakkak bir giin kainat hadiseleri bulutuyla renk ve
parlakligini yitirecegi belirtilir. Burada gokylizii olarak tasvir edilen insan gonliidiir.
Bulut ise insanin karsilastigi kederli ve sikintili durumladir. Sikinti ve keder icine
diisen gonliin durumu gercekten de kara bulutlarin hiicumuyla bir anda kararan
gokyliziine benzer. Bulutlar anlamina gelen “gamayim” kelimesi gam kelimesini de

cagristirmasi bakimindan ozellikle secilmis olmalidir.

Kanki dsiiman-1 safadur ki gamadyim-i hadisat-1 kayindt-1 ‘ulviyye-yile reng ii

riivast kiidiiret ii zeval bulmanustur. (120/3)

Diinyanin gelip geciciliginden bahsedilen kisimda ise yaz bulutundan soz
edilir. Diinyanin zevk ve sefasi kadinlarin vefasi ve yaz bulutu gibi “na-payidar”
(gecici, siirekli olmayan) dir. Yaz bulutu gokyiiziinde fazla uzun kalmadan yerini

giinese biraktifindan faniligin ve gelip geciciligin sembolii olarak kullanilmistir.

Anuii zevk u safdst vefda-yi zendn ve ebr-i tabistan gibi na-payidardur. (120/3)

1.27.1. € Comertlik (Cad)

Allah bir padisah olarak oviiliirken liitfu hazinesi ve keremi deryasinin sinir1
olmadigi, comertliginin sarsilmaz bir bulut, feyzinin siirekli yagan bir yagmur oldugu

belirtilir:



Ilahi! Sen ol padisahsin ki lutfuii hazinesi bi-pdydn; keremiiii derydsi bi-

keran. Ciidufi sehab-1 kayim, feyziiii baran-1 dayim. (81/2)

Bulutlar riizgarin etkisiyle kolayca siiriikklenip dagilan tabiat unsurlar
olduklart hélde bu tasvirde bulut sarsilmazligin, yerinde durma ve “kayim” olmanin
semboliidiir. Allah’in comertliginin siirekliligi ve smirsizlifi, bitmez tiikkenmez bir
hazine oldugu vurgulanmak {iizere bdyle bir benzetme yapildig1 diisiiniilebilir.
Comertlik kavraminin buluta benzetilmesi bulutun yagdirdigi yagmur tanelerinin
sayisizhigiyla ilgili de olabilir. Nitekim 233/6’da peygamberlerin ruhlarina salat ve
selam gonderilirken “bi-‘adedi katardt-1 gamdm” (bulut damlalar1 adedince) ifadesi
kullanilmakta ve bulut, yagmur taneleri sebebiyle bollugu ve c¢oklugu

simgelemektedir.

1.27.2. > Cadir (Hayme)

Diinyanin faniligi bahsinde ihtisamli saltanati ve riizgdrin kendisine ram
olmasiyla bilinen Siileyman peygamberden soz edilerek diinyanin faniliginden onun
da nasibini aldig1 ve sonunda topraga karisip gittigi belirtilir. Hz. Siileyman'in
saltanatinin biiyiikliigiinii tasvir i¢in riizgira bir¢ok vasif yiiklenir. Bu vasiflardan biri
de ferrashiktir. (bkz. Ferras) Riizgar, bulut cadirinin ferrasidir. Bu tasvirde bulutun
cadira benzetildigi goriiliir. Bulutun c¢adira benzetilmesi onun bir oOrtii gibi

gokyiiziinii kaplamasi ve diinyay1 golgelendirmesi bakimindan olmalidir.

Ferrds-1 hayme-i sehdb... (122/27)

1.27.3. 2 Dadi (Diye), € Meme (Pistin-1 En‘am)

Allah’in nimet vericilik vasfim1 tasvir etmek {iizere insanlarin siitiinden
faydalandiklar1 hayvanlarin memeleri buluta benzetilmistir. Bulutun yagdirdigi
yagmurlar vasitasiyla diinyay1 sulamasi gibi siit veren hayvanlarin memeleri bulutu

da insanlarin biitiin a¢ ve susuzlarina Allah’in liitfu ve kereminden siit yagmurlar



yagdirip onlar1 beslemektedir. Bu tasvirin devaminda kelime oyunlar1 yapilarak bu
kez bulut dadiya benzetilmis ve bulut dadis1 memesinden yagmur siitlerinin bag ve
bahc¢e cocuklarinin agizlarina ikram edildigi hayal edilmistir. Bag ve bahce ¢cocuklari
olarak zikredilen cicekler omalidir. Gergekten de ciceklerin gokyiiziinden yagan
yagmura karst pozisyonlart agizlarim agmis ¢ocuklar goriiniimiindedir. Bulutun
dadiya benzetilmesi ise bag ve bahge cocuklarini yagdirdigi yagmurlarla sulayip

yetistirmesi bakimindandir.

Baran-1 sir gamdm-i1 pistan-1 en‘amdan tesnegdn ii giirisnegdn-i ciimle-i
insana lutf u in‘amufidur; sir-i bdaran pistan-i1 daye-i gamamdan dehan-i1 tiflan-i1 bag
u bustana fazl u ikramufidur. (45/10-12)

1.27.4. - Dalgic (Gavvas)

Yagmur tanelerinin inciye benzetilmesi sebebiyle bulut yeryiiziine gece
giindiiz inciler yagdiriyormus gibi diisiiniilmiistiir. Tasvirin devaminda ise bahar
bulutu denizlerin derinliklerinden parlak inci gerdanliklari ¢ikarip ¢imen pazarina
sunan bir dalgica benzetilmistir. Bulutun dalgica benzetilmesi yagmur tanelerinin
istiridyenin agzina diiserek inci olustugu inanciyla ilgilidir. Yagmur yagdiktan sonra
yagmur tanelerinin ¢imende ¢icekler ve yapraklar {izerindeki goriiniimii inci satilan
bir sergiyi andirir. Bahar bulutu dalgici burada incileri denizden ¢ikarmasi yaninda

sergileyip satmasiyla dikkati cekmektedir. (bkz. Dalgic)

Sehayib-i diirer-bar katardt-1 emtdri safahdt-1 aktar iizerine leyl ii nehar
yvagdurdugu seniifi takdiriiii-ile; ve gavvds-1 ebr-i behdr ‘ukiid-1 miirvarid-1 abdar
ka ‘r-1 bihdr-1 zehhdrdan getiiriip bazar-1 cemen-i giilzdra ‘arz ittiigi seniiii tedbiriiii-

ile. (45/14-17)

1.27.5. & Dervis

Tevhid beyan1 bahsinde bulutun simsek cakip giiriiltii ¢ikarmasina Allah'in

sevki sebep gosterilir. Gok giiriiltiisii de zaman zaman onun tesbihiyle cogsmaktadir:



Ra‘de viriir geh geht tesbihi ciis
Ebre sevki ittiiriir berk u hurits (38/b.7)

Hak asiklarinin hallerinin anlatildig1 kisimda yer alan bu beyitte bulut motifi
altinda ilahi sevkle zikredip kendinden gecen bir dervis mazmunu goze carpar.
Bilindigi gibi tarikat mensuplart zikir meclislerinde, bilhassa sesli zikir esnasinda

duyduklar sevkle seslerini daha da yiikselterek tagkin hareketler yapabilmektedirler.

1.27.6. € El

Klasik edebiyatta el comertlikten kinaye olarak siklikla buluta benzetilir. T de
Hz. Muhammed’in eli ayn1 benzetme yoniinden hareketle buluta benzetilmistir.
Bilindigi gibi siyer kitaplarinda Hz. Muhammed'in comertligi hakkinda bir¢ok hadise
zikredilir. Bu benzetmenin yer aldigi beytin ikinci dizesinde bulut tasvirleriyle

stirekli bir arada islenen inci ve deniz motifi bulundugu goriiliir.

Diliini diirr-i derya-y1 rahmet-nisan

Kefiinidiir seniiii ebr-i deryd-fisan (257/b.6)

1.27.7.€ Goniil

Sinan Pasa eserini yazma sebebini sdyleyerek sozlerini 6vdiigii kisimda sozle
ilgili baz1 tanimlamalar yapar. Ona gore s6z yagmur ve goniil buluttur. Bulut nasil
yagmurun kaynagiysa goniil de soziin merkezi ve nes’et ettigi yer olmasi bakimindan
boyle bir benzetme yapilmis olmalidir. Burada bahsedilen s6z ilahi ilhamla
beslenmis, dertli goniillere manevi bir ilag ve derman olacak sozdiir. Bu tiir sozler
gonliin bulutlanmasi neticesinde sacilan rahmet yagmurlarina benzerler. Yukarida
deginildigi iizere gonliin bulutlanmast manevi hallerin yogunlugunun artmasi

durumudur. (bkz. 161/b.6)



Sehun bdrén ii dil ebri matiriiii

Sehun lilii vii derydst zamiriiii (263/b.18)

1.27.8. € Goz

Gece ibadetinin fazileti vurgulanarak gece ibadet edenlerin halinin tasvir
edildigi kistmda bu kimselerin gozleri kanli gbzyaslarindan kinaye olarak kan sacan
buluta benzetilmistir. Gece ibadet etmek iizere kalkan kimseler aglayarak ahiret ve
kiyamet giinii icin Allah'a dua ve niyazda bulunurlar. Go6zyaslar1 yagmur gibi

diistiniildiigtinden gozleri de bu yagmuru yagdiran bulut olarak tasavvur edilmistir.

Sehab-1 dide-i hiin-bardan giilzdr-1 ruhsdr-1 seb-i tar iizerine bdrdn-1 gam-

dhireti ve girye-i riiz-1 kiyameti yagmur gibi turmayup yagdururlar. (103/15)

1.27.9. € Hakikat

Hakikat Hakk’in salikten vasiflarim alarak yerine kendi vasiflarini
koymasidir. Hakikat tasavvuf ilmine de isaret eder.” Yukarida deginildigi iizere
bulut manevi duygu ve hallerin ortaya cikmasinin, yasanmasinin semboliidiir.
Hakikat de goniilde ilahi sirlar1 yakinen miisahade etme durumu oldugundan ve ilaht
sevgiyi ortaya ¢ikarmasi bakimindan buluta benzetilmis olmalidir. Sevgi ise goniil
sahrasinda hakikat bulutundan ortaya c¢ikip parlayan bir simsek olarak
diisiiniilmiistiir. Sahrada simsegin cakisi nasil bir aydinlik ve parlaklik hésil ediyorsa
gonill sahrasinda hakikat bulutundan sevgi simseginin ¢akmasi da aym parlakliga

sebep olmaktadir.

Ilahi! Dil sahrasinda meveddet berkini ebr-i hakikatten sen dirahsin eyle.

(225/25)

60 a.e., s. 216-217.



1.27.10. > Pece

Glinesin Oniine gelerek onun 15181n1 kesmesi nedeniyle bulut giines giizelinin
yiiziinii 6rten bir peceye benzetilmistir. Iman ve giines kiyaslamasinin yapildig
kisimda yer alan benzetmeye gore gokyliizii giinesinin yiiziine bir parca bulut pece

olur; ancak iman giinesinin nuruna ars ve kiirsi ortii olmaz:

Peyker-i dfitab-1 dsiimdana bir kit‘a sehdab nikab olur; niir-1 dfitab-1 imana

‘ars u kiirst hicab olmaz. (145/17)
1.27.11. € Yaratma (icad) ve Rahmet

Insan ve kéinatin yaratiligt bahsinde “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim
de yaratilmislart yarattim” kudsi hadisini oldukca edebi bir bir bi¢imde cesitli
tasvirlerle ele alan bir kisim yer alir. Allah ezeller ezelinde sifatlarinin oOrtiileri
cilbablar1 ve zatinin birligi oOrtiisii ile Ortiilmiis gizli bir hazine iken comertlik ve
nimetlendirme hazinesi agilip, yaratma ve rahmet bulutu sacilmasim dilemis ve
kdinati yaratmigtir. Yaratma ve rahmetin buluta benzetilmesi bulutun yagdirdig
yagmurlarla tabiati canlandirmasi, varliklar i¢in hayat kaynagi olmasi ve bu yoOniiyle

de rahmeti simgelemesi bakimindan olmalidir.

Hazine-i in‘dm u seha acilup ve ebr-i icad ii rahmet sacilup hiirsid-i carh-1

lem yezel magrik-1 ezelden tali‘ ve feyz-1 envar-1 kidem ‘arsa-i ebedde lami‘...(43/3)

1.28. BUYBER (bkz. Attar)

1.29. BULBUL (‘Andelib)

Otiisiiniin giizelligiyle bahgeleri senlendiren bir kus olan biilbiil genellikle
Allah’1 zikretmenin sembolii olarak kullanilir. Kéinattaki biitiin varliklarin kendi hal

dilleriyle Allah’1 tesbih etmesi diisiincesiyle yapilan tasvirlerde biilbiiliin Otiisii



Allah’1n cemalini gérmesine baglanarak onu zikretmek, onun kudretini 6vmek olarak
goriiliirken karalarin her zerresi ve denizlerin her damlas1 da kendi lisan-1 halleriyle

sakiyan bir biilbiil olup Allah’in varligini ve birligini tesbih ederler.

‘Anddil ruhuiila terenniim-serdy
Giili lutfuii eyler tebessiim-niimdy (36/b.2)

Terenniim-i biilbiilan-1 bustdn mendbir-i egcdrda send-yi kudretiifi-iciin.

(45/5)

Bir Vahid ii Ehad'sin ki tevhidiiii-iciin her zerre-i ber ve her katre-i bahir
lisan-1 hal ve deldlet-i ahval-ile biilbiil-i giiya olup eydiir ki: "La ilahe illa'llahu

vahdehii la serike leh, lehii'l-miilkii ve lehii'l-hamdii ve hiive ‘ald kiilli sey’in kadir"®'

(36/15)

Benzer sekilde biilbiiliin lale bahgesi Allah’in rengini (bkz. Renk ve Boya)

aldigindan dolay1 ona kars1 ah edip inlemekte oldugu belirtilir:

Almasaydi rengin anufi lalezar

Biilbiil itmezdi cemende ah u zar (38/b.12)

Allah’in cemal ve celal sifatlart kainattaki biitiin varliklar tizerine tecelli
etmektedir. Varliklara verilen her giizel 6zellik veya nimet kimi zaman onlar i¢in
biiyiik bir kiilfet ve zorluk héline gelebilir. Biilbiiliin giizel sesli olmasi1 onun i¢in iyi
bir 6zellik iken kimi zaman onun kafeste tutsak olmasina neden olur.*® Biilbiiliin
giizel sesli yaratilmasi cemal sifatinin, kafese kapatilmasi ise celal sifatinin

tecellisine ornek olarak gosterilir.

61 «Allah’tan baska hicbir tanr1 yoktur, o birdir, ortagi yoktur, miilk onun hamd onundur, o her seye

hakkiyla kadirdir.”

Biilbiilin otiistiniin giizelligi nedeniyle kafese kapatilmasindan bahsedildikten sonra titinin de
fasih sozlii olusunun kendisine tuzak oldugu belirtilir: Bir tiitiyi fasth-kelam idersin, gine ol kelami
ana dam idersin. (130/33) Bu ifadeler Mesnevi’deki “Tati ve Bezirgdn” hikayesini
hatirlatmaktadir. Bu hikdyede de Mevlana sesinin giizelligi nedeniyle kafese hapsedilen tfti
imajiyla giizelliklerin ve verilen nimetlerin zaman zaman tuzak niteliginde olabilecegini
vurgulamaktadir. (bkz. Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, C. I, Istanbul,
Inkilap, 1990, s. 178-198.)
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Gah bir biilbiili hos-nefes idersin, ve gdh gine ani giriftdar-1 kafes idersin.

(130/31)

Biilbiil edebiyatta giile olan askiyla bilinir. Onun terenniimleri giile karsi, ona
asik olusu nedeniyledir. Buna bagl olarak baharda tabiattaki kimi varliklarin halinin
tasvir edildigi kisimda biilbiil acilmis goncaya karsi terenniim etmektedir. Biilbiil bu
yoniiyle asig1 temsil eder ve ileride de ele alinacag iizere bir¢cok yerde asik yerine

veya asik i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmustir.

Dehdni goncanuii ider tebessiim

Ider biilbiil aiia karsu terenniim (133/b.2)

Giilin as181 olmasi nedeniyle biilbiil giiliin halini en iyi1 bilendir. Viran
yerlerde bulunmasi sebebiyle viranelerin halini baykusa sormak gerekirken giilii

biilbiile sormalidir:

‘Andelib olan biliir giil halini

Biima var sen kiise-i virane sor (188/b.6)
1.29.1. € Agik, insan

Yukarida da belirtildigi gibi biilbiil giile olan agki nedeniyle as181 temsil eder.
Bu nedenle asiklar siklikla biilbiil benzetmesiyle dile getirilir. Asiklarin siirekli
sevgiliden bahsetmeleri, goniillerinde ve dillerinde daima sevgilinin adi bulunmasi
diisiiniilecek olursa biilbiil benzetmesinin yonii daha 1yi anlasilacaktir. 116’da gecen
bir beyitte Sinan Pasa Allah’in kendisini sevk sarabinin sarhosu ve zevk bahgesinin
biilbiilii etmesini ister. Sevk sarabinin sarhosu ve zevk bahgesinin biilbiilii olmak
ilahi agkla dolup tagsmay1 ifade eder. Biilbiil burada zevk bahcesinde ilahi tecellilerin

nesvesi ve lezzetiyle terenniim eden Hak asigidir.

Mest-i cdm-1 serab-1 sevk eyle

Biilbiil-i biisitan-1 zevk eyle (116/b.9)



Ask bahsinde gecen bir ciimlede de ask kadehinden veya sarabindan sarhos
olmayan biilbiillerin naralariyla hem-dest olmaz, onlar gibi haykirip kendinden
gecemez denmistir. Burada gecen “biilbiilan” asiklar yerine kullamilmigtir. Biilbiiliin

otiisti ile ask sarhoslarinin haykiriglart arasinda ilgi kurulmustur.

Her kim biilbiile-i “isktan ser-mest olmaz; na‘ra-yv biilbiilan-ile hem-dest

olmaz. (199/18)

Bir beyitte de insana “mukaddes bahgenin biilbiili” seklinde hitap edildigi
goriiliir. insanin mukaddes bahcenin biilbiilii olmas1 yiicelere erisebilecek kabiliyette
yaratilmis bir varlik olmasi, bu haliyle kudsi alemlerde yol alip kudsi mekanlarda

terenniim etmesi sebebiyle olmalidir.

Iy biilbiil-i ravza-i mukaddes
Murdar yiyiiben olma kerkes (151/b.11)

1.29.2. € Ask

Ask her nefeste binlerce uzun hikdye anlatan fasih dilli bir biilbiile
benzetilmistir. Askin her nefeste binlerce destan diizen bir biilbiile benzetilmesi
hissettirdigi derin manalar itibartyladir. Ask sonu olmayan bir okyanus gibidir.
Insana yalmzca kiigiik bir an igin hissettirdikleri, yasattiklari ve ogrettikleri
anlatmakla bitmez; yazilsa ciltler dolusu kitaba sigmaz. “Fasih dilli” ibaresi biilbiiliin
hi¢ durmadan sakimasina ve askin anlatacagi hikdyelerin ardi arasi gelmeyecegine

isaret eder. Tasvirde “binlerce” kavramini karsilayan “hezar” kelimesi ayni1 zamanda

biilbiil anlamina gelmekle birlikte 6zellikle se¢ilmistir.

‘Isk bir ‘andelib-1 fasth-ziibandur ki her nefeste hezdar destant var. (197/11)



1.29.3. = Dil (Ziiban)

Insamin yaratilisimin miikemmelliginden bahsedilen kisimda dilini 6vmek
tizere biilbiil nitelendirmesi yapilir. Bagindan beri tekrar edildigi iizere biilbiil 6tiisii

nedeniyle fasihlik ve konusmanin semboliidiir:

Bir dildiir ki, soylese biilbiile benzer. (52/1)

42’de biilbiil-dil benzetmesiyle ilgil giizel bir tasvir yer alir. Bu tasvirde insan
bir fidana, dili de bu fidan {izerinde sakimakta olan bir biilbiile benzetilir. Ardindan
“biilbiil-1 ziiban” terkibi ters cevrilerek biilbiiliin dilinin (ziiban-1 biilbiil) bostan

giilliigti fidaninda Allah’1n aski nevasina terenniim ettigi belirtilir.

Sen ol mahbibsin ki, biilbiil-i ziibdan, giilbiin-i nihal-i insanda sevkun
nevdsina nagme-sdz u hog-avalik ider ve sen ol ma‘sitksin ki, ziiban-u biilbiil nihal-i

giilbiin-i bustanda ‘wskufi hevdsina terenniim-gily u destan-sirdalik ider. (42/8-11)

Biilbiiliin dile benzetilmesi yuvasindan c¢ikisinin adeta agizdan cikan dili
amimsatmasi sebebiyledir. Tasvirde neva, nagme-saz, hos-ava, terenniim-gy, destan-

sird kelimeleri musiki ile ilgili terimler olarak ile tenasiip icinde kullanilmistir.

1.29.4. € Goniil ve Can

Goniil Allah’t zikretmesi, icinde Allah sevgisini barindirmasi sebebiyle
biilbiile benzetilmis olmalidir. 35’te gecen bir beyitte goniil titisinin Allah’in bahgesi
biilbiilii oldugu belirtilir. Biilbiil burada ayn1 zamanda bir seyi en giizel ifade etme ve
sOylemenin semboliidiir. Goniil tatisi Allah’in bahgesinde, yani kéinattaki hikmetli
giizellikler karsisinda tefekkiir edip her baktif1 yerde onu goren ve ona olan 6vgii ve

hayranligini dile getiren bir biilbiil niteligindedir.



Hiidhiid-i can murg-1 Siileyman'idur

Titi-y: dil biilbiil-i bustanidur (35/b.4)

Ayni sekilde gonliin ve canin biilbiile benzetildigi baska Ornekler de
mevcuttur. 220’de gecen bir sakinamede sakiden cana can katan kadeh istenerek bu
sekilde biilbiile bahar1 miijdelemesi istenir. Bu sarap goniil baginin titisini hayran,

ruh biilbiiliinii sergerdan edecek niteliktedir:

Tati-yi bag-i dili hayran kil
‘Andelib-i cani ser-gerdan kil (220/b.11)

112’de biilbiile benzetilen canin kimi zaman ugucu oldugu belirtilir. Canin
ucmasi cosku ve vecd hélinden kinaye olmalidir. Zira beytin ikinci dizesinde gonliin
bazen giildiigii, bazen yine agladig belirtilir. Biibiilin u¢masiyla ruhun ilahi

nesveyle kipir kipir olmasi arasinda ilgi kurulmustur.

Biilbiil-i can gah geh perran olur

Geh giiler dil geh yine giryan olur (112/b.11)

Nefis ve ruh catismasinin konu edildigi bir yerde gecen tasvirde can ve goniil
biilbiile benzetilerek hikmet kafesinde nefis vesvesesi kargasinin serrinden korumasi
icin Allah’a yalvarilir. Burada can ve goniil makbul bir kus olmasi sebebiyle biilbiile
benzetilirken nefis de edebiyatta ugursuzlugu ve rakibi sembolize eden kargayla
Ozdeslestirilmistir. Ruh ve goniil fitrat itibariyla Allah’a asiktir. Nitekim ruhlarin
ezelde ilahi asgki tattiklar1 ve bu diinyada da o askin ve o ezeli sevgilinin arayisi
icinde olduklarina inanilir. Nefis de ruh ve gonlii vesveseleriyle siirekli ezeli
sevgiliden ayr diisiirmeye calisan bir 6zellik arz eder. (bkz. Insan) Dolayisiyla nefis
ruh ve can biilbiillerini/asiklarint gercek sevgiliden ayr diisiirmeye calisan bir rakip
gibi diistiniilebilir. Tasvirde ruh ve canin biilbiile, nefsin de kargaya benzetilmesinin

sebebi bu olsa gerektir.



Bu dil ii can biilbiillerini hikmet kafesinde zdg-1 vesvds-i nefis serrinden sen

sakla. (87/5)

1.29.5. € Hz. Muhammed

Hz. Muhammed *“‘andelib-i fasth-ziiban” (248/5) ve “biilbiil-i hos-neva”
(56/18) olarak nitelendirilir. Hz. Muhammed’in biilbiile benzetilmesi ilahi vahyi
insanlara ulastirma ve teblig etmekle gorevli olmas1 bakimindandir.

Hz. Muhammed’in peygamberliginin ezeli olusu da yine biilbiil
benzetmesiyle dile getirilmeye calisilir. Bu tasvire gore o heniiz miilk ve melekat
alemi tesbihgileri yokluk uykusundan bas kaldirmadan evvel o gayb giilzir i¢inde
“kul hiiva’llahu ehad” okuyup temcid eden bir biilbiildiir. Burada da biilbiiliin

zikretme sembolii olarak kullanildig: goriiliir.

Sen ol ‘andelib-i sehun-serdsin ki gayb giilzdar: icinde ezel sehergahinda "Kul
hiiva'llahu ehad" okuyup temcid iderken miisebbihdan-1 ‘alem-i miilk ii melekiit heniiz

hab-1 ‘ademden bas kaldurmayup sdkitler-idi. (252/12)

1.29.6. € Sair

Soyleyip yazdiklarini ruha gida ve ilahi remizler olarak goren Sinan Pasa
kendisini de biilbiile benzetir. Soyledikleri kendi eseri degildir; zira kendisini siirden
nasipsiz olarak nitelendirir. O ancak ilah1 bir gii¢ tarafindan konusturulan bir biilbiil
durumundadir. Soyleyene degil sdyletene bakmalidir. Biilbiiliin bahgelerde giile kars:
Otmesi gibi o da ol giilseninde sakiyan bir biilbiildiir; agzindan bal akan seker sozlii
bir thtidir. “Ol giilseni”yle kastedilen kainattir. Kainat Allah’in her an miikemmel
nitelikte ve diizende yeni bir yaratilis sergiledigi, her yaratilisin sonsuz hikmetler
tasidigr bir bahge niteligindedir. Bakmasimi bilen gozler bu akil almaz hikmet ve
kudret manzaralar karsisinda onun yiiceligi ve biiyiikliigiinii oven bir biilbiil kesilir.
Pasa’nin kendisini ol giilseninin biilbiilii olarak nitelendirmesi, Allah’in hikmeti ve

kudretini 6vmek, kainatta olup biten hadiselerle ilgili diisliniip insanlar1 uyarmak ve



kendisinin de belirttigi gibi Hak yolunun taliplilerini sevklendirip harekete gecirmek

amactyla eserini yazmasi yoniyledir.

Si‘rden ger¢i bi-nevdayem ben

Biilbiil-i nagz u hos-nevdayem ben

Benven ol ‘andelib-i giilgen-i kiin

Titi-yi sehd-gi vii kand-sehun (66/b.13-b.14)
1.30. CONUD (bkz. Asker)

1.31. CARH (bkz. Gokyiizii)

1.32. CASNIGIR (bkz. Sofracr)

1.33. CIRAG (bkz. Kandil)



II. BOLUM

BENZETME UNSURLARI VE EDEBI TASVIRLER
(D-H)



2.1. DALGIC (Gavvas)

Dalgic inci ¢ikarmak i¢in denizin derinliklerine dalan kimseye denir. T'de inci
erisilmesi zor marifet sirlarin1 sembolize ettiginden dalgic da manevi sir incilerine
vakif olan kisileri, yani arif, siff, vell ya da peygamberi sembolize eder. Bunlar
disinda dalgic ask, bulut ve Sinan Pasa’nin sozleri i¢in benzetme unsuru olarak

kullanilmastir.

2.1.1. € Arif

Arif manevi ve ilahi hakikatleri yasayarak, tecriibe yoluyla elde eden irfan
sahibi kimsedir. Ariflerin géniil géziiyle miisahade ettikleri ve siradan insanlara nasip
olmayan bu tecriibi bilgiler cok degerli inciler durumundadir. Incinin denizin
dibinden cikarilmasi o donemin sartlarina gore nasil zor ve mesakkatli bir isse, arifin
bu hakikatleri elde etmesi de cesitli mesakkatler ¢ekilerek asilan manevi mertebelerle
miimkiindiir. Dalgi¢ arif, inci mérifet sirlar1 olunca deniz de vahdet, kudret, varlik
veya mana denizi olmaktadir.

Marifet bahsi 42/b.4’te marifetin deniz, arifin de marifet denizine gark olan
kisi durumunda oldugu ve nuru gorenin nura gark olacagi belirtilir. Bir sonraki
beyitte ise kim derya incisinin dalgici olursa onun ebediyet iilkesinin padisahi olacagi

ifade edilir:

Kim ki gavvas-i diir-i derya olur

Padisah-1 milk-i la-yiifna olur (42/b.5)

Burada dalgic ile kastedilen ariftir. Arif varligiyla maddi alemde yasiyor gibi
goriinse de ruhu ve gonliiyle manevi iklimlerde yol alir. Manevi ve ruhani alemler
sonu olmayan birer derya, burada miisahade edilen hakikatler ve edinilen bilgiler
herkesin sahip olamadig1 degerli inciler olarak diisiiniiliince arif de bu sonu olmayan
okyanusa dalip sonsuzluga ermis biri olarak hayal edilmistir. Boyle bir noktaya gelen

kisi icin maddi varlik hi¢bir 6nem tagimadigindan artik o oliimsiizliige ermis, bir



anlamda manevi alemleri hiikkmii altina almis, yani sonsuzluk iilkesinin padisahi
olmus demektir.

[lim iki sekilde ele alimir. Biri yalmizca kuru, kitabi bilgiden ibaret olan zahir
ilim, digeri de tecriibe edilerek Ogrenilen, goniile yerlestirilerek i¢sellestirilen mana
ilmidir. Arif mana ilmine sahiptir. Ancak mana ilmine sahip olmadan evvel zahiri
ilimleri de ¢ok iyi sindirmis olmak gerekir. Zahiri ilim bakimindan olgunluga eren
kisi bununla yetinmeyerek ilmin daha ileri bir asamasina ulasmaya calisir. Iste bu
noktadan sonra irfan devreye girer. Bununla ilgili olarak ilim bahsinde cehaletin
insanm Oldiirecegi, ilmin can ve gonli diri tutacag: ifade edilerek once ilmin onemi
vurgulanmistir. Ancak ilmin 1stilahlardan ibaret olmadigi, bunlarin “kil ii kal” oldugu
ve kil i kdlde kalanlarin Hak yolundan sapacag belirtilir. “Kil @i kal” hadis v.b.
metinlerin Arapca’da dedi anlamina gelen “kéle” kelimesiyle baslamasi nedeniyle
medrese bilgi ve goriislerini, dolayisiyla zahir? ilmi sembolize eder. Zahiri ilimde
kesinlikle 6nder olmak gerekir; zira cocugun gidasi baglangicta siittiir. Zaten zahiri
ilim elde etmeyenin gonlii ilim zevkinden mahrum kalmis demektir. Fakat bunda
kalmayip daha ileri gegmek gerekir. Yoksa ne zamana kadar siit emen bir ¢ocuk
olarak kalinacaktir. Bundan sonra kudret denizine dalgi¢c olmak, yani kesfedilmemis
sirlart  kesfetmek, ulasilmasi zor hakikatlere ermek gerekir. Goriildiigi {iizere

dalgiclik burada da mana ilmine vakif olma, yani ariflik yerine kullanilmastir.

“Ilim sen sol 1stilah sanmagil

“llm okudum diyii aia kanmagil

Kil u kdl-ile bulunmaz rah-1 Hak

Kale kalanlar olur giim-rah-1 Hak

‘lim-i zahirde beli olgil emir

Kim gida-yr tifl olur evvelde sir

‘Ilm-i kesbi olmaz-ise hasilufi

‘lim zevki hasil itmez hem diliifi (110/b.12-b.15)



Liki kalma anda gecgil ilerii

Nige bir tifl olasin sen §ir-cil

Var bihdr-1 kudrete gavvds ol

Var kiiniiz-1 hikmet icre hds ol (111/b.1-b.2)

Ayni sekilde dalgicin arif yerine kullamldigl bagka bir beyit 151°de gecer.
Burada insana "Gevher ara vii sadef-siken ol / Gavvas-1 muhit-i higten ol" (151/b.17)
seklinde seslenilir. “Histen” Farsca kendi anlamindaki doniigliiliik zamiridir. Sinan
Pasa burada kendi olma, kendilik denizinin dalgic1 olmay1 6giitlemektedir. Insan ruh
ve gonil itibariyla ucu bucagi olmayan bir derya durumundadir. Dolayisiyla aradigi
seyl kendi disinda veya uzakta aramasi1 bostur. Biitiin ilgi ve dikkatiyle kendi i¢
diinyasina yonelerek kesfedilmemis nice sirlara, baska sekilde ulasilamayacak nice
hakikatlere vakif olabilecektir. Hak yoluna giren kimselerin riyazete cekilip dis
diinyayla tamamen baglantiy1 kesmeleri bununla ilgilidir. Riyazet ve kendi i¢
diinyasina yonelme arif agisindan bakildiginda bir cesit dalgiclhiktir. Dolayisiyla
dalgi¢ ile kastedilen bu baglantiy1 kurabilen arif insan tipidir. Gevher aramak ve
sedef kirict olmak da maddi bag ve aldkalardan koparak ice yonelme eylemi
olmalidir.

Asiklar nur denizine dalanlar olarak nitelendirilir. “Gita-har” suya dalan

anlamindadir:

Padisahdn-1 taht-1 rithani

Giita-horan-1 bahr-i nitrani (206/b.2)

Ayn1 benzetme yOniiyle evliya ve seyhlerin biiyiikleri icin de “vahdet

defiiziniifi gavvadslart” (287/8) ifadesi kullanilir.

2.1.2. € Ask

Askin dalgica benzetilmesi manevi anlamda bir¢ok hakikate askla ulagilmasi

yoniiyledir. Ask insani manevi bakimdan en miikemmel sekilde terbiye edip



yetistiren bir duygudur. Tecelli sirlari, ilahi hakikatler siradan insanlarin degil
gonliinde agk besleyen insanlarin vakif olabilecegi bilgilerdir. Ask bu anlamda bu tiir

ilahi, manevi sir ve hakikatleri bulup ortaya cikaran bir dalgic gibi diisiiniilebilir.

‘Isk gavvas-i1 kulziim-i derya
‘Isk cirya-yi lili-yi lala (197/b.1)

Beyitte gecen “kulziim” deniz anlamina gelmekle birlikte genellikle
Kizildeniz yerine kullanilir. Kizildeniz’e kiyis1 olan iilkelerde incinin bolca
cikarildig1 ve bu bolgenin incileriyle meshur oldugu bilinmektedir. Askin kulziim
denizinin dalgici olarak hayal edilmesi askin ortaya c¢ikardigi hakikatlerin ve insani
stiriikledigi hallerin Kizildeniz’den c¢ikarilan inciler gibi ¢cok ve yogun olmasi
yoniiyledir. Beytin ikinci dizesinde dalgi¢c motifi devam ediyor goriinmekle birlikte
askin “parlak inciyi arayan” oldugu sdylenir. Dolayisiyla ask hem bol inciler ¢ikaran
bir dalgi¢, hem de en parlak olanini1 arayan miikemmeliyetci bir hiiviyet arz eder. Bu
ifade askin daldik¢a daha derinlere dalip en giizel ve en parlak incileri bulmaya
calisan dalgi¢ gibi insan1 kemale erdirerek en u¢ noktalara ve en ulasilmaz sirlara
eristirebilecegine isaret ediyor olmalidir.

197/b.3’te agk “varlik denizinin gavvasi” olarak gecer. Tasavvufta varlik
denizi kudsi ve ilahi tecelliler anlamindadir.' Askin varlik denizinin dalgic1 olmasi

varlik denizinden tecelli incileri toplamasi yoniiyledir.

2.1.3. € Bulut

Bahar bulutu dalgica benzetilmistir. Baharda yagmurlarin bol olmasi ve
yagmur tanelerinin istiridyenin agzina diigmesiyle inci olustugu inancindan hareketle
boyle bir benzetme yapildig1 sdylenebilir. (bkz. Bulut) Bahar bulutu dalgicinin parlak
inci gerdanliklarini coskun denizlerin derinliklerinden c¢ikarip cimen pazarina

sunmasi, bulutlarin denizden aldiklar1 inci gibi yagmur tanelerini yeryiiziine

: Uludag, a.g.e., s. 83.



serpmesinden kinayedir. Bu tasvirle o devirde dalgi¢larin denizden cikardiklari

incileri ayn1 zamanda pazarda sattiklar1 anlasilmaktadir.

Gawvds-1 ebr-i behdr ‘ukiid-1 miirvarid-i ab-ddart ka‘r-1 bihdr-1 zehhdrdan

getiirtip, bazdr-1 cemen-i giilzdara ‘arz ittiigi seniifi tedbiriifi-ile. (45/15)

2.1.4. € Hz. Muhammed

Hz. Muhammed i¢in “gavvds-i bahr-i ma‘ani” (248/2) (mana denizinin
dalgic1) ifadesi kullanilir. Dalgi¢c tasvirlerini tamamlayict olarak deniz ve inci
kavramlart muhakkak yer alir. Hz. Muhammed i¢in de 6nce “ikbal sedefi incisi”
benzetmesi yapilarak arkasindan “mana denizinin dalgict” denmistir. Bilindigi iizere
Hz. Muhammed her konuda oldugu gibi irfan bakimindan da insanlarin en {iistiiniidiir.
Peygamber olarak vahye muhatap olmasi, bilhassa Mira¢ hadisesinde ilahi
hakikatlere arada higbir perde olmaksizin vakif olmasi ve benzeri bircok yonii

bakimindan o mana denizinin dalgici olarak diistiniilmiistiir.

2.1.5. € Sahabeler

Hz. Muhammed'in ashabr icin "Ciimle gavvdsdn-i1 erbab-1 safa / Biilbiilan-1
bag-1 ser‘-i Mustafd " (266/b.1) beyti gecer. “Erbab-1 safa” iman sahibi, goniil ehli
kimseler anlaminda kullanilmis olmalidir. Dolayisiyla beytin birinci dizesini “goniil
ehlinin dalgiclar’” olarak cevirmek miimkiindiir. Sahabelerin dalgi¢c olmasi onlarin
her birinin mana aleminde bir makam ve derece elde etmis olmasiyla ilgilidir. Dalgi¢
hakikat ehlini ve mana ilmine sahip olmay1 simgelerken, ikinci dizede hakikatin
tersine seriattan soz edilmesi ve biilbiil benzetmesi dikkati ceker. (bkz. Biilbiil) Bu,
Sinan Pasanin daha evvel bahsedildigi gibi, zahir ilmiyle batin ilminin birbirinden
ayrilamayacagi, batin ilmine sahip olan kisilerin Oncelikle zahiri ilimleri tam

manasiyla 0grenip tatbik ettikten sonra bu asamada kalmayarak mana alemlerine

dogru yol almalar1 gerektigi goriisiinii destekleyici mahiyettedir.



2.1.6. € Soz

Sinan Pasa T’nin sonlarina dogru eseri kaleme alisinin sebebini soyler ve
sozlerini c¢esitli benzetmelerle over. Burada yapilan benzetmelerden biri de dalgic
benzetmesidir. Pasa eserini manalar denizinin dalgict olarak goriir. T'nin dalgica
benzetilmesi dalgicin denizin dibinden ¢ikardigr incileri insanlara sunmasi gibi, onun
icindeki sozlerin okuyan veya dinleyen Kkisilere her defasinda birbirinden degerli

mana incileri sunmasi yoniiyle olmalidir.

Me ‘ani bahrine gavvas oluptur

Dil ehli bezmine rakkas oluptur (263/b.9)
2.2. DEHAN (bkz. Ag1z)
2.3. DEHEN (bkz. Agi1z)

2.4. DENIZ (Bahr, Dery4)

Deniz genisligin, sonsuzlugun, coklugun, kapsayisin, igine gark olusun
semboliidiir. Sinirsiz, tanimlanmas: miimkiin olmayan kavramlar biiyiikliik, cokluk
ve bolluklar ifade edilmek iizere deniz benzetmesiyle ifade edilir. Allah’in nimeti,
keremi, comertligi, hikmeti, magfireti... v.b. hemen hemen biitiin sifatlar1 i¢in
sayllamayacak kadar cok kere benzetme unsuru olarak kullanilmistir. Bunlardan

birka¢1 asagidadir:

Cihdn miistagrak-1 deryd-yi ciiduii

Dii ‘dlem siiret ii ma ‘ni viiciduii (227/b.2)

Ciiduii deiiizinden dii ‘dlem bir katre. (81/3)



Sen ol padisdhsin ki lutfuii hazinesi bi-pdydn; keremiiii derydsi bi-kerdn.

(81/1)

Llahi! Rahmetiifi hod bir deiiizdiir, aiia clinbiis 1i huriis gerek; giindahkarlar

olmasa nereye tasar dokiiliirdi. (169/24)

Insanlarin hatalar1 ve giinahkérlarin giinahlar1 ne kadar sayisiz ve sinirsiz

olursa olsun onun magfireti denizinden bir damla bile eksilmez:

Sen ol Gafiir'sin ki, ‘afv-1 cemi‘-i cerdyim-i bendegdn ve mahv-1 ciimle-i
taksirat-1 giindhkdran her ne kadar ki bi-‘ad ii bi-intihd ve ne mikdar ki la-yu‘ad ve

la-yuhsa ola, magfiretiiii bahrinden bir katreye noksan getiirmez. (42/21)

Marifet, safa v.b. gibi tanitmlanmas1 miimkiin olmayan kavramlar da denize

benzetilir:

Ma‘rifet derya vii ‘arif gark olur

Niirt goren niira miistagrak olur (42/b.4)

2.4.1. € Ask

Ask tanimlanamamasi, insani i¢ine alip her yandan kusatan bir duygu olmasi,
bilhassa ilahi ask sinirsiz olmasi bakimindan denize benzetilir. Buna gore ask dibi
ezel, sahili ebed, suyu ve kenar1 sonsuzluk olan bir denizdir. Bagka bir yerde askin

kaynaginin sinirlar1 olmayan bir deniz oldugu belirtilir.

‘Isk oldur ki menba ‘1 deryd-y1 bi-paydn ola. (203/5)

‘Isk bir bahirdiir ki, ka‘ri ezeldiir, sahili ebed; ‘isk bir deryddur ki liiccesi vii
kendrt sermed. (204/9)



187°de agkin marifet denizinden goniile sevk ve aydinlik veren bir inci oldugu

belirtilir:
‘Isk ma ‘rifet defiizinden bir gevherdiir ki dile sevk ii ziyd viriir. (187/25)
2.4.2. € Gokyiizii

Gokyiizii rengi ve sinirsizligr itibariyla denize benzetilir. Allah’in hikmetinin
yiiceligi ifade edilmek istendiginde biiyiikligli ve rengi itibartyla okyanusa
benzetilen gokyiiziiniin koselerine cizilmis nakislarin her noktasina Allah’in hikmeti
mubhitinin samil oldugu belirtilir. Allah’in hikmeti de sonsuzlugu ve her seyi

kapsayis1 itibariyla okyanus gibi diistintilmiistiir:

Her nakis ki zevdyd-yi muhit-i eflakte merkiim ola; her zerresi dadyire-i

‘iImiifide ddhil, ve her noktasina muhit-i hikmetiiii samil. (47/8)

71°de gecen bir tasvirde de gokyiizii ters ¢evrilmis bir deniz seklinde tasavvur
edilmistir. Eskilerin anlayisina gore gokyiizii bir deniz, icindeki gok cisimleri de
gokyiiziinde yiizen balik, kayik v.b. olarak tasavvur ediliyordu. ? Bu tasvirde de ayni
anlayisin eseri olarak gokyiizii “derya-yr muallak” olarak nitelendirilmis ve gok

cisimleri de kayik ve balik seklinde diisiiniilmiistiir:

Dest-i kudretiiii-ile iki mahi-yi deryd-yi1 mu‘allaki ve iki zevrak-1 bahr-1 erzaki

bir yemm-i gevher-niimd ve deryad-yt diirr-i "innemd"da halk u insd ettin ki, "ve

ca‘ale fiha sirdcen ve kameren miinira". (71/10)

> Gokyiiziiniin deniz olarak tasavvuru ¢ok eski uygarliklara kadar uzanmaktadir. Mesela Babil’de

insanlar ayin denizler iizerinde ylizen giimiis bir sandal olduguna inanirlarmis. (bkz. Ahmet Atilla
Sentiirk, “Osmanli Edebiyatinda Felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”’, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, S. 90, Haziran 1994, s. 142.)



2.4.3. € Goniil

Goniil en sinirsiz duygulardan biri olan aski ve daha nice sir, duygu ve
bilgileri icine almasi, kaplamasi bakimindan sonsuz bir deniz niteligindedir. Gonliin

deniz olmasi i¢ine dalan kimsenin mana incileri dermesi yoniiyledir:

Her ki dil deryasina talup giriir

Sad hezdran diirr-i ma ‘ni ¢ikarur (217/b.1)

Hz. Muhammed’in gonlii icin de dalgali bir deniz benzetmesi yapilir. Gonliin
marifet sirlar1 ve ilahl tecellilerle cosup tasmasi dalgali bir deniz seklinde

diistinilmistiir.

Dil-i piir-ciisidur deryd-y1 mevvac

Ruh-1 rahsendesi hiirsid-i vehhdc (244/b.10)

Insan fiziksel olarak kii¢iik bir varlik gibi goriinse de icinde biitiin diinyay1
barindiran kiiciik bir kinattir. Disarida arayip bulmaya calistigi her sey aslinda kendi
icindedir. Bu nedenle kendisine irmak olarak seslenilen insana kendi irmaginin

suyunda yedi denizin gizli oldugu belirtilir.

Iy city dime ki kani deryd
Chliyuiida yidi deiiiz hiiveyda (151/b.15)

2.4.4. € Hz. Muhammed

Hz. Muhammed zati ve varligi itibariyla bir denize benzetilir. O, cesitli
irmaklarin - kendisinden sizdigi bir hakikat denizidir. Hakikat ilminin Hz.

Muhammed’de toplanmasi nedeniyle bdyle bir benzetme yapildig: diisiiniilebilir.



Sen ol bahr-i hakikatsin ki her mesrebde goriinen muhtelif irmaklar senden

sizar. (257/11)

2.4.5. € Pir

Tarikat gelenegine gore bir pire intisab eden miirid kendi iradesinden gecerek
kendisini onun ellerine teslim eder. Bu gercekten hareketle pir denize, miirid de
onun lizerinde siiriiklenen bir saman ¢oOpiine benzetilir. Saman ¢opii nasil denizin
dalgalarinin gétiirdiigii yere dogru siiriiklenip gidiyorsa miirid de pirinin biitiin

tavsiyelerine uyarak, hicbirini sorgulamadan kemalat yolunda ilerleyecektir.

Pir derya vii miiridi has olur

‘Akile bundan isdret bes olur (77/b.11)
2.5. DERUN (bkz. Goniil)
2.6. DERYA (bkz. Deniz)
2.7. DEVHA (bkz. Agac)
2.8. DIL (bkz. Goniil)
2.9. DURC (bkz. Hokka)
2.10. EBR (bkz. Bulut)
2.11. ECNAD (bkz. Asker)

2.12. EFLAK (bkz. Gokyiizii)



2.13. ELEST (bkz. Ezel)

2.14. EZEL (Elest, Kidem)

Ezel baslangi¢csiz zaman, zihnen baslangici diisiiniilemeyen siire, varligin
gecmiste sonsuzca devam etmesi® gibi anlamlara gelen bir kavramdir. Ezelden
bahsedilirken “elest giinii”, “elest meclisi”, “bell ahdi” gibi ifadeler de kullanilir.

Ezel varliklarin yaratilip ruh bahsedildigi ve olmus olacak her seyin
belirlendigi yer ve zaman olarak bilinir. Ezelde Allah’in ruhlara “Elestii birabbikiim”
(Ben sizin Rabbiniz degil miyim) seklinde hitap ettigi, onlarin da evet anlaminda
“beli” dedikleri inanc1 mevcuttur.* Klasik edebiyatta ezel ruhlarmn ilk ve gercek aski
tattiklar1 yer olarak gecer. Kendilerine sunulan il&hi hitap karsisinda mest olan ruhlar,
bu mestligin sonsuza kadar siirmesini isterler. Hakiki askin tadildigi yer olmasi
bakimindan ezel ayn1 zamanda mutlak sevgilinin bulundugu yer ve vuslat mekanidir;
ruhlarin asli vatamidir. Maddi 4leme gonderildikten sonra asil vatanlarindan ve
sevgiliden ayr1 kalan ruhlar bu ayriligin istirabimi ceker (bkz. Insan) ve daima
ezeldeki o meclisi hatirlayarak onun hayaliyle yasarlar. T’de ezelden bahsedilen
yerlerin ¢cogunda buna dair ornekler mevcuttur. Bunlar ezelin benzetmelere konu
edildigi yerlerde acilan ara baslhiklar altinda sirasiyla ele alinacaktir. Ancak sozii

edilen temenninin sade ve acik bir sekilde dile getirildigi iki ornek de asagidadir:
Ilahi! Elest mestligini miidam it. [lahi! "Beli" ‘ahdini ber-devdam it. (155/4)
Sol sardb-1 ezeli ki elest giininde icirdiifi, ebedi eksiik eyleme. (82/3)

Ezel herkesin nasibinin dagitildigir yerdir. Olmus ve olacak her sey orada
belirlenmistir. Orada takdir edilenler zamam geldiginde bir bir gergeklesir. Kimin
nasil bir insan olacagi, hangi ziimre veya taifeye katilacagi, basina gelecek tiim
hadiseler ezelde belirlenir. Iyi amel sahibi nice kimse ezelde yoldan sapitmislar

ziimresine yazilmisken, nice puta tapicilar da dmiirlerinin sonlarinda kurtulmusglardan

Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, DIA, C. XII, istanbul, TDV,, 1995, s. 49.
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.” (Kur’an, 7/172)



olurlar. Herkes ezelde belirlenen sona dogru gitmektedir ve bu sondan kagmak veya

bunu degistirmek miimkiin degildir.

‘Alem-i ma ‘nide var-idi ezel

Olnus u olacak icre her ‘amel (74/b.12)

Ilahi! Seyyidi ve Mevldyi! Ben yog-iken ne olacagum biliir-idiiii ve beni
yaratmadin ne idecegiim biliir-idiiii. Ben ne kulpa yapisacagum basuma yazmuig-idiiii

ve ben ne yola gidecegiim ezelde bilmis-idiifi. (138/7)

Sabika-i ezelde ne yazduiisa ol olur; hdtime-i ‘Omiirde ne koduiisa ol geliir.
Nigeler ashab-1 riyazat ii ‘amel, sabika-i ezelde eskiyddan ve nigceler mu ‘tekif-i Lat ii

Hiibel, hdtime-i ‘Omiirde su‘adddan. (139/15)

Her kimseye ki kdargah-1 kidemden sabika-i hiisnd karin-i hal ve ‘indyet-i ezeli
muvaffik-1 ahval kilinmug ola, Adem-i merhiim u sa‘id gibi, bii dfet-i ‘isyan u serr-ile
derecdt-1 kemal-i istikametten bir dereceye noksan gelmez, ve her kisiye ki divan-i
ezelde vali-yi mahabbet sahne-i vildyet-i can ve kulavuz-1 hiddyet bedrika-i rdah-1
iman olmanus ola, seytan-i1 mel ‘iin-1 tarid gibi, bir hdtira-i te ‘hir ile alt yiiz bifi yillik

‘ibddetten bir zerre kadar fayide gormez. (138/18)

Yukaridaki iki ornekte gecen “sabika” kelime anlamui itibariyla ge¢mis sey,
gecmis hil ve vak’a demektir. Tasavvufta ise “Inananlara Rableri katinda yiiksek
payeler oldugunu miijdele.” (Kur’an, 12/2) mealindeki ayetle isaret edilen ezeli
inayet; mukadder nimet ve liituf anlamindadir.” Son &rnekte sibika kelimesinden
sonra es anlamli olarak kullanilan “indyet” kelimesi sabika kelimesinin bu anlamini
belirginlestiren bir kavram olarak goze carpar.

Allah icin “musavvir-i ezel”, “naks-bend-i ezel” gibi onun yaratic1 vasfim1 6n
plana cikaran bazi sifatlar kullanilir. Bunlar ayn1 zamanda yaratma eyleminin ezelle

bagdastirildiginin, ezelde gerceklestirildiginin isaretidir. Bunun disinda yine Allah

5 Uludag, a.g.e., s.445.



icin ezelle baglantili olarak “sultan-1 ezel”, “hatib-1 ezel”, “mahblb-1 ezel” gibi
sifatlarin kullanildig: goriiliir. Bunlar da yine ezelde hiikmedenin, olmus ve olacak
her seyi belirleyenin, ruhlara sunulan hitabin sahibi olmasi ve ezelde tadilan ilahi
askla mest olan ruhlarin sevgilisi olmasiyla ilgilidir. Ezel sevgilisinden cani, ruhu
ayrt diisiiren hileci, diizenbaz varlik ise ruh ve canin ezell diigmani olan nefistir.®
Ruhun ezel sevgilisinden ayr1 diismesi asil kaynagini, nereden geldigini ve varolus

amacin1 unutmasidir. (bkz. Insan)

Sen ol musavvir-i ezelsin ki bir katre miiteharrik ab iizerinde, rahm ii sikem-i

teng ii tdrikte bir siiret-i adem tasvir ittiin... (52/16)

Naksinuii misli naks-bend-i ezel

Hic siiret yaratmadi evvel (57/b.3)

Ol Huda-yr hakk u sultdn-i1 ezel
Fa‘il-i mutlak Hakim-i lem-yezel (38/b.16)

Messdta-i kudretiiii bir katre dbdan bir ‘ariis bezeyiip on sekiz bifi ‘dleme
cilve ittiirdi ki anuii hakkinda hatib-i ezel menber-i ibdd ‘da bir hutbe-i hamd itti...

(51721)

Ah kim bu nefs-i mahciib-1 degal
Itti cdna hachb-i mahbiib-1 ezel (167/b.12)

34/b.1°de yine Allah i¢in “Sdbika-saldr-1 cihan-1 kadem / Miirsele-peyvend-i
gelii-yt kalem”” beyti gecer. Sabika-salar kervanbasi, oncii asker gibi manalara gelir.

Cihan bir kafile gibi disiiniildiiglinde cihamin kervanbasi, lideri Allah’tir.

Sinan Pasa bir¢ok yerde nefsine uymamasi gerktigi konusunda insana 6giitler verir. Nefsine uyan
ruhuna zarar verir; uymayan ise deger ve yiicelikte goklerden daha iistte olur:
Uymaz isen dive olasin sen melegi
Kadr i rifatte gicesin felegi (58/b13)

" Bu beyit Nizami’den iktibas edilmistir. (bkz. Dihhuda, a.g.e., C. XVII-A, Tahran 1339 [1960], s.
16; beytin cevrilmis hali i¢in bkz. Nizami, Mahzen-i Esrar, Cev. M. Nuri Gengosman, Istanbul,
MEB, 1993, s.11.)



Kervanbasinin kafileye yon vermesi, onlara sahip cikmasi veya bir 6ncii askerin
orduya diizen vermesi, askerlere liderlik yapmasi gibi Allah da biitiin varliklarin
sorumlusu ve sahibi olarak yarattiklarimi belli bir diizen i¢inde, sirasiyla varlik
alemine gondermis ve kainata nizam vermistir. Yukarida soz edildigi iizere sabika
kelimesinin ezelle baglantis1 da goz 6niinde bulunduruldugunda beyitte gecen sabika-
salar ve kadem kelimeleri arasindaki uyum belirginlesecektir.

Beytin devaminda ise kalemin bogazina zinet baglayicit anlaminda “Miirsele-
peyvend-i gelii-yt kalem” ifadesi yer alir. Miirsele-peyvend birinci dizedeki sabika-
salar gibi Allah i¢in kullanilan bir sifattir. Miirsele gonderilmis sey, mektup ve
gerdanlik anlamlarina gelir. Miirsele-peyvend icin liigatlerde kalemden kinaye
oldugu belirtilir.® Kalem yaratilmiglara dair tafsili ilimdir.” Safilerce kalem, mutlak
varlik olan, her tiirlii kayit ve vasiftan, hatta mutlak olustan da ylice ve miinezzeh
bulunan Tanri’nin, bilgisinde sabit olan seyleri, imkin alemine izhar eden zati
iktizasidir ki bu da zuhfira olan meyli, diger deyimle yaratisidir.'” Bu ifadeyle
Allah’in ezeli ilme sahip olusu, olmus olacak her seyi kudret kalemiyle belirleyip
varlik sahasina gonderisi, yaratist ve diizen verisine isaret ediliyor olmalidir.
Gerdanlik dizisindeki boncuklarin bir diizen ve uyum i¢inde birbirine baglanmasi
gibi Allah’in ilminde var olanlar da bir uyum, diizen ve belirlenen zaman i¢inde
gerceklesir ve varlik sahasinda yerini alir. ifade somutlastirilarak basit bir kalem
olarak diisiintildiigiinde ise kalemin bogazina gerdanlik baglanmasi onun harfleri
birbirine raptederek kelimeler olusturmasi ve yazi yazmasi akla gelecektir. Klasik
edebiyatta soziin inci olmasi hatirlanacak olursa mesele daha iyi anlasilabilir. Ayrica
miirsele kelimesinin mektup anlami tasdigr da hatirlanmalidir. Burada yukarida
sabika-salar ve kidem kelimeleri arasinda goriilen uyum gibi miirsele-peyvend ve
kalem arasindaki iliski de dikkati ¢ceker. Miirsele-peyvendin ayn1 zamanda kalemden
kinaye olmast ve dizenin sonunda kalem kelimesinin yer almasi bunu
gostermektedir.

Hz. Muhammed ve ezel arasinda da siki bir baglanti s6z konusudur. Zira o

ezelde biitiin ruhlardan 6nce yaratilmis olan ruh ve ilk peygamberdir. O zahiri olarak

8 bkz. Miitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kati, Haz. Miirsel Oztiirk - Derya Ors, Ankara, TDK,
2000, s. 532; Dihhuda, a.g.e., C. XXV-A, Tahran 1352 [1973], s. 167.

Abdiirrezzak Kasani, a.g.e., s. 456.

19 Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, s. 16.
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son peygamber olsa da mana itibariyla ilk peygamberdir. T’de onun
peygamberliginin ezeli olusu cesitli tasvirlerle siirekli islenen konulardandir. Bu
miinasebetle na‘t kisminda yer alan bir tasvirde “Sen elest giiniinde birlik sarabindan
mest iken ne ayik ne de sarhos vardi.” anlaminda “Sen elest giininde vahdet

serdbindan mest iken ne hiigyar var-idi ne mest.” (252/21) denilmistir.

2.14.1. 2 Anne

Hz. Muhammed’e na’t kisminda yer alan tasvirlerden birinde ezel anneye
benzetilmisir. Buna gére Hz. Muhammed cin cenini heniiz ezel annesinin rahminden
gelmeden vardi ve peygamberdi. Biitiin ruhlarin ezelde yaratilmis olmasi, varliklarin
yokluk sahasindan varlik sahasina ezelden geldigine inanilmasi ezelin ¢ocuk diinyaya
getiren bir anne gibi diisiiniilmesine sebep olmustur. Insan cin ve melek gibi ruhani
varliklar yaratildiktan sonra var edildi. Ancak Hz. Muhammed’in varligt ve
peygamberligi ezeli oldugundan bu sekilde tasvir edilmistir. Ifadenin cin ve cenin
kelimeleri arasinda dikkati ceken sibhi istikak sebebiyle de sarf edilmis oldugu

diisiiniilebilir.

Sen ol nebisin ki...heniiz cenin-i cin rahm-i mdder-i kidemden gelmemigsti.

(251/13)

2.14.2. - Bahar, Cimenlik (Murgizar), Sohbetgah

Ezel ruhlarin anavatanlarinda mutlak sevgiliyle birlikte olduklar1 yeri ve
zamani sembolize eder. Klasik edebiyatta sevgiliyle birlikte olma an1 daima bahar
mevsimiyle ifade edilir. Dolayisiyla ruhlarin ezelde mutlak sevgiliyle birlikte
olduklar1 zaman ve yeri tasvir etmek iizere de yaygin olarak bahar ve bag-bahce
tasvirleri gelistirilir. Bahar, ¢cimenlik ve bah¢e kavramlarinin bir arada olmasi, sohbet
ve isret meclisi tasvirlerini de beraberinde getirir. Buna bagh olarak 158/1°den
itibaren baglayan tasvirde ezel bahar mevsimi, murgizar ve sohbetgah olarak

nitelendirilmistir. Bu baglamda insanlar da ezel baharindaki c¢imenlik ve sohbet



meclisinde kudsiyet giilistan1 ve {ins bostan1 icinde bu sohbet, halvet ve isret anini
unutamayan yakinlik yaygis1 oturanlart ve isret zamami arkadaslar1 olarak
nitelendirilirler:

Ilahi! Halkuii kerimleri hukitk-1 sohbet-i iins i vahdeti unutmazlar ve diinyd
musahibleri harifan-1 meclis-i ‘is ii halveti feramils itmezler. Hasa seniifi kerem-i
‘amim ve hulk-1 kerimiifiden ki, ezel behdri ve kidem murgizarinda, giiliistan-1 kudiis
ve bustan-1 iins icinde, elest sohbet-gdahi ve vahdet bdrigdhinda, celisdn-1 bisdt-1
kurbet ve hem-nigindn-1 hengdm-1 ‘igret ittiigiiii kullarini hazretiifiden bi'l-kiilliyye
matrid ve rahmetiiiii anlardan mesdiid ve visaliiii kityindan temdm diir ve cemdaliiii
tecellisinden ebedi mehciir idiip cehennem dtesinde harik ve heyiila defiizinde garik

koyasin. (158/1)

2.14.3. = Col (Beyda)

Peygamberlere na‘t kisminda yer alan bir benzetmede ezel i¢in ¢0l, sahra
benzetmesi yapilarak peygamberler icin ‘“salikan-1 beyda-y1 kidem” denilmistir.
Hayatlarim1 ezeldeki hakikate varmaya adamis olan peygamberler ezel yolunun
yolculart ve kerem denizinin igicileridir. Ezel kavraminin sahra olarak diisiiniilmesi
ezel kelimesinin baglangici belli olmayan sinirsizlik anlamiyla ¢ol, sahra gibi cografi
mekanlarin ugsuz bucaksiz goriiniimii arasindaki ilgi nedeniyle olmalidir. Col
benzetmesinin ardindan bu kavramla yakin bir ¢agrisim i¢inde olan deniz ve igme
imaj1 dikkati ¢eker. Colde yol alanlarin en biiyiik ihtiyacinin su oldugu malumdur.
Dolayisiyla ezele giden ¢olde yol alan yolcular seklinde tasvir edilen peygamberlerin
susuzlugunu da kerem denizi gidermektedir. Diger bir deyisle sozii edilen tasvir, bu
yolda karsilasilan giicliiklerin yine Allah’in keremi ve inayetiyle asilmakta oldugu

mesajini verir goriinmektedir.

Salikan-1 beyda-yr kidem ve niis-kiindn-i deryd-yt kerem. (233/21)



2.14.4. € Derinlik, Dip (Ask Denizinin Derinligi)

Ask denize benzetilirken derinligi, dibi ezel gibi diisiiniilir. Bu benzetmenin
temelinde askin bash basina derinligi ¢agristiran bir duygu olmasi ve as181 tiimiiyle
icine alip kusatmasinin yani sira agkin ezelle daha evvel de belirtilen baglantisi yer
alir. Bilindigi iizere ezel ruhlarin gercek aski ilk tattiklari yeri ve zamani temsil eder.
Denize benzetilen agkin derinliginin ezel olmasi, onun ezel kadar sinirsiz bir duygu

olmas1 ve kaynaginin ezel olmasi, baslangicinin ezele dayanmasi anlamindadir.

‘Isk bir bahirdiir ki, ka‘r1 ezeldiir, sahili ebed. (204/9)

2.14.5. - Dikim Evi (Hiyatat-hane)

Ezel insan yaratilip diinyaya gonderilmeden evvel kendisiyle ilgili seylerin
belirlendigi, nasil bir insan olup nasil davranacagi, hangi ziimre veya taifeye
katilacagi, kisacasi insanin kaderinin belirlendigi bir yer olarak bilinir. Huy, mizag¢ ve
insan yazgist hep ezelde takdir olunmustur. Talihin iyi mi kotii mii olacagl ezel
takdiri defterinde yazilmis; insanin giydigi her giysi ezel dikim evinde bicilmistir.
Insanin giydigi elbiseden kasit nasil bir huy ve yaradilisa sahip olacagiyla, hayat
boyu biiriinecegi rolle ilgili olmaldir. insan ezelde kendisi icin bicilen elbiseyi
diinyaya geldiginde giyecek ve o sekilde varlik sahasinda yerini alacaktir. Dikim
evinin insanlara sunulmak iizere elbise ve kiyafetlerin bicilip dikildigi bir yer olmasi
gibi ezel de insanlara uygun kader ve talihin belirlendigi ve ona gore bir rol tayin

edildigi yer olmas1 bakimindan aralarinda ilgi kurulmus olmalidir.

[lahi! Sirist sirist-i ezeldiir. [lahi! Niibiist niibiist-i evveldiir. Her nig-bahtlik
ve bed-bahtlik cerdyid-i takdir-i kidemde yazilmistur, ve her hil‘at ki insan giyer,
hrydtat-hdne-i ezelde bigcilmistiir. (138/17)



2.14.6. = Dogu (Magrik)

Insanin yaratilis amacinin tasvir edildigi kistmda yer alan bir benzetmede
ezel, giinesin dogdugu dogu yoniine benzetilmistir. [1ahi nur ve feyiz ezeli
oldugundan ezel ilahi nur ve feyizden soz edilirken sik¢a kullanilan bir kavramdir.
Allah gizli bir hazine iken bilinmeyi istemis ve insam yaratmustir. (bkz. Insan)
Insanin yaratilmas: ildhi nur ve feyzin ortaya ¢ikmasi ve bilinmesine neden
olacagindan bu durum ebediyet carhi giinesinin ezel dogusundan dogmasi olarak
nitelendirilir. Ezel kavraminin dogu yoOniine benzetilmesi, ilahi nur ve feyizlerin
giines olarak diisiiniilmesi ve buna bagl olarak bu giinesin baslangici belli olmayan

bir hiiviyet arz etmesiyle ilgilidir.

Ilahi! Sen ol Kadir-i kadim ve Sani‘-i hakim’sin ki, ezel-i dzélde celabib-i
estar-1 sifat ve huciib-i ehadiyyet-i zdt-ile mestiir olmus bir kenz-i mahfi iken, dilediifi
ki hazine-i in‘am ii sehd acilup ve ebr-i icad ii rahmet sacilup hiirsid-i ¢carh-1 lem
vezel, masrik-1 ezelden tali‘ ve feyz-i envdr-1 kidem ‘arsa-i ebedde lami‘; esi‘‘a-i
levami‘-i zat, derice-i serdy-1 viiciiddan ve sa‘sa‘a-i ‘ukiis-i israkat-i sifat, sath-i
derya-y1 ciiddan ‘adem ikliminiiii icinde miinbasit u layih ve yoklik dyinesiniii

yiizinde cell vii vazih ola. (43/4)

2.14.7. > Bezm

Ezelin bezm olarak diisiiniilmesi Oncelikle biitiin ruhlarin ezelde bir arada
bulunmasi ve bunun zihinde bir topluluk ¢agristmi yapmasi nedeniyledir. Yine bezm
denilince sevgili ve sarabin akla gelmesi gibi ezelde de mutlak sevgiliyle bir arada
bulunulmasi ve ruhlar1 sarhos edici etkisiyle saraba benzetilen ilahi hitap ile mest
olunmasi v.b. sebeplerle ezel ve bezm arasinda ilgi kurulmustur. Bezmde sevgili ve
sarap insan1 nasil sarhos ediyorsa ezelde de ruhlar ilahi hitap karsisinda sarhos
olmuslar ve bu sarhoslukla varliklarin1 devam ettirmektedirler. 139/27°de insanin
ezeldeki ilahi hitap karsisinda mest olusunu dile getirmak amaciyla ezel, sarap ve

bezm konusu etrafinda gelistirilen tasvir dikkat ¢ekicidir:



Sevkuii serabindan -ki biilbiile-gerdan-1 mahabbet ve gulgule-enddz-i
meveddettiir- ezel giininde her kime iciirdiiii-ise, simdi ol ser-hostur, ve mahabbetiiii
badesinden -ki hayran-kiin-i ddem ve dvare-sdaz-1 ‘alemdiir- elest meclisinde her kime
tadurduii-ise, simdi ol bi-hiistur. (139/27)

Tasvirde Allah’in sevki sarabini, yani ilahi hitabi, ilahi ask sarabim
tanimlamak {izere ‘“muhabbet biilbiile-gerddn1” ve “meveddet gulgule-endazi”
denilmigtir. Biilbiile sarap ve kadeh, sarap testisi anlamlarina gelen bir kelimedir.
Gerdan ise donen, doniicli anlamindadir. Buna gore biilbiile-gerdan kelimesinden
donen kadeh veya sarap gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Gulgule ise ses, giiriiltii, samata
v.b. anlamlarinin yaninda agzi1 dar bir kaptan akan suyun ¢ikardigi sesi tanimlamak
lizere, bilhassa sarabin kadehe dokiiliirken cikardigr ses i¢in kullanilan bir kelimedir.
Gulgule-endaz ses cikaran, akseden, c¢inlayan anlamindadir. Bilindigi iizere isret
meclislerinde halka seklinde oturulmasi ve kadehin dondiiriilerek halkada bulunan
kisilerce yudumlayarak icilmesi gelenegi mevcuttur. Biilbiile-gerdan kelimesindeki
“gerdan” sozciigii bu devretme eylemini cagristirmasi bakimindan 6zellikle secilmis
olmalidir. Tasvirdeki sarap ve sarhoslukla ilgili ¢cagristmlarin daha 1yi anlasilabilmesi
icin sarhos kimselerin kendilerini bilmeden soyledikleri ve baskalarinin da
anlamadig yiiksek sesli bagrismalarma gulgule dendigi de hatirlatiimalidir."
Tasvirin devaminda muhabbet sarabini tamimlamak iizere gecen ‘“hayran-kiin-i
adem” ve “avare-saz-1 alem” ifadelerindeki hayran ve avare kelimeleri de mest olmusg
kisinin hélini ifade eden kavramlardir. Avére ayrica sarap iizerindeki kabarcik, habab
anlamina gelir.12 Gortldiigi tizere 11ah1 ve ezeli aski sarap benzetmesiyle dile getiren
bu tasvirde kullanilan biitiin kelimeler sarap ve mestlik kavramlariyla yakindan

alakali 6zenle secilmis kelimelerdir.

""" T°de 220°deki sakindmede gecen bir beyit gulgulenin s6z edilen manasiyla, biilbiilenin de sarap

anlaminda bir arada kullanildig: giizel bir drnektir:

Ta olavuz climle mest-i biilbiile

Ars i ferse biragavuz gulgule (220/b.13)

Badeye diismis hevay1 bir boliik avareyiiz

Biz de bir kag laiiballyiiz cihndan fariguz (Hayreti, Divan, Haz. Mehmed Cavusoglu - M. Ali
Tanyeri, Istanbul, TUEF, 1981, mst. 15/1V-2)

Diiseli ‘1sk ayagina avare gonliimiiz

Sol bir hababa dondi ki ol cam-1 Cem’dediir (a.e., g. 92/4)
Lebiifie befizemese bade-i nab

Anuil avaresi olmazdi habab (Emri, a.g.e., mk. 24/1)
Oldugiyciin sagar-1 lebiifi avaresi

Bad kabrinde hababuii tiirbedar olmis-durur (a.e., ms. 11/4)



Yogun bir bezm tasviri icermese de 288/b.5’te gecen evliya ve seyhlerin
biiyiikleri hakkindaki beyti de zikretmekte fayda vardir. Burada da bezm ve
terenniim kelimeleri arasindaki bag dikkati ¢ceker. Bezm ayni zamanda siirli, sazh
sohbet meclisidir. Bezmin i¢inde sevgili, kadeh, sarap v.b. unsurlarin yaninda
terenniim etme, siir sdyleme, musiki icra etme gibi eylemler de yer alir. Ayrica
terenniim bezmle yakindan aldkali olan biilbiilii -isret meclislerinin baharda
kurulmasi ve baharda biilbiil v.b. kuslarin bag ve bahgelerde 6tiismesinden dolayi- ve
biilbiil cagrisimindan hareketle asi1g1 cagristirir. Biilbiiliin giil i¢in terenniimleri,
asigin da sevgili icin ah edip inlemeleri diisiiniiliince tasvirin keyfiyeti daha iyi
anlagilacaktir. Bu tasvirde terenniim evliya, seyh gibi yiice ruhlu, Hak as181, kamil
kimselerin siirekli ezel bezmini ve orada tattiklarn ask lezzetini zikretmeleri ve
yasarken daima o ana olan 6zlemlerini dile getirmeleri ifade ediliyor olmalidir. Zira
beytin birinci dizesinde “yokluk yolunun menzillerini bilenler” anlamina gelen
ifadeden de anlasilacag: iizere bu kimseler Allah icin fena olma yolunda ilerleyen
kimselerdir. Fenéfillaha erip ezelde tattiklari lezzeti tekrar yasama dilegini iclerinde
tasimaktadirlar. Terenniim kelimesi ezelde ruhlarin Allah ile konusmasi ve ilahi

hitaba cevap vermeleri hadisesini de ¢cagristirmaktadir.

Menazil-sindsan-i rdh-1 ‘adem

Terenniim-niivdzdn-1 bezm-i kidem (288/b.5)

2.14.8. 2> Kadeh, Sarap, Meyhane

Kadeh, sarap ve meyhane benzetmeleri de ezelde ruhlarin ilahi asktan dolay1
mest olduklar1 diisiincesinden hareketle gelistirilmistir. Bunlarin hepsinde kadehten
icilen sarabin insant sarhos etmesi gibi ezel kadehinden sunulan veya ezel
meyhanesinde icilen ildhi sarabin da ruhlar1 sarhos etmesi s6z konusudur. Bu
tasvirlerin genelinde ezel meyhanesinde ezel kadehinden sunulan ve akli bastan alip
gotiiren ezel sarabinin sarhoslugunun ebediyyen devam etmesi ortak temennidir. Bu
Oyle bir saraptir ki akli bastan aldig1 gibi iki cihandan el etek ¢cekmeye de sebep
olmaktadir. Yani ilahi ask sarabini1 bir kez yudumlayan i¢in ne diinyanin ne de
ahiretin 6nemi kalir. Onun tek amaci mutlak sevgiliye ulasmak ve ilahi agk sarabini

yudumladigi o kudsi ana geri donmektir.



‘Isktur elest serdabindan ser-hos iden; ‘isktur ezel kadehinden bi-hiis iden.
(211/5)

‘Isk ezel kadehinden bi-hiisliktur.(192/6)
Hiis virdiin, elest camindan bi-hiis it. (140/27)

Ela iy saki sun cam-i elesti

Yuyavuz dii cihdndan ta ki desti (220/b.4)

Sol sardb-1 ezeli ki elest giininde icirdiifi, ebedi eksiig eyleme. (82/3)

‘Isktur kidem mey-hdnesinden mest iden; ‘isktur bunda dahi mey-perest iden.
(211/6)

Ezel ve sarap iliskisi icinde ele alinabilecek baska bir 6rnek biiyiik evliya ve
seyhlere na‘t boliimiinde yer alan “Sabithi-kiinan-1 sarab-i elest / Emirdn-1 me ’miir u
higydr-1 mest” (289/b.2) beytidir. Sabilih sabah igkisi, sabaha kalan ve sabah icilen
icki anlamina gelir. Sablih kelimesi genellikle Farsca “randen, zeden, kerden ve
kesiden” fiilleriyle veya Tiirkce “eylemek” fiiliyle birlikte kullanilir."” Buradaki
“kiindn” kelimesi de yapmak, etmek anlamindaki “kerden” fiilinin ism-i failidir. Bu
durumda “elest sarabinin sabuh eyleyenleri” seklinde bir mana ¢ikmaktadir. Bilindigi
tizere sarap icenler sarhosluktan kaynaklanan ve humér olarak adlandirilan bas
agrisini atmak i¢in sabahleyin tekrar icerler. Burada elest sarabindan mest olan evliya
ve seyhler sarhos bir sekilde sabahlayip tekrar sabth icenlere benzetilmislerdir. Bu
ise onlarin ezelde tattiklar1 sarhoslugun ge¢mesini istememeleri ve o am siirekli
yasamak istemelerine bagl olarak sarap igenlerin kalan sarabi humar1 def etmek
izere sabahleyin i¢meleri gibi, onlarin da ezeldeki sarhosluklarinin siireklilik arz
ettigine, bu alemde de siirdiigiine ve o sarhoslugu hayat boyu devam ettirdiklerine
isaret eder. Yine 286’da biiylik evliya ve seyhler hakkinda konuyla ilgili olarak gecen
“elest serdbinuii mestleri, nistlik ‘dleminiiii hestleri” (286/29) ifadesi de burada

zikredilmelidir.

" Goncay1 kan tuttu eylerken sabtihu bagda

Ald1 kanin nister oldu zebani biilbiiliin (Hayali, Hayali Divami, Haz. Ali Nihat Tarlan, Ankara,
Akcag, 1992, g. 281/3)



2.14.9. > Kafdag

Kafdagr T’de yiiceligi ve erisilemezligi sembolize eder. (bkz. Kafdagr)
Mahiyeti ve nerede oldugu bilinmeyen efsanevi bir nitelik arz etmesi nedeniyle
mahiyeti tam olarak bilinemeyen ancak kudsi bir zaman temsil eden ezel kavramiyla
0zdeslestirilmis olmalidir. 209. sayfada gecen beytin birinci dizesinde ask benzer
nedenle efsanevi kus STmurg’a (bkz. Anka) benzetilmis ve ask Simurg’unun nisansiz,
isaretsiz oldugu belirtilmistir. ikinci dizede ise ask Stmurg’unun yuvasinin ezel Kaf’1
oldugu ifade edilmistir. Askin yuvasinin ezel Kaf’1 olmasi ruhlarin ilk agki ezelde

tatmis olmalar1 ve askin kaynaginin ezel olmasiyla ilgilidir.

Stmurg-1 ‘isk ki bi-nigandur
Kaf-1 kidem aria dsiyandur (209/b.8)

2.14.10. - Kiip (Hum)

218’de gecen bir tasvirde ezel “hum” olarak diisiiniilmiistiir. Hum sarap kiipii
anlamindadir. Ezelin sarap kiipii olarak diisiiniilmesi yine kadeh ve sarap
tasvirlerinde oldugu gibi ezeldeki ilahi hitabin sarhos edici etkisi nedeniyledir.
Tasvirde Allah’in huzuruna talip ve vuslatina meyilli kimselere ask meyhanesinden
bir kosede makam ve ezel kiipiinden bir yudum mey-i ham nasib etmesi istenir.
Edebiyatta meyin agki semolize ettigi malumdur. Yillanmamis sarap olan mey-i ham
ise agkin en diisiik mertebesidir. Sinan Pasa Hakk’a kavusmayi isteyen kullar i¢in
askin en diisiik derecesinin bile yeterli oldugunu, bu derecesine bile razi olduklarini
dile getirmektedir. Askin bu kertesinin bile onlar1 mest edip perisan edecegini,
costurmaya yetecegini, bu kadariyla bile gece giindiiz o devletin esiginde ve o izzet
hareminde ziyaret¢i ve miicavir olacaklarini ifade etmektedir. Miicavir bir mabed
veya tekke yakinlarina cekilip oturan ve yurdunu terk ederek zamanini Haremeyn-i
Serifeyn’de ibadetle geciren kimseye denir. Goriildiigli gibi burada miicavir

kelimesiyle harim kelimesi bilingli olarak bir arada kullanilmistir.



Hazretiifie talib ve visaliifie rdgib olan kullaruiia ‘isk meykedesinden bir
kiisede makam ve ezel humindan bir ciir'a mey-i ham nasib eyle kim, ta‘ayyiin
ciibesin ¢ikarup ve tesahhus destarin giderip izzet yakasin ¢dk ve seng-i meldmetten
bi-bak, mest ii la-iibali-var ve dsik-1 bi-karar olup gice giindiiz ol dsitane-i devlete

zayir ve leyl ii nehdr ol harim-i izzette miicavir olalar. (218/16)

2.14.11. > Mektep, Sekeristan

Ruhlarin ezelde tattiklar lezzeti siirekli hatirlamay1 ve orada elde ettikleri
sarhoslugun daima siirmesini istediklerine evvelce de deginilmisti. Buradan hareketle
gelistirilen tasvirde ezel bir mektebe benzetilmis ve orada verilen dersin goniil
cocuguna siirekli ezber ettirilmesi istenmistir. Ezelin mektebe benzetilmesi ruhlara
sunulan hitabin ve onun karsilifinda ruhlarin verdigi cevabin adeta ders tekrarini
animsatmasi nedeniyle olmalidir. Ayrica ezel yaratilmislar ve olmus olacak her sey
hakkinda Allah’in ezeli ilminin kaynagini gosterir. Varlik alemine ait biitiin bilgiler
orada takdir edilmistir. Ezel ve ilim arasindaki bu miinasebetin de mektep
benzetmesinde etkili oldugu diisiiniilebilir. Bahsedilen tasvirin hemen arkasindan
gelen ciimlede “kuds sekeristanindan tattirdigin sekeri kereminden miikerrer ettir”
denilerek bu sefer sekeristan benzetmesi yapilmistir. Sekeristan benzetmesinde ezel
ifadesi kullanilmasa da kuds kavrami ve bir Onceki climlede ezel kelimesinin
gecmesinden hareketle burada da ezelden bahsedildigi rahatlikla sdylenebilir. Ezelin
sekeristana benzetilmesi sekerin insan damaginda biraktigr giizel tad gibi orada
yasanan giizel anlarin da unutulamamasi ve ruhlara seker gibi tath gelmesi
nedeniyledir. Ciimlede gecen miikerrer kelimesi tekrar anlaminda olup kand-i
miikerrer adiyla bilinen ve seker kamisinin ii¢c defa kaynatilmasi sonucu elde edilen
bir tiir sekere'® ¢agrisim yapmasi bakimindan metinde seker kelimesiyle bir arada
kullanlmistir. Tati ve seker arasindaki miinasebet de titinin sekerle beslenmesi

bakimindandir.

14" Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, Haz. Cemal Kurnaz, Istanbul, MEB,
1996, s. 303.



Dil tiflina ezel mekteb-hdnesinde virdigiiii sebakt dayima ezber ittiir ve cdn

tiitisine kuds sekeristaminda tadirdiguii sekeri keremiifiden miikerrer ittiir. (155/1)

2.14.12. - Mutfak

Evliya ve seyhlerin biiyiikleri hakkinda varlik ilinin yagmacilari, ezel
mutfaginin ascilart anlaminda “viiciid iliniifi tardscilart ve ezel matbahinuii ascilart”
(287/24) denilmistir. “Taras” yagma, talan, bozma anlamina gelir. Varlik ilinin
tarascist olmak maddi varlig hice sayip biitiin kayitlardan siyrilarak mutlak varliga
ulasmak, yani fenafillahtir. ifadede “tarAscilar1” ve “ascilar’” kelimeleri arasindaki
ses uyumu dikkati ¢eker. As¢t ve mutfak kavramlarinin cagrisimiyla ziyafet ve
biiyilk  ziyafetlerin ardindan  gerceklestirilen yagma  hadiseleri  zihinde
canlanmaktadir. Ezelin mutfak olarak diisiiniilmesi s6z edilen kelimeler arasindaki
ses uyumu ve cagrisimlarindaki kompozisyon biitiinliigii bakimindan olsa gerektir.
Ote yandan mutfak bir isin hakikatini, arka planini, ashini, esasini bilmekle
baglantilidir. Bir isin ehli olan kimse i¢in giiniimiizde “o isin mutfaginda yetismis”
ifadesinin kullanilmas1 mutfak kavraminin insan zihnindeki tasavvurunu gostermesi
bakimindan onemlidir. Ezel biitiin ruhlarin koptugu asil vatan olmakla insanin ve var
olusun hakikatidir. Yaraticr’nin ve insanin kendi hakikatinin 1yi anlasilabilmesi ezele,
ezelde yasanan ana yaklasilmasiyla dogru orantilidir. Ezel evliya ve seyh gibi bu
hakikatten uzaklasmadan hayat siiren kamil insanlar i¢in onlarin yetistigi ve
maharetlerini sergiledikleri bir mutfak niteligindedir. As¢inin mutfak icin en fazla
s0z sahibi olan kimse olmasi, bir anlamda mutfagin ondan sorulmasi ve orada
hazirladig1 yemekleri insanlara sunmasi gibi, bu kimseler de ezel hakikatini, oraya ait
sirlart  insanlara anlatip onlarin  da  bu lezzetten nasiplerini almalarini

saglamaktadirlar.

2.14.13. > Otag

Ezel ruhlarin Allah’in huzurunda bulundugu, varolus ve yaratilanlar hakkinda

onemli kararlarin alindig: kudsi bir yer ve zamandir. Dolayisiyla yiiceligi temsil eder.



Bu miinasebetle otagla aralarinda ilgi kurulmus olmalidir. Otag nasil padisah v.b.
yiiksek mevkideki kimselerin mekaniysa ezel de mutlak sevgilinin mekéani1 ve onunla
birlikte olunan yerdir. Hz. Muhammed icin “Ol terciimdn-1 bdrigdh-1 kidem”
(249/1), yani ezel otaginmin terciimani denilmistir. Hz. Muhammed’in ezel otaginin
terciimani olmasi onun ilahi vahye muhatap olmasi, getirdigi dinle insan ve kainatin
varolus amacini, Allah’in emir ve yasaklarini, kullugun gereklerini tiim insanliga
ogreten ve acgiklayan kisi olmasi nedeniyledir. O bu anlamda ilahi vahyin, yiicelik
otagindaki bilginin terciimanidir. Ayrica Hz. Muhammed akl-1 evvel (ilk akil) olarak
isimlendirilir. Tasavvufta akl-1 evvel varligi Rabbinden kabul eden ilk cevherdir. Bu
nedenle akil diye isimlendirilmistir. Ciinkii o, Rabbini ilk bilen ve varlik feyzini ilk
kabul eden seydir.15 T’de de bir¢ok kez tekrar edildigi iizere Hz. Muhammed’in
peygamberligi yaratilmis her seyden Once vardi ve sabitti. Ezelde ruhlara yoneltilen
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabina ilk cevap verenin onun ruhu oldugu

kabul edilir. Bu anlamda da o ezel otaginin terctiman gibi diisiiniilebilir.

2.14.14. > Sehergah

Seher gecenin sona erip sabaha doniismeye basladig an, tan yeri agarmadan
biraz Onceki vakittir. Ezelin sehergah olarak diisiiniilmesi baslangici olmayan bir
baslangic anlami tasisa da baslangici, en evveli temsil etmesi nedeniyledir. Giin nasil
seher vaktiyle basliyorsa varligin baslangici da ezele dayanir. Ayrica seher vaktinin
kutlu bir zaman dilimi olmas1 ve genellikle ibadet i¢in en makbul zamanlardan biri
olarak goriilmesi gibi ezel de mutlak sevgiliyle birlikte olunan kutlu ve miibarek bir
zamani temsil eder. Hz. Muhammed’e na‘t kisminda onun peygamberliginin ezeli
olusu, ezel sehergdhinda terenniim eden biilbiil benzetmesiyle dile getirilir. Hz.
Muhammed gayb giil bahgesi i¢inde ezel sehergahinda “Kul hiivallahu ehad” okuyup
temcid ederken melek@it alemi tesbihgileri heniiz yokluk uykusundan bas

kaldirmamislardir.

15 Abdiirrezzak Kasani, a.g.e., s.396.



Sen ol ‘andelib-i sehun-serdsin ki gayb giilzar icinde ezel seher-gdhinda
"Kul hiiva'llahu ehad" okuyup temcid iderken miisebbihdan-1 ‘dlem-i miilk ii melekiit

heniiz hdab-1 ‘ademden bas kaldurmayup sdkitler-idi. (252/12)

Ayn sekilde 169. sayfada gecen bir tasvirde de ezelin sehergdha benzetildigi

goriliir:

Ezel sehergdahinda biz heniiz hab-1 ‘ademden bas kaldirmadin bize liituflar
idiip hitab iderdiifi ki:"Ya ‘ibadi™®, ve viiciid bahgesinde heniiz nihdl-i za ‘ifumuz

zuhiir bulmadin bizim-iciin Iblis'e hitab idiip eydiirdiifi ki:"Inne ‘ibadi"."’

2.14.15. > Tekke (Hanekah)

Tekke dervislerin bulundugu ve ibadet ettikleri yerdir. Bu tiir yerler zikir, dua
ve ibadetlerle Hakk’1in yaninda olunan, ona tevecciih edilen yerlerdir. Ezel de mutlak
sevgiliyle birlikte olma ve onun huzurunda bulunma meclisidir. Bu nedenle

aralarinda bir ilgi kurulmus olmalidir:

Can-fiiriigan-1 barigdh-1 ‘adem

Hirka-piisan-1 hanekdh-1 kadem (206/b.4)

Asiklar tasvir eden beyitlerden biri olan yukaridaki beyitte onlar icin ezel
tekkesinin hirka giyicileri denilmistir. Hirka giyenler anlamina gelen ‘“hirka-pisan”
dervisler demektir. Dervisle kastedilen Hak asigidir. Bilindigi ilizere dervisler ve
tarikat mensuplari iizeri renkli yamalardan olusan ve hirka adi verilen bir cesit giysi
giyerlerdi. Beytin birinci dizesinde de yokluk otaginin can saticilart denildigi
goriilir. Dervis v.b. Hak asig1 kimselerden soz edilirken onlarin varlik ilini

yagmalayan, varligim1 Hak yolunda feda eden kimseler olduklar: tekrarlanir. Beyitte

' “Ey kullarim”. Kur’an, 29/56’dan iktibastir. “Ey iman eden kullarim! Siiphesiz, benim arzim
genistir. O hilde (nerede giiven i¢inde olacaksaniz orada) yalniz bana kulluk edin.”

17" “Benim kullarim”. Kur’an, 15/42 ve 27/65’ten iktibastir. “Stiphesiz kullarim iizerinde senin bir
hakimiyetin yoktur. Ancak azginlardan sana uyanlar miistesna.” “Surast muhakkak ki, benim
(ihlasl) kullarim iizerinde senin hicbir agirligin olmayacaktir. (Onlar1) koruyucu olarak Rabbin
yeter.”



de yokluk otaginin can saticilar1 denilerek buna isaret edilmektedir. Ayrica burada
gecen “barigah-1 adem” (yokluk otagi) ibaresinde de ezel cagrisimi vardir. Ezelin
otaga benzetilmesi meselesine yukarida deginilmisti. Ezelde her insanin nasil biri
olacagi, hangi ziimre veya taifeye katilacagi belirlendiginden bu kimselerin de ezel
otaginda Aasiklardan olacaklar1 ve canlarim1i ask yolunda feda edecekleri takdir
edilmistir. Buna dayanarak yokluk otaginin can saticilar1 ifadesiyle Hak asiklarinin ta

ezelde canlarin1 Allah yolunda satmis olduklar1 gibi bir anlam ¢ikarilabilir.

2.14.16. > Ulke (iklim, Milk)

Ezelin iklim ve milk olarak diisiiniilmesi farkli bir boyutu, her yoniiyle baska

bir alemi temsil etmesi sebebiyledir.

Sen ol Kazi-yr ezel ve Hdkim-i La-yezadlsin ki kidem ikliminde heniiz bir
mahliik peydd degiil-iken ve kazdn mahkemesinde heniiz bir miimkin hiiveyda degiil-

iken... (43/22)

245’te Hz. Muhammed i¢in gecen ve arka planda bir kus motifi iceren beyit
dikkat cekicidir:

Hudis'® sehrinden almus ab ii dine

Kidem milkinde diizmis dsiyane (245/b.1)

Hudls sonradan var etme anlamina gelen Arapca “hds” kokiinden gelir.
Hudis miilkii sonradan var edilen miilk, yani diinya anlamindadir. Anlam
bakimindan beytin kinci dizesinde gecen kidem kelimesinin ziddidir. Burada su ve
tane alip yuva kuran bir kus motifi s6z konusudur. Ancak bu dyle bir kustur ki yuva
diizmek icin tasidig1 4b ii danesi' hudiis miilkiinden, yani maddi dlemden, yuvasi ise

ezell ve ebedi alemdedir. Bu kusla kastedilen yukarida da belirtildigi gibi Hz.

" Bu kelime metinde “kudiis” seklinde gecmektedir. Ancak beyte bu sekilde bir anlam

verilemediginden kelimenin “hudfis” olarak okunmasi uygun goriilmiistiir.
Ab ii danenin kanaate remz olan “bir hirka, bir lokma” tabirini ifade ettigi, herkesin nasibine diisen
su ve ekmege de ab i dane denildigi belirtilir. (bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 30-31.)
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Muhammed’dir. Bilindigi {izere kuslar bir yere yuva kurmak istediklerinde
gagalariyla oraya cer-cop, yem v.b. yuva kuracak ve beslenecek birtakim malzemeler
tasiyip dururlar. Ebediyet arzusu i¢inde olan insan da azigini bu diinyadan alip ebedi
alemlere yolculuk edecektir. Manevi bakimdan olgunlagsmis kimseler varlik olarak bu
diinyada gibi goriinseler de yaptiklar1 her isin, maddi diinyaya ait gibi goriinen her
eylemlerinin bir de manevi boyutu s6z konusudur. Insanligin 6nderi ve kemalatin
doruk noktast Hz. Muhammed de bedeni olarak bu adlemde yasayan ve diinya
nimetlerinden faydalanan bir insandi. Ancak kemalata ermis biitiin insanlar gibi
yaptig1 her is ve eylem ebedi alemlerdeki yuvasini hazirlamaya yonelikti. Bu
diinyadan aldig1 azikla ebedi alemlerde yuvasini kurdu ve ebediyete ulasti.

287’de evliya ve seyhlerin biiyiikleri icin “Kidem ikliminiiii seyydrlari, ve
hudiis miilkiniifi tayydrlart” (287/9) ifadesi geger. Seyyar yiiriiyen, tayyar ise ugan
anlamindadir. Kamil insanlar asil varliga maddi baglardan siyrilarak, kendi
varliklarin1 yok ederek ulasirlar. Onlarin varliklar1 yokluktur, yok olmaktir. Bu
insanlar maddi dlemde bulunuyorlarmis gibi goriinseler de ruh ve goniilleriyle ebedi
alemlerde yol alirlar. Bu durum onlarin hudiis miilkiinde u¢gmalar1 gibi diisiiniilmiis
olmalidir. Aym sekilde onlarin asil vatanlari, bulunduklar1 asil mekan ebedi ve ezeli
alem oldugundan mevcudiyetleriyle orada bulunan ve orada yol alan anlaminda

“seyyar” yani yiriiyen kelimesi kullanilmig olmalidir.

2.15. FELEK (bkz. Gokyiizii)

2.16. FERRAS

Ferras “yaymak, dosemek” anlamina gelen Arapca “fers’ten tiiretilmis bir
kelimedir. Halife ve sultanlarin yatak ve halilarin1 seren, ¢adirlarimi kuran; cami,

medrese gibi vakif eserlerinin temizlik isleriyle ugrasan gorevliye ferras adi verilir.?’

" Tahsin Yazic1 - Mehmet ipsirli, “Ferras”, DiA, C. XII, istanbul, TDV, 1995, s. 408.



2.16.1. € Allah

111°de ferras yeryiiziinii yaratip esi goriilmemis bir bicimde doseyen Allah
icin benzetme unsuru olarak kullanilmistir. [lim bahsinde mana ve suret ilmi arasinda
kiyaslamanin yapildig1 kisimda goriilen bu benzetmeyle “ferrasi gérmek” manay1
temsil eder. Insana surete takilmamas: gerektigi konusunda 6giitler verilerek sanati
veya yaratilan1 degil, onu yaratip ortaya koyani gormek gerektigi soylenir. Nakis
surettir; naks1 birakip nakkasi, fersi birakip ferrasi gormelidir. Fersi birakip ferrasi

gormek sureti agip mana ilmine sahip olmanin geregidir.

Naks stirettur ko sen nakkagsi gor

‘Alemiifi fergin ko sen ferrdsi gor (111/b.7)

2.16.2. €Hikmet

Allah’in hikmeti de ferrisa benzetilen unsurlardandir. Hikmet ferrasa
benzetilirken kudret de kayyima (bkz. Kayyim) benzetilmis ve hikmet ferraslariyla
kudret kayyimlarinin yeryiiziinde oturan insanlarin ibadetleri ve namazlari ig¢in
yerylizii mescidine seccade serdikleri tasavvur edilmistir. Tasvirde gokyiizii firuze
renkli bir mihrap kemeri ve kubbe, ¢imen de yeryiiziiniin insanogluna mescid
kilinmis olmas1 6zelliginden hareketle toprak mescidi iizerine serilen bir seccade
seklinde hayal edilmistir. Giriste de belirtildigi gibi ferrds cami, mescit gibi
kurumlarin temizligini yapan ve hali, kilim v.b. mefrusatin1 yayma hizmetiyle gorevli
olanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Bu tasvirde de hikmet ayn1 sekilde yeryiizii
mescidine seccade seren bir ferras seklinde ele alimmustir. Cimenlerin yeserip
topragin iizerini kaplamasi yere serilip yayilan bir ¢esit seccade ¢agrisimi yapmustir.
Gokyiiziintin rengi ve sekli, ¢cimenlerin yesermesi Allah’in hikmetiyle gerceklesmis

hadiseler olmas1 bakimindan hikmet ferrasa benzetilmistir.

Ferrdsan-1 hikmetiiii ve kayyimadn-i kudretiiii ‘ibaddt-1 ‘abidan-u1 siikkdn-1

‘arazin ve salevat-1 mu ‘tekifdn-1 rity-1 zemin iciin zir-i tdk-1 mihrab-1 piriize-i gerdin



ve deriin-1 fezd-y1 kubbe-i carh-i1 nil-giinda seccade-i sebz-i paki rity-i mescid-i hak

iizerine bast idiip dogerler. (50/15)

2.16.3. € Kudret

Gokyiizii ve gokyliziindeki unsurlarin cesitli benzetmelerle tasvir edildigi
kisimda ay ve giines iki muma benzetilmis (bkz. Ay, Giines), Allah’in kudreti ise
giines ve ay mumlarin1 yeryiiziine halife olarak gonderilen insanlarin huzur
meclisleri i¢in yakan bir ferrasa benzetilmistir. Huzur meclisi gelis meclisi, karsilama
meclisi anlaminda kullanilmis olmalidir. “Halife-zddegin” olarak nitelendirilen
insanoglunun yaratilip diinyaya gonderilmesi, ay ve giines gibi unsurlarin onun gelisi
icin yakilan bir mum oldugunu tahayyiil ettirmis ve yerylizii halife cocuklarinm
karsilamak iizere onlara yarasir bicimde hazirlanan bir meclis olarak diisiiniilmiistiir.
Kudretin ferrdsa benzetilmesi kéainattaki biitiin varliklarin ve kurulan diizenin
Allah’in kudretiyle tertip edilmesi ve varligini siirdiirmesi yoniiyledir. Ayrica bu
tasvirden hareketle ferraglarin mekanlar1 aydinlatma isiyle gorevli oldugu sonucuna

g 21
varilabilir.

Mihr ii mah iki sem diir ki ferrdasan-1 kudretiiii halife-zadegan-1 "Inni ca‘iliin

fi'l-arzt halife"niifi meclis-i huziirlari-y-iciin yakmiglardur. (48/13)

2.16.4. € Riizgar

Diinyanin faniligine yonelik tasvirlerin yapildigi kisimda Hz. Siileyman’in
saltanatinin biiyiikliigiine gondermeler yapilarak onun da fanilikten nasibini aldigi
belirtilmistir. Hz. Siilleyman riizgara hiikkmeden bir peygamber olarak bilindiginden

bu kisimda riizgarin o6zelliklerinin ¢esitli benzetmelere konu edilerek pes pese

*l Ferrigin gorevi hizmet ettigi kuruma ve sartlarma gore degisebiliyordu. Sultan II. Beyazid
vakfindan bir deftere gore Istanbul’daki imarette gorevli dort ferrds misafirleri odalarina
yerlestirir, yemek getirir, odalar1 siipiiriir temizler, mumlar1 yakar, odalarin kapilarint agar,
icabinda kaparlar. (bkz. Nil Sar1, “ Osmanli Dartigsifalarina Tayin Edilecek Gorevlilerde Aranan
Nitelikler”, Yeni Tip Tarihi Arastirmalari, Istanbul 1995, s. 52.) Goriildigu iizere yukaridaki
tasvirde de gectigi gibi ferrislar mumlar yakmakla da gorevliydiler.



siralanmig oldugu goriiliir. Riizgarin 6zelliklerinden biri de “ferrds-1 hayme-i sehab”
(122/27), yani bulut otaginin ferrdst olmasidir. Eskiden ferraslarin basinda
“ferragbas1” veya “mihter-i ferrasan” denilen gorevli bulunurdu. Mihter-i ferrasanin
emrinde “firasi” adi verilen cok sayida gulam calisirdi; bunlar ¢adirlart kurmak ve
sokmekle gorevliydiler.”” Riizgarin bulut otagmin ferrist olarak diisiiniilmesi
cadirlart kurup kaldirmakla gorevli Kkisilerin belirtildigi gibi ferrds olarak
adlandirilmasiyla ilgilidir. Riizgar, bulutlan siiriikleyerek sekilden sekle sokmasi ve
bulutlarin yeryiiziinii orten bir cadir1 animsatmast yoniiyle ¢adir kuran bir ferrasa
benzetilmistir.

252’de saba riizgarinin ferrdsa benzetildigi goriiliir. Hz. Muhammed’in
peygamberliginin heniiz kdinat yaratilmadan ilan edilmis oldugu vurgulanirken saba

riizgarinin yeryiizii avlusu iizerine ziimriit renkli yaygiyr dosemeden onun peygamber

oldugu soylenir:

Heniiz ferrdasan-i nesim-i sabd sahn-i1 zemin iizre fers-i ziimiirriidin

dosemedin...(252/27)

Ziimriit renkli yayginin dosenmesi ¢imenlerin yesermesinden kinayedir. Saba
riizgar hafif esen bir riizgar olmasi1 miinasebetiyle ¢iceklerin agilmasina yardim eden
ve tabiata canlilik veren bir 6zellige sahiptir. Sabanin ferrdsa benzetilmesi tasidigi
cicek tozlariyla agac ve ¢igeklerin dollenmesini saglayarak ¢imenlerin yesermesini,

kisacasi tabiatin serpilip giizellesmesini saglamas1 yoniiyle olmalidir.

2.16.5. € Dafi‘a

Insan viicudundaki cesitli organlarin ve insana ait kuvvetlerin benzetmelere
konu edildigi kisimda dafi‘anin ferrdsa benzetildigi goriiliir. Défi‘a insanda kuva-y1
batina olarak adlandirilan i¢ kuvvetlerden biridir. (bkz. Insan) Itici, defedici kuvvet
manalarma gelir. insan viicudundaki fazlaliklarin atilmasina yardimer olur.”

Ferraslarin mekénlar1 temizleme ve tertipleme isiyle mesgul olmalar1 gibi, dafi‘a da

2 a.m., s. 408.
» Al-Qazwini, a.g.e., s. 375-376.



viicuda faydali olmayan maddelerin atilmasina yardim ederek bir nevi temizlik

vazifesi gordiigiinden ferrasa benzetilmis olmalidir.
Dafi‘ay ferrds-i serif... (124/10)
2.17. GAVVAS (bkz. Dalgic)

2.18. GELIN (‘Arts)

T’de gelin mahremiyetin, gizliligin, erisilmez sirlarin, maddi, manevi ve ilahi
olmak iizere bash basina giizelligin semboliidiir. Bu miinasebetle cesitli varlik ve

kavramlar i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmistir.
2.18.1. € Ask

Ask ve giizellik geline benzetilen kavramlarin basinda gelir. Ask ve
giizelligin geline benzetilmesi bu kavramlar arasindaki siki miinasebetten ileri gelir.
Gelin giizellige ve aska sahip olmakla giizellik ve ask kavramlarim bir arada tutar.
Askin geline benzetilmesi durumunda ask, iizerine ne giydirilse yakisacak bir gelin

seklinde hayal edilir.
‘Isk bir ‘ariistur ki her ne geydiirseii yarasur. (213/12)

Ask insan1 varligindan gecirip mecnun eden bir duygudur. Maddi varligin,
giizelin veya ¢irkinin ask nezdinde degeri yoktur. Asik ask sarhosluguyla kendinden
gecmis bir divane goriiniimiindedir. Giyim-kusam, hareket, s6z ve tavir acisindan
diger insanlardan farkli ve onlarin anlam veremeyecegi bir yapida olabilir. Asigin her
tirli hareket ve tavri ask sayesinde kabul goriip hos karsilanir. Bilhassa Allah
katinda dis giizelligin hicbir anlam ifade etmeyip goniil giizelliginin itibar gordiigii
malumdur. Bu miinasebetle agktan kaynaklanan coskunluk ve ciinin hallerinin Allah
katinda birtakim degerli elbiseler hiikmiinde oldugu diisiiniilebilir. Zira asik

gonliinde zuhur eden ilahi nur ve tecellilerin aksiyle bu tiir davranislar



sergilemektedir. Dolayisiyla ask asik icin en giizel siis durumundadir. Askin kendi
giizelligi zahirdeki biitiin kabalik ve ¢irkinlikleri 6rtmeye kafi olup manevi bakimdan

giydigi her elbise kendisine yakisan giizel bir gelin hiitkmiindedir.

2.18.2. € Cimen

Cimenin geline benzetilmesi, iizerindeki rengarenk cicekleriyle siislii bir
gelini andirmasi yoniiyledir. Cigeklerin iizerinde bulunan sar renkteki cigcek tozlari
da gelinlerin altin zinetleri ya da baslarina taktiklari altin teller gibi diisiiniilebilir.
208’de cimen gelinlerine siis ve altin verenin ask oldugu belirtilir. Kainatin askla
yaratilmis oldugu diisiiniilecek olursa askin ¢imen gelinlerini siislemesinin ne demek
oldugu daha iyi anlagilabilir. Agaclar, c¢icekler, cimenler ve kainatta akla gelebilecek

her sey askin eseridir.

‘Isktur ‘ariisan-1 cemene zer ii ziver viren. (208/10)

Ayni benzetme yoniiyle 252°de de baharda (bkz. Bahar) cimenin geline

benzetildigi goriiliir.

Ne miis‘abid-i zemdn enciimen-i fasl-1 behdrda heyadkil-i  ‘ardyis-i

muhadderdt-1 cemen-ile hengdme-i bag-1 cihdna aradyis itmigti. (252/3)

34’te gecen bir beyitte de ¢cimen kavrami altinda bir gelin mazmunu varligini
hissettirir. Allah’a “giil yanakli ¢cemenin lahlaha yakicis1” anlaminda “Lahlaha-siiz-1
cemen-i giil-‘izar” (34/b.10) seklinde hitap edildigi goriiliir. Burada “cemen-1 giil-
‘izar” ifadesinden yola cikilarak kendisi icin buhur yakilan bir gelin imaj1 yer aldigi
sOylenebilir. Lahlaha 6d, amber, misk ve kafurdan tertip edilen tiitsii nevinden giizel
bir kokudur. Bilindigi iizere buhur ve tiitsii yakmak diigiin merasimlerinin

vazgecilmez adetlerinden biridir.



2.18.3. € Giizellik (Hiisn)

Giizellik kavraminin geline benzetilmesi durumunda ise giizellik, aski

gormeyince kimseye duvagini agmayan giizel bir gelin seklinde tahayyiil edilir:

Hiisn bir ‘ariis-1 zibddur ki ‘iski gérmeyince kimseye nikabin acmaz. (194/22)

Gelin kavrami burada mahremiyetin ve gizliligin semboliidiir. Herkesin
ulasamayacag1 degerli bir seye erisebilmek i¢in onu hak edecek Ozelliklere sahip
olmak, ehil olmak gerekir. Giizellik gelininin aski gordiigiinde kendini gostermesi,
geline nasil herkes vakif olamiyorsa, agk ehli olmayanin da giizelligi goremeyecegi
anlamindadir. Giizellik gelini kavraminin burada ilahi tecelliler ve manevi sirlara
isaret ettigi sOylenebilir. Ask olmayinca tecelli ve marifet sirlar1 kendini gostermez.
Ancak agk goniile yerlestiginde perdeler ve peceler acilarak tecelli gelinleri biitiin

giizelligiyle kendini gosterecektir.

2.18.4. € Hz. Ali

Hz. Ali’yi 6vmek icin “Mir’dt-1 naks-1 gayb u ‘ariis-1 cemal-i Hak” (274/b.4)
tabiri kullanmilir. Hz. Ali gayb nakislar1 aynasi ve Hak cemali gelinidir. Sahabenin
biiyiiklerinden ve dort biiyiik halifeden biri olan Hz. Ali biitiin Allah dostlar1 gibi
kendisine bakildiginda Allah’1 hatirlatan biridir. Onun Allah dostu olusu Hakk’in
cemali gelini olmasi seklinde diisiiniilmiis olmalidir. Gelin benzetmesi onun fiziksel
ve manevi giizelligine isaret etmek {iizere kullanilmistir. Tasvirde gecen “gayb”
kelimesi Hz. Ali’nin gayb ilmi konusundaki istiinliiglinii hatira getirmektedir.
Bilindigi iizere bilhassa tasavvuf ehli arasindaki yaygin goriise gore gayb ilmi Hz.

Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye aktarilmistir.



2.18.5. € insan

Yaratilig itibartyla en ©6zel olan ve biitiin miikemmellikleri biinyesinde
barindiran insan da geline benzetilen unsurlardandir. insanin geline benzetilmesi
bastan basa biitiin uzuvlarinin giizellik timsali olmasiyla iliskilidir. Insan gelin olarak
hayal edildiginde gelinle bir arada diisiiniilecek messata, hatip, hutbe, miiezzin gibi
kavramlar etrafinda gelistirilen bir diigiin tasviri yapildigr goriiliir. Diigiin merasimi
insanin yaratilip diinyaya gonderilmesi hadisesidir. On sekiz bin aleme kars
gerceklestirilen bu diigin merasiminde Allah’in kudreti gelini siisleyen messata,
Allah hamd hutbesini okuyan hatip, “mu‘arrif-i ‘uk@l” olarak zikredilen Cebrail de
miiezzindir. Bu tasvirle eski devirlerde diigiinlerde hutbe okunmasi gelenegine de

isaret vardir:

Megsata-i kudretiiii bir katre dabdan bir ‘ariis bezeyiip on sekiz biii ‘dleme
cilve ittiirdi ki anuii hakkinda hatib-1 ezel menber-i ibdad‘da bir hutbe-i hamd itti ki:
"Fe-tebdrek'Alldhu ahsenii'l-halikin", ve mu‘arrif-1 ‘ukiil mahfil-i Keriibin'de bu fash

okidy ki: "Le-kad halakne'l-insdne fi ahseni takvim". (51/20)

2.18.6. € Soz

Sinan Pasa kendi sozlerini de geline benzetir. Ona gore sozleri mana
bakimindan zengin olmakla birlikte sade ve siisten uzak oldugu icin giizel ama sade
ve siissiiz bir gelin gibidir. Tasvirde gecen “bi-reng i nigar” gelinin makyajsiz,

ALY

kinasiz ve siissiiz olmasi anlamindadir. “Nigar” kelimesinin kina anlami1 mevcuttur.

Bir cihdndur ma ‘nide bu sad hezdr

Bir ‘ariis-1 hiib-1 bi-reng ii nigar (166/b.6)



2.18.7. € Tecelli

Gelin mahremiyeti, erisilmesi kolay olmayan sirlar1 sembolize etmesi
miinasebetiyle yalnizca Hak as181, arif kimseler tarafindan erisilebilen ¢ok 6zel hal
ve sirlart ifade eden tecelli i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmistir. Geline nasil
mahremi disinda kimse vakif olamiyor ve erisemiyorsa tecelli yeni gelinleri de
marifet sirlarina erigsen arifler disinda kimseye yiiziinii gostermez. Vahdet hazinesine
sahip ve tecellinin yeni gelinlerine mahrem olan arif bu haliyle gercek bir sultan olur.
Arifin tecelliye mahrem olmasi aski icinde tasimasiyla ilgilidir. Zira tecelli ask ve
marifet Olciisiinde olmakla askla dogrudan iliskilidir. 11ahi tecellilerin geline
benzetilmesi bu sirlara erismenin herkese nasip olmamas1 yaninda, kalbe gelen bu tiir
duygu ve hallerin sahipleri tarafindan riya olmamasi amaciyla anlatilmamasi ve gizli
tutulmasiyla da ilgili olsa gerektir. Ayrica burada “tecelli yeni gelinleri” ifadesiyle
tecellilerin her an yenilenen ve asla tekrarlanmayan 6zelliklerine gonderme yapildigi
diistiniilmektedir. Zira tecellide tekerriir yoktur ve Allah bir surette iki kere tecelli
etmeyecedi gibi bir surette iki sahsa dahi tecelli etmez.”* Birinci dizede gecen
“vahdet hazinesi” ifadesi de tecellideki bu zenginlige isaret ediyor goriinmektedir.
Arif her an yenilenen ve artan bir tecelli hazinesi ve yepyeni tecelli gelinleriyle bas

basa kalmis kutlu bir sultan niteligindedir.

Sah olur kim genc-i vahdet hem-demi

Nev-‘ariisan-1 tecelli mahremi (42/b.6)

254’te benzer sekilde tarikat bilgileri de geline benzetilmistir. Buna gore Hz.
Muhammed’in gelisi ve onun sozleriyle tarikat bilgileri, marifetleri giizellikle doldu
ve siislendi. Hz. Muhammed getirdigi son dinil Ogretiyle insanlarin manevi
hayatlarina dair sdylenecek en miikemmel sozleri sdyleyip biitiin gerekli bilgileri
vermistir. Insanligin varolusundan beri yeryiiziine tesrif eden biitiin peygamberlerin
sOzleri marifetin tekdmiil etmesine yardim etmis ve Hz. Muhammed’in gelisiyle

varabilecegi en kamil noktaya varmistir. Bu sekilde diisiiniilecek olursa geline

** pkz. Fahriiddin Iraki, Lemaat: Pariltilar, Cev. Saffet Yetkin, istanbul, MEB, 1992.



benzetilen manevi bilgilerin onun gelisi ve sozleriyle nasil siislenip giizelliginin

doruk noktasina ulastig1 daha iyi anlasilabilir.

‘Ariisan-1 ma‘arif-i tarikat soziift ziveri ile piir-hiisn ii nigdr oldi. (254/1)

Son olarak gelin kavraminin agik¢ca ge¢medigi ancak bdyle bir mazmunun
varligin1 hissettirdigi iki 6rnekle konuyu bitirmekte fayda vardir. Bunlardan ilki
68’de gecen gece ve gok cisimleri tasviridir. Burada “Giiher-bahsende-i leyl-i tiituk-
bend” (68/b.5) yani “Ortii baglayan gecenin inci bahsedicisi” ifadesinin gectigi
goriiliir. Gecenin oOrtii baglamas1 gokyiiziiniin ve gece karanliginin bir ortii gibi
diisiiniilmesinden kaynaklanmalidir. Gece karanligi etrafin goriilmesine engel olan
bir ortii gibidir. Bu karanlik icinde goriilebilen yalnizca inci taneleri gibi serpilmis
parlak yildizlardir. Bu durumda gece, iizeri incilerle siislii bir ortii gibi de
diistiniilebilir. Bu tasvir “tiituk baglayan gece” ve “giiher bahsetme” ifadeleriyle eski
diiglin merasimleri ve bu merasimlerde gerceklestirilen bir gelene8i hatira
getirmektedir. Bilindigi iizere tiituk pece ve gelinin iizerine Ortiilen cibinlik gibi
manalara gelir. Bu sekilde bakildiginda gece tiituk baglamis bir gelin, yildizlar da bu
gelin i¢in sagilan sag1 olarak diisiiniilebilir. Eski diigiin merasimlerinde gelinler tiituk
denen Ortiiye biiriinmiis olarak gelir ve giiveyi tarafindan iizerine para, inci, altin v.b.
sacilirdi. Tiituk baglayan gece gelininin “giiher-bahsende”si (inci bahsedicisi, sagi
sacicist) ise y1ldiz incilerini yaratip gokyiiziine serpen Allah’tir.

Gelin mazmunun kullanildig diger tasvirde de Yaratict’y1 dvmek icin parlak
g6k cisimlerinin yanagini parlatict anlaminda “fzdr-efriiz-1 ecram-1 sevakib” (68/b.3)
ifadesinin kullamldigr goriilir. Gok cisimleri sekil ve parlaklik itibariyla klasik
edebiyatta yiiz giizelliginin sembolii oldugundan parlak bir yanak gibi
diistiniilmiistiir. Dolayisiyla tasvir messata tarafindan siislenen bir  gelini
cagristirmaktadir. Bu durumda Yaratic1 da gok cisimleri gelinlerini siisleyen messata
durumundadir.

Baska bir tasvirde gelinlerin altin takmasi ve altinla siislenmesi hadisesine
isaret vardir. Giinesin (bkz. Giines) hor ve hakir olan topragi terbiye edip aziz ve
degerli altin haline getirmesiyle altin sultanlarin basina tac¢ gelinlere de siis ve bezek

olur.



Ol dfitab-1 zahir ile hak-i hora terbiyet viriip zer-i ‘aziz ii serif idersin ki
mahbiib-1 ‘alemiyan ve matlitb-1 ddemiydn olup sahlara tdc-1 ser ve ‘ariislara pirdye

vii ziver olur. (146/29)
2.19. GERDUN (bkz. Gokyiizii)

2.20. GOKYUZU (‘Ars, Asiiman, Carh, Eflak, Felek, Gerdfin, Sema,
Sipihr)

T’de gokyiizii genellikle yiiksekligi ve yiiceligi bakimindan ele alinarak,
Allah’in yiiceligini ve varlik alemine ait biitiin unsurlar gibi yaratici kudretin
biiyiikliiglinii ve tezahiiriinii temsil eder. Bu miinasebetle en ¢ok “bala”, “berin”,
“mualla”, “0la” v.b. kelimelerle gecer.

3

Gokylizii icin kullanilan “yedi kat semavat”, “heft sema”, “dokuz felek”,
“heft soffa” gibi ifadelere bakilarak feleklere ait telakkilerin eski astronomi inancina
uygun oldugu goriilmektedir. Buna karsilik kader tizerindeki etkilerin feleklere isnadi
ve Ozellikle dokuzuncu felegin (felekii’l-eflak) diger feleklerin batidan doguya olan
doniislerini kendi doniisiityle dogudan batiya ¢evirmesi inancina bagli olarak insan
talihi iizerindeki olumsuzluklarin miisebbibi sayilmasi goriisiiyle ilgili “Kismet
emrile olur ¢iin bis ii kem / Gerdis-i efldk n’iciin miitehhem” (37/b.17) beytinin
zikredildigi goze carpar.

Gokyiizi rengi itibartyla ise genellikle “pirGize”, “nilgn”, “mind” gibi
sozciiklerle birlikte anilir.

Medrese mensubu bir din alimi olan Sinan Pasa’nin gokyiizii hakkindaki
tasavvurlart biiyiik olciide Kur’an ayetlerine dayanmaktadir. Gokyiizii Allah’in nuru
ile aydinlanmistir; goklerde ve yerde bulunan biitiin varliklar Allah’1 tesbih ve takdis
ederler. Buna baglh olarak gokyiizii miinasebetiyle Oviilen ve yiiceltilen sevgili
Allah’tir. O, felekler heniiz ortada yokken vardir ve onlarin yaraticisidir; felekler

onun i¢in donmektedir:



‘Akl-1 kar iiftade can dil-dadesi

Asuman gerdan zemin istadesi (37/b.14)

Yer ve gok katmanlart hikmetinin essiz giizellikleri ve kudretinin sanatl

giizellikleriyle dolmustur:

Tabakdt-1 dsiiman ii zemin beddyi‘-i hikmet ve sandyi‘-i kudretiiii-ile meshiin.
(5072)
O oOyle bir padisahtir ki izzeti saray1r avlusunda ars ve semavat bir kubbe

niteligindedir:

Bir padisahtur ki sahn-1 serdy-i1 ‘izzetinde ‘ars u semavat bir kubbe. (31/9)

Gokylizii ve yeryiizii topraginin bir avug arazi pargalaridir:

‘Ars 1i fers aktd ‘-1 miist-1 hakidiir
Ciiz vii kiil biirhdn-1 zdt-1 pakidiir (50/b.2)

Onun riibibiyyeti gokyliziine benzetildiginde, insan gonlii (bkz. Goniil)
diisiince ve hayal vasitasiyla istedigi her yere ulasabilmesi nedeniyle her vakit yiice
ve degersiz varliklar gagasi ve pencesinin avi olan “nesr-i tayir’(ucan kerkenez)e
benzetilir ve bu kus bir nefes bile bu gokte kanat acip ucamaz. Yani Allah’in

riiblbiyyeti insan gonlii tarafindan asla anlasilamayacak bir keyfiyettedir.

Nesr-i tayir-i hatir-1 insani -ki her vakit mevciidat-1 ‘ulvi vii siifli sikar-i

mihleb u minkdridur-bir nefes riibitbiyyeti hevdsinda per acup ucamaz. (31/14)

Allah’in ilmi yiiceltilirken feleklerin i¢ ice girmis “der-hem” sekildeki

tasavvuru onun ilmi kiitiiphanesinden bir noktanin elde edilmesine baglanir.

Sen ol ‘Alim'sin ki ‘ilmiifi kitdb-hdnesinden bir noktanufi ihrdzi-y-iciin tokuz

felek bir araya biikiiliip der-hem olmustur. (49/17)



2.20.1. > At (Hink), Binek Hayvam

Gokyliziiniin binek hayvanlarina benzetilmesi hizla donmesi ve siirekli
hareket halinde olmasindan kaynaklanmaktadir. “Merakib-i eflak” seklinde ¢ogul
kullanilmasi1 da felegin katmanlardan olustugu inancina baghdir. Felekler binek
hayvanina benzetildiginde parlak yildizlar ve akan yildizlar da bu hayvanlarin omuz

baslarindaki siivarilerdir.

Sevakib-i niicim ve kevakib-i riicim -ki mendkib-i merdkib-i efldke siivar

olmislardur- sevket ii ‘azameti nat ‘inda bir ka¢ hor u za ‘ifce piyadelerdiir. (31/28)

Felek bir ata benzetildiginde de ay, eyer vurulmus bu atin siivarisidir.
Tasvirde ay hem sekli itibariyla eyere benzetilmis, hem de feleklerin {izerinde

bulunmasi bakimindan siivari gibi diistiniilmiistiir.

Gah zin urup hink-i gerdiina siivar idersin. (48/11)

253’te felek ata benzetilirken bu kez ay (bkz. Ay) sekil itibartyla onun nali
olarak tahayyiil edilmistir:

Tevsen-i carh u cirm-i kamer na‘l-i rikdbufi. (253/21)

2.20.2. > Cadir, Hokkabaz (Sa‘bede-biz)

Diinyanin faniliginden soz ettigi kisimda Sinan Pasa bir cihan padisahi olan
Fatih Sultan Mehmet’in saltanatinin faniligini de manidar bir 6rnek olarak zikreder.
Bunun iizerine sarf ettigi beyitte felekleri hokkabaza (bkz. Hokkabaz) benzeterek
felekler hokkabazinin bu cadirdan bize biraz oyun gosterdigini belirtir. Feleklerin
hokkabaza benzetilmesi insan kaderine tesir ettigi inancina dayanir. Hokkabazin el
cabuklugu ve goz bagcilikla insanlar1 sasirtan hileler yapmasi gibi felekler de akil

almaz ihtisam ve saltanatina ragmen koskoca bir padisahin bir anda yok oldugunu



gostermistir. Bu arada, felekler yeryliziinii ortmesi nedeniyle klasik edebiyattaki
yaygin cadir benzetmesinden hareketle ayn1 zamanda hokkabaz gosterisinin
sergilendigi bir cadir olarak hayal edilmistir. Buradan hokkabaz gosterilerinin

Karagoz v.b. bir¢ok gosteri sanati gibi cadirda sergilendigi anlagilmaktadir.

Felekler sa‘bede-bdzi nice giin
Bu cadirdan birez gosterdi oyun (119/b.5)

2.20.3. € Defter, Sayfa (Evrak-1 Nili)

Gokylizii parlak, diiz, piiriizsiiz goriiniimii ve rengi itibariyla mavi renkli bir
sayfaya benzetilmistir. Ay, bu mavi renkli sayfanin {izerine altin ile yazilmis parlak

renkli bir nun harfi niteligindedir.

Gah bu evrak-1 nili-yi asiimanda altun-ile yazilmig bir niin-1 taban idersin.
(48/8)

Benzer sekilde gokytizii 81°de deftere benzetilmistir. GOkyiiziiniin deftere
benzetilmesi felek katmanlarinin zihinde defter sayfalart cagrisimi yapmasi

nedeniyledir.

Tlahi! Eger halk-1 evvelin ii dhirin cem* olup etbdk-1 dsiimant evrdk-1 defatir
itseler, bir demde ittiigiifi eltaf u in‘amun yiiz bifide biriniiii hisabini goremeyeler.

(81/5)

2.20.4. - Degirmen (Asiya), Dolab

Gokyliziiniin ~ degirmene benzetilmesi siirekli donmesi sebebiyledir.
Degirmenin donerken ¢ikarmis oldugu ses bir iniltiye benzetilmis ve bu durum c¢arh
degirmeninin Allah’in sevki derdinden inlemesi seklinde yorumlanarak hiisniitalil

yapilmistir:



Bir mahbiibdur ki sevki derdinden diin ii giin dsiya-yi carh ifiler. (32/7)

Gokyiiziintin dolaba benzetilmesi ise yuvarlak sekli ve doniisiiyle birlikte
yesillikleri, bag ve bahgeleri yagdirdiglr yagmurlar vasitasiyla bir dolap gibi sulamasi
bakimindandir. Felek dolaba benzetilirken bu dolabin altin ve giimiisten kiizeleri de
yildizlardir. Felek dolabi doniisiiyle birlikte yildiz kiizelerini ters ve bas asag
cevirerek kainatin belli bir nizam i¢inde varligim siirdiirmesini saglayip bitki, hayvan
ve biitiin varliklarin her mevsimde o mevsimin gerektirdigi dl¢iiler i¢inde, o mevsime

uyum saglamasini miimkiin kilar.

Carh-1 dolab-1 felegi kemal-i kudretiiii-ile riiz u seb gerddn idersin, ve
kiizehd-y1 zerrin i simin-i kevdkibi ol carhuii perlerinde mu‘allak u ser-gerddn
idersin; td ol harekdtuii gardyib-i evzd“ u haldn ve ol evzd‘uii ‘acdyib-i irtibatdti
vasitasi-y-ile cery-i ‘adet-i mahliikat ve kaniin-i1 nizam-1 miimkindt iizerine cihdn
baginda kayindt-1 envd‘-1 nebdtat u hayvandt ve ‘dlem-i kevn ii fasddda esndf-i
miiteceddidat-1 mevciidat her fasilda ol mizdca mutdbik ve her vakitte aiia muvdfik
eksiig olmayup, dayima ol bag-1 zib ii zinetten ve ol giiliistan-1 hiisn ii behcetten halt

olmaya. (45/18)

2.20.5. 2 Deniz, Okyanus (Muhit)

Gokyiiziintin deniz olarak tasavvurunun kokeni ¢ok eski uygarliklara kadar
uzanir. (bkz. Deniz) Benzetme temelde renk ve her yeri kaplama yoniiyledir. T’ de
gokyiizii okyanusunun koselerinde cizilmis her naksin Allah’in ilmi dairesine dahil
oldugu belirtilir. Gokyiiziinde cizilmis nakislar ifadesiyle yildiz ve gok cisimlerinin

birbirlerine kars1 acilar1 ve buna bagl olarak olusturduklar: sekiller kastedilmektedir.

Her nakis ki zevdyd-yi muhit-i eflakte merkitm ola; her zerresi dadyire-i

‘iImiifide ddhil, ve her noktasina muhit-i hikmetiiii samil. (47/8)



71’de gokyliziiyle ilgili yogun tasvirler iceren bir kisimda yine deniz
benzetmesinin yer aldig goriiliir. Burada gokyiizii yukarida bulunmasi nedeniyle ters
cevrilmis bir denize benzetilerek gok cisimleri bu deniz iizerindeki baliklar ve
kayiklar olarak hayal edilmistir. “Iki mahi” ve “iki zevrak”la gokyiiziindeki en parlak
ve en 151kl1 gk cisimleri olan giines ve ay kastediliyor olmalidir. Denize benzetilen
gokyliziinde gok cisimleri ve yildizlarin parildamasi deniz icindeki inci ¢agrigimi

yaptigindan “yemm-i gevher-niima”, yani inci gosteren deniz ifadesi kullanilmistir.

Dest-i kudretiiii-ile iki mahi-yi deryd-yt mu ‘allaki ve iki zevrak-1 bahr-1 erzaki

bir yemm-i gevher-niimd ve deryd-yt diirr-i "innemd"da halk u insd ettin ki, "ve
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ca‘ale fiha sirdcen ve kameren miinira".” (71/10)

2.20.6. =2 Giilistan

Gokyliziiniin  giilistana benzetilmesi bilhassa sabah vakitlerinde giines
dogarken goriilen manzaranin renk zenginligi itibariyla giilistan1 animsatmasi
bakimindan olmalidir. Yedi kat olarak diisiiniilmesi nedeniyle “heft soffa-i giilistan-1

ulviyyat” olarak zikredilen gokyiizii, Allah’in rahmeti tesirleriyle giilsen olmustur.

Heft soffa-i giiliistan-1 ulviyydt ve cehdr kiise-i bustan-i sifliyydt, rahmetiin

asarile giilsen olmistur. (46/25)

2.20.7. > Kubbe, Mihrab, Revak, Tak

Gokyliziiniin kubbe, mihrab, revak, tak gibi mimari unsurlar seklinde
diistiniilmesi yiiksek ve kavisli yapisindan kaynaklanmaktadir. Bu unsurlardan soz

edilirken “tak-1 felek-1 a’1a”, “revak-1 sipihr”, “tarim-i bala” gibi ifadeler kullanilir.

Yedi kat gokyiizii Allah’in hikmeti mimarlar1 tarafindan sehzadelere benzetilen

» bkz. 11/32. dipnot. Burada bir kismu zikredilen ayetin tamaminin anlanu sozii edilen dipnotta yer
almaktadir.



insanogullarimin icinde giizel vakit gegirmeleri ic¢in yapilmis sarayin kubbesi

niteligindedir:

Yidi kat semavat bir kubbediir ki, sani‘dn-1 hikmetiiii ol seh-zadeleriiii serdy-i

stirrlari-y-iciin yapnuslardur.(48/15)

Isikla dolu siislii bir kandil olan ay ise felegin firuze renkli mihrab1 kemerinde

yanmaktadir.

Kandil-i murassa‘-1 piir-ziya -ki tak-i1 mihrab-1 piriize-i felek-i mu‘allada

yanar- su‘le-i envar-1 hikmet-i garibiinidiir. (46/22)

Allah’1n hikmeti ferraslar1 ve kudreti kayyimlar yeryiiziinde oturan abidlerin
ibadetleri ve yeryiiziinde ibadetle mesgul olanlarin namazlan i¢in felegin firuze
renkli mihrab1 kemeri altinda ve mavi renkli carh kubbesi fezasinin icinde toprak
mescidi iizerine temiz yesil seccadeyi yayip dosemektedirler. Bu tasvirde gokyiizii

kubbesi ve mihrabiyla bir cami gibi diisiiniilmiistiir.

Ferragan-i hikmetiiii ve kayyimdn-1 kudretiifi ‘ibadat-i1 ‘abidan-1 siikkan-i
‘arazin ve salevat-1 mu ‘tekifdn-1 rity-1 zemin iciin zir-i tak-1 mihrdb-1 piriize-i gerdiin
ve deriin-1 fezd-y1 kubbe-i carh-i1 nil-giinda seccade-i sebz-i paki rity-i mescid-i hak

iizerine bast idiip dogerler. (50/17)

2.20.8. 2 Kiipe (Halka-i Zerrin)

Gokyiizii i¢ ice gecmis halkalar seklinde diisiiniilmesi bakimindan sekil
itibartyla kiipeye benzetilmis olmalidir. Felegin yiice c¢arhi Allah’in aski

puthanesinde tatar heykellerinin kulagindaki bir altin kiipe olarak hayal edilmistir.

Carh-1 berin-i felek biit-hane-i ‘iskuiida bir halka-i zerrin-i giig-1 biitan-1
tatardur. (48/18)



2.20.9. ©> Mavi Ortii (Nili Tiituk)

Gokyiizii rengi ve her yeri kaplamasi nedeniyle mavi bir ortii gibi
diistiniilmiistiir. Bu durumda yildizlar ve gok cisimleri de bu ortii izerindeki nakislar
niteligindedir.

Nakg-nigdrende-i nili-tiituk
Horde-fisanende-i zerrin-ufuk (34/b.13)

2.20.10. > Meydan

Gokylizii cevgan oyununun oynandigi bir meydana benzetilmistir. Ay ise
sekil ve parlaklik bakimindan parlak bir top seklinde hayal edilmistir. Gokyiiziiniin

meydana benzetilmesi genisligi sebebiyledir.
Gah mahi, meydan-i fezd-yi tak-1 felek-i a‘lada bir giiy-1 rahsan idersin.(48/5)

Cevgin oyunu tasviri icinde goOkylizii giimiis renkli bir cevgadn olarak

diisiiniilen hilali elinde tutan bir sahis olarak da diistiniilmiistiir.

Gah gine amni, dest-i sipihr-i gerdiin-1 mu‘alldda bir simin cevgan idersin.

(48/6)

2.20.11. 2> Merdiven (Me‘aric, Meraki)

Gokyliziiniin merdiven basamaklari seklinde diisiiniilmesi felek katmanlarinin
basamaklar gibi iist iliste oldugu kanaatinden kaynaklanmaktadir. Yiice felek
basamaklar1 ve yiiksek kubbede yildizlara benzetilen melekler dalga dalga ve boliik

boliik durarak Allah’1 tesbih etmektedirler. (36/11)

Bir Subbiith u Kuddiis'sin ki tesbihiiii-iciin hezdran hezdr cevahir-i zevahir-i

ervdah-1 miicerrede me ‘aric-i ‘ulvi vii tarim-i bala ve merdki-yi semavat-1 ‘ulada mevc



mevc ve fevc fevc turup, bahr-i tesbihte sabih ve cihdn-1 takdiste sdayih olup sabiihlart

"Nahnu niisebbihu bi-hamdik", gabiiklart "ve nukaddisii lek" %0

2.20.12. = Minare

Gokyiiziiniin minareye benzetilmesindeki temel sebep kavisli yapist itibartyla
kubbe olarak diisiiniilmesi neticesinde gok katmanlarinin da minare serefeleri
seklinde tasavvur edilmesidir. Allah’in nahlbende benzetilen kudreti gok kubbesi
minareleri serefelerinde parlak yildizlarin 1s1kli lambalar1 ve yildiz cisimlerinin asili
kandilleriyle her an hayret verici bir durus ve nakis ortaya c¢ikarmaktadir. (bkz.
Kandil) Tasvirde aym zamanda minare serefelerinin kandillerle siislenmesi
gelenegine isaret vardir. Ayrica miineccim ve muvakkitlerin vakitleri tayin edip
yildizlarin birbirlerine kars1 konumlarina bakarak gelecekle ilgili cesitli tahminlerde

bulunmalarina da isaret edilmektedir.

Sen ol Kadir'sin ki, nahl-bend-i kudretiifi, tertib-i nizadm-1 mevciidat ve tevlid-i
mevalid-i kdyinadt ve ihyd-y1 seb-i riize-ddran-1 devran ve i‘lan-1 a‘lam-1 seher-hizan-
1 cihan igiin, kanadil-i mu ‘allaka-i ecram-1 kevakib ve mesabih-i miinevvere-i niiciim-
1 sevdkib ile, serefat-1 mendre-i kubbe-i efldk ve derecat-1 tdak-1 serdy-1 emldkte, her
demde bir vaz‘-1 garib peydd ve her sd‘atte bir naks-i ‘acib hiiveydad ider ki,
miineccimdn-i1 ‘dlem, ol evza‘ufi irtibatati hiikminde hayrdn ve muvakkitan-1 beni-

ddem, ol derecdtuii dekayiki idrakinde ser-gerdanlardur. (50/11)

2.20.13. 2 Rakkas

Gokyiiziinlin rakkas olarak tasavvur edilmesi donmesi sebebiyledir.
Gokyiiziintin doniisii Allah’a karst duydugu ask ve sevke baglanir. “Heva” kelimesi
burada hem gokyiizii hem de bir miizik parcasi anlamini ¢agristiracak bigimde

kullanilmistir.

% “Biz seni hamdinle tesbih ve takdis ederiz” (Kur’an, 2/30)



Bir ma‘sitktur ki ‘1gki hevdsinda tokuz felek ¢carha giriip oynar. (32/6)
2.20.14. > Seba Ulkesi, Sirca Kosk

Gokyiizii Hz. Siileyman ve Belkis kissasi miinasebetiyle Seba iilkesi gibi
diistiniilmiistiir. Klasik edebiyatta giinesin hiikiimdara sikca benzetilmesinden
hareketle sema Sebasi’nin Belkis’1 giinestir ve sema Sebasi’nin Belkis’1 olan giines
Allah’1n essiz kudreti dergdhinin kolesidir. Yine ayni hayal cergevesi icinde “carh-1
miimerred-i kavarir-i kasr-1 mina” seklinde ifade edilen gokyiizii “Bu, zemini camla
dosenmis bir saraydir” (Kur’an, 27/44) ayetinde gecen sirca koske benzetilmistir.
Gokyiiziintin sirga koske benzetilmesi rengi ve saffafligi itibariyla cama benzemesi

yoniiyledir.

Belkis-1 Sebd-y1 semd -ki ¢arh-1 miimerred-i kavarir-i kasr-1 mindda turur-
bende-i dergdah-1 kudret-i ‘acibiiiidiir, ve kandil-i murassa‘-1 piir-ziya -ki tdak-1
mihrab-1 pirize-i felek-i mu‘allida yanar- su‘le-i envar-i hikmet-i garibiiiidiir.

(46/20)

2.20.15. = Sofra

Gokyiiziiniin sofraya benzetilmesi, eskiden sofra kurmak i¢in yuvarlak siniler
kullanilmast bakimindan, sekil itibartyladir. Gokyiizii i¢in rengi de goéz Oniinde
bulundurularak “sofra-i pirlize” tabiri kullanilmistir. Allah’in ihsam1 bir yemege,
ziyafete benzetilerek ay da bu ithsan yemeginin firuze sofrasinda bir somun ekmek
olarak diistiniilmiistiir. Tasvirde sofra anlaminda iki kelimenin ge¢mesi (han ve siifre)
birincisinin yemek veya ziyafet, ikincisinin ise sini anlaminda kullanilmis oldugu

izlenimi uyandirmaktadir.

Gah bu siifre-i piriize-i han-1 ihsanuiida bir kit ‘a-i nan idersin. (48/9)



2.20.16. > Takvim, Safha, Usturlap

71’de gokyiiziiniin birtakim astronomi aletlerine benzetildigi goriiliir.
Gokyiizii parlak yildizli goriiniimiiyle altin siislemeli bir takvime, feleklerin yuvarlak
sekli bakimindan pergelsiz ve isli bir sathaya ve yine seklinin yuvarlaklig
bakimindan usturlaba benzetilmistir. Takvim her y1l yildizlarin ve gok cisimlerinin
birbirlerine karst konumlarinin, uzaklasip yaklagmalarinin, tl, arz, meyil ve
metali‘lerinin cetveller halinde ¢ikarilip yazildigi defterdir.”’ Gokyiiziiniin yildizl
goriiniimiinden kinaye olarak takvimin altin siislemeli olarak tasvir edilmesi eskiden
kimi takvimlerin {izerinde ince, zarif tezhip ve islemelerin bulunmasindan
kaynaklansa gerektir.”® Devreden, donen safha anlamindaki “safha-i devdyir’in de
astronomi sahasinda kullanilan bir alet olabilecegi veya bu sahada kullanilan
tahtadan levhalarin geneline c¢agristm yapmak {izere kullanilmis olabilecegi
diistiniilmektedir.”’ Safhanin “piir-kdr” olarak nitelendirilmesi ise bu levhalarin
tizerlerinin ince hesaplamalarla olusturulmus c¢esitli sekillerle dolu olmasi
nedeniyledir. Bu arada pergel de rasat aletlerinden biridir.*® Gokyiiziiniin pergelsiz
bir safhaya benzetilmesi feleklerin yerin iizerinde hi¢bir dayanak olmadan durmasi
ve devretmesi yoniiyledir. Usturlap, bilindigi {lizere, yildizlarin hareketlerini
belirlemek ve hesaplamak icin kullanilan yuvarlak ve genellikle tahtadan mamul,
tizerinde yildiz ve gok cisimlerinin bir nevi haritasinin bulundugu astronomik bir
alettir. Feleklerin yuvarlak levhalar seklinde diisiiniilmesi usturlap ile aralarinda ilgi

kurulmasina sebep olmustur.”’

2 pkz. Tehanevi, A Dictionary of the Technical Terms Used in the Sciences of the Musalmans:

Kitab-1 Kessaf-1 Istilahat-1 Funiin, C. II, Ed. by Mawlawies Mohammad Wajih, Abd Al-Hakk,
Gholam Kadir, Kalkiita, The Asiatic Society of Bengal, 1862, s. 1224.

B pkz. Pakalin a.g.e., C. III, s. 389.

» Safha kelimesiyle ayni kokten gelen “safiha” astronomide kullanilan bir alettir. (bkz. Tehanevi,
a.g.e., C. I, s. 820.) Ayrica Siiheyl Unver Istanbul Rasathanesi’ni kuran Takiyyiiddin Rasid’in
aletlerinden bahsederken “bengdm rasadi” adinda bir aletten s6z eder. Bengdm rasadinin seklini
tarif ederken 6nce halka-i muhit-i rasad diye adlandirilan bir halka-i miidevver tertip olundugu ve
o dairenin her kistminin bir dakikaya karsilik gelmek iizere altmis kisma boliindiigii ve bu
kistmlarin da altmugar saniye boliimlerine ayrildigim belirtir. (bkz. Sitheyl Unver, Istanbul
Rasathanesi, Ankara, TTK, 1969, s. 23.) Buradan anlasildig1 kadariyla halka-i miidevver rasat
icin kullanilan yuvarlak tahtalari tarif etmek iizere ifade edilen genel bir terimdir. Buradaki halka-i
miidevver ifadesi T’de gecen “safha-i devayir”i cagrisirmaktadir. Muhtemelen Sinan Pasa da genel
olarak rasat aletlerine isaret etmek iizere bu kavrami kullanmustir.

% bkz. a.e., rs. 24.

3 Askin usturlaba ve feleklerin de ask usturlabi levhalari seklinde tasvir edildigi bir o6rnek
asagidadir:



Kemal-i sun ‘ufi-ile bir takvim-i efldk-i zer-nigdr ve bir safha-i devayir-i piir-
kdr-1 bi-pergar ve bir iisturldb-1 semavat-i niicimddr idiip anda on iki biirci peyda ve
her biircde altmis derece eczd, ve her derecede nice seb-cerdg u lilii-yr lala izhdr u

ibda‘ ittiini ki: "Tebareke'llezi ce‘ale fi's-semd’i buriica".> (71/6-10)

2.21. GONUL (Batn, Dil, Deriin, Hatir, Kalb, Sine)

Goniil insanin manevi yoniinii temsil eden ve mahiyeti tam olarak bilinmeyen
bir unsurdur. His, diisiince ve niyetlerin ilk belirdigi yer olma o6zelligi tasir.
Genellikle ruhla birlikte zikredilir ve kimi zaman ruhla gonliin birbirinden net olarak
ayrilamadigr goriiliir. Goniil beden ve ruhtan miitesekkil bir varlik olan ve bu
vesileyle her iki alemden de nasibini alan insanin manevi alemlerle irtibat kurmasini

saglar.

Iki “‘alemden dahi nasib u hissasi var, ve iki tdyife-y-ile dahi hikdyet ii kissast

var. Birine vdsitast can ii dilidiir, ve biriniiii dleti ab u gilidiir. (54/21)

Beden yalnizca suret, goniil ise manadir. Insanin asli, esas yonii olmakla
goniil insan1 insan yapan bir unsurdur. Aslinda o bash basina insan demektir; suret
insan1 tanimlayacak bir sey degildir. Bu nedenle Allah katinda insana deger bigilmesi

icin suretine degil gonliine bakilir:

Insan didikleri dildiir, bir avug gil degiildiir; adem didikleri goniiildiir, buni
anilamayan kiildiir. (216/6)

I'tibar hiikm-i dilediir; binye-i gile degiildiir. Nazar batin-1 salihadur; zdahir-i
cevariha degiildiir. (85/34)

Aftab-1 feyzi bize sor ki olmusdur bize

Ciimle etbak-1 felek elvah-1 iisturlab-1 ‘1sk (Azmi-zade Haleti, Azmi-zdde Haleti Divim Hayat,
Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divininin Tenkidli Metni, Haz. Bayram Ali Kaya, [Harvard],
Harvard Universitesi, 2003, g.373/2)

“Gokte burglar yaratan, onlarin icinde bir ¢irag (giines) ve nurlu bir ay barindiran (Allah) 1n sani
ne ylicedir. (Kur’an, 25/61)
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Insanin mahiyeti ve en iistiin varlik oldugundan bahsedilen kisimlarda goniille
ilgili yogun tanimlamalar yer alir. Buna gore goniil iman ve kiifriin hissedildigi yer
olmast bakimindan iman ve din naksinin mazhardir. Kin v.b. duygularin goniilde
hissedilmesi nedeniyle kin harfinin iizerinde yazildig: bir tahta gibi diisiiniilmiistiir.
Ayni sekilde gam ve nesenin durdugu yerdir. Vahiy ilhaminin goniilde hissedilmesi
bakimindan peygamberlik 15181m1 almaya kabildir; buna baghh olarak seriat ve

stinnetin saklandig1 bir levh-i mahfuz hiitkmiindedir.

Mazhar-1 naks-1 kiifr ii din oldur
Tahta-i kahr-1 harf-i kin oldur

Soylenen dilde cam-1 Cem dildiir

Miistekarr-1 nigat u gam dildiir

] s LA

Levh-i mahfiiz u ser* ii siinnet odur (64/b.7-b.9)

Akil insanin marifet yolunda ilerlemesi i¢in gerekli ilk unsur olmasi
bakimindan marifet nurunun aksettigi yer olan goniille aralarinda yakin bir iliski
bulunur. (bkz. Akil) Akil ve goniil arasindaki bu yakin iliski aklin gece giindiiz onun
hayir islerinde calisan bir veziri olarak diisiiniilmesine yol acmustir. Insanin alacag
kararlar ve kendisi i¢in tespit edecegi yon itibariyla akla danistigr diisiiniilecek olursa

aklin goniile vezir olmasinin ifade ettigi anlam daha 1yi anlasilabilir.

‘Akl anuii bir vezir-i kdmilidiir

Riiz u seb hayr isinde ‘amilidiir (64/11)

Ruhun kemale ermesine yardim eden yegane unsur olmasi miinasebetiyle
goniil ruh icin inayet, nefis i¢in de hidayet binegidir. Ruh onun vasitasiyla
olgunlasirken nefis de onun yardimiyla kotii aliskanliklarindan vazgegecek ve

hidayete erecektir.



Riih iciin merkeb-i ‘indyet odur

Nefs iciin merkeb-i hiddyet odur (64/10)

Benzer sekilde goniil ruh i¢in bir arkadas olarak nitelendirilir. Ruhun ezeli
sevgiliden ayrilarak diinyaya gelmesinin tasvir edildigi kisimda ruh annesinden ayri
kalarak aglayan bir cocuga benzetilmistir. (bkz. Insan) Ruh caresiz bir bicimde beden
kafesine hapsolunca akil ve gonlii kendisine arkadas edinir. Ayrica goniil ruh i¢in
mamur bir mesken niteligindedir. Yani ruhun serpilip gelismesi, olgunluga ermesi
icin konaklayip barinacagi yerdir. Cocugun biiyiimek i¢in kendisine yardim edecek
birilerine ve barinacak bir yuvaya ihtiya¢ duymasi gibi ruh da arkadasi goniil
yardimiyla kemale erecek ve goniil evinde barinip yetisecektir. Diger taraftan goniil,
ruh nurlart aksinin aydinligin1 almaya kabildir; Rabbani sirlarin mahzeni, Siibhani

nurlarin mazharidir. Onu viran etmek ruhu mahvetmek, ruha zarar vermek demektir.

Kaldi ¢iin nd-¢ar-1 habs-i ab ii gil
Oldi oldukga enis-i ‘akl u dil (80/b.12)

Dil dahi bir hdne-i ma ‘miir-1 rith

Kabil-i isrdk-1 ‘aks-1 niir-1 riih

Mahzen-i esrdr-1 Rabbani diliifi

Mazhar-1 envdr-1 Siibhani diliinn

Vay saria viran iderseii sen ani

Nice_olur miskin rithuii meskeni

Dil harab ii ‘akli magliib idesin

Bilmezem kim rithuiia sen n'idesin (81/b.3-b.6)

Goniil mabhiyeti itibariyla bilinmeyen, kendisine sekil atfedilemeyen ve
sinirlandirilamayan bir unsurdur. 64’te yer alan bir beyitte kdinatin baslangicinin

onun cevheri oldugu belirtilir. Kéinatin yaratilmasiyla gonliin var edildigi ve gonliin



kainatin 0zii olmasi nedeniyle boyle soylendigi diisiiniilebilir. Goniil baslangici
olmayan sonsuzlukta, yani ezelde var edilmistir. Onun kaynagi ezell ve ebedidir.
Insanin ebediyete istiyak duymasi da goniil sahibi olmasiyla ve gonliin bu yoniiyle
aciklanabilir. Yaratilis1 kdinatin baglangicina, ezele dayanan gonliin iilkesi, ruhun
donecegi yerdir. Insanin manevi yoniinii temsil eden ruh ve goniil gibi unsurlar icin
tam olarak bir yer belirlemek miimkiin olmasa da bir mekindan soz etmek
gerektiginde onlarin manevi alemlere ait oldugu sdylenebilir. Bu nedenle ruhun riicu

edecegi yer gonliin iilkesi olarak nitelendirilmis olmalidir.

Mebde’-i kayindt cevheridiir

Merci‘-i rith-1 pak kisveridiir (64/b.13)

Yukaridaki beyitten gonliin yaratilisinin kdinatin baslangicina dayandigi
sonucuna varilabilir. Benzer sekilde gonliin var edilis ve baslangi¢c zamamyla ilgili
olarak 215’te yer alan bir tasvirde de varlik dairesinde ortaya konan ilk noktanin ve
sonradan yaratilma (hudis) sahrasinda yiiriiyen ilk habercinin sadik asigin kalbi ve
insan-1 kamilin gonlii oldugu belirtilir. Yani goniil stirekli devreden ve ardi arkasi
gelmeyen varlik dairesinin devretmeye basladig ilk nokta, baslangic noktasi;
sonradan meydana gelme sahrasinin, madde aleminin ilk habercisidir. Kisacas1 varlik
dongiisiiniin baslangic1 ve varliktan ilk haber veren asigin/kamil insamin gonliidiir.
Bu durumda goniil apacik bir sekilde varlik sahasina ilk konan, ilk yaratilan sey
olmaktadir. Ayrica bu ifadelerde gonliin tek ve biitiin bir mefthum olarak ele alindigi
goriiliir. Goniil ve ruh her insanda bulunan ayr ayr1 unsurlar olarak degil hepsinin

toplamu olan tek bir gii¢ seklinde kabul edilir.

Evvel nokta ki dayire-i viiciidda zahir olur, ve evvel berid ki sahrd-yr hudiiste

sayir olur, dil-i ‘asik-1 sadik ve kalb-1 insan-1 kamil olur. (215/17)

Goniil ve ilahi kalem arasinda da ilgi kuruldugu goriiliir. 64’te goniil
hakkinda siralanan beyitlerde Once gonliin emir kaleminin yazi tahtasi oldugu
belirtilir. Goniil insana ve kainata ait biitiin sirlar1 icinde tastyan bir unsurdur. Iginde

sakladig1 bu sir ve bilgilerin tahta iizerine naksedilmis yazilart amimsatmasi yoniiyle



tahtaya benzetimistir. (bkz. - Tahta) Ayrica bu ifade gonliin Allah’in emri ve iradesi

altinda oldugunu, onun izin verdigi dairenin disina ¢ikamadigim1 vurgulamaktadir.

Tahta-i naks-1 kilk-i emr oldur
Daye-i nefs-i Zeyd ii ‘Amr oldur (64/b.12)

Yukaridaki beytin arkasindan goniil bilginin, dgrenmenin, his, diisiince ve
sOziin ¢ikis yeri, dogus ve ilhamlarin mekani1 olmasiyla bilis hareketinin kalemi ve
harfler aleminin kaynagi olarak nitelendirilir. Bir sonraki beyitte de goniil nefis
levhine olmus ve olacak her seyi yazan akl-1 kiill olarak isimlendirilir. Akl-1 kiill
Allah’in kudretinden ilk Once ortaya cikan akildir. Yukarida varlik sahasina konan
ilk seyin goniil olduguna dair tasvirler igeren bazi 6rnekler verilmisti. Gonliin akl-1
kiille 6zdeslestirilmesi yaratilan ilk varlik olmasiyla ilgili olsa gerektir. Akl-1 kiill
kainatta olmus ve olacak biitiin bilgilerin kaynagi ve 6zii oldugundan goniil nefis
levhine gelmis ge¢mis biitiin bilgileri yazan bir kalem gibi diisiiniilmiistiir. Bilindigi
izere kalem tafsili ilim, kelimelerin sekillerini ¢ikarmaya vasita olan ruh demektir.
Kalem ilahi tafsili bilginin varliklara taalluku goz Oniinde tutulmak suretiyle
benzetme yapilarak kullanilir.® Goniil ve kalem arasindaki ilgi buradan
kaynaklanmalidir. Ayrica goniiller “Insan kalbi Rahman’in iki parmag: arasindadur,
onu istedigi gibi dondiiriir.” hadisine dayanilarak Allah’in onunla bazen nese, bazen
keder v.b. ¢izdigi bir kalem gibi diisiiniilebilir.** Bununla beraber géniil kaleminin
yazisi Oyle bir yazidir ki ne karalamasi ne de miirekkebi vardir. Yiizler, binler gibi
sayisal bir degeri, harf ve madde gibi zahmet ve kesiflikleri yoktur. Yani islevleri ve
ortaya koyduklariyla tamamen miicerret ve tarifi imkansiz bir varliga sahiptir.

Bizdeki yazinin miirekkebinden dolay1 siyah goriiniislii oldugu, za¢ ve mazudan®

3 Cebecioglu, a.g.e., s. 342-343.

¥ Goniil-kalem benzetmesine Mevlana’min siirlerinde de rastlanir: Bir kalem gibidir kalbim
sevgilinin elinde / Bu gece Z harfi, yarin R harfi yazar / Ve yaz1 ¢esitleri i¢in o sivriltir kalemi /
Kalem der ki: Sana uydum, sen tanirsin beni.” / Bazen onun yiiziinii goziinii boyar, kalemi sagla
siler / Bazen yatik tutar ve yazmaga devam eder. (Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen
Ates: Mevlana Celaleddin Rami, Cev. Senail Ozkan, Istanbul, Otiiken, 2003, s. 76; metnin
Farscasi icin bkz. Mevlana Celdleddin, Kiilliyat-1 Semsi: Divan-1 Kebir, Haz. Beditizzaman
Fiiruzanfer, Tahran, Daniggah-1 Tahran, 1336 [1957], g. 2530.)

Osmanli miirekkebi imalinde miirekkebin rengini giizellestirmek i¢in i¢ine mazi suyu ve zag ilave
edilirdi. (bkz. Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, s.
160.)
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mamul oldugu belirtilerek goniil kalemi ve yazisinin bizim anlayabilecegimiz ve

zihnimizde canlandirabilecegimiz mahiyette olmadigi belirtilir.

Kalem-i ciinbis-i vukiif oldur

Menge’-i ‘alem-i hurif oldur

‘Akl-1 kiildiir ki levh-i nefse yazar
Olmuis u olacakta her ne ki var (64/b.17-18)

Nakst bir nakstur yog anda sevdad
Hatti bir hat durur yog anda midad

Anda yok kismet-i mi’dt ii iilif

Anda yok zahmet-1 hudiis ii hurif

Bizdegi hat beli siyeh-ridur

Eser-i reng-i zdc ti mdziidur (65/b.1-b.3)

Beyitlerin devaminda, yukarida da birka¢ ornekle bahsedildigi gibi, gonliin
her seyin baslangicinda ve 6ncesinde yaratildigina dair sozler sarf edilir. Bu beyitlere
gore goniil ezeli neticenin baslangici ve yokluk sabahinin giinesidir. Baslangici
olmayan sonsuzlugun neticesinde ortaya ¢ikan ilk sey goniildiir. Yani var edilenler
arasinda ilk ortaya c¢ikan, baslangigsizligin neticesinin evveli, sonradan var
edilenlerin ilkidir. Bunun gibi o, aym1 zamanda yokluk sabahinin gelisini ilk
miijdeleyen giines gibidir. Yer ve topragin yaratilisinin baslangici, “Hiikmii arsi istila
etmistir’*’in  mazharidir. Yeryiizii insan icin yaratilmistir; dolayisiyla goniil
yeryliziiniin mebdei olmaktadir. Bununla birlikte Allah’in hiikmiiniin ars1 istila
etmesinin zuhurudur. Insanin diinyaya Allah’in halifesi olarak gonderilmesi,

yeryliziinde onun emir ve yasaklarinin uygulanmasi ve bu noktada gonliin iistlendigi

rol Allah’in hiikmiiniin ars1 istila etmesi olarak diisiiniilebilir. Zira goniil bir beyitte

% Kur’an, 7/54.



“Mahkiim-1 evamir ii nevahi” (217/b.11) yani “emir ve yasaklarin mahkimu” olarak
nitelendirilmistir. Emir ve yasaklar noktasinda en biiyilk sorumlulugun goniile ait
oldugu malumdur. Tek basina yaratma hadisesi, insan ve ona goniil gibi biiyiik bir
cevherin bahsedilmesi Allah’in hiikmiiniin ars1 istild etmesi olarak da diisiiniilebilir.
Mahiyeti hakkinda bu derece sinirsiz bir tablo cizilen gonliin iilkesi veya sahip
olduklar1 ve sinirlart da sonsuz ve tilkkenmez olacaktir. Hemen ardindan gelen beyitte
de bu gercek ifade edilir ve ona ilahi kalem ismi verildigi goriiliir. 11ahi kalem olmasi
daha evvel de deginildigi gibi ilim ve ilahi bilginin kaynagi olmasi, Hakk’in sirlar
mahzeni olmasi ve Allah’in onunla istedigi sekli cizmesi, istedigi yaziy1 yazmasiyla
ilgilidir. Goniil nutku veren ve fermani yazandir. Emredilenin yaraticisi, emrin
baslangicidir. Emredilenin yaraticist olmasi yaptiklart ve ortaya koyduklarinin
yaraticist ve sorumlusu olmasi seklinde diisiiniilebilir. Emrin baslangict olmasi da
“ol” emrinin, yani yaratilisin baslangici olmasiyla ilgili olsa gerektir. Dikkat edilecek
olursa derinlik tagiyan bir methum olan gonlii ifade edebilmek i¢in ayni anlama
gelen tanimlamalarin siirekli farkli ifadelerle dile getirilmeye ¢alisildigr goriiliir. Son
olarak akilla ilgili beyitler siralanmaya baslamadan akil ve goniil arasindaki ilgiye bir
beyitle deginilerek akla gecis yapilir. Ciiz’1 akil bu akla, akl-1 kiille, yani goniile
1s1ktir ve daima Hak yolunun yolcusudur. Bilindigi lizere akil ve goniil birbirinin
gelisimine yardimci olan, birbirini besleyen unsurlardir. (bkz. Akil) Burada da akil
goniile 151k tutup Hak yolunda ilerlemesine yardimci olan bir kuvvet olarak

zikredilir.

Ibtida-y1 netice-i kidem ol
Afitab-1 sipide-i ‘adem ol

Mebde’-i bu sera vii bu fers o

Mazhar-1 "Istevd ‘ale'l-‘Ars" o

Milki bi-hadd ii bi-tendhidiir

Ndmi_anuii hdme-i 1lahi'diir



Vahib-i nutk kdtib-i mensiir

Mebde’-i emr ii miibdi‘-i me’miir

Akl-1 ciiz’iifi 0 akla pertevdiir

Rdh-1 Hakk’a hemise reh-revdiir (65/b.4-b.8)

Goniil ilahi sevginin nesv ii nema ettigi yerdir. {lahi sevginin goniilde yer
edebilmesi ve Hak ile dost olabilmek i¢in goniildeki cer ¢Opiin temizlenmesi gerekir.
Cer ¢op Allah’tan baska her sey, bilhassa maddi sevgi, bag ve ilgilerdir. Hakk’1
kendine dost edinmek isteyen ilk Once kendi varlik ¢opiinden kurtulmali ve
gonliindeki diinya sevgisi ¢Opiinii temizlemelidir.”’ Boylece goniilde hikmet gelisir.
Hikmet amel ve bilgi biitiinlesmesinden meydana gelen ilim; insanin, giicii oraninda,
dis alemdeki nesnelerin hakikatini oldugu gibi bilip ona gore hareket etmesi
anlamma gelir.”® Maddi ilgi ve aldkalardan temizlenen goniile ilahi bilgi ve hikmet

yerlesir. Bu nedenle hikmet istenirse goniil levhasina bakmak gerektigi belirtilmistir.

Gider iy dil iinsini hdr u hastifi

Cehd id aiia kim Hak ola miinisiiii (165/13)

Hikmet isterseii goriiil levhine bak

Ta ki safia ‘akl-1 kiil vire sebak (160/14)

Ruhun serpilip gelismesine yardim eden gonliin kendisi de tabiatina uygun
birtakim gidalarla beslenip gelisen bir ozellik arz eder. Gonliin gidasi ilahi nurdur;
hayvani gidalar ona yaramaz. Ancak goniil hastalaninca gece giindiiz gidas1 “ab i
gil” olur. Gonliin gidasinin ab i gil olmast asil kaynagini unutmasi, maddi engeller
icine hapsolmasidir. Hasta olan, yani asil kaynagim1 ve nereden geldigini unutan

goniil, hastalarin kendilerine yarayacak gidalari istememesi gibi kendine yarayacak

7 Konuyla ilgili olarak Giilsen-i Raz’da gecen birka¢ beyti de meseleyi aydinlatmasi bakimindan

burada zikretmekte fayda vardir: 395. Senin varligin dikenden, ¢erden ¢opten ibarettir. Bunlarin
hepsini gonliinden at. 396. Yiirii goniil evini siipiir, sevgiliye hazirla, giizel bir konak héline getir.
(bkz. Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, s. 118.)

38 Cebecioglu, a.g.e., s. 276.



manevi gidalar yerine “gil” ister. Yani geldigi kaynagi unutan goniil Hak’tan ve onun
nurundan iyice uzaklasarak diinya sevgisi ve ilgisiyle dolar.”® Bu da onu iyilestirecek
manevi gidalar yerine durumunun daha fazla kotiilesmesine neden olacak gidalari
iyiymis gibi vehmetmesine sebep olacaktir. Ote yandan gonliin serpilip gelismesini
saglayan ilahl gidalar ile hayvani gidalar arasindaki fark ilahi gidalarin hayvani
gidalar gibi agi1z ve tabaga, bogaz ve herhangi bir alete ihtiya¢ duyulmadan yenecek

tiirde olmasidir. (bkz. Insan)

Kiit-1 asli-yt beser niir-1 Huda

Kiit-1 hayvani degiil aiia seza

Liki ma‘lal oldy ¢iin miskin dil

Riiz u seb oldr giddsi ab u gil

Haste olur gonili anuit gil diler

Hastelikte ne gerekse dil diler

Sol gida kim yarar ola istemez

Sol yimek kim yi diyeler yiyemez

Ciin mizdcuf fasid ola eyle_olur

Pes mizdc-1 fasiduit kiiti n'olur

Mahitabuiidur gidds niir-1 ‘Ars

Mar ii mahiniiii hemise diid-1 fers

"Yiirzekiin''dan oldr cdna kiit-1 Hak

Ol ta‘dma ne dehan ii ne tabak

¥ Bu durum insandaki kotiye meylin kalbi gittikce daha fazla karartip hakikatlerden
uzaklastiracagini ifade eden su hadisi hatirlatmaktadir: “Kul bir giinah isledigi zaman kalbinde
siyah bir nokta meydana gelir. Eger kul tevbe edip bu giinahtan vazgecerse kalbi yine parlar.
Ancak doner tekrar giinah islerse o lekeler artar, nihayet kalbi ele ge¢irir ve boylece kalp kararip
katilagir.”



Ol gidadur rizk-1 sahib-devlet ol
Ol gidadur bi-gulii vii alet ol (87/b.1-b.8)

Insam1 kemale erdirip ebedilestirmeye calisan gonliin oniindeki en biiyiik
engel ve diisman nefistir. Nefis gonliin kemalat yoniinde attig1 adimlara kars1 vesvese
ve fitneleriyle engel olmaya calisir. Nefsin fitne ve fesatlar1 bir uykunun binlerce
sekilde tabir edilmesi ve bir harfin binlerce sekilde tefsir edilmesi seklinde
yorumlanir. Nefis insana fisildadigi karisik fikir ve diisiincelerle onun aklini ¢celmeye
ve dogru yoldan alikoymaya calisir. Bu nedenle insan nefse uymamasi ve can ile

arasina onu koymamasi konusunda uyarilir.

Fi‘l-ciimle beld-y1 ‘alem oldur

Ser-fitne-i hak-i ddem oldur

Bir hab u hezdr diirlii ta‘bir

Bir harf u bifi ola anda tefsir

Iy dil afia gel berii sen uyma

Can-ile ant araiia koyma (150/b.1-b.3)

Mahiyeti tam olarak bilinemeyen goniil ancak goniill ehli tarafindan
bilinebilir. Gonlii bilmek de Hakk’it bilmek demektir. Siradan kimselerin goniil
hakkinda diisiindiikleri heniiz olgunlagmamis bir kuyumcunun yakutu mermer tasi

zannetmesine benzetilir:

Dil nediir, gine ehli biliir; am bilen Hakk't biliir. Cevher-sinds ki heniiz

hamdur, yakiti sanur ki seng-i ruhdamdur. (217/1)

Yukaridaki ctimlelerin ardindan siralanan beyitlerde gonliin toprakta sakli bir
tane oldugu, fakat bunu cihan tanelerinden bir tane gibi diisiinmemek gerektigi
belirtilir. Goniil toprakta, yani insan bedeninde saklidir. Bu yoniiyle zahiri bakimdan

toprakta gizlenen diger tanelere benzetilebilir; ancak o bu tanelerden ¢ok farkli bir



mahiyet tasir. Zira maddi diinya topragindaki taneler cicek, agac, meyve bitirirken o

marifet, tecelli ve hikmet pariltilar1 sacacaktir.

Dil-dane ki gildediir nihani
Zann itme ki ddane-i cihdni (217/b.10)

Goniil vahdetin semboliidiir. Gonliin vahdetin sembolii olmasi baslangicta
soyut ve maddeden arinmus, latif bir varlik tasimasindan kaynaklanir. Kesif madde ve
cisim daima kesretin sembolii olmustur. Ayrica uygun sartlar saglandiginda ve ona
yarayan gidalar verildiginde insani olgunlastirarak vahdete ermesine sebep olan bir
cevherdir. Bu dogrultuda bir beyitte “Tevhid degiildiir ab ii hakiiii / Oldur dil-i saf u
can-1 pakiinn” (71/b.1) denildigi goriiliir. Vahdete eren goniil ise renkten ve kokudan
arinmis demektir. (bkz. Renk ve Boya) Renkten ve kokudan arinmis olmasi diinyevi

baglardan kurtulmasi ve yalnizca sevgilinin cemaliyle birlikte olmas1 anlamindadir:

Dil ki_olur miistagrak-i1 diddr-1 dost

Olmaz anda bity-1 magz u reng-i post (221/b.4)

Vahdet nasil goniilde tam bir dinginlik, huzur ve birlik sagliyorsa kesret de
tefrika ve ayrilik gayriligin ¢ikmasina zemin hazirlar. Tefrikanin ortaya ¢ikmasi da
kavga ve karmasanin baslamasi demektir. Bu nedenle gonliin kesret i¢cinde olmasi

goniil pazarinin kavga ile dolmasi seklinde tasvir edilir:

Tefrika ol yirde bil peyda olur
K'anda dil bazar piir-gavga olur (221/b.5)

Son olarak goniil hakkinda 6nemli tanimlamalarin yapildig: art arda siralanan
birka¢ beyti daha burada zikredip gonliin benzetildigi unsurlara ge¢mekte fayda
vardir. Gonliin mahiyeti, nerede ve nasil oldugu konusunda kesin bir bilgi olmadig:
stirekli tekrarlanan bir meseledir. Ancak 216’da yer alan beyitlerde gonliin nefis ve
can/ruh arasinda oldugu belirtilir. Nefis ve can/ruh onun i¢in anne ve baba

durumundadir. Ruh letafetinden dolay1 su, nefis de kesafeti temsil ettiginden toprakla



Ozdeslestirilmis ve gonliin adeta bu iki varliktan dogmus temiz bir ¢ocuk oldugu
ifade edilmistir. Gonliin ruh ve nefis arasi bir varlik olmas1 onun bazen iyiliklere,
olumlu islere; bazen de kotiiliige, olumsuzluklara meyletmesi bakimindandir.
Iyiliklere meyletmesi, ruhun su olarak nitelendirilmesi bakimindan, suya meyletme;
kotiiliikklere meyletmesi, nefsin toprakla Ozdeslestirilmesi bakimindan, topraga
meyletme olarak nitelendirilir. Suya, yani ruhani seylere yoneldiginde latif, topraga,
yani nefsani seylere yoneldiginde ise kesif olur. Onun bu hali gece giindiiz kararsiz
ve huzursuz bir bicimde donmesi olarak goriiliir ve goniile “kalb” denmesinin sebebi
olarak gosterilir. “Kalb” Arapca donen, degisen anlamindadir. Gonliin ruh-nefs, iyi-
kotii arasindaki gidis gelisleri ve degiskenligi kalb olarak isimlendirilmesine neden
olmustur. Bu degiskenlik ve degisim siireci i¢inde o bazen alisir, uyum saglar; bazen
yakinlasir; bazen tipatip ve aynisi kesilir. Felek gibi Allah’in iki pannagl40 arasinda

doniip durmaktadir.

Nefs-ile can arast ania makar

Birisi mader olur biri peder

Giiya olmusg rith ab ii nefs hak
Bu ikiden tognus ol ferzend-i pak

Gah aba meyl idiip eltaf olur
Hak ucindan geh kesdfetler bulur

Riiz u seb gerdan u bi-aram olur

Kalb lafzi ol sebebden nam olur

Gah iins ii gah kurb u gah ‘ayn
Carh-ves gerdende beyne'l-isba‘ayn (216/b.6-b.10)

%" Beyitte yer alan “beyne’l-isba‘ayn” (iki parmak arasinda) kavramu “Mii’minin kalbi Rahman olan
Allah’1n iki kudret parmaklar1 arasindadir.” manasindaki hadisten iktibastir.



2.21.1. = Altin (Zer), Demir (Ahen)

Asik gonliiyle siradan insanlarm gonlii arasinda kiyaslamalarin yapildig:
kisimda gecen bir tasvirde halkin gonlii demire, as18in gonlii ise tam ayar altina
benzetilmistir. Halkin gonlii et ve kan arasindaki kalptir, ds1@inki ise “iki parmak
arasinda”dir. Ask ve ilahi tecelliler gonliin degerini yiicelten unsurlar oldugundan
asigin gonlii tam ayar altin, siradan insanlarin gonlii bu duygulardan yoksun
oldugundan altin yaninda bir deger tasimayan demir olarak nitelendirilmistir.
Ciimlenin devaminda as1g1in gonliinii ifade etmek iizere kullanilan “beyne’l-isba‘ayn”
(iki parmak arasinda) ibaresi “Mi’minin kalbi Rahman olan Allah’in iki kudret
parmaklart arasindadir.” manasindaki hadisten alintidir. Bu ifade as1gin gonliiniin
asktan kaynaklanan degiskenligi ve bir hélden digerine intikal edisine isaret
etmektedir. Asigin kalbi miicahede gayreti, kabz ve bast hélleriyle siirekli degisim

halindeyken halkin gonlii sabit bir et pargasi ve cisim hélindedir.

Dil-i halk dhen olur, dil-i ‘4sik zer-i ‘ayn; ol et-ile kan arasinda, bu beyne'l-

isba'ayn. (215/11)

2.21.2. 2 Ars, Kabe, Sehir

GoOnliin arsa benzetilmesi temelde “Mii’'minin kalbi Allah’in arsidir.”
manasindaki kudsi hadise dayamr.*' Ars benzetmesi 4sigin gonliiniin Hak ile dolu
oldugunu ve zahirde yerde goriinmekle birlikte yiiceligini ifade eder. Hak ile dolan
asik gonil bu haliyle aynm1 zamanda alemin etrafim tavaf ettigi Kabe niteligindedir.
Sehir olarak diistiniildiigiinde ise “piir-letayif” bir sehirdir. Latif kelimesi goniil, ruh
gibi soyut unsurlarla yakindan iliskili bir kavramdir; genellikle bu unsurlari ifade
etmek iizere kullanilir. Buradaki “piir-letayif” ile kastedilen de goniilde hissedilen ve

anlatilmas1 miimkiin olmayan his ve giizellikler olmalidir.

' T°de gecen ve insan gonliiniin Allah’mn ars1 oldugunu ifade eden bir tasviri siras1 gelmisken burada
zikretmekte fayda vardir: “I1ah1! Sentifi ‘ars-gahuf godiil giilistAmdur, cennet bustini degiil. [1ahi!
Seniifi serdyui dil hanesidiir, behist eyvani degiil.” (225/28)



‘Asik gonili bir sehr olur, ici piir-letdyif: belki bir ka‘be olur, ‘4lem an tayif.
‘Asik goiili ‘ars olur, zdhirde yirde ise; Hak isteyen anda bulur, her kanda ise.

(215/14-16)

2.21.3. 2 Ayna

Goniil ilahi zat ve sifatlarin nuru aksini alan veya almaya kabiliyeti olan bir
tecelligahtir. Kdmil insamin gonlii Allah’in zat, sifat ve fiillerine mazhar olmasi
bakimindan yaygin olarak aynaya benzetilir. Bu nedenle 217°de “goniil padisahin

cemali aynasidir” denilmistir.

Dil ayine-i cemal-i sahi

Mahkiim-1 evamir ii nevahi (217/b.11)

Goniil Hakk’in sirlart mahzenidir ve Hakk’in cemali aynasidir. Goniil
aynasinin pasi temizlenirse siiphesiz ezel sirlar1 ortaya cikacaktir. Pas ile kastedilen
gonliin 1atifligini  yitirmesi, maddi baglarin kiskaci altinda kesif bir cehreye
biiriinmesidir. Pasin temizlenmesi, varliktan gegme ve maddi baglardan siyrilmayla

miimkiindiir.

Bil ki dildiir mahzen-i esrdr-1 Hak

Ol durur ayine-i didar-1 Hak

Jengini ger pdk iderseii bi-giimdn

‘Aks-i envdr-1 ezel olur ‘ayan (216/b.2-b.3)

Tabii olarak diinyaya meyletme ve maddeye deger verme goniil aynasinin

paslanmasina neden olur:

Cihdn rengine goriiil viren goiiiil jengin acamaz. (123/12)



2.21.4. = Bekgi (Pasiiban)

Goniil ask hazinesinin bekg¢isi olarak nitelendirilir. Goniil askin hissedildigi
yerdir ve askin meskenidir. Agka barinak saglamasi bakimindan ayni zamanda aski
koruyup gozeten bir unsur oldugu sdylenebilir. Bu nedenle ask hazinesinin bekg¢isi
olarak diistiniilmiis olmalidir. Goniil bek¢i olurken kanla dolu goz de muhabbet
kalesinin gozciisii durumundadir. G6z insan viicudunun en iist tarafinda bulunmasi,
yiizde ilk dikkati ceken unsur olmasi ve islevi itibartyla etrafi kolagan eder bir

goriiniim arz etmesinden dolay: siklikla gozciiye benzetilir.

Sine-i tab-dar ‘isk genciniiii pasiibamidur; dide-i  hiin-bar mahabbet
kal‘asinufi dide-banidur.

(200/4)

Goniilden soz edilen bagka bir beyitte ise akl-1 kiilliin onun bekg¢isi oldugu

ifade edilir. Kutsal ruh da onun arkadasidir:

Rith-1 kudst hem-niginidiir anuii

‘Akl-1 kiilli pasiibanidur anuii (216/b.5)

2.21.5. - Biilbiil

Goniil Allah’t zikretmesi ve onun as181 olmasi nedeniyle Aasigin ve
zikretmenin sembolii olan biilbiille aralarinda ilgi kurulmustur. (bkz. Biilbiil) G6nliin
ezeli diisman1 olan nefis ise ugursuzlugu ve rakibi temsil eden kargaya benzetilir.
Rakibin cesitli hilelerle asig1 sevgiliden ayr1 diisiirmeye calismasi gibi nefis de
vesveseleriyle gonlii Hak’tan ayn diistirmeye calisan bir 6zellik arz eder. Hikmetin
goniilde yeserip olgunlagsmasi bakimindan goniil ve hikmet arasinda siki bir ilgi
olduguna yukarida deginilmisti. S6zii edilen tasvirde de goniil ve can biilbiillerini
hikmet kafesinde nefis kargasinin serrinden saklamasi icin Allah’a dua edildigi

goriiliir. Burada hikmetin insan gonliinii koruyan bir unusur olarak ele alindig



goriiliir. Riyazet ve nefis terbiyesiyle goniile yerlesen hikmet onun etrafini ¢cepecevre
saran ve bu sekilde nefis vesveselerinin iceri sizmasini ve ona ulasip zarar vermesini

engelleyen bir kafes olarak hayal edilmistir.

Bu dil ii can biilbiillerini hikmet kafesinde zdg-1 vesvds-i nefis serrinden sen

sakla. (87/5)

2.21.6. > Cocuk

Goniil yukarida da belirtildigi gibi kendine gore gidasi olan, bununla
beslenen, serpilip gelisen yonii olan bir varliktir. Bu nedenle cocukla aralarinda ilgi
kurulmus olmalidir. Sehvet gidasi ve siitii ile beden kafesine hapsolan goniil
cocugunun Allah’in rahmetine ulastigi vakit yakinlik sarayma yuva yapmasi
dileginde bulunulur. Gonliin sehvet gidasi ve siitii ile beslenen bir ¢ocuk olarak hayal
edilmesi cocugun yalmizca yeme-igme v.b. maddi ihtiyaclarin1 karsilama arzusunda
olmas1 gibi maddi baglar kiskacinda kalarak kendine yarayacak asil gidayr bulmakta
zorluk cekmesi ve gergek kaynagindan uzak kalmasi nedeniyledir. Gonliin asil
kaynag1 daha evvel de deginildigi lizere (bkz. 64/b.13) baslangici olmayan bir

sonsuzluk, yani ezeldir; ezeli ask ve ezeli sevgilidir.

Hlahi! Ciin can kusim dam u déane-i mahsiisat-ile ten kafesinde mahbiis
eylediiii, ve dil tiflimi §ir ii gida-y1 sehevat-ile bu hdne-i hakiye me’niis eylediiii; gine
ahir ol tiiti bu kafesten ucup, ve ol miisdfir bu hdneden geciip civdr-i1 rahmetiiiie vasil

oldugi vakit heva-yi kudiiste pervaz ve harim-i serdy-i iinste dsiyane-saz kil. (80/7)

2.21.7. > Dad1

Nefis insanin menfi yOniinii temsil eden ve onu sirekli kotiiliige
meylettirmeye ¢alisan bir unsurdur. Insan nefsin fitne ve vesveselerine kars1 goniille

miicadele eder. Bu bakimdan goniil nefsi terbiye edip yetistiren bir dadiya



benzetilmistir. Beytin birinci dizesinde de gonliin emir kaleminin yazi tahtasina

benzetildigi goriiliir. (bkz. - Tahta)

Tahta-i naks-1 kilk-i emr oldur
Daye-i nefs-i Zeyd ii ‘Amr oldur (64/b.12)

2.21.8. & Define

140’ta gegen bir tasvirde “Ilahi! Sur virdiiii, genciifie hazine it. Ilahi! Sine
virdiiii, sirruiia define it.” (140/11) denilmektedir. “Sir” kelimesinin bir manasi
goniildiir. Burada Allah’tan verdigi gonlii sirlar hazinesine ¢evirmesi istenmektedir.
Gonliin sirlar hazinesi olmasi herkesin erisemeyecegi ilahi bilgi ve marifete sahip
olmast anlamindadir. Dikkat edilirse ikinci ciimlede de kelimelerle oynanarak ayn

temenni farkli bir sekilde dile getirilmistir.

2.21.9. = Deniz

Goniil genisligi ve sonsuzlugu itibariyla siklikla denize benzetilir. Gonliin
denize bezetilmesi aynt zamanda ildhi bilgi ve tecellilerin degerli inciler olarak
diistiniilmesi ve arifin goniil denizi icinden mana incileri dermesi yOniiyledir. Bu
nedenle kim goniil denizine dalip girerse onun yiiz binlerce mana incileri ¢ikaracagi
belirtilir. Goniil manas1 kimde hasil olursa o zaman onun gégsiinde bir goniile sahip
oldugu diisiiniilebilir; yani gonliin manasini anlayamayana goniil sahibi denemez.
Insanda goniil manasinin hasil olmasi ise gonliin gerekli Iatifligi ve parlaklig
kazanarak tecelli sirlarinin mahzeni haline gelmesi ve ilahi zat ve sifatlar1 yansitma
islevini iistlenebilmesidir.

Her ki dil deryasina talup giriir

Sad hezaran diirr-i ma ‘ni ¢ikarur

Her ki_afia dil ma‘nist hdsil olur

Ol zeman sadrinda anufi dil olur (217/b.1-b.2)



2.21.10. > Ev, Sofa

Gonliin eve benzetilmesi temelde “Yer ve gogiime sigmadim. Lakin mii’min
kulumun kalbine sigdim” kudsi hadisine dayanir. Yani gonliin marifet nurlarinin
tecelligdht olmasiyla ilgilidir. Buna bagli olarak her arifin goniil evinde Allah’in
cemali nurlarinin pariltisindan bir mum yanmakta oldugu ifade edilir. Bir evde mum
yanmast o evin aydinlik ve senlik oldugunun isaretidir. Tipki bunun gibi goniil
evinde mumun yanmast gonliin ilahi nurlarla aydinlanip senlenmesi ve her goniile

nasip olmayan birtakim sirlar1 idrak etmesi demektir.

Ilahi! Her ‘arifiifi hane-i dilinde seniiii cemdliifii siibiithdti israkdatindan bir

cirdg var. (153/21)

Goniil evinin gergek sevgiliyl agarlayabilmesi ve ilahi tecellilere mazhar
olacak bir hale gelmesi i¢in temizlenmesi gerekir. Gonliin temizlenmesi Allah’tan
baska her seyden arinmasi, biitiin maddi bag ve alakalardan siyrilmasidir. Goniil evi
ask siipiirgesiyle siipiiriilir. Yani gonliin temizlenip ilahi tecellilere uygun hale

gelmesi goniilde sevgiliden baska bir diisiinceye yer vermeyen askla miimkiindiir.

‘Isk bir cariib-1 Siibhani'dur, gofiil evini Alldh iciin siipiiriir. (215/9)

Goniil evi temiz tutuldugunda Rahman’in Kébe’si, temiz tutulmazsa seytanin
evi olacaktir. Gonliin temiz tutulmasi nefsin tezkiye edilmesi, kisinin istikamet iizere

olmasi ve diinya sevgisinden arinmasiyla miimkiindiir.

Eger pdk tutarsaii, ka‘be-i Rahmdn olur;, ve eger bi-pdk olursaii, hdne-i

Seytdn olur.” (216/3)

Ayni sekilde gonliin manasini anlamaktan gafil olan kimsenin gonliiniin
seytanin evi olacag belirtilir. Gonliin manasini anlayanlar i¢in ise goniil evi dogruluk

ve safa madeni, Allah’in zati nurlarmin ortaya c¢iktigi yerdir. Gonliin manasini



anlamak, daha evvel de ifade edildigi gibi, ilahi zat ve sifatlarin yansimasina engel

olan pas1 gidermekle miimkiindiir.

Sol ki dil fehvasini na-dan olur

Dil degiil ol hane-i Seytdn olur

Hane-i dil ma‘den-i sidk u safa

Mazhar-1 envar-1 zat-1 Kibriya (217/b.3-b.4)

Hz. Muhammed’e na‘t kisminda goniil sofalarinin onun seriati safasinin
genisligi yaygisiyla siislenmis oldugu ve goniil hanelerinin onun tarikati ¢iraginin
1s1ginin pariltistyla aydinlandig belirtilir. Hz. Muhammed ve onun getirdigi dini
yiiceltmek {izere yapilan bu tasvirde gonliin sofaya ve eve benzetildigi goriiliir.
Burada da gonliin bir tecellighh olmasi ve imanin yeserip gelistigi yer olmasi
bakimindan bu tiir ifadeler sarf edilmistir. Zira Hz. Muhammed’in getirdigi din iman
iksiriyle bir¢ok Olii goniile hayat verip onlarn diriltmeye vesile olmustur. Ayrica
tasvirin basinda gecen “soffa” kelimesinin bir anlaminin da tecelligdh oldugu

hatirlatilmalidir.

Sineler soffalart seri‘ati safdsinuii basti bisatlartyla miizeyyen ve goiiiiller

haneleri tartkati ciraginufi delilleri esi‘ ‘astyla riisen olup... (258/29)

2.21.11. 2 Gemi (Kesti)

Goniil vahdete ermeye vesile olan, hatta varlik olarak basli basina vahdeti
simgeleyen (bkz. 71/b.1) bir unsurdur. Vahdetin sonsuzluk itibariyla bir denize
benzetilmesi gonliin de vahdet denizinde yol alan bir gemi gibi diisiiniilmesine yol
acmustir. Burada gonliin vahdet denizinden disar1 ¢ikarilmasinin istenmemesi kesrete
ve dolayisiyla kesiflige bulasmasinin arzu edilmemesi nedeniyledir. Zira kesrete
bulasan goniil esas gidasimi ve asil kaynagini unutarak manevi hastaliklarin ortaya

cikmasina sebep olacaktir. Geminin deniz disinda yol alamamasi gibi vahdet



denizinden disar1 cikan goniil gemisi de oldugu yerde kalacak ve inkisaf

edemeyecektir.

Dil kestisini vahdetiiii bahrinden tasra salma. (113/2)

2.21.12. > Giil Bahgesi (Giilsen)

Asktan bahsedilen kisimda askin goniil giilsenine parlaklik kazandirdigi
belirtilir. Gonliin giil bahcesine benzetilmesi onun agilma halini ifade etmek i¢indir.
Zira tasavvufta giil bahcesi mutlak olarak kalbin fethi, kisinin gonliiniin marifet ve
irfana agilmasidir.*> Gonlii giil bahgesi haline getirip ona canlilik ve parlaklik katan

da hissettirdigi derin ve manevi duygularla gonlii fetheden agktir.

‘Isktur dil giilsenine nevr viren. (209/4)

2.21.13. - Hiima

Kamil insanin gonlii akil dairesi disinda mutlak gayb aleminin mukaddes
fezasinda uguslari olan ars1 yuva edinmis Hiima’ya benzetilmistir. Hiima yiikseklerde
ucmastyla bilinen bir kustur. Kamil insanlarin gonliiniin diger goniillerin ulasamadigi
kadar yiiksek derecelere ulagabilmesi ve diger goniillerin bilmedigi alemleri idrak

etmesi nedeniyle boyle bir benzetme yapilmis olmalidir.

Hiima-yt dil-i ‘ars-dsiyanlarinuii dayire-i ‘akildan hdric, feza-yi mukaddes-i

‘dlem-i gayb-1 mutlakta tayerdnlari olur. (55/22)

2.21.14. = Irmak (Ciy)

Yukarida gonliin varlik dairesinin baslangici ve yaratilan ilk varlik olduguna

deginilmisti. Goniil canlilik tagimasi ve varlik devinimini siirdiirmesi bakimindan

42 Uludag, a.g.e., s. 209.



akan bir irmak gibi diisiiniilmiis olmalidir. Irmagin suyunun araliksiz akip gitmesi
gibi goniil de kendisine bahsedilen can, ruh veya hayat siirme 6zelligiyle akip gider.
Beyitte gecen “ab-1 revan” akan su anlaminda olup revin aym zamanda ruh

anlamindadir. Gonliin irmaga benzetilmesi onun meyletme 6zelligiyle de ilgilidir.

Ciiy-1 dile ab-1 revan ol viriir

Diirc-i tene gevher-i can ol viriir (35/b.8)

2.21.15. - Nesr-i Tayir

Nesr-i tdyir akbaba, kerkes ya da kerkenez seklinde adlandirilan avci bir
kustur. Oldukga 1y1 ucucu ve kanatlar1 cok kuvvetlidir. Yirtici kuslar arasinda ciissesi
en biiyiik olamidir. “Ebu’t-tayr” olarak da adlandinlir.® Her vakit ulvi ve sifli
varliklar gagasi ve pencesinin avi olan insan gonlii nesr-i tayiri bir an bile Allah’in
riiblbiyyeti gogiinde kanat acip ucamaz. Burada avdan kasit gonliin idrak etme
ozelligi olmalidir. Ulvi ve siifli varliklarin mahiyetini anlayabilen, diisiince ve hayal
aleminde istedigi gibi kanat cirpabilen ve her istedigini elde edebilen goniil, yiiceligi
ve sonsuzlugu itibariyla gokyiiziine benzetilen riibubiyyetin mahiyetini idrak

etmekten acizdir.

Nesr-i tayir-i hatir-1 insani -ki her vakit mevcidat-1 ‘ulvi vii siifli sikar-1

mihleb ii minkdridur-bir nefes riibiitbiyyeti hevdsinda per acup ucamaz. (31/14)

2.21.16. & Pazar

Pazar tasavvufta ilahi nurlarin ortaya c¢iktigi yerdir. Kesret ve tefrika
mertebesini de temsil eder. 39°da gecen bir beyitte goniil pazarinin onun kavgasiyla
dolu oldugu belirtilir. Burada goniil pazariyla kastedilen, pazarin ilahi nurlarin ortaya

ciktig1 yer anlami tasimasindan hareketle, gonliin ilahi nur ve tecellilerle dolmast,

# Kemaleddin Muhammed Demiri, Hayatii’l-hayevéan, C. II, Cev. Abdurrahman b. ibrahim, y.y.,

1272 [1855], s. 233.



tecellilerin getirdigi coskunlukla dolup tagsmasi olarak diisiiniilebilir. Dikkat edilecek
olursa beytin ikinci dizesinde de gonliin isinin hayret ve sevda oldugu
belirtilmektedir. Yani goniil tecellilerle birlikte hissettigi yogun manevi atmosferle
hayretten hayrete diismekte ve sevda i¢ine gark olmaktadir. Bilindigi iizere hayret
kalbe gelen tecelli sebebiyle kisinin diisinemez ve muhakeme edemez héle
gelmesidir.** Pazar kavrami burada kesreti ve Hak yoluna ulasmaya calisilirken
cekilen sikinti ve cileleri de amimsatiyor goriinmektedir. Ayrica beyitte gecen
“sevda” ayn1 zamanda kalbin ortasinda bulunduguna inanilan ve kalbin 6zii oldugu

diisiiniilen siyah nokta anlamina gelir.

Gergi piir gavgdsi-la bdazdr-i dil
Hayret ii sevddadur amma kdr-1 dil (39/b.10)

Insann biitiin baglardan siyrilip sevgiliye kavusmasi gerektiginden soz edilen
kisimda tefrika olan yerde goniill pazarimin kavgayla dolacagi belirtilir. Goniil
pazarinin tefrikayla dolmasi gonliin birden fazla maksat i¢in ugrasmasi, binlerce arzu
ve hevesle dolu olmasi, yani kesrette olmasi anlamindadir. Kavgayla dolu pazar
tasviriyle anlatilmak istenen gonliin kesret i¢indeki karmasik durumudur. Vahdete
erince goniil tek renk (bkz. Renk ve Boya) olacak ve i¢indeki biitiin karmasalar da

sona erecektir.

Tefrika ol yirde bil peyda olur
K'anda dil bazan piir-gavga olur (221/b.5)

2.21.17. - Saman Copii (Kah)

Saman ¢Opii maddi varligi temsil eder. Varligin saman ¢opii olmasindan
hareketle goniil de bir saman ¢Opii olarak nitelendirilmistir. Miirsid ve miirid
iliskisinden bahsedilen kisimda yer alan tasvirde miirsid kehribarin1 ortaya

cikardiginda goniil varligi ¢copiinii seyda kildigr belirtilir. Kehribar burada cezbe ve

4 Uludag, a.g.e., s. 231.



nazar anlamina geliyor olmalidir. Bilindigi lizere bir miirsidin terbiyesi altina giren
kisiyi miirsid nazariyla, yani manevi bakisiyla olgunluga eristirmeye calisir. Nazar
feyzin akmasi ve intikalini saglar; kisa bir zamanda bu bakis miiridi yetistirir ve
olgunlastirir. Burada miirsidin kehribarin1 ortaya ¢ikarmasi miiride nazar etmesi
olarak diisiiniilebilir. Bu nazarin cezbesiyle miiridin kendinden ge¢mesi, gonliiniin
kehribarin cekim giiciine kapilan bir saman ¢opii olarak tasavvur edilmesine sebep
olmustur. Kehribarin cisimleri ¢ekme 6zelligine sahip oldugu malumdur. Kehribarin
ortaya ¢ikmasi gonlii kendinden gecirirken, gizlenmesi gonliin giinah ve azginlikla
dolmasina sebep olur. Gonliin miirsidin nazariyla kendinden geg¢mesi, cezbeye
gelmesi ve ilahi istiyakla dolmasi; nazarin kesilmesi, yani miiridin miirsidi birakmasi

ise goniilde sapma ve kisinin Hakk’a ulasmada yolunu kaybetmesi anlamindadir.

Keh-riibdsin ciin-ki ol peyda kilur
Kah-1 hesti-yi dili seyda kilur

Keh-riibdsi ¢iin anuii penhdn olur

Goiliifi ici toptolu tugyan olur (78/b.8-b.9)

2.21.18. = Sofra (Han)

Hayvani ruh ve nefsanl ruh goniil sofrasinin fazlasinin dilencisi olarak
tasavvur edilmistir. Hayvani ruh (kuvvet) hayatin cesitli fonksiyonlarini yerine
getirebilecek, duyu ve hareket faaliyetini iistlenebilecek kuvvettir. Nefsani ruh
(kuvvet) ise idrak kabiliyeti ve hareketle igilidir. Nefsani kuvvet hayvani kuvveti
etkiler ve organlar hayvani kuvvetten sonra nefsani kuvvet kazanirlar. Mesela paraliz
olan bir organin hareket kabiliyetini ve duyarliligin1 kaybetmesi nefsani kuvvetini
yitirmesi anlamindadir. Ancak ayni organ yine de yasamaya devam eder; hastalik
stireci kayboldugunda da duyarlilik ve hareketi yeniden iade olur. Bu, onda bulunan
hayvani ruhla miimkiindiir.*® Hayvani ruh ve nefsani ruh goniil sayesinde islev

kazanan kuvvetlerdir. Biitiin organlar ve kuvvetler birer asker olarak diistiniiliirse

% ibn-i Sin4, El-Kaniin Fi’t-Tibb: Birinci Kitap, Cev. Esin Kahya, Ankara, AKM, 1995, s. 95-97.



goniil onlarin  padisah1  durumundadir. Goniil  insanin  maddi-manevi biitiin
kuvvetlerini kontrol altinda tutan ve yoneten bir giictiir. Bu nedenle diger kuvvetlerin
o olmaksizin var olabilmeleri ve islevlerini yerine getirebilmeleri miimkiin degildir.46
Gonliin sofraya benzetilmesi ve hayvani ruhla nefsani ruhun bu sofranin dilencileri
olmasi tasvirinin altinda bir sultan imaj1 oldugu diisiiniilmektedir. Padisahlarin veya
biiyiik kimselerin verdigi ziyafetlerde fakir kimselerin veya dilencilerin artan
yemekleri yedikleri malumdur. Burada da goniil sofrasit bir padisah sofrasidir ve
hayvani ruhla nefsani ruh bu sofranin ¢anak yalayicilart1 durumundadir. Gonliin
hayvani ve nefsani kuvvetler karsisindaki konumu boyle bir sofra benzetmesiyle

yiiceltilerek ifade edilmistir.

Rith-1 hayvant dil hamnuii fazlasinuii sayilidiir, ve rith-1 nefsani dahi ol hanun

lokmasinuii sayilidiir. (216/1)

2.21.19. & Sultan

Gonliin sultana benzetilmesi olduk¢a yaygindir. T'de de bir¢ok yerde goniil
varlik veya ruh iklimi i¢inde padisah olarak tasvir edilmistir. GOnliin sultan/padisah
olarak tahayyiil edilmesi insanin biitiin uzuv, duyu ve kuvvetlerinin génliin emrinde
olmast yoOniiyledir. Goniil biitiin azalarda diledigi gibi tasarruf eder, onlara istedigi
sekilde yon verir. Padisahin maiyetinin hicbir emrinde ona karsi ¢ikamamast gibi

azalar da gonliin emirlerine muhalefet etmeye gii¢ yetiremezler.47

% Sinan Pasa sozii edilen tasvirin devaminda gonliin padisah, beden azalarimin da onun emri altinda
bulunan gorevliler oldugunu belirten ctimlelere yer verir. Buna gore beden azalarinin saltanatinin
rlitbelerini bildiren ferman goniil adina yazilmis, beden sultanliginin kutlu berati goniil adina
bildirilmistir. Biitiin azalar hayat kuvvetini ondan istemekte ve ruh kuvvetlerinin tamamina o
yardim etmektedir. Beden azalarinin dinlenmesi onun hareketiyle, insan omriiniin birkac giin
bekas1 onun bereketiyledir. Kisacas1 goniil bir padisah diger azalar onun raiyetidir: “Menslir-1
saltanat-1 a‘za-y1 ten dil namina tahrir olunmistur, ve berat-1 hiimaylin-1 padigahi-yi beden anufi
adma takrir olunmigtur. Cemi‘-i a‘z4 hayati andan istimdad ider, ve cemi‘-i kuvaya ervahi ol
imdad ider. IstirAhat-1 a‘zA-y1 beden anufi hareketi-y-ilediir, ve bir kac giin bekA-y1 insan anuii
bereketi-y-ilediir. Dil bir padisahtur, cevarih anufi ra‘iyyeti; gofiil bir sultindur, cihin tolu
milketi.” (216/8-14) Bu ifadeler gonliin insan bedenindeki biitiin azalarin yoneticisi ve insan icin
biricik hayat kaynag1 oldugunu vurgulamasi bakimindan 6nemlidir.

GoOnliin sultana benzetilmesi meselesine agilim getirmesi bakimindan su bilgiyi zikretmekte de
fayda vardir: Imam GazAli aza ve havassin kalbe itaat etmelerini meleklerin Allah’a itaat
etmelerine benzetir. Meleklerin Allah’a muhalefet etmeye muktedir olmamalar1 gibi azalar da
kalbe muhalefet edemezler. Ancak meleklerin Allah’a itaatinin suurlu olmasi, azalarin kalbe
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Milk-i riih icre padisah diliifi
Varligufi sehri icre sah diliiii (64/b.6)

2.21.20. - Tahta

Goniil insana ve kéinata ait biitiin sirlan icinde sakladigindan bu bilgi ve
sirlarin bir yaziyr animsatmasi yOniiyle iizerinde yazi bulunan tahta veya levha
seklinde diisliniilmiis olmalidir. Buna bagli olarak 216’da goniil tahtasinin agyar
naksindan temizlenmesi durumunda biitiin miiskiillerin onda kesf edilecegi belirtilir.
Goniilde sevgili disindaki diisiince ve 1ilgilere isaret eden agyar yazis1 goniil
tahtasinda sevgili ve aska ait sirlar1 Orten, onlarin {izerini ¢izen bir karalama gibi
diigiiniilmiistiir. Bunlar silinip temizlendiginde c¢o6ziilemeyen biitiin zor isler
coziilecek ve biitiin sirlar aciga kavusacaktir.*® Zira kéinata ait biitiin sirlar goniilde
yer aldigindan insan disarida aradigi hakikatleri ancak kendi icine yonelerek

bulabilir.

Naks-1 agyardan eger pdk ola tahta-i dil, kegf olur elbette anda her miiskil.
(216/4)

Baska bir beyitte gonliin emir kaleminin yazi tahtast oldugu belirtilir. Gonliin
emir kaleminin yazi tahtasi olarak diisiiniilmesi Allah’in emri altinda olmasi, onun
emir ve yasaklarini uygulamakla gorevli olmasi ve onun istedigi bicimde sekil almasi
yoniiyle olmalidir. Hatirlanacak olursa bir hadiste “Mii’minin kalbi Rahman’in iki
parmagi arasindadir” buyrulmaktadir. Yani mahiyeti ve fonksiyonu iizerinde tam bir
malumata sahip olunamayan goniill Allah’in yon verdigi bi¢cimde varligini

siirdiirmektedir; onun iradesinin etkisi altindadir.” leride “gbniil-top” benzetmesi

itaatinin suursuz olmasi noktasinda ayrilirlar. Ayrica sultan olan kalbin emri altindaki aza ve havas
kuvvetlerine ihtiyaci yolculuk i¢in liizumlu olan binit ve azig1 olmalari bakimindandir. Kalbin bu
yolculugu Allah’adir; mesafeleri asarak ona ulasmasi icindir. (bkz. imam Gazali, Thyau ‘Ulimi’d-
Din, s. 14.)

Benzer sekilde baska bir beyitte goniil perdesini kaldiran kisinin yiizbinlerce miigkiilii ¢6zecegi
belirtilir:

Her kim agar-ise perde-i dil

Peyda ola sad hezar miiskil (217/b12)

Ayrica bkz. goniil-kalem arasinda ilgi kurulmasi ve 11/34. dipnot
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icinde ele alinacak olan bir beyitte de aym gercek farkli bir bicimde ifade edilmistir.
Buna gore kiifiir ve iman Allah’in meydani, goniiller de onun c¢evganinin Gteye
beriye yuvarladigr birer top durumundadir. Cevginin Allah’in iradesini temsil
etmesiyle, tipki gonliin onun emir kaleminin tahtasi olmasi gibi, goniillerin onun

iradesiyle yol aldiklar1 ifade edilmektedir. (bkz. = Top)

Tahta-i naks-1 kilk-i emr oldur
Daye-i nefs-i Zeyd ii ‘Amr oldur (64/b.12)

2.21.21. = Tarla (Kistizar, Mezra‘a)

Sevgi, agk, iman gibi duygu ve inanglar goniilde hissedilip nesv ii nema bulur.
Bu nedenle goniill muhabbet ve imani i¢inde yesertip yetistirmesi bakimindan

muhabbet tohumunun ekildigi bir tarla olarak tasavvur edilmistir:

Her demde dil kistizarinda mahabbetiiii tohmindan gayri nesne ekme. (113/1)

Tlahi! Iman tohmin ki kalb mezra‘asinda kendii lutfuii-ile ektiiii ve Isldm
nihdlini ki gofiiil ravzasinda kemdl-i keremiiiden diktiiii, dayima bdrdan-1 rahmet ve

nesim-i ‘atifetiifi-ile sen negv ii neva vir. (112/5)

Gozyast ve gonliin yakict harareti ask tohumunun goniil tarlasinda yeserip

gelismesini saglayan unsurlardir.

‘Isk tohmi gerci dil kistizirinda ekiliir, ve mahabbet nihdli egerci goriiil
giilistaninda dikiliir; amma ab-1 cesm-i nemndk ve hardret-i deriin-1 siizindk ile nesv

ii nema bulur. (200/1)



2.21.22. - Top (Giy)

Goniil glity u ¢evgan olarak adlandirilan oyundaki topa benzetilir. Goniil top
olarak hayal edildiginde bu topu yuvarlayan ¢evgan sopast da Allah’in iradesi ve
takdiridir. Bilindigi lizere ¢cevgan oyunu genis bir meydanda oynanan bir oyundur.
Tasvirde kiifiir ve iman da bu oyunun oynandigi arsa ve meydan olarak tasvir
edilmistir. Beyte gore goniiller Allah’in ¢evganina top olmus, kiifir ve iman
meydaninda siiriiklenip durmaktadirlar. Gercekten mukadderat karsisinda gonliin
durumu degnek Oniinde siirliklenen bir topu andirir. Kiifiir ve iman Allah’in
takdiriyle nasip olan seylerdir. Bu nedenle kiifiir veya iman icinde yogrulan
goniillerin durumu oyun meydaninda cevgan sopasiyla oteye beriye siiriiklenen bir

topa benzetilmistir.

Kiifr ii iman ‘arsa-1 meydanmdur

Dilleri top eyleyen cevgdanidur (39/b.7)

Yine goniil-top benzetmesi icinde ele alinabilecek bagka bir beyitte goniil
toplarinin tamaminin Allah i¢in basi donmiis ve perisan bir hdlde oldugundan s6z
edilir. Topun yerde yuvarlanmasiyla gonliin Allah’a ulasma yolunda cektigi

mesakkat ve sikintilar, heyacan ve coskunluklar arasinda bir ilgi kuruldugu goriiliir.

Bu cihan-1 ‘akl u can hayranmidur

Giiy-1 diller ciimle ser-gerddnidur (50/b.5)

2.21.23. - Titi

Gonliin thtiye benzetilmesi Allah’t zikretmesi yoniiyle olmalidir. 35’teki
beyte gore goniil thtisi Allah’in bahgesinin biilbiiliidiir. Biilbiiliin Allah’1 zikretmenin
sembolii olarak kullanildigina deginilmisti. (bkz. Biilbiill) Burada da goniil
konugsmayi1 sembolize eden tlitiye benzetilerek bu tiitinin Allah’in bahgesinin biilbiilii

oldugu ifade edilmistir. Biilbiil ayn1 zamanda bir seyi en giizel sekilde ifade etmenin



semboliidiir. Gonliin Allah’1 zikretmesi ve onun 4s181 olmast konusmay1 sembolize
eden titinin, sesinin giizelligi ve edebiyattaki asik imajiyla daha makbul bir kusg olan
biilbiille 6zdeslestirilerek sunulmasi seklinde yerini bulmustur. Baska bir deyisle
goniil tatisi Allah’in bahgesindeki hikmetle dolu giizellikler karsisinda hi¢ durmadan
hayret ve sarhoslukla sakiyan ve askini dile getiren bir biilbiil kesilmistir. Tti imaji
ayni zamanda gonliin “nefs-i natika” olarak adlandirilmasiyla da ilgili olmalidir.
Allah’1n bahgesinden kasit ise bin bir tiirlii essiz ve hikmet dolu giizellige sahip olan

kainattir.

Hiidhiid-i can murg-1 Siileyman'idur

Titi-yi dil biilbiil-i bustanidur (35/b.4)
2.22. GUNES (Afitab, Harsid, Mihr, Sems)

Giines goOk cisimleri arasinda biiyiikliigli, parlaklifi ve canlilara hayat
bahsedici ozelligi itibartyla en ylice olanidir. Giizelligin, parlaklifin ve sultanligin
sembolii olan giines Allah’in sanati ve yiiceligini 6vmek iizere sik sik zikredilir.
Buna bagli olarak Allah’in comertlik, liituf v.b. bircok sifati defalarca giinese
benzetilir. Konuyla ilgili ornekler sayisiz oldugundan hepsini zikretmek miimkiin
degildir. Ancak 84’te yer alan ve Allah’in nurunun giinese, diger varliklarin golgeye
benzetildigi ve giinesle golge hakkinda yorumlarin yapildigi kismi, dnemli olmasi
bakimindan, burada zikretmekte fayda vardir. Buna gore giines vacib olani yani
Allah’1in nurunu, golge de miimkini temsil etmektedir. Glinesin ortaya c¢ikmasiyla
golgenin yok olmasi gibi kisi de Hakk’1 isterse varligim1 gidermelidir. Golgenin
oldugu yerde giinesten so6z edilemez. Tipki bunun gibi, kim varlik golgesini ortadan
kaldirmazsa Hakk’in nurunu goremez. Hz. Muhammed’in golgesinin yere
diismemesi mucizesi de giines-golge arasindaki bu zitlik ve Hakk’in nurunun varlik
golgesini kabul etmeyisine baglanir. Onun kendi golgesi yoktur ama biitiin diinya
onun golgesinde rahat bulmustur. Burada kastedilen golge mana golgesi, himaye ve
yol gostericiliktir. GOlge olacaksa tipki bunun gibi mana golgesi olmalidir, suret

golgesinden bir fayda gelmez.



Niir-1 Hak hiirsid ii miimkin zillidur

Z1l giineste mahv idiigi bellidiir

Afitab oldukga zdhir zil gider

Hak gerekse varliguriit al gider

Kim yog itmezse viiciidi zillini

Gormeyiserdiir Hak'ufi ol niirimi

Ol sebebden Hazret-i Peygamber'iiii

Diismedi zill yire ol serveriiii

Sayesi yog-idi gerci kim anufi

Sayesinde rahat oldi diinye_anuii

Sdye-i ma ‘ni gerektiir sayede

Cok siiret sayesi bi-fayide (84/b.1-b.6)

Giines-golge zitligiyla ilgili olarak 63’te Allah’in sehadet alemindeki giinesin
nurunun yayicist ve varlik uzunlugu goélgesinin daralticis1 oldugu belirtilir. Burada da
giines 1518inin  yayilmasiyla golgenin kisalmasi gerceginden hareketle bunu

gerceklestiren Yaratici’nin oviildiigli goriiliir.

Basit-i niir-1 dfitab-1 siihiid

Kabiz-1 zill-1 imtiddd-1 viiciid (63/b.11)

147°de Hakk’in nuru giines 1s18mma benzetilerek gokyliziinde giines
belirdiginde ama gozlerin bunu goéremeyecegi belirtilir. Gérmeyen goziin Hakk’1
gorememesi Hakk’in uzak oldugu anlamina gelmez. O, insana kendisinden daha
yakindir; ancak bu gercege inanabilecek ve bunu idrak edebilecek olanlar yakin

sahibi kimselerdir.



Ciin semdda dfitab olur ‘aydn

Cesm-i a‘mi gormez-ise ne ziyan

Goremezsin sen goziiii bi-niirdur

Boyle sanma Hak kulindan ditrdur

Ol bize bizden durur gayet yakin
Inanur buiia su kim buld: yakin (147/b.1-b.3)

Benzer sekilde giines 151811 yarasalarin gérememesi gerceginden hareketle
giines 15181na benzetilen Hakk’in nurunu yarasa gozlerinin géremeyecegi belirtilir.
Yarasa gozler, basiret goziinden mahrum goniillerdir. Yarasa gozler gormese de
giines 15181 cihami kaplamustir; goniil gozii gébrmeyenler idrak edemese de Hakk’in

nuru cihanda en belirgin olan seydir.

Niir-1 hiirsiddiir cihdnda fas
Gerg¢i gormezse dide-i haffds (64/b.5)

Peygamberler, dort biiyiik halife, evliya gibi biiyiik insanlarin varligl ve yiizii
de sikca gilinese benzetilir. Giinesin diinyayr aydinlatip canlilara hayat verme
ozelligiyle bu kisilerin diinyay1 aydinlatmasi, insanlarin goniillerine hayat vermesi
arasinda ilgi kuruldugundan bu tiir benzetmeler yapilmistir. Ayrica giinesin yiiz
giizelligini temsil etmesinden hareketle bu insanlarin giizelligine de vurgu yapilir.
Hz. Muhammed’in parlak yanaginin 1siltili, pasparlak bir giinese benzetildigi beyit

konuya 6rnek olarak verilebilir.

Dil-i piir-ciisidur deryd-yt mevvdc
Ruh-1 rahgendesi hiirsid-i vehhdc (244/b.10)

Hz. Muhammed’in zatinin giinese benzetildigi bir ornek de 252°de gecer.
Burada kader bir ressama benzetilerek kader nakkasi lacivert resmi, yani gokyiiziinii
yildiz suretleriyle resmedip ortaya ¢ikarmadan onun giinesinin gayb aleminde ruh

dogusundan dogmus oldugu belirtilir.



Sen ol giinegsin ki heniiz nakkds-1 kader bu naks-1 ldjiverdi nukiig-1 suver-i
kevakib-ile tasvir ii hiiveyda itmedin,... gayb ‘dleminde rith magrikindan tali* idiiii ve

kudiis giilzarinda can matla ‘indan lami* idiifi. (252/24)

Marifet, iman, tevhid, peygamberlerin getirdigi din, v.b. unsurlar da insan
gonliinii ve diinyayr manevi anlamda aydinlatmasi1 bakimindan giinese benzetilir.
Marifetin giinese benzetildigi bir beyitte can da zerreye benzetilmistir. Zerre en
kiiciik varliktir ve yalnizca giineste goriilebilir. Zerrenin varligini giinese borglu
olmast gibi can veya ruh da marifet giinesi olmaksizin hayat bulamayan, var
olamayan unsurlardir. Marifet burada ruha canlilik ve anlam katan bir mefthum

olarak belirmektedir.

Ma ‘rifet sems-i miinir ii zerre cdn

Hig giinesten zerre viriir mi nigan (41/b.15)

Diger yandan baska bir beyitte goniil din giinesinin dogdugu yer olarak tasvir

edilir:

Diliimi matla ‘-1 hiirsid-i din it

Revanum kevkeb-i biirc-i yakin it (230/b.2)

Giines sonsuz parlaklig1 nedeniyle “neyyir-1 a‘zam”, gokyiiziiniin yesile ¢alan
rengi arasinda yesillere biiriinmiis gibi goriinmesi nedeniyle “Hizr-kisvet”, dordiincii

gokte bulunmasi nedeniyle “Mesiha-dem” gibi isimlerle anilir:

Ya‘ni ol zdat-1 neyyir-i a‘zam

Ol Hizir-kisvet ii Mesthd-dem (69/b.1)

Giizelligin ve yiiziin sembolii olan giines gok cisimleri arasinda en glizeli

olarak zikredilir:



Hiisnde siiret-i melih oldur

Carhta hem-dem-i Mesih oldur (70/b.2)

Giinesin Ko¢ burcuna girmesi baharin gelmesi ve tabiatta canlanmanin
baslamas1 anlamina gelir. Bu vakitte giines zamana ve giil bahgelerine giizellik ve siis
verir. Cimenler taze ve yemyesil olur; bahceler renk ve kokuyla dolar. Lalenin
acilmasi lale kadehinin sarapla dolmasi, erguvanlarin agilmasi erguvan yanaginin
boyanmasi, gonca ve yaseminin acilmasi ise pecelerini acmalar1 seklinde tasvir
edilir. Bu mevsimde tabiatta tiirlii tiirlii meyveler ve ekinler biter. Bunlarin ortaya
cikmasinda 1s181yla tabiata hayat veren giinesin rolii biiyiiktiir. Bu nedenle giinese
biiyiik bir yiicelik atfedilerek alemin yaraticisinin onu anip adina yemin etmesinin
ona Ovgii olarak yeterli oldugu belirtilir. Bu ifadeyle Kur’an-1 Kerim’de “Sems”

adin1 tagiyan surenin birinci ayetinde giinese yemin edilmesi kastedilmektdir.

Menzili ola ¢iin serdy-1 hamel

Baslayisar hezar diirlii ‘amel

Viriir ol hiisn ii zib devrdna

Naks-1 ziba viriir giiliistdna

Cemen ii sebze taze-riiy olur

Biisitan tolu reng ii bity olur

Kadeh-i lale piir-serab olur

‘Ariz-1 ergavan hizab olur

Goncanuii subh burka ‘1 agilur

Cehre-i yasemen dahi sacilur

Hem dahi nige diirlii mive irer

Bitiiriir yir yiizinde dahi neler (70/b.13-b.18)



Medh aria bes ki sani‘-i dlem

Yad idiip eyledi adina kasem (71/b.1)

2.22.1. € Akl

Adaletin gerekliliginden bahsedilen kisimda zulmiin kétiiliikleri ortaya
konularak insana adil olmasi konusunda ogiitler verilir. Bu arada zulmiin akil
giinesini Orten bir bulut oldugu belirtilerek aklin giinese benzetildigi goriiliir. Aklin
giinese benzetilmesi insan1 aydinlatan, ona yol gosteren bir Ozellige sahip olmasi
yoniiyledir. Akil adaleti saglamakla insant ve insan nezdinde biitiin diinyay1
aydinlatan ve zulmii kahreden bir unsurdur. Zuliim kelimesi aym1 zamanda karanlik
anlamina geldiginden beyitte giinesle birlikte tezat olusturmasi dikkat cekmektedir.
Bu anlami g6z Oniinde bulunduruldugunda karanligin giinesi orten bir ortii seklinde

tasavvur edildigi de anlasilacaktir.

Zulm ider bina-y1 milki harab

Zulm hiirsid-i akla mig ii hicab (60/b.11)

2.22.2. > Asker (Tali‘a)

Giines ve ay Allah’in hikmeti nurlar1 1s181indan iki oncii askeri olarak hayal
edilmigtir. Cokluk bakimindan yildizlarin bir orduyu andirmasi tasavvurundan
hareketle giines ve ay onlara nispetle daha 6n planda oldugundan boyle bir benzetme

yapilmis olmalidir.

Hikmetiifi envdr ziyasindan iki tali‘a sems ii kamer. (68/2)

2.22.3. € Ask

Ask ve muhabbet giinese benzetilen unsurlar arasindadir. Ask ve muhabbetin
giinese benzetilmesi goniil sehrini aydinlatmasi ve parlatmasi yoniiyledir. Goniilde

parlayan agk giinesi esyanin her zerresi iizerine aksederek miiskiillerin iizerindeki



perdelerin kalkmasin1 ve her seyin ayan beyan ortaya ¢ikmasini saglar. Ask yoluyla
insanin esyay: ve kainati farkli bir gozle gormesi ve herkes tarafindan goriilemeyen
hakikatleri goriip sezebilmesi askin karanlik iizerindeki ortiiyti kaldirip cihandaki her

zerreyi aydinlatan giines gibi diistiniilmesine yol agmistir.
‘Isk bir giinestiir ki her zerrede ‘aks ii tabi var. (213/18)

Ilahi! Goiil sehrinde mahabbet afitabin ufuk-1 a‘lddan sen tabdn eyle.
(225/24)

2.22.4. 2 Ayna, IKksir (Cevher)

Giinesin aynaya benzetilmesi sekil, renk ve parlaklik itibartyladir. Aynanin
15181 yansitmasindan hareketle giines dordiincii gokten alemi aydinlatan bir ayna
olarak diisiiniilmiistiir. Eskiden kandillerin arasina 15181 daha iyi yansitmalar1 i¢in top
aynalar yerlestirildigi de bilinmektedir.”

Giines-ayna benzetmesinin yer aldigi ciimlenin devaminda giinesin iksire
benzetildigi goriiliir. Iksir madenleri altin yaptigina inanilan maddedir. Giines-iksir
benzetmesinin temeli giinesin topragi terbiye ederek altin olustugu inancina dayanir.
Burada giinesin 15181yla cihana hayat vermesi ve tabiati canlandirmasi onun etrafi bir
anda giil bahcesi haline dondiiren bir iksir gibi diisiiniilmesine neden olmustur.

Cevher kelimesi burada iksir anlamindadir.

Bir ayine diizdiini ki dordiinci gokten ‘alemi riisen ider; ve bir cevher yarattuit

ki cihdna nazar ittiikce giilgen ider. (69/25-26)

% Giines-ayna benzetmesiyle iliskili olarak eski Misir’da kadinlarm dini torenler siiresince ellerinde
giinesin sembolii olarak ayna tagidiklar1 hususunu da hatirlatmak gerekir. (bkz. Nermin Sinemoglu,
“Ayna”, DIA, C. 1V, Istanbul, TDV, 1991, s. 260.)



2.22.5. < Dogan (Sah-baz)

Giines dogu yuvasindan ucup ortaya cikan altin kanath bir dogan kusuna
benzetilmistir.”' Giinesin dogana benzetilmesi yiikseklerde olmasi, dogup batma
stireci i¢cinde gokyiiziinde hareket halinde olmasinin etkisiyledir. Dogan kusunun

altin kanatli olmasi giinesin altin renkli 1s1klarindan kinaye olmalidir.

AAAAA

izhdr idersin, bir ehadiifi takati yok ki bir giin ant vekr-i magribden togura. (69/27)

2.22.6. € Goniil

Goniil yokluk sabahinin giinesi olarak nitelendirilir. Gonliin yokluk sabahinin
giinesi olarak nitelendirilmesi giinesin sabahi1 miijdelemesi ve giin icinde ortaya ¢ikan
ilk unsur olmasi gibi gonliin de yokluktan varlia geciste ilk yaratilan cevher

olmastyla ilgilidir. (bkz. Goniil)

Ibtida-y1 netice-i kidem ol
Afitab-1 sipide-i ‘adem ol (65/b.4)

2.22.7. = Giizel (Sahid), Hz. Yusuf, € Yanak (Ruh)

Giines parlak ve aydinlik olusu sebebiyle yiiz giizelliginin semboliidiir. Buna
bagh olarak giines giil yiizlii bir giizele ve insan yanag da giinese benzetilmistir.
Allah yanak giinesinin parlaticis1 ve giinesin giil yiizlii giizelinin cilve vericisidir.

Giinesin dogusu bir giizelin ortaya ¢ikisi, salinisi gibi diistiniilmiistiir.

Afitab-1 rithy kim taban ider

Binyeyi ddemde ol penhdan ider (37/b.18)

! Bu arada giinesin sembolik hayvaninin kartal oldugunu ek bilgi olarak burada hatirlatmakta fayda

vardir. (bkz. Ahmet Giic, “Giines”, DiA, C. X1V, istanbul, TDV, 1996, s. 290.)



Cilve-dih-i sahid-i giil-rity-1 mihr
Mes ‘ale-efriiz-1 revdk-1 sipihr (34/b.15)

Giizelligi temsil etmesinden hareketle bir bagka beyitte giines Hz. Yusuf’a

benzetilmistir:

Yiisuf-1 musr-1 dsiimdn oldur

Sahid-i ciimle-i cihdn oldur (70/b.3)

2.22.8. € Iman, Marifet, Tevhid

Iman giinese benzetilerek goniildeki iman giinesiyle gokteki giines arasinda
yogun kiyaslamalar yapildigi goriiliir. Buna gore Allah, nurunun bir parcasit ve
15181n1n bir sulesi ile zahiri alemin her yanim aydinlatip 1s1ikla dolduran mavi renkli
kilisenin ve yiice kubbenin ¢atisinda bulunan parlak giinesin altin kandilini, gokyiizii
kubbesinin cam kandilliginde yandirmistir. Tipki bunun gibi nurlarinin parlaklig: ve
15181n1n tesirleriyle i¢ alemin her kosesini aydinlatip safa ile dolduran imanin parlak
giinesi c¢iragini insan varlik sarayr ve Rahmani suretin mazharinda mii’minlerin
gogiisleri cam kandilliginde yakmistir. Zahirl giines nasil 1s181yla  alemi
aydinlatiyorsa iman giinesi de i¢ alemi nuruyla parlatir. Giineste her seyin aydinliga
kavusmasi, acgiga cikmasi gibi iman da insanin bir¢ok hakikati kesfetmesini saglar.
Yine, giinesin canlilar i¢in en biiylik hayat kaynagi olmasi gibi, iman da insani
manevi bakimdan dirilten hayat kazandiran bir duygudur. Iman gokyiiziindeki giines
gibi bir gilinestir; ancak o hakikat &leminin aydinlaticisi, zahiri gilines ise suret

aleminin aydinlaticisidir.

Nite ki bu bam-1 deyr-i mind ve sakf-1 kubbe-i mu‘alldda misbdh-1 zerrin-i
dfitab-1 tabam miskdt-1 ziicdce-i giinbed-i dsiimanda yandurdun ki niirinuii bir
pertevi ve su‘d‘inuii bir su‘lesi ile aktdr-1 ‘alem-i zahirden her kutri riisen ii piir-ziya

ider; hem-ciindn bu serdy-i1 viiciid-1 insdani ve mazhar-1 siret-i Rahmdnide ¢irdg-1



hiirsid-i rahgan-1 imani miskdt-1 ab-gine-i sine-i mii’ mindnda uyandurdufi ki tabinun
envdrt ve ziydswuii dsdri-y-ile zevaya-yi ‘dlem-i batindan her zdaviyeyi miinevver i
piir-safa ider. Soyle ki: Afitab-1 dsiimdn-1 sehddeti ¢irdg-1 ‘alem-i zahir-i siiret ittiif;

dfitab-1 iman ii sehddeti dahi ¢irdg-1 ‘dlem-i batin-1 hakikat eylediin. (145/10)

Iman giinesiyle zahiri giinesin islevleri bakimindan kiyaslanmasindan sonra
biiyiiklik bakimindan kiyaslandiklar1 goriilir. Buna gore astronomi miihendisleri
rasatla giinesin diinyadan yiiz altmis ii¢ kat kadar biiyiilk oldugunu bulmuslardir.
Hakikat ehli ulemas: ise terazinin bir kefesine iman giinesi, diger kefesine biitiin
yerler ve gokler konulsa imanin agir gelecegini basiretle kesfetmislerdir. iman maddi
olarak insan i¢in biiyiikliigiiniin tahmin edilmesi gii¢ olan zahiri giinesten daha biiyiik
ve daha istiindiir. Tasvirde “fuzala-y1 miihendisin”e karsilik “ulema-y1 muhakkikin”,
“rasad”a karsilik “basiret”, “muhasebe”’ye karsilik “miikasefe” kullanilmistir. Zahiri
ve miisbet ilmi temsil eden miihendisler rasat vasitasiyla muhasebe ederek zahiri
giinesin Ol¢iisiinii bulurlarken irfan1 ve goniil ilmini temsil eden hakikat ulemalar: ise

basiret yoluyla miikasefe ederek iman giinesinin biiyiikliigiinii idrak etmislerdir.

Miikasefe kalp goziiniin agilmasi ve gayb aleminin goriilmesini saglayan haldir.”*

Eger fuzala-yi miihendisin rasad-ile muhdsebe idiip boyle buldilarsa ki
dfitab-1 semad kiirre-i hak i mddan yiiz altmig iic ol kadar ziyddediir; ‘ulema-yt
muhakkikin dahi basiret-ile miikdsefe idiip soyle gordiler ki: Eger dfitab-1 imdni
teraziinuil bir keffesine ve cemi‘-i semavdt u ‘arazini bir keffesine kosalar, iman agir

gele. (145/11-15)

Diger bir kiyaslamaya gore gokyiiziideki giinesin cismine bir parca bulut ortii
olur; iman giinesinin nuruna ars ve kiirsii hicab olmaz. Sozii edilen ciimlede gecen
peyker kelimesi yiiz anlaminda olup sonrasinda bulutun giinesi ortmesini ifade etmek
iizere kullanilan pece anlamindaki nikab kelimesiyle uyum icindedir. Iman giinesine
ars ve kiirsiiniin hicab olmamasi iman giinesinin maddi-manevi hicbir engel

tanimadan nurunu salacagi, goniile bir kez yerlesti mi onun manevi nurunu ortmeye

52 Uludag, a.g.e., s. 383.



hicbir varligin yetmeyecegi anlamindadir. Oysa en giiclii 1518a ve parlakliga sahip,
bircok gok cisminin 1181 ondan aldigr giines bir parca bulut tarafindan
golgelenebilir. Aymi sekilde giines yakinlik, uzaklik, yiikseklik ve alcaklikla
birbirinden farkli durumlara girer. Bazen ortaya ¢ikar, bazen kaybolur; bazen dogar,
bazen batar. Glinesin uzaklik, yakinlhk, yilikseklik ve alcaklikla girdigi farkl

durumlarla giinesin her mevsim aldig1 konum kastedilmektedir.

Peyker-i dfitab-1 asiimdna bir kit‘a sehab nikdb olur; niir-1 dfitab-1 imdna
‘ars u kiirsi hicab olmaz. Afitab-1 dsiimdn kurb u bu‘d u irtifd* u inhitdt ile miitefavit

olur; geh hazir u geh zayil olur; geh tali‘ ii geh dfil olur. (145/17-20)

Tasvirin devaminda giinesin giin batiminda karanlhiga yenilgisi, yaz ve kis
mevsimlerinde girdigi farkli durumlar cesitli benzetmelerle anlatilir. Buna gore
zaman her aksam parlak gilinesi karanlik Ortiisiiyle gizler ve orter; giines yiiziiniin
oncii askerini gecenin Hintli askerlerine kahrettirir. Gece, karanligi bakimindan
esmer tenli Hint askerlerine benzetilmistir. Tasvirde gecen ve yiiz giizelligi anlamina
gelen tal‘at kelimesi ise gecenin siyah rengi dolayisiyla Hintli askerlere
benzetilmesine karsilik giinesin parlak ve aydinlik cehresine isaret etmek iizere
kullanilmis olmalidir. Tal‘at ile birlikte kullanilan “sipah” kelimesi de asker anlami

disinda “giizel” anlami tasimasi bakimindan “tal‘at” kelimesiyle uyum icindedir.

Devrdn-1 gerdiin her sam hiirsid-i dyine-giini hicab-1 zaldm ile miitevari vii

mestir ider, ve tali‘a-i sipdh-i tal ‘atint lesker-i hindii-y1 sebe makhiir ider. (145/21)

Yaz boyu 1s1g1yla etrafi yakan giinesin kis mevsiminde egik gelen ve
1sitmayan 1siklarina isaret etmek {izere onun parlak 15181 hararetinin yokluk
hazinesinde gizlendigi belirtilir. Kisin giinesin ufuktan yiikselme noktasinin ¢ok az
olmas1 1siklarmmin zayif gelmesine sebeptir. Ciimlede gecen “medar” kelimesi
yoriinge anlamina gelen astronomik bir terim olmasiyla dikkati ¢ekmektedir. Aym
sekilde kisin giinesin 1s131nin zayifligi Hz. ibrahim’in yakmayan atesi gibi soguk ve

yetimlerin ylizii gibi sar1 olarak nitelendirilmistir.



Fasl-1 zemistanda ufuktan irtifd‘-1 meddri gayette kem olur, ve hardret-i
su‘d‘-1 tabdart mektiim-1 hazine-i ‘adem olur. Su‘lesi dtes-i Halilu'llah gibi serd ve

ziydsi riiva-yt rity-1 yetim gibi zerd olur. (145/23-25)

Giines yazin giizel yanish bir mum iken kisin adeta zeytinyagi gibi atessiz
olur. Onun kis mevsimindeki soluk rengi ve yakmayan sicakligi zeytinyagina
benzetilir ve Nur suresinde gecen “Onun yagi kendisine bir ates dokunmasa da,
hemen hemen 151k verir” mealindeki ayete gonderme yapilarak tarif edilir. Sozii
edilen ayetin basinda Allah’in nuru, icinde kandil bulunan oyuktan yayilan bir 1518a
benzetilerek bu kandilin 15181n1n “Ne doguya ne de batiya nispet edilen miibarek bir
zeytin agacindan tutusturuldugu” belirtilir. Tasvirde gecen zeytinyagi benzetmesinin

ayetten esinlenerek yapilmis oldugu aciktir.

Yazin bir sem*-i hos-siiz-iken kisin, -san ki rugan-i zeytiindur ki- bi-ndr, eser-i

"Yekddii zeytiiha yuzi'ii ve lev lem yemseshii nar” dsikar olur. (145/27-28)

Giines yukarida da bahsedildigi gibi gece, giindiiz, yaz ve kis farkli konumlar1
itibartyla bazen fazlaliga, bazen eksiklige kabil olurken iman giinesi gece, giindiiz,
kis ve Temmuz aymd1r:53

Pes dfitab-1 dasiiman ihtilaf-1 ahval-ile kabil-i ziyade vii noksdn olur; ammad

dafitab-1 iman seb ii riz ve dey ii temmiiz yeksan olur. (145/29-30)

Gokteki giinesle iman giinesi arasindaki farklardan biri de giinesin kiyamet
giiniinde 15181 kesilip kararacakken iman ¢iraginin o giin dahi parlak ve 151kl1 olacak

olmasidir. Bu durum ayetlerden ornekler verilerek desteklenir.

53 ¢ Qs .- .. . . .
Ehl-i Siinnet itikadina gére iman artmaz ve eksilmez. Bu, inanilmasi gereken hususlar ac¢isindan

boyledir. Zira inanilacak hususlar bellidir ve bunlarin bir tanesine dahi inanmamak kiifre
diisiireceginden iman ne artar ne de eksilir. Ancak iman yakin ve tasdik yoniinden artar ve eksilir,
amel itibartyla farklilik gosterebilir. (bkz. Abdiilvahap Oztiirk, imam-1 Azam Ebu Hanife ve
Eserleri, Istanbul, Samil Yayincilik, 2004, s. 133.) Burada da Sinan Pasa bu gercekten hareketle
iman giinesinin artip eksilmedigini soylemis goriinmektedir.



Cirdg-1 dfitab riiz-1 kiydmette bi-niir u miikedder olur ki: "Ize's-semsii
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kiivviret™*, ve ¢irdg-1 iman ol giin dahi riisen ii miinevver olur ki: "Yevme tera'l-
mii’minine ve'l-mii’mindti yes‘a niirihim beyne eydihim ve bi—eymdnihim”ss. (145/31-

33)

Giines gokyiizii tahtinda tutulup 15181 yok olur; iman giinesi insan viicudu
goglinde bir kararda durup hal degisimine ugramaz. “KiisGf” giines tutulmasi

anlamindadir.

Afitab-1 cihdn serir-i taht-1 dsiimanda kiisiif bulup nitrina zeval olur; dfitdb-1

iman felek-i viiciid-1 insanda bir kardra turup bi-tegayyiir-i hal olur. (146/1-3)

Yukarida iman giinesinin kiyamet giiniinde dahi zahirl giinesin aksine
pasparlak olacagi belirtilmisti. Zira iman kiyamette insani1 kurtaracak olan bir
haslettir. Tasvirin devaminda da giinesin sonunda cehennemde yanacagi, ancak iman

giinesinin sahibini cehennemden kurtaracag ifade edilir:

Afitab-1 asiimdan ahir cehenneme diisiip yansa gerek; dfitab-1 iman sahibin

cehennemden kurtarsa gerek. (146/4)

Giines bazen fayda, bazen zarar sebebi olabilir. Fakat marifet giinesi her
zaman fayda sebebidir. Meselad giines insan bedenine fazla tesir ettiginde bir siyah
beden haline getirir, yani esmerlestirir. Oysaki iman ve tevhid pariltist siyah goniile
tamamen yerlestiginde parlak ve aydinlik eder. Siyah goniil giinah ve manevi kirle

kararmus olan goniildiir.”®

Afitab-1 felek gah sebeb-i menfa‘at olur, géh vesilet-i mazarrat olur; amma
hitrsid-i ma‘rifet her vakit vasita-1 fevayid-i tda‘at ve miicib-i ‘avdyid-i ‘ibadat olur.

Tab-1 afitab-1 ¢carh-1 gerdan ciin ten-i insdna ziydde te’sir ide, bir siyah-beden ider;

54
55

“Glines diiriiliip sondiiriildiigii zaman” (Kur’an, 81/1)
“O gitinde ki erkek mii’minlerle kadin mii’minleri, nurlar1 onlerinden ve saglarindan kosar bir
halde goriirsiin.” (Kur’an, 57/12)

%6 Kalbin kararmasiyla ilgili hadis icin bkz. II/39. dipnot.



ammd berik-i envar-1 tevhid ii imdn ciin dil-i siyaha temam yir ide, berrdk u riisen

ider. (146/6-11)

Giinesin dogup batarken irtifa kazanip kaybetmesiyle imanin insan siirekli
kemale erdirmesi bakimindan iki unsur arasinda kiyaslama yapmak iizere giinesin
bazen tepeden alcaga indigi, bazen algcaktan zirveye ciktigi; fakat tevhid giinesinin

daima yukariya ¢iktig1 belirtilir.

Sems-i semad geh zirveden hazize, geh hazizden zirveye c¢ikar; amma tevhid

glinesi dayima yukaruya ‘uriic ider. (146/12-14)

Giines 15181 Hakk’in yarattiklarinin varliginin bilinmesi sebebi olurken iman
giinesi “Halik-1 mutlak”mn varligmin bilgisi sebebi olur. Iman insan1 Allah’mn
varligindan haberdar ettiginden, giines de 15181 ve aydinlhigiyla dlemdeki varliklarin

ortaya ¢ikmasini ve bilinmesini sagladigindan boyle sdylenmis olmalidir.

Niir-1 dfitab-1 dsiiman sebeb-i ma‘rifet-i viiciid-1 mahlitkat-1 Hak olur; niir-1

dafitab-1 iman sebeb-i ma ‘rifet-i viiciid-1 Halik-1 mutlak olur. (146/15-16)

Zahiri giinesle iman giinesinin dogdugu yer arasindaki fark gokteki giinesin
yeryliziinin dogu ufkundan dogmasi, iman giinesinin ise mukaddes ufkun

dogusundan dogmasi seklinde tarif edilir:

Afitab-1 dsiiman ufk-1 magrik-1 zeminden lami‘ olur; dfitab-1 iman masrik-1

ufk-1 mukaddesten tali‘ olur. (146/17)

Biitiin bu deliller ve c¢ikarimlar gokteki giinesin nurunun iman giinesi
nurundan daha eksik oldugunu ve igteki tevhid 1518inin distaki giinesin parlakliginin
tesirinden daha gii¢lii oldugunu gosterir. Bu nedenle Allah’tan gokteki giinesi nasil
dogu 151k penceresinden ortaya cikarip yedi iklimi onun nuruyla aydinlatiyorsa,
marifet ve idrak giinesini de goniil gogiinden ortaya cikarip gogiis sahrasim

nurlandirarak bir giilbahgesi haline dondiirmesi istenir. Goriildiigii iizere 6nce iman



giinesi ve zahirl giines kiyaslanarak iman giinesinin {istiinliigli ispat edilmis; ardindan
gokteki giinesi biitiin varliklara bir nimet olarak sunmasi gibi iman giinesini de

goniillere bahsetmesi icin Allah’a dua edilmisgtir.

Tlahi! Ciin bunca delayil ii kardyin ve nice hiicec ii berdhin ile bildiirdiifi ki
nir-1 hitr-1 dsiiman zav'-1 dfitab-1 imdandan kem olur, ve batinda eser-i tab-1 tevhid
zahirde eser-i tabis-i dfitdbdan muhkem olur; pes seniiii dest-i niir-bahs-1 hiddyet ve
ddamen-i ziyd-giister-i ‘indyetiifiden biz za ‘if kullarinuii me’miil u miisted ‘amuz oldur
kim, nite ki dfitab-1 eflaki derice-i magriktan peyda idiip yidi iklimi niiri-y-ile
miinevver ii riigen idersin, dfitab-1 ma‘rifet i idraki dah goiiil goginden hiiveydad

idiip sine sahrdsini gevki-y-ile miistazi vii giilsen eyle. (146/19-26)

Tasvirin devaminda giinesin topragi terbiye ederek cesitli madenlerin
olustugu inancina igaret etmek iizere iman ve giines arasinda birtakim kiyaslamalarin
yapildigr goriiliir. Zahir giinesiyle toprak terbiye olup kiymetli altin haline doniisiir
ve insanlarin begenip deger verdigi bir sey haline gelerek padisahlarin taclariyla
gelinlere siis ve bezek olur. Ayni1 sekilde Allah’tan batin giinesiyle insan bedeni
topragini terbiye edip saf ve latif bir iksir haline getirmesi istenir. Burada giinesin
topragi altin haline getirmesiyle iman giinesinin insani degerli hale getirmesi ve
toprakla insan bedeni arasinda ilgi kuruldugu goriiliir. Iman beden ve ruhtan
miitesekkil insanin ruhani, yani latif yoniinii gelistiren ve kesafetini azaltan bir duygu
olmasi bakimindan boyle bir tasvir yapilmistir. Insanin maddi varhigindan siyrilip

ruhaniyete biiriindiigii 6lciide degerli hale gelecegi ve 6ziine yaklasacagi malumdur.

Nite ki ol afitab-1 zahir ile hak-i hora terbiyet viriip zer-i ‘aziz ii serif idersin
ki ki mahbiib-1 ‘alemiyan ve matliib-1 ademiydn olup sahlara tac-1 ser ve ‘ariislara
pirdye vii ziver olur; iimidiimiiz oldur kim bu dfitab-1 batin ile dahi bu kara
topraklara terbiyet idiip iksir-i sdfi vii latif idesin ki mendzil-i iinste ve merdti‘-i

kudiiste makbiil-i kudsiyan ve mergiib-1 rithaniydn olalar. (146/27-32)

Ayn diisiiceden hareketle giinesin himayeti golgesiyle bir parca kara topragi

Bedahsan madeninde nasil parlak bir la‘l tasi héline getiriyorsa iman giinesinin



inayeti golgesinde bir avuc¢ pak olmayan topragi, yani bedeni canlar madeninde bir
cevher kaynagi haline getirmesi i¢cin Allah’a yalvarilir. Bu tasvirde insan ruhunun bir
maden oca@ olarak hayal edildigi goriiliir. Insan ruhunun maden ocag olmasi onun
degerli olan yoniinii temsil etmesi ve kotiiliige meyleden tarafim iyiye dogru

yonlendirmeye c¢alismasi nedeniyledir.

Ciin ol dfitab-1 ser-gerddnun sdye-i himdyetinde bir pdre tire hdki kan-i
Bedahsan'da la‘l-i rahsan idersin; n'ola ki bu dfitab-i1 tabanuii zill-1 ‘indyetinde dahi

bu bir avu¢ gubadr-1 nd-pdki ma‘din-i cindnda cevher-i kan idesin. (146/33-36)

2.22.9. 2 Kemer

Giines, lizerinde yakut siislemeler bulunan bir kemere benzetilmistir. Giinesin
kemere benzetilmesi kemerlerin 6n kisimlarinda, parildayan degerli taslarla birlikte
renk ve sekil olarak giinesi anmimsatan tokalarin bulunmasi1 yoOniiyledir. Bu arada

yakut siislemeli giines kemerinin siisleyicisi olan Allah “la‘l-tirdz” sifatiyla yiiceltilir.

La‘l-tiraz-1 kemer-i dfitab

Hulleger-i hak ii huli-bend-i ab”’ (34/b.2)

2.22.10. > Mum (Sem°)

Aydinlatma 6zelligi itibariyla glines muma benzetilmistir. Ay ve giines
Allah’in kudreti ferraslart (bkz. Ferrds) tarafindan halife ¢ocuklart olan insanoglu

halifelerinin huzur meclisleri i¢in yakilmis iki mum niteligindedir:

Ilahi! Mihr ii méh iki sem‘diir ki ferrdasan-i kudretiiii halife-zadegdn-1 "Inni

cd‘iliin fi'l-arzi halife "niifi meclis-i huzirlari-y-iciin yakmislardur. (48/13)

7 Bu beyit Nizami’den iktibas edilmistir.



2.22.11. - Miihre

Miihre genel olarak yuvarlak nesneler yerine kullanilir bir kavramdir. Yaygin
anlamiyla kagit vs. cildlamak i¢in kullanilan billur topa miihre denir. T'de gecen
tasvire gore giines sekil ve renk itibariyla her sabah dogu hokkasindan ¢ikarilan
parlak bir miihreye benzetilmistir. Ancak tasvirdeki hokka kelimesinden hareketle
buradaki miihrenin hokkabaz miihresi oldugu anlasilmaktadir. Zira hokkabazlarin
hokkalar i¢ine saklayip kaybettikleri yuvarlak toplara da miihre denilmektedir. (bkz.
Hokka, Miihre)

Devranlar gecmistiir ki bir miihre-i mihr-i miiniri her subhidem hokka-i
haverden ¢ikarup dsikar idersin; bir kimseneniiii mecali yok ki, bir sabdah ant canib-i

bdhterden getiire. (69/30)

2.22.12. - Su Kabarcig

Hz. Muhammed’e na‘t boliimiinde onun comertligini 6vmek iizere comertligi
bir gokyiiziine benzetilir. Bu, oyle bir gokyiiziidiir ki oradaki her yildiz bir giines
gibidir. Arkasindan comertligi bir denize benzetilerek giines bu denizdeki bir su
kabarcigr seklinde diisiiniiliir. Giinesin su kabarci@ina benzetilmesi Oncelikle Hz.
Muhammed’in comertligini miibalaga yoluyla yiiceltmek bakimindandir. Ayrica su
kabarciginin parlakliiyla giinesin parlaklig arasinda ilgi kuruldugu diisiiniilebilir.

Sen ol asiiman-1 sehdasin ki her kevkeb ol dsiimdndan bir dfitab, ve sen ol

deryd-yt cidsin ki dfitab ol derydda bir habdb. (257/14-15)

2.22.13. - Sultan, Kole

Giines diinyadan goriinen en biiyiik ve en parlak gok cismi olmas1 nedeniyle
gok cisimleri arasinda sultan olarak kabul edilir. Sultan telakkisinden hareketle
diinya tarihine ad1 gecmis padisah ve hiikiimdarlara benzetilir. Bunlardan biri Seba

tilkesinin Belkis’idir. Gokyiizii Sebasi Belkis’t olan giines Allah’in hayret verici



kudreti dergdhinin kolesidir. Sultan ve kole gibi zitlik olusturan kavramlara ait
benzetmeler Allah’1 dvmek ve yliceltmek icin 6zellikle bir arada verilmistir. Giinesin
Belkis gibi hanim bir sultana benzetilmesi ise giinesin disi, ayin erkek olarak telekki
edilmesiyle ilgili olmalidir.”® Bilindigi iizere kelimelere miizekkerlik-miienneslik

atfedilen Arapca gramerde de kamer erkek, sems disi olarak kabul edilmektedir.

Belkis-1 Sebd-y1 semd -ki ¢arh-1 miimerred-i kavarir-i kasr-1 mindda turur-

bende-i dergah-1 kudret-i ‘acibiifidiir. (46/20)

70’te giines hakkinda art arda siralanan beyitlerde de gilines meshur
hiikiimdarlara benzetilmistir. Buna gore o yiice kitalarin Feridun’u, yiice yedi iklimin
Hiisrev’i, yedi iklim ve dogu-batinin yoneticisi, yildiz iilkelerinin padisahidir. Yiice

kita ve iilkelerle kastedilen siiphesiz gokyliziidiir.

Ol Feridiin-1 hitta-i a‘la

Husrev-i heft-kigver-i bala

Vali-yi sark u garb u heft iklim
Padisah-1 memalik-i tencim (70/b.4-b.5)

Bir diger tasvire gore giines Oyle bir sultandir ki, sabahleyin 151811
gosterdiginde gece Dahhak’inin ordulart maglup olur. Sehname kahramanlarindan
biri olan Dahhdk Cemsid’i oldiirerek saltanat tahtmna oturan efsanevi Iran
hiikiimdaridir. Ziilmiin, kotiiliglin ve serrin semboliidiir.” Bu nedenle geceyle
Ozdeslestirilmistir. Gece Dahhak’inin ordusu da gokyiiziinde parlayan sayisiz yildiz

ve gok cisimleri olmalidir. Giines sabahleyin 151811 cihana saldiginda onun parlak

8 Eski Tiirklerde Hunlar’dan itibaren kutsal sayilan giines disi, ay ise erkek olarak kabul edilir. (bkz.
Ahmet Gii¢, a.g.m., s. 290.)

Efsaneye gore seytan Dahhak’1 kandirip omuzlarindan Opiince her iki omzundan birer yilan ¢ikar.
Ne kadar ugrasilirsa ugrasilsin bu yilanlar bir tiirlii yok edilemez. Ciinkii yilanlar kesildikce
buiytimektedirler. Seytan bu kez hekim kiliginda ona gelir ve her giin iki insan beyni yedirilirse
yilanlarin etkisiz hele gelecegini soyler. Dahhak’in seytanin bu tavsiyesine uymasiyla beraber atik
yeryiiziinii kotiiliikler biiriir ve daha 6nce insanlarin emrinde olan ve tesirsiz héle getirilen devler
tekrar meydana c¢ikip kotiiliikleri biitiin cihami kaplar. (Genis bilgi i¢in bkz. Dursun Ali Tokel,
Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Ankara, Ak¢ag, 2000, s. 143.)
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15181, bu giiclii 151k karsisinda soniik kalan gecenin biitiin 1siklarini etkisiz kilmasi
yoniiyle gece Dahhdk’ina kars1 zafer kazanan bir hiikiimdar olarak hayal edilmistir.
Bir sonraki beyitte de ayn1 sekilde bu hiikiimdarin heybetinden yesil goriiniislii yedi
gezegenin bastanbasa goriinemez olduklar1 belirtilir. Biitiin sabiteler, yani burclar
onun yenilgisine ugrayanlar durumundadir; o amir, geri kalanlar onun emri altinda

olanlardir.

Gostere ciin sabdh pertev-i niir

Hayl-i Dahhdk-i seb olur makhiir

Heybetinden gorinemez yek-ser

Ahter-i seb‘-manzar-1 ahzar

Ciimle-i sabitat makhiir

Ol emir ii kalant me’miirt (70/b.6-b.8)

Devaminda giines hiikiimdarinin yukarida soz edildigi gibi heybetinden
goriinemez olan tebasi bir bir siralanir. Buna gore birinci kat gokte, yani bir nevi
felekler saraymmin girisinde bulunan Ay perdecisi, fesahat ve belagatin sembolii
oldugundan “Debir-1 Felek” olarak adlandirilak defter ve kalemle sembolize edilen
Utarid divan katibi, isret ve eglencenin sembolii olan ve eski minyatiirlerde miizik
aleti ¢alan bir kiz seklinde tasvir edilen Ziihre calgicisi, savasciliglr sembolize eden
Merih gece giindiiz onun i¢in diigmanlarina kili¢ tutan savascisi, “Sa‘d-1 Ekber”
(Miisteri) bereket ve comertligi temsil ettiginden dolayir ayalinin nimetlendiricisi,
feleklerin en {iistiinde bulunmasi nedeniyle ‘“Rahib-i Pir” yani Zuhal kubbesinin

gozciisiidiir.

Mah'tur perdeddr-i1 eyvani

Hem ‘Utdrid debir-i divim

Bezmi-ciin oldi ya ‘ni hunydger

Sim kasr icre Ziihre-i ezher



Gice giindiiz turup urur Merrih

Diismeniniifi diline hanger ii mih

Sa‘d-i ekber ‘ayali in‘ami

Rahib-i pir haris-i bami (70/b.9-b.12)
2.22.14. 2> Semse

Semse kubbelerin i¢ siislemesinde kullanilan giines seklindeki islemedir.
Kubbeye benzetilen gokyiiziinde bulunan giines, sekil ve konumu itibariyla semseye
benzetilmistir. Beytin birinci dizesinde ise giinese “gbren goziin 151k bahsedicisi”
denilmistir. Bilindigi lizere gormeyle ilgili gelistirilen iki teori mevcuttur. Bunlardan
biri gozden cikan 1sinlarin gorme islevini sagladigini, digeri gérmeyi temin eden
1sinlarin gozden degil goriillen esyadan goze geldigini savunur.” Beyitte gorme

nazariyesine bir gonderme yapildig: diisiiniilmektedir.

Riiseni-bahs-1 dide-i bind
Semse-i sakf-1 giinbed-i mina (70/b.1)

Baska bir beyitte Hz. Muhammed’in yiizii/yanag1 giinese benzetilerek bu

giinesin Beytii’l-Haram’1n semsesi oldugu belirtilir:

Mihr-i ruhi semse-i beytii'l-haram

Mah-1 felek niirila oldi temdam (255/b.4)
2.23. HALKA (bkz. Kiipe)

2.24. HANSALAR (bkz. Sofraci)

5 islam bilginlerinden Kindi gérmeyle ilgili birinci teoriyi savunurken ibn-i Sina ve ibn-i Heysem
ikinci teoriyi savunanlar arasindadir.



2.25. HATIR (bkz. Goniil)
2.26. HIRED (bkz. Akil)
2.27. HILAL (bkz. Ay)

2.28. HOKKA (Diirc)

Hokka, icine inci, miicevher, miirekkep, macun, boya vs. konan yuvarlak
kabin adidir. Hokkabazlarin, i¢cine bir sey koyup el cabuklugu ile kaybettikleri su
kadehi seklindeki yuvarlak kaba da hokka denir. T’de inci hokkasi1 ve hokkabaz
hokkasi olarak iki farkli fonksiyondaki hokkadan s6z edildigi goriiliir. Hokka ve inci
tasvirlerinin yer aldig1 beyitlerde genellikle bur¢ ve yildiz tasvirlerinin bulundugu
goriilir. Bu durum, gokyiiziindeki yildizlarin sagilmig inciler gibi diisiiniilmesiyle
ilgilidir. Kimi zaman hokka anlamina gelen diirc kelimesinin bur¢ kelimesiyle,
gevher kelimesinin de yildiz anlamina gelen ahter kelimesiyle ses uyumu saglamasi
bakimindan kullanilmistir. Ayrica hokka agiz, beden v.b. unsurlar icin klasik
benzetilen olmanin disinda genellikle deger atfedilmek istenen birtakim kavramlarin,

icinde toplandig1 unsur olarak hayal edilmistir.

Sinan Pasa eserini yazma amacim belirttigi ve eseriyle ilgili ¢esitli
tanimlamalarda bulundugu kisimda soziin padisahi bir hokkanin incisi oldugunu
belirtir. Soz, ilahi sirlar1 aktarma araci olmasi nedeniyle kudsiyeti ve degerine isaret
edilmek {iizere inciye benzetilmis, degerini daha fazla vurgulamak amaciyla da

padisahvari bir hokkanin incisi olarak tasvir edilmistir.

Sehun bir sirr-1 esrdr-1 Ilahi

Sehun bir diirr-i diirc-i padisahi (264/b.2)



2.28.1. € A1z

Agzin hokkaya benzetilmesi hokka gibi yuvarlak bir sekle sahip olup sekil ve
renk itibariyla dislerin, deger itibartyla da agizdan ¢ikan s6zlerin inciye benzetilmesi
yoniiyledir. Insanin  yaratithsindan bahsedilen béliimde agiz, dudaklarin
kirmiziligindan dolayr yakut bir hokkaya benzetilmistir. Devaminda insanin
sOyledigi soziin cana gida ve besin kaynagi oldugunun sdylenmesi, benzetmenin
burada daha ziyade agizdan ¢ikan sozlerin inci gibi diisiiniilmesi yoniiyle yapildigina

isaret etmektedir.

Bir dehendiir ki, hokka-i yakiit olmuis; bir sehundur ki, cana gida vii kiit olmas.

(52/8)

2.28.2. € Beden

Canin deger bakimindan inciye benzetilmesi yOniiyle, beden bu inciyi i¢inde

saklayan bir hokka gibi diisiiniiliir:

Ciiy-1 dile ab-1 revan ol viriir

Diirc-i tene gevher-i can ol viriir (35/b.8)

2.28.3. < Bilgelik (Danay1)

Hz. Muhammed “diirr-i diirc-i dandyi” (245/1), yani bilgelik hokkasinin
incisi olarak tasvir edilir. Hz. Muhammed bilgi ve marifet bakimindan insanlarin en
{istiinii oldugundan boyle diisiiniilmiis olmalidir. Ayrica o, Hz. Ibrahim’in soyundan
gelen bir peygamber ve biitiin peygamberler arasinda en seckini olmasi nedeniyle bir

beyitte “Halil hokkas1”nin incisi olarak tasvir edilmigtir:

Kilid-i der-i genc-i Rebb-i celil
Iméam-1 hiida diirr-i diirc-i Halil (259/b.5)



2.28.4. € Burclar

Bur¢ gokyiiziindeki cesitli yildiz topluluklarina verilen addir. Yildizlarin
parlakliklar: itibariyla inci gibi diisiiniilmesinden dolay1 burc¢lar inciyle dolu birer

hokkaya benzetilmistir:

Iy bediddrende-i diivazde biirc-i diirc-i piir-diir! (114/22)

2.28.5. € Dogu

Giinesin miihreye (bkz. Giines, Miihre) benzetildigi bir tasvirde giinesin
dogdugu yon bu miihrenin icinden ¢iktigi hokkaya benzetilmigtir. Miihre burada
hokkabazlarin hokkalarindan c¢ikararak yahut hokkalarinin igine saklayarak oyun
yaptiklar1 yuvarlak nesnelerdir. Parlak giines miihresinin her sabah vakti dogu
hokkasindan ¢ikip asikar olmasi, giinesin dogmasindan kinayedir. Giines miihresini
her sabah vakti dogu hokkasindan cikaran hokkabaz ise siiphesiz Allah’tir. (bkz.
Hokkabaz)

Devranlar ge¢cmistiir ki bir miihre-i mihr-i miiniri her subhidem hokka-i
haverden ¢ikarup dsikdr idersin; bir kimseneniifi mecali yok ki, bir sabdah ant canib-i

bahterden getiire. (69/30)

2.28.6. € Diinya

Tabiatin baharda yeniden canlanarak birbirinden farkli bircok tabiat
unsurunun ortaya ¢ikip sergilenmesi, cihant hem gosteri yapan bir hokkabaz, hem de

bu hokkabazin hokkasi seklinde tasavvur etmeye sebep olmustur:

Cihan isi hemin bir reng-sdzlik

Bu hokka icre ider hokka-bazlik (137/b.1)



2.28.7. € Goniil

Gonliin hokkaya benzetilmesi, icinde serpilip gelisen ask ve muhabbet

duygusunun degeri ve zor elde edilisi bakimindan inciye benzemesi yoniiyledir:

Mahabbet ahter-i biirc-i goiiildiir
Mahabbet gevher-i diirc-i goiildiir (192/b.10)

Ruhtan ve ruhun istiinliiglinden s6z edilirken goniil hokkasinda ruh gibi essiz
bir incinin daha bulunmadigi ifade edilir. Ruh i¢in bedende bir yer belirlemek tam
olarak miimkiin olmasa da T’de goniil, ruhu i¢inde barindiran bir unsur olarak
zikredilir.®' (bkz. Insan, Géniil) Buradaki goniil-hokka ve ruh-inci benzetmesinde de
ruh, gonill icinde yer alan bir unsur olarak goze carpar. Ruh insani insan yapan bir
unsur olmasi nedeniyle kiymeti bakimindan inciye benzetilirken goniil de bu degerli

miicevhere layik bir kutu olmaktadir.

Ne diirc-i dilde siniiii gibi gevher
Ne biirc-i tende misliifii var ahter (88/b.12)

2.28.8. € Goz

Gozyaslarmin sekil ve parlaklik itibariyla inciye benzetilmesi nedeniyle goz
de yaygin olarak icinde inciler bulunan bir hokkaya benzetilir. T'de gece ibadet
etmek icin kalkip sabahlara kadar aglayip niyazda bulunan insanlarin goézleri dizin

dizin inciler doken bir hokka gibi diistiniilmiistiir.

Sol zenan-1 za‘if-dil ii nerm goiiiiller gibi irtelere degin zdr u niyaz idiip,
hokka-i ceza‘-1 dideden dizin dizin diirr-i ndblart ve pdre pdre la‘l-i miizablart goz

yast yirine seylab idiip ‘ale'd-devam dokerler. (103/13)

®' Goniil ruhun mekamdir. Yukaridaki ruh incisi-goniil hokkasi tasviri disinda 81°de gonliin ruh icin
mamur bir ev olarak zikredildigi baska bir beyit de buna giizel bir drnektir.
Dil dah1 bir hane-i ma‘mfir-1 riih
Kabil-i israk-1 ‘aks-i niir-1 rith (81/b3)



2.28.9. € Risalet

Risélet gelmis ge¢mis biitiin peygamberleri ve onlarin dgretilerini i¢ine alan
bir kavram olarak hokkaya, Hz. Muhammmed’in hadisleri de bu hokka ic¢indeki en

degerli miicevher olarak goriildiiglinden inciye benzetilmis olmalidir.

Hadisi gevher-i diirc-i risdlet

Cebini ahter-i biirc-i celalet (244/b.9)

2.29. HOKKABAZ (Miis‘abid, Sa‘bede-baz)

Hokkabaz el cabukluguyla yuvarlak tanelerle hokka oynayan, hiiner gosteren
santkéra verilen addir.®> Hokkabazlik g6z bagciligy, el cabuklugu gosterileri i¢inde en
eskisi, en yaygimidir. Oyunda tersine cevrilmis ii¢ kap ve kiiciik yuvarlaklar
kullanilir. Oyun esnasinda ya alt1 bos gosterilen hokkanin icinden top ¢ikarilir yahut
icine seyircilerin top konuldugunu sandigi tersine c¢evrilmis hokka agilinca bos
gosterilir. Hokkabazlik el cabuklugu, goz bagciligi gibi bir hiiner gosterisi olmanin
yaninda usta ile yamagi arasinda uzun, giildiiriicii soylesmeleriyle Karagoz,

Ortaoyunu gibi sozlii oyunlara benzer.*

2.29.1. € Allah

69°da Allah’1 yiiceltmek iizere, onun her sabah vakti parlak giines miihresini
dogu hokkasindan cikarip asikar ettigi belirtilir. Miihre ve hokka tabirleri burada bir
hokkabaz mazmununun varligim hissettirmektedir. Hokka hokkabazlarin oyunlari
esnasinda miihre denen yuvarlak toplar1 i¢ine saklayip cikardiklart kaba denir.
Giines, seklinin yuvarlakligi itibariyla hokkabaz miihresi (bkz. Miihre), gilinesin
dogdugu yon de hokka (bkz. Hokka) olarak diisiintilmiistiir. Parlak giines miihresini
insanlart hayretler icine diisiirlir bicimde her sabah dogu hokkasindan asikar eden

hokkabaz ise Allah’tir.

62 Pakalin, a.g.e., C. 1, s. 845.
63 And, a.g.e., s. 155.



Devranlar gecmistiir ki bir miihre-i mihr-i miiniri her subhidem hokka-i
haverden ¢ikarup dsikar idersin; bir kimseneniiii mecali yok ki, bir sabdah ant canib-i

bdhterden getiire. (69/30)

2.29.2. € Cihan

Tabiatin her mevsim ayr1 bir ¢cehreye biirlinmesi ve bilhassa baharda tiirlii
tiirlii cicek ve bitkilerle bezenmesi cihanin hileci bir hokkabaza benzetilmesine sebep
olmustur. Bu benzetmenin yer aldig1 beyti takip eden diger beyitlerde tabiatta yetisen
nergis, giil, siimbiil, servi v.b. her tiirlii ¢icek ve bitkinin aslinda goriinenden farkli
bir ¢ehresi olduguna isaret edilir. Hakikat goziiyle bakildiginda nergisin goniil alan
bir goz, giiliin giizel bir yanak, siimbiiliin geng bir giizelin sa¢1 ve servinin sevgilinin
boyu oldugu goriilecektir. Bu durumda baharda tabiatta tiirlii tiirlii varliklarin ortaya
ctkmasinin hokkabazlik oyunu gibi diisiiniilmesi yaninda, bunlarin zahiri ve hakiki
bakimdan birbirinden farkli cehreler arz etmeleri de bir hokkabazlik eseri gibi
diistiniilmiis goriinmektedir. Hokkabaz aym1 zamanda hilekar manasindadir. Beytin
birinci dizesinde gecen “reng-sazlik” ibaresi de rengin hile anlamindan hareketle

hilekarlik demektir.

Cihan isi hemin bir reng-sdzlik

Bu hokka icre ider hokka-bdzlik (137/b.1)

2.29.3. € Felekler

Sinan Pasa diinyanin faniliginden bahsettigi kisimda tarihe nam salmis bir¢cok
hiikiimdarin adin1 zikrederek bunlarin fani diinyadan nasiplerini aldiklarini belirtir.
Son olarak sira Fatih Sultan Mehmet’e gelir. Fatih saltanatinin ozellikleri ve
thtisamini siralayarak digerlerininki gibi bunlarin da aym sekilde bir hayal oldugunu,
geldigini ve gittigini sdyler. Sonunda ise “felekler hokkabazi birka¢ giin miiddetince
bu cadirdan biraz oyun gosterdi” diyerek konuyu baglar. insanoglunun diinyada

saltanati, ihtisami ve biitiin varligiyla bir var, bir yok olmasi c¢adir iginde el



cabuklugu ve goz bagcilikla gosteriler yapan bir hokkabazin oyununa benzetilmistir.
Feleklerin hokkabaza benzetilmesi her insanin mensup oldugu yildizin ay,
gezegenler v.b. gok cisimleriyle olan durumuna gore kaderine tesir ettigi inancinin
etkisiyle olmalidir. Hokkabaz nasil elindeki nesneleri bir kaybedip bir ortaya
cikartyorsa felekler de insan kaderine tesir ederek onlarin dogum, Olim v.b.
hadiselerle bir goriiniip bir kaybolmalarina neden olmaktadir. Gokyiiziiniin
kliselesmis olarak cadira benzetilmesinden hareketle burada feleklerin ayn1 zamanda

icinde gosteri sanatlarinin yapildig: bir cadira benzetildigi goriiliir. (bkz. Gokytizii)

Felekler sa‘bede-badzi nice giin
Bu ¢cadirdan birez gosterdi oyun (119/b.5)

2.29.4. € Zaman

Zaman baharda tabiatta gerceklestirdigi hayret verici degisiklikler nedeniyle
gosteri yapan bir hokkabaza benzetilmistir. (bkz. Bahar) Buna gore zaman bahar
mevsiminde seyirciler karsisinda ¢imen kizlari gelinleri sekilleriyle cihan bagim
stisleyen bir hokkabazdir. Hokkabazlik yukarida da s6z edildigi gibi ayn1 zamanda
Karagoz, Ortaoyunu gibi sozlii bir oyun niteligindedir. Hokkabazlarin yanlarinda
soytart kilikli bir yardimcilar1 bulunmaktaydi. Bu soytarilar g6z bagciliktan korkup
saklaniyor ve oyunun hilesini ¢6zmeye c¢alisiyorlar, kisacasi seyirciyi giildiirmek i¢in
ne gerekirse yaplyorlardl.64 Cimen gelinleriyle cihan baginin siislenmesi ifadesine
bakilarak zaman hokkabazinin, mukallidinin gelin kiligina girdigi anlam
cikmaktadir. Burada “heyakil” kavraminin da etkisiyle kilik degistiren bir hokkabaz
tasviri yer aldig1 diisiiniilmektedir. Bu arada ¢imen ve cimendeki cesitli ¢icek ve
bitkilerin goriiniimii siislii, bezekli gelinleri andirmasi bakimindan ¢imen geline
benzetilmistir. Ayrica tasvirde gecen ve gelin kavramiyla uyum iginde olan “arayis”
kelimesi hile anlamiyla hokkabazin hilelerine de isaret etmektedir. Bu durumda

“aryis itmek” aym zamanda goz bagcilik yapmak, cesitli hilelerde bulunmak

anlaminda diisiiniilebilir.

64 a.e., s. 156.



Ne miis‘abid-i zemadn enciimen-i fasl-1 behdrda heyadkil-i ‘ardyis-i

muhadderdt-1 cemen-ile hengdme-i bag-1 cihdna arayis itmigti. (252/3)
2.30. HORSID (bkz. Giines)
2.31. HUS (bkz. Akl

2.32. HUMA

Hiima hi¢cbir zaman yere inmeyip yiikseklerde ucgtuguna, hatta havada
yumurtlayip yavrusunu havada cikardigina inanilan efsanevi bir kustur. Golgesi
kimin basina diiserse padisah veya zengin olacagina inanilir. Bu yoniiyle Tiirk ve
Iran mitolojilerinde kuslarin en asili olarak kabul edilir. Baz1 ortak ozellikleri
dolayistyla Simurg, Anka, Kaknus gibi diger efsanevi kuslarla karistirilmistir.
Hiima’y1 digerlerinden ayiran en onemli 6zellik cennet ve devlet kusu olmasidir.®
T’de Hiima genellikle insana ait akil, goniil, ruh v.b. soyut unsurlar i¢in benzetilen
olarak kullanilmustir.

Gece ibadetinin Oneminden bahsedilen kistmda iki cihan efendiligi
Hiima’smin ikbal ve kurtulus kanadin1 gece ibadet edenlerin iizerine saldig: belirtilir.
Yukarida belirtildigi gibi Hiima devlet kusudur. Golgesi kimin iizerine diiserse
padisah veya zengin olacagina inanilir. Gece ibadeti de insanin manevi bakimdan
yiikkselmesini saglayarak onu Obiir alemde sultanlik payesine eristirecegi icin boyle

bir benzetme yapilmustir.

Hiimd-yi siyddet-i dii cihani bal-i ikbal ve cendh-1 necdht seb-revdanan iizerine

salar. (102/28)

Diinyanin faniliginden bahsedilen kisimda diinyaca meshur bir¢ok hiikiimdar
zikredilerek bunlarin hepsinin ihtisamli saltanatlarina ragmen fanilikten nasiplerini

aldiklar1 belirtilir. Ashab-1 Kehf kissasinda adi gecen ve putperestligi kabul etmeyen

% Cemal Kurnaz, “Hiima”, DIiA, C. XVIIL, istanbul, TDV, 1998, s. 478.



Hristiyanlart igskencelerle katl eden zalim hiikiimdar Dakyan(s’tan da soz edilir.
Dakyaniis’un saltanatinin yiiceligi otaginin semsesinin giinese ermesi ve inmekte

olan Hiima’sinin ugmakta olan Nesr’i gecmesi seklinde ifade edilmistir:

Kamni cetr-i Dakydniis -ki semsesi Sems'e irmis-idi, ve hiimd-yi vaki‘i Nesr-i

tayir'i gecmis-idi. (118/3)

Nesr-1 tdyir aver ve yirtict kuslardan biridir. Ayn1 zamanda kuzey kutbu
tarafinda sekil itibariyla bu kusa benzeyen yildiz kiimelerinden birinin adidir. U¢mak
icin kanatlarin1 acan Nesr kusuna benzedigi icin “tayir” seklinde vasiflandirilmistir.
Hiima-y1 vaki® inmekte olan Hiimé& anlamindadir. Nesr adindaki yildiz kiimelerinden
ikincisi olan Nesr-i vaki‘i cagristirmak iizere 6zellikle kullanildig: diisiiniilmektedir.
Nesr-1 vaki‘ de sekil itibariyla inmek iizere kanatlarin1 kapatmis Nesr kusuna
benzedigi icin ‘“vaki‘” olarak vasiflandirilmistir. Tasvir ciimlesi inmekte olan
Hiima’nin u¢gmakta olan Nesr’i ge¢cmesi veya inmekte olan Hiim& nin Nesr-i tayir
yildizin1 dahi gececek kadar yiikseklerde uctugu seklinde anlasilabilir. Her iki sekilde

de Dakyandis’un saltanatinin akil almaz ihtisam1 vurgulanmaktadir.

2.32.1. € Akl

Insam diger varliklardan ayiran en énemli 6zellik olan akil, (bkz. Akil) insan
icin sahip oldugu deger itibartyla yiiceligin sembolii olan Hiim& ya benzetilmistir.
49°da gecen bir beyitte akil Hiima’s1 Allah’in tavkinin kumrusu olarak tasvir edilir.
Sahip oldugu idrak melekesiyle her seyi anlayabilen akil Allah’1 ve ona ait sifatlari
tam olarak anlamada acizdir. Bu konuda Allah’1n izin verdigi dairenin disina ¢ikmasi
miimkiin degildir. Aklin iistiin niteligine karsilik Allah’t ve bazi ildhi, manevi
meseleleri anlamadaki yetersizligi akil Hiim&’sinin Allah’in iradesi karsisinda kumru
olarak nitelendirilmesine sebep olmustur. Kumru, Hiima’nin tersine ele gecirilmesi
kolay bir kus olmasi1 nedeniyle aklin sozii edilen meselelerdeki zapt edilmisligini
temsil etmek iizere kullanilmistir. Boyuna takilan halka (kolelik halkasi) anlamina
gelen “tavk” da Allah’in iradesini temsil eder. Tavk aym zamanda kuslarin
boyunlarindaki renkli tiiyden halka anlamina gelmekle kumru benzetmesiyle uyum

icindedir.



Serdy-1 cihan kiilbe-i savkidur

Hiima-yr hired kumri-yt tavkidur (49/b.3)

2.32.2. € Goniil

Kamil insanlarin gonlii ars1 yuva edinen Hiim4’ya benzetilmistir. insanin akil
mertebesinden gecip miicerredat makamina varamayacagina dair hiikkema goriisiine
karsilik kamil insanlarin gonliiniin siradan insanlarin anlayamayacagir ve akil
sinirlarinin  ulagamayacagi sirlara erisebilecegini savunan Sina Pasa bunu Hiima
benzetmesiyle dile getirmistir. Hiima’nmin yiikseklerde u¢masi ve ele gecirilememesi

gibi kdmil insanlarin gonlii de aklin ulasamayacag yerlerde gezinir.

Andan haberleri yok kim, bunlaruii hiima-y dil-i ‘ars-dasiyanlarinuii ddayire-i

‘akildan harig, fezd-y1t mukaddes-i ‘dlem-i gayb-1 mutlakta tayeranlari olur. (55/22)

2.32.3. € Himmet

Hz. Ibrahim’in himmetinin yiiceligi Hiima benzetmesiyle dile getirilmistir.
Atese atilma hadisesinde atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi onun himmetinin

yiiceligine baglanmistir:

Hazret-i Ibrahim Halilu'llah -Salevatu'llahi ‘aleyhi ve seldmuhii-, meshiirdur
ki hiima-yt himmeti sol kadar ‘ali-kadir idi ki, tavus-i risdlet ii vahiy ve ‘Ankd-y
mugrib-i emr ii nehiy Hazret-i Cebre’il -‘Aleyhi's-seldm- dtes-i Nemrid'a geldiigi

vakit “Imma ileyke fela”®® didi. (55/4)

Insanin manevi mertebelerinin hadsiz oldugunun belirtildigi kistmda yer alan
bir tasvirde kdmil insanin ruhant himmetinin Hiima’sinin daha ileri gecemeyecegi bir
mertebenin olmadig: belirtilir. Hima& nin yiikseklerde u¢masiyla kmil insanin ruhani

himmetinin yiiksek mertebelerde yol almas1 arasinda ilgi kurulmus olmalidir.

66 “Sana gelince hayr”



Insan-1 kamiliiii hiimd-y1 himmet-i rihdniyyesinde bir mertebe yoktur ki,

andan afiaru gecmeye. (56/6)

2.32.4. € Hz. Muhammed

Hz. Muhammed peygamberlerin en seckini ve insanlarin Allah’a en yakin
olanm1 olmasi1 bakimindan yiiceligini vurgulamak amaciyla “hiima-y1 ‘Ars-dsiyan”
(243/27), yani ars1 yuva edinmis Hiima olarak vasiflandirilir. Ars Allah’in kudret ve
azametinden kinaye olarak dokuzuncu kat semada bulundugu tasavvur olunan
tahttir.”’

Ayni sekilde baska bir yerde “hiima-yi rah-niimd-yr dsiyan-i siyadet” (256/4)
seklinde nitelendirilir. Bilindigi tizere Hz. Muhammed kéainatin efendisi olarak
isimlendirilir. Efendilik yuvasinin yol gosterici Hiima’s1 olarak zikredilmesi bununla

ilgili olmalidir.

2.32.5. € Ruh

Ruh ve beden arasinda bir diyalogun yer aldigi kisimda ruh Hiima’ya
benzetilir. Ruh insana hayat veren en onemli unsurdur ve insanin ulvi yoniinii temsil
eder. HiimA’ya benzetilmesi yiicelik bakimindandir. Insanin yiice tarafin1 temsil eden
ruh, degersiz bir topraktan ibaret beden icine hapsoldugundan dolay1 ansizin tuzaga
diigmiis bir Hiima misalidir. Ele ge¢irilmesi zor olan Hiim& nin golgesi kimin {izerine
diiserse padisah veya zengin olacagi diisiiniildiiglinden Hiima’nin tuzaga diismesiyle
basina bir hengdmenin usiistiigli belirtilmistir. Ruh acgisindan bakildiginda ruhun
basina hengame {iisiismesi, beden ve nefse ait unsurlarin ruhu kusatmasi ve onu

aslindan uzaklastirmaya calismasi seklinde diisiiniilebilir.

Hiimasin afisuzin bir dama diismis

Isidiip iistine hengdme iismis (88/b.8)

67 Cebecioglu, a.g.e., s. 61.



1. BOLUM

BENZETME UNSURLARI VE EDEBI TASVIRLER
(I-T)



3.1. INSAN

(13

Insan kelimesi Arapca “ins” kelimesinden tiiretilmistir. Kelimenin aslinin
“unutmak” manasindaki “nesy’den “insiyan” oldugu da ileri siiriilmiistiir. Boyle
diisiinenler “Insan ahdini unutmasi sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki hadise
dayanirlar. Bu kelime aligmak, uyum saglamak anlamina gelen ve Tiirkgede
“linsiyet” olarak kullanilmakta olan “iins” mastari ile de irtibatlandirilmustir."

Tazarru‘-ndme Allah, insan ve yakaris ekseni iizerine kurulu bir eserdir.
Dolayisiyla insan; yaratilisi, giizellik unsurlari, diinyaya gonderilis amact ve kul
olarak konumu itibariyla eserin bel kemigini olusturan konulardan biridir.

T’de insan en kutsal ve en yiice varlik olarak yerini alir. Insan hakkinda
bahsedilenler ayet ve hadislerle ortiisiir ve yapilan tasvirler arasinda sik sik ilgili ayet
ve hadisler zikredilir. Insan topraktan yaratilmis ve Allah ona kendi ruhundan
tiflemistir; ona esyanin isimlerini 6gretmis ve meleklerin ona secde etmelerini
emretmistir. Degersiz bir maddeden yaratilip yaratilmislar icinde “esref-i mahlikat”
olarak nitelendirilip en iist siraya konan ve halife kilinan insan, kendisine verilen akil
nimeti dolayisiyla kendi hakikatini kavrayip bunun iizerinde tefekkiir ederek kemale
erme kabiliyetine sahiptir. O, bu 0zelligiyle meleklerden dahi iistiin bir seviyededir.
Halife olma ozelligine karsilik insanin bir diger vasfi da kul olmasidir.
Yaratilmislarin en sereflisi kilinan insan degersiz ve adi anilmayacak bir haldeyken
kendisini meleklerden dahi {iistiin kilan Allah’a kullugunun bilincine vararak itaat

etmeli ve vazifelerini yerine getirmelidir.

3.1.1. Insanmin Yaratihs Amaci ve Yaratihsi

Klasik edebiyatta yaygin olarak gectigi lizere Allah’in insani yaratmasi
hadisesi kudsi hadis oldugu kabul edilen “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim de
yaratilmislart yaratim” anlamindaki bir soze dayandirilmaktadir. T’de bu s6z ve

inanig etrafinda gelistirilen tasvire gore insanin yaratilis amaci soyle tasvir edilmistir:

' flhan Kutluer, “Insan”, DIiA, C. XXII, istanbul, TDV,, 2000, s. 320-321.



1lahi! Sen ol Kadir-i kadim ve Sani‘-i hakim’sin ki, ezel-i dzdlde celdbib-i
estar-1 sifat ve huciib-i ehadiyyet-i zdt-ile mestiir olmus bir kenz-i mahfi iken, dilediifi
ki hazine-i in‘am ii sehd acilup ve ebr-i icad ii rahmet sacilup hiirsid-i ¢carh-1 lem
vezel, masrik-1 ezelden tdli‘ ve feyz-i envar-i kidem ‘arsa-i ebedde lami‘; esi‘‘a-i
levami‘-i zat, derice-i serdy-1 viiciiddan ve sa‘sa‘a-i ‘ukiis-i igrakat-i sifat, sath-i
derya-y1 ciiddan ‘adem ikliminiiii icinde miinbasit u layih ve yoklik dyinesiniii
viizinde celi vii vdazih ola. Ya‘ni dilediiii ki, cemal-i bi-misaliiii sahidi zahir ii miicelld
bir nakg-1 ‘acitb resm ve kdr-gah-1 icdd ii tekvinde bir garib tilism ibda‘ idesin ki:

"Kiintii kenzen mahfiyyen, fe-ahbebte en u ‘rife, fe-halaktii'l-halka li-u ‘rife". (43/1-12)

Yukaridaki tasvirde Allah kudsi hadiste de belirtildigi gibi gizli bir hazineye
benzetilmistir. Bu hazine, onun birer Ortiiye benzetilen sifatlar1 ve zatinin birligi
perdeleri altina gizlenmis bir sekilde tahayyiil edilmistir. Tasvire gore insanin
yaratilis hikmetlerinden biri comertlik ve nimet verme hazinesinin ag¢ilmasiyla
rahmet ve yaratma bulutunun sacilmasimn istenmesidir. “Icdd” kavramimn tek
basina insanin yaratilip varlik sahasina c¢ikarilmasimi karsilamasi yaninda, insanin
yaratilisiyla birlikte onun yasayisini devam ettirebilmesi icin nimet verme, comertlik,
rahmet ve merhamet gosterme Ozellikleri devreye gireceginden bdyle bir tasvir
yapilmis olmalidir. Aslinda yalnizca yaratma hadisesi, suretlerin ortaya cikarilis1 dahi
rahmet, comertlik gibi kavramlara yakin bir kavram olan liitufla bagdastirilir.
Kahretme, yok etme, altini iistiine ¢evirme de tam tersi olarak kahir 6zelliginin bir

isaretidir:

Pertev-i lutfi bedid ider suver
Savlet-i kahrt kilur zir ii zeber (39/b.3)

Comertlik ve nimetlendirme hazinesiyle rahmet ve yaratma bulutunun ortaya
cikisini dilemesi Allah’in kendi varlik, sifat ve nurlarim1 yokluk iklimi i¢inde ortaya
cikarmak istemesine baglanir. Sonsuzluk carhi giinesinin ezel dogusundan dogmasi,
ezeli nurlarin feyzinin ebed arsasinda parlamasi, zatin 15181 nurlarinin varlik sarayi

kiiciik penceresinden ve sifatlarin parlayislart akisleri 1siltilarinin comertlik denizi



yiizeyinden yokluk icinde agilmasi ve yokluk aynasinin yliiziinde asikar ve belli
olmasiyla kastedilen budur. Bulutlu ve yagmurlu bir gokyiiziinden sonra giinesin
ortaya ¢ikmasi nasil bir aydinlik ve goz kamastirict bir parlaklik arz ediyorsa yaratma
ve icad bulutunun serpilmesinden sonra Allah’in zat1 ve sifatlarinin nuru belirdiginde
de iste boyle bir parlaklik arz etmektedir. Ayni sekilde igerisi 1s1kla dolu olan bir
mekanin kapist veya penceresi karanliga agildiginda ortalik nasil bir 151k seliyle
kaplamiyorsa, denizin yiizeyindeki giines 1siklarinin akislerinin 1siltist  nasil
parildiyorsa yaratma hadisesine bagli olarak varlik sarayinin kiigiik kapisindan, 151k
penceresinden ve comertlik denizi yiizeyinden sifat ve zatin nurlart biitiin
parlakligiyla, ayna yiiziine vuran 1518in bakislar1 geri dondiiren pariltis1 gibi goz
kamastirici bir sekilde belirmektedir.

Dikkat edilecek olursa yukarida Allah’in kendi sifat ve nurlarinin aciga

[32]

cikmasi i¢in ebediyet carhi giinesinin “masrik-1 ezelden tali*” yani ezel dogusundan
dogmasin1 diledigi gecmektedir. Tali* kelimesi “dogan” anlaminda olup aynm
zamanda tasavvufta kulun huylari iizerine ilahi ve kevni isimlerden dogan sey2
manasindadir. Tasvirin devaminda “esi‘‘a-i levami‘-i zat” ifadesi gecer. Levami‘ de
temiz kalp sahibinin goziiyle gordiigi nurlardir. Bu nurlar Hakk’a yonelisiyle
basiretinin keskinligi ve Hak’tan husu eden ve tecellisini kabul eden kalp odacigi
arasinda gerceklesen carpmalarin eserlerinden ortaya ¢ikar. Bu tecelliyle kalbin etrafi
aydinlanir; gz giineslerin, aylarin ve yildizlarin 1siklar1 gibi parlak nurlar gtiriir.3
Tasvir, her biri icerdigi mana itibariyla derinlik arz eden kelimelerle insanin ilahi
nurlarin parildamasi, goriinmesi ve ortaya cikmasi amaciyla yaratilmis bir varlik
oldugunu ifade etmesi yaninda onun bu nur ve pariltilari gormeye ve almaya miisait
bir varlik, bir tecelligdh olarak da yaratildigim1 gostermektedir. Zira tali‘ ve levami*
kelimeleri dogan ve parlayan 151k veya nur anlaminin disinda bunlarin kula aksetmesi
ve onda belirmesi anlamini da icinde barindirmaktadir.

Allah essiz cemalinin giizeli zahir ve parlak, nihayetsiz kemalinin sahidi
aydinlik ve asikér olsun istemis ve insami yaratmistir. Sahid kalbi istila eden sey,

kalbin mesgul oldugu diisiince veya gonliin alaka duydugu kimse, sevgili anlamina

Adiirrezzak Kasani, a.g.e., s. 345.
a.e., s. 476.



gelir.* Tasavvuf ehli arasinda yaygin olan kanaate gore kéinat ask ve muhabbetin
eseridir. Buna dayanmilarak insamin Allah’in sevgilisi olmak {izere yaratildig
diistiniilebilir. Zira kainatin kendisi i¢in yaratildig: ve insan-1 kdmilin en iist noktasini
temsil eden Hz. Muhammed’e “habibullah” denilmistir. Sahid kelimesi “giizel”
anlaminda alinacak olursa, essiz cemali ve nihayetsiz kemali giizelinin bilinmesini
istemesinden kasit Allah’in, bir hadiste de belirtildigi {izere, insan1 kendi suretinden
yaratmis olmasi, ona kendi ruhundan iiflemesi ve insanin ilahi sifatlari {izerinde
tagimasi, kisacasi bir tecelligah olusuyla ilgili olmalidir. Nitekim 55/28’de Sinan
Pasa da bu gercegi sozii edilen hadisle birlikte dile getirmekte ve meleklerden dahi
istlin olusuna delil olarak meleklerin Allah’in birka¢ sifatina mazhar oldugunu

insanin ise biitiin sifatlara mazhar oldugunu belirtmektedir:

Anlar Hak te‘ala hazretiniifi bir kag¢ sifatina mazhar oldilar-ise, insdn-1 kamil
cemi*-i Esmd-yi Ilahiyyeye mazhardur ki: "Inna'llihe haleka ddeme ‘ald siretihi™.

(55/28-30)

Yukarida insanin ilahi sifatlarin nurlarin1 gérmek iizere ve buna uygun olarak
yaratilmis olduguna deginilmisti. Aslinda insanin sozii edilen hadiste de belirtildigi
gibi Allah’in suretinde yaratilmis olmasi zaten onun tecelligahi olmasim gerektirir.
Baska bir deyisle, Allah insani1 kendi bireysel varligi icinde izhar edince insan
Allah’1n bizzat tecelligihi olur.®

Sozii edilen 43. sayfadaki tasvirde arka arkaya gecen iki sahit kelimesinden
ikincisi “sahit olan, goren” manasinda alinarak ifade “essiz cemali giizeli ve
nihayetsiz kemalinin sahidi” seklinde de diisiiniilebilir. Boyle diisiiniildiiglinde
ilkindeki ‘“cemal” kavrami c¢agrisimindan yola cikilarak insanin Allah’in sureti
lizerine yaratilmis olmasi ve onun sifatlarini iizerinde tagimasi ozelliginin yaninda,
“kemal” kavrami cagristmina daha uygun olabilecek Allah’in yarattigi essiz kainat
diizeni, bu diizenin hi¢ sagsmayan isleyisi, kisacas1 sonsuz milkemmelligi (kemal-i bi-

nihayeti) karsisinda bunlar1 goren, izleyen bir sahit olarak da ele alindig1 ortaya

Seyyid Abdiilhakim, er-Riyazii’t-tasavvufiyye, y.y., Matbaa-i Hayriyye, 1923, s. 63; Cebecioglu,
a.g.e., s. 592.

“Muhakkak Allah, 4demi kendi sureti {izere yaratmistir.” (Hadis)

% ibn Arabi, ilahi Ask, Cev. Mahmut Kanik, Istanbul, insan Yayinlar1, 1998, s. 111.



cikar. Zira kéinatta olup biten hadiseler karsisinda kendisine verilen akil ve diisiinme
melekesi yardimiyla tefekkiir edip ibret alabilecek tek varlik insandir.

Biitiin bu c¢agrisimlara ek olarak Allah’in gizli bir hazine olmasi ve bu
hazinenin sifatlar Ortiileri ve zatin birligi perdeleri altinda gizli olmas1 eski
donemlerde miicevher v.b. kiymetli esyalarin bez ve ortiilere sarilmasi gelenegini
hatirlatmaktadir.

49°da ise Allah’in sevgisi, sefkati hevasinin pariltisindan bir zerresi ve varligi
giinesinin 1s1g¢indan kiigiicik bir parcasiyla binlerce goniil alan sureti ve cana can
katan cehreyi yokluk gizliliginden varlik sahrasina getirdigi belirtilir:

Ilahi! Sen ol Micid'sin ki mihriiii hevdsimuii su‘d‘indan bir zerresi-y-ile,
viicilduii giinesiniiii pertevinden bir semmesi-y-ile hezdr hezdr siret-i dil-riibd ve

cehre-i can-fizayt ketm-i ‘ademden sahrd-y: viiciida getiiriirsin. (49/1-4)

Yaratma hadisesi ve varliklar Allah’in sevgisi, sefkati hevasinin 1518indan bir
zerre ve varligr glinesinin 1s1¢indan c¢ok kiigiik bir parcayla yokluktan varlik dlemine
gecmis, var olmustur. Tasvirden edinilen genel c¢agrisim “mihriin  hevasinin
su‘aindan bir zerresi ve varligl giinesiniin pertevinden bir semmesi” ibarelerinden
anlasildigi kadariyla Allah’in insana kendi ruhundan iifledigi ve insanin onun
sifatlarin1 iizerinde tasidigi inancidir. Yaratma, bir sey ortaya koyma hadisesinin
gerceklesmesi yukarida da soz edildigi gibi (39/b.3) sevgi, sefkat, liituf gibi
ozelliklere dayandirilir. Tasvirde sefkat anlamimna da gelen mihr kelimesinin
kullanilmasinin sebebi bu olarak diisiiniilebilir. Mihr kelimesinin yaptig
cagrisimlardan biri de ask ve sevgi anlamindan hareketle “Sen olmasaydin alemleri
yaratmazdim” hadisine dayanilarak varlik &dleminin ve dolayisiyla insanin zuhuru
sebebinin ask olduguna inanilmasidir. Yine mihr kelimesinin kullanilmasinin diger
bir sebebi ise ayn1 zamanda giines anlamina gelmesi nedeniyle sonrasinda gegen
giines kelimesiyle uyum tegkil etmesi icindir. Ayrica burada insanin anne
karnindayken her ay bir gok cismi tarafindan etki altina alinmasi inancina isaret

vardir. Bu inanca gore giines dordiincii ayda etkisini gosterir. Bu donem ise anne



rahmindeki ceninin kemik, damar ve sinirlerinin belirdigi ve hayatin basladigr donem
olarak kabul edilir.”

Yanak/yiiz ve giil iliskisinden hareketle yapilan iki tasvir de yine insan1 ve
onun yaratilis mitkkemmelligini konu edinmesi bakimindan burada zikredilebilir. Bu
tasvirlerden 42. sayfada yer alaninda insan yanagi/yiizii giile, rahim de giilii saran
canak yapraklara benzetilmis ve devaminda ifade ters cevrilerek bu sefer giiliin canak
yapraklari, giil yanaginin i¢inden ¢iktigi rahim gibi diisiiniilmiistiir. Yanag/yiizii giile
benzetilen insanin anne rahminde saklanmasi giiliin ¢anak yapraklar1 arasinda kapali
bir sekilde bulunmasi gibi hayal edilmistir. Tasvirde insan yanagi/yiizii giiliiniin
rahim kapciklarinda gizlenmesi takdir ile, giil yanaginin cicek kapgiklari rahminden
ortaya ¢ikmasi tedbir ile olan seylerdir. Burada cizilen tabloda dogmamis, heniiz
anne karninda olan bir insan ile cicek kapgiklart arasindan ¢ikip beliren bir gonca
tasviri yer alir. Biri gizli, heniiz varlik alemine adim atmamis; digeri ise ortaya
citkmis, var olmus iki varliktan s6z edilirken birinin durumunun takdir ile
digerininkinin tedbir ile oldugunun zikredilmesi takdirin mana alemine, tedbirin ise
suret alemine ait hadiselerle ilgili kullanilmasindan kaynaklansa gerektir. Zira 74’te
takdir ve tedbir kavramlariin agilimini veren bir beyitte Sinan Pasa “Alem-i ma ‘nide

ol takdir-ile / Siirete gelse olur tedbir-ile” (74/b.9) seklinde bunu agik¢a zikreder.

Sen ol Micid'sin ki giil-i ruhsart ekmdm-1 erhamda takdiriiii-ile peydad
eylersin, ve Sen ol Miibdi‘ 'sin ki ruhsdar-1 giili erham-1 ekmamda tedbiriiii-ile

hiiveyda eylersin. (42/1-4)

50’de yine yanak-giil iliskisi ¢ercevesi icinde ve benzer sekilde ifadelerin ters
cevrildigi bir tasvir yer alir. Burada giiliin yanagindaki tazeligin goniil giiliinii safa ile
doldurdugu, yanak giiliiniin goriiniisiindeki tazelik ve giizellikten de giiliin gonliiniin
utanip haya icine gark oldugu belirtilir. Insan yaradilis itibariyla giizellikler
karsisinda etkilenen bir yapr arz eder. Giiliin taze goriinimii karsisinda insan
gonliiniin safa ile dolmasi insanin bu giizellikten haz almasi, hoslanmasi anlamina

geldigi gibi giiliin insan giizelligi karsisinda haya icine gark olmasi da renginden

Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi, Cev. Mehmet Kanar, Istanbul, Dergah Yayinlari,
1990, s. 20.



kinaye olmalidir. Giiliin renginin pembeligi veya kirmizilig: hiisniitalil yoluyla insan

yiizii giizelligi karsisinda kendinden utanmasi olarak yorumlanmustir.

Llahi! Sen ol Kadir-i Hakim'sin ki ruhsdr-1 giile sol taraveti virdiini ki, ani
gordiikce giil-i dil acilup piir-safd olur, ve giil-i ruhsdra sol nezdreti virdiin ki afia

karsu dil-i giil utanup gark-1 haya olur. (50/4-6)

Insanin yaratilis amacindan sonra nasil yaratildigi tasvir edilir. Bu tasvire
gore insan Allah’in iradet kalemini eline alip yaratma ve yoktan var etme tahtasinda
yokluk miisveddesinden varlik temizine gecirilen bir suret seklinde yaratilmistir.
Biitiin gelecek olanlar ve onlari takip edenler Oyle bir bicimde tasvir ve tahrir
edilmistir ki, yaratma anindan ebediyete kadar her varlik o takdire ve her suret o
misale uygundur. Varlik alemine gelen her sey orada tasvir edildigi sekliyle ve orada

yazildig1 sirayla gelir. Bu diizenin sasmast miimkiin degildir.

Pes yed-i kudret-i kahire ve yemin-i hikmet-i bdhireiie irdadet kalemin alup
levh-i ibda“ ve tahta-i ihtird‘da cemi‘-i miikevvendt-1 sabika vii lahikanuii ve ciimle-i
mavcidat-1 miite ‘Gkibe vii miiteldhikanuii sevad-1 ‘ademden beydz-1 viiciida gelecek
stiret-i halini ve keyfiyyet-i ahvalini bir iisliib-ile tasvir ve bir misal-ile tahrir ittiifi ki,
vakt-i icaddan ebedii'l-abdada degin her mevciid ol takdire mutdbik ve her siret ol

misdle muvdfik. (43/12-18)

Eskilerin anlayisina gore kainattaki canlilar, bitkiler ve cansizlar gokyiizii ve
yeryiiziiniin birlesiminden meydana geliyordu. Gokyliziine yiice babalar anlaminda
“aba-i kiram”, yeryliziine de siifli anneler anlaminda “timmehat-1 izdm”, canlilar,
bitkiler ve cansiz varliklara da ii¢c ¢ocuk anlaminda “mevalid-i selase” adi
veriliyordu. 43/22’de bu anlayisin tesiriyle varlik alemi ezel ikliminde kadi
huzurunda mahkemede kiyilan bir nikdh merasimi sonucunda yokluk rahmi
perdesinden mevalid-i selasenin ortaya cikmasi seklinde tasvir edilir. Biitiin bu
varliklarin yaratilisinin amaci her birinin kendi hal diliyle Allah’1 tesbih etmesi ve

yiiceltmesidir.



Sen ol Kazi-yi ezel ve Hakim-i Ld-yezal’sin ki, kidem ikliminde heniiz bir
mahlitk peydd degiil-iken ve kazdn mahkemesinde heniiz bir miimkin hiiveyda degiil-
iken, sevdhid-i ‘ilmiyye ve beyyindt-1 hiikmiyyeii ile, ecram-i1 esiriyye-i ‘ulviyyeye
‘andsir-1 erba‘a-i sifliyyeyi tezvic ii nikdh ittiii ki takdir-i Siibhdni ve tedbir-i
Rahmani sebebi-y-ile cihdn-1 sirette ve ‘dlem-i sehddette ol aba’-i kiramuii bu
iimmehat-1 ‘izam-ile izdivaci vasitasi-y-ile cery-i ‘adet-i Hak ve kaniin-1 nizam-1 halk
iizerine perde-i rahm-i ‘ademden mevalid-i seldse zuhiira gele ki, her mevlid kendii
isti‘dady lisanile tesbih ii temcidde ve her mevciid kendii hali ziibanile takdis i

tevhidde ola. (43/22-31)
3.1.2. Kainatin insan Icin Yaratilmasi

Insandan murad kdmil insan ve ondan da murad hakkinda “Sen olmasaydin
alemleri yaratmazdim” sozii soylenen Hz. Muhammed’dir. Kéinat ve biitiin varliklar
onun i¢in yaratilmigtir. Biitiin alemin yaratilmasindaki hikmet onun varlig, biitiin
cihanin ibadetinden maksat onun secdesiydi. (bkz. 56/31) Insan bu manada yiicelerin
yiicesi bir varlik olmus, yaratilan her sey onun icin yaratilip, hepsi onun hizmetine

sunulmus ve adeta kainat onun gelisi i¢in hazirlanan bir mesken olmustur:

Ilahi! Mihr i mah iki sem diir ki, ferrdsan-1 kudretiin halife-zadegdn-1 "Inni
ca‘iliin fi'l-arz halife"niii meclis-i huzirlari-y-iciin yakmiglardur; ve yidi kat
semavdt bir kubbediir ki, sani‘an-1 hikmetiiii ol seh-zddeleriiii serdy-i siiriirlari-y-

iciin yapmuglardur. (48/13-16)

Bilindigi iizere insan diinyaya bir halife olarak gonderilmistir. Bu tasvirde de
bu gercekle baglantili olarak insanlar halife cocuklari ve sehzadeler olarak
nitelendirilmislerdir. Ay ve giines, kudret ferrdslarinin yeryiiziine halife olarak
gonderilmis insanlarin huzur meclisleri i¢in yaktig1 iki mum niteligindedir. Yedi kat
gokylizii ise hikmet sanatkarlarinin o sehzadelerin sardy-1 siirQirlar i¢in yaptigi bir

kubbedir. Ay, giines ve gokyiizii gibi ulasilmazlik, erisilmezlik ve yiicelik sembolii

8 “Muhakkak ben yeryiiziinde bir halife (bir insan) yaratacagim” (Kur’an, 2/30)



olan unsurlar insanin hizmetine sunulmus olarak tasvir edilmistir. Bu durum hem bu
unsurlar1 yaratan Yaratict’yi, hem de varlik olarak insami yiiceltmek amaciyla
yapilmustir. “Meclis-i huzlr” huzur meclisi, gelis ve karsilama meclisi anlamina
geliyor olmalidir. Sehzade veya halife gibi kimseler gelecek olduklarinda nasil
ihtimam ve ihtisamla karsilanir ve agirlanirsa halife cocuklar1 olarak goriilen insanlar
da yeryiiziiniin halifesi olarak gelis meclislerinde kudret ferrasinin tertipledigi ay ve
giines gibi iki mumla karsilanmaktadir. Ferras doseyici, hizmet¢i manasindadir. (bkz.
Ferras) Allah’in kudreti insan halifesi cocuklarimin gelis meclislerini tertipleyip
diizenleyen ve doseyen bir ferrds olarak hayal edilmistir. Ferraslarin ay ve giines
mumunu yakmas1 goreviyle tasvir edilmesi ayni zamanda sarayda aydinlatma
isleriyle de ilgilendikleri sonucuna gotiirmektedir. (bkz. Ferrds) Aym sekilde yedi kat
gokler de hikmet sanatkarlarinin o sehzadelerin sardy-1 siirQrlart i¢in yaptigi bir
kubbedir. “Sardy-1 siir0r” burada nese, eglenme meclisi, iyi, giizel ve mutlu vakit
gecirilen yer anlamina geliyor olmalidir.” Sanatkir anlamina gelen “sani‘an”
kelimesi ise kubbe insa etme tasvirinden hareketle mimar olarak diisiiniilebilir. Bu
durumda hikmet bir mimara benzetilmistir. Sarayin sehzade gibi yonetici tabakadan
insanlarin mekan1 olmasi1 gibi felek sarayr kubbeleri de insanoglu sehzadelerinin
giizel vakit gecirmeleri ve yasamalar1 i¢in imar edilmis bir saray niteligindedir.
Dikkat edilecek olursa birinci ciimlede kudret ferrdsi benzetmesiyle i¢ mekanin
diizenlenip tertip edilmesi, ikinci ciimlede hikmet mimar1 benetmesiyle dis binanin
insa edilmesi tasvir edilerek i¢ ve dis mekanin miikemmel bir sekilde planlanip
tertiplenmesi, gercekten bir halifeye yarasir bicimde tam tesekkiillii bir mekan ortaya
konulmasi ve karsilama hazirliginda bulunulmasi s6z konusudur. Burada dikkati
ceken bir diger husus kudretin daha ¢ok giic kuvvet gerektiren bir meslek olmasi
itibanyla]0 ferrasa benzetilmesi, hikmetin ise hendese ve birtakim ince

hesaplamalarin soz konusu oldugu bir meslek olan mimarlikla irtibatlandirilmasidir.

’ Liigatlarda sardy-1 siirlir icin cennet, ahiret aciklamasi yapildigi halde bu anlam buraya uygun

olmadigindan giizel ve neseli vakit gegirilmesi i¢cin yapilan mekan olarak alinmasi uygun goriildii.
Kayyimlarin seciminde viicutca saglamlik ve bilirkisi raporu gerekliydi. Bu goreve ehil
olmayanlarin tayin edilmesi uygun goriilmediginden herhangi bir yetersizligin tespiti durumunda
gorev bagkasina verilirdi. (bkz. Ismail Ozmel, “Kayyim” DiA, C. XXV, Ankara, 2002, s. 107.)
Ayni seyin ferraslarin se¢iminde de yapildig: diistiniilebilir. Ferrds ve kayyimlarin benzer islerde
calistiklari, gorev paylasimi icinde bulunduklari da bilinmektedir. Zira Fatih vakfiyesinde kayyim
ve ferraslara ait hizmetlerin ayni kisiler tarafindan goriildiigii belirtilmektedir. (Nil Sari, a.g.m., s.
45.)



57/b.8’de ise yeryiizii ve gokyliziiniin insan ic¢in yaratilmis oldugu acgikca
zikredilir. Elbette bu diisiincenin arkasinda yatan sebep daha evvel de belirtildigi gibi
“Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” hadisi ve bu hitabin muhatab1 olan Hz.

Muhammed’dir.

Tarim-i dstimdn u rity-1 zemin

Anun-iciin Huda yaratti hemin (57/b.8)

57°de siralanan beyitlerin tamami, insanla ilgili olmasi ve T’de insana olan
yaklasimin bir Ozeti niteligi tasimasi bakimindan Onemlidir. Bu beyitlerde diger
kisimlarda da siirekli vurgulandigi gibi insanin yaratilmislar arasinda en iyi, en
seckin varlik oldugu, goriiniiste 1atif oldugu gibi, kemal bakimindan da en sereflisi
oldugu belirtilir. Insanin bir suret, resim olarak da ezel naksibendi tarafindan

yaratilmis benzersiz bir nakis oldugu ifade edilir.

Bihter-i aferide ademdiir

Mihter-i ber-giizide ddemdiir

Hem nazarda olup durur eltaf

Hem kemadalinde ciimleden esref

Naksinuit misli nakg-bend-i ezel

Hig stiret yaratmad evvel (57/1-3)

Insan ilahi sirlara vakif olabilecek kabiliyette ve bu noktada erisilmez payede
olmasi sebebiyle marifet gégiiniin yildizi, kdinatin tamaminm kendinde tagimasi ve bu
yoniiyle “kiiciik kainat” olarak nitelendirilmesinden dolay1 ise dort unsur ve alti
cihetin oziidiir. Miicihede kiilfetinin tasiyicisi, miisahede lezzetini almaya kabiliyetli
olandir. Miicahede nefsi ezmek, etkisiz hale getirmek, hatta Olmeden evvel
oldiirmek, cile gekmektir.” Insanin miicahede kiilfetinin tasiyicis olmasi nefis sahibi

olan bir varlik olmasi ve en zor miicadele olan nefis miicadelesini iistlenerek

1 Uludag, a.g.e., s. 382.



yaradilisina uygun olmak iizere kemalata ermekle yiikiimli olmasi nedeniyledir.
Miisahede ise tasavvufta Hakk’in goniillerde hazir olmasi1 ve zati tecelli manasina
gelir.12 Insan marifete ve ilahi sirlara vakif olabilecek bir 6zellikte yaratilmus
bulundugundan miisahede lezzetinin kabili olarak vasiflandirilmistir. insan kemalata
istidatl oldugu gibi, onun mayasina istidlal de konulmustur. Istidlal bir delile
dayanarak bir seyden bir netice ¢ikarma, delil ile anlama demektir. Ayrica istidlal bir
veya birden ¢ok Onermeden baska bir dnerme cikarma, akil yiiriitme anlaminda bir
mantik terimidir.”® Insan akil ve diisiinme yetisiyle donatilmis bir varlik olmasi
hasebiyle akil yiiriitme ve c¢ikarim yapabilme oOzelligine sahiptir. Bu nedenle

yaradilisinda istidlal oldugu s6ylenmis olmalidir.

Ahter-i dsiimdn-1 ma ‘rifet ol

Ziibde-i ¢ar tab ‘u ses cihet ol

Hamil-i kiilfet-i miicdhede ol

Kabil-i lezzet-i miisdhede ol

Hilkati miiste ‘idd-i istikmal
Tinetinde konulmus istidlal (57/4-6)

Biitiin bunlara ek olarak insan ezeldeki hitabin ve hasirdeki hesabin sebebidir.
Insan kendisine ezelde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” (Elestii birabbikiim)
seklinde yapilan hitap ve diinyaya gonderildikten sonra yaptiklarindan sorumlu
olmasi nedeniyle, ezeldeki hitap ve hasirdeki hesabin sebebidir. Gokylizii ve yeryiizii
onun i¢in yaratilmistir. Yukarida bazi tasvirlerde de gectigi iizere kdinat insan icin
yaratilmis bir mesken ve onun ic¢indeki giines, ay v.b. varliklar da onun hayatin
idame ettirebilmesi i¢cin birer fonksiyon tasiyan unsurlar niteligindedir. Yeryiizii
meydan1 yaygisi, firuze renkli gokyiizii ¢cevgam topudur. Meydan kavrami cesitli
gosteri, yaris v.b. eylemlerin gerceklestirildigi yerleri cagristirmasi bakimindan

yeryliziiniin insanin meydani yaygist olmasi onun rol aldigi, kosusturmalarini

12
a.e., s. 391.
13 Abdiilkuddiis Bingol, “Istidlal”, DiA, C. XXIII, istanbul, TDV, 2001, s. 323.



sergiledigi, kendince bir rekabet ve yaris i¢inde oldugu yer olmasi nedeniyledir.
Gokyiizi ise sekli ve siirekli donmesi itibariyla topa benzediginden eskiden
maydanlarda sergilenen meshur “gliy u ¢cevgan” oyunu ¢agrisimi i¢inde onun ¢evgani
topudur. Cevgan yaygin olarak Allah’in iradesini temsil ettiginden burada insanin
ilahi irade karsisindaki durumu, adeta bir top gibi Gteye beriye yuvarlanmasi, kendi
iradesi, akli ve nefsiyle gerceklestirdigi is ve eylemlerle icine siiriiklendigi durumlar
kastediliyor olmalidir. Burada feleklerin doniisiiniin insan kaderine tesir etmesi
seklinde klasik edebiyatta sikca gecen inanis da tabii olarak hatira gelmektedir.
Konuyla ilgili olarak burada Sinan Pasa’nin bu meseleye dair goriisiinii iceren ve
mana itibariyla az veya cok her seyin Allah’in kismeti emriyle oldugu, bunun icin
feleklerin suclanmamas1 gerektigini dile getiren beyti de burada zikretmekte fayda

vardir.

Kismet emriyle olur ciin big ii kem

Gerdis-i eflak n'iciin miittehem (37/b.17)

Insan akil, zek4, anlayis ve kavrayis kabiliyetine sahip olan bir varlik oldugu
icin hikmet, fitnat'®, kiyaset'” ve ilim sahibi olarak anilir. O yiice himmetlidir;
miiriivvet, yani 1yilik sahibi ve hilm sahibi, yani yumusak huyludur. Her sey onda

toplanmis ve hakkinda “Alleme’l-esma”'®

indirilmistir. Kur’an’da gecen bu ifadeye
gore Allah insana biitiin isimlerin bilgisini 6gretmistir. Biitiin isimlerin bilgisi
mantiki tanimlama ve kavramsal diisinme melekesine isaret eder.'” insana biitiin
isimlerin bilgisinin verilmesi yukarida zikredilen hikmet, fitnat, kiyaset v.b.
ozellikleriyle igilidir. Bu Ozellikler de temelde insani insan yapan ve diger
varliklardan ayiran akil sahibi olma ve akletme ozelliginden kaynaklanmaktadir.
Beyitlerde de once insanin bu oOzelliklerine dikkat cekilerek ardindan ona biitiin

isimlerin Ogretildigi belirtilmistir. Biitiin yaratilmislardan maksat onun varligidir.

Insan degersiz bir toprak iken Allah onu saygin bir konuma getirmis ve halk icinde

Aklin her seyi ¢abuk anlayisi, zihin agikligi, zeyreklik.

Zeyreklik, uyaniklik, anlayislilik.

“(Allah) Adem’e biitiin isimleri Ogretmisti.” Kur’an, 2/31°den iktibastir.

Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk, 2. bs. Istanbul, Isaret
Yayinlari, 2000, s. 9.



yiiceltmistir. Kainatin yaratilis amaci o oldugundan biitiin yaratilanlar ona kole
kilinmis ve biitiin mahlikat onun emrine verilmistir. En 6nemlisi onun kalbini Allah
kendisine ars edinmigstir. Bu nedenle insan gonlii Kébe niteligindedir. Bu ifadenin
temeli “Mii’minin kalbi Allah’in arsidir” hadisine dayanir. Bu ise insan gonliiniin bir

tecelligah olmasi, ilaht sir ve bilgilerin mekéan1 olmasiyla ilgilidir.

Anuii-ile durur ezelde hitdb

Anuii-ile durur hagirde hisab

Tarim-i dstimdn u rity-1 zemin

Anuii-iciin Huda yaratti hemin

Fers-i agber bisdt-1 meydani

Carh-1 piriize gity-1 cevgani

Hikmet ii fitnat u kiydset ii ‘ilm

Himmet-i ‘4li vii miiriivvet i hilm

Cem' idiip ciimle anda kodi Hudad
Hakkina geldi "‘Alleme'l-esmd" (57/b.7-b.11)

Halik-i halk u Izid-i bi-¢iin
Fa‘il-i karigah-1 "Kiin fe-yekiin"

Her ne kim ol yaratti virdi viiciid

Ciimleden eyledi seni maksid

Hdk idiiii ol miikerrem itti seni

Halk icinde_ol mu‘azzam itti seni

Kayindti gulam kildi saiia

Bunca mahliiki ram kildi saiia



Kalbiifii ‘ars idindi kendii-yiciin
Goliifii ka ‘be kildr anuii-iciin (58/b.1-b.5)

3.1.3. insamin En Ustiin Varlik Olmasi

Insan hem bedeni o6zellikleri, hem de diger varliklarda bulunmayan bazi
ozellikleri bakimindan varlik aleminde bir ayricalik ve iistiinliik arz eder. Bu itibarla
insan hem maddi hem manevi alemdeki varliklarla kiyaslanarak onlara olan
istiinliigli dile getirilir ve yaratilmiglar arasinda en {istiin varlik oldugunun ispatina
gidilir. Maddi alemdeki varliklara olan istiinligii Oncelikle bedeni islevleri
bakimindandir. Insanin hareketleri ve durusu esnek bir yap1 arz eder. Diger varliklar
gibi siirekli ayn1 durusu sergilemez. Mesela, yere paralel konumda bulunduklarindan
stirekli secde etme (siiciid) hélini cagristiran yilan ve balik gibi hayvanlar, dort
ayaklar1 lizerinde egilmis bir halde bulunduklarindan siirekli riik(i* halini cagristiran
dort ayakli hayvanlar, oturma halini (k&‘id) sembolize eden daglar, siirekli ayakta
durur (kdyim) bir halde yaratilmis agaclar ve bitkiler gibi hep aymi durusu
sergilemez. O, bu duruslarin hepsini gerceklestirebilecek kabiliyette yaratilmistir ve

bir durusu diger bir durusa gecmesini engellemez.

Llahi! Sen ol Hakim'sin ki nice mahlitkati hemin sdcid yarattuii, mar u mahi
emsali gibi, ve nigesin raki* yarattuii, behdyim misali gibi. Ve nicesin kd ‘id yarattuf,
cibdl-i rdsiyat gibi, ve nicesin kdyim yarattuii escar u nabatdt gibi. Ademi, ki huldsa-
i mevcidat ve ziibde-i mahlitkattur;, hem raki‘, hem sdacid; hem kdyim ve hem ka‘id

yarattuii ki, bir hey’eti bir hey’etini rdfi‘ ve bir sekli bir seklini mani‘ degiil. (53/1-6)

Insanm iistiinliigii ispat edilmek iizere varliklar iic kisimda ele almr. Biri
yalmizca kutsal ruh ve miicerret akildan yaratilmis olan melekler ziimresi, digeri
biitiiniiyle sehvet aletlerinden miitesekkil ve cismani lezzet talebinden bagska
maksatlart olmayan behayim ve hayvanlar ziimresi, digeri de varligr hem hayra, hem

serre meyledebilen, hem faydaya, hem zarara kabiliyeti olan insandir.



Meleklerin masumiyeti ve temizligi fitr, itaatleri de tabiidir. Her birinin
gorevlendirildigi hizmeti onun taati, her birinin vekil tayin edildigi is onun ibadetidir.
Meleklerin gorevleri onlarin varliginin geregidir. Onlar1 yapmamaya veya terk
etmeye kudretleri yoktur. Hayvanlarin gayretleri ise karinlarini doyurmak ve
rahatlarin1 saglama isine hasrolunmus, diisiinceleri aclik ve tokluk isine tahsis
edilmistir. Tabiatlarina ruhani lezzet talebi ve ilahi bilgi gayreti sebepleri
konulmamustir. lahi sirlardan haberdar olabilecek, ilahi kudretten ibret alabilecek
kabiliyette yaratilmamislardir. Hayvanlarin her biri beseri ahldkin en asagi
olanlarinda ve en kotii sifatlarda son noktadadir. Kimi hirsta, kimi sehvette, kimi
ofkede ve kimi korkaklikta, kimi hasette, kimi cimrilikte, kimi hile ve aldatmacada
ileri diizeydedir. Insan ise hem diizeltmeye, hem karigiklik ¢cikarmaya ve bozmaya
kabiliyetlidir. Yaradilisina hayvani sehvet ve tabiatin biitiin vasitalar1 konulmus,
bunun yaninda ilahi bilgi sirlarina vakif olma istidadi da verilmistir. Cismani
lezzetlerden zevk almanin yaninda, ruhani lezzetlere kars1 da tam bir sevk duyar. Iki
alemden de nasibi vardir ve her iki alemdeki varliklarla irtibat kurabilir. Birine
vasitasi can1 ve gonlii, digerine vasitasi ise bedenidir. Eger insan tabiat mezbelesinde
kalip, hisler kiilhanindan disar1 ¢ikmazsa hayvanlardan daha asagi seviyeye iner.
Ciinkii onlar bilmeden ve acizken o seviyede kalmislar, o ise bilerek, kudreti varken
o makami secmistir. Eger ruhani marifetle vasiflanir, ilahi ahlak ile bilinirse
mertebesi meleklerden daha {iistiin olur. Ciinkii onlarin yaradiliglarinda bu vardir, bu
durumdan farkli olamazlar. Insan ise kendi segimiyle bircok lezzeti terk etmis ve
giicii varken sehvetten vazgecmistir. Bu nedenle insan yaratilmiglar taifesinin en
kamilidir. (bkz. 53-55)

Insanin iistiin bir varlik oldugu, hatta iistiinliikte melekleri bile gectigi
peygamberlerden ornekler verilerek de aciklanmaya caligilir. Hz. Ibrahim atese
atildiginda atesin onu yakmamasi ve Hz. Muhammed’in Kur’an surelerindeki hur(if-1
mukatta‘at'® olarak adlandirilan harfelerle ilgili sirlari Cebrail’den daha iyi bilmesi
ve hatta kendisine Cebrail araciligiyla bu tiir sureler indirildigi vakit Cebrail ona
bildirmedigi halde “‘areftii” (bildim) demesi insanin meleklerden dahi iistiin

olusunun delilidir. (55/3-14)

' Kur’an’da yirmi dokuz surenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harfelerin ortak
adidir. Ne manaya geldikleri veya bu surelerin basinda hangi amagla yer aldiklar1 kesin olarak
bilinmemektedir.



Insanin meleklerden bile iistiin olup kudsi Alemlere ulasabilecek bir varlik
olmasi goriisiinii hiikema ziimresinin reddettigi belirtilir. Hiikkema ziimresi insanin ne
kadar kamil olursa olsun akil mertebesinden gecip miicerredit makamina
varamayacagini savunur. Sinan Pasa ise bu durumu onlarin bakislarindaki eksiklik ve
fikirlerindeki noksanlik olarak goriir. Onlar insanin mertebesi konusunda anladiklari
kadarini bilir ve kdmillerin makamlarin1 akil ile varildigir kadar zannederler."’ Oysa
kamil insanlarin ars1 yuva edinmis goniil Hiimalarimin akil dairesinin dtesinde mutlak
gayb aleminin kutsal fezasinda uguslari oldugu ve ruhlar giil bahgesi tavusunun fikir
cercevesi disginda Hakk’in birligi safas1 giilistaninda yiiriiyiisleri oldugundan
haberleri yoktur. Kamil insanlarin gonlii icin Hiimd benzetmesinin kullanilmasi
Hiima’'nin yiicelik ve erisilemezlik sembolii olmasiyla ilgilidir. (bkz. Hiima)
Hiima’ nin yiikseklerde u¢masi ve varligi mevhum bir kus olmasi gibi, kdmil insanin
gonlii de mahiyeti, dolastig1 farkli boyuttaki mekanlar ve tattigi lezzetler itibariyla
bilinememezlik arz eder. Tavus ise tiiyleri ve goriiniisiiniin giizelligi bakimindan
bahgelerde siis unsuru olarak yetistirilen bir kus olmast ve ylriiylisiiniin giizelligi
nedeniyle ruhun Hakk’1n birligi safas1 giilistanindaki gezintilerini temsil etmek iizere

ruh i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmastir.

Egerci ziimre-i hiikemdnuifi i‘tikddlart budur kim beser ‘ukiil mertebesinden
gecemez ve insan her ne kadar kamil olursa miicerreddt makamina varamaz; lakin
bu kusiir-1 nazarlarindan ve noksdan-1 fikirlerindendiir ki, insanuii mertebesini ancak
aitladuklarin biliirler ve kiimmeliiii makamlarin ‘akl-ile varilan sanurlar. Andan
haberleri yok kim, bunlaruii hiima-y1 dil-i ‘ars-dsiyanlarinuii ddyire-i ‘akildan haric,
feza-y1 mukaddes-i ‘alem-i gayb-1 mutlakta tayerdnlart olur ve tavus-1 giilzar-1 bag-i
revanlarinuii muhavvata-i fikirden tasra, giiliistan-1 safa-yr hazret-i Ehadiyyet-i

Hak'ta ceveldanlar olur. (55/17-25)

' Tasavvuf ehline gore aklin alam1 madde 4lemidir. I1ahi ve manevi hakikatler akilla kavranamaz.
Mevland’'nin aklin bu yoniiyle ilgili aski anlatmada “camura batmis merkep” benzetmesi
meshurdur. Aklin kayitli, sartli ve sinirli bir sifat olmasi baglamak, bukag tutmak, kostek vurmak
anlamia gelen “ikal” yani “akala” kokiinden gelmesiyle irtibatlandirilir. (bkz. ibn Arabi, a.g.e., s.
128.)



Hiikemanin bu meseledeki goriisiinii reddeden Sinan Pasa insanin melekleri
dahi gecip biitiin varliklardan iistiin olusu meselesine a¢ilim getirmeye devam eder.
Ona gore insan en yiice ve seckin meleklerden dahi istiindiir. Allah’a manevi olarak
daha yakin, melekler ziimresinin en kamili ve en seckini olan ve ars1 tasimakla gorevli
olduklarindan “hamele-i ars” olarak adlandirilan yiice melekler suret arsi tasiyicist,
insan ise “Mii’'minin kalbi Allah’in arsidir” hadisi geregince hakikat arsinin
tastyicisidir.  Melekler Allah’in  birka¢c sifatina mazhar oldularsa, kamil insan
“Muhakkak Allah insani kendi sureti iizere yaratmistir” hadisi geregince biitiin ilahi
isimlere mazhardir. Meleklerin Allah’in birka¢ sifatina mazhar olmasi onlarin her
birinin belli bir vazifeyle gorevlendirilip varliginin geregi olarak daima o isle
ugrasmasidir. Mesela, baz1 melekler siirekli olarak Allah’in belli bir veya birkag¢ ismini
zikretmekle mesguldiirler. Dolayisiyla yalnizca o isim ve sifatin 6zelligini tasirlar.
Insan ise sozii edilen hadis geregince Allah’m hemen her isim ve sifatim ciiz’i

miktarda iizerinde tasiyan bir varlik olmasi nedeniyle meleklerden dahi iistiindiir.

Ziimre-i havdss-1 mele’-i a‘la ve kiimmel-i Meldyike-i ‘ula hamele-i ‘ars-i
siret-ise, bunlar hamele-i ‘ars-1 hakikattiir ki: "Kalbii'l-mii’'minii ‘Arsii'r-Rahman';
anlar Hak Te‘dld Hazreti'niifi bir ka¢ sifatina mazhar oldilar-ise, insdn-i1 kamil
cemi‘-i Esma-yi Ilahiyye've mazhardur ki: "Inna'llihe haleka ddeme ‘ald siiretihi”.

(55/26-30)

Melekler taifesi tefrid ve tecridde kalmistir; temsil ve tesbihten haberleri
yoktur. Tefrid ve tecrid diinyadan ve her seyden gecip yalmiz Allah ile mesgul olma,
kendini Allah’a adama anlamindadir. Ayni zamanda manevi ve ruhani alemleri
temsil ettigi diisiiniilebilir. Tesbih ve temsil de maddiyati, somut alemi temsil ediyor
olmalidir. Melekler yalnizca ruhani Aalemlere ait lezzetleri tadabilecek sekilde
yaratilmiglardir. Insan her ikisine de mahzar olmustur ve daha evvel de belirtildigi
gibi her iki diinya ile de alakasi vardir. Birine vasitasi can1 ve gonlii, digerine ise
bedenidir. (bkz. 54/21) Insan ikisine de mazhar olmusken ikisine de itibar etmez.
Yani insan i¢in iki tarzin da iki diinyanin da ehemmiyeti yoktur. O biitiin bunlardan
gecerek hakikate, mutlak varliga ulagmay1 arzulayan veya ulasabilecek olan bir

varliktir.



Ol tayife tefrid ii tecridde kalmiglardur, temsil ii tesbithten haberi yok; insan-i

kdamil ikisine de mazhar olmistur, hi¢ birine dahi nazart yok. (56/1-3)

Melekler bulunduklar1 makamdan bir adim dahi ileri gecemezlerken insan-1
kamilin daha otesine gecemeyecegi hicbir mertebe diisiiniilemez. Onun her halinden
daha ileri bir hali, her makamindan bagka bir makama intikali vardir. Mertebelerinin
sayis1 ve makamlarinin simir1 yoktur. Insanin manevi mertebeleri asma konusundaki
istiinliigli, yiikseklerde ug¢masi ve ele gecmemesi nedeniyle yiiceligin ve
erisilemezligin sembolii olan Hiima (bkz. Hiimad) benzetmesiyle dile getirilmis
olmasina karsilik, meleklerin bulunduklari makamdan bir adim daha ileri
gidemeyecekleri baz (dogan) benzetmesiyle ifade edilmistir. Insanin manevi
mertebelerinin sayist ve sinirinin olmayist “seyr fi’llah”ta nihayet ve ildhi denizde
sinir olmamasi seklinde yorumlanir. Seyr fi’llah, Hak’ta yiiriimek anlaminda
tasavvufl bir terimdir. Birinci seyr olan ve Hakk’i taniyinca biten “seyr ila’llah”
bittikten sonra baslayarak sonsuza dek sirer.”’ insan bu simrsiz dlem ve ucsuz
bucaksiz ilahi denizde sayisiz makam ve mertebeler asarak gidilebilecek son noktaya

kadar ulasabilir.

Anlarufi her biri bir makdmda soyle konmilnustur ki, bdz-1 sikdr-1 ma‘rifetleri
ol makamuri fezasindan bir kadem ilerii ucmaya, ve insan-1 kamiliiii hiimd-y: himmet-
i rithdniyyesinde bir mertebe yoktur ki, andan ariaru gecmeye. Her halinden aiiaru
dahi bir hdli vardur, ve her makamindan bir makdma intikali vardur. Merdtibiniiii
‘addi yoktur, ve makamatinuii haddi yoktur. Seyr fi'llih'a gayet olmaz, ve deryd-yi
[léhi'ye nihayet olmaz. (56/3-10)

Insanin en yiice varlik oldugu bu sekilde ispatlanmaya calisildiktan sonra
Allah’1n yardimini yoldas ve iman kilavuzunu yollarinin rehberi edinen parlak kesif
erbab1 ve temiz kalp sahiplerinin beserin avaminin meleklerin avamindan, havassinin
da havassindan daha iistiin ve daha miikemmel oldugu konusunda ittifak ettikleri
belirtilir ve bu durum bir 6rnekle agiklanarak konuya son verilir. Buna en giizel

ornek insan-1 kdmilin doruk noktasi ve insan nev’inin en {istunii olan Hz.

20 Uludag, a.g.e., s. 467.



Muhammed’dir. O kutsal ve miicerret ruhlarin hepsinden daha k&mildir. Cebrail’in
belli bir makami vardir ki ondan bir adim 6teye ge¢gmeye kudreti yoktur. Israfil’in bir
menzili vardir ki ondan bir nefes ileri dem vurmaya giicii yetmez. Ama peygamberin
gonliiniin ylice makamli dogan1 ve Mustafa’nin ruhunun hos yiiriiylislii tavusu o
mertebelerin tamamindan gecer ve o makamlardan yiiksekte ucardi. Cebrail’in belirli
makamindan ileri gecememesiyle onun biitiin melekler i¢in s6z konusu oldugu gibi
manevi mertebede belirlenenin 6tesinde yol alamamasi ve Ozellikle de Mirag
hadisesinde belli bir noktadan sonra bir adim daha ileri atamamasi, fakat Hz.
Muhammed’in onun asamadigi mertebeleri asarak Rabbiyle goriismesine isaret
edilmektedir. Israfil kiyamet giinii stra iiflemekle gorevlendirilmis mukarreb
meleklerden biridir. Dem vurmak burada nefes almak, solumak anlamiyla
diisiiniilecek olursa siira iiflemekten kinaye olmalidir. israfil’in bulundugu menzilden
oteye bir dem bile vuramamasi onun kendisi i¢in belirlenen gorevi, belirlendigi
sekliyle yerine getirmesi bunun 6tesinde bir sey yapmaya muktedir olamamasi, daha
oteye gidememesidir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in temiz ruhu maksat degil, biitiin
maksat oldu; ilk onun nurlu ruhu ortaya ¢ikti ve varligin asli oldu. O, surette son ama
manada evvel, varlikta sonuncu ise mertebede en iyi olaniydi. Biitiin alemin
yaratilmasindaki tek hikmet onun varlig1 ve biitiin cihanin ibadetinden murad onun
secdesiydi. Onun varligiyla cihan bahcesine siis ve onun serefiyle insan nev’ine
giizellik ve parlaklik geldi. Onun bereketiyle bu nev’in kemalati sayisiz ve onun
faziletiyle insanin faziletleri sinirsiz oldu. Kisacasi kéinatin yaratilmasindaki biitiin
maksat ve insan tiiriine sahip oldugu ayricaliklar1 verip onu en serefli varlik haline
getiren Hz. Muhammed’in varligi olmustur. Bu durum onun getirdigi son ve en
kamil dinle ve 6rnek ahlakiyla insanliga 151k tutmasi, bu sekilde onlarin fazilette ve
kamillikte en ist noktaya c¢ikmalarina vesile olmasiyla ilgili olmalidir. Her
peygamberde bir sifat? iistiin oldugu halde Hz. Muhammed biitiin sifatlar zatinda
toplamustir. Biitiin bir kainat nasil bir cesede benzerse ve ruhu insansa, biitiin insanlar
da Hz. Muhammed’e nispetle bir ceset gibidir. O ruhtur, her peygamber onu tasdik

etmis, miijdelemistir.”

2L Adem’de safvet ve safa, Nuh’ta azim, ibrahim’de sevgiye mazhar olus ve comertlik, Musa’da
siddet ve kudret, Isa’da zahitlik gibi.
2 Golpinarli, Giilsen-i Raz Serhi, s. 112.



3.1.4. insamin Mahiyeti

Insan yaratilis itibartyla ruh ve beden gibi iki farkli mahiyet arz eder. Ruh
onun manevi yonii, beden de maddi yoniidiir. Onun bu her iki yonii, gerek bedenin
muazzam yaratilist ve isleyisi, gerekse ruhun akil sir ermez mahiyeti bakimindan, iki
ayrt alem gibi disiiniiliir. Ayrica ruh onda alem-i latif veya alem-i batin olarak
adlandirilan duyularla algilanamayan miicerret ruhtan ibaret varliklar alemini temsil
ederken, beden alem-i zahir veya alem-i kesif olarak adlandirilan duyularla
kavranabilen madde alemiyle 6zdeslestirilir. Bu nedenle insan iki dlemi biinyesinde

barindiran bir varlik olarak degerlendirilir:

Sen ol Halik'sin ki, bir miist tire hdkten ve bir avug gubdr-i1 na-pakten iki

AAAAAA

‘dlem-i rith u na-peyda. Biri ‘alem-i zdhir ii kesif ve biri ‘alem-i batin ii latif. (51/16)

Insana ogiitler verilen kisimlardan birinde yer alan bir beyitte de “Kiymeti
gevheriifiiifi iki cihan / Eylediiii ani balgig-ile nihdn” (58/b.9) denilmektedir. Burada
insanin degerinin iki cihan pahasinda olmasiyla hem degerinin yiiceligi, hem de
yukarida bahsedildigi gibi onun ruh, beden gibi iki yOniiyle bunlarin ait oldugu iki
farkli diinyaya isaret ediliyor olmalidir.

Insanin iki farkli yoniine baska bir bakis acisiyla yer verilen bir beyitte bu
sefer insanda hem melek hem seytan, hem yer hem de gok bulundugu belirtilir. Bu
birbirinden farkli ve zit kavramlarla insanm iki farkli egilimine isaret edilir. Insan
hem iyiye hem kotiiye meyledebilecek bir yapiya sahiptir. Melek ve seytan
kavramlar1 buna isaret eder. Zemin ve felek kavramlariyla da insanin meylettigi yon
neticesinde i¢ine diistiigii duruma isaret edildigi diisiiniilebilir. Zira insan sozii edilen
bu ozelligi vasitasiyla yiicelerin yiicesi bir varlik olabilecekken asagilarin asagisina
da inebilir. S6zii edilen beytin ardindan da bunu desekleyici ifadeler yer alir. Insana
nasihat olarak seytana uymamast halinde melekvari bir varlik olacagi, deSer ve

yiicelikte felegi gececegi; yol gosterici olarak saytani almasi hélinde duraginin
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“esfel-i safilin”" olacag belirtilir. Eger akil bir telkinde bulunursa menzili “karigah-1

illiyyin™** olacaktir. Kotiiye meylettirici tarafi temsil eden nefis ve seytana karsihik

akil yol gosterici ve yiiceltici bir vasif olarak goriiliir.

Sende hem div vardur hem de melek

Sendediir hem zemin ii hem dahi felek

Uymaz-iseii dive_olasin sen melegi

Kadr ii rif*atte gicesin felegi

Div ola saria reh-niimady eger

Esfel-i sdfilin saiia makar

Ger safia akl-iderse bir telkin

Menziliifi karigah-1 ‘illiyyin (58/b.12-b.15)

Insan maddi agidan bakildiginda yapiskan, kokmus bir camur veya bayag
meniden ibaret bir varliktir. Maddi deger itibariyla hi¢bir nem arz etmeyen bu varlik
Allah’1n izni ve liitfu sayesinde onun azameti deryasi ¢evresinde dolagsma ve kutsal
sifatlarin ve miinezzeh zatin vasfi civarinda donme liyakatine erigmistir. Allah’in
azameti deryas1 ve kutsal sifatlar ve zatin civarinda dolagsma insanin marifet sirlarina
erismesi ve ilahi tecellilere vakif olabilmesi anlamindadir. Kendisine kemale erme
kabiliyeti verilen insan bu kadar degersiz bir haldeyken Allah tarafindan en iistiin

varlik olma payesine eristirilmistir.

Nutfe-i mehiniiii ne zehresi ve hamad’-i mesniinuii ne liyakati ola ki seniifi
‘azametiifi derydsinuii havalisinde ¢egzine, veyd zdt-1 miinezzeh ii sifat-1 mukaddesiiit

vasfinufi yoresinde degzine. (69/11-13)

23
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“Asagilarin agagis1” (Kur’an, 95/5) Bu ifadeyle cehennem ve atesin kastedildigi belirtilir.

“Gercek bu ki, iyilerin amel kitaplari, hi¢ siiphesiz illiyyindedir.” (Kur’an, 83/18) Illiyyin cennet
veya gokyliziiniin en kutsal, en yiiksek tabakasidir. Mii’minlerin hayirli amellerinin yiikseltildigi
divan veya ahiret yurdunda Allah’a en yakin olan dereceler oldugu da sdylenmistir.



95. sayfada da buna benzer ifadelerin yer aldig1 goriiliir:

Ilahi! Eger sen inbisdtuii bisatini bast itmeyediifi, bu bir avug hdk-i nd-pakiiii
ne zehresi var-idi ki melikii'l-miilitk bisati havalisine kadem basaydi, ve eger seniiii
cezbeii cazibesi cezb itmeye-y-idi bu siyah kilim®-i kiilbe-i idbdrufi ne liyakat var-idi

ki kubbe-i kurb-1 ceberiita yol bula-y-idi. (95/4-8)

Tasvirde “melikii’l-miildk bisat1 havélisine kadem basma” ile kastedilen
insanin yaratilip varlik sahasina gonderilmesi olmalidir. “Bir avug¢ hak-i na-pak” ile
kastedilen de maddi mahiyeti itibariyla bir avuc topraktan ibaret insandir. “Inbisat
bisatim1 bast etmek” ise insanin yerlesip lizerinde yasamasi i¢in var edilen yeryiizii
yaygisinin yaratilmasidir. Bast, bisat ve inbisat kelimeleri ayni kokten (bast)
tiretilmislerdir. Bast etmek yaymak; bisat yaygi, doseme, yerylizii; inbisat ise
yayilma, acilma anlamindadir. Inbisat ayrica madeni cisimlerin sicakligin etkisiyle
genlesmesi anlamina gelen bir terimdir. Yukaridaki ciimlede yer almasa dahi bu
kelimelerle aym kokten gelmesi bakimindan zikredilebilecek olan “basit” kelimesi
fizikte yiizey anlaminda kullanilir. Basit ayn1 zamanda siifli alem veya kevn i fesad
alemi olarak adlandirilan madde aleminde biitiin cisimlerin meydana geldigi en basit
ve temel unsurlar olarak kabul edilen dort unsura (su, hava, ates, toprak) isaret eder.”®
Tasvirde gecen bast etmek ifadesinin yaptigi cagrisimlara zenginlik katmasi
bakimindan bast kokiiniin ism-i faili olan Allah’in isimlerinden “Bésit”in da rizki
genisleten, liituf ve keremini esirgemeyen; ruhlari bedenlerine yayan manalarina
geldigini hatirlatmakta fayda vardir. Bu isim Allah’in kainati, 6zellikle de canlilar
diinyasin1 yaratma ve idare etmesini ifade eden ilahi isimler grubuna girmektedir.27
Diinyanin yaratilmasiyla birlikte insan buraya gonderilerek sultanlar sultaninin
havalisine ayak basma kudretine erigsmistir. Diinya siifli alem olarak
nitelendirilmesine karsilik insanin ulvi alemlere, mutlak sevgiliye, sultanlar sultanina
ulasmasi i¢in gerekli donanimi elde edecegi yer olmasi bakimindan sultanlar

sultaninin havalisi olarak nitelendirilir. Sultanlar sultaninin havalisine ayak basmaya

» Bu kelime metinde “kelim” olarak gectigi halde bu sekilde bir anlam verilemediginden “kilim”

olarak okunmasi uygun goriilmiistir.
% Mustafa Cagrici, “Basit”, DIA, C. V, Istanbul, TDV, 1992, s. 107.
T Bekir Topaloglu, “Basit”, DIA, C. V, istanbul, TDV, 1992, s. 102.



mecali olmayan insan Allah’in liitfu ve izniyle yaratilip varlik sahasina gonderilerek
bu kudrete eristirilmistir.

Tasvirin devaminda “siyah kilim-i kiilbe-1 idbar” ile kastedilen de yine
degersiz bir topraktan yaratilip sonra yiiceltilen insandir. Burada insanin mahiyeti
itibariyla degersizligi, lizerine basilip gecilen, ayaklar altina alinan kilim, yer yaygisi
kavramiyla dile getirilmistir. Degersizlik, bahtsizlik, diiskiinliik anlamina gelen idbar
kelimesiyle kiilbe ve siyah kelimeleri de degersizlik imajin1 tamamlayici unsurlar
olarak yer alirlar. Tasvirde eger Allah’in cezbesi cazibesi ¢cekmeseydi degersizlik
kuliibesinin siyah kiliminin ceberit yakinlig1 kubbesine yol bulmasinin miimkiin
olmayacagi, bu degersiz ve zavalli varligin bu liyakate asla erisemeyecegi ifade
edilmektedir. Kubbe gibi yiikseklik, yiicelik ve erisilemezligi sembolize eden bir
mimari unsurla, al¢caklik, ayaklar altinda olma, {izerine basilma 6zelliginde olan bir
unsurun zithgr carpict bir sekilde yansitmak iizere bir arada kullanilmas: dikkat
cekicidir. Cekme ve ¢ekim anlamina gelen cezbe tasavvufta kulu Hakk’a yaklastiran
ilahi inayet; Hakk’in kulun kendisine ulasma yolunda ihtiya¢ duydugu her seyi
giicliik ve ugrasma olmaksizin kendisine ihsan etmesini karsilayan bir kavramdur.”®
Ceberfit ise sehadet ve gayb, yani maddi ve manevi alemlerin arasinda bulunan,
cismani alemin de ruhani alemin de bazi 6zelliklerine sahip olan orta alemdir. Bir
berzah ve misal alemi olarak tanmimlamir.”® Ceberit yakinlig1 kubbesine yol bulmak
insanin ruhi yoniinii gelistirerek marifet sirlarina ve kemalata ermesi, farkli boyuttaki
alemlerde yol alabilmesi anlamindadir. Ceber(it ayn1 zamanda ululuk ve yiicelik,
Allah’1n biiyiikliigli ve yiiceligi anlamindadir. Bu anlamda kubbe gibi yiicelik ve
yiikseklik belirten bir unsurla bir arada kullanilmasi uyum olusturmaktadir. Burada
insan iki yoniiyle ele alinarak onun her iki cephesi bakimindan, yani yaratilip varlik
sahasina gelmesi ve tekamiil etmesinin, kendi kudreti disinda yalnizca Allah’in izni
ve liitfu ile miimkiin oldugu belirtilmistir. Bu, insanin baslangictaki degersiz
konumuna karsilik daha sonra kendisine bahsedilen ve higbir varlik tarafindan
erisilemeyecek olan degeri vurgulamaktadir.

Ruh ve bedenden miirekkep bir varlik olan insanda ruh daima kudsi tarafi

temsil ederken beden bayagi tarafi temsil eder. Kesif bedenin bulaniklik ve

8 Abdiirrezzak Kasani, a.g.e, s.185.
» Uludag, a.g.e., s. 113.



kesafetini, temiz ruh letafeti ve safasiyla ortadan kaldirabilecek niteliktedir. Miicerret
ruhun parlakligi ve ziyas1 beden iilkesini aydinlatir; mukaddes canin goniil acici
riizgart ten havasini kokulandirir. Bedenin temizlenmesi ve kesafetinin ortadan
kalkmas1 ruhun tekamiil etmesiyle miimkiindiir. Ruhun tekamiil etmesi de maddi bag

ve aldkalardan siyrilmasi ve temizlenmesi yoluyla gergeklesir:

I1ahi! Bu ten-i galizuii kiidiiretlerini rivh-1 latifiifi safdsi-y-ile sen musaffd kil;
ve bu beden-i hakiniiii kesdfetlerini cdan-1 pakiiii letdfati-y-ile sen miizekka kil. Rith-1
miicerrediifi isrdk u ziydsi-y-ile beden milketini miinevver it, ve can-1 mukaddesiiii
nesim-i dil-giisdsi-y-ile ten hevdsini mu‘attar it. Bu hey’dt-1 bedeniyyeden ani

mutahher ii pdk kil, ve bu ‘aldyik-1 heyilaniyyeden ant azad ii bi-bak kil. (88/3-9)

Insanin ruhlar Aleminden diinyaya gonderilisi sonucunda baslangigta
sevgilinin cemalini géren ve onun vuslatiyla mutlu bir halde olan ruh, mutlak
giizellikten ayn diistiigi icin act ¢ekmeye baslar. Ruh siifli dleme ayak bastiktan
sonra ezeli hiikiim sonucu hapsedilmistir. Ruhun hapsedilmesi maddi aleme gelip
beden i¢ine girmesidir. Onun siifli dleme ayak bastiktan sonra ezeli hiikiim sebebiyle
beden ic¢ine hapsolmasi cocugun annesinden ayri kalmasi seklinde diisiiniiliir. Bu
ayrilik sebebiyle ruh cocugu aglamaktadir. Bu aglayis yérin hiiznii tesiri ve yarin
giizelliginden ayr1 kalmanin matemidir. Ruh ten kafesine hapsolunca akli ve gonlii
kendine arkadas edinir. Aklin kudsi bir varlik oldugunu goriir; onunla arkadaslik ve
yakinlik kendine eglence olacaktir. Zira akli kendisine dnder edinenin menzili yerden
goge cikar. Akil 1yi bir arkadas iken goniil de ruhun meskeni, ruhun mamur bir evi
olarak nitelendirilmistir. Goniil ruh nurlart aksinin aydinligim almaya kabildir.
Rabbani sirlarin mahzeni, Siibhani nurlarin mahzaridir. Akli ve gonlii viran ve
maglup etmek ruhun zarar goérmesine neden olur. Insan ruhunun ezeli hiikiimle
diinyaya gonderilip mutlak giizellikten mahrum kalmasinin annesinden ayr1 diismiis
bir cocuga benzetilmesi ve icine diistiigli caresiz durum sonucunda kendisine arkadas
olarak akli ve gonlii secmesi, onlarla yakinlagmaya calismasi ruhun olgunluga
erismesi icin akil ve gonliin en 6nemli iki vasita oldugunu gostermektedir. (bkz. Akil,
Goniil) Akil ve goniil, biri arkadas, digeri de mesken olarak ruh ¢ocugunu barindirip

biiyiitecek ve kemale ermesine yardimcei olacaktir.



Rith evvel sahid-i didar-idi

Vaslat-1 ydr-ile ber-hordar-idi

Ciin ki basti ‘alem-i sifle kadem

Eyledi mahbiis ani hiikm-i kidem

Ol sebebden tifl anasindan ciida

Kilsa kilur ol ciiddliktan biikd

Ol biika te’sir-i hiizn-i yardur

Matem-i hicrdan-i hiisn-i yardur

Kaldi ¢iin nd-car-1 habs-i ab ii gil
Oldr olduk¢a enis-i ‘akl u dil (80/b.8-b.12)

Gordi ‘akli daht merd-i kudsidur

Kendiiye eglence anufi iinsidiir

Her kime kim ‘akl olur bil pig-va

Menzili olur zeminden dsiimad

Dil dahi bir hdne-i ma ‘miir-1 rith

Kabil-i isrdk-1 ‘aks-1 niir-1 riith

Mahzen-i esrdr-1 Rabbani diliifi

Mazhar-1 envdr-1 Siibhani diliinn

Vay saria viran iderseii sen ani

Nice_olur miskin rithuii meskeni

Dil harab ii ‘akli magliib idesin

Bilmezem kim rithuiia sen n'idesin



Kim bisdt-1 nat ‘-1 tende rithini

Fil-bend-i nefs-ile saklar ani

Kayyim-i ‘dlem ruhun ciin kim ¢atar

Fil-bendi turur-iken mat ider (81/b.1-b.8)

Yukarida siralanan beyitlerden son ikisi nefsin insan ruhunu kiskag altina alip
onu ilahi hakikatten ayr1 diisiirmeye calismasini ve ruhun bu asamada gecirdigi
macerayl bir satran¢ oyunu gibi hayal edip tasvir etmesi bakimindan ilginctir.
Beyitlerde satrangla ilgili terimler ruh, nefis ve bedenle irtibatlandirilip sunulmustur.
Bilindigi lizere “bisat-1 nat*’ satran¢ yaygisi, lizerinde satran¢ oynanan zemin
demektir. Ruh satrang taslarindan biridir. Fil-bend ise bir satranc terimidir. Iki piyon
ve bir fille oynanir. Fil ve piyonlar arka arkaya konur. Rakibin tas1 bunlardan birine
hamle yaparsa kars1 tarafin hamlesiyle kars1 karsiya kalir ve o tarafa gidemez. Bu
daha cok sah tasinin alinmasi i¢in kurulan bir stratejidir. Birinci beyitte uzatma
isaretiyle gosterilmis olan “rGih” kelimesiyle insandaki ruh, ikinci beyitteki “ruh”
kelimesiyle de satrang tas1 kastedilmektedir. Ancak dolayli yoldan insandaki ruh ve
satrang tas1 olan ruh kelimeleri arasindaki telaffuz benzerliginden faydalanilarak her
iki manaya da gonderme yapilmistir. Dikkat edilirse birinci beyitte satrang
terimlerine gonderme yapilarak beden, ruh ve nefis gibi unsurlar zikredilmigtir.
Ikinci beyitte ise direk satrang terimleri ve stratejileri kullanilarak yukarida basedilen
unsurlara gonderme yapilmistir. Beden satranci yaygisi iizerinde kim ruhunu nefis
fil-bendiyle saklarsa kayyim-i alem ruhunu cattiginda fil-bendi dururken mat
edecektir. Burada insan ruhu sah olarak diisiiniilmiis olmalidir. Ruhun nefis
filbendiyle saklanmasi, baglamak anlamindaki bend kelimesinin ¢agrisimindan da
akla gelebilecegi iizere, maddi bag ve kiskaclar, hakikate ulasmada yoluna cikan
engellere isaret etmektedir. Satrangta diger taslarin sahin alinmamasi, mat
edilmemesi i¢in etrafinda cesitli sekillerde hamlelerde bulunmasi ve sahin etrafim
sarmasi, insan ruhunun maddi ve nefsi engeller icine hapsolmasi gibi diistiniilmiistiir.
Ruhun bu baglardan kurtulmasi onun oOliimsiizliige erismesi, yani mat olmasiyla
miimkiindiir. Zira satrangta yenilmek anlamina gelen mat olmak T’de bir ornekte de

acikca zikredildigi iizere ebedi hayat bulmak, sonsuzluga ulagmak anlamindadir:



Her dil ki bazi bisatinda mat olur, kayyim-i ‘dlem olup ebedi haydt bulur.

(190/4)

Burada kayyim-i alem ile kastedilen ruh, beden ve nefsi biinyesinde
barindiran ve ebedilige istiyak duyan insan olmalidir. Zira kayyim kelimesi ayakta
durmak, siireklilik ve devam gibi manalara gelen kiyam kelimesiyle ayn1 kokten
gelmektedir. Kayyimin birinin yerine gecen, tayin edilen, vekil anlam tasidigi® da
diisiiniilecek olursa, bu da insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi, vekili olma gorevini
tistlenmis olmasiyla ortiismektedir. Ayrica kayyim kelimesinin yukarida zikredilen
her iki Ornekte gegmesi onun ayni zamanda satrancla ilgili bir terim olabilecegini
hatira getirmektedir. Goriildiigii iizere insan satrang yaygisi olarak hayal edilen
bedeni iizerinde satran¢ oynayan biri gibi diisiiniilmiis ve ruhunu catarak nefis
filbendini mat etmistir. Ruh catmak ruh tasim1 oynatmak, onunla hamle yapmak
olmalidir. insan baglaminda ele alindiginda ruhi ve manevi egilimlerin galeyana
gelmesi ve agir basmasi olarak diisiiniilebilir. Fil-bend sahi almak iizere yapilan
onemli stratejilerden biri olmasi nedeniyle ruhun hakikate ulasmada Oniindeki en
biiyiik engel olan nefisle aralarinda ilgi kurulmustur. Kayyim-i alem ruhunu
cattiginda nefis fil-bendi stratejisini bozacak, nefsin kurmus oldugu tuzaklar1 ortadan
kaldiracak ve ruh sonsuzluga ulasacaktir.’’ Boylece baslanilan yere geri doniilmiis
olacaktir. Yukarida birbiri ardinca siralanan on ii¢ beyit adeta ruhun seriivenini dile
getirmektedir. Baglangicta ana vataninda mutlak sevgiliyle birlikte olmasi, ardindan
diinyaya gonderilip sevgiliden ve vatanindan ayr1 diismenin 1stirabini yasamast,
burada akil ve goniil gibi kendine yardim eden dostlar edinmesi, bunun yaninda nefis

gibi kotiiliigline calisan diismanlarla miicadele etmek zorunda kalmasi ve sonunda

30 Kayyim vakif miitevellisi ve camilerde temizlik gorevlisi anlaminda bir terim olmakla birlikte
vekil birakmadan ortadan kaybolan ve hayatta olup olmadigi bilinmeyen kisinin hukuki isleri
yahut vasl birakmadan olenin vasiyetlerini yerine getirmek i¢in hdkimin tayin ettigi kisidir.
Kayyim ayrica miitevellinin iyi hal {izere olmamasi, vakfi idareden aciz veya kisitlhilik altinda
bulunmasi yahut kayip altinda bulunmasi gibi sebeplerle vakif islerini yiiriitmek icin tayin edilen
kimseye de denir. (bkz. Ozmel, a.g.m., s. 107-108.)

Burada Mevland’nin “Kolesiyle satrang oynar. Bu acayiptir ki, iki cihanda da sah o iken
kolesinden sah ister.” (Mevlana, Divan-1 Kebir’den Se¢cme Siirler, C. III, Cev. Mithat Bahari
Beytur, Istanbul, MEB, 1990, s. 177.) anlamina gelen beytini zikretmekte fayda vardir. Bu beyitte
hem insan ruhu, hem Allah sah olarak nitelendirilmistir. Allah kulundan sah, yani onun canim
istemekte ve onu mat ederek sereflendirmek istemektedir. Kul mat oldugunda, yani ruhunu teslim
ettiginde Allah’a kavusacagindan asil sahi kazanmis olacaktir. Goriildiigii gibi burada da mat
olmak yukarida soz edildigi gibi sonsuzluga, mutlak varliga ulagsmak ve gergek sultanlii elde
etmek anlamindadir.
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miicadeleyi kazanarak koptugu vatanina ve sevgiliye ulagmasi séz konusudur.
Aslinda burada soz edilen seriiven klasik edebiyat eserlerinde sairler ve miielliflerce
terenniim edilen temel seriivendir.

Insan Allah nezdinde en degerli varliktir. Bu deger ona ta ezelde verilmistir.
Daha yaratilip varlik sahasina gonderilmeden evvel ona kendisini yiiceltici liituflarda
bulunulmustur. Allah insana ezelde hitap etmis, onunla konusmus, vaatlerde
bulunmus meleklerle insan icin tartismis, insani istemeyenlere daha insanin kendisi
yaratilmadan evvel cevaplar vermistir. Allah’in ezelde insana hitap etmesi, daha
yaratilmadan evvel meleklerin onu istememelerine karsilik insani savunmast, ayrica
seytana hitaben de insani koruyucu ve yiiceltici ifadelerde bulunmasi insanin Allah

tarafindan ne derece itibar ve deger goren bir varlik oldugunu gosteren delillerdir.

Ezel sehergahinda biz heniiz hdab-1 ‘ademden bas kaldirmadin bize liituflar
idiip hitab iderdiinn ki:"Ya ‘ibadi"”, ve viicid bahgesinde heniiz nihal-i za ‘ffumuz
zuhiir bulmadin bizim-iciin Iblis'e hitab idiip eydiirdiiii ki: "Inne ‘ibadi"* Ilahi!
Bizimle miikdleme idiip emr ii nehiy ve va‘d ii va‘id iderdiifi, heniiz ‘dlem olmadin.
[1ahi! Biziimle miilatafe idiip, hitab ii ‘itab iderdiiii heniiz Adem yaradilmadin. Ilahi!
Bizim-ciin meldyike ile miibdhase iderdiiii, biziim haberimiiz yog-iken. [lahi! Bizim
tarafumuzdan bizi istemeyenlere cevdblar viriirdiifi, biziim eserimiiz yog-iken.

(169/13-22)

Insanin ezeldeki ilahi hitap karsisinda mest oldugu ve orada tattig: lezzeti asla
unutamadig1 klasik edebiyatta islenegelen konulardan biridir. T°de ezel bir mektebe
ve ardindan bir sekeristana benzetilmis ve oradaki ilahi hitap ve karsilikli konusma
ise mektep benzetmesi icin bir derse, sekeristan benzetmesi icin sekere
benzetilmistir. Sozii edilen sebebe bagli olarak orada alinan dersin siirekli ezber
ettirilmesi ve tattirilan sekerin de tekrar tattirilmasi istenir. Miikerrer kelimesi tekrar

anlamina gelmekle birlikte kand-i miikerrer adiyla bilinen ve seker kamisinin ii¢ defa

2 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle

seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani m1
halife kiliyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.”
(Kur’an, 2/30)

“Ey kullarim”. Ayetin tamaminin anlami i¢in bkz. II/16. dipnot.

“Benim kullarim”. Ayetin tamaminin anlami i¢in bkz. II/17. dipnot.
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kaynatilmasi sonucu elde edilen seker gesidine35 cagristm yapmast bakimindan
metinde seker kelimesiyle bir arada kullanilmistir. Tati ve seker arasindaki

miinasebet de tltinin seker yiyerek beslenmesinden kaynaklanir.

Dil tiflina ezel mekteb-hanesinde virdigiiii sebaki dayima ezber ittiir, ve can
titisine kuds sekeristdminda tadirdiguii sekeri keremiiiiden miikerrer ittiir. Ilahi!

Elest mestligini miidam it. Llahi! "Beli" ‘ahdini ber-devam it. (155/1-4)

Ezelde yapilan sozlesme, Allah ile miinasebet ve vuslat bagka bir tasvirde
bahar mevsiminde giil bahcesinde yapilan isret gibi diisiiniiliir ve bu lezzeti tadip da

unutamayan kullara tekrar ayn1 zevkin tattirilmasi timit edilir.

Ilahi! Halkuii kerimleri hukiik-1 sohbet-i iins ii vahdeti unutmazlar ve diinyd
musahibleri harifan-1 meclis-i ‘is ii halveti feramils itmezler. Hasa seniifi kerem-i
‘amim ve hulk-1 kerimiifiden ki ezel behdri ve kidem murgizarinda, giiliistan-1 kudiis
ve bustdn-1 iins icinde, elest sohbet-gahi ve vahdet barigahinda celisdn-1 bisdt-1
kurbet ve hem-nigindn-1 hengam-1 ‘igret ittiigiiii kullaruni hazretiifiden bi'l-kiilliyye
matrid ve rahmetiifii anlardan mesdiid ve visaliiii kityindan temdam diir ve cemdaliiii
tecellisinden ebedi mehciir idiip cehennem dtesinde harik ve heyiila defiizinde garik

koyasin. (158/1-9)

Insan akibeti itibariyla kendisi igin ezelde belirlenen sona dogru gidecektir.
Alin yazis1 ve nasil bir insan olacagi ezelde belirlenmistir. Lanetlenmis, cehennemlik
olan veya cennetlik olan ezelde belli olmustur. Bunlar mana aleminde Allah’in
takdiriyle, suret alemine gelince tedbir ile olur. Daha evvel de gectigi iizere takdir ve
tedbir arasindaki fark birinin mana &leminde digerinin de madde Aaleminde
gerceklesen olaylar icin kullanilmasidir. Takdir ezelde bir seyin takdir edilmesi,

kayitlara gegmesi, tedbir ise bunun zamani geldiginde gerceklesmesidir.

[lahi! Sirist sirist-i ezeldiir. [lahi! Niibiist niibiist-i evveldiir. Her nig-bahtlik

3 Onay, a.g.e., s. 303.



ve bed-bahtlik cerdyid-i takdir-i kidemde yazilmistur, ve her hil‘at ki insan giyer,
hiydtat-hdne-i ezelde bicilmistiir. (138/15)

La’neti evvelden olur la’net?

Cenneti evvelden olur la ‘neti (74/b.8)

3.1.5. Insamin Gidasi

En mikemmel sekilde yaratilip diinyaya gonderilen ve kendisine ruh ve
goniil gibi yiicelip en seckin varlik konumuna gelmesine yardimci olacak cevherler
verilen insanin hakiki gidas1 ve beslenmesi konusuna da deginilir. Bu meselenin ele
alindig1 kisimda yapilan giizel bir tasvirde Allah’in rahmeti bir dadiya benzetilmis ve
ondan hasta ruh ve zayif bedeni sefkat eliyle daima ruhani gidalar ve ilahi sofra ile
beslemesi istenmistir. Bu gidalar dost visalini isteyen talihlilerin gidasidir. Bedeni
besleyen hayvani gidalar ve yiyecekler et ve post hayal eden bahtsizlarin goniil
rahathigidir. Dolayisiyla bu tiir gidalara kars1 olan hirs ve tamahin giderilmesi istenir.
Devaminda insanin i¢ kuvvetleri, his ve duyulari da birer kusa benzetilerek bu
kuslarin ilim ve amel taneleriyle marifet giil bah¢esinde beslenmesi ve goniil ve can
biilbiillerinin hikmet kafesinde nefis vesvesesi kargasi serrinden saklanmasi istenir.
Allah’in rahmetinin dadiya benzetilmesi rahmet ve sefkatle besleme kavrami
arasindaki miinasebetle alakalidir. Dadinin kiigiik bir cocugu beslemesi gibi insan da
Allah’in rahmeti yardimiyla ilahi sofradan nimetlendirilir. Insanin ilahi sofradan
nimetlendirilmesi 6z kaynaginin ve varolus amacinin unutturulmamasi, daha da ileri
giderek ilaht bilgi ve tecellilerle taglandirilmasi olarak diistiniilebilir. Hayvani gidalar
olarak adlandirilan ve yalnizca bedeni gelisimi saglayan gidalardan bu derece uzak
durulmak istenmesi yeme, icme ve leziz gidalar pesinde kogsmanin insanin manevi
yoniinii koreltmesi ve basiret goziinii baglamasi nedeniyledir. Bilindigi tizere nefis
terbiyesi disiplini i¢ine giren her kisi once a¢ kalmakla ise baslar. Tokluk ve ozellikle
tika basa yeme durumu nefsi ve sehevi istekleri harekete gecireceginden marifet
sirlarina erismeye ve manevi hazlar hissetmeye engel bir durum olarak addedilir.

Tasvirin devaminda besleyici unsurlar olarak ilim ve amel kavramlarinin geldigi



goriiliir. Bilindigi lizere marifetin bag1 ilimdir. ilim ve ogrendigiyle amel etme
neticesinde kendisine irfan kapilar1 acilir ve insan marifete erisme imkani bulur. Ruh
ve gonliin biilbiile, nefsin de kargaya benzetilmesi biilbiiliin klasik edebiyatta asig1
sembolize eden makbul bir kus olmasi, karganin da genellikle rakip yerine
kullanilmasiyla ilgili olabilir. Nitekim goniil ve ruh 6z itibariyla kaynagimi ve
nereden geldigi hakikatini bilen bir 6zellik arz eder. Ruhlarin elest bezminde ictikleri
ildhi sarabin sarhosu olarak bu diinyaya geldigi klasik edebiyatta islenegelen
konulardan biridir. Bu durumda ruh ve goniil asil itibariyla mutlak varlia asik
konumdadir. Bu nedenle biilbiil olarak diisiiniildiigii varsayilabilir. Nefis ise ruh ve
gonlii ayartarak siirekli ilah1 hakikatten ayr diisiirmeye ¢alisan bir 6zellik arz etmesi
bakimindan ugursuzlugu sembolize eden ve rakiple Ozdeslestirilen kargaya
benzetilmis olmalidir. Ayrica karga rengi bakimindan karanligi da sembolize eder.
Nefis de insanlar giinaha ve dolayisiyla karanliga sevk etmesi bakimindan kargayla
Ozdeslestirilmis olmalidir.

Eserde yukaridaki tasvirin devaminda ayni konuyla ilgili beyitler siralanir. Bu
beyitlerde konu daha etraflica ele alinarak insanmi besleyen gidanin mahiyeti ve nasil
alinmas1 gerektigi hususu agik acgik belirtilir. Buna gore insanin asil gidasi Allah’in
nurudur. Hayvani gidalar ona uygun degildir. Fakat goniil hastalaninca gece giindiiz
gidas1 “ab i gil” olmustur. Gonliin hastalanmasi esas kaynagini, nereden geldigini ve
ni¢in varoldugunu unutmasi anlamindadir. Gidasinin ab ii gil olmasi ise maddi baglar
kiskaci altinda kalmasi, manevi yoniiniin zayif birakilmasidir. Gil maddi gidalari,
hastalig1 iyilestirmek yerine daha da artiracak seyleri ifade eder. Hastalikta
gerekenleri goniil ister ve hasta olunca insan gonlii gil ister; ¢iinkii mizaci
bozulmustur. Mizact bozulan her hasta gibi goniil de kendine yarayan ve tavsiye
edilen gidalart istemez. Miza¢ burada viicut diizeni ve dengesi anlaminda
kullanilmigtir. Viicut s6z konusu olunca eskiden ahlat-1 erbaa (kan, balgam, safra ve
sevdd) denen dort unsurun dengesinin bozulmasi ve birinin olmasi gerekenden
fazlalagmas1 neticesinde insanin hastalandigina inaniliyordu. Bunun gibi goniil, ruh
ve maneviyata ait unsurlar da kendi icinde dengesini kaybedince manevi hastaliklar

basgostermektedir.



Nir-1 Hak dyle bir gidadir ki, yemek i¢in ona ne agiz ne de tabak gerekir. Bu
gida devlet sahibi, talihli kimselerin gidasidir; yenilir yutulur cinsten olmayan, bogaz
gibi herhangi bir lete ihtiyac gostermeyen bir gidadir. Aslinda insanin baktigi her
suret gida niteligindedir. Basiret goziiyle bakmasin1 ve hakikat goziiyle gormesini
bilen kimse ondan gida alabilir. Her insanin sureti i¢i Hak gidasiyla dolu bir tabaktir.
Gozleri elinden icmek gereken bir saki, gamzesi kac¢inilmasi gereken bir cadd,
dudaklan icilmesi gereken bir sarap, giizelligi bahcesi de goniil eglendirecek bir
yerdir. Goniill gozii her neye bakarsa gordiigii Hak gidasidir. O Hakk’in nurundan
baskasim1 gormez, yolu Hakk’in nuruyla goriir. Can ve gonliin rehberi Hakk’in
nurudur; Hakk’in nuru ile insan yolunu gozetmelidir. Insan Hakk’m nurundan

yiyecegini almali ve nur icinde yemegini yemelidir.

Kiit-1 asli-yt beser niir-1 Huda

Kiit-1 hayvani degiil aiia seza

Liki ma‘lil oldy ¢iin miskin dil

Riiz u seb oldi giddsi ab u gil

Haste olur gonili anuit gil diler

Hastelikte ne gerekse dil diler

Sol gidd kim yarar ola istemez

Sol yimek kim yi diyeler yiyemez

Ciin mizdcuf fasid ola eyle_olur

Pes mizdc-1 fasiduit kiiti n'olur

Mahitabundur giddsi niir-1 ‘Ars

Mar ii mahiniiii hemise diid-1 fers

"Yiirzekiin''dan oldr cdna kiit-1 Hak

Ol ta‘dma ne dehan ii ne tabak



Ol gidadur rizk-1 sahib-devlet ol
Ol gidadur bi-gulii vii alet ol

Her ne siiret kim idersin sen nazar

Var gida algil dile andan eger

Bakar-iseii sen basiret gozile

Goriir-iseii sen hakikat gozile

Siiret-i her ddemidiir bir tabak

Ici toludur gida-yi niir-1 Hak

Gozleri bir sakidiir icmek gerek

Gamzesi bir cadiidur kacmak gerek

Lebleri meydiir yorii niis eylegil
Hiisni bdaginda goiiiil hos eylegil

Her neye bakar-ise bu ¢cesm-i dil
Niir-1 Hak'tur gordiigi sen eyle bil

Niir-1 Hak'tan gayrisini gormez ol

Niir-1 Hakk-ile goriiniir afia yol

Niir-1 Hak'tur rehberi can ii diliifi

Niir-1 Hakk-ile gozetgil sen yoluii

Niir-1 Hak'tan eylegil sen kiituii

Niir icinde turma yigil liaturit (87/1-17)

124. sayfada bir temsili hikdyede gecen ve insanin i¢ ve dis kuvvetleri,

fiziksel ve ruhsal Ozellikleri, bazi uzuvlari ve i¢ organlariyla ilgili ilging



benzetmelerin yer aldigi kismi da burada ele almakta fayda vardir. Bu tasvirde insana
ait sozii edilen unsurlar islevlerine gore c¢esitli meslek guruplariyla 6zdeslestirilmis,
bazi giizellik unsurlar1 da klasik edebiyatta sikca karsilasilan benzetmelere konu

edilerek islenmistir:

Dideyi tali‘a-i garrd ve bedeni merkeb-i bernd, fikri atabek-i miikerrem ve
‘akly vezir-i mu‘azzam, cevdrihi hadem ve kuvdy: hasem, fehmi ¢dsnigir ma‘ideyi
tabbdh-1 bi-nazir, cigeri hdn-sdlar-i latif dafi‘ay ferrdas-1 serif, kaslarini kemdn ve
gisiisin cevgan, her miijesini bir tir-i nisdane ve her beitini bir dil-firib dane, cesmini
cellad-1 hiin-riz ve gamzesini hanger-i tiz, la‘lini miidam ve ziilfini dam, dislerini
gevher ve her hdssesini bir cevher, dimdgi hazine-i miistahkem ve mizdct kilid-i
muhkem, tabi‘ati hdzin-i mekin ve kuvdsimi hudddm-1 emin, hdfizayr bir guldm-i
hazine-ddr ve hayali bir casiis-1 bi-kardr, musavvireyi nakkdg-1 suver-i mahsiisat ve
miifekkireyi mi‘madr-1 mebdani-yi ma‘kiildt idiip bu ciimle-i etba‘ u esyd‘t bilelerine

kosup, darii'l-miilk-i kudiisten darii'l-fend-yt inse gonderdi. (124/7-18)

Buna gore goz oncii askeri, gozcii gibi anlamlara gelen tali‘a, beden geng bir
binek hayvani, fikir saygin bir kumandan, akil yiice bir vezir, insanin el ve ayak gibi
azalar1 hizmetci, his ve duyu kuvvetleri maiyet ve tesrifat¢i, fehmi casnigir, midesi
essiz bir asci, cigeri latif bir sofraci, dafi‘asi (def edici giicii) temiz bir ferras, kaslar
keman, saclarinin kivrimi c¢evgan, kirpiklerinin her biri nisan alinmis birer ok,
benlerinin her biri goniil aldatici bir tane, gozii kan dokiicii bir cellat, gamzesi keskin
bir hanger, dudag1 sarap, saci tuzak, disleri inci, her hassesi bir cevher, beyni
saglamlastirilmis bir hazine, mizaci saglam bir kilit, tabiati temkinli bir hazinedar,
his ve duyu kuvvetleri giivenilir hizmetgiler, hafizas1 hazinedar hizmetgisi, hayali
yerinde duramayan bir casus, musavvire (tasvir melekesi) gozle goriilebilen seylerin
ressami, miifekkire (diisiinme melekesi) akil ile bilinen seylerin binalari mimari
olarak nitelendirilmistir.

Goziin Oncii askeri veya gozcii olarak diisiiniilmesi gorme ve bakma islevi
nedeniyle insan yliziinde dikkati ¢ceken ilk unsur olmasi ve yine bu islevleri sebebiyle
etrafi adeta kolacan eder bir yapiya sahip olmasindandir. Bedenin gen¢ bir binek

hayvani olarak diisiiniilmesi ise insana ait biitiin unsurlarin bir biitiinii olmasi, biitiin



azalan lizerinde tagimasi ve insanin bir yerden bagka bir yere gitmesine vesile olarak
onu tasiyict bir ozellige sahip olmasindan kaynaklansa g(—”:m-”:ktilr.36 Insan fikrinin
kumandan olmas: fikrin insan1 yoneten, onun diger hislerine yon veren 6zelligi, aklin
vezir olmast yine insana yol gosteren, davramislarina ve yaptigi islere yon veren
yegane unsur olmasi nedeniyledir. El ve ayak gibi azalarin hizmetgi olarak
diisiiniilmesi ise insanin onlar vasitasiyla is gérmesi ve bu yoniiyle adeta ona hizmet
ediyor olmalar1 sebebiyledir. Kuva zihnin bes kuvveti, bes duyu, insanin i¢ ve dis
yetileri anlamina gelir. Kuvanin maiyet ve hizmetciler anlamina gelen hasem olarak
diistiniilmesi de yine insami biitiiniiyle saran bu his ve duyularin onun gelisimi ve
hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in hizmetine sunulmus 6zellikler olmas1 yoniiyledir.
Zira insan bu aza ve duyu kuvvetleriyle adeta onlara emrederek istediklerini
yapmaya muktedirdir. Bu benzetmenin ardindan fehm yani anlama, anlayis kabiliyeti
bir casnigire benzetilmistir. Casnigir sarayda hiikiimdar yemek yemeden evvel
yemeklerin tadina bakmakla gorevli olan kimsedir. Bu, yemegin lezzetinin iyi olup
olmadigini kontrol etmenin yaninda yemege zehir katilip katilmadigim1 da anlamak
ve hiikiimdarin zehirlenmesini 6nlemek igindi.3 ’ Casnigirin yemeklerin tadina
bakarak iyi mi koti mii olduklarim1 anlamasi gibi, fehm kabiliyeti de insanin
karsilastigi durumlar veya yapacagi secimlerle ilgili neyin iyi ve faydali neyin kotii
ve zararli oldugunu anlamasina yardim ettiginden bdyle bir benzetme yapildigi
diistiniilebilir. Mide yenen yemeklerin sindirildigi yer olmasi itibariyla, yemeklerle
olan iligkisinden hareketle olsa gerek asciya, ciger de sofracibasina benzetilmistir.
Karaciger mideden gelen sindirilmis yemekleri siiziip kana doniistiiren ve damarlara
gonderen, bazi maddeleri depolayip gerektigi sekilde kullanilmasinmi saglayan bir
organ olarak bilinir. Sofracibasi da yemeklerden ve sofra diizeninden sorumlu bir
gorevlidir. Sofracibasi nasil yemek ve sofra diizeninden sorumluysa karaciger de
depolama, dengeleme gibi islerle viicut diizenini saglayan bir organ olmasi itibartyla

aralarinda bir ilgi kurulmus olmalidir. Insandaki defetme giicii, itici gii¢ gibi

% Bedenin bir binek hayvan olarak diistinilmesinde ruhu tagimasi, ruhun onun {izerindeki bir siivari
gibi diisiiniilmesi de etkili olmustur. (bkz. Imam Gazali, Kimya-y1 Saddet, Cev. Faruk Meyan, 2.
bs. Istanbul, Bedir Yayinevi, 1970, s. 69.)

37 Pakalin, a.g.e., C. 1, s. 331.



manalara gelen dafi‘a® da viicuttaki fazlaliklarin veya viicuda herhangi bir faydasi
olmayan atiklarin disar1 ¢ikmasina yardimci olarak bir nevi temizlik vazifesi gordiigii
icin ferras olarak hayal edilmistir.

Bu benzetmelerden sonra insanin kas, sag, kirpik, ben, géz, gamze, dudak ve
dis gibi giizellik unsurlar1 genellikle sekil, renk v.b. 6zellikleri itibariyla gelistirilen
kliselesmis benzetmelerle siralanir. Bunun ardindan yine insanin her hissi ve duyusu
hepsinin insan i¢in ayr1 bir yeri ve liizumu olmasi, birinin olmamast durumunda
insanin eksik bir varlik haline gelmesi nedeniyle her birinin paha bicilmez derecede
kiymetli olusu vurgulanmak iizere miicevhere benzetilmis; ardindan hazine ve
hazinedarla ilgili benzetmeler yapilmaya baslanmistir. Buna gore insan i¢in en
onemli organlardan biri olan beyin biitiin viicudu, dolayisiyla his, duyu, diisiince v.b.
yetilerin tamamini1  i¢inde barindiran ve yoOneten bir unsur oldugundan
saglamlastirilmis bir hazine; beynin birer pargasi ve onu tamamlayici unsurlar olan
kuva denen i¢ ve dis kuvvetler hazinenin giivenilir hizmetgileri; dimagin sonundaki
bir kuvvet olan hafiza® bilgileri hifzeden, saklayan bir kuvvet olmasindan dolay:
hazineyi koruyan hazinedarin yardimci ve hizmetg¢isi durumundaki bir hazinedar
gulami; hayal bir orada bir burada gezinen bir diisiinme giicii olmasi, diisiiniip
vehmettikleriyle adeta etraftan bilgi toplayan bir hal arz etmesi ve edinilen bilgilerin
ilk oraya yerlesmesi40 bakimindan yerinde duramayan bir casus; musavvire goriinen
suretlerin hayalini canlandirabilme 6zelliginden dolayr resim c¢izen bir ressam;
miifekkire gilici de akla ait, akilla bilinen seylerin diisiiniilip dimagda
canlandirilabilmesi, sekillendirilmesi, bir ¢esit plan-proje etme vazifesi gordiigiinden
bir mimar gibi diisiiniilmiis olmalidir. Insanin biitiin bu 6zelliklerle donatilip kudsi

alemden fené alemine gonderildigi belirtilir.

* Difia insanda kuva-y1 batina olarak adlandirilan i¢ kuvvetlerden biridir. Bunlar cazibe (¢ekici
gii¢), masike (tutucu gii¢), hazime (hazmedici, sindirici gii¢) ve dafia (itici, def edici giic) olmak
tizere bes tanedir. (bkz. Al-Qazwini, a.g.e., s. 375-376.)

¥ ae.,s. 378.

*" Insanin mahiyetinden bahsedeken buradaki benzetmelere yakin benzetmeler kullanan imam Gazali
beynin On tarafina yerlestirilen hayal kuvveti i¢in ajan benzetmesi yaparak bunun sebebini
hissedilen haberlerin hep orada yerlesmesi seklinde ifade eder. Beynin arka kismindaki hafiza
kuvveti de her seyin orada saklanmasi nedeniyle bir hazine vekili gibi kabul edilmelidir. Biitiin
azalar gorevli olduklan islerle ilgili olarak aldiklari haberleri 6nce hayal kuvvetine gonderir, o da
bunlar1 hafiza kuvvetine teslim eder. Hayal kuvveti postaci, hafiza kuvveti ise hazine vekili
demektir. (bkz. Imam GazAli, ihyﬁu ‘Ulimi’d-Din, C. 111, s. 22.)



Biitiin bu benzetmelerde dikkati ¢ceken, benzetmelerin ¢izdigi tablonun arka
planinda bir sultan imaj1 yer almasidir. Sultan ve dolayisiyla saraya ait unsurlar insan
ve ona ait ozellikler i¢in benzetme unsuru olarak kullanilmistir. Bu durum insanin
alemdeki seckin yeri, varliklar arasinda {iistiin bir konumda olusu ve bu essiz

ozellikleriyle birlikte diinyaya bir halife olarak gonderilmesiyle ilgili olsa gerektir.

3.1.6. = Fidan

42°de insan fidana benzetilmis ve insan fidani giilliigiinde dil biilbiiliiniin
Allah’in sevki nevasina sakiyip giizel sesler ¢ikarmakta oldugu belirtilmistir. Varlik
veya cihan bir bahceye benzetildiginde insan da bu bahgede yetisen bir fidan olarak
diisiiniilebilir. Fidan nasil yeserip biiyliyor ve sonunda kuruyup gidiyorsa insan da
dogup biiyiiyiip yaslanir ve vadesi dolunca da oliip gider. insan fidana benzetilirken
onun dili de bu fidan iizerindeki biilbiil gibi diisiiniilmiistiir. Insanin diliyle Allah’1
zikretmesi ve onu yiiceltmesi giizel sesli bir biilbiiliin nagmeli bir bicimde sakimasi
seklinde hayal edilmistir. Biilbiiliin giile olan aski sebebiyle nagme tutturmasi gibi,

insan da Allah agki sebebiyle o sevgili i¢in dilini oynatir, soyler durur.

Sen ol mahbitbsin ki, biilbiil-i ziiban, giilbiin-i nihal-i insanda sevkun

nevdsina nagme-saz u hog-avalik ider. (42/8)

Tasvirde neva, nagme-saz ve hos-ava gibi musikiyle ilgili kavramlar tenasiip

icinde kullanilmistir.

3.1.7. 2 Gelin

Insanin yaratihsindan bahseden tasvirlerden birinde o, bircok giizellik
unsurunu iizerinde tagimasi ve kendisinin bagh basina bir giizellik abidesi olmasi
nedeniyle geline benzetilmistir. insan gelin olarak hayal edildiginde gelinle bir arada
diisiiniilecek messata, hatip, hutbe, miiezzin gibi kavramlar etrafinda gelistirilen bir
diigiin tasviri yapildigr goriiliir. Diigiin merasimi insanin yaratilip diinyaya

gonderilmesi hadisesidir. On sekiz bin aleme kars1 gerceklestirilen bu diigiin



merasiminde Allah’in kudreti, gelini siisleyen messata, Allah hamd hutbesini okuyan
hatip, “ mu‘arrif-i ‘uk@l” olarak zikredilen Cebrail de miiezzindir. Ardindan insanin
giizellik unsurlarn klasik edebiyatta siirekli zikredilen benzetme sekilleriyle tek tek
siralanir. Insanin gelin olarak hayal edilmesi ve cizilen diigiin tasvirinde ezel
hatibinin hutbe okumasiyla eski diigiinlerde hutbe okunmasi gelenegine de isaret

edilmektedir. (bkz. Gelin)

Messadta-i kudretiiii bir katre dbdan bir ‘ariis bezeyiip on sekiz biii ‘dleme
cilve ittiirdi ki anuii hakkinda hatib-i ezel menber-i ibda ‘da bir hutbe-i hamd itti ki:
"Fe-tebdrekalldhu ahsenii'l-halikin", ve mu‘arrif-i ‘ukiil mahfil-i Keriibin'de bu fash

okidy ki: "Le-kad halakne'l-insdne fi ahseni takvim". (51/20)

Bir terkib-i ‘acib ve bir siiret-i garib peyda ittiiii ki, her goren sanur ki: Bir
meh yaradilmigtur ki, miisk-say ola, ve bir miisk yaradilmig ki, meh-fersay ola. Bir
seker diiziilmis ki, mey-fiiriis ola; bir mey diirmig ki, seker-niig ola. Bir kad durur ki,
serv-i revandur; bir peyker durur ki, hemin can u revandur. Bir yiizdiir ki, agilsa giile
berizer; bir dildiir ki, soylese biilbiile befizer. Bir distiir ki, diirr-i hog-aba donmis; bir
tutaktur ki, la‘l-i ndba donmis. Bir cesimdiir ki, ‘abhere befizer; bir Zziiliiftiir ki,
‘anbere beiizer. Bir alindur ki, bedr olmis aya donmis, bir kastur ki, miigk tozlu yaya
donmis. Bir dehendiir ki, hokka-i yakiit olmig; bir sehundur ki, cana gida vii kiit
olmuis. Bir seh-baz-1 ‘akildur ki, havds kuglarina re’is olnus; bir titi-yi candur ki, ten
kafesine enis olmus. Bir zdttur ki, dyine-i viiciid-1 mutlak olmig; bir goniildiir ki,

heman ‘arsigah-1 Hak olnus. (51/24-52/1-13)

Goriildiigti tizere tasvirde cizilen insan, giizellik unsurlarinin ve c¢esitli
ozelliklerinin konu oldugu benzetmeler itibariyla aymi zamanda klasik edebiyatta

karsilagilan insan tipinin 6zet bir tasviri niteligindedir.

3.1.8. 2 Resim

T’de insan yaratma ve suret verme Ozelliinin en giizel tezahiirii olmasi

itibartyla bircok yerde resim, suret ve nakis olarak tasvir edilir. Bunlar arasinda



52/14’te yer alan suret olarak insanin ve bu resmi en miikemmel sekilde ortaya koyan

ressam olarak Allah’in yiiceltildigi kisim hayli dikkat ¢ekicidir:

Ilahi! Ciimle-i nakkdsdan-1 ‘alem ve musavviran-i beni-ddem bir nakis tasvir
ve bir siiret tahrir itmek isteseler, bir vdsi‘ ii risen makdmda bir sdkin nesneniiii
iistinde iderler. Sen ol miisavvir-i ezelsin ki bir katre miiteharrik ab iizerinde, rahm ii
sikem-i teng ii tdrikte bir siret-i ddem tasvir ittiifi ki ctimle-i nakkdsdan-1 Cin ve
siiretgerdan-1 rity-1 zemin -ki hdme-i cehre-giisa ve siiret-i ‘ibret-niimdlari can-1 Azer'i
gayrete biragur, ve ‘akl-1 reng-amiz ii tab‘-1 siiret-engizleri hatir-1 Mani'yi hayrette
kor- hic ol siiretiiii tasviri keyfiyyetinde siiret tasavvur u vicdan idemediler, ve ol
naks u nigdruii hiisn-i zibdsinda hayrdan u nigerdan kaldilar; ve cemi‘-i vassdafan-i

cihan ve miisebbihdn-1 devran anuii tesbihinde ‘aciz ii ser-gerdan oldilar. (52/14-24)

Tasvirde insanin yaratilis sekli itibariyla diinyanin en usta ressamlarinin en
miilkemmel tasvirlerinden daha iistiin oldugu ifade edilmektedir. Biitiin ressamlar bir
resim ¢izmek istediklerinde genis ve aydinlik bir yerde, sabit bir nesnenin {izerinde
bunu gerceklestirirler. Fakat ezel musavviri olarak nitelendirilen Allah insan tasvirini
hareket eden bir su (meni)4] lizerinde dar ve karanlik karin ve rahimde
gerceklestirmistir. Resim c¢izen kalemleri ve ibret veren suretleri put yontmakla
meshur Hz. {brahim’in babasi Azer’i kiskandiran ve bicim karistiric1 akillart ve kilik
degistirici tabiatlart Mani’'nin gonliinii hayrette birakan biitiin Cin nakkaslar1 ve
yeryiiziiniin ressamlar1 hi¢ o suret gibi suret meydana getirememisler ve o naks u
nigarin siislii giizelliginde hayran ve bakakalmislardir. Cihanin methedicileri ve
zamanin tesbihgileri de onun tesbihinde aciz ve bas1 donmiis bir haldedirler.

Dikkat edilecek olursa insanin ortaya konulmus bir sanat eseri olarak
miikemmelligi en biiyiik ve en usta ressamlarin sanatlariyla kiyaslanarak ifade
edilmeye calisilmis ve akil almaz becerileriyle diinyaya iin salmis bu dahi
ressamlarin sanatsal giiclerinin asla insan gibi bir varlik ortaya koyamayacagi 6ne

siiriilmiistiir. Insan normal sartlar disinda ve dyle miikemmel bir surette yaratilmistir

' Insan menisi kiiciik alemin ilim cevheri, zat1 ve tohumu olarak goriiliir. insandaki biitiin parcalar,

cevher olsun, araz olsun tiimii menide mevcuttur. Insanin gelismesi icin ise yarayan her seyi icinde
bulundurur. Yani meni, hem katip (yazan), hem kalem, hem kagit, hem divit, hem mektup, hem de
okuyucudur. (Genis bilgi i¢in bkz. Aziziiddin Nesefi, a.g.e., s. 19.)



ki, onun suretinde bir resim veya tasvir hicbir ressamin harci olmadigi gibi, onun
ozelliklerini anlatabilmek ve vasiflarim1 6vmek de hicbir sanatkar icin tam anlamiyla
miimkiin degildir. Metinde gecen “vassafan” ve “miisebbihan” ile kastedilen sairler
ziimresi olmalidir. Zira klasik siirin ana temast biitiin yonleriyle insan olmakla
birlikte, neredeyse biitiin siirler onun giizellik unsurlar1 hakkinda ¢esitli tesbihlerde
bulunarak yaratilisinin miikemmelligini 6vmek iizere yazilmigtir. Insan gerek suret,
gerekse mahiyet itibariyla tasvir edilemez ve tanimlanamaz nitelikte yiice ve essiz bir
varliktir.

Insanin diger biitiin suretlerden iistiin bir resim ve Allah’in da suret yaraticist
olarak en iistiin ressam olarak dile getirildigi bu kismin Mevlana’nin Mesnevi’sinde
akil ve goniil karsilastirmasinin Rum ve Cin nakkaslar1 arasindaki miisabakanin konu
edildigi temsili bir hikiyeyle anlatildigi bolimii hatirlattigini belirtmekte de fayda

vardir.*?

3.1.9. 2 Tilsim

43. sayfada Allah’in zati ve sifatlarimin bir hazineye benzetilerek insanin
yaratilis amacinin zikredildigi tasvirde insamin tilsima benzetildigi goriiliir. Insan
suret ve renklendirme aleminde sasilacak bir resim, yaratma ve yoktan var etme
atolyesinde hayret verici bir tilsim olarak yaratilmistir. Bilindigi iizere tilsimlar
hazineleri korumak maksadiyla yapilirdi. Ancak tilstmi ¢dzen hazineye ulasabilirdi.
Burada gelistirilen Allah-hazine, insan-tilsim iliskisi arasinda da bdyle bir imaj s6z
konusudur. insanin Allah’1n sifatlarini tasiyan bir varlik oldugu diisiiniilecek olursa,
“Nefsini bilen Rabbini bilir”” hadisi geregince insan kendi hakikatini kavradig: dl¢iide
Allah’a ulasabilecek ve bu hazinenin tilstmini kendisini ¢ozerek desifre edecektir.
Konuyla ilgili olarak Giilsen-i Raz’da gecen “Tanr1 naksinin niishasi sensin, sen;
diledigini kendinde ara”® manasindaki beyit de aym gercegi belirtmesi bakimindan
burada zikredilebilir. Insanin tilsim olarak hayal edilmesinin arkasinda yatan sebep

bu olsa gerektir. (bkz. 43/11)

2 Golpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, C. I-I1, s. 317.
* a. mlf,, Giilsen-i Raz Serhi, s. 123.



3.1.10. = Yildiz

Insan icin marifet gogiiniin yildiz1 benzetmesi yapilmis ve alti cihetle dort
unsurun 6zii denilmistir. insanin marifet gogii yildizi olmasi varliklar i¢inde marifet
sirlarina vakif olabilecek kabiliyette yaratilmis tek varlik olmasi cihetiyledir. insan
yukarida da belirtildigi gibi bu noktada meleklerden dahi daha iistiin niteliktedir. Alt1
cihet ve dort unsurun 6zii olmasi ise insanda biitiin kainatin, yukarida 51/16’daki

ornekte gectigi gibi onda iki alemin bir araya getirilmis olmasiyla ilgilidir.

Ahter-i dsiimdn-1 ma ‘rifet ol

Ziibde-i ¢car-tab‘ u ses cihet ol (57/b.4)

3.2. KAFDAGI

Diinyay1 ¢epecevre sardigina inanilan efsanevi dagdir. Rivayete gore bu
dagin rengi ziimriit yesili ve mavidir; gokyiizii rengini ondan almistir. Gokyiiziiniin
onun lizerine sarktigr ve giinesin onda dogup battigi belirtilmistir. Kafdagi Anka
kusuyla ilgili bir efsaneye konu olmustur. (bkz. Ank&)

T’de Kafdagr genellikle Ank&’y1r tanimlamak iizere “‘Ankd-y1 Kaf”
ibaresiyle gecer ve Ankad benzetmelere konu olur. Ankad’nin yasadigi yer olmasi
itibartyla onun gibi biiyiikliigiin, yiiceligin ve hakikati bilinemezligin semboliidiir.
Hz. Muhammed’in akli i¢in “Ankd-yt Kdf-1 kudret”, Hz. Muhammed ve ruh icin
“Anka-y1 Kaf-1 la-mekan” gibi ifadelerin kullanilmasi ve agk STmurg’unun yuvasinin
“Kdf-1 kidem” olarak nitelendirilmesine bakilarak bu sonuca varilabilir.**
Kafdagi’nin benzetmelere konu oldugu kisimlarda ise ask, asik ve ezel Kafdagi’na

benzetilmistir.

* Bu kisimlardaki benzetmelere konu olan Anké oldugu icin bu érnekler Ankd maddesinde daha

ayritili ele alindi. (bkz. Anka)



3.2.1. € Asik

Asigin fendya ulasirken gectigi mertebe ve hallerin anlatildigi kisimda yer
alan bu benzetmede onun bazen Kafdagi bazen Anka oldugu belirtilir. Her nefeste
alemi seyran eden asik, yeri gogii dolasarak varliklar tek tek kendinde gdrmeye
baslar. Yedi yildiz, yedi yer, yedi gok, giines, deniz hepsi kendindedir. Kesret
icinden vahdete bakar, giderek sonra bundan da gecerek kesrete itibar1 kalmaz ve
vahdet denizine dalip fani olur; o fend i¢inde varligin1 birakip Hakk’a erer ve Hak ile
goriir. Asigin Kafdag veya Anka olmasi kudsi alemlerdeki seyri esnasinda tattig
farkli lezzetlere isaret ederek, soyut ve somut biitiin varliklarla birlesip vahdet sirrina
erdiginin bir gostergesi olarak goriilebilir. Zira Kafdagi ve Anka tasavvufta tek
renklilik ve vahdet anlamina gelir ve insan-1 kamili temsil eder. (bkz. Anka) Beytin
birinci dizesinde somut dlemden giines ve deniz gibi iki 0rnek verilmesi ve ardindan
Kafdagi ve Ankad gibi somut bir varlifi olmayan varliklarin zikredilmesi dikkat
cekicidir. Kafdagi ve Anka ile bir anlamda soyut alemler, giines ve denizle ise maddi
alem temsil edilerek asigin kainattaki miicerret veya miisahhas biitiin varliklarla
biitiinlesmesi ve tam bir vahdete erisi dile getirilmektedir. Bunu dogrular nitelikte
oncesindeki beyitlerde de asigin ruhlar alemi ve kuds alemi sélikleriyle mahrem ve
hem-dem oldugundan; ins, cinn, alem halki, alt veya iist biitiin varliklar1 kendisinde
gordiigiinden bahsedilmistir.

Diger taraftan asik ve Kafdagi’nin o6zdeslestirilmesi yiicelik bakimindan
olmalidir. Kafdagi nasil yiiceligi ve erisilemezligi temsil ediyorsa asik da ylice ve
erisilmez bir hal icindedir. Kafdagi’nin nerede ve nasil oldugu bilinmedigi ve
goriilemedigi gibi as1igin maddi alemden koparak ruhanilesmesi ve bilinmez

diyarlarda yol almas1 da maddi a¢cidan kavranamayacak hadiselerdir.

Ziimre-i ervdh-ile mahrem olur

Salikdn-1 kuds-ile hem-dem olur

Her deminde dlemi seyran ider

Yir ii gogi her nefes cevlan ider



Gahi hiirgid u gehi deryd olur
Gahi kiih-i Kaf geh ‘Anka olur (40/b.6-b.8)

3.2.2. € Ask

Ask, mahiyeti tam olarak bilinmeyen ulvi bir duygudur. Kafdagi ve Anka da
ayn sekilde varliklarinin mahiyeti bilinmeyen, nerede ve nasil olduklart miiphemlik
arz eden kavramlardir. Ask yiice bir duygu olmasi ve taniminin miimkiin olmamasi,
Kafdagi gibi hem var hem yok olmasi nedeniyle boyle bir benzetme yapilmistir.
Eserde agk Kéaf’ina ermeyenin Simurg’un nasil bir sey oldugunu anlayamayacagi
belirtilir. Simurg ile kastedilen de asiklarin eristigi ilahi sir ve tecelliler olmalidir.

(bkz. Anka)

‘Isk cesmesine irmeyen db-1 haydt nediir, bilmez; ‘1sk Kdfina konmayan

Simurg nicediir, aiilamaz. (190/4)

Insanlarin diinya hayati igindeki tiirlii hallerinin bir tablo misali gozler dniine
serilerek pesinden hararetle kosulan diinyev1 islerin tamaminin bos oldugu mesajinin
verildigi kisimda yer alan bir tasvirde de Kafdagi ibaresinin kullanildigi goriiliir.

Burada Kafdag: cokluk ve abarti ifade etmek iizere kullanilmigtir:

Kimi turmaz olur vali-yi evkaf

Gotiiriir arkasina bir kith-i Kaf (135/b.9)

3.2.3. € Ezel

209’da gecen bir beyitte ask Simurg’unun nisansiz oldugu ezel Kaf’inin da
ona yuva oldugu belirtilir. Bilindigi iizere ruhlar aski ilk olarak ezelde tatmislardir.
(bkz. Ezel) Dolayisiyla ezel askin kaynagi durumundadir. Askin Simurg’a
benzetilmesi ezelin de Simurg’un yuvast olan Kafdagi’na benzetilmesine neden
olmustur. Kafdagi’nin vahdeti temsil etmesi diisiiniilecek olursa agsk Simurg’unun

nisansiz olmasinin da yok olus, renksizlik ve vahdet anlamina geldigi anlasilabilir.



Sitmurg-1 ‘isk ki bi-nigandur
Kaf-1 kidem ana asiyandur (209/b.8)

3.3. KAFILESALAR (bkz. Kervanbast)

3.4. KALP (bkz. Goniil)

3.5. KAMER (bkz. Ay)

3.6. KANDIL VE MUM (Cirag, Misbah, Sirac)

Kandil bir sivi yag haznesi ile fitilden olusan basit bir aydinlatma aletidir.
Tasavvufi olarak kandil nur, marifet, rehber, miirsid gibi manalara gelir.45 Kur’an-1
Kerim’de Allah’in nuru, Hz. Muhammed, giines ve gokteki yildizlar 151k sacan
kandillere benzetilir.*® T°deki benzetmeler de agirlikli olarak buna paralel bir durum
arz etmekle birlikte birkac farkli 6rnek de mevcuttur.

Ariflerin goniil evinde Allah’in cemali nurlart parlayislarindan bir cirag

vardir. Cirag ilah1 nurun ve marifetin sembolii olarak kullanilmigtir:

Ilahi! Her ‘Grifiii hane-i dilinde seniifi cemaliifi siibiihdti israkdatindan bir

cirdag var. (153/22)

Sinan Pasa eserin birinci bdoliimiiniin sonunda Allah’tan kendisine yol
gostermesi ve hakikat surina erdirmesi igin niyazda bulunur. Gonliinii sirlarinin
mahremi, bedenini ise nurunun yansidig1 yer etmesini ister. Giinahlarin icine gark
olup karanlikta kalmistir; ¢ciragimi yakmasi icin ona yalvarir. Manevi aydinlanma ve

dogru yolu bulma yine ¢irag ifadesiyle dile getirilmistir:

4 Uludag, a.g.e., s. 129.
4 bkz. Kur’an, 24/35; 25/61; 71/16; 41/12; 67/5; 33/45-46.



Ciragum yak ki tarik oldi rahum

Eliim tutgul ki gark itti giinahum (230/b.6)

122’de Hz. Siileyman’in riizgdra hiikkmeden bir peygamber olarak
yiiceltilmesi maksadiyla riizgar hakkinda cesitli tasvirler gelistirilir. Bu tasvirler
arasinda “ber-gikenende-i ndmiis-1 ¢erdg” (122/8) tabiri gecer. Riizgar esisiyle

yanmakta olan mumu sondiirdiigii i¢in bdyle bir ifade kullanilmistir.

3.6.1. € Akil ve Basiret

Insanin iman etmesi ve hak yolu bulmas: icin gerekli ilk sartlardan biri akil
sahibi olmasidir. Akil, T’de marifet yolunda mesafe kat edip gaybi sirlara ermek i¢in
tek basina veya sonuna kadar yeterli olmasa bile en onemli unsur olarak yer alir.
Aklin ciraga benzetilmesi insana dogru yolu gosteren bir kilavuz ve manevi
mertebeleri agmada ilk basamak olmasi nedeniyledir. Akil ¢iragi yardimiyla insan
kurtulus yolunu bulur. Bu nedenle Sinan Pasa akli ¢iragina Allah’in nur verdigini
sOyleyerek yardiminm esirgememesini ister. Ona “Mademki baslangicta akil ¢iragini

yaktin, ters bir riizgarin eserek onu sondiirmesine izin verme” diyerek yalvarir:

Cii sen virdiin cirag-1 ‘akluma niir

Gine benden ‘atani eyleme diir (229/b.6)

Cirag-1 ‘akli yakdun ciin-ki salif
Sakin kim irmeye bad-1 muhalif (229/b.7)

Yukarida deginildigi gibi akil Hakk’a ulagsmada ilk basamak olsa bile yeterli
degildir. Ciinkii akil ve diistince dahil oldugu belli sinirlarin disina ¢ikamaz. Bunu
vurgulamak iizere Sinan Pasa akil ile Hakk’i isteyenin c¢iragla giines aramakta

oldugunu soyler. Akil ciragiyla Hak giinesini bulmak imkansizdir:



‘Akl-ile Hak isteyen ¢irdg-ile dfitab arar; fikr-ile bilmek dileyen, yilduz ile
mahitab arar. (184/21)

Goniil goziiniin acikligr anlamina gelen basiret de ¢iraga benzetilmistir. Sinan
Pasa 261/10°da “cirdg-1 basiret birez fiirlizende”, yani basiret c¢iraginin 1s1ginin
artmasi iimidiyle eserini kaleme aldigini dile getirir. Basiret de akil gibi insanin iyi
ve kotiiyii ayirt edip dogruyu bulmasina yardim eden, yol gosterici, goniil aydinlatici

bir haslettir. Bu nedenle ciraga benzetilmis olmalidir.

3.6.2. € Ask, Evliya ve Seyhlerin Biiyiikleri, Hz. Ali, Hz.

Hamza

Ask goniildeki manevi bilgi ve tecriibeleri artirdigindan gonlii aydinlatan bir
duygudur. Bu nedenle kandile benzetilmistir. Bu duyguyu destekleyen ve besleyen
kimseler de evliya ve seyh gibi, insanlara manevi onderlik eden kimselerdir. Bu
insanlar halkin gonliinde yer ederek onlarin agkla sevdigi kimseler héline gelirler ve
boylece ilahi ask yolunda mertebe kat etmelerine zemin hazirlarlar. Buna bagh
olarak askin kandile benzetilmesi yaninda bu kimseler de goniil evinin kandilleri ve
ask kandilinin yaglar1 olarak nitelendirilmislerdir. Eskiden kandillere zeytinyagi
konup yakilarak aydinlatma saglamrdl.47 Kandillerin yagla tutusturulmasi gibi bu

kimseler de goniilde ilaht askin alevlenmesine sebep olurlar.
Goitiil hanesiniifi ¢irdaglart ve ‘igk cirdginuii yaglari... (287/12)

Yukarida s6z edildigi gibi evliya ve seyhlerin biiyiikleri ildhi ask ve manevi
uyanisa sebep olduklar icin kandile benzetilirler. Benzer sekilde onlar Hak yolunu
aydinlatan ve insanlar1 dogru yola davet eden kandillerdir. Bu benzetmelerin yer

aldig1 beyit veya ciimlelerde ‘“delil” kelimesinin sikca kullamldig:r dikkati c¢eker.

# Kandillerin i¢ine eskiden zeytinyagi konur ve metal baglantilar arasindan gecirilen pamuk fitilleri
yakilarak aydinlatma saglanirdi. Yukarida duran kandil alevi, i¢indeki yagin seviyesine gore
asagiya dogru 15181 biiyiliteg gibi yayarak mekami aydinlatirdi. (bkz. Ahmet Atilld Sentiirk,
Osmanh Siiri Antolojisi, 2. bs., Istanbul, YKY, 2004, s. 535.



“Delil” yol gosteren anlami disinda, mumun yanmakta olan alevine verilen isimdir.

Bu nedenle ciragla birlikte sik¢a kullanilir.

Hak ciraginuii delilleri ve yoldan azanlaruii delilleri... (287/4)

Delilan-1 giim-rah-1 rah-1 Huda

Ciragan-i1 nir-1 dil-i Mustafa (288/b.6)

Yol isteyeniiii delili, hidayet ciraginui delili... (291/4)

Benzer sekilde dort biiylik halifeden Hz. Ali ve Hz. Muhammed’in amcasi
Hz. Hamza da kandile benzetilir. Hz. Ali i¢in “Nir-1 ¢irdg-1 devlet ii sam‘-1 hiir-1
‘ula” (274/b.5) denirken Hz. Hamza icin “cirdg-i1 rag-1 cihdan-sizi” (279/4) ifadesi

kullanilir.

3.63. € Ay

Ay geceleri gokyiiziinde 1s1k verip diinyay1 aydinlatmas1 bakimindan kandile
benzetilmistir. Allah’in hayret verici hikmetinin nurlar 15181 olan ay kandili, yiice

felegin firuze mihrab1 kemerinde yanmaktadir:

Kandil-i murassa‘-1 piir-ziya -ki tak-i1 mihrab-1 piriize-i felek-i mu‘allada

yanar- su‘le-i envar-1 hikmet-i garibiifidiir. (46/21)

Yukaridaki tasvirde ayin murassa bir kandil olarak ge¢cmesi o donemlerde
altin veya kiymetli taslarla siislii kandillerin varligina isaret etmesi bakimindan da
dikkati ¢ceker.

Higbir sey daimi degildir; her seyin bir zevali vardir. Baharin ardindan hazan
gelerek baharin biitiin giizelliklerini alir gotiiriir. Glines sabahleyin giizel goriiniir;
ancak gurib vakti erisince zevale erer. Buna baglh olarak dolunayin da hos bir kandil

oldugu fakat her ayin son ii¢ gecesi onun da yok oldugu belirtilir:



Bedr gerci hos cirag-1 ¢car tak
Liki n'olur gor ant vakt-i miihak (165/b.3)

3.6.4. € Dort Mezhep imamlar1 ve Hadis Alimleri

Dort mezhep imamlarinin kandile benzetilmesi Islami 6gretiyi diizenleyerek
olusturduklar1 mezheplerle insanlarin dini yasantilarim1 diizene sokmalar1 ve onlari
aydinlatmalart yoniiyledir. Dort mezhep imamlarindan “cehdr cirdg-1 miinevver”
(281/4), “cehdr misbdh-1 hdneddn-i1 ‘indyet” (281/10) seklinde soz edilir.

Dort mezhep imamlarindan Hanefi mezhebi kurucusu EbG Hanife “sirdcu'l-
mille” (281/18), “cirdg-1 hdne-i istinbat” (281/27) seklinde yiiceltilir. Ebl
Hanife’nin istinbat evinin ¢iragi olmast derin ilmi ve kiyas, ictihad gibi yollar
vasitastyla dini hiikiimler konusunda diizenlemeler yapmasi yOniiyledir.
Miisliimanlarin ¢ogunun onun kurdugu mezhebin yolunu tutmasi nedeniyle o alem
halkina nizam veren kisi olarak gecer. Bu yoniinii vurgulamak {izere Muhammed
kanununa diizen vererek “Ummetine sirdc oldi, baslarina tdc oldi.” (282/1) denildigi
gortliir.

Benzer sekilde naklettikleri hadislerle miisliimanlarin yolunu aydinlatan hadis
alimlerinin biiyiiklerinden Buhéri ve Miislim icin de “iki misbdh-1 miskdt-1 siinnet ve
iki cirag-1 hanedant iimmet” (284/29) “iki kandil-i cami‘-i seri‘at ve iki fetile-i ¢irdg-
1 hakikat” (284/34-285/1) ifadeleri kullanilir. “Seriat camiinin iki kandili” ifadesi

camilerde mihrabin iki yanina kandil konmasi adetini de hatira getirmektedir.
3.6.5. € Goniil

Gonliin c¢iraga benzetilmesi veya “piir-cirag” olmasi marifet nurlar1 ve ilahi

tecellilerin aydinlattig1 yer olmasi miinasebetiyledir.

Iy ki senden hane-i dil piir-cirdg
Iy ki senden dest ii sahrd bag u rdg (168/b.3)



Beden ve ruh kiyaslamasinin Leyla ve Mecnun hikayesiyle somutlastirildigi
kisimda goniil ¢iraginin Leyla’nin yiiziinden aydinlandig belirtilir. Klasik edebiyatta
sevgilinin ylizii aydinlik, parlak ve saftir. Sevgilinin yiiziiniin aydinliginin as18in
gonliine yansimasi da Asigin goniil ¢rraginin yanmasina sebep olur. Asigin gonlii

ciraginin yanmast ise agkinin artmasi ve gonliiniin ilahi nurla dolmas1 anlamindadir.

Yiizindendiir ¢irdg-1 dil miinevver

Sacindandur megam-1 can mu ‘attar (92/b.13)

3.6.6. € Giines

Isiginin bir parcasi zahiri alemin her tarafin1 aydinlatan giines, gokyiizii
kubbesinin cam kandilliginde yanmakta olan bir kandile benzetilir. Gokyiizi,
renginin maviligi ve seffafligi nedeniyle cam kandillige benzetilmistir. Giinesin
kandile benzetilmesi diinyayr aydinlatan en Onemli gok cismi olmasi

miinasebetiyledir. (bkz. Giines)

Nite ki bu bam-1 deyr-i mind ve sakf-1 kubbe-i mu‘alldda misbah-1 zerrin-i
dafitab-1 tabam migkdt-1 ziicdce-i giinbed-i dsiimanda yandurduii ki nirinuii bir
pertevi ve su‘d‘inuit bir su‘lesi ile aktdr-1 ‘alem-i zahirden her kutri riisen ii piir-ziya

ider. (145/1)

227°de cihandaki her seyin Allah’in comertligi eseri oldugu vurgulanirken
“gogiin ¢iragl senden miinevverdir’ seklinde ona niyazda bulunuldugu goriiliir.

“Gogiin ciragr” ile kastedilen giines olmalidir:

Cirag-1 dsiiman senden miinevver

Dimdg-1 rith lutfuiila mu‘attar (227/b.4)



3.6.7. € Hz. Muhammed

Getirdigi son din ve 0rnek ahlakiyla insanlig1 aydinlatan Hz. Muhammed i¢in
de cesitli vesilelerle sikca kandil benzetmesi yapildigi goriiliir. Hz. Muhammed bir
kavme veya bir millete gdnderilmis bir peygamber degil, biitiin insanliga gonderilmis

A3

bir peygamberdir. Buna gore o, “sirdc-1 iimmetdn” (163/b.6), yani immetlerin ¢iragi
ve “sirdge-i kiil” (117/b.3) diir. Zahirde son, manada evvel olmasi1 ve bu yoniiyle
biitiin peygamberlere 1s1k tutmasindan dolayr “Hdtem-i enbiyd c¢irdg-1 riisiil”
(117/b.3) olarak nitelendirilir. Mekke’de dogmasi, daha sonra Medine’ye hicret edip
hayatinin diger kismin1 orada gecirmesi nedeniyle “Sem‘-i Bathd c¢erdg-i Beyt-i
Harem” (248/b.4), yani Medine’nin mumu ve Mekke’ nin ¢iragi olarak zikredilir.
Allah’a yakinlikta en ileri derecede olmasi bakimindan “Cirdg-1 bezmigdh-1 Li
ma‘a'llah®™” (244/b.1), yani Allah ile birlikte olma meclisinin mumudur. Varlik
alemine 151k tutmasi, varlik olarak ilk yaratilan ve ortaya konan ruh olmasi nedeniyle
“misbah-1 dstiman-u viiciid” (243/28), yani varlik gogiiniin kandilidir. Diger yandan
Hz. Muhammed’in getirdigi din c¢iraga benzetilir. Goniil evlerinin onun tarikati
mumunun delillerinin 1siklartyla aydinlanmakta oldugu belirtilir. Yanmakta olan
mumun alevi anlamina gelen “delil” kelimesiyle, aym1 zamanda getirilen dini

hiikiimler ve onlarin delillerine de isaret edilmektedir.
Goiiiiller haneleri taritkat ¢irdaginuii delilleri esi‘‘astyla riisen olup...(258/30)

Ayn1 benzetme yoOniinden hareketle peygamberlerin hepsi i¢in genel olarak
“sevk hdnesiniiii ¢cirdg:” ve yedi biiyiilk peygamber i¢in yesil kubbenin yedi mumu
ve ylice meclisin yedi kandili anlaminda “heft sem‘-i giinbed-i hazra” ve “heft
cirdg-1 bezmgah-1 mu‘alla” (234/27) nitelendirmesi yapilir. Yesil kubbenin yedi
mumu ibaresi ayni zamanda gokyiiziindeki yedi gezegeni ¢agristirmaktadir.

Cennetle miijdelendiklerinden “asere-i miibessere” olarak adlandirilan on
sahabe i¢cin Hz. Muhammed’in sarayimnin on mumu ve onun kandilinin on fitili

anlaminda “deh sem‘-i eyvdn-1 Ahmedi ve deh fetile-i cirag-1 Muhammedi” (266/10)

denildigi goriiliir.

* «Benim Allah ile Oyle vaktim olur ki, ne mukarreb melek, ne de gonderilmis bir nebl Syle bir

yakinlig1 elde edebildi.” manasindaki hadisten iktibastir.



3.6.8. € iman

Iman insanlarin gonliinii aydinlatip ilahi sir ve tecellilere uygun bir zemin
haline gelmesine yol a¢cmasi bakimindan kandile benzetilir. Goniil bir ev gibi
diisiiniildiigiinde iman oray1 aydinlatmak iizere yanan bir kandil misalidir. Iman ve
giines arasinda tasvirler yoluyla giizel bir karsilastirmanin yapildigi kisimda once
giines ciraga benzetilmis ve zahiri lemin tamami, nurunun bir parcasiyla aydinlanan
giines c¢iragin1t gokyliziiniin camdan kandilliginde nasil yandirdiysa, insan viicudu
sarayinda imanin parlak giinesi ¢iragini miiminlerin sinesi kandilliginde yakmasi i¢in
Allah’a yalvarilir. Tasvirde insan viicudu bir saray, sinesi kandillik, iman ise bu

kandillikte yanan ¢irag seklinde hayal edilmistir:

Nite ki bu bam-1 deyr-i mind ve sakf-1 kubbe-i mu‘alldda misbah-1 zerrin-i
dfitab-1 tabam miskdt-1 ziicdce-i giinbed-i dsumdnda yandurduin ki niirinuii bir
pertevi ve su‘d‘inuil bir su‘lesi ile aktdr-1 ‘alem-i zahirden her kutri riisen ii piir-ziya
ider; hem-ciindn bu serdy-1 viiciid-1 insdani ve mazhar-1 siret-i Rahmdnide ¢irdg-1
hiirsid-i rahsan-1 imami, migkdat-1 ab-gine-i sine-i mii’mindnda uyandurduii ki,
tdbinun envari ve ziydsinuii dsdri-y-ile zevdyd-yi ‘dlem-i batindan her zdviyeyi

miinevver ii piir-safd ider. (145/5)

Suret alemi giinesi zahirl alemin ¢iragi, iman ve sehadet giinesi ise hakikat
alemi c¢iragidir. Iman insanin i¢ Alemini aydinlatic1 ve manevi Alemlerde yol almasina

yardimct bir 151k niteligindedir:

Soyle ki: Afitab-1 dsumadn-1 sehddeti ¢irdg-1 ‘Glem-i zahir-i siret ittiifi; afitab-1
iman ii sehddeti dahi ¢irdg-1 ‘alem-i batin-1 hakikat eylediiii. (145/9)

Insanin ahirette kurtulusa ermesine vesile olacak olan imandir. Dolayisiyla
iman, sahibini diinyada aydinlatti§1 gibi ahirette de aydinlatmaya devam eder. Giines
ciragl kiyamet giiniinde 1s1ksi1z ve karanlik olur; oysa iman giinesi o giin dahi parlak

ve aydinlik olur:



Cirdg-1 dfitab riiz-1 kiydmette bi-nir u miikedder olur ki: "Ize's-semsii
kiivviret” ,ve ¢irdg-1 iman ol giin dahi riisen i miinevver olur ki: "Yevme tera'l-

mii’minine ve'l-mii’mindti yes ‘a niirihim beyne eydihim ve bi-eymdanihim". (145/31)

3.6.9. < Leyla

Ruh ve bedenin Leyla ve Mecnun hikayesiyle somutlastirildigi kisimda yer
alan tasvirlerde Leyla’nin kandile/muma benzetildigi goriiliir. Sevgilinin yiizii
aydinlig1 ve parlakligi sebebiyle klasik edebiyatta sikca muma benzetilir. Burada da
tesrifiyle meclisleri ve goniilleri aydinlatmasi, senlendirmesi bakimdan Leyla sohbete

oturanlarin meclisinin mumudur:

Cirag-1 meclis-i sohbet-nisindn

Neva-y1 perdehd-y1 nazeninan (92/b.8)

Baska bir beyitte de sevgilinin manevi feyziyle goniil goziiniin acilmasi ve
aydinlanmast Leyla’nin goniil gbzii mumunun 15181 olarak nitelendirilmesine sebep
olmustur. Goziin gormesi icin nasil 151k gerekiyorsa goniil goziiniin gdrmesi veya

goniil gézii mumunun alevlenmesi de sevgilinin gelisine baghdir.

Dir iy niir-1 ¢cirdg-i dide-i can

Ki sensin hiisn ilinde sah-1 hiiban (93/b.11)

3.6.10. € Sema‘“

213’te sema‘ ile ilgili beyitlerde sema‘in ¢iraga benzetildigi goriiliir. Sinan
Pasa sema‘in seytani oldugunu soyleyenlere cevaben sema‘in seytani olmadigini, dil
ehlinin sema‘inin Rahmani oldugunu sdyler. Sema‘ kurb, vecd, hal ve bastan basa
rahmettir. Yani sema‘ Allah’a yakinlik, bu yakinliktan dogan coskunluk,
coskunlugun ortaya c¢ikardigi cesitli haller ve kisinin bastan basa rahmetle

donatilmasidir. Onda riya yoktur, o farkl: bir dildir. Eger kisi o dilden anlarsa sema*



etmesinin bir mahzuru yoktur. Riya ile el ayak vurmak ise giinahkar olmaya yol acar.
Riya ile el ayak vurmaktan kasit hissetmeden ve gercek sema‘in coskunlugunu
yasamadan sekil itibartyla sema‘ etmektir. Semé‘ edenler ve sema’t goniillerinde
hissedenler kendilerini durmayip alt iist eden, her seyden habersiz koleler gibidir. Bu
“pak-baz-1 Hiida yolu”, yani sadik asiklarin, temiz oynayicilarin yolu; hayasizlik
toplulugunun yolu, yani bu isi gosteris amaciyla yapanlarin yolu degildir. Sema‘in bu
dilden anlayan ve ehli olan goniilleri aydinlatmasi 15181 farkli olan bir ¢irag

benzetmesine yol agmistir:

Bu meyiiii de bagka bir mahmiirt var

Bu ciragui ozge diirlii niirt var  (214/b.13)

3.6.11. € Yildizlar ve Gok Cisimleri

Yildizlar ve gok cisimleri minareye benzetilen gokyliziinde, gok
katmanlarinin minarenin serefeleri gibi diisiiniilmesiyle bu minare ve serefelerde asili
kandiller olarak hayal edilmistir. Kéinatin yaratilist ve essiz nizaminin siiriip
gitmesinin anlatildigi kisimda Allah’in kudreti bir nahlbende benzetilerek, kudret
nahlbendinin kainat c¢ocuklarinin dogumu, varlik nizamimin tertibi, zamanin
oruclularinin gecesinin ihyasi, sabah erken kalkanlarin isaretlerinin ilani i¢in felekler
minaresinin serefelerinde ve miilkler sarayr kemeri derecelerinde her vakit ve her
saat hayret verici bir durus ve nakis ortaya koydugu belirtilir. Alemin miineccimleri
bu duruslarin irtibatlar1 hitkmiinde hayran, muvakkitleri ise o derecelerin dakikalari
idrakinde sersem bir haldedir.

Yildizlarin kandillere benzetilmesi aydinlik ve parlaklik bakimindan olmakla
birlikte, tasvirde minarelere kandillerle yazilar yazilip resimler meydana getirilmesi
ve senliklerde kandillerle gosteri yapilmasi gelenegine isaret edilmistir.” Yildizlar ve
gok cisimlerinin durus ve bicimlerinin miineccim ve muvakkitleri hayrete diisiirmesi

ise bu kimselerin yildiz ve gezegenlerin gokyliziindeki konumlar1 ve sekillerine

* Metin And 1582 senliginde kandil diizeniyle aslan tasvirleri, agaclar, gemiler yapilarak bunlarin
makaralarla indirilip kaldirildigini soyler. Karanlikta ipler ve direkler goziikkmedigi icin havada
hi¢bir yere tutturulmamuis gibi duran bicimler sanki gokteki yildizlardan meydana gelmis gibidir.
(bkz. And, a.g.e., s.105)



bakarak cesitli yorumlar gelistirmeleri ve bunlarin insan karakteri ve kaderine tesir
ettigi inanci yoniiyledir. Aynm1 zamanda vakit tayini, bilhassa Ramazanlarda orug
zamaninin baslangict ve bitisinin belirlenmesi de bu yolla saglanir. Kandillerle
yapilan siislemeleri gerceklestiren kisi i¢in nahlbend kelimesinin kullanilmasinda
gokyiizii minaresinin bir nahil seklinde hayal edilmesi®® ve nahillara kandillerle
birtakim siislemeler yapilmasinin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ancak gokyliziiniin
minareye benzetilmesi goz Oniinde bulunduruldugunda nahlbendlerin ayn1 zamanda
minareleri kandillerle siisleme isiyle ilgilenmis olabilecekleri sonucuna da
varilmaktadir. Kisacasi, kullanilan kelimelerle metinde bir¢cok goriintii ayn1 anda
okuyucuya sunulmus ve bu i¢ ice ge¢cmis goriintiilerle ¢ok boyutlu bir tablo

miilkemmel surette gdzler Oniine serilmistir.

Sen ol Kdadir'sin ki, nahl-bend-i kudretiin, tertib-i nizim-1 mevciiddt ve tevlid-i
mevalid-i kdyindt ve ihyd-yi seb-i riize-ddran-1 devran ve i‘lan-1 a‘lam-1 seher-hizdn-
1 cihan igiin, kanddil-i mu ‘allaka-i ecrdm-1 kevakib ve mesabih-i miinevvere-i niiciim-
1 sevakib ile, serefat-1 mendre-i kubbe-i efldk ve derecat-1 tak-1 serdy-1 emldkte, her
demde bir vaz‘-1 garib peydd ve her sd‘atte bir naks-i ‘acib hiiveyda ider ki,
miineccimdn-1 ‘dlem, ol evzd ‘uii irtibdtdt hiikminde hayrdn ve muvakkitdn-i beni-

ddem, ol derecdtuii dekayiki idrakinde ser-gerdanlardur. (50/9)

3.7. KAYYIM

Kayymm vakif miitevellisi ve camilerde temizlik gorevlisi olan kimselere
denir. Kayyimlik tevcihinde yeterlilik, viicut¢ca saglamlik ve bilirkisi raporu
gerekliydi. Bu goreve ehil olmayanlarin tayin edilmesi uygun goriilmediginden

herhangi bir yetersizligin tespiti durumunda gorev baskasina verilirdi.”’

% Minyatiirlere bakildiginda nahillarin kath, yiiksek goriiniimleri ve tepelerindeki alemleriyle sekil
itibariyla minareleri andirmakta oldugu goriilmektedir.

1 Ozmel, a.g.m., s. 107.



3.7.1. € Kudret

Yeryiiziiniin insan i¢in hazirlanmig bir ibadethane olarak tasvir edildigi
kisimda yer alan bir tasvirde Allah’in hikmeti ferrasa (bkz. Ferras), kudreti kayyima
benzetilmis ve hikmet ferraslariyla kudret kayyimlarinin yeryiiziinde oturan abidlerin
ibadetleri ve yeryiiziindeki ibadet edenlerin namazlari i¢in gokyiiziiniin firuze renkli
mihrab1 kemerinin altinda ve mavi renkli gokyiiziiniin kubbesinin i¢inde yesil ¢imen
seccadesini toprak mescidi lizerine serdikleri belirtilmistir. Yeryiiziiniin insanogluna
mescit kilinmis olmasindan hareketle gelistirilen tasvirde gokyiizii rengi ve sekli
itibartyla firuze renkli bir mihrap kemerine ¢cimen de topragi bir Ortii gibi drtmesi

nedeniyle bu cami kubbesi altina serilmis bir seccadeye benzetilmistir.

Ferrasan-i1 hikmetiiii ve kayyimdn-1 kudretiifi ‘ibadat-1 ‘abidan-i siikkan-i
‘arazin ve salevat-1 mu ‘tekifdn-1 rity-1 zemin iciin zir-i tak-1 mihrdb-1 piriize-i gerdiin
ve deriin-1 fezd-y1 kubbe-i carh-i1 nil-giinda seccade-i sebz-i paki rity-i mescid-i hdk

iizerine bast idiip dogerler. (50/15)

3.8. KERVANBASI (Kifile-salar, Pis-rev, Sabika-salar, Tali‘a)

Kervanbagi kervanlarin basinda bulunan ve kervanin diizeniyle sorumlu
kimsedir. T'de kervanbas1 ovgii amaciyla Allah, Hz. Muhammed ve Hz. EbG Bekir

icin benzetme unsuru olarak kullanilmistir.

3.8.1. € Allah

Eserin giris kisminda Allah’1t dvmek tizere onun “Sdbika-sdldr-i cihdn-1
kidem” (34/b.1) yani ezeli cihanin kervanbasi oldugu ifade edilir. Ezel baslangici
olmayan zaman demektir. (bkz. Ezel) Varlik aleminin yaratilmasi ezelde takdir
edilmistir. Dolayisiyla Allah’in yaratma eylemi ezelden beri siiriip gitmektedir.
Varlik dlemi bu yoniiyle ilerlemekte olan bir kafile veya kervan gibi diisiiniildiigiinde

kervanbasinin kervanin basinda bulunup kervam yonlendirmesi gibi Allah da ezelden



bu yana varliklar1 belli bir diizen i¢inde, takdir etti§i zaman ve yerde ortaya
koymakta ve kdinata diizen vermektedir. Bu nedenle o, ezelin de dncesinde var olan

yiice Yaratici olarak ezeli cihanin kervanbagi olarak nitelendirilmistir.

3.8.2. € Hz. Ebi Bekir

Hz. Ebl Bekir “kdfile-sdldr-1 erbdb-1 hidayet, pis-rev-i reh-revan-i ‘indyet”
(267/9) yani hidayet sahiplerinin kervanbasi ve inayet yolcularinin 6nde gideni
olarak yiiceltilir. Bilindigi iizere Hz. Ebti Bekir Hz. Peygamber’in Islam’a davetini
kabul edip hidayete eren ilk kisilerdendir. Bu yoniiyle insanlara Onciiliik etmistir ve
miisliimanlar onun arkasindan giden kervan yolculart durumundadir. Hidayette oncii
olmasinin yaninda o, kemalat bakimindan da peygamberlerden sonra insanlarin en

iistiiniidiir.”* Kervanbasi olarak nitelendirilmesi bununla ilgili olmalidir.

3.8.3. € Hz. Muhammed

Hz. Muhammed kemalat bakimindan insanlarin en ileri diizeyde olamidir. Bu
nedenle “kdfile-saldar-1 karvan-i1 tahkik” (223/24), yani tahkik kervaninin kervanbasi
olarak nitelendirilir. Aym sekilde o, “pis-rev-i kdfile-i pis-bin” (255/b.16), yani

basiret sahiplerinin de Onciisiidiir.

Onun taayyiin-i evvel, yani ilk yaratilan ruh olmasi1 ve peygamberler arasinda
surette son fakat manada evvel olmas1 “kdfile-saldar-i1 kariivan-1 rusiil” (257/1), yani

peygamberler kervaninin kervanbasi olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.

3.8.4. € Riizgar

Riizgarla ilgili c¢esitli tasvirlerin yer aldigi kisimda riizgrin tatar
kervanlarinin onciisii oldugu belirtilir. Riizgarin kervanbasi olarak diisiiniilmesi yon

verici etkisiyle olmalidir.

> Hz. Ebubekir’in peygamberlerden sonra insanlarin en hayirlisi ve en iistiinii oldugu konusunda pek

cok hadis rivayet edilmistir.



Tali‘a-i kdriivan-i tatar (122/29)
3.9. KIDEM (bkz. Ezel)

3.10. KUMRU

Kumru T’de kolelik, esaret ve boyun egisin sembolii olarak kullanilmistir.
Hiima’ya benzetilen aklin (bkz. Akil) Allah’in iradesi karsisinda boyun egisi ve onun
izin verdigi alanin disina ¢ikamayist kumru benzetmesiyle dile getirilmistir. Buna
gore akil Hiimad’s1 Allah’in tavkinin kolesidir. Tavk bazi kuglarin boyunlarinda
bulunan renkli tiiyden cemberdir. Burada bu anlamini ¢agristirmakla birlikte Allah’in
iradesini temsil etmek iizere kullanilmistir. Tavk ayn1 zamanda kolelerin boyunlarina
takilan kolelik halkasidir. Maddi aleme ait konularla ilgili diisiinme ve idrak etmede
en iist sinirlara ulasabilen ve Hiima gibi yiikseklerde ucan akil, gayb sirlarina ermede

ve bilhassa Allah’1 anlamada zapt edilmis bir kiiciik bir kumru niteligindedir.

Serdy-1 cihan kiilbe-i sevkidiir

Hiima-yr hired kumri-yt tavkidur (49/b.3)

3.11. KUPE (Halka)

Gokyiizii Allah’in aski puthanesinde tatar heykellerinin kulagindaki altin
kiipeye benzetilmistir. (bkz. Gokyiizii) Feleklerin kiipeye benzetilmesi sekil

itibartyladir.

Carh-1 berin-i felek biit-hane-i ‘iskuiida bir halka-1 zerrin-i giis-1 biitdn-1
tatdardur. (48/18)

3.12. LAHLAHASUZ (bkz. Buhurcu)



3.13. LALE

Lale kirmiz1 tag yaprakli, ortasinda siyah tanecikler bulunan bugiin gelincik
olarak adlandirilan kir cicegidir. Baharda ilk acan ¢iceklerden olmasi nedeniyle
baharin gelisinin habercisidir ve baharla birlikte canlanip tazelik kazanan tabiatin
gostergesi olarak tazelik ve yeniligin semboliidiir. Bahar1 miijdelemesi yoniiyle lale
“miibarek-kadem”, yani ayagi ugurlu olarak nitelendirilir ve laleyi miibarek kadem
edenin agk oldugu belirtilir. Kéinatta gerceklesen tiim hadiselerin, temelde kainatin
yaratilisinin aska dayandirilmasi, baharda tabiatin canlanisinin ve lalelerin acisinin

da aska dayandirilmasina sebep olmustur.

‘Isktur laleyi miibarek-kadem iden. (208/8)

Lale tasavvufta marifetlerin neticesi olan temasa ve sevgilinin asigini
yaralayan giil renkli ¢ehresidir. Ayrica lale kelimesi ile Allah kelimesinin ebced
hesabiyla say1 degeri 66 ettiginden lale, Allah’i, onun birligini ve giizelligini
simgeler.” Tabiattaki biitiin varliklar Allah’in boyasiyla boyanmuslardir. (bkz. Renk
ve Boya) Lalenin Allah lafziyla ilgisi ve tabiattaki biitiin varliklarin Allah’tan bir iz
tasidigr inancindan hareketle lale bahg¢esinin rengini Allah’tan almis oldugu belirtilir.
Lalenin rengini ondan almasiyla biilbiil de ah edip inlemektedir. Biilbiil edebiyatta
as181 temsil eder. Yukarida da deginildigi gibi lalenin sevgilinin &s181 yaralayan giil
renkli cehresi olmasi asik iizerinde boyle bir tesir uyandirmaktadir. Hak asigimi
temsil eden biilbiil lalenin yiiziinde temasa ettigi sirlar neticesinde kendinden
gecmekte ve halden hale intikal etmektedir. Lalenin karsisinda biilbiiliin dh edip

inlemesi onun ayn1 zamanda rengi dolayisiyla kanli gézyaslarina tesbihiyle ilgilidir.

Almasaydi rengin anufi lalezar

Biilbiil itmezdi cemende ah u zar (38/b.12)

53 Uludag, a.g.e., s. 332.



Kilur kimini reng-i lale giryan

Kimin reyhan ider bityryla hayrdn (133/b.8)

Rengi bakimindan lalenin kanli gbzyaslarina tesbihi baska bir Ornekte
Allah’1n celalini ifade etmek iizere kullanilir. Celal ilahi darbe, kahr, azap ve gazaba
vesile olan ilahi tecellilerdir. Buna gore Allah cemal tecellisiyle ¢cimeni giil ve
lalelerle bahar haline getirirken celal tecellisiyle kefen giysisini kanli gbzyaslariyla

lalezar haline getirir:

Gah sahn-1 cemeni giil ii lale-yile nev-behdr idersin; gah libds-1 kefeni hiin-1

dide-yile lalezdr idersin. (130/21)

Hz. Muhammed ile ilgili tasvirlerden birinde seriat yiiziiniin onun kilicinin
rmagiyla lale bahcesi haline geldigi belirtilir. Kilicla irmak arasinda edebi
metinlerde parlaklik yoniinden sik¢a ilgi kurulur. Burada da seriat topraga
benzetilerek seriat topraginin Hz. Muhammed’in irmaga benzetilen parlak kilicinin
etkisiyle sulanarak lale bahcesi oldugu belirtilmistir. Irmagin, suyuyla ¢imenleri
sulamas1 ve yesertmesi, cigeklerin acip yetismesine vesile olmasi, Hz. Muhammed’in
getirdigi din ve inan¢ hiikiimlerinin 4lemi manevi anlamda canlandirmasina
benzetilmistir. Ayrica lalezar motifiyle kilicin kan akitmasina cagrisim
yapilmaktadir.

Sert‘at yiizi citybdr-1 tig-1 sebzezdruii-tla lalezdr. (254/7)

3.13.1. - Kadeh

Isret meclislerinin baharda kurulmast ve canak seklindeki kirmizi
yapraklarinin sekil ve renk bakimindan sarap dolu bir kadehi animsatmasi lalenin
kadehe benzetilmesinin sebebidir. Lale kadehinin sarapla dolmasi baharin gelisinin

en Onemli isaretlerindendir.



Kadeh-i lale piir-serab olur
‘Ariz-1 ergavan hizab olur (70/b.16)

Lalenin sekil itibartyla kadehi andirmasi bahar tasvirlerinde teshis yoluyla
elinde altin kadehle giil askina durmayip sarap i¢cmekte olan bir sahis seklinde
tasavvur edilmesine neden olmustur. Lalenin altin kadehe benzetilmesiyle lalenin

sar1 yaprakli ¢esidine isaret ediliyor olmalidur.”

Elinde sdagar-1 zerrin ldle

Icer giil “iskina turmaz piyale (133/b.1)

3.13.2. & Micmer

Lale, ortasindaki siyah noktalarin amber, kirmiz1 yapraklarinin da ates gibi
diisiiniilmesiyle i¢inde amber yakilan bir buhurdanliga benzetilir. Hz. Muhammed’e
na‘t kisminda, heniiz bostan attar1 lale bahg¢esinin atesten, kizgin micmerinde amberli
tiitsiiniin kokular1 safasiyla can ve goniil genzini rahatlatmamisken onun peygamber
oldugu belirtilir. Burada lale buhurdanliga benzetilirken bahar da koku tertip edip

buhurdanlikta yakan attar olarak nitelendirilmistir.

Ne ‘attdr-1 bustdn micmer-i dtesin-i ldlezdrda safa-yr revayih-i buhiir-1

‘anberin-ile mesam-1 dil ii cana asayis itmigti. (252/5)

3.13.3. € Yanak ve Yiiz

Klasik edebiyatta yiiz veya yanak kliselesmis olarak laleye benzetilir. Ruh ve
beden arasindaki iliskinin Leyla ve Mecnun temsili hikdyesiyle agiklandigi kisimda
Leyla’nin saglarinin yiiziiniin etrafin1 sarmasi, lalenin etrafinin reyhan ile dolmasi

seklinde tasvir edilir. Yiiziin laleye benzetilmesi renk ve tazelik itibartyladir.

> Bir sararmus ‘dsika befizerdi sari laleler

Olsa ger anlarda kanlu dig u hiinin jaleler (Emri, a.g.e., mf. 204/1)



Giil tizre ol diizer miskin giildle

Tolar reyhan-ila etrdf-i1 lale (93/b.2)

Hz. Muhammed’in yanagi ise, aym1 zamanda yiiceligini vurgulamak iizere,

cennet bahcesinin lale yapragina benzetilir:

‘Arizi lale-berg-i bag-1 behist
Hiicresi niih-serdy-1 simin-hist (249/b.8)

Diinyanin faniliginin ¢esitli tasvirlerle anlatildigi kisimda lale-yiiz
benzetmesinden hareketle giizellik ¢imeninin hangi léalesinin kuruyup solmadig,
giizellik ve tazeligini yitirmedigi ifade edilir. Burada gercek lale nezdinde insana
isaret edilmektedir. Lalenin kuruyup solmasi gibi insan da vakti gelince bu diinyadan

gociip gidecektir.
Kanki lale-i cemen-i meldhattur ki dhir ziibil bulmadi. (121/19)

3.14. LESKER (bkz. Asker)

3.15. LEVN (bkz. Renk ve Boya)

3.16. MAH (bkz. Ay)

3.17. MAHITAB (bkz. Ay)

3.18. MEH (bkz. Ay)

3.19. MiCMEREGERDAN (bkz. Buhurcu)

3.20. MIHR (bkz. Giines)



3.21. MISBAH (bkz. Kandil)

3.22. MUSAVVIR (bkz. Ressam)

3.23. MUHRE

Miihre kagit vs. cilalamakta kullanilan billar top ve hokkabazlarin (bkz.
Hokkabaz) hokka i¢ine saklayip cikararak oynadiklar1 yuvarlaklar yerine kullanilir
bir kavramdir. T’de bu iki anlamiyla iki yerde zikredildigi goriiliir.

3.23.1. € Ask

189’da yer alan bir beyitte ask miihreye benzetilmis ve as18in caninin ask
miihresinin parlattigl bir zemin oldugu belirtilmistir. Ask yasattig1 derin 1stiraplar ve
verdigi manevi terbiyeyle ruhun cilasidir. Uzerine yazi1 yazilacak kagidin piiriizsiiz ve
yazi yazmaya uygun hale gelmesi icin miihreyle cilalanmasi gibi ask da asigin
ruhunu manevi feyiz ve tecellilere agik héle getirmek i¢in parlatir. Miihrenin kagida
bastirilarak siiriilmesi gibi ask da binbir sikintt ve mesakkat sonucu ruha bu

parlakligi kazandirir.

Can-1 ‘asik bisat-1 miihre-i ‘1gk

Sehr-bend-i murdd-i1 sohre-i 15k (189/b.5)
3.23.2. € Giines

Giines, seklinin yuvarlakligi ve sabahlar1 ortaya ¢ikip aksamlari kaybolmasi
nedeniyle hokkabaz (bkz. Hokkabaz) miihresine benzetilmistir. Giinesin dogdugu
yon de parlak giines miihresinin i¢inden c¢ikarildigt hokka durumundadir. (bkz.

Hokka)



Devranlar gecmistiir ki bir miihre-i mihr-i miiniri her subhidem hokka-i
haverden ¢ikarup dsikar idersin; bir kimseneniiii mecali yok ki, bir sabdah ant canib-i

bdhterden getiire. (69/30)

3.24. MUS‘ABID (bkz. Hokkabaz)

3.25. NAKKAS (bkz. Ressam)

3.26. NAKSBEND (bkz. Ressam)

3.27. NAKSTIRAZ (bkz. Ressam)

3.28. NERGIS (‘Abher)

Orta kisminin sekil itibariyla gozii andirmasi nedeniyle goz i¢in benzetme
unsuru olarak kullanilan genellikle beyaz ve sar1 renklerde bir cigektir. T'de giil ve
laleden sonra en ¢ok zikredilen cicek oldugu goriiliir.

T’de nergis kainattaki biitiin varliklar, 6zellikle cicekler ve diger tabiat
unsurlar1 gibi insan i¢in iizerinde diisiiniiliip ibret alinacak bir 6zellige sahiptir. Bu
cihan bostaninda goriilen nergis, giil, servi, siimbiil v.b. varliklar aslinda yalnizca
disaridan goriilen sekli goriintiiden ibaret degildirler. Hakikat goziiyle bakildiginda
giiliin giizel bir yanak, servinin sevgilinin boyu, siimbiiliin bir giizelin sac1 oldugu

goriildiigli gibi nergisin de goniil alan bir goz oldugu goriilecektir.

Bu bustanda ne kim var nergis ii giil

Bu bag icre bulunan serv ii siinbiil

Nazar kilsai hakikat gozile sen

Bilesin ‘ibret alup ol nazardan



Ki hadd-i hitb u cesm-i dil-sitandur
Kad-i mahbiib u ziilf-i nev-ciivandur (137/b.1-b.4)

Klasik edebiyatta sekil itibariyla nergisin yaygin olarak géze benzetilmesi

nedeniyle insanin giizellik unsurlar dviiliirken gozii nergise benzetilir:

Bir cesimdiir ki, ‘abhere beiizer. (52/5)

Insanlar igin “nerges gozliiler” tabiri kullanilir; kimi zaman da “nergesiin
gozleri”, “nergesleriin c¢esmi”, “dide-1 nerges” seklinde ifadelerle nergisin
kisilestirildigi goriiliir. Seklinin gdze benzemesi goren bir kisi gibi diisiiniilmesine
sebeptir.

Sekil itibariyla gozii andirmasi tefekkiir edici bir nazarla bakildiginda
hikmetle dolu ve insanlar {izerinde hayret uyandirict bir durum arz ettiginden nergis
Allah’in ¢esitli sifatlarin1 vurgulayarak onu ovmek i¢in kullanilir. Hikmet sifatinin
sembolii olmak iizere Hakim olan Allah’in nergisin gozlerini nergis gozliiler

A__AYY

(insanlar) gibi hikmeti tesirleriyle “bind” (goriicii) ettigi belirtilir:

Sen ol Hakim'sin ki nergesiiii gozlerini, nerges gozliiler gibi, hikmetiifi dsdri-

y-ile bind eylersin. (42/5)

Allah’in cemal ve celal sifatlarina isaret etmek lizere de nergis tasvirinden
faydalanildig: goriiliir. O, dyle bir Cemil ve Celil’dir ki bazen nergisin goziinii ortaya
cikarir; bazen de nergis gozlii insanlar1 “nd-bind” (gérmeyen) eder. Cemal Allah’in
liituf, celal ise kahir tarafiyla ilgili sifatlardir. Nergis etrafa bakan giizel bir goz gibi
goriiniis itibartyla hosa giden, estetik bir manzara arz ettiginden cemal sifatina, nergis

gibi giizel gozlerin gormemesi hali de goz sahibi olan insanin kimi zaman gérme

sifatindan mahrum kalarak zor duruma diismesi bakimindan celal sifatina isaret eder.

Gah nergesleriiii cesmini peydd eylersin, gdh nerges gozliileri nd-bind

idersin. (130/23)



T’de yaratilmig biitiin varliklar potansiyel bir asik durumundadir. Bu nedenle
yaratilig itibariyla biinyelerinde barindirdiklart tipik 6zellikler asktan kaynaklanan
asiklik halleri olarak degerlendirilir. Nergis goriiniis itibartyla mahmur bir goze
benzediginden yar1 uykulu, mahmur anlaminda “nim-hab” olarak vasiflandirilir.
Nergisin goziinii mahmur eden asktir. Kainatin ask neticesinde ortaya ciktifi ve
varliklarin kendi hal dilleriyle Allah’1 zikrettigi inancinin etkisiyle bdyle bir tasvir
gelistirilmistir. Nergise “nim-hab” sifatinin verilmesinde biinyesinde uyusturucu
madde bulunmast ve esrar elde etmek icin kullanilmasinin da etkili oldugu

diistiniilmektedir.

‘Isktur dide-i nergesi nim-hab iden. (208/5)

Nergis giizel kokusuyla bilinen bir ¢icek oldugundan kokusuyla birlikte de
s0z konusu edilir. Peygamberler icin getirilen salavat-1 tayyibeler cennet tabiath

nergis riizgarlar1 kokular1 gibi hos kokulu ve muattardir:

Salevat-1 tayyibat ve teslimdt-1 namiydt-1 zdkiyat -ki revdyih-i ‘abir ii ‘anber-i
Bihist gibi miisk-bii vii mu ‘anber ve revayih-i nesim-i ‘abher-i cennet-sirist gibi hos-

11b ii mu ‘attar ola- ihda vii ibldg ide. (236/23)

Diger bir tasvire gore Hz. Muhammed i¢in zikredilen salavat-1 tayyibelerin
amber ve nergis riizgarlar1 kokulari onun temiz ve yiice ahlak ve tabiati1 gibi cihan
bagim1 giizel kokuyla doldurmaktadir. Tasvirde giizel koku anlamina gelen “tib”
kokiinden tiiretilmis “tayyibe” kelimesinin ve Hz. Muhammed’in huy ve tabiatina
isaret etmek lizere koku anlami da bulunan ‘hulk’ kelimesinin ¢ogulu olan “ahlak”

kelimesinin kullanilmasi dikkat cekicidir.

Salevat-i1 tayyibat -ki anufi nesim-i nefehdt-1 ‘anberiyye ve semim-i nesemdt-1
‘abheriyyesi ol hazretiiii ahldk-1 tayyibe-i zekiyye ve mehdsin-i kerime-i seniyyesi

gibi cihdan bagint mu‘attar ide. (259/3)



3.28.1. > Altin Ta¢ Giymis Kisi

Sar1 yaprakli nergisin ta¢ yapraklari dali ilizerinde biraz da egik durusu
sebebiyle olmal1 basa giyilmis altin bir ta¢ gibi diisiiniilmiis ve nergis basina altin tag
giymis bir sahis seklinde hayal edilmistir. Uzerindeki ¢iy taneleri de bu tacin iizerine

dizilmis inciler durumundadir:

Geh basina nergesiin kor tdc-1 zer

Geh dizer sebnemle tdacina giiher (38/b.9)

3.29. NEVBAHAR (bkz. Bahar)

3.30. NEVRUZ (bkz. Bahar)

3.31. NEYYIR-I A‘ZAM (bkz. Giines)

3.32. PISREV (bkz. Kervanbasi)

3.33. RENGREZ (bkz. Boyaci)

3.34. RENK VE BOYA (Levn, Sibga, Telvin)

Renk tasavvufta kuyQd, taallukat ve riisim olarak adlandirilan beseri baglar,

iligkiler ve adetlere isaret eder.”

Nefsin mertebeleri de c¢esitli renklerle
Ozdeslestirilir. Sirasityla emmare, levvame, miilhime, mutmaine, raziye, merziye, ve
kamile hallerine karsilik gelen renkler ezrak (mavi), asfer (sar1), ahmer (kizil), esved
(kara), ahdar (yesil), ebyaz (ak), bilalevn (renksizlik) seklindedir. Bu yedi renk yedi
nurun rengidir.56 Rengin Arapcasi “levn”den tiiremis olan telvin ise renkten renge

girme yani hélden hale intikal anlaminda bir terimdir. Bu anlamda “temkin”in

55 Uludag, a.g.e., s. 433.
3 a.e., s.434.



ziddidir. Temkin mekan tutma, sabitlesme, istikamette derinlesme anlamindadir.
Salik i¢in istikrar1 yakalama ugruna kat edilen menziller ve girilen haller telvine, bu
arastirma siireci sonunda karar kilma ve iyice yerlesme hali ise temkine isaret eder.
Telvinin makam-1 nakis ve hal ehlinin sifati, temkinin ise hakikat ve kemal ehlinin
sifat1 oldugu belirtilir. Ancak bunun tersine kamil bir makam oldugunu sdyleyenler
de mevcuttur.’’ T°de bahsedilen manada temkin kavrammin gectigi su iki beyit

mevcuttur:

Kidve-i erbdb-i1 temkin ii bekd

Ziibde-i ashab-i tecrid ii fend (291/b.3)

Sol ki_enisi olur anuii ol Hudd

Bahr-i temkin olur u diirr-i fend (112/b.15)

Yukaridaki beyitlerden birincisi Seyh Ebii’l-Vefa icin sdylenmistir. O temkin
ve beka erbabinin 6nciisii, fenad ve tecrid ehlinin de 6ziidiir. Temkin yukarida sozii
edildigi gibi istikamet iizere karar kilma ve derinlesmedir. Kulun kendi nefsani vasif
ve sifatlarindan siyrilip ¢ikmasi demek olan fena asamasindan sonra gelen beka ise,
kulun Allah’in sifat ve vasiflariyla siislenmesi demektir.”® Bu anlamda bekd da
temkin gibi sabitlesme ve karar kilmanin isaretidir. Beytin ikinci dizesinde gecen
tecrid kavrami da kalbi Allah’tan bagka her seyden uzak tutma anlamiyla fena
kavramina yakin bir ¢izgidedir. Birbirlerine yakin anlamlara sahip olduklarindan
ayn1 dizede birlikte kullanilmiglardir.

Ikinci beyitte de HiidA’nin yakimi, arkadasi olan kimsenin temkin denizi ve
fend incisi olacag belirtilir. Temkin ve fend kavramlarinin anlamlarina yukarida
deginilmisti. Temkin denizi ifadesiyle ayrica durgun deniz, dalgasiz ve sakin bir
deniz goriintiisii zihinde belirmektedir. Kulun seyr i sulik asamasinda maksadina
varmadan Onceki renkten renge girmesi, hédlden hale intikal etmesi veya bir
menzilden baska bir menzile seyri denizdeki dalgalanma ve calkantilar seklinde

diistiniilmiis olmalidir. Varmak istedigi menzile vardiktan sonra, beyitteki ifadeye

7 Seyyid Abdiilhakim, a.g.e., s. 59.
58 Uludag, a.g.e., s. 91.



gore Hiida’nin kendisine yakin ve arkadas olmasiyla, istikamet iizere karar kilmasi
ve sabitlesmesi de denizin dalgalanma ve calkantilar sonrasinda dinginlesmesi,
stitliman olmas1 gibi diistiniilmiistiir. “Diirr-i fena” kulun manevi bakimdan ulastig
degeri vurgulamak ve deniz kavramiyla uyum teskil etmesi bakimindan sdylenmis
olmalidir. Ayrica inci insan ruhunu ve insan-1 kimili temsil eder.” Temkin denizi ve
fend incisi olma kulun ruhen olgunluga erismesi ve Allah’a yakinlagsmasi, beytin

birinci dizesinde de ifade edildigi gibi Hiida’nin enisi olmasiyla ilgilidir.

3.34.1. Allah’1n Boyasi (Sibgatu’llah)

Renk kimi zaman Allah’in boyast anlamina gelen ve Kur’an’da gecen
“sibgatu’lldh”a isaret etmek iizere kullanilir.’® Allah’in boyasi varliklarin fitratindaki
temizlik, iman nuru, ilahi fitrat seklinde yorumlanir. Peygamberlere na‘t kisminda
onlarin her biri i¢in “hirka-piisan-1 "sibgatu'llah”, bade-niisdn-1 "fitratu'llah"”
(233/22) denilmekedir. Hirka dervislerin giydikleri yamali giysiye verilen isimdir.
Peygamberlerin sibgatu’llah’in hirka giyicileri olmasi din iizere gonderilmis elciler
olmalar1 ve dini insanlar arasinda yaymakla gorevlendirilmis olmalar1 nedeniyledir.
Peygamberler kendilerindeki ilahi fitratin hicbir zaman halel gormedigi, giinahlardan
arinmis kimselerdir. Ezelde kendilerine bahsedilen fitrat ile hayatlarim siirdiirmiis ve
sona erdirmislerdir. Tasvirin devaminda gecen fitratu’llah ifadesi de bu
bozulmamishga isaret eder. Fitrat yaradilis, din, millet gibi manalara gelir. Allah’in
fitratinin bade i¢icileri olmalar1 daha evvel de sz edildigi gibi peygamberlerin ilahi
fitrat iizere hayatlarim1 idame ettirmis olmalaridir. Fitrat ve bade-nlisan kelimelerinin
bir arada kullanilmas1 Arapga “ftr” fiilinin ayn1 zamanda yemek i¢cmek, oru¢ agmak
gibi manalara geldigini hatirlatmaktadir. Ayrica fitr kelimesi yeni u¢ gostermis tiziim
anlamindadir. Bu manalar g6z 6niinde bulunduruldugunda peygamberlerin ezeli ve
ilahi kaynaktan beslendikleri, ictikleri sarabin Oziiniin ezeli bagdan geldigi, orada
tattiklar1 lezzeti burada da devam ettirdikleri diisiiniilebilir. Ezelin bezm ve bir dikim

evi, terzihane olarak tasvir edildiginden soz edilmisti. (bkz. Ezel) Ezel bezm olarak

> Cebecioglu, a.g.e., s. 175.
60 «“Allah’in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz ancak ona
kulluk ederiz (deyin).” (Kur’an, 2/138)



diistiniildiiginde orada igilen ilahi sarabi ikram eden sakinin ve dikim evi olarak
diisiiniildigiinde oradaki terzinin Allah oldugu kolayca anlasilabilir. Yukarida
peygamberlerin “Allah’in boyasinin hirka giyicileri” ve “Allah’in fitratinin sarap
icicileri” olarak tanimlanmasi yapilan tasvirin arka planinda ezel terzisi, “sibga”
kelimesinden anlasildig iizere daha ziyade ezel boyayicist ve ezel sakisi mazmunu
oldugunu diisiindiirmektedir. Diger yandan hirka ve renk kavrami arasindaki iliski
hirkanin renkli yamalardan olusan bir giysi olmasi disinda, hirkalarin renklerinin
ayni zamanda tarikata girenlerin derecelerini gosteren bir alamet olmasiyla ilgilidir.
Zira tarikata yeni girenler siyah, belli bir dereceye ulasanlar mavi, siilikiinii
tamamlayanlar beyaz hirka giyerler.®’

Tabiattaki biitiin varliklar Allah’in boyasiyla boyanmislardir. Bilhassa
renginin c¢arpiciligl ve goOriiniimiiniin etkileyiciligi nedeniyle lale Allah’in rengini
almis olarak zikredilir. Lale ve Allah kelimeleri ebced hesabiyla ayni sayiy1 (66)
verdiginden laleye kutsal bir mahiyet atfedilmis; Allah’1, onun birligini ve giizelligini
simgeledigi belirtilmistir.®* 38’de gecen beyte gore lale bahgesi rengini ondan almus,
biilbiiliin ah i zar etmesi de buna baglanmistir. Lalenin rengini Allah’tan almasi
bahsedilen Allah lafz:1 ile lale arasindaki miinasebet haricinde yaratilan her seyin
yaraticisindan bir eser tasimasiyla da ilgilidir. Her varlik fitratinda kendisini ortaya
koyan sanatkara ait izler tasir. Bir resim tablosu nasil ressamina ait cizgiler tasiyor ve
onun tarzim yansitiyorsa kainattaki biitiin varliklar da onlar1 yaratan Yaratict’ya ait
izler tagirlar. Ayrica lale marifetlerin neticesi olan temasadir.*® Biilbiiliin lalezara
bakip ah etmesi lalenin bu yoniiyle ilgili olmalidir. Lalezarin rengini Allah’tan
almasiyla biilbiiliin ¢cimende ah edip inlemesi arasinda ¢izilen etkilesim lalenin aym
zamanda sevgilinin asi1gin1 yaralayan giil renkli gehresi64ni temsil etmesiyle ilgilidir.
Buradan hareketle biilbiiliin as181, lalenin de sevgiliyi temsil ettigi sdylenebilir.
Aslinda lale burada daha ziyade gercek sevgiliyi hatirlatan, ondan iz tasiyan bir
unsurdur. Lale rengini Allah’tan aldig1 i¢in biilbiiliin onu temasa edip inlemesi
biilbiiliin basit bir asiktan ziyade Hak asigim temsil ettigini gostermektedir. (bkz.

Biilbiil) Hak asiklari i¢in tabiattaki biitiin varliklar gercek sevgiliden birer iz

' Uludag, a.g.e., s. 238.

2 a.e., $.332.
63 a.y.
64 a.y.



tasidiklarindan marifet sirlarin1 temasa ettikleri vasitalar niteligindedirler. Biilbiiliin
ah U zar etmesi onlarin bu temasa neticesinde hissettikleri ask halinin coskunlugunu
ve vakif olduklar1 manevi sirlarla halden héle girip kendilerini kaybetmelerini ifade
eder. Diger yandan lalenin biilbiilii aglatip inletmesi onun renginden dolayr kanh
gozyaslarina tesbih edilmesiyle ilgilidir. Buna bagh olarak 133’te “Kilur kimini
reng-i ldle giryan / Kimin reyhdn ider biiyile hayran” (133/b.8) seklinde gecen
beyitte de lalenin kimilerini aglattiginin ifade edilmesi arka planda bu diisiincenin yer
aldigin1 gostermektedir.

38/b.12°nin ardindan gelen beyitte de varliklarin hepsinde Yaratici’dan bir iz
bulundugu diisiincesinden hareketle her cimende Allah’in rengi ve kokusu oldugu,
fakat onun kendisinde renkten ve kokudan eser olmadigi belirtilir. Eser kendi
yaraticisindan izler tasimakla ve yaraticisinin varligimin delili olmakla birlikte onun
varligindan direk bir par¢a degildir. Yaraticida yarattiklarindan bir parca veya onlara
ait birtakim oOzellikler bulunmaz. Bu diisiince ayrica tabiatin biitiiniin Tanr1’y1
olusturdugu kanaatini savunan panteist goriisiin tam ziddi bir anlayis sergilemesi

bakimindan dikkati cekmektedir.

Almasaydi rengin anufi lale-zdr

Biilbiil itmezdi ¢cemende ah u zdar (38/b.12)

Her cemende gerci andan reng ii bii

Reng ii bidan yoktur anda tar-1 mii (38/b.13)

3.34.2. Maddi Bag ve Alakalar

Konunun girisinde de belirtildigi gibi renk beseri bag, ilgi ve adetlere isaret
eder. Renk kavramiyla birlikte kullanilan koku kavrami da benzer manadadir. 112°de
gecen bir beyitte renk ve kokudan arinmak tecerriid anlamina gelmektedir. Tecerriid
diinyadan el etek cekme, yalnizca ibadet ve taatle mesgul olmak demektir. Tecerriid

arzu ediliyorsa renk ve kokudan arinmak, yani insam kayit altina alan, Hak’tan ayri



diisiiren her seyden uzaklagsmak gerekmektedir. Beyitte giil-i handan ile kastedilen
insandir. Insan igin tecerriid yukarida belirtildigi gibi kendisini kayit altina alan her
tirlii seyden siyrilmasidir. Giil agisindan diisiiniildiigiinde ise tecerriid giiliin sararip

solmasi, yapraklarinin dokiilmesi anlaminda olmalidir.

Iy giil-i handéan koma sen reng ii bii

Ger idersen sen tecerriid arzit (112/b.6)

190’da ise “ask kokusundan renksiz hale gelen goniil, goniil ehli katinda

degerli olur” anlaminda bir beyit gecer. Gonliin ask kokusundan renksiz héle gelmesi
de ayn1 sekilde maddi bag ve alakalardan siyrilmasi ve yalnizca askla mesgul olmast,
halkin ne dedigi veya diisiindiigline 6nem vermemesi anlamindadir. Ask melameti
gerektirir. Bu melamet ve degersizlik zahiri bir degersizlik olup gercekte asil degeri
yakalamay1 ifade eder. Beyitte de belirtildigi gibi asktan renksiz hale gelen goniil
goniil ehli katinda, yani onu anlayabilecek ve durumunu idrak edebilecek kimseler
katinda degerli olur. Degerli anlaminda “seng” kelimesi kullanilmistir. Bay
kelimesinin arzu, istiyak, meyil ve nasip, hisse, behre gibi anlamlar1 da vardir. Bu
anlamlariyla diisliniiliince ask istiyakindan veya asktan nasibini, behresini alip bi-
reng olan goniil, ehl-i dil katinda degerli olur anlami ¢ikarilabilir. Blly kelimesinin
ask kelimesiyle bir arada kullanilmasinin bliyun sevgi ve muhabbet anlamimi da
hatirlatmaktadir.

Dil ki bity-1 “isktan bi-reng olur

Ehl-i dil katinda ol dil seng olur (190/b.8)

Benzer sekilde safa dileyenin susuz ve renksiz olmasi gerektigi, nam
isteyenin de isimsiz ve kotii sohretli olmasi gerektigi belirtilir. Burada da Melami bir
bakis acis1 yer aldigi goriilir. Hakk’in katinda degerli ve itibarli olmak halkin
goziinde degersiz ve itibarsiz olmayr gerektirir. Disaridan bakildiginda degersizlik
gibi goriinen seyler hakikatte insana deger ve itibar kazandiran durumlar olabilir.
Renk burada insana zahiri manada deger ve itibar kazandiran seyleri, su da maddi
varligl temsil ediyor olmalidir. Su renksiz olmakla saf olarak nitelendirilir. Bunun

gibi insan da kendisine maddi deger ve itibar kazandiran seylerden arindig1 miiddetce



safa sahibi olur. Beyitte insana yalnizca renkten degil sudan da arinmasi gerektigi
ogiitlenir. Sudan arinmak varlig: siisleyip bezeyen unsurlardan vazge¢menin yaninda
varligin kendisinden de ge¢meyi, arinmanin en iist boyutunu temsil ediyor

goriinmektedir.

Dilerseri sen safa bi-ab u reng ol

Dilerseit nami sen bi-ndm u neng ol (136/b.9)

Maddi bag ve alakalara isaret etmek iizere koku ve renk kavraminin
kullanildig1 diger iki beyit ise ask konusu icinde gecer. Buna gore askin icinde renk
ve kokunun olmasi agka aykir1 bir seydir. Yani ds181in maddi kaygilar i¢cinde olmast,
aski bunlarla golgelemesi gercek ask Olciilerine uymaz. Bir hikaye icinde gecen
203’teki beyit sevgiliye asik olan asiklar arasindaki kavga ve c¢ekismenin yersiz
oldugunu ifade etmek iizere sOylenmistir. Buna gore kisinin sevdigi kisiyi seven
baska birini diigman olarak géormemesi gerekir. Bu durum sevgiliyi sevmenin degil
kendi nefsini sevmenin isaretidir; dolayisiyla gercek ask ve asik nezdinde boyle
kimselerin hicbir degeri yoktur. Bu tiir sevgiler tabiattan gelen sevgilerdir ve bunlara
ask demek hayvanlik olarak nitelendirilir. Sehvetten kaynaklanan sevgilere muhabbet
demek biiyiik bir cahilliktir. Bu nedenle ask i¢inde kavga ve barisin olmasi, renk ve
kokunun olmasi garip goriilmiistiir. Kavga ve barig, renk ve koku maddi kaygilar
ifade eder. Maddi kaygilardan dogan aska ask demek miimkiin degildir. Nitekim
164’teki beyitte de ask icinde renk ve koku olmasinin sonunda aski

degersizlestirecegi acgikca belirtilmistir.

‘Isk icinde sulh u ceng olmak ‘aceb

‘Isk icinde biiy u reng olmak ‘aceb (203/b.13)

‘Isk icinde ciin-ki biiy-1 reng olur
‘Isk olmaz ‘akibet ol neng olur (164/b.13)



3.34.3. Renk ve Koku

Renk kavramindan bahsederken renk ile koku kavraminin siirekli bir arada
kullanildigin1 belirtmekte fayda vardir. Koku da renk gibi maddi bag ve alakalari,
insan1 ezeli ve ebedi varliktan ayiran engelleri temsil eder. Bu baglamda renk ve

koku diinyanin yalancr ¢ekiciligi ve giizelligine isaret etmek iizere kullanilmigtir:

Anufi-¢iin ‘dkile zindan olur bu

Egerci cahile hog-reng ii hos-bii (119/b.7)

Diinyanin geciciliginden soz ettigi kisimda Sinan Pasa diinya tarihi boyunca
gelmis gecmis biitiin biiyiik hiikiimdar ve padisahlar1 zikrederek bunlarin diinyayi
etkileyen icraatlarindan bahsedip simdi nerede olduklarini sorar. En son Fatih Sultan
Mehmet’ten s6z edip onun hakkinda art arda beyitler siralar. Yukaridaki beyit
Fatih’in yapip ettiklerinin siralanmasindan sonra bunlarin hep hayal olup gittikleri,
feleklerin bu ¢adirdan bir miiddet oyun gosterdigi, cihanin isinin hile, aldatmaca ve
biiyii oldugu, buna goniil verenin algak oldugu belirtildikten sonra zikredilir. Beyte
gore bu diinya akilli kimseye zindan, cahile ise hos renkli ve hos kokuludur.®> Hos
renkli ve hos kokulu olmak diinyanin gegici ve aldatici giizelligini ifade etmek iizere

kullanilmuastar.

Yukarida gecen beyitten de anlasilabilecegi lizere insani ezeli ve ebedi
hayattan uzaklastiracak olan diinya rengi ve kokusuna meyletmek hos
goriilmemektedir. Diinya hayati ve giizellikleri insanin nefsi yOniinii besleyen bir
ozellik arz eder. Diinyaya fazla baglanmak insana asil maksadini, nereden geldigini
ve diinyaya ne amagla gonderildigini unutturacaktir. Bu nedenle cihanin rengine
goniil verenin gonliiniin pasini temizleyemeyecegi, diinya kokusuna meyledenin can
kokusunu duyamayacag belirtilir. Burada renk maddi bag ve ilgiler yaninda “mekr”
ve “hile” anlamini da cagristiracak bi¢imde kullanmilmigtir. Zira diinya disaridan
insan1 cezbeden siislii ve yaldizli goriiniimiine karsilik gecici ve fani olmakla hileci

ve diizenbaz olarak kabul edilegelmistir.

% Beyit aym zamanda “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir.” mealindeki hadisi de
cagristirmaktadir.



Cihdn rengine gofiil viren goniil jengin acamaz ve diinyd biiyina meyl

eyleyen can kokusin tuyamaz. (123/12)

Goniil ve ayna arasinda kurulan iligki malumdur. Gonliin paslanmas: marifet
sirlarina vakif olacak kabiliyeti yitirmesi anlamindadir. Marifet nurlar ve tecellilere
hazir hale gelmesi biitiin kir ve paslardan temizlenmesiyle miimkiindiir. Diinya
hayatina meyletmek de goniildeki pasi artiran, gonlii iyiden iyiye karartan bir
durumdur. Bu nedenle cihanin rengine goniil verenin, yani diinyayr sevenin goniil
pasini agcamayacag belirtilmistir. Ayni sekilde koku unsuruyla kastedilen de budur.
Diinya kokusuna meyleden can kokusunu alamaz durumda olur. Burada canla ruh
kastedilmektedir. Diinya hayatina meyletme basiret goziine perde ¢ekeceginden, his
ve maneviyat diinyasini korelteceginden bu kimseler ruh iklimine ait seyleri hissedip
kavrayamazlar. Ruh insanin ezell ve ebedi alemlerle irtibat kurmasin1 saglayan
yoniidiir. Diinyaya ragbet etmek insanin farkli boyuttaki alemlerde yol almasina ve o
alemlerden gelecek ilahi sir ve uyarilara kapali olmasina neden olur. Bliy kelimesiyle
meyletme kavraminin bir arada kullanilmasi1 by kelimesinin ayni zamanda meyl,
arzu ve istiyak anlamini hatirlatmaktadir.

Renk ve kokunun birlikte maddi bag ve alakalar1 temsil ettigi diger bir beyit
221’de gecer. Burada sevgilinin kliyunu, bulundugu yeri gorebilmek icin insanin
kendi kliyunu yikmasi gerektigi, onun kokusunu alabilmek i¢in renk ve koku
birakmamasi, hepsinden arinmasi gerektigi belirtlilir. “Kay” belirli bir bolge ve
mekana isaret eder. Kul acisindan diisiiniildiigiinde maddi alem ve kisiyi sinirlayan,
cepecevre saran, Oniinde engel teskil eden unsurlar olmalidir. “Kéiyu yikmak™ da bu
baglayici unsurlardan siyrilip gercek sevgilinin diyarina ulagmak demektir.
Goriildiigi tizere burada kul baglaminda diisiiniildiigiinde renk ve koku ile kiy
benzer seyleri ifade etmektedir. Insanin kendi kfiyunu yikmasi sevgilinin kiiyunu
gorebilmesini, kendi renk ve kokusundan arinmasi da sevgilinin kokusunu
alabilmesini saglayacaktir. Bu beytin hemen ardindan gelen beyitte de dostun
yiiziine gark olan goniilde “blly-1 magz ve reng-i post” olmaz denilmektedir. Once
sevgiliye ulagmanin yolu ve bunun icin yapilmasi gerekenler 6giitlenirken ardindan
sevgiliye ulasmis olan kimsenin de renk ve kokudan arinmis oldugu belirtilmistir.

Magz beyin, dimag anlamindadir. Koku dimagda yayildigi ve hissedildigi i¢in dimag



ile koku siirekli birlikte islenir. Koku burada soyut, diisiince planindaki bag ve
alakalari, renk ise daha somut olanlar1 temsil ediyor goriinmektedir. Bu nedenle koku
icin magz, renk i¢in ise post kavramimin kullanildigi diisiiniilebilir. Magz aym
zamanda kibir ve gurur anlamina gelir. Bu anlamda diisiiniildiigiinde sevgiliye
ulasmada kibir ve gurur gibi seylerden de arinmak gerektigi anlami cikacaktir.
Gergekten de gurur ve kibirden siyrilmak, benlikten ge¢cmenin ve bdylece gercek
sevgiliye ulasmanin ilk sarti olarak kabul edilir. Kisacas1 “bliy-1 magz ve reng-i
post”un olmayis1 sevgiliye ulasan kimsenin biitiin adet ve tekelliiflerden, maddi-
manevi baglardan uzak, sadece sevgili ve onun diisiincesiyle birlikte olmasi
anlamindadir. Bu arada koku anlamina gelen by kelimesinin tama’, meyil, arzu,

istiyak ve sevgi anlamlarina da geldigini hatirlatmakta fayda vardir.

Kityurir yikgil goresin kityini
Reng ii bit koma alasin bityini (221/b.3)

Dil ki_olur miistagrak-i1 diddr-1 dost

Olmaz anda bity-1 magz u reng-i post (221/b.4)

Hak yoluna girenlerde olmasi gereken 6zelliklerden bahsedilirken kimde adet
ve tekellif olursa onun tasavvuftan bahsetmemesi gerektigi ifade edilir. Ardindan
renk ve koku arzusunda olan kimseye dervis degil ancak sokak dilencisi demenin
miimkiin oldugu belirtilir. Renk ve koku, bir onceki beyitte s6z edilen adet ve
tekelliife karsilik gelmektedir. Adet gosteris, 1hlassiz ve kuru sekilden ibaret ibadet,
tekelliif ise mesakkatli bir isi iizerine almak, insanlari goz Oniinde tutarak nefse
yiikklenmek anlamindadir. Her ikisi de tasavvuf ahldkina aykinidir. Reng i bl
hevasinda olmak ibadet, kilik kiyafet, hal ve tavir bakimindan ice sindirmeden
sadece halka gosteris amaciyla bir seyler yapmak, bir 6nceki beyitte gecen ifadeyle

adet ve tekelliif icinde olmaktir.

Kimde ki_ola adet ii tekelliif

Din urmasun o dem tasavvuf



Anda ki heva-yt reng ii biidur
Dervig dime geda-yi kitdur (73/b.2-b.3)

3.34.4. Vahdet (Bi-direng, Yek-reng)

Vahdet ve Allah ile biitiinlesme renksizligi ifade eder. Giriste de belirtildigi
gibi renk maddi baglar, kayitlar ve adetleri temsil eder. Kendi varligindan siyrilip
mutlak varlikla biitiinlesme renklerden arinma, dolayisiyla renksizlik anlamindadir.
Fenadya ulagsmis ve yokluk i¢cinde tam bir varlik bulmus olan Hak asiginin héalinin
tasvir edildigi kisimda yer alan bir beyitte onun vahdet kiipiinden boyanip renksiz

hale geldigi, sirtinda ise yedi renkli bir elbise oldugu belirtilir:

Humm-1 vahdetten boyanmus bi-direng

Arkasinda hil‘ati bir heft-reng (40/b.18)

Beyitte gecen bi-direng kelimesi renksiz anlami disinda ¢abuk, cevik, yerinde
duramayan gibi manalar tasir. Cabukluk, ceviklik, ¢aldk olma biitiin bag ve
alakalardan soyutlanmaya isaret eder.®® Bu ifadeyle Aasigin biitiin kayitlardan
styrilarak vahdet kiipiinden boyanip ulastigi manevi boyut yaninda ask icinde
bulundugu kararsizlik, coskunluk ve yerinde duramama hali de dile getirilmeye
calisilmistir. Vahdet kiipiinden boyanip renksiz hale gelen asik boylesi manevi
boyutlara ulagsmakla birlikte neticede bu diinyada yasayan, varlik i¢inde yokluga
ulasan bir kimsedir. Beytin ikinci dizesi, arkasinda heft-reng bir elbise imajiyla bu
tezat1 gozler Oniine sermeye ¢alismaktadir. Varliktan siyrilma ve hil’at giyme tezat
bir durumdur. Asik ruhani bir héle biiriinmiis olsa da beden gibi somut bir varlik
tagimaktadir. Yukarida ele alinan beytin ardindan gelen beyitte de bu gercek dile
getirilmeye devam edilmekte ve asigin nura batmis ve nur i¢inde yok olmus,
kaybolmus oldugu halde “ab ii gil” elbisesi giymis oldugu belirtilmektedir. Ab ii gil

elbisesi insanin cismi yonii, yani bedeni, fiziksel bir varlik tagimasidir:

% Calak kelimesinin sozii edilen manada kullamildig1 bir baska beyit asagidadur:
Bu aldyiktan miicerred pak ol
Hak yolinda sen kavi calak ol (221/b2)



Niira gark u niir icinde muzmahil

Gerg¢i kim geymis libas-1 ab ii gil (41/b.1)

Insanin beden ve ruh gibi iki farkl1 yonii oldugu ve bunlarin her ikisinin ayr
alemleri temsil ettigine deginilmisti. (bkz. Insan) Insan, bedeni vasitasiyla maddi
diinya ile irtibat kurarken ruhuyla da duyularla algilanamayan ruhani dlemlerle irtibat
kurar. Asigin maddi bir varligi olmasi, fakat bir yandan nur i¢inde yiizmesi onun bu
ozelligini vurgulamaktadir. Sozii edilen ilk beyitte gecen heft-reng hil’atiyle de bu
anlatiliyor olmalidir. Ortaya konulan bu tezat iliskisiyle ayn1 zamanda as1gin varligi
ve yoklugu ayni anda iizerinde tasimasinin insan havsalasinin alamayacagi, hayret
verici bir durum olmasina da dikkat c¢ekilmektedir. Diger yandan heft-reng, yedi
gezegenin re:ngidir.67 Bu durum asigin ulastigi birlik neticesinde biitiin varliklar
kendi biinyesinde toplamasi, kendinde hissetmesi, bagka bir ifadeyle kiiciik kéinat
olusunun idrakine varmasina isaret ediyor olmalidir. Heft-reng daha evvel belirtilen
ve yedi nurun rengi olarak tanimlanan nefsin yedi mertebesine ait yedi rengi de
cagristirmaktadir. Heft-reng ayrica siislii, nakigh, rengarenk seylere verilen bir
isimdir. Bu baglamda hil’at kelimesiyle bir arada kullanilmas siislii, nakish bir elbise
imaj1 vermesi bakimindan da dikkat ¢cekmektedir.

Vahdeti temsil eden bir diger kavram da “yek-reng’dir. Kelime anlami
itibariyla yek-reng bir renk, tek renk demektir. insanin bedeni ve fiziksel varlig1 bash
basina kesreti temsil eder. Hisler, duyular, uzuvlar ve benlik, biitiin bunlarin ayr1 ayri
birer varliginin bulunmasi, ayri ayr isimlendirilmesi kesrettir. Goniil ve can gibi
kudsi sayilan yonii ise tevhidi simgeler.68 Vahdet ayn1 olmayi, tek renk olmayi
gerektirir. Insana ogiitler verilen kisimda yer alan beyitlerden birinde “Cehd ide gor
ki sini ol Kadir / Kila yek-reng-i batin u zahir” (66/b.1) denilmistir. Batin i¢, gizli,
der(in gibi anlamlara gelen bir kelime olmakla birlikte burada kisinin kalbi, ruhu ve
i¢ alemini temsil eder. Goniil ehli tarafindan bilinen gizli hakikatlere de batin denir.

Zahir batnin tersidir. Acik, asikar, goriinen demektir. Kisinin maddi varligini

67 Siyah Ziihal’e, boz Miisteri’ye, kirmizi Merih’e, sart Giines’e, beyaz Ziihre’ye, mavi Utarid’e,

kavuni¢i Ay’a aittir.

72. sayfada gegen bir beyit bu durumu ifade eden giizel bir 6rnektir:
Tevhid degiildiir ab u hakiii

Oldur dil-i saf u can-1 pakiifl (72/b1)

68



simgeler. Batin ve zahirin yek-reng olmast kisinin goniil, ruh, his, duyu ve biitiin
uzuvlari, kisacast maddi-manevi biitiin varligiyla Allah’1 hissetmesi ve onunla
biitiinlesmesidir.

Yek-reng kavramimin gectigi baska bir beyit 220’deki sakindmede yer alir.
Burada yek-reng kavramiyla birlikte vahdeti simgeleyen yek-dil kavraminin
kullanildigr goriiliir. Sozii edilen sakindmede igeni varliktan soyutlayip ebedilestiren,
vahdete eristiren saraptan bahsedilir. Humm-1 Hak’tan gelen bu saf sarap, igcenleri
mest edip arsa ve ferse nira salmalarina sebep olmaktadir. Bu sarabin diger bir
ozelligi iceni yek-reng ve yek-dil hale getirmesi, agyar sisesini tasa ¢aldirmasidir.
Agyar sisesi burada insanin yek-reng ve yek-dil olmasina engel olan, onun etrafin
cepecevre sararak Hak’tan ayri diisiiren her seyi temsil eder. Agyar sisesinin tasa
calinmasi da insanin etrafin1 saran ve onu i¢ine alan bu maddi engellerin ortadan
kaldirilmasidir. Agyar sisesi, yani benlik ve ayrilik gayrilik cismi ortadan kalkinca
varlik tozu goniilden silkilecek ve himmet ayagiyla yiicelere erisilecektir. Dikkat
edilecek olursa burada sevgili (mutlak varlik, yani Allah) disindaki her sey, hatta asik
roliindeki insan bile maddi varlig1 s6z konusu oldugunda kendi kendisini sevgiliden

ayr diisiiren esash bir agyar niteligindedir.

‘Isk cdmindan serdb-1 nab vir

Humm-1 Hak'tan bir mey-i nd-yab vir

Té olavuz ciimle mest-i biilbiile

‘Ars u ferse biragavuz gulgule

Ciimlemiiz yek-reng ii yek-dil olavuz

Sise-i agyadr: senge calavuz

Gerd-i hestiyi goiiiilden silkeviiz
Pay-1 himmetle ‘uldya kalkavuz (220/b.12-b.15)

Yukarida agyar, insan1 yek-reng olmaktan, vahdete ermekten alikoyan seyleri

temsil etmek iizere kullamlmisti. Agyar ve renk kavramlarimin irtibat iginde



sunuldugu bagka bir 6rnegi de burada zikretmek gerekir. Asktan soz edilen kisimda
yer alan bu ciimleye gore, ask varlik ve itibar bulasiklarindan ve agyar renklerine
karigsmaktan sakinmay1 gerektirir. Agyar renklerine karismak asi1gin varacagi menzile
ulagmasinm1 engelleyen her tiirlii unsura bulagsmasi, deger vermesi, onlar1 hayatinda
barindirmasi anlamindadir. Ayrilik gayrilik kirinden arinmadan gercek asik hiiviyeti
kazanmak miimkiin degildir. Ciimlenin devaminda kalender gibi biitiin alemden
korkusuz olmak ve varlik kilindan arinmak gerektigi ifadesi yer alir. Burada “miiy-1
hesti” (varlik kili) tamlamasi dikkati cekmektedir. Varligin kil kadar olani, belki
zerresi agk yolunda yiirlimeye engel olacak niteliktedir. Varligin en kiiciik parcasim
temsil eden miy kelimesi burada s6z edilen ask anlayisinda varligin ne denli
kabullenilemez bir unsur olarak goriildiigiinii gozler Oniine sermesi bakimindan
onemlidir. Miy kelimesi ciimlede gecen “kalender-var” ifadesinden hareketle ayni
zamanda Kalenderilerin toplum tarafindan kinanmak, biitiin bag ve aldkalardan

soyutlanmak amaciyla yaptiklar1 car-darb erkanini (sag, sakal, kas ve biyiklarin

kazitmalar1) da hatirlatmaktadir.

Alayis-i viiciid u i‘tibar ve dmizis-i elvan-1 agydrdan ictindb idiip kalendar-

var cemi‘-i ‘alemden bi-bak ve mity-1 hestiden arinup pdk olmak gerek. (205/25)

Renk kavraminin basindan beri sozii edilen manalarindan biraz daha farkli
manalarda kullanildig: bir iki 6rnegi de burada zikredip konuya son vermekte fayda
vardir. Sinan Pasa kendi sozlerini tanimlarken zikretmis oldugu bir beyitte sézlerinin
renksiz ve siissiiz bir gelin oldugunu ifade eder. Sozlerinin tamamiyla hakikat nuru
oldugu ve inceliklerle dolu oldugunu soyler. Bu sozler hakikat ehline sirlar divanidir;
stiliik ehlinin goniillerini oksayicidir. Mana itibariyla ¢ok derin, ancak sade ve siisten
uzaktir. Beyitte gecen “bi-reng i nigar” sadeligi ifade eder. Gelin boyutunda
diistintildiigiinde gelinin bi-reng i nigdr olmasi siissiiz, bezeksiz, kinasiz veya
makyajsiz, sade olmast demektir. Nigar kelimesinin siis, bezek anlami disinda kina

anlam1 da mevcuttur.®

% pkz. Dihhudi, a.g.e., C. XXVI-B, Tahran 1352 [1973], s. 178.



Bir cihdndur ma ‘nide bu sad hezdr

Bir ‘artis-1 hitb-1 bi-reng ii nigar (166/b.6)

137°de diinyanin isinin daima reng-sazlik oldugu, hokka icinde hokkabazlik
ettigi ifade edilir. Reng-sazlik rengin hile, tezvir v.b. anlamina binaen hilecilik,
aldaticiliktir. Diinya, giizelligiyle insanlar1 cezbetmesi, ancak gelip gegici olmasi
nedeniyle hilekar olarak diisiiniiliir. Ayrica her an insana farkli bir oyun oynamasi,
kimi zaman sevindirip kimi zaman ac1 ¢ektirmesi de onun hilekar ve aldatici olarak
diistiniilmesinde etkilidir. Beytin ikinci dizesindeki hokkabaz benzetmesiyle de bu

durum dile getirilmeye calisilmaktadir.

Cihdn isi hemin bir reng-sazlik

Bu hokka icre ider hokka-bdzlik (137/b.1)

3.35. RESSAM (Musavvir, Nakkas, Naks-bend, Naks-tirdz, Siret-ger)

T’de kainattaki biitiin varliklar ve olaylar bir resim tablosu gibi goriiliir.
Kainat tablosunun ressami varlik dlemini yokluktan ortaya ¢ikaran Allah’tir. Allah’in
hikmeti ve kader de ressama benzetilir. Zaman zaman kéinat tablosunun bir pargasi
olan tabiat ve riizgar gibi unsurlar da baska unsurlarin ortaya c¢ikmasina sebep

olduklarindan veya varliklara sekil verdiklerinden ressama benzetilirler.

3.35.1. € Allah

Yukarida da belirtildigi gibi T’de ressam Allah, resim ise kainattaki canli-
cansiz biitlin varliklardir. Buna bagh olarak ve varlik aleminin ezelde ortaya
konulmasina ¢agrisimda bulunmak iizere Allah “naks-bend-i viiclid” ve “naks-bend-i

ezel” olarak adlandirilir.

Naks-bend-i viiciid yok gayrun
Miistahikk-i siiciid yok gayruii (115/b.10)



Ezel naks-bendi olarak nitelendirilen Allah’in tasvir sanatin1 en miikemmel
bicimde yansitan varlik, yaratilmiglar arasinda en iistiin Ozelliklere sahip olan

insandir. (bkz. Insan) Ezel naks-bendi daha 6nce onun gibi bir suret yaratmamistir.

Naksinun misli naks-bend-i ezel

Hig stiret yaratmad evvel (57/b.3)

Insanin anne rahmindeki olusumu ve diinyaya gelisi insan giicii ve sanat
kabiliyetini asan mucizevi bir hadise oldugundan bu durum Allah’in diinyadaki
biitlin usta ressam ve nakkaslardan ne derece iistiin bir suret yapici oldugunu
gosteren en giizel ve yeterli Ornektir. T°de Allah’in insan1 yaratma sanatinin
milkemmelligi, onun ve yeryiiziindeki ressamlarin sanatlarini icra etmeleriyle ilgili
yapilan kiyaslarla nefis bir sekilde anlatilir. Alemin nakkaslari ve insanoglunun tasvir
edicileri bir resim yapmak ve bir suret cizmek isteseler genis ve aydinlik bir yerde,
sabit bir nesnenin iizerinde bunu yaparlar. Oysa naks-bend-1 ezel olan Allah bir
damla hareket eden su tizerinde, karanlik ve dar karin ve rahimde bir insan sureti
tasvir eder. Yeryiiziindeki ressamlar ve bilhassa resimdeki ustaliklariyla bilinen Cin
ressamlarinin Hz. Ibrahim’in put yontan babasi Azer’i kiskandiran ve meshur Iranlh
ressam Mani’yi hayrette birakan kalemlerinin giicii ve hileci, bi¢cim karistirict akil ve
kilik degistirici tabiatlar1 hi¢ bu suret niteliginde bir suret meydana getirememisler;
bu nakis ve resmin siislii giizelligi karsisinda hayran ve bakakalmiglardir. S6z konusu
edilen kisim Mesnevi’de akil ve goniil karsilastirmasinin bir temsili hikayeyle
anlatildigi Rum ve Cin nakkaslar1 arasindaki miisabakay1 hatirlatmasit bakimindan

ayrica dikkat cekicidir. 7

11ahi! Ciimle-i nakkdsan-1 dlem ve musavvirdn-1 beni-ddem bir nakis tasvir ve
bir siiret tahrir etmek isteseler, bir vasi‘ ii riisen makdmda, bir sdkin nesneniin
tistinde iderler. Sen ol musavvir-i ezel’sin ki, bir katre miiteharrik ab iizerinde, rahm
ii sikem-i teng ii tarikte, bir siret-i ddem tasvir ittiin ki, ciimle-i nakkdsan-1 Cin ve

stiret-gerdan-1 rity-1 zemin -ki hdme-i cehre-giisa ve siiret-i ibret-niimdlari can-1 Azer’i

" pkz. Golpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, C. I, s. 317



gayrete biragur, ve akl-1 reng-amiz ii tab‘-1 siiret-engizleri hatir-1 Mani’yi hayrette
kor— hic¢ ol siiretiin tasviri keyfiyyetinde siiret tasavvur u vicddn idemediler ve ol naks
u nigdrun hiisn-i zibdsinda hayran ii nigerdn kaldilar, ve cemi‘-i vassdfdan-i cihan ve

miisebbihan-1 devrdn anun tesbihinde dciz ii ser-gerdan oldilar. (52/14)

Eskilerin inancina gore gokyiizii i¢ ice gecmis yuvarlak tabakalar halindeydi.
Yildizlar, gok cisimleri ve bunlarin gokyiiziinde bir araya gelerek ¢izmis oldugu
sekillerle birlikte bu tabakalarin gOriiniimii nakishh birer levhayr animsattigindan
Allah icin ¢cember seklindeki tabakalarin nakis siisleyicisi anlaminda “Naks-tirdz-1

Ay
1

tabak-1 cenberi” (34/b.9) ifadesi kullanilmistir. Benzer goriintiiden hareketle bu sefer
gokyiizii, lizeri nakisli mavi bir ortii gibi diisiiniilerek mavi renkli Ortiiniin nakis
ustast anlaminda “Naks-nigarende-i nili-tiituk” (34/b.13) ifadesi kullanilmistir.

45’te yer alan bir beyitte Allah korku ve timit cihaninin ressami olarak
yiiceltilir. Beyitte korku ve {imit bir resim gibi diisiiniilmiistiir. Korku ve iimit burada
genis anlam yelpazesine sahip kavramlardir. Allah’in cemal ve celal tecellilerine ait
her varlik, olay veya ruh hali korku ve iimit kavrami icinde diisiiniilebilir. Allah kimi
zaman cemal, kimi zaman celdl sifatiyla cihana tecelli ederek onu bazen iimit, bazen
korku cihani héline getirir. Bu durum onun Yaratici olarak tasarrufu tek basina elinde
bulundurmas: ve varliklarin kendilerini tam bir garantiye alamadan daima onun
biiytikliigi karsisinda acziyet hissetmeleri ve onun biiylikliiglinii ikrar etmeleri
bakimindandir. Bu durumda gece-giindiiz, ay-giines, yaz-kis ve akla gelebilecek her
sey onun korku ve iimit cihaninin birbiri ardinca sergilenen essiz tablolar
niteligindedir. Sozii edilen beytin bir dizesinde korku ve iimitten bahsedilirken
digerinde ay ve giinesten so0z edilmesi de bu yargiyr destekleyici mahiyettedir. Aynm
sekilde 68’de yer alan bir baska beyitte de korku ve timit resime benzetilerek diger
dizede ay ve giinesten soz edildigi goriiliir. Ayin gecenin ve karanligin icinden
yumusak bir 151k vermesi iimidi, bulundugu yerden bir milim yaklagmasi veya
uzaklasmasi durumunda biitiin diinyay1 yakacak veya donduracak 6zellige sahip olan
giinesin ise dehset verici nitelikteki biiyiik 1s181yla  korkuyu cagristirdigi

diisiiniilebilir.



I berdrende-i meh ii hiirsid

Naks-bend-i cihdan-1 bim ii iimid (45/b.1)

Gam u gadi nigdr u bim ii iimmid

Seb ii riiz-dferin ii mah u hiirsid (68/b.2)

3.35.2. € Hikmet

Yaratilan ve suret verilen her sey, meydana gelen her hadise bir tabloyu
amimsattigindan ve bunlarin hepsi Allah’in hikmetinin eseri oldugundan hikmet sifati
nakkasa benzetilmistir. Buna gore 68’de “Hikmetiiii nakkdsina midad siret ii levh-i
heyila.” (68/4) ifadesi gecer. Hey(lla tasavvufta ilk madde, kendisinde suretlerin
zuhur ettigi sey olarak adlandirilir.”' Hey@la kaba cisim, bi¢im olan madde degil
kuvve halinde olan maddedir. Bi¢cimlendiginde buna suret adi verilir. Tasvire gore
hikmet nakkasi, resimlerini suret ve heyiila levhi miirekkebi vasitasiyla ¢izmektedir.
Takdir edilen ve takdir edildikten sonra surete biiriindiiriilen varliklarla yaratma
tablosu ortaya ¢ikmaktadir. Burada hey(ilay1 levh, yani {izerine resim cizilen tablo,
sureti de miirekkep olarak kabul etmek ve climleyi o sekilde anlamak da
miimkiindiir. Bu durumda hikmet nakkasinin levhi, yani iizerine naksini ¢izdigi levha
heytila levhi, miirekkebi de surettir. Ressamin ¢izecegi resmi bir kagit veya tuval
izerinde cizmesi ve cizerken kalem, fir¢ca, boya gibi aletler kullanmas1 gibi, hikmet
nakkas1 da varliklar1 ortaya koyabilmek icin heyla levhast {iizerinde suret
miirekkebiyle sanatimi icra etmektedir. Tuvalin veya kagidin resmin ortaya ¢ikmasi
icin bir zemin niteliginde olmasiyla kaba cisim degil de suretlerin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlayan kuvve halindeki hey(ila arasinda her ikisinin surete vasita olmasi
bakimindan ilgi kurulmustur. Boya veya miirekkep de resmin seklini, islenen tuvali,

ortaya konan somut varligi, yani sureti, hey@ilanin sekillenmesini temsil eder.

n Uludag, a.g.e., s. 235. Heyfla, nitelikleri kabul eden, fakat kendisi nitelik olmadif1 i¢in kabul
edilmeyen; [sfreti] koruyan ve kendisinin korunmasina gerek olmayan seydir. Heyiild ortadan
kalkacak olursa, onun digindaki seyler de ortadan kalkar. Fakat onun disindakiler ortadan
kalktiginda heyt@ilanin kendisi ortadan kalkmaz. Her sey heytladan gelir. Hey@la zitliklar1 kabul
ettigi halde bozulusa ugramayan seydir. (Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler, Istanbul, Klasik,
2002, s. 282.)



3.35.3. € Kader

Kader de ressama benzetilen unsurlardan biridir. Hz. Muhammed’e na‘t
kisminda yer alan ve onun ilk yaratilan ruh oldugunu vurgulayan bir tasvirde kader
nakkasi heniiz bu lacivert resmi yildizlar suretleri nakislartyla resmedip ortaya
ctkarmadan Hz. Muhammed’in gayb aleminde ruh dogusundan dogmus ve kudsiyet

giil bah¢esinde can matlaindan parlamig bir giines oldugu belirtilir:

Sen ol giinessin ki heniiz nakkds-1 kader, bu naks-1 ldajiverdi nukiis-1 suver-i
kevakib-ile tasvir ii hiiveyda itmedin...rith masrikindan tali‘ idiifi, ve kudiis

giilzarinda can matla ‘indan lami* idiif. (252/24)

Tasvirde “naks-1 13ajiverd” olarak adlandirilan lacivert resim gokyiizii,
yildizlar da bu gokyiizii resmi lizerindeki suretler ve sekillerdir. Kaderin nakkas
olarak hayal edilmesi kaderde yazilan seylerin hayat sahnesinde adeta bir resim
tablosu gibi yan yana veya birbiri ardinca sergilenmesi ve bu yoniiyle her an ayr1 bir
nakis cizip bunu sergileyen bir ressami animsatmasi nedeniyledir. Ayrica kaderin
mahiyeti tam olarak bilinmese bile ismiyle de baglantili olarak bir levha, tablo gibi
diistiniilen levh-1 mahfuza yazili oldugu inancimin hatirlanmasi benzetme yOniine

baska bir boyut katacaktir.

3.35.4. € Musavvire

Musavvire insanda kuvve-i batina olarak adlandirilan i¢ kuvvetlerden biridir.
(bkz. Insan) Musavvire kok olarak “svr’den tiiretilmis bir kelime olup tasvir edici
giic anlamindandir. Insandaki bu tiir i¢ kuvvetlerin vazifelerine gore cesitli
benzetmelere konu edilmesiyle musavvire de nakkasa benzetilmistir. Insandaki tasvir
edici gii¢, goriinen suretlerin zihinde canlandirilmasimi sagladigi i¢in ressam gibi

hayal edilmisgtir.

Musavvireyi nakkas-1 suver-i mahsisat idiip...(124/16)



3.35.5. € Riizgar

ACI)
l

Riizgar “naks-bend-i diba-yr rebi*” (122/26), yani bahar kumasinin nakkasi
olarak tasavvur edilir. Riizgarin nakkas olarak diisiiniilmesi eski devirlerde ¢i¢ceklerin
riizgarin esisiyle acildigina ve 6zellikle ilkbahar riizgarinin esintisiyle biitiin canlilara
hayat bahsettigine inanilmasi, kisacasi tabiata bir ¢eki diizen ve sekil vermesi
yoniiyle olmalidir.

Riizgar ayrica “nakkds-1 sahife-i ab” (122/7) olarak nitelendirilir. Riizgarin
su sayfasinin nakkasi olmasi yine esintisiyle suyu dalgalandirmasi ve bdoylece
iizerinde c¢esitli sekiller olusturmas1 yoniiyle olmahdir. Ozellikle denizlerde

dalgalarin olusturdugu birbirinden farkli ve etkileyici manzaralar riizgarin nakkas

olarak hayal edilmesine iyi bir 6rnek niteligindedir.
3.35.6. € Tabiat

Aym diisiinceden hareketle tabiat da nakkasa benzetilir. Adeta resim ¢izer
gibi her mevsim tiirli renk ve bicimlerle dlemi ayri bir cehreye biirlindiirmesi,
daglarda, denizlerde, collerde, kisacast her yerde farkli bir goriiniis arz etmesi
yoniiyle tabiat her karesi ayr1 bir tabloya benzeyen bir ressam1 animsatir.

Llahi! Sen ol Musavvirsin ki, nakkds-1 tabi‘at, dlem-i siirette her ne tahrir ii

tasvir ki ider, senii takdiriiii-ile. (129/23)
3.36. SABIKASALAR (bkz. Kervanbasi)
3.37. SEHAB (bkz. Bulut)
3.38. SEMA (bkz. Gokyiizii)

3.39. SIBGA (bkz. Renk ve Boya)



3.40. SIMURG (bkz. Anka)

3.41. SINE (bkz. Goniil)

3.42. SIPAH (bkz. Asker)

3.43. SIPIHR (bkz. Gokyiizii)

3.44. SIRAC (bkz. Kandil)

3.45. SIVAR (bkz. Bilezik)

3.46. SOFRACI (Asc1, Casnigir, Han-salar, Tabbah)

Sofraci sarayda yemek pisirme ve sofra diizeninden sorumlu kimsedir. Bunlar
padisahin zehirlenme korkusundan muhafazasi i¢in giivenilir kimseler arasindan
secilirlerdi.

3.46.1. € Fehm

Insanin i¢ kuvvetlerinin, cesitli organ ve uzuvlarinin gérevlerine gore gesitli
benzetmelere konu edildigi kistmda fehm, yani anlama kabiliyeti casnigire benzetilir.
(bkz. Insan) Casnigir sarayda yemeklerin lezzetli olup olmadigim kontrol eden
gorevliydi. Bu, aym1 zamanda padisah i¢cin yemeklerin zehirli olup olmadigim
anlamaya yartyordu. Casnigirin yemeklerin giizel olup olmadigini kontrol edip
anlamas1 gibi, fehm kabiliyetinin de iyi ve kotiiyii, dogruyu ve yanlisi, giizeli ve
cirkini birbirinden ayirt edip insam1 yonlendirmesi bakimindan bdyle bir benzetme

yapildigi diisiiniilebilir.

Fehmi casnigir idiip...(124/9)



3.46.2. € Ciger

Fehmin c¢agnigire benzetildigi kisimda karaciger de sofracibasiya
benzetilmistir. Karaciger insan viicudunda midenin sidirdigi yemekleri siiziip kana
doniistiiren ve damarlara gonderen, faydali maddeleri depolayip gerektiginde viicut
tarafindan kullanilmasin1 saglayan organ olarak bilinir. Sofracibasinin sofra
diizeninden sorumlu olmas1 gibi karaciger de bir anlamda viicut diizeninden sorumlu

organlardan biridir. Bu nedenle aralarinda ilgi kurulmus olmalidir.

Cigeri hdan-salar-1 latif idiip... (124/9)

3.46.3. < Evliya ve Seyhlerin Biiyiikleri

Evliya ve seyhlerin biiyiikleri i¢in “viicid iliniii tardscilart ve ezel
matbahinuii agcilart” (287/24), yani varlik ilinin yagmacilart ve ezel mutfaginin
ascilart nitelendirmesi yapilir. Bu kimselerin varlik ilinin yagmacilar1 olmalart maddi
varliktan gecmeleri, fendya ulasmalart nedeniyledir. Yagma hadisesinin yapmis
oldugu cagrisimdan dolayr devaminda mutfak ve as¢i tasviri gelistirilmis gibi
goriinmektedir. Tarihte biiylik ziyafetlerin ardindan gergeklestirilen yagma hadiseleri
meshurdur. Ancak bu kimselerin ayni zamanda ezel hakikatini i1yi bilmeleri
bakimindan boyle bir benzetme yapildigi diisiiniilmektedir. Mutfak bir isin arka
planini bilmek, aslini, esasin1 kavramakla ilgilidir. Giiniimiizde kullanilan “bir isin
mutfaginda yetismek” deyimi insan zihninde mutfak tasavvurunu gostermesi
bakimindan Onemlidir. Ezel insanin ve var olusun hakikati, insanin koptugu asil
vatanidir. (bkz. Ezel) Manevi olgunluga sahip bu kimseler ezel hakikatini i¢lerinde
tasiyan ve koptuklar1 vatandan hayat boyu uzaklagsmadan yasayan kimseler olmalari
bakimindan bdyle bir tasvir gelistirilmis olmalidir. Bir mutfagi en iyi bilen ve bir
mutfakta soz sahibi olan nasil oranin as¢isiysa bu kimseler de ezel hakikatini siradan
insanlara gore ¢ok iyi bildiklerinden bu sekilde nitelendirilmislerdir. Ascinin kendi
mutfaginda pisirdigi yemekleri insanlara sunmakla gorevli olmas1 gibi bu kimseler

de ezel hakikatini ve insanin varolus amacini basta kendilerine intisap edenler olmak



izere biitiin insanlara anlatmak ve onlarin da bu lezzetten nasiplerini almalarin

saglamakla gorevlidirler.

3.46.4. € Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim “hdn-sdldr-i hdn-1 Rabbdni” (238/24), yani ilahi sofranin
sofracis1 olarak nitelendirilir. Bilindigi iizere Hz. Ibrahim misafirperverlik ozelligi ve
misafiri olmadan sofraya oturmamasiyla bilinen bir peygamberdir. Tiirk¢edeki “Halil
Ibrahim sofras1” tabiri de buradan gelmektedir. Onun bu ozelligi ilahi sofranin

sofracisi olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.
3.46.5. € irade (Mesiyyet)

Kainatin yaratilis1 ve diizeni hakkinda yapilan tasvirlerden birinde yeryiizii ve
rub’-1 meskiin, {izerinde sofra kurulan biiyiik bir sini, Allah’1n iradesi ise sofracibasi
seklinde tasavvur edilmistir. Allah’in iradesi sofracibasisi yerylizii sinisi itizerinde
kadinat cocuklarinin yemekleri, hayvan ve bitki yiyeceklerinin c¢esitlerinden
padisahlara yakisir bir ziyafet tertip etmektedir. Bu 0yle bir yemek ve ziyafettir ki
alemin sahlar1 ve yedi iklimin padisahlar1 o sofranin yiyeceklerinin zavalli kolesi
durumundadir; evvelkiler ve sonrakilerin riziklari, 6nce gelenler ve onlar takip
edenlerin sofralar1 o nimetlendirme sofrasinin degersiz bir bagisi niteligindedir.
Kainattaki bitki ve hayvanlarin canlilar i¢in nzik teskil edecek sekilde yaratilmasi ve
bu sofradan siradan insanlardan padisahlara kadar herkesin faydalanmasi Allah’in
iradesinin her an sinirsiz nimetlerle biiyiik bir sofra tertip eden bir sofracibasi olarak
hayal edilmesine sebep olmustur. Allah’1 yiiceltmek iizere diinya padisahlar1 bu
biiyiik sofranin koleleri veya dilencileri seklinde tasavvur edilmistir. Fakirlerin veya
dilencilerin kurulan biiyiik sofralarda kendilerine bahsedilirse yemeleri veya artan
yemeklerin temizleyicileri olmalar1 gibi padisahlar da riziklarim yiice sofracibasinin
dileyip ikram etmesiyle elde ettiklerinden bu biiyiik sofra i¢in birer dilenci
durumundadirlar. Gelmis gecmis biitiin insanlarin tertipledigi ziyafetler de bu

sofranin kiiciik bir bagis1 niteligindedir. irade ve sofracibasi iliskisinde dikkati ¢ceken



bir diger mesele rizkin varliklara dagitilmasi ve paylastirilmasinin tamamen Allah’in

. . . . 2
iradesi ve dilemesiyle olmasidir.’

Hon-salar-1 megiyyetiiii sofra-i bisdat-1 hdmiin ve sahn-1 basit-1 rub ‘-1 meskiin
lizerine mevayid-i mevalid-i kdyindt ve suniif-1 et‘ime-i hayvandt u nebdtdttan bir
hon-1 sahane ve tertib-i padisahdane diizer kim, ‘dlemiifi sahlart ve yidi iklimiiii

pddisahlart ol hénuii nevalesiniiii kem geddsidur, ve erzdk-1 evvelin ii dhirin ve

mevayid-i miitekaddimin u miite’ahhirin ol sofra-i in‘dmufi ednd ‘atdsidur. (51/6)

3.46.6. € Mide

Insan organlarinin goérevlerine goére cesitli benzetmelere konu edildigi
kisimda mide essiz bir asciya benzetilmistir. Mide yemeklerin agizdan alindiktan
sonra direk gonderildigi ve sindirildigi organ olmasi bakimindan asciya benzetilmis

olmalidir.
Ma ‘ideyi tabbdh-i1 bi-nazir idiip...(124/9)
3.47. SURETGER (bkz. Ressam)
3.48. SA‘BEDEBAZ (bkz. Hokkabaz)
3.49. SECERE (bkz. Agac)
3.50. SEMS (bkz. Giines)

3.51. TABBAH (bkz. Sofracr)

> Allah’in diledigine rizik vermesi, diledigine bol ve diledigine az vermesi Kur’an’daki bircok
ayette de gecmektedir. (msl. bkz. Kur’an, 13/26; 17/30; 34/39; 42/12) Metinde gecen “mesiyyet”

kelimesi bu ayetlerde gecen dileme anlamindaki “yesa’” kelimesiyle aym kokten gelmektedir.



3.52. TALI‘A (bkz. Asker, bkz. Kervanbasi)

3.53. TAVK

Tavk kolelerin boynuna takilan ve melamet ehlinin kendilerini halka zelil
gostermek ve Allah’in kolesi olduklarini ifade etmek iizere boyunlarina taktiklari
halka anlamindadir. Tavk ayni zamanda bazi kuslarin boyunlar etrafinda bulunan
renkli tilyden ¢cember anlamina gelir. T de kolelik, acizlik, zapt edimislik durumunu
ifade etmek iizere tavk kuslarin boyunlarinda bulunan renkli tiiyden ¢embere de
gonderme yapmak iizere kus motifiyle birlikte kullanilmistir ve Allah’in iradesini
temsil eder.

Tavk kavramiyla ifade edilen kolelikten nasibini alanlar akil, ruh ve melek
gibi ruhani varliklardir. 35’te ye alan bir beyitte ruh i¢in Allah’in tavkinin giivericini
nitelendirmesi yapilir. Ruh Allah’in emriyle yaratilan ve sonra kafes niteligindeki
insan bedenine hapsedilen bir varliktir. Zamani geldiginde yine onun emriyle bu
kafesten ucup gidecek ve sonsuzluga erecektir. Mahiyeti, nasil oldugu ve nerede
oldugu konusunda insanin tam bir bilgiye sahip olmadig: ruh hakkinda Kur’an’da yer
alan bilgi de onun Allah’mn emrinden oldugu hususundadir.”” Insanin bircok noktada
zapt edemedigi ve kendisine ait bir unsur oldugu halde mahiyetini bile tam

bilemedigi ruh Allah’in tavkinin giivercini, yani iradesinin kodlesi durumundadir.

Murg-1 revan fahte-i tavkidur

Pir-i hired tifl-1 reh-i sevkidiir (35/b.6)

Benzer sekilde akil i¢in de ayni nitelendirme yapildigr goriiliir. Akil 6nce
yiiceligin sembolii olan Hiima’ya (bkz. Hiima) benzetilerek ardindan akil Hiima’sinin
Allah’1n tavkinin kumrusu oldugu belirtilmistir. Insan1 diger varliklardan iistiin kilan
bir ozellik olan ve kendisini taniyip bilmesine sebep oldugundan bir anlamda
insandaki benlik duygusunun sembolii olan akil bir¢cok konuda fikir yiiriitebilirken

manevi meselelerde, askta ve bilhassa Allah’in zat1 ve sifatlarin1 anlamada acizdir.

™ Ayetin anlanu icin bkz. 1/26. dipnot.



Insan icin bu denli ©neme sahip ve bu iistiinliigiinden dolayr Hiima olarak
nitelendirilen akil, sozii edilen konularda Allah’in izin verdigi dairenin disina
ctkamadigindan onun tavkinin kumrusu olarak nitelendirilmistir. Yukaridaki beyitte
gecen giivercin gibi kumru da ele gecirilmesi kolay kuslar olmalari bakimindan

koleligi ve esareti temsil etmek 6zellikle secilmislerdir.

Seray-1 cihan kiilbe-i sevkidiir

Hiima-yr hired kumri-yt tavkidur (49/b.3)

Kuslarin boyunlarindaki tityden ¢cember anlamina bagl olarak 38’de yer alan
bir beyitte Allah’in tltinin boynuna “tavk-1 zer”, yani altin bir tavk koydugu
belirtilir. Tavk, beyitteki altin tavk ifadesine bakildiginda thtinin giizelligi ve siisii
olarak zikredilmis goriinmektedir. Ancak ttinin boynundaki tavk giizelliginin yam
sira ayn1 zamanda onun esaretinin de semboliidiir. Bilindigi iizere tliti sOylenenleri
tekrar etme kabiliyetine sahip oldugundan konusmasiyla bilinen bir kustur ve bu
ozelligi ¢ogu zaman onun kafese kapatilmasina, yani esaret altina alinmasina

sebeptir.”*

Titiniiii boyninda tavk-1 zer kilur

Hiidhiid'i peygam-bere reh-ber kilur (38/b.10)
Biitiin maddi bag ve alakalardan siyrilmis sadece miicerret ruhtan ibaret

varliklar olan melekler ve ruhani varliklar da tamamiyla Allah’in emrinde

olduklarindan onun kdoleligi tavkini boyunlarina takmis olarak ifade edilirler.

Rithaniyyiin -ki ‘alayik-i irtibatdt-1 cismani ve kuyiid-1 seldsil-i heyiilaniden

pak ii azadelerdiir- anufi rikkiyyeti tavkini viiciidlart ciydine takmiglardur. (31/26)

3.54. TELVIN (bkz. Renk ve Boya)

™ Ayni meseleye Sinan Pasa T’nin bir yerinde deginir: Bir titiyi fasih-kelam idersin, gine ol kelanu
ana dam idersin. (130/33)



SONUC

Sinan Pasa’nin Tazarru‘-name’sinde yer alan benzetme unsurlar1 ve edebi
tasvirler daha ziyade soyut kavramlara ve insana ait cesitli unsurlara yonelik
tasvirlerdir. (bkz. Akil, Goniill, Insan) Tabiata ait unsurlar salt tasvir konusu
olmaktan ¢ok Yaratici’y1 ve onun kudretini vme ve bazi soyut kavramlar1 aciklama
ve kiyaslama yapma (msl. iman ve giines) amacli kullanilmistir. (bkz. Giines) Tiirkce
yaninda Arapca ve Farsgaya da miikkemmel bir bi¢imde hakim olan Sinan Paga kivrak
tslibu ve gerceklestirdigi kelime oyunlariyla okuyucuyu etki altinda birakmaktadir.
Kelimeleri yilizeydeki manalart disinda neredeyse biitiin anlam katmanlarina
gonderme yapacak sekilde kullanarak, anlami ve tasviri biitiinleyen, bu sekilde
stirekli birbiri arasinda bir ¢agrisim zinciri olusturan yakin anlamli kelimeleri biiyiik
bir ustalikla kullanmistir. Bunu yaparken tartisilmaz sanat kabiliyetini engin ilmiyle
yogurarak vermis ve edebiyatta kliselesmis benzetme ve tasvirler disinda ilmi ve
bilgisine dayandirilabilecek yorumlarda bulunmustur. Eserinde tasavvufa ait biitiin
meseleler etraflica ele alinmis, benzetme ve tasvirler biiyiik olciide ayet ve hadislere
gondermeler yapilarak sunulmustur. Genel olarak insanin acziyeti ve kul olarak
Yaratici karsisindaki konumunu isleyen Tazarru‘-name insani ruh, beden, akil, nefs,
goniil v.b. biitiin yonleriyle miikkemmel bir bicimde ele almis ve insana ait temel
meseleleri sanath ve akici bir islipla, yer yer temsili hikayelerle etraflica
irdelemistir. Eserde Yaraticiyla ilgili sayisiz ve essiz nitelikte tesbih ve mecazlar
bulunmakla birlikte bunlari iceren beyitlerin bir kismu tespit edilebildigi kadariyla

Nizami ve HAc(i-yi Kirmani gibi iranl sairlerden iktibas edilmistir.
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