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ONSOz

Kur’an-1 Kerim, Miladi 7. yiizyillda Hz. Muhammed vasitasi ile oncelikle ilk nazil
oldugu topluma ve o donemden itibaren de kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara
gonderilmistir. Bu 6zelligi ile kendinden 6nce gonderilmis ilahi kitaplardan ayrilir. Clinkii
Tevrat, Zebur, Incil gibi 6nceki ilahi kitaplar, sadece gonderildikleri milletlere veya
donemlere hitap etmek {lizere inzal olunmuslardir. Hz. Muhammed’in son peygamber
olmast dolayisiyla onun getirdigi ildhi mesaj olan Kur’an-1 Kerim de son ilahi kitap

olmustur.

Yiice Kitabimiz yaratilis, Tanri, din, dlem, insan, Kutsal Kitap, millet gibi anahtar
ve ortak kavramlara vurgular yaparak daha yasanabilir bir diinya portresi ¢izmektedir.
Daha iyi yasanabilir bir diinyayla barisa, hosgoriiye, birlikte yasamaya, ortak insani
degerlere vurgu yapmay amaglar. Kur’an, insanlara ii¢ alanda hedef koymustur: insanlarm
fitratina uygun bilgi ve yasayisa sahip olmalari yani miisliiman olmalari, ger¢ek ilahin
ancak Allah oldugunun bilinmesi ve yalniz O’na kulluk edilmesi ve ayrica insanlarin

yasadiklar1 alemin yasanabilir 6zelliklere sahip bir diinya olmasi.

Kur’an, 6teki din mensuplarindan bahsetmekle biitiinciil oldugunu, ortak noktalara
vurgu yapilmasi gerektigini bize ima eder. Kur’an-1 Kerim sadece Miisliimanlara hitap
eden bir kutsal metin degildir. Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlar dahil Ehl-i Kitap dedigimiz
din mensuplarini, Medyen, Misir, Babil gibi diger din mensuplarinin yasadig1 yerleri ve
isimlerini zikretmeyip mesajlarindan bahsettigi diger din mensuplarini ¢ok rahatlikla
gorebiliriz. Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlardan Ehl-i Kitap diye bahsetmesi, onlarin bazi
ilahi gercekler tagidigini da gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda 6zellikle Ehl-i

Kitap ile ilgili ayetler biz Miisliimanlara su ii¢ boyutu ima etmektedir:

Ehl-i Kitab’a ait bir fenomenin, bir din olgusunun onlar tarafindan nasil anlasildig:
(tahrifin tarihsel siireci); o fenomenin ger¢ek mahiyeti ve Ehl-i Kitab’in sahip oldugu din
olgusunun Kur’an’da anlatilan olgularla benzerlikleri, farkliliklar1 ve ortak noktalari. Biz

tezimizde bu {i¢iincii faktor tizerine duracagiz.



Bu calismamiz, Kur’an’in belirttigi sekliyle Kur’an’in Tevrat’t tasdik edici
(musaddik) ve eksiklerini diizeltici (mitheymin) vasiflarinin agiklanmasi mahiyetindedir.
Kur’an, birgok ayette Tevrat’1 tasdik ettigini belirtmektedir. Kendisiyle birlikte, Hz. Isa’ya
verilen Incil’in de Tevrat’1 tasdik ettigini belirtir. (Maide 5/46) Kur’an’da, Yahudiler
davraniglariyla cok sert sekilde elestirilirken onlara gonderilen Tevrat’tan birgok ayette

siyatisle bahsedilmesi dikkat c¢ekicidir. Kur’an’in, Yahudilere gonderilen Tevrat’tan
bahsederken kullandig1r “yanimizdaki, yanlarindaki” (eSM l-45), (pd1e) gibi ifadeler,
(Bakara 2/41; Maide 5/43; A’raf 7/157), Hz. Peygamber zamaninda Yahudilerin ellerinde

bulunan Tevrat’tan bahsettigini akla getirmektedir. Hz. Peygamber doneminden giliniimiize
kadar bazi sinirlt miidahaleler ve terciime farkliliklar1 diginda Tevrat tizerinde 6nemli bir
degisiklik olmadig1 bilinmektedir. Yine, Al-i Imran Suresi’nin 64. ayetinde Cenab-1 Hak
Yahudilerin de i¢inde bulundugu Ehl-i Kitab’1 yalniz Allah’a kulluk etmek, O’na higbir
seyl ortak kosmamak, Allah’1t birakip da birbirlerini ilah edinmemek {izere ortak bir
“kelime”’ye ¢agirmaktadir. Ankebut Suresi’nin 46. ayetinde de Ehl-i Kitab’a: “Bize
indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da birdir ve biz
O ’'na teslim olmusuzdur.” denilmesini emretmektedir. Ayni sekilde, Tevbe Suresi’nin 111.
ayetinde: “Allah miiminlerden canlarini ve mallarini, cennet kesinlikle kendilerinin olmasi
karsiliginda satin aldi. Allah yolunda ¢arpisacaklar da éldiirecekler ve éldiiriilecekler. Bu,
Tevrat'ta da, Incil’de de, Kur’an’da da Allah’in soz verdigi bir vaattir...” buyurulurken iic

kitabin da ayni ¢izgide oldugu ifade edilmektedir.

Bu ayetler ve Kur’an’in musaddik ve miiheymin vasiflar1 bizi, Kur’an ile, Hz.
Isa’nin da ser’? konularda tabi oldugu Tevrat arasinda birtakim ortak noktalar oldugu
sonucuna gotiirmektedir. Tezimiz daha c¢ok, Kur’an ile Eski Ahid’in ilk bdliimiini
olusturan ve Kur’an’da Tevrat olarak adlandirildigini diistindiigiimiiz Torah’in ortiistiigii

baslica itikadi ve ibadetlerle ilgili konular1 ortaya koymay1 hedeflemistir.

Kur’an’in, Tevrat’in hangi kisimlarini tasdik ettigi konusu tlizerinde degisik goriisler
ortaya konulmustur. S6z gelimi, Kur’an’imn Allah’tan gonderildigini ve Hz. Muhammed’in
peygamberligini miijdeleyen ve dogrulayan Tevrat ibarelerinin tasdik edildigi ileri
siriilmiistiir. Ancak Kur’an’da tasdikten bahsedilirken nelerin tasdik edildigi agikca
belirtilmez. Yukarida bahsettigimiz ayetleri géz Oniine alarak, her peygamberle birlikte
gonderilen ve “Islim”in degismez esaslarmi olusturan tek Allah inanci, peygamber inanci,

ahiret anlayis1 gibi inang¢ esaslar1 ile Kur’an’da bir¢ok peygamberin ifa ettiginden



bahsedilen namaz, zekat, oru¢ gibi baslica ibadetler ve evrensel ahldk esaslart da
diyebilecegimiz prensiplerin bulundugu ibarelerin tasdik edildigi de sdylenebilir. Kur’an
bu esaslar1 ortaya koyarak Yahudileri Islam’a davet etmistir. Ancak onlar, bu agik delillere
ragmen hak oldugunu bildikleri halde ¢ogunlukla imandan ka¢inmislardir. Kur’an’in
Tevrat’1 tasdik etmesinden bahsedilen ayetlerde Ehl-i Kitabin Islam’a davet edilmesi ve bu
tasdik konusunun séz konusu ¢agri icin bir gerekce olarak ortaya konulmasi, Kur’an
geldikten sonra Tevrat ile amel etmenin mesru olarak gecerliligini devam ettirmedigini

ortaya koyar.
Bu ¢alismamiz, bir giris ve iki boliimden olusmaktadir:

Giris bolimiinde “tasdik”, “tahrif” ve tezimizin ana catisini olusturan “seva”
kavramlar1 incelenmistir. Zira Kur’an’da, Al-i imran Suresi’nin 64. ayetinde “De ki: Ey
Kitap ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir kelimeye geliniz: Allah’tan baskasina
kulluk etmeyelim, O’na highir seyi ortak kosmayalim ve Allah‘t bwrakip da kimimiz,
kimimizi rab edinmesin.” buyrulmakta ve Ehl-i Kitap’la, bilhassa da Yahudilerle ortak
noktalarimiza isaret edilmektedir. Tezimizin ana gayesi Kur’an’in zikredip tasdik ettigi

Tevrat’in Esfar-1 Hamse denilen ilk bes kitabindaki konularini ortaya ¢ikarmaktir.

Birinci Boliim konuya teolojik olarak odaklanmakta olup inang esaslar1 agisindan
Kur’an ve Tevrat arasindaki ortak noktalar1 aydinliga kavusturmayi amaglar. Bu boliimde
baslica inang unsurlar1 olan Allah ve peygamber inanci irdelenerek bu konudaki ortakliklar

tespit edilmeye caligilir.

Klasik Islam literatiiriinde iman esaslar1 olarak belirlenen ve “4mentii” olarak tabir
edilen esaslardan ilk ikisi Allah ve peygamber inancidir. Bunlarin digindaki esaslardan biri
de melek inancidir. Yahudilikteki melek inancini inceledigimizde Kur’an’in tasdikine konu
olacak sekilde Onemli ortak noktalar tasimadigi sonucuna varabiliriz. Ayni sekilde
Yahudilerin kutsal kitap anlayist da son derece sinirlayicidir. Kendi kutsal kitaplar1 disinda
hicbir ilahi kitabi kabul etmemeleri sebebiyle bu konunun karsilastirmaya medar
olmayacag1 anlasilmaktadir. Ahiret inanciyla ilgili olarak da dinler tarihg¢ileri ve Tevrat
uzmanlar1 Yahudi inancinda baslangigta ahiret inancinin olmadigi, dolayisiyla ilk
donemlerde yazilmis olan ilk bes kitaptan olusmus olan Tevrat’ta ahiret anlayisina isaret
edecek bir ciimlenin olmadigi konusunda hemen hemen fikir birligi i¢cindedirler. Ahiret

inancinin Yahudilige, siirgiin sonras1 donemde, 6zellikle iranlilardan gectigi ve bu sebeple



ahiret anlayisina isaret eden ciimlelerin, ilk olarak, M.O. 200’lii yillarda yazildig1 tahmin
edilen Daniel Kitabinin 12. babinda goriilebilecegi dile getirilmistir. Cennet-cehennem
konusunda da durum aynidir. Oldiikten sonra dirilisin olacagina, ilahi yargilamaya, ceza ve
miikafat yeri olarak cennet ve cehennem kavramlarina dogrudan dogruya Tevrat’ta
deginilmedigi, bilhassa Mabed’in yikilisindan sonra Yahudilerin Iranlilarin etkisinde
kalmasiyla bu konudaki bilgilerinin olustugu ifade edilmistir. Bizim bu c¢alismamizda
arastirma konumuz Eski Ahid’in ilk bes kitabindan olusan Tevrat oldugu ve Tevrat; ahiret,
(ahiret hayatindaki) cennet-cehennem gibi konularda direkt ve acik bilgiler icermedigi igin
bu konular isleyemeyecegiz. Yalniz su gercegi de ifade etmek gerekir. Biitiin ilahi
dinlerde ahiret ve cennet-cehennem anlayis1 vardir. Ahiret anlayisi, ilahi bir dinin en temel
birka¢ esasindan biridir. Hz. Musa’ya verilen Tevrat’ta ve O’nun getirdigi dinde, ilk
doneminden itibaren ahiret anlayisinin mevcut oldugu muhakkaktir. Hz. Isa’nin, yeniden
dirilmeyi inkar eden devrinin Sadukilerine Tekvin II1/6’ya atfen verdigi cevapta bu anlay1s

vurgulanmaktadir:

“Oliilerin dirilmesi konusuna gelince, Musa'mn Kitabi'nda, alevlenen caliyla ilgili
boliimde Tanri'mn Musa'va séylediklerini okumadiniz mi? 'Ben Ibrahim'in Tanrisi,

Ishak'in Tanrist ve Yakup'un Tanrisi'yim' diyor.”( Markos X11/26). (Kars. A’1a 12/26)

Su an elimizde bulunan Tevrat’ta bu konulara dair bir ibareyi bulamiyor olusumuz,

acik bir sekilde bizi 1afz1 tahrifin mevcudiyetine gotiirecektir.

Diger inang esaslariyla ilgili ¢ok fazla ortak nokta olmadigi i¢cin bu boliimde Allah
ve peygamber inancit konusunda Tevrat ve Kur’an’daki verileri ortaya koyarak genel

karsilastirmalar yapacagiz.

Ikinci Boliim, pratik agidan her iki kutsal Kitabin ortak noktalarini aydinhiga
kavusturmay1 amagclar. Bu boliimde dua, abdest, gusiil, zekat, kurban ve orug gibi temel

kavramlar konu edilir.

Her iki Kutsal Kitap’ta zikredilen ortak konular1 ele alirken tefsir, hadis, dinler
tarihi ve Yahudi kaynaklarina bagvurulmustur. Ayrica Yahudilik hakkinda yazilmis olan
Jewish Encyclopedia, Encyclopaedia Judaica gibi bazi biiyiik ansiklopedilerden istifade
edilmistir. Her boliimde konu, ilk olarak Tevrat acisindan degerlendirilmis, daha sonra
Kur’an ve Islim’in verileri zikredilerek konunun sonunda ortak noktalar esas alinarak

mukayese yapilmigtir. Calismamiz Torah’t olusturan ilk bes kitapla sinirlandirilmistir.



Bununla birlikte zaman zaman Eski Ahid’in Neviim ve Ketuvim boliimlerinden de alintilar

yapilmistir.

Tevrat’in Kur’an-1 Kerim ile karsilastirilmasi konusunda daha bir¢ok alanlarda
akademik calismalar yapilabilir. Baslangigta tezimize dahil etmeyi diisiindiigiimiiz ahlaki
esaslar ve dini hiikiimlerle ilgili karsilastirmayi, ¢calismamiz devam ederken yayimlanan ve
bu konularda doktora tezi olarak hazirlanan eserlerden dolay:r hari¢ tuttuk. (Celil Kiraz,
Kur’an’da Ahléik Ilkeleri, Tevrat, Zebur ve Incil le Mukayeseli Bir Caliyma, Emin Yay.,
Bursa 2007; Adil Oksiiz, Ceza Hiikiimleri Acisindan Tevrat ve Kur’an, Yeni Akademi
Yay., Izmir 2006) Ayni sekilde, baslangigta, Israilogullari’na gonderilen peygamberler
hususunda karsilastirma yapmay1 istedigimiz halde bu konunun bir¢ok doktora tezine konu

olacak sekilde genis arastirmalar1 gerektirdigini gordiik ve incelemekten vaz gegtik.

Son olarak bu akademik caligmamda tavsiyeleriyle bana yol gdsteren Danigsman
Hocam Prof. Dr. ismet ERSOZ’e, Do¢ Dr. Hidayet ISIK’a, Yrd. Doc. Dr. Mustafa
ALICI’ya, Dr. Ahmet KUCUK’e, Dr. Burhan BALTACI’ya ve fakiiltemiz tefsir bilim

dalindaki degerli hocalarima tesekkiir etmeyi bir borg¢ biliyorum.

HAKAN UGUR

KONYA 2008



age.
agmd.
agm.

agt.
AUIFD.
Ata.UIFD.
ay.

bkz.

CUIFD.
CUIFD.
DIA.
ed.

EJ.
EJR.
ER.
haz.
HUIFD.

IBD.

KISALTMALAR

: Ad1 gegen eser
: Ad1 gegcen madde
: Ad1 gegen Makale
: Ad1 gegen tez
: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Ayn1 yer
: Bakiniz
: Cilt
: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
: Editor
: Encyclopaedia Judaica

: The Encyclopedia of the Jewish Religion

: Encyclopedia of Religion

: Hazirlayan
: Hitit Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi

: Nelson’s Illustrated Bible Dictionary



IA.

[FAV.

[IGYA.

JE.

M.O.

M.S.

msl.

OMUIFD.

sy.

sad.

SUIFD.

sth.

terc.

thk.

tsz.

vb.

vd.

VS.

yay.

YA.

ys.

: Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi

: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
: Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi
:The Jewish Encyclopedia

: Milattan Once

: Milattan Sonra

: Mesela
: 19 May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Oliim tarihi

: Say1
: Sayfa

: Sadelestiren

: Selguk Universitesi il1ahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Serh eden

: Terclime eden

: Tahkik eden

: Tarihsiz

: Ve benzeri

: Ve devami

: Vesaire

: Yaymlar

: Yahudilik Ansiklopedisi

: Yersiz, basim yeri yok
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GIRIS

Bugiin diinya iizerinde bulunan dinler ve onlarin kutsal kitaplar1 hemen hemen
kendileri disinda bir ger¢ek kabul etmezken, Kur’an kendisinin semavi kitaplar zincirinin
son halkas1 oldugunu, peygamberinin de peygamberler zincirinin en son halkasi oldugunu

cesitli ifadelerle ilan etmektedir.

Kur’an, Hz. Musa’ya verilmis olan Tevrat’in “hidayet rehberi”, “nur”,1 hak ile
batili ayiran (furkan),” besdir,’ rahmet, yol gosterici-6nder (imam),® her seyi aciklayan
(kitab-1 miistebin)’ bir kitap oldugunu bildirmistir.’ Kur’an ayetlerinde, Tevrat’taki bazi

hiikiimler agiklanmis, bdylece Tevrat’in hidayet rehberi olmasimnin 6rnekleri verilmistir.”

Tevrat ve Incil incelendiginde bu iki kitabin ¢esitli konularda Kur’an’da bulunan
hususlar1 ihtiva ettikleri goriiliir. Kur’an bazi1 konularda Tevrat’taki bilgilerle benzerlikler
tasir. Ozellikle peygamber kissalar1 ve eski milletlerle ilgili konularda benzerlikler vardir.
Aym sekilde Hz. Isa’nin dogusu ve mucizeleri gibi konularda, Incil’deki baz1 kissalar1 da
biinyesinde barmdirir. Bununla birlikte bu kissalarin anlatimida Tevrat ve Incil’den farkli
bir metod takip eder. Kur’an, genelde konularin ayrintilarina deginmez, kissayr biitiin
yonleriyle gozler oniline sermez. Bilakis, kissanin sadece 0giit ve ibret verici kisimlarini
verir.® Oysa Tevrat’ta konular genis ve ayrintilarla anlatilir. Kur’an’in anlatim tekniginde
mesajin muhatap kitlesine son derece yalin ve anlasilir bir ¢ergeve i¢inde sunulmasi esastir.
Bu sebeple kissalarda kronolojik siire¢ pek dikkate alinmamis, yukarida da ifade ettigimiz

gibi her firsatta kissadan alinacak hisse 6n plana ¢ikarilmistir.”

Bastan sona tarihi bir kaynak goriiniimiinde olan Tevrat, okuyucusuna tarihsel bilgi

vermeyi amaglar izlenimi vermektedir. Tevrat’in tarihsel akiginin merkezinde, “Tanri’nin

! Maide 5/44; En’am 6/91; Mii’mintin 23/49.

% Bakara 2/53.

* Kasas 28/43.

* Hud 11/17; Ahkaf 46/12.

> Saffat 37/117.

6 Maide 5/44.

7 Bkz. Maide 5/45.

8 Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve ’I-Miifessirin, Daru’l-Kalem, Beyrut tsz., I/ 65,170.

’ Bu konuda genig bilgi i¢in bkz. Yildirim, Suat, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, A4t UIFD, sy. 3, s. 57 vd;
Albayrak, Halis, “Miibhematu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, c. XXXII, s. 173-174.
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kavmi” olarak nitelendirdigi Israilogullari vardir. Tevrat'm Tekvin béliimiinde alemin
yaratilis1 ile baslayan olaylar dizisi, Musa’nin 6liimiinii, defnini ve onun yerine Yesu nun
gecisini konu alan Tesniye’nin son cilimleleriyle biter. Tevrat’in ele aldig: tarihsel siire¢

baslica ii¢ sathayi igerir:

1. Alemin ve insanin yaratihisii isleyen kozmogoniye'® dair bilgiler. Bu
kategorideki kissalarda yaratilis oncesi durum, alemin yaratilistyla ilgili iki
farkli versiyon, insanin (Adem ve Havva’nin) yaratilisi, Adem ve Havva’nin

cennetteki hayatlar1 ve cennetten ¢ikarilislari ele alinir.

2. Ibrahim’e kadar olan genel insanlik tarihidir. Bu kategoride de Habil-Kabil
kissasi ile Nuh ve Nuh Tufani kissasi 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Bu siireg,

Yahve’nin Ibrahim ile sézlesmesiyle baslar.
3. Son olarak Tanr1’nin secilmis halki olan Israilogullar tarihinden bahseder.''

Ilk iki boliim iiglincii boliim igin bir giris mahiyetindedir. Bu boliimlerde,
Yahve’nin Ibrahim ile sozlesmesiyle baslayan ve Yakub (Israil) ile devam eden

Israilogullar tarihine gelinceye kadarki insanlik tarihi anlatilir.

Tevrat’ta, Israilogullar1 merkezli bir tarih anlayisi hakimdir. Tiim tarihsel olaylar,
onlar etrafinda cereyan eder veya onlarla bir sekilde ilgilidir. Onlar Tanri’nin yolundan
tamamen sapmis olsalar bile Tanr1 onlar1 higbir zaman terk etmez. Onlar1 uyarir, ikaz eder,

cezalandirir. Ama onlarin tarihteki merkez1 islevlerini hi¢bir zaman bozmaz, degistirmez.

Bir tarih kitabinin karakteristik 6zelligi, olaylar1 sebep-sonug zinciri igerisinde,
olaylarin kahramanlari, yeri, zamani gibi ayrintilariyla detaylara inerek onlar hakkinda
bilgi verme amacina yonelik olmasidir. Tevrat da biiyiik 6l¢iide bu vasiflar1 tasir. Hatta
degisik kiltiirlere ait kaynaklara dayanmasi, zaman zaman efsanevi anlatimlara
basvurmasi, kendi i¢inde bilgi yanligliklar1 ve geliskileri ihtiva etmesi ve ayrintili bilgiler
vermesiyle farklilik arz eder. Tevrat’ta mesajdan ziyade tarihsel anlatim 6n plandadir.
Cesitli ahlaki mesajlar ve dgretiler, uzun tarihsel bilgiler arasinda bilgi kirintilar1 seklinde

kalir.

' Genis bilgi i¢in bkz. Long, Charles H., “Cosmogony”, Encyclopedia of Religion, (Second Edition) (ER),
Ed. Mircea Eliade, New York 1987, I11/1985-1991.

" Giindiiz, Sinasi, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah
Kissalar1”, OMUIFD, sy. 10, s. 63.
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Kur’an’da ise, Tevrat’ta oldugu gibi salt tarihi olaylarin nakledilmesi amaci sz
konusu degildir. Kur’an’da anlatilan olaylarin tarihi ve s6z konusu olaylarin gergeklestigi
yerlesim birimlerinin isimleri verilmedigi gibi ¢ogunlukla anlatilan olaylarda gegen
sahislarin isimleri de belirtilmez. Yalnizca olaylarin 6zii anlatilir ve daha ¢ok mesaj
verilmesi gayesi Oncelenir. Kur’an’in, belli bir tarihsel siralama takip ederek olaylari
aktarmak suretiyle, bastan sona eksiksiz olarak olayin kahramanlarinin isimleri, olayin
tarihi gibi ayrintilar1 6ne c¢ikararak bilgi verdigi goriilmemektedir. Tarihi anlatimlarda
olayin temel unsurlarindan bazilari eksik kalir.'? Tevrat’ta oldugu gibi uzun soy kiitiikleri

Kur’an’da yer almaz.

Kur’an, Tevrat’taki gibi belli bir kavmi muhatap alarak onlara yonelik mesaj
vermez. Kur’an, ihtiva ettigi her bir kissada konuyu tevhid miicadelesine getirir.
Peygamber kissalarinda daima hak-batil miicadelesini vurgulayarak Allah’in varligr ve
birligi ve O’na kulluk anlayigini, yani tevhidi toplumda hakim kilma miicadelesini
vurgular. Kur’an’da, peygamberlerin kavimlerine ii¢ hususu teblig ettiklerinden soz edilir:
Sadece Allah’1 ilah olarak kabul etmek, O’na higbir seyi ortak kosmamak ve yalniz Allah’a
ibadet etmek. Kur’an’daki peygamber kissalarinda, sayilan bu hususlarda, onlarin

3 Kur’an ve Tevrat’ta anlatilan ortak

kavimleriyle olan miicadelelerinden bahsedilir."
konular incelenip de karsilastirma yapildiginda s6zii gecen metod farkliligi kendisini

acikca gosterecektir.

Gergekten de “ser’u men kablend” diye ifade edilen kapsam dahilindeki Kitab-1
Mukaddes hiikiimleri, Islom fikhinda temel hiikiim kaynaklarindan birisi olarak
zikredilir."* Zaten 6zellikle ahkam ayetleri ve kissa ayetleri bakimindan biiyiik oranda

benzerlik vardir. Tevrat’taki bazi anlatimlar Kur’an’da degisik bir iislupla yer almaktadir.'

12 Bu konuda Yusuf Kissast bir istisnadir. Yusuf Suresi’nde anlatilan bu kissa, bastan sona dogru belli bir
tarihsel sira takip etmek suretiyle daha ayrintili olarak nakledilmesi bakimindan diger kissalardan farklidir.
Ancak bu kissa da, detaylar1 ve igerdigi bilgiler agisindan Tevrat’taki anlatimindan bir¢ok farklar
tagimaktadir ve daha sade bir ifadeye sahiptir. Bu kissada da kisiyi asil mesajdan uzaklastiracak zaman,
mekan gibi konulardaki gereksiz bilgilerde uzak durulur. Yusuf Suresi’nin Kur’an agisindan
degerlendirildigi, bazilarinda da Tevrat bilgileriyle karsilastirma yapildig: birgok eser yazilmistir. Msl. bkz.
ed-Diicani, Zahiye, Yisuf fi’l-Kur’'ani’l-Kerim ve't-Tevrat, Daru’t-Takrib beyne’l-Mezahib el-Islamiyye,
Beyrut 1994; el-Aldsi, Siracuddin Ebu Hafs Omer b. ibrahim b. Omer el-Ensari, Zehru'I-Kimam fi Kissati
Yisuf aleyhi’s-seldm, Thk. Kemaliddin Allam, Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut 2003; Giindiiz, Sinasi,
“Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Acisindan Torah Kissalari”,
OMUIFD, sy. 10, s. 66.

3 Bkz. Glindiiz, agm, s. 67.

4 Bkz. Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, s. 99; Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Bagdat 1976, s. 263;
Zuhayli, Usili’l-Fikhi’l-Islami, Dimask 1986, 11/838; Saban, Zekiyyiiddin, Isldm Hukuk IIminin Esaslar,
Terc. ibrahim Kafi Dénmez, TDV.Yay., Ankara 2003, s. 208-212.

!5 Adam, Baki, “Kur’an’mn Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, Isldmi Arastirmalar, c. 9, s. 1-4,s. 171.
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Bu sebeple, Kur’an’da bahsedilen ve bazi ayrintilar1 zikredilmeyen birtakim kissalarla

ilgili olarak Tevrat’tan bilgi almak miimkiindiir.

Mesela Adem kissast Kur’an’da birgok surede gegmektedir. En uzun haliyle Bakara
(30-38 vd.) ve A’raf Suresi’nde (11-25) yer almaktadir. Bu iki suredeki ayetleri goz
oniinde bulundurdugumuzda; Kur’an cennetin yerinden bahsetmez, Hz. Adem ve esinin
yemeleri yasaklanan agacin tiirii anlatilmaz, seytanin, cennete girip Adem ve esini
aldatmak icin kiligina girdigi hayvan, Adem ve esinin cennetten ¢iktiktan sonra indikleri
ve ikamet ettikleri yerylizindeki toprak pargast gibi konular tafsilatiyla izah

edilmemektedir.

Buna mukabil Tevrat’a baktigimizda biitiin bu konular bulundugu gibi yaninda
daha fazla bilginin de yer aldig1 goriiliir. Tevrat, cennetin dogudaki Aden’de oldugunu,
Adem ve esine yasaklanan agacin cennetin ortasinda oldugunu, hayat agaci ile hayri ve
serri bilme agaci seklinde iki agacin bulundugunu, Havva’nin konustugunun yilan
oldugunu, seytanin kiligina girdigi yilandan Allah’in, onu karn1 lizerinde siiriindiirmek ve
ona toprak yedirmek suretiyle intikam aldigini, Havva’dan ve onun neslinden gelen

kadinlardan da hamilelik sikintilarini yasamalari suretiyle intikam aldigini vs. agiklar.'®

Insan akli daima kissanmn biitiin ayrintilarna ulagsmaya meyilli oldugu igin bazi
sahabiler, Kur’an’da biitiin yonleriyle anlatilmamis kissalarin gizli kalmis tamamlayict
ayrintilarint - 8grenmek i¢in Ehl-i Kitap’tan Isldm’a girmis olan kisilere miiracaat

etmislerdir. Bunun sebebini ibn Haldun (784/1382) soyle izah eder:

“Araplar, ilahi kitaplar1 olmayan bir kavimdir. Onlar gdcebelik icine dalmislardi,
okuma yazma da bilmiyorlardi. Kainatin sebebi, ilk yaratilis ve var olusun sirlar1 gibi,
herkesin bilmek istedigi seyleri 6grenmek istedikleri zaman kitap ehli olan Yahudi ve
Hiristiyanlara bagvuruyorlardi. O ¢agda Araplar arasinda yasayan Tevrat ehli, Araplar gibi
gocebe bir hayat yasiyordu. Tevrat ehlinden olan avam ne biliyorsa, Araplarin
bagvurdurduklari kimseler de ancak o derecede bilgiye sahiptiler. Bunlar1 bir kismi
Islamiyeti kabul ettikten sonra Islam seriati hiikiimleriyle hi¢ de ilgisi olmayan eski

bildiklerini muhafaza ettiler.”!’

!¢ Tekvin II. ve I11. bab.
'7 fbn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime Ibn Haldiin, Daru’l-Erkam, Beyrut 2001, s. 478.
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Sahabe ve tabiilerin kendilerine miiracaat ettigi bu kimseler Abdullah b. Selam (6.
43/663), Ka’b el-Ahbar (6. 32/652), Vehb b. Miinebbih (5. 110/728) gibi Yahudi ve ibn
Ciireyc (6. 150/767) gibi Hiristiyan asilli kisiler idi. Bunlar ayn1 zamanda Israiliyyat soz

konusu oldugunda ilk akla gelen isimlerdir.'®

Sahabilerin bu kisilere miiracaat etmesi, 6grenmek istedikleri konuda kendilerine
Hz. Peygamber’den ulasan bir bilgi bulunmadigindan kaynaklanityordu. Ciinkii ilgili
konuda sahabilere Hz. Peygamber bilgi vermis olsaydi, kendisi disinda higbir bilgi

kaynagma yénelmezlerdi."

Ashab, Ehl-i Kitap’tan, ancak Islam inanisina uyan veya en azindan aykiri olmayan
bilgileri alirlar ve {lizerinde miitalaada bulunurlardi. Acik bir sekilde yalan bilgi igeren,
Kur’an’la c¢elisen ve Isldm akidesine uymayan bilgileri reddederler ve dogru kabul
etmezlerdi. Bu iki gruba da girmeyen, Kur’an’da bir bilgi verilmemis konularda ise Ehl-i
Kitab’1 dinlerler, o bilgileri dikkate alirlar, iizerinde dururlar, fakat dogru veya yanlis
oldugu konusunda herhangi bir yargiya varmazlardi. Bu davranislari, Hz. Peygamber’in su
hadisine dayanmaktadir: “Ehl-i Kitab’t ne dogrulayin, ne de yalanlayin. Sadece “Biz

, . . »og 1020
Allah’a ve bize inzal olunana inamiriz.” deyin!

Hz. Peygamber bu hususta yine sdyle buyurmustur: “Bir ayet de olsa benden
tebligde bulunun. Israilogullarindan rivayette bulunabilirsiniz, zarar: yoktur. Kim bilerek

. . . »” 21
benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin.

Bu iki hadiste de bahsedilen, dogruluguna inanilan haberler hususundadir. Yani,
Ehl-i Kitap’tan gelen haberin dogru olduguna kanaat getiriliyorsa o haber tekzip
edilmemelidir. Dogru oldugu diisiiniilen hususlarda Israilogullarindan rivayette

bulunulabilir. Bununla birlikte her konuda boyle bir izin verilmis degildir. Birinci hadiste

'® Bu hususta bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Kalem, Beyrut tsz., 1/125-136; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara 1996, 1/109-128; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyat, Beyan
Yay., Istanbul 2000, s. 84-102.

' Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1/65.

? Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugira b. Berdizbeh el-Cu’fi, Sahihu’l-
Buhdri, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul tsz.,“Sehadat”, 29.

21 Buhari, “Enbiya”, 50; Ahmed b. Hanbel, es-Seybani, e/-Miisned, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-
Hadis, Kahire 1995, IX/250; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Stra, el-Cdmi u’s-Sahih, Thk. Ahmed
Muhammed Sékir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut tsz., “Ilm”, 13; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman b. el-Fadl b. Behram, Miisnedii’d-Darimi el-Ma ruf bi Siineni’d-Ddarimi, Thk. Huseyn Selim
Esed ed-Darani, Daru’l-Mugni li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad 1420, Mukaddime, 46. Hadislerin analizi i¢in
bkz. Karacabey, Salih, “Israiliyyat: Belirleme Kriterleri Cercevesinde [lahi Mesajin Birligi Meselesi”,
UUIFD, c. X1, sy. 1,s. 71-104.
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bahsedilen Israilogullarindan rivayette bulunma izninin sebebi, s6z konusu haberlerde
gecen degisik kissalardan 6giit alma ve onlardan ibret yoniinden istifade etme imkanidir.
Ama bu haberler yanlis olmamalidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in yalan bir haberi nakletmeye
izin vermesi diisiinilemez.”? Bu bilgiler 1s1ginda, imam Safii’nin (204/820) de belirttigi
gibi yukaridaki hadis su sekilde anlagilmalidir: “Yanlis oldugunu bilmediginiz hususlarda

Israilogullarindan rivayette bulunabilirsiniz, bunun bir mahzuru yoktur. »23

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Yahudilere ait dini metinleri okumay1
yasakladigi ve hos gdrmedigi nakledilmistir. Isldm’in ilk yillarinda heniiz islami
hiikiimlerin ve dini kurallarin tam olarak istikrar bulup 6grenilmedigi bir donemde fitne
endisesiyle bu yasaklamanin s6z konusu oldugu, daha sonraki dénemde bu mahzur ortadan
kalkinca iznin ¢iktig1 anlasilmaktadir. Boylece bu haberlerin rivayet yoluyla isitilmesi

suretiyle onlardan ibret alinmas1 miimkiin olabilecektir.**

Yukarida anlattiklarimiza gore Tevrat kaynakli bir bilgi karsisinda Miisliimanin

tavriyla ilgili i¢ durum s6z konusudur:

1. Séz konusu bilgi Kur’an’a ve Islam inang esaslarina aykir1 olabilir. Olursa bu

durumda ona itibar edilmez ve bu bilgi kesin olarak reddedilir.

2. Tevrat kaynakli sdz konusu bilgi, Kur’an’la ve Isldm inanciyla uygunluk arz
edebilir. Bu durumda onun dogru oldugu kabul edilir ve muteber bir bilgi olarak deger

gorur.

3. Sayet Tevrat’tan nakledilen bilgi hususunda Kur’an’da bir agiklama yoksa ve o
bilgi Islami akidelere aykir1 bir yapi tasimiyorsa, iizerinde durma, inceleme ve tetkik
etmede bir mahzur yoktur. Ancak bu durumda takinilacak tavir, o bilginin ne dogru
oldugunu sodylemektir, ne de yanls oldugunu beyan etmektir. Miicerret bir bilgi olarak,
yorumdan ve degerlendirmeden azade bir sekilde nakledilmeli ve ibret yonleri iizerinde

degerlendirmeye calisilmalidir.”

2 Zehebi, age, 1/174; Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Thk. Ahmed Seyyid Keylani, Kiiltiir Yay., Ist.
1985, s. 174-175.

3 Safii, age, s. 174.

* Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani , Fethu l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Thk. Abdiilaziz b. Abdullah
b. Baz, Daru’l-Ma’rife, Beyrut tsz., VI/498; Zehebi, age, 1/175.

2 Bu hususta bkz. ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1971, s. 100; Simsek, M. Sait, Kur'an Kissalarina Girig,Yonelis Yay., Istanbul
1993, s. 132.
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KAVRAMLAR

A. TASDIK

1. Musaddik ve Mitheymin Kavramlari

a) Musaddik

“Musaddik”, "sa-de-ka" (83¥=) siilasi kokiinden tef’il kalibindan ism-i faildir.

Arapga’da sidk, herhangi bir seyin veya bir séziin kuvvetli olmasi anlamina gelir. Bu
sebeple dogru soze, sidk denir. Clinkii Arapga’da yalan soz, bir temele dayanmadigi igin
zayif ve kuvvetsiz kabul edilmistir. Dogruluk ve zidd1 olan yalan, daha ¢ok s6ziin bir sifati
olarak kullanilan kelimelerdir.”® Ancak bazi durumlarda inancla ilgili konularda ve

organlarla yapilan eylemlerle ilgili olarak da kullanilir.”’

Sidk, s6ziin kalbe ve haber verilen hususa uygunlugu anlamina da gelir. S6z bu iki
sartt da birlikte tasimazsa bu durumda o s6z tam olarak sidk 6zelligini kazanmaz. Bazi
durumlarda sidk kabul edilebilir, ancak bazi zamanlarda yalan s6z olarak nitelendirilir.
Buna bir 6rnek verecek olursak, bir kafir, kalbinde inang¢ olmaksizin “Muhammed Allah’in
elgisidir” derse, soyledigi s6z dogru oldugu i¢in onun bu sozii sidk olarak kabul edilebilir.
Ancak sozii, kalbindeki inanca uygunluk arz etmedigi i¢in o kafirin yalan sdyledigi de

kabul edilebilir.?®

(233-*-4 24;‘&) ve (153;-4 @3) tamlamalarinda gecen (33;4') kelimesi de saglam,

kuvvetli anlamma gelir.”

“Musaddik”, dogrulayan demektir. Bir kimseyi sozleriyle dogrulayan kimseye

“musaddik” denir.*® Bir kisiyi tasdik etmek, ona dogrulugu nispet etmektir.”'

*Bkz. ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu 'cemu Mekdyisil’l-Luga, Thk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Ittihadii’l-Kiittabi’l-Arab, Dimesk 2002, III/166; el-Cevheri, Ismail b.
Hammad, es-Sthah Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’'l-Arabiyve, Thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-Ilm Ii’l-
Melayin, Beyrut 1984, 1/1505-1506; Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut, tsz, X/193; el-Isfehani, Ragib, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimesk 1992, s. 478.
7 Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 478-149.

2sfehani, Miifredat, s. 478—149. Miinafikun Suresi’nin 1. ayetinde de de bu inceligi gormek miimkiindiir.

¥ Bkz. ibn Faris, Mu cemu Mekdyisil I-Luga, 111/166.

3% Cevherd, Sthah, 1, 1505, Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, X/193.
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b) Miiheymin:

Bu kelime, "hey-me-ne" ((<®) fiilinden gelir. Bu fiille ayn1 anlami tasiyan

“miiheymin” kelimesi anlam bakimindan olduk¢a kapsamlidir. Kelime; koruyan, gozeten,
kontrol eden, taniklik eden, barindiran, dogrulayip destekleyen ve yiice gibi anlamlara

gelir.*?

Bazi dilciler miiheymin kelimesinin “korkudan emin kilmak manasinda” (C)-J)
fiilinden bir ism-i fail oldugu goriisiinde olmuslardir.*® ibn Manzir gibi Zemahseri de, bu
kelimenin (C)A‘) stilasi kokiinden geldigini, hemzenin ha harfine kalbolunarak (LSHé-ﬂ)
kalibindan miiheymin haline déniistiigiinii ifade etmistir.>* ibn Kuteybe de (5. 276/889) bu
kelimenin, ((< %) lafzinin ism-i tasgiri oldugunu kabul etmisse de bu goriisii Ebu’l-Abbas

Miiberrid (6. 285 H.) tarafindan reddedilmistir. Baz1 alimler de bu goriis kabul edildiginde
kelimenin ism-i tasgir olacagini, Mitheymin’in Allah’in ismi olarak da Kur’an’da gegtigini
ve tasgirin Allah’in ismi i¢in s6z konusu olamayacagini ifade ederek, bu goriisiin

yanlishgimi ortaya koymuslardir.®

Miifessir Elmalili’ya gore Mitheymin’in (d’-,\éA) veznindeki bes lafizdan ( )L:M
G j3n jea )-LI-'-') birisi olan ((<®) fiilinden geldigi goriisii genel kabul

gérmiistﬁr.3 6

Miiheymin, Kur’an-1 Kerim’de bir ayette Allah’n yiice isimlerinden birisi olarak,’’

digerinde de Kur’an’in bir vasfi olarak™® iki yerde geger.

3! fsfehani, Miifredat, s. 480.

32 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI/4705; ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tdcu 'I-Ariis
min Cevahiri’l-Kamis, Thk. Ali Hilali, Kuveyt 1965, XXXV1/285; el-Cevheri, es-Sthdh, V1/2217-2218.

33 Bkz. Lisdnii'I-Arab, VI/4705.

3 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakaiki 't-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te 'vil, Daru’l-
Fikr, tsz., IV/618. Ayrica bkz. ez-Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, XXXV1/285; el-Cevheri, es-Sthdh, V1/2217-2218.
35Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferah el-Ensari, el-Esnd fi Serhi Esmaillah’l-Hiisna, Daru’s-
Sahabe 1i’t-Turas, Tanta 1995, s. 245.

36 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesr., Istanbul 1979, 111/1696-1697.

37 Hasr 59/23.

* Maide 5/48.
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Allah’in ismi olarak miitheymin, goriip-gdzeten, her seye sahit olan ve her seyi

koruyan anlamlarina gelir.”

Kur'an mitheymin vasfiyla kendinden 6nce gelen ilahi kitaplar1 korur. Kur’an’in
korumasi da su sekilde olur. Onda, kendinden 6nce gelen biitiin ilahi kitaplarin 6gretileri
vardir. Bu sebeple, Allah’tan inmis ve tahrife ugramaksizin indigi sekliyle kalan Tevrat ve
Incil ayetlerinin dogru ve gercek olduklar1 ancak Kur’an’in 1siginda degerlendirilerek
anlasilabilir.** Kur’an’a uyanlar gercek, uymayanlar yanlis ve batildir.*' Kur’an olmasayd:
hangi Tevrat ayetinin gercek, hangisinin uydurma olacagin1 kesin bir sekilde
bilemeyecektik. Tevrat ve Incil’in gretilerinin kaybolmamasi konusunda Kur'an, o ilahi
kitaplar1 gozetir ve bu konuda sahitlik eder. Onlarda degismeden kalan Allah'in soziine
sahit olmak suretiyle insanlarin katip karistirdigi tevil ve tefsirlerden onlar1 arindirir.
Kur'an'm dogruladigi Allah'in sozii, kars1 ¢iktig1 ise insanlarin onlara kattigidir. Onceki
seriatlere ait hiikiimler ve vahiy kalintilar1 ancak Kur’an’in sahitliginden gecerek sahih
oldugu ispat edilebilirse kabul edilebilir. Bir konuda ge¢mis kitaplardan gelen bilgilerle
Kur’an arasinda bir ihtilaf olursa Kur’an’in sdylediginin dogru oldugu ve digerinin tahrife
ugradig1 kabul edilir. Ciinkii Kur’an her tiirlii insani miidahaleye karsi korunmustur.
Kur’an’in, ge¢mis kitaplarin degerlendirilmesinde kullanilabilecek bir 6l¢ii olma 6zelligi

de mitheymin lafzinin kapsami dahilindedir.

Kur’an'in miiheymin vasfi, Kur’an’in, daha onceki ilahi kitaplarin dogrularini
tasdik, yanliglarini da tespit etme fonksiyonuna isaret eder. Ayrica, ge¢mis kitaplarda neyin
gercek, neyin gercek dist olduguna karar verme konusunda belirleyici bir 6l¢li olma
anlamum da tagir.* Kur’an, Ehl-i Kitab’a, kendi kitaplarindaki esaslari ihtiva ettigini ifade
ederek, onlar1 kendisine iman etmeye c¢agirir. Gergekten de Tevrat ibareleri hakkinda
hiikiim vermek konusunda Kur’an’in hakemligine ihtiya¢ vardir. Ciinkii Ehl-i Kitap
arasinda Eski Ahid hakkinda bile bir ittifak s6z konusu degildir. Hiristiyanlarda,

Yahudilerde ve Samiriler’de birbirinden farkliliklar igeren Tevrat versiyonlari vardir.?

** Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, V1/4705. Ayrica bkz. Elmalily, Tefsir, VII/ 4872; el-Kurtubi, el-Esnd, s. 248.

% Zemahseri, el-Kessdf, 1/618.

' Jbn Kesir, imadiiddin Ebu’l-Fidd ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed, Muhammed Fadl el-Acmavi; Muhammed es-Seyyid Resad; Ali Ahmed Abdiilbaki; Hasen
Abbas Kutub, Mektebetli Evladi’s-Seyh li’t-tiiras, Cize tsz., 11/62.

2 Bkz. Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-Ma’rife, Beyrut tsz., VI/410 vd.

* Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiiddin Abdiisselam el-Harrani, e/-
Cevabii’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih, Metabi’u’l-Mecd, tsz, 1/380. Yahudilerin ve Samirilerin
Tevratlar1 arasindaki farklar igin bkz. es-Sekkd, Ahmed Hicédzi, Mine’ I-Furik beyne’t-Tevrati’s-Samiriyye
ve 'l-Ibraniyye fi’l-Elfdz ve I-Me’ani, Daru’l-Ensar, Beyrut 1978.
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Samiriler ve Yahudiler’den her biri kendi Tevratlarinin gercek Tevrat oldugunu iddia
ederek digerini Tevrat’1 tahrif etmekle suclamistir. En meshur konulardan biri olan “on
emir” hususunda bile bu Tevratlar arasinda bir birlik s6z konusu degildir.** Modern
arastirmacilar Tevrat’in degisik kaynaklardan derlendigini ifade ederek incelemeleri
sonucunda Tevrat’ta binlerce bilgi yanlisi ve eklemeler oldugu sonucuna varmiglardir.
Boyle bir durumda Kur’an’in “miitheymin” vasfi daha bir 6nem kazanmaktadir. Her tiirlii
insani miidahaleden masun kalmis ve indigi zamandan itibaren hic¢bir degisiklige ve tahrife
maruz kalmamis Kur’an bilgileri, Tevrat ibarelerinin degerlendirilmesinde bir mihenk tasi
olarak degerlendirilmelidir. Kur’an, bu 6zelligi ile hem diger kitaplari, hem de dinleri
degerlendirmede kullanilabilecek tek deger olgiisii olarak elimizdedir.* Kur’an, miitheymin
vasfi ile Tevrat’in birtakim dogrular1 ihtiva ettigini sdyleyerek bir bakima onun haklarini

ve saygmligini da korumus olmaktadir.*
2. Kur’an’in Tevrat’i Tasdiki

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed’in, peygamberlerin ilki olmadigi, onun
peygamberler halkasinin son zinciri oldugu ifade edilir.*’ Aymi zamanda Hz.
Muhammed’den 6nce bircok peygamber geldigi, peygamberler arasinda bir ayrima
gidilmeksizin onlara ve getirdikleri vahiy mahsulii ilahi kitaplara iman etmek, bir gereklilik
olarak sunulur.*® Kur’an’da ismi gegen ilahi kitaplardan birisi de Hz. Musa’ya verilmis
olan Tevrat’tir. Hz. Musa, Kur’an’da en ¢ok ismi gecen peygamberdir. Onun, génderildigi
Israilogullariyla yasadign olaylar ve teblig miicadelesi de Kur’an’da uzun uzun
anlatilmaktadir. Kur’an’da Tevrat’tan da bircok ayette bahsedilir. Bu ayetlerde Tevrat

cesitli vasiflariyla su sekilde oviiliir:

“Gergekten Tevrat’t biz indirdik. Onda hidayet ve nur vardir...”™*

“Andolsun, biz Musa’ya ve Harun’a (dogruyu yanlistan) ayiran (Kitab)1 sakinanlar

icin bir 151k ve ogiit olarak verdik. »30

* ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 1/380.

* Bkz. Pacaci, Mehmet, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine —Kitab-1 Mukaddes Baglaminda- Bir
Bakis”, Islami Arastirmalar, ¢. V, sy. 3,s. 175.

% Cebeci, Litfullah, “Islam’in Tevrat ve Incil’e Bakist”, Kopri, Y1l 2006, s. 52.

*7 Ahkaf 46/9.

** Bakara 2/285.

* Maide 5/44.

> Enbiya 21/48.
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Kur’an, Tevrat hakkinda iki tabir kullanmaktadir. Bunlar, “tasdik edici” ve

“mitheymin” vasfidir. Kur’an’in bu vasiflari, su ayetlerde zikredilir:

“Sana da, daha onceki kitaplari, hem tasdik edici (musaddik),
hem de onlart denetleyici olarak (miitheymin) bu kitabi, gercegin ta kendisi olarak

. . . ))5]
indirdik...

“Sana vahyettigimiz bu kitap da, kendinden énceki (ilahi kitap)lar tasdik eden ve
gercegin ta kendisi olan bir kitaptir. Allah kullarinin biitiin yaptiklarindan haberdar olup

. 52
onlart gérmektedir.

“Sizin yamnizda bulunanmi dogrulayict olarak indirmis bulundugum (Kur’'an)a
inamin ve onu ilk inkdr eden, siz olmayin; benim ayetlerimi birka¢ paraya satmayin ve

1,53
benden sakinin.

“Kendilerine: Allah'in indirdigine iman edin, denilince: Biz sadece bize indirilene
(Tevrat'a) inamiriz, derler ve ondan baskasini inkdar ederler. Halbuki o Kur'an, kendi
ellerinde bulunan Tevrat't dogrulayici olarak gelmis hak kitaptir. (Ey Muhammed!)
Onlara: Sayet siz gergekten inaniyor idiyseniz daha once Allah'in peygamberlerini neden

oldiiriiyordunuz? deyiver.”*

Bu noktada su sorular karsimiza ¢ikmaktadir: Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplari
dogrulamasi ne anlama gelmektedir? Kur’an Tevrat’t hangi konularda tasdik etmektedir?
Kur’an’in dogruladigi Tevrat Hz. Musa’ya verilen ve tahrife ugramamis Tevrat midir,
yoksa Kur’an’in indigi donemde Yahudilerin ellerinde bulunan muharref Tevrat midir?
Kur’an’in Tevrat’t tasdik etmesi, onun gecerliligini hald korudugu anlamma m

gelmektedir?

Kur’an’in Tevrat’1 dogrulayic1 6zelliginden bahseden ayetleri inceledigimizde bu
ayetlerin Hz. Muhammed dénemindeki Yahudilere hitap ettigini goriiriiz.”> Bu ayetlerde
Yahudiler imana davet edilmekte, adeta “I;ste bakin, bu Kur’an, size gelmis olan Tevrat

inkar etmek bir tarafa, onu dogruluyor, ondaki bilgileri ihtiva ediyor, o halde size diisen

> Maide 5/48.

>2 Fatir 35/31.

>3 Bakara 2/41.

3% Bakara 2/91. Ayrica bkz. Bakara 2/89, 91, 97, 101; Al-i Iimran 3/3; Nisa 4/47, En’am 6/92, Ahkaf 46/12,
30; Yunus 10/37; Yusuf 12/111.

> Msl. bkz. Bakara 2/41, 90.
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Kur’an’a ve Islam’a iman etmektir.” denilmektedir. Bu tasdikle, Kur’an’in indigi
donemdeki Yahudilerin ellerindeki Tevrat niishalarindaki, Hz. Muhammed’den bahseden
bilgilere de isaret vardir. Tasdik ayetlerinde Yahudilerin Isldma davet edilmesi ayn
zamanda, ellerindeki Tevrat’in tahrif sonucunda yiiriirlikten kaldirildigini, kurtulusa
ulasabilmeleri i¢in, Tevrat’taki bilgileri de ihtiva eden Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e iman

etmelerinin gerekli oldugunu da gosterir.

Kur’an, Tevrat ve Inciller incelenecek olursa Kur’an ile bu kitaplar arasinda ortak
ibareler oldugu gibi birbiriyle ortlismeyen ayetlerin de var olduklar1 goriilecektir. O halde
Kur’an’mn Tevrat ve Incil’i dogrulamasi, onlarin hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize
geldikleri ve muhteva olarak bu iki kitapta anlatilanlarla birebir uyustugu anlamina

gelmemektedir.

Su halde Kur’an’in Tevrat’t dogrulamasinin ne anlama geldigini agiklamak
gerekirse; Kur’an’in Hz. Musa’ya gelen Tevrat’in aslini tasdik etmesi dogaldir ve bunda
bir sliphe de yoktur. Ciinkii her iki kutsal kitap da ayn1 kaynaktan gelmistir. Kur’an’in Hz.
Muhammed dénemindeki Yahudilerin ellerindeki Tevrat’t dogrulamasi konusunu da iki
sekilde diislinebiliriz. Bunlardan birincisine gore, Kur’an, Yahudilerin ellerindeki
Tevrat’ta, yiiz yillar boyu siiren tahrife ragmen hala var olan, son peygamber Hz.
Muhammed ve ashabinin 6zelliklerine ait ifadeleri dogrulamaktadir. Nitekim Yahudiler de,
Tevrat’taki bu gibi ifadelere istinaden Isldma davet edilmislerdir. Bu anlayisa gore
Kur’an’in Tevrat’t dogrulamasindan bahseden ayetler, sadece Hz. Muhammed’den

bahseden Tevrat ayetleriyle alakalidir.”

Tasdikin ikinci alan1 da Tevrat’taki itikatla ilgili ve bazi1 ibadetlerden bahseden
ayetlerden tahrif edilmemis olanlaridir. Ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi, Hz. Musa’nin
da, Hz. Muhammed’in de getirdigi din aymdir. “Allah katinda din Islam dir.””” ayetinde
ifadesini buldugu iizere biitiin peygamberlerin getirdigi dinin ismi Islam’dir. Islam
kelimesi, muhtemelen, her peygamberin, ig¢inde bulundugu toplumun diliyle ifade
olunmustur. Yoksa Hz. Musa, Allah’tan kendine gelen vahiyleri teblig ederken “Ben size
Yahudiligi veya Museviligi getirdim”, Hz. Isa da “Size Hiristivanlik dinini teblig

ediyorum” dememistir. Yahudilik, Hiristiyanlik gibi isimler, daha sonralar1 insanlar

% Bazi miifessirler Kur’an’in Tevrat’1 tasdikini bu sekilde anlamiglardir. Msl. bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11/61; Bagavi, Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud, Me 'alimii t-Tenzil, Daru Taybe, Riyad
2006, 1/652.

*7 Al-i imran 3/19.
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tarafindan ortaya konulmustur. Tevrat’ta agiklanan ve teblig edilen din, bizzat Kur’an’in
izah ettigi ve anlatmak istedigi dindir ve Hz. Musa da Hz. Muhammed’in Islim’in
peygamber oldugu gibi bu dinin peygamberiydi. Israilogullar: ilk basta ayn: dine tabi
idiler, ama daha sonra Allah’in dininde kendi arzu istek ve menfaatlerine uygun olarak

cesitli degisiklikler yaparak bunu “Yahudilik” adiyla diinyaya sundular.>®

Sonug olarak, Hz. Musa’nin getirdigi Tevrat ile Hz. Muhammed’in getirdigi, bizim
kutsal kitabimiz olan Kur’an’daki genel iman esaslar1 arasinda uyusma ve benzerlik olmasi
muhakkaktir. Yahudilerin ellerindeki Tevrat niishalarindaki itikat esaslarindan tahrif
edilmemis olanlarin1 Kur’an dogrular. Tek, Kadir, Yiice ve esi benzeri olmayan Allah’tan
bahseden, putperestligin ¢irkin bir fiil oldugunu ifade eden Tevrat pasajlart bunlara

ornektir. Bu Tevrat pasajlarina ileriki sayfalarda isaret edecegiz.

Baslica ibadetler bakimindan da Allah’in gonderdigi dinler arasinda bir benzerlik
vardir. S6z gelimi, Islamm bir siart mahiyetindeki namaz ibadetinin ta Hz. Adem
zamanindan beri ¢esitli peygamberler doneminde ifa edildigi ve bir ibadet olarak bilindigi,
bu meyanda Yahudilere de namaz kilmalarmin emredildigi Kur’an’da zikredilmektedir.”
Ayni sekilde oru¢ tutmak da Onceki seriatlerde, bahusus Yahudilikte mevcuttur.®
Kur’an’in, bu tiir ibadetlerden bahseden tahrife maruz kalmamis Tevrat ayetlerini

dogruladigindan s6z edebiliriz.

Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplar1 tasdiklemesi itikat ve ibadet konularinda s6z
konusudur, neshetmesi ise genel olarak toplumlarin igtimai problemlerini ilgilendiren
konularla ve ibadetlerin sekilleriyle ilgilidir. Her bir immete ait fikhi hiikiimler, o
toplumun o6zellikleriyle, toplumu olusturan insanlarin karakterleriyle ve kabiliyetleriyle61
birebir iliskilidir. Cenab-1 Hak, Maide Suresi’nde “Her biriniz igin bir seriat ve bir yol
tayin ettik.”®* buyurmustur. Bu ayet, biitiin peygamberlerin ana ilkeleri ayn1 olan bir dine
(Islam) bagl kalirken, zaman, mekan ve ahvale gore degisiklikleri olan seriatlara sahip

olabileceklerini ifade eder.”” Bu bakimdan, Hz. Musa ile gonderilmis seriat veya dini

¥ Mevdidi, Ebu’l-Ala, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, Terc. Ahmet Asrar,
Pinar Yay., Istanbul 2004, s. 415.

%% Bakara 2/83; Maide 5/12; Hud 11/87; Ibrahim 14/37, 40; Meryem 19/31, 55, 59; Enbiya 21/73; Lokman
31/17 vd.

% Bakara 2/183 vd.

' Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire 1946, V1/130.

%> Maide 5/48.

63 Karaman, Hayreddin ve ark., Kur’an Yolu, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2006, 11/287.
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hiikiimler, Israilogullarinin  &zellikleriyle ilgilidir. Meseld bu hiikiimlerin, zorlukla
uygulanabilecek sik1 hiikiimler olmast, Israilogullarinin, peygamberlerini dldiirmeleriyle ve
onlara kars1 gelmeleriyle ve Allah’in emirlerine kars1 inat ve isyanlariyla iliskilidir. Ameli
veya fikhi hiikiimlerin, gonderildikleri iimmetlerle iliskili olmas1 sebebiyle olsa gerek, Hz.
Isa, peygamber olarak gorevlendirildiginde Allah’in emriyle bazi hiikiimleri neshetmis,

Tevrat’ta yasaklanan bazi hususlari kaldirarak helal olduklarini ilan etmigtir.**

Onceki iimmetlerde bir ibadet tiirii olan hi¢ kimse ile konusmama seklinde bir orug
sekli®® mevcut iken ne Kur’an’da, ne de sahih siinnette boyle bir orug¢ sekline
rastlamamaktayiz. Sonug olarak nesholunan seyin yerine ondan daha hayirlist ya da onun
mislinin getirilecegi Kur’an’da beyan edilmektedir.® Kur’an hem diger kitaplardan daha
hayirlidir —zira Kur’an’in korunmasini bizzat Allah kendi istiine almistir®- hem de diger
kitaplarda olan ibadet ve muamelata ait baz1 konular Kur’an’da mevcuttur. Yine, Hz. Musa
zamaninda Allah’in emriyle vaz olunmus olan ve Kur’an-1 Kerim’de de bahsi gegen
cumartesi yasagl, Hz. Muhammed zamaninda s6z konusu degildir. Bu yasak,
Israilogullarina mahsus olarak kalmistir. Bununla birlikte bu yasaktan bahseden ve
Kur’an’daki anlatimla bir aykirilik tagimayan Tevrat ibarelerinin gercegi ifade ettigi

sOylenebilir.

Kur’an’in, kendisinden once gonderilen ildhi kitaplar1 hem neshedici 6zelligi
vardir, hem de tasdik edici ve onlar hakkinda hiikiim verici (mitheymin) vasfi vardir.
Yukarida da bahsettigimiz gibi genel akaid konularinda ve baslica ibadetler konusunda
Kur’an’in musaddik vasfi s6z konusudur. Allah’tan, ahiret gilinlinden... bahseden
konularda nesihten s6z edilemez. Clinkii zaten haberlerde nesh olmaz, nesh hiikiim ifade
eden ibarelerde caridir.®® Dolayisiyla yukarida bahsedilen ve Kur’an’a mutabik olan
Tevrat ibarelerinde neshin s6z konusu olmadig1 sdylenebilir. Maide Suresi’ndeki “De ki:
Ey Kitap ehli, siz Tevrat'i, Incil'i ve Rabbinizden size indirileni uygulamadik¢a bir esas

. . e e . 69
lizerinde degilsiniz...”

ayeti ve Ehl-i Kitab’1 kendi kitaplariyla amel etmeye ve
hiikiimlerini uygulamaya c¢agiran ayetler, bizce bu dogrultuda anlasilmalidir. Ciinkii

Tevrat’in tahrife ugramamis ve nesholunmamis ayetleri ve hiikiimleri, zaten Kur’an’in

6% Bkz. Al-i Imran 3/50.

5 Meryem 19/26.

% Bakara 2/106.

7 Hicr 15/9.

% Bkz. ibn Teymiyye, age, 1/380.
% Maide 5/68.
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hiikiimlerinden farkli degildir. Yahudi ve Hiristiyanlar, bu gibi ayetlere uyup kendi
kitaplariyla hiikkmetseler, Hz. Muhammed’e uyarlar ve misliman olurlardi. Ciinkii gerek
Hz. Peygamber zamaninda, gerekse giiniimiizde Tevrat ve Incil metinlerinde Hz.
Muhammed’in peygamberligine isaret eden ve O’na uymay tesvik eden ayetler vardir.”’
Kur’an, icerdigi gercekler yoniiyle Tevrat’t da kapsamaktadir. Bu sebeple aslinda Kur’an’1
kabul etmek, Tevrat’t ve diger ilahi Ogretileri de kabul etmek anlamina gelmektedir.
Cenab-1 Hak, Ehl-i Kitab’a, kendilerine gonderilen hiikiimlere uyup Hz. Peygambere de
imtisal ettiklerinde iki kat ecir kazanacaklarii vaat etmistir.”' Zaten Kur’an’m onceki
kitaplar1 dogrulamasindan her soz edildigi yerde, Onceki kitaplarin mensuplari, Hz.
Muhammed’e iman etmeye davet edilmektedir. O halde Kur’an-1 Kerim’in 6nceki kitaplari
dogrulamas1, o kitaplara inananlarm Isldm’a girmeleri i¢in bir gerekce olarak ileri
sirilmektedir. “Yamnizda bulunani dogrulayict olarak indirdigime inanin; onu inkar

3972

edenlerin ilki olmayin, ayetlerimi ucuza satmayin ve yalniz benden sakinin.”’~ ayeti de bu

durumu gozler 6niline sermektedir.

Aslinda, yukarida zikri gegen Maide Suresi’nin 68. ayeti ve benzeri diger ayetler,
Tevrat’in -en azindan Hz. Peygamber zamaninda- biitiiniiyle tahrif ve tebdile ugramadigina
isaret olarak kabul edilebilir. Ciinkii icinde Allah’in ayetleri olmasaydi Ehl-i Kitab, o ilahi
kitaplarla “hiikmetmeye” davet olunmazdi. Bunun gibi, Maide Suresi’ndeki “Kendilerine

»73

teblig edilen hususlardan (ahkamdan=Tevrat’tan) bir kismint unuttular.”” ayetinden de,

Tevrat’in tamamiyla tahrif edilmeyip en azindan iginde gercek Tevrat’tan birtakim pargalar
oldugu anlami ¢ikarilabilir.”* Ciinkii ayette, "teb'iz" (U<22D) ifade eden "min"((%) edati

vardir. Bu climle, Yahudilerin, kendilerine gonderilen Tevrat’1 biitiiniiyle unutmadiklarini,
dolayisiyla bir kisminin saglam olarak kaldigi anlamina da gelir. Fahruddin Razi (6.
606/1209), ayette Yahudilerin unuttugu sey olarak bahsedilen hususun Hz. Muhammed’e

iman etmek oldugunu séyler.”

0 Bkz. ibn Teymiyye, age, 1/377.

"l Kasas 28/52-54. Ayrica bkz. Buhari, “Tlm”, 31, “Itk”, 16, “Nikah”, 12; Miislim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac
b. Miislim el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu Miislim, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut tsz., “Iman”, 241.

72 Bakara 2/41.

”* Maide 5/13.

™ Bkz. Zemahseri, el-Kegsdf, 1/600.

> Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru 'I-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, X1/192.
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B. TAHRIF

1. Tahrif Kavrami

Tahrif, Arap dilinde “h-r-f” kokiinden gelir. Arapca’da harf kelimesi, ug, taraf,
kenar demektir. “Harfu’s-seyf”, kilicin kenari, agzi anlamma gelir.”® Hacc Suresi’ndeki
“Insanlardan kimi de Allah'a bir kenardan ibadet eder (kulluk, onun génliine tam
oturmamigtir). Eger kendisine bir hayiwr gelirse onunla huzura kavusur (sevinir) ve eger
basina bir kétiiliik gelirse yiiz tistii doner (dini kétiileyerek ondan vazgecger). O, diinyayt da,

*7" mealindeki ayette gecen “harf”

ahireti de kaybetmistir. Iste apacik ziyan budur.
kelimesi, bir kenardan, yani tek yanli olarak, sadece bolluk ve iyilik gordiigii silirece
Allah’a baglanan, isine geldigi zaman kullugunu siirdiiren, ama ¢ikar1 olmayinca kulluktan

vazgecen insanin tutumunu ifade etmek {lizere kullanilmigtir.”®

“Harf” kokiinden gelen bir baska kelime olan inhiraf, bir kenara g¢ekilmek, vaz
geemek demektir. Ayni kdkten gelen tahrif, bir kenara ¢ekmek; sozii tahrif etmek ise sozii
egmek, carpitmak, iki sekilde yorumlanmasi miimkiin olan bir sozii istedigi yana ¢ekmek,
ona istedigi manay: yiiklemek,” manasini bozmadan lafz1 degistirmek gibi *"anlamlara

gelir.

Tahrif kelimesi, liigatte, bizzat kelimeyi ve kelimenin manasii degistirmektir.*'
Tahrif kelimesi, Tiirkcede egmek, meyletmek, dondiirmek, aslini ve bigimini bozmak,

degistirmek ve egri biigrii yapmak seklinde ifade edilmektedir.

Birden fazla anlami olan bir kelimeyi, bu anlamlardan sadece birine hamletmek de
tahrif kapsamina girmektedir.82 Bir kelimenin harflerinin yerini degistirerek manasini

bozmak suretiyle eklenti ve ¢ikarmalar yaparak bir metni farkli bir manaya gelecek sekilde

%el-Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn muretteben ‘ald Huriifil’l-Mu’cem, Thk. Abdulhamid
Hendavi, Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut 2003, 1/305-306; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis, XXI11/128; Isfehani,
age, s.228.

" Hacc 22/11.

8 Bkz. Ates, Siileyman, “Tahrif”, Kur’an Ansiklopedisi, KURAV, Istanbul tsz., XIX/459.

7 fsfehani, age, $.228.

% Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifdt, s. 53; Ebu’l-Bekd, Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt
Mu’cem fi’l-Mustalahat ve’l-Furiik el-Lugaviyye, Miiessesetii’r-Risale Nasirun, Beyrut 1998, s. 294.

81 Cevheri, es-Sthah, 1V/1342-1343; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1X/ 43-44; Firazabadi, Mecdii’d-din
Muhammed b. Ya’kub, el-Kdmiisu I-Muhit, Daru’l-Ilm 1i’l-Cemi’, Beyrut tsz., I[11/127.

82 fsfehani, age, s. 228.
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degistirmek de tahriftir. Bunlar gibi, kelimelerin, sOylenis tarzini, vurgularini degistirerek

baska anlama gelecek bicime sokmak da tahriftir.*

Tahrif, bir kelimenin harflerini degistirmek, bir kisim harflerin yerine baska harfler
koymak, harf sirasinda degisikler yapmak anlamlarina gelir. Kur’an’da ve kelam ilminde
ise bir metni, metindeki kelimeleri yerlerinde oynatmak, asil yerlerinden kaldirip bagka
yerlere koymak veya metnin yorumunu degistirmek anlaminda kullanilmaktadir.® Bu
kelime, daha ¢ok metnin yorumunda degisiklige gitmek anlaminda kullanilmaktadir. Metni
degistirmeye tenzili tahrif veya lafzi tahrif, manay1 degistirmeye de mdnevi tahrif veya

te’vili tahrif ad1 verilmektedir.

Tahrif kelimesine yakin anlama gelen bir baska ifade de tashiftir. Tashif, bir metni
yazarinin anlatmak istediginden farkli olarak veya bir kelimeyi herkesin anladigi anlama
aykir1 bir sekilde okumak demektir. Tahrif ve tashif kelimeleri arasindaki farki belirtmek
tizere su ornek verilmistir: Meselad “merhiim” kelimesi yerine “merciim” denilirse bu tashif,
“mahrum” denilirse bu tahrif olur. Ciinkii ikincisinde kelimenin harfleri arasinda yer

degistirme sdz konusu olmaktadir. Bazen tashif, tahrif anlaminda da kullanilmaktadir.®®
2. Tahrif Cesitleri

Peygamberler vasitasiyla gonderilmis olan kutsal kitaplarin tahrifi baslica iki
sekilde olmustur: S6z konusu ilahi kitabin metninde eksiltme, artirma veya degistirme
seklinde olan tahrif; diger tahrif ¢esidi de kitabin yorumunda c¢arpitma ve degistirme
suretiyle yapilan tahriftir. Tahrifin bu bilinen iki sekliyle birlikte {icilincii bir ¢esidi daha
vardir. O da Yahudilerin duyduklart sozleri ¢arptirarak aksettirmeleridir. Bu tahrif ¢esidini

de asagida belirtecegiz:
a) Lafzi Tahrif (Metin Tahrifi)

Tevrat’taki bir kelimenin bir baskasiyla degistirilmesi suretiyle yapilan tahrif
seklidir. Mesela Yahudi seriatinda bulunan recm cezasiyla ilgili Tevrat ayetindeki®® recm

ibaresinin had olarak degistirilmesi gibi.87

8 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul tsz., 11/627.

% Yildirim, Arif, “Kelami Agidan Tevrat ve incil’de Tahrif Meselesi”, Ata. UIFD, sy. 26, s. 12.
% Bkz. Yildirim, Arif, agm, s. 12.

% Tesniye, XX11/23-24; Levililer XX10-11.
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Bakara Suresi’nde Yahudilerin kitaplarini tahrif etmeleri konusunda Cenab-1 Hak

sOyle buyurmustur:

“Simdi, bunlarin size inanacaklarint mi umuyorsunuz? Oysa iglerinden birtakimi,

Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi. 58

Bu ayette “Allah’mm Kelam1” tabiri ile Hz. Musa’ya verilmis olan Tevrat
kastedilmistir. Allah, Yahudilerin kendi kutsal kitaplarinda, anlamini degistirecek surette
kelimelerin ve harflerin yerlerini degistirdiklerini ifade etmistir. Onlarin bu ¢irkin isi

akillariin eksikliginden dolay1 degil, bilerek ve onun kelamullah oldugundan higbir
siipheleri kalmamis oldugu halde yaptiklarin1 da vurgulamistir. (2 )59-‘— [PYREY (W) Ayette,

biitiin bunlar1 yapan insanlarin kolaylikla iman edivermelerinin miimkiin olmadig1 Cenab-1

Hak tarafindan vurgulanmistir.

S6z konusu ayette bahsi gecen tahrif ameliyesinin lafizda m1 yoksa manada mi
gerceklestigi hakkinda miifessirlerimiz gesitli goriisler serdetmislerdir. Alimlerin genel
olarak yaklasimi, -ileride agiklayacagimiz gibi- bu ayetlerde lafzi tahriften bahsedildigi
seklindedir. Nitekim bahsettigimiz ayetin birkag¢ ayet ilerisinde sdyle buyrulmaktadir:

“Vay o kimselere ki, elleriyle Kitab’i yazarlar, sonra da onu az bir karsiliga
degismek icin, “Bu, Allah’in katindandir” derler. Vay ellerinin yazdiklarindan otiirii

onlarin haline! Vay kazandiklarindan dolay: onlarn haline!

Bu ayette, Bakara Suresi 75. ayette bahsi gecen tahrif islemini yapanlarin hali
aciklanirken onlarin Kitab’1 elleriyle yazdiklarindan bahsedilmektedir. Bu ifade, soz
konusu tahrifin lafizlar iizerinde cereyan ettigini bize gostermektedir.”® Ayette, Yahudilerin
bir sinifina isaret edilmektedir. Bu sinif, haksiz yere insanlarin mallarimi yemek igin
Allah'a kars1 yalan uyduran® ve kendi elleriyle yazdiklarmi Allah tarafindan gonderilmis
gibi gostererek bilgisiz insanlar1 sapikliga siiriikleyen Yahudi ilim adamlaridir. Bunlar, Hz.

Muhammed’in Tevrat’taki sifatlarim = siliyor, degistiriyor ve Hz. Muhammed’in

87 Elmalili, age, 11/1362; Ebu Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Stinenii Ebi Davud, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1988, “Hudud”, 26.

% Bakara 2/75.

% Bakara 2/79.

% Tevrat’taki tahrifin, onun lafzinda degil yorumunda gerceklestigi kanaatinde olanlardan Siileyman Ates, bu
ayette gegen “Kitab” lafzinin Tevrat degil onun ayetlerine yapilan tefsirler, serhler ve yorumlar oldugunu
ileri stirmektedir. Bkz. Ates, Stileyman, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, 11/628.

ITevbe 9/34.
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ozelliklerinin Kutsal Kitaplarinda bulunmadigimi iddia ediyorlardi.”® Ayrica kendi
ictihadlarini, Allah tarafindan indirilmis ayetler gibi gosteriyorlardi. Bu din adamlari, kendi
goriigleriyle Tevrat’taki bazi helalleri haram, haramlar1 da helal gdstermislerdir. Bu
tavirlariyla insanlar riisvet vererek haksiz olduklar1 davada hakli ¢ikmislar, din adamlar1 bu
verdikleri hiikiimlere Kutsal Kitap’tan deliller uydurmuslardir. Boylece Allah'a kars1 yalan
isnat edip iftirada bulunmuslardir.”® Allah Teal, bu yaptiklar yiiziinden onlarin azabi hak

ettiklerini bildirmistir.”*

S6z konusu Yahudi din adamlar, kendilerine peygamberleri tarafindan
getirildiginde inang¢ esaslari, dini hiikiimler gibi hususlar1 ihtiva eden kitaplarina kendi
yorumlarini, ulusal tarihlerini, batil inanglarini, kendi uydurduklan teorileri, felsefe ve
kanunlar1 eklemislerdir. Herhangi bir sekilde {14hi Kitab’a dahil olan tarihi hikdye, yorum,
insan uydurmasi inang¢ ve insan yapisi kanun “Allah’in Kelami” kabul edilmistir.”> Ustiin
irk inanci, milli tanr1 anlayisi gibi semavi bir kitapta bulunmasi miimkiin olmayan
hususlarin su an elimizde bulunan Tevrat’ta bulunmasi, Tevrat’ta 14fzi tahrifin s6z konusu

oldugunun delilleri arasindadir.

Maide Suresi’nde “Sézlerini bozmalar: sebebiyle onlart lanetledik ve kalplerini
katilastirdik. Onlar kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarini tahrif ederler).
Kendilerine égretilen ahkamin (Tevratn) 6nemli bir béliimiinii de unuttular. Iclerinden
pek azi harig, onlardan daima bir hainlik gériirsiin. Yine de sen onlart affet ve aldiris etme.

Siiphesiz Allah iyilik edenleri sever.””’

ve “Ey Resul! Kalpleri iman etmedigi halde
agizlaryla «Inandiky diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir icinde kosusanlar(in hali)
seni tizmesin. Onlar durmadan yalana kulak verirler ve sana gelmeyen (bazi) kimselere
kulak verirler, kelimeleri yerlerinden kaydirip degistirirler. «Eger size su verilirse hemen
alin, o verilmezse sakinin!y derler. Allah bir kimseyi saskinliga (fitneye) diisiirmek isterse,

sen Allah'a karsi, onun lehine hi¢bir sey yapamazsin. Onlar, Allah'in kalplerini temizlemek

istemedigi kimselerdir. Onlar icin diinyada rezillik vardir ve ahirette onlara mahsus biiyiik

2 Suyati, Abdurrahman Celaliiddin, ed-Durru’l-Mensiir fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993,
1/202.

% Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi’'u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Thk. Mahmud
Muhammed Sakir, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire tsz., I/ 410—411; Tbn Kesir, Tefsir, 1/100.

% Bakara 2/79.

% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 1/79.

% Maide 5/13.
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2597

bir azap vardir.””’ ayetlerinde de Yahudilerin Kutsal Kitaplarinda yaptiklar tahriften soz

edilerek bu yaptiklar1 ko6tii isin karsilifinda ahirette azabi tadacaklari bildirilir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de Yahudi ve Hiristiyanlarin “yanlis surette tefsir
1,98

etmek suretiyle Kitaplarini tahrif ettikleri””®, “Isa’dan sonra meliklerin Tevrat ve Incil’i
degistirdikleri”’ beyan edildigi gibi onlarin “Kitaplarini hem tahrif ettikleri, hem de ona
ilaveler yaptiklar 100 3¢ 1klanmustir.

b) Manevi Tahrif (Anlam Tahrifi)

Manevi tahrif, Tevrat’in metnine bir miidahalede bulunmamakla birlikte onu gergek
olmayan anlamlarla yorumlamak suretiyle yapilan tahriftir. Bazi Kur’an tefsirlerinde

ménevi tahrifin miisliimanlar tarafindan yapildig: da séylenmektedir.'"

Yahudilerin Tevrat’1 tahrif etmelerini konu edinen birtakim Kur’an ayetlerinde
gecen tahrif ifadesi, bazi miifessirlerce anlam tahrifine yorulmustur. Mesela Bakara
Suresi’ndeki “Simdi, bunlarin size inanacaklarmi mi umuyorsunuz? QOysa i¢lerinden
birtakimi, Allah’in kelamint dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif

. 102
ederlerdi.

ayetinde, Hz. Musa donemindeki Yahudilerin Allah’in kelamini yani
Tevrat’1 tahrif etmelerinden bahsedildigi anlatilarak bu tahrifin, lafizlarin degistirilmesi
degil, mananin degistirilmesi anlaminda oldugu ifade edilmistir.'” Hz. Musa’nin
beraberinde bulunan Israilogullarindan bir grubun, Tur Dagi’nda O’nunla birlikte Allah’in
kelamini dogrudan isittigini —ki peygamberlerden bagka kimse buna mazhar olmamistir-,
sonra kavimlerinin yanina doniince duyduklar1 vahyi farkli sekilde aksettirdikleri, yani onu
anlamimi degistirerek yansittiklar1 zikredilmistir. Bu sekilde de ayette, manevi tahrifin

kastedildigi goriisii dile getirilmistir.'®*
¢) Sozii Yanhs Aksettirmek Suretiyle Tahrif

Uciincii bir tahrif ¢esidi de, Yahudilerin, gerek Tevrat kaynakli olsun, gerekse
herhangi bir s6z olsun, duyduklar1 ve bildikleri gibi sOylemeyip degistirerek

7 Maide 5/41.

% Darimi, Mukaddime, 56.

% Nesal, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr el-Horasani, Siinenii’n-Nesdi,
Mektebii’l-Matbuat el-Islamiyye bi Haleb, Beyrut 1988, “Kudat”, 12.

190 Tirmizi, “Tefsir”, 34/3.

" Elmalih, Tefsir, 11/1362.

102 Bakara 2/75.

' Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, 1/412.

1% Taberd, Tefsir, 1/412; ibn Kesir, Tefsir, 1/100.
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sOylemeleridir. Meseld Yahudiler Hz. Muhammed’e gelip birtakim sorular sorarlar, O’nun
yanindan ayrildiklarinda O’nun sozlerini tahrif ederek insanlara yayarlardi. Nisa
Suresi’nde onlarin bu davramglari anlatilmistir.'® Onlarin bu hareketleri, {i¢iincii bir tahrif

ornegi olarak kabul edilmistir.'*
3. Tevrat’in Tabhrifi

Tevrat’in tahrifi konusuna deginmeden 6nce Tevrat’in da i¢inde bulundugu Ahd-i
Atik ve boliimleri hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir. Yahudiler, 39 kitaptan
meydana gelen Ahd-i Atik (Eski Ahit)'i ii¢ boliime ayirirlar:

1. Torah (Kanun Kitabi)
2. Neviim (Nebiler Kitab1)
3. Ketuvim (Yazilar Kitab1)

1. Boliim, Hz. Musa’nm ilk bes kitabini ihtiva eder. Islam alimlerinin birgoguna
gore de Cenab-1 Hak tarafindan Hz. Musa’ya verilen ve Kur’an’da bahsi gecen asil Tevrat
budur. Bu bélim Eski Ahit’te Ha-Sefer (Kitap),'” Sefer Mose (Musa’min Kitab)'”, Sefer

Ha-Torah (Seriat Kitab)'” isimleriyle de anilir.''

Yunanca “Bes Kitap” anlamina gelen
Pentateuch kelimesi de Torah’it tanimlayan bir ifade olarak kullanilmaktadir. Torah;
Tekvin (Beresit), Cikis (Semol), Levililer (Vayikra), Sayilar (Bemidbar) ve Tesniye

(Divarim)’den meydana gelmektedir.

2. Bolim olan Neviim, 6. Kitap olan Yesu’dan baslar, 22. Kitap Nesideler

Nesidesi’ne kadar devam eder.

3. Boliim, Ketuvim, 23. Kitap Isaya’dan baslar, 39. Kitap olan Malaki ile sona erer.

195 Nisa 4/46.

1% Elmalih, Tefsir, 11/1362-1363.

197 Tesniye XXVIII/58; XXIX/19, 26.

% 1. Tarihler XXV/4; XXXV/12.

1% Tesniye XXVII/61; XXIX/21; XXX/10; Yesu I/8.

10 Bkz. Ates, Siileyman, “Tevrat”, Kur’an Ansiklopedisi, XX1/233.
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Klasik islam literatiiriinde genellikle Tevrat’in Ibranice, Yunanca ve Samirice olan
{ic meshur niishas1 bulundugu kabul edilir. Yahudiler ve Protestanlar Ibranice, Katolik ve

Ortodokslar Yunanca, Samiriler de Samirice niishayi digerlerine tercih ederler.'"!

Her ne kadar Tevrat, Hz. Musa’ya atfedilen ilk bes kitab1 (Esfar-1 Hamse) ifade
ediyorsa da, Yahudiligin diger kitap ve oOgretileri de Tevrat’in kapsami icinde
degerlendirilmektedir. Yahudilige gore Tevrat, Yazili ve Sozli olmak iizere iki kisimda
degerlendirilir. Yazili olan kisim, Tur-i Sina’da (Har Sinay) Tanr1 Yahve tarafindan Hz.
Musa’ya indirilen bes kitap ve eklerini kapsar. Sozlii olan kisim ise, yine Hz. Musa’ya
atfedilen ve O’ndan nakledilenlerle, Tevrat’i tamamlayan agiklamalardan olusur. Gliniimiiz
Yahudileri, bu anlamda Kutsal Kitab’in biitiiniinii igeren Tevrat karsihiinda Tanah

terimini kullanmay tercih etmektedirler.''

Kur’an’da Yahudilere, Allah’tan gelen vahyi ihtiva eden kutsal bir kitap olan
Tevrat’in gonderildigi ifade edilir. Yahudiler de, Tevrat’mn (Torah) Tur daginda Hz.
Musa’ya Tanrn tarafindan verildigine ve Tanri’nin bu buyruklarinin Hz. Musa tarafindan

yazildigina inanirlar.

Hz. Musa, Israilogullari’ndan, verdigi talimatlara uymalarii, Allah'in emir ve
yasaklarin1 gelecek nesillere Ogretmelerini ve Tevrat'a sahip ¢ikmalarini istemis, bu
hususta onlardan s6z almigti. Fakat onlar Hz. Musa'nin bu 6gtidiinii ciddiye almadiklar
gibi, Tevrath muhafaza ve nesilden nesile intikal ettirmek gorevini de yerine
getirmemislerdir. Israilogullar1 ta basindan beri Allah kelami olan Tevrat'a daima ilgisiz
kalmiglardir. O kadar ki, Hz. Musa'dan yedi yiiz yil sonra Kudiis'teki Siileyman
Mabedi’nin Basrahibi ile donemin hiikiimdari, kendilerine Allah tarafindan Tevrat adinda

bir kitabin verildiginden nerede ise haberleri bile yoktu.'"

Tevrat'in nesilden nesile saglam bir sekilde intikali konusunda Yahudi din
adamlarinin en biiyiik sugu, bu iladhi kitab1 okuma keyfiyetini kendi tekellerine almis
olmalaridir. Bundan dolayidir ki Tevrat Yahudi halkinin bildigi ve okudugu bir kitap

mabhiyetini alamamis, halk uzun dénemler bu Allah Kelamindan kopuk yasamistir. Daha

" Alptekin, Kerim, Kutsal Cizgi, Karakutu Yay., Istanbul 2006, s. 15.

"2 Ahd-i Atik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Harman, Omer Faruk, “Metin, Muhteva ve Kaynak A¢isindan
Yahudi Kutsal Kitaplar:”, Basilmamis Dogentlik Tezi, Istanbul 1988; Tanyu, Hikmet, “Yahudiligin Kutsal
Kitaplari ve Esaslari, Ilmi Inceleme ve Tenkidi”, AUIFD, Y1l 1966, c. XIV, s. 95-124.

13 Mevdidi, age, s. 414; Adam, Baki, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir
Bakis”, AUIFD, ¢. XXXV, s. 387.

32



sonralar1 Yahudiler arasinda bid'at ve cehalete dayanan uygulamalar ortaya ¢ikinca, din
alimleri bir yandan bid'at ve cehaletle miicadeleye girismis, bir yandan da bozuk inang ve
uygulamalara karst Tevrat'tan kanitlar bulmaya calismislardi. Tevrat'tan kesin cevap

bulamadiklar1 hususlar1 da bizzat kendileri Tevrat'a eklemislerdir.

Yahudi alim ve hahamlari, kesin cevap bulamadiklari konularda Tevrath yalniz
kendi anlayislart dogrultusunda yorumlamakla kalmamislar, uygun gordiikleri metinleri
ekleyerek bazi yerleri de ¢ikarmiglardir. Sonucta bu ilave ve ¢ikarmalarla gergcek Tevrat

taninmaz hale gelmistir.

Kur'an-1 Kerim, Yahudi din adamlarinin diinya menfaati karsiliginda ilahi
kitaplarinda birtakim tasarruflara giderek tahrifatta bulunduklarini, dogru ile yanlist
birbirine kattiklarin1 ve eklemeler ve ¢ikarmalar yapmak suretiyle Tevrat’a miidahalelerde
bulunduklarini belirtir."'* Bu din adamlari, 6zellikle Hz. Muhammed'in peygamberligiyle
ilgili ayetleri tahrif etmisler, Kitab-1 Mukaddes'in, Hz. Isa'dan sonra Hz. Muhammed'in
gelecegini miijdeleyen ayetlerini yok etmeye calismislardir. Ancak son peygamber olan
Hz. Muhammed’e isaret ettigi diisiliniilebilecek ayetler, hala Kitab-1 Mukaddes’te

mevcuttur.

Haham ve rahipler bununla da yetinmemis, ilahi kitaplara yaptiklari ilavelerin asli
metinden oldugunu iddia etmislerdir. Boylece haham ve rahiplerin tarih, kelam, fikih, tefsir
ve diger ilim dallarindaki goriis ve yorumlar1 Kitab-1 Mukaddes i¢ine girerek adeta Allah

kelaminin bir pargasi halini almistir.

Yahudilige gore Tevrat’in ilk bes kitab1 kelimesi kelimesine Yahve (Yehova)
tarafindan Hz. Musa (Mose)’ya bildirilmis Tanr1 keldmidir. Bununla birlikte su anki
mevcut Tevrat’in, Hz. Musa’ya verilen gercek Tevrat’tan ¢ok farkli oldugu, birgok

arastirici tarafindan dile getirilmis ve artik bu goriis bir hakikat olarak kabul gérmiistiir.

Bugiin elde mevcut Tevrat, Hz. Musa'nin, 6liimiine yakin bir zamanda bu ilahi
kitabt bir sandiga koyarak Yesu Peygamber’e teslim ettigini, Babil imparatoru
Buhtunnasr'in Kudiis'ti yakip yiktigi zaman sandiktaki Tevrat'n da yanip kiil oldugunu
bize bildirmektedir. Bu hadiseler disinda da cesitli olaylar, Kitab-1 Mukaddes'in biiyiik

capta tahrife ugrayarak kaybolmasina sebep olmustur.

14 Bkz. Bakara 2/41-44, 75, 79; Al-i Imran 3/71, 78, 187; Tevbe 9/34 vd.
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Israilogullarmnin ilk donem tarihini incelemek, Tevrat’in tahrifinin tarihi seriivenini

de gozler oniine serecektir.
Israilogullar tarihi birkac¢ ana béliimde degerlendirilir:
1. Atalar Donemi

Israilogullar1  tarihinin  ilk asamasi, Atalar Dénemi’dir.  Yahudilik’te
Israilogullarinin temelini olusturan, Yahudi halkim kuran ii¢ peygamber, yani Ibrahim,
Ishak ve Yakub, Atalar (Avot) diye anilir. Bu peygamberlerin hayat1 6rnek olarak kabul
edilir. Onlara gore Ibrahim iyiligi, Ishak adaleti, Yakub merhameti temsil eder.
Yahudilerin bu {i¢ atas1 da Tanri’yla irtibat kurmusglar ve onlarin soyundan gelenler de

Tanrr’yla ebedi bir ahitle baglanmislardir.'"

Yahudilerin ¢oguna ve bilhassa Ortodoks Yahudilere gore Ibrahim peygamber ilk
Ibrani kabul edilir. Onun Nuh’tan sonra putperestligi reddeden ve tek tanri inancini
savunan ilk kisi olduguna inanirlar. Israilogullari’nin atalar1 kabul edilen Ibrahim, ishak ve
Yakub’un ilki olan Hz. Ibrahim ile baslayan bu donem Hz. Musa’nin ortaya cikisina kadar
devam eder. Yahudilerin kendi soylarinin dayandigma inandiklar1 Hz. ibrahim Tevrat’a
gore koken olarak Mezopotamya’nin Ur sehrine mensuptur. Baslangigta Avram isminde
idi ve babas1 Terah ile Harran sehrine go¢ etmis ve bir miiddet orada yagamigti. Tanri’nin
istegi iizerine''® karisi Saray ve kardesinin oglu Lut ile birlikte Harran’dan ayrilir ve bir
zaman atalarinin yasadig1 yer olan Kenan’a gelir, Sekem’e yerlesir.''” Burada kurakligin

bas gdstermesi tizerine siiriilerini Filistin ve Misir arasinda bir yere gotiiriir.''®

Misir’da bir miiddet kaldiktan sonra esi Saray, onun cariyesi Hacer ile birlikte
yeniden Kenan’a geri doner. Doniis sirasinda ¢obanlari arasinda ¢ikan bir tartismadan
dolay1 Avram ile Lut birbirinden ayrilirlar. Lut doguya gider, Avram ise Kenan’da kalir.'"”
Bolgede hakimiyetini kabul ettiren Avram, gittigi yerde esir edilen Lut’u kurtarir ve yanina

alr.'?

5 Bu hususta bkz. Besalel, Yusuf, “Ata-Peygamberler”, Yahudilik Ansiklopedisi (YA), Gozlem Yay.,
[stanbul 2001, 1/84.

16 Tekvin XII/1-3.

17 Tekvin XI11/6.

18 Tekvin XI11/1-3.

9 Tekvin XI11/7-9.

120 Tekvin XIV/16.
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Ilerlemis yasma ragmen Avram’m, karis1 Saray’dan ¢ocugu olmamustir. Saray,
kocasinin, cariyesi olan Hacer ile evlenmesini ister. Hacer’in bir ¢ocugu olur ve Avram
ona Ismail adini verir. ismail dogdugunda Avram seksen alti yasindadir.'' Hacer’in bir
erkek cocugu diinyaya getirmesi Saray’1 kiskandirmis, bunun iizerine de Tanr1 Avram’a
goriinmiis,'* onunla bir ahit yapmis ve soyunu ¢ogaltacagini sdyleyerek adini degistirerek
ve “cogunlugun babasi” anlamindaki Abraham’a ¢evirmistir.'>> Ayrica karisi Saray’in da
erkek bir ¢ocuk doguracagini ve adini Ishak koymalarini séylemistir.'** Karisimin da ismini
degistirerek ona artik “prenses” anlamma gelen Sara denilmesini istemistir.'®> [brahim’in
Tanr ile yaptigi bu ahdin sembolii olarak, kendisi doksan dokuz ve Ismail on ii¢

yasindayken siinnet olurlar.'*®

Sara, ¢ocugunun olmasindan sonra Ibrahim’in soyunun ilk c¢ocugu Ismail’den
devam edecegini diisiindiigii icin Hacer’i daha ¢ok kiskanmaya baslar. Ibrahim’den,
Hacer’i ve oglu Ismail’i yanlarindan uzaklastirmasini ister.'”” Tanri da Ibrahim’e
goriinerek “Sara kendisine ne sdylerse ona kulak vermesini” sdyleyerek bu istegi yerine
getirmesini ister.'*® ismail’in neslinden biiyiik bir millet yaratacagini,'*’ ancak ibrahim’in
neslinin ishak ile devam edecegini bildirir."*° Bunun iizerine Ibrahim Hacer’i ve oglu

[smail’i ¢6le (Paran’a) birakir."!

Tanri brahim’i sinamak igin oglu ishak’1 kurban etmesini ister.'** ibrahim bu emri
yerine getirmeye calisirken Tanr1 Ishak’in yerine kurban edilmek iizere bir kog gonderir.

Bu sadakatinden ve kararligindan dolayr Tanr1 ona neslinin ¢ogalacagini, diismanlara

hakim olacaklarini ve neslinden gelenlerin miibarek kilmacagin bildirir.'*

Ibrahim’in vefatindan sonra kabile yonetimi Ishak’a geger. Ishak’m Yakub ve Esav

134

adinda iki oglu olur."** Yakub’un ismi, Tanri tarafindan Israil olarak degistirilir."*> Onun

12 Tekvin XVI/16.

122 Tekvin XVII/1-3.
123 Tekvin XVII/5.

124 Tekvin XVII/19.

125 Tekvin XVII/15.

126 Tekvin XVII/24-25.
127 Tekvin XX1/10.

128 Tekvin XX1/12.

129 Tekvin XVII/20.

130 Tekvin XVII/21.

B! Tekvin XX1/14.

132 Tekvin XXII/1-2.
133 Tekvin XXI11/3-18.
134 Tekvin XXV/25-26.
135 Tekvin XXXI1/28.
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on iki oglu olur ve Yahudilerin soyu onun bu on iki ogluyla siirer."’® Bu sebeple
Yahudilere Israilogullar1 denir. Bu tarihten itibaren Israilogullar1 artik kabile olmaktan
cikip bir ulus haline gelir. Yakub’un oglu Yusuf Peygamber zamaninda Israilogullari
Misir’a giderler.'”” Orada bir miiddet rahat bir hayat yasarlar. Ancak daha sonra basa gecen

firavunlar Israilogullar’’ni kélelestirirler.'*®
2. Misir Donemi

Bu dénemde Misir devletinin basinda olan Firavun (I Ramses, M.O. 1279-1212),
Israilogullarinin ¢ogalmalar1 iizerine endiseye kapilir. Bu zamana kadar kendisi igin
ticretsiz bir is giicli mahiyetindeki bu insanlarin kendisine isyan etmesinden veya cekip
gitmelerinden endise eder. Onlart yola getirmek {izere, gordiigli bir riiyayr one siirerek
Israilogullarinin dogacak biitiin erkek c¢ocuklarmin Sldiiriilmesini emreder. Musa da bu
donemde diinyaya gelir. Onun 6ldiiriilmesinden korkan annesi onu bir sepete koyarak Nil
nehrine birakir. Firavun’un kizi nehirde Musa’yr bulur ve saraya gotiiriir. Firavun

tarafindan evlat edinilen Musa sarayda biiyiir.'*

Musa bir giin sehirde dolasirken Israilogullarindan bir adamin bir Misirhyla
doviistiigiinii goriir. Israilliye yardim etmek i¢in miidahale eder ancak onun miidahalesi
lizerine Misirl 6liir. Ertesi giin aym kisinin Israilli birisiyle kavga ettigini goriince yine
miidahale etmek ister, fakat onun, “Diin Misirliyr 6ldiirdiiglin gibi beni de mi 6ldiirmek

',’

istiyorsun demesi {izerine olayin duyuldugunu anlayarak Firavun tarafindan

cezalandirilma korkusuyla Misir’dan kagarak Medyen’e gider. Burada Medyen kahini
Yitro’nun (kimi miifessirlere gére Kur’an’da Hz. Suayb olarak gecger) yaninda kalir ve

onun kiziyla evlenir.'*’

Yitro’nun koyunlarini otlattigt Horev daginda Tanr1 yanan c¢alilar icinden Musa’ya

seslenir ve onu Israilogullari’n1 Misir’daki esaretten kurtarma gérevi verir. Tanri, istegi

1

{izerine ona kardesi Harun’u yardimeci olarak tayin eder.'*! Boylece Musa’nin

peygamberlik dénemi baslamis olur. (M.O. XIIL y.y.)

136 Tekvin XXX V/16-26.

37 Tekvin XLV1/26 vd.; Cikis I/1-7.
8 Cikis 1/8-14.

199 Cikis 1/15-11/3.

10 Cikas T1/11-21.

4 Cikas TI/1-1V/17.
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Daha sonra Misir’a giden Musa firavundan Israilogullari’n1 kendisiyle beraber ¢ole
gitmeleri icin serbest birakmasmi (Kur’an’a goére Allah’a inanmaya ve Israilogullarini
kendisiyle birlikte géndermesini'*?) ister. Firavun sahip oldugu ucuz is giiciinii elinden
kacirmamak igin gitmelerine izin vermez. Musa’nin elinden meydana gelen birgok felaket
sonrasi gitmelerine izin verir.'* Ancak israilogullarinin Misir’dan ayrilmasindan sonra
Firavun verdigi karardan vaz geger ve Sina’ya dogru ilerleyen Israilogullar’’n1 yakalamak
icin peslerinden askerlerini gonderir. Israilogullar1 denizin kiyisina geldiklerinde Musa
tarafindan mucizevi bir sekilde deniz ikiye ayrilir. Israilogullar1 denizi gecer, peslerinden
gelen Firavun’un askerleri ise ikiye ayrilan denizin eski haline donmesiyle bogulup
Sliirler.'** Denizi gegen Musa ve beraberindekiler ii¢ ay sonra Sina’ya varirlar.'* Sina

daginda Musa’ya Tanr1 tarafindan iki levhaya yazili olarak On Emir verilir."*®

Bu vahyin gelmesinden sonra Israilogullar1 Musa’ya kars1 gelmeleri ve isyanlari
yiiziinden ceza olarak kirk yil ¢6lde dolasirlar.'*’ Musa, 120 yasindayken Moav iilkesinde

sliir ve Beytpeor karsisindaki vadide gomiiliir.'**
3. Yesu Donemi

Musa’dan sonra yerine gecen Yesu b. Nun (Nun oglu Yesu), Israilogullari’n1 Kenan
iilkesine gdtiiriir. Hem bir lider hem de peygamber olan Yesu’dan'*’ sonra Israilogullar: bir
miiddet Hakimler tarafindan yonetilir. Bu donemde, yonetici vasfi tasiyan ve “Hakimler”

diye isimlendirilen peygamberlerden s6z edilir."°

Yesu'nun Islam gelenegindeki Yusa b. Nun oldugu genel kabul gdrmiis bir
goriistiir. Kur’an’da Yusa peygamberden agikca s6z edilmemekle birlikte Maide Suresi’nin
23. ayetinde gecen “Allah’in kendilerine nimet verdigi iki kisi”’den birinin Yusa oldugu

kabul edilmis"', ayrica Islam kiiltiirinde Hizir-Musa Kissasi olarak bilinen kissadan

2 Bkz. A’raf 7/103-105; Taha 20/77; Suara 26/16-17.

% Cikis V/1-X11/32.

14 Cikis XIV/5-XIV/30.

15 Cikis XIX/1.

14 Cikis XX/1-17. Ayrica bkz. Tesniye V/6-21.

17 Tesniye XXIX/5-6.

18 Tesniye XXX1/14-16; XXXIV/7.

9 Yesu I/1-XXIV/29.

"% Bkz. Hakimler kitabi.

151 Bkz. ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zddii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir, Beyrut 1987, 11/32, Ibn Kesir, age,
11/38; Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Liibdbii 't-Te vil fi Me dni 't-Tenzil, Beyrut tsz., 1/451; el-Ciihent,
Mani’ b. Hammad (Ed.), el-Mevsiiatii'[-Miiyessere fi’l-Edyan ve’l-Mezahib ve’l-Edydn el-Mudsira, Daru’n-
Nedve el-Alemiyye, Riyad 1420, 1/496.
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B2l

bahseden Kur’an ayetinde’” gegen “fetd” (geng, delikanli) kelimesi de ¢ogunlukla Yusa

3

peygambere  atfedilmistir.'””®  Islami  kaynaklarda da  kendisinin Israilogullar

peygamberlerinden oldugu, Hz. Yusuf’un torunlarindan oldugu ifade edilir.

Yusa, Hz. Musa’dan sonra 27 yil Israilogullari’'na 6nderlik ve peygamberlik
yapmistir. Kaynaklar onun 120 yasinda o6ldiigiinii ve Efraim dagina defnedildigini
kaydederler."** Yusa’min hayati, dini faaliyetleri ve yaptig1 fetihler Ahd-i Atik’in “Yesu”

kitabinda uzun uzadiya anlatilmistir.'*

Ara donem ozelligi tasiyan Hakimler Donemi’nden sonra Samuel, peygamber
olarak gonderilir. Israilogullar1 Samuel’den kendilerine bir kral tayin etmesini isterler.'>®
Bunun iizerine Samuel Saul’u (Kur’an’a gore Taldt’u) yonetici olarak atar."”’ Filistilerle
yapilan savasta Davud (David Ha-Meleh) biiyiik bir basar1 gosterir.">® Saul zamaninda
[srailogullar1 gdcebelikten sehirli bir hayata gecmislerdir.”® Saul’un Slimiinden sonra
Yahuda asireti Davud’u  (M.O. 1013-973) kral ilan eder.'®® Davud Kudiis’ii alir (M.O.
1000), gliney krallig1 ve kuzeydeki Yahudi kabilelerini bir araya getirir ve Kudiis’ii birlesik
kralligin bagkenti yapar. Onun zamaninda Tanr tarafindan Yakub’a yapilan vaat yerine

gelmis ve vaat edilen topraklarin fethi tamamlanmastir.

Kur’an’da kral-peygamber olarak tanitilan ve kendisine Zebur adinda bir ilahi
kitabin verildigi bildirilen Davud, Yahudiler tarafindan daha ¢ok kral 6zelligi 6n planda
tutulan bir peygamberdir. Bununla birlikte o, Yahudi tarihinin en onemli sahsiyetlerinden

biridir.

Davud’dan sonra yerine gecen Siileyman (M.O. 970-928) da Kur’an’da bir

hiikiimdar-peygamber olarak tanitilmasina ragmen Yahudiler tarafindan daha c¢ok kral

"2 Kehf 18/60.

133 Bkz. Taberi, Tefsir, XV/308; RAz, et-Tefsiru’l-Kebir, XX1/145; Oztiirk, Mustafa, “Bilge Kul-Musa Kissas1
ve Islam Kiiltiirinde Hizir Mitosu”, OMUIFD, sy. 14-15, s. 256-257.

% Bkz. Yesu XXIV/30. Ayrica bkz. Begavi, Tefsir, 11/28.

' Tevrat’ta Musa’nin Nun oglu Hosea’ya Yesu adini koydugu belirtilir. Bkz. Sayilar XIII/6-7, 16. Tevrat’ta
Yesu’da Rabbin ruhu oldugu da belirtilir. Bu ifade, onun, peygamber olmamasina ragmen Yahudi inancinda
ne kadar onemli bir sahis oldugunu gosterir. Colde Sayim XXVII/18. Genis bilgi i¢in bkz. Aharoni,
Yohanan, “Joshua” Encyclopaedia Judaica, CD Edition (EJ);, Johnson, Paul, Yahudi Tarihi, Terc. Filiz
Orman, Pozitif Yay., Istanbul tsz., s. 57-61; Harman, agt, s. 99-103; Ginzberg, Louis, The Legends of The
Jews, The John Hopkins University Press, London 1998, 1V/3-17.

%61, Samuel VIII/19.

71, Samuel X/24.

¥ 1, Samuel XVII/21-58.

159 el-Ciiheni, el-Mevsii atii’I-Miiyessere, 1/497.

' 11, Samuel 11/4.
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vasfiyla taninir. (Kral Siileyman=Slomo Ha-Meleh) Siilleyman Kudiis’teki Moria tepesinde
biiyilk bir mabet insa ettirir.'®' Yahudiler arasinda Bet Ha-Mikdas (Kutsal Ev) diye
isimlendirilen bu mabedin insasiyla (M.O. 953) Yahudi tarihindeki Birinci Mabet Donemi
de baslar.

4. 1. Mabet Donemi

Stileyman’in vefatindan sonra yerine gegen oglunun yonetimini Yahuda kabul
etmesine ragmen Israil kabileleri Yeroboam’: kendi krallari ilan ederler (M.O. 931).'%
Boylece iki kralin ortaya c¢ikmasiyla iki devlet meydana gelir. Giineyde yer alan ve
nispeten kiiciik olan ve baskenti Kudiis olan Yahuda Kralligi Davud hanedaninin elinde
kalir. Bu krallikta Yahuda ve Biinyamin kabileleri bulunmaktaydi. Kuzeydeki krallik ise
geri kalan on kabilenin olusturdugu bir birlik haline gelir. Kuzeydeki Israil Kralligi M.O.
722’de Asur kral1 Sargon tarafindan ortadan kaldirilir ve halkinin biiyiik bir kism1 Asur’a
esir olarak gotiirliliir. Sonradan buraya gelen Asurlular Yahudi inanglarini kabul etmelerine
ragmen Yahudiler tarafindan hi¢bir zaman hakiki Yahudi olarak kabul edilmemislerdir.
Bunlardan bugiin Samiriler olarak bilinen ve sayilar1 az olan bir grup varligini hala devam
ettirmektedir.'® Kuzeydeki Israil Kralligmmn yikilmasindan sonra Yahuda kelimesinden

gelen Yahudi kelimesi, her iki kralligin mensuplar1 hakkinda kullanilmaya baglamistir.

Giineydeki Yahuda Kralligt M.O. 586 yilinda Babil krali Nebukadnezar
(Buhtunnasr) tarafindan isgal edilir, Kudiis’iin surlar1 tahrip edilerek sehre girilir ve
Stileyman Mabedi olarak da bilinen Bet Ha-Mikdas yikilir. Yahuda halkinin bliyiik bir
kism1 Babil’e siirgiine gonderilir ve yerlerine Filistiler, Edomlular ve Araplar yerlestirilir.
Stileyman Mabedi’nin yikilmasi, Yahudi tarihinde mabedin Siileyman tarafindan insasi ile

baslayan Siirgiin (Galut) doneminin de baglangici olur.

Mabed’in yikilmasi, Yahudi tarihinde devlet olarak bagimsiz olma doneminin de
sonu olur. Bu tarihten itibaren Yahudiler, atalarina vaat edilen topraklara donerek yeniden
devletlerini kurmanin hayaliyle yasamiglardir. Mabedin yikilmasi ve siirglin hayatinin
baslamasi, Israilogullar’nin din anlayisinda da temel birtakim degisiklere yol agmustir.

Mabet merkezli bir din anlayisindan kutsal metin ve Tanri’nin Israilogullari’na olan

111, Krallar VI/1, VII/51.
121, Krallar XI1/20.
163 Samiriler hakkinda bkz. Besalel, “Samiriler”, YA, 111/560.
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vaadinin kendisiyle gerceklesecegi Mesih inancinin merkezde oldugu bir din anlayisina

gecilmisgtir.

Stileyman Mabedi’nin Babil krali tarafindan yikilmasiyla baslayan siirgiin hayati,
Babil’in Iranlilar tarafindan fethedilmesiyle sona erer. iranlhilar Yahudilerin M.O. 538
yilinda iilkelerine geri donmelerine izin verirler. Ancak Yahudilerden c¢ok kiigiik bir grup
geri déner. Daha sonra insasina baslanan Mabed, M.O. 516 yilinda ibadete agilir. Bdylece
II. Mabet Donemi baslamis olur.

5. I1. Mabet Donemi

II. Mabet Dénemi’nin iki dnemli sahsiyeti vardir. Birincisi olan Nehemya M.O.
445’te Yahuda’ya yonetici olarak atanir. Bir diger dnemli sahsiyet olan Ezra din adami,
Tevrat yazicis1 ve Rabbin emirlerini iyi bilen biri olarak tarif edilir. Halki toplayarak onlara
Tevrat okumustur. Ancak halk Ibraniceyi anlamadif1 icin Tevrat Aramcaya cevrilmistir.
Ezra, Israil topraklarinda sozlii yorumu bile unutulan Tevrat’1 yeniden olusturmustur. Bu
yizden Yahudi tarihinde ona cok deger verilir. O bir peygamber degildir ancak
peygamberlerden de 6tede bir konuma sahiptir. Rabbilere gére o da Musa gibi Tevrat’1

almaya layik biridir, eger Musa olmasaydi Tevrat Ezra’ya verilirdi.

Nehemya ve Ezra sayesinde Yahudi kimligi yeniden tesis edilir ve dini faaliyetler
tekrar hiz kazanir. Yahudiler Iran yonetimi altinda giivenli bir hayat siirerken M.O. 323
yilinda Biiyiik Iskender’in Yahuda’ya girmesiyle Helenizmin tesiri Yahuda iizerinde acik
bir sekilde goriilmeye baslanir. Israil’de bu kiiltiiriin iiriinii olan sehirler ve ibadet yerleri
insa edilir. IV. Antiyohus Epifanes’in tahta ge¢cmesiyle Kudiis’te bir jimnazyum yapilir ve
Mabet, bu jimnazyumun golgesinde kalir. Antiyohus, Misir ile yapilan savas esnasinda
Mabed’i yagma ettirir. Onun savasta 61diigii sdylentisi ¢ikmasi {izerine yonetici Jasen kenti
ele gecirir. Ancak o savasta 6lmemistir ve doniiste kente girerek halkini cezalandirir. Dini
emirlerin yerine getirilmesine engel olmaya baslar. Sabat’1 uygulayanlarin, ¢ocuklarini
stinnet ettirenlerin cezalandirilacagini ilan eder. Yahudiler dinlerini terk etmeleri icin
baskiya maruz kalirlar. Mabed’in adi Zeus tapmag: olarak degistirilir. M.S. 70 yilinda
Titus tarafindan Mabed’in yikilmasiyla II. Mabed Donemi de sonra erer. Bu yildan sonra
Yahudiler bagimsiz bir devlet kuramamislar ve siirekli siirgiin halinde olmuslardir.

Mabed’in yikilmasindan sonra zaman zaman Roma yOnetimine isyan etmisler, ancak bu
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isyanlar sonucunda c¢ogu Oldiiriilmiis, geri kalani da siiriilmistiir. Bu olaydan sonra

Yahudiler biitiin diinyaya dagilmislardir.

Yukarida anlattigimiz Yahudi tarihinin 6zellikle ilk boliimiinde Kudiis ve Mabet
birka¢ defa biiyiik felaket yasamistir. Bilhassa M.O. 586 yilinda Babil krali Nebukadnasser
(Buhtunnasr) ve M.S. 70 yilinda Titus’un Kudiis’ii isgal etmesi ve her tarafi yakip yikmasi
esnasinda Siilleyman Mabedi de yagmalanarak yikilmigtir. Bu isgaller ve yagmalar
esnasinda Ahd-i Atik son niishasina varincaya kadar tahrip edilmistir. Bilhassa Buhtu’n-
Nasr’in M.O. 586 yilindaki, Siileyman Mabedi’nin yerle bir edildigi, Yahudilerin biiyiik
bir kismi 6ldiiriildiigi ve kalaninin siirgiine gonderildigi Kudiis isgali esnasinda ¢ikan
bliyiik yanginda, i¢inde Tevrat’n bulundugu mukaddes sandik da (Ahid Sandigr),
icindekilerle birlikte yanip kiil olmustur.'® Bu biiyiik yangin ve yagma esnasinda sadece
bu sandik ve kitaplar degil, Hz. Musa’dan sonra Musevi seriatinin miicedditleri tarafindan
hazirlanan ve diizenlenen diger biitiin mukaddes kitaplar da yandi. Bu yagma ve yangindan
sonra yaklasik 250 yil boyunca bu Kitap hi¢ mevcut olmamistir.'® Bu siire sonunda
Ezra’nin, din bilgini ve hahamlarin gayreti ve semavi ilhamla Tevrat'1 yeniden topladigin
bizzat Kitab-1 Mukaddes rivayetlerinden 0grenmekteyiz. Esasen, Hakimler Doneminde,
Filistilerle yapilan bir savasta, icinde Tevrat’in orijinal niishas1 ve Tas Tabletler oldugu
diisiiniilen Ahid Sandigi, Filistilerin eline diismiis ve uzun bir miiddet onlarin elinde
kalmistir.'® Eski Ahid’in verdigi bilgiye gore daha sonra Siileyman zamaninda yapilan
Mabed’e konulan Ahid Sandig1 agildiginda igerisinde yalnizca iki Tag Tabletten bagka bir
sey cikmamistir. Boylelikle Musa’dan yaklasik 300 yi1l sonra Siileyman zamaninda, Ahid
Sandi81 i¢inde herhangi bir Tevrat metninin olmadig1 ya da var oldugu diisiiniilen orijinal

niishanin kaybolmus oldugu anlagilmugtir.'®’

Biiyiik Iskender'in fiituhati sonucunda Yunanlilar ilim, kiiltiir ve sanatlariyla
birlikte Ortadogu bolgesine hakim olunca M.O. 280 yilinda Tevrat’in biitiin kitaplar:
Yunanca’ya ¢evrildi. Yunan kiiltiiriiniin tesirinde kalan Yahudilerin yaninda bile Tevrat'in
asil Ibranice niishasi bulunmaz oldu ve yerine Yunanca terciimesi (Septuagint)
kullanilmaya baslandi.'® Bu bakimdan Yunanca terciimelerden bize intikal eden

glinlimiizdeki Tevrat'in, Hz. Musa'ya vahyedilen Tevrat ile tamamen ayni olma ihtimalinin

164 ¢l-Ciiheni, age, 1/500.

1 Mevdadi, age, s. 412.

1 1. Samuel TV/11-18.

17 Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynag1 Eski Ahit mi?”, OMUIFD, sy. 10, s. 63.
' Mevdadi, age, s. 415.
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s0z konusu olmayacagini soylemek kanaatimizce dogru olacaktir. Ancak biitiin bunlardan,
Tevrat biitlinliyle tahrife ugramistir sonucu ¢ikarilmamalidir. Tevrat'n tamamen tahrif
edilmedigini, i¢indeki, Kur'an-1 Kerim'le tezat teskil etmeyen ibarelerden anlamak

mumkindir.

Kur'an'n, Tevrat ve Incil'de bulundugunu haber verdigi birgok hususun bu iki
kitabin bugiin elimizdeki niishalarinda bulunmamasi, bu kitaplarin sadece yorum tahrifine
degil, ayn1 zamanda lafizlar lizerinde de tahriflere maruz kaldigin1 gosteren en onemli
delildir. Hz. Muhammed’in ve Sahabe'nin &zelliklerinin Tevrat ve Incil'de zikredildigi
Kur’an’da haber verildigi halde su anki niishalarda yer almamasi, Tevrat'ta bircok
peygambere cirkin fiiller isnat edilmesi, incil'de (mevcut dort Incil'de) ahkAm konusunda —

Kur'an'in haber verdigi— hususlarin yer almayisi... bu durumu tescilleyen hususlardandir.

Tevrat'in, orijinal Ibranice niishasinin mevcut olmayisi, mevcut en eski Ibranice
Tevrat metninin M.S. X. asra ait olmas1 da, degisiklige ugradiginin bir delilidir. Bugiinkii
Tevrat, Aramice metne dayanmaktadir. Halbuki Aramice, Babil siirgiinii doniisi
Yahudilerce resmi dil olarak kabul edilmistir. Daha &nce Yahudilerin resmi dili Ibranice

idi.

Tevrat’in tarihi calkantilar, isgaller ve dolayisiyla yagmalar esnasinda tahrife
ugramasindan bahsettik. Bunun yani sira, Kur’an’da da isaret edildigi gibi din adamlarinin
ckar eksenli tahrifleri de s6z konusudur. Bu miidahale, Manevi tahrif seklinde tecelli ettigi

gibi 1afzi tahrif seklinde de ortaya ¢ikmistir. Bu konuya bir sonraki boliimde deginecegiz.
Tevrat’taki Vahyi Esaslar

Tevrat detayli olarak incelendiginde igerisinde hak dine ait bazi hiikiimlerin
korunmus oldugu da agikca goriilecektir. Allah'in varligina ve birligine iman, tevekkiil,
siikiir, Allah korkusu, Allah sevgisi, adalet, sabir, merhamet, zulme ve haksizliga karsi
olmak gibi gercek din ahlakina dair inang¢ ve erdemleri tegvik eden metinler, Tevrat'ta da
korunmustur. Tevrat'ta yer alan, barigin, sevginin, merhametin ve giizel ahlakin oviildiigii

ibarelerden birkaci sunlardir:

“Hiikiimde haksizlik etmeyeceksiniz; fakirin hatirmmi sayacaksin ve kudretlinin
hatirina itibar etmeyeceksin ve komsuna adaletle hiikmedeceksin. Kavminin arasinda

cekistiricilik edip gezmeyeceksin, komsunun kamna karst ayaga kalkmayacaksin, ben
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Rabbim... O¢ almayacaksin ve kavminin ogullarina kin tutmayacaksin ve komsunu kendin

i . . 169
gibi seveceksin, Ben Rabbim.

“Ey insanlar, Rab iyi olam size bildirdi; Adil davranmanizdan, sadakati
sevmenizden ve al¢akgoniilliiliikle yolunda yiiriimenizden baska Tanrimiz Rab sizden ne

istedi?”"”’

“Katletmeyeceksin. Zina etmeyeceksin. Calmayacaksin. Komgsuna karst yalan

sehadet etmeyeceksin. Komsunun evine tamah etmeyeceksin.””!

Bu gibi, Kur’an ile uyusan ve ahlaki esaslari ihtiva eden ibarelerle ilgili iki durum

sOz konusu olabilir:

Birinci ihtimale gore bunlar Hz. Musa’ya verilen ilahi vahyi ihtiva eden gercek
Tevrat’in ibareleridir. Tarih boyunca uygulana gelmis tahrif faaliyetlerinden uzak kalarak
giinlimiize gelmislerdir. Aynen Kur’an ayetleri gibi vahiy mahsuliidiirler ve Kur’an ayetleri

icin gecerli olan muamele ve ihtiram bu ibareler i¢in de s6z konusu olmalidir.

Ikinci bir duruma gore, Tevrat’ta bu tip ibarelerin bulunmasi, onlarin ilahi vahyin
bir parcasi olmasimi gerektirmez. Algak goniillii olmak, adil olmak, haksizlik, zuliim,
yalan, adam o6ldiirmek gibi eylemlerden uzak kalmak gibi ahlaki esaslar, evrensel ahlaki
ilkelerdir. Hangi dine mensup olursa olsun, hatta herhangi bir din mensubu olmasa bile,
biitiin insan topluluklarinda gegerli olan ilkelerdir. Bir kitapta bu hususlarin bulunmasi,
onun ildhi kaynakli veya vahiy mahsulii olmasimi gerektirmez. Bu ibareler, Tevrat’in

tahrife ugramis ve orijinal niteliginden tamamen uzaklasmis ibarelerinde de bulunabilir.

Her ne kadar ikinci goriis olarak zikrettigimiz gorlis s6z konusu olabilirse de,
yeryiiziindeki ahlaki normlarin, peygamberler ve onlarla gonderilmis olan vahiy yoluyla
vaz edildigi bir gergektir. Peygamberler vasitasiyla gonderilmis biitlin dini 6gretiler, insani
ahlaki olan fiillere ¢agirir. Su an diinyanin degisik yerlerindeki insanlar arasinda gegerli
olan ahlaki esaslarin, onlara uzun zamanlar once gonderilmis olan peygamberler ve ilahi
Ogretilerin kalintilar1 olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Mesela, cahiliye donemindeki
Araplar arasinda gecerli olan birtakim giizel vasiflarin ve ahlaki esaslarin, binlerce y1l 6nce

onlara gonderilmis olan Hz. Ibrahim’in getirdigi vahiy mahsulii esaslar oldugu

19 Levililer XIX/15-17.
170 Mika VI/8.
7 Cikis XX/13-17.
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diisiiniilebilir. Cahiliye donemi Araplar1 arasinda gegerli olan ve tek tanri inancina dayanan
Hanif dini, bunun bir yansimasi olmalidir.'”* Cahiliye dénemi Arap inang ve kiiltiir yapis
hakkinda onemli ipuglari veren siir metinlerinde, Meseld Umeyye b. Ebi’s-Salt’in

siirlerinde esi-benzeri olmayan yiice bir yaratici fikri su sekillerde tasvir edilmektedir:

“Insamin iginde olan ve gizlenmeye calisilan seyleri Allah bilir ve hesap giinii igin

bir kitaba kaydeder.”
“Haniflik dini disinda kalan her din de Allah katinda yalan ve uydurmadir.”
“Allah, tek ilahtir; ne dogurulmus, ne de dogurmustur.”

“Allah kulunu hesap giiniinde en giizel amelleriyle miikafatlandiracaktir.”

’

“Allah’in hi¢chir ortagi yoktur ve O, kalplerde gizlenen her seyi bilendir.’

“Isler karistiginda binlerce rabbe degil, tek Rabb’e yonelmek gerekir. '’

Bir diger sair Antere’de de (6.614 M.) yaratict bir Allah inanci su beyitlerde

vurgulanmaktadir:

“Ey Erdk agacindaki kus! Seni yaratan Rabbinin hakki igin (séyle bana), herhalde

T 174
sen, onlarin nereye gittiklerini biliyorsun!

Kur’an-1 Kerim’de her bir millete onlar1 uyarici bir peygamber gonderildigi
bildirilmistir.'”> Bu peygamberler, i¢inde bulunduklari toplumlara Allah’in varligini ve
birligini dgretirler ve o topluluklari O’na kulluga ¢agirirlardi. Bu durumu anlatan ayetlere
dayanarak, her bir millete en azindan bir peygamberin gonderildigini sdylemek yanlis
olmaz kanaatindeyiz. Israilogullar1 da, kendilerine en ¢ok peygamber gdnderilmis
toplumlardan biridir. Bir rivayete gore onlara bin kadar peygamber gonderilmistir.'’°Bu
saymin fazlaliginin, onlar i¢in bir fazilet olmayip, bilakis azginliklarin1 ve isyanlarinin

blytikliglni gosterdigini aciktir.

2By hususta bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Terc. Siileyman Ates, Kevser Yay., Ankara
tsz., s. 105-113; Pagaci, Mehmet, “De ki: Allah Bir’dir- Thlas Suresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir
Tefsiri”, Islamiydt, c. 1, sy. 3, s. 49-71.

'pak, Zekeriya, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancimin, Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle ilgili Bazi
Hususlar”, CUIFD, c.V, sy. 1, s. 90.

7% Bkz. izutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, s. 115. Kureys miisriklerinin inancglarindaki tevhid unsurlari
hakkinda bkz. Kilig, Sadik, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil Yay., Izmir 1993, s. 248-255.
175 Nahl 70/36; isra 17/15; Fatir 35/24; Ra’d 13/7.

' ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 1/210.
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Su halde, yeryiiziindeki insan topluluklarindan bir¢ogunda yiice ve tek bir Tanri
inanct, 6lim 6tesi hayat inanci, birtakim ritiieller, kendilerine gelmis olan peygamber veya
peygamberlerin getirdigi Ogretilerin bir bakiyesi olarak degerlendirilebilir. Tevrat’taki,
Kur’an’in getirdigi esaslarla taban tabana uyumlu ibarelerin de, onlarin vahiy kaynakli

olmalarini gerektirebilecegini diisliniiyoruz.

Ehl-i Kitap, ilahi bir kitaba inananlar anlamina gelir. Bu tanima gore miisliimanlar
da Ehl-i Kitap kapsamina girer. Ancak terim olarak, miislimanlar disindaki kutsal kitap
sahibi din mensuplart icin kullanilir.'”” Bu tabirin, tanimindan hareketle bildigimiz
bilmedigimiz biitiin ilahi kitap sahiplerini igerdigi,'”® dolayisiyla Hindularin, Japonlarin
vaktiyle ilahi bir kitaba sahip olduklar1 kuvvetle muhtemel oldugu i¢in bu kapsam icinde
degerlendirilebilecekleri de ifade edilmistir.'” Bununla birlikte, Ehl-i Kitap tamlamasi
Kur’an’da terim olarak Yahudiler ve Hiristiyanlar i¢in kullanilmistir. Ehl-i Kitap’tan

bahseden ayetlerde Yahudiler veya Hiristiyanlar veya her iki grup kastedilir.

Ehl-i Kitab’in kitaplarint veya Tevrat’t tahrif etmelerini anlamak icin Once
Kur’an’da ifadesini bulan tahrif kavramini ortaya koymamiz gerekiyor. Kur’an’da tahrifi

ifade eden birtakim kavramlar vardir. Bunlardan baglicalarini kisaca agiklamak istiyoruz:

4. Kur’an’da Tevrat’in Tahrifini ifade Eden Kelimeler

1. Yuharrifune (C$83)

So6zliik anlamlarini yukarida agikladigimiz tahrif, Kur’an’da daha ¢ok Yahudilerden
bir kisminin, kutsal kitaplar1 olan Tevrat iizerindeki miidahalelerini ifade etmek {izere

kullanilir. Tahrif ifadesinin gegtigi ayetlerden birkagini inceleyelim:

“Yahudilerden oyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek onlar
anlamlarindan uzaklastirirlar. Dillerini eSip biikerek ve dine saldirarak “Isittik, karsi

Rl

geldik”, “Isit, igitmez olasi!” “Rd’ind” derler. Halbuki onlar, “Isittik ve itaat ettik; dinle

""" Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap”, DIA, Istanbul 1994, X/516.
178 Kaya, Remzi, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitap”, SUIFD, sy. 19, s. 32.
17 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, X1/538.
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ve bize bak” deselerdi, bu kendileri icin daha hayirli olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri

yiiziinden kendilerini lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.”'*’

“Ahidlerini bozduklari igin onlari lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar
kelimelerin yerlerini degistiriyorlar. Kendilerine bildirilenlerden (Tevrat'tan) énemli bir
kismini da unuttular. I¢lerinden pek azi hari¢ olmak iizere onlardan daima bir hainlik

gortirsiin. Sen yine de onlart hos gor, affet. Ciinkii Allah iyilik edenleri sever. »181

“(Ey Peygamber!) Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla "iman ettik" diyenlerden
ve yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesin. Onlar hep yalana kulak verirler, sana
gelmeyen baska bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip
degistirirler. "Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse uzak durun" derler.
Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse elbette Allah'in iradesine karsi senin elinden
hicbir sey gelmez. Iste onlar Allah'in, kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir. Onla-

rin diinyadaki hakka biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar igin biiyiik bir azap vardir.”'*

“(Ey miiminler!) Onlarn size inanacaklarint mi umuyorsunuz? Oysa onlardan bir
ziimre, Allah'in kelamini isitirler, sonra o kelami iyice anlamis olmalarina ragmen yine de

bile bile onu tahrif ederlerdi.”™

Bu ayetlerden Yahudilerin, kasten sozleri yanlis telaffuz ederek, yerlerini (veya
vurgularini) degistirerek, dili egip biikerek carpittiklar: anlasilmaktadir. Nisa Suresi’nin 46.
ayetinde Yahudilerin tahriflerinden {i¢ 6rnek verilmektedir. Asagidaki 6rnekler, Tevrat’in
tahrifinden ¢ok, tezimizin “Tahrif Cesitleri” kisminda “Sozii Yanlis Aksettirmek Suretiyle

Tahrif” seklinde tabir ettigimiz tiire girmektedir:

1. Miifessirlerin aktarimina gore Yahudiler, Hz. Peygamber ile konusurken O’nun
dikkatini ¢ekmek igin (a<~!) (Bizi dinle) diyorlar ve arkasindan birgok anlamlara
gelebilecek olan (pese 2€) soziini ekliyorlardi. Bu séz “Sen o kadar saygideger bir

insansin ki sen istemesen yaninda kimse s6z sdyleyemez” anlamina geldigi gibi ”Sen bir
sey soylemeye degmezsin”, “Isitmez olasin!”, “Dinle a sz dinlemez!”, “Dinle a

dinlenmeyesice!”, “Dinle a iyi haber isitmeyesice!”, “Dinle, fakat benden igitmis

180 Nisa 4/46.

181 Maide 5/13.
132 Maide 5/41.
183 Bakara 2/75.
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olmayarak dinle!” veya “Allah seni kahretsin!” anlamlarina da gelir."** Birinci anlamda
bu, kibar bir ifade ve saygi ifade eden bir sozdiir. Digerlerinde ise hakarettir. Yahudiler Hz.

Peygamber’e sovmek ve O’nunla alay etmek i¢in bu s6zii sdylemislerdir.

2. Yine rivayetlere gore Yahudiler, Hz. Peygamber’e hitap ederken, ayette ifade
edildigi sekliyle (Laew) (isittik) dedikten sonra (Lwac) (karsi ¢iktik) demisler, bu sozlerini
de Hz. Peygamber’e karsi sdylenmesi icap eden (Lada) s Ui=ass) (isittik ve itaat ettik, emrine

boyun egdik) soziine karsilik gelmek iizere soylemislerdir.'*®

Bu 6rnekte Miisliimanlarin s6z konusu ifadelerinin Yahudiler tarafindan alay etmek

ve asagilamak maksadiyla tahrif edilmesi s6z konusudur. Onlar bu tahrifi su sekilde

yapmislardir: Allah’m emirleri okundugunda (L=ex) diyorlar ve i¢lerinden de (Lv=c) diye

ilave ediyorlardi veya (Lzhl) kelimesini dyle bir sekilde telaffuz ediyorlardi ki, onlari

duyanlar, (\ssac) dediklerini zannediyorlards.'™

3. Yahudiler, Hz. Peygamber’in yanina geldiklerinde ona dis goriiniis itibariyle
saygili davranmiglardir. Ancak O’na zarar verecek birtakim hile ve desiseler iginde
olmaktan da geri durmamislardir. O’nunla konusurken kaypakca sozler kullanmislar veya

kullandiklar1 kelimeleri hakaret anlami tasiyacak sekilde kasten yanlis telaffuz etmislerdir.
Arapga’da birinden yardim talep etmek ic¢in kullanilan (Uﬂ\ ) kelimesinde de boyle bir

tahrif s6z konusudur. “Liitfen bakar misin!” anlamina gelen bu kelime, baslangicta,
ozellikle Ensar tarafindan'®’ Hz. Peygamber’e hitap ederken kullamlmustir. Bu kelime,
Ibranice’de sovme anlami tastyan bir kelimeye karsilik gelmektedir.188 Bu ifade, Arapca’da
“Dinle, isitmez olasica!”, “ru’tnet” kokiinden geldiginde ‘“ahmak, kaba, cahil”
anlamlarina da geldigi gibi konusma dilinde “Sen bizi dinlersen biz de seni dinleriz”

189

seklinde bir anlama da sahipti. = Bu ifade, ufak bir dil slirgmesi ile “bizim ¢obanimiz”

"ibn Kesir, Tefsir, 1/450; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1/554; Bagavi, Me alimii’t-Tenzil, 1/88; Mevdadi,
Ebuw’l-A’la, Tefhimii’l-Kur an, Terc. Muhammed Han Kayani ve ark., Insan Yay., Istanbul 1986, 1/325, 542;
Elmalil, Tefsir, 11/1363.

' Ton Kesir, Tefsir, 1/450.

18 Mevdadi, Tefhim, 1/325.

%7 fon Kesir, Tefsir, 1/129; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 1/253.

"8Suyit, ed-Durru’l-Mensir, 1/252; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku ' t-Te vil,
Daru’n-Nefais, Beyrut 2006, 1/335; Elmalili, Tefsir, 1/453.

"Taberi, Tefsir, 1/ 515; Bagavi, Me dlimii’t-Tenzil, 1/ 88; Mevddi, Tefhim, 1/89; Elmalili, Tefsir, 1/453.
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anlamina gelen (\-'\;\f—‘ ) sekline de doniisebiliyordu. Ayrica bu kelimenin, “Dinle, kotii séz

isitmeyesice!”” seklinde olumlu bir anlami da vardir.'’

Yahudiler, mislimanlarin “Liitfen dinler misin? Bize kulak ver!” anlaminda
kullandiklar1 bu kelimeyi duyduklarinda bu durumu firsat olarak kullanarak'' yukaridaki
olumsuz sekilleriyle Hz. Peygamber’e hakaret ve sOvme amacl kullanmaya
baslamiglardir.'”* Bu sebeple, Allah Teala, miisliimanlarin, kotii niyetli insanlar tarafindan
farkli anlamlara cekilebilecek'”> bu tiir kelimeleri kullanmamalarini emrederek bu

kelimenin yerine, yukaridaki gibi kotii anlamlara c¢ekilebilmesi s6z konusu olmayan

(1-'1 )-E-.") kelimesini kullanmalarini tavsiye etmistir.

Rivayetlerde Yahudilerin bu c¢esit tahriflerine baska oérnekler de verilmektedir. Bazi

rivayetlerde onlarin, Hz. Peygamber'e selam verdikleri zaman kasten selam kelimesinin
lammi gizleyerek (55.-.‘5“— ?L"“M) dedikleri aktarilmaktadir. “Sam”, 6liim anlamina gelir.

Boylece onlar sanki selam veriyormus gibi goriinerek Peygamber'e 6lim temenni
ediyorlar; Peygamber'in bunu fark etmedigini saniyorlardi. Oysa Hz. Peygamber durumun
farkinda idi ve kendisi bu selamlarimi "Ve aleykum: Sizin iizerinize olsun!" seklinde

194

alirdi. " Yahudilerin bu ifadelerinde selam soziiniin tahrif edilmesi s6z konusu olmustur.

Bakara Suresi'nde gecen ayette'”

bilhassa Yahudilerden bir grubun (din
bilginlerinin) "kelamullah"1 yani kutsal kitabin sozlerini isitip iyice kavradiktan sonra onu
bile bile, kasith olarak tahrif ettikleri belirtilmektedir. Sozliikte tahrif "bir soziin veya
metnin lafzin1 ya da manasini degistirip bozma" anlamina geldigine gore burada lafzin mu,

yoksa mananin m1 kastedildigi konusunda farkli agiklamalar vardir. Tefsirlerde ¢ogunlukla

"% Neseft, Medarik, 1/ 335.

! Nesefi, Meddrik, 1115.

"2 Taberi, Cdmi’u’l-Beyan,1,/515; ibn Kesir, Tefsir, 1/129, 430; Bagavi, Me ‘alimii 't-Tenzil, 1/88.

' Taberi, miiminlerin, boyle bir ifadeyi Yahudilerden alarak kullandiklarim soylemenin dogru olmadigini,
zira miiminlere bdyle bir sifatin yakistinlamayacagini, aynca "Raina" kelimesinin, sadece "denetleme" ve
"tam kulak verme" anlamina geldigini sdylemistir. Ancak, Katade’nin izah ettigi sekilde "raind" kelimesinin
Arapga’da hakaret anlami tasimadigi, ibranice’de hakaret anlami tagidigi, Yahudilerin onu kendi dillerindeki
anlamda kullandiklari, miiminlerin de Arapga’daki anlaminda kullandiklart bu ylizden karigmaya vesile
oldugundan miiminlere bu gibi ifadeyi kullanmanin yasaklandigi1 goriisiine varmistir. Bkz. Taberi, Cdami u’l-
Beyan, 1/518.

1%Bkz. Buhari, “Edeb”, 35, 38; “Cihad”, 98; “Isti’zan”, 22; “Da’avat”, 59, 63; Miislim, “Selam”, 10,11,13;
Tirmizi, “Siyer”, 40; “Isti’zan”, 12, 13, “Tefsiru Sureti 687, 3; Darimi, “Isti’zan”, 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11/114, 170, 221; 111/140, 144, 210, 214, 218, 234, 241, 262, 281, 283; VI/37, 116, 134, 135, 199,
229.

195 Bakara 2/75.
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buradaki tahriften yahudilerin asil Tevrat niishasinin metnini ve lafzim1 degistirip
bozmalarimin kastedildigi ifade edilmektedir.'”® Ancak Abdullah b. Abbas'in (5. 68/687)
buradaki tahrifi, "Tevrat'n lafz1 aynen kaldigi halde yorumunun saptirilmasi” seklinde
acikladig rivayet edilir."” Taberi de (6. 310/922) tahrifi bu anlamda yorum tahrifi olarak
agzlklamlstlr.198 Tefsirlerde  Yahudilerin  bilhassa, Tevrat'ta Hz. Muhammed'in
peygamberligi ile ilgili haberler ile recm gibi bazi hukuki hiikiimlere iligkin ayetleri tahrif
ettikleri belirtilmektedir. Ozellikle tahrif konusundaki birtakim &rnekler goz Oniinde

bulunduruldugunda 1afz1 tahrifin de s6z konusu oldugu kanaatine varmak miimkiindiir.

2. Beddele (J%), Yubeddilu (J&), Tebdilen (Cha)

Tebdilin kelime anlamu, bir seyi baska bir yere koymak, bir seyi kendi digindakiyle

degistirmek ve tahrif etmektir.'”’

Kur’an ayetlerinde de tebdil, bir seyi baska bir seyle degistirme anlamina gelir.

Mesela Yahudiler, kendilerine sdylenmesi emredilen (:\-LA) kelimesini, bilingli bir sekilde

(Adain) kelimesi ile degistirmislerdir.2?° Bu kelimede yapilan bir harf degisikligi ile anlam,

bagislanma iste8i yerine bugday talep etmeye donlismiistiir. Bu ayette tebdil, Yahudilerin

kendilerine gelen emri veya Tevrat’1 degistirmeleri anlaminda kullaniimugtir.?!

Bakara Suresi’ndeki “Fakat zalimler, kendilerine soylenenleri baska sozlerle

“degistirdiler”. Bunun iizerine biz, yapmakta olduklar kotiiliikler sebebiyle zalimlerin

5,202

lizerine gokten act bir azap indirdik. ayetinde de, ayn1 sekilde, Yahudilerin kendilerine

sOylenenleri degistirdiklerinden bahsedilir.

0 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 111/144.

" ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdii’l-Hakk b. Galib el-Endeldsi, e/-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz, Thk. Abdiisselam Abdiissaft Muhammed, Daru’1-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut 2001, 1/168.

8 Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, 1/412.

19 Cevheri, age, IV/1632; isfehani, age, s. 111; ibn Manziir, age, XI/48; Ebu’l-Bek4, age, s. 31.

0 «Onlara denildi ki: Su sehre (Kudiis'te) yerlesin, ondan (nimetlerinden) dilediginiz gibi yiyin,
«Bagislanmak istiyoruzy (hitta) deyin ve kapidan egilerek girin ki hatalarimizi bagiglayalim. Iyilik yapanlara
ileride ihsamimizi daha da artiracagiz. Fakat onlardan zalim olanlar, sozii, kendilerine soylenenden
baskasiyla degistirdiler. Biz de zulmetmelerinden étiirii tizerlerine gokten bir azap génderdik.” A’raf 7/161—
162.

2V Elmalily, Tefsir, IV/2310.

2 Bakara 2/59.

49



“Elleriyle (bir) Kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak i¢in «Bu
Allah katindandiry diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklarindan otiirii vay haline
onlarin! Ve kazandiklarindan étiivii vay haline onlarin!”*” ayetinde ise, tahrif ve tebdilin
bir diger boyutuna dikkat cekilmektedir. Bu ayette dikkat c¢ekildigi gibi, Yahudi din
adamlar1 Tevrat’in ayetlerini lafzen veya tevil yoluyla degistirmekle kalmamiglar, aynm
zamanda kendi uydurduklar1 sozleri de ona katmiglardir. Kutsal bir kitapta bulunmasi
miimkiin olmayan ibarelerin Tevrat’ta bulunmasi ancak bu sekilde izah edilebilir. Tevrat’ta
lafzi tahrifin bulunmadig1 kanaatinde olan Siileyman Ates’e gore bu ayette, Tevrat’tan
degil, onun ayetleri hakkinda yazilan tefsir ve serhlerden, ayrica onun ayetlerini kendi
arzular1 dogrultusunda yorumlayarak telif ettikleri ahkdm kitaplarindan bahsedilmekte ve
din adamlarinin onlara yaptiklar1 eklemeler elestirilmektedir.”®* Bununla birlikte ¢ogu
miifessirce dile getirildigi sekliyle ayette Tevrat’in, ona eklentiler yapmak suretiyle 1afzi

tahrifinden s6z edildigini diisiinmenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

3. Yelviine (O35.5%)

Leyy, ormek icin bir ipi egip “bilkkmek” anlamina gelir. “Kitap okurken dili
egmek”, muhatabin farkli bir sekilde anlamasi i¢in onu okurken dili agzin i¢in dondiirmek
suretiyle sozlerini bagka anlama gelebilecek bigimde telaffuz etmek, onu asil anlam1 digina

¢ikarmak ve garpitmak demektir.*”® Al-i Imran Suresi’nde bu ifade kullaniimaktadir:

“Ehl-i kitaptan bir kismi da, aslinda kitaptan olmadigi halde, kitaptan zannetmeniz
icin, okurken dillerini egip biikerler (bazi kelimelerin telaffuzunu degistirirler),
soyledikleri Allah katindan olmadigi halde: Bu Allah katindandir, derler. Bile bile Allah

206
adina yalan uydururlar.”

Bu ayet, Yahudilerden bir grubun, Kitab’in sozlerini kasten yanlis telaffuz ederek,
ya da Kitap’ta olmayan sozleri varmis gibi sdyleyerek O’nun anlamini ¢arpittiklarina ve
Allah’in kelam1 yerine kendi s6zlerini koyduklarina isaret etmektedir. Nisa Suresi’nde de

Yahudilerin bu tiir davraniglarina isaret edilmektedir:

203 Bakara 2/79.

204 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 1/187.
293 jsfehani, age, s. 457.

2% Al-i imran 3/78.
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“Yahudilerden éyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirip) tahrif ederek onlart
anlamlarindan uzaklastirirlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “Isittik, karsi
geldik”, “Dinle, isitmez olasi!” “Rdind” derler. Halbuki onlar, “Isittik ve itaat ettik; dinle
ve bize bak” deselerdi, bu kendileri icin daha haywl olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri

yiiziinden kendilerini lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler. »207

Bu ayetlerden, Yahudilerin kasten sozleri yanlis telaffuz ederek, yerlerini veya
vurgularim1  degistirerek dili e8ip biikerek c¢arpittiklar1 anlagilmaktadir. Yukarida

zikrettigimiz 6rneklerde de bu durum goriilmektedir. “Bizi gozet, bizimle ilgilen” anlamina

gelen (U“—\J) kelimesi yerine “cobanimiz” anlamina gelen (L",}c\ D) kelimesini getirmeleri,
selam ifadesi olan (55:\5“— eM‘) climlesini, bir harf eksiltmek suretiyle, Peygamber’e

Oliim temennilerini dile getiren ((,S:\lr. ?L“’M) haline getirmeleri, Yahudilerin dillerini egip

bikmelerinin ornekleridir.

Al-i Imran Suresi’nde gecen ayetin tefsirinde Taberi’nin(6. 310/922) belirttigine
gbre Ibn Abbas, Yahudiler’in Allah’m kitabina bazi ilaveler yaptigmi sdylemistir.”%®
Boylece bu tabirin cogunlukla anlam tahrifini ifade ettigini, bununla birlikte kelimeyi lafzi

tahrife yoran rivayetlerin de bulundugunu belirtmeliyiz.

4. Yektumiine (($438), Tektumi () $4385)

“Indirdigimiz apacik ayetlerimizi ve dogru yolu kitapta insanlara acikladiktan

sonra onu gigleyenler var ya, iste onlara Allah lanet eder ve lanet edebilecek herkes de

209
lanet eder.”

“Allah'in indirdigi Kitaptan bir seyi gizleyen ve onu ucuza satanlar, iste onlar

karinlarimi ancak ategle doldururlar ve kiyamet giinii Allah, ne onlarla konusur, ne de

. - . 2210
onlart temize ¢ikarwr. Onlar i¢in acikll bir azap vardur.

27 Nisa 4/46.

2% Taberd, age, V1/536.
209 Bakara 2/159.

210 Bakara 2/174.
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Yukaridaki ayetlerde fiil seklinde gecen “ketm” veya “kitman”mn kelime anlami
“gizlemek™tir, soziin ve sirrin gizlenmesine de yine Kur’an’da gegen “lebs” (u-ﬂ-.d)

kelimesi kullanilir. Yahudilerin Kutsal Kitaplarindaki bazi hususlar1 gizlemeleri de onlarin
Kitaplarmni tahrif etmeleri cimlesindendir. Yahudiler Peygamberleri Hz. Musa tarafindan
kendilerine getirilmis olan vahiy hakikatlerini tarih boyunca, bilhassa son peygamber Hz.
Muhammed déneminde gizlemislerdir. Yahudi din adamlari, maddi menfaat kaygisiyla
Kutsal Kitaplarindaki bazi hiikiimleri degistirmisler, islerine gelmeyen bazi gergekleri de

gizlemislerdir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususlara sik sik vurgu yapilir.

Yahudilerin Tevrat’ta gizledikleri hususlarin en O©nemlilerinden birisi, Hz.
Musa’nin, onlara gelecegini miijdeledigi son peygamber olan Hz. Muhammed’in
ozellikleri ve sifatlaridir.*'' Bu konu ¢ok 6nemlidir. Bazi miifessirlere gore Kur’an’da
bahsi gecen tahrif bundan ibarettir.”'> Kur’an, Hz. Musa’ya verilen Tevrat’ta son
peygamber ve onun ashabinin 6zelliklerinin zikredildigini anlatir: “Muhammed Allah'in
elgisidir. Beraberinde bulunanlar da kdfirlere karsi c¢etin, kendi aralarinda
merhametlidirler. Onlart riikiia varirken, secde ederken goriirsiin. Allah'tan liituf ve riza
isterler. Onlarin nisanlart  yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki
vasiflaridir...”*" Esasen Kur’an’da ifadesini buldugu gibi Allah Teala her peygamberden
ve Ummetinden, o peygamberden sonra gelecek olan peygambere inanip yardim
edeceklerine dair bir ahit almistir. Yine onlardan, son gelecek peygamber olan Hz.
Muhammed’i miijdeleyerek eger onun zamanina yetisecek olurlarsa onu desteklemesini
istemistir.”'* Bir yoruma gére ise burada kastedilen, kendilerini peygamberlerin cocuklar
sayan Israilogullari'ndan veya kendilerini peygamberlik verilmeye daha layik goren Ehl-i
kitap'tan alan misaktir.'” Bu baglamda Hz. Musa’nin, immeti olan Israilogullar’’na Hz.

Muhammed’den bahsetmis olmasi normaldir.

Hz. Muhammed peygamber olarak ortaya c¢iktiginda Hicaz bdlgesinde yasayan
Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat’ta, ahir zamanda gelecek olan peygamberin
vasiflariyla ilgili sahih bilgiler vardi. Onlar, son peygamberin gelmesini de istiyakla
bekliyorlardi. Ancak kendilerini Araplardan dstiin gordiikleri i¢in bu gelecek olan

peygamberin kendi i¢lerinden ¢ikacagini diistiniiyorlardi. Hz. Muhammed peygamberligini

1! Zemahserd, age, 1/208; Taberi, age, 111/249.

12 Msl. bkz. ibn Kesir, age, 11/61.

213 Fetih 48/29.

1% Al-i imran 3/81. Ayrica bkz. Taberi, age, 111/331,332; ibn Kesir, age, 1/332; Bagavi, age, 1/377.
13 Zemahseri, age, 1/441; Bagavi, age, 1/377.
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ilan ettiginde Yahudiler, Kutsal Kitaplarina bakarak onun, bekledikleri son peygamber
oldugunu kesin olarak anladilar. Nitekim Abdullah b. Selam, Tevrat’taki bilgilere
dayanarak O’nun hak peygamber oldugunu anlayarak miisliman olmustur. Ancak,
“se¢ilmis millet”, “Tanri’nin halki”, “Ustiin 1rk™ gibi sekillerde somutlasmis olan 1rke¢ilik

gayreti, onlarin ¢ogunu Hz. Peygamber’e inanmaktan alikoymustur.

Hz. Muhammed’in peygamberligi zahir oldugunda, Yahudileri kitap ehli kabul
eden ve sahip olduklar1 bilgiye deger veren Hicaz Araplari, Yahudilere giderek, O’nun son
peygamber olup olmadigini, Tevrat’ta bulunan son peygambere ait Ozelliklerin ne
oldugunu onlara sormuslardir. Yahudiler de, aslinda Hz. Muhammed ile tipatip uyusan bu

sifatlar1 degistirerek Araplari kandirmis ve onlar1 da saptirmislardir.

5. L telbisi (| 9L ¥), Telbisane (O 9bi)

“Lebs” kelime anlami olarak ortmek, sivamak, kaplamak, carpitmak, bozmak,
stiphe karigtirmak, hakki batilla degistirmek, bir seyi asli taninmayacak hale getirmek gibi

218 Tebs kelimesi ayetlerde genellikle “kitman” kokiinden gelen

anlamlar tasimaktadir.
kelimelerle birlikte kullanilmistir. Asagidaki ayetlerde bu kelime, Yahudilerin Tevrat’1
tahrif edip onda olmayan hususlar1 ona sokusturduklari ve birtakim hiikiimleri islerine

geldigi gibi degistirdiklerini ifade etmek iizere kullanilmistir.

“Hakki batilla karistirip da bile bile hakk: gizlemeyin. "’

“Ey Kitap ehli! Nigin hakki batila karigtiriyor ve bile bile gercegi
gizliyorsunuz? "1

5. islam Alimlerine Gore Tevrat’in Tahrifinin Boyutlari

Kur’an-1 Kerim’de, bir¢ok ayette Ehl-i Kitab’a kendi kitaplarii tahrif, tebdil ve
tagyir ettikleri suclamasi yapilmistir. Islamin ilk dénemlerinde bu konuda yeterli bilgi

birikimi yoktu. Miislimanlar bu tahrif keyfiyetinin teferruatina inmek ve onu acikliga

216 Firazabadi, age, 11/248; Ibn Manzfir, age, V1/204; isfehani, age, s. 447.
217 Bakara 2/42.
218 Al-i imran 3/71.
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kavusturmak maksadiyla Tevrat ve Incil hakkinda daha fazla ve dogru bilgiler edinme
yoluna gitmislerdir. Bu merak, bu konuda zengin bir literatiir olusmasini saglamistir.
Bilhassa Hicri 5./Miladi 11. yiizyildan sonra Kitab-1 Mukaddes'in lafizlarinin tahrif edildigi
goriisii, Miisliiman yazarlarin genel kabulii haline gelmistir. Bu kabulde Mes'adi

(6.345/956),”"° Birani (6.453/1061)**° ve Ibn Hazm’1n (6.456/1064) etkisi biiyiik olmustur.

Tevrat’in tahrifi meselesinde miisliman bilginler baglica ii¢ tiirli goriis ifade

etmislerdir:

[k grup, Tevrat’in hepsinin veya biiyiik kismimin 1afiz ve mana bakimindan tahrif
edildigini iddia etmislerdir. Onlara gore, (tahrife ugramig haliyle) bu kitabi Allah’a
atfetmek, O’na iftira etmek demektir. Degil o kitab1 Allaha atfetmek, ona saygi gostermek
bile dini bakimdan mahzurlu bir davranis olur. Bazilarina gore, tahrif edilmis Tevrat ile
Taharetlenmek dahi caizdir.*' Bu gorliste olan alimler, bilhassa simdiki Tevrat ve
Incillerde bulunmayan, fakat Kur’an’m bu kitaplardan yaptig1 nakillere isaret ederek bu
durumun, Tevrat’in metninin tahrif ve tebdil edildigini gdsterdigini hakli olarak ifade

ederler. Bu grubun basinda Ibn Hazm gelir.

Bunun aksi istikametinde, nispeten daha yumusak bir goriise sahip olanlarin
kanaatine gore ise, tahrif ve tebdil Tevrat’in lafzinda degil, tefsir ve tevilinde meydana
gelmigtir. Onlar, Ehl-i Kitab’in, Kitab-1 Mukaddes metnini Allah’in Hz. Musa’ya inzal
ettigi sekilde degistirmeden rivayet etmis olacagimi diistinmektedirler. Bu kitaplarin
tevilinde yanlishik yapilmis ve Hz. Muhammed’in génderilecegiyle ve isldm’in gergek din
olusuyla ilgili yerlerin daha derinlemesine ve dogru tevili yapilmasi gerekirken Ehl-i Kitab

bu konulari kasten yanlis bir tarzda tevil etmistir.”**

Bu iki farkli fikre sahip olan alimler arasindaki fikir ayriligi, sadece teorik bir onem
tasimakla kalmayip bu durum, ayn1 zamanda pratik bir sonu¢ da dogurmaktadir. Birinci
gorlise sahip olanlara gore tahrif edilmis kutsal kitaplar1 tahkir edip istihzaya maruz
birakmak dini bir gorevdir. Onlara ilah1 kitaplar diye hiirmet gostermek biiyiik gilinahtir,

clinkii onlarin miiellifi Allah degil, bir veya birden fazla kurnaz hilekarlar ve kotii niyetli

Y9 Mes*adi, Miiriicu'z-Zeheb, tsz.,ys., 1/118.

*Biruni, el-Asdru'l-Békiye 'ani'l-Kuriini'l-Héliye adl eserinde bu konuyu islemistir.

2! ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 1/368; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu
Bekir, Igdsetu’l-Lehfin min Mesdyidi’s-Seytan, Thk. Muhammed Seyyid Keylani, Mektebetu Daru’t-Turas,
Kahire tsz., 11/345.

2 Goldziher, ignaz, “Ehl-i Kitab’a Kars1 islam Polemigi I1”, Terc. Cihad Tung, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, V/254.
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tebdilcilerdir. Ikinci goriisiin temsilcileri ise bu kitaplarm takdis ve tazimini gerekli
goriirler. Ciinkii Ehl-i Kitab’in elindeki bu kitaplar, Allah’tan indigi sekliyle ilahi
kitaplardir, sadece tevil tarzi yanlistir, metinleri yanlis degildir.223 Mesela Nevevi, sadece
Kur’an’1 tahkir edip lafizlarindan siiphe edenlerin kafir olmayacagini, ayn1 zamanda bu
fiilleri Tevrat, Incil ve diger ilahi kitaplara karsi icra edenlerin de kiifre diisecegini
st')yler.224 Birinci goriis sahipleri, tahrif edilmis bu kitaplarla mesgul olmayr miisliimanlara
yasaklarlar. Ikinci goriis miimessilleri ise bunu onlara tavsiye ederler veya bu konuda

o 225
karar kendilerine birakirlar.

Bu iki grup arasinda orta bir yer tutan {igiincii bir grup, Tevrat’in lafzinin pek az
kisminin tebdil edildigi, asil tebdil ve tahrifin onun tefsirinde meydana geldigi kanaatine
varmistir. Biz burada, bu ii¢ gruptaki ilim adamlarina 6rnek olarak bazilarini burada ele

alarak goriislerine deginecegiz.

a) Lafzi Tahrifi Savunanlar
i. Ibn Hazm (6. 456/1064)

Tevrat’in biiylik kisminin lafiz ve mana bakimindan tahrif edildigini savunan
grubun basinda Ibn Hazm gelmektedir. ibn Hazm, Tevrat’1 sistemli bir sekilde tenkit eden
ve tahrif konusunu genis bir sekilde ele alan ilk miisliiman bilgindir.*® O, bu konuda eser
yazan Islam bilginlerinin 6nciisii kabul edilmistir.”?’ Tenkitte bulunurken muarizlarina
kars1 diirlist bir tutum sergilemesi ve elestirirken tenkit ettigi muarizlarinin kaynaklarini
kullanmas1 gibi bazi sebeplerle miistesriklerin bile takdirini kazanmistir.”*® Ibn Hazm,
modern kritikgilerin usullerine yakim bir usulle Tevrat’1 detayli bir sekilde kritik etmistir.”*’
Elestiri yaparken Yahudilerin kendi kaynaklarini kullanan Ibn Hazm, bu faaliyetlerinde
sert ve keskin bir dil kullanmistir. O, bu sert Gislubuyla Yahudilerin “Hamisa Humsey

Tora” (Tevrat’in Bes Kitab1) dedikleri ve Musa’nin Tevrat’t oldugunu sdyledikleri

* Goldziher, agm, V/255-256.

P HS geh Lgy Cadiul o) Leaw ol L SIS o) Al et il S gl Jaai¥) 5 80,5l s of QIS 5 Bkz. en-Nevevi,
Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur’an, Thk. Islam Muhammed
Dirbale, Daru Ibnii’l-Haysem, Kahire 2005, s. 99.

3 Goldziher, agm, V/257.

226 Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yay., Istanbul 2002, s. 231; Biger, Ramazan, Isldm
Kelamcilarina Gore Incil, Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 20; Goldziher, agm, V/252.

227 Ozen, Adem, “Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konular1”, Divan, 2000/2, s. 239.

28 Giirbiizer, [brahim, “Ibn Hazm”, DIA, Istanbul 1999, XX/57.

*** Goldziher, agm, 260.
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Tevrat’in mel’un ve uydurma bir kitap, yazicisinin ise Allah’a, peygamberlerine ve
kitaplarina hakaret eden bir zindik oldugunu belirtmistir.*° O, Tevrat’m metninde tahrif ve
tebdilin olmadigini ileri sliren miisliimanlar1 cahillikle, Kur’an ve Siinnet’e gereken

thtimami1 géstermemekle suclamigtir.®!

Ibn Hazm tahrif edilmis Tevrat ve Incil gibi kitaplara hiirmet gdsterilemeyecegi
kanaatindedir. O, sdz konusu kitaplardan Isldim igin delil ¢ikarip almanin da caiz
olmadigini soyler. el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinin Tevrat’in tetkikine ayirdigi yiiz on
sekiz sayfalik boliimiinde, Tevrat’taki tarihi ve sayisal g¢eliskileri ortaya koymus,
Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat niishalarinin Hz. Musa’ya ait olmadigini ispat etmeye
calismistir.*? Onun bu caligmalar;, Avrupa’da ilk Tevrat tenkidi 6rnegi olarak kabul
edilmistir.**?

[bn Hazm’in tenkit noktalarindan bazilar1 Yahudi bilginlerinin de dikkatini
cekmistir. Bu tenkitlere, Yakub Peygamber’in cocuklarinin sayisini Ornek olarak
gosterebiliriz. Ibn Hazm, Yakub’un otuz ii¢ cocugunun bulundugunu belirten Tekvin 46/15
climlesinin yanlighgini tespit etmis, Tekvin’de adlar1 belirtilen Yakub’un cocuklarinin
sayisinin otuz ii¢ degil, otuz iki oldugunu ortaya koymustur.”** Karai Yahudilerden Ismail
el-Ukberi de, yaptig1 tetkikler sonucu, Tekvin’in ilgili ciimlesinin yanlis oldugunu
belirtmis ve bu ciimlenin “Kizlart ve ogullari, hepsi otuz ii¢ idi.” degil, “Kizlart ve

ogullart hepsi otuz iki idi.” seklinde olmasi gerektigini sdylemistir.”*>

[bn Hazm, Feth Suresi’ndeki, “Muhammed Allahn -elcisidir. Beraberinde
bulunanlar da kafirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari riikiiya
varirken, secde ederken goriirsiin. Allah'tan lituf ve riza isterler. Onlarin nisanlart
yiizlerindeki secde izidir. Bu, onlarmn Tevrat'taki vasiflaridir. Incil'deki vasiflart da
soyledir: Onlar filizini yarp ¢ikarmig, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlasmig, gévdesi
tizerine dikilmis bir ekine benzerler ki bu, ekicilerin de hosuna gider. Allah boylece onlart

cogaltip kuvvetlendirmekle kafirleri ofkelendirir. Allah onlardan inanip iyi isler yapanlara

30 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali el-Endeliisi ez-Zahiri, Kitab el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva’ ve 'n-Nihal,
Daru’l-Marife, Beyrut 1986, 1/155.

3! [bn Hazm, el-Fasl, 1/215.

2 fbn Hazm, el-Fasl, 1/116-224.

23 Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 367.

% ibn Hazm, age, 1/143-150.

23 Bkz. Adam, agm, s. 367.
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29236

magfiret ve biiyiik miikdfat vaat etmistir. ayetinde bahsedilen Tevrat ve Incil

ibarelerinin su anki Tevrat ve Incillerde bulunmadigini, bunun da o kitaplar Yahudi ve
Hiristiyanlar tarafindan degistirildigini en acik bir sekilde gosterdigini soylemektedir.”*’
Gergekten de yukaridaki ayette belirtilen ibarenin Allah tarafindan indirilen gercek Tevrat
ve Incil’de bulunmas1 gerektigi agiktir. Ancak su anki Tevrat ve Incillerde bdyle bir lafzin
bulunmadigi da bilinmektedir. Tevrat’ta 1afz1 tahrifin gerceklesmedigi kanaatinde olanlarin

bu durumu izah etmesi zor géziikkmektedir.

[bn Hazm, Tevrat’in metnini ¢esitli acilardan tetkik ettikten sonra, onun tarihini ele
almisgtir. O, Eski Ahid’de anlatilanlardan hareket ederek Yahudilerin bir devlete sahip
oldugu donemlerde bir tek Tevrat niishasinin bulundugunu, onun da bas kohenin yaninda
oldugunu belirtmistir.”*® Onun anlattigina gére, putperestlize meyleden krallardan
Yehuahaz ben Yosiya, bas kohenden®” Tevrat’t almis ve ondan Allah’mn isimlerini
cikarmistir. Ondan sonra yerine gecen Elyakim ben Yosiya da onu yakmlstlr.240 fbn
Hazm’in bu anlattiklar1 Eski Ahid’de yer almamasina ragmen Babil Talmudu’nda yer

almaktadir.?*!

Ibn Hazm, eserinde Tevrat’in terciime ve versiyonlar: hakkinda bilgi vermistir.
Yetmis kisinin (Zikanim) Kral II. Ptolemy i¢in tercime ettigi Tevrat ile Ezra’nin yazdig
Tevrat arasinda birgok farkhiliklarin bulundugunu®** belirterek Samirilerin de farkl bir
Tevrat niishasina sahip oldugunu bildirmektedir. O, bu konuda sunlar1 nakletmektedir:
“Samirilerin elinde Yahudilerinkinden farkli bir Tevrat bulunmaktadir. Samiriler,
ellerindeki Tevrat’in Musa’ya indirilen Tevrat oldugunu, Yahudilerin Tevrat’inin tahrif ve
tebdil edildigini iddia etmektedirler. Yahudiler de onlarinkinin muharref ve degistirilmis
oldugunu ileri siirmektedirler. Filistin disina ¢ikmasina izin vermediklerinden Samirilerin
Tevrat’t bize ulasmamistir. Bununla birlikte biz, onlarin Tevrat’inin da muharref ve

degistirilmis oldugunu burhan-1 zaruri ile bilmekteyiz.”**

26 Feth 48/29.

7 [bn Hazm, age, 1/215-216.

3% {bn Hazm, age, 1/193.

3% Kohen, Yahudilik’te ibadetleri yonetmek i¢in tayin edilen kisidir. Genis bilgi i¢in bkz. Ozen, Adem,
Yahudilikte Ibadet, istanbul 2001, s. 136-139.

0 fbn Hazm, age, 1/193.

! Bkz. Sanhedrin, 102b, 103b.

2 ibn Hazm, age, 1/198.

¥ ibn Hazm, age, 1/117.
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Ibn Hazm’in verdigi bu bilgi, Yahudi ve Samiri kaynaklarinca dogrulanmaktadir.
Samirilerle Yahudiler, birbirlerini, ellerindeki Tevrat niishalarim1 tahrif etmekle

suclamiglardir.*** Bu da tahrifin mevcudiyetini gostermektedir.

Ibn Hazm, degisik Tevrat niishalarini, 6zellikle, ihtiva ettikleri tarihler bakimidan
karsilastirmis, aralarindaki farkliliklar1 ortaya koyarak giivenilmez olduklarini, dolayisiyla

tahrife ugramis olduklarini ortaya koymustur.

[bn Hazm’m Tevrat konusundaki tenkitleri, orijinal kaynaklarma dayanmasi
bakimindan muteber kabul edilmistir.”* O, konu ile ilgili ifadelerinde cok sert ve agir
tabirler kullanmig olmasina ragmen goriislerini Yahudi kutsal metinlerine isnat etmesi ve
bu sekilde delillere dayanarak fikir beyan etmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Gerek asiri
tepkisel tavri, gerekse Ibranice’ye ve Yahudi dini kiiltiiriine muttali olmasi, yasadig1 ve ¢ok
sayida Yahudi’yi barindiran Endiiliis’iin o donemki havasini aksettiriyor olmalidir. Batili
arastirmacilarin bile Kitab-1 Mukaddes’teki baz1 ¢eligkili ve yanlis bilgiler iceren ibarelerin

tespitinde onun yazdiklarina miiracaat etmeleri, ¢aligmasinin kiymetini géstermektedir.
ii. Karafi (0. 684/1285)

Tevrat’in metninin ¢ogunun tahrif edildigini savunan bir baska isim de, Maliki
fikith¢1 Karafi’dir. Tenkitlerini Yahudi kaynaklarina dayandiran Karafi, el-Ecvibetii’l-
Fdhira ‘ani’l-Es’ileti’l-Fdcira isimli reddiyesinde Eski Ahid’in kitap ve boliimlerinin
Ibranice isimlerini kullanmus, Ibranice metinleri Arap harfleriyle vermistir, daha sonra
metni Arapca’ya terciime etmistir. Karafi, bilhassa Kitab-1 Mukaddes’teki edebe aykir

boliimler iizerinde ayrintili bir sekilde durmus ve eserinde, Yahudilerin bu yerleri
(Qb&l;.’d\) olarak isimlendirdiklerini séylemistir.>*® Karéfi, bu eserini, kendi donemindeki

Hiristiyan ve Yahudilerin, kendi inanislarin1 Kur’an ayetleriyle desteklemeye c¢aligarak

ortaya attiklari iddialara ve sorulara cevap olarak onlara bir reddiye seklinde yazmustir.**’

Ibn Hazm gibi Tevrat metninin ¢ogunun tahrif edildigi goriisiinde olan Karafi’ye
gore, Musa Tevrat’t yazmis ve Harun’un ogullarina vermistir. Boylece Musa Tevrat’1

Yahudilerden gizlemistir. Musa, onlara sadece “Ha Ezinu” Suresi’nin (Tesniye 32. bab)

* [bn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 1/380.

245 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 238.

26K arafi, Sihabiiddin Ahmed b. Idrisi el-Maliki, el-Ecvibetii’l-Fahira ‘ani’l-Es’ileti’l-Facira, Daru’l-
Kiitiibil’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 80-81.

7 Apaydin, H. Yunus, “Karafi”, DIA, Istanbul 2001, XXIV/399.
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yarisint  Ogretmistir. Yahudiler, Tevrat’in kalan kismindan haberdar olmamislardir.
Tevrat’in kendilerine teslim edildigi Harun ogullar1 ise onu korumanin gerektigine
inanmamiglardir. Sonra Buhtunnasr, Yahya b. Zekeriyya’nin oldiiriilmesinden dolay1
Harun ogullarinm katletmistir.>*® Buhtunnasr’m onlar1 Babil’e siirmesinden yetmis sene
sonra Ezra, Kohenlerin yaninda bulunan pargalardan Tevrat’i derlemistir. Bundan dolay1
Yahudiler, Ezra’ya miibalagali saygida bulunmuslardir. Bugiin Yahudilerin elinde bulunan
kitap, hakikatte Allah’in kitabi1 olmayip Ezra’nin kitabidir. Karafi’ye gore bu kitaba
bakildiginda, onu, rabbani sifat ve nebevi edep iddiasindaki cahil bir adamin derledigi

kolaylikla anlagilabilir.**’

Karafi, daha sonra Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdeleyen Kitab-1
Mukaddes ayetlerini ele almistir. O, Kitab-1 Mukaddes’in elli bir ayetinin Hz.
Muhammed’in peygamberligini acikca beyan ettigini belirtmistir.”>° Bunlardan yedisi
Tevrat’ta, on biri Incillerde, kalan1 da Kitab-1 Mukaddes’in diger kitaplaridadir. Ona gore,
Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdeleyen ayetler tahrif ve tebdilden korunabilmistir.
Dolayisiyla Tevrat’tan yedi, Incillerden de on bir ayet saglam kalmistir.”>' O, bu
yaklasimiyla Hz. Muhammed’i miijdeleyen ayetlerin, Hz. Musa’ya indirilmis olan

Tevrat’tan oldugunu ve tahrife ugramadigini ifade etmistir.

Karafi, eserinde, Tevrat’taki cesitli yanlisliklar1 Ornekleyerek bununla tahrif
iddiasin1 desteklemistir. ibn Hazm gibi o da, Hz. Musa’nin Sliimiinden ve defninden
bahseden Tevrat ayetlerine®” dikkat cekerek boyle bir kitabin ildhi olamayacagin
soylemistir. >
Karafi, Ibn Hazm’dan farkli olarak Tevrat'in Yunanca terciimesi olan

Septuagint’te, bu ceviriyi hazirlayan yetmis rabbinin®” kasith olarak Tevrat’ta on ii¢

% Karafi, Buhtunnasr’in, Yahya b. Zekeriyya’nin intikamini almak iizere Israilogullarina saldirdigindan
bahsederken agik bir anakronizme diigmistiir. Ciinkii Hz. Yahya’nin Buhtunnasr’dan ¢ok daha sonra bir
donemde yasadigi tarihen sabittir. Dolayisiyla Karafi’nin el-Ecvibetii’l-Fahira isimli eserinde verdigi bu
bilgide yanliglik vardir.

9 Karafi, age, 5.78-79.

20 Karafi, age, s. 163.

1 Karafi, age, s. 170.

2 Tesniye, XXXIV. bab.

253 Karafi, age, s. 85.

2% branice “Rabbi” kelimesinin asil kokii “Rav”dir. “Rav”, “efendi”, “Ustad” demektir. “Rabbi” ise
“efendim”, “listadim” anlamlarma gelmektedir. Yahudi kiiltiirinde “Rabbi”, Islam kiiltiiriindeki “imam”
terimi gibi genis anlamda kullanilmaktadir. Yahudiligin fikih kurallarini tespit eden Migna bilgini hahamlara
“Rabbi” dendigi gibi havrada ibadeti yoneten siradan bir hahama da bu {invan verilmistir. Genis bilgi i¢in
bkz. Landsberg, Max, “Rabbi”, Jewish Encyclopedia (JE), X/294-297, Funk and Wagnalls Company, New
York and London 1905; Rabinowitz, Louis Isaac, “Rabbi, Rabbinate”, E.J, CD Edition.
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degisiklik yaptigin1 ve bu durumun Yahudiler tarafindan kabul edildigini eserinde
zikretmistir. Farkli mezhep mensuplar1 arasinda cereyan eden tartismalar da, Karafi’nin
eserinde yer bulmustur. O, biitiin Yahudilerin, Tevrat’in sadece bir niishasinin oldugunu,
onun da bas kohenin yaninda bulundugunu ittifakla séylediklerini belirtmistir.”>> Bunun
yant sira o, Samirilerle Yahudiler arasindaki tahrif suglamalarina da eserinde deginmistir.
Ayrica Hiristiyanlarin, Tevrat’in tarihi gergeklere aykirt bilgiler igerdigi goriisiini de
zikrederek, biitiin bunlarin, Tevrat’in tahrife ugradigi konusunda kiside herhangi bir siiphe

birakmayacagini dile getirmistir.”*®

Tevrat’ta 1afzi tahrifin gerceklestigi kanaatinde olmasina ragmen el-Karafi’nin,
kitabinda, bu tahrif edilmis kitaplardan Hz. Muhammed’in gelecegine dair 51 delil
cikarmis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii eger tahrife ugramamanin Olglisii Kur’an’a
uygunluksa Tevrat’ta daha birgok ayetin tahrif edilmemis oldugu kanaatine varilabilir. El-
Karafi’nin bu sonuca varirken hangi olcliye gore hareket ettigini bilmek gerekir. Bizce bu
konuda o, tutarli gozilkmemektedir. Ciinkii Kur’an’daki bilgilerle tutarli daha pek c¢ok

Tevrat pasajlarinin oldugu bir gercgektir.
iii. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1351)

Gerek metod, gerekse ele aldigi konular itibariyle el-Karafi’yi taklit ettigi
goriilen”’ Ibn Kayyim, Hiddyetii’I-Haydrd fi Ecvibeti’l-Yehiid ve'n-Nasdrd adli eserinde
Tevrat’in tahrif ve tebdili meselesine genisce deginmistir. O, Kur’an’da belirtilen tahrifin
birka¢ seklinin bulundugunu ileri siirmiistiir.”® bn Kayyim, Tevrat ve incil’de Hz.
Muhammed’in niiblivvetinin miijdelendigini, ancak bu ger¢egi saklamak icin Ehl-i
Kitab’mn, Hz. Muhammed’in peygamberligine delalet eden ayetlerin lafizlarini tebdil
ettigini ve ayrica bu ayetlerden bazilarinin manalarinda da tevile giderek tahrif yaptiklarini
belirtmistir.”> O, Hz. Muhammed’in peygamberligine delil olarak gosterilen Tevrat
ayetlerinin Ehl-i Kitab tarafindan lafiz ve mana bakimindan nasil tahrif ettigini 6rneklerle
gdstermigtir. Ibn Hazm; el-Karafi ve digerleri tarafindan da Hz. Muhammed’in

peygamberliginin en bariz delili olarak gosterilen “Kardesleri arasindan Israilogullar icin

55 Karafi, age, s. 86.

256 Karafi, age, s. 86.

27 Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 376.

2% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, s. 241.

»? [bn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'I-Haydrd fi Ecvibeti’l-Yehiid ve 'n-Nasdrd, tsz., s. 47; Aydin, Mehmet,
“Hidayetii’l-Hayara ”, DIA, Istanbul, 1998, XVII/477 .
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senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim ve keldmimi onun agzina koyacagim!** pasajim
Hiristiyanlarin, anlamin1 Hz. Isa’ya hamletmek suretiyle, bahsi gecen gelecek peygamberin
Hz. Isa oldugunu sdyleyerek tahrif ettiklerini zikretmistir. Ona gére Yahudilerin bu pasaji
tahrifleri ise hem lafiz, hem de mana yoniinden olmustur. Ibareyi Arapga ciimle yapisiyla
gdz oniine alan Ibn Kayyim’in ifade ettigine gore Yahudiler, bu ciimlenin basinda mahzuf
istitham-1 inkari edatinin bulundugunu, dolayisiyla anlaminin, “Onlarin kardesleri
arasinda bir peygamber mi ¢ikaracagim?” seklinde oldugunu iddia etmisler ve boylece
tahrifte bulunmuslardir. Onlar bu ibarenin manasin1 Samuel’e ve ahir zamanda ¢ikacagini
sOyledikleri baska bir peygambere hamletmek suretiyle mana bakimindan da tahrifte

261

bulunmuslardir.”®" Ibn Kayyim’e gére onlarin bu tahrifi, Hz. Muhammed’in bir mucizesi

olarak Allah tarafindan haber verilmistir.***

Ibn Kayyim, Hidayetii’l-Hayara isimli eserinde, yukarida belirttigimiz gibi
Tevrat’ta 1afzi ve Manevi tahrifin gerceklesmis oldugunu ifade etmesine ragmen Hz.
Muhammed’den bahseden ibarelerin Tevrat’tan silinerek tahrif edildigi anlayisini siddetle

reddetmis ve bunu cahilce bir iddia olarak géormiistiir. O, bu konuda séyle soylemistir:

“Yahudi ve Hiristiyanlarin bir araya gelerek, Rablerinden indirilen kitaplarin
biitiin niishalarindan Hz. Muhammed ile ilgili yerleri silmeleri aklin alacagi bir sey
degildir. Miisliiman dlimler arasinda hi¢ kimse boyle bir iddiada bulunmamistir. Allah bu
hususta Kur’an’da bir sey buyurmadigi gibi O’nun Resulii de bunu séylememistir.
Sahabeden, imamlardan, tefsir ulemasindan ve tarihgilerden hi¢ kimse de boyle bir goriis
beyan etmemistir. Avamdan bazilari Peygambere yardim amaciyla boyle bir iddiada
bulunmuslardir. Cahil dostun zarari akilli diismanin zararindan c¢ok olur, denmistir.
Onlar, Kur’an’t anlamadaki zayifliklarindan dolayr “Yanlarindaki Tevrat ve Incil de yazili

1,263 .
ayetinin manasini yanlis anlamislar, Tevrat ve

bulduklar: iimmi Peygambere uyanlar
Incil’deki ismin Arap¢a bir ézel isim oldugunu zannetmislerdir. Elbette durum boyle
degildir. Allah, Hz. Muhammed’in isminin Tevrat ve Incil’de acik bir sekilde Arapca

olarak gectigini haber vermemistir. Tevrat ve Incil’de mezkiir olan, onun sifatlarinin ve

260 Tesniye XVIII/18.

26! fbn Kayyim el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Hayara, s. 49.
262 fbn Kayyim, age, s. 50.

2 Araf 7/157.
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zuhur edecegi yerin tasviridir. Bunlar her iki kitapta da, ileride gosterecegimiz gibi, halen

264
mevcuttur.”

Ibn Kayyim, Hz. Muhammed’i miijdeleyen kisimlarin da icinde bulundugu Tevrat
ve Incil ibarelerinin 1afzi tahrifi konusunda iki farkli tavir icine girerek celiski igine
diismiistiir. Ancak konuyu anlattigi Hidayetii’l-Hayara isimli eserindeki ifadelerini sdyle
anlamak da miimkiindiir: Ona gore Yahudilerin, Tevrat’ta bulunan Hz. Muhammed ile
ilgili ibareleri silmek yoluyla ortadan kaldirmalar1 ve bu sekilde tahrifte bulunmalar1 s6z
konusu degildir. S6z konusu Tevrat ibareleri ya lafizlar1 degistirilerek, ya da anlamlar tevil

edilmek suretiyle tahrife ugramistir.

Ibn Kayyim, Tevrat niishalar1 arasindaki farkliliklari 6ne siirerek Tevrat’ta
eklemelerin ve ¢ikarmalarin bulundugunu, ilimde riisuh sahibi olanlarin, bunlarin Allah’in
indirdigi Tevrat’tan olmadigii kesin olarak anlayabilecegini ileri siirmiistiir.”®> O, adi
gecen eserinde, Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerin tiim Tevrat niishalarindan silinmis
olabilecegini miimkiin gormezken, Yahudilerin, yetmis kahinin bir araya gelerek
Tevrat'tan on ii¢ ciimleyi degistirdigini itiraf ettiklerini belirtmektedir.”°® Ahir zaman
peygamberinden bahseden ayetle ilgili goriisii bizce pek isabetli gériinmemektedir. Cilinkii
Kur’an, Hz. Peygamber’in isminin de Tevrat’ta zikredildigini agiklamistir. Bu ibarenin
biitlin Tevrat niishalarindan silinip silinmemesi ayr1 bir konudur. Bu konudaki tahrif,
yorum tahrifi de olabilir. Nitekim Incillerdeki “Faraklit” lafzinin ¢arptirilmasi ile ilgili
tartismalar goz oniinde bulundurulursa bu ihtimalin ¢ok da uzak olmadig anlasilmaktadir.
Ayrica Tevrat’ta ekleme ve cikarmalarin oldugunu sdyledigi halde Hz. Muhammed’in
peygamberliginden bahseden Tevrat ibarelerinin silindigine karsi ¢ikmasi tutarlt bir tavir

olarak goriinmemektedir.

b) Minevi Tahrifi Savunanlar

Ibn Hazm’n basin1 ¢ektigi, Tevrat’ta 1afzi tahrifin mevcudiyetini savunan grubun
bu yaklagimina kars1 bir grup alim de Kur’an’daki tahrif ve tebdil ile ilgili ayetleri

“yorumda tahrif ve tebdil” olarak anlamis; Tevrat’m, Hz. Musa’ya Allah’in vahyettigi

264 fbn Kayyim, age, s. 39-40.

2% fbn Kayyim, age, s. 46.
2% fbn Kayyim, age, s. 101.
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sekliyle giiniimiize kadar geldigini savunmuslardir. Bu goriisii savunan ilim adamlarinin

basinda Ibn Haldun gelir.

i. Ibn Haldun (6. 808/1406)

fbn Haldun, tahrif ve tebdilin Tevrat’mm metninde degil, yorumunda oldugu

goriisiindedir. O, “I¢inde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat yanlarindadur.®

ayetini temel
alarak, icinde Allah’in hiikkmii bulunan Tevrat’in lafizlarinin degismedigini ileri stirmiistiir.
Ibn Haldun, “Eger Yahudiler Tevrat'in lafzin deSistirmis olsalard, icinde Allah’in hiikmii
bulunan kitap yanlarinda olmazdi” demistir. O, bu gériisiine delil olarak Ibn Abbas’tan su
sOzli nakletmistir:  “Bir milletin kendi peygamberine indirilen kitabi kasten

degistirmesinden Allah’a siginirim.” **®

[bn Haldun’a gore, Tevrat’in tahrifinden bahseden Kur’an ayetlerinde, te’vildeki
tahriften bahsedilmektedir. Bununla birlikte, gaflet ve diger sebepler dolayisiyla Tevrat’in
baz1 kelimelerinde degismeler meydana gelmistir. Ozellikle devletin yikildigi ve
Yahudilerin dort bir yana dagildigi zamanlarda bu durum séz konusu olmustur. Ancak
Yahudi alimleri ve din adamlarinin Tevrat’rt kasithh olarak tahrif etmeleri vaki
olmamustir.”®® Ibn Haldun bu ifadeleriyle Tevrat’ta lafzi tahrif gerg¢eklesmedigini agik
ifadelerle dile getirmektedir. Bu goriigleriyle o, manevi tahrif taraftarlarinin en basta

gelenlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
ii. Makrizi (0. 845/1442)

Manevi tahrif taraftar1 alimlerden birisi olan Makrizi, digerlerinden farkli olarak,
Kur’an’da bahsi gecen tahrifin Tevrat’ta degil, onun tefsiri olan Misna®” ile ilgili
oldugunu ileri siirmiistiir.””' O, Musa’ya gelen vahiy ve yazili metinleri hususunda Yahudi
kaynaklarinda yazilanlari benimsemistir. Ancak o, bazi bilgileri yanlis anlamig, Tevrat ile

Misna’nin konumunu birbirine karigtirmistir.

*7 Maide 5/43.

% bn Halddn, Abdurrahman b. Muhammed, Tarihu Ibn Haldin, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, 11/7-8.

2% ibn Halddn, age, 11/8.

% Misna, Tevrat’m tefsiri mahiyetindeki biiyiik eserdir. Yahudi dini hiikiimlerinin tiimiinii ihtiva eden
Misna, onceleri agizdan agza iletilmis, 2. yiizyilin baglarinda Rabi Yehiida Ha-Nasi tarafindan (135-220)
diizenli bir sekilde derlenip yazilmistir. Yehtida Ha-Nasi’nin derledigi Misna, Soferim ile Tannaim’in Tevrat
hakkindaki goriiglerinden olusur. Misna, alt1 boliimden olusur: Bunlar, topragin islenmesinden bahseden
Zeraim, kutsal giinler ve bayramlardan bahseden Mo 'ed, kadinlar, evlenme ve bosanmadan bahseden Nagim,
sivil ve medeni kanunlardan bahseden Nezikin, kurban ve Mabed islerinden bahseden Kodagsim, temizlikle
ilgili kural ve kanunlardan bahseden Tohorot’tur. Bu alt1 bolim, toplam altmig {i¢ alt boliim ihtiva
etmektedir. Bu hususta bkz. Besalel, “Misna”, Y4, 11/413-414.

2 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 243.
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Makrizi’ye gore, Tevrat’in tefsiri durumundaki Misna’yi, Allah’in Tevrat’taki
buyrugu iizerine, Musa kendisi yazmistir. Sonra Israil’in basina gecen biitiin krallar icin
Musa’nin bu Misnasindan niishalar yazilmistir. Babil Siirgiinii sonrasinda, Ikinci Mabed’in
imarmndan ii¢ yiiz kiisur sene sonra Israilogullari, dinlerinde biiyiik bir ihtilafa
diismiislerdir. Davud’un ehlinden bir taife, Mabed’den ayrilmis, atalarinin dnceden yaptigi
gibi doguya gitmistir. Onlar yanlarinda, Musa Misnasindan krallar icin yazilmig
niishalardan da gétiirmiislerdir. Bunlar, Kudiis’ten ¢ikislarindan Isldim’in ortaya cikisina
kadar ellerindeki Misnalarla amel etmislerdir.”’* Kudiis’te kalanlar ise, Titus’un Kudiis’ii
tahrip etmesine kadar dini konularda ihtilaf i¢inde olmuglar. Kudiis’iin Titus tarafindan
tahrip edilmesi sirasinda Misna niishalar1 kaybolmustur. Onlarin yaninda Tevrat’tan ve
Nebilerin kitaplarindan bagka, seriat kitaplarindan bir sey kalmamistir. Kudiis’iin

tahribinden sonra Israilogullar1 yeryiiziine dagilmistir.””

Sonra, Hillel ve Sammay adindaki iki adam Tiberya kentine gitmis ve orada Misna
ismini verdikleri bir kitap yazmistir. Bu ikisi, yazdiklart Misna’ya kendi sozlerini de
katmistir. Onlarin yazdigi bu Misna, Tevrat’taki fikhi hiikiimleri ihtiva etmektedir. Bu

Misna, Musa’nin Misnasinin yani sira Y ahudi biiyliklerinin sozlerini de ihtiva etmektedir.

Misna’nin yazilmasindan elli sene sonra, Sanhedriyyun denilen bir grup ortaya
¢ikmistir. Bunlar, Migna’nin tefsirinde kendi goriislerine gore tasarruflarda bulunmuslar ve
Talmud adi verilen bir kitap yazmislardir. Onlar, bu kitab1 yazarken Misna’daki bircok seyi
gizlemisler ve kendi goriisleriyle ortaya koyduklari hiikiimleri ona ilave etmislerdir. Kendi
elleriyle yazdiklar1 ve goriislerini kattiklari bu Talmud’un igindekileri Allah’a nispet

274

etmislerdir.”"" Tahrif konusu ile ilgili olarak Makrizi nin anlattig: tarihi bilgiler bunlardir.

Makrizi, Bakara Suresi 79. ayetinin manasii, yukarida anlatildigr sekliyle,
Misna’nin metninde yapilan tebdil ve tahrif olarak yorumlamistir. Ona gore Allah, ayette,
Yahudi din adamlarini, Tevrat’in tefsiri olan Misna’y1 tahrif etmeleri ve kendi sozlerini

kattiklar1 Talmud’u yazip, bu Allah’tandir, demeleri sebebiyle zemmetmistir.*”

Yahudiler Migna’yr Musa’ya verilen ilahi bir kitap olarak kabul ederler. Ancak

Yahudi kaynaklarinda Musa’nin Tevrat’1 yazdigi bildirilmis oldugu bildirilmis olmasina

272Makrizi, el-Mevd iz ve’l-I'tibdr bi-Zikri’l-Hitati ve’l-Asér, Thk. Muhammed Zeynuhum, Mediha es-
Sarkavi, Mektebetu Medbili, Kahire 1998, I11/724.

13 Makrizi, age, I11/725.

2" Makrizi, age, 111/725.

5 Makrizi, age, 111/725.
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ragmen Misna’y1 yazdigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Yahudiler, Musa’nin Tevrat’1
yazdigina, onun tefsiri mahiyetinde olan ve Allah tarafindan kendisine 6gretilen Misna’y1
ise sozli olarak naklettigine inanirlar. Onlara gére, Musa Misna’y1 da yazmak hususunda
Allah’tan izin istemis, ancak bu hususta kendisine izin verilmemistir. Bu sebeple
Migna’nin yazilmasina rabbiler tarafindan da izin verilmemistir. Misna, ancak M.S. IL

yiizyilda kaybolmasindan korkularak yaziya gegirilmistir.*"®

Makrizi’nin Misna ile iligskilendirdigi olaylar, aslinda Tevrat ile ilgilidir. Titus’un
Kudiis’ii ve Mabed’i tahrip etmesinde sonra “Onlarin yaninda Tevrat’tan ve Nebilerin
kitaplarindan baska seriat kitaplarindan baska bir sey kalmamistir.” demesi, onun, biitiin
Eski Ahid’in sahih olduguna ve onda herhangi bir tahrifat olmadigmna inandigim

gostermektedir.””’

Makrizi, Ibn Haldun ile Misir’da goriismiis ve ondan &nemli dlgiide etkilenmistir.
Onun el- ‘Iber adl1 tarih kitabina ve bu kitabin baslangi¢ boliimii olarak yazilan meshur el-
Mukaddime bdlimiine bilyiik bir takdir ve hayranlik duygusu besliyordu.”’® Kanaatimizce,
Tevrat’in lafzinda herhangi bir tahrif ve tebdil olmadig1 goriisiinde, hocas1 konumundaki
[bn Haldun’dan etkilenmis olmasi muhtemeldir. Ancak tahrifi Misna ile iliskilendirmesi

279

goriisiinlin kaynagi bilinmemektedir.”"” Ciinkii bu goriisii, Yahudi kaynaklarinca zikredilen

tarihi bilgilere de uymamaktadir.

Tahrifin Tevrat’in metninde olmadigin1 savunan baska alimler de vardir. Mesela
Hindistanli Sah Veliyullah Dihlevi bu alimlerden biridir. Ona gore lafzi tahrif, Tevrat’in
asil metninde degil, terciimelerinde olmustur. Tevrat’in tahrifi, onun ayetlerini
anlamlarmin gayrisina hamletmek ve yanhs yorumlarda bulunmak seklinde olmustur.”®
Yine, biiyiikk mutasavvif Muhyiddin Ibn Arabi de (6.638/1240) aymi kanaati izhar
etmektedir. Ona gore Tevrat kendi 6zlinde degismemistir. Degisme, Yahudilerin Tevrat’

yazmast ve telaffuz etmesi ile ilgilidir. Tevrat’in asli 14fzi degisikliklerden korunmustur.”'

276 Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 381.

77 Adam, agm, s. 381.

"8 Seyyid, Eymen Fuad, “Makrizi”, DIA, Ankara 2003, XXVI1/448.

7 Adam, agm, s. 381.

%0 Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-Fevzii'I-Kebir fi Usili’t-Tefsir, Daru’l-Besair el-Islamiyye, Beyrut 1987, s.
29.

*!ibn  Arabi, Muhyiddin, Ebu Abdillah b. Muhammed, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, Beyrut tsz.,
111/351,360,366,368.
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¢) Kismi Lafzi Tahrifi Savunanlar

Tevrat’in tahrifi konusunda, yukarida bahsettigimiz iki goriis sahibi alimlerin yani
sira bu konuda, orta yol diyebilecegimiz bir goriiste olanlar da vardir. Bunlara gore,
Tevrat’in metninde tahrif ve tebdil olmakla birlikte tahrife ugrayan kisimlar, Tevrat’in
cogunlugunu teskil etmemektedir. Bu kanaatteki alimlerin basinda Ibn Teymiyye
(6.728/1328) gelmektedir.

i. Ibn Teymiyye (6. 728/1328)

Ibn Teymiyye meshur eseri el-Cevabii’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih isimli
eserini, Hiristiyanligin gercek din oldugunu savunmak {izere bir risale yazan Sayda
piskoposu Pavlus’a cevap olarak yazmistir.”** ibn Teymiyye, bu kitabinda incil’in yani sira

Tevrat’in tahrifi ve neshi konularinda da goriislerini belirtmistir.

Ibn Teymiyye, eserinde ilk &nce Isldm alimlerinin Tevrat ve Incil’in tahrifi
konusunda goriis farkliliklarina deginmis, daha sonra da kendi goriisiinii ortaya koymustur.
Ona gore bazi misliimanlar Tevrat’in Hz. Muhammed’in génderilmesinden sonra tahrife
ugradigina inanir. Miisliman alimlerinin ¢ogu, onun lafizlarimin bir kisminin tahrif
edildigine inanir. Ehl-i kitap alimlerinin ¢ogu da ayni kanaattedir. Hi¢bir misliiman alim,
diinyadaki biitiin Tevrat niishalarinin tahrife maruz kaldigini ileri stirmemistir. Bununla
birlikte gerek miisliiman alimler gerekse ehl-1 kitaba mensup ilim erbabi, Tevrat’in mana
ve yorum yoniinden tahrife ugradigi konusunda fikir birligi i¢indedirler. Baz1 miisliiman
alimler ise lafizda herhangi bir degisiklik yapilmadigini, Tevrat’in ilk indigi gibi kaldigini
séylemislerdir.283 Bunun karsisindaki bazi alimler de Tevrat lafizlarinin ekserisinin tahrif
edildigini ileri stirerler. Bu kanaatte asir1 gidenler de Tevrat’a saygi gosterilemeyecegi,

hatta onunla Tah4retlenmenin caiz oldugu gériisiinii dillendirirler.*

Ibn Teymiyye, tahrif konusundaki goriisleri bu sekilde acikladiktan sonra kendi
goriisiinii ifade etmistir. Ona gore Tevrat’in metnindeki tahrifat, onun ¢ok az bir kisminda
gerceklesmistir. Ehl-i kitabin elinde bulunan bu iki kitap (Tevrat ve Inciller), bir kisim
lafizlar1 degistirilmis olsa da Allah’in hiikiimlerini ihtiva etmektedir. Buhtunnasr’in
Mabed’i yikmasindan sonraki dénemde de, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in peygamberligi

donemlerinde de daima Tevrat’ta Allah’in hiikkmii var olmustur. Hz. Peygamber

82 Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye”, DIA, Istanbul 1999, XX/398.
3 [bn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih, 1/367.
** [bn Teymiyye, age, 1/368.
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donemindeki Medine Yahudilerinin ellerindeki Tevrat’in bazi lafizlarinin degistirildigine
dair bir bilgi yoktur. Tevrat ve Incil niishalarinin ¢ogu birbiriyle aynidir, ancak pek az
lafizda aralarinda farklilik vardir. Ciinkii bir kimsenin Tevrat’in biitiin niishalarini
toplamasi ve tebdil etmesi miimkiin degildir. O, yeryiiziindeki Tevrat niishalarindaki metin
farkliliklarini, bazi hadis kitaplarinin degisik niishalar1 arasindaki farkliliga benzetmis,

ancak Kur’an’in bu gibi niisha farkliliklarindan korunduguna dikkat cekmistir.?®

[bn Teymiyye, Tevrat’in biitiininde bazi ufak tefek 1afzi tagyir ve tebdilin
olabilecegini kabul etmekle birlikte ondaki dini hiikiim ihtiva eden ayetlerde bunu
miimkiin gérmemektedir. Ona gore, hi¢ kimse Tevrat’taki hiikiimlerin lafizlarinda tebdil

oldugunu iddia edemez.*

Bununla birlikte Ibn Teymiyye, Samiri Tevrat1 ile Yahudi Tevrat1 arasinda birgok
farkliliklar bulundugunu, hatta on emirde bile bu ayriligin s6z konusu oldugunu
soylemektedir. ibn Teymiyye, Tevrat’in Kur’an ile neshedilmesi konusuna da deginerek bu
neshin, sadece bazi hiikiimlerde cari oldugunu, bir¢ok hiikiimde ve Allah’tan, ahiret

giiniinden vs. bahseden ayetlerde neshin s6z konusu olmadigini bildirmistir.?*’

ii. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942)

Son donem miifessirlerimizden Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde Tevrat’in tahrifini
konu edinmistir. Ona gore tahrif, ¢ogunlukla, ayetlerin gizlenmesi veya manalarinin yanlig

verilmesi suretinde olmugtur.”®

Yahudiler, baz1 Tevrat ayetlerini, manalarin1 gizlemek ve
onu yanlis bir sekilde yorumlamak suretiyle tahrif etmislerdir.”® A’raf Suresi’ndeki,
Yahudilerin, kendilerine gelen emri degistirmelerinden (tebdillerinden) bahseden ayetleri
agiklarken Elmalili, Yahudilerin Tevrat’1 bu sekilde tahrif ettiklerini zikretmistir. S6z
konusu ayetlerde soyle buyrulmustur: “Onlara denildi ki: Su sehirde (Kudiis'te) yerlesin,
ondan (nimetlerinden) dilediginiz gibi yiyin, «Bagislanmak istiyoruzy (hitta) deyin ve
kapidan egilerek girin ki hatalarimizi bagislayalim. Lyilik yapanlara ileride ihsanimizi daha

da artiracagiz. Fakat onlardan zalim olanlar, sozii, kendilerine soylenenden bagkasiyla

degistirdiler. Biz de zulmetmelerinden étiirii tizerlerine gékten bir azap gonderdik.”.”*’ Bu

2% {bn Teymiyye, age, 1/368.

2% fbn Teymiyye, age, 1/369.

%7 {bn Teymiyye, age, 1/380.

288 Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 382.
2% Elmalili, Tefsir, 1/506.

0 A’raf 7/161-162.
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ayetlerde ifade edildigi gibi, Yahudilere (:\-LA) deyiniz, yani orada yiikiiniizii yikip ikamet

ve istigfar ediniz, denildigi halde giiya (*4aix) demeleri emredilmis gibi (Adais dlaix)

diye bagirmaya baslamislardir.””!

Elmalili, Yahudilerin, kendi yazdiklar: fikirleri, tevilleri, terclimeleri Tevrat’in asl
ile karistirtp onu secilmez hale getirdiklerini, bazen de Hz. Muhammed’in vasiflar
hakkinda yaptiklar1 gibi bazi ayetleri sakladiklarini ve kendi yazdiklar1 terciimeleri
kitabullah diye Tevrat’in yerine koyduklarmni bildirir.**> Elmalili Hamdi Yazir bu
sOzleriyle Yahudilerin Tevrat’t yorumda ve terclimede tahrif ettiklerini ifade etmektedir.
Fakat o, Tevrat’ta bazi peygamberlere isnat edilen gayr-i ahlaki fiillerin, Tevrat’in tahrifi
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini sdyleyerek®” Tevrat’ta bu tiir ifadelerin

bulunmasini metin tahrifi olarak degerlendirmektedir.
iii. Siileyman Ateg

Diyanet Isleri eski baskanlarindan Siileyman Ates, Yahudi ve Hiristiyanlarin
cennete girip giremeyecegi konusundaki yazilariyla birgok tartigmalara sebep olmus, bu
tartigmalarda Tevrat’in tahrifi konusuna da deginerek yazilarinda Tevrat’in sahihligi ve
gecerliligini savunmustur. Ates, “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri” isimli tefsirinde, Kur’an-
1 Kerim’de gecen “el-Kitab™ lafizlarin1 Tevrat seklinde anlamlandirmasiyla dikkatleri
lizerine ¢ekmis, bu tefsiri {izerine bina ettigi fikirleri degisik tepkilere neden olmustur. O,
tefsirinde, bu konuda sdyle demistir: “...Miicahid ve Katade'ye gére de burada®®* “O”
diye isaret edilen kitap, Kur’an’dan énce inmis olan Tevrat ve Incil dir. Iste bizim tercih
ettigimiz ve Kur’an’in ruhuna uygun buldugumuz tek dogru goriis budur. Yiice Allah
burada Kur’an’dan once indirilmis bulunan kitabin dogruluguna isaret etmekte, boylece
Kur’anin da, kendinden odnceki kitaplarin icerdigi ilahi prensipleri getirdigine;
peygamberlere indirilen kitaplarin hepsinin ayni kaynaktan vahyedildigine; bundan dolay:
da, Kur’an’dan once indirilen o kitabin (Tevrat ve Incil’in) dogrulugunda kusku
bulunmadigr gibi, aymi prensipleri iceren bu Kur’an’in da dogrulugunda kusku

bulunmadigina isaret etmektedir. "

2! Elmalily, Tefsir, IV/2310.
292 Elmalily, Tefsir, 1/336.
293 Elmalily, Tefsir, 1/411.
24 Bakara 2/2.

25 Ates, Tefsir, 1/98.
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Ates, “el-Kitab” kelimesi ile ilgili bu goriisiinii ifade ederken birtakim deliller
serdetmistir. Ayette gecen “zalike” ism-isaretinin uzaktaki bir cisim i¢in kullanildigini, bu
durumda ayette Kur’an’m kastedilmis olmasmm miimkiin olmayacagim zikretmistir.>*®
Oysa Arapga’da ism-i isaretlerin birbirlerinin yerine kullanildig: bilinen bir husustur. Arap

edebiyatinda, Kur’an’da ve hadiste bunun rnekleri vardir.**’

Yine, Kur’an’in, bir biitiin kitap olarak Hz. Muhammed’e inmedigini, dolayisiyla
Kur’an’a kitap denilemeyecegini ileri siirmiigtiir. Oysa bir yazinin yazili oldugu yapraklara
da da kitap denir. Tipki Kur’an’in bir kismina da Kur’an denildigi gibi. Kitap olarak
indirildigi birgok ayette®® bildirilen Kur’an’in kitap olarak ifade edilemeyecegini iddia
etmek, dogru olmasa gerektir. Ates’in bu konularda ve tahrif konusunda delil olarak ortaya
koydugu bilgiler ve yorumlar, bir¢ok arastirmaci tarafindan yanlis bulunmus ve tenkit

edilmistir.*”’

Stileyman Ates, yukarida belirttigimiz “el-Kitab” lafzi hakkindaki goriisii ve buna
benzer bazi ifadeleriyle Tevrat’in Kur’an tarafindan yiiriirlikten kaldirilmadigini, hala
gecerli ve uygulanabilir oldugunu, Kur’an’in, kitap ehlinin elinde bulunan Tevrat ve Incil’i
dogruladigii 6ne siirmiistir.>” Yahudilerin Tevrat ayetlerini degistirdiklerini bildiren
Kur’an ayetlerinin, Tevrat’in asil metninin tahrif edildigi anlamina gelmedigini
belirtmistir. Ona gore, “Yahudilerin elleriyle yazdiklar: Kitap, Tevrat degil, onun ayetleri
tizerine yaptiklar tefsirler, serhler, Tevrat ayetlerini arzulart dogrultusunda yorumlayarak
meydana getirdikleri ahkam kitaplaridir. Yani Tevrat in tefsiri —ki Talmud en meshurudur-
ve fikih kitaplaridir. Din adamlari, yazdiklari serhleri, kitabin ashinda bulunmayan
ayrintilara dair igtihat hiikiimlerini Allahin buyruklar: olarak goriiyor ve halka bunlarin

da Tanrt buyrugu oldugunu séyliiyorlards. "

Ates, bu gériisiinii, “Eger Kur’an indigi sirada Tevrat ve Incil muharref, asli yok ve
Kur’an onlar1 tamamen neshetmis, ortadan kaldirmissa, nasil Yahudilere Tevrat’in

hiikiimlerini uygulamalar1 emredilir? Olmayan yahut neshedilen sey nasil uygulanir?”

2% Ates, Tefsir, 1/97-98.

27 Kur’an’da Bakara 2/73; Taha 20/18; Enbiya 21/106; Sad 38/49; 52-53; Kaf 50/19; Naziat 79/24, 25
ayetlerinde, ism-i isaretlerin birbirleri yerine kullanimlar1 s6z konusudur. Ummii Haram’m Kibris’a giden
gemiye bineceginden bahseden hadis rivayetinde de ayni kural gecerli olmustur. Bu hususta bkz. Tekin,
Ahmet, Kur’an’1 Hedef Alan Tahrifatcilar, Kelam Yay., Istanbul 2003, s.148-149.

> Bkz. Secde 32/2; Ziimer 39/1; Mii’min 40/2.

%9 Msl. bkz. Tekin, Ahmet, age, s. 148-149.

3 Ates, Siileyman, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990, s. 17-35.

O Ates, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 19.
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sorusuyla savunmustur.’”® Ona gore Kur’an’m Yahudileri Tevrat’in hiikiimlerini

uygulamaya c¢agirmasi, Tevrat’in muharref ve mensuh olmadigini gostermektedir. Yine,

303 .
"7 ayeti de Tevrat'm aslinin

ona gore, "Allah'in hiikmiinii iceren Tevrat yanlarindadir.
korundugunu gosterir. Zira Yahudiler Tevrat'® degistirmis olsalardi, Allah'in hiikmiini
iceren Tevrat yanlarinda bulunmazdi. Sonug itibariyle Ates’e gore, Kur'an'da Yahudilere
nispet edilen tahrif ve tebdil ile kasit, tevildir (yorum c¢arpitmasi). Bile bile kitabin aslini
degistirmeleri s6z konusu degildir. Ancak olsa olsa, farkinda olmadan bazi kelimelerin

yaziminda hata yapilmak suretiyle kitaba kasitsiz tahrif girmis olabilir.>**

Siileyman Ates, Kur’an’da Tevrat'm ve Incil’in tahrif edildiginden s&z
edilmedigini, tahrifin Tevrat’in kendisinde degil, yorumlarinda (tefsirlerinde) ve onlara
dayanilarak yazilan din ve fikih kitaplarinda oldugunu iddia ederken bu goriisiine Bakara
Suresi’nin 75. ayetini de delil getirmektedir. Bu ayette, Yahudilerden bir grubun, Allah'in
sOziinil isitip manasini anladiktan sonra onu tahrif ettikleri, ¢arpittiklar belirtilmektedir.’*
Ates, ayetteki bu ifadeyle, onlarin kendi kitaplarini tahrif ettiklerinin anlasilabilecegi gibi,
Yahudilerin, Hz. Peygamber'den duyduklar1 sozleri, Kur'an ayetlerini baska anlamlara
gelebilecek bicimde c¢evrelerine aktardiklarinin da kastedilmis olabilecegini sdyler.

Kendisinin kesin kanaatine gore ikinci ihtimalin dogru oldugunu soyler. Anlagilacagi lizere

0, bu yorumuyla Tevrat’ta 14fzi tahrifin olmadig1 sonucuna varmak istemistir.

Ates, Tevrat’in, Kur’an’in indigi donemde sahih ve saglam oldugunu, ancak bu
durumun, Tevrat ve Incil’de hig tahrifat olmadig1 anlamina gelmedigini ifade etmektedir.
Kur’an’in indigi donemde sahih olan Tevrat’ta daha sonraki donemlerde degismeler
oldugunu sdylemistir. Bu degismelerin de, miistensihlerin kasitli-kasitsiz hatalarindan
kaynaklandigini bildirmistir. Ates, Israil peygamberleri hakkinda Kur’an’da anlatilan
kissalarin bazi boliimlerinin bugilinkii Tevrat’ta bulunmamasini, bu kabil degisiklerden
saymaktadir. O, Tevrat’in Kur’an indikten sonra degistirildigi iddiasina bazi Kur’an
ayetlerini delil olarak getirmektedir. Kur’an’in, kitap ehline, anlattiklarinin kendi
306

kitaplarinda mevcut oldugunu, istedikleri takdirde kitaplarini getirip karsilastirmalarini,

Hz. Peygambere de, eger kendisine indirilenden siiphe duyuyorsa kitap ehline sormasini

392 Ates, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 22.

*? Maide 5/43.

3% Ates, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 127.

305 “Simdi (ey Miiminler!), onlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa ki onlardan bir ziimre, Allah"in
kelamuni isitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi.”

%% Bkz. Al-i Imran 3/93.
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emreden Kur’an ayetlerinin;*®’ bugiinkii Tevrat niishalarinda bulunmayan bu kissalarin,
Kur’an’in indigi dénemdeki Tevrat’ta bulunduguna isaret ettigini ileri sirmiistir.’”® Ates

bu konuda kendisine Muhammed izzet Derveze’den de destek bulmaktadir.>®

Ates, Hz. Muhammed’in peygamberliginin Tevrat’taki delillerinin tahrif edildigi
gorligiinii de “sagma” bulmaktadir. O, bu konuda soyle demektedir: “Bir kavim, Hz.
Peygamber’in sifatlarini Tevrat 'tan silmek i¢in, herkesin iizerine titredigi Kutsal Kitab’in
metniyle oynayamaz. Hi¢ kimse bunu yapamaz. Herhalde Tevrat, tek niisha degildi ve
Yahudi milleti de Medine’de oturan ii¢ kabileden ibaret degildi. Her kabilenin elinde
Kutsal Kitabt vardi. Bunlarin hepsinin birden degistirilmesi makul miidiir? »310° Ates,
devamla, Tevrat Ibranice olup bu dili Araplarin anlamadigini, dolayisiyla Tevrat’ta Hz.
Muhammed’in vasiflar1 olsa bile bunu silmenin gerekli olmayacagini, Araplarin bu
vasiflarla ilgili ayetlerden haberdar olmalarinin s6z konusu olmadigini, esasinda Araplar
bu ayetlerden haberdar olsalar bile kendileri (Yahudiler) inanmadiklari i¢in bu vasiflarin
Hz. Muhammed’e uymadigini iddia edebilirlerdi, diyerek Tevrat’taki, son peygambere ait

vasiflarin tahrife ugramasinin tutarsiz ve mantiksiz oldugunu iddia etmistir.

Ates, yukarida zikrettigimiz gibi, Israil peygamberleri ile ilgili Kur’an’da gegen
baz1 ayrintilardan bahseden bilgilerin, miistensihler tarafindan Tevrat niishalarindan
silindigi kanaatinde oldugunu ifade etmistir. Bu degisikligi miimkiin goriirken son
peygamberin vasiflarindan bahseden ayetlerin Tevrat’tan silindigini veya degisiklige
ugratildigini imkansiz gérmek, ¢eliski olarak goriinmektedir. Esasen Kur’an’da bulundugu
i¢in Israil kissalarindaki bazi ayrintilarin Yahudi miistensihler tarafindan silinmis olmasi da
—Baki Adam’in da ifade ettigi gibi- miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Yahudiler bu
yonteme bagvuracak olsalar, Kur’an’daki, onlar1 kétiileyen, kotii davraniglarini anlatan,
peygamberlerine kars1 direnislerinden bahseden ayetleri silmeleri gerekirdi. Oysa Tevrat’in
bugiinkii niishalarinda bile Yahudilerin peygamberlerine ve Tanri’min emirlerine karsi
direnislerinden ve isyanlarindan bahseden ¢ok sayida ayet vardir. “Hz. Peygamber’in
sifatlarin1 ~ silmek i¢in  hi¢ kimsenin, {izerine titrenilen Tevrat’in metniyle

oynayamayacagini, buna kimsenin cesaret edemeyecegini sdyleyen Ates’in bu durumu

7 Bkz. Yunus 10/94.

3% Ates, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 127-129.

% Adam, “Tevrat’mn Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 384.
319 Ates, Kur’an’in Evrensel Mesajina Cagr, s. 134-135.
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Israil peygamberlerinin kissalarinda géz oniine almamasi, izah1 miimkiin gériilmeyen bir

celiskidir.”"!

6. Tevrat’in Tahrif Edildigini Gésteren Ornekler

Tevrat’in tahrif edildigine isaret eden ornekler ¢oktur. Hatta ¢agdas arastirmacilara
gére Kutsal Kitap’ta 50 bin civarinda hata bulunur.’'? Dolayisiyla Tevrat metninin 1afzi
degisiklikler, tagyir ve tahrife ugradigi kanaatimizce su gotiirmez bir gercektir. Tahrifin,
degisik Tevrat gevirilerinde giiniimiizde hala devam ettigi de dikkat ¢ekicidir.’'*Tevrat’mn
tahrifinden bahseden miisliiman ve gayr-i miislimlerce yazilmis ¢ok sayida kitap bunun
ornekleriyle doludur. Biz burada tahrife isaret etmek iizere, tespit ettigimiz celiskilerden
ornekler verecegiz. Bu bilgi yanlisliklari, ¢eliskiler ve mantiki hatalarla ilgili olarak bazi
Yahudi din adamlarinin birtakim te’viller, acgiklamalar ve hatta diizeltmeler yoluyla

¢Oziime ulagsmaya calistiklarini da belirtmeliyiz.
i. Tanr’’min Antropomorfist Bir Usliipla Tasvir Edilmesi
1) Tanrr’nin istirahat etmesi:

“Yedinci giine gelindiginde Tanrt yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptigi isten o giin
dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanrt o giin

yaptigi, Yarattug biitiin isi bitirip dinlendi.”*"

2) Rabbin pisman olmasi:

“Insant yarattigina pisman oldu. Yiiregi sizladi. “Yarattigim insanlari, hayvanlart,
suriingenleri, kuslar: yeryiiziinden silip atacagim” dedi, “Ciinkii onlar: yarattigima pisman

oldum 95315

3) Rabbin insan seklinde goriinmesi:

“Sara RAB'bin arkasinda, ¢cadirin giriginde durmus, dinliyordu. »316

31 Adam, agm, s. 385-386.

312 Deedat, Ahmed, Kitdb-1 Mukaddes Allah Sézii miidiir?, Terc. Abdullah Yinsel, Inkilab Yay., istanbul
1998, s. 24-26.

313 Bkz. Yildirim, Arif, “Teslis Degil Tevhid, Ug Degil Tek ilahi Din”, EKEV Akademi Dergisi, sy. 23, s. 55.
314 Tekvin 11/2-3.

315 Tekvin VI/6-7.
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4) Tanrrnmin hatirlamasi:

“Tanri ovadaki kentleri yok ederken Ibrahim'i amimsamis ve Lut'un yasadigi

kentleri yok ederken Lut'u bu felaketin disina cikarmisn.”>"

. .. - - 318
“Tanri Rahel'i amimsadi, onun duasint isiterek ¢ocuk sahibi olmasini sagladi.”

“Tanrt iniltilerini duydu. Ibrahim, Ishak ve Yakup'la yaptigi antlasmayr animsad.

Israilliler'e bakti ve onlara ilgi gésterdi. »3l9

5) Yakub’un Tanrr’yla giiresmesi:

“Boylece Yakup arkada yalmiz kaldi. Bir adam giin agarincaya kadar onunla
giiresti. Yakup'u yenemeyecegini anlayinca, onun uyluk kemiginin basina carpti. Oyle ki,
giiresirken Yakup'un uyluk kemigi ¢ikti. Adam, "Birak beni, giin agariyor” dedi. Yakup,
"Beni kutsamadik¢a seni birakmam" diye yanitladi. Adam, "Adin ne?" diye sordu. "Yakup."
Adam, "Artik sana Yakup degil, Israil denecek" dedi, “Ciinkii Tanri'yla, insanlarla giiresip

. 32
yvendin.” 320

6) Rabbin bulut siitunu icinde diinyaya inmesi:

“Rab bulut siitununun i¢inde indi. Cadirin kapisinda durup Harun'la Miryam'i
cagirdr. Ikisi ilerlerken Rab onlara seslendi: "Sozlerime kulak verin: Eger aramizda bir
peygamber varsa, Ben Rab goriimde kendimi ona tanitir, Onunla diiste konusurum. Ama
kulum Musa oyle degildir. O biitiin evimde sadiktir. Onunla bilmecelerle degil, A¢ik¢a, yiiz
yiize konusurum. O Rab'bin suretini goriiyor. Oyleyse kulum Musa'yt yermekten

321
korkmadiniz mi?"

“Musa oncekiler gibi iki tas levha kesti. Rab'bin buyurdugu gibi sabah erkenden
kalkti, tag levhalar: yanina alarak Sina Dagi'na ¢ikti. Rab bulutun i¢inde oraya inip onunla
birlikte durdu ve adini Rab olarak agikladi. Musa'nin oniinden gegerek, "Ben Rab'bim"

dedi, "Rab, actyan, Litfeden, tez éfkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanri. %’

316 Tekvin XVIII/10.

317 Tekvin XIX/29.

318 Tekvin XXX/22.

319 Tekvin 11/24-25.

320 Tekvin XXXI1/24-28.
! Sayilar X11/4-8.

322 Cikis XXXIV/4-6.

73



“Ey Yesurun, sana yardim i¢in goklere ve bulutlara gorkemle binen, Tanri'ya

benzer biri yok.” **
7) Tanrimin (kendi seklinde) goriilmesi:

“Israil'in Tanrisi'm gordiiler. Tanri'min ayaklar: altinda lacivert tasini andiran bir

doseme vardi. Gok gibi duruydu.” 324

8) Rabbin gorkeminin Israil halkina gériinmesi:

“Topluluk onlar: tasa tutmayr diigiiniirken, ansizin Rab'bin gérkemi Bulusma

Caduiri'nda biitiin Israil halkina goriindii.” **°

“0 zaman bulut Bulusma Cadiri'nt kapladi ve Rab'bin gorkemi konutu doldurdu.
Musa Bulusma Cadiri'na giremedi, ¢iinkii bulut her yeri kaplamis, Rab'bin gérkemi konutu
doldurmustu. Israilliler ancak bulut konutun iizerinden kalkinca gocerlerdi. Bulut
durdukga yerlerinden ayrilmaz, kalkacag giinii beklerlerdi. Boylece biitiin yolculuklarinda

konutun iizerinde giindiiziin Rab'bin bulutu, gece de ates Israilliler'e yol gésterdi.

“Musa'yla Harun Bulusma Cadiri'na girdiler. Disart ¢ikinca halki kutsadilar. O

zaman RAB'bin yiiceligi halka goriindii.” **’

9) Rabbin, sadece ibrahim soyunun Tanris1 olacagim séylemesi:

“Bir yabanct olarak yasadigin topraklari, biitiin Kenan iilkesini sonsuza dek

e l] e ae . “. -« 328
miilkiiniiz olmak iizere sana ve soyuna verecegim. Onlarin Tanrisi olacagim."

10) Rabbin 6nemsiz sebeplerle adam 6ldiirmesi:

“Yahuda Onan'a, "Kardegsinin karisiyla evlen" dedi, “Kaywnbiraderlik gérevini yap.
Kardesinin soyunu siirdiir.” Ama Onan dogacak ¢ocuklarin kendisine ait olmayacagini

biliyordu. Bu yiizden ne zaman kardegsinin karisiyla yatsa, kardesine soy yetistirmemek igin

323 Tesniye XXIII/26.
32 Cikis XXIV/10.

325 Sayilar XIV/10.

326 Cikis XXXX/34/38.
327 Levililer [X/23.

328 Tekvin XVII/S.
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menisini yere bosaltiyordu. Bu yaptigi Rab'bin goziinde koétiiydii. Bu yiizden Rab onu da

vep 7ee 7 35329
oldiirdii.

11) Rabbin ekmek istemesi:

c o . . . 2 330
“Ekmekleri siirekli olarak huzuruma, masanin iizerine koyacaksin.

12) Rabbin, kendisi i¢in bir konut yapilmasini istemesi ve 6zelliklerini ayrintili

olarak tasvir etmesi:

“Tanri'min Konutu'nu on perdeden yap. Perdeler lacivert, mor, kirmizi iplikle
ozenle dokunmus ince ketenden olsun, iizeri Keruvlar'la ustaca siislensin. Her perdenin
boyu yirmi sekiz, eni dort arsin olmali. Biitiin perdeler ayni ol¢iide olacak. Perdeler beser
beser birbirine eklenerek iki takim perde yapilacak. Birinci takimin kenarina lacivert
ilmekler a¢. Obiir takimin kenarina da ayni seyi yap. Birinci takimin ilk perdesiyle ikinci
takimin son perdesine elliser ilmek a¢. lImekler birbirine karsi olmal. Elli altin kop¢a yap,
perdeleri kopgalayarak ¢adwri birlestir. Boylece konut tek par¢a haline gelecek. Konutun
tstiinii kaplayacak ¢adir icin kegi kilindan on bir perde yap. Her perdenin boyu otuz, eni
dort arsin olacak. On bir perde de aymi élgiide olmali. Bes perde birbirine, alti perde
birbirine birlestirilecek. Altinci perdeyi ¢adwrin oniinde katla. Her iki perde takiminin
kenarlarina elliger ilmek a¢. Elli tung kopga yap, kopgalart ilmeklere gegir ki, ¢cadwr tek
parca haline gelsin. Cadirin perdelerinden artan yarim perde konutun arkasindan
sarkacak. Perdelerin uzun kenarlarindan artan kumas ¢adirin yanlarindan birer arsin
sarkarak konutu ortecek. Cadir icin kirmizi boyali kog¢ derilerinden bir ortii, onun iistiine

de deriden baska bir ortii yap...""

13) Musa’nin Rabbi ikna ederek O’nu azap kararindan vaz gecirmesi:

“Rab Musa'va, "Bu halkin ne inat¢t oldugunu biliyorum" dedi, "Simdi bana engel
olma, birak ofkem alevlensin, onlari yok edeyim. Sonra seni biiyiik bir ulus yapacagim."”
Musa Tanrisi Rab'be yalvardi: "Ya Rab, ni¢in kendi halkina kars: ofken alevlensin? Onlari
Misiwr'dan biiyiik kudretinle, giiclii elinle ¢ikardin. Neden Misirlilar, 'Tanri kotii amagla,
daglarda oldiirmek, yeryiiziinden silmek icin onlart Miswr'dan ¢ikardl’ desinler?

Ofkelenme, vazge¢ halkina yapacagin kétiliikten. Kullarin Ibrahim'i, Ishak', Israil'i

329 Tekvin XXXVIII/9-10.
30 Cikis XX V/30.
31 Cikis XXVI/1-37.
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ammsa. Onlara kendi iizerine ant igtin, 'Soyunuzu gokteki yildizlar kadar ¢ogaltacagim.
Soz verdigim bu iilkenin tiimiinii soyunuza verecegim. Sonsuza dek onlara miras olacak’

dedin." Boylece Rab halkina yapacagini séyledigi kotiiliikten vazgecti. »332

“Rab Musa'va soyle dedi: "Ne zamana dek bu halk bana saygisizlik edecek?
Onlara gosterdigim bunca belirtiye karsin, ne zamana dek bana iman etmeyecekler?
Onlart salgin hastalikla cezalandiracagim, mirastan yoksun birakacagim. Ama seni
onlardan daha biiyiik, daha gii¢lii bir ulus kilacagim.”" Musa, "Misirlilar bunu duyacak”
diye karsilik verdi, "Ciinkii bu halki giiciinle onlarin arasindan sen ¢ikardin. Kenan
topraklarinda yasayan halka bunu anlatacaklar. Ya Rab, bu halkin arasinda oldugunu,
onlarla yiiz yiize goriistiigtinti, bulutunun onlarin iizerinde durdugunu, giindiiz bulut
stitunu, gece ates siitunu iginde onlara yol gosterdigini duymuslar. Eger bu halki bir
insanmis gibi yok edersen, senin iintinii duymug olan bu uluslar, 'Rab ant icerek séz verdigi
tilkeye bu halki gotiiremedigi i¢in onlart ¢élde yok etti’ diyecekler. "Simdi giictinii goster,
va Rab. Demistin ki, 'Rab tez ofkelenmez, sevgisi engindir, su¢u ve isyani bagislar. Ancak
sucluyu cezasiz birakmaz; babalarin isledigi sucun hesabini itigiincii, dordiincii kusak
cocuklarindan sorar. Miswr'dan c¢ikislarindan bugiine dek bu halki nasil bagisladiysan,
biiyiik sevgin uyarinca onlarin su¢unu bagisla." Rab, "Dilegin iizerine onlari bagisladim"

dive yamitlads.”

14) Tas levhalar1 Tanr’’nin yapmasinin ve iizerlerindeki oyma yazilarin O’nun

yazisi oldugunun ifade edilmesi:

“Musa dondii, elinde antlasma kosullart yazili iki tas levhayla dagdan indi.
Levhalarin 6n ve arka iki yiizii de yaziliydi. Onlar: Tanri yapmisti, iizerlerindeki oyma

11334
vazilar O'nun yazisiydi.

15) Rabbin puta tapan Israilogullar’nin giinahlarim silecegini Musa’ya vaat

etmesine ragmen onlari cezalandirmasi:

“Ertesi giin halka, "Korkung bir giinah islediniz" dedi, "Simdi Rab'bin huzuruna
ctkacagim. Belki giinahinizi bagislatabilirim.” Sonra Rab'be donerek, "Cok yazik, bu halk
korkung bir giinah isledi" dedi, "Kendilerine altin put yaptilar. Liitfen giinahlarin bagisla,

32 Cikis XXXI1/9-14.
33 Sayilar XIV/ 12-20.
3 Cikis XXXII/15-16.
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yvoksa yazdigin kitaptan adimi sil." Rab, "Kim bana karsi giinah iglediyse onun adini
silecegim" diye karsilik verdi, "Simdi git, halki sana soyledigim yere gotiir. Melegim sana
onctiliik edecek. Ama zamani gelince giinahlarindan otiirii onlar1 cezalandiracagim."Rab

halki cezalandirdr. Ciinkii Harun'a buzag yapturmiglardi.”**

16) Rabbin, éfkesinden emin olamadigim ifade etmesi:

Rab Musa'ya, "Buradan git" dedi, "Sen ve Misir'dan ¢ikardigin halk Ibrahim'e,
Ishak'a, Yakup'a, 'Oray1 senin soyuna verecegim' diye ant ictigim topraklara gidin. Siit ve
bal akan iilkeye senden once bir melek gonderecek, Kenan, Amor, Hitit, Periz, Hiv ve
Yevus halklarint oradan kovacagim. Ben sizinle gelmeyecegim, ¢iinkii inat¢i insanlarsiniz.

Belki sizi yolda yok ederim."°

17) Rabbin “Bulusma Cadir’”’nda Musa ile iki arkadas gibi yiiz yiize

goriismesi:

“Musa ¢adira girince, bulut siitunu asagi iner, Rab, Musa'yla konustugu siirece
girisi kapardi. Bulut siitununun ¢adirin girisinde durdugunu géren herkes kalkar, kendi
cadirinin girisinde tapimirdi. Rab Musa'yla iki arkadas gibi yiiz yiize konusurdu. Sonra

Musa ordugdha dénerdi. Ama gen¢ yardimeist Nun oglu Yesu ¢adirdan ¢ikmazdi.”™>’

18) Musa’nin Rabbe, “Unutma!” diye hitap etmesi:

“Eger benden hosnutsan, liitfen simdi bana yollarini géster ki, seni daha iyi taniyp

hosnut etmeye devam edeyim. Unutma, bu ulus senin halkindir.” ***

19) Musa’nin Rabbin sirtin1 géormesi:

“Musa, "Liitfen gorkemini bana goster" dedi. Rab, "Biitiin iyiligimi oniinden
gecirecegim" diye karsilik verdi, "Adimi, Rab adini senin éniinde duyuracagim. Merhamet
ettigime merhamet edecegim, acidigima acryacagim. Ancak, yiiziimii goérmene izin
veremem. Clinkii yiiziimii goren yasayamaz." Sonra, "Yakinimda bir yer var" dedi, "Orada,

kayanin tizerinde dur. Gorkemim oradan gegerken seni kayanin kovuguna sokup geginceye

35 Cikis XXXI1/33-35.
36 Cikis XXXIII/1-3.
37 Cikis XXXII/9-11.
3 Cikis XXXIII/13.
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kadar elimle ortecegim. FElimi kaldirdigimda, siwrtimi  goreceksin. Ama  yiiziim

v 339
goriilmeyecek."”

20) Rabbin, babalarin isledigi sucun hesabim ogullarindan, torunlarindan,

uiciincii, dordiincii kusaklardan soracagim belirtmesi:

“Binlercesine sevgi gosterir, suglarini, isyanlarini, giinahlarini bagiglarim. Hi¢bir
su¢u cezasiz birakmam. Babalarin isledigi su¢un hesabini ogullarindan, torunlarindan,

tictincii, dordiincii kusaklardan sorarim." 3*°

“Putlarin oniinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin Rab,
kiskang  bir Tanri'yim. Benden nefret edenin babasinin isledigi sucun hesabini

v e e Je gee 22341
cocuklarindan, ticiincii, dordiincii kusaklardan sorarim.

21) Tanrr’nin, ilk dogan sipanin bedeli 6denmezse onun boynunun Kirilmasini

emretmesi:

“Ilk dogan sipamn bedelini bir kuzuyla édeyin. Bedelini édemeyecekseniz, sipanin
boynunu kiracaksiniz. Biitiin ilk dogan ogullarinizin bedelini odemelisiniz. Kimse

. 1342
huzuruma eli bos ¢citkmasin.

22) Rabbin, Antlasma Sandig’’min kapaginin iizerinde bulut icinde

goriindiigiinii soylemesi:

“Rabbin huzuruna yaklastiklart i¢in olen Harun’un iki oglunun éliimiinden sonra
Rab Musa’ya soyle dedi: "Agabeyin Harun’a de ki, perdenin arkasindaki En Kutsal Yer’e
ikide bir girmesin, Antlasma Sandigi'min tizerindeki Bagislanma Kapagi'na yaklagmasin.

Yoksa éliir. Ciinkii ben kapagn iistiinde, bulut i¢inde gériiniiyorum.”*

23) Rabbin yiiziinii gorenin yasamayacagl beyan edildigi halde Musa'nin,

Rabbin suretini gordiigiiniin zikredilmesi:

“Musa, "Liitfen goérkemini bana goster” dedi. Rab, "Biitiin iyiligimi oniinden

gecirecegim" diye karsilik verdi, "Adimi, Rab adini senin éniinde duyuracagim. Merhamet

39 Cikis XXXI11/18-23.
340 Cikis XXXIV/7.

3! Tesniye V/9.

2 Cikis XXXIV/20.

3 Levililer XVI/1-2.
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ettigime merhamet edecegim, acidigima acryacagim. Ancak, yiiziimii gormene izin
veremem. Ctinkii yiiziimii goren yasayamaz." Sonra, "Yakinimda bir yer var" dedi, "Orada,
kayanin iizerinde dur. Gorkemim oradan gegerken seni kayanin kovuguna sokup gecinceye
kadar elimle ortecegim. Elimi kaldirdigimda, swtimi  goreceksin. Ama  yiiziim

v 44
goriilmeyecek."” 3

“Onunla bilmecelerle degil, Acikca, yiiz yiize konusurum. O Rabbin suretini

goriiyor. Oyleyse kulum Musa’yi yermekten korkmadiniz mi?" >*
24) Tanrr’mn siradan bir insanin konusma iislubunu kullanmasi:

“Ama Rab sizin yiiziintizden bana ofkelendi, yalvarisima kulak asmadi. Bana, 'Yeter

artik!’ dedi, 'Bir daha bu konudan soz etme bana.” 346

ii. Peygamberler Hakkinda Kullamlan Cirkin ifadeler

1) Nuh’un, sarap i¢ip ciril¢ciplak olmasi:

“Nuh ciftciydi, ilk bagi o dikti. Sarap i¢ip sarhos oldu, ¢adirinin icinde ¢iril¢iplak

347
uzandy.”?

2) Ibrahim’in Rabbini sorgulamasi ve O’nunla pazarhk yapmast:

“Adamlar oradan ayrilip Sodom'a dogru gittiler. Ama Ibrahim Rab'bin huzurunda
kaldi. Rabbe yaklasarak, "Haksizla birlikte haklyr da mi yok edeceksin?" diye sordu,
"Kentte elli dogru kisi var diyelim. Oray: gercekten yok edecek misin? Icindeki elli dogru
kisinin hatirt i¢in kenti bagislamayacak misin? Senden uzak olsun bu. Hakliyi, haksizi ayni
kefeye koyarak haksizin yanminda haklyr da éldiirmek senden uzak olsun. Biitiin diinyay
vargilayan adil olmali.”" "Eger Sodom'da elli dogru kigi bulursam, onlarin hatirina biitiin
kenti bagislayacagim" dive karsilik verdi. Ibrahim, "Ben toz ve kiiliim, bir hicim" dedi,
"Ama seninle konusma yiirekliligini gésterecegim. Kirk bes dogru kisi var diyelim, bes kisi
icin biitiin kenti yok mu edeceksin?" Rab, "Eger kentte kirk bes dogru kisi bulursam, orayt
yok etmeyecegim" dedi. Ibrahim yine sordu: "Ya kirk kisi bulursan?" Rab, "O kurk kisinin
hatirt icin hi¢hir sey yapmayacagim" diye yanitladi. Ibrahim, "Ya Rab, dfkelenme ama otuz

3 Cikis XXXI11/18-23.
3% Sayilar XII/ 8.

346 Tesniye I11/26.

7 Tekvin IX/20-21.
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kisi var diyelim?"dedi. Rab, "Otuz kisi bulursam, kente dokunmayacagim" diye yanitladi.
Ibrahim, "Ya Rab, Litfen konusma yiirekliligimi bagisla" dedi, "Eger yirmi kigi bulursan?"
Rab, "Yirmi kiginin hatiri icin kenti yok etmeyecegim" diye yanitladi. Ibrahim, "Ya Rab,
ofkelenme ama bir kez daha konusacagim" dedi, "Eger on kisi bulursan?" Rab, "On kiginin
hatirt icin kenti yok etmeyecegim" diye yamitladi. Rab Ibrahim'le konusmasini bitirince

oradan ayrildi, Ibrahim de cadirina dondii. #3498

3) Yakub’un hile yapmasi:

“Yakup aselbent, badem, ¢inar agaglarindan taze dallar kesti. Dallart soyarak
beyaz ¢entikler agti. Soydugu ¢ubuklar: koyunlarin oniine, su igtikleri yalaklara koydu.
Koyunlar su i¢meye gelince ciftlesiyorlardi. Cubuklarin éniinde ¢iftlesince ¢izgili, noktali,
benekli yavrular doguruyorlardi. Yakup kuzular: aywrip siiriilerin yiiziinti Lavan'in ¢izgili,
kara hayvanlarima dondiiriiyordu. Kendi stiriilerini ayri  tutuyor, Lavaninkilerle
karigtirmiyordu. Siiriideki giiclii hayvanlar kizisinca, Yakup ¢ubuklart onlarin gézii oniine,
valaklara koyuyordu ki, ¢ubuklarin yaminda ciftlessinler. Siiriiniin zayif hayvanlarimin

oniineyse cubuk koymuyordu. Boylece zayif hayvanlart Lavan, giicliileri Yakup ald.”*

4) Yakub’un Esav’a, onun kulu oldugunu séylemesi:

“Onlara su buyrugu verdi: "Efendim Esav'a soyle deyin: Kulun Yakup diyor ki,

'Simdiye kadar Lavan'in yaninda konuk olarak kaldim.” *>°

“Birinci koleye buyruk verdi: "Agabeyim Esav'la karsilastiginda, 'Sahibin kim,

!

nereye gidiyorsun? Oniindeki bu hayvanlar kimin?' diye sorarsa, 'Kulun Yakup'un
diyeceksin, 'Efendisi Esav'a armagan olarak gonderiyor. Kendisi de arkamizdan

. 351
geliyor.""

“Kulun Yakup arkamizdan geliyor” diyeceksiniz. “Onden gondereceim
armaganla onu yatistirir, sonra kendisini goriiriim. Belki beni bagislar" diye

e 4 352
diistintiyordu.

5) Harun’un Israilogullar i¢in ilah yapmas::

38 Tekvin XVIII/22-33.
3% Tekvin XXX/37-42.
350 Tekvin XXXII/4.

35! Tekvin XXXI1/17-18.
352 Tekvin XXXI1/20.
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“Harun, "Ofkelenme, efendim!" diye karsilik verdi, "Bilirsin, halk kétiiliige
egilimlidir. Bana, 'Bize onciiliik edecek bir ilah yap. Bizi Misir'dan ¢ikaran adama,
Musa'yva ne oldu bilmiyoruz' dediler. Ben de, 'Kimde altin varsa ¢ikarsin' dedim. Altinlarini

bana verdiler. Atese atinca, bu buzag ortaya ¢ikn!" >

iii. Celiskili ve Mantik Hatalar1 Iceren ifadeler
1) insana 120 yil 6miir bicilmesi:

“Rab, "Ruhum insanda sonsuza dek kalmayacak, c¢iinkii o oliimliidiir" dedi,

"Insanin omrii yiiz yirmi yil olacak." 3>*

2) Oglagin anasinin siitiinde haslanmamasi yasagi:

"Topraginizin se¢me ilk iiriinlerini Tanriniz Rabbin Tapinagi'na getireceksiniz.

S . 355
"Oglag1 anasimin siitiinde haslamayacaksiniz."

3) Kesilen kusun kaninin serpilmesiyle deri hastaliginin iyilesmesi:

“Rab Musa’ya soyle dedi: "Deri hastasinin temiz kilinacagi giin su yasa gegerlidir:
Hasta kdhine gotiiriilecek. Kahin hastaya ordugdhin disinda bakacak. Hastalik iyilesmigse,
pak kilinacak kisi igin iki temiz, canli kus, sedir agaci, kirmizi iplik ve mercankosk otu
getirilmesini buyuracak. Kdhinin buyruguyla kuslardan biri toprak bir kapta, akarsuyun
tizerinde kesilecek. Sonra kdhin canli kusu, sedir agacini, kirmizi ipligi ve mercankosk
otunu akarsuyun iizerinde kesilen kusun kanina batiracak ve pak kilinacak kisinin tizerine
vedi kez serpecek, onu temiz ilan edip canli kusu kira salacak. Pak kilinacak kisi giysilerini
vikayacak, biitiin killarimi tiras edecek ve yikanacak. Bundan sonra pak sayilacak. Artik
ordugaha girebilir, ama yedi giin ¢adirinin disinda kalmali. Yedinci giin sa¢ini, sakalini,
kaslarini, bedenindeki biitiin killar1 tiras edecek. Giysilerini yikayacak, kendisi de

yikandiktan sonra temiz sayilacak.” **°

4) Deri hastaliklarina yakalanmis olanlarla ilgili hiikiimler:

353 Cikis XXXI11/22-24.
334 Tekvin VI/3.

% Cikis XXXIV/26.
336 1 evililer XIV/1-9.
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"Boyle bir hastaliga yakalanan kisinin giysileri yirtik, saglari daginik olmali; kisi agzini
ortiip, 'Kirliyim! Kirliyim! diye bagirmali. Hastaligi devam ettigi siirece kirli sayilacaktir,

clinkii kirlenmigstir. Halktan uzak, ordugdhin diginda yasamalidir." 357

5) Cocuk doguran kadinin giinah sunusu verme mecburiyeti:

“Erkek ya da kiz ¢ocuk doguran kadimin temiz sayilmas: icin ge¢mesi gereken
giinler dolunca, yakmalik sunu olarak bir yasinda bir kuzu, giinah sunusu olarak bir
giivercin ya da bir kumru getirip Bulusma Cadiri’'min giris béliimiinde kdhine verecektir.
Kahin bunu Rabbin huzurunda sunacak ve kadimi aritacak. Boylece kadin kanamasindan
temizlenmis sayilacak. Erkek ya da kiz doguran kadinla ilgili yasa budur. Eger kadinin
kuzu alacak giicii yoksa biri yakmalik sunu, 6biirii giinah sunusu olmak iizere, iki kumru ya

da iki giivercin yavrusu getirecek. Kahin kadimi aritacak ve kadin temiz sayilacaktir.”®

6) Rabbe kosulsuz adanan insanin éldiiriilmesi:

“Rabbe kosulsuz adanan insan para karsiliginda kurtarilamayacak, kesinlikle

oldiiriilecektir.” 3’

7) Tevrat’ta "Harun'la Musa'nin cocuklar: sunlardi" denildigi halde sadece

Harun'un ¢cocuklarinin sayilmasi:

“Rab Sina Dagi'nda Musa’ya seslendigi sirada Harun’la Musa’'nin ¢ocuklari
sunlardi. Harun'un ogullar: Ik oglu Nadav, Avihu, Elazar, Itamar. Harun'un kdhin
atanmip meshedilen ogullart bunlardi. Nadav’la Avihu Sina Colii’'nde Rabbin dniinde
kurallara aykiri bir ates sunarken éldiiler. Ogullart yoktu. Elazar’la Itamar babalar

Harun un yaminda kéhinlik ettiler. >*°

8) Esegin konusmasi:

“Bunun tizerine Rab esegi konusturdu. Esek Balam'a, "Sana ne yaptim ki, ii¢ kez
beni boyle dovdiin?" diye sordu. Balam, "Benimle alay ediyorsun" diye yanitladi, "Elimde

kilig olsayd, seni hemen oldiiriirdiim." Esek, "Bugiine dek hep iizerine bindigin esek degil

37 L evililer XI11/45-46.
358 1 evililer X11/6-8.

399 Levililer XXVII/ 29.
3% Sayilar I11/1-4.
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miyim ben?" dedi, "Daha once sana hi¢ boyle davrandim mi?" Balam, "Haywr" diye

yanitladi.”” 301

9) Musa'nin emriyle savasta esir alinan (bakire olanlar haric) biitiin kadinlar

ve ¢ocuklarin oldiiriilmesi, Midyanhlarin biitiin sehirlerinin atese verilmesi:

“Midyanli kadinlarla c¢ocuklarini tutsak alip biitiin  hayvanlarini, stiriilerini,

mallarm yagmaladilar. Midyanlilar'in yasadig biitiin kentleri, obalari atese verdiler. »362

“Musa savastan donen ordu komutanlarina -binbagsilara, yiizbagsilara- ofkelendi.
Onlara, "Biitiin kadinlart sag mi biraktiniz?" diye ¢ikisti, "Bu kadinlar Balam'in verdigi
ogiide uyarak Peor olayinda Israilliler'in Rabbe ihanet etmesine neden oldular. Bu yiizden
Rabbin toplulugu arasinda oliimciil hastalik bas gosterdi. Simdi biitiin erkek ¢ocuklart ve
erkekle yatmis kadinlari oldiiriin. Yalnmiz erkekle yatmamis geng kizlari kendiniz igin sag

1 363
birakin.

10) Riiyasinda Yakub’a goriinen melegin, kendisinin Tanr1 oldugunu

soylemesi:

“Diistimde Tanri'min melegi bana, 'Yakup!' diye seslendi.'Buyur' dedim. Bana, 'Bak,
biitiin c¢iftlesen tekeler ¢izgili, noktalr ve kir¢il' dedi, 'Ciinkii Lavan'in sana yaptiklarinin
hepsini gordiim. Ben Beytel'in Tanrisyyim. Hani orada bana anit dikip meshetmis, adak

adamistin. Kalk, bu iilkeden git, dogdugun iilkeye don."” 364

C. SEVA’ (¢/59

“Seva’ kavramina gegmeden Once dinler aras1t mukayese ¢alismalar1 hakkinda kisa
bir bilgi vermek istiyoruz. Ciinkii bu kelime ile ifade olunan “ortak bir kelime” kavrami

dinler aras1 mukayese ¢alismalari ile ilintilidir.

361 Sayilar XXI1/28-30.
362 Sayilar XXX1/9-10.
33 Sayilar XXX1/14-18.
364 Tekvin XXXI/11-13.
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Insanlar, genel teferruatlariyla gevrelerinde biten olaylar1 gézlemleyip aralarmdaki
benzerlik ve farkliliklar1 yaptiklar1 genellemelerle mukayese etmek isterler.’” Bu
mukayese isi, insan zihninin dleme diizen vermek istemesinin temel yollarindan biridir.
Ancak burada asil sorun, mukayese etmekten ziyade c¢agdas din biliminde bu isin nasil

yiiriitiilecegi konusudur.**

Bu anlayista beseri verinin mukayesesi konusunda daha alt kiiltiirlere dallanarak
yeni ve énemli acilimlar getirmistir; buna gore her cemiyet — dolayisiyla her yerel kiiltiir-
sadece kendisi i¢in yaygin olan bir genelleme prensibi iiretir. Buna “ortak kanaat”
denmektedir. Yeni aragtirma yontemlerine gore dinler arasinda asil bu ortak kanaatler

bulunmali ve mukayese edilmelidir.*’

Gergekten de mukayese isi giiniimiizde metot i¢in bir ¢0ziimiin parcast degil

¢oziimiin sorunu olmustur.*®

Bu islem yapilirken mukayese, sadece benzerlik ve
farkliliklarla ilgilenmez o ayni zamanda “ortak yonleri” de devreye sokacaktir. Ortak
faktor kavrami, dinlerle ilgilenen arastiricilara gore objelerin farkliliklarini veya

benzerliklerini dislamayan, bir iiciincii faktor/modeldir.>®

Bu yaklagimlardan yola c¢ikarak, bu konuyu dile getiren William Paden’in

mukayeseci yaklagimini sdyle 6zetleyebiliriz:

a. Mukayesecilik, basit olarak din bilimini karakterize eden veya sadece tiplerin
tasnif edilmesini saglayan bir kavram degildir. Hatta sadece kutsali yeniden kesfetmeye
yarayan hermenoétik bir ara¢ olarak da kullanilmaz. Yeni mukayese anlayisi daha ziyade,
Dinler Tarihi’nin merkezi ve en uygun yatirim araci olup, bu bilim bu baglamda diger
bilimler arasinda etkin bir sorusturma alani ve din hakkinda sekil verici, test edici ve

genellestirici en ¢ekirdek unsur olarak kalacaktir.

b. Geleneksel mukayeseci anlayistan farkli olarak tipoloji, etnografya, fenomenoloji

bilhassa antropoloji yogun olarak kullanilmalidir.

365 Martin, Luther H., “Comparison”, Guide to the Study of Religion, Ed. Willi Braun- Russell T. Mc.
Cutcheon, London-New York 2000, s. 45.

366 Lawson, Thomas E., “Theory and the New Comparativism, Old and New”, Method & Theory in the Study
of Religion, s. 32.

367 Martin, “Comparison”, s. 46; Paden, William E., “Elements of A New Comparativism” Method&Theory
in The Study of Religion, s. 5-14.

368 Paden, agm, s. 5-8.

3% paden, agm, s. 7-8.
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c. Yeni mukayeseciligin olusturdugu kavramsal cati, benzerlikleri ihmal etmeden
incelerken ylizeysel davranmaz aksine daha derinlere iner. Yine o, farkliliklar1 ne ihmal
eder ne de onlar yiiceltir. Karsit kiiltiirlerin kavsak noktalar1 yani ortak faktorler ¢ok

Onemlidir.

d. Yeni mukayeseci teori, dini fenomenlerin tarihsel olmayan (ahistoric) anlamlari
hakkindaki tiim ifadelerden uzaktir. Zira anlam ve onun her tiirlii baglantisi, bu yaklagima
gore ¢ok dnemlidir. Yeni Mukayesecilik, kesinlikle dinlerdeki ana referans baglamlarindan
yoksun olamaz. Bu noktada iki fenomen ¢ok énem kazanir; 1. Iceridekine yani fenomenleri
yasayana gore anlam; 2. Mukayeseciye gore anlam. Birincisi ¢ogu zaman ikincisi i¢in bir

veri olabilir.

e. Benzerlik ve farkliliklar beserin mental operasyonlarinin sonuglaridir. Bu ylizden
kesinlikle tabiat i¢inde aranamazlar. Kisa bir ifadeyle yeni yaklasimda mukayesenin temel

unsurlari, insanin zihni diinyasina yerlesiktir.*”

f. Din, bir boyutuyla kiiltiirel agidan sosyo-ekonomik baglamlara sahiptir ve
kendine has mukayese edilemeyen asli unsurlara sahiptir. Bununla birlikte davranigin
tiim insanlarda bulunan ve ortak olan formlari, biitiin kiiltiirler tarafindan paylasilir ve
tanimlanabilir 6zelliktedir. Mukayesecilik, hem miisterek olus i¢cin hem de daha 6nemli
detaylara yayilacak bir yelpazede aymi tiir seviyelerine yonelecek dayanaklar igin

cabalar gostermelidir.’”!

Bu yontemi kullananlar mukayese konusunda geleneksel yontemin giinlimiize
uymadigini diisiinerek kendilerini daha fazla sosyal ve fen bilimlerine yonelmeye mecbur
etmislerdir. Boylece artik onlar, insanogluna (homo sapiens) ait 6zgiin tiir 6zelliklerine
daha fazla ilgi duymakta, bilhassa insandaki biyolojik ve kognitif yapilara daha fazla 6nem
verirlerken aynm1 zamanda onlarin sosyal ve tarihsel yapilanmalarina vurgu yapmak

isteyeceklerdir. Bu yonteme gore din, biyolojik bir varlik olarak insanin yasadigi bir

370 Paden, agm, s. 9-13. Onun bu goriislerine elestiriler de yapilmustir. Sozgelimi, cagdas dinler tarihgisi
Donald Wiebe’e gore Paden’in mukayese anlayisi genel olarak XIX. asrin sonu ile XX. asrin ilk
donemlerindeki mukayese anlayislarina benzemektedir. Bu agidan “eski” bir yaklasgimdir. Bkz. Wiebe,
Donald, “Is the New Comparativism Really New?”, Method&Theory in The Study of Religion, s. 21-29.
Paden’i elestiren E. Thomas Lawson ise mukayese isini, insanlarin en temel biligsel miilkii olarak goriir. Ona
gore insanoglu bebeklikten itibaren mukayese eylemini gerceklestirmektedir. Bu ylizden mukayesenin ne
eski ne de yeni diye isimlendirilebilecegini ileri siirer. Burada sorun mukayese edip etmemek degil aksine ne
kadar iyi mukayese edebiliriz sorunudur. Neticede Lawson’a gore mukayese oOncelikle biligseldir ve
dolayisiyla psikolojinin alanindadir. Bkz. Lawson, agm, s. 31-35.

3 Paden, William E., “Universals Revisited: Human Behaviors and Cultural Variations”, Numen-
International Review for the History of Religions, sy. XLVIII, s. 276.
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ortamda, sosyolojik boyutu agir basan bir olgu olarak sosyal aktiviteleri birbirine baglayan
bir gercekliktir. Buna gore dindar bile olsa insanin (homo sapiens) biyolojik sartlar1 ve ¢ok

yonlii uygulamalari her yerde aynidir.’”

Dinler aras1 mukayesecilik ¢alismalar ile ilgili genel bir bilgi verdikten sonra
Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitaba yonelik cagrisindan sdz edebiliriz. Al-i Imran Suresi’nin
64. ayetinde Ehl- i Kitap ile ortak paydaya isaret edilmektedir. Bu ayette: “De ki: Ey Kitap
ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir kelimeye geliniz: Allah’tan baskasina kulluk
etmeyelim, O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim ve Allah‘t birakip da kimimiz, kimimizi rab
edinmesin. Sayet yiiz ¢evirecek olurlarsa, o zaman soyle deyin: Sahit olun ki biz,

Miisliiman 1z.” buyrulmaktadir.

Bu ayette gecen “ortak bir kelime” (s‘-‘ B :\-AE) ifadesi Kur’an’in Tevrat’1 tasdiki

konusunda 6nemli bir yere sahiptir. S6z konusu ayetin sebeb-i niizulii ile ilgili baslica iki

goris ileri siirtilmiistiir:

Birinci goriise gore bu ayetin muhataplar1 Hiristiyanlardir. Al-i Imran Suresi’nin
59-62. ayetlerinde islendigi gibi Hz. Peygamber’e Necran’dan bir heyet gelmistir. Bu
heyetle Hz. Peygamber arasinda Hiristiyanlarin inang esaslar1 konusunda bir tartisma
cereyan etmis, bu tartisma sirasinda heyettekilerden kimi Hz. Isa'dan "Tanri'nin oglu" kimi
de "iiciin {iciinciisii" seklinde s6z etmislerdi. Iste bu heyete okunan ve Hiristiyanlarin
inanc¢larindaki yanligliklan ortaya koyup bu konulardaki gergekleri haber veren yukarida
bahsedilen ayet-i kerimelerden sonra burada, Hz. Isa'min bir insan olduguna ve ilahi
iradenin bu yonde oldugu bilindikten sonra onun babasiz diinyaya gelmesinin yadirganacak
bir husus olmaktan ¢ikmasi gerektigine, Hz. Adem oOrnegine deginilerek dikkat

cekilmektedir.*”

Necran heyeti o kadar siddetli bir tartisma icine girmistir ki Hz.
Peygamber’in “Keske benimle Necran ehli arasinda bir perde olsa da ne ben onlar1 goérsem
ne de onlar beni gorse!” buyurdugu rivayet edilmistir.>’* Sézkonusu tartismanin sonucunda
Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk’in emriyle yukaridaki ayeti okuyarak Necran heyetini

lanetlesmeye davet ettiginde onlar buna cesaret edememisler ve teklifi reddetmislerdir.*”

2Genis bilgi i¢in bkz. Alici, Mustafa, “Dinler Tarihi’nde Cagdas Metodolojik Problemler”, Isldmi Ilimlerde
Metodoloji (Usiil) Mes elesi II, Istanbul 2005, s. 1326-1332.

373 Karaman, Kur’an Yolu, 1/587.

374 Taberi, age, VI/475; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/447.

*7 Miibahele denilen bu hadise Al-i imran Suresi’nin 61. ayetinde anlatilmaktadir. Bu hususta bkz. Buhar,
“Megazi”, 72-73. Bu konudaki ayrintili rivayetler igin bkz. Taberi, age, V1/478-482; ibn Atiyye, el-
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Iste bu olay1 anlatan ayetlerden sonra Ehl-i Kitab’1 ortak bir kelimeye davet eden 64. ayet
nazil olmustur. Dolayisiyla kendinden once gelen ayetler goz Oniine alinarak bazi

rivayetlerde yukaridaki ayetin Hiristiyanlara hitap ettigi 6ne siiriilmiistiir.>"°

S6z konusu ayetteki ¢cagrinin sadece Yahudileri hedefledigi de bazi kaynaklarca
iddia edilir.’”” Katade (8. 117/735), er-Rebi’ (5. 140/757) ve Ibn Ciireyc’den (6. 150/767)
gelen bir rivayete gore bu ayet, Hz. Ibrahim hakkinda Hz. Peygamber ile tartisan Medine

Yahudileri hakkinda nazil olmustur.’’®

Ayetin hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar hakkinda nazil oldugu goriisii de
rivayet edilir.’” Taberi de bu kanaattedir. Taberi, ayette gegen “Ehl-i Kitap” tabirinin
Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsadigini, dolayisiyla ayetin ve ayetteki cagrinin onlarla ilgili

olmas gerektigini ifade eder.**”

Bu ayette esas muhatap Hiristiyanlar olmakla beraber, isaret yoluyla Yahudilerin de
Hz. isa hakkindaki tutumlar1 mahkam edilmektedir. Zira Tevrat'a gére Hz. Adem anasiz-
babasiz, topraktan yaratilmis, babasi olmayan bir peygamberdir. Ve babasi olmamakla Hz.
[sa da Hz. Adem gibidir. Su halde babasi olmadigindan dolayr Hz. Isa’y1 ve
peygamberligini inkar etmek, Adem'i, Tevrat'1 ve ilahi kudreti inkar etmek demektir. Onlar
bu davranislariyla yalmz incil'i ve Isa'yr degil, Tevrat® ve Musa'y1 da inkar etmis

¥ Hz. Isa babasiz yaratildig1 i¢in Hiristiyanlar tarafindan kendisine ilahi

olmaktadirlar.
sifatlar verilmistir. Boyle bir yaklasimla hem annesiz hem de babasiz olarak yaratilmis
olan Hz. Adem hakkinda ne diyebilirler ve yaratihsim nasil izah edebilirler?’®
Binaenaleyh Hz. isa da Hz. Adem gibi topraktan yaratilmis bir insandir. Onun babasiz
yaratilmasi, Hz. Adem’de oldugu gibi onun tanrilastirilmas: igin bir sebep olamaz. Her
ikisi de topraktan sekillendirilmis ve Cenab-1 Hakk’1n “OI” emriyle hayat bulmuslardir. Bu
gibi olagan dis1 yaratilmalardan dolayi kisi ilah olmaz. Bilakis bu gibi hususlar Yaraticinin

kudretini gosterir.

Muharraru’l-Veciz, 1/447-448; Fayda, Mustafa, “Hz. Muhammed’in Necranli Hiristiyanlarla Goriismesi ve
Miibahele”, Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 2, s. 143-149.

376 Razi, age, VIII/94; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelasi, el-Bahru’I-Muhit, Thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcad, Ali Muhammed Muavvid, Zekeriyya Abdiilmecid en-Nini, Ahmed en-Necili el-Cemel,
Daru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut 1993, 11/506.

3"Ebu Hayyan, age, 11/ 506; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/448; Razi, Mefitihu’l-Gayb, VIII/94;
Mevdadi, Tefhim, 1/235.

378 Taberi, age, V1/483-484; Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/350; Ibn Atiyye, age, 1/448; Ebu Hayyan, age, 11/506.
37 Ebu Hayyan, age, 11/ 506; Meragi, age, 111/173.

3%0 Bkz. Taberi, age, V1/485.

1 Elmalili, age, 11/1119-1120.

%2 Bkz. Taberi, age, V1/468; Rézi, age, VIII/82.
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Biitiin bunlarla birlikte Al-i Imran Suresi’nin 64. ayetinde Ehl-i Kitab’a yonelik bir
seslenis s6z konusu oldugu i¢in ayetin ve ayetteki ¢agrinin Kitap sahibi kabul edilebilecek
tevhid ehli biitiin toplumlar1 hedefledigi agiktir. Hz. Peygamber'in Bizans Imparatoru
Heraklius'a yolladig1 ve bu ayete de yer verdigi Islim'a davet mektubundaki*®’ iislip da bu
goriisii desteklemektedir. Dolayisiyla tek Tanri inancina sahip insanlara yapilacak dini

davette bu ayetteki esaslar uygulanmalidir.

Ayette diyalogun muhataplar1 olan Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah tarafindan
Kitab’a ehil olarak kabul edilerek nazik ve goniil alic1 bir ifade kullanilmis ve bu iislupla

da onlara deger verilmesi gerektigine isaret edilmistir.’®*

Kur'an-1 Kerim'in bagka bir
ayetinde de Ehl-i Kitap'la yapilacak tartismada ve onlarin yanlis tutumlarina karsi verilecek
miicadelede -kural olarak- en giizel yolun izlenmesi istenmis,”® yine bazi ayetlerde onlarin
icinde Kur'an'in tasvip ettigi imana sahip insanlar bulunduguna dikkat cekilmistir.**® Ote
yandan Rim Stresi’'nde Hiristiyanlarin (atesperestlere karsi) zafer kazanacaklari haber

verildikten sonra Miisliimanlarin bundan seving duyacaklari ifadesi kullanilmustir.*®’

Al-i Imran Suresi’nin 64. ayetinde gegen “ortak bir kelime” ifadesiyle kelime-i
tevhidin yani (4&‘ Y Al ‘){) climlesinin kast olundugu miifessirlerce aciklanmistir.”®® Bu
durumda ayette gecen “kelime” ifadesiyle tek bir kelimenin degil kelam, s6z gibi

anlamlarin kastedildigi zikredilmistir. Cilinkii Zeccac’in da (6. 311/923) kabul ettigi gibi

Araplar bazen kelime’yi kelam anlaminda kullanirlar.**’

Ayette yer alan "sizinle bizim aramizda" anlamindaki (es-'&‘:‘ 9 t44:\-1) kismut ile ayetin

devaminda bu soziin ne olduguna dair yapilan agiklama dikkate alindiginda, burada
miisliimanlar ile asli hiiviyeti itibariyle tek Tanr1 inancinin savunucusu olan din mensuplari
arasindaki ortak ilkelerin 6ziinilin kastedildigi acik¢a anlagilir. Ayette bu ilkelerin en temel
noktasi "yalniz Allah'a kulluk etme" seklinde belirtilmistir. Fakat bu ilkenin zedelenmeden

varligini koruyabilmesi {i¢ 6n sarta baglanmistir:

a) Hic¢bir seyi Allah'a ortak saymamak.

3% Bkz. Ebu Hayyan, age, 11/ 508.

3% Razi, age, VIII/ 94-95.

385 Ankebut 29/46.

38 Al-i imran 3/110, 113, 199.

387 Rum 30/3-4. Bkz. Karaman, Kur'an Yolu, 1/593.
% Taberi, age, V1/488.

*% Ebu Hayyan, age, 11/506.
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b) Allah'in disinda higbir merci, kisi veya giicii rab kabul etmemek. Boylece bir
taraftan Ehl-i kitap peygamberlerin teblig faaliyetinin ortak c¢izgisine cagrilmakta, bir
taraftan da onlarin anilan iki sarta riayet etmemeleri sebebiyle tevhid inancinin safiyetini

ihlal ettikleri hatirlatilmis olmaktadir.>”®
¢) Islam iizerinde sabit olmak, ayaklarini yere saglam basmak.

Bu iki esas tevhidin iki ¢esidini gozler oniine sermektedir. “Allah’tan baskasina
kulluk etmeyelim.” ciimlesiyle kulluktaki tevhide (fevhid-i ulithiyyete), “Allah ‘1t birakip da
kimimiz, kimimizi rab edinmesin” climlesiyle de rububiyetteki tevhide (7Tevhid-i
rububiyyet’e) isaret vardir.”®' Aslinda bu esaslar Yahudi ve Hiristiyanlara yabanci
kavramlar degildir. Allah tarafindan gonderilmis biitiin peygamberler gibi Israilogullari’na
génderilmis peygamberler de daima tevhidi vurgulamuslardir.>®* Mesela Hz. ibrahim, Hz.
Musa ve Hz. Isa’nin Allah’in birligini kavimlerine anlattiklar1 hem Kur’an’da hem de
Tevrat’ta anlatilmaktadir. Bircok tahriflere ugramis olmasina ragmen Tevrat’ta ve asliyla
pek bir baglantis1 olmasa da Incillerde hala tevhide yonelik kuvvetli atiflar bulmak

miimkiindiir. Tevrat’taki, tevhide isaret eden pasajlara bir sonraki boliimde deginecegiz.

Razi (6. 606/1209), ayette bulunan c¢agrinin esaslarinin ii¢ olarak sinirlanmasinin
ayetin muhataplarindan Hiristiyanlarin bu {i¢ 6zelligi de tagimalarindan kaynaklandigin
sOyler. Ayette “Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim.” buyurulur. Ciinkii Hiristiyanlar Hz.
Isa’ya kulluk ederler, onu mabud kabul ederler. Ayette “O’na hichir seyi ortak
kosmayalim” buyurulur. Ciinkii onlar Tanr1’nin {i¢ oldugunu ve baba, ogul ve kutsal ruhtan
olustugunu ve ii¢ kadim varlik bulundugunu sdyleyerek sirke diiserler. Ayette {igiincii
olarak “Allah‘t birakip da kimimiz, kimimizi rab edinmesin.” ifadesi vardir. Nitekim onlar
Allah’1t birakarak alimlerini ve zahitlerini rab edinmislerdir. Boylece Allah bu hatali

davranislarini birakmalar1 yoniinde onlara bir cagrida bulunmaktadir.>”

Bu ayette Kur’an’in genel tasdik unsurlarinin ve biitiin peygamberlerin getirdigi
ilahi mesajin esaslarindan en onemlisi olan Tanr1 anlayis1 gozler Oniline serilmektedir.
Burada, inang¢ esaslariin en énemli umdesi ve temeli mahiyetinde olan tevhid anlayisina

yonelik bir cagri vardir. Bu cagr1 yapilirken de tevhidi bozan davranislara ornekler

390 Karaman, Kur’an Yolu, 1/594.
3 Meragi, Tefsir, 111/174.

32 Bkz. Enbiya 21/25; Nahl 16/36.
3% Razi, age, VIII/95.
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verilerek s6z konusu anlayis pekistirilmektedir. S6z gelimi ayette gegen, Allah’a ortaklar
kosmamak ve birbirlerini rabler edinmemek emrinin Hiristiyanlhiktaki karsihig Hz. isa’ya
rablik ve ulQihiyet vasfi verilmesi ve yine din adamlarina taninan dinsel otoritedir. Ote
yandan Yahudiler arasindaki din adamlarinin da haram ve helal vaz etmek gibi hiikiimleri
sahsi tasarruflar1 olarak ortaya koyduklari ve Ehl-i Kitab’in bunlar1 bildikleri halde onlara
itaat ettikleri ve yukaridaki ayette Allah Teala’nin insanlarin rab edinilmemesi emrinin bu
anlama geldigi, Adiyy b. Hatem tarafindan kendisine sorulan bir soru iizerine Hz.

Peygamber tarafindan aciklanmstir.*”*

Ayette Ehl-i Kitab’in davet edildigi Tanr1 anlayisinin su esaslart s6z konusu
edilmektedir: Sadece tek bir Tanr1’ya inanmak, sadece O’na kulluk etmek, onun yaninda

baska tanrilara tapmamak. Bunlar zaten biitiin peygamberlerin davetidir.**

Gerek Yahudilikte gerekse Hiristiyanlikta yalmizca Allah’a kulluk edilmesi
Islam’da oldugu gibi emredildigi halde, zamanla bu dinlerin mensuplarinca benimsenen
baz1 inang¢ ve davraniglar, Tann'min tekligi ve O'ndan baska higbir varligin rab
sayillamayacag1 telakkisini, dolayisiyla "yalniz Allah'a kulluk etme" ilkesini temelden
sarsmis bulunuyordu. Birgok ayette belirtildigi lizere biitiin peygamberlerin 1srarla Allah'a
ortak kosulmamasi uyarisinda bulunmalarina ragmen, Yahudiler Uzeyir'i, Hiristiyanlar da
[sa Peygamberi Allah'in oglu olarak nitelendirmisler,**® Hiristiyanlar Allah "{i¢iin
figiinciisiidiir" demisler,”’ Yahudiler Tanr1'yr millilestirerek Allah'in sadece bir kavmin
tanris1 oldugunu iddia ederek adeta biitlin insanlarin ayn1 mabuda kulluk etmelerine riza
gostermemislerdir. Ayetteki “Allah 1 birakip da kimimiz, kimimizi rab edinmesin.” ifadesi,
Yahudiler’in Uzeyr’i, Hiristiyanlarin Isa’y1 rab edinmeleri seklinde anlasildig1 gibi Tevbe
Suresi’'ndeki “(Yahudiler) Allah't bwrakip bilginlerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar) da
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i (Isa'yi) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek
ilaha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan baska tanri yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar:

2,398

seylerden uzaktir. ayetinde acikca anlatildigi gibi onlarin din adamlarinin dinde

olmayan yeni hiikiimler ortaya koymalari ve onlarin da bu hiikiimlere inanmalar1 ve

** Bkz. Tirmiz, “Tefsir”, 10.

3% Kasimi, Tefsir, 1/861. Ayette dile getirilen esaslarin dinlerarasi diyalog baglaminda degerlendirilmesi
hakkinda bkz. Alic1, Mustafa, “Miisterck Kelimeler ve Aykir1 Oluslar: Al-i Imran 64. Ayeti ve Miisliiman-
Hiristiyan Diyalog Siirecine Pratik Bir Bakis”, Képrii, Y1l 2003, s.23-44.

** Tevbe 9/30.

*7 Maide 5/73.

% Tevbe 9/31.
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hayatlarinda uygulamalar1 seklinde de anlasilmistir ki bizce dogrusu da budur. Hz.

Peygamber Tevbe Suresi’nin 31. ayetini bu sekilde izah etmistir.

Ancak tarih boyunca hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar Kur’an ile kendi kutsal
kitaplar1 arasinda mevcut olan bu ortak noktalarin varligimi ¢ogunlukla suistimal
etmislerdir. Soz gelisi, eserlerinde Islam’n kaynagmin Yahudilik oldugunu iddia eden
polemikgilerin temel gerekgeleri, Yahudilik ile IslAm arasinda ortak ogeler ya da
benzerliklerin bulunmasidir. Oysa bu benzerliklerin nedeni, her ikisinin de ayni ilahi
kaynaktan gelmis olmasidir. Ayni konudaki farkli veya birbirine zit bilgiler iceren yerler
ise, Yahudi kutsal metinlerinin, miintesipleri tarafindan tahrif edilmis olmasindan

kaynaklanmugtir.**

Kur’an’da ve sahih hadislerde yer almayan, ama onlar1 tamamlamak amaciyla
kullanilan biiyiik bir erken dénem Islami kiilliyat mevcuttur. Bu kiilliyat, peygamberler
hakkindaki hikayelerden, cesitli tarzlarda baska anlatilardan ve bu anlatilara iligkin
yorumlardan olusmaktadir. Bunlarin ¢ogu muhtemelen Yahudi doénmeleri tarafindan
iiretilmis ve Islami muhite tasinmis midrasik kokenli bilgilerdir.**® Bu malzeme, islami

literatiirde Israiliyat olarak bilinir.

Israiliyat kavrami, Islam’in bir parcasi olarak degil, kabul edilemeyecek olan
Oykiileri, yorumlart ve kullanimlart mahkim edip dislamak amaciyla batil ve bos inang
anlaminda kullanilmaktadir.**! israiliyat cercevesi dahilinde, islam kiiltiiriinde saptanan her
Yahudi etki ya da 6ge reddedilmistir. Eger iddia edilen bu etki ya da oOgeler, gercek
IslAm’1n bir pargasi olarak kabul edilirse, bu durumda kdkeni ve tamimi geregi ilahidirler.
Sayet Yahudiler’de (Islam’a) benzer bir sey varsa, bunun nedeni eskiden onlara da ilahi
vahyin gelmis olmasindandir.*”> Zaten biitiin Miislimanlar, Hz. Muhammed’in Islam”
teblig ettigi gibi gecmis peygamberlerin de kendi kavimlerine teblig etmek iizere Allah
tarafindan vahye mazhar olduklarina inanmaktadirlar. Dolayisiyla bu benzerlik, kaynagin
ayni olmasindan meydana gelmektedir. Tahrif edilmemis Yahudiligin kaynag: da, Islam
gibi ilahidir. Ancak Hz. Muhammed’in risaletini ve Islam’in ilahi kaynakli olusunu

gizlemeye ve inkara calisan Yahudiler, tarih boyunca yaptiklar1 gibi 1rki yonden kendilerini

3% Sengiil, idris, Kur’an Kissalar: Uzerine, izmir 1994, s. 168.

408Kz, Adang, Camilla, Muslim Writers on Judaism from Ibn Rabban to Ibn Hazm, E.J. Brill, Leiden ;
Lewis, Bernard, Isldm Diinyasinda Yahudiler, Terc. Bahadir Sina Seker, Imge Yay., Ankara 1996, s. 85.
1996, s. 5-17.

1 ewis, age, s. 85. Israiliyat hakkinda bkz., Simsek, M. Sait, Kur'an Kissalarina Giris, s. 127-156.

027 ewis, age, s. 85.
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ve dinlerini {istiin gostererek Islam’in kaynagmin Yahudi gelenegi oldugunu iddia
etmislerdir.*”® Halbuki Yahudilerin Islam ©6ncesi kiiltirel ve medeni durumlari
incelendiginde, onlarin islam’a etkileri sdyle dursun dénemin Arap kiiltiir hayatina bile

.. .. . 404
etkisinden sz edilemez.

Arap yarimadasinda yasayan Yahudilerin kiiltiir seviyesinin diigiikliigii konusunda,
Ibn Haldun sunlari anlatmaktadir: “Donemin Araplari, herhangi bir seyi 6grenmeyi arzu
ettiklerinde kendilerinden Onceki Kitap Ehli’ne sorar ve o konuda onlardan istifade
ederlerdi. Sorduklar1 Kitap Ehli ise, Yahudiler ve onlarin dinine uyan Hiristiyanlardi. O
giin Araplar arasinda bulunan Tevrat ehli Yahudiler Araplar gibi bedevi idiler. Sorulduklar
konularda sadece biitiin Ehl-i Kitab’in bildiklerini bilirlerdi. Bunlarin ¢ogu da Yahudi
dinini kabul eden Himyeriler’dir. Bunlar Miisliiman olduklarinda ser’i hiikiimlere ilgisi
olmayan ve ser’il hiikiimlerden daha iyi bildikleri savagslar hikayelerini, destanlar1 ve
benzeri haberleri terk etmeyen kisilerdi.”*"® Dolayisiyla kiiltiir seviyesi diisiik olan bu
Yahudi kavimlerinin, Islam’a ve Hz. Peygamber’e etkide bulunabilmesi imkan dahilinde

degildir.

Her tiirlii Islami diisiince, tavir ve davranmisin temelinde Kur’ani anlayisin oldugu
gibi, Yahudilige kars1 yoneltilen Islami polemigin zeminini hazirlayan sebeplerin basinda
da Kur’ani malzemenin oldugu bir gercektir. Ciinkii Yahudilige kars1 olusturulan Islam
polemiginin temel konular1 Kur’an-1 Kerim’in Yahudiligi tenkit ettigi noktalardan
kaynaklanmaktadir. Yahudilige kars1 Islam polemigi, Kur’an’in konu edindigi Yahudi
kutsal kitaplarinin tahrifi, Hz. Muhammed’in risaletinin Yahudi Kitab-1 Mukaddes’inde
haber verilmis oldugu nesh ve Musa seriatinin neshi, Tevrat’ta yer alan antropomorfik

ctimleler, Tevrat’taki ¢eliskiler gibi polemik unsurlar1 paralelinde gelismektedir.

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren baslayan dinler arasi tartismalar, daha cok
Hiristiyan karsiti Islom polemikleriyle siirdiiriilmiistir. Genel olarak Miisliiman
polemikgiler, nispeten dnemsiz bulduklar1 Yahudilere polemiksel yaklasim agisindan fazla
onem vermemislerdir. Rakip bir dinin tasiyicilar1 ve rakip bir evrensel imparatorlugun

efendileri olarak ciddi bir alternatif ve bu nedenle Miisliimanligin gelecegine ve Islami

403 Geiger, Abraham, Judaism and Islam, Ed. Gerson D. Cohen, New York 1970, s. 28.

404 Sonmezsoy, Selahattin, Kur’an ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ankara 1998, s.108; Yildirim, Suat, Kur’dn
Beser Sozii Olamaz, Tzmir 1992, s. 138-139.

5 fbn Halddn, el-Mukaddime, Beyrut, 1971, s. 367. Ayrica bkz. Bucaille, Maurice, Miisbet Ilim Yéniinden
Tevrat, Inciller ve Kur’an, Terc. Mehmet Ali Sonmez, s. 390; Yildirim, Kur’'dn Beser Sézii Olamaz, s. 135-
138.
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birlige potansiyel bir tehdit olusturan Hiristiyanlarla ¢ok daha fazla ilmi miicadeleye
girmislerdir.*”® Belki de bunun sebebi, Yahudiligin temel esaslarindan biri olan ve islam’in
da en temel umdesi olan tevhid anlayisidir. Ciinkii Yahudiligin aksine Hristiyanlik ¢ok
tanr1 anlayisima dayanmakta ve bu anlayis Islam’in miicadele konularindan birini
olusturmaktadir. Bununla birlikte Miisliimanlarla Yahudiler, bagka sahalarda birbirleriyle
miicadele etmislerdir. Miisliiman-Yahudi polemigi, Hiristiyan-Islim polemigine nazaran
cok daha az bir literatiirden olusmaktadir. Daha ziyade sifahi olarak suglama ve itham etme

. . Y ger e .. . . 407
cihetine gidildiginden eser yazma fazla 6nemsenmemistir.

Miistesriklerden bazilari, Tevrat’in Kur’an ile olan benzerliginden yola ¢ikarak
Kur’an’daki inang¢ esaslarinin Yahudilikten alinma oldugunu iddia ettikleri gibi Kur’an’in
vaz ettigi ser’i ve ahlaki kurallarin da Yahudi kékenli oldugu ileri stirmiislerdir. Nitekim
Yahudi-Islam polemik tarihi boyunca Yahudi arastirmacilar, islim’in ser’i otoritesini
saglamada en biiyiik faktoriin ibrani gelenegindeki Midras’tan istifade oldugunu One
siirmiislerdir.*” Mesela bunlardan Maimonides, “Islam fikhinin gelismesine ve islam
seriatinin sistematiginin olusmasina Yahudi gelenegi kaynak olmustur™*®’, “Yahudilikten
Islam’a gecen miihtediler Yahudi gelenegindeki Aggada ve Halakha’daki hukuk

>0 jddialarinda bulunmustur. Bunun gibi birgok

metodolojisini Islam’a getirmislerdir.
uygulama ve Islami fikirlerin Yahudilikten geldigi, Yahudi bilginler tarafindan bir tiir
atalik gururuyla ileri siiriilmiis, daha sonra giiniimiize kadar Islam karsit1 Yahudiler ve

411

ozellikle Hiristiyanlar tarafindan kullanlagelmistir.*"' Oyle ki, son zamanlarda Yahudiligin

Islam’a etki ya da katki boyutunun da ¢ok dtesinde islam’1, Yahudiligin bir dal siirgiinii ya

da yoldan ¢ikmis bir nevi Yahudilik taklidi olarak tanimlayan eserler kaleme almmustir.*'

Yahudiler, Kur’an’daki inan¢ esaslarinin Yahudilikten alinma oldugunu iddia
etmeleri gibi Kur’an’in vaz ettigi ibadetlerin de Yahudi kaynakli oldugu iddiasindadirlar.
Islam’1, vahye dayanan bir din olarak kabul etmeyen Yahudi bilginleri, onun inang
sistemini Yahudilikten aldigimi iddia ettikleri gibi, dini miiessese ve ibadetlerdeki

uygulamalarini da Yahudi geleneginden aldigini iddia etmektedirler. Yahudi rabbisi olan

406 Goregen, Mustafa, Islam-Yahudi Polemigi ve Tartisma Konulari, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul
2002, s. 212.

7 Goregen, agt, s. 212.

408 Katsh, age, Giris, s. XI; Rosenthal, Ervin; 1, J, Judaism and Islam, London and New York 1961, s. 34-37.
409 Rosenthal, age, s. 62-63.

19 Rosenthal, age, s. 29, 36-37.

4 Lewis, age, s. 84.

12 Bu calismalardan birisi, Patrica Coren ve Michael Cook tarafindan yapilan Hagarism:The Making of the
Islamic World, Cambridge, 1977 isimli eserdir.
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Katsh, “Muhammed, Musevilige ait kaynaklarin 6nemini iyi algilamisti. O, Yahudilige ait

M3 . qq
» 413 ddiasinda

rivayetleri kendi amaci dogrultusunda degistirerek dinini olusturdu.
bulunmustur.*"* Ona gore, IslAm’n bes sarti Yahudilikten alinmistir. Simon b. Zemah
Duran (6. M. 1444) ise, Islam’daki namaz ibadetinin Yahudi dini gelenegindeki “Yom
Kipur’dan *'* alindigin1 iddia etmektedir.*'°

Katsh’a gore, Islam ibadet sistemi icerisinde yer alan orug ibadetinin Yahudi
gelenegindeki asureden,*'’ zekat ibadetinin ise Musevi gelenegindeki “tsedakah”dan*'®;
yetimlere, zayiflara merhamet edilmesi anlayisinin ise Yahudi gelenegi “Mishna” “pea”dan
ve “Talmud” “berachot”tan alinmistir.*'’

Yine ibadetlere iliskin uygulamalardan, topluca ibadet, Cuma giiniintin kutsalligi,
Taharet ve temizlik, yiyeceklerin temiz olan ve olmayan diye ayrilmasi ve benzeri birgok
ritiel ve uygulamalarn Yahudi geleneginden alindigi iddia edilmektedir.*’
Miisliimanlarin hac ibadetinin de, Musevi geleneginde mevcut olan yilda {i¢ kez Kudiis’e

yapilan ziyaretlerden esinlenerek olusturuldugu®?'

Yahudilerin iddialar1 arasinda yer
almaktadir. Isldm’in miiessese ve ibadetlerinin kdkenine yénelik bu iddialar, Islam’mn
vahye dayanan bir din olmayip Yahudilikten alinarak olusturulmus bir din olduguna
yoneliktir. Halbuki Allah’in daha onceki toplumlara géondermis olmasi muhtemel olan
buyruk ve uygulamalarin, Islim dininde de vahiyle yenilenmis olmasi durumundan

ibarettir.

13 Katsh, age, “Giris” s. VII.

14 Katsh, age, “Girig” s. IV.

#1510 Tisri’de kutlanan Yom Kipur, Yahudiler’in en kutsal giiniidiir. Bu giinde tevbe edilir, orug tutulur,
aksama kadar ibadet edilir. Genis bilgi i¢in bkz. Ozen, age, s. 208-212.

416 Katsh, age, Giris, s. VIII.

47 Katsh, age, Giris, s. X; Rosenthal, Judaism and Islam, s. 24.

418 Katsh, age, Giris, s. X; Rosenthal, age, s. 25.

419 Rosenthal, age, s. 26.

420 Bkz. Katsh, age, Giris, s. XII; Rosenthal, age, s. 20-23.

421 K atsh, age, Giris, s. XL
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A. GENEL HATLARIYLA INANG ESASLARI

Yahudilik’te, ilk donemlerde biitliin Yahudilerce kabul gormiis ve belli baglh esaslar
halinde sistematize edilmis iman esaslar1 yoktu. Ciinkii Yahudilik itikattan ziyade seriata

dayal1 bir dindir.**?

Ayrica imandan ¢ok amelle ilgilenir. Yahudilige gore kisi dogustan
Yahudi oldugu i¢in ayrica bir iman ikrarma gerek duyulmamustir.*’Aslinda Yahudilikte,
[slam diinyasiyla temastan once boyle bir zorunluluk da hissedilmemistir.*** Bu ilk
donemde insanin Tanr ile olan iligkilerini ifade etmek i¢in Tevrat’taki bazi boliimlerle
(Tesniye IV/6-8, X/10) yetinilmekteydi.*”” Yahudi &mentiisii olusturma cabalari
Ortagag’da Miisliimanlarla yakin temas halindeki Yahudi alimler arasinda yayginlik
kazanmig, bununla birlikte s6z konusu amentiiniin igerigi ve hatta geregi konusunda ne
gecmiste ne de gliniimiizde Yahudi din adamlar1 arasinda fikir birligi s6z konusu
olmamustir.**® Tevrat’ta da, biitin Yahudilerin inanmalar1 gereken iman esaslarini ihtiva
eden sistematik bilgiler acik bir sekilde yer almamis,*”’” sadece bir olan Tanri’ya iman ile
Musa vasitasi ile verilen seriata baglilik esas alinmustir.**® Cikis 20. Bab ve Tesniye 6.
Bab’da yer alan On Emir’de (4sarat ha-divarim), sadece Tanr1i’ya iman meselesi lizerinde
durulmustur. Peygamberlere, kitaplara, kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna
ve hatta ahiret hayatina inanmakla ilgili kesin ifadeler Tevrat’ta yer almamaktadir.*”’
Ancak 12. ylizyila kadar belli bir inang sistemine sahip olmayan Yahudiler, din bilginleri

sayesinde Islam’da oldugu gibi iman esaslarini benimsemislerdir. Yahudi dininin iman

esaslarini olusturan bu prensipleri Yahudi din bilginleri a¢iklamiglardir.

Yahudilikte iman esaslarinin belirlenmesine ilk tesebbiis eden, tinlii Yahudi filozof
Iskenderiyeli Philo olmustur. Philo, M.O. 25 yilinda dogmus, M.S. 50 yilinda dlmiistiir.
Dolayisiyla Hz. Isa’nin ¢agdasidir. O, dinen Yahudi olmasina karsilik kiiltiir bakimimdan
Yunanhdir. Helenistik felsefenin Onciilerindendir. Yahudi vahyi ile felsefi diisiince
arasinda sentez yapmistir. Zengin bir aileden gelen Philo, ciddi bir Helenistik egitim

almistir. Hiristiyanligin esaslarinin onun devrinde ortaya konuldugu ve bu hususta

#2 Giirkan, Salime Leyla, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Gayb Inanc1”, Kur’'an ve Tefsir Arastrmalari-VI,
Ensar Yay., Istanbul 2004, s. 17; Tiimer, Dinler Tarihi, s. 248; Werblowsky, R. J. Zwi; Wigoder, Geoffrey
(Ed.), “Creed”, The Encyclopedia of the Jewish Religion (EJR), Phoenix House, London 1967, s. 101.

2 Harman, Omer Faruk, “Miizakere”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VI, Ensar Yay., Istanbul 2004, s. 51.
2% Kutluay, Yasar, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yay., Istanbul 2001, s. 173.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Amentii”, DI4, 111/29.

26 Giirkan, agm, s. 17-18.

427 Besalel, “Iman Prensipleri”, Y4, 1/232.

2 Harman, agm, s. 51.

*2 Tiimer, Dinler Tarihi, s. 248.
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Philo’nun fikir ve gortislerinden faydalanildig: ifade edilmistir. Philo degisik alanlarda pek
cok eser vermistir. Eserlerini Yunanca yazmistir. Eserleri, onun dindar bir diigiiniir
oldugunu ortaya koymaktadir. Eserlerinin ¢ogu, Eski Ahid’in tefsirlerinden ibarettir.
Eserleri baslica ii¢ grupta toplanabilir: 1. Tora ilizerinde yorumlari, 2. Felsefi ve dini
denemeleri, 3. Yahudi imanmi savunma ve Therapetac mezhebi ile ilgili bir ovgi
denemesi. Philo’nun en 6nemli eserlerinden biri, “Musa’nin Hayat:” isimli eseridir. Bu
eserde Hz. Musa’yi, ideal kralin en son tipi, kanun koyucu, rahip ve peygamber olarak
takdim etmistir. Philo, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve On Emir hakkinda da eserler yazmustir.
Onun, alegorik eserleri de vardir. O, mukaddes metinleri asrinin felsefesi ile uzlastirmak
icin alegorik yontem (Istiare-mecaz) kullanmistir. Bu yorumlar daha ¢ok batini (ezoterik)
bir mahiyet tasir. Ozellikle “Seriatin Mecaz1” hakkindaki ¢alismasi, dikkat ¢ekicidir. Bu
eserinde o, alegorik mistik diisiinceler sergilemektedir. Yine onun, “Habil ve Kabil'in
Kurban:” isimli eseri dnemlidir. Eski Ahid’in Tekvin ve Cikis kitaplar1 {izerine yazdig

“Genesis Uzerine Sorular ve Cevaplar” isimli kitab1 en ciddi konular1 ele almaktadir®’.

Philo’nun bes maddeden olusan iman esaslar1 daha ¢ok tevhitle ilgilidir. Onun 6ne

stirdiigii temel esaslar sunlardir:
1. Allah vardir ve hilkkmeder.
2. Allah Bir’dir.
3. Bu dlem sonradan Allah tarafindan yaratilmistir.
4. Yaratma (tekvin) birdir.
5. Yaratmayu ilahi takdir idare eder.*"

Miladi VIII. Yiizyilda Misliiman diinyast ile yakin temas, bu temas sonucu ortaya
cikan Karaim adli Yahudi mezhebiyle miicadele zorunlulugu, Miisliiman kelamcilarinca
Yahudilige yoneltilen hiicumlar1 6nleme endisesi, iman esaslarinin yeni bir goriisle ele

alinmasina yol agmuistir.

9 Philo hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dalkili¢, Bayram, Philo nun Din Felsefesi, Kendozii Yay., Konya
2002; Dalkilig, Bayram, “Iskenderiyeli Yahudi Filozof: Philo, Eserleri ve Felsefi Yontemi”, SUIFD, sy.15,
s. 62-79; Aydin Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Damla Ofs., Konya 2005, s. 615-616; Giindiiz, Sinasi,
Din ve Inan¢ Sozligii, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 307; Werblowsk, “Saadyah Ben Joseph”, EJR, s. 336;
Besalel, “Filo”, Y4, 1/174-175.

#1 Kutluay, age, s. 173.
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Bu konuda caligmalar1 olan bir diger isim de Rabbi Saadia Gaon (6. 942)’dur.
Gaon’un ismi Arapca olarak Said b. Yakub Yusuf el-FeyyGmi olarak bilinir. Yahudi
Tanribilimci ve yorumcularindandir. “Yahudi felsefesinin babas1” olarak adlandirilmistir.
Ayni zamanda biyolog, gramer uzmani, miitercim, sair ve halakhist (Talmud’daki hukuk
kaideleri lizerinde calisan din adami) olarak taninir. Saadia Gaon, 882’de Yukari
Misir’daki Feyyum’da miitevazi bir ailenin ¢ocugu olarak dogmus; 942°de Babil
yakinlarinda Sura sehrinde Olmiistiir. 928 yilinda Sura’daki Talmud Akademi’sine
stirgtindeki kral David b. Zakkai tarafindan bagkan (gaon) olarak atanmis ve onun yonetimi
altinda bu kurum, belirgin bir Ronesans yasamis, yeniden canlanmistir. Birtakim politik
entrikalar sebebiyle Saadia 932 yilinda baskanlik gérevinden alinmis, fakat 938’de aym
goreve iade edilmis ve 942 yilindaki 6liimiine kadar bu gorevde kalmistir. 915 yilinda
Karaim adi verilen Yahudi mezhebine karsi ¢ikarak Yahudi felsefesinde “hahamcilik”
(Rabbinisme) ad1 verilen doktrini gelistirmistir. Saadia, akli, dinin saglam bir dayanagi
sayarak dindaslari arasinda felsefi yaklasimi yaymustir. O, Islim kelamindan etkilenmis ve
teolojide akla yer vermis bir filozoftur. Eserlerini ibrani harfleriyle, fakat Arap diliyle
yazmistir. Onun en Onemli basaris1 Tevrat’t kismi bir yorumla Arapga’ya terciime
etmesidir. Biiylik bir ilmi deger tasiyan bu ceviri bilhassa Arapca konusan Yahudileri
iizerinde ¢ok etkili olmustur. Yemen Yahudileri hala bu terciimeyi kullanirlar. fman ve
Bilgi, Dokiimanlar Kitabi, Miras Kitabi, 613 Emir Kitabi, 13 Yorum Kuralimin Yorumu,
“Sefer ha-agron”, “Sefer zehout ha-lachon ha-ivrit”, “Pitron chivim millim” gibi eserleri
vardir. Bunlarin yani sira, Saadia Gaon’un Ortacag Yahudi felsefesinin Onciisii olarak
biiyiik bir iin kazanmasmi saglayan eseri “Kitab el-Emandt ve’l-I’tikadat”(Emonét ve
Deot)tir. Kelam felsefesi ile Yahudi dogmasini sentezlemeye yonelik ilk sistematik ¢aba
olan s6z konusu eser, Ortagag Yahudi felsefesinin baglangicini olusturmus ve Maimonides

karsitlarina esin kaynag: olmustur.*?
Gaon’nun sekiz madde halinde tespit ettigi iman esaslari1 sunlardir:
1. Allah tektir, cismi yoktur.

2. Alem sonradan yaratilmadw (hddistir).

2 Genis bilgi i¢in bkz. Baybal, Sami, “Saadia Gaon, Onun Ortagag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi
Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, SUIFD, sy. 15, s. 169-187; Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozligii, s.
325; Fenton, P. B., “Sa’adye Ben Y&sef”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Leiden 1995, VIII/661;
Besalel, “Saadiya Gaon”, Y4, III/555.
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3. Vahye iman, Yahudi ananesini de i¢ine almak iizere sarttir.

4. Insan miittaki olmaya, ruhen ve bedenen biitiin giinahlar islemekten sakinmaya

davet olunmustur.

5. Ceza ve miikafat haktir.

6. Ruh saf ve temiz yaratilmistir, 6liim aninda cesedi terk eder.
7. Yeniden dirilmek haktir.

8. Mesih e intizar, hesap ve nihai hiikiim haktir. 433

Saadya Gaon’un tespit ettigi bu iman esaslarindaki Islami etkiyi gdzlemlemek
mimkiindiir. Gaon’un diisiince sisteminde, bilhassa “Emunot ve Deot” (Emdnat ve

Itikaddt) isimli eserinde Islam’in, bilhassa Mu’tezile mezhebinin etkisinde kaldig1

bilinmektedir.***

Islam kelamcilarinin etkisinde kalan bir diger Yahudi din alimi, 12. yiizyilda
yasamis olan Hananel Hursiel’dir. Hursiel, bu etkilesimle inang¢ esaslarini su dort esasta

toplamugtir:
1. Tanri’ya iman.
2. Peygamberlere iman.
3. Diinyadaki yasama iman.
35

4. Mesih’in (Masiah) gelecegine iman.”

12. ylizyilin ortalarinda yasamis olan, Karay mezhebinin kurucusu Judah Hadassi

ise “Eskol ha-Koffer” adl1 kitabinda topladig1 iman esaslarini su sekilde siralamistir:
1. Tanri’min tek olusu ve hikmeti.

2. Tanri’min sonsuzlugu ve benzerinin olmayist.

3 Kutluay, age, s.175.

4 Kutluay, age, s.175.

3 Alalu, Suzan; Arditi, Klara; Asayas, Eda; Basmaci, Teri; Ender, Fani; Haleva, Beki; Maya, Dalya; Pardo,
Ninet; Yanarocak, Sara, Yahudilikte Kavram ve Degerler, Gozlem Yay, Istanbul 1996, s. 109.
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3. Tanrt 'nin, diinyanin yaraticist oldugu.
4. Mose 'nin ve diger peygamberlerin Tanrt tarafindan yollandigi.
5. Tora’nin Mose ye verildiginin hakikat oldugu.

6. Tora’y1 tamamen ogrenebilmeleri ve anlayabilmeleri icin Yahudilerin tamaminin

Ibranice bilmesi gerektigi.

7. Kudiis 'teki kutsal Bet-Hamikdas’t (Kutsal Mabed) kendi hasmet ve ihtisamini

gosteren mesken olarak Tanri 'nin se¢tigi.
8. Oliilerin tekrar dirilecegi.

9. Ilahi adaletin olusacag:.

s . go . . . 436
10. Tanri’min odiillendirecegi veya cezalandiracagi.

Mu’tezile basta olmak iizere Islam kelamcilariin ve akilci Islam felsefecilerinin
tesiri altinda yetisen bir¢ok Yahudi diisiintirii, yukaridaki din alimlerinden sonra bu esaslar
lizerinde ¢aligmaya devam etmiglerdir. Bazilar1 Karai mezhebine mensup olan bu
disiiniirlerden bazilart sunlardir: Yosef el-Basir ve talebesi Yesua ben Yuda (M. XI. ve
XII. yy), Salomon ben Gabirol (6. M. 1058 veya 1070), Bahya ben Pakuda (M. XII. yy.),
Mose ve Abraham ben Ezra (6. M. 1138 ve 1167), Abraham ben Daud (6. M. 1180 civar),
David Samuel Kokhavi (M. 13-14. yy.), Allari Astruc (M. 13-14. yy.), Moses Joseph Lunel
(M. 14. yy.), H. Crescas (6. M. 1410), Josef Albo (6. M. 1444), Moise Mendelssohn (6. M.
1786). Birgok kisi tarafindan iman esaslar1 iizerinde c¢alismalar yapilmasina ragmen
muhafazakar Yahudiler Musa b. Meymun’un belirledigi amentii esaslarima bagh

kalmustir.’

Bilyilk Yahudi din alimi Maimonides (6. M. 1204) Islami literatiirde Musa b.
Meymun veya kisaca ibn Meymun, Yahudi literatiiriinde ise Rabbi Mose ben Meymon
olarak bilinir. Yine bu isim zincirinin bas harflerinden hareketle “Rambam” diye de
anilmaktadir. ibn Meymun, 1135 yilinda Ispanya’nin Kurtuba sehrinde dogmus, hayatinin
uzun bir donemini Kuzey Afrika ve Misir’da gecirmistir. Kurtuba’da iken bir taraftan

Yahudi ilahiyat: tahsil ederken diger taraftan da Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (6.

¢ Alalu, age, s. 109.
7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Amentii”, DI4, 111/30; Alalu, age, s. 111-114.
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428/1037), Gazali (8. 505/1111), ibn Bacce (6. M. 1138) gibi Miisliiman diisiiniirlerinin
eserlerini okuyarak Isldm hakkinda bilgi edinmistir. Ortagag’mn en &nemli Yahudi
alimlerinden birisi olan, hatta gelmis gecmis en biiyiik Yahudi filozofu olarak kabul
edilen Ibn Meymun, Kurtuba’dan sonra Endiiliis’iin giineyindeki Meriye’ye, orasi
Muvahhidler’in eline gecince de ailesiyle birlikte Magrib’e go¢ ederek Fas sehrine yerlesti.
fbn Meymun daha sonra iki kardesiyle birlikte Misir’a giderek Fustat’a yerlesti. Ibn
Meymun, babasinin vefatindan sonra kardesi Davud’la birlikte miicevher ticareti yapmaya
basladi. Maddi durumu bozulan ibn Meymun, ailesinin gec¢imini saglamak iizere tabiplik
yapmaya basladi. Cevresinde, kendisinden din ilimleri, matematik, astronomi ve felsefe
alanlarinda istifade eden genis bir dgrenci kitlesi olustu. Ogrencileri sayesinde ismi
Endiilis ve Giiney Fransa’ya kadar biitin Yahudi diinyasinda tanindi. Ibn Meymun,
boylece biitiin Yahudi diinyasinda, kendisine ¢esitli meselelerin soruldugu bir otorite
haline geldi. 1172 senesinde Yahudi cemaatinin dini lideri secilen ibn Meymun, hayatmin
sonuna kadar bu gorevini siirdiirdii. ibn Meymun 1204 yilinda 6ldiigiinde Taberiye’de bazi
Beni Israil biiyiiklerinin bulundugu mezarliga defnedildi. Oliimii iizerine miisliimanlardan
bile hakkinda mersiye yazanlar oldu. Hz. Musa ile Musa b. Meymun kastedilerek
“Musa’dan Musa’ya kadar Musa’nin dengi baska bir kimse gelmedi” sozii bir darb1 mesel
haline geldi. Onun baz1 fikirleri Yahudi ildhiyat¢ilarinca tenkit edilmigse de o, Yahudi
ilahiyatinin en biiyiliklerinden biri olarak telakki edilmektedir. O, biiyiik oranda Farabi’nin
etkisi altinda kalmistir. Bu etki, Makdle fi Sindati’l-Mantik isimli eserinde ¢ok belirgindir.
Diisiince yapisinda Islam kelamcilarinin da etkisi vardir.*® Misna Tora isimli eserinin belli

basliklar halinde diizenlenmesinde Islam hukukundan yararlanmistir.

Musa Ibn Meymun’un ¢ok sayida eseri vardir. Misna Tora adli eseri disindaki
biitlin eserlerini Arap¢a yazmistir. Misna Tora’da iman esaslari, Usul (Kokler), Gavaid
(Asli Sadakat Prensipleri), itikad (Inanglar) ve Saria (Kanunlar) adli dort boliimde
toplanmustir. Delaletii’l-Hdairin adli eseri, diisiince sisteminin derli toplu olarak yer aldig:
ve Yahudi diisiincesinin en meshur eseridir. ibn Meymun, Makdle ani’l-Ba’s adli
eserinde ise Yahudi akidesinde pek agik olmayan ahiret inancinin mahiyetini ortaya

koymustur. Ibn Meymun’un Bilgi Kitabi (Sefer Ha-Mada’) ve Emirler Kitabi (Sefer Ha-

“8{slam disiintirlerinin Musa b. Meymun {izerindeki etkisi hakkinda bkz. Pessin, Sarah, “The Influence of
Islamic Thought on Maimonides”, Stanford Encyclopedia of Philosophy,
http://plato.stanford.edu/entries/maimonides-Islamic.
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Mitswot), Kitabii’s-Sirdc, Kitabii'l-Ferdiz, Makdle fi’t-Tevhid isimli kitaplar1 vardir.**’

Yahudiler i¢in su 13 esas1 bir araya getirmis ve bu esaslar,* giiniimiize kadar Yahudilerin
cogunca Yahudiligin iman esaslar1 olarak kabul edilerek giinliik dua kitaplarina dahil

edilmistir:

“Tam bir imanla inanirim ki:

~

Tanri, var olan her seyi yaratti ve onlara O hiikmeder.

2. Tanr birdir ve O ’ndan bagka tanri yoktur.

3. Tanri’in bedeni yoktur ve O, hi¢bir sekilde tasvir edilemez.

4. Tanri’in baslangict yoktur (ilktir) ve nihayeti olmayacaktir (sondur).

5. Ibadet sadece Tanri’ya mahsustur. O ndan baska ibadete layik olan yoktur.
6. Peygamberlerin biitiin sozleri dogrudur.

7. Efendimiz Musa biitiin peygamberlerin en biiyiigiidiir.

8. Elimizde olan Tevrat, Tanri tarafindan Musa’ya verilenin aynisidur.

9. Bu Tevrat degistirilmeyecektir. Ondan baska, Tanri tarafindan verilmis bir
Kitap olmayacaktir.

10. Tanr, insanlarin biitiin hareket ve diisiincelerini bilir.

11. Tanri, emirlerini yerine getirenleri miikafatlandirir ve emirlerini yerine

getirmeyenleri cezalandirir.

12. Tanri, Mesih’i (Masiah) gonderecektir ve geciktigi halde yine de beklerim.

9 Genis bilgi icin bkz. Cagrici, Mustafa, “ibn Meymun”, DI4, XX/194-199; ibn Meymun, Musa,
Deldletii’l-Hairin, Nest. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1974, V-XXXVII; Besalel,
“Iman Prensipleri”, Y4, 1/232; “Maimonides”, Y4, 11/374-379; Aydin, Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sozligii,
s. 462-463; es-Samik, Sa’din Mahmud, Mevsii atii’l-Edydn ve’l-Mu 'tekaddt el-Kadime, Daru’l-Menabhic,
Amman 2002, s.192; Karaman, Hiiseyin, “Ibn Meymin’un Diisiincesinde Aklin Sinirlar1 ve Din-Felsefe
Mliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. V1, sy. 3, s. 153-173; Kiigiikali, Adnan, “Ibn Meymun
ve Felsefesi”; EKEV Akademi Dergisi, sy. 31, s. 141-160.

#9 Musa b. Meymun, bu esaslari, “Sanhedrin” kitabina yazdigi mukaddimede bildirmistir. Bkz. Kutluay, age,
s. 181.
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13. Ruhum oliimsiizdiir ve Tanri’nin iradesi ile oliilerin diriltilip kaldirilacagi bir

giin gelecektir. dl

Musa b. Meymun’a gore bu esaslardan birini kabul etmeyen kimse kafir olur ve
Yahudi cemaatinden ¢ikar.*** Musa b. Meymun tarafindan olusturulan bu iman esaslari,
ondan sonraki Yahudi ilahiyatcilarinca daha da sistemli hale getirilmistir. 12. yiizyilin {inli
din bilginlerinden Hananel Huse El, Karaizm Mezhebi’nin kurucusu Yuda Hadassi, 13. ve
14. yiizyillarda Hasdai Crescas, Simeon Ben Zeman Duran, Joseph Jabez, Izak Abrabanel,
16. yiizyilda Spinoza, 18. yiizyilda Yahudiligin modern donemini bagslatan Moses
Mendelssohn, 19. yiizyillda Solomon Formsteher, Samuel Hirsha, 20. yilizyillda Morris
Joseph, Mordechai Kaplan, Louis Jacops vd. bu konuda eserler vermislerdir. Bu
diisiiniirlerin ¢ogunun ilham kaynagi ibn Meymun olmustur.**® Bu iman esaslarinin ana

hatlarini1 asagidaki boliimlerde anlatacagiz.

B. TANRI INANCI

fslam inancma gore ilk insan olan Hz. Adem aym zamanda ilk peygamberdir.
Dolayisiyla ilk insandan beri yeryiiziinde vahiy ve tek tanri1 inanci var olagelmistir.
Bununla birlikte insanliga gonderilen peygamberlerin mesajlar1 ve getirdikleri kitaplar
zamanla unutulmug ve tarihe karigmistir. Bu peygamberlerin hayatlar1 ve getirdikleri
mesajlar hakkindaki tek ciddi bilgi kaynagimiz Kur’an-1 Kerim’dir. Su an itibariyle
hakkinda tarihi olarak genis bilgiye sahip oldugumuz ve giiniimiize kadar ulagmis ilahi
temelli tek tanrili dinlerin en eskisi Yahudiliktir. Hz. Musa’ya verilmis olan Tevrat, tahrif
edilerek de olsa giliniimiize kadar gelmis en eski semavi kitap oldugu i¢in Yahudilik de tek
tanr1 anlayisina dayanan ilk semavi din kabul edilmistir. Vahye dayanan biitiin ilahi

dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de Allah’in varlig1 ve birligi anlayis1 vardir.

441 Besalel, agmd, Y4, 1/232-233, YA4; agmd, YA, 11/375; Altmann, Alexander, “Articles of Faith”, Jewish
Values, Ed. Geoffrey Wigoder, Jerusalem 1974, s. 28-30; Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize
Dinler Tarihi, Fakiilte Kit., Isparta 2002, s. 271-272; es-Samik, age, s. 191-192; Kutluay, age, s. 181-182.
442 Tilimer, age, s. 252.

3 Besalel, agmd, Y4, 1/232.
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Diinya iizerindeki dinlerin tamaminda Tanri inanci vardir. UltGhiyet konusundaki
polemiklerde tartigma mevzuu Tanrinin varligi degildir. Dinlerin tartigma konusu olan ve
Tanr1 tasavvurlarina yon veren esas konu Tanri’nmin mahiyetidir. Yahudilikteki ve
Tevrat’taki Tanr1 anlayisini ortaya koymak icin Tevrat’ta Tanri’nmin zikredildigi ve tasvir
edildigi pasajlar1 ortaya koymak ve 6zellikle Tanri’nin vasiflarini ortaya koyan isimlerini
genel bagliklar altinda agiklamak suretiyle Tevrat’in Tanri1 anlayisini  anlatmaya
calisacagiz. Daha sonra o basliklarla ilgili Kur’an’in Allah tasavvurunu ortaya koyarak

karsilastirma yapacak ve ortak noktalar1 tespit etmeye calisacagiz:

1. Tanr’nin Tekligine Vurgu Yapilir

Yahudi Tanr inancinin iki temel esasi1 vardir: Bunlar; tek bir Tanr inanci ile bu

inanci1 insanlara ulastirmak i¢in Tanr1’nin Israilogullar’’n1 segmis oldugu inancidur.

Tek Tanr1 inancinin Tevrat’ta ¢ok yogun bir sekilde vurgulandigini gorebiliriz.
Nitekim Tesniye’de Tanri’nin tekligi su ciimleyle ifade edilir: “Dinle Ey Israil! Tanrimiz
bir olan Rab’dir.”**’ Yahudi inancina gére yeryiiziinde tek tanri inancina sahip olan ilk

kisi, Ibranilerin atasi olan Hz. ibrahim’dir.**’

Tek tanri inanci ile yalniz tek bir Tanri’nin oldugu, ilahi tabiatin boliinemeyecegi
ve parcalanamayacag anlasilir.**® Bu inang, Yahudiligin temeli ve tanri tasavvurunun en
onemli unsurudur. Yahudi inancinin ilk duasi, bu kanaati su sekilde ilan eder: Shema
Israel, Adonai Eloheynu, Adonai Ehad! (Dinle Ey Israil! Tanrimiz Rab tektir!) Bu dua,
Yahudi ibadethaneleri olan sinagoglardaki giinliik ibadetlerde bir¢ok kez tekrarlanir ve
geleneksel Yahudiler tarafindan aksam yatarken ve sabah kalkarken tekrarlanir. Biitiin

dindar Yahudiler, bu duay1 6liim déseginde sdyleyebilmeyi timit ederler.*’

Yahudilikteki tanr1 inancinin bir diger ayirict vasfi da “milli tanr1” anlayisidir.
Yahudilik, Babil Siirgiinii’nden sonra milli bir din haline gelmistir. Bu din, tek Tanr1’ya ve
vahye dayanan kutsal kitaba ve peygamberlere yer vermesiyle milli dinlerden;

millilestirilip  bir 1wrka  tahsis  edilmesiyle de ilahi  dinlerden  farklilik

4 Tesniye VI/4.

3 Besalel, “Avram (Avinu)”, Y4, 1/87.

46 Opeloye, M. O., “Tanri’min Birligi ve Uclii Birlik; Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’deki Gériislerin
Analitik Bir Degerlendirmesi”, Terc. Alparslan Yalduz, UUIFD., ¢. X1, sy. 2, s. 474.

7 Aydm, Fuat, Dinleri Tarihleriyle Okumak, istanbul 2007, s. 48-49.
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gostermektedir.*Yahudiler, kendilerinden olmayanlarin kendi tanrilara inanmalarim
istemezler, tanrilar1  Yahve'yi baskalarindan  kiskanirlar. Tevrat’ta  Tanri’nin
Israilogullar’m1 “Kavmim!” diye nitelemesi, zaman icinde milli bir tanri anlayisinin

olusmasina sebep olmustur.

Yahudi inancina gore Israilogullar1 “secilmis halk”tir (am segula), Tanr1 onlari
yerylizii halklar1 arasindan segmistir. Bu husus Tesniye’de “Siz Tanriniz Rab i¢in kutsal bir
halksiniz. Tanriniz Rab, 6z halki olmaniz igin, yeryiiziindeki biitiin halklarin arasindan sizi

»49 geklinde ifade edilmistir. Miladi L. yiizyilda yasamis olan Rabbi Yohanan’a gore

secti.
bu secim Tanr tarafindan degil Israilogullar: tarafindan yapilmustir. Tanr1 Tevrat’1 biitiin
milletlere teklif etmis fakat onlar reddetmistir. Ancak Israilogullar1 Tevrat’1 kabul etmistir.
4. yiizyilda yasamis olan Rabi Dimi ise Tanri’nin arzusu ile Israilogullarmin secildigini
Cikis XIX/17’ye dayanarak iddia etmistir. Bu secilmislik olgusunun {istiinliik ve ayricalik
olmayp Israilogullarina 6zel bir sorumluluk yiikledigi ve onlarin érnek bir hayat siirmeleri
gerektigi ifade edilmistir. Bu husus, Yusuf Besalel’e gore tiim Yahudi din alimleri
tarafindan sorumluluk seklinde anlagilmistir. Bu hususta Besalel, Peygamber Amos’un “Ey
Israilliler, kulak verin Rab'bin size, Misir'dan c¢ikardigi halka séyledigi su sozlere:
Yeryiiziindeki biitiin halklar arasindan yalniz sizi tamdim. Bu yiizden suglarinizi

»430 sézlerinin de bu gergegi ortaya koydugunu soyler.

karsiliksiz  birakmayacagim.
Besalel, Tevrat’in indigi donemde Tanri’ya inanan ve tek tanri kavramini taniyanlarin
sadece Israilogullar1 oldugunu, dolayisiyla se¢ilmis olmalarmm normal karsilanmasi
gerektigini st')yler.451 Biiyiik Yahudi din alimi Maimonides ise se¢ilmislik kavramina farkli
bir agilim getirerek kutsallik ve iistiinliigiin Israilogullarma hibe edilmedigini, Tanr ile
olan akitlerine uyduklari takdirde onlara vaat edildiklerini sdyler. Akdin ihlali, beraberinde
alcalmay1 ve ¢okiintiiyii getirir. Buna karsilik Yehtida Alevi ekolii ise Israilogullarinm
ruhlarina 6zel meziyetler atfeder.”? Giiniimiizde de “secilmis halk” ilkesi Reformist ve
Reconstructionist akimi tarafindan reddedilmis ve dua kitaplarindan ¢ikarilmistir.

Secilmislik ilkesi ancak bazi geleneksel Yahudilerce benimsenmeye devam etmekte ve bu

cevreler, dualarinda bu hususta Tanr1’ya minnetlerini ifade etmektedirler.**

8 Tiimer, age, s. 204-205.

9 Tesniye VII/6.

0 Amos I11/1-2.

1 Besalel, “Secilmis Halk™, Y4, 111/571-572.
2 Besalel, agmd, Y4, 111/572.

3 Besalel, agmd, Y4, 111/572.
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Israilogullar1 dldiikten sonra yalmzca kendilerinin kurtulacagi anlayisma bu
secilmiglik anlayist cergevesinde sahip olmuslardir. Bu anlayislarini da bilhassa Hz.
Ibrahim ve Hz. Musa zamaninda Tanri’nin kendileri ile yaptign ahde baglamislardir.
Onlarla yapilan ve degisik zamanlarda gergeklesen bu ahidle ilgili olarak Kur’an’da da
bilgi verilmistir.*** Israilogullarinin hepsinin ayni olmadigi ve iglerinde, secdeye kapanarak
Allah’in ayetlerini okuyanlar oldugu Kur’an’da bildirilir.*>> Onlar, tevhid anlayisinin temel
inang unsurlar1 olan, Allah’a ve ahiret giiniine inanir ve bu inancin geregi olarak kotiiliikten
sakindirir, iyiliklere kosarlar.*® Yine bunlar kendilerine indirilene ve daha sonra indirilen
vahye inanirlar. Bu insanlar, Allah’tan gelen vahyi baska hi¢bir seye degismeyecek kadar
degerli bulmaktadirlar.®®’ Onlar Kur’an okundufu zaman vyiizleri iizerine secdeye
kapanirlar. Rablerine kars1 biiyiik saygilar1 vardir. Tevrat’a gore onlar Tanri ile yaptiklar
ahde bagli, Tanr1’ya boyun egmis insanlardir.*® Bunlar baska ilahlar éniinde egilmemis,
Tanri’dan bagka ilahlari sevmemislerdir.*® Onlar Rabbin sézlerine kulak vermis, yaptiklar
hatalardan doniip O’na tevbe etmisler, Rablerine boyun egmisler, giinahlarinin
bagislanmasi icin gozyast dokmiislerdir. Onlar “yiiregi yumusak”, miitevazi kisilerdir.*®
Bunlar, Rableri ile olan ahidlerini hatirlamig, Rabbin ardinca yiiriimek i¢in ve O’nun
emirlerini ve sehadetlerini ve kanunlarini biitiin yiirekle ve biitliin canla tutmak igin ve
Kitap’ta yazilmis olan ahdin sdzlerini yerine getirmek icin Rabbin Oniinde ahitlerini
yenilemislerdir.*®' Rablerinden gelen Kitaplta yazilmii seraiti uygulamak icin biitin
mekruh seyleri ortadan kaldirmiglar, Musa’nin seraitine biitiin yiirekleri, biitiin canlar1 ve

biitiin kuvvetleri ile baglanmislardir.**

Israilogullarmin bir kism1 bu vasiflar1 tasimasina ragmen diger bir kism1 Tanri ile
yaptiklar1 ahdi bozmus, ibadethaneleri yikmis ve peygamberleri o6ldirmiislerdir:
“..Israilogullart senin ahdini biraktilar, senin mezbahlarim yiktilar ve senin

peygamberlerini dldiirdiiler.”*% Onlar Tanri ile yaptiklari sozlesmelerine akrsi gelmelerine

434 Msl. bkz. Bakara 2/63, 93; Isra 17/107-109.

435 Al-i Imran 3/113.

436 Al-i imran 3/113-114.

47 Al-i Imran 3/199.

8 jsaya LXVI/5.

4391, Krallar XIX/18.

40 1. Krallar XXII/19.

41 L. Krallar XXIII/3.

2 11. Krallar XXII1/24-25. Bkz. Pagaci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine —Kitab-1 Mukaddes
Baglanunda- Bir Bakis”, Isldmi Arastirmalar, c. V, sy. 3, s. 178-179.
493 Tsra 17/107-109.
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ragmen bir kurtulmusluk duygusuna sahiptirler. Bu husus Ahd-i Atik’te su sekilde dile

getirilmigtir:

“Iste siz faydasiz yalan sézlere giiveniyorsunuz. Calmak, adam 6éldiirmek, zina
etmek, yalan yere ant icmek, Ba’al'e buhur yakmak, tanimadiginiz baska ilahlarin ardinca
gitmek, biitiin bu igrenclikleri yapmak icin mi gelip ismimle ¢agrilan bu evde oniime

duruyor ve “Kurtulduk.” diyorsunuz, éyle mi?”*%

Israilogullari’nin siirekli putperestliSfe meyletmesi sebebiyle Tanri’nin birliginin
vurgulanmasi gerekli olmustur.*®® Tevrat’m ¢ok iizerinde durdugu Tanri’nin birligi ve esi-

benzeri olmadig1 konusundaki ibarelerden birkagi sunlardir:

“Tanrt goyle konustu: «Seni Miswr'dan, kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Rab
benim. Benden baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida
yeryiiziinde ya da yeraltindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put
vapmayacaksin. Putlarin oniinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin
Rab, kiskang bir Tanri'yim. Benden nefret edenin babasinin igledigi sucun hesabini

e e e e e 1,466
cocuklarindan, ticiincii, dordiincii kusaklardan sorarim.

“Tanriniz Rab benim. Kendinizi kutsayin ve kutsal olun. Ciinkii ben kutsalim...”*”’

"Putlara tapmaymn. Kendinize dékme ilahlar yapmaywn. Tanriniz Rab benim. "%

(53 L 469
...Rab benim.”

"Bunun i¢in, bugiin Rab'bin yukarida goklerde, asagida yeryiiziinde Tanrt

oldugunu, O'ndan baskasi olmadigini bilin ve bunu aklimizdan ¢ikarmaymn.”™*””

"Dinle, ey Israil! Tanrimiz Rab tek Rab'dir ".*"!

"Artik anlayin ki, ben, evet ben O'yum, Benden baska tanri yoktur! Oldiiren de,

yasatan da, Yaralayan da, iyilestiren de benim. Kimse elimden kurtaramaz. "

% Yeremya VII/8-10.
5 Opeloye, agm, s. 475.
46 Crkis XX/1-5.

7 Levililer X1/44.

498 1 evililer XIX4.

99 Levililer XXV1/45.
70 Tesniye IV/39.

1 Tesniye VI/4.
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"Ey Yesurun, sana yardim igin goklere ve bulutlara gorkemle binen, Tanri'ya

C 473
benzer biri yok.”

“Bir olan Rab” deyimi her seyden 6nce ¢ok tanricilig1 (Politeizmi) diglamaktadir.
Putlardan uzak durmak, Tevrat’ta bircok defa emredilen ve 1srarla {izerinde durulan bir
husustur. Tevrat’ta, Tanridan bagka ilah yoktur, yalnizca bir olan Tanr1 vardir, seklinde
ifade edilebilecek bir sdylem soz konusudur. Buna benzer bir baska fikir de Tanri’nin

boliinemezligi fikridir.

Yukaridaki Tevrat climlelerinde gegen “bir” kelimesinin ikinci bir anlami da
“Hebrew Ehad” emsalsizlik yani yeganeliktir. Bu ifade, O’nun, tanrilar olarak adlandirilan
diger bitiin varliklardan farkli oldugu anlamma gelir. Tevrat’in gdnderildigi
Israilogullar’nin komsular1 arasinda ¢ok tanrici toplumlar mevcut olmustur. Bu anlayista
tanrilarin her biri birbirinden ayr1 olarak diisiiniiliir. Her bir tanrinin evrenin bir pargasi
iizerinde miilkiyeti vardir. Ozellikle Yunanlilarin politeist tanr1 anlayislarinda bunu
gozlemlemek miimkiindiir. Oysa tek tanricilik bu tiir bir anlayisi reddeder. Her seyin sahibi
ancak ylice Yaraticiya aittir. Tek Tanri, biitiin vasif ve sifatlarinda da tektir, benzeri yoktur,
O’nun higbir sekilde resmi yapilamaz: “Kendine yukarida, géklerdeki veya asagida,
veryiiziindeki veya yer (seviyesi) altinda, sudaki hi¢bir seyin oyma heykelini ya da resmini
yapma.”*’? Tek tanric1 dinlerde Tanri tabirinin tekil olarak kullanilmasi da Tanri’nin

birligine isaret eder.

Tevrat Yunanlilar’in ¢ok tanrici anlayisini reddettigi gibi Persler’in karanlik ve

kotiligin tanrist Ehrimen ile 151k ve iyiligin tanrist Hiirmiiz ikili tanr anlayisinin da

% yalnizca

478

karsisinda durur. Isiga ve karanhiga hiikmeden'”, serri ve iyiligi yapan®
Yahve’dir.*”’ Ancak giinah insanin kendi iradesiyle yaptig1 bir fiil olarak kabul edilir.
Tevrat’ta tek olan Tann “Artik anlayin ki, ben, evet ben O'yum, Benden baska tanri

yoktur!”*"® denir ki bu “Benden baska ilah yoktur.” seklinde anlasilabilir.

72 Tesniye XXXII/39.

47 Tesniye XXXIII/26. Ayrica bkz. Levililer XVIII/2; XIX/3, 4, 10, 12, 14, 16, 18, 25, 34; XX/7; XX1/12;
XXI1/31, 33; XXII1/22; XXIV/22; XXV/17, 55; XXV1/44; 11. Krallar XIX/19; II. Tarihler V1/14; Mezmurlar
LXXXVI/10; Isaya XLIII/10-11, XLIV/6, 45, XVIII/22, XLVI/9; Hosea XII1/4.

414 Cikis XX/4.

75 {saya XLV/7.

476 jsaya XLV/7.

477 {saya XLV/6.

"8 Hirsch, Emil G., “God”, JE, VI/2.

7 Tesniye XXXII/39.
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“Bunun i¢in, bugiin Rabbin yukarida goklerde, asagida yeryiiziinde Tanrt oldugunu,
O'ndan baskasi olmadigim bilin ve bunu aklimzdan ¢ikarmaym.”**’, Tanr’nmn birligini

vurgulayan Tevrat climlelerindendir.

Diinya tarihinde Tek Tanr1 (Monoteizm) inancinin yani sira eski zamanlardan beri
birtakim bagka tanr1 telakkileri de var olmustur. Bunlardan Politeizm (Coktanrici) inanct,
ilkel donemlerdeki insanlar arasinda var olan ve klasik ifadesini eski Yunan ve Roma
kiltiirlerinde bulan bir inanis bigimidir. Cok sayida tanrinin varligina inanan ve her bir
tanrinin hayatin degisik alanlarina hitkkmettigine kanaat getiren bir ekoldiir. Mesela Yunan
Panteonunda Poseidon deniz tanrisi, Ares savas tanrist ve Afrodit ask tanrigasidir.
Henoteizm inancinda ise pek cok tanrinin var olduguna inanilmakla birlikte bunlardan
sadece birisine, 6zellikle kendi kabilesinin ya da toplumunun tanrisina baglanilmasi séz
konusudur.”®" Bazi arastirmacilara gore Ibraniler’in Tanrisi’na aslinda bir kabile tanrist
olarak tapilmustir. Israil’in Yahve’si Filistin’in Dagon’u ve Moabitler’in Cemos’u gibi
yabanci ilahlarin hem karsisinda hem de onlarim iizerindedir. Ilk dénemlerde Israil halk:
Yahve’yi veya El’i kendi tanrilar1 olarak kabul ediyor, fakat diger tanrilarin varligin1 da
inkar etmiyorlardi.*** Eski Ahid’de Tek Tanrt anlayist bircok defa ifade edilmekle birlikte
cok tanrici anlayis veya henoteizmi ¢agristiran pasajlarin varligt sorunu biitiiniiyle

¢Oziilmiis degildir.

M.O. sekizinci, yedinci ve altinci yiizyillarda yasayan Amos, Hosea, Isaya,
Yeremya gibi peygamberlerin mesajlarinda bildirildigine gore Yahve sadece Ibraniler’in
tanrist degil, aym1 zamanda kainatin yaraticisi, biitiin tarihin ve biitlin insanlarin
hakimidir.**® Kanaatimizce milli tanri anlayisinin daha sonra evrensel bir tanri anlayisina
evrilmesi, Babil siirgliniinden sonra gelen nebiler zamaninda Yahudi inang esaslarinda

meydana gelen degisiklikler olarak aciklanmalidir.

Kur’an’da tanitilan Allah’in vasiflarindan en Onemlilerinden birisi O’nun bir
oldugunu tanimlayan vahdet sifatidir. Tevhid, Kur’an’in biitiinlinde anlatilan ana

konulardan birisidir. (Digerleri niibiivvet, hasr ve adalet olarak kabul edilir). Insanlk tarihi

0 Tesniye IV/39.

481 Hick, John, “Yahudilik ve Hiristiyanlikta Tanr1 Kavranmi”, Terc. Aydin Topaloglu, MUIFD, sy. 28, s. 207-
208.

82 Bkz. Armstrong, Karen, Tanri’min Tarihi, Terc. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, Ayrag
Yay., Ankara 1998, s. 41-43.

3 Bkz. Isaya XL/18-26; XLIII/10; XLIV/6, 8; XLV/12,21; XLVI/5-11; XLVIII/13; Amos I/3-11/16; IX/5-8.
Bkz. Hick, agm, s.208.
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boyunca Allah’in mevcudiyeti konusunda bir sliphe s6z konusu olmamistir. Her seyi
yaratan bir Tann fikri, insanlarda yaratilig icab1 bulunan tabii bir yonelimdir. Kur’an,
“Peygamberleri demisti ki: "Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe (edilir)

mi? 29484

ayetiyle insanin yaratilisindaki bu anlayisa hitap etmektedir. Aslinda evrendeki
diizen, ahenk, denge, kdinati yaratan ve her seyi diizenleyip yiiriiten bir Yaraticinin
varli§ina isaret eder. Allah Teala bir ayette, Allah’tan baska tanrilar olsayd1 yer ve gdgiin
diizeninin bozulup dagilacagim belirtmistir.**> Bagka bir ayette ise birden fazla tanrinin

‘

olmasimin mantik acgisindan miimkiin olmadig1 sdyle ifade edilmistir: “...Onun yani sira
hi¢bir tanri yoktur. Eger olsaydi her biri yarattigina hiikmeder ve biri digerine iistiinliik
kurmaya kalkard.”**® Tarih boyunca Tanri konusundaki ihtilaflar Tanri’nin 6zellikleri
hakkinda, 6zellikle de bir olmasi konusunda olmustur. Peygamberler insanlara Allah’in bir
oldugu fikrini tanitmislar ve onlar1 bu gergege ¢agirmislardir. Kur’an’da da Allah’in birligi
birgok ayette vurgulanmistir. Kur’an’in indigi toplum olan Araplarin ¢ok uzun
donemlerden beri putlara tapmasi ve coktanrici/politeist bir gelenege sahip olmalari
Allah’1n birligi konusunu daha da 6nemli kilmaktadir. Zira temelde Tanr1 inancina sahip
olan Araplar O’nun yani sira putlar1 da ilah edinmislerdi. Cahiliye donemi Araplari, tanri
inancint muhafaza etmekle beraber taptiklari putlar i¢in de kendilerince bir gerekce
bulmuslardi. Ayette bu konu sdyle anlatilir: “fyi bilin ki, halis din yalniz Allah'indir. O'nu
birakip kendilerine bir takim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a yaklastirsinlar
diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim

»87 Cok tanrih

verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve inkdrct kimseyi dogru yola iletmez.
inanglarini bu sekilde temellendirmis olan Araplara karsi zor ve 6nemli olan onlar1 tek bir
Allah inancina yonlendirmekti. Kur’an bu amaci gerceklestirmek {izere tevhidi vurgulayici

bircok ayetle doludur. Bunlardan birinde Allah sdyle buyurur:

“De ki: Hangi sey sahadetce en biiyiiktiir? De ki: (Hak peygamber olduguma dair)
benimle sizin aramizda Allah sahittir. Bu Kur'an bana, kendisiyle sizi ve ulastigt herkesi
uyarmam igin vahyolundu. Yoksa siz, Allah ile beraber baska tanrilar olduguna sahitlik mi
ediyorsunuz? De ki: «Ben buna sahitlik etmem.» «O ancak bir tek Allah'tir, ben sizin ortak

kostugunuz seylerden kesinlikle uzagimy de.”*%

4 [brahim 14/10.
5 Enbiya 21/22.

86 Mii’mintin 23/91.
487 7iimer 39/3.

88 En’am 6/19.
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Hz. Musa’nin peygamber olarak gonderildigi Israilogullar1 daha énceden paganist
bir din anlayigina sahiptiler. Hz. Musa onlara Tevrat’i getirip tek bir Tanr1 anlayisin
tanittiktan sonra da Israilogullar’nin eski inanislarin1 birakmasi kolay olmamustir.
Tevrat’ta da safhalar1 hakkinda bilgi verildigi gibi, onlarin yeni dinlerini benimsemeleri
uzun bir siire¢ icinde olmustur. Meseld Hz. Musa Sina dagina ciktiginda israilogullar:
derhal eski dinlerine meylederek yanlarinda bulunan altinlardan bir buzagi heykeli
yapmislar ve ona tapmmuslardir.*® Yine onlar Hz. Musa’dan kendileri i¢in su ayette ifade
edildigi gibi put yapmasini bile istemislerdir: “Israilogullarini denizden gecirdik, orada
kendilerine mahsus birtakim putlara tapan bir kavme rastladilar. Bunun tizerine: Ey Musa!
Onlarin tanrilart oldugu gibi, sen de bizim igin bir tanri yap! dediler. Musa: Gergekten siz
cahil bir toplumsunuz, dedi.”*’ Bu ayetten anlasilacagi gibi onlar monoteist inanista
olduklar1 Misir’daki donemlerinde dahi zaman zaman paganist kavimlerin etkisi altinda

kalmaislar, bu etki tarihlerinin degisik donemlerinde kendisini hissettirmistir.

Arap Yarmmadasi'nda Islam oncesi donemde ve Islam'in yayildigi ilk dénemde
putperestlik yaygin bigimde dinin bir pargasi ve en Onemli etkinligi olarak devam
etmekteydi. Son peygamber olan Hz. Muhammed’in gonderildigi Arap toplumunun sahip
oldugu politeist din anlayiginin yikilmasi, Kur’an’in iizerinde durdugu konulardandir.
Islam oncesi dénemde politeizm Arap kabileleri arasinda ¢ok yaygindi. Her kabilenin

491

kendisine ait bir putu vardi. Araplar bu putlara “Allah’in kizlar1” derlerdi.™ Kur’an bu

putlardan Lat, Menat ve Uzza gibi baslicalarinin isimlerini zikrederek onlara tapmanin

2 Hz. ibrahim ve Ismail tarafindan insa edilmis

hicbir delile dayanmadigini belirtmistir.
olan ve tevhidin yeryiiziindeki sembolii mahiyetindeki Kéabe putlarla doldurulmustu. Boyle
bir ortamda gonderilen Kur’an, bu konuda asla taviz vermemistir. Hz. Muhammed,
peygamberliginin ilk donemlerinden itibaren Araplarin tapindiklar1 putlara kars1 hosgoriilii
olmasi, onlarin aleyhinde herhangi bir eylem i¢inde olmamasi, en azindan gecici siireler

icin onlara tapmalarina izin vermesi gibi tekliflere karsi hi¢bir sekilde taviz vermemistir.

Bu sekilde, kisa sayilabilecek bir siire icinde Araplar arasinda tevhid inanci1 koklesmistir.

Kur’an’da Allah’in birligini ifade etmek {izere “Ehad” ve “el-Vahid” kelimesi
kullanilir. Ehad sebih ve naziri olmayan, el-vahid ise serik ve adili olmayan anlamlarina

gelir. Birbirine yakin anlamlar1 olan bu iki kelime arasinda ince niianslar vardir. “Yegéane”

% Bkz. Cikis XXXII. bab; Tesniye IX/16 vd. Ayrica bkz. A’raf 7/148.

0 Araf 7/141.

¥ Emir Ali, Islam in Ozii, Terc. Omer Riza Dogrul, islamiyat, Ankara 2007, s.74.
2 Necm 53/19-23.
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anlamina gelen “ehad” kelimesi, isaret ettigi varliktan baskasini diglamak i¢in kullamlir.**?

Kelimenin c¢ogulu yoktur. Bu sebeple sadece Allah’1 anlatmak i¢in kullanildig ifade

edilmistir.**

Ehad, Kur’an’da bir defa ihlas Suresi’nde gecer. Bu surede, kendinden 6nce gelen

ayetteki (35 5 ej 5k ej) ifadesi, ehad kelimesinin anlamini agiklar gibidir.

el-Vahid ise sayr olarak degil, bir benzeri olmamak bakimindan Allah’in bir
oldugunu ifade eden isimdir. Dogal sayilardan biri olan*’*Vahid kelimesi de Allah’mn
sifatlarindandir.®*® Bu vasif Kur’an’da otuz defa gecer, 22’sinde Allah’mn sifati olarak

. 497
gelir.

Kur’an’da Ihlas suresinde Allah’m varligi ve birligi en &zlii bir sekilde ifade
edilmistir: “Ey Muhammed! De ki, O Allah birdir. Allah hi¢chir seye muhtag degildir ve her
sey ona muhtactir. O, dogurmamis ve dogmamustirv. Hi¢cbir sey ona denk degildir.”

Kur’an, tek bir ilahin mevcut oldugunu degisik ayetlerde bildirir: “lldhiniz bir tek

Allah'tir. O'ndan baska iléh yoktur. O, rahmandur, rahimdir.””**®

“Allah, ki O'ndan baska tanri yoktur, daima diri ve biitiin varligin idaresini

o . 499
yiirtitendir.

“Ilahiniz bir tek Tanri'dwr...”"
“Simdi sunu bil ki, Allah'tan baska hi¢ bir ilah yoktur. »301

Kur’an, Israilogullari’na gonderilen peygamberlerin onlar1 tevhid 6gretisine
cagirdigi bildirir: “Yoksa Yakub'a oliim geldigi zaman siz orada mi idiniz? O zaman

(Yakub) ogullarina: Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? demisti. Onlar: Senin ve

493 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu ‘I-Luga, Daru’l-Misriyye, Kahire 1964, V/195.
% Bkz. Firtzabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit, 1/283; Cevheri, Sthah, 1/437; Ezheri, age, V/197.
5 Ezherd, age, V/193.

¥ Ezherd, age, V/197.

497 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor, Nil Yay., Izmir 1994, s.113.

4% Bakara 2/163.

49 Bakara 2/255.

390 Nahl 16/22.

S9! Muhammed 47/19.
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atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak'in ilahi olan tek Allah'a kulluk edecegiz; biz ancak O'na

teslim olmusuzdur, dediler. 302

“Semiid kavmine de kardesleri Salih'i (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a
kulluk edin; sizin O'ndan baska tanriniz yoktur. Size Rabbinizden acik bir delil gelmistir. O
da, size bir mucize olarak Allah'm su devesidir. Onu birakin, Allah''n arzinda yesin,

.. ve oo ] ee . .. 7. 503
(i¢sin), ona kotiiliik etmeyin; sonra sizi elem verici bir azap yakalar.

“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i peygamber gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin O’ndan bagka hi¢hir ilahimiz yok. O, sizi yeryiiziinden
(topraktan) yaratti ve sizi oramin imarinda gorevli (ve buna donammly) kildi. Oyle ise
O’ndan bagislanma dileyin, sonra da O’na tévbe edin. Siiphesiz Rabbim yakindir ve

. 504
dualara cevap verendir.

Kur’an, Hiristiyanlar1 da teslise diismekten men ederek onlar1 tek bir ilaha
inanmaya cagirir: “Ey ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, gercekten
baskasin séylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah'in resiliidiir, (O) Allah'in,
Meryem'e ulastirdigi «kiin: Oly kelimesi(nin eseri)dir, O'ndan bir ruhtur. Su halde Allah'a
ve peygamberlerine iman edin. «(Tanri) iictiiry demeyin, sizin icin haywl olmak iizere
bundan vazgegin. Allah ancak bir tek Allah'tir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerde

ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.
tictincuistidiiry diyenler de kafir olmuslardwr. Halbuki bir tek Allah'tan baska hi¢chir tanr
yvoktur. Eger diye geldiklerinden vazge¢mezlerse, ic¢lerinden kafir olanlara aci bir azap

) . 506
isabet edecektir.

Kur’an, Ehl-i Kitab’a seslenirken onlar1 ilahi bir dinin en temel bir vasfi olan
tevhide su sekilde cagirmistir: “...Kitap Ehliyle en giizel olan bir tarzin disinda miicadele
etmeyin. Ve deyin ki: "Bize ve size indirilene iman ettik, bizim Tlahimiz da, sizin [lahiniz da

g . . 507
birdir ve biz O'na teslim olmugsuz."

392 Bakara 2/133.
93 A’raf 7/73.

9% Hud 11/61.

395 Nisa 4/171.

5% Maide 5/73.

597 Ankebut 29/46.
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“De ki: "Ey Kitap Ehli, bizimle sizin aranizda miisterek bir kelimeye gelin.
Allah'tan baskasina kulluk etmeyelim, O'na hig bir seyi ortak kosmayalim ve Allah"t birakip

bir kismimiz (diger) bir kismimizi Rabler edinmeyelim.” 208

Islam’m, monoteist karakterine ragmen “secilmis halk” kurami etrafinda sekillenen
Yahudilik’ten farkli bir yan1 vardir. Yahudi inanci, “se¢ilmis halk™ anlayisindan hareketle
tek tanr1 inancinin mantiksal sonucu olan evrensellik fikrini sinirlandirarak kendini
merkeze almaktadir. Boylece tek fakat Yahudilere ait bir tanr1 anlayis1 ortaya
cikmaktadir.”” Bu noktada da Kur’an’da tamitilan tek Allah anlayisi ile g¢elismektedir.
Bununla birlikte Tanri’nin tek olmasi goriisiiyle Kur’an’in ortaya koydugu tanri anlayigina
uygunluk arz etmektedir. Hatta Allah’in esma-i hiisnasindan olan ve ihlas Suresi’nde gegen
“Ehad” kelimesi, Yahudi dini geleneginde de ayn1 formda ve ayni anlamda Tanr1 i¢in
kullanilir. Zaten “Ehad” kelimesi Arap¢a’nin yani sira diger biitiin Sami dillerde de ortak
olarak kullanilan kelimelerden biridir. Bu kelime, Finikece, Asurca, Sabice, Habesce,

ibranice ve Aramca’da da ayni anlamda kullanilmugtir.’'°

Eski Ahid’de de Ehad, Tanri’nin “bir”, “tek” ve “yegane” olusunu ifade etmek i¢in

kullanilir.>!!

Ancak bu tek tanrinin Yahudi Tanrist seklinde takdim edilmesine Kur’an’in
onay vermesi miimkiin degildir. Yahudilerin, Tanr’yr millilestirip kendilerine mal
etmelerinin disinda, Tek Tanr1 anlayislarinin Kur’an agisindan kabul edilebilir bir yapida
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim su ayetlerde de ifade edildigi gibi Kur’an onlarin
muvahhid olduklarni kabul eder, tanrilik hakkindaki inanglarmni esasta tenkit etmez:’'?
“I¢lerinden zulmedenleri bir yana, ehl-i kitapla ancak en giizel yoldan miicadele edin ve
deyin ki: Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz
da birdir ve biz O'na teslim olmusuzdur. 13 “De ki: Allah bizim de Rabbimiz, sizin de
Rabbiniz oldugu halde, O'nun hakkinda bizimle tartismaya mi girisiyorsunuz? Bizim
yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da size aittir. Biz O'na goniilden baglananlariz.””"
Onlarin, Allah’1 kendilerine mahsus sayip sirf bir irka mensup olmakla “Allah’in ¢ocuklar

516

ve sevgilileri” olma iddialarinr®®® kinar.’'® Burada elestiri konusu olan sudur: Tanri’nin

08 Al-i imran 3/64.

39 By hususta bkz. Tatar, Burhanettin, “Gergek fle Kurgu Arasinda “Oteki”, Milel ve Nihal, sy. 2/2, s. 12.
319 pacac, Mehmet, “Thlas Suresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, Isldmiyat, sy. 3, s. 52.
st Pacaci, agm, s. 53.

s12 Yildirim, Suat, Kur’'an’da Ulithiyet, Kaythan Yay., Istanbul 1997, s. 15.

>3 Ankebut 29/46.

°'4 Bakara 2/139.

°15 Msl. bkz. Tesniye XIV/1-2; VII/6; Cikis IV/22.
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emirlerini yerine getirmek ve dinini yasamak suretiyle O’nun katinda daha kiymetli olmak
ve sevdigi kullar1 haline gelmek tabiidir. Ancak sirf Yahudi irkina mensup olmak suretiyle
bu makama layik olmak iddiasi, ilahi bir dinin tabiatina uygunluk arz etmez. Ciinkii
dinlerde Allah’a kulluk esas1 6nem tasir. Kur’an’in da ifade ettigi gibi’'’ Allah katinda en

kiymetli olan, O’ndan en ¢ok sakinan ve O’na en iyi kulluk edendir.

2. Tannya Sirk Kogsmak Yasaktir

Tevrat’ta monoteizmi emreden pasajlarin yani sira, bu fikrin bir uzantist olarak
putlara tapma, saygi duyma ve hatta onlara dokunmak kesin ifadelerle yasaklanmistir.
Tevrat’in putlar konusundaki ifadeleri sert ve tavizsizdir. Tevrat’in geneli incelendiginde
bu husus dikkat ¢ekecektir. Yahudiligin temel inang esaslarindan biri olan sirkten uzak
durmak konusunda Tevrat’ta bircok pasaj vardir. Eski Ahid’deki, tek tanr1 anlayisini dile
getiren ve putlari ve onlara tapinmayi kotiileyen pasajlardan birkagini Ornek olarak

gosterelim:

“.. Her Seye Egemen Rab diyor ki, "llk ve son Benim, Ben'den baska Tanri

yoktur.""*

“Ey diinyamin dort bucagindakiler, Bana doniin, kurtulursunuz. Ciinkii Tanri

Benim, baskas: yok. 319

“Tanrt séyle konustu: “Seni Miswr'dan, kole oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Rab
benim. Benden baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida
veryiiziinde ya da yeraltindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put
yvapmayacaksin. Putlarin ontinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin
Rab, kiskang bir Tanri’yim. Benden nefret edenin babasimin isledigi su¢un hesabini

v e . . . . 520
cocuklarindan, iiciincti, dordiincii kusaklardan sorarim.”

Orada, Seria Irmag yamnda Eriha karsisindaki Moav ovalarinda Rab Musa’ya

soyle dedi: "Israilliler’e de ki, ‘Seria Irmagi'ndan Kenan iilkesine gegince, iilkede yasayan

316 Bkz. Maide 5/18. Ayrica bkz. Tesniye XXXII/5,
517

318 fsaya XLIV/6.
> fsaya XLV/22.
20 Cikis XX/1-5.
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biitiin halki kovacaksiniz. Oyma ve dokme putlarint yok edecek, tapinma yerlerini

521
vikacaksiniz.”

“Soyledigim her seyi yerine getirin. Bagka ilahlarin adini anmayin, agziniza

2522
almayn.

“Benden baska tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida
veryiiziinde ya da yeraltindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put
yapmayacaksin. Putlarin éniinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben, Tanrin
Rab, kiskang bir Tanri’yim. Benden nefret edenin babasimin isledigi sucun hesabini

e e e e 1,523
cocuklarindan, ticiincii, dordiincii kusaklardan sorarim.

Tevrat’in en ¢ok iizerinde durdugu ve 6nem verdigi hususlardan birisi, tek tanri
inanciyla putperestlikten uzak durma anlayisidir. Yukaridaki climlelerden anlasilacagi gibi
Yahudi Tanri inancinin temeli de, tek tanri inancidir. Insanlarin Tanri’yr birakip da

taptiklar1 putlar “igrengtir>**

, “yok olmaya mahkiimdur”.’*Tanr1 asla putlara tapilmasina
razi olmaz, c¢iinkii Tevrat’ta Tanr1 kendisinin birakilip putlara tapilmasina gosterdigi
tepkinin gerekcesi olarak kiskanc bir Tanr1 oldugunu gosterir.”*® Bu anlayis dogrultusunda

putperestlikle ilgili her tiirlii faaliyet Tevrat tarafindan yasaklanir.

Bu yasaklanan faaliyetlerden birincisi; her tilirli puta tapmak ve hatta onlarin

527 528

ontinde egilmek yasaktir.””" Dokme putlar yapilmasi yasaktir.”" Puta tapmak Oyle biiyiik

bir giinahtir ki bunun cezasi o kisinin torunlarindan dahi sorulur.’”

Herhangi bir canli sekline benzeyen put yapmak da biiylik giinahlardandir.
Tevrat’ta birgok defa bu yasak vurgulanmistir. Put i¢in olmasa da Tevrat’ta herhangi bir
canli tasvirinin yapilmasi da yasaklanmistir. Ciinkii Tanri’nin yarattiklarint bire bir
resmetmek Tanri’ya 6zenmek demektir. Dahasi diger biitiin dinler resimler (idol ve putlar)

yaparak onlara tapmiglardir. Yahudi Tanris1 olan Yahve’nin resim/tasvir seklindeki putlara

2! Sayilar XXXII1/50-52.

522 Cikig XXI11/13.

523 Tesniye V/7-9.

524 Tesniye VII/25.

523 Tesniye VII/26.

326 Cikis XX/5; XXXIV/14; Tesniye IV/24; V/9.
527 Cikig XX/5.

2 Cikis XXXI1/4; XXXIV/17; Tesniye IX/16, 21.
> Tesniye V/7-9.
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duydugu 6fke Tevrat’ta defalarca tekrarlanmustir.”*° Tevrat’ta, put yapmak yoldan sapmak

seklinde degerlendirilmistir.>'

Bagka ilahlarin adin1 agza almak dahi yasaklanmistir. Bu yasak da “kiskan¢ Tanr1”

anlayistyla baglantili olsa gerektir.”*

Tevrat’a gore putlarin devrilmesi, yakilmasi ve yikilmasi gerekir.”>® Yine, putlarin
tizerindeki altin, glimiis gibi esyaya da goz dikmemek lazimdir. Ciinkii onlar igrengtir.
Onlan alip eve getirmek, yok olmaya mahkiim olan putlar gibi alan kisinin de yok

*  Putlardan igrenmek, tiksinmek ve nefret etmek gerekir.””

olmasma sebep olur. °
Kur’an’da anlatilan, Hz. Ibrahim’in putlart kirmasi kissasi,*® Midras’ta da™’

zikredilmistir.>*®

Tevrat’in putperestlikten uzak durma konusundaki hassasiyetine ve bunu biiyiik bir
su¢ olarak gdstermesine ragmen tarihleri boyunca Israilliler birgok defa bu sucu
islemislerdir. Altin buzagiy1 yapip ona tapinmalart bunun bilinen ilk 6rnegini olusturur.
Israilogullar1 kendilerine vaat edilen Kenan topraklara girdiklerinde oradaki putperest

kavimlerin 6zellikle Ba’1>*’

ve Astrate ile ilgili inanislarina kapilmislar ve Hakimler ve
Peygamberler tarafindan tek tanr1 inanisina donmeleri konusunda miitemadiyen
uyartlmiglardir. Bilhassa kuzeyde kurulan Israil Kralligi'nda putperestlik oldukga
yayillmistir. Talmud’a gore Birinci Mabed’in yikilisindan sonra Israilliler arasinda

putperestlik inanci tamamen ezilmis ve yok edilmistir.>*°

Sozliikte “ortak kabul etmek” anlamina gelen sirk, terim olarak Allah Teala’nin
tanriliginda, isim, sifat ve fiillerinde esi, dengi ve ortagi bulundugunu kabul etmek

demektir. Misrikler, daha once de degindigimiz gibi, Allah’in varlifin1 inkar etmezler.

30 Msl. bkz. Cikis XX/4; Tesniye IV/23, 25 vd.

! Tesniye IV/16.

32 Cikas XXII1/13. Ayrica bkz. Mc Laughlin, J. F.; Eisenstein, Judah David, “Names of God”, JE, 1X/160.

>3 Tesniye VII/5, 25; XI11/3

>34 Tesniye VII/25.

335 Tesniye VII/26.

336 Bkz. En’am 6/74-83; Saffat 37/91-93; Enbiya 21/51-73; Suard 26/69-89.

537 Midras, Tevrat’in tefsiri mahiyetindeki ve uzun donemler i¢inde olusmus Rabbinik yorumlarin bir araya
getirildigi kiilliyattir. Bu hususta bkz. Herr, Moshe David, “Midrash”, EJ, CD Edition.

>38 Besalel, agmd, Y4, 1/87.

539 Sami kavimlerin ortak tanrisi olan Ba’l hakkinda genis bilgi icin bkz. el-Macidi, Huz’al, el-Mu "tekadt el-
Ken’aniyye, Daru’s-Surik, Amman 2001, s.127-151.

% Besalel, agmd, Y4, 1/86-87.
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O’ndan bagka ildh oldugunu kabul edip onlara da taparlar ve isimleri, sifatlari, irade ve

otorite sahibi olmas1 agisindan Allah’a esdeger gii¢ ve varliklar tanirlar.

Kur’an’da tek tanr1 inanci vurgulanirken ve yerlestirilmeye calisilirken bunun bir

geregi olarak putperestlikle de miicadele edilmis ve yanlisligi ortaya konulmustur.

541

. . . . 542 . .
Kur’an’da putlan ifade etmek ilizere “vesen” ((-3)” ve “sanem” (p2<@)”™" kelimeleri

cogul olarak kullanilmistir. Ibnii’l-Esir’in bildirdigine gore “sanem”, Allah’tan bagka ilah
edinilip tapmilan seydir. “Vesen” de ayni anlama gelmekle beraber aralarinda su fark
vardir. “Vesen”; tas, tahta gibi degisik maddelerden yapilarak bir yere dikilen tapilan
putlara denir. Resim seklinde olan putlara ise “sanem” denir.”* Araplar her iki tiirden de
putlar edinmislerdi. Mekkeli her ev sahibinin bir putu vardi. Evlerinde ona tapiyorlardi.
Birisi bir yolculuga ¢ikacagi zaman evinde yaptigl son is eliyle ona dokunmak olurdu.
Yolculuktan déndiigiinde de eve girer girmez ilk yaptig1 is yine ona dokunmak olurdu.”**
Putlar Mekkeli miisriklerin hayatinda ¢ok énemli bir yer tutardi. Hz. Muhammed Mekke’yi
fethettiginde Kabe’nin i¢inde ii¢ yiiz altmis putun oldugu rivayet edilmistir. Hz.
Peygamber yayinin ucuyla bu putlara vurarak onlar1 itip yere yuvarlamis ve bu sirada “De

ki: Hak geldi; banl yikalip gitti. Zaten béatil yikilmaya mahkimdur.”>*

ayetini okumustur.
Daha sonra putlarin disartya ¢ikarilip yakilmasmi emretmistir.”*® Miisriklerin taptigi bu
putlarin bazi salih kisilerin suretleri oldugu ortaya ¢ikmistir. Miisrikler, onlarin Allah’in
katinda biiyiik bir makama sahip olduguna inantyorlardi. Bu sebeple onlar1 Allah ile kendi
aralarinda araci ve sefaatci edinmislerdir.>*’ Onlara gore Allah, ancak bu putlar aracili ile
halki riziklandiriyor, onlara dogru yolu gosteriyor, fayda sagliyor ve onlar1 zarara

ugramaktan koruyordu.

Miisriklerin tevhid anlayisina uzak bu anlayislarina ragmen Hz. Ibrahim
doneminden kalan bazi dini uygulamalar1 ifa ettikleri de bilinmektedir. Mekke’ye ve

Kabe’ye saygi gostermek, etrafinda tavaf etmek, hac ve umre yapmak, kurban kesmek ve

> Hac 22/30; Ankebut 29/17, 25.

2 En’am 6/74; A’raf 7/138; ibrahim 14/35; Enbiya 21/57; Suara 26/71.

>3 [bnii’l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saddat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis
ve’l-Eser, Thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Tahir Ahmed ez-Zavi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
tsz., V/151.

544el-Kelbi, Ebu’l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib, Kitabii’l-Esndm, Thk. Ahmed Zeki Basa, Daru’l-
Kiitiibil’l-Maisriyye, Kahire 1995, s. 33.

** fsra 17/81.

>4 el-Kelbi, age, s. 31.

34 Bkz. Ziimer 39/3.
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telbiyede bulunmak gibi.>*® Kur’an’in indigi donemdeki miisrik Araplar Kabe’nin etrafinda
telbiye yaparken sirk anlayislarini su sozlerle yansitmiglardir: “Buyur Allah’im, buyur!

Buyur, Senin ortagin yoktur. Yalniz bir ortak miistesna, o da Senin hiitkmiindedir. Sen ona
ve onun sahip oldugu her seye maliksin.” ( % ‘ﬂ-’,}‘:‘ Yi el ‘ﬂ:’,}“’ Y el el ?@Jj\ Sy
Sl L 48l el

Kur’an putlara tapma konusuna da bir¢ok ayetinde deginmis, onlarin higbir fayda
veya zarariin olamayacagini ifade ederek putperestligin yanlighigini ortaya koyarken akli

delilleri de kullanmistir:

“Allaht birakip da taptiklart (putlar), hicbir sey yaratamazlar. Ciinkii onlar
kendileri yaratimislardwr. Onlar diriler degil, oliilerdir. Ne zaman diriltileceklerini de

. 0
bilmezler.”

“(Kafirler) O'nu (Allah"t) birakip, hi¢bir sey yaratamayan, bilakis kendileri
yvaratilmis olan, kendilerine bile ne zarar ne de fayda verebilen, oldiirmeye, hayat vermeye

ve oliileri yeniden diriltip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen tanrilar edindiler.”"

“De ki: Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ildhlar da bulunsaydi, o

takdirde bu ilahlar, Ars'in sahibi olan Allah'a ulasmak icin ¢areler arayacaklard. »332

“Onlara biz zulmetmedik; fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin (azap) emri
geldiginde, Allah't birakip da taptiklar: tanrilari, onlara hi¢bir sey saglamadi, ziyanlarini

artirmaktan baska bir seye yaramady.”””

Islam’da, "Allah'a ortak kosmak" olarak tamimlanan sirk, kisinin isleyebilecegi
giinahlarin en blyiigii olarak kabul edilir. Nisa Suresi’nde Allah Teala kendisine sirk
kosulmasii higbir sekilde affetmeyecegini soyle beyan eder: “Allah, kendisine ortak
kosulmasimi asla bagislamaz; bundan baskasim, (giinahlary) diledigi kimse icin bagislar.

Allah'a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur.”>>*

8 el-Kelbi, age, s.6.

9 el-Kelbi, age, s.7; Miislim, “Hac”, 3/22.
530 Nahl 16/20-21.

531 Furkan 25/3.

%32 fsra 17/42.

> Hud 11/101.

>4 Nisa 4/48. Ayrica bkz. Nisa 4/116.
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Tevrat’ta Tanri’dan bagska ilahlar adina yapilmis sekiller ve resimler suretindeki
putlar hakkinda sert ve kesin ifadelerle yasaklamalar getirilmistir. Onlara tapilmasi,
herhangi bir varligin suretinin yapilmasi, putlara saygi gosterilmesi ve perestiste
bulunulmasi, saygi ve sevgi gdstermek bir yana onlara el siiriilmesi bile agik bir sekilde
yasaklanmistir. Putlar Tevrat’ta pislik olarak tanimlanmistir. Onlarin yikilmas: gerektigi,
onlardan tiksinmek ve igrenmek gerektigi dile getirilmistir. Israilogullarina, putlara tapan
milletlerle miicadele etmeleri ve onlarin putperestlige dayali inanglarina meyletmemeleri

Tann tarafindan emredilmistir.

Kur’an’da da putperestlik Allah’a ortak kosma anlaminda sirk olarak
vasiflandirilmig, bu fiil en biiylik giinah olarak zikredilerek putlara tapanlarin Allah’in
tarafindan affedilmeyecegi dile getirilmistir. Allah’a ortak kosan miisrikler Allah
tarafindan pislik ilan edilerek Kabe’ye yaklagsmaktan men edilmeleri emredilmistir.
Putperestler ve onlarin inanglar1 birgok Kur’an ayetinde séz konusu edilmis, cesitli
delillerle putperestlik inancinin sahiplerine hi¢bir fayda saglamayacagi agiklanmigtir.
Allah’a ortak kogma, yani putperestlik ve putlar hakkindaki yaklasimi bakimindan Tevrat
pasajlarinda ortaya konulan anlayis, tespit ettigimiz kadariyla Kur’an’in sergiledigi
yaklagima tamamen uygunluk arz etmektedir. Belki, Tevrat’in ¢ok tanricilik ve putperestlik
karsiti anlayisina bir illet olarak gosterdigi kiskang ve kendi halki olan Israilogullarimni
baska halklardan ve ilahlardan sakinan ve bu sebeple diger ilahlara biiyiik diismanlik
tasiyan Tanr1 anlayisi degerlendirme konusu olabilir. Ancak tevhidi Ongéren ve
putperestlige savas acan ve boyle bir Tanri telakkisini izhar eden bir anlayisin Kur’an

acisindan makbul oldugu agiktir.

3. Tann Antropomorfik Unsurlar Tasir

Antropomorfizm; Yunanca’daki anthropos (insan) ve morphe (sekil, bigim)
kelimelerinden olusan bir tabirdir. Bu terim, genel anlamda, insanin ozelliklerini dig
diinyadaki olaylara ve varliklara yiikleme egilimi olarak tanimlanir. Dini anlamda ise, dini
diisiincelerin veya kavramlarin insan diislincesinde tasavvur edilebilmesi i¢in, sekillere
biirlindiirtilerek anlatilmasi; yani dini kavramlarin, 6zellikle de Tanr1 mefthumunun insani
niteliklerle anlatilmasidir. Bu fikir, bati diisiincesinde uzun bir ge¢mise sahiptir. Eski

Yunan’da, Tanr1 hakkinda antropomorfik kanaate sahip olan insanlara anthropomorphit
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denirdi. Bu terim, Romalilar doneminde Augustin tarafindan Tanr1’y1 6limli insan olarak

hayal edenler hakkinda kullanilmistir.

Tanri’nin insan seklinde tasavvur edildigi hakiki antropomorfizm disinda mental
veya psikolojik antropomorfizm de vardir. Buna antropopatizm de denir.
Antropopatizmde insanin sekli veya dis goriintiisiine degil, insan duygularina benzetme
yapilir. Eski Ahid’de hakiki antropomorfizm pek s6z konusu degilken, Tanri’nin, seven,
merhamet eden, bagislayan, giinahkarlara ve kétiililk edenlere kizan ve diismanlarindan
intikam alan sekilde tasvir edilmesiyle antropopatizm ifade eden tabirler daha ¢ok yer

almastir.

Yahudiligin antropomorfizme vurgu yapan tektanriciliginin  kokii Tevrat’a
dayanmaktadir. Bilhassa Tevrat’in en eski donemlerde tedvin edilmis kitaplar1 olan Tekvin
ve Cikig boliimlerinde tasvir edilen tanri, miicessem hale gelmis, adeta insanilesmis bir
tanr1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu bolimlerdeki tanri tasvirinde kullanilan asiri
antropomorfik benzetmeler hemen dikkati ¢ekmektedir. Bu ifadelere gore Tanri’nin yiizii
vardir (Cikis XXXIII/11); gozleri vardir (Mezmurlar X1/4); sesi vardir (Amos 1/2); kalbi
vardir (Tekvin VI/6). Insan goriiniimii altinda tasvir edilen Tanri, yine birtakim insani
faaliyetlerde bulunmaktadir: Gormektedir (Cikis II1/4), isitmektedir ve konusmaktadir
(Cikis XXXIII/11). Ayrica bu anlayis dogrultusunda tanrisal faaliyetler tamamen insani
sekle biirlinmektedir: Tanr1 yerin topragindan adam yapar (Tekvin 11/9), Aden’de bir bahge
yapar (Tekvin 1I/9) ve bir savase¢1 gibi savasir (Cikis XIV/14-25), bir duvarci ustasi gibi
Tanri’nin elleri mabet yapar (Cikis XV/17), glizel koku koklar (Tekvin VIII/21). Yine s6z
konusu tann figiirii 6fkelenir (Cikis IV/4, XXXII/9-10, 11, 12; Sayilar XV1/22; Tesniye
VI1/14-15, XIII/18), Yakub ile giiresir ve ona yenilir (Tekvin XXXI1/24-32), unutur (Cikis
11/23-25), yorulur (Tekvin II/1-2), pisman olur (Tekvin VI/6-7, Cikis XXXII/11-14) vs.

Eski Ahid’in bu ilk kitaplarina bakarak su sonuca ulasmak miimkiindiir:

Ozellikle ilk dénemdeki Israil inancina gére biitiin milletlerin bir ilah1 vardir. Israil

Tanris1 Yahve etnik 6zellikleri olan Yahudilere &zgii bir ilahtir. Israilogullari, “onun

555

cocuklar’” ve dostlaridir’™. Bu tanri, insani Ozelliklere sahiptir. Israillilerle birlikte

>Gerek Tevrat’ta, gerekse inciller’de ibnullah=Tanri’nin oglu kavramu sik¢a kullanilmaktadir. Kur’an’da
Yahudilerin bu iddialar elestirilir. Maide Suresi’nde bu konuda sdyle buyurulur: “Yahudiler ve Huwristiyanlar
«Biz Allah'in ogullar: ve sevgilileriyizy dediler. De ki: Ovyleyse giinahlarimizdan dolay: size nigin azap
ediyor? Dogrusu siz de O'nun yarattigi insanlardansiniz. O diledigini bagislar ve diledigine azap eder.
Gdoklerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a aittir. Sonunda doniis de ancak O'nadwr.”
(Maide 5/18). Tevrat’ta gecen “Allah’in oglu” ve “Allah’in sevdigi kullar1” tabirleri; O’nun emrettigi yolu
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bulunur, onlar nereye giderlerse tanri da onlarla beraberdir. Diismanlarina karsi onlara
destek olur. Emirlerini getirmediginde onlar1 cezalandirir. Ancak kendisine ne kadar isyan

ederlerse etsinler onlardan yiiz ¢evirmez.

Eski Ahid’in Arami c¢evirisinde (Targum), Eski Ahid’deki “Tanri gériindii”,

“Tanr1 konustu”, “Tanri gordii”, “Tanri’min eli” gibi ibareler, Helenistik felsefenin
tesiriyle daha farkli bir sekilde c¢evrilmistir. Bu ibareler, “Tanri gériindii” yerine
“Tanrv’min sanmt goriindii”; “Tanri’min eli” yerine “Tanri’min giicii, kuvveti” gibi
sekillerde g¢evrilerek antropomorfizm ifade eden tabirlerden uzaklastirilmak istenmistir.
Bu yaklasima gore “Tanrt onun duasimi isitir’in anlami, “Tanri onun duasinit kabul
eder’dir. “Pisen kurbanlarin buharint burna c¢ekmek” kabulden kinayedir. Ancak bu
cabalar, mental antropomorfizmdeki problemleri ¢ozememistir. 12. yiizyilda yasamis olan
Ibn Meymun, eserlerinde Eski Ahid’deki antropomorfik ifadeleri agiklama ve tevil etme
yoluna gitmistir. Ona gore Eski Ahid’deki antropomorfik ifadeler edebi anlamda degil
mecazi olarak anlasilmalidir. Bu goriis, onun Delaletii’l-Hairin kitabinda ortaya koydugu
ve Yahudiligin amentiisii mahiyetindeki on {i¢ iman esasindan sonuncusunda ifadesini
bulur. Bu madde, Tanri’nin sekilsizligini ve tamamen manevi olusunu ortaya koyar.
Bununla birlikte Kutsal Kitap’taki sozlere edebi anlamlariyla inanan Yahudi alimleri de

vardir, >°

Eski Ahid’in Yunanca terciimesi olan Septuagint’te s6z konusu antropomorfizmin

yumusatildigr ve Tanri’nin daha ¢ok batini vasiflarla sunuldugunu goriiyoruz. Buna gore
“Tanr’min eli” “gilicti” seklinde, “gdzleri” Tanri’nin “bilgisi” ve “takdiri” olarak,
“Tanr’nin sesi” ise O’nun iradesi” bi¢iminde tevil edilirken O’nun sanin1 ve bilgisini
yiicelten tespitler yapilmistir.”’ Yine Eski Ahid’de kullanilan “baba” sembolii ise her bir

insan ruhunun Baba ile olan manevi ogulluk iligkisi bi¢iminde tevil edilmistir.”>® Bu

tavizsizce takip edenler anlaminda kullanilmaktadir. Ayette Allah’in ogullar: denildikten sonra gelen
“sevdikleriyiz” ifadesi, Allah’in ogullar1 kavramim agiklamaktadir. Maide Suresi’ndeki ayette Yahudilerin
Allaha olan yakinlik iddialari elestirilmektedir. “Allah’in oglu” ifadesi mecédzi degil ger¢ek manada
kullanilmis olsaydi boyle bir iddia elestirilmeye daha ¢ok layik olurdu. Dolayisiyla Tevrat’ta gecen ifadenin
mecdzi anlamda kullanildigi anlagilmaktadir. “Allah’m ogullari” kavrami Tevrat ve Incillerde baska
peygamberler igin, hatta salih insanlar i¢in de kullanilmaktadir. Bkz. Tekvin VI/2; 1. Samuel II1/13;
Mezmurlar LXXXI182/6; Eyub 1/6; XXXVIII/7; Yuhanna VIII/41-44; Matta V/9; Pavlus’tan Romalilar’a
Mektup VIII/14.

536 Bu konuda bkz. Werblowsky, R. J. Zwi, “Anthropomorphism”, ER, 1/388-392; Aydin, Ansiklopedik
Dinler Sozligii, s. 34-35; Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, s. 36; “Anthropomophism”, Encyclopaedia
Britannica, Encyclopaedia Britannica 2007 Ultimate Reference Suite, Chicago 2007; Besalel,
“Antropomorfizm”, YA, 1/66-67.

7 Hirsch, “God”, JE, VI/2.

%8 Hirsch, “God”, JE, VI/3.
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kelime, Tanr ile seckin milletine karst miinasebetini ifade eden bir kavramdir. Bu
kelimenin Eski Ahid’de hakimiyet, Yeni Ahid’de ise sevgiyi ifade eden sembolik bir ifade
oldugu da ileri siiriilmiistiir. >>’Dolayisiyla Tanr1’ya babalik isnadi sadece Hiristiyanliga ait

bir kavram degildir. Onlardan 6nce Eski Ahid’de kullanilmistir.

Tevrat’1 olusturan yazi katmanlarindan Yahvist metin Tanr1’y1 antropomorfik bir
tarzda beseri organ ve duygulara sahip bir varlik olarak takdim etmektedir. Elohist
metinlerden itibaren Tanri, bulutlar 6tesinden melek araciligiyla konusan miicerret ve bir
Olciide metafizik bir varlik haline doniismiistiir. Ge¢ donem Yahudi diisiincesinde ve Eski
Ahid’in sonraki boliimlerinde Tanr1 artik miicerret bir varliktir ve Eyub Kitabi’nda ifade

edildigi sekliyle “Tanri insan diisiince ve sézlerinin iizerindedir.”>*

Eski Ahid antropomorfizmini asmak adina Rabbinik literatiirde Tanr1 igin Ibranice
“sekhina” kelimesi kullamlmustir. Insanlar arasma inen Tanri’nin yiice varligi veya
tezahiirli anlamma gelen bu kelime Eski Ahid’de Tanri’nin, kimi zaman da Tanri’nin
[smi’nin veya Sani’nin, Toplanma Cadiri’'nda, Mabet’te, Siyon Dagi’nda veya
Israilogullar1 arasinda “oturdugunu” (sakhan=oturmak) ifade eden bu pasajlardan hareketle

olusturulmusgtur.®’

Ote yandan Yahudi mistik gelenegi Kabbala’da, Tanri ile ilgili genelde
antropomorfik bir dil kullanilmakla birlikte, Eski Ahid’de ve Talmud’da yer aldig1 sekliyle
Tanri’nin tezahiirlerini ifade eden Elohim, Yahve veya Yiice Olan tabirleri yerine
Tanr’nin  kendi 06ziini ve askinhigimi ifade eden “Ein-Sof” (Sonsuz) terimi

kullaniimustir.”?

Tevrat’in geneline hdkim olan s6z konusu antropomorfizmi geleneksel Yahudi
anlayisi, Tanr’nin insan lisanina ve anlayisina uygun bir tarzda mesajini izhar etmesi
olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla bu, mesajin insanlar tarafindan anlasilmasi igin

sadece bir edebi metod olarak kabul edilmistir.’®

Bazi Yahudi din adamlari, Tevrat’taki antropomorfist ifadelerin anlasilmasi konusu

lizerinde durmuslardir. ilk olarak Iskenderiyeli Philo, Tanri’nin cisim seklinde tasavvur

559 Yildirim, Suat, age, s. 11.

360 Eyub XLII/3.

561 Cikis XXIV/16; I. Krallar VI/13; Tsaya VIII/18; Nehemya 1/9. Bkz. Giirkan, agm, s. 20.

362 Scholem, Gershom, “Ein-Sof”, EJ, CD Edition.

> Giirkan, Salime Leyla, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde Insan’in Yaratilhis1 ve Cennet’ten Diisiis”,
Islam Arastirmalart Dergisi, sy. 9, s. 11.
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edilmesine yola agacak bazi ibarelerin bazi kurallar dogrultusunda anlasilmasi gerektigini
ortaya koymustur. Philo, bu ibareleri 1afzi manalariyla anlayanlar1 siddetle elestirmis ve
onlar1 ufuklar1 ve idrakleri dar kisiler olarak nitelendirmistir. Ayrica onlar1 dinden

cikmakla suclamugtir.”®*

Daha sonraki donemlerdeki Yahudi ilahiyat¢ilar: da bu konu lizerinde durmuslardir.
Saadia Gaon ve Musa b. Meymun, bu konu hakkinda s6z sdyleyenlerdendir. Yahudi
alimlerinden Saadya Gaon’a gore Tevrat’ta gecen tecsim ifadeleri gercekte hicbir surette
Tanr1’ya atfedilmis degildir. Tanr1’y1 kendisinin yarattigi cisimlerin diliyle anlatmak hem
imkansiz, hem de sagmadir. Ancak cevher ve araz baglaminda Tanri’dan bahseden
peygamberlerin kitaplari (Neviim) konusunda bu gibi ifadelere bagvurmak miimkiindiir.
Ancak bu gibi antropomorfik ifadeler aklin smirlar1 i¢inde kalmalhdir.’® Biitiin inananlar
Tanr’’y1 anlatirken bu ifadeleri kullanmistir. Bu (antropomorfik) ifadeler, sembolik bir
anlatima ve figiiratif bir tasvire sahiptir. Dolayisiyla bu ifadeler Gaon’a gore kelime

anlamuyla degil, kastedilen anlamiyla (mecizi anlamiyla) anlasilmalidir.>*

Gaon, Tekvin I/27°de gecen “Tanri insami kendi suretinde yaratti.” climlesini
mecazi olarak anlamis ve bu ibareyi “Tanr1 insana onur ve azamet bahsetti.” seklinde tefsir
etmistir. Gaon’un naklettigine gore Rabbiler Cikis IX/3’te gegen “Dikkat edin, Tanri’nin
eli ...idi.” ibaresini “Dikkat edin, Tanri’nin huzurunda ... vardi.” seklinde ¢evirmislerdir.
Yine, Cikis XXIV/10’da gegcen “Tanri’nin ayaginin altinda ...vardi.” ifadesini “O’nun

sanlt tahtinin altinda ...”, “Tanri’nmin agziyla ...” ifadesini ise “Tanri’nin kelamiyla ...

seklinde anlamuslardir.>®’

Musa b. Meymun, Delaletii’l-Hairin isimli eserinde bu konu iizerinde genisge
durmustur. O, s6z konusu kitabim1 yazmasindaki maksatlardan birinin de Tevrat’taki
anlami kapali1 mecazi ifadeleri agiklamak oldugunu sdylemistir. Bu ibarelerin, ¢ogunlukla
mecazi anlamlar1 disiiniilmedigi takdirde agik¢a anlasilamayacak karakterde olan ve
peygamberlere ait boliimlerde karsilagilan metinler oldugunu ifade etmistir.”*® O, Tevrat’in
mecazi anlatimlarla dolu oldugunu, bunlarin da zahiri sekilleriyle yorumlanmasinin kisiyi

hataya sevk edecegini soyler. Kutsal Kitabin kullandig1 din dili (religious language) ile

364 Abdiilhamid, irfan, Isidm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Terc. M. Saim Yeprem, Marifet Yay.,
istanbul 1994, s. 225-226.

365 Goregen, agt, s. 118.

366 Goregen, agt, s. 118.

7 Goregen, agt, s. 119.

>6% Abdiilhamid, age, s. 226.
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halkin kullandig1 giinliik dil (ordinary language) arasinda farkliliklar oldugunu vurgular.
Giinliik dille dine yaklagimin tecsimi (antropomorfizmi) doguracagindan emindir. Kutsal
Kitaplarda mecdzi dil (figurative language) kullanilmis olmasinin, siradan halkin
hakikatleri kavrayabilmesi i¢in mecazi ve tasvir edici yorumlara ihtiya¢ duymasindan
kaynaklandigi fikrini tasir.”® O, eserlerinde, Yahudi dininin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi ve Yahudi toplumunda derin bir sekilde yerlesmis olan antropomorfizm ile
miicadele edebilmek icin mantik ilmini kullanmistir. Tevrat’taki akla aykir1 goriinen
ifadelerin mecazi anlamda kabul edilmesi gerektigini, miitesabih ifadeleri te’vil etmenin
tenzihe uyma gayesi itibariyle bizzat dinin icab1 oldugunu belirtir. Aksi takdirde beseri
ozellikleri olan bir Tanr1 kabul etmek gerekir ki bu da dinin kendi Ogretisinin temel
esprisine zittir. O, ismi gecen eserinde antropomorfik Tanr1 diisiincesinin tutarsizligin
ortaya koymaya calisarak, Tanrmnin eli, yiizii, konusmas1 gibi Tevrat pasajlarim1 izah
etmistir. Delaletii’l-Hdirin adli eserinde oldugu gibi Makdle fi’t-Tevhid adli eserinde de
Tanri’nin birligi ve halkin dini konulara antropomorfik yaklagimlarinin yanlishgim
aciklar.”™® Onun bu konularda Islam alimlerinden etkilendigi su gotiirmez bir gercektir.
Ciinkii o, eserlerinde kullandigi metod ve dil bakimindan Yahudi seriatina yenilik
getirmistir. Antropomorfizm karsiti diigiince sisteminde ve Yahudiler rasyonel bir Tanri
tasavvuruna sahip olmalar1 yoniindeki cabalarinda Farabi’nin ve cagdasi Ibn Riisd’iin
eserlerinin ve aciklamalarinin tesiri oldugu ifade edilmistir.’’' Musa b. Meymun’un,
Tanrt’nin  sekilsizligi ve tamamiyla manevi olusu goriisii, 13. iman ilkesini de
olugturmaktadir. O, bu goriisleriyle -Abraham ben David gibi bazi elestirenlerin

mevcudiyetine ragmen- genel olarak kabul gérmiistiir.>’?

Modern Yahudi anlayisinda ise bu tip ibareler eski Israilogullari’nin kendi
kapasiteleri dogrultusunda Tanri’y1 anlama cabalari olarak agiklanir.’” Bununla birlikte
antropomorfist ibarelerin sirf bir anlatim teknigi olarak izah edilmesi yeterli bir izah
olmaktan uzaktir. Ciinkii bu ibareler, sz gelimi agkin ve adil Tanr1 anlayisina halel
getirecek anlamlar tagimaktadir. Dolayisiyla mezkir ibarelerin anlagilmasi ve izah edilmesi

sorunu, hala ¢oziim bekleyen bir sorun olarak goriinmektedir.

569 Kiiciikali, agm, s. 149; Besalel, agmd, Y4, 1/67.

70 Kiiciikali, agm, s. 154; Isik, Hidayet, Amiri’ye Gére Islim ve Oteki Dinler, iz Yay., istanbul tsz., s. 70-71.
! Kiigiikali, agm, s. 149-151.

°72 Besalel, agmd, Y4, 1/67.

573 Giirkan, agm, s. 11.
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Kur’an’da birgok ayette Allah’m isim ve sifatlar1 anlatilir. Ozellikle esma-i
hiisnadan bahseden “En giizel isimler Allah’ndir. O’na o giizel isimleriyle dua edin...”™*
ayetine dayanan bir esma-i Hiisna literatiirii olusmustur. Allah’in doksan dokuz isminin
bulundugunu ve bunlar1 benimseyenlerin cennete gidecegini ifade eden hadisi Buhari ve
Miislim gibi otoriteler rivayet etmis, Tirmizi’nin rivayetinde ise bu isimler tek tek

zikredilmistir.’” Alimlere gore ilahi isimler bu doksan dokuzdan ibaret degildir. Allah’m

askinligimi ve yetkinligini ifade eden birgok ismi vardir.

Kur’an’da Allah’a nispet edilen nitelikleri ifade eden birgok sifat da vardir. Aslinda
inanan bir insan i¢in Allah’in bazi sifatlarla nitelendirilmesi kaginilmaz bir ihtiyagtir.
Allah’in bilinmesi igin baz1 sifatlarla nitelendirilmesi gerekir. Insan, vasiflarin1 bildigi bir
mabuda tapar. Islam Aalimleri de ilk dénemlerden beri Allah’in sifatlar1 iizerinde
durmuslardir. Ozellikle Allah’m zat1 etrafinda ilk defa ortaya ¢ikan fikri tartismalar,
sifatlar  hakkinda miellefatin ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Sifatlar hakkindaki

tartismalarda iki 6nemli kavram ortaya ¢ikmistir. Bunlar tesbih ve ta 'til’dir.

Kelam ilminde tesbih Allah’in zatim1 yaratilmislara benzetmek; ta 'til de Allah’in
zatin1 sifatlardan tecrit etmek anlamina gelir. Ozellikle Hicri II. Yiizyilin baslarinda
yabanci fikir akimlariyla miicadele eden Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem tarafindan ilk
defa ta’til goriisiiniin ileri stirtildiigli kabul edilir. Daha sonra bir yoniiyle buna tepki, bir
yoniiyle de muhafazakarlik mahiyetinde olmak iizere Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve
onun gibi diisiinenlerin tesbih asiriliklar1 géze ¢arpar. Ancak Islam tarihinde higbir zaman
bir miisliiman, tapindigr rabbin higbir sifatla nitelenmeyen zihni bir varliktan ibaret
oldugunu (ta’til) kabul etmedigi gibi O’nu insana veya bir yaratilmisa benzetmis (tesbih)
degildir.

Kelam ilminde Allah’1n sifatlar1 genel anlamda {i¢ kategoride degerlendirilmistir:

1. Tenzihi Sifatlar: Acz, eksiklik, yaratilmiglik gibi ulGhiyete nispet edilmesi
mimkiin  olmayan kavramlardan Allah’in  zatimin  uzaklastirllmas1  suretiyle

nitelendirilmesidir.”’® Dolayisiyla tenzihi sifatlar Allah’in ne olmadigimni anlatan sifatlardur.

Kur’an’da Allah’in birligini, esi ve benzeri olmadigini, yaratilmishgr ifade eden her tiirlii

™ A’raf 7/180. Ayrica bkz. Isra 17/110, Taha 20/8, Hasr 59/24.

> Buhari, “Tevhid”, 12; Miislim, “Zikr”, 5,6; Tirmizi, “Da’avat”, 82; ibn Mace, “Du’a”, 10.

>’ fon Ebi’l-izz, Kadi Ali b. Ali b. Muhammed ed-Dimeski, Serhu ’l-Akideti’t-Tahdviyye, Thk. Abdullah b.
Abdii’l-Muhsin et-Tiirki, Su’ayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1990, 1/ 85.
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ozellikten miinezzeh oldugunu ifade eden bir¢ok ayet vardir. “Highir sey O’nun benzeri
degildir.”””” ayeti tenzih konusunda alimler tarafindan esas kabul edilmistir. Bu durum,

kelam ilminde muhdalefetiin li’l-havadis terimiyle ifade edilir.

2. Siibuti Sifatlar: Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden
sifatlardir. Bunlar, Allah-kainat miinasebetini agikliga kavusturan sifatlardir. Bu sifatlar

genel olarak hayat, ilim, semi’, basar, kudret, irade ve kelamdan ibaret kabul edilir.

3. Haberi Sifatlar: Bu sifatlar naslarla sabit olmakla beraber zahiri manalariyla
askin varliga nispet edilmeleri miimkiin olmayan sifatlardir. Bu sifatlar, Islom akaidinin
tenzih literatiirinden bir anlamda istisna teskil eder. Bu anlamda olmak iizere Kur’an-1
Kerim’de zahiri manalariyla yiiz (vech), géz (ayn, a’yiin), el (yed); hadislerde parmak
(1sba’), ayak (kadem) gibi uzuvlar, ayrica bazi ayet ve hadislerde ars’in iizerine oturmak
(istiva), yukaridan asagiya inmek (niizil), gelmek (meci’) gibi beseri fiiller Allah’a nispet

edilmistir.
Bazi haberi sifatlar1 ve onlarin zikredildigi ayetleri 6rnek olarak gosterelim:

EL (YED): “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli

onlarin ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim

de Allah ile olan ahdine vefa gésterirse Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir.””®

“Yahudiler, “Allah’in eli baghdir” dediler. Soylediklerinden otiirii kendi elleri

baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, O’nun iki eli de agiktir, diledigi gibi verir...”””

“Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?...””*’

“Allah"t geregi gibi bilemediler. Halbuki kiyamet giinii yer, tamamen O'nun avucu
icindedir, gokler de sag elinde diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve

ST )
yiicedir.

YUZ (VECH): “Yalnmiz Rabbinin celdl ve ikram sdhibi yiizii baki kalacaktir. #3982

7 Stira 42/11.

378 Feth 48/10.

37 Maide 5/64.

380 Sa°d 38/75.

381 Ziimer 39/67.
382 Rahman 55/27.
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“Dogu da, bati da Allah'indir. Nereye donerseniz Allah"in yiizii oradadir. Siiphesiz
Allah'(in rahmeti ve nimeti) boldur. O (her seyi) bilendir.”*

GOZ (AYN): “...Gemi gizlerimizin oniinde yiiziiyordu. "

"Onu sandiga koy, suya at; su onu sahile biraksin, onu benim de diigmanim onun
da diismani olan biri alacaktir." "Géziimiin oniinde yetistirilmen igin senin iizerine

benden bir sevgi koydum (gérenler senin iizerine koydugum bu sevgiden otiirti sana meftun

oldular).”®

“Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gézlerimizin oniindesin. Kalktigin zaman da

Rabbini hamd ile tesbih et. >

ISTIVA: “Rahman, ars’a istiva etmistir (kurulmustur, oturmugtur). »387

MECI’ (GELMEK): “Melekler sira sira dizilip Rabbin gelince...””*

“Onlar, ille buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerin gelmesini ve isin
bitirilmesini mi  bekliyorlar? Halbuki biitiin  isler tekrar Allah'a dondiiriiliip

gotiiriilecektir. %

Yine zahirl anlamiyla Allah’a mekan izafesinin s6z konusu olabilecegi ayetler de
bu kapsamda degerlendirilir. Mesela; “O, gékte de ildh olandir, yerde de ilah olandir. O,
hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.”®’, “...Nerede olursamz olun O sizinle

2591

beraberdir... gibi ayetler zahirl anlamlariyla anlasildiginda Allah’a mekan ve cihet

izafesini gerektirir.””?

Yukarida gecen biitlin ayetlerdeki haberi sifatlar zahiri anlamlariyla anlasildiginda
tesbih ve tecsime diisiilmiis olur. Yani, Tevrat’taki tanr1 anlayisina benzer bir sekilde eli,

gozleri, ylizii olan, oturan, giden-gelen, insanlarin beraberinde olan bir Tanr1 tasavvuru s6z

%3 Bakara 2/115.

3% Kamer 54/14.

*%3 Taha 20/39.

¢ Tur 52/48.

%7 Taha 20/5. Ayrica bkz. Secde 32/4.

> Fecr 89/22.

*% Bakara 2/210.

>0 Zuhruf 43/84.

*! Hadid 57/4.

%2Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn, FEsdsii’t-Takdis, Thk. Ahmed Hicazi es-Sekka,
Mektebetii’l-Kiilliyyat el-Ezheriyye, Kahire 1986, s. 92.
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konusu olur. Bu da Kur’an’in tanittigi ve sifatlarini zikrettigi Tanr1 anlayisina uymaz.
Ciinkii Allah mekan ve cihetten miinezzehtir, higbir sey O’nun benzeri degildir. Bu sebeple
s6z konusu ayetler hakkinda Islam alimlerinin tavr1 genel olarak onlar1 mecaza hamlederek

anlamak seklinde olmustur. Mesela “ars’a istiva etmek™

zahiri anlaminda anlasildiginda
yiiksek bir yerdeki tahta oturmak anlamina gelir. Bu ifade zahiri anlamiyla anlagildiginda
tesbihe yol acacagi endigesiyle mecazi olarak yorumlanmis ve sonugta Allah’in yiiceligi ve

azametine delalet ettigi ifade edilmistir.”**

Selef ulemasi diye bilinen ilk donem alimlerinin bu tiir ayetler karsisindaki tavri,
onlara iman etmek, onlar1 zahirleri {lizerinde birakarak teviline ciiret etmemek, bununla
birlikte tegbihten uzak durmak seklinde olmustur.””> Séz konusu ayetlerin tefsiriyle
ilgilenmemigler, iman etmekle yetinmislerdir. Onlar Allah’in sifatlarini kabul ederek
O’ndan sifatlar1 nefyeden (sifatlarinin oldugunu kabul etmeyen) Muattila ve O’nun
sifatlarin1 zahiri anlaminda kabul eden Miisebbihe ve Miicessime’nin diistiigli yanlistan
uzak kalmaya c¢aligmiglardir. Yukarida mealini verdigimiz istivadan bahseden ayet
hakkinda Malik b. Enes’in (6..795/H.179) su meshur séziinde, bu yaklasim 6zetlenmistir:
“Istiva malumdur ve buna inanmak vaciptir. Istivamin nasil ve niceligi (keyfiyeti)
mechuldiir. Bu konuda soru sormak ise bid attir.””*® Ahmed b. Hanbel, Davud b. Ali gibi
selef ulemasindan bazilaria gore, Allah’n yedeyn’i (iki eli) ile yaratmasindan bahseden

ayeti’”’

okurken elini gosteren veya “Ademoglunun kalbi Cebbar (olan Allah) in
parmaklarindan iki parmagin arasindadir.””®® hadisini okurken parmaklarina isaret eden

kisilerin eli kesilmeli ve parmaklari da ¢ikarilmalidir.””

Haberi sifatlara keyfiyetlerini tayin etmeksizin iman etme seklinde bir yontem
belirleyen Selefilerden farkli olarak Miisebbihe ad1 verilen firkalar da ortaya ¢ikmistir. Bu
goriise mensup olanlar Allah’1 bir cisim olarak kabul etmisler, O’nun insan seklinde bir
clissesi oldugunu, etten ve kandan oldugunu, el, ayak, bas, bacak gibi organlara sahip
oldugunu, musafaha yaptigini, ihlds sahibi misliimanlarin diinya ve ahirette O’nunla

kucaklastigini, kendi karisiyla yedi karig uzunlugunda oldugunu, Ars’in O’nunla dolu

393 Bkz. Taha 20/5.

9% Razi, Esdsii 't-Takdis, s. 93.

$%Bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed Abdiilkerim b. Ebi Bekir Ahmed, el-Milel ve 'n-Nihal, Thk.
Abdii’l-Aziz Muhammed el-Vekil, Miiessesetii’l-Halebi ve Siirekahu, Kahire 1968, 1/134.

3% Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/93.

97 Sad 38/75.

>% Ahmed b. Hanbel, age, VI/178.

%9 Sehristant, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/104.
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oldugunu vs. sdylemislerdir.*”® Bu goriisler, s6z konusu sifatlarin yer aldig1 ayetlerin zahiri
anlamda anlasilip, Kur’an ve Islam’in esaslariyla uyusmayacak sekilde yorumlanmasiyla

ortaya cikmistir. Dolayisiyla boyle bir yaklasimin Islami kabul edilmesi miimkiin degildir.

Insan zihninde sekillenecek hicbir sey Allah’a benzemez. ( U933 Julb )LA L S

Al aiia xd pR jﬂd,)w Dolayisti ile insan zihni Allah’1 idrak etmekten uzaktir.®%?

Lafzi manalariyla alindig1 takdirde tesbih ve tecsime gotiirecek ve bdylece Allah’in
baz1 beseri sifatlara sahip oldugunu akla getirecek birtakim ayetlerin anlagilmasiyla ilgili
olarak Mu’tezile’nin bir metod olarak benimsedigi te’vil yolu, eklektik (uzlastirici) bir yol
olarak ortaya ¢ikmistir. Mu’tezileden baska Ebu’l-Hasen el-Es’ari (6. 324 H.) ve Ebu
Mansur el-Matiiridi (6.331 H.) de bu lisluba dahil olmus, hatta Selef yontemine uyarak
naslar1 zahiri anlamlarinda birakan ve yorum cihetine gitmeyen Hanbeliler, Es’ariler
tarafindan tesbih ve tecsim ile itham olunmuslardir.’” Tesbih fikrini ortadan kaldirmak
icin ¢ok onemli bir silah olan tevil yonetimini kullanirken, Mu’tezile, Kur’an ayetlerini
kendi goriis ve mezheplerinin dogrulugunu ispat etmek icin zorlama yorumlarla tefsir
etmislerdir.®* Bununla birlikte Fahruddin Razi, bazi ayet ve hadislerin zahiri manalarinda
tevile gitmenin biitiin Islam firkalarinda zaruri kabul edildigini soylemistir.®”> Haberi

sifatlarin teviline 6rnek vermek gerekirse; Allah’in yiiziinden (vech) bahseden ayet®"®

O’nun zaty; elinden (yed) bahseden ayet®"’

608

O’nun keremi, kuvveti veya nimeti; géziinden
(ayn) bahseden ayet”~ O’nun ilmi ve ihatasi seklinde anlasilmistir. Diger sifatlar da

Allah’1in mahlikata benzemesinin s6z konusu olmayacagi sekilde (tenzih anlayisina uygun

60 Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makaldtii’l-Islimiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii en-Nehda el-Misriyye, Kahire 1950, I/ 257-260, 265; Abdiilhamid, age,
s. 223-224.

601 el-Magribi, Ali Abdiilfettah, el-Firak el-Kelamiyye el-Islamiyye Medhal ve Dirase, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1995, s. 205.

%2 Bkz. En’am 6/103.

693 Abdiilhamid, age, 5.215-216.

604 Abdiilhamid, age, 5.228. Mu’tezile’nin haberi sifatlar1 nefyetmesinin sebebi, onlarin Usil-i Hamse diye
isimlendirdikleri bes esastan biri olan tevhid esasina halel geldigi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Onlar
tevhidi “zatin birligi” (Vahdetii’z-Zat) olarak anlamlandirirlar. Bu da O’nun Zatindan baska kadim sifatlara
sahip olmamasi anlamina gelir. Onlar Allah’m sifatlarin1 bire indirirler ki o da “Kidem”dir. Eger bunun
disinda Cenab-1 Hakkin baska kadim sifatlarinin da oldugu kabul edilirse, (kidem ilah vasfi oldugu igin)
onlarin da ilah oldugu kabul edilmis olur. Bu da birden fazla ilahin varligim1 kabul etmektir ki bu da caiz
degildir. Bu sebeple kidemin diginda Allah’a atfedilen biitlin sifatlar1 te’vil etmek suretiyle nefyetmislerdir.
Bu hususta bkz. el-Eskar, Amr Silleyman, Esmdullah ve Sifatuhu fi Mu’tekadi Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemd’a,
Daru’n-Nefais, Amman 1994, s. 170-172.

% Razi, Esdsii 't-Takdis, s.180.

606 Rahman 55/27.

7' Sad 38/75.

%% Kamer 54/14.
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bir sekilde ) yorumlanmstir.’”” Kur’an ayetlerinin, zorlama yorumlarla lafizlarinin
tasimadigl anlamlara hamledilmesi kanaatimizce isabetli goriinmemektedir. Bu yontem,
tecsimden sakinmak amaciyla ortaya konulmus olsa da s6z konusu haberi sifatlarin
nefyedilmesi yoluyla “ta’til”’e (s6z konusu sifatlarin bulunmadigi anlayisina) giden bir
yolu agmaktadir. Bu da mahzurlu bir sonugtur. Haberi sifatlarin tecsime yol agmayacak bir
sekilde ispat edilmesi (var oldugunun kabul edilmesi) en dogru yol olarak

goriinmektedir.®'”

Allah’a haberi sifatlar izafe eden ibarelerin bulunmasi bakimindan Tevrat, Kur’an
ile benzerlik tagimaktadir. Su kadar var ki, Kur’an’da Allah tasavvuru soyut ve agkinliga
halel getirmeyecek vasiflarla yer alirken Tevrat’ta son derece somut ve insani vasiflar
tagtyan bir Tanr1 gozler 6niline serilmektedir. Tanri’dan bahseden Tevrat ibarelerinin genis
ayrintilarla ve tasvirlerle gelmesi, onun tam olarak antropomorfist bir yapiya biirlinmesine
neden olmaktadir. Bu ibarelerin anlasilmasi konusundaki sikintilar karsisinda yukarida
ismi gegen bazi Yahudi ildhiyatcilar birtakim te’vil faaliyetleri icinde olmuslarsa da te’ville
izah edilmesi pek miimkiin olmayan bir¢ok ibarenin oldugu da bir gergektir. Bu tip
sifatlarin Tanri’ya izafe edildigi ibarelerin bulunmasi bakimindan Tevrat’in Kur’an’a
benzemesi s6z konusu olsa da bu ibarelerin icerikleri kanaatimizce tamamen farklidir.
Tevrat’taki bu gibi ifadelerin bir kismi mecaza miisait olsa da tahrif sonucu ortaya ¢ikmis
oldugunu diislindiigiimiiz baz1 ibarelerin mecaz yoluyla da olsa agkin Tanr1 anlayisina

uygun sekilde anlasilamayacagini diisiiniiyoruz.

4. Tanr Alemin Yaraticisidir

Yahudiligin ilk dénemindeki antropomorfizm agirlikli tanr1 anlayisi, sonraki
donemlerde gelen nebiler zamaninda birtakim gelismeler kaydetmis ve bazi degisik
ozellikler kazanmistir. Hz. Musa’dan sonra ilahi niteliklerden nispeten uzaklagan tanri
anlayisi, sonraki nebiler zamaninda bazi konularda askin tanr1 anlayisina uygun bir ¢izgiye

gelmistir. S6z konusu nebiler zamaninda yazilan Neviim (Peygamberler) boliimiinde bu

Bkz. el-Abduh, Muhammed, Abdiilhalim, Tarik, el-Mu 'tezile beyne’l-Kadim ve’l-Hadis, Daru’l-Erkam,
Birmingham 1987, s. 49; Es’ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, 1/266; el-Magribi, age, 5.206-207.

619 Bu hususta bkz. el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail b. Abdullah b. Ebu Musa, el-Ibdne ‘an Usiili'd-
Diydne, Daru Ibn Zeydiin, Beyrut tsz., s. 33-41; el-Humeyyis, Muhammed b. Abdurrahman, “er-Ragib el-
Isfehani’nin el-Miifredat’indaki Bazi Te’villere Elestirel Bir Yaklasim”, Terc. Hasan Keskin, CUIFD,
c.VII/1, s. 399-416; Erdem, Sabri, “Haberi Sifatlar ve Anlambilim”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. V, sy. 15,
5.109-119; Macit, Nadim, Kur 'an i Insan-Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 95-197.
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degisiklikleri gormek miimkiindiir. Meseld Neviim’deki Isaya kitabinda Tanr’nin ilk ve
son oldugu, her seyi O’nun yarattigi, O’ndan baska tanr1 olmadigi; O’nun, goklerin, yerin,

karanligin, 11k vs.nin yaraticis1 oldugu ifade edilmistir.®"!

Yeremya kitabinda ultGhiyetin tasidigi anlam Tanri’nin dilinden sOyle ifade
edilmistir: “Ben yalnizca yakindaki Tanrt miyim? Uzaktaki Tanrt da degil miyim?” diyor
Rab. “Kim gizli yere saklamir da onu gormem?” diyor Rab. “Yeri gogii doldurmuyor

muyum?”’ diyor Rab. "

Eyub peygamber zamanindaki tanri tasavvuruyla ilgili olarak Eyub kitabindaki su
climleyi ornek olarak gosterebiliriz: “Her yaratigin cami, biitiin insanligin solugu O’nun
elindedir.”®" Peygamber Hezekiel’in naklettigine gore ise Tanri soyle der: “Olecek olan
giinah isleyen kisidir. Ogul babasimin su¢undan sorumlu tutulamaz, baba da oglunun
su¢undan sorumlu tutulamaz. Dogru kigi dogrulugunun, kotii kisi kotiiliigiiniin karsiligim
alacaktir. """ Eski Ahid’deki son kitap olan Malaki’de ise su ifade vardir: “Hepimizin

babas: bir degil mi? Bizi yaratan ayni Tanrt degil mi? "

Tanri’nin yaraticiligr ile ilgili olarak iizerinde durulmasi gereken en Onemli
konulardan birisi ilk yaratilis konusudur. Alemin ve insanin yaratilisindan bahseden Tevrat
pasajlari, daha cok, inceledigimiz Tevrat’ta bulunmalari bakimindan 6nemlidir. Bu
sebeple, alemin yaratilisi, ilk insanin yaratiligi, cennetteki hayati, diinyaya gonderilmesi ve
diinyadaki hayat1 konularinda Tevrat’in verdigi bilgilerle ayn1 konudaki Kur’an bilgilerini
arz ederek aralarindaki paralellikleri tespit etmeye calisacagiz. Ilk yaratilis konusu,
Yahudilikte de inan¢ konular1 bakimindan 6nem tasimaktadir. Kur’an’in Tevrat’ta tasdik
ettigi konular bakimindan tezimize dahil etmedigimiz peygamber kissalarinda genis dlciide
ortak noktalar mevcuttur. Bu kissalarin en 6nemli olanlarindan birisi de ilk insan Hz.
Adem kissasidir. Peygamber kissalarmin karsilastirilmasia bir 6rnek olmasi bakimindan
ve baska onemli unsurlar da tasidigi i¢in Hz. Adem’in yaratilis1 ve diinyaya gonderilisi
konusunu ele almay1 uygun gordiik. Tevrat pasajlar1 ve Kur’an ayetleri 1s181inda ilk yaratilig

konusunu temel unsurlariyla gérelim:

" fsaya XLIV/6; XLVIII/12 vd.

612 Yeremya XXII1/23-24.

13 Eyub XI1/10.

614 Hezekiel XVIII/20.

615 Malaki 11/10. Bkz. Sa’dun, age, s. 190-191.
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Ilk Yaratihis

Tevrat’in baslangicinda bulunan ve evrenin yaratihsinin anlatildigi Tekvin®'®

kitabinda ilk yaratilis, iki farkli sekilde tasvir edilir. Bu iki Oykii arasindaki farkliliklar,
arastirmacilarin, Yahudi kutsal kitabinin farkli kaynaklardan derlendigini ve ayrica bu iki
kissanin, Yahudi dininin gelismesinin farkli asamalarini temsil ettigini diisiinmelerine
sebep olmustur.®’’ Bu iki yaratilis kissasindan birincisi Tekvin I/1 ile II/4 arasinda, ikinci

kissa ise Tekvin 11/4 ile 11/25 arasinda bulunmaktadir.

Birinci metin Elohist Metin (E)°'® olarak adlandirilmistir. Elohist Metnin,
muhtemelen siirgiin sonras1 donemde derlenmis oldugu kabul edilmekle birlikte M.O. VIII.
yiizyilin mitolojik anlayislarini igerdigi one siiriillmektedir. Yahvist Metin, ya da Yahve
Metni, ikinci yaratilis dykiisii i¢in kullanilan bir isim olup, dykiiniin Israilogullar: tarihinin
cok daha Onceki bir donemine ait oldugu, M.O. IX. yiizyilin mitolojik anlayislarini
yansittig1 kabul edilmektedir.®’ Bu iki yaratilis kissasi su sekildedir:

Birinci Yaratihs Kissasi

Elohist Metin (E) ad1 verilen ilk hikayeye gore; evrenin ilk durumunda sular kaosu

soz konusudur.®” Kissaya gore Tanri baslangicta gogii ve yeri yaratmistir. Tanri’nin

622 623

ruhunun®' sularda ileri geri hareket ettigi ve O’nun sulardan®** alemi yarattig1 belirtilir.

Alemin yaratilis1 alt1 giin siirmiistiir. Bu alt1 giinliik yaratilis1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

616 Tekvin boliimiiniin ismi Ibranice niishasinda Tevrat’in ilk kelimesi olan ve “Baslangi¢ta” anlamina gelen
“Beresit’tir.

617 Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA, 1/358; Batuk, Cengiz, “Adem ve Havva’nm Kitabi: Eski Ahit
Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayati”, HUIFD, c. V, sy. 10, s. 52.

618 Tevrat, tarih boyunca degisik etkenlerle miidahalelere ugradig1 igin, arastirmacilar yazim iislubu, tarihi
veriler gibi birtakim bilgilere dayanarak onun farkli donemlere ait dort metinden olustugu goriisiine
varmiglardir. Bu metinler de, igerdikleri pasajlarda Tanr1’y1 ifade eden kelimeye gore isimlendirilmislerdir.
Bu kaynaklar sunlardir: 1. Yahvist Metin (J): Bu metinde Tanr i¢in JHVH (Yahve) kelimesi kullanilir.
M.O. 9-10. yiizyillarda yazilmistir. 2. Elohist Metin (E): Bu metinde Tanri icin Elohim (Tanrilar) ismi
kullamilir. M.O. 8. yiizyillda yazilmistir. 3. Deotoronomist Metin (D): Tesniye’nin bir kisminmn
redaksiyonundan ibarettir. MO. 622 tarihlidir. 4. Patriark (Rahipler) Metni (P): Kaynag: Levililer ve diger
bazi yazilar olan, bir grup rahip tarafindan kaleme alinan bir metindir. Bu konuda bkz. Eliade, age, s. 287;
Tiimer, Dinler Tarihi, s. 223; Tanyu, Hikmet, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslar1, {lmi Inceleme ve
Tenkidi”, AUIFD, c. XIV. s. 120-121.

619 Batuk, age, s. 52-53.

620 Gilindiiz, agm, s. 77.

621 By ifade, baska bir ceviriye gore “Tanri’min riizgdr:” olarak tercime edilmistir. Bu ¢eviri farkliklilarinin
Arapga’daki “ruh” ve “rih” kelimeleri arasindaki kok ve anlam yakiliklarinin Ibranice’deki karsiligindan
kaynaklandig1 kanaatindeyiz. Bu hususta bkz. Farsi, Mose, Tora Beresit, s.2.

622 Yeryiiziiniin heniiz yaratilmamus oldugu bu devrede sularin varligindan séz etmenin ilmi agidan hata
oldugu séylenmektedir. Bkz. Bucaille, Miisbet 1lim Yoniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an, s. 54.
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1. Giin: Tanr (Elohim), 6nce gokleri ve yeri yaratmistir. Baslangigta yer sularla
kapli, bos, karanlik ve tam bir kaos i¢indedir. Sonra Tanri, “Isik olsun!” demis, 15181
yaratmis ve karanliktan ayirmistir. Isiga “giindiiz”, karanliga “gece” adin1 vermis ve

bdylece glindiiz ve gece olusmustur.***

Bu asamada heniiz gilines ve ayin yaratilisindan s6z edilmemistir. Bu durumda gece

623 Ciinkii bu ilk giinde 1513m

ve glindiiziin nasil meydana geldigi sorusu cevapsiz kalmistir.
yaratildig1 sdylenmis, 1s151n kaynagimin {i¢ giin sonra yaratildig1 bildirilmistir.®® Tevrat’tan

anlasildigia gore bu giinde her taraf sular altindadir.**’

2. Giin: ikinci giinde Tanr sularin ortasinda bir kubbe olusmasini emretmis ve
bdylece bir kubbe olusmustur. Bu kubbe sular iki parcaya ayirmis, sularin bir kismi bu
kubbenin altinda kalmis, bir kismi da tizerinde kalmistir. Tanr1 bu kubbeye “gok” ismini

. g1 628
vermistir.

Ikinci giine ait anlatimda; sularin ortasinda olusan kubbenin {izerinde kalan sularin
akibetiyle ilgili bir bilgi olmadig1 dikkat cekmektedir. S6z konusu ifadeye gore bu sularin
uzayda bulundugu sonucuna varmak zorunlu olmaktadir, kanaatindeyiz. Bu varilacak
sonucun da bilimsel gergeklerle ne kadar uyumlu oldugu su gotiiriir. Bu sebepten olsa
gerek, Musa bin Maimonides, bu anlatimda gecen “gdk kubbe”, ve “lst ve alt sular”
terimlerini yaratiligin, ya insan i¢in bilinmesi miimkiin olmayan birer gizemi, ya da sadece
yetkili kisilerin bilmesine acgik olan hakikatleri olarak kabul etmistir. Bununla birlikte gok
kubbe kelimesini, aralarinda Ibn Ezra, Malbim ve Rabi Samson Raphael Hirsch’in de

bulundugu bir¢ok otorite, diinyay: cevreleyen atmosfer olarak anlamlandirmistir.**

°% Tekvin I/1-2.

% Tekvin I/ 3-5.

625 Talmud kaynakl yorumlara gore bu problemin ¢éziimii su sekildedir: Zamanin yaratilis1 6zel bir islemdir.
Tanr1 giindiiz ve gecenin siiresini tespit etmistir. Glines ve aym goriiniisiinii ona gore olusturmustur. Bu
anlatim, muhtemelen zamanin Tanr i¢in hi¢bir sey ifade etmedigi diisiincesinden kaynaklanmistir. Ciinkii
kéinat yaratilmadan 6nce zaman yoktur. Bkz. Erdem, Mustafa, Hz. Adem (Ilk Insan), TDVY., Ankara 2003,
s.18.

626 Bucaille, age, s.54.

827 Farsi, Tora Beresit, s. 4; Simsek, Yaratilig Olayr, s. 67.

%% Tekvin 1/6-8.

629 Farsi, Tora Beresit, s. 5.
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3. Giin: Uciincii giin Tanr1, —gdk kubbenin altinda kaldig: belirtilen- sularmn
¢ekilmesini emretmis, bdylece kuru ile yas, kara ile deniz birbirinden ayrilmistir ve sularin

cekilmesiyle kara parcalar ortaya ¢ikmistir. Bu giinde bitki ve agaclar da yaratilmistur.**°

Bitkilerin iigiincii giinde ortaya ¢ikmasinin, heniiz giines var olmadan s6z konusu
olamayacagi, dolayisiyla bu bilginin bilimsel agidan savunulamaz oldugu goriisi®' bizce

gercekei ve bilimsel kurallara uygun bir mahiyet tasir.

4. Giin: Dordiincii giin 151k kaynaklar1 olan giines, ay ve yildizlar yaratilarak gok

kubbeye yerlestirilmistir.®

Yahudi ilahiyatcis: Rasi’ye®® gore yeryiizii ve goklerin tim icerigi yaratilismn ilk
giiniinde potansiyel olarak yaratilmistir; ancak uygun yerlerine yerlestirilmeleri i¢in uygun

giin olan dordiincii giinii beklemislerdir.®**
5. Giin: Besinci giin suda yasayan canlilarla havada ucan kuslar yaratllmlstlr.635

6. Giin: Altinci giin geldiginde artik yerylizii belli bir diizene kavugmus, farkli canl
tiirlerinin yasayabilmeleri i¢in uygun bir ortam olugsmustur. Bunun iizerine Tanri,
siiriingenler, evcil ve yabani hayvanlar vb. karada yasayan hayvanlar1 yaratmistir.
Ardindan Tanr1, Adem’i kendi suretinde ve kendine benzer olarak yaratmis®*® ve yedinci

giin dinlenmistir.®*’

Karada yasayan hayvanlardan sonra yaratilan insan, evrenin kaderini belirleme ve

orada hakim olma potansiyeline sahip bir varlik olarak yaratilmistir. Bu siralama ile Tanri,

% Tekvin 1/9-13.

31 Bucaille, age, s. 56.

2 Tekvin I/14-18.

633 Rasi (Rabi Selomo Yitshaki), Ortagag’da yasamis, meshur Talmud ve Tevrat yorumcusudur. Rasi, Kutsal
Kitap’in mecazi anlamlariyla degil, harfi harfine (literal) anlagilmasi gerektigini savunur. Bu konuda bkz.
Besalel, agmd, Y4, s. 519-520.

634 Farsi, Tora Beresit, s. 7.

%33 Tekvin 1/20-22.

636 Tekvin 1/26. ayette gecen “...Insami kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim...” ifadesinde ¢ogul
kipi kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Bunun izahi olarak; Tanri’nin bu ifade ile meleklere seslendigi veya
yliceligini vurguladigi, dolayisi ile ayette ¢cogul ifade kullanilmasinin sebebinin bunlar olabilecegi seklinde
gortsler ileri siiriilmiistiir. Bkz. Farsi. Tora Beresit, s. 11.

7 Tekvin 1/24- 2:2.
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Adem’e tiim diinyanm artik tamamen onun ellerine teslim edildigini soylemektedir. **

Altinci giinde yaratilan insan, erkek ve kadin olarak yaratilmigtir.**

Tanri’nin Adem’i kendi goriintiisinde ve benzeyisinde yaratmasi, lafzi/literal
manada anlasildig1 gibi; s6z konusu benzeyisin, yaratilan her seyden farkli olarak “6zgiir
secim hakkia sahip olmak™ anlamina geldigi de ifade edilmistir.**" Yine, ciimlede gegen
“gOriinti” (suret) kelimesinin, Tanri’nin insani yaratmadan Once belirlemis oldugu
kavramsal bir prototip, “benzeyis” tabirinin de anlama kabiliyeti ve zekdy1 tanimladig1 da

Yahudi ildhiyatcilarinca dile getirilmistir.*"!

Biitin bu yorumlar, lafzin tasidig
antropomorfist anlamin tasidigi sorunlart gidermek yolundaki ¢abalar olarak

degerlendirilebilir.

7. Giin (Sabat): Evrenin yaratilisini tamamladiktan ve en son olarak insani
yarattiktan sonra Tanr’’nin dinlendigi bu yedinci giin, Tevrat’a gore kutsal bir giindiir.**
Ik alt1 giinde gokler ve yeryiizii yaratilarak en miikemmel ve en uyumlu sekillerini
almiglardir. Yedinci giinde Tanri’nin yaratma isi tamamlanmistir. Tanr1 bu yedinci giinti
(Sabat’1) 6zel bir bollukla miibarek kildigim bildirmektedir.®*® Bu giinde yaratici isler

yapilmayacak ve boylece Sabat diger giinlere gore ayricalikli olacaktir.®**

Normal olarak insanlarin gecimlerini saglamalari i¢in ¢alismalar1 gerekir. Ancak
Sabat giinii calismak yasaktir. Buna ragmen Sabat, yiyecekte ve sevingte diger giinlerden

farkl1 olarak goriinen bollukla miibarek kilmmustir.®*’

Bu yaratma evreleriyle, yaratilisin yer, gok ve insanin yaratilis1 seklinde li¢ genel

asamasindan bahsedildigini sdyleyebiliriz.

Ikinci Yaratihs Kissasi

Tekvin’deki yaratilis tasvirinin Yahvist Metin’deki, birinci kissanin devami
mahiyetindeki versiyonuna gore ise Tanr1 (Yahve Elohim) alemi ve insanlar1 yaratmadan

once evrenin ilk durumu kaostur; baslangicta 1ss1iz ve bombos topraklar mevcuttur. Bu

638 Farsi, Tora Beresit, s. 8.

63 Tekvin 1/28.

640 Farsi, Tora Beresit, s. 10, 11.
! Farsi, a.y.

642 Simsek, age, s. 68.

43 Tekvin I1/3.

4 Farsi, Tora Beresit, s.12.

43 Farsi, Tora Beresit, s. 12.
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topraklardan buhar (veya sis) ¢ikartmak ve bu buharla da orayr sulamak suretiyle yaratilig
icin ilk hazirlik yapilmistir. Tanri, “bir firincinin unun igine su karistirip hamuru yogurmasi
gibi”646, nemlenmis toprakla Adem’i sekillendirmis ve burun deliklerine yasam nefesi
iifleyerek onu yaratmistir. Daha sonra sirasiyla doguda, Aden’deki bahgeyi (cenneti),
bahcenin i¢indeki agaglari, hayat agacini, iyiligi-kotiiligii bilme agacini ve bahgeyi

sulamasi i¢in nehirleri; bundan sonra hayvanlari ve en son olarak kadini yaratir.

Bu yaratilis kissasinda Tanri 6nce Adem’i topraktan yaratir, burnuna hayat nefesi
iifler ve onu yarattig1 bahgeye yerlestirir. Daha sonra onun yalniz kalmamasi i¢in 6nce
tiirlii tiirlii hayvanlar1 yaratir. Adem biitiin canllara isim koyar ve onlar1 inceler. Ancak
bunlardan kendisine uygun bir yardime1 ve es bulamaz. Bunun iizerine Tanri, Adem’i
uyutmak suretiyle 6nce onun kaburga kemiklerinden birisini alir, bos kalan yerini etle
kapatir ve aldig1 bu kemikten kadimi yaratir. Adem ona “kadin”®’ ismini verir.**® Daha

sonra ikisinin bah¢edeki/cennetteki yasamlari baslar.

Yaratilisin yukarida bahsettigimiz iki degisik versiyonu arasinda, yaratilis dncesi
durum, Tanri’nin alemi ne ile yarattig1r ve yaratilis siras1 gibi konularda acik farkliliklar

gbze carpmaktadir:

Birinci yaratilis kissasinda yaratilisin baslangict sular kaosu olarak sayilirken,
ikincisinde susuz bos topraklar olarak verilir. Birincisinde Adem ve Havva ayn1 zamanda
yaratilirken ikincisine gore ilk olarak yaratilan Adem’dir, Havva daha sonra yaratilmistir.
[k kissada yaratilis Elohim’e izafe edilmis ve her biri bir giin siiren alt1 asamali bir siire¢
olarak anlatilmistir. Ikincisinde ise yaratilis Yahve Elohim’e yiiklenmis ve bu islemin ne
kadar siirdiigii belirtilmemistir. Her iki kissada yaratilis sirasinda farklilik mevcuttur. ilk
yaratilan varlik, birinci kissada 1s1k olarak zikredilirken ikinci kissaya gore topraktan
yaratilan insandir. Birinci kissada cennete ya da bahgeye iliskin herhangi bir ifade yokken
ikinci kissada cennet/bahg¢e motifi vardir. Yine birinci kissada yasak agacla ilgili bir bilgi
yokken ikincisinde vardir. Birinci kissada insan dogrudan dogruya yeryliziine birakilirken
ikincisinde Once cennete yerlestiriliyor. Sonra yasak agacin meyvesinden yedigi icin
cennetten c¢ikarilarak yeryiiziine gonderiliyor. Birinci kissada kadin, erkekten ayri olarak

miistakil bir sekilde yaratilirken ikinci kissada onun erkegin kaburgasindan yaratildig

646 Farsi, Tora Bere§it,. s. 14.
647 Kadin kelimesinin ibranice ash “igsa "dir.
4% Tekvin 11/4-25.
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bildirilmektedir. Birinci kissaya gore insan Tanri’nin suretinde yaratilirken ikinci yaratilig

kissasinda boyle bir ifade yoktur.**’

Yaratilisin iki pasajda ayr sekillerde anlatilmasinin, Tevrat’in farkli zamanlarda
birden fazla kisi tarafindan yazilmasindan kaynaklandigi ifade edilmistir. Zaten ikinci
kissanin birincisinden ii¢ asir daha eski oldugu bilinmektedir.®® ikinci kissadaki “susuz
bos topraklar” betimlemesinin, Israilogullari’nin ¢6l macerasinda ayri ayr1 kollar halinde
seyahat edislerinden ve bu yasayisin kutsal metinlere yansimasindan ibaret oldugu da

soylenmistir.*"!

Kur’an’da, goklerin ve yerin yaratilisi basindan sonuna kadar bir arada anlatilmaz.
Konuyu degisik surelerdeki ayetleri ele alarak incelemek gerekmektedir. Kur’an’daki,
yaratilisin anlatildig1 ayetlerle Tevrat’taki yaratilis kissasi arasinda birtakim benzerlikler
oldugu gibi énemli farkliliklar da bulunmaktadir. En ¢ok dikkat ¢eken benzerlik, yaratilis

evrelerinin sayisi konusudur.

Kur’an’da, tipki Tevrat’ta ifade edildigi gibi gokler ve yerin alt1 giinde yaratildigi,
her birinde yaratilisin hikmetlerine dair farkli bilgiler igeren yedi ayette ifade edilmistir. Bu

ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Sizin Rabbiniz olan Allah, gokleri ve yeri alt giinde yaratti.”"*

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, alti giinde gékleri ve yeri yaratan, sonra da Ars’a istiva
eden, isleri de evirip-geviren Allah'tir. Onun izni olmadiktan sonra, hi¢ kimse sefaat¢i
olamaz. Iste Rabbiniz olan Allah budur, éyleyse O'na kulluk edin. Yine de ogiit alip

. 0653
diigiinmeyecek misiniz?”

“Hem O’dur ki gokleri ve yeri alti giinde yaratti. Bundan once ise Ars’1 su iistiinde
idi. Bu kdinati yaratmas: sizden hanginizin daha giizel is yapacagini ortaya koymak

icindir. Boyle iken sen onlara "Oldiikten sonra elbette dirileceksiniz.” dersen, o kdfirler

599 Bu hususta bkz. Batuk, age, s. 54-55.

650 Bucaille, age, s.61.

1 Bilgin, Saban, “Kutsal Kitaplarda Mitolojik Unsurlar (Ilahi Kitaplar Baglaminda)”, Basilmamis Y.
Lisans Tezi, Erzurum 2002, s.54.

2 A’raf 7/54.

653 Yunus 10/3.
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bunu haber veren Kur’an'i kastederek "Bu, apacik bir biiyiiden baska bir sey degildir!"

derler.”%*

Goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmasi konusuna ileriki sayfalarda tekrar temas

edecegiz.

Kur’an’a gore yaratilisin ilk sathasinda goklerle yer bitigik halde idi. Daha sonra

Allah onlar yarip pargalayarak ayirmigtir:

“O kdfirler gormediler mi ki, gékler ve yer bitisik bir halde iken biz onlari yarp

birbirinden ayirdik”.%’

Bu ayette gokler ve yerin bitigik olmasi (ratk) ve Allah’in onlar1 yarip ayirmasindan
(fatk) soz edilmektedir.**® Ayetteki, bitisik halde olma (ratk) ve ayrilma (fatk) ifadelerinin

aciklanmasi konusunda ileri siiriilen goriislerden baslicalar1 sunlardir:

1. Gokler ve yer bitisik halde idi. Yani tek bir madde halinde idi. Daha
sonra Allah onlar1 ayirdi. Bu goriisii tercih eden Zemahseri’ye gore
ayetteki, goklerin ve yerin bitisik olmasi ifadesi, aralarinda uzay
olmamasi seklinde anlagilmalidir.®” Yine bazi son dénem miifessirlerine
gére bu yorum, astrofizik¢ilerin yaratilis hakkindaki goriislerine
uygundur. Bu bilim adamlarina gore uzaydaki cisimler baslangigta bir toz
ve gaz bulutu halinde idi. Daha sonra onlarin biiziismeleriyle galaksiler,
yildizlar ve gezegenler olusmustur. Onlara goére Fussilet Suresi 9-12.

ayetlerde bu konudan s6z edilmektedir.®>®

2. Ayette bahsi gecen bitisik halde olma ve ayrilma, goklerin ve yerin kendi
icinde s6z konusudur. Bu yoruma gore goklerin ratk halinde olmasi, tek
bir tabaka halinde olmasi anlamina gelir. Yer i¢in de aym1 durum soz

konusudur. Fatk olay1 ile gokler yedi tabakaya ayrigmistir, “yedi sema’

haline gelmistir. Yerylizii de yedi tabaka olmustur. Ratk ve fatk ile

% Hud 11/7. Diger ayetler i¢in bkz. Furkan 25/59;Secde 32/4; Kaf 50/38; Vakia 57/4.

655 Enbiya 21/30.

636 Bkz. Isfehani, age, s. 341, 623.

657 Zemahserd, age, 11/570.

6% Bkz. Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, IV/1682; Karaman, Kur’an Yolu, 111/573; Esed, Muhammed, Kur’an
Mesaji, Isaret Yay., Istanbul 2000, s. 651.
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659

kastedilen budur.”” Miilk Suresi’nde gegen “En yakin gogii lambalarla

stsledik” ayetine gore gok kubbede goriilen yildizlar en yakin gogi

660

olusturmaktadir.””” Bu tabaka, yedi katmandan olusan semanin birincisi

olarak kabul edilebilir.

3. Ayette bahsedilen ratk, goklerin ve yerin yokluk hususunda miisterek
olmasidir, yani ikisinin de heniiz viicuda gelmemesidir, yoklugudur. Fatk
ise goklerin ve yerin yaratilmasi ve ayrismasidir.®®' Rézi ve Alusi bu
yoruma katilarak, s6z konusu ayeti, yoktan yaratilisin delili hususunda

esas kabul etmislerdir.**

4. Taber’nin (v. 301/922) isabetli buldugu rivayete gore ayette bahsedilen
ayrilma, yeryiiziiniin bitkiler i¢in, goklerin de yagmur ic¢in ayrilmasi
anlamina gelir. Zira daha once gokler ratk (bitisik) halinde idi, yani
yagmur yagmiyordu. Yer de ratk halinde idi, yani bitki bitmiyordu.
Ayrilma gercekleserek gokten yagmur yagmaya basladi, yerde de bitki
bitmeye basladi.®®® Taberd, ayetin devaminda gecen “...Biz canli olan her

seyi sudan var ettik...” ciimlesinin bu manaya isaret ettigini savunur.®®*

Birinci olarak zikrettigimiz gorlise gore s0z konusu ayetten yaratiligin yoktan
oldugu, yer ve gdgiin yaratilis esnasindaki halinin tek ve ayni madde oldugu sonucuna
varilmistir.  Modern bilimin, yaratilisin baglangici igin ileri siirdiigii nebula (gaz bulutu)
teorisine ¢ok benzeyen bu agiklama, yaratilisin baslangicinda goklerin duhan halinde
oldugunu bildiren ayetle®® bir arada degerlendirilirse gergege yakin oldugu diisiiniilebilir.
Ayetin bu sekilde tefsir edilmesi durumunda fatk yani goklerin ve yerin ayrilmasi, gaz
bulutundan olusan ilk maddeden biitiin varliklarin ayrilip olugsmasi anlamina gelir. Ayetin

bu sekilde anlasilmasi i¢in bir engel olmadigini diisiiniiyoruz.

Yaratilisin alt1 giin siirdiigli yukaridaki ayetlerde ifade edilirken Fussilet suresindeki

ayetlerde de yaratiligin evreleri konusunda bilgi verilmektedir:

659 Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru n-Nesefi, Pamuk Yay., Istanbul tsz., ITI/77.

660 Simsek, Yaratilis Olayr, s.13.

56! Elmalily, Tefsir, V/3351.

662 Razi, age, XXII/163, Alusi, Ebu’l-Fadl Sihdbiiddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Me dni fi
Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-Seb 'i'I-Mesdni, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut tsz., XVII/34.

663 Ayrica bkz. Zemahseri, age, 11/570.

664 Taberi, age, IX/19-21. Ayrica bkz. Elmalili, Tefsir, V/3351.

665 Fussilet 41/11.
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“De ki: Gergekten siz, yeri iki giinde yaratam inkdar edip O’na ortaklar mi
kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir. O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada
bereketler yaratti ve orada tam dort giinde isteyenler igin fark gézetmeden gidalar takdir
etti. Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya
istemeyerek, gelin! Dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler. Boéylece onlar, iki giinde yedi

g6k olarak yaratti ve her gége gorevini vahyetti...”**

Bu ayetlere gore yeryliziiniin, goklerden 6nce yaratildigi sonucuna varilabilir.
Bununla birlikte bazi alimler, bazi ayetlerde gecen “gdklerin ve yerin yaratilis”™®®’
ifadesinden, goklerin yaratilisinin daha dnce gergeklestigi sonucuna varmustir.*®® Ancak bu
hiikiim, s6z konusu ayetlerden kesin olarak ¢ikartilamaz. Mesela Naziat Suresindeki “(Ey
inkarciular!) Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah bina etti. O,
g0k kubbeyi yiikseltmis ve ona gerektigi gibi bicim vermistir, onun gecesini karanlik

659 ayetleriyle

yapmig ve glindiiziinii aydinlatmistir. Ve ardindan yeri diizenleyip yaymistir.
ilgili olarak ibn Kuteybe, bu ayetlerde yerin goklerden sonra yaratildigmin anlatilmadigimni,
bilakis yerin ve gok kubbenin yaratilmasindan sonra yeryiiziiniin diizenlendiginin,
yayildiginin, dag ve bitkilerinin daha sonra olustugunun anlatildigini séylemistir.*”® Ayrica
yukarida naklettigimiz Fussilet Suresi’ndeki ayetlerde yaratilisin safhalari tasvir edilmis ve

bu yaratilis silirecinde yerylizii daha oOnce zikredilmistir. Yine, ayette yeryiiziinlin
yaratilmasindan sonra Allah’in goge yonelip onu yaratmasindan bahsedilirken (ﬁ-b (sonra)

lafz1 kullanilmistir. Bu durumun, gogiin yeryiiziinden sonra yaratildigina isaret ettigi,
bir¢cok miifessirce dile getirilmistir.671 Sonug olarak, yaratilisin, sirasiyla, yeryiiziiniin ve

goklerin yaratilisi seklinde gergeklestigini soylemek miimkiindiir.

Ayetlerde, ilk iki giinde yeryiizliniin yaratildigi, sonraki iki giinde ise yeryiizi
tizerindeki daglarin ve bitkilerin yaratildig1 ifade edilmistir. Kalan iki giinde ise yedi

tabakadan olusan goklerin yaratilmasiyla alt1 giinliik siirecin sona erdigi anlasilmaktadir.

Kur’an, baslangigta gokler ve yerin bitisik oldugunu bildirirken Fussilet Suresi’nde

yaratiligin ikinci sathasini soyle agiklar:

6% Fussilet 41/9-12.

57 Msl. bkz. Nahl 16/3; Ankebut 29/44; Al-i Imran 3/189; Naziat 79/30.

568 Baz1 miifessirler “Ardindan yeri diizenledi” (Naziat 79/30) ayetine dayanarak goklerin yeryiiziinden dnce
yaratilip diizenlendigini soylemislerdir. Bkz. Simsek, Yaratilis Olay1, s. 68.

% Naziat 79/27-30.

70 Simsek, Yaratilis Olayi, s. 13.

7' Bu hususta bkz. Elmalili, Tefsir, V1/4188-4193.
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“Sonra (Allah) duman halinde olan gége yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya

istemeyerek gelin! dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler”."”

Boylece yer ve gok, Allah’in kendilerine emretmesi neticesinde, bulunmalari
gereken yere yerlesmisler, onlarin yaratilisi da tamamlanmigtir. Tabii olarak bu siirecten
once, Allah Teala ilk iki giinliikk devrede yeryliziinii yaratmis, daglar1 ve riziklar1 diinyada
var etmis, riziklarla birlikte yeryiiziiniin tamamim dort giinde yaratmistir.®”> Diinyanin ve
igindekilerin yaratilisini tamamladiktan sonra duman halindeki gége yonelerek onu iki
giinde “yedi gok” olarak yarattigini, gogiin her katina emrini bildirdigini ve diinya

semasim yildizlarla donattigin beyan etmistir.®”*

Yer ve goklerin bitisik oldugunu bildiren ayeti, onlarin, yaratiligin baglangicinda tek
bir madde oldugu seklinde anlayan miifessirler, bu tek maddenin, yukaridaki ayette gecen
“duhan” (duman) oldugunu diisiinerek onun alemin ilk maddesi oldugu kanaatine

varmuslardir.®”

Ayette gecen “duhan” kelimesi miifessirlerin genelince duman olarak
anlagilmistir.®”® Bazilarinca da mahiyetini bilmemiz miimkiin degildir. Sadece goklerin
temel maddesi oldugunu bilebiliriz.””” Duhan’in, modern bilim tarafindan kainatin ilk
temel maddesi olarak kabul edilen gaz/toz kiitlesi (nebula) anlamina geldigini

diisiinebiliriz.

Miifessirlerin  goriisleri ¢ercevesinde konuyu Ozetleyecek olursak kainatin

yaratilisindan 6nce ars, su, riizgar, melekler, “ama”®’® mevcut idi. Gokler ve yer bitisik ve

tek bir maddeden ibaret idi. Bu tek madde de “duhan” idi. Bu dumandan yeryiizii, gokler

7 Fussilet 41/11.

7 Fussilet 41/9-10.

™ Fussilet 41/11-12.

675 Rézi, age, XXVIII/104; Alusi, age, XI1/4-10; Resid Riza, age, 1/247; Elmalili, age, V1/4190.

576 Yiicedogru, Tevfik, Isldm Itikadinda Yaranhs, Uludag Univ. Basimevi, Bursa 1994, s. 25.

677 Resid Riza, age, 1/249; Elmalili, age, VI/4191.

67 «“Am4” kelimesi, kainatin yaratilisindan bahseden bazi hadislerde kullanilmaktadir. Bir rivayette Hz.
Peygamber’e “Ya Restlallah! Gokleri ve yeri yaratmadan 6nce Rabbimiz nerde idi?” diye soruldugunda Hz.
Peygamber, “Yiiksek ve kesif bir bulutun (ama’nin) iistiinde idi ki o bulutun istiinde de altinda da hava
bulunuyordu., sonra da arsint su iizerine yaratti.” cevabini vermistir. (Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 12; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV, 11; ibn Mace, “Mukaddime”, 13). Hadisin ravisi Yezid b. Harun’a gére bu ifadeyle, “O
vardi, O’nunla birlikte higbir sey yoktu.” anlam1 kastedilmistir. Bu kelimenin bulut anlamina geldigi goriisii
ifade edildigi gibi anlaminin bilinemeyecegi de sdylenmistir. Her ne kadar miitesabih lafizlardan biri olan bu
ifadenin anlami hakkinda kesin bir yorum yapmak miimkiin olmasa da kéinatin yaratilisi hakkindaki
astronomi bilginlerince kainatin baslangigta bir gaz bulutu oldugu ve daha sonra diger cisimlerin ondan
meydana geldigi goriisii goz Oniinde bulunduruldugunda hadiste gegen ifadenin bulut olarak anlagilmasi
miimkiin goriilmektedir. Bu konuda bkz. Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 111/304; Uludag, Siileyman, “Ama” DIA,
I1,/553.
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ve kainattaki her sey yaratildi. Bu yaratilista ilk once iki giinde yer, sonraki iki giinde

daglar ve yeryiiziindeki diger varliklar, son iki giinde ise gokler yaratilmistir.

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden “Gokleri ve yeri alti giinde
varatan O'dur. O zaman Ars't su tizerinde idi. (Bu kdinati yaratty) ki, hanginizin daha giizel
is yaptigimizi denesin. Béyle iken sen: "Oldiikten sonra diriltileceksiniz" desen, inkdr

edenler, mutlaka: "Bu, apagik bir biiyiiden baska bir sey degildir." derler. 679

ayetinde,
goklerin ve yerin yaratilmasindan Once birtakim varliklarin = yaratilmis oldugu
anlasilmaktadir. S6z konusu ayette, gokler ve yer yaratilmadan once “ars” ve “ars’in
iizerinde bulundugu “su”yun mevecut oldugu goriilmektedir. ®*° Diger bazi ayetlerde®®'
bahsi gecgen, arsin etrafindaki meleklerin de ilk yaratilan varliklardan oldugunu
sOyleyebiliriz. Tevrat’ta ise gokler ve yerin yaratilisinin da gergeklestigi alti giinliik

yaratilig slirecinden 6nce herhangi bir varligin mevcudiyetinden bahsedilmemektedir.

Arsin, iizerinde bulundugu sudan bahseden baska bir ayet yoktur. Bu bakimdan
mahiyeti hakkinda fazla bilgi sahibi degiliz.®®

Ars, sozliikte yiikseklik, yiiksek yer, yiiksek sey, tavan, ev, cadir, taht, cardak gibi
anlamlara geldigi gibi mecazi olarak hiikiimranlik, san, seref ve taht anlamlarina da

gelir.®®

ilk yaratilan varhiklar arasinda ismi gegen ars, Kur’an’da yedi ayette®* “Allah’in

arsa istivasi”ndan, on ayette®®

686

Allah’in arsin sahibi oldugundan (rabbii’l-ars ve zii’l-ars
seklinde), iic ayette’ ise meleklerin arsin etrafinda bulunduklarindan bahsedilirken

kullanilir, bes ayette®™’ ise hilkiimdarlarin oturdugu taht anlamma gelmektedir. Ars

¢ Bkz. Hud 11/7.

680 Bazi alimlere gore Ars’in su iizerinde olmasi, gokler ve yerin yaratilisindan dnce degil, yaratilisin ilk
donemlerinde gergeklesmistir. Bu hususta bkz. Elmalili, age, IV/2758-2760.

®8! Ziimer 39/75; Mii’min 40/7; Hakka 69/17.

682 Bazi rivayetlerde arsin kirmuzi yakuttan ibaret oldugu veya Allah’m, onu kendi nurundan yarattigi gibi
bilgiler nakledilse de bu goriisler tenkit edilerek giivenilir bulunmanustir. Bu hususta bkz. Ibn Kesir, Tefsir,
111/483,538; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu r-Rusul ve’l-Miilitk, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Daru’l-Maarif, Kahire, tsz., 1/1-45 vd. Ars’m pembe-mavi karisimi gok yakutu renginde oldugu
Ahd-i Atik’te de ifade edilmistir. (Hezekiel 1/26, X/1; Mezmurlar XCIX/1; Isaya XXXVII16). Bu durumda
s0z konusu rivayetlerde Ahd-i Atik etkisinin oldugu diistiniilebilir.

68 sfehani, age, s. 558; Ates, “Ars”, Kur'an Ansiklopedisi, 111/163; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars”, DIA,
111/406.

%54 Bkz. Araf 7/54; Yunus 10/3; Ra’d 13/2;Taha 20/5; Furkan 25/59;Secde 32/4; Hadid 57/4.

685 Bkz.Tevbe 9/129; Isra 17/42; Enbiya 21/22; Mii’'mintin 23/86,116; Neml 27/26; Mii’'min 40/15; Zuhruf
43/82; Tekvir 81/20; Buruc 85/15.

6% Ziimer 39/75; Mii’min 40/7; Hakka 69/17.

587 yusuf 12/100; Neml 27/23, 38, 41, 42.
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kelimesi, Islam alimleri arasinda, &zellikle Allah’in arsa istivasindan bahseden ayetler
baglaminda incelenmis ve kelami bir tartismaya konu olmustur. Arsa istiva, kelime anlami1
olarak bir hiikiimdarin tahta kurulmasi anlamina geldigi gibi mecazi olarak bir hiikiimdarin
miilkiinli yonetmesi anlamina da gelir. Bu ifadenin lafzi olarak anlamlandirilmasinin
tecsim (antropomorfizm)e yol acacagi, dolayisiyla kisiyi kiifre gotiirecegi iddiasiyla ¢esitli
tartismalar yapilmistir. Tbn Teymiyye (6. 728/1328), Sam’da verdigi bir hutbe esnasinda
Kur’an’daki bu ibareyi lafzi olarak anladigini ifade ettigi i¢in hapse atilmis ve ¢esitli
iskenceler gdrmiistiir. Islam Aalimlerinin biiyiikk kismi tarafindan hakli olarak mecaza
hamledilen bu ibarenin lafzen Tevrat’taki, Tanri’nin alt1 giinliik yaratilistan sonra yedinci

giin dinlendigi ve istirahat ettigi anlayisiyla anlam yakinlig1 dikkat ¢ekicidir.

Kur’an, indigi donemde yasayan muhataplar1 olan Hicaz bolgesindeki Araplarin,
Ozellikle de Kureys kabilesinin kullandig1 Arapgayla inmistir. Kur’an’da, gonderildigi
donemdeki muhataplarinin kullandig1 deyimler ve kavramlar kullanilmistir. Allah’in arsa
istivasi da, gerek o donem Araplarinca gerekse daha sonraki donemlerde mecazen Allah’in
evrendeki hakimiyetini ve hiikiimranligini ifade eden bir tabir olarak anlasilmistir. Bu
temsilde Allah bir padisaha benzetilmistir. Insanlar miilkiinii yoneten padisahi1 bir tahtta
oturmus olarak diistinlirler. Allah da biitiin evrenin yaraticis1 ve yoneticisidir. Padigahin
tahtta oturmasi her zaman tahtin iizerinde bulundugu anlamma gelmez, iilkesindeki
yonetim yetkisini elinde bulundurdugu anlamina gelir. Nasil padisah tahtta oturup iilkesini
yonetiyorsa kainatin padisahi olan Allah da tahtindan kainat1 yonetmektedir. Ancak O’nun
zatini yaratiklara benzetmek yanlig olacagi gibi taht1 da diinyada bilinen tahtlara benzemez.

Mahiyetini de bilmemiz miimkiin degildir.**®

fIk yaratilan varliklardan bir digeri de sudur. Enbiya Suresi’nde gecen, “Inkdr
edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigimizi ve diri olan her seyi sudan
meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hald inanmayacaklar mi?”®® ayetinde yaratilisin
temel maddesi olarak sudan bahsedilmistir. Bu ayetteki agiklamaya binaen, Hud Suresi’nde
2 690

gecen ve evrenin yaratilisgindan bahseden “...Bundan once ise arsi su iistiinde idi...

ciimlesinin, biitiin canlilarn sudan yaratildigini ifade ettigi belirtilmistir.®”' Yine, “Her

5% Bu konuda bkz. Ates, “Ars”, Kur'an Ansiklopedisi, 111/166; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars”, DIA, 111/406-
409.

5% Enbiya 21/30.

% Hud 11/7.

%'Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, X11/17, 23; el-Meragi, Tefsir, VIII/171,172; Mehmed Vehbi, Huldsatii’l-
Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1966,V1/2290.
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k 15692 2,693

canli seyi sudan yaratti ve “Allah her canlyt sudan yaratti. ayetlerinde de
canlilarin sudan yaratildig1 ifade edilmistir. Bu ayetlerden hareketle ilk yaratilanin su
oldugu, ardindan arsin, sonra kiirsinin, bunlardan sonra da goklerle yer tabakalarinin
yaratildigin1 syleyenler oldugu gibi dnce arsin, daha sonra suyun yaratildigi da zikredilen
bir diger goriistiir.***

[k yaratilis, baz1 hadislerde de tasvir edilmistir. Hz. Peygamber bu konuyu soyle
anlatir: “Ezelde Allah vardi. Ondan baska hi¢bir sey yoktu. O’nun arsi su tizerinde idi.
Sonra Allah levh’te kdinatin tamamini takdir ve tespit etti. Gokleri ve yeri yoktan
yaratti...”” Bu rivayette, levh’in de ilk yaratilanlardan birisi olarak zikredildigi dikkat

¢ekmektedir.

Bunlarin  disinda, bazi tefsirlerde gecen birtakim rivayetlerde ve hadis
kaynaklarinda ilk yaratilan varliklarin rilizgar, hava,696 amél,697 akl-1 kl'ill,698 nur-i
Muhammedi,®” hakikat-i Muhammediyye,700 kalem’! vs. oldugu da zikredilmektedir. Bu

rivayetlerden bazilari, bilhassa tasavvufi kaynaklarda da yer almaktadir.

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden ayetlerde “alti giin” tabiri
kullanilir. S6z konusu tabirde gegen “yevm” kelimesi, Arap¢a’da mutlak bir zaman dilimi

anlaminda kullanilir.”*

Bu da diinyanin kendi etrafinda bir defa doniisiiyle gerceklesen
yirmi dort saatlik bir siiredir. Kur’an’da yevm kelimesiyle bu anlamin kastedildigi ayetler
de vardir.”” Fakat giines ve diinyanin heniiz var olmadig1 bir zamanda giin kavramindan
bu anlamin anlasilamayacag: asikardir.”* O halde ayette gecen alti giin ne anlama gelir?

Bu konu {izerinde miifessirlerin baslica iki yaklasimi s6z konusu olmustur:

592 Enbiya 21/30.

3 Nur 24/45.

% Simsek, Yaratilig Olay, s. 14.

695 Buhari, “Bed’i’l-Halk”, 1; “Megazi”, 67; “Tevhid”, 22; Tirmizi, “Menakib”, 74; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1V/431-432.

6% (zsenel, Mehmet, “Ilk Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan, 1998/1, s. 188.

97 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, X11/4-6.

% {brahim Hakki1, Erzurumlu, Mdrifetname, Sad. M. Fuad Basar, Kit-San, Istanbul tsz., s.25.

9 {brahim Hakki, age, s. 25; Okudan, Rifat, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini
Asillarinin Degerlendirilmesi”, SDUIFD, Yil 2003/2, sy. 11, s. 141 vd.; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s. 563.

% Okudan, agm, s.140-141vd.

' Elmalily, age, VIII/5253.

792 fsfehani, Miifreddt, s. 850.

3 Secde 32/5.

74 Resid Riza, age, VIII/445.
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1. Kur’an’da giin anlamina gelen “yevm” kelimesi, sadece Allah tarafindan bilinen
bir zaman dilimi anlamina gelir.””> Bu zamanin siiresini diinya sartlarina gore
izah etmemiz miimkiin degildir. Nitekim Allah, kendi katinda gecerli olan

706
k

giiniin siiresini kendi katinda bir giiniin, diinya 0l¢iilerine gore bin yill veya

elli bin y1llik”" bir siireye denk geldigini ifade etmektedir.

2. So6z konusu ayetlerde gegen giin kelimesi devir, donem anlamina gelir. Bu
ayetler, yaratilisin safhalarini, devirlerini ifade etmektedir.””®® Cenab-1 Hak,
goklerin ve yerin yaratilisin1 donemler seklinde gergeklestirmeyi murat etmistir.
Bu agiklamaya gore yeryiizlinlin yaratilis1 ilk donemde, yeryiiziindeki daglarin
ve yer tizerindeki diger varliklar yaratilis1 diger bir donemde, yedi kat gogiin

yaratilig1 da son donemde gergeklesmistir.

Allah’in, bir seyi yaratmay1r murat etti§i zaman o seyin hemen gergeklestigi veya
O’nun “Ol!” emriyle hemen oluverdigi Kur’an’da vurgulanmaktadir.”” Dolayisiyla
Allah’in yaratma konusunda zamana ihtiya¢ duymaktan miinezzeh oldugu asikardir.
Bununla birlikte, Allah, kadinatin yaratilisin1 bir seferde gergeklestirmeyip belli evreler
halinde yapmay1 dileyebilir. Nitekim gerek yaratilistan bahseden ayetlerde, gerekse
modern bilimin verilerinde bu sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok miifessir tarafindan da
bildirildigi gibi, yaratilisin tasvir edildigi ayetlerde gecen “glin” kavraminin devreler,
asamalar seklinde anlasilmasi makul goriinmektedir. Ciinkii o donemde, heniiz giines
yaratilmadig1 i¢in giiniimiizde anlasildigi sekliyle giin kavraminin olusmasi i¢in gerekli
ortam s6z konusu degildi. Nitekim Allahii Teala "Bilinmeli ki, Rabbinin katindaki bir giin
sizin saymakta olduklarinizin bin yili gibidir"”'’ buyurarak insanlardaki zaman kavraminin
goreli olduguna, metafizik alemde zamanla ilgili kavramlarin binlerce seneyle ifade

edilebilecek evreleri gosterdigine isaret eder.”"!

Tanri’nin alemin yaraticist olmasi1 ve kdinatin ilk yaratilisi konusunda Tevrat’in

verdigi bilgileri Kur’an verileri ile karsilastirdigimizda baslica su sonuglara ulasiriz:

7% Resid Riza, age, VIII/445-446.

79 Hacc 22/47; Secde 32/5.

"7 Mearic 70/4.

708 Razi, age, XVIII/183-184; Elmalli, age, VII/4972; Ebu’s-Suud, Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim, Daru’l-Fikr, tsz., ys., 1II/8.

7% Bakara 2/112, Yasin 46/84.

"% Hace 22/47.

"' Bkz. Karaman, Kur'an Yolu, IV/598.
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Hem Tevrat’da, hem de Kur’an’da yaratilisin altt giin siirdiigii ifadesi vardir.
Bununla birlikte Tevrat’a gore, goklerin ve yerlerin yaratilisinin da gerceklestigi bu alti
giinliik siirecten Once higbir varlik bulunmamasina karsin Kur’an’a gore ars, su ve
meleklerin mevcut oldugunu ve hatta bazi hadislere de levh’in yaratilmis oldugunun ifade

edildigini goriiyoruz.

Tevrat’ta evreni alt1 glinde yarattiktan sonra Tanri’nin yoruldugu ve yedinci giinde
dinlendigi ifade edilmistir. Kur’an’da da yaratilisin alt1 giin siirdiigii gercegi bildirilirken,
Cenab-1 Hak, Yahudilerin, kendi Zat1 hakkindaki “yorulma” iddialarim1 reddederek soyle

buyurmustur:

“Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlart alti giinde yarattik. Bize

bir yorgunluk da dokunmadi.””"?

Rahman Suresi’nde gecen (Qtﬁ: & _9:8 ?5_9;1 Ug) “O, her an bir istedir.”’"* ayeti de

sanki Tevrat’taki bu yorulma isnadina bir reddiye gibidir. Ayette, “giin” (yevm) ifadesinin
gecmesi dikkat c¢ekicidir. Ciinkii Tevrat’da, Tanri’nin, “yaratilisin yedinci giinii”nde
yorulup istirahat edildigi iddia edilmektedir. Bu ayette de Allah Teala’nin her giin (yevm)
bir is halinde oldugu, onun yorulma ve istirahat halinde oldugu bir giinlin s6z konusu

olmayacag ifade edilmistir.

Tevrat’ta gecen, “Tanri’nin yedinci giinde dinlendigi” anlayisini reddetmek iizere,
alti giinde yeri ve gokleri yarattiktan sonra Allah’in arsa istiva ettigi bazi ayetlerde
bildirmistir.”** Kur’an’daki miitesabih’" ifadelerden biri olan bu tabir, adeta Tevrat’ta
gecen, miiteal/agkin tanr1 anlayisina uymayan antropomorfik bir tanri anlayigini ¢agrigtiran

s0z konusu dinlenme ifadesine karsilik gelmektedir.

12 Kaf 50/38.

713 Rahman 55/29.

714 Ates, “Istiva”, Kur’an Ansiklopedisi, X/ 524-527.

5 Miitesabih kelimesi terim olarak; Kur’an’daki, manalar1 bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten otiirii
anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk
s0z konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir. Bu hususta bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi,
IFAV. Yay., Istanbul 1998, s. 127; Demirci, Muhsin, Kur’an'in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay.,
Istanbul 1996, s. 38; Simsek, M. Sait, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Ekin Yay., Istanbul 2004, s. 68.
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Tevrat’ta alt1 giinde yaratis1 ifade eden kissada belirtilen alt1 giin, haftanin giinleri
anlamina gelmektedir.”'® Bu anlayisa gore Tanri’min dinlendigi yedinci giin de Cumartesi
(Sabbat)’"” gimiidiir.”"® Oysa Kur’an’da bahsedilen alti giin tabiri, birgok miifessire gore
yaratilisin alti donemi anlamina gelmektedir. Her ne kadar alti gilin tabirleri arasinda

benzerlik olsa da o tabirlere yiiklenen anlamlar farklidir.

Kur’an’da gecen “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi
imtihan i¢in, heniiz arst su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede)

19

ys7 . . . . . . .
yaratandir. ayetiyle; goklerin ve yerin yaratilmasindan Once ars’in su iizerinde

bulunmasi ifadesi ile bir Tevrat climlesi arasinda ilging bir anlam yakinligir bulunmaktadir.

13

Yaratilisin anlatildigni Tevrat pasajlarinda gecen “...Tanrimin ruhu sularin iizerinde
dalgalanmiyordu.” ifadesi, Allah’in arsinin, yaratilisin baslangicinda su {izerinde
oldugundan bahseden ayet ve hadislerde gegen su motifiyle ilgi g¢ekici bir benzerlik

tasimaktadir.

Miifessirlerin bircoguna gore ilk yaratilistan s6z eden ayetlere gore yeryliziiniin
olusumu goklerin olusumundan daha 6nce tamamlanmistir. Tevrat’da da yerin yaratilisinin

gbglin yaratilisindan 6nce gergeklestigi kaydi vardir.

Tevrat’da gogiin kubbe seklinde oldugu bildirilitken Kur’an’da bdyle bir ifade

gegmemektedir.”*!

0722

XT3

Tevrat’ta gecen Tanrt 151tk olsun” diye buyurdu ve 151tk oldu ifadesi,
Kur’an’da gecen “Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi "Ol" demekten ibarettir.

Hemen oluverir.”’® ayetiyle benzerlik tasimaktadir.”** Kur’an ayetinde ifadesini bulan,

N glin tabirine yiiklenen bu anlamin mantiksizligimin farkina varan giiniimiiz Kutsal Kitap
arastirmacilarinin birgogu, bu ifade ile haftanin giinlerinin degil, jeolojik devirlerin anlasilmasi gerektigi
kanaatindedirler. Bkz. Tefsiru’l-Kitabi’l-Mukaddes, Daru Mensurati’n-Nufeyr, Beyrut 1986, 1/145.

"7 Sabbat ibranice’de “dinlenmek, istirahate ¢ekilmek” anlamna gelir. Bkz. Bucaille, age, 5.219.

™ M.O. 6. yy.da din adamlar1 haftanin yedinci (Cumartesi) giiniinii dinlenme giinii olarak gegirmeleri i¢in
halki tesvik etmek iizere yaratiisi bu tarzda hikdye etme yoluna gitmislerdir. Ibranice’de sabat, “isi
birakmak, dinlenmek” anlamina gelir. Onlara goére Rab nasil haftanin alt1 giiniinii ¢aligmakla gegirip yedinci
giinii dinlendiyse her Yahudi de Cumartesi giinii ayni sekilde dinlenmelidir. Bkz. Bucaille, age, s. 218-219;
Farsi, Tora Beresit, s. 524.

" Hud 11/7.

720 By hususta bkz. Karacabey, agm, s. 92.

2 Simsek, Yaratilis Olay, s. 68.

72 Tekvin 1/3.

" Yasin 36/82.

724 Malik bin Nebi, age, s. 136-137.
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Allah’m bir seyi yapmak istediginde onun derhal oluvermesi mefhumu, kanaatimizce

yukaridaki Tevrat ciimlesinde de vurgulanmaktadir.

Tevrat’ta, yaratilisin altinci giiniinde Tanri’nin insan1 kendi suretinde yarattigi
bildirilir. Kur’an’da ise, Adem’in Allah’a benzemesi konusuna hi¢ deginilmemekte, baska
bir vesileyle Allah’in higbir benzerinin olmadigi su ayetle belirtilmektedir: “...0’nun
benzeri hi¢hir sey yoktur...”’® Ancak “Adem’in Allah suretinde yaratilmasi” mevzuu
Buhari’de de yer alan bazi hadislerde konu edilmektedir. Bu hadislerin siibutuyla ilgili
tartismalar oldugu gibi hadislerin daha farkli konulardan bahsedildigi de dile getirilmistir.
Suret hadisi diye de anilan bu hadisin Tevrat’ta anlatildig1 sekliyle anlagilmasinin Kur’an’a
hicbir sekilde uygun olmadigr acgiktir. Ciinkii o sekilde anlasildiginda Kur’an’in kesin
sekilde reddettigi tecsim (antropomorfizm) anlayisi s6z konusu olur. Bu da kabul edilemez.

Ancak hadisin Kur’an’in ruhuna ve islam’a uyacak sekilde yorumlandig da vakidir.”*

Tevrat’da, yaratilisin yedinci giiniiyle ilgili olarak verilen bilgilerin tefsiri
yapilirken Sabat (cumartesi) gilinli calisma yasaginin oldugu bilgisi verilmektedir.
Kur’an’da da bu cumartesi yasagi hakkinda bilgi verilmistir. Kur’an, Cumartesi giiniiniin

Yahudiler icin tatil ve ibadet giinii olarak farz kilindigini bildirir.””’

Bunun disinda,
Yahudilerin ibadete tahsis edilen bu gilinde ¢alisma yasagini ihlal ederek Allah’in emrine
kars1 geldikleri bildirilmistir. Bir¢cok ayette Yahudilerin hatalar1 sayilirken Cumartesi
yasagini degisik hilelerle ihlal ettikleri’®® zikredilmektedir. Kur’an, Cumartesi yasaklarin
cigneyen Israilogullari’nin bu yaptiklar1 karsihiginda “Asagilik maymunlar olun!” hitabina
muhatap olduklarim’ ve lanetlendiklerini’*® bildirir. Bu ifadeler, Cumartesi yasagmn
varligini da ispat etmektedir. Dolayisiyla Cumartesi giiniiniin Yahudiler i¢in dinlenme ve
ibadet giinii olarak tespit edilip o glinde calismanin yasaklandigi, Yahudilerin de bir siire

sonra degisik yollarla bu yasagi ihlal ettikleri konularinda Tevrat pasajlari Kur’an

ayetlerine uygunluk tagimaktadir.

725 Sira, 42/11.

726 Bu konudaki tartismalar hakkinda bkz. et-Tiiveyciri, Hamad b. Abdullah b. Hamad, Akidetu Ehli’l-Iman fi
Halki Adem ‘ald Sireti’r-Rahman, Daru’l-Liva, Riyad 1989. Ayrica bkz. Kahraman, Hiiseyin, “Stret Hadisi
Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, Y112003, c. 1, sy. 1, s. 51-70.

27 Nahl 16/124.

28 A’raf 7/163.

2 Bakara 2/65.

3% Nisa 4/47, 154.
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5. Tanni ilk Insanin Yaraticisidir

Semavi dinlere gore ilk insan ve insanligin atasi olarak Adem bilinmektedir. Adem,
Islami kaynaklarda insanhigin atasi oldugu igin “Ebu’l-beser” diye anilir. Kur’an’da da

Allah’1n secgkin kildig1 kisilerden biri olarak (safiyyullah) zikredilmistir.”"

Adem kelimesinin anlami ve hangi kokten geldigi konusu tartismalidir. Bu

konudaki goriislerin baslicalar1 sunlardir:

a) Bu kelime Arapgadir. Dilcilerin ¢ogunun sahip oldugu bu goriise gore kelime,
“esmerlik” anlamina gelen el-iidme, veya “tip, 0rnek” anlamina gelen el-edeme kokiinden
gelir. Diger bir goriise gore de “bir seyin dis ylizii” (daha ¢ok edimetii’l-arz seklinde
“yerylizi”’) anlamina gelen el-edime kelimesinden tiiretilmistir. Kelimenin, “insicam,
iilfet” anlamima gelen el-iidm veya el-iidmeden gelmis olabilecegi de sdylenmistir.”> Bu

goriis Cevheri, Cevaliki gibi alimlerce savunulmustur.”*

b) Zemahseri, Beyzavi, Ebussuud gibi alimlerin savundugu goriise gore sdz konusu
kelime Arapga’ya Siiryanice’den, Aramice’den veya Ibranice’den ge¢mistir. Bu alimlere
gore kelimeye Arapca bir kok aramak dogru degildir.”* Adem kelimesinin Arapca

olmadig1 goriisiinde olanlarca kelimenin kdkeniyle ilgili su ihtimaller dile getirilmistir:

¢) Adem kelimesi, Siimer dilindeki adamu (babam), Asur-Babil dilindeki adamu
(yapilmis, meydana getirilmis, ortaya konmus, ¢ocuk, geng¢) veya Sabiil dilindeki adam

(kul) kelimesinden geldigi ileri siiriilmiistiir.”*

d) Adem kelimesinin Ibranice “ekili alan” anlamina gelen adamah kelimesinden

geldigi goriisiinii belirtenler de vardir.”

e) Eski dogu dinlerinde Adam kelimesinin yerden veya yere ait, insan, insanlik

anlamlarina geldigi de ileri siiriilmektedir.”*’

B! Al-i imran 3/33.

32 Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA4, 1/358.

733 Cevheri, age, V/1859; ibn Manzir, age, XI1/12.

34 Zemahserd, age, 1/272, 62.

33 Bolay, agmd, 1/358.

36 Erdem, Mustafa, Hazreti Adem, s. 13; Yakit, ismail, “Kur’an’da Hz. Adem”, SDUIFD, Y1l 1999, sy. 6,
s.1.

737 Erdem, age, s. 13.
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Semavi dinler ve diger bazi dinlerce birbirine yakin formlarda ifade edilmis bu
kelime Kur’an’da da yer almaktadir. S6z konusu kelime, Kur’an’dan daha once
gonderilmis olan Tevrat’in su anki niishasinda da mevcuttur. Adem’in, Kur’an nazil
olmadan once gerek Araplar, gerekse diger insanlar tarafindan bilindigi bir gercektir. Bu
durumda kelimenin, Arapca’nin da dahil oldugu Sami dil ailesine mensup Ibranice,

Aramice gibi bir dile ait olup daha sonra Arapg¢a’ya dahil olmas1 muhtemeldir.

Dini terminolojide Adem, ildhi kitaplarda bildirilen ilk insanin ismi olarak

kullanilmaktadir.

Tanah”**da “Adem” kelimesi, insan ve insan tiirii anlaminda Ozel isim olarak
500’den fazla yerde kullanilmistir. Tekvin’in ilk bes kitabinda kelime hem 06zel isim
olarak, hem de insan cinsi ve ilk insan anlamlarinda kullanilmistir. Cagdas yorumculara

gore kelime, Tekvin V/25’e kadar insan cinsi anlaminda kullanilmistir.”*’

Kur’an’da Hz. Adem’in isminden 16 ayette soz edilir. Ayrica biitiin insanlara hitap

edilirken kullanilan “Beni Adem” ifadesi de pek gok ayette geger.

flk insan olan Adem’in yaratilisi ilk olarak Tevrat agisindan degerlendirmek

istiyoruz:

[k insan olan Adem’in yaratilisi, Tevrat’in Tekvin béliimiinde ele alinmustir.
Tekvin’de biitiin varliklarin yaratilisi bir 6nceki boliimde de anlattigimiz gibi, “glin” adi
verilen zaman dilimleri icinde gerceklesmektedir. Bu tasnife gore kainat alti gilinde
yaratilmistir. Insanin yaratilisi ise altinci giinde gergeklesmistir. insan yaratilmadan dnce
hayatin1 siirdiirmesi i¢in ihtiya¢ duyacagi her seyin ilk bes giinde hazirlandig
goriilmektedir. Altinct glinde insan her seye hakim olacak gl’igte740 ve en son varlik olarak

erkek ve disi seklinde yaratilmis ve onunla yaratma islemi tamamlanmaistir.

<

Diger varliklarin yaratilmasini miiteakip “iy1” ifadesi kullanilirken, insanin
yaratihist anlatilirken “cok iyi” ifadesinin kullanilmasi’*' ve onun en son yaratilan varlik

olmasi, insanin diger varliklardan iistiin olduguna isaret eder. Ayrica Tanri’nin, insani

3% Tanah; Eski Ahid’i olusturan Torah, Neviim (Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar) adli kitaplarin bas
harflerinin birlesiminden meydana gelen ve hepsine birden verilen isimdir. Bu metinlerin tiimiinii kapsayan
Tanah, yirmi dort kitaptan olusur. Bkz. Besalel, “Tanah”, Y4, I11/713.

739 Erdem, age, s.15.

™ Tekvin 1/28.

™ Tekvin 1/31.
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e . 742 . .
yarattiktan sonra “yedinci giin”de dinlenmesi’** ve insanin Tanri suretinde ve O’na benzer

yaratildiginin vurgulanmasi da’* insann iistiinliigii fikrini ortaya koymaktadur.

Tekvin’de, biitin varliklarin ~ yaratilisindan sonra Adem’in  yaratilisindan
bahsedilirken bir mekan ismi verilmemistir. Bununla birlikte onun “yerin topragindan”
yaratildig1 belirtilerek yaratma isleminin yeryiiziinde olduguna isaret edilmistir. Adem’in,
yeryliziinden alinan “islatilmis toprak™tan yaratildigi da Tekvin’de belirtilmistir.
Tekvin’de, Adem’in Aden bahgesi (cennet)’nin disinda yaratildigi anlasiimaktadir. Ciinkii
ayette onun yaratildiktan sonra bahceye konuldugu anlatilir.”** Tlgili pasajlardan Aden
bahgesi veya cennetin diinyada bulunan bir bahge oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Adem’in
once bahge disinda yaratilip sonra oraya konulmasinin hikmetinin, Adem’in 6nce dikenler
ve ¢aliliklarla dolu olan diinyay1 goriip taniyarak daha sonra bahgeye girmesi suretiyle, ilk

emri almadan 6nce her iki alternatifi de gérmesi ve tanimasi oldugu dile getirilir.”*

Tevrat, Adem’in bizzat Tanri tarafindan yaratildigim bildirirken bu yaratma
islemiyle ilgili olarak, onun Tanr tarafindan —yeryliziinden yiikselmis bir sis tarafindan
sulanmis olan- topragin tozundan sekillendirilerek burun deliklerine bir yasam nefesi

iiflenmek suretiyle yaratilmasi’*® disinda bir aciklama yapmamustir.

Kur’an’da Hz. Adem’in yaratilis1 hakkinda ilk olarak dikkat ¢ekmek istedigimiz
konu, O’nun yaratildigi madde hakkindadir. Kur’an’da Hz. Adem’in yaratilhsinin diger
insanlardan farkli oldugu vurgulanarak’*’ onun topraktan yaratildigi ifade edilmistir.

Bununla birlikte Adem’in yaratildigi madde, degisik ayetlerde degisik kelimeler ve

terkiplerle ifade edilmistir. Bu ayetlerde onun yaratildigi madde olarak toprak (tiirab),”**

™9 camur (tin),”° siizme ¢amur (silale min tin)”", yapiskan (civik) camur (tin

lazib),”* kurumus camur (salsil),””’ degisken civik camur (hamei mesnun)”’ ve

su (ma),

™2 Tekvin 11/2.

™ Tekvin 1/26.

4 Tekvin 11/8.

™ Farsi, Tora Beresit, s. 17.

46 Tekvin 11/6-7.

747 Al-i Imran 3/59.

8 Bkz. Al-i Imran 3/59; Kehf 18/37; Hacc 22/5; Rum 30/20; Fatir 35/11, Mii’min 40/67
™ Furkan 25/54.

0 En’am 6/2; A’raf 7/12; Isra 17/61; Secde 32/7; Sa’d 38/71,76.
I Mii’minun 23/12.

52 Saffat 37/11.

733 Hicr 15/26,33.

3% Hicr 15/26,33.
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bicimlenmis kuru ¢camur (salsilin ke’l-fahhar)”>

zikredilmistir. Bu tabirlerin, ilk insan
olan Hz. Adem’in yaratilisinda s6z konusu olan siirecleri ifade ettigi anlasiimaktadir.
Nitekim Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayette Adem’in, camur halinden baslayarak
her yaratilig sathasinda kirk yil kaldigi belirtilmektedir. Bu rakami belirli bir siire olarak

kabul etmeyip ¢okluktan kinaye saymak da miimkiindiir.”*°

[Ik insanmin yaratilisindan bahseden ayetlere gore Allah, yeryiiziinde bir halife
yaratacagini meleklerine bildirerek”’ yaratilacak bu yeni varlik iizerine onlarin dikkatini
cekmistir. Melekler ise bu yeni varligin, fesat ¢ikarma ve kan dokme 6zelliklerinden dolay1
diger mevcut varliklardan farkli oldugunu anlamakta gecikmemis, kendilerinin Allah’1
tesbih ve takdis etmekle yiikiimlii bulunduklarim 6ne siirerek’””® hayretlerini ifade

etmislerdir.”’

Nisa Suresi’ndeki “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egsini
varatan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a kars
gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakimin. Stiphesiz Allah, iizerinizde bir

2760

gozetleyicidir. ayetinin de Adem’in yaratilisindan bahsettigi tefsir kaynaklarinda

zikredilmektedir. Bu agiklamada, ayette gecen “nefs-i vahide” Adem, “zevceha” kelimesi

de Havva olarak anlagilmistir.”"'

Yine buna yakin ifadelerin kullanildigi, A’raf
Suresi’'ndeki “O'dur ki sizi bir tek nefisten yaratti, génlii isinsin diye ondan egini var eti;
esini sarip ortiince (esiyle birlesince) esi, hafif bir yiik yiiklendi ve (bir miiddet) onu tasidh.
(Yiikii) agirlasinca ikisi beraber Rableri Allah'a dua ettiler: "Eger bize iyi, giizel bir ¢ocuk
verirsen elbette siikredenlerden oluruz!" (dediler). Fakat (Allah) onlara iyi, giizel bir ¢cocuk
verince, kendilerine verdigi seyde Allah'a ortaklar kosmaga basladilar. Allah ise onlarin

ortak kostuklari seylerden yiicedir.””*

ayetlerinde, nefs-i vahide’den yaratilan ve esi de
ondan var edilen kisinin Allah’tan salih bir evlat istedigi, Allah’in kendilerine istediklerini

vermesine ragmen o ikisinin Allah’a bircok sirk kostugu ifade edilmistir. Bu ayette

73 Rahman 55/14.

76 Bolay agmd, 1/358.

37 Bakara 2/30.

7% Bakara 2/30.

759 Erdem, age., s. 115.

7% Nisa 4/1.

! Tevrat’ta agik bir sekilde anlatildigi gibi Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi, bazi
miifessirler tarafindan da savunmustur. Ancak Kur’an’da buna dair bir bilgi yoktur. Bu konudaki tartigsmalar
i¢in bkz. Kilig, Sadik, “Kadin Erkegin Kaburga Kemigine Indirgenecek Ikincil Bir Fenomen Degildir”,
EKEV Akademi Dergisi, sy. 27, s. 1-20.

762 A’raf 7/189-190.

153



bahsedilen sirk kosma eyleminin Adem ve Havva i¢in séz konusu olamayacagini, ayrica
Nisa Suresi’ndeki ayette gecen “nefs-i vahide” terkibiyle Adem’in, “zevceha” kelimesiyle
de Havva’'nin kastedildigine dair bir sarahat olmadigin ileri siiren bazilarina gore nefs-i
vahide’yi Adem olarak yorumlamak miimkiin degildir. Adem’in yaratilisindan
bahsetmeyen s6z konusu ayetteki bu kelime, insan1 meydana getiren prensip, su veya nutfe
seklinde de yorumlanmustir.”®® Her ne kadar baska anlamlara da muhtemel olsa da ayette
gecen nefs kelimesinin Adem’e isaret ettigi yorumu, rivayetlerle de desteklendigi sekliyle

gercege daha yakin goriinmektedir.

Kur’an’da anlatilan yaratilis kissasinin bir diger unsuru da meleklerin Adem’e
secde etmesi olayidir. Meleklerin Adem’e secde etmeleri, yedi ayri surede anlatilmaktadr.

Konunun yer aldig1 ayetleri su sekilde siralayabiliriz:

“Hani Rabbin meleklere soyle demisti: ‘Muhakkak ben ¢amurdan bir insan
varatacagim. Onu sekillendirip i¢cine ruhumdan iifledigim zaman, derhal ona secdeye

kapanin!’ Derken biitiin melekler topluca secde ettiler. Ancak Iblis secde etmedi. O

biiyiikliik tasladi ve kafirlerden oldu.””**

“Andolsun sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere “Adem’e secde

edin!” diye emrettik. Iblis'in disindakiler secde ettiler. O, secde edenlerden olmadi.””®

“Bir zaman biz meleklere: ‘Adem'e secde edin!’ demistik. Onlar hemen secde

ettiler; yalniz Iblis haric. O, diretti. »766

“Meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Iblis'in disinda hepsi secde ettiler. Iblis:

“Ben, dedi, camurdan yarattigin bir kimseye secde mi ederim!”’%

“Hani Rabbin meleklere: “Ben kupkuru bir ¢camurdan, sekillenmis kara balgiktan
bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun igin
secdeye kapanin!” demisti. Bunun iizerine biitiin melekler hemen secde ettiler. Fakat Iblis

hari¢! O, secde edenlerle beraber olmaktan kacindi. “(Allah:) Ey Iblis! Secde edenlerle

763 Yakit, agm, s.2.
4 Sa’d 38/71-74.
85 Acraf 7/11.

766 Taha 20/116.
7 fsra 17/61.
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beraber olmayisinin sebebi nedir?” dedi. (Iblis:) “Ben kuru bir camurdan, sekillenmis

kara balgiktan yarattigin bir insana secde edecek degilim” dedi.””*®

“Hani biz meleklere: ‘Adem’e secde edin’, demistik; Iblis hari¢ olmak iizere, onlar
hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disari ¢ikti. Simdi siz, beni
bwrakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? QOysa onlar sizin diigmaninizdir.

Zalimler i¢in bu ne fena bir degismedir!”’"

“Hani biz meleklere: ‘Adem’e secde edin’, demistik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler.

O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kdfirlerden oldu.”””’

Yukarida meallerini siraladigimiz ayetlere gore Allah meleklerden Adem’e secde
etmelerini istemis, onlar da higbir itirazda bulunmaksizin bu emri yerine getirmislerdir.
iblis ise bu secde emrine karsilik kendisinin atesten, Adem’in ise ¢amurdan yaratildigini
sOyleyerek kendisinin ondan daha hayirli oldugunu ileri siirerek secde etmemis, boylece
fisk ve kiifiir i¢ine diismiistiir. Arastirmacilara gdre Seytan’in “fisk”1’"' onun kibre

.. . . 772
dismesi; “kifr”i

ise Allah’in emrini yersiz bularak O’na zuliim isnat etmesi anlamina
gelir.”” Yine bu ayetlere gore kendisine secde edilmesi istenen kisinin Adem, Adem’in ise,
bi¢im verilmek suretiyle yaratilis1 tamamlanan, kendisine ruh iiflenen, boylece beden ve

ruh birlikteligiyle tam ve suurlu bir varlik olan ilk insan oldugu anlagiimaktadir.””*

S6z konusu olaydan bahseden yukaridaki ayetleri iki grupta degerlendirmek
miimkiindiir: Ik grup ayetlerde (Hicr 15/30 ve Sa’d 38/73) “beser” lafz1 kullanilmustir.
Ikinci grupta ise (Bakara 2/34; A’raf 7/11; Isra 17/61; Kehf 13/50; Taha 20/116) kendisine
secde edilmesi gereken kisinin ismi agik bir sekilde “Adem” olarak zikredilmistir. Yine ilk
gruptaki ayetlerde “ruh iiftirme” tabiri gegerken ikinci grup ayetlerden sonra bu konuya
deginilmeksizin cennet ile ilgili mevzulardan (yasak aga¢, Adem ile esinin seytan

tarafindan aldatilmasi vs.) bahsedilmektedir.

758 Hicr 15/28-33.

769 K ehf 18/50.

0 Bakara 2/34.

7' Kehf 18/50.

772 Bakara 2/34.

B Yakat, agm, s. 9.

71 Bkz. Keskin, Hasan, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, CUIFD, c. VI, sy. 2, s.
113-14.
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Bu farkliliklardan hareketle meleklere secde emrinin iki defa vaki oldugu, bu
secdelerden ilkinin tekvini, ikincisinin ise teklifi oldugu, Seytan’in her iki secdeden de ayni

gerekeeyi ileri stirerek geri durdugu ileri siiriilmiistiir.” >

S6z konusu secdenin iki defa gerceklestigini ileri siiren Ismail Yakit’a gore bu
durumda Hicr’’® ve Sa’d””” Suresi’nde gecen ve “insan tiiriine akli melekeler verilmesi”
seklinde agiklanabilecek “ruh {ifiiriilmesi” olayiyla birlikte anlatilan secde “birinci secde”
olmaktadir. “ikinci secde” ise, Adem’e gretilen isimlerin, bir diger tabirle insana 6gretilen
ilmin 6niinde yapilan secdedir. Buradan, Kur’an’da, Allah’in iki secde emrinin bulundugu
sonucuna varilarak namazin her rekatindaki iki secde emrinin de bu olayla aciklanabilecegi
ifade edilmistir.””® Bizce bu ifadelerden kesin olarak bu sonuca varmak zor gdriinmektedir.
Yukaridaki ayetlerde, iki ayr1 secdeden bahsedilmekten ote bir secdenin degisik

Ozelliklerine deginildigi diisiiniilebilir.

Bazi hadislerde hava, riizgar gibi birtakim tabiat kuvvetlerinin melek kategorisinde
ele alindigini g6z Gniinde bulunduran bazi arastirmacilara gore meleklerin Adem’e secde
etmesini, biitiin varliklarin insanin emrine ve hizmetine verilmesi seklinde anlamak
miimkiindiir.””” Bu da kanaatimizce, séz konusu secde olaymi aciklamaktan uzak bir

yorum goriiniimiindedir.

Allah’in meleklere emretti§i secde emrinin ibadet anlamindaki secde olmadig:
kesindir. Ciinkii Allah, kendinden baskasina ibadet edilmesini emretmez, buna razi olmaz.
Burada s6z konusu olan secde, meleklerin, insanin sahip oldugu o6zelliklerden -yani
isimlerin kendisine 6gretilmesi, halifelik vasfini tagimas1 ve yeryiizii yonetiminin kendisine
Allah tarafindan verilmesi gibi sebeplerden- dolay1r onun daha ehliyetli oldugunu kabul
etmesi, bu hususta ona boyun egmesi ve saygi duymasi anlamina gelir.”*’ Byle bir anlam
tasiyan secdenin yere kapanmak suretiyle mi yapildigi, yoksa bagka bir sekilde mi ifa
edildigi hakkinda Kur’an’da kesin bir bilgi yoktur. Bilinen sekliyle yere kapanmak
suretiyle de yapilmasinin bir mahzuru olamaz. Ciinkii Allah tarafindan emredildigi i¢in bu
fiilin ona ibadet etme anlam1 tasimasi s6z konusu olmaz. Bu secdenin, Adem’in ve onun

sahsinda insanin iistiinliigiiniin vurgulanmasi bakimindan sembolik bir anlam1 da vardir.

5 Yakat, agm, s. 7-8.

776 Hicr 15/29.

777 Sa’d 38/72.

8 Yakat, agm, s. 9.

7 Yakit, agm., s. 9.

780 Bu hususta bkz. Keskin, agm, s. 107-125.
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Bakara Suresi’'ndeki “(Allah) Adem'e isimlerin tiimiinii Ogretti, sonra onlari
meleklere sunup: "Haydi, dogru iseniz onlarin isimlerini bana soyleyin," dedi.”’®’
mealindeki ayette Hz. Adem’e, yaratiisindan sonra isimlerin  Ogretildiginden
bahsedilmektedir. Bu ayette gecen “esma” kelimesi ve esmanin dgretilmesinin mahiyeti

hakkinda baz1 goriisler ileri stirilmustiir:

Yukaridaki ayette gecen “esma” kelimesinin anlami ile ilgili olarak onun

782 Mevlana Celaleddin Rumi’den

“miisemmiyat”, yani biitiin varliklarin adlar1 oldugu;
gelen bir goriise gore zahirde cisimler, batinda isimler oldugu’™ veya Allah’in insana
istisnasiz biitiin ilimleri yapma kapasitesi vermesi ve bu kabiliyetiyle insanin onu her yerde
kullanabilmesi ve her varliga adin1 verebilmesi 784 gibi anlamlara geldigi goriisleri
zikredilmistir. Bu goriislerin de ortak olarak dile getirdigi gibi ayette Allah’mn Adem’e
maddi ve Manevi varliklarin, kavramlarin isimleriyle bunlarin 6zelliklerini veya isim
verme, dil icat etme kabiliyetini &grettigi’™ sonra da bunlari meleklerine gosterdigi

anlatilir.

Hz. Adem’in yaratihist ile ilgili olarak Kur’an’mn verdigi bilgileri su sekilde

Ozetleyebiliriz:
1. Allah yeryiiziinde bir halife yaratmak istemistir.

2. Yaratilacak olan bu halifeye melekler ve seytan secde etmekle emrolunmuslardir.

Melekler O’na secde etmisler, seytan ise bundan kaginmaistir.
3. Adem topraktan yaratilmis ve bu gesitli merhaleler halinde olmustur.
4. Yaratma ve sekillendirme iglemini bizzat Allah yapmaistir.

5. Adem, Allah tarafindan iifiiriilen bir ruh ile insan olma &zelligine

kavusmustur. >

Tevrat’in bakis agisma gore Hz. Adem’in yaratilist konusunun baslica unsurlari

sunlardir:

78! Bakara 2/31.

82 Yakat, agm, s. 6.

8 Yakat, a.y.

8 Yakat, a.y.

785 Bkz. Karaman, Kur'an Yolu, 1/105.
78 Erdem, age, s.118.
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1. Adem’in yaratilis1, alt: giin siiren yaratilis siirecinin son giiniinde gerceklesmistir.

2. [lk bes giinde ihtiya¢ duyacag: her sey yaratilan Adem, biitiin kainata olacak bir
yapida ve diger varliklardan iistiin olarak yaratilmistir. Tanri’nin, Adem’i yattiktan sonra

yedinci giinde dinlenmesi de Adem’in diger varliklardan farkl ve iistiin oldugunu gosterir.
3. Tanrt Adem’i kendi suretinde ve kendine benzer olarak yaratmistir.

4. Adem’in yaratilmas yeryiiziinde gerceklesmis ve O, yerin 1slatilmis topragindan

yaratilmistir.
5. Tanr1 Adem’e burun deliklerine yasam nefesi iiflemek suretiyle ruh vermistir.

6. Adem yaratildiktan sonra yeryiiziinde buluna bir bahge olan Aden’e (cennete)

yerlestirilmistir.

flk insan olan Adem’in yaratilisindan sonraki satha, O’nun cennete yerlestirilmesi
ve oradaki hayatidir. Adem’in cennetteki hayatiyla ilgili olarak Tevrat ve Kur’an’da
anlatilanlar arasinda ortak ve farkli noktalar vardir. ilk olarak bu konuda Tevrat’ta verilen
bilgileri verecegiz. Daha sonra Kur’an’daki bilgileri zikrederek iki bilgi kaynag1 arasinda

karsilastirma yapacagiz.

Adem’in yaratilis1 bahsinde anlattigimiz gibi Tevrat’da anlatilan cennet, Aden
(veya Eden) Bahgesi adinda, diinya iizerinde bulunan bir bahgedir. Icinde hayvanlar,
kuslar, cesitli agaclar, hassaten bahgenin ortasinda “Yasam Agac1” ve “lyiyi ve Kétiiyii
Bilme Agac1”,” ayrica dort ana kolu olan bir nehir vardir.”® Bu nehrin kollarint olusturan

nehirlerin isimleri ve ozellikleri sunlardir:

1. Pison: Tevrat’in ifadesiyle altin kaynaklarina sahip olan Havila iilkesinin etrafini
cevreler.”® Bazi otoritelere gore bu nehirden kastedilen Nil Nehri’dir. Havila {ilkesini
Hindistan ile 6zdeslestiren bazilarina gore bu nehir Ganj veya Indus Nehri, bazilarina gore

ise Iran K6rfezi’ne akan Karun Nehri’dir.”° Kizilirmak oldugu da iddia edilmistir.””!

87 Tekvin 11/9.

788 Tekvin 11/10-14.

8 Tekvin II/11.

0 Farsi, Tora Beresit, s.17.
7! Bkz. Batuk, agm, s. 54.
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2. Gihon: Bu nehrin, Tevrat’ta Kis iilkesinin sinirlar1 boyunca aktigs ifade edilir.””*

Kis ismi, Misir’in giineyindeki Asvan’dan Hartum’a yakin olan Beyaz Nil ile Mavi
Nil’in birlestigi yer arasinda uzanan bdlge i¢in kullanilir.””® Kis’un Etiyopya oldugu da
bazi1 aragtirmacilarca ifade edilir. Gihon nehrinin Nil Nehri oldugu veya Hazar Denizine
dokiilen Amuderya Nehri oldugu oOne siiriilmiistiir. Bunlarin disinda Hazar Denizi’ne
dokiilen Qezal Qwzan Nehri ya da Firat’a karisan Habur Nehri oldugu goriisleri de

vardir.”*
3. Hidekel: Asur’un dogusundan akar.””” Dicle Nehri’dir.
4. Perat: Firat Nehri’dir.”

Tevrat’taki cennet tasvirinin dnemli bir figiirii de cennetin tam ortasinda bulunan
“Iyiyi ve Kotiiyii Bilme Agaci”dir. Tanr1 Adem’i yaratip cennete (veya Aden bahgesine)
yerlestirdiginde O’na, “Bahgenin tiim agaclarindan serbestce yiyebilirsin. Ancak Lyiyi ve
Kotiiyii Bilme Agaci’'ndan kesinlikle yeme! Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle oleceksin”

77 Adem, Tanr’nin bu kesin emrine ragmen Havva’nin kendisini aldatmasiyla

demistir.
yasak meyveden yemistir. Burada bahsedilen s6z konusu agagla ilgili olarak su acgiklama

yapilmistir:

Adem ve Havva ilk yaratildiklarinda, onlarm dogal diirtiileri sadece “iyi”yi
yapmaya yonelikti. “Giinah” diye bir seyi kavramsal olarak bilmelerine karsin, bu onlar1
dogal olarak ¢eken bir diirtii konumunda degildi. lyi ve ké&tiiniin bir karisimi olan agagtan
yedikleri andan itibaren “kotii” onlarin disindaki bir kavram olmaktan ¢ikmis ve
dogalarinin bir parcasi haline gelmistir. S6z konusu meyveyi yedikleri anda tiim insanligin
dogas1 da degismistir. O andan itibaren Insan, dogumuyla birlikte, acgdzliiliik, bencillik,

kiskanclik ve tutku gibi, kétiiye yonelik duygulara da sahip olmustur.””®

Adem ve Havva’nin, Tanri’min emrine muhalefet edip s6z konusu agactan

yemeleri, onlarin cennetten kovulup diinyaya gonderilmelerine sebep olmustur.

2 Tekvin 11/13.

73 Kutsal Kitap, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 2003, s. 1616.
794 Farsi, Tora Beresit, s. 17.

795 Tekvin 11/14.

796 Farsi, Tora Beresit, s. 17.

7 Tekvin 11/16-17.

%8 Farsi, Tora Beresit, s. 17.
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Yasak agactan yeme konusu anlatilirken Adem’in esi Havva, kissada 6nemli bir
motif olarak devreye girmektedir. Tekvin’deki pasajlara gore Tanrt Adem’i yaratip cennete
yerlestirdikten sonra ona uygun bir yardime1 yaratmak istedi. ilk dnce tiim vahsi hayvanlari
ve kuslar1 yaratip onlari, isimlerini vermesi icin Adem’in 6niine getirdi. Adem biitiin o
hayvanlara isimlerini verdi,”” ancak kendine uygun bir yardimei bulamadi. Bunun iizerine
Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi. O uykudayken onun kaburga kemiklerinden birini ald:
ve yerini etle kapadi. Tanr;, Adem’den aldig1 kaburga kemigini bir kadin seklinde insa etti
ve onu Adem’e getirdi. Adem de “Simdi bu, kanim ve cammdir. Ismi Kadin (Isa) olsun;
ciinkii Adem den (Is) alindi.” dedi®™ ve boylece Havva’nin yaratilmas: gerceklesti. Burada
Havva’nin, “adam” anlamina gelen Ibranice “Is” kelimesinden tiiremis olan “Isa”, yani
“Kadm” ismini aldigin1 goriiyoruz. Havva’nin Adem’e bir yardime1 ve yoldas olmak iizere
yaratildigini vurgulamak istiyoruz. Tekvin’e gore bu yaratilis esnasinda Adem ve Havva,

ciplaktilar ve bu durumdan da utanmiyorlards.®”!

Tevrat’ta, Hz. Adem’den bahsedilirken en ¢ok iizerinde durulan ve vurgu yapilan
konulardan biri de “Iyiyi ve Kotiiyii Bilme Agaci”nin yasaklanmasi ve Adem ve esinin
ondan yemesi konusudur. Bu konunun baglangicinda Tevrat’ta, Tanri’nin yarattigi biitiin
varliklarin en hilekar: olarak nitelendirilen yilamin®", yasak agaci yemesi hususunda Havva
ile konusarak onu kandirmasi anlatilir. Bu diyalogda yilan Havva’ya “Tanr1 gercekten
bahg¢enin hi¢bir agacindan yiyemeyeceginizi mi soyledi?” diye sormus, o da “Bahgedeki
agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” diye cevap vererek “Fakat bahcenin ortasindaki
agacin meyvesinden ise; Tanrt “Ondan yemeyin ve ona dokunmaym (bile),*” yoksa
oOliirstintiz” dedi” diye eklemistir. Yilan da Havva’ya “Kesinlikle 6lmezsiniz! Aslinda Tanr1
ondan yediginiz giin gozlerinizin agilacagini ve Tanr1 gibi, iyiyi ve kotliyli tanir hale

geleceginizi biliyor” diye cevap vermistir.*"*

™ Tevrat yorumcularina gére Adem her hayvanim ayirt edici 6zelliklerini anlayabilecek yetenege sahiptir. Bu
bilgisine dayanarak hayvanlara isim vermistir. Yine bu bilgisiyle kendi yapisina uygunluk tastyabilecek ve
kendisi i¢in uygun bir yardimer olabilecek bir hayvanin var olmadigini gérmiis ve bunun iizerine Havva
yaratilmistir. Bkz. Farsi, Tora Beregsit, s. 18.

* Tekvin 11/18-23.

! Tekvin 11/25.

% Tekvin I11/1.

83 Tevrat yorumcusu Mose Farsi’ye gore aslinda Tanr’min onlara emri sadece yememeleri idi.
Dokunmamalar1 yoniinde bir yasaklama olmamisti. Havva bu sozleriyle yasaga kendi kafasindan bir seyler
eklemistir. Yilan onu agaca dogru iterek dokunmasini saglamis ve ardindan “Bak; dokundun ve 6lmedin!
Yersen de 6lmezsin!” der. Boylece Havva’yi, Tanri’nin yaptigi 6liim uyarisinin sadece yemeyi engelleme
amagcli olduguna, oysa gergekte 6liimiin s6z konusu olmadigina inandirir. Bkz. Farsi, Tora Beresit, s. 21.

*%* Tekvin I11/1-4.
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Bu diyalog iizerine Havva yilana inanarak agacin meyvesinden yemis ve kendisiyle
birlikte Adem’e de yedirmistir. Bunun iizerine ikisinin de gozleri acilmis ve ¢iplak
olduklarini fark etmislerdir. Bunun iizerine incir yapraklarii birbirlerine dikerek

kendilerine 6nliik yapmislardir.®®

Bu olayda yilan Havva’ya meyve yemesini acik bir dille sdylememis, ama onu
etkisi altina almistir. Bunun {izerine Havva yasak agaca bagka bir gozle bakarak ona karsi
istek duymaya baslamistir. Meyveyi yedikten sonra Adem’e giderek yilanin sdylediklerini
ona da tekrar eder ve Adem de meyveden yer. Tevrat yorumcusu Mose Farsi’ye gore bu
olayda Adem suglu degildir. Ciinkii Havva gibi bastan ¢ikarilmis ve tutkuya kapilmis
degildir. Buna ragmen meyveden yedigi i¢in sucta Havva’ya ortak olur ve cezaya layik

olur.3%

Adem ve esi, yasak agacin meyvesini yedikten sonra Tanri’nin, giiniin serinliginde
bahge icinde dolasan sesini duydular ve saklandilar. Tanri’nin “Neredesin?” sorusuna
Adem, O’nun sesini duydugunda ¢iplak oldugu igin gizlendigini soyledi. Tanri’nin,
“Yoksa yememeni emrettiim agacin meyvesinden mi yedin?” sorusuna karsilik yasak
meyveyi kendisine esinin verdigini sdyledi. Tanr1 kadina durumu sordugunda ise o da
kendisini yilanin aldattigini sdyledi. Bunun iizerine Tanr1 yilana dedi ki: “Bunu yaptigin
icin tiim c¢iftlik hayvanlart ve tiim vahsi hayvanlar arasinda lanetlisin. Karnin tizerinde
stirtinecek ve hayatimin tiim giinlerinde toz yiyeceksin. Kadinla araniza —onun ¢ocuklariyla
senin ¢ocuklarin arasina- diismanlik yerlestirecegim. O senin kafani ezecek, sen de onun
topugundan sokacaksin”. Kadina da “Istirabini ve hamileligini fazlasiyla artiracagim”
dedi. “Istirap icinde cocuk doguracaksin.*’” Tutkun kocana olacak ve o sana egemen
olacak”. dedi. Adem’e ise “Esini dinledigin ve sana ozellikle emrederek ‘Ondan yeme!’
dedigim agactan yedigin igin toprak senin yiiziinden lanetli olacak”™ dedi. “Hayatinin tiim
giinlerinde ondan (topraktan) istirapla yiyecek ¢ikaracaksin. Senin igin diken ve ¢ali
vesertecek ve sen yabani ot yiyeceksin. Topraga geri dénene kadar ekmegini alninin teriyle
viveceksin, c¢iinkii sen ondan (topraktan) alinmigtin; ¢iinkii tozsun sen ve toza geri

doneceksin”. Boylece yasak agagtan yiyen Adem ve Havva, Tanri tarafindan

%% Tekvin I11/6-7.

806 Farsi, Tora Beresit, s. 20.

87 Tevrat yorumcularina gore bu giinahtan énce Adem ve Havva birlikte olmuslar, Havva hamile kalip
sorunsuz bir sekilde aninda ve acisiz dogum yapmustir. Ancak ondan sonra bu durum degisecektir. Hamilelik
otomatik olmayacak, belirli bir siire devam edip, dogumdaki sancilarla son bulacaktir. Bkz. Farsi, Tora
Beresit, s. 22.
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cezalandirilmigtir. Bu cezalarin en biliyligii de, onlarin cennetten ¢ikarilmalar1 olacaktir.

Daha sonra Adem esine, tiim yasayanlarin annesi oldugu i¢in Havva adin1 vermistir. **°

Tevrat’a gore Tanr, Tyiyi ve Kotilyii Bilme Agaci’ndan yiyen Adem’le ilgili olarak
“Insan, iyi ve kotiiyii tanima konusunda bizden biri gibi oldu” dedi. “Simdi elini uzatip

'?’

Yasam Agaci’ndan da (meyve) almasi engellenmeli. Yiyip sonsuza kadar yasayabilir

Béylece hitkiimranligini paylasmasindan endise ettigi Adem’i cennetten kovarak

toprag1 islemekle gorevlendirdi.®”

Cennetten kovularak diinyadaki hayatlarina baslayan Adem ve Havva’nin
evliliginden ilk olarak Kayin dogdu. Kayin’den sonra da ikinci ¢ocuklar1 Evel diinyaya
geldi. Islami kaynaklarda, Tevrat'ta Kayin olarak zikredilen kisi Kabil; Evel ise Habil

seklinde yer alir.

Tevrat’ta ifade edildigine gore Kayin toprak is¢isiydi, Evel ise koyun ¢obani oldu.
Evel, Tanri’nin topraga yonelik lanetinden ¢ekindigi i¢in hayvancilikla ugrasmayi se¢misti.
O dénemde heniiz insanlar et yeme hakkina sahip olmadiklari icin®'® onun isi, koyunlari

kirkip ineklerin siitiinii sagmaktan ibaretti.*"!

Kayin ve Evel Tanri’ya sunularmi takdim ettiler. Kayin bir miktar meyveyi
Tanri’ya sunu olarak getirdi. Evel ise koyunlarinin besili olanlarini sunu olarak ayirdi.
Tanri, Evel ve sunusunu begendi, Kayin’in sunusuna itibar etmedi. Ciinkii Kayin
iirlinlerinin diisiik kaliteli olanlarin1 sunu igin secerken Evel siiriisiiniin en seckin
hayvanlarini sunmustu. Sunusu kabul edilmeyen Kayin ¢ok iiziilmiis ve daha sonra kardesi
Evel ile miicadele ederek onu 6ldiirmiistiir. Tanr1 ona kardesini sordugunda “Bilmiyorum.
Ben kardesimin bekg¢isi miyim?” diye cevap verdi. Rab, “Ne yaptin?” dedi, “Kardesinin
kant topraktan bana sesleniyor. Artik doktiigiin kardeskamini i¢mek icin agzimi acgan
topragin laneti altindasin. Isledigin toprak bundan boyle sana iiriin  vermeyecek.

Yeryiiziinde aylak aylak dolasacaksin.

Kayin, “Cezam kaldiramayacagim kadar agir” diye karsilik verdi, “Bugiin beni bu

topraklardan kovdun. Artik huzurundan wuzak kalacak, yeryiiziinde aylak aylak

898 Tekvin 111/8-20.

899 Tekvin 111/22-24.

810 Tekvin IX/3.

811 Bkz. Farsi, Tora Beresit, s. 27.
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dolasacagim. Kim bulsa oldiirecek beni.” Bunun iizerine Rab, “Seni kim oldiiriirse, ondan
vedi kez 6¢ alinacak” dedi. Kimse bulup oldiirmesin diye Kayin'in iizerine bir nigan

koydu.®"?

Tanr1’nin huzurundan ayrilan Kayin, Eden’in (cennetin) dogusundaki Nod iilkesine
yerlesti. Orada Hanoh adinda bir oglu oldu. Ondan da nesilleri cogaldi.®"® Kayin,
torunlarindan Lemeh tarafindan, bir av esnasinda yanliglikla okla o6ldiiriildii ve boylece

. 814
cezasini ¢ekmis oldu.

Dini literatiirde Habil-Kabil kissas1 olarak bilinen ve bu kissada Kabil’in Habil’i
o6ldiirmesi seklinde ifadesini bulan konunun Tevrat’taki yansimasi kisaca bu sekildedir. Bu
olay, yeryliziindeki ilk cinayet ve kan dokiilmesi hadisesi olmasi bakimindan ¢ok

onemlidir.

Tevrat’a gore Adem’in Havva’dan bir oglu daha dogdu ve ona Set ismini verdiler.
Set’in de Enos adl1 bir oglu oldu. Tanri’nin ismi ile dua edilmeye ilk defa Enos zamaninda

baslanmlstlr.815 Set, Islami literatiirde Sit olarak zikredilmektedir.

Kur’an’in anlatimindaki Hz. Adem’in imtihan edildigi cennetin yeri, miifessirlerce

tartisilmistir. Bu konudaki goriisleri su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

1. Islam alimlerinin ve miifessirlerinin gogunluguna goére Hz. Adem’in iginde
bulundugu séz konusu cennet, ahiretteki cennettir. Bu yaklasima gore Hz. Adem ya bu
diinyada yaratilmis ve sonra da gokteki ebedi cennete ¢ikarilmis,®'® ya da bu dinyadan
toprak alinarak cennette yaratilmistir. Bu cennetin Huld Cenneti, Adn Cenneti veya Me’va
Cenneti oldugu goriisleri ileri siiriilmiistiir. Bu goriise delil olarak serdedilen goriislerden

baslicalar1 sunlardir:

(i) Baz1 hadis rivayetlerinde ahiret giinii Hz. Adem ile miiminler arasinda gegen bir
diyalogdan bahsedilir. Miiminlerin cennete girmek konusunda yardim istedigi Hz. Adem
onlara “Sizi cennetten ¢ikarak babanizin glinah1 degil midir?” diyerek o6ziir beyan

etmektedir. Bu ifade onun ¢ikarildigi cennetin semada olduguna delil gosterilmistir. Ciinkii

$12 Tekvin IV/10-15.

$1% Tekvin IV/17-24.

$14 Tekvin 1V/23-24.

$5Tekvin IV/25-26. Bir baska agiklamaya gore yeryiiziinde putperestlik ilk defa onun déneminde ortaya
¢ikmugtir. Bu hususta bkz. Farsi, Tora Beresit, s. 30.

$16 Elmalily, age, 1/275.
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rivayete anlasilacag gibi, miiminlerin girmek istedikleri cennet ile Hz. Adem’in ¢ikarildig:

cennet ayn1 yerdir. O halde cennetin yeryiiziinde oldugu goriisii dogru olamaz.®"”

(11) “Bir kisminiz digerine diisman olarak ininiz, sizin igin yeryiiziinde barinak ve

818 . Ce e . .
”7% ayeti onlarin inisinin gokteki cennetten

belli bir zamana dek yasamak vardir.
yeryliziine dogru oldugunu gosterir. Ciinkii ayette gecen “inmek” (hubit) tabiri yiiksek bir

yerden daha alcak bir yere dogru olur.

(iii) “Ininiz” emrinden sonra “Sizin i¢in yeryiiziinde barinak ve belli bir zamana dek
yasamak vardwr.” buyurulmasi onlarin daha once yeryiiziinde olmadiklarin1 gosterir. A’raf
Suresi’ndeki “«Orada yasayacaksiniz, orada oleceksiniz ve oradan (diriltilip)

581
ctkartlacaksinizy dedi.”8"

ayeti de bu goriisii desteklemektedir. Ciinkii eger cennet
yeryliziinde olsaydi ¢ikarilmadan once de, c¢ikarilmadan sonra da orada yasamalari

gerekirdi. Ancak ayette sonras1 yasamdan sz edilmemektedir.

(iv) Allah, kissada gecgen cenneti, ancak Huld Cennetinin tasiyabilecegi 6zelliklerle
tavsif etmektedir. “Simdi burada senin i¢in ne acikmak vardir, ne de ¢iplak kalmak. Yine

burada sen, susuzluk ¢ekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin. »820

ayetinde gecen
Ozellikler diinyada asla ger¢eklesmez. Cilinkii diinyada insan acikir, susuzluk c¢eker,
sicaktan rahatsiz olur. Dolayisiyla bunlar ancak Huld Cennetinde kalanlarin 6zellikleri

olabilir.

(v) Eger zikri gegen cennet diinyada olsaydi Iblis “Ey Adem! Sana ebedilik agacina
ve hi¢ sona ermeyecek bir saltanata ulasmanin yolunu géstereyim mi?”**! dediginde Hz.
Adem onun yalan s6yledigini hemen anlardi. Ciinkii o bilir ki diinya fanidir, son bulacaktir,

orada sona ermeyecek bir saltanat s6z konusu olamaz.

(vi) Ayette “Ey Adem! Sen ve esin cennette ikamet edin.” denilirken cennet
kelimesi marife olarak gelmistir. Bu da onlarin s6z konusu cenneti 6nceden tanidiklarini

gosterir. Onlarin 6nceden bildigi cennet de, Allah’in inanan kullarina vaad ettigi Huld

17 ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Muhammed b. Ebu Bekir b. Eyub ez-Zer’i ed-Dimeski, Hddi’l-
Ervah ild Biladi’l-Efrah, Mektebetii’l-Miitenebbi, Kahire tsz., s. 25.

#1¥ Bakara 2/36.

819 A’raf 7/125.

%20 T4ha 20/118-119

821 T4ha 20/120.
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Cennetidir. Eger baska bir cennet olsaydi nekre veya bir sifatla tanimlanmig olarak gelmesi

gerekirdi.**

(vii) Allah Teala cenneti tasvir ederken “orada ne giines goriirler, ne de dondurucu
soguk.” buyurmaktadir. Demek ki cennette gilines goriilmemektedir. Bu da s6z konusu

C e < woo e 82
cennetin diinyada olmadigin1 gosterir.**

2. Bir kismu alimler ise Hz. Adem kissasinda ismi gegen cennetin kiyamet giiniinde
miiminlerin girecegi bir cennet olmayip sadece Hz. Adem ve Havva’nin i¢inde bulundugu

ve imtihan edildigi bir cennet oldugunu séylemislerdir.***

a) Bu goriiste olan alimlerden bazilari, mezkir cennetin semada oldugu kanaatini
izhar etmislerdir. Bu kanaatte olanlardan biri olan Mu’tezile imamlarindan Ebu Hagim el-
Ciibbai’ye (6. 321/921) gore bu cennet, semanin yedinci katinda bulunur. Bu kanaatte olan
Hasan el-Basri de, ayette (Bakara 2/36) Adem ve Havva’nin, cennetten indirildiginden soz

e qewe . . . A o o st v e 2
edildigini, bunun da s6z konusu cennetin semada oldugunu gosterdigini soyler.*?

b) Bazilarina goére ise zikri gecen cennet yeryiiziindedir. Adem’in cennetinin
yeryiiziinde oldugunu savunanlarin basinda Ibn Abbas (6. 68/687), Vehb b. Miinebbih (6.
113/731), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Ebu Hanife (6. 150/767) ve arkadaslari, Ibn
Kuteybe (6. 276/889), Ebu’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931), Ebu Miislim el-Isfehani (6.
322/934), Abduh (6. M. 1905) gibi alimler gelmektedir.**® Ebu Miislim ve Ebu’l-Kasim,

gorislerini su sekilde temellendirmislerdir:

(1) Eger burada bahsedilen cennet miiminlere vaad edilen uhrevi miikafat yurdu
olsayd1 kesinlikle ebedi (huld) olmasi gerekirdi. Yine Adem eger ebedi Cennette iskan
edilmis olsaydi Iblis’in “Ey Adem! Sana ebedilik agacina ve hi¢ sona ermeyecek bir

l? 3,827

saltanata ulagmanin yolunu gostereyim m seklindeki ayartmasina kanmazdi.

(i) Ebediyet Cennetine giren kimse Allah’in  “Onlar  cennetten

cikarilmayacaklardir*?® beyanminca oradan bir daha ¢ikarilmazd.

822 {bn Kayyim, Hddi’I-Ervdh, s. 25-28; ibn Hazm, el-Fasl, IV/141-143.
%23 [bn Hazm, el-Fasl, IV/143.

824 {bn Kayyim, Hddi I-Ervdh, s. 23.

825 fbn Kayyim, Hddi I-Ervdh, s.23.

826 fbn Kayyim, Hddi’I-Ervdh, s. 25; Resid Riza, age, 1/277.

827 Taha 20/120.

2% Hicr 15/48.
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(iii) Mikafat yurdu olan cennetin nimetleri tikenmez. Ciinkii Allah “Onun
yemigleri ve golgesi siireklidir.”**’; “Bahtiyar olanlar, gokler ve yer durdugu siirece
cennette kalacaklardir.”*’ buyurmustur. Adem’in iskan edildigi cennet bu ayetlerde
tavsif edilen cennet olsaydi sona ermez, dolayisiyla o da bu cennetten ¢ikarilmazdi. Ne var

ki Adem cennetten kovuldu, dolayisiyla mutluluk ve refahi da son buldu.

(iv) Insan tiiriiniin, ebediyen higbir teklife muhatap olmaksizin ikamet edilecek olan
cennette yaratilmasi ilahi hikmete ters diiser. Cilinkii Allah, buyruklarina uygun davraniglar

sergileyen insana ait bir miikafat1 hi¢bir iyi is liretmemis bir insana vermez.

(v) Bu kissada, Allah’in yeryiiziinde yarattigt Adem’i gokyiiziine naklettigine dair
hicbir atif bulunmadigi noktasinda ittifak vardir. Kaldi ki eger Allah onu gokyiiziine
cikarmis olsaydr Oncelikle bunun zikredilmis olmasi gerekirdi. Ayette bundan soz

edilmemesi, boyle bir olaym vuku bulmadigmi gosterir. Biitiin bunlar, “Ey Adem! Sen ve

»831

esin cennette ikamet edin. ayetinde sozii edilen cennetin ebediyet cennetinden farkl bir

cennet olmasini gerektirir.

(vi) Ayette Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasini ifade eden “Ininiz”

(UL-.'M) sOzciigii cennetin semada oldugunu gostermez. Bu emir, bir yerden baska bir yere

intikal anlamina gelir. Nitekim bu kelime, Bakara Suresi’nde “Sehre inin.” (\,)MM \)L-.‘M)

ciimlesinde de bu anlamda kullanilmigtir.**
(vii) Adem’in halife tayin edilmesi diinyada olmustur.

(viii).Ahiretteki cennette yasak soz konusu degildir. Ama Adem’in iginde

bulundugu cennette imtihan s6z konusudur.
(ix) Ahiretteki cennette emre itaatsizlik s6z konusu degildir.

(x) Ahiretteki cennette yalan, vesvese, aldatma ve isyan yoktur.

829 Ra’d 13/35.

30 Hud 11/108.

81 Bakara 2/35.

32 Ibn Kayyim, Hddi’I-Ervdh, s. 23, 29-38; Razi, Tefsir, 111/3-4.
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(xi) Ahiretteki cennete girenlerin herhangi bir sekilde oradan ¢ikmalar1 s6z konusu

degildir.**?

Siileyman Ates de Adem’in ¢ikarildigi cennetin diinyada oldugu kanaatindedir.
Ates, bazi ulemanin cennetin diinyada oldugu goriisiinden hareketle, adi gecen cennetin
Filistin veya Faris ile Kirman arasinda bir yerde oldugunu ileri siirdiiklerini sdylemis, bu
sebeple “Hz. Adem’in cennetten inisi de buradan Hindistan’a gidisi olarak

834 .
Kelime anlamu,

yorumlanmistir” diyerek kendisinin de bu goriiste oldugu belirtmistir.
gozden sakli, stk agacli bahge olan cennet kelimesinin diinyadaki bahcgeler icin de
kullamldigimi, nitekim Hz. Adem’in ¢ikarildigi cennetin de diinyada oldugunu zikretmistir.
Ates, Hz. Adem’in, diinyadaki bir bahge olan cennetten ¢ikarildigi goriisiine, insanimn
yerylizliniin topragindan yaratildigina dair ayetleri delil olarak getirmistir. “Sizi ondan
(topraktan) yarattik; yine sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez daha sizi ondan

83 » 836 ayetlerinden hareketle insanmn bu

cikaracagiz.”* ve “Allah onu topraktan yaratt.
diinyanin topragindan yaratildigini, bu sebeple Hz. Adem’in iginde yaratildig cennetin de
ebedi aleme ait Huld cenneti olmadigini, aksine bu diinyada bir bahge oldugunu

savunmustur. 837

3. Ibnii’l-Hatib, bu konuda tevakkuf edilmesinin ve kesin bir kanaat sahibi
olmamanin en dogrusu olacagini sdylemistir. Clinkii her bir goriis sahibi ¢esitli deliller ileri

siirmekte ve bu durumda kesin neticeye varmak zor olmaktadir.***

Goriilecegi gibi sem’iyyata dahil olan bu konuda ¢esitli akli yorumlar ve ayetlerin
degerlendirilmesi yoluyla deliller ileri siiriilmektedir. Bu konuda kesin bir gorlise varmak
kolay gozilkmemektedir. S6z konusu cennetin yeryliziinde oldugunu ileri siirenler, onun
yeryiiziiniin dogusunda oldugu, i¢inde dort nehir oldugu, Hz. Adem’in meyveyi yemesinde
yilanin etkisinin oldugu gibi bilgiler vermektedirler. Bunlar da bu miifessirlerin Tevrat
bilgilerinden etkilendikleri izlenimi uyandirmaktadir. Tevrat’ta acikca ifade edilen bir
goriis olan cennetin diinyada bulunmasi hakkinda bir etkilenme s6z konusu olmustur.

Bizce Hz. Adem’in cenneti, onlarin imtihan edilmeleri i¢in yaratilmis olan ve gokte

833 Resid Riza, age, 1/277; Yakit, agm, s.10.

834 Ates, Tefsir, 1/145.

%35 Taha 20/55.

836 Al-i imran 3/59.

87 Ates, Tefsir, 1/146; Kur’'an Ansiklopedisi, 1/129-130.
3% [bn Kayyim el-Cevziyye, Hddi I-Ervih s. 23.
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bulunan bir cennettir. Onlar, yasak meyveden yediklerinde Seytanla birlikte cennetten

cikarilmiglar ve diinyaya gonderilmislerdir. Daha sonra da diinyadaki hayatlar1 baglamistir.

Adem’in yaratilmasi ile cennetteki hayat: baslamstir. Allah cennette bulunan Adem

I3

ve esine “...Ey Adem! Sen ve esin cennet’te oturun. Orada dilediginizden bol bol yiyin,
ancak bu agaca yaklasmayn. Yoksa ikiniz de zalimlerden olursunuz.”* demistir. Yine
Taha Suresi’nde “Nihayet Seytan ona fisildayip “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok

540" ayetinde de séz konusu agagtan

olmayacak bir hiikiimranligi géstereyim mi?” dedi.
bahsedilir. Adem ve esi, cennette diledikleri gibi dolasacaklar, dilediklerinden
yiyebilecekler, ancak yasaklanmus olan agactan uzak duracaklardi. Cennette Adem ve esine
yasak edilen agacla ilgili olarak Kur’an’da bu agacin ismi, cinsi, tiirii gibi konularda
herhangi bir bilgi yoktur. Bununla birlikte bu konuda rivayetlere dayanan birtakim goriisler

serdedilmistir. Bunlar su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Bazi rivayetlerde ayette gercek bir agactan bahsedildigi diisiincesinden
hareketle agacin cinsiyle ilgili bilgi verilmektedir. Yasak agacin tiiriiyle ilgili

baz1 goriisler sunlardir:

a) ilim, yani hayri ve serri bilme agaci idi.*"!

CLN 40 e e .. 842
b) Uzlim asmasi idi, tiziimdii.

¢) Bugday idi.**

d) Siinbiile idi.***
e) Zeytin agaci idi.

f) incir agac1 idi.**

839 Bakara 2/35.

$49 Taha 20/120.

1 Razi, Tefsir, 1/309.

¥3Taberi, Tefsir, 1/554-556; Razi, Tefsir, 1/309; ibn Kesir, Tefsir, 1/364; es-Saalibi, Abdurrahman b.
Muhammed b. Mahlif Ebu Zeyd el-Maliki, Tefsiru’s-Sealibi el-Miisemma bi’l-Cevahiri’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Thk. Ali Muhammed Mu’avvid, Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1997, 1/218; Suyati, Tefsir, 1/283.

3 Suyhti, Tefsir, 1/283.

%4 Taber, Tefsir, 1/552-554; Razi, Tefsir, 1/309; ibn Kesir, Tefsir, 1/364-365; es-Saalibi, Tefsir, 1/218; Suyiti,
Tefsir, 1/282-283.

¥ Taberd, Tefsir, 1/556; Razi, Tefsir, 1/309; ibn Kesir, Tefsir, 1/365; es-Saalibi, Tefsir, 1/218; Suyiti, Tefsir,
1/284.
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g) Badem idi.>*

h) Sarap agac idi.*’
1) “Mihnet” agaci idi.

j) Hurma agact idi.>*®

k) Turung idi.**
1) Kafur agact idi.>

m) Ebu Cehil karpuzu idi.*"’

n) Meyvesinden yendigi zaman biiyiik abdest ihtiyaci hissettiren bir agac idi.*

2. Baz Sii kaynaklara gore ayette bahsedilen agac, Secere-i [lm-i Muhammed
853

veya Secere-i Al-1 Muhammed idi.
3. Bazilarina gore ayette bahsi gecen agagla, cinsel iliski kastedilmistir. Cenab-1
Hak bu emriyle Adem ile esinin birbirine yaklasmamalarini yani cinsel iliskiden

uzak durmalarini istemistir. Ayette gecen “Yaklasmayin!” (1-‘)3-’ ‘2[) ifadesi

99855

Kur’an’da “Zinaya yaklasmayn”,*>* “Yetim malina yaklasmayin™*>® “Sarhogken

836 seklinde haram fiillerin yasaklanmasinda kullanilir. Bu

namaza yaklasmayn
aciklamaya gore ayette cinsel iligki agaca benzetilmistir. Ciinkii her ikisinde de
dallanma, tireme ve ¢ogalma vardir. Taha Suresi’nde gegen “ebedilik agac1”
(Seceretii’l-Huld) ifadesi nesil agaci olarak anlasilabilir. Mecazi anlamda
diisiiniildiigiinde bu agac, neslin devammi ve Sliimsiizliigii anlatir. insanoglu

ferdi hayatinin bir giin sona erecegini bilir ve buna engel olmak i¢in ebedi

hayatin yollarim1 arar. Hayatin devaminmi1 kendi neslinde arar ve yine kendi

846 Suyati, Tefsir, 1/284.

847 Taberi, Tefsir, 1/555.

8 Tbn Kesir, Tefsir, 1/365; Suyiti, Tefsir, 1/284.

9 Suyhitd, Tefsir, 1/284.

850 Razi, Tefsir, 1/309.

851 Razi, Tefsir, 1/310.

852 Razi, Tefsir, 1/309-310; ibn Kesir, Tefsir, 1/365; Suyati, Tefsir, 1/285.
853 Feyz-i Kasani, Muhammed b. Murtaza, Tefsiru’s-Safi, tsz., 1/116.
¥4 fsra 17/32.

5 En’am 6/152.

856 Nisa 4/43.
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neslini “yikilmayan bir saltanat” olarak goriir. Bununla neslinin devamin
saglar. BoOylece neslini ebedi kilar ve yikilmaz bir saltanati elde eder,
demektedir. Boylece insan ¢ocuk sahibi olarak neslini devam ettirir. Yani bir
nevi, neslinde 6liimsiizlesmis olur. Ayni zamanda nesli sayesinde “tiikenmez bir

saltanata da sahip olur.*’

A’raf Suresi'nde, Adem ve esinin, yasaklanan agaci yediklerinde avret
yerlerinin goriindiigii ifade edilir.**® Sayet agacin cinsel iliski anlamina geldigi
kabul edilirse bu ayette bildirilen “avret yerlerinin agiga c¢ikmasi” da cinsel
iligki esnasinda gerceklesen bir olay olarak kabul edilebilir. Yine Kur’an-1
Kerim’de yasak agactan yeme fiilinin Hz. Adem ve Havva’nmin her ikisine
birden nispet edilmesi, hangisinin once yediginin ag¢iklanmamasi da bu yorumu
destekler. Ciinkii cinsel iliski, diger yorumlarin aksine kolektif bir fiildir,
oncelik ve sonraliktan s6z edilemez, birliktelik s6z konusudur, iki kisiye nispet

edilir.

4. So6z konusu agacin sembolik bir anlamda oldugu goriisiinii savunanlar da vardir.
Onlara gore sayet sembolik anlami verilmezse Allah’in bu agaci (05-‘5) isaret

zamiriyle ifade etmesi ciddi bir problem dogurur. Bu isaret zamirinin
kullanilmasindan, Adem ve esinin zihninde o agaca karsi bir meyil oldugu
anlasilir. Allah da, Adem ve esi o agaci bildikleri igin ve zihinlerinde ona kars:

bir meyil oldugu i¢in o meyle isaret ederek “O agaca yaklasmaymn!” diyor.*”’

Adem ve esi yasak agactan yedikten sonra avret yerleri gdriilmiistiir.*®
Buradaki ¢iplaklik maddi veya manevi anlamda olabilir. Manevi anlamda kabul edilirse
giinah isleyen bir insanin psikolojik durumu anlatilmig demektir. Bu durumda mana,
Adem, giinah isledigini fark edince yalnizhik hissi duymus ve kendisini savunmasiz

bulmustur. Dolayisi ile ¢iplak olusu, bu psikolojik halin ifadesi olarak kabul edilebilir.*®!

Taberi bu konuda Kur’an’da ve sahih hadislerde bir bilgi verilmedigini, bu konuyu

bilmenin kisiye bir sey kazandirmayacagini, dolayisiyla bu agacin cennet agaclarindan

857 Yakat, agm, s. 12-13; Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul tsz.,
1/147-148, 111/324.

558 Bkz. A’raf 7/22.

89 yakat, agm, s.13-14.

860 A’raf 7/22.

81 yakat, agm, s. 14.
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birisi oldugunu soylemekle iktifa etmenin en dogru yol olacagim sdyler.*> Bununla
birlikte yukarida bahsettigimiz delillerden de anlasilacag: gibi cennette Hz. Adem ve esinin
yediginden s6z edilen meyvenin, cinsel iligkinin mecézi bir ifadesi oldugu anlagilmaktadir.
A’raf Suresi’ndeki “Ey Ademogullari! Avret yerlerini kendilerine acmak icin, elbiselerini

863 ifadesinin

soyarak ana babanizi cennetten ¢ikardigi gibi, seytan sizi de saptirmasin...
bu yorumu destekledigi diisiiniilebilir. Ciinkii Adem ve esinin yasak meyveden yemeleri ile
cinsel organlarinin a¢ilmasi arasinda iliski kuruldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple de
cennetten ¢ikarildiklar bildirilmektedir. Bu fiil, Seytan’in ifade ettigi —ve Kur’an’da Allah
tarafindan yalanlanmayan- s6z geregince kisiye, nesiller yoluyla tiikkenmez bir saltanat

veren bir eylemdir.

Hem Tevrat’ta, hem de Kur’an’da cennette Adem’e isimlerin 6gretilmesi temast
vardir. Tevrat’ta Adem’in cennette bulunan, karada yasayan hayvanlarla kuslara isimlerini

verdiginden bahsedilir. Kur’an’da ise, Allah’in Adem’e biitiin isimleri 6grettigi bildirilir.

Tevrat’ta, Havva’ya ismini Adem’in verdiginden bahsedilir. Kur’an’da ise bu

yonde bir bilgi yoktur.

Tevrat’ta, Adem’in yaratilis1 agiklanirken onun, yeryiiziinden yiikselmis olan sisle
sulanmig topraktan bir canli haline geldigi anlatilmistir. Dolayisiyla Tevrat’ta topraktan

yaratilmis bir Adem tasviri vardir. Kur’an’da da Adem’in topraktan yaratildig anlatilir.

Tevrat’ta, cennetteki yasak agaca yaklasmama emri, heniiz Havva yaratilmadigi
icin sadece Adem icin s6z konusu iken; Kur’an’da Allah bu yasagi Adem ve Havva’nin

ikisine birden getirmistir.

Tevrat’ta bahsi gecen cennet, acik bir sekilde yeryiiziinde bir bahce olarak tasvir
edilir. Hz. Adem bu bahgede yaratilmis, yasak agactan yemesi ve diger olaylar bu bahgede
gerceklesmis, isledigi hatadan sonra Hz. Adem, bu bahgeden kovularak yeryiiziiniin baska
bir yerine siiriilmiistiir. Miisliiman alimlerden bazilarina goére de Kur’an’da Hz. Adem’in
icinde bulundugu yer olarak anlatilan cennet, yeryiiziinde bir mekandir. Bu goriisi
destekleyen ve Tevrat’taki konuyla ilgili anlatimlara ¢ok benzeyen rivayetler, tefsir
kitaplarinda yer bulmustur. Bu goriis dogru kabul edilirse Tevrat’taki s6z konusu bilgi ile

Kur’an’daki veriler birbiriyle uyusmus olmaktadir.

862 Taberd, Tefsir, 1/557.
863 A’raf 7/27.
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Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Hz. Adem’in ilk olarak bulundugu cennet,
Kur’an’da ve hadislerde zikri gegen Adn Cennetidir. Tevrat’ta Hz. Adem’in iginde
bulundugu cennet, “Gan Eden (Eden Bahgesi)” olarak isimlendirilir. Adn kelimesi ile eden
kelimesi arasinda kok ve istikak benzerligi dikkat cekmektedir. iki kelime de cennetin ismi
olarak kullanilmistir. Ancak Kur’an’da kullanilan Adn Cenneti, ahirette miiminlerin ebedi
olarak kalacaklar1 mutluluk diyar1 olarak anlatilirken Tevrat’ta bahsi gecen “eden”, diinya
tizerinde, yesillikler i¢cindeki bir bahge seklindeki cennettir. Sonug¢ olarak bu iki kelime

arasinda istikak benzerligi olmakla birlikte 6zellikleri bakimindan farkliliklar vardir.

Yahudilik hakkinda genis bilgi sahibi olan Ubey b. Ka’b (6. 32/652) ve Vehb b.
Miinebbih (6. 113/731) gibi sahsiyetlerin, Hz. Adem’in cennetinin yeryiiziinde oldugunu
soylemeleri, s6z konusu cennetin, Tevrat’ta bahsi gegen yeryiizli cennetiyle ayni oldugu

goriisiinde olmalarindan kaynaklanmis olabilir.***

Hz. Adem’in yaratilis1 anlatilirken Tevrat, Tanri’nin onun burnuna yasam solugu
tifledigini ve bdylece onun canli haline geldigini sdyler. Kur’an-1 Kerim’de de Allah, Hz.
Adem’i elleriyle yarattigini bildirir ve ona Ruhundan iifledigini ve bu sekilde onu
yarattigini belirtir. Bu iki ifade arasinda da anlam yakinlig1 s6z konusudur. Her ikisinde de

Hz. Adem’in yaratilis1 konusu, bizzat Allah’m bir fiili olarak belirtilmektedir.

Tevrat’a gore Tanr1 Adem’i yarattiktan sonra cennete yerlestirdi. Bu cennette tiirlii
tiirlii giizel agaclar, irmaklar ve Iyiyi ve Kotilyii Bilme Agaci vardi. Kur’an’a gére de Hz.
Adem, yaratildiktan sonra cennete yerlestirilmistir. Kur’an’in tasvirlerine gore de cennette
agaclar, yesillikler, irmaklar vs. vardir. Hz. Adem ve esine yasaklanmis olan bir agacin

mevcudiyeti bakimindan da Tevrat’in Kur’an’daki bilgilerle uyumlu olmasi s6z konusudur.

Baz1 apokrif Yahudi dinf kitaplarinda Adem’in Cuma giinii yaratildigi kayd1 vardir.
Kur’an’da boyle bir bilgi olmamasina ragmen birtakim hadislerde de ayni sekilde Hz.

Adem’in Allah tarafindan Cuma giinii yaratildig1 ifade edilmistir.

Tevrat’ta, ilk yaratilan insanin yeryiiziinde hakimiyet kurmak iizere yaratildigindan

bahsedilir.*®> Kur’an’da da, ozellikle “halife” kavrami cercevesinde, ilk yaratilan Hz.

864 Bu hususta bkz. Oztiirk, Mustafa, “Adem, Cennet ve Diisiis”, Milel ve Nihal, sy. 2,s. 171.
%% Tekvin 1/28.
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Adem’le birlikte soyundan gelen insanoglunun yeryiiziindeki hiikiimranligindan bahis

vardir. %

Tevrat’ta yasak agaci yeme fikri, yilan tarafindan Havva’nin aklina sokulmustur. O
da Adem’i kandirmis ve boylece bu yasak fiili islemislerdir. Kur’an’da yasak agagtan
yeme sugu Adem’e izafe edilmistir. Nitekim daha sonra bu sugundan dolay: tevbe ettigi,
Tevrat’ta belirtilmedigi halde, Kur’an’da zikredilir. Tevrat’ta cesitli diyaloglar seklinde
ismi gecen yilan motifi, Kur’an’in anlatiminda mevcut degildir. Tevrat’ta da Kur’an’daki
seytan unsuru yer almaz. Anlasildig1 kadariyla Kur’an’in anlatiminda gegen seytan unsuru
Tevrat’ta yilan seklinde kendini gostermis, seytanin vesvese vermesi gibi hususlar ona

izafe edilmistir.

“Adem ve Havva’nin Kitabr” isimli apokrif kitapta, Kur’an’da anlatilan, Adem’in
yaratilis1 esnasinda Tanri’nin melekleri toplayip ona secde etmelerini emretmesi, seytanin
bu konuda direnerek kendisinin yaratilig sirast bakimindan ondan daha {iistiin oldugunu
ifade etmesi ve secdeden kacinmasi, bunun iizerine Tanri’nin gazabina ugrayarak
cennetten kovularak yeryiiziine atilmasi konu edilmektedir. Tevrat’ta yer almayan bu

ayrintilari ihtiva etmesi bakimindan bu kitap 6nem tasimaktadir.*®’

Yasak agactan yedikten sonra Hz. Adem ve Havva’nmn giplakliklarinin farkina
varmalar1 veya ayip yerlerinin ortaya c¢ikmasi konusunda Tevrat’taki bilgiler Kur’an’a

uygunluk tagir.

Tevrat’a gore Hz. Adem ve Havva cennetten ¢ikarildiktan sonra diinyada Evel ve
Kayin adlarinda ¢ocuklar1 olmus, daha sonra da Set isimli ogullar1 diinyaya gelmistir. Evel
ile Kayin arasinda ¢ikan miicadelede toprak is¢isi olan Kayin koyun ¢obanlig ile istigal
eden Evel’i 6ldiirmiis ve bu yeryiiziinde islenen ilk cinayet olmustur. Kur’an’da isimleri
yer almamasina ragmen Islami literatiirde Habil ve Kabil diye taninan Hz. Adem’in bu iki
oglu arasindaki miicadele, yasantilar1 ve Kabil’in Habil tarafindan 6ldiiriilmesi konusu
bircok benzer noktalarla Kur’an’da da anlatilmaktadir. Bu hususta Tevrat’in Kur’an’a
uygunlugu s6z konusudur. Tevrat’ta Hz. Adem’in sonraki dénemde dogan oglu olarak
s6zii gecen Set ile Islami literatiirde ismi gecen Sit Peygamber arasindaki isim yakinlig1 da

dikkat cekicidir.

86 Bakara 2/30.
87 By hususta bkz. Batuk, agm, s. 65-66.
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6. Tanri Her Yerde Hazir ve Mekdndan Miinezzehtir

Eski Ahid’de, Mezmurlar boliimiinde Tanri’nin her yerde hazir ve mekandan
miinezzeh oldugu, Davud’un agzindan su ifadelerle anlatilir: “Nereye gidebilirim senin
Ruhun'dan, Nereye kacabilirim huzurundan? Goklere ¢iksam, oradasin, oliiler diyarina
vatak sersem, yine oradasin. Seherin kanatlarmmi alip ug¢sam, denizin otesine konsam,
orada bile elin yol gosterir bana, sag elin tutar beni. Desem ki, "Karanlik beni kaplasin,
cevremdeki aydinlik geceye donsiin. Karanlik bile karanhik sayimaz senin igin, gece,
giindiiz gibi 1sildar, karanlikla aydinlik birdir senin icin.”*®® Eski Ahid’e gore Tanrl,
zaman ve mekanin disindadir, ezeli ve ebedidir. Kainatin yaratilisindan 6nce O vardir,
kainatin yok olmasindan sonra da sadece O baki kalacaktir. “Rab, Israil’in Krali ve
Kurtaricist, Ordularin Rabbi soyle diyor: Ilk benim ve son benim ve benden baska Tanr

Bl

yoktur.”®* Bu husus, yine Davud’un agzindan siir seklinde soyle ifade edilmistir:

“Daglar dogmadan once,

Ve sen yeri ve diinyayt yaratmadan énce,

0870
Ezelden ebede kadar, sen Tanri’sin.

Ayni sekilde, Tevrat’a gore her yerde hazir olan Tanr1 degismezdir. Degisiklik
diinyasinda sadece O degismezdir. O, tiim varligin kayasidir (siir).*”' Tanah’in bildirdigine
gore Tann, tekligini Peygamber Yesaya vasitasiyla soyle ilan etmistir: “Rab benim,
benden baskasi yok, benden baska Tanri yok!” ®’*. Aym diisiince, Tesniye’de bir baska
sekilde soyle ifade edilmistir: “Artik anlayin ki ben, evet ben O’yum. Benden baska tanr

yoktur.”"*”

%% Bkz. Mezmurlar CXXXIX/7-12.

569 fsaya XLIV/6.

870 Mezmurlar XC/2.

8 ekvin XLIX/24; Tesniye XXXII/4; Mezmurlar XIX/14, XXVIII/1; LXII/2; 1I. Samuel XXII/32VD. Bu
hususta bkz. Oguz, Burhan, Tiirk ve Yahudi Kiiltiirlerine Bir Mukayeseli Bakis, Anadolu Aydinlanma Vakfi
Yay., Istanbul 2003, 5.114.

872 [saya 45/5.

873 Tesniye XXXI1/39.
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Tevrat’ta Tanr1’nin her yerde hazir ve nazir oldugunu vurgulayan baska ifadeler de
vardir. Mesela “Ama Tanriniz Rabbi arayacaksiniz. Biitiin yiireginizle, biitiin caninizla

1874

ararsaniz, O'nu bulacaksiniz. climlesinde Tanr1’nin bu 6zelligi vurgulanmistir.

Yahudilik’te Tanri’nin isimlerinden biri olan Olacagim Gibi Olacagim (Ehyeh
Aser Ehyeh), O’nun zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu vurgular. Bu isim, “Nasi/
Olacaksam, Oyle Olacagim” veya “Olacagim, Ciinkii Olacagim” seklinde de cevrilebilir.

7873 Soziiniin

Bu ifade, Tanri’nin Musa’ya soyledigi, “Kuskun olmasin, seninle olacagim.
. 876 . . .
son kismina bir yorum olarak ortaya ¢ikmistir.”” Yani burada Tanri’min “Ben” ismi

vurgulanmaktadir. Targum’da ise ciimle haliyle isim olarak kabul edilmistir.*”’

Tanr1’nin bu ismi, O’nun mutlak mevcudiyete sahip oldugunu ve zaman sinirlarinin
Otesinde oldugunu belirtir. Kabalistlere gére bu isim, Yaratilig’in Taci’m1 (Keter) ifade
eder. Bagka bir deyisle bu isim, Tanri’nin yaratma isine baglamasina sebep olan tanrisal

v . o . 4. 878
diistince ve istegin temelidir.®’

Kur’an’in tanittig1 Yiice Yaratict Allah Tedla’nin da vasiflarindan birisi mekan ve
zamandan miinezzeh olmasidir. Zaten bu Tanrilik vasiflarindandir. Zaman ve mekéan
kayitlariyla mukayyet olan bir tanrinin tam bir kemale sahip oldugu diisliniilemez. Ciinkii

bu bir Tanr1 i¢in noksan ve kusur anlamina gelir. Allah da bundan miinezzehtir.

Bakara Suresi’nde “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii

(zat1) oradadir. Siiphesiz Allah'(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir.”*”
buyurulmaktadir. Bu ayette, yakin olsun, uzak olsun, dogu olsun, bati olsun biitiin

0

mekanlarin Allah katinda bir oldugu ifade edilmistir.*® Biitin =~ mekanlar  Allah’in

saltanatindadir, miilkii dahilindedir.

Allah’in her zaman iman edenlerle birlikte oldugunu ortaya koyan ayetler de

Allah’1n bu 6zelligini agiklar. Mesela;

874 Tesniye IV/29.

875 Cikas 111/12.

876 Bkz. Mc. Laughlin, “Names of God”, JE, IX/163.
877 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/163.

878 Bkz. Farsi, Tora Semot, s. 25.

879 Bakara 2/115.

880 Bkz. Bika’i, age, 11/123.
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“Andolsun ki Allah, Israilogullarindan soz almisti. (Kefil olarak) iclerinden on iki

de baskan gondermistik. Allah onlara séyle demisti: Ben sizinle beraberim...”**!

“Musa ve Harun, séyle dediler: “Ey Rabbimiz! Siiphesiz biz, onun bize karsi asiri
davranmasindan yahut azmasindan korkuyoruz.” Allah, soyle dedi: “Korkmayin, ciinkii

.. . 882
ben sizinle beraberim. Isitirim ve gortiriim.”

“...Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarimizi hakkiyla
gorendir. "%

“Ne zaman sen bir iste bulunsan, ne zaman Kur’'an’dan bir sey okusan ve siz ne
zaman bir is yaparsaniz, o ise daldiginiz zaman biz mutlaka iistiiniizde sahidizdir. Ne yerde
ne gokte zerre agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli) kalmaz. Bundan daha kii¢iigii

ve daha biiyiigii yoktur ki apagik kitapta bulunmasin.™***

“O, gokte de ilah olandir, yerde de ilah olandwr. O, hiikiim ve hikmet sahibidir,
hakkiyla bilendir. ”*%

. 1,886
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.

[1ahi dinlerin vaz gecilmez 6zelliklerinden biri olan ve askin Tanr1 anlayisinin bir
miitemmimi olan her yerde/zamanda hazir olan Tanri anlayisi bakimindan Eski Ahid
ibarelerini inceledigimizde Tanri’ya atfedilen bu sifatlarin Kur’an’a uygun oldugu
anlagiliyor. Ciinkii Tevrat’in tanittigi Tanr1 ezelden ebede kadar tek Tanridir, biitiin
yiiregiyle arayanlar O’nu bulabilir. O’nun huzurundan kagma imkani yoktur, géklerde ve
Oliiler diyarinda kisinin karsisina hep O c¢ikar. Karanliklar O’nun igin aydinliktir.

Kanaatimizce s6z konusu yargiya varmak i¢in bu gibi ibareler yeterlidir.

7. Tann Her Seye Gucu Yetendir (Kadirdir)

Yahudilige gore Tanri, “Yeterli (giice sahip), Kadir” (SeDay) bir ilahtir.*® Tanri,

merhametini gostermeye Yeterli’dir, birine gerekli olan herhangi bir seyi saglama giiciine

81 Maide 5/12.
882 T4ha 20/45-46.
83 Hadid 57/4.

884 Yunus 10/61.
885 Zuhruf 43/84.
886 Kaf 50/16.
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de Kadir’dir. Nitekim Tekvin’de anlatildigina gore “Avram doksan dokuz yasindayken
Rab ona goriinerek, "Ben Her Seye Giicii Yeten Tanri'yim" dedi, "Benim yolumda yiirii,
kusursuz  ol. Seninle yaptigim antlasmayr  siirdiirecek, soyunu  alabildigine

o < 888
cogaltacagim."

Ibn Meymun’a gore bu isim, Tanri’nimn, tabiatin normal diizenine agik¢a aykiri
olmayan mucizeler yaptigi zamanlar ifade eder. Tanri, Afalar zamaninda kitlik
donemlerinde Israilogullar’’nin hayatta kalmalarini, kendilerinden ¢ok daha giiclii
diismanlarin1 yenmelerini saglamis ve onlara biiylik basarilarla zenginlik bahsetmistir. Tiim
bunlar, mucize olmalarina karsin tabiat kanunlarina agik¢a ters degildir. Boylece Atalar,
Tanr1’y1 sadece E-1 Sa-day isminin ifade ettigi yoniiyle tanima imkani1 bulmustur. Bir diger
ifadeyle Tanr1 [brahim, ishak ve Yakub’a E-1 Sa-day olarak goriinmiistiir.**” Oysa Musa,
Atalarin tecriibelerini 6nemsiz kilacak biiylik mucizelere sahit olmustur. Bu, onun biitiin

peygamberlerden iistiin oldugu 6zelliklerden biridir.*°

Bu kelime, Septuagint terciimesinde Yunanca’ya Pantokrator (He Seye Giicii
Yeten) seklinde terciime edilmistir. Rabbinik literatiirde “Yeterli Olan” seklinde izah

edilir.®!

Tanr’nin isimlerinden biri olan Sa-day (Saddai) da “Yeterli olan, Her Seye
Kddir” anlammdadir.®®> Bu isim, Tanri’nin Yaratilig’ta, tabiat kanunlarini koyan, kainatin
sinirlarini1 belirleyen oldugunu ifade eder. Ayrica, Tanri’nin, insanin mutlu olacagi

basarilarin ve dayanmasi gereken acilarin sinirlarini belirleyen oldugunu da belirtir.*”

Eski Ahid’de, El Sa-day’in yami sira kullanilan Sa-day kelimesi, Balaam’in
kehanetlerinde, siirsel metinlerde ve arkaik nesirlerde, ayrica iki pargadan olusan eski

Ibranice isimlerin bir parcgasi olarak Ammisaddai, Zuruisaddai®®* seklinde de kullanilir.*”?

Eski Ahid’de Tanri’nin gii¢ ve kudret sahibi oldugunu ifade eden kelimelerden

birisi de “El”dir. Tanri’y1 ifade etmek i¢in kullanilan en eski Semitik kokenli kelime

887 Bkz. Tekvin XVII/1, XXXV/11, XLVIII/3 vd.

888 Tekvin XVII/1-2.

889 Cikis VI/3.

80 Bkz. Farsi, Tora Semot, s. 46.

1 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/162.

%92 Bkz. Tekvin XLIII/14 vd.

893 Farsi, Tora Semot, s. 46; Mc Laughlin, agmd, JE, IX/162.
4 Sayilar 172, 6.

%95 Hartman, Louis F., “Names of God”, EJ, CD Edition.
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“el”dir. Sami kavimlerde Tanr1’y1 ifade etmek i¢in kullanilan ortak bir tabir olan bu
kelime, Akkadca’da il(um), Arami dilinde el (ve elah), Kenanca’da e/ ya da il ve
Arapga’da el seklinde gelmistir. Sami kavimlerde birbirine yakin formlarda kullanilan bu
kelime, ¢ogu zaman en iistiin tanrinin adi idi. Ernest Renan, Andrew Lang, N. Soderblom,
R. Pettazzoni, W. Schmidt, Geo Widengren, I. Engnell gibi arastirmacilara gore El
maddesi, Sami kavimlerin baslangicta tek tanriya inandiklarini gosterir. “Baslangiclar
monoteizmi” seklinde tabir edilen bu goriise gore sonradan tanr1 mertebesine yiikseltilmis
birtakim varliklar “El” olarak ifade edilen bu tek tanriya ortak kosulmustur. Dolayisiyla
Sami toplumlarda ¢ok tanricihk degil, tek tanriya ortak kosma soz konusudur.!”® EI
kelimesinin, en eski ¢aglarda bile var oldugu anlasilmaktadir.**” Bu kelimenin, Israillilerin

898

ilk zamanlarinda Yahve ile aym1 anlamda kullandiklar1 ifade edilir.””" Nitekim Yaratilis

boliimiindeki su ciimlede bu anlamda kullanilmistir: “Orada bir sunak kurarak El-Elohe-

Israil (El, Israil’in Tanrist) adini verdi.”™”

Kur’an’da gegen Cebrail ve Mikail kelimelerinin sonundaki il (d.-.‘:') eki ile Tevbe

Suresi’nin 8. ve 10. ayetlerinde gegen Illun (d\)kehmelerlmn Allah’mn isimlerinden oldugu

ifade edilmistir. Bu durumda diger Sami topluluklarda Tanr1 i¢in kullanilan bu kelimenin

Kur’an’da da Allah’1 ifade etmek iizere yer aldig1 kabul edilmis olur. *°

Ugarit metinlerinde gectigi sekliyle e/, en yiice tanridir, tanrilar toplumunun
(pantheon) basidir, yaratanidir, hiikimdaridir ve yargictir. El’e, “Boga EI” denir, bazen
boga kiliginda gosterilir. Bu tanriyr hatirlatan bazi izleri Cikis kitabinda gérmek
miimkiindiir: Israilogullar;, Misir’dan ¢iktiktan sonra Musa Tur dagindayken Harun’dan,
kendilerine bir put yapmasini isterler. Artik, goriinmez bir tanriya tapmaktan bikmigslardir.
Tevrat’in anlattigina gére Harun da onlardan ellerindeki altinlar1 getirmelerini ister. Herkes
kulagindaki altin kiipeleri ¢ikarip Harun’a getirir. O da oymaci aletleriyle bi¢im verir,

dokme bir buzag yapar, oniine bir sunak yapar.”"'

Bu altin buzagi hikayesinin
Israilogullar’’nin eski Sami dinine, El’e tapmaya doniislerini anlattigin1 sdylemek

miimkiindiir. Yine Eski Ahid’in I. Krallar boliimiinde soyle bir ibare vardir: “Kral,

89 Bkz. Kilig, Sadik, age, s. 255.

897 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, Remzi Kit., Istanbul 1966, s.14; Yildirim, Suat, Kur’an’da Uliihiyet, s.
3.

8% Walls, Neal H., “El”, ER, IV/2742.

899 Tekvin XXXII1/20.

%% Bkz. ibn Manziir, age, X1/40; Kilig, Sadik, age, 5.256-257.

P Cikis XXXII/3-5.
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damigmanlarina danistiktan sonra, iki altin buzagi yaptirip halkina, “Tapinmak igin artik
Yerusalim’e gitmenize gerek yok” dedi, “Ey Israil halki, iste sizi Misir’dan c¢ikaran
ilahlariniz!”®” Bundan, Israilogullar’'min Misir’dan ¢iktiktan ¢ok sonra da yalmiz
Yahve’ye tapmaya alismamis olduklari, ayrica komsu milletlerin taptiklar ilahlar olan El’e
ve Ba’al’e kulluk ettikleri sonucu ¢ikarilmistir.””® Israilogullar’’nin bir siire Yahve’nin yani
sira Ken’ani dinlere ait bir tanr1 olan Ba’al’e taptiklari, daha sonra ise bundan vazgectikleri
de zikredilir.”™ Bir diger aciklamaya gore ilk dénemlerde Israilliler Tanrilart Yahve’ye
Ba’al ismiyle tapmislar, ancak sonra putlar i¢in de ayn1 kelime kullanilmaya basladiginda
bu ismin kullanilmasi yasaklanmlstlr.go5 Israilogullar tevhid anlayisina uygun olmayan bu
yanlis inanc¢larindan, kendilerine gonderilen c¢ok sayidaki peygamber tarafindan geri

cevrilmisler, boylece tek tanr1 inancindan kalmalar1 saglanmistir.

Etimolojisi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte E/ kelimesinin, “gii¢li

2

olmak” anlamina gelen “y/” ya da “wl” kokiinden tiredigi kabul edilir.””® Bu kelime,

Kitab-1 Mukaddes’te Tanri’nin 6zel ismi olarak ¢ok az kullanilir. el-Elohei-Yisrael (israil

7 seklinde

Atalarinin Tanris1) gibi. Bu isim, bazen bagsina belirlilik takisi alarak ha-e
Hakiki Tanr1 anlaminda da kullanilir. Bununla birlikte, el-Elohim’de oldugu gibi yabanci
bir tanrlya908 gonderme yapmak maksadiyla da kullanilir. Bu kelime, tekil ve g¢ogul
formlartyla hem Israil’in Tanris1, hem de diger tanrilar i¢in Eski Ahid’de kullantimistir.””’
El, “kiskang Tanr1” anlaminda 6viicii veya hakaret edici sekillerde kullanilmistir.”'® Bu
isim, genelde Eyub ve Mezmurlar disinda Ahd-i Atik’te hemen hemen hi¢ gecmez. El,
Yahudi geleneginde insan ismi olarak, biri tanr1 ismi olmak iizere iki kisimdan olusan
isimlerde de kullamilir: Elijah, Elisa, Elihu, Ismael, Samuel gibi. Bunun gibi, Tanri’nin
birlesik isimlerinde ilk kisim olarak da kullanilir: el-Elyon, el-Olam, el-Saddai, el-Berit, el-

Gibbor, el-Hai, el-Roi, el-Elohe Israel gibi.911

Gevura (En Giigli Olan) ismi de Tevrat’ta gecen Tanri’nin kudretini ifade eden

isimlerindendir.

%21, Krallar XII/28.

993 Ors, age, s. 21-22; Besalel, “Altin Buzag1”, Y4, 1/61.

904 Denny, Frederick Mathewson, “Names and Naming”, ER, 1X/6407.
%5 Bkz. Mc Laughlin, agmd, JE, IX/162.

906 Hartman, agmd, EJ, CD Edition.

%7 Mezmurlar XVIII/31, 48; LVII/3.

9% Tesniye XXXII/12; Malaki II/11.

%9 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

°19 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

I Hartman, agmd, EJ, CD Edition; Mc. Laughlin, agmd, JE, 1X/161.
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“Artik anlayin ki, ben, evet ben O'yum, Benden baska tanri yoktur! Oldiiren de,

712 ciimlesi ile

yvasatan da, yaralayan da, iyilestiren de benim. Kimse elimden kurtulamaz.
Tanri’nin her seye kadir oldugu ifade edilmistir. Talmud’un belirttigine gore Allah,
yeryliziinii ve gokleri yarattigi zaman, bu ikisi “iki iplik bobini gibi” durmadan ¢alismaya

devam ettiler. Ta ki Allah onlara “Yeter!” diyene kadar.”"

Yahudilige gore Tanri’nin her seye kadir oldugunu vurgulayan isimlerinden bir
digeri de “Diinyasi’na Yeter Diyen”dir. Talmud’da gecen bir ibarede Tanri’nin bu ismi
zikredilmektedir. Bu isim, “Tanri’nin neyin yeterli oldugunu belirlemesi ve sinirlari

koymas1” anlamma gelir.”"

Kur’an’da Allah’in kudretini ifade etmek {iizere kullanilan isimlerinden birisi

Kadir’dir. Ayn1 kokten gelen Kadir ve Muktedir isimleri de geger.

Bu isimlerin geldigi ( Jﬁ) kokli ¢cok genig bir anlam sahasina sahiptir. Baglica

anlamlar1 hazirlamak, diizenlemek, giicii yetmek, malik ve hakim olmak, vakit tayin
etmektir. Rizki taksim etmek, rizki daraltmak, hikiim vermek, tazim etmek, tasvir ve

tezyin etmek, yikmak ve yapmak, zenginlik ve kuvvet gibi anlamlar da ihtiva eder.’"’

Allah Teala’nin Kadir ismi, O’nun her seye giiciiniin yetecegini, O’nun hakkinda
asla aciz diisiiniilemeyecegini, diledigini yapmaya muktedir oldugunu ve kimsenin

yardimina ihtiya¢ duymayacagim ifade eder.”'®

Muktedir ismi ise, “Kendisi i¢in hi¢bir sey imkansiz olmayan, siddet veya kuvvet
ile hi¢ kimsenin Kendisine kars1 ¢ikamayacagi tam kudret sahibi olan” anlamina gelir.

Muktedir, kadir oldugu fiili yapmak suretiyle kudretini aciga cikarandir.”"’

Kadir ise “kudreti tam olan, kudretine hicbir surette aciz bulasmayan” veya
“hikmetin iktizasina gére —ne eksik, ne de fazla olmayarak- istedigini yapan”dlr.918 Bu

sebeple bu vasif yalnizca Allah i¢in kullanilabilir.

12 Tesniye XXXII/39.

3 Farsi, Tora Beresit, s. 4,7. (Talmud, Hagiga 12a’dan naklen)

ol Farsi, Tora Beresit, s. 4.

%15 Bkz. ibn Manzir, age,V/3545; Cevheri, age, 11/786-787; el-Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, age, 111/365; ez-
Zebidi, Tacu’l-Aras, XII1/370 vd.

%16 Mahmud, Abdiilhalim, Ve lillahi’I-Esmdii’I-Hiisnd, Daru’d-Deyyan litTuras, Kahire tsz., s. 173.

17 y1ldirim, Suat, Kur’an’da Uliihiyet, s.181.

1% y1ldirim, ay; Isfehant, age, s. 657-658.
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Allah’in kudretine delalet eden baska isimleri de vardir: el-Kahir, el-Kahhar, el-
Kavi, Zii’l-Kuvveti’l-Metin vb.”"* Yukarida ismi gegen vasiflar Kur’an’da birgok ayette
Cenab-1 Hak icin kullanilmistir. Meseld mutlak giiciin yalnizca Allah’a ait oldugu su

sekilde ifade edilmistir:

“Siiphesiz rizik veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak Allah'tir.” 920

“Allah giicii yetendir. Allah ¢cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. o2

“Allah, her sey tizerinde kudret sahibidir. 1922

“Takva sahipleri cennetlerde ve irmaklarin kenarlarinda, giiclii ve Yiice Allah'in

huzurun

Tevrat’taki her seye giicli yeten, kimsenin kudret elinden kurtulamadigi Tanri
anlayisinin, Kur’an’da Kadir, Kadir, Muktedir gibi isimlerle ifade edilen Allah’in
yiiceligini ortaya koymasi bakimindan kanaatimizce Kur’an’in Tevrat’ta tasdik ettigi
unsurlar kapsamina dahildir.”*® Bu konudan bahseden Tevrat pasajlarini Kur’an ayetleri ile

yan yana koydugumuzda genel bir mutabakatin s6z konusu oldugunu gorebiliriz.

8. Tann Askindir

Tevrat’ta tanitilan Tanr1’nin 6zelliklerinden birisi de O’nun askin/miiteal olmasidir.
Tanrt’nin Yahve ismi de, O’nun sonsuzluguna, erisilmez olduguna ve yiiceligine isaret

eder. Bu sebeple bu isim hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Yahudilerce Tanr1’nin has ismi olarak kabul edilen Yahve nin ibranice’deki kokeni
ile ilgili olarak eski donemlerden itibaren cesitli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu goriislerden
birisine gore Yahve, Aya (E-Y-E) )(idi), Ove (E-V-E) (dwr) ve Yiye (Y-E-Y-E) (olacak)
kelimelerinin birlesmesinden olusur.”** Veya “O’dur”, “O olacak” veya (solumak ve

nefes almak ve nihayetinde yasamak kelimesinin kok anlamini ifade eden) “O yasiyor”

19 el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifat, Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Beyrut tsz., 1/314.

920 Zariyat 51/58.

*?! Miimtahine 60/7.

”22 Kehf 18/45.

923 Mehmet Pagaci da aym goriisii ifade etmistir. Bkz. Pacaci, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Vahiy Gelenegine —
Kitab-1 Mukaddes Baglaminda- Bir Bakis”, s. 182-183.

%24 Bkz. Farsi, Tora Beresit, s.15. Diger goriisler icin bkz. Aydin, Fuat, age, s. 73-77.
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anlamlarma gelir. Bu kelime daha sonra “kendi kendine ortaya c¢ikan”, “kendi kendine

. . 2
yeten”, veya daha somut anlamda “yasayan” anlaminda Tanri’nin ismi olacaktir.”®

%% vasfiyla putperestlerin hayata sahip

Boylece Tanri’min yasayan (hayat sahibi) olmasi’
olmayan somut tanrilarindan farki ortaya konulmus ve hayatin bizzat kaynagi ve sahibi
oldugu gosterilmistir.”?” “Tanri’nin 6zel kutsal adi olan Yahve (ya da Yahova)’*®, Torah’n
Yahvist metinleri olarak bilinen ve tarihi olarak diger metinlerden daha onceki zamanlara
ait olan kisminda Tanri’nin adi olarak kullanilir. Diger Eski Ahid kaynaklarinda hemen

hemen hi¢ kullanilmamustir.”*

Yahve’nin ne zamandan beri Tanri’nin ismi olarak kullanildigi konusunda iki
yaklagim vardir. Bunlar, geleneksel Yahudi yaklasimi ve modern bilim adamlarinin
Ozelikle son donemlerde elde edilen veriler ¢er¢evesinde ortaya koyduklar1 yaklagimdir.
Eski Ahid’de Tanr’nin en fazla kullanilan (6823 kez)™" 6zel ismi olan Yahve’nin
mevcudiyeti, geleneksel Yahudi yaklasiminda yaratilis dncesine ve kullanilig tarihi de ilk

insana kadar gotiiriiliir.

Bu anlayisa gore diinya yaratilmadan 6nce sadece Tanr1 ve O’nun kutsal ismi vardi.
Havva ve onun iki oglu Habil ve Kabil, Tanri’y1 Yahve ismiyle bilmekte ve Enos
zamaninda Tanri’ya bu isimle dua edilmekteydi: “O zaman insanlar Yahve'ye yakarmaya

basladilar.” **!

Tarihsel ve antropolojik ¢alismalara dayanan modern bilim adamlarinin gortsleri,
Yahve isminin Adem’den bu yana varligin1 devam ettirmis oldugu goriisiine gii¢lii itirazlar
ortaya koymustur.”*?

edilen Tekvin VI/3), ibrahim, ishak ve Yakub’un tanrilarin1 Saddai olarak bildiklerini ve

Cilinkii kutsal metnin kendisi (din adamlar1 kaynagindan geldigi kabul

925 Ayrica bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160-161. Bu anlamla ilgili olarak bkz. Cikis IT1/14.

926 Ozellikle ilahilerde Tanri’nin hayat sahibi olmas1 “Hai Yahve”, “el-Hai” veya “Elohim Hayyim” seklinde
kullanilir. Bkz. Mc. Laughlin, J. F.; Eisenstein, Judah David, “Names of God”, JE, IX/161; Pacaci, Mehmet,
Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 104. (Tanah’taki 6rnekleri icin bkz. Rut
11I/13, 1. Samuel XIV/45vb.) Bu formun Islim geleneginde Esma-i Hiisnddan biri olarak bilinen ve
Kur’an’da da Allah’in sifatlarindan biri olarak gegen ve ayni anlama sahip olan “el-Hayy” ismi ile anlam
yakinlig dikkat gekicidir. Mesela bkz. Bakara 2/255; Al-i Imran 3/2, Mii’min 40/65.

27 Bkz. I. Krallar XVIII/10; isaya XLI/29, XLIV/6-20; Yeremya X/10, 14; Tekvin II/7 vb. Ayrica bkz. Mc.
Laughlin, agmd, JE, 1X/161.

928 Yahova, modern Kutsal Kitap cevirilerinde bilhassa Hiristiyan yazarlar tarafindan kullanilir. Bu isim, dért
harften (yod, he waw, he) olusan ve sesli harfleri bulunmayan “Yhwh” kelimesine, Tanr1’nin bir bagka ismi
olan “Adonai” kelimesinin sesli harfleri eklenerek olusturulmustur. Bu hususta bkz. Mc. Laughlin, agmd,
JE, 1X/160,; Aydin, Fuat, “Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi”, Usiil Dergisi, sy. 2, s. 114-115.

29 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160.

%30 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160.

! Tekvin IV/26.

%2 Bkz. Aydn, Fuat, age, s.57.
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Tanri’nin Yahve ismi ile kendisini ilk defa Musa’ya bildirdigini sdyle ifade eder: “Ve
Tanrt Musa ile konusarak ona séyle dedi: “Ibrahim’e, Ishak’a ve Yakub’a Saddai (E-I Sa-
day) olarak goriindiim. Fakat onlarin, beni ismim Yahve ile tamimalarina firsat
vermedim.” Bu ifadede, sanki Tanri i¢in kullanilan Saddai isminin, Yahve teriminden once
kullaniimakta oldugu vurgulanmaktadir. Ancak yukarida bahsi gecen bir diger ifadede’™
ise Yahve isminin Sit doneminden, hatta baslangigtan beri bilinmekte ve kullanilmakta
oldugu soylenilmektedir. Saddai ve el isimlerinin, Musa oncesi donemlerde ve Musa
doneminde c¢ok sik bir sekilde kullaniliyor olmasina ragmen, Yahve’nin daha ¢ok
Musa’nin kendisi ve onunla yakindan iligkili olan Yesu ve Yakobed’in isimlerinin
zikredildigi yerlerde goriiniiyor olmasi da; onun Musa ile ortaya ¢ikiyor olmasina delil
olarak gosterilmistir.”>* Miladi L. yiizy1l Yahudi tarihcisi olan Josephus da, Tanri’nin
insanlara higbir zaman ifsa edilmemis olan kutsal isminin Musa’ya bildirildigini soyler.
Biitin bu deliller, klasik Yahudi anlayisinin gerek kutsal metince, gerekse diger
kaynaklarca desteklenmedigini goézler Oniine sermektedir. Sonug¢ olarak atalar donemi
peygamberlerinin Tanri’nin bu ismini bilmediklerini ortaya koymaktadir. Nitekim atalar
donemi peygamberlerinin Tanri’dan bahsederken “benim, senin, onun babasinin Tanris1”
gibi deyimleri kullandiklar1 bilinmektedir. Yahve’nin, aslinda Musa Oncesi donemde
Kenan bolgesi kabilelerinden birisi olan Kenitler’in tanrilarindan birinin ismi olup

onlardan Yahudilige gectigi de, bazi arastirmact tarafindan kabul edilir.”*®

Tevrat’ta Tanr1 i¢in kullanilan biitiin isimler, O’nun fiillerinden tiiretilmistir. Ancak
Yahve ismi bu kuralin disindadir. Bu isim, herhangi bir fiilden tiiretilmis degildir ve

936

Tanr’nin en biiyiik ismidir (Ism-i A’zam).”® Yahve ismi, Tanri’nin asil ismidir, Tanr ve

Yahve 06zdes kabul edilmektedir. Musa Peygamber’e Sina Dagi’'nda Tanr tarafindan
bildirilen on emirden biri olan “Tanri’nin emrini gereksiz yere agza almama” kural’®>’
sebebiyle Tanri’min bu has ismi baslangictan beri telaffuz edilmemistir. Tevrat’in
gonderildigi dsnemde Ibranice’de hareke ve harf yoktu. Arapga gibi sesli harf bulunmayan
Ibranice’de hareke ve nokta, ¢ok sonralar1 kullanilmaya baslanmustir. Harekesiz haliyle
“Yhwh” seklinde dort harften olustugu bilinen bu isim, on emirdeki yasak sebebiyle

yiizyillar boyunca telaffuz edilmemistir. Dolayisiyla bu kelimenin kesin olarak nasil

** Bkz. Tekvin IV/26.

%*Yahve isminin ilk olarak Horeb Dagi’nda Musa’ya bildirilmesi hakkinda bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE,
1X/160.

33Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160; Giindiiz, agm, s.73; Oguz, age, s. 81; Aydin, age, s. 54-58.

36 fbn Meymun, Deldletii’l-Hairin, s. 153-155.

%7 Cikis XX/7. Ayrica bkz. Levililer XXIV/16.
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telaffuz edildigi hala bilinmemektedir. En az M.O. III. yiizyila kadar kutsallig1 sebebiyle
bu ismin agza alinmasi yasak kabul edilmis ve sadece sessiz harflerle yazildigi i¢in
zamanla telaffuzu unutulmustur.’® Septuagint ¢evirisinde ve daha sonraki Yeni Ahid’de
Tanr kelimesi, hangi kelime kullanilmis olursa olsun sadece Rab seklinde cevrilmistir.”*’
Eski Ahid’de Yahve ismi yerine “Adonay” ismi de kullanilmistir.”*® Yahve isminin
telaffuzu hakkindaki yasak sebebiyle, giinlilk dualarda ve diger ibadetlerde Tevrat’ta bu
ismin gectigi yerler okunurken yerine baska kelimeler kullanilmistir. Ozellikle Rabbinik
gelenekte Shem ha-Meforas (Acik/Belirgin, Meshur Isim), Shem ha-Meyuhda (Sira Digi
Isim), Shem ben Arba’ Otiyyot (Dért Harfli Isim) olarak da bilinen Yahve ismi telaffuz
edilirken sadece ha-Shem (Isim) demekle yetinilir.”*' Bu isim, Tanr’’nin sonsuzlugunu,
mutlak {istiinliiglinii ve ulagilmazligini temsil eder. Maimonides tarafindan dile getirilen 13
inan¢ prensibinden dérdiinciisiine gore Tanr1 “Ilk’tir ve Son’dur (baslangici ve sonu
yoktur)”. Tanr1 sonsuzdur ve zamanin iistiindedir. Bu durum goz 6niinde bulundurularak
bazi gevirilerde, bu isim, “Sonsuz Olan” seklinde tercime edilmistir. Kabbalistler ve
Rabbiler, monoteizme olan inanglarini siirekli olarak koruduklar1 gibi, Tanri i¢in de bir tek

ozel isim kabul ederler. Bu da Yahve’dir.”*?

Tasidigr kutsallik nedeniyle bu ismin okundugu sekliyle telaffuz edilmesi

3 Bu ismi telaffuz edenlerin dldiiklerinde cezalandirilacagi zikredilir.”** Tevrat’mn

yasaktir.
bir ayetinin tamam1 okundugunda veya dua ederken bu kelime 4-do-nay olarak okunur.
Tevrat’in bir ayetinin sadece bir kism1 sdylendiginde veya giinliilk konugsmalarda ise Yahve
yerine Asem (Isim) sozcugi kullanilir.”* Yahudilige gore Yahve isminin ihtiva ettigi

manalar derinlikleriyle bilecek seviyeye, tarihte sadece Musa ulasabilmistir.”*®

Eski Ahid’de Tanri’nin askinligini ifade eden isimlerinden birisi de el-Elyon’dur.

947

el-Elyon, “yiiksek, iist ve en yice’” anlamma gelen bir kelimedir. Tanr icin

kullanildiginda “en son” anlami kastedilir ve basina “el” takis1 almaz. Tanah’ta en ylice

3% Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

% Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160.

0 fbn Meymun, Deldletii’l-Hdirin, s. 153.

%! Maimonides, Moses, The Guide For The Perplexed, Terc. M. Friedlander, Dover Publications, Inc, New
York tsz., s. 89; Mc. Laughlin, agmd, JE, 1X/160; Hartman, agmd, EJ, CD Edition.

%2 Aydin, Fuat, age, s.55.

3 Yahve isminin telaffuzunun yasaklanisi ve bunun sebepleri konusunda bkz. Aydin, Fuat, age, s. 47-79.
%4 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

945 Farsi, Tora Beresit, s. 14-15; Mc. Laughlin, agmd, JE, 1X/160.

946 Farsi, Tora Semot, s. 46-47.

7 fsaya VII/3; II. Krallar XV/35.

¥ Mezmurlar LXXXIX/27.

184



anlaminda, Yahve ve Saddai ile ayni sekilde kullanilir.”*’ Daha cok siirlerde ve ge¢ donem

yazitlarinda  kullanilir.”

951

Philo’ya gore bu ismi Fenikeliler de aym1 anlamda

kullanmislardir.

Tevrat’ta tanitilan Tanri’min askinligi, O’nu kimsenin goérememesi vasfiyla da
aciklanmistir. Cikis Kitabi’nda Tanri’nin Musa’ya “Ancak, yiiziimii gormene izin veremem.

Ciinkii yiiziimii goren yasayamaz.”*”* dedigi zikredilerek askinligi vurgulanmistir.

Biitiin dinlerde askin Tanri anlayis1 vardir. Insanin tabiatinda askin olana,
kendinden daha iistiin gordiigiine perestis etme duygusu vardir. Zaten ylicelik vasiflarini
tasimayan bir Tanri’’nin hak bir mabud olma ihtimali yoktur. Kur’an’da zikri gegen
Allah’in isimlerinden ¢ogu O’nun yliceligini, azametini ve ululugunu ortaya koyar.
Bununla birlikte el-A’1a, el-Ali, el-Miiteal, el-Kebir gibi isimlerinde bu vurgu fazladir. Bu
isimleriyle Cenab-1 Hakkin en yiice oldugu, mahliklari iizerinde kudretiyle yiicelik sahibi
oldugu, insanlarin sdyledikleri ve kostuklar1 ortaklardan yiice ve miinezzeh oldugu,

kisacasi en yiice sifatlarin (el-meselii 'I-a’ld) O’na mahsus oldugu anlatilmis olur.”>

“Clinkii Allah, hakkin ta kendisidir;, O'ndan baska taptiklar: ise hi¢ siiphesiz

batildwr. Gergekten Allah ¢ok yiice, ¢cok uludur. 934

“Yiice Rabbinin adini tesbih (ve takdis) et.”*>

“0, goriileni de goriilmeyeni de bilir; ¢cok biiyiiktiir, yiicedir.

Bu ifadeler, yiicelik ve ululugun biitiin anlamlariyla Allah Teald’ya ait olduguna
delalet eder. O, zat1 yoniiyle uludur. Cilinkii O, biitiin mahlikatin iistiindedir. Arsa istiva
etmistir. Kadri yilicedir. O'nun sifatlar1 ve azameti yiicedir. Higbir yarati§in sifati O'nunkine
denk olamaz. Yaratiklarin hi¢birisi O'nun sifatlarindan bir tanesinin anlamlarin bir kismini
11958

bile kapsayamaz.”’ Allah Teald soyle buyurur: “Onlarin ilmi bunu kapsayamaz.

Bununla anlasilmaktadir ki Allah Teala biitiin sifatlarinda higbir seye benzememektedir.

% Bkz. Aydin, age, s.50.

9 Bkz. Mc Laughlin, agmd, JE, IX/162; Pagaci, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, s. 105.

! Bkz. Mc Laughlin, agmd, JE, IX/162.

%52 Cikis XXXII1/20.

953 Yildirim, Suat, Kur’'an’da Uliihiyet, s. 134.

4 Lokman 31/30.

%5 A’1a 87/1.

%6 Ra’d 13/9.

97 el-Kahtani, Said b. Ali, Serhu Esmdillahi 'I-Hiisna fi Dav i’I-Kitabi ve ’s-Siinne, tsz., s. 79.
938 Taha 20/110.
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Mutlak gii¢ ve kuvvet ancak O'na aittir. O, birdir ve giicline kars1 konulamaz. Sonsuz gii¢
ve kudretiyle, azamet ve ylceligiyle biitlin yaratiklarina egemendir. Her seyin
mukadderati O'nun elindedir. O, neyi dilerse o olur. Hi¢bir sey buna mani olamaz. O'nun
istemedigi sey de asla olmaz. Biitiin mahlikat, O'nun istemedigi bir seyi gerceklestirmek
icin bir araya gelseler buna giicleri yetmez. O'nun iradesinin hiikmettigi bir seyi
engellemek i¢in bir araya gelseler onu da engelleyemezler. Bunun sebebi, O'nun iktidarinin
miikemmelligi, iradesinin gegerliligi ve biitlin mahlikatin her yonden O'na son derece

muhtag olusudur.”

Allah Teald biitiin kainatin tstiindedir. Fakat bu yiikseklik cisimlerin yiiksekligi
gibi, yukaridakilerine daha yakin, asagidakilerine daha uzak manasina degildir. Allah
Teala kainatin her noktasinda her zerreye ayni nispette yakindir ve bu nispet hi¢ degismez.
Her insana sah damarindan daha yakindir. Allah Teadla'nin zati cisimlerin zatina
benzemedigi gibi, yakinligi, uzakligi da cisimlerin birbirine olan yakinligina, uzakligina

benzemez. **
Allah’m yiiceliginin su anlamlar1 vardir:
1- Allah'tan daha iistiin bir varlik diistiniilmesi imkansizdir.

2- Bir benzeri veya ortagt veya yardimcist veya mabeyincisi olmaktan

miinezzehtir.
3- Sanina yarasmayan her seyden uzaktir.

4- Kudrette, bilgide, hiikiimde, irddede ve diger biitiin kemal sifatlarinda tistiindiir.
Su halde "el-Ali", her sey kendinin diinunda, emrinde ve hiikmii altinda olan Zat-1 Eceli i

A'la demektir.”®!

Zat1 ve sifatlartyla her seyden yiice olan Allah’a iman edenlerin de yiicelecekleri

Kur’an’da bildirilir. Allah Teala, Firavunun ordusu karsisinda iirperen Hz. Musa’ya

962

“Korkma, en {istiin (ve ylice) olan sensin sen!” buyurmustur.”~ Muhammed {immetine de

%9 el-Kahtani, age, s. 80.

%0 Tathsu, Ali Osman, Esmdii 'I-Hiisnd Serhi, Seha Nesr., Istanbul 1993, s. 108.
%! Tatlisu, ay.
%62 Bkz. Taha 20/68.
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“Gevseklik gostermeyin, iiziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, tistiin gelecek olan

. .. 963
sizsiniz.”””” buyurmustur.

Allah’in vyiiceligi, askinlig, miitedl olmasi anlayis1 Kur’an’m ve Islom’in bize
tanittigt Cenab-1 Hakkin sifatlarindan biri oldugu gibi Tevrat’ta tanmitilan Tanri’nmin da
askinlik 6zelligi vardir. Tevrat’a gore Tanr1 sonsuzdur, baglangici ve sonu yoktur. O,
goriilmez. Yiice oldugu igin isminin telaffuz edilmesi dahi yasaktir. islam’da Allah’m
isminin zikredilmesi yasaklanmak bir tarafa, zikrullah bir¢ok ibadetin bir pargasi oldugu
gibi bizzat zikir de bir ibadettir. Ancak bu gibi sifatlar, Tanri’nin yiiceligine ve ululuguna

delalet etmesi bakimindan Islami acidan bir sorun tastmamaktadir.

9. Tanr Baslangici ve Sonu Olmayandir

Tevrat’ta anlatildigina gore Ibrahim Peygamber, Beer-Sheba’ya bir 1lgim agaci diker

4 eoq e .
%4 Bu dua esnasinda oliimsiiz

ve burada Yahve’nin, 6limsiiz Tanri’nin adina dua eder.
Tann icin kullanilan kelime el-Olam 'dir ve bu kelime, “sinirsiz, uzun zaman” anlamina
gelir. Bu ifade, Tanah’in Yesaya bolimiinde Yahve hakkinda “biitiin diinyay1 yaratan
ebedi Tanr1” anlaminda “Elohei Olam” seklinde kullanilir. S6z konusu isim, Tanri’nin bir
sifat1 olarak Olam (ebedi), melekh olam (ebedi kral), ve zur olamim (ebedi kaya) seklinde

[saya XXV1/14°de yer alur.

Tesniye XXXIII/27’de, Tanr’nin siirekli var oldugu anlamindaki ismi Elohei
qgedemim (Kadim Tanriy) kullanilir. Aymi isim, Aramca’dan terciime edilmis olmasi
muhtemel olan Daniel XII/7°de de Tanri’y1 ifade eder: “Irmagin sular: iizerinde duran
keten giysili adamin sag ve sol elini gége kaldirarak “sonsuza dek diri olan"in adiyla and
icip...”"”; Bunlari yapip gerceklestiren, kusaklari baslangictan beri ¢agiran kim? Ben

Rab, ilkim; sonuncularla da yine Ben olacagim.”’; "Ey Yakup soyu, ¢cagirdigim Israil,

g . . 967
beni dinle: Ben O'yum;, ilk Ben'im, son da Ben'im.

Islami kaynaklarda, Allah’m baslangici ve sonu olmama ozelligi ortaya koyan el-

Evvel, el-Ahir, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-Kadim, el-Baki gibi isimleri vardir. Bu

%63 Al-i Imran 3/139.

%64 Tekvin XXI/33.

965 Hartman, agmd, EJ, CD Edition.
%66 fsaya XLI1/4.

%7 [saya XLVIII/12.
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isimlerden biri olan Kadim, biitin mevcudattan daha 6nce mevcut olan ve varliginin bir
baslangici olmayan anlamna gelir.”®® Buhari’nin naklettigine gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah vardi. O’ndan baska (bir baska rivayete gére de “...O’ndan énce...”

hicbir sey yoktu. "%

Evvel ve Ahir isimleri Kur’an’da Hadid Suresi’nde bir arada Allah’a nispet
edilir.””® Evvel, varligmm baslangici olmayan, Ahir de varligmm sonu bulunmayan
demektir. Bu isimler, doksan dokuz esma-i hiisnadan bahseden hadislerde’”' gectigi gibi
Hz. Peygamber’in bizzat okudugu ve kizi Fatima’ya Ogrettigi dua metninde de
geemektedir: “Allahim! Sen Evvel’sin, Sen’den Once higbir sey yoktur. Sen Ahir’sin,

Sen’den sonra da hicbir sey yoktur.””"?

Allah Tealad biitlin varlik iizerine mukaddem olup kendi varligimin baslangici
yoktur. Kendisi icin asla baglangi¢ tasavvur olunamaz. Onun i¢in O'na (Evvel) demek,
ikincisi var anlaminda degildir. Sabiki, yani kendisinden evvel bir varlik sahibi yok
demektir. Ciinkii biitlin mevcudat varligi Ondan almaktadir. Amma O'nun varligi kendi
zatiyladir, O Vacibii’l-Viicuddur. Ahir olmasi da, varliklarin ge¢mesinden sonra baki
kalan anlamindadir.’” Allah’in baki olma vasfi, “O'ndan baska tanri yoktur. O'nun
vechinden (zdtindan) baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O'nundur ve siz ancak O'na
dondiiriileceksiniz.”™ “Allah hem daha haywrli hem daha békidir.®" gibi ayetlerde de

ifade edilir.

Kur’an’da Allah’in isimleri arasinda zikri gecen el-Evvel, el-Ahir, el-Baki gibi
isimlerin Tevrat’ta Tanri’nin 6zellikleri iginde sayildigint goriiyoruz. Kanaatimize gore bu

vasiflar, Kur’an’in Tevrat’tan tasdik ettikleri cimlesindendir.

%% el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifat, 1/37. Ibn Ebi’l-izz, bu ismin keldmcilar tarafindan Esma-i Hiisndya

eklendigini, ancak ibn Hazm’in da dahil oldugu ¢ok sayida alimin el-Kadim’in Esma-i Hiisnadan olmadig
goriisiinde oldugu ifade etmistir. Ibn Ebi’l-izz, kendisinin de taraftar1 oldugu bu goriisii gerekgeleriyle
aciklamaktadir. Bkz. Ibn Ebi’l-izz, age, 1/77-78.

% Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 1; “Tevhid”, 22. Ayrica bkz. et-Taberani, Silleyman b. Ahmed b. Eyub Ebu’l-
Kasim, el-Mu’cemii’l-Kebir, Thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Musul
1983, XVIII/204; Ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebu Hatim et-Temimi el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn,
Thk. Su’ayb el-Arnavud, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, XIV/10.

*7" Hadid 57/3.

7' Tirmizi, “Da’avat”, 82; ibn Mace, “Dua”, 10.

°72 Miislim, “Zikir”, 61; Ebu Davud, “Edeb”, 109; ibn Mace, “Dua”, 2, 15.

83 Yildirim, Suat, Kur’'an’da Uliihiyet, s. 263.

77" Kasas 28/88.

°7 Taha 20/73.
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10. Tanri Alemlerin Rabbidir

Yahudi tarihinde ilk donemlerde Tanr1’y1 ifade etmek i¢in ¢ok kullanilan bir kelime
olmayan A-do-nay, Ibranice’de “Efendimiz” (Rab) anlamia gelir. Efendi (Rab) anlamina
gelen Adon kelimesi de Yahudi geleneginde Tanri igin kullanilan isimlerdendir.”’® A-do-
nay, Tevrat’ta, “Misir’in yoneticisi bizimle sert konustu. Bize casusmusuz gibi davrandi.”

977 ciimlesinde bir iilkenin yoneticisi, “Adam, “Madem Rab yolumu acti, beni

2 978

geciktirmeyin” dedi, “Izin verin efendime doneyim. climlesinde bir kolenin efendisi ve

“Icin igin giilerek, “Bu yastan sonra bu sevinici tadabilir miyim?” diye diisiindii, “Ustelik

797 ciimlesinde ise bir kadinin kocast gibi anlamlarda kullamilir. Ayrica

efendim de yasli.
bunlardan bagka hakim, baba, kardes ve Tanri’y1 ifade eden bir metafor olarak kaya
anlaminda da kullanilmistir.”®® Tanri biitin yeryiiziiniin efendisi/rabbi oldugu icin,
kendisinden kelimenin gergek anlamiyla A-do-nay diye séz edilir.”®' Dualarda Tanri’min
Yahve ismi gegtiginde onun yerine A-do-nay ismi kullanilir. Ancak A-do-nay isminin
giinliik konusmalarda agza alinmasi yasaktir ve yerine Asem ismi kullanilir.”®* A-do-nay,

Tanr’’nin merhamet yoOniinii vurgulayan ismidir ve merhametle ilgili konulardan

bahsedildiginde kullanilir.”®®

“Ciinkii Tanrmmiz RAB, tanrilarin Tanrisi, rablerin  Rabbi'dir. O kimseyi
kayirmayan, riigvet almayan, ulu, giichi, heybetli Tanri'dir.””®* cimlesine gore Tanri her
seyin sahibi ve en yiice olandir. Tevrat’ta kullanilan, “Tanri’nin Evrenin Sahibi” (Ribona

Sel Olam) oldugu ifadesi de, Tanr1’nin Rablik vasfini ortaya koymaktadir.

Yahudi geleneginde en biiyiik hiikiimdar (Kral) Tanr1’dir ve O, “Krallarin Krali ve

’

olarak adlandirilir. Bilhassa Yahudi kralliklarinin yikilmasindan
985

Diinyamin Krali Tanri’

sonra dualarda Tanr1’ya “Hiikiimdar” tinvaniyla hitap edilmistir.

976 Bkz. ibn Meymun, Deldletii’l-Hairin, s. 188; Denny, “Names and Naming”, ER, 1X/6407; Mc Laughlin,
agmd, JE, 1X/162.

77 Tekvin XLII/30.

78 Tekvin XXIV/56.

77 Tekvin XVIII/12.

%0 Bkz. Denny, agmd, ER, IX/6407.

981 Hartman, agmd, EJ, CD Edition.

%2 Farsi, Tora Beresit, s. 509.

983 Farsi, Tora Beresit, s. 15.

%4 Tesniye 10/17.

%3 Besalel, “Kral, Kralhk”, Y4, 11/346-347.
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Rab kelimesi Arapca’da “kendisine itaat edilen efendi”, “bir durumu diizelten, 1slah
eden kimse” “bir seyin sahibi” gibi anlamlara gelir.”*® Bu anlamlara gore Rab, seyyid,
muslih ve malik kelimelerinin tasidigi anlamlari ihtiva eder.”®’ Ayrica terbiye eden, idare
eden, tamamlayan, nimet veren, bir seyin lizerinde hak sahibi olan gibi anlamlar1 da

vardir.”®®

Rab kelimesi, esma-i hiisna’dan biri olarak Kur’an’da ¢ok sayida ayette geger. Rab,
marife olarak “er-Rab” seklinde yalnizca Allah i¢in kullanilir. Nekra olarak veya baska bir

kelimeye muzaf olarak insanlar i¢in de kullanilmigtir.”®

Rab, Kur’an’da Allah Teala’nin isimleri arasinda “Allah” isminden sonra en ¢ok
kullanilan kelimedir. Dort yerde “Erbab” seklinde ¢cogul olarak Allah’tan bagka tanri kabul

990

edilip tapilan varliklar i¢in de kullanilmistir.™™ Rab kelimesinin insanlar i¢in kullanildig

bes ayette Firavunlar donemindeki Misir’in kral veya naibinin anlatildig1 goriiliir. Bu da, o

dénemdeki firavunlarin tanri olarak kabul edilmelerine bir isaret olmalidir.”’

Fatiha Suresi'nde “Biitiin hamdler, ovgiiler dlemlerin Rabbi Allah’adir.”**

buyrulmaktadir. Bu ayette Allah’in alemlerin rabbi oldugu ifadesi yer almaktadir. En’am
Suresi’nde ise “De ki: Allah her seyin Rabbi iken, ben O'ndan baska Rab mi arayayim?”*
buyrularak yukaridaki ayette gegen alem kelimesi bir anlamda agiklanmistir. Alem, maddi-
manevi, goriilen-goriinmeyen, diinyada ve ahirette Allah’in yarattig1 her seydir. Goriilen,
insan bilgisinin ulagtigi maddi varliklara “miilk ve sehadet alemi”, madde Otesi varliklara
da “gayb ve melekit dlemi” denilir.””* Sinirlarmi bilmedigimiz uzayn varligiyla sehadet
aleminin biiyiikliigiinii tasvir edebiliyoruz. Gayb aleminin kiyas edilemeyecek derecede

daha biiyiik oldugu g6z oniine alindiginda biitiin bu alemlerin sahibinin yarataninin Allah

oldugu ayette ifade edilmis olmaktadir.

Allah’in alemlerin rabbi oldugunu dile getiren ayetin anlamiyla ilgili olarak ii¢

temel kavramdan soz edebiliriz:

%6 Taberi, Tefsir, 1/141-142; Cevheri, age, 1/130; Kurtubi, el-Esnd, 1/391-392; Ebu’l-Bekd, age, s. 465;
Zebidi, age, 11/459.

%7 Bu anlamlarin Arap siirinden 6rnekleri igin bkz. Taberi, age, 1/141-142.

%8 Cevheri, age, 1/130; Kurtubi, el-Esnd, 1/393.

% Bkz. Cevheri, age, 1/130; Kurtubi, el-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, 1/391; Ebu’l-Bekd, age, s. 466;
Zebidi, age, 11/459; Ibn Manziir, age, I11/1546.

%0 Msl. bkz. Al-i imran 3/64, 80; Tevbe 9/31; Yusuf 12/39.

9! Yildirim, Suat, Kur'an’da Uliihiyet, s. 90.

%92 Fatiha 1/2.

% En’am 6/164.

94 Karaman, Kur’an Yolu, 1/60.
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a) Malik olmak: Tasarrufu altinda bulunan her seyin tek sahibi ve idarecisi olmak.

Allah, biitiin varlilarin tek idarecisi ve istedigi sekilde tasarruf yetkisine sahip olandir.

“Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin
nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Arsin Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar

. . ,995
sifatlardan miinezzehtir.”

“Yedi kat goklerin Rabbi, azametli Ars'tn Rabbi kimdir? diye sor. »996

“Musa cevap verdi: Eger isin ger¢egini diistiniip anlayan kisiler olsaniz, (itiraf

edersiniz ki) O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir.”*®’

Bu gibi ayetlerde rab kelimesi sahip, malik anlamlarinda kullanilmigtir.””®

b) Kendisine itaat edilen efendi olmak: Emirlerine itaat edilip yasaklarindan uzak

durulacak tek otorite kaynagi Allah’tir.

“Kral dedi ki: «Onu bana getirin!» El¢i, Yusuf'a geldigi zaman, (Yusuf) dedi ki:
«Efendine don de ona: Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi? diye sor. Siiphesiz benim

Rabbim onlarin hilesini ¢ok iyi bilir. "

Bu ayette gecen rab kelimesi ise efendi (seyyid) anlamimndadir.'® Ciinkii Misirlilar
Misir azizinin otoritesini kabul ediyor, emir ve yasak koyma yetkisinin olduguna

inaniyorlardi.

c) Islah eden, olgunlastiran olmak: Allah her bir seyi diizelten, ¢esitli sekillerde
diizenleyendir. Allah terbiye edicidir, miirebbidir. Rab kelimesinin terbiye edici anlami
sebebiyledir ki Kur’an’da gecen dualarda ¢ogunlukla “rab” kelimesi kullanilir. Bu sekilde

Allah’in 6zel terbiyesine ulasma amaci hedeflenir.'*"!

% Enbiya 21/22.

9% Mii’ mintin 23/86.

%7 Suara 26/24.

9% et-Tahir, Hamid Ahmed (Hazirl.), el-Cdmi’ Ii Esmadillahi’l-Hiisnd, Daru’l-Fecr 1i’t-Turas, Kahire 2002, .
135.

99 Yusuf 12/50.

199 et-Tahir, age, s. 135.

11 Bkz. el-Kahtani, age, s. 161-162.
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“0, dogunun da batimin da Rabbidir. O'ndan baska ilah yoktur. Oyleyse yalniz

. . <1002
O'nun himayesine sigin.”

“De ki: Allah her seyin Rabbi iken ben ondan baska Rab mi arayacagim? Herkesin
kazanacag: yalniz kendisine aittiv. Hi¢cbir su¢lu baskasinmin sucunu yiiklenmez. Sonunda

doniistiniiz Rabbinizedir. Ve O, uyusmazhiga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir. »1003

“lyi bilin ki onlar benim diismanimdir; ancak dlemlerin Rabbi (benim dostumdur);
Beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren O'dur. Beni yediren, iciren O'dur

. . 111004
Hastalandigim zaman bana sifa veren O'dur.

Bu ayetlerde de Allah’in terbiye eden, ihtiyaglar1 karsilayan, yetistiren, yaratan,

kanun ve hiikiim koyan tek merci oldugu vurgulanmaktadir.

Tevrat’ta Tanri’nin Alemlerin Efendisi oldugu ortaya konulmaktadir. Tevrat’ta
kullanilan Rab kelimesinin efendi, sahip gibi anlamlar1 da s6z konusudur. Alemlerin Rabbi
Tanr1 anlayisi bakimindan Tevrat’in Tanri nitelemelerinin Kur’an ile uyumlu oldugu

goriilmektedir.

11. Tanri Merhamet Sahibidir

Merhamet ve bagislayicilik Ibranice’de “rahamim” kelimesiyle ifade edilir ve

Tanr1’nin bir sifat1 olarak insan i¢in 6rnek kabul edilir. Tanr1t merhametli olduguna gére1005

insanin da merhametli olmasi gerekir.'**

Tevrat’a gore insanlara ve diger canlilara merhamet gostermek gerekir. Mesela,
verdigi bor¢ nedeniyle bir kisi fakir bir adamin ceketini rehin almigsa, o giiniiniin
aksaminda ceketi adama geri vermelidir ki, o adam onunla uyuyabilsin. Bu husus Cikis

eqee e . . . . . 51007
boliimiinde “Komsunuzun abasini rehin alirsaniz, giin batmadan geri vereceksiniz.”

1992 Miizzemmil 73/9.

1% En’am 6/164.

1004 Suara 26/77-80.

1005 Mezmurlar CXLV/9.

1006 Besalel, “A-Rahaman”, YA, 1/71.
1007 Cikig XXI11/26.
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ciimlesiyle ifade edilmistir. Hayvanlara merhametle davranilmasi da, degisik pasajlarda

emredilmistir.' "

Tanah’a gore Tanri’nin isimlerinden biri olan Ha-Rahman (Merhametli Olan),
O’nun varliklar hakkinda merhametli olusunu ifade eder. Tesniye boliimiinde Tanri’nin bu

vasfi soyle ifade edilir:

“Stkintrya diigtiigiiniizde ve biitiin bu olaylar basiniza geldiginde, sonunda Tanriniz
RAB'be donecek, O'nun soziine kulak vereceksiniz. Ciinkii Tanrimiz RAB aciyan bir
Tanri'dir. Sizi birakmaz, yok etmez ve atalarimiza ant icerek yaptigi antlasmayi

1009
unutmaz.”’

Cikis bolimiinde de Tanri’nin merhametli olusu el-rahim wehanniin
tabirleriyle'”'’ su pasajda zikredilir: “Musa’min oniinden gecerek, "Ben Rab'bim" dedi,
"Rab, actyan, liitfeden, tez dfkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik Tanri”."”Yine Cikis’ta
“Rab, "Biitiin iyiligimi ontinden gegirecegim" diye karsilik verdi, "Adimi, Rab adini senin
2 1012

ontinde duyuracagim. Merhamet ettigime merhamet edecegim, acidigima actyacagim.

climlesiyle de Tanr1’nin merhameti vurgulanmistir.

Mezmurlar’da da Tanri’min sonsuz bir merhamet sahibi oldugu bildirilir.'""?

Yeremya béliimiinde de Tanr1 “Merhamet ede ede yoruldum!” der.'®"* Biitiin bu ibarelerde
Tanr’nin sonsuz bir merhamet sahibi oldugu ve merhametiyle muamelede bulundugu

anlatilir.

Kur’an’da daha ilk sureden itibaren Cenab-1 Hakkin merhameti, giinahlar1 affedici,
tovbeleri kabul edici oldugu, litufkar oldugu bir¢ok ismi ile anlatilir. A’raf Suresi’nde
Allahii Teala “...Rahmetim her seyi kusatir...”’"” buyurmustur. Allah’in merhametini
ifade eden birgok ismi vardir. Fatiha Suresi’nde gecen Rahman ve Rahim isimleri bunlarin

basindadir.

1008 Besalel, agmd, Y4, 1/71.

199 Tesniye IV/30-31.

1919 By hususta bkz. Walls, “E1”, Er, IV/2742.

01T Cikig XXXIV/6.

1012 Crkig XXXI11/19.

195 Mezmurlar LI/1. Ayrica bkz. Mezmurlar LXIX/16.
191 Bkz. Yeremya XV/6.

1015 A’raf 7/156.
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Rahman ve Rahim, ayn1 kokten gelen iki sifattir. Beyhaki’nin Kitabii’l-Esma ve’s-
Sifat adl1 eserinde tarif edildigine gore Allah’in sifati olarak Rahman “Biitiin mahliklara
riziklari, yagsama vesileleri ve her tiirlii faydalar1 hususunda rahmeti yayilmis olan rahmet
sahibi demektir. Rahmeti, miimin olsun kafir olsun, iyi olsun kétii olsun herkese samil
olandir.”'*'® Rahim kelimesi de buna yakin bir anlam tagir. Bu iki kelime arasindaki ince
anlam farklar1 kaynaklarda izah edilir. Hattabi’ye gore Rahman, niziklart ve gec¢im
vasitalar1 hususunda biitiin mahlikat1 kapsayan rahmetin sahibi demektir. Rahim ise sadece
miiminlere has rahmet sahibi anlamima gelir. Hattabi bu hususta Ahzab Suresi’ndeki

5 1017 1018

“...Allah, miiminlere karsi cok merhametlidir (Rahim dir). ayetini delil getirir.

Kur’an’da Allah’in merhametini, liitfunu ifade eden bir¢ok ismi zikredilir. Ekrem,
Kerim, Zii’l-Celali ve’l-Ikram, Zii’r-Rahme, Hayru’r-Rahimin, Erhamu’r-Rahimin, Za
Rahme Vasi’a, Gafir, Gaffar, Gafiru’z-Zenb, Vasi’u’l-Magfire, Zii’l-Fadl, Latif, Ralf,
Tevvab, Afuvv, Berr, Cevad bunlardandir. Cenab-1 Hakkin merhametinin ifade edildigi

birkag ayeti 6rnek olarak vermek istiyoruz:

. . 2. 51019
“...Dogrusu O, sizin icin ¢ok merhametlidir.

“...(Allah), miiminlere karst ok merhametlidir. """

“..0, rahmet etmeyi kendi iistine yazmig(actmayr kendisine prensip

e 1021
edinmig)tir...”

Allah’in Rahman ismi, Kur’an’da ve hadislerde sifat-1 galibe haline gelmis ve
zaman zaman Allah ismi yerine kullamlir olmustur.'®** Allah’in merhamet vasfinin da bu

ozelligi tagidigini soyleyebiliriz.

Kur’an’da, pek cok ismiyle Allah’in affedici, bagislayici, merhamet edici vasfi
vurgulanmisg, biitiin mahlikata rahmetiyle muamele ettigi ifade edilmistir. Tevrat’ta ve
Tanah’in diger béliimlerinde Tanri’nin merhamet sahibi oldugu, aciyan ve c¢abuk

Otkelenmeyen bir yapida oldugu ifade edilmistir. Baz1 kaynaklarda Kur’an’da Allah’in bir

191 e]-Beyhaki, age, s. 137.

1017 Ahzab 33/43.

018t-Tahir, age, s. 139-140. Bu hususta bkz. el-Gazzali, Ebu Hamid, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi
Esmadillahi’l-Hiisnd, Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut tsz., s. 41-44; Ismail, Muhammed Bekir, Esmdullah el-
Hiisnd Asdruha ve Esrdruha, Daru’l-Menar, Kahire 2000, s. 18-21.

1019 fsra 17/66.

1020 Ahzab 33/43.

121 Envam 6/12.

1922 Msl. bkz. et-Tahir, age, s. 140.
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ismi olarak gecen Rahman kelimesinin ibranice asilli oldugu goriisii zikredilmistir.'"*

“Ha-Rahman” seklinde bir kelimenin Tanri’nin merhametini ifade etmek lizere Tevrat’ta
kullanildigint goriiyoruz. Bu hususlar, ortak noktalar olarak degerlendirilebilir. Ancak
Tevrat’ta tasvir edilen Tanri’nin bagislayict ve liitfedici yoniiniin daha cok Israilogullart
hakkinda gegerli oldugunu gériiyoruz. Bilhassa Israillilerin diismanlarina kars1 cok sert ve
acimasiz bir Tann tasviri karsimiza ¢ikiyor. Tanri, Israilliler’e diismanlarmi yendikleri
zaman onlara acimamalarini, onlari yok etmelerini'®** ve onlarla anlasma yapmamalarin
emreder. Onlarla kiz alip vermemelerini salik verir.'"”Bu sebeple bu celiski, Tevrat’ta,

“Secilmis Millet” anlayisina uygun olacak sekilde —diger konularda oldugu gibi- Tanri’nin

sifatlarinda da birtakim tahriflerin yapildig: intibain1 uyandirmaktadir.

12. Tanrn Mutlak Hiklimdardir

Eski Ahid’e gore Tann biitiin varliklar lizerinde mutlak hiikiimran olandir. Tanr1’y1
bu anlamda niteleyen isimlerinden ilki Elohim’dir. Tanr i¢in kullanilan isimlerden biri
olan Elohim, Ibranice’de “Tanrilar” anlamina gelir. Tekili “Eloah” kelimesidir. Eski
Ahid’de sadece siirlerde ve ge¢ donemde yazilmis metinlerde geger.'™® Tekil haliyle

putperestlerin tanrilarindan bahsedilirken ve sadece alti yerde geger.'®*’

Cogul haliyle,
Yahve’nin disinda tanrilar veya nesneler icin veya baska bir tanr i¢in birka¢ pasajda
kullanilmustir.'%® Gerek tekil haliyle, gerekse ¢ogul haliyle biiyiik cogunlukla Israil’in Tek

Tanrist’nin isimleri olarak kullamlmlstlr.m29

Cogul bir kelime olmasina ragmen Eski Ahid’de Tanri i¢in en ¢ok kullanilan
isimlerden biri olan Elohim, Tanri’’nin yonetici, kanun koyucu ve diinyanin hakimi
nitelikleri yansitan ismidir.'”° Ayrica, Tanri’nin kesin yargi niteligini (hiikiim sahibi

1031

oldugunu) de ifade eder. Tekvin’de yaratilisin tasvir edildigi pasajlarda bu isim

kullanilmaktadir. Bu durumun da, insanin yaptigi hareketlerin ddiillendirilmesi ya da

192 Bkz. el-Beyhaki, age, 1/136; Yildirim, Suat, Kur’an’da Ulihiyet, s. 113.
1924 Tesniye VII/16.

1925 Tesniye VII/2-3.

1926 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/160.

1927 Msl. bkz. 1T Krallar XXXII/15; Daniel XI/37, 38.

1028 Bz, Cikis X11/12, XX/3, XXXII/1; Tekvin XXX1/30, 32.

1929 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

1030 Besalel, “Eloim™, Y4, 1/155.

1051 Farsi, Tora Beresit, s.15; Tora Semot, s. 220.
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cezalandirilmasi gerekliligini ortaya koydugu ifade edilmistir.'®® Elohim, “korkulan”,

“sayg1 duyulan”, “kendine sigman kisiyle birlikte olan” anlamlarina da gelir.'*’

Kitab-1 Mukaddes’te yaklasik kirk kez gecen bu isim, cogunlukla Eyub boliimiinde
bulunur. Elohim, nadiren de olsa, ¢ogul sekliyle pagan tanrilarina gonderme yapmak
maksadiyla da kullanilir. Ancak s6z konusu kullanimin, oldukca ge¢ donemlere ait oldugu
ifade edilir. Bu ismin ge¢ donemdeki metinlerde “milli Tanr1” anlayisini yansitan Yahve
ismi yerine daha c¢ok kullanilmasi, “Israil’in Tanris1” anlayisindan “Kainatin Rabbi”
anlayisina gecisi gosterdigi ifade edilmistir.'®**

Elohim kelimesi ¢oguldur, ancak onun i¢in tekil fiil kullanildigindan tercimelerde
tekil anlam verilir.'®® Eski Ahid’de 2550 defa gegen bu kelime Yahve’yi ifade ettigi gibi
bazen tanrilari, bazen ¢esitli tanrilardan birini, baz1 zamanlar ise ulthiyeti ifade eder.'®
Tek olan Yahudi tanris1 anlaminda kullanildiginda ise (2000’den fazla yerde) Ha-elohim
(Tanr1) seklinde geger.'®” Tek bir Tanri’yi ifade etmek icin nigin cogul bir kelimenin
kullanildig1 hususunda degisik a¢iklamalar yapilmistir. Bunlardan birine gore bu kullanim,
Yahudi inancindaki arkaik ¢ok tanrili inanglarin en son kalintisidir. Yani bu ifade, Yahudi
tarihinin ¢ok tanrili ilk donemlerinden kalmis olmalidir. Bir diger goriis ise, krallarin
kullandig1 “biz” ifadesinde oldugu gibi, ilahin 6nemine, biiylikliigline, sanina isaret ediyor
olmasidir.'”® Baal ve Adon kelimelerinin de cogullar1 ayn1 sekilde tekil kullanilmistir.'**’
Ancak arastirmacilarin ¢ogu, bu ismin Kenan dilinden alindigini diisiiniirler. Nitekim
Kenanlilar Israil topraginin yerli halkidir ve onlar kendi bireysel tanrilarina genel olarak

1940 By ifade Israilogullar ile ayni bolgede

1041

“benim tanrilarim” seklinde hitap ederlerdi.

yasamis olan Fenikelilerde Elim, Babilliler’de ise “Ilani” seklini almustir. Etiyopya

1932 Farsi, Mose, Tora Beresit, s. 2.

1%3Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161. Bkz. Tekvin XXX1/42, isaya VIII/13; Mezmurlar LXXVI/12.

1934 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

1035 Bkz. Me. Laughlin, J. F.; Eisenstein, Judah David, “Names of God”, JE, 1X/161; Aydin, Fuat, a.y.

1036 y11dirim, Suat, Kur’an’'da Uliihiyet, s. 57.

1037 Aydm, Fuat, age, s. 53.

1038 Bkz. Mec. Laughlin, J. F.; Eisenstein, Judah David, “Names of God”, JE, 1X/161. Kur’an-1 Kerim’de de
Allah i¢in baz1 ayetlerde “Biz” seklinde ¢ogul kipinin kullanildig1 hatirlanmalidir. Dolayisiyla azamet ifade
eden ve daha baska anlamlarindan da s6z edilen ¢ogul kipinin Allah i¢in kullanimi Kur’an’da da s6z
konusudur. Msl. bkz. Al-i Imran 3/181; Nisa 4/66; Maide 5/32; Yusuf 12/12, 63; Meryem 19/79; Yasin
36/12.

1939 Bkz. Mc. Laughlin, agmd, JE, IX/161.

' Hartman, agmd, EJ, CD Edition.

14 y11dirim, Suat, age, s. 57.
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dilinde de tek Tanri’y1 ifade etmek iizere cogul bir kelime olan “Amlak” kelimesi

kullanilir.'%4?

Tevrat’ta gegen ve Tanri icin kullanilan “Meleh Malhne Melahim” (Krallarin En

Yiice Krali) ifadesi Tanri’nin mutlak hiikkimranhigini ortaya koyar.'**

Insanlarn, tarih boyunca Allah’in diginda taptiklari, ilah edindikleri gesitli unsurlar
olmustur. Bu batil tanrilar, insanlarin i¢inde bulunduklar1 ortama gore dnem atfettikleri,
kendisinde deger vehmettikleri seylerdir. Mesela tarima dayali bir toplum igin inek ¢ok
bliyiik bir 6nem tasir. Bu, o toplumun inegi ilah edinmesine kadar gidebilir. Bunun gibi,
kartal, giines, ay, yildiz gibi ilahlar edinildigi de goriilmistiir. Ayni sekilde, bir¢cok
toplumda yoneticilerin, krallarin ve hiikiimdarlarin ilah edinildigi goriilmiistiir. Islam
oncesi donemdeki Tiirklerde oldugu gibi bazi toplumlarda da hiikiimdarlara kutsallik
atfedilmistir. Eski Misir, Mezopotamya, Hindistan, iran, Dogu Asya ve Kuzey Kutbu
toplumlarinda, Yunanistan, Roma ve bazi Afrika topluluklarinda hiikiimdar kiilti
goriilmiistiir. Israilogullarinda da hiikiimdarlik énemli yer tutar. Yemenliler, hiikiimdarin,
tanrilarin ilk oglu olduguna inanir, bazen Olmiis hilkiimdarlara da taparlardir.'**
Kur’an’da, hiikiimdar-tanr1 tipine Firavun Ornek gosterilmistir. Onun, “Sizin en yiice

»» 1045

. . e . . g 111046
rabbiniz benim”, Sizin benden bagka bir tanrmmiz oldugunu bilmiyorum

gibi

sOzlerini naklederek tanrilik iddiasinda bulundugunu ortaya koymustur.

Kur’an’da anlatilan Allah’in baslica sifatlarindan birisi, biitiin varliklar {izerinde
mutlak hiikiimranlik sahibi olmasidir. Bu hiikiimranliginda hi¢bir sey O’na ortak degildir.
Bircok toplumda Cenab-1 Hakkin bu mutlak hiikiimranlik vasfi insanlara verilmis ve o
insanlar tanrilagtirnlmiglardir. Kur’an bir¢ok ayette bu vasfin Allah’a ait oldugunu ifade

eder.

Kur’an’da Allah’in hiikiimranligin1 ortaya koyan isimlerden birisi, Fatiha
Suresi’nde gecen “Maliki Yevmi’d-Din” (Din Giiniiniin Sahibi)’dir.'®*’" Bu tamlamada

gecen din kelimesinin Arapga’da karsilik, miikafat, muhasebe, hiikiim, siyaset, tedbir,

1942 Bkz. Mc Laughlin, agmd, JE, IX/161.

1043 Besalel, “Tanrt’nin Isimleri”, Y4, 111/719.

1044 Yildirim, Suat, age, s. 361.

%3 Naziat 79/24.

1% Kasas 28/38.

7 Bu ayetin “Melik-i yevmi’d-din” seklinde bir kiraati de vardir. Miifessir Taberi, kiyamet giiniinde
Allah’1in hakimiyeti ve insanlar hakkinda hiikiim verme vasfina tek basina sahip olmasini en giizel bir sekilde
ifade etmesi bakimindan bu kiraatin daha tercihe sayan oldugunu ifade etmistir. Bkz. Taberi, Tefsir, 1/149-
152.
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otorite, adet, hal, itaat, seriat, kahir, galip gelmek, hakim olmak gibi anlamlara gelir.'**®

Yukaridaki ayette gegen din kelimesi tefsirlerde hesap giinii, kiyamet giinii, kimsenin bir

1049 1050

seye sahip olamayacagi giin, amellerin karsiliklarinin  alinacagi giin olarak
aciklanmistir. Allah Tealad bu ayette kiyamet giliniindeki hakimiyetini anlatmaktadir. Ebu
Hiireyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber’den sdyle buyurmaktadir: “Allah
yeryliziinii kabzedecek ve gogii sag eliyle diirecek ve sOyle diyecektir: “Ben Melik’im!
Nerede yeryiiziiniin melikleri? Nerde cebbarlar, miitekebbirler?” Tefsirlerde agiklandigina
gore kiyamet giliniinde goklerde ve yerde bulunan biitiin canlilar 6ldiigiinde ve hi¢bir canli
kalmadiginda Cenab-1 Hak “Bugiin miilk kimindir?” sorusunu soracak ve O’na kimse
cevap veremediginden Kendisi “Bir ve Kahhar olan Allah’indir” diyecektir.'®' Sonug
olarak bu isim, herkesin yaptiklarinin karsiligini alacagi bir giinde Allah’in, herkes ve her

sey lizerinde tam bir hakimiyet sahibi oldugunu ifade eder.

Allah’in hikkiimranligini ifade eden bagka ayetler de vardir. Mesela:

« A . “e e g e 1052
..Str'a iiflenecegi giin de hiikiimranlik O'nundur...”

“O giin kimse kimseye hi¢chir fayda saglayamayacaktir. O giin buyruk, yalniz
Allah’indir.”""

Cenab-1 Hakkin mutlak hakimiyetini ve malikiyetini ifade eden diger bir ismi de el-
Melik’tir.'®* Yine, Malikii’l-Miilk ismi de, Allah’in mutlak iistiinliigiinii ortaya koyar.'*>
Melik vasfi, Nas Suresi’nde Cenab-1 Hakkin ii¢ biiyiik sifat1 olan Rab, Melik ve ilah’tan

birisi olarak zikredilmistir.'®°Kur’an’da, hiikiimranlik anlamma gelen “miilk™iin ve

1948 Bkz. Ibn Manzir, age, 11/1469-1470; Zebidi, age, XXXV/52-56; el-Ferahidi, age, 11/61-62; Cevheri, age,
V/2118.

1949 Taberd, Tefsir, 1/150; Ibn Kesir, Tefsir, 1/212; Siiyuti, Tefsir, 1/72;

190 Siiyuti, Tefsir, 1/72; ibn Kesir, Tefsir, 1/212-213; Ebu Hayyan, age, 1/136; ibn Asir, age, 1/177.

1051 RAZA, Tefsir, XXVII/47; ibn Kesir, Tefsir, 1/213; el-Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Huseyn, $u abu’l-
Iman, Thk. Muhammed es-Said Besylini Zaglil, Daru’1-Kiitiib el-Hmiyye, Beyrut 1410, /312, 11/472; Ebu
Nu’aym el-isfehani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtii’l-Asfiyd, Daru’l-Kitab el-Arabi,
Beyrut 1405, V1/62; ishak b. Rahiiye, Ibn ibrahim b. Mahled el-Hanzali, Miisned Ishak b. Réhiye, Thk.
Abdiilgafur b. Abdiilhakk el-Belfisi, Mektebetii’l-iman, Medine 1991, 1/84. Bu niday1 Allah’in degil de
gorevli bir melegin yaptig1 da rivayet edilir. Bkz. Razi, Tefsir, XXVII/47-48; el-Hakim, Muhammed b.
Abdullah Ebu Abdullah en-Neysaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, Thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 11/475; Ebu Nu’aym el-Isfehani, Hilyetu’l-Evliya, 1/324.

1932 Enam 6/73.

153 nfitar 82/19.

19%* Bkz. Kamer 54/55.

193 Bkz. Al-i Imran 3/26.

196 Nas 114/1-3.
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tasarruf edilen sey iizerinde miistakil olarak tam hiikiimran olmak anlamina gelen

“melekat”un Allah’a ait oldugu'®’ degisik ayetlerde dile getirilmistir:'**®

“Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah indir. ”,1059

“De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah'im!...”,"""

“Géoklerin ve yerin hiikiimranhg Allah'indir...”,"""!

“...Goklerin, yerin ve bunlarin arasinda bulunan her seyin hiikiimranlig

Allah indir... ”,1062

“Goklerin, yerin ve iclerindeki her seyin miilkiyeti Allah'indr..."""

“Iste o giin hiikiimranlik Allah’ndur... """

"Biliyorsaniz (soyleyin) her seyin melekiitu (miilkii ve ydnetimi) elinde olan,

koruyup kollayan, fakat kendisi korunup kollan(maya muhtag¢ ol)mayan kimdir?" de.”'"”

“Her seyin hiikiimranlig1 (melekiitu) elinde olan Allah’in sam yiicedir! Siz de O’na

o e . . 1066
dondiiriileceksiniz.”

Diinyada insanlarin liderleri i¢in de Melik ismi kullanilir. Bu kullanim Kur’an-1
Kerim’de de vardir.'®® Ancak insanlarin Melik ismini almalari ancak mecézi anlamda
kabul edilmistir. Ciinkii hakiki manada Melik olan ancak Allah Teala’dir.'® Hayat,
kudret, semi’, basar, irade, kelam Allah’a ait kemal vasiflarinin olmadigi bir kisinin gergek

anlamda Melik olmasi s6z konusu olmaz.'*®

Tanrt’nin mutlak hiikiimranlik ve hiikiimdarlik vasfin1 tasimasi, yukarida ifade

ettigimiz gibi hem Tevrat’ta, hem de Kur’an’da ortaya konulmustur. Tevrat’ta yer alan

1957 {sfehani, age, s. 775.

198 y11dirim, Suat, Kur’an’da Uliihiyet, s. 128.

1059 Bakara 2/107, Maide 5/40.

1060 A1-i imran 3/26.

1061 Al-i imran 3/189; A’raf 7/158; Tevbe 9/116; Nur 24/42.
1062 Maide 5/17,18.

1063 Maide 5/120.

1064 Hacc 22/56.

1065 Mii’mindin 23/88.

1066 yasin 36/83.

1067 Msl. bkz. Maide 5/20; Neml 27/34.

19 fbn Kesir, Tefsir, 1/213.

109 e1-Gazzali, el-Maksadu 'I-Esnd, s. 45;et-Tahir, age, s. 268.
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Elohim isminin Tanri’nin ydnetici, kanun koyucu ve diinyanin hakimi nitelikleri yansitan
bir nitelik tasidigr arastirmacilar tarafindan zikredilmistir. Gerek tasidigi bu anlamlarla
mezklr ismi, gerekse Tanri’nin mutlak hakimiyetini ifade eden ibarelerin kullanildigi
Tevrat ciimleleri, Kur’an’da el-Melik, el-Malik, Malikii’l-Miilk gibi isimlerle ve degisik
ayetlerle acikga ortaya konulan Cenab-1 Hakkin Maliklik vasfin1 yansitiyor
goriiniimiindedir. Sonug olarak, Tevrat’ta ve bilhassa Kur’an’da vurgulandigi gibi Allah,
diinyadaki hiikiimdarlar i¢in de smirli bir sekilde s6z konusu oldugu gibi, Malik’tir

(hiikiimdar),'””® O’nun Miilk’ii (krallik ve kraliyet),'””! Beyt’i (saray),'”’* Ars’1 (taht),'*”

1074 1075

Ciindid’u (ordular)'*”* ve Haziin’i (hazine)'’” vardir. '° O, insanlarim ne yaptigini bildigi

gibi ne diisiindiigiini de bilir.'"””” Allah, mutlak hiikiimranlik sahibidir.

Bu bolimde, Tanri’min sifatlar1 konusunda Tevrat ve Kur’an arasindaki ortak
noktalar konusunda drnekler verdik. Ornekler bunlardan ibaret degildir. Bunlar disinda da
bir¢ok ortak noktalar ortaya konabilir. Meseld Eski Ahid’de Tanr igin ¢okga kullanilan
ilging bir sifat olan “kaya” kelimesi ile Kur’an’da Ihlas Suresi’nde Allah’in sifat1 olarak
gecen “samed” kelimesi arasindaki anlam yakilhig ifade edilmistir.'””® Yine, Eski Ahid’de
Tanr i¢in kullanmilan “Hai”, “el-Hai” ve “Hayyim” sifatlarinin Kur’an’daki “el-Hayy”
kelimesiyle olan anlam yakinligindan bahsetmistik.'”” Bu béliimde Tanri’min sifatlar ve
isimleri bakimidan Tevrat ibarelerini ortaya koyarak bunlari Kur’an’in bakis acisiyla
degerlendirmeye calistik. Yahudi Tanr1 tasavvurunun ana hatlarini ortaya koymak ve kisa

bir degerlendirme yapmak gerekirse sunlar1 sdyleyebiliriz:

Tek Tanr1 Anlayisi: Tevrat’ta bircok pasajda acik ifadelerle emredilen Tek Tanri
inanci, putperestlik ve putlara karsi gosterilen diismanca tavirlarla desteklenmektedir.

Yahudi inanc1 kendisini Hz. Ibrahim’e izafe etmekte ve yeryiiziinde tek tanr1 inancini ilk

070 Fatiha 1/4; Al-i Imran 3/26; Yasin 36/71; Mezmurlar VIII/1,9; XXII/28; XXIV/10; XLVI/7, 11;
XLVIII/8; LIX/5; LXVIII/20; LXIX/6; Hezekiel XX/33.

107! Bakara 2/107, 247, 248; Al-i Imran 3/26, 189; Maide 5/17, 18, 40, 120; Mezmurlar XX11/28; XCIII/1.

1972 fbrahim 14/37; Yaratihis XXXV/6,7,15; Yesu VII/2; VIII/9,12,17.

197 Tevbe 9/129; Yunus 10/3; Hud 11/7; Ra’d 13/2; isra 17/42; Taha 17/42; Secde 32/4; Mii’min 40/15;
Tekvir 81/20; Cikig XVII/16; Mezmurlar IX/7; XI/4; XXXII1/13; XLVII/8; CIII/19; CXXII/1.

1074 Fetih 48/4, 7; Yesu V/14,15; 1. Samuel XV11/26,36; 1. Tarihler XIV/13 Mezmurlar CIII/21; CXDVIII/2.
1975 Miinafikun 63/7; Yesu V1/19,24.

1976 Bkz. Hamidullah, “islam Hukukunun Kaynaklar1 A¢isindan Kitab-1 Mukaddes (1)”, Ata. UIFD, Y1l 1979,
sy.3, s. 381.

1077 Bakara 2/77, 235; Nisa 4/63; En’am 6/3; Tevbe 9/78; Hud 11/5; Nahl 16/19; Taha 20/7; Nur 24/29; Neml
27/74;kasa 28/69;Ahzab 33/51; Mezmurlar CXXXIX/1-12.

1978 pagaci, “ihlas Suresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, Isldmiydt, s. 54-59.

197 Bkz. 951-*. dipnot.
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olarak ortaya koyma iddiasindadir. Tek tanr1 anlayisini ortaya koyan Tevrat pasajlari

Kur’an agisindan degerlendirildiginde kabul edilebilir bir goriiniim tagir.

Milli Tanr1 Anlayisi: Yahudi Tanr1 anlayisinin en bariz vasiflarindan birisi de
Tanr1’y1 kendilerine hasredici Milli Tanr1 anlayisidir. Tanri Israil’in Tanrisidir, kendileri
Tanri’’nin milletidir, kutsal halktirlar, Tanri1 onlar1 insanlar arasindan seg:mis‘[ir.1080

Diismanlarina karst miicadelelerinde her zaman Tanrt yanlarindadir. Tanri onlarin

1081 1082 1083 1084

arasindadir, onlerinden gider. Tanr1 onlarin babasidir, ¢Omlekgeisidir,
[srailliler O’nun elinden ¢ikmustir.'® Hakli veya haksiz olmalari bu ilahi destegin devami
konusunda 6nemli degildir. Tanr1’nin s6ziinii dinlemezlerse, emirlerini yapmazlarsa Tanr1
onlara kizar, onlar1 cezalandirir, azap gonderir, ancak yine de onlarin yaninda olmaya
devam eder. Ciinkii onlar secilmis bir millettir. Tanriyr yeryiiziinde temsil ederler.
Oldiikleri zaman da direkt olarak cennete giderler. Giinahkar olanlar1 cehenneme gitse bile
cok az bir siire orada kalip yine cennete giderler. Bu farkliliklarmin sebebi de yine israil
milletine mensup olmalaridir. Ana hatlariyla izah etmeye calistigimiz bu anlayis, miiteaddit
Kur’an ayetlerinde —daha 6nce agikladigimiz gibi- tenkit konusu olmustur. Boyle irk¢1 ve

tutarsiz bir tanr1 anlayisinin Kur’an nezdinde kabul edilebilir olmas1 miimkiin degildir.
Askin Tanr1 Anlayisi

Tevrat’in tanittig1 Tanri, higbir ortagi olmayan tek ve yiice bir tanridir. Ondan bagka
tanr1 yoktur.'”* En vyiice sifatlar Tanri’ya aittir. Ovgiiye deger olan O’dur.'®” O, en
mukaddes olan Tanri’dir.'”® Rab, her seyi yaratan ve Sldiirendir. Diledigini zenginlestirir,
diledigine fakir kilar. Kimini al¢altir, kimini yiikseltir.1089 O’na kars1 gelenler paramparga

1091

olur.'” O, diismanlarindan 6ciinii alir.'®' Tanri’nin séyledigi biitiin sozler gergektir. O,

cok kuvvetlidir.'”? Her seyi bilen Tanri’dir.'”? O, kendisine ictenlikle dua eden herkese

1980 Tesniye VII/6.

1%! Tesniye VII/21.

1982 Tesniye IX/3.

1% yeremya XXXI1/9; isaya LXIV/S.
1984 jsaya LXIV/S.

1983 fsaya LXIV/S.

1986 Tesniye IV/35.

1% Mezmurlar XVIII/3.
1988 1 Samuel 11/2.

1991 Samuel 11/6-7.
19907 Samuel 11/7.

191 Nahum 1/2.

1092 Nahum 1/3.

19931, Samuel 11/3.

201



1094

yakindir. Kendisinden korkanlarin isteklerini yerine getirir. ~ Rab, biitiin islerinde adaleti

gozetir.'” Insanlarin yaptiklarim bildigi gibi diisiindiiklerini de bilir.'®° O, Kaya’dir, isleri

1097 Tevrat’ta bu sifatlar1 zikredilen Tanri

kusursuzdur. Haksizlik etmez, giivenilirdir.
anlayisinin Kur’an’da tanitilan miiteal, yiice, her seyin yaraticisi, her seyi bilen, her seyden

haberdar olan... Allah anlayisina yakinlig1 dikkat ¢cekmektedir.
Antropomorfist Tanr1 Anlayis1

Tevrat’in tanittig1 ve tasvir ettigi Tanri, agkin/miiteal vasiflar tagiyan ve ortagi olmayan tek
tanr1 olmasina ragmen ayni zamanda insani Ozellikler de tasimaktadir. Bir anlamda Tevrat

Tanr’y1 yeryiiziine indirmistir. Tevrat’a gore Tanri yeryiizinde dolagir.'®® O’nun

- 1099 1100

elleri, ~~ ayaklari " vardir. Yiiksek bir taht iizerindedir ve oturdugu yerde biitiin insanlari

goriir.''*! Israilogullar’nin diismanlariyla savasir.'® Alti giinliik bir siirecte diinyay:

yarattiktan sonra istirahat etmistir.''®> Rab insanlar1 yarattigina pisman olmustur.''**

Yakub, Tanri ile gliresmis ve bu olay iizerine O, “Tanr1 ile giiresen” anlamina gelen
[srail lakabini almustir."'® Musa, ordugahin disinda kurdugu ¢adirda, iki insanin goriistiigi

gibi Tann ile Musa birbiriyle goriismislerdir. Bu goriismeyi insanlarin da gordigi

Tevrat’ta zikredilmistir.'°

Tanr, israilogullari’nin babasi, ayn1 zamanda ¢dmlekgisi ve Israilogullar1 da onun

1108

elinin eseridir.''”” O, ilahlar arasinda durup onlara hiikkmeder. Rabbin agz1 vardr,

agziyla diinyay1 vuracaktir."'” Tann yiiksek yerlerde dolasir, bulutlara biner.'''°

Biitiin bu bilgilerden su sonuca varmak miimkiindiir: Tevrat’in tasvir ettiine gore

Tanrt ilahi sifatlart tasidigr gibi canli varliklarin tasidigi sifatlar1 da biinyesinde

1094 N fezmurlar CXLV/18.

1995 Mezmurlar CXLV/17.

1096 Mezmurlar CXXXIX/1-4.
197 Tesniye XXXII/4.

1098 Tekvin T11/8.

1999 Hezekiel XX/34.

1 Zekeriya XIV/4.

101y fezmurlar XXXII1/13-14.
102 7ekeriya XIV/3.

103 Tekvin 11/2.

104 Tekvin V1/6,7.

105 Tekvin XXXI11/24-32.

106 Tekvin XXXIII/7-10.

107 fsaya LXIV/8.

108 Mezmurlar LXXXVIII/1-8.
1% jsaya X1/4.

M0 fsaya XIX/1.
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barimndirmaktadir. Bir taraftan bir ilahta bulunmasi gereken —her seye giicii yeten, dirilten,
oldiiren, diledigini rniziklandiran, tek olan, insanlarin ne disiindiiklerini bilen,
hamdedilmeye layik olan gibi- sifatlarla nitelendirilirken, diger taraftan higbir ilahta
bulunmasi miimkiin olmayan, ilahliga yakismayan, ilahi ilah olmaktan ¢ikaran, siradan
baz1 nitelikler de Tanri’ya atfedilmistir. Bu sifatlardan bazilari, Ibn Meymun gibi baz1
Yahudi ilahiyatcilarinca yapildigi gibi mecaza hamledilerek anlasilir ve s6z konusu
sifatlarin gectigi Tevrat ibareleri ile ilgili sorun halledilebilse de mecaz ile anlasilmasi
miimkiin olmayan ¢ok sayida pasaj mevcuttur. Ahd-i Atik ile ilgili yapilacak yeni
caligmalarla ilgili pasajlarin anlasilmasinda yeni gelismeler olup s6z konusu metinlerde
tahrif yapilmadigi ispat edilirse bunlar kabul edilebilir. Ancak hal-i hazirda basta Tanr1 ve
peygamberlerden bahsedenleri olmak iizere pek ¢ok Tevrat pasajinda lafzi tahrifin icra

edildigi goriilmektedir.
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C. PEYGAMBER iNANCI

1. Peygamberlik Kavrami

Yahudi inancinin temel miiesseselerinden birisi olan peygamberlik, Eski Ahid
literatiiriinde de 6nemli bir yer isgal etmektedir. Eski Ahid’i olusturan ii¢ boliimden birisi,
Ibrani peygamberlerin hayatlarini anlatan veya onlara atfedilen kitaplardan olusan
Neviim’dir (Peygamberler). Peygamberlik miiessesesi, Tanri’nin kendi iradesini, se¢mis
oldugu bazi kisilere ve bu kisiler araciligiyla da Israil halkina izhar etmesi prensibine
dayanmaktadir. Bu manada peygamberlik, dogustan gelen bir O6zellik veya sonradan
kazanilmis bir bilgi olmayip, tamamen ilahi secilmislige dayanan bir gorev ve statiiye

isaret etmektedir.''"!

Peygamberler, kendilerine Tanri tarafindan verilmis bir mesaj1 almak
gibi ilahi bir yetenekle donatilmis, halk arasinda sevilen kisilerdir. Israil peygamberleri,
Yahudi dini geleneginde en onemli siray1 alan otoriter kurumlarin basinda gelir. ibrani
peygamberlerinin otoritesi; tasidiklari ilahi elgilik vazifelerinden, ilettikleri mesajlardan ve

ogrettikleri kutsal gretilerden, dolayisiyla da bizzat Tanr1’dan gelmektedir.'''?

Yazili bir otorite kaynagi olarak Eski Ahit, Tanr1 tarafindan bazi insanlara verilen
peygamberlik vazifesini hikaye etmekte ve onlarin bu otoriteyi nasil aldiklar1 sembolik

dillerle ifade etmektedir. Mesela Isaya''"® ve Yeremya'''*

gibi “mukaddes” insanlar, -biraz
da kendi donemlerinden kaynaklanan bir hassasiyetle- Gzellikle otoriteye nasil sahip
olduklarim1 gosterecek sekilde peygamberliklerinin baglangicini  betimlemektedirler.
Burada hemen dikkat ¢eken husus, onlarin Tanri tarafindan yetkilendirilmesidir.''"
Aslinda kendi peygamberlik davalarina bu gibi ifadelerle baslamalari, otorite baglaminda
onlarin halk tizerindeki hakimiyetlerini pekistirecek, mesrulastiracak ve bu ilk mesajlar
yoluyla kutsal alanla iliski kuran kimseler olarak, toplum i¢indeki karizmatik otoriteleri

hemen saglanmis olacakti.

i Giirkan, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Gayb Inanc1”, s. 26.

"2 Cikag VII/LL

"1 fsaya VI. bab.

"% Yeremya I. bab.

"5 Mesela Yeremya 1/9°da “...Bugiin sana yetki verdim” ifadesi kullanilmaktadir.
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Eski Ahit’te peygamber olarak tanimlanan ilk kisi ibrahim’dir.'''® Musa ise icra
ettigi onderlik veya tasidigi mesajlar sebebiyle peygamberlerin en biiyiigii olarak kabul
edilir.'""”  Kendilerine verilen ildhi tebligi halka iletmekle gorevli olan'''® israil
peygamberlerinin Tanr1 ¢agrisin1 yapmalarindan dolayr kazandiklari gilicten baska bir
tistlinliikleri bulunmamaktadir. Yahudilikte “Peygamber” anlamini karsilayan tabirlerden
“Nevi”, “Allah adma insanlara hitap eden kisi” demektir.''"”” Bu bakimdan, insanlari
uyaran, onlar1 dogruluga tesvik eden azizlere de peygamber denmektedir. Tanri’nin
vahyine muhatap oldugu kabul edilen krallar ve kahinlerin de peygambere benzer bir
konumu oldugu, Eski Ahid’de goriiliir. Mesela kral olarak kabul edilen Davud ve

Siileyman; kahin olarak kabul edilen Harun bunlardandir.

Sonugta, bilhassa sozlii gelenegin hakim olmadigi donemlerde peygamberlerin
mutlak ilahi otoriteyi ellerinde bulundurduklar1 soylenebilir. Bir peygamber kendi
otoritesini ispatladiktan sonra oncelikle Israil’in &teki dini ve siyasi otorite unsurlari
Mesela, krallar veya ruhban tarafindan sonra da toplum tarafindan kabul edilmeliydi. S6z
gelisi bazen peygamberler, sikinti duymadan krallarin yanina, kraliyet saraylarina,
Stileyman Mabedi’ne girebiliyor ve sorguya c¢ekilmeksizin faaliyetlerini rahatca

1120

stirdiirebiliyordu. Peygamberler, soyledikleri sozlerden veya yaptiklar1 hareketlerden

dolay1 sorumlu tutulamazdi, zira onlar ilahi bir kelam1 ifade etmekteydiler ve Tanr1 adina

soz sdylemekteydiler.' !

Peygamberlerin tasidigi mesajlar yazili gelenegi olustururken ayni zamanda devrin
en yeni ve en onemli otoriter vesikalarini bize sunmaktaydilar. Bizzat dini gelenege yon
veren peygamberin kendisi oldugundan o, ayn1 zamanda Israil’in beseri ve sosyal islerinde
onderlik yaparak devrin sorunlarini ilk elden bilen kisidir. Yine peygamberlerin kiigiik
veya bliyiik olarak tasnif edilmesi veya Musa’nin tartismasiz en biiyiik peygamber olarak
tanimlanmasi, peygamberin sahip oldugu mesajin “Israil kavmine yaptig1 tesirlerin” biiyiik
veya kiiclikligline gore degisim gostermekteydi. Bir baska ifadeyle peygamberin
karizmatik otoritesi, tagidig1 ilahi vahyin Israil kavmi icindeki roliine, algilanis bigimine ve

sonucuna gore degisiklik gosterecektir.

16 Tekvin XX/7.

"7 Tesniye XXXIV/10-12.

"% Amos T11/8.

119 Bkz. Shalom, M. Paul, “Prophets and Prophecy”, EJ, CD Edition.

"20Wilson, Robert R., “Prophecy: Biblical Prophecy”, Encyclopedia of Religions and Ethics (ERE), Ed.
James Hastings, New York 1981, XI1/19.

"2IMesela, Yeremya XX VI/12-16.
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Peygamberin verdigi mesaj, zaman tahdidi olmadan sonraki tiim Israil halkini
kapsar ve tiim nesiller tizerinde ilahi bir otoriteye sahip olur. Mesaj ya gelecekteki bir olay
hakkindaki kehénettir''* ya da peygamberlerin yasadiklar1 donemde veya sonradan ortaya
¢ikan bir durumun ifade edilmesidir.''* Her durumda ibrani peygamberin baslica rolii,
Tanr soziinii hakkiyla tasimak, onu 6gretmek, insanlar1 kinamak veya diizeltmek ve onlari

egitmektir.

Peygamberler, dini ve milli bakimdan tehlikeli zamanlarda aktif olarak one
cikmiglardir. Meseld Fenikelilerin Ba’al’e tapindiklar1 donemde, Eliya ve Elisa
zamanlarinda daha ¢ok 6ne ¢ikmuslardir. Onlar, aynm zamanda Israil halkinin énde gelen

reformculari olmuslardir.''**

Yahudilik’te Tanri’nin peygamberlere vahyi iletmesi birka¢ yolla olmaktadir.

Bunlar kisaca su sekildedir:

1. Teofani: Hicbir aract olmaksizin Tanri’nin kendini gostermesidir. Tanri’y1

dogrudan dogruya gormek sadece Hz. Musa’ya bahsedilmistir.''*®

2. Riiya- Rii’yet (Vision): Tevrat’ta vahyin bu c¢esidi, “Rab onlara seslendi:

"Sozlerime kulak verin: Eger aranizda bir peygamber varsa, Ben Rab rii’yette ona kendimi

o c. . , <. 1126
bildirecegim, riiyada onunla séylesecegim.”

pasajinda ifade edilmistir. Rii’yet, riiya
veya vecd gibi bir halde zihne bir seyin verilmesidir. Teofanide bir {1ahi varligin tecellisi
veya bu varligin verdigi mesaj iizerine vurgu yapilirken, rii’yette bir nesne, mekan ya da
bir olayin sonucunun bilinmesi s6z konusudur. Rii’yet, Tanr istedigi zaman gergeklesir,
peygamber herhangi bir fonksiyona sahip degildir, siirekli olarak alict durumundadir.
Rii’yet uykuda olmayip, aklin ve duyularin islevini kaybedip peygamberin kendinden

gecer bir durumda olmasidir. Peygamber bu durumda iken vahiy alir.''*’

Ahd-i Atik’e goére Tanri’nin razi oldugu bazi kisiler riiyalarinda O’nunla irtibat

1128

kurmuglardir. Mesela Yakub riiya ile teyit edilmis, Yusuf’a istikbali riiyada

12T esniye XVIII20.

U271 Krallar, XI11/3; 11. Krallar, XXIII/15-16.

124 Hirsch, Emil G., “Prophets and Prophecy”, JE, X/213.

125 Sayilar X11/6-8.

1126 Sayilar XI1/6.

27 Bu konuda bkz. Rebi’, Yahya Muhammed Ali, el-Kiitiibii'I-Mukaddese beyne’s-Sihhati ve’t-Tahrif,
Daru’l-Vefa, el-Mansira 1994, s. 48-49.

128 Tekvin XXVII/11-14.
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bildirilmis,''** Siileyman riiya yoluyla emirler almistir. '°° Sahte peygamberler de

riiyalarinda Tanri ile goriistiiklerini iddia etmislerdir.'""’

3. Rabbin izzetinin Tecellisi: Eski Ahid’e gére Tanr yalniz peygamberlere degil

biitlin halka izzetiyle tecelli eder. Bu iki yolla olur:

a) Rabbin izzetinin biitiin yeryiiziinii doldurmas: seklinde tezahiir etmesidir.''*?

Burada izzet, yaratmak ve olaylara miidahale etmek seklinde tezahiir eder.

b) Rabbin izzetinin dogrudan tezahiiriidiir. Musa Tanri’nin yiizlinii gérmek

NPT .. . e 1 . 1133
istediginde buna izin verilmemistir. Ciinkii “Tanr1’y1 géren insan yasayamaz”.

4. Tanr’min KelAmu: Bu tiir vahiy Israilogullarini en biiyiik imtiyaz1 ve Tanri’nin
onlar taltif etmesi kabul edilir. Bununla birlikte onlar, dogrudan Tanr1’nin sesine muhatap
olmaktan korkmuslardir.'** Aslinda Tanri’nin keldmu biitiin halka yoneliktir. Fakat Tanri
halka hitap etmek i¢in aracilar ve sozciiler kullanmaktadir. Bu aracilar ve sozciiler ise

peygamberlerdir.''*> Sadece Musa digerlerinden farklidir ve onlari asar.''*°

Tanr1’nin keldmi aslinda biitiin halka yoneliktir. Ancak Tanr1 halka hitap etmek icin

aracilar kullanir. Onun aracilar1 ve sozciileri ise peygamberlerdir. Tanri’nin kelami

peygamberlere mahsustur. Bununla birlikte, kanonik peygamberlerin disinda Adem,'"’

Kain (Kabil),'"*® Nuh''*’ve kral olarak kabul edilen Davud ve Siileyman’a da gelmistir. 1140

5. Tlahi Ruh: Vahyin gelisinde vasita olan, Musa’y1 bir peygamber ve kanun

koyucu olarak yénlendiren Tanri’min kutsal ruhudur.''*! Tanri israilogullarina gerek seriati,

12 Tekvin XXX VII/A.

1307 Krallar I11/4-5.

531 Tesniye XII1/1-3; Yeremya XXII1/27-28, 32; XXVII/9; XXIX/8; Zekarya X/2.

132 Sayilar XIV/21; isaya XL/5; XLII/8, LXVIII/11.

133 Cikig XXXI11/20.

134 Cikis XX/18.

'35 Harman, Omer Faruk, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Isldm Tetkikleri Dergisi, IX/138.
1136 Sayilar X11/6-8; Tesniye XVIII/15-19; XXXIV/10.

137 Tekvin 11/16; 111/9-10.

138 Tekvin IV/6-15.

139 Tekvin VI/13; VII/L.

1140 Harman, agm, s. 138; Sinanoglu, Mustafa, “Kitab-1 Mukaddes’te Kur’'an-1 Kerim’de Niibiivvet”,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1995, s. 99.

"4 Sayilar X1/25-27; Tesniye XXXIV/9; Isaya XLIII/11.
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1142

gerekse sozlerini Ruh’u vasitasiyla gondermistir. ™~ Kendi ruhu ve peygamberleri yoluyla

onlar uyarmustir.''** Peygamberler hep bu Ruh ile harekete gegirilmislerdir.''**

Kur’an’a gore peygamberlere vahiy ii¢ sekilde ulasir:

1. Vahiy: Stra Suresi’nde vahyin gelis yollar1 su sekilde aciklanir: “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle
ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.”"'* Bu ayette bahsedilen vahiy, Allah’in
dogrudan dogruya, ¢ok siiratli ve gizli bir tarzda bilgi aktarmasi ve birden bire kalbe ilka
etmesi anlamindadir.'"*° Bu tiir bir vahiy hem peygamberler, hem de onlarin disindaki bazi
insanlar i¢in s6z konusu olmustur. Nitekim Hz. Musa’nin annesi''*’ ve Hz. Isa’nin
havérileri''*® bu tir vahye muhatap olmuslardir. Onlara yapilan bu vahiy, ilham
anlamindadir. Bu tiir bir vahyin hem gayb halinde hem de bizzat miisahede edilerek vuku
bulmasi miimkiindiir."'*’

2. Perde Arkasindan Vahiy: Yukaridaki ayette deginilen ikinci tiir vahiy, sozlii bir
konusmadan ibarettir. Ancak bu konugma seklinde dinleyen (peygamber) konusani
(Allah’1) goremez, sadece O’nun mevcudiyetini anlar.'"™ Nitekim Hz. Musa ve Hz.
Muhammed bu sekilde vahiy almislardir.''*' Bu tiir bir vahiyde dogrudan dogruya kalbe

g1 A e 1152
ilka s6z konusudur.

Perde arkasindan gerceklesen bu konusma, Allah’in, kelami igin
secmis oldugu kulunun nefsine ilkd etmis oldugu lafizlar vasitasi ile meydana gelen
kelamdir.

3. Melek Vasitasiyla Vahiy: Strda Suresi’ndeki ayette “el¢i (restil) gondermek”
seklinde vahiy olarak tabir olunan, melek vasitasiyla indirilmis olan vahiydir. islam
alimlerine gore bu iki sekilde gergeklesir:

Birinci sekli, vahiy elcisinin melekiyetten beseriyete intikal etmesidir.''>® Bazi
hadislerde anlatildigina gore vahiy melegi Hz. Muhammed’e bazen insan suretinde gelerek

O’nun elini tutmus,'">* hanimlarinin yaninda onlara gériinmeden O’nunla konugmus,' >

1142 Zekarya VII/12.

14 Nehemya IX/30.

M4 Samuel XXII1/2, fsaya XLII/1; LIX/21; LXI/1; IL. Tarihler XV/1; XX/14; XXIV/20.
195 Sra 42/51.

14 Nesefi, Meddrik, 1V/112; Elmalil, Tefsir, V1/4255.

1147 Taha 20/38-39; Kasas 28/7.

"48Maide 5/111.

"9 Elmalil, Tefsir, V1/4255.

150 Nesefi, Meddrik, IV/112; Elmalily, Tefsir, V1/4255.

"5 Menna’u’l-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur 'an, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1990, s. 38.
52 Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, IFAV Yay., Istanbul 1997, s. 65.

133 7erkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, Misir 1972, 1/229.
154 Ebu Davud, “es-Siinne”, 9.
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bazen de Dihyetii’l-Kelbi siiretinde gelerek Peygamberin hanimlarina goriinmiis ve Hz.
Muhammed ile séyleside bulunmustur.''>°

Ikinci sekli ise Hz. Peygamberin beseriyetten melekiyete gegisiyle gerceklesmistir
ki en zor olani da budur.'"”’
Hz. Muhammed’e gelen vahiy, diger bir tasnife gore su sekillerde iletilmistir:

8

Cebrail’in  O’nun kalbine vahyetmesi,''™® melegin insan kiligina girerek vahiy

. . 1159 . . . . . 1160
getirmesi, ~ c¢ingirak sesine benzer bir ses beraberinde vahiy gelmesi,” ~ uyku esnasinda

. 1161
alinan vahiy.

Yahudilige gore vahyin gelis yollarindan, riiya, rii’yet Kur’an’a gore de
peygamberlere vahiy gelis sekillerindendir. Tevrat Hz. Musa’nin Tanr1’y1 gérmek suretiyle
vahiy aldigini iddia eder. Ancak bu her iki kitaba gore de imkansizdir. Bu konudaki Tevrat
ve Kur’an ibarelerini yukarida vermistik. Tanri’nin kelami (konusmasi) seklindeki vahiy
Yahudilige gore peygamberler ve peygamber olmayanlara gelir. Kur’an’a goére bu
sekildeki vahiy yalniz Hz. Musa ve Hz. Muhammed’e gelmistir. Ancak Strd Suresi’ndeki

“yahy yoluyla Allah’mn konusmasi” seklinde ifade edilen''®

vahyin inisi, ilham seklinde
peygamber olmayanlara da inmistir. Hz. Musa’nin annesi ve Hz. Isa’nin havarilerine inen
vahiy bu tlirdendir. Bu anlamda her iki Kitap arasinda bir ortakliktan s6z edilebilir.
Yahudilikteki “ilahi ruh vasitasiyla vahiy”; bir ismi de “Ruhii’l-Kudiis” yani “Kutsal Ruh”

01an1163

vahiy melegi Cebrail’in gelmesiyle vahyin inmesi olarak anlagilirsa, bunda da bir
paralellik s6z konusu olur. Bu vahiylerin Israilogullarina has oldugu ve diger milletlere

vahiy gonderilmedigi anlayisi Kur’an’a gore kabul edilemeyecek bir anlayistir.

Peygamber Fars¢a’da “haber getiren, el¢i” anlamlarina gelir. Islami bir terim olarak
“Allah’n kullar1 arasindan sectigi ve kendisine vahyederek emir ve yasaklarini1 insanlara

ulastirmak {izere gorevlendirdigi el¢i”’ye peygamber denir.

Peygamberlere iman, imanin alti esasindan biridir. Bu esas, Allah tarafindan

secilmis kimselerin gonderildigine, bu kimselerin Allah’tan getirdigi biitiin bilgilerin

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/150.

1156 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 1.

157 7erkesi, el-Burhdn, 1/229.

1138 Tekvir 81/23; Necm 53/5-12.

1159 Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 2; Miislim, “el-Fedail”, 23. “Cibril Hadisi” ismiyle meshur olan hadis de bu
sekilde gelmistir. Bkz. Miislim “el-iman”, 1.

1190 Byhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 2; Miislim “el-Fedail”, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/158.

11 Buhard, “et-Tefsir”, 33/1.

12 Sira 42/51.

1163 Bkz. Bakara 2/87, 253; Maide 5/110; Nahl 16/102.
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gercek ve dogru olduguna inanmak anlamina gelir. Allah Teala, aralarinda herhangi bir
ayirim yapmaksizin biitiin peygamberlere inanmay1 her bir Miisliiman i¢in farz kilmistir.
Bu esas Kur’an’da sdyle vurgulanir: “Peygamber de kendisine Rabbi tarafindan indirilene
iman etti, miiminler de. Her biri Allah’a, meleklerine, kitapalrina, peygamberlerine iman

ettiler ve séyle dediler: “O nun peygamberlerinden hichiri arasinda ayirim yapmayiz.”''%

Peygamberlerden bir kismina inanip bir kismini tasdik etmemek, kiifiir sayilmistir:
“Allaht ve peygamberlerini inkar edenler ve (inanma hususunda) Allah ile
peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyip «Bir kismina iman ederiz ama bir kismina
inanmayizy diyenler ve bunlar (iman ile kiifiir) arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu,

iste gercekten kdfirler bunlardir. Ve biz kéfirlere al¢altici bir azap hazirlamigizdir™"'*

flk insan olan Hz. Adem’den itibaren insanlarin dogru yolu bulup hayatlarini bu
istikamette siirdiirmeleri i¢in ¢ok sayida peygamber gonderilmistir. Kendilerine peygamber
gelmemis higbir topluluk ve immet bulunmadigi, Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “Her
iimmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda adaletle

251166

hiikmedilir ve onlara asla zulmedilmez. “Biz seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile

gonderdik. Her millet icin mutlaka bir uyarici (peygamber) bulunmustur.”''%

Islam’a gore ilk peygamber, insanligin atas1 olan Hz. Adem’dir. Peygamberlik, su
ayette de bildirildigi gibi Hz. Muhammed ile son bulmustur: “Muhammed, sizin
erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir. Fakat o, Allah''n Resulii ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” ''®® Ondan sonra peygamber gelmeyecegi
icin getirdigi mesaj da kiyamet giiniine kadar gecerli olacaktir. Bu vasfiyla o, belli bir

zaman siiresindeki belli insan topluluklarina gonderilen 6nceki peygamberlerden ayrilir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Adem’den itibaren Hz. Muhammed’e kadar pek
cok peygamber gonderilmistir. Gonderilen peygamberlerin sayist konusunda Kur’an’da
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bir hadiste peygamberlerin sayisinin 124 bin oldugu,

1169

bunlarin 315’ini resullerin olusturdugu haber verilmektedir. Bir ayette “Andolsun,

senden once de peygamberler gonderdik. Onlardan sana kissalarini anlattigimiz kimseler

1164 Bakara 2/285.

1195 Nisa 4/150-151.

1% Yunus 10/47.

"7 Fatir 35/24. Ayrica bkz. Nahl 16/63.
1168 Ahzab 33/40.

1% Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/266.
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de var. Sana kissalarmni bildirmedigimiz kimseler de var...”"'""buyurulduguna gore

Kur’an’da isminden bahsedilmeyen daha pek ¢ok peygamber gonderildigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da yirmibes peygamberin ismi geger. isimleri sunlardir: Adem, idris, Nuh,
Hud, Salih, Lat, ibrahim, Ismail, ishak, Yakub, Yusuf, Suayb, Harun, Musa, Davud,
Siileyman, Eyub, Ziilkifl, Yunus, ilyas, Elyesa’, Zekeriya, Yahya, isa, Muhammed.

Bunlarin disinda Kur’an’da ii¢ isimden daha soz edilmistir. Fakat onlarin
peygamber mi, yoksa veli mi olduklar1 konusunda fikir ayrilig1 vardir. Bunlar Uzeyir,

Lokman ve Ziilkarneyn’dir.

Islam inancina gére biitiin peygamberler, peygamber olmak acisindan esittir. Allah
her miisliimana, aralarinda herhangi bir ayirim yapmaksizin biitiin peygamberlere inanmay1
farz kilmistir. Bununla birlikte peygamberliklerini tasdik ettikten sonra aralarinda derece
farkliliginin bulunabilecegi de kabul edilir. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulur: “iste bu
peygamberlerden bir kismini digerlerine iistiin kildik. Allah onlardan bir kismi ile
konusmus,  bazilarimi  da  derecelerle  yiikseltmistir... ””71Ayette “derecelerle
yiikseltildiginden bahsedilen Hz. Muhammed’dir. Bunun degisik sebepleri vardir. Onun
peygamberligi biitiin insanlig1 i¢ine alir. Halbuki daha oOnceki peygamberler belli
topluluklar i¢in gonderilmislerdir. Bu husus bir ayette soyle ifade edilir: “Biz seni ancak

»HU72° Daha  6nceki

biitiin insanlara miijdeleyici ve wuyarict olarak goénderdik...
peygamberlerin peygamberlikleri belli bir zaman dilimini i¢ine alirken onun peygamberligi
kiyamete kadar siirecektir. Ayrica o, son peygamberdir, ondan sonra peygamber

gelmeyecektir.''”?

Hz. Muhammed’den sonra derece itibariyle Hz. Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa’nin
iginde yer aldig1 “Ulii’l-azm peygamberler”, daha sonra resuller, daha sonra da nebilerin

geldigi kabul edilmistir.

“Ulii’l-azm peygamberler”, aldiklar1 agir gorev ve yiiklendikleri sorumluluk
karsisinda herhangi bir yilginlik géstermeden dini insanlara teblig gorevini yerine getiren,

biitlin zorluklara gogiis germede azim ve sebat gosteren peygamberler anlamina

170 Mii’min 40/78.
17! Bakara 2/253.
172 Sebe’ 34/28.
173 Ahzab 33/40.
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1174

gelmektedir.” ™ Bu peygamberlerin isimleri bir ayette su sekilde zikredilir: “Dini ayakta

tutun ve onda ayriliga diismeyiny diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,

Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size de din kildy... """

Higbir aracit olmadan Tanri’dan vahiy almak sadece Hz. Musa i¢in séz konusu
olmustur. Islam’a goére Hz. Musa Sina daginda bu sekilde vahiy almistir. Ancak Hz.
Muhammed de bu tiir vahye muhatap olmustur.

Tevrat’a gore Hz. Musa Rabbin izzetini gormek icin yalvarmis ancak ona Tanri’nin
yiiziinii gérme izni verilmemistir. Ciinkii Tanri, “Insan beni gériip de yasayamaz.”''”
buyurmustur. Bu olay A’raf Suresi’nde de soyle aktarilir:

“Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi onunla konusunca «Rabbim!
Bana (kendini) goster; seni goreyim!» dedi. (Rabbi): «Sen beni asla géremezsin. Fakat su
daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!y buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu parampar¢a etti, Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarmn ilkiyim.”'!”’

Tevrat’ta Tanri’nin goriilemeyecegi yukarida goriilecegi gibi agike¢a ifade edildigi

halde gerek israilogullarmin''”™

, gerekse Hz. Musa’nin O’nu gordiiglinden, hatta Hz.
Musa’nin Bulusma Cadiri’nda Tanri’yla “iki arkadas gibi yliz yiize” goriistiiklerinden
bahsedilir.''” Bu ibarelerin hem Tevrat’a hem de Kur’an’a uymadiklari agiktir.

Gergekten de Islam, Allah’in yeryiiziinde goriilmesinin miimkiin olmayacagini
ifade eder. Ancak rivayetlere gore cennette miiminler, cennetin en biiyiik nimeti olarak

Allah Teala’y1 gorme nimetine kavusacaklardir.

2. Peygamberi ifade Eden Terimler

Peygamber (prophet), Yunanca’da “bir seyi olmadan once haber veren” anlamina
gelir. ibranice’de ise “temsilci” ve “sézcii” anlaminda kullanilir.'"™® Ama genel Semitik

kullanimda peygamber, “bildirme”, “haber verme”, “ilan etme” anlamlarina sahiptir.

174 Bkz. 46/35.

175 Sra 42/13.

176 Cikig XXXI11/20.

177 A’raf 7/143.

178 Cikig XXIV/10.

17 Sayilar XI1/8; Cikis XXXII1/9, 11.

180 Cikis VII/1de bu anlamda kullanilmistir.
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Peygamber kavrami, I. Samuel 1X/9°da “goren” (roeh) kelimesiyle ifade edilmistir. Esasen
ilk donemlerde peygamber, “goren” anlamina gelirdi. Bu tabir, Kenani kavimlerde de
peygamber mefthumunu ifade etmek {izere kullanilmistir. Yahudilikte Roeh’ten sonra diger

kelimelerin kullanimi1 s6z konusu olmustur.
a) Tevrat’ta Peygamberler icin Kullanilan Kelimeler

1. Nebi: Ibranice’de peygamber karsiligi olarak kullanilan kelimelerden ilki
“nebi”dir. Nebi kelimesi, Ibranice’de “cagirmak” anlamma gelen “naba” fiilinden
tiiremistir ve “cagirilmis” anlamina gelmektedir.1181 “Naba” fiililin Akkadca “nabd”
kokiinden geldigi de ileri siiriilmiistiir. Akkadca’da bu kelime, M.O. 3000 yil1 ortalarindan
1000 yili ortalarina kadar “cagirmak™ anlaminda kullanilmigtir. Babilonya’da kral,
tanrilarin - ¢agirdigi  kimsedir; burada c¢agirmak anlaminda “nibiti” kelimesi de
kullanilmistir. Sonug olarak bu kelimenin hem c¢agirmak, hem de bildirmek anlamlarina

gelen bir kokten tiiredigi anlasiimaktadar.''™

Nebi kelimesi, Ahd-i Atik’de Tanri’ya izafe edilerek kullanilmistir. Sadece bir
yerde Hz. Harun’dan, “Musa’nin nebisi” diye bahsedilmektedir.''® Nebi kelimesi
Tevrat’ta 14 defa zikredilmektedir. Bunlarin da 10 tanesi Tesniye’de yer almaktadir.
Mezmurlar’da 3, Hakimler’den II. Krallar’a kadar 97, 1. ve II. Tarihler, Ezra ve
Nehemya’da 33, Peygamber kitaplarinda 154, Mersiyeler ve Daniel’de 4’er defa
gecmektedir.

Nebi kelimesi Tekvin’de Hz. Ibrahim,''** Tesniye’de Hz. Musa''® ve klasik dénem
peygamberleri Amos, Hosea, Isaya, Yeremya ve Hezekiel’e isaret eder.''®® Yahudi

anlayisma gore bu sifata ilk olarak Hz.ibrahim sahip olmustur.''*’

Nebi kelimesinin miiennes sekli olan “nebi’ah” kelimesi de Ahd-i1 Atik’de 6 defa

gecmektedir.'"®® Eski Ahid’de sadece gercek peygamberler icin degil, Israilogullari’ni

"1 Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, s. 129.

1182 Harman, agm, s. 130.

183 Cikig VII/L.

¥ Tekvin XX/7.

1185 Tesniye XVIII/15.

1186 Eliade, Mircea, Couliano, Ioan P., Dinler Tarihi Sozliigii, Terc. Ali Erbas, Insan Yay., Istanbul 1997, s.
292.

187 Shalom, M. Paul, “Prophets and Prophecy”, EJ, CD Edition.

1881k XV/20, Hakimler IV/4, 11. Krallar XXII/14, II. Tarihler XXXIV/22, Nehemya VI/14, isaya VIII/3,
Hezekiel XII1/7.
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saptirmaya ve yanlis vaatlerle onlar1 dogru yoldan ayirmaya calisan sahte peygamberler

icin de bu tabir kullamlir.''®

2. Hozeh ve Roeh: Ahd-i Atik’te peygamberi ifade eden diger terimler de “hozeh”
ve “roeh”dir.""”® Bu kelimeler Kitab-1 Mukaddes’in Tiirk¢e cevirisinde “goren” olarak

. . . .. 1191
tercime edilmistir.

Hozeh ve Roeh’in anlamlanyla ilgili cesitli gortgler ileri
stiriilmiistiir. Bu kelimelerin farkli anlamlar tasidigini savunanlar oldugu gibi, Hozeh’in
Aramice’den, Roeh’in ise Arapca’dan geldigi ve ikisinin de es anlamli oldugu da ileri
siiriilmiistiir.''”? Bu terimler, peygamberlerin Tanri’dan aldiklari bilgi dogrultusunda
siradan insanlarin  bilmedikleri seyleri bilme ve gelecekteki olaylar1 tahmin etme

kabiliyetine sahip olduklarim ifade etmektedir.'"

Israil peygamberlerinin Rab Yahve ile diyaloglar1 riiya yahut rii’yet yolu ile
oluyordu. Ibranice’de “roeh” kelimesi rii’yet sahibini, “hozeh” de riiya goreni ifade eder.
Daha sonra bu iki kelime birbiri yerine kullanilmaya baslanmustir.''** ilk defa roeh sifat ile
isimlendirilen peygamber, Samuel’dir.'"”> Hozeh kelimesi ise ilk olarak peygamber Gad’a

nispetle ve Hozeh David (Davud 'un kéhini) biciminde kullanilmstir.''*°

I. Samuel IX/9’da “roeh” ile “nebi” kelimeleri arasindaki anlam baglantis1 dikkat
cekicidir: “Eskiden Israil’de biri Tanri’ya bir sey sormak istediginde “Gel, Goren’e
(Roeh) gidelim”, derdi. Ciinkii bugiin peygamber (Nebi) denilene o zaman Goren

denilirdi.” Bu climlede Nebi kelimesinin Roeh kelimesinin yerine gectigini anliyoruz.

Sonug olarak hozeh ve roeh, riiya, riiyet veya degisik yollarla Tanr ile baglanti

kuran, gelecege ait bilgiler edinen kimselerdir.'"’

3. Tanr1 Adamm (Ish ha Elohim): Eski Ahid’de peygamber i¢in kullanilan
kelimelerden bir digeri de Tanr1 Adami’dir.'"®® Yeremya XXXV/4 hari¢ olmak iizere, bu

"% Shalom, “Prophets and Prophecy ”, EJ, CD Edition.

190 Shalom, agmd, EJ, CD Edition.

W Kitab-1 Mukaddes, s. 1613.

192 Shalom, agmd, EJ, CD Edition.

1193 Bkz. Giirkan, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Gayb Inanc1”, s. 28.

1194 Harman, agm, s.132.

"% Bkz. 1. Samuel IX; 1. Tarihler [X/22.

9671, Samuel XXIV/11; I. Tarihler XX1/9.

197 Wilson, Robert R., “Prophet”, Harper’s Bible Dictionary, Ed. Paul J. Achtemeier, New York 1985, s.
826-827.

"8 inci, Salih, “Eski Ahid’de Peygamberlere Isnad Edilen Ahliki Zaaflar/Giinahlar ve Kur’an’in
Peygamberlik Anlayis1”, Basilmamis Y. Lisans Tezi, Sakarya 2001, s.7.
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kelime Eski Ahid’deki peygamber kitaplarinda veya hikmet kitaplarinda gegmemektedir.

Tevrat boliimiinde sadece Hz. Musa hakkinda, diger bdliimlerde ise en ¢ok Samuel,

1199

Semaya, ilya ve Elisa hakkinda kullanilmistir. '~ Kullanim itibariyle Tanr1 Adamu ile Nebi

. .. . . . . v e . 1200
kelimelerinin fonksiyonlari arasinda ayrima gitmek miimkiin gériinmemektedir.

4. Tanr’min Kulu (Obedah ha Elohim): Tanri’'nin Kulu tabiri Eski Ahid’de

1201

bircok peygamber i¢in kullanilmakla birlikte bazi dogru insanlar (sadiklar) ve Hz.

Musa’dan once yasamis patriarklar'?”

icin de kullanmilmistir. Yahve, bu sifat1 tasiyan
kisilere gizli bilgilerini bildirmekte, esrarin1 agiklamakta ve onlar1 insanlara gondererek
onlar vasitasi ile konusmaktadir.'**® Bu tabir daha ¢ok Hz. Musa icin kullanilmakla birlikte

Yesu, Samuel, Ahiya, Ilya, Yunus ve Isaya i¢in de kullanilmistir.

5. Kullarim Peygamberler (Obednu Nevi’im): Bu ifade, Tanri’nin seriatini

peygamberler vasitasiyla diger insanlara bildirdigini gosterir.'**

Eski Ahid’de peygamberler i¢in “Siiriilerin ¢obani”,*”> “Tarlalarin bekgisi”'*"

gibi ifadeler de kullamlmistir. Bu ifadeler, peygamberlerin Tanr1 adma Israilogullari’ni

koruyup gbézetmeleri anlamina gelir.

6. Haberci, El¢i: Ahd-i Atik’de peygamberi ifade etmek iizere haberci-el¢i ifadesi

de kullanilmistir. Ancak peygamberi ifade etmek iizere bu sifatin kullanilmasi, esaret

. 120
sonras1 déneme rastlamaktadir.'>"’

El¢i kral ile tebaasi arasinda bir aracidir. Yahve de Israilogullariin krali olduguna

gore aracilik gorevini yapan elciler de peygamberleridir.'*%

Ahd-i Atik’te peygamberler icin “bek¢i” ve “mecnun” kelimeleri de kullanilir.'**

"9 Harman, agm, s.134. Msl. bkz. I. Samuel IX/6-10; I. Krallar XI1/21-24.

2Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes 'te Kur’an-1 Kerim de Niibiivvet”, s. 29.

1201 Mezmurlar 119. bab.

1202 Patriark, bir ailenin babasi veya bir kabilenin yoneticisine denir. Eski Ahid’de ise 6zellikle ibrahim,
Ishak, Yakub ve Yakub’un 12 oglu gibi, Israil dininin ata ve dnciileri sayilan 6nemli sahsiyetlerine verilen
isimdir. Bu hususta bkz. Giindiiz, Din ve Inang SozIlvigi, s. 302.

1205 Harman, agm, s. 134.

1204 By kelime, Ahd-i Atik’in II. Krallar, Amos, Hezekiel ve Yeremya kitaplarinda kullanilmstir.

121, Samuel XVII/20.

1206 Yeremya IV/17.

1207 Msl. bkz. Isaya XLII/19; XLIV/26; I1. Tarihler XXXVI/15, 16; Hagay 1/13; Malaki I1I/1.

1208 Bkz. Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler ”, s. 135.

1209 Harman, agm, s. 135.
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Yahudilikte peygamberler i¢in kullanilan ifadelerin her birisi, peygamberlerin
degisik yonlerini gdstermektedir. Ustiin bir kudret tarafindan géreve ¢agrilislar sebebiyle
“nebi”, insanlar i¢cin mechul olan bilgileri nakletmeleri sebebiyle “hozeh” ve “roeh”
(goren), Tanri’'nin kulu ve elgisi olmalar1 hasebiyle “kul” ve “el¢i” diye tavsif
edilmislerdir. Diger tarafindan Tanri’nin emirlerini kollayip gozeten, insanlar1 kotiilitkten
sakindiran kisi olmasi sebebiyle de “bek¢i” ve “uyarict” (miinzir) denilmistir. Vahyin
alinmasi esnasinda ortaya ¢ikan fizyolojik ve psikolojik degiskliklerle ilk anda insanlara
garip gelebilecek ilahi esrar1 bildirmeleri sebebiyle de akilsiz ve mecnun dahi

denilmistir."*

b) Kur’an’da Peygamberler i¢cin Kullanilan Kelimeler

1. Resiil: Arapca’da, peygamber kelimesinin karsiligi olarak kullanilan kelimelerin
ilki, “resul” ve “miirsel” kelimeleridir. Resul kelimesinin sozliikk anlami, gonderilmis,
elci, kendisini gonderen sahsin yiiklemis oldugu gorevi teslim alarak yerine getirmesini
emrettigi kisidir. Bu kelime Kur’an’da “Gnemli bir gorev i¢in gonderilen el¢i” anlaminda
kullanilmistir.”*!" Resul kelimesi Kur’an’da “el¢i” anlamiyla melek i¢in de kullanilmistir.
Mesela; “O (Kur’an), siiphesiz degerli, gii¢lii ve arsin sahibi (Allah’)in katinda itibarli bir

1212 . N . )
ayetinde restl kelimesi melek anlamindadir ve Cebrail’e

251213

el¢inin getirdigi bir sozdiir.
isaret eder. Hud Suresi’nde gecen “Ey Hud! Biz Rabbinin elgileriyiz.
1214

ayetinde de resul

kelimesi ile melekler kastedilmistir.

Terim anlamiyla resul ve miirsel, Allah’in vahyettigi i1ahi emir ve bilgileri teblig
etmekle yiikiimlii olan ve kendisine bir kitap ve seriat verilip insanlara gonderilen

1215

peygamberlere denir. Cogullar1 “rusiil” ve “murselin”dur. Tanimdan da anlagilacagi

gibi resul, kendisine yeni bir seriat vahyedilmis olmasi bakimindan nebiden ayrilmaktadir.

2. Nebi: Nebi kelimesinin kokeni ile ilgili olarak kelimenin hemzesiz ve hemzeli

olmasi seklinde iki teori vardir. Her iki durumda kelime iki farkli anlam kazanir.

Nebi kelimesinin “yiice, ulu ve serefli” anlamlari tasiyan “nebve” veya “nebdvet”

kokiinden tiliredigini savunanlar vardir. Bu goriisii ileri siirenler, nebinin yaratiklarin en

219 Harman, agm, s. 135.

1211 Neml 27/35.

1212 Tekvir 81/19.

123 Hud 11/18.

124 Taberd, Tefsir, XV/79-80.

1215 Taftazani, Sa’diiddin, Serhu’I-Mekdsid, Beyrut 1989, V/6.
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yiice ve sereflisi olmasi diigsiincesinden hareket etmislerdir. Nebinin mazhar oldugu
niiblivvet makami, kaynagi ve sonuglar itibariyle yilicelik ve lstilinliik ifade etmektedir.
Zira niiblivvetin kaynagi Allah’tir. Niibiivvetin temelini olusturan vahiy de diger bilgilere
kiyasla bir iistiinliige sahiptir."*'® Kur’an’da peygamberimiz icin kullamlan “Onu iistiin bir

makama yiicelttik.”**!"ayeti de bu anlam1 dogrulamaktadir.'*'®

Bu kelimenin hemzeli oldugunu ileri siirenlere gore nebi, “haber verme, bir yerden
baska bir yere gitme” anlamlarindaki “n-b-e” kokiinden tiiremistir. Ibn Manzir
peygamberlerin nebi diye isimlendirilmelerinin “Allah’tan haber getirmeleri’nden
kaynaklandigini soyler. Ferra ve Cevheri de ayni goriisii paylasmaktadir.'*"” Bu kelime bu
durumda hem “haber alan”, hem de “haber veren” anlamini ihtiva eder.'??® Nebi kelimesi

daha ¢ok hemzesiz olarak kullanilir.

Terim anlaminda nebi, Allah’in, kullar1 arasindan segerek yeni bir kitap ve seriat
vermeden, ilahi bilgileri vahyetmek suretiyle, insanlara gonderdigi kimselere denir.'*'
Cogulu “enbiya”dir. “Niiblivvet” kelimesi masdar olup peygamberlik anlamina gelir.

“Nebi” kelimesi Kur’an’da sadece peygamberleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Nebi ve restl arasinda fark olup olmamasi konusu, Isldm alimleri arasinda
tartisilmistir. Bazilarina gore bu iki terim arasinda bir anlam farki yoktur. Ancak bu gortis,
gerek nasslardaki kullanimi, gerekse kelime anlamlart bakimindan pek taraftar
bulmamistir. Bu iki kelimenin farkli anlamlara sahip oldugunu ileri siirenler, anlamlariyla

ilgili birtakim goriisler ileri stirmiislerdir:

Nebi kavrami resilden daha geneldir. Ciinkii nebinin sahip oldugu niibiivvet,
restllerde de bulunur. Fakat resillerde bulunan risalet vasfi, nebilerde bulunmaz.

Dolayisiyla her resiil ayn1 zamanda nebidir, fakat her nebi resil degildir.

Nebi, kendinden 6nce gelen restile indirilmis olan kitapla hiikkmeder, dolayisiyla

kendisine kitap verilmemistir. Resil ise kendisine 6zel bir kitap ve seriat verilmis olan

1216 o7-7ebidi, age, X/354-355; el-Cevheri, age, V1/2499; ibnii’l-Esir, age, V/3-4; Firizabadi, age, IV/57;
Ebu’l-Beka, age, s. 900, Isfehani, age, s. 509; Taftazani, age, V/5.

217 Meryem 19/17.

1218 Yavuz, Salih Sabri, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yay., Istanbul tsz., s. 12.

1219 fbn Manziir, age,1/161-162; ez-Zebidi, age, X/354-355.

1220 fbn Manziir, age, 1/163; ez-Zebidi, age, 1/122-123.

2! Yavuz, Salih Sabri, age, s. 14.
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peygamberdir. Kendisine kitap verilmeyen ve kendinden 6nceki peygamberin seriatina tabi

olan peygambere restl denmez.

Reslil kendinden once gelen seriatlerin hiikiimlerini ortadan kaldirir. Ancak

nebilerde boyle bir dzellik yoktur.'*?

Mitezili alimler bu goriislerin aksi istikametinde, resil ile nebi kavramlar1 arasinda
bir anlam farki olmadigini iddia ederek bu iddialarin1 bazi delillerle desteklemislerdir.
Fahreddin Razi bu goriisii tenkit ederek her ikisinin farkli 6zellikler tasiyan kavramlar

oldugunu ortaya koymustur.'***

Sonug¢ olarak, her iki iddia sahibi alimler de goriiglerini Kur’an ayetlerine ve
hadislere dayandirmiglardir. Bu iki kelime Kur’an’da yer yer pes pese gelmistir. Bu durum,
onlarin farkli anlamlara sahip olmalarin1 gerektirebilecegi gibi (mugayeret), onlarin
birbirlerine atfedildigi de sdylenebilir. Ancak, Hz. Peygamberden gelen, nebilerin ve
restllerin sayisi ile ilgili rivayet gibi birtakim bilgiler, nebi ve restllerin farkl 6zellikler
tasiyan peygamberler oldugu goriisiinii destekler. Bu dogrultuda, nebilerin tebligle,
resillerin ise teblig ve risaletle gorevlendirilmis peygamberler oldugunu sdylemek

mumkuindiir.

Tevrat ve Kur’an’in peygamber telakkileri hakkindan genel bir bilgi verdik. Hem
Tevrat’a, hem de Kur’an’a gore peygamberler kendi iradeleriyle veya sahsi gayretleriyle
bu gorevi elde edemezler. Onlar, Tanri’nin kendilerine vahyettiklerini halka aktarmak
zorundadirlar, tebligle gorevlendirilmislerdir.'***bu emirler kendi isteklerine uymasa da,
insanlar onlar1 dinlemese ve saygisizlik da yapsa bu gorevi yerine getirmek

zorundadirlar,'*%

Peygamberler Tanr tarafindan gorevlendirildikleri i¢in Tanri ile insanlar
arasinda bir el¢i konumundadirlar.'?*® Peygamberlere verilen vasiflar bakimindan da her
iki kitap arasinda birtakim ortakliklar bulmak miimkiindiir. S6zgelimi, Tevrat’ta
peygamberleri ifade eden kelimelerden biri olan ve “Tann tarafindan goreve g¢agiran”
anlaminda kullanilan “nebi” kelimesi ile Kur’an’da peygamberleri ifade etmek icin

kullanilan “nebi” kelimesi arasinda hem —muhtemelen- kdken olarak, hem de anlam

itibariyle yakinlik vardir. Bu anlam yakinligindan olsa gerek bazi miistesrikler Kur’an’da

1222 Taftazani, age, 11/173; bnii’l-Esir, age, V/4; Ciircani, age, s. 110, 239; Zebidi, age, 1/121, 122.
2BRAZA, age, V1/244.

1224 Shalom, M. Paul, “Prophets and Prophecy”, EJ, CD Edition.

1225 Hezekiel IV/11.

1220 Bkz. Yeremya XXIII/28; Hagay 1/13.

218



gecen nebi kelimesinin ibranice asilli olmas1 gerektigini sdylemislerdir. Nebi kelimesinin
disinda Tevrat’ta peygamberler, insanlar i¢cin meghul olan bilgileri nakletmeleri sebebiyle
“hozeh” ve “roeh” (goren), Tanri’nin kulu ve elgisi olmalar1 hasebiyle “kul” ve “el¢i” diye
tavsif edilmislerdir. Diger tarafindan Tanri’min emirlerini kollayip gozeten, insanlari
kotiiliikten sakindiran kisi olmasi sebebiyle de “bek¢i” ve “uyarict” (miinzir) denilmistir.
Tevrat’ta peygamberler i¢in kullanilan “Tanri’nin kulu” (=Abdullah) olmas1 6zelligi de
Kur’an’in peygamber telakkisine uygundur. Yine, Tevrat’ta peygamberler i¢in kullanilan
“haberci, el¢i” vasfi da, Kur’an’in peygamberi tavsif i¢in kullandig1 “restl “ kelimesinin
karsihgidir. Bahsi gegen sifatlar, Islam’a gére de peygamberlerin sahip oldugu sifatlar
arasindadir. Bununla birlikte, Kur’an’da, miisriklerin Hz. Peygamber’e bir iftira olarak ve
onu inkar amaciyla “mecnun” ismini kullandiklarindan bahsedilmistir.'**” Kur’an onlarin
bu iftiralarim pek cok ayette reddetmistir.'*?® Tevrat’in bu vasfi kendi peygamberleri i¢in
kullanmasi, her ne kadar vahiy esnasindaki haller ve gaipten getirdigi haberlerden

kaynaklanmis olsa da, makul kabul edilebilecek bir durum degildir.

3. Peygamberlerin Ozellikleri

Yahudilikte peygamberlik milli bir 6zellik tasimaktadir. Ciinkii peygamberlerin
bliyiik bir kisminin Yahudi irkindan geldigi kabul edilir. Onlara gore peygamberlik Hz.
Ibrahim ile baslar, son peygamber kabul edilen Malaki ile biter. Hz. Ibrahim’den &nce
gelen peygamberleri ise peygamber olarak degil, daha ¢ok birer kabile reisi (patriark)
olarak kabul ederler. En biiyiik peygamber olarak Hz. Musa kabul edilir.'*** Hz. Musa,
peygamberlik tarihinde dini ve sivil yonetimin kendisinde birlestigi ilk kisidir.'>*° Musa b.
Meymun tarafindan derlenen iman esaslarina gére Hz. Musa’nin en biiyilk peygamber
olduguna ve peygamberlerin getirdigi haberlerin dogruluguna inanmak, iman
esaslarindandir. Hz. Musa, sadece kendine ait bir nitelik olmak iizere Tanr1 ile yiiz yiize
sOylesen, Tanri’nin Sina’daki vahyine araci olarak sectigi, esaret altindaki bir halki kutsal

millet haline getiren, essiz ve benzersiz bir kisidir.'**!

1227 Duhan 44/14; Sebe’ 34/46; Kalem 68/51.

1228 K alem 68/2; Tekvir 81/22.

1229 Tesniye XXXIV/10.

1230 Hirsch, Emil G.; Mc. Curdy, J. Frederic; Jacobs, Joseph, “Prophets and Prophecy”, JE, X/213.
B Cikis XIX/5-6, XXXI11/11; Sayilar X11/6-8.
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Hz. Musa’dan sonra, dereceleri bakimindan peygamberler iki gruptur:

a) Ik Peygamberler (Neviim Risonim): Bu grupta, Samuel, Natan ve Elisa gibi
peygamberler yer almaktadir. Bu gruba giren peygamberlere “Roe” (gdzeten, ¢coban) ve
“hoze” (uyaran) gibi isimler verilmektedir. Yahudi tarihinde bu tiir peygamberler ¢oktur.
Ayni zamanda ve ayni bdlgede bu gruptan bircok peygamber gorev yapmistir.'>* Bu
grupta bulunan Samuel Musa’dan sonra gelen ilk peygamberdir ve Musa gibi politik bir

. . 1233
liderdir.

b) Son Peygamberler (Neviim Aharonim): Bu grupta ise Isaya, Yeremya ve
Hezekiel gibi, Eski Ahid’de kitaplar1 yer alan peygamberler yer almaktadir. Bu gruptaki
Yeremya ve Hezekiel “baslica peygamberler” olarak isimlendirilmektedir. Hosea, Yoel,
Amos, Ovadya, Yona, Miha, Nahum, Habakuk, Tsefenya, Hagay, Zaharya ve Malaki ise
“kiigiik peygamberler” olarak anilir. Bu peygamberlere Aramice “Terei Asar” (veya Oniki)
de denir. Talmud bu peygamberlerin unutulmamalart i¢in bir arada gruplandirildiklarini
zikreder. Bu peygamberlerden dokuzu Birinci Mabed zamaninda, Zaharya, Hagay ve

Malaki de Ikinci Mabed zamaninda peygamberlik yapmuslardir.'***

Yahudi inancina gore peygamberlerin sonuncusu kabul edilen Malaki, kendisinden
sonra Ilya adli bir peygamberin gelecegini bildirmis, ancak bdyle bir peygamberin geldigi
goriilmemistir. Yahudiler Hz. isa ve Hz. Muhammed’in peygamberligini de kabul

etmezler.

Yahudilikte peygamberler Tanri’nin soziinii iletmek emrini aldiklarinda bunu

yapmak zorundadirlar.'**

Bu mesaji halk duymak istesin veya istemesin iletmekle
miikelleftirler. Bu husus Hezekiel boliimiinde soyle ifade edilmistir: “Simdi siirgiinde
vasayan halkina git ve seni ister dinlesinler, ister dinlemesinler, onlara, 'Egemen Rab
soyle diyor’ de.”'**° Bununla birlikte bazi peygamberler, 6rnegin Musa, Yeremya ve Yona,

Tanr’nin emrini yerine getirmekte tereddiitli davranmiglardir. Ancak peygamberler

1232 Adam, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, s. 390.
1233 Hirsch, “Prophets and Prophecy”, JE, X/213.

1234 Besalel, “Neviim”, Y4, 11/444.

123 Amos 111/8.

12 Hezekiel I1/11.
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Tanr’nin sozciisii gibi davranmak zorundadirlar ve genellikle “Tanr1 soyle soyledi” diye

. 12
sdze baglarlar.'*’

Peygamberler toplumun degisik kesimlerinden gelmislerdir. Ornegin Isaya
aristokrasi, Yeremya ve Hezekiel din adamlarindan, Amos c¢obanliktan gelmistir.
Peygamberler, donemlerindeki krallar1 yanlis yaptiklarinda uyarmaktan ¢ekinmemislerdir.
Bunun sonucunda da tacizlere ve biiyilk eziyetlere maruz kalmislardir. Bazilar1 da
yoneticileri i¢in yol gosterici olmuslardir. Tiim peygamberler, kendilerine mahsus tarzlarda

Tek Tanri anlayisi lizerinde 1srarla durmuslardir.'**®

Yahudilikte peygamberler, hakiki ve sahte olmak iizere iki kisma ayrilir:
Hakiki Peygamberler: Bu kisiler; insanlar1 Tanri’ya kulluga cagiran ve O’nun

disindaki tanrilara tapmaktan men eden peygamberlerdir. Ayrica bu peygamberlerin

gelecege dair verdikleri haberler dogru ¢ikar.'*

Sahte Peygamberler: Eski Ahid’e gore bazen ger¢ek peygamber olmayan kisiler
de mucize ortaya koyabilirler. Bu sahte peygamberler, insanlar1 putlara tapmaya, zina ve

ahlaksizliga davet eden, bagka tanrilar adina konusan, igki igen, her tiirlii kotiiligi isleyen,

yalan soyleyen ve gelecege dair verdikleri haberler gerceklesmeyen kisilerdir.'**

Israilogullar’’nin imanlarinin denenmesi icin bazen haber verdikleri olaylarin gerceklestigi

1241

de olmustur. Bununla birlikte Tanri, yaptiklarina karsilik onlara uyulmamasini

1242

emrederek, onlar1 kendisinin gondermedigi s0ylemekte =~ ve sahte peygamberlere karsi

ofkesini izhar etmektedir.'**® Israilogullari Misir’da iken Filistin’de hakim olan Baal

peygamberleri bu tir sahte peygamberler arasinda zikredilir.'**

Tevrat’ta yalanci
peygamberleri ifade etmek iizere ayri bir kelime kullanilmamistir. Hem hakiki, hem de
sahte peygamberler nebi olarak isimlendirilmis ve her ikisi de ilham ve misyona sahip

olma iddiasinda bulunmuslardir.

1237 Besalel, “Peygamberler ve Peygamberlik”, Y4, 11/502.

1238 Besalel, agmd, Y4, 11/503.

1239 Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, s. 144.
1240 Bkz. Tesniye XVIII/20-22.

1241 Tesniye XII1/1-3.

1242 yeremya XIV/14-15, XXI11/21,32.

12 Hezekiel XIII. Bab; Yeremya XIV/15-16.

241 Krallar XVIII/19-26; Yeremya I1/8, XXIII/13.
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Kadin Peygamberler: Eski Ahid’de kadin peygamberlerin varligindan da soz
edilir. Musa’nin kiz kardesi olan Miryam,'**> Debora'**® ve Noadya,'**” bunlardan
bazilaridir. Bu isimlerden Miryam, miitevazi ve yumusak huylu olan kardesi Musa
aleyhinde diger kardesi Harun’la konustu. Tanr1 onu cezalandirmak ig¢in kendisine clizam
hastalig1 verdi. Musa ona actyip iyilesmesi i¢in Tanr1’ya yalvarinca yedi giin sonra Miryam
iyilesti. Miryam ¢o6lde kadinlara liderlik yapmasi ve Kizildeniz ¢ikiginda soyledigi ilahi ile

1248
taninir.

Eski Ahid, sahte kadin peygamberlere karsi uyarilarda bulunarak onlarin azapla

cezalandirilacagindan séz etmektedir.'**

Yahudi inang¢ esaslarini sistemlestiren ve bu hususta son noktayr koyan Musa b.
Meymun’a gore sadece Musa’ya ger¢ek anlamda peygamber denebilir. Diger biitiin
peygamberlerin peygamberligi, Musa’daki peygamberligin ancak taklidi sayilabilir.
Tanr’nin aracisiz konustugu tek peygamber Musa’dir.'**® Nebi ismi de ancak Musa i¢in
kullanilabilir. Digerleri icin kullanilmast hususu siiphelidir. Mucizeler konusunda da
durum aynidir. Musa’nin diger peygamberlerden farki, onun, kendi muhayyilesini hig
kullanmadan faal akilla irtibat kurabilecek derecede giiclii bir akla sahip olmasidir. Bu
sebeple muhayyilelerini kullanma geregi duyan diger peygamberlerin niibiivveti daha

21 Jbn Meymun Yahudi olmayanlar arasmda da peygamberligin mevcut

zayiftir.
bulundugunu, ancak bunun daha diisiik bir peygamberlik seviyesi tasidigini ifade etmistir.
Konuyla ilgili hemen hemen tiim Yahudi yazarlar1 peygamberligin, Kutsal Kitap’in Ezra
tarafindan yazilmasinin tamamlanmasiyla sona erdigini varsaymaktadirlar. Din bilgeleriyse

peygamberligin Malaki ile tamamlandigini séylemislerdir.1252

[bn Meymun’a gére peygamber, Tanri’nin kendisine peygamberlik verdigi kisi
degil, fitrat1 ve ahlaki hayat tarziyla peygamberlige tamamen tabii yollarla ulasan

kimsedir.'*® Dolayisiyla Tanr1 peygamberlik i¢in ancak miikemmel bir kisiyi secebilir.

1245 Cikis XV/20.

1246 Hakimler IV/4.

1247 Nehemya VI/14.

1248 Besalel, “Miryam”, Y4, 11/411.

1249 Hezekiel XI11/17-23.

1230 ks XXXII1/11; Sayilar X11/6-8; Tesniye XXXIV/12.

1311 eaman, Oliver, “ibn Meymun”, DIA, XX/198; ibn Meymun, Deldletii’I-Hairin, s. 402-404.
1252 Besalel, agmd, Y4, 11/504.

1253 L eaman, ay, Besalel, “Maimonides”, Y4, 11/378.
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Tanrt bilgi ve ahlak bakimindan al¢ak konumda olan bir kisiyi peygamber olarak

1254
secmez.' >

Yahudilik’te, Eski Ahid’de yasaklanmis ve giinah kabul edilmis birtakim fiillerin
peygamberler tarafindan islendigi inancinin yer aldigini goriiyoruz. Bunun sebebi, Yahudi
inancina gore peygamberlerin ismet (glinahsizlik) sifatina sahip olmamalaridir. Bu hususta

peygamberlerin diger insanlardan bir farki yoktur.

Bu anlayisa gore, Tevrat’da bir¢ok peygambere ¢irkin giinahlar isnat edilmistir.
Mesela Tevrat’a gére Nuh sarhos olmus, soyunmus ve kendisini bu halde goéren oglu

Ham’1 lanetlemistir. 1255

Yakub babasi ishak’a sarap ikram etmis,'*® yine o, annesiyle beraber bir oyun
tezgahlayip babasini kandirarak kendisini ona kardesi Esav diye tanitmis ve babasi da onun

- . o e 1257
soziine kanarak onu takdis etmistir.

Harun put yapmis,'>>® Hz. Siileyman putlara tapmus,'*>’ Eyub da sarap i¢mistir.'*°

Tanah’ta, baz1 Ibrani peygamberin kehanetlerinin tam olarak vuku bulmadig
goriiliir.'**! Kimi zaman hakiki peygamberler sahte peygamberler tarafindan kandirilmus,
kimi zaman da Tanri, kendinden baska kimsenin, peygamber dahi olsa da, gercegi
bilemeyecegini gostermek adina peygambere yanls mesaj iletmistir.'*** Bu durum, Yahudi
peygamber telakkisi hakkinda bize ipucu vermektedir. Yahudi peygamber anlayisinin en
onemli Ozelliklerinden birisi de, onlarin giinliilk hayatlarinda giinahsizlik vasfina sahip
olmamalaridir. Peygamberler sadece gorevleriyle ilgili olarak Tanr1 tarafindan
korunmuglardir. Peygamberler ildhi mesaji teblig etme oOzelliklerinin disinda diger
insanlardan c¢ok farkli degildirler, onlar gibi giinah islerler. Peygamberlerin en biiyligli ve
{istiinii olan Musa bile giinah islemis ve bu giinah1 sebebiyle Israilogullarina vaad edilen
kutsal topraklara girmekten mahrum birakilmustir.'**® Bu anlayislar sebebiyle Yahudi

bilginleri Hz. Isa’nmn Tanri’nin oglu olduguna inanan Hiristiyanlar1 elestirmisler ve

123 Besalel, agmd, Y4, 11/504.

1255 Tekvin IX/20-25.

123 Tekvin XXVII25, 27.

1257 Tekvin XXVII. bab.

1258 Cikig XXX11/1-20.

12391 Krallar XI/1-13.

1260 Evub 1/13.

1261 Bkz. Yeremya XXII/19; II. Krallar XXIV/6; Hagay 11/22-23; Zekeriya IV/6-7.

1202 yeremya XXVIII/11; I. Krallar XIII; Hezekiel XIV/9. Ayrica bkz. Sinanoglu, agt, s. 22-137.
1203 Bkz. Sayilar XXVII/12-14.
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Yahudilik acisindan Tanri’nin Isa’da bir insan seklini almasmin miikiin olmadigini ileri

. . . 1264
siirmiislerdir.'*

Islam’a gore peygamberler insanlar icinden segilirler. Kur’an’da vurgulandig: gibi
onlar da diger insanlar gibi yiyip igerler, gezerler, evlenip ¢oluk c¢ocuk sahibi olurlar,
hastalanir ve dliirler. Peygamberler, bu gibi konularda diger insanlar gibidirler. Fakat onlar,
Allah’1n sectigi kullar1 ve elgileri olduklarinin bilincinde olarak 6rnek alinacak bir yasanti

i¢inde olmuslardir.

Islam’a gore peygamberlerde bulunmasi vacip olan birtakim ozellikler vardir. Bu

sifatlar sunlardir:

1. Sidk: “Dogru olmak” demektir. Biitiin peygamberler dogru sozli ve diiriist
insanlardir. Onla asla yalan sdylemezler. Yalan s6zlii olmalari, insanlarin onlara giiven
duygularin1 kaybetmelerine yol acar, dolayisiyla gorevlendirildikleri teblig faaliyetini
garektigi gibi yapmalari miimkiin olmaz. Sidkin ziddi olan yalan sdylemek (kizb)
peygamberler hakkinda diisiinlilemez. Peygamberler peygamberlikten 6nce de sonra da
yalan sdylememislerdir. Peygamberler, gerek {1ahi mesajlari, emir ve yasaklar1 insanlara
teblig etme hususunda, gerekse bunlarin disinda her tiirlii haberde dogru s6zlii olmuslardir.
Kur’an’da Allah, peygamberlerini dogruluk vasiflartyla methetmistir: “(Ey Muhammed!)
11265

Kitap 'ta Ibrahim’i de an. Gercekten o, son derece diiriist bir kimse, bir peygamber idi.

“Kitap 'ta Ismail’i de an. Stiphesiz o, soziinde duran bir kimse idi. Bir resiil, bir nebi

2e 21266 11267
idi.

Kitap 'ta Idris’i de an. Siiphesiz o, dogru sézlii bir kimse, bir nebi idi.

2. Emanet: “Giivenilir olmak” demektir. Peygamberlerin hepsi de emin ve
giivenilir kimselerdir. Asla emanete hiyanet etmezler. Bu konuda bir ayette s6yle buyrulur:

. 1268
“Bir peygambere, emanete hiyanet yarasmaz...”

Emanetin zidd1 olan hiyanet
peygamberler icin disliniilmesi imkansiz olan bir sifattir. Kur’an’da, ge¢mis
peygamberlerin emanet sifatlarindan s6z eden ayetler vardir: Hud peygamber kavmine

sOyle demisti: “Rabbimin vahyettiklerini size teblig ediyorum. Ben sizin i¢in giivenilir bir

1264Adam, Baki, “Miislimanlarin Yahudilere Yonelttigi Teolojik Elestiriler”, Miislimanlarin Diger Din
Mensuplariyla lilsikilerinde Temel Yaklasimlar, Ankara 2004, s. 106-107.

1265 Meryem 19/55.

1266 Meryem 19/54.

1267 Meryem 19/56.

128 Al-i Tmran 3/161.
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. 1269
nasihat¢iyim.”

Suara Suresi’nde Nuh, Hud, Salih, Lut ve Suayb peygamberlerin
kavimlerine “Siiphesiz ben size gonderilmis giivenilir bir peygamberim.”’?’”’ Dedikleri
zikredilir. Peygamber olamdan once Hz. Musa i¢in Hz. Suayb’in kizlarindan biri soyle
demistir: “Babacigim onu iicretle ¢calistir. Ciinkii o, ticretle tuttuklarinin en hayiwrlisi, giiclii

NPT 1271
ve giivenilir bir adamdir.”

Hz. Musa Medyen’den Misir’a peygamber olarak doniince
Firavun’un kavmine soyle demisti: “Allah’in kullarimi (esaret altindaki Israilogullarini)
bana teslim edin. Ciinkii ben giivenilir bir peygamberim.”?’’Hz. Muhammed de gerek
peygamberliginden Once, gerekse peygamberligi sirasinda toplum iginde giivenilir bir

kisilige sahipti. O yiizden Mekke’de Kureysliler ona “el-Emin” lakabini takmislardi.

3. Ismet: “Giinahsizlik, giinah islememek” anlamma gelir. Peygamberler
hayatlarinin hi¢bir déneminde sirk ve kiifiir sayilan bir giinahi islemedikleri gibi bilhassa
peygamberlikten sonra kasten giinah islememislerdir. Insan olmalar1 sebebiyle giinah
derecesinde olmayan birtakim ufak tefek hatalar1 bulunabilir. Ancak bu hatalar, Allah’in
kendilerini uyarmasiyla hemen diizeltilir. Peygamberlerin bu tip hatalarina “zelle” denilir.
Peygamberler, ismet sifatinin ziddi olan masiyetten (giinah islemekten) korunmuslardir.
Peygamberler asla biiylik giinah islemezler. Yanilarak zelle adi verilen kii¢iik giinah
islemeleri caizdir.'””* Ancak bunda israr etmezler, derhal ikaz edilirler ve bir daha aym

hataya diigmezler.

Ismet, tiim Islam bilginlerince peygamberlerde bulunmasi gereken bir vasif olmasi
bakimindan iizerinde uzlasilan bir sifattir. Ancak niteligi ve kapsami hakkinda goriis
ayriligi meveuttur. Bu kelime Kur’an’da “korumak”,'”’* “kurtarmak”'?”® ve simsiki

sarilmak>'?"®

anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’da bazi peygamber kissalar1 anlatilirken
onlarin giinah islediklerini diisiindiiren orneklere rastlanir. Bu konuda Hz. Adem’in
cennette yasak meyveyi yemesi;'>”’ Hz.Nuh’un iman etmeyen oglunu gemiye almak icin

Allah’a dua etmesi;'*"*Hz.Ibrahim’in, putlar1 kendi kirdig1 halde biiyiik putun kirdigin1 ima

1269 A’raf 7/68.

1270 Suara 26/107, 125, 143, 162, 178.

1271 K asas 28/26.

1272 Duhan 44/18.

1273 Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, s. 200-201.
1274 Maide 5/67.

1275 Hud 11/43.

1276 Al-i imran 3/101, 103.

1277 Bakara 2/35-37; A’raf 7/20,21, 23.

1278 Hud 11/45-47.
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etmesi; > ’Hz. Musa’min bir sahsin liimiine sebep olmas;'**’Hz. Yunus’un kavmini izinsiz

1281

terk etmesi; © Hz. Davud’un kendisine miiracaat eden iki kisiden davaliy1 dinlemeden

1282

davaciy1 dinleyip onun lehinde hiikiim vermesi; **° Hz.Muhammed kafileri islam’a davet

ettigi sirada gelip soru soran ve bir 4ma olan Abdullah b. Ummi Mektim’a yiiziinii

. .12 [ . .. 1284
burusturmas1 ve sirtim1 dénmesi'®®® gibi 6rnekler verilebilir.'*®

Peygamber kissalarinda
rastlanan bu gibi o6rneklerdeb bazilar1 peygamberlik 6ncesinde vuku bulmustur. Bazilar1 da
peygamberlerin sanina uygun bir sekilde aciklanmistir. Cilinkli teblig vazifesini yerine
getirmek ve bu gorev i¢in gerekli 6rnek olma vasfini tasimak, ancak bu gibi giinahlardan

uzak durmakla mumkiin olur.

4. Fetanet: “Peygamberlerin zeki ve uyanik olmalar1” demektir. Bunun ziddi olan
ahmaklik peygamberlikle bagdasmaz. Peygamberler zeki ve akilli olmasalardi hitap
ettikleri kisileri ikna edemezler, mesajlarin1 geregi gibi iletemezlerdi. Ciinkii peygamberlik
gibi agir ve mesuliyeti biiylik bir gorev, ancak lstlin zeka, yiiksek vasif ve yeteneklere
sahip olan kisiler tarafindan ifa edilebilir. Aksi halde insanlar1 hakkiyla hidayete

sevketmek mimkin olamaz.

5. Teblig: “Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 buyruklar1 {immetlerine eksiksiz
iletmeleri” demektir. Tebligin karsiti olan kitman (gizlemek) peygamberler hakkinda
diisiiniilemez. “Ey Resil rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O ’nun

151285

mesajini duyurmamaus olursun. mealindeki ayette bu sifattan s6z edilmektedir.

Bazi arastirmacilar bu sifatlara viicut saghgini da ilave ederler. Onlara gore
peygamberlik gorevini yerine getirirken insanlari tiksindirecek ve uzaklastiracak viicut

arizalarmin bulunmamasi da gerekir.'**®

Yahudilikte peygamberler Tanri’nin soziinii iletmek emrini aldiklarinda bunu

yapmak zorundadirlar.

2 Enbiya 21/57, 62, 63.

1280 K asas 28/15.

"2 Enbiya 21/87-88.

122 84d 38/21-25.

125 Abese 80/1-12.

1284 By kissalardan bazilarinin ismet sifati gercevesinde aciklamasi icin bkz. Yildiim, Zeki, “Kur’an’da
Peygamberlerin Ismeti”, At.UIFD, Yil. 2003, sy. 19, s. 98-112. Ayrica bkz. Ates, Abdurrahman, “Hz.
Ibrahim’e Isnat Edilen “Ug Yalan” (Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes Baglaminda Elestirel Bir Yaklasim”, EKEV
Akademi Dergisi, Y11 8, sy. 18, s. 75-88.

125 Maide 5/67.

1286 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, s. 198; Golciik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Tarih-Ekoller-
Problemler, Tekin Kit., Konya 2001, s. 346-347.
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Yahudilik’te, Eski Ahid’de yasaklanmis ve giinah kabul edilmis birtakim fiillerin
peygamberler tarafindan islendigi inancinin yer aldigini goriiyoruz. Bunun sebebi, Yahudi
inancina gore peygamberlerin ismet (giinahsizlik) sifatina sahip olmamalaridir. Bu hususta
peygamberlerin diger insanlardan bir farki yoktur.

Tanah’ta, bazi Ibrani peygamberlerin kehanetlerinin tam olarak vuku bulmadig
gérﬁlﬁr.1287 Kimi zaman hakiki peygamberler sahte peygamberler tarafindan kandirilmis,
kimi zaman da Tanri, kendinden baska kimsenin gercegi bilemeyecegini gostermek adina
peygambere yanlis mesaj iletmistir. Peygamberler sadece gorevleriyle ilgili olarak Tanri
tarafindan korunmuslardir. Peygamberler ilahi mesaji teblig etme 0Ozelliklerinin disinda
diger insanlardan ¢ok farkli degildirler, onlar gibi giinah islerler.

Bu bilgilerden de anlasilacakgi gibi, islam’in peygamberlere atfettigi emanet,
fetanet ve bilhassa ismet sifatlar1 Yahudilige gore peygamberlerde bulunmasi sart olmayan
vasiflardir. Peygamberlerin gelecek hakkinda verdikleri bilgilerin (vizyonlarm) kimi
zaman tutmadigr Tevrat’ta zikredilir. Bu durum, insanlarin onlara giivenmesini ve onlari
ornek almasini miimkiin kilmaz. Yine, Tevrat’ta peygamberlere atfedilen birtakim ¢irkin

fiiller, giinahlar da onlarin temsil 6zellikleriyle bagdasmaz.

Islam’a gore peygamberler masumdurlar, giinah islemekten uzaktirlar. Yahudilerin
kendilerine isnat ettigi yukarida belirttigimiz ¢irkin giinahlar islemeleri miimkiin degildir.
Bu sebeple Kur’an’da, yukarida bir kismin1 saydigimiz, peygamberlere biiylik giinahlar ve
ahlaksizliklar isnat eden Eski Ahit bilgilerinin yanlisligimi vurgulayan ve onlara cevap
mabhiyetinde bazi ayetler yer almistir. Meseld Tevrat’ta Hz. Musa Tanrt ile goriismek iizere
Sina Dagi’'na c¢iktiktan bir miiddet sonra Israilogullar’nin bir buzagiya tapmaya
basladiklar1 anlatilir.'*®® Tevrat’a gére bu buzagiyr yapan kisi Harun’dur. Kur’an’da da
ayni olay anlatilmakta, fakat putu yapan kisinin Harun degil Samirl oldugu
zikredilmektedir. Bununla birlikte bu olaylara engel olmadig: i¢in Harun da bir anlamda

1289
kinanmaktadir.

Yusuf kissasinin anlatiminda, kendisine ¢irkin bir teklifte bulunan vezirin karisina

Hz. Yusuf’un tepkisi Kur’an’da s6yle anlatilir:

1287 Bkz. Yeremya XXII/19; II. Krallar XXIV/6; Hagay 11/22-23; Zekeriya IV/6-7.
1288 kg XXXI1/1-4.
128 Taha 20/85-97.
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“Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yusuf da ona istek duyacakti. Biz, ondan
kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak igin delilimizi gosterdik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis
kullarimizdandr. %"

Ayetten anlasilacagr gibi Hz. Yusuf bir peygamber olarak kotiiliik islemekten
alikonulmustur. Ciink{i insanlar1 giinah islemekten uzaklastirmak {izere gonderilen
peygamberlerin bu konuda bizzat 6rnek olmalar1 gerekir. Tevrat’ta, insanliga 6rnek olmak
tizere gonderilen peygamberler i¢in dyle hadiseler anlatilmaktadir ki insalarin bu hadiseleri
gorlip duyduktan sonra onlar1 6rnek almasi diistiniilemez.

Tevrat’ta kendilerine ¢irkin fiiller isnat edilen peygamberlerle ilgili olarak
Kur’an’da yer yer onlar1 temize ¢ikarici cevaplar yer almistir. Mesela Tevrat’ta icki igip

sarhos oldugundan bahsedilen'”' Hz. Nuh i¢in Kur’an onun ¢okca siikreden bir kul

oldugunu belirterek'*** adeta Tevrat’1 yalanlamaktadir.

Eski Ahid’de yedi yiliz hanimi ve ii¢ yliz cariyesi olan Siileyman’in, dmriiniin
sonuna dogru Tanri’ya kulluk etmeyi biraktigi, hanimlarinin izinden giderek bagka
tanrilara ibadet ettigi, baska tanrilar icin ibadet yerleri kurdugu ve Israil’in Tanris1
kendisine iki kez goriiniip onu “Bagka ilahlara tapma!” diye uyardigi halde bu uyarilar
dikkate almadig1 ifade edilir.'*”*> Kur’an’da ise Hz. Siileyman daima Allah’a yonelmis bir
kimse olarak oviillerek'*** asla kiifre girmedigi belirtilmis,'”® béylece basgka tanrilara

kulluk ettigi seklindeki iddia reddedilmis olmaktadir.

Tevrat’taki bazi ibarelerle ilgili olarak ilk basta Kur’an’in o konudaki ayetlerine
miiracaat etmek durumundayiz. Kur’an’in bilgi vermedigi Tevrat metinlerinin tam olarak
anlasilmasi i¢in, konunun anlatildig1 doneme dair baska bilgi kaynaklarina ihtiya¢ vardir.
S6z gelimi kissalarla ilgili olarak o dénemin kiiltiirii, din anlayisi, ahlaki telakkileri gibi
konularda sahip olunacak bilgiler konunun anlasilmasinda biiyiik fayda saglayacaktir.
Tevrat’ta, Kur’an’da peygamber olarak tanitilan kisilere isnat edilen ¢irkin fiillerdeki tahrif
etkisi asikardir. Bununla birlikte bu konularin anlatildigi Tevrat climlelerinin bazilarinin
Kur’an ayetlerinin de 1s1ginda yeniden anlamlandirilmasi suretiyle izah edilmesi de

miimkiindiir. Mesela Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in Misir’a geldiginde esini kiz kardesi olarak

1290 yusuf 12/24.

1291 Tekvin [X/20-25.
1292 fsra 17/3.

1293 1. Krallar XI/1-13.
1294 544 38/30.

1295 Bakara 2/102.
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tanitmasindan bahsedilmesi acaba tahrife mi isaret eder, yoksa bu, o donemdeki bir
uygulama geregi midir? Yine, Tevrat’ta kral-peygamber olarak tanitilan Davud ile ilgili
olarak zikredilen Tevrat kissast hakkinda Kur’an’in tanikligina basvurmak miimkiindiir.
Tevrat’ta anlatildigina gére Davud bir gece sarayinin daminda dolasirken yikanan bir kadin
goriir, bu kadindan c¢ok hoslanir ve askerlerine emrederek kadini saraya getirtir. Evli
oldugunu kocasinin da kendi ordusunda savastigini bildigi halde Bat-Seva isimli bu
kadinla yatar. Bir miiddet sonra Bat-Seva, Davud’a ondan hamile kaldigini haber verir.
Bunun {izerine Davud da care olarak kocasi Uriya’yr savastan geri ¢agirir. Davud’un
planina gore savastan donen Uriya evine gidip hanimiyla yatacak ve dogacak ¢ocugu kendi
cocugu sanacaktir. Ancak Uriya kralina o kadar sadik bir askerdir ki, savagtan dondiikten
sonra haniminin yanina gitmeyip sarayin kapisinda bekler ve orada uyumayi tercih eder.
Bunun iizerine Uriya’y1 tekrar savasa gonderen Davud, komutana Uriya’yr savasin en
siddetli cephesine gondermesini ve boylece onun 6lmesini saglamasi yoniinde emir verir.
Boylece Uriya savasta oliir ve Davud Bat-Seva ile evlenir. Ancak Davud’un bu yaptig

Rabbin hosuna gitmez. '*%°

Kur’an’da Davud Peygamber ile ilgili olarak anlatilan bir kissa, bu olay1
Qagrlstlrmaktadlr.1297 Bu kissada Hz. Davud’un huzuruna iki kisi gelir bunlar birbirinden
sikayet etmektedirler. Davacilardan biri, kendisinin bir, digerinin ise doksan dokuz koyunu
oldugunu, ancak buna ragmen hasminin kendi koyununa g6z koydugunu soyler ve Hz.
Davud’dan bu konuda hiikiim vermesini ister. Hz. Davud da doksan dokuz koyunu olan
kisinin haksiz oldugu hiikmiine varir. Bu hiikmii verdikten sonra da Allah’in kendisini

sinadigim anlayarak derhal O’ndan af diledi ve tévbe eder.'>®

Tefsirlerde bu konu irdelenmektedir. Ozellikle, ayetin sonunda Hz. Davud’un tévbe
ettiginin belirtilmesinden, O’nun hangi fiilinden tévbe ettigi ve ayetteki temsili anlatimin
neye isaret ettigi incelenmistir. Ozet olarak, tefsirlerde s6z konusu olay, Hz. Davud’un
Uriya’ya esini bosamasini teklif etmesi ve bdylece onun esiyle evlenmek istemesinden
ibarettir. O’nun yikanan bir kadin gérmesi ve daha sonra onunla yatmasi s6z konusu
degildir. Hz. Davud, Uriya’ya ettigi tekliften sonra Kur’an’da anlatilan iki kisi kendisine

gelmis, bu dava esnasinda yaptigr hatayr anlayarak Tevbe etmistir. Tefsirlere gére bu

2% 11 Samuel 11/1-27.

1297 Bkz. Tarak¢1, Muhammet, “Tevrat ve Incil’in Tahrifi Ile Tlgili Kur’an Ayetlerinin Anlasiimas1 Sorunu” ,
Usiil, sy. 2, s. 46-47.

128 Sad 38/21-25.

229



olaydan sonra Uriya bir savasta 6lmiis, dul kalan esiyle de Hz. Davud evlenmistir.'**’ Hz.
Davud’un bir peygamber olarak, nefsinin arzusuna kapilarak giizelligine vakif oldugu evli
bir kadindan etkilenmesi onun kisiligiyle bagdasmadig i¢in olay onun hakkinda bir sinama
(fitne) kabul edilmis; Hz. Davud da olaymn kendisi i¢in bir sinav oldugunu anlayarak,
pisman olup tdvbe etmistir. Kur'an'da Allah'tan bagkasmnin yanilgilardan uzak
kalamayacagi, peygamberlerin de birer insan olarak hatasiz olmadiklari, yiiksek

Ozelliklerine ragmen nadiren de olsa -sonradan telafi ettikleri- bazi hatalar isledikleri
ornekleriyle zikredilmektedir. 100 gy olay da, ayrintilar1 iizerinde tartigma olmakla birlikte

bu baglamda degerlendirilmelidir.

Yukaridaki kissada goriildiigii gibi Tevrat’taki, muharref kabul edilen haberlerden
bazilar1, degisik oranlarda dogruluk ihtimali tasiyabilmektedir. Bunlarin, ilgili Kur’an
ayetlerinin isaretleri basta olmak iizere tarih, arkeoloji gibi bilimler vasitast ile
saglamalarinin yapilmasi gerekmektedir ve konu hakkinda son nokta bu arastirmalardan

sonra konulmalidir.

Yahudilikteki, peygamberlerin kendilerine iletilen vahyi tebli§ etmek
mecburiyetinde olusu, Islami anlayisa uygundur. Yahudilikte peygamberlik Hz. ibrahim
ile baslatilip Malaki ile bitirilir. Dolayisiyla Hz. Adem’den itibaren baslayip, Sit, Nuh gibi
peygamberlerin hayatlarindan bahsedilmesine ragmen peygamber olmadiklarina inanilir.
Bu, Kur’an’a aykirt bir telakkidir. Yahudiler, peygamberlerin sadece kendilerine
gonderildigine inanirlar. Kendi kitaplarindan bagka kitap, kendi peygamberlerinden bagka
peygamber kabul etmezler. Bu anlayisa dayanarak Hz. Isa’nin ve Hz.Muhammed’in
peygamberligini kabul etmeye yanagsmamislardir. Bu peygamber anlayislarinda, tanri
anlayislarinda oldugu gibi “secilmis millet” seklinde ifade ettikleri irk¢1 bakis agisinin
etkisini gormemek miimkiin degildir. Bu anlayislart sebebiyle Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etmemekte direnmisler, O’na vahyi getiren Cebrail’e diisman

1301

olmuslar'**! ve “Bize indirilene inaniriz. " Anlayislarini terk etmemislerdir.

Kur’an’a baktigimizda peygamberligin sadece erkeklere verildigini griiriiz."*** Her

ne kadar Es’ariler ve Ibn Hazm tarafindan, kendilerine vahyedildiginden sdz edilen Hz.

1299 Mevdadi, Tefhim, V/62-65.

1300 K araman, Kur’an Yolu, IV/504-505.
1301 Bakara 2/97.

1302 Bk7. Bakara 2/91.

1303 Bkz. Enbiya 21/7; Nahl 16/43.
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Meryem gibi birka¢ 6rnekten yola ¢ikilarak kadinlardan da peygamber ¢ikmasinin caiz

1304

oldugu iddia edilse de IslAm alimlerinin genelince bu fikir kabul gdrmemistir.

Dolayisiyla kadin peygamberler konusunda da Tevrat Kur’an’a uygunluk arz etmez.

Genel anlamda, Israilogullarina gonderilen peygamberlerin, Tanr1 tarafindan
kendilerine iletilmis vahyi kavimlerine teblig§ etmeleri, onlart putperestlikten,
ahlaksizliktan ve kotii davraniglardan uzak tutma miicadelesi i¢inde olmalari, bu
miicadelelerinde kimi zaman oldiiriilmeleri, kimi zaman tehdit edilmeleri gibi konularda
Tevrat’in Kur’an’la uyustugunu goriiyoruz. Ancak yukarida da ifade edildigi gibi
peygamberlik ve peygamberler hakkindaki bilgilerde de tahrifin s6z konusu oldugu
anlagilmaktadir. Yine, Kur’an’da bahsedilen nebilerin, Tevrat’taki nebi teriminde oldugu
gibi gelecekten haber verme (kehanet) gibi bir fonksiyonlar1 yoktur. Bu farklilik, iki
niibiivvet miiessesesi arasindaki farki ortaya koymaktadir. Tevrat’ta, Kur’an’da oldugu gibi
niibiivvet ve risalet ayrimi séz konusu degildir. Musa seriat getiren tek peygamber olup

ondan sonra gelen peygamberler onun seraitini tebligle yiikiimlii olmuslardir.

139 Bkz. Mehran, Muhammed Beyyami, Dirdsdtiin Tarihiyyetiin mine’l-Kur’ani’l-Kerim, fi Misr, Daru’n-
Nehda el-Arabiyye, Beyrut 1987, s. 18-21.
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A. DUA-NAMAZ

1. Dua-Namaz Kavrami

Yahudilik’te dua; dilekte bulunmak, uyarmak, giinah c¢ikarmak, derin derin
diisiinmek, hatirlamak, siikretmek, hamdetmek, ibadet etmek, araci olmak gibi anlamlara

. 1305
gelir.

Eski Ahid, pek c¢ok duayr ihtiva eder. Mesela Colde Saymm boliimiinde
Musa’nin,** 1. Samuel bsliimiinde Hanna’nin,"*"” 1. Krallar béliimiinde Siileyrnan’m,13 08
II. Krallar bsliimiinde Hezekiel’in'**® duasi yer alir. Bunlara ilaveten pek ¢ok ilahinin de
gergekte birer dua oldugu sodylenebilir. Babil siirgiinii, duanin en 6nde gelen ibadet sekli

< 1310
olmasini saglamistir.

Yahudilikte duanin iki esasi vardir: Bunlardan birincisi yalvarma ve dilekte

bulunma; ikincisi ise tapmnma ve siikretmektir."*"!

Yahudi inancindan degisik dua tiirleri vardir: Bunlar; Kinnot, Piyyut, Selihot (ilahi
kitab1), Zemirot (Sabat giinli masa basinda yapilan dua) vb.’dir. Bunlar, yilizyillar i¢inde

ortaya ¢ikmis ve dua kitabina eklenmistir."*'

Dua kalpten gelerek yapilmalidir. Rabbilere gore belirli ciimlelerle yapilan duadan
sonra bir miiddet o halde beklemek gerekir. Misna’ya gore kim duasini rutin bir eksersiz
hale getirdigi bir is haline getirirse o yalvarma olmaktan ¢ikmistir. Yine Misna’ya gore

goniilden gelmeyen dualar makbul sayilmaz. "

Misna’ya gore kim dua ederken sesini ylikseltirse bu onun imaninin az olduguna
isaret eder. Kisi duayr dudaklarinin ucuyla yapmalidir. Duanin sonunda duay1 eden de

duay1 duyan da “amen” demelidir. Cemaat i¢cinde duay1 yoneten kisiye “Seliah Tzibbur”

1305 Abrahams, israel; Jacobs, Louis, “Prayer”, Jewish Values, s. 248.
1306 C51de Sayim XI1/13.

P77, Samuel 11/1-10.

B9 1 Krallar VIII/15-23.

B9 1. Krallar XIX/15-19.

1310 Werblowsky, “Prayer”, EJR, s. 306.

131 Werblowsky, agmd, EJR, s. 306.

P12 Werblowsky, agmd, EJR, s. 306.

BB Werblowsky, agmd, EJR, s. 307.
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denir. Bu kisi, ahlaksiz karakterde bir insan olmamalidir. Hatta bu konuda, giinahkar bir
babanin erdemli bir ogluna, erdemli ve dindar bir babanin erdemli oglu tercih edilir. Dua
etmek, Misna’ya gore bir kisinin gelecekte basina gelecek kotii olaylart geri gevirecek

kuvvete sahiptir. Fakat ge¢cmisteki olaylar i¢in bir faydasi olamaz."*"

Dua tek basma da yapilabilir, cemaat halinde de ifa edilebilecek bir ibadettir.
Bununla birlikte toplu halde dua etmek daha degerlidir. Yahudi din adamlarinin
cogunluguna gore Amida, Kadis gibi dualar ancak on erkek (minyan) olunca sdylenebilir.
Maimonides ise Tanri’nin daima cemaatin dualarimi kabul ettigini ve kisinin dua igin
cemaate katilmasi gerektigini belirtir. Sinagogta bazi dualar sesli ve toplu halde yapildig
gibi bazilar1 da kalpten, sessizce ve cevrenin dikkatini dagitmadan yapilir. S6z gelimi
Talmud’da Tefila olarak tanitilan duanin, sessiz yapilmasi gerektigi bilinir."*'®> Dua, belirli
ibarelerle de yapilabilir, kurallarla belirlenmemis sekilde de yapilabilir. Bu tiir dualar

arasinda en yaygin olani kuraklik halinde yapilan yagmur duasidar.'*'®

Eski Ahid’e gore dua; varolan, duyan ve cevaplayan Tanri’ya iman esasina
dayamir.”'” Dua; insamin kutsali aramasinin, Tanriya olan hasretinin ve O’na icini
dékmesinin bir ifadesidir.”*'® Meselda Mezmurlar’da “Camm Tanri'va, yasayan Tanri'va
susadi. Ne zaman gérmeye gidecegim Tanri'min yiiziinii? Gézyaslarim ekmegim oldu gece

1319 . .
” ibaresinde bu hasret

glindiiz, giin boyu, "Nerede senin Tanrin?" dedikleri igin.
dillendirilmistir. Yine “Ey halkim, her zaman O'na giiven, fgim’ dok O'na, ciinkii Tanrt
siginagimizdwr. Swradan insan ancak bir soluk. Soylu insansa bir yalandir. Tartiya
kondugunda ikisi birlikte soluktan hafiftir.” ifadesinde'®® duanin Tanr’ya i¢ dékme

ozelligi vurgulanmistir."*!

Dua etmenin ibadet etmek (praise) ve dilekte bulunmak (prayer) seklinde iki ayri

anlami vardir ve bunlarin birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Fakat ikisinin de kaynagi

aynidir. Bu sebeple bu iki kavram ardindan siikretmek ve yalvarmak gelir.'***

1314 Werblowsky, agmd, EJR, s. 307.

15 Besalel, “Dua”, Y4, 1/144.

1316 Werblowsky, agmd, EJR, s. 307; Besalel, “Yagmur Dualar1”, Y4, 111/759.
517 Bkz. Mezmurlar LXV/2, CXV/3-7.

1318 Abrahams, “Prayer”, age, s. 248.

319 Mezmurlar XLII/2-3.

1320 Mezmurlar LXI1/8-9.
1321 Abrahams, “Prayer”, Jewish Values, s. 248.
1322 Mezmurlar XIII/1-5, 6. Bkz. Abrahams, age, s. 248.
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Eski Ahid’de 85 tane dua vardir. Bunlarin disinda 60 tane biitiin ilahi, 14 tane de
ilah1 parcasi vardir. Bu ilahilerin bes tanesi duadir. Bunlar Mezmurlar 17, 86, 90, 102 ve

142. bablardir.**

Insanoglu sadece gelecegi bilmeyi istemekle kalmamis, Tanrmm yardimini
kazanmak i¢in de yalvarmaya baslamistir. Yakub bazi ihtiyaglari icin,*** Eliezer gorevinde

basarili olmak ig:in,msibrahim Sodom’dan kurtulmak ig:in,1326 Musa Israil’in hatas:

P27 Yesu yenilgi amnda ilahi yardimi kazanmak icin,"*® Hezekiel

1329

konusunda,

Sennacherib’den kurtulmak icin,'**’ peygamberler kendi insanlarimin iyiligi icin,'*** Daniel

1332

Israil’in yeniden kurulmasi icin,**! Ezra halkinin giinahlar igin, Nehemya halkinin

kederi ve endisesi icin,"**® Siileyman Mabed’de dua etmistir. Tim bu dualar, duanin

(tapmnma, istekte bulunma, siikretme gibi) hemen hemen tim formlarim igerir.">**

Boylelikle Eski Ahid’deki dualar, basit ihtiyaglardan ylice ruhani arzulara kadar genis bir

yelpazeyi igerir."**

Dua ile kurban arasinda II. Mabed’in yikilisina kadarki donemde bir baglanti
olmustur.**® Yahudi inancina gére kurbanin kendisi duanin bir sekli oldugu halde dua

kurbanin yerini alabilir.'**’

1338

Dua kurbandan farkli olarak her yerde yapilabilir. Bununla birlikte kutsal bir

mekan tercih edilir (Silo veya Gideon gibi). Kudiis’teki Mabed, duanin en 6nde gelen
merkezidir."** Oyle ki orada bulunamayanlar ibadet ederken yoniinii o tarafa cevirir.'**’
Ciinkii Mabed “biitiin milletlerin dua evi”dir.”**' Sinagog, Babil siirgiinii déneminde bir

toplant1 yeri olarak ortaya ¢ikmis ve zaman iginde bir ibadet (ve dua) mekani haline

1323 Abrahams, age, s. 248.

1324 Tekvin XX VIII/20.

1325 Tekvin XXIV/12-14.

1326 Tekvin XVIII/23-33.

1327 Cikig XXX11/31-32.

B2 yesu VII/6-9.

32911, Krallar XIX/15-19.

330 yeremya XIV/1, XV/1, Amos VII/2.

1331 Daniel IX/3-19.

1332 Bzra IX/6-15.

133 Nehemya 1/4-11.

1334 Abrahams, age, s. 249.

1335 Bkz. Memurlar LI/1, CXIX/1.

1336 Tekvin XII1/4, XXV1/25.

1337 Mezmurlar CXLI/2. Bkz. Abrahams, age, s. 250.
1338 Bkz. Tekvin XXIV/26, Daniel VI/11, Ezra IX/5.
1339 fsaya LVI/7.

34 Daniel VI/11, Mezmurlar V/7-8.

B4 jsaya LVI/7.
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gelmistir.'>*

Topluca ibadetin yapildigi sinagogda resim ve heykel bulunmaz. Sinagoga
miitevazi elbiseyle girmek ve bast Ortmek gerekir. Yahudi erkekleri baglarina “kipa”
denilen bir baglik takarlar. Evli kadinlar da baslarini ortiilii tutarlar ve kadinlar erkeklerden

ayri bir boliimde otururlar.**

Yahudilikte dua ibadetinden Once bir temizlik yapilmas: gerekir. Ellerin
yikanmasindan ibaret olan Rabbinik menseili bu temizlige Levililer’de isaret edilmistir."**
Ibadete baslamadan 6nce “Emirleriyle bizi takdis eden ve ellerin yikanmasina iliskin emri
bize veren, Evrenin Krali, Ya Rab, Sen miibareksin.” denilerek eller yikanir. Tevila ismi
verilen bu temizligin kurallara uygun bir sekilde yapilmasi gereklidir. Yikama ilk olarak
sag elin, sonra da sol elin lizerine bir kap su dokiilmesi suretiyle gergeklestirilir. Giinliik {i¢
vakit ibadette de eller bu sekilde yikanir. Bu abdest fiilin gecerli olabilmesi i¢in abdest
alinan suyun rengi, tad1 ve kokusunun degismemis olmas1 gerekir. Bu 6zellikleri tasimayan
su ile abdest almak caiz degildir. Abdesti olan birisinin bir yere dayanarak uyumasi
abdestinin bozulmasina sebep olur. Ezra ise ibadetten hemen once dikkatlice biitlin

viicudun yikanmasi gerektigini soyler.**

Eski Ahid’de degisik zamanlarda yapilan dualardan s6z edildigi goriilmektedir. 1.

‘...Samuel ofkelendi ve biitiin geceyi Rabbe yakarmakla geg’irdi.”1346,

3

Samuel’de
Mezmurlar’da “Aci bana, ya Rab, Ciinkii giin boyu sana yakaryorum.”'*" ve “Ya Rab,

»1*% ifadelerinde bu husus miisahede

beni kurtaran Tanri, gece giindiiz sana yakarryorum.
edilebilir.**Ancak Mabed’in M.S. 70 tarihinde yikilisindan sonra baglayan Misna ve
Talmud donemlerinde dualar belli zamanlara tahsis edilmistir. Dua giinde ii¢ vakte
ayrilmistir. Bunlar; sabah (Sahrit), 6gleden sonra (Minha) ve aksam(Arvif) vakitleridir.
Zamanla dualara ek dualar ve piyyutim adl dini siirler de eklenmistir.'**® I. Tarihler’de
giinde iki defa ibadetten bahsedilir,'*>' Mezmurlar’da ise yedi defa ibadet edilmesinden s6z

edilir."*** ifade edildigine gore yedi defadan kasit, ibadetin sik veya devamli olmasidir.'*>®

1342 Abrahams, age, s. 250.

1343 Besalel, “Islam ve Yahudiler”, Y4, 1/238.

1344 Bkz. Levililer XV/11.

1345 By abdest hakkinda bkz. Posner, Raphael, “Tevilah”, EJ, CD Edition.
1346 1. Samuel XV/11.

347 Mezmurlar LXXXVI/3.

3% Mezmurlar LXXXVIII/I.

1349 Abrahams, age, s. 250.

1350 Besalel, agmd, Y4, 1/144; Ozen, age, s. 160-161.
3511, Tarihler XXII1/30.

1352 Mezmurlar CX1X/164.
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1354

Dua ile kurbanlar i¢in ayni zamanlarin tayin edildigi de sdylenebilir. *>" Nitekim

sabah ibadeti sabah sunusuna tekabiil eder,'**> 6gleden sonraki ibadet de o vakitte yapilan

sunuya denk gelmektedir.'**°

Bunlarin yani sira aksam yapilan bir ibadetle giinliik ibadetler
tice cikmistir.””>’ Talmudik dénemde ortaya ¢ikan bir uygulama olarak Pazartesi ve
Persembe sinagogda Tevrat’in okunmast usulii getirilmistir. Talmud’da bildirildigine gore
M.O. V. yiizyilda Ezra, Pazartesi ve Persembe giinlerinde 6zellikle Tevrat dersi verilmesini
bir mecburiyet haline getirmistir. Baz1 dindar Yahudiler bu giinleri oru¢ giinleri olarak da

kabul ederler. >

Yahudilikte ibadetler giinliik ve haftalik olmak tizere ikiye ayrilir. Giinliik ibadetler

sabah, 6gle ve aksam yapilir. Haftalik ibadet ise Cumartesi giinii sinagogta yapilir.

Haftalik Cumartesi ibadeti (Sabat= Sebt), Cuma aksami giinesin batisiyla baslar,
Cumartesi aksami sona erer. Bu ibadet sinagogta yapilir. Sabat giinline ait birtakim
yasaklar vardir. O giin ates yakmak, ¢alismak, hatta tasit kullanmak bile yasaktir. Yahudi
inancina gore Tanr1 alemi alt1 glinde yaratmis, yedinci gilin istirahat etmistir. Bu sebeple

Yahudiler haftanin yedinci giinii olarak kabul ettikleri Cumartesi giinii dinlenmeye ve

ibadete tahsis etmislerdir. Cumartesi giinii, onlar i¢in tatil giiniidiir."**

Kutsal Kitap’ta ibadetle ilgili 6zel hareketler tarif edilmemistir. Ancak duanin

icerigini vurgulamak iizere bazi belirli pozisyonlar gelismistir.’® Mesela, (normal

pozisyon olarak) ayakta durmak,*® diz ¢okmek,'*®* yere kapanmak (secde etmek), '**

1364 elleri goge dogru acmak (dua etmek),"*® bast (yiizii)

1368

basin1 egmek (riikQi etmek),

1366
k,

dizlerinin arasina koyma oturmak."**” Tevrat’ta dua sozleri de yer alir.

1353 Abrahams, age, s. 251.

1354 Abrahams, age, s. 251

1355 Mezmurlar V/3.

1356 1. Krallar XVIII/36, Ezra IX/5.

957 Mezmurlar LV/18, Daniel VI/11.

1358 Besalel, “Pazartesi ve Persembe”, Y4, 11/478.
3% Tiimer, age, s. 255.

1360 Abrahams, age, s. 251.

13611 Samuel 1/26; 1. Krallar VIII/22.

132 Daniel VI/11, Ezra IX/15.

1363 Tekvin XLIII/28; Yesu VII/6.

1364 Tekvin XXIV/26, 48; Nehemya VIII/6.
3651 Krallar VIII/22; Mezmurlar XX VIII/2.
1366 1 Krallar XVIII/42.

567 11. Samuel VII/18.

3% Tesniye XXI/8, XXVI/2-12..
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Duada daha 6nemli olan oru¢ tutmak, yas tutmak ve aglamaktir.”*” Dua
esnasindaki en 6nemli kriter ise kalbin ciddi, agirbash ve husu i¢inde olmasidir.*’® Ayrica

ikiyiizlii bir sekilde ibadet etmek, Eski Ahid tarafindan nefreti mucip bir is olarak

degerlendirilmistir.'*"!

1372

Dua vasitasiyla sefaatte bulunmanin yasaklandigi durumlar

vardir.

Yahudi inancina gore duanin kabul edilmesi kisinin ahlaki durumuyla ilgilidir.

Boylece duanin kabuliinii kisi bizzat kendisi saglamis olur.'*”

Bazi zamanlarda Tanr kendisine yalvarilmadan dnce de cevap verebilir.'*’* Sadece
. . < 1
insan Tanr1’ya yalvarmaz, Tanr1 da insana c¢agrida bulunur, onu arar. 375 Duada karsilikli

bir iligki s6z konusudur. Eski Ahid’e gore dua insan ile Tanr1 arasinda manevi bir

kopridiir.'?"

Dua sahsi bir ibadet olmasina ragmen dini konularda diizenleme yapma

ihtiyacindan dolayr bazilari miizikle icra edilen ayin sekilleri ortaya c¢ikmustir:'”’

Mezmurlar, koro ve enstriimanlarla ifa edilen ayinlerin gelismesine Ornekler saglamistir.
Boylece dua sonunda sdylenen “Amin”,"*’® Tora’y1 okumadan 6nce dua etmek,””’ ilahi
soylemek,'*™ Tanri’nin Israil’i, giinahlarni itiraf etmeye ve ahitlesmeye ydneltmesiyle

ilgili boliimlerin okunmasz.'*®!

Yahudilige gore Tanri’nin kendisi de dua eder. O’nun duasi ise merhametinin

adaletine galip gelmesidir."**

Dua ederken Tanri’nin karsisinda olundugunun bilincinde olunmasi gerekir.

Yolculuktan heniiz donmiis birisi yeterince konsantre olamiyorsa {i¢ giin gegcmeden dua

etmemelidir. %

139 jsaya LVIII/2-5; Yoel 11/12.

B0y oel 11/13.

B jsaya 1/15; Amos IV/4.

572 Yeremya VII/16, XI/14. Bkz. Abrahams, age, s. 251.
1373 Tekvin IV/7. Bkz. Abrahams, age, s. 252.

57 fsaya LXV/24, Daniel IX/20.

75 fsaya L/2; LXV/12.

1376 Abrahams, age, s. 252.

377 Bzra 11/65; 1. Tarihler 16. bab. Bkz. Abrahams, age, s. 251.
B7Cslde Sayim V/22; Mezmurlar XLI/13

137 Nehemya VIII/6.

1380 Nehemya IX/5, 32.

81 Nehemya IX/6-10, 37-38. Bkz. Abrahams, age, s. 251.
1382 Bk, Abrahams, age, s. 252.
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Niyet ve konsantrasyon (Kavana), Rabbilere gore dua ederken elzem olan
hususlardandir. Onlara gore bu husus Tesniye’deki “Tanrmniz Rabbi biitiin yiireginizle,

1384 . . . ..
” climlesinde ima edilmistir. Kafasi

biitiin camnizla, biitiin giiciiniizle seveceksiniz.
karisik bir kisi dua etmemelidir. Kavana’nin amaci duayi siradanlastirmamaktir. Kavana
ayn1 zamanda Tanr1’ya dua ederken goniilden yogunlagma ve O’na yonelme anlami tasir.
Bu dua i¢in bir hazirhk mahiyetindedir."*® Kavana, bilhassa Rabbilerin ¢ok iizerinde
durduklar1 bir konudur. Nitekim Hasidim Risonim’in, kalplerini Tanri’ya yonlendirmek
icin bir saat harcadiklar1 zikredilir. Yine Kavana prensibi geregince dua ederken sahsi
dualar1 kisa kesmek ve kimin 6niinde duruldugunun idrakinde olunmasi gerekir. Kisi dua
ederken kendini duada kaybetmeli kendi varligin1 unutmalidir. Maimonides’e gore kendini

vermeden yapilan dua, dua degildir. '**°

Yukarida ifade ettigimiz gibi kisi duasinda sadece kendisi i¢in istekte bulunmamali,
baskalarini da diistinmelidir. Climlelerinde “Ben” degil, “Biz” ifadesini kullanmalidir. Kisi
kendisi i¢in istedigini, ona ihtiyaci olan komsusu i¢in de isterse boyle bir duay1 Tanr1 kabul
eder. Dua ederken kesinlikle imitsiz olmamak gerekir. Hatta boynunda keskin bir kili¢

olsa bile Tanr1’ya kesinlikle timitsiz bir sekilde yalvarmamalidir."*®*’

Dua ederken kisi dikkatli olmali, Kutsal Kitap’ta bulunan yazili dualarla dua

etmelidir."*%®

Islam’da namaz ifade eden kelime olan “saldt”, sozliikte yalvarmak, dua etmek, af
dilemek, gerekli olmak gibi anlamlara gelir.*® Zeccac (5. 311/923) ve benzeri bazi
alimlere gore salat kelimesinde “gerekli olmak” (llizum) anlami vardir. el-Ezheri’nin (6.
370/980) de tercih ettigi goriise gore salat lizum anlami ihtiva eder ve miiminlere farz
kilinan namaz, Allah’in lizumlu ve gerekli kildig1 zorunluluklarin en biiytligiidiir ve bu

sebeple bu ismi almistir.">*

Ibnii’1-Esir (6. 630/1232), salatin farz kilinan namaz ibadetinin 6zel ismi oldugunu

belirterek, kelimenin sozliik anlaminin dua oldugunu ve namaz ibadeti manasinda salatin,

1383 Bk, Abrahams, age, s. 254.

1384 Tesniye VI/5.

1385 Besalel, agmd, Y4, 1/239; Besalel, “Kavana”, Y4, 11/318.
13% Besalel, “Tefila”, Y4, I11/726.

1387 Bkz. Abrahams, age, s. 254.

1388 Bkz. Abrahams, age, s. 252.

% fbn Manziir, age, 1V/2490.

5% fbn Manziir, age, 1V/2490.
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onu olusturan unsurlardan birisi olan dua ile adlandirildigint sdylemektedir. Bu goriisii
daha 6nce Ragib el-isfehani (6. 503/1109) ve baska alimler de dile getirmistir."*"'el-
Isfehani, dilcilere gore salatin dua, kutlama (tebrik) ve yiiceltme (temcid) anlamlarina
geldigini belirterek bu kelimenin fiil kokiinlin “bir kisiye dua etmek” ve “onu temize

¢ikarmak” anlamina geldigini ifade eder.'**?

Bazi dilcilere gore namaz ibadeti ile “yanma ve ateste kizarma” anlamina gelen ve

(&m) arasinda bir baglanti kurmusglardir. Bu yaklagimi benimseyenler miiminleri atesten

korudugu i¢in namaza bu ismin verildigini ifade etmislerdir.'**?

Salat kelimesi i¢in ilgili sozliiklerde genel olarak dua, tapinma, ibadet, rahmet,
bagislanma dileme, ibadethane/tapinak ve namaz kilma gibi farkli anlamlar
zikredilmektedir. Bununla birlikte salat kavramimin Kur’an sonrasi siiregte terimleserck
rikd, secde gibi kendine gore esaslar1 olan, miiminlerin Allah i¢in kildiklar1 namaz ibadeti

seklinde anlasilir olmugtur.*

Dini bir terim olarak salat, tekbir ile baslayip selam ile tamamlanan, belirli riikiin,

zikir ve sozlerden olusan, belirli vakitlerde ifa edilen ibadet olarak tanimlanmaktadir.'**

Salat, Kur’an’da pek ¢ok ayette yer almaktadir. Bu ayetlere baktiimizda salat
kavramimin namaz kilmak, dua ve istigfar etmek, rahmet ve bagislamak gibi anlamlara
geldigini goriiyoruz. Salatin miisliimanlar i¢in farz kilinmasinin yani sira daha onceki

insanlara da emredildigini Kur’an’dan 6greniyoruz:

“Hani, biz fsrailogullarz ‘ndan, “Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne
babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler
soyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekdti vereceksiniz” diye soz almistik. Sonra pek

»139 “dndolsun, Allah Israilogullarindan

aziniz harig, yiiz ¢evirerek soziiniizden dondiiniiz.
saglam s6z almisti. Onlardan on iki temsilci -baskan- se¢migstik. Allah, séyle demisti:
“Sizinle beraberim. Andolsun eger namazi kilar, zekdti verir ve elgilerime inanir, onlart

desteklerseniz, (fakirlere goniilden yardimda bulunarak) Allah’a giizel bir borg verirseniz,

91 {sfehani, age, s. 491.

1392 {sfehani, age, s. 490-491.

1393 Sealibi, el-Esbdh ve n-Nezdir, Thk. Muhammed el-Misri, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 187-188;
Isfehani, age, s. 491.

1394 Okumus, Mesut, “Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, HUIFD, sy. 2, s. 10.

1395 Bkz. Ciircani, age, s. 134.

139 Bakara 2/83.
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elbette sizin kotiiliiklerinizi orterim ve and olsun sizi, icinden wmaklar akan cennetlere
koyarim. Ama bundan sonra sizden kim inkdr ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan

21397
sapmigstir.

Bu ayetlerde, Israilogullarinin da namaz ibadetiyle sorumlu tutulduklarin1 ve bu
ibadeti ifa ettiklerini goriiyoruz. Ayrica ayetlerde Hz. ibrahim,"*”® Hz. ishak,'** Hz.
Musa,'**° Hz. Lokman,'*"! Hz. Zekeriya,'*"* Hz. isa'**”* gibi peygamberlerin ve ayrica Hz.

1404

Meryem’in " namaz kilmakla yiikiimlii olduklarindan bahsedilir.

Sekli farkli olsa da cahiliye donemindeki Araplarin namaz kildigi da Kur’an’da
belirtilir: “Onlarin Beytullah yanmindaki dualart da islik ¢calmak ve el ¢irpmaktan baska bir
sey degildir. (Ey kdfirler!) Inkdr etmekte oldugunuz seylerden étiirii simdi azabi tadin!”"**

Kur’an’da namaz ifade eden salat kavrami, dua ile i¢ icedir. Bu anlamda salat,
insanin Rab Oniinde muhta¢ bir sekilde dua etmesidir. Salat kelimesinin Kur’an’daki
anlamlarindan biri olan dua, islim’da biiyiik énem tasimaktadir. Kur’an’da iki yiiz kadar
ayet dua ile ilgilidir. Kur’an’in ilk suresi Fatiha, bizzat Allah Teald’nin insanlara 6grettigi
bir dua ozelligi tasir. Hz. Peygamber’in bir hadisine gére dua ibadetin 6ziidiir.'*"® Namaz
ile dua arasinda saglam bir bag vardir. Sozliikte “cagirmak™ anlamina gelen duada tazimle
birlikte istekte bulunma Ozelligi vardir. Namaz da tazimin en iist noktasidir. Hz.
Peygamber’in bildirdigine gore kulun Allah’a en yakin oldugu nokta secde anidir. Dua
kulun higligini, yoksullugunu ve Allah’in yardimina olan ihtiyacini hissetmesidir. Namazin
bir riknli olan secde, bunun en acgik bir sekilde gerceklestigi andir. Secdede ve diger
riikiinlerde sOylenen ifadeler de bir miikafat ve sevap temennisi icermesi sebebiyle dua

sayilmigtir,' 4’

97 Maide 5/12.

1% {brahim 37/40.

1% Enbiya 21/73; Meryem 19/58-59.

149 T3aha 20/14.

191 1 okman 31/17-18.

1492 Al-i Tmran 3/38/39.

1405 Meryem 19/31.

1494 Al-i Tmran 3/42-43

1493 Enfal 8/35.

1406Tirmizi, “Dua”, 1; et-Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemii’l-Evsat, Thk. Tarik b.
Avadullah b. Muhammed, Abdii’l-Muhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, 111/293.
97 Bozkurt, Nebi, “Dua”, Isldm da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, M.U. 1lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., Istanbul 1997, s. 422.
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Namagz, ilahi dinlerin ortak ibadetlerinden biridir. Islam’in ilk dénemlerinde namaz
sabah ve aksam kilinan ikiser rekattan ibaretken bes vakit namaz yaygin goriise gére Mirag
olayindan sonra farz kilinmistir. “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan

551408

bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma. ayetinin, namazin baglangictaki

durumuyla ilgili oldugu ifade edilmistir. Islim’da bilinen sekliyle bes vakit namaz Mirag

1409

gecesi farz kilinmistir.™ Yaygin kabul gore, Mira¢ olaymin ertesi giinli Cebrail, namaz

vakitlerini gdstermek iizere Ka’be’de Hz. Peygamber’e imamlik etmistir.'*'°

[slam’1in bes temel sartindan biri olan namazin insani ruhen arindirma, sabra, siikre
alistirma, kulluk bilincine eristirme, beden ve ruh saghigini saglama bakimindan 6nemli
faydalart vardir. Cemaatle kilinan namaz da kolektif suurun pekistirilmesinde ve kardeslik

ruhunun gelismesinde 6nemli bir rol oynar.
Namaz Cesitleri

Namazlar, (¢cogunlukla Hanefi fikhina goére) genel anlamda dort kisimda

degerlendirilir: Farz Namazlar, Stinnet Namazlar, Vacib Namazlar ve Nafile Namazlar.

Farz namazlar ise farz-1 ayn ve farz-1 kifaye olarak iki gruba ayrilir. Farz-1 ayn
olanlar yiikiimliiliik ¢agindaki her bir miisliimana ayr1 ayr1 farzdir. Bunlar da giinliik ve

haftalik olarak iki cesittir.

Glinliik farz namazlar sabah (2), 6gle (4), ikindi (4), aksam (3) ve yats1 (4) olmak
lizere bir giin i¢cinde toplam on yedi rekattir. Haftalik namaz ise Cuma giinii 6gle namazi
vaktinde kilman iki rekat Cuma namazidir. Farz-1 kifaye olan namaz ise bir miisliiman
o6ldiiglinde ¢evresindeki miisliimanlarca kilinmasi gereken, bazilari tarafindan kilindiginda
digerlerinden sorumlulugun kalktig1, hi¢ kimse kilmadiginda hepsinin sorumlu oldugu

cenaze namazidir.

Vacib Namazlar; yats1 namazindan sonra kilinan ii¢ rekat vitir namazi ile ramazan
ve kurban bayraminda kilinan iki rekat bayram namazlaridir. Kisinin kendi iradesi ile

kilmay1 adadig1 nezir namazlari da vacib namaz hiikkmiindedir.

1408 A°raf 7/205.
9 Tirmiz, “Salat”, 45; Nesai, “Salat”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/161.
1410 Apaydin, Yunus, [lmihal I, Divantas, istanbul 1998, s. 219-220.
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Stinnet namazlar, farz namazlardan 6nce veya sonra, Hz. Peygamber’in siinnetine
uyularak kilinan namazlardir. Ramazan ayinda yatsi namazindan sonra kilinan yirmi rekat

teravih namazi da siinnet namazlardandir.

Nafile namazlar Hz. Peygamber’in uygulamalarina dayanilarak belirli zamanlarda
veya bazi vesilelerle ya da kisinin kendi istegi ile herhangi bir zamanda Allah’a yaklagsmak

amaci ile kilinan namazlardir. Bunlara tatavvu’ namazlar1 da denir.
Namazin Viicub Sartlan

1. Miisliiman Olmak: Cogu fakihe gére namaz yiikiimliiliigii i¢cin miisliiman olmak

sarttir.
2. Biilug: Ergenlik ¢agina ulasmamis olan ¢ocuklar namazla yiikiimli degildir.

3. Aki: Dinen yiikkiimlii olmak i¢in kisinin akli melekelerinin yerinde olmasi

gerekir.
Namazin Farzlan

Namazin farzlari, onun gecerli olmasi i¢in gereken sartlardir. Bunlara namazin
“sartlar1” veya “riikiinleri” de denilmistir. Namazin farzlar, igindekiler ve disindakiler

seklinde gruplandirilmistir.

Namazin disindaki sartlar; hadesten Taharet (abdestsizlik ve gusiil gerektiren
durumlardan temizlenmek), necasetten Taharet (viicutta, elbisede ve namaz kilinacak yerde
pislik olmamasi), setr-i avret (viicudun ortiilmesi gereken yerlerini 6rtmek), istikbal-i kible

(kibleye donmek), vakit ve niyettir.

Namazin i¢indeki sartlar ise; iftitah tekbiri, kiyam (ayakta durmak), kiraat, riikd,

sticiid ve ka’de-i ahire (namazin sonunda diz iistii oturmak)den ibarettir.
Bunlarin disinda su iki sart da zikredilir:

Huriic bi Sun’ihi ve selam: “Huric bi Sun’ihi”, kisinin namazdan kendi fiili ile
cikmasi anlamma gelir. Kisinin namazdan kendi iradesi ile ¢ikmasi, Ebu Hanife’ye gore

namazin sartlarindandir.
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Ta'dil-i Erkan: “Ta’dil-i Erk&n”, rikiinleri diizgiin yapmak demektir. Kisinin
namaz esnasinda i¢ine sindirebilecegi huzurlu bir halde olmasi, bir hareketten sonra yahut
iki hareket arasinda durma, siikinet bulma anlamlar1 tagir. Ta’dil-1 Erkan, {ic mezhebe gore

ve Hanefiler’den Ebu Yusuf’a gore namazin farzlarindandir.

Eski Ahid’de dua kelimesi hem giinliik ibadeti ifade etmekte hem de sadece dua
anlamina gelmektedir. Kur’an’da, giinliik ibadet namazi ifade eden “‘salat” kelimesinin de
aynt zamanda dua anlamina geldigini ve bu anlamda da kullanildigin1 yukarida

belirtmistik.'*!!

Kur’an’da bildirildigine gore Allah’in gonderdigi birgok peygamber namazla

emrolunmus ve dolayisiyla immetlerine de namaz kilmalarini emretmislerdir.

“Nihayet onlarin peginden oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar;
nefislerinin arzularina uydular. Bu yiizden ileride sapikliklarimin cezasini ¢ekecekler™'*'?
ayetinde Israilogullari’'na gonderilen peygamberleri, “(Ibrahim soyle yakarmist)) “Ey
Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan eyle; ey Rabbimiz!
Duami kabul et/”"*" ayetinde Hz. ibrahim, “(Ey Muhammed!) Kitap'ta Ismail’i de an!
Gergekten O soziine sddikt, resiil ve nebi idi. Halkina namazi ve zekati emrederdi; Rabbi

1414 ayetlerinde Hz. Ismail, “Yavrucugum!

nezdinde de hosnutluk kazanmus bir kimse idi.
Namazi kil, iyiligi emret, kétiiliikten vazgegirmeye ¢alis, basina gelenlere sabret. Dogrusu
bunlar, azmedilmeye deger islerdir.”'*"” ayetinde Hz. Lokman,“Dediler ki: Ey Suayb!
Babalarimizin taptiklarim (putlari), yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmay: terk
etmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve ¢ok akillisin!”**'°
ayetinde Hz. Suayb, “Kuskusuz Ben Allah’im; Benden baska tanr1 yoktur. Bana kulluk et

ve Beni anmak i¢in namazi kil!”'*"", “Biz de Musa ve kardesine: Kavminiz icin Misur'da

evler hazirlayin ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, namazlarmmizi da dosdogru

1 Kur’an’da gegen “salat” kelimesinin Arapga’ya Ibranice’den intikal ettigini iddia eden miistesrik Arthur
Jeffery bu iddiasini el-Cevaliki, es-Suyti, el-Hafaci ve es-Sicistani gibi isimlere dayandirmistir. Ona gore bu
goriis cogunluk tarafindan kabul edilmistir. Yazara gore bu kelime Aramice’de ibadet anlamimna gelen
“salfisa” kelimesinden veya Ibn Cinni’nin teorisine gére Siiryanice’den gegmis de olabilir. Bu konuda bkz.
Okumus, Mesut, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat” Kavram1”, HUFD, c. 111, sy. 6, s. 3.

412 Meryem 19/59.

"1 Tbrahim 14/40.

414 Meryem 19/54-55.

15 Lokman 31/17.

41 Hud 11/87.

17 Taha 20/14.
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kilin. (Ey Musa!) Miiminleri miijdele! diye vahyettik.”1418 ayetlerinde Hz. Musa, “Nerede
olursam olayim, (Rabbim) beni miibarek kildi ve sag olduk¢a bana namazi ve zekati

. 551419
emretti.

ayetinde Hz. Isa namazla birlikte anilmaktadir. Biitiin bu ayetlerden agikca
anlasilabilecegi gibi Israilogullarina gonderilen peygamberler onlara Allah’a imani
emrettikleri gibi birtakim ibadetleri yapmalarini da emretmislerdir. Israilogullarinin yerine

getirmekle miikellef tutulduklari ibadetler i¢inde namaz ibadetinin de bulundugu kesindir.

Hz. Musa ve Israilogullarina gonderilen diger peygamberler namaz kildiklar1 ve
bunu emrettiklerine gére Hz. Musa’ya verilen Tevrat’ta da bundan bahis olmas1 gerekir.
Her ne kadar su an elimizde bulunan Tevrat belli bir oranda tahrif gormiis olsa da su anki

niishalarinda da namaza isaret etmesi muhtemel pasajlarin mevcut oldugunu goriiyoruz.

Her seyden 6nce, Kur’an’da namazin bir biitiin olarak degil, baslica riikiinleriyle
zikredildigini sdylememiz gerekir. Kur’an ayetleriyle emredilen ve onemi vurgulanan ve
I[slAm’mn en &nemli giinliik ibadeti olan namazin baslica riikiinlerinin riikki ve secde
oldugunu ifade etmek gerekir. Namaz, “Ey iman edenler! Riikii edin; secdeye kapanin;

Rabbinize ibadet edin; hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.”'**°

gibi bir¢ok Kur’an ayetinde
riki ve secde ile ifade edilmistir. Ayetlerde riikk( etmek, secde etmek, ayakta durmak gibi
hareketlerle namazin ortaya konuldugu goriiliir. Kur’an, “Riikliya gidin.”, “Secde edin”
derken bircok zaman namaz kilinmasii emretmektedir. Burada 6nemli olan secde, riikii

gibi fenomenlerin mevcudiyetidir.

2. Dua-Namazin Rikunleri

Tevrat’ta gecen dua kavraminin iki ana anlam tasidigini, bunlardan birinin Tanr1’ya
yalvarmak ve O’ndan dilekte bulunmak oldugunu, digerinin ise Islam’daki namazin
karsilig1 olmak iizere Hz. Musa’nin getirdigi dince emredilen giinliik ibadet oldugunu daha
once zikrettik. Tevrat’ta giinliik ibadet olarak ortaya konulan duanin uygulanis sekilleriyle
ilgili olarak da yukarida bilgi verdik. Kur’an’daki “salat” kavraminin karsiligi oldugunu
diisiindiiglimiiz giinliik dua ibadetinin tasidig1 genis anlamin Hz. Musa sonras1 doneme ait

kaynaklardan Talmud ve Rabbinik kaynaklarda da daha genis bir sekilde yer aldigim

1% yYunus 10/87.
1419 Meryem 19/31.
1420 Hacc 22/77.
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belirtmistik. Ancak bu ibadetin uygulanis yontemleri yani riikiinleriyle ilgili olarak

kargilastirma yapmak amaciyla su birkag esas1 zikredebiliriz:

a) Abdest (Tevila): Yukarida da bahsi gectigi ilizere Yahudilik’te giinde ii¢ defa
yapilan dua ibadetinden Once kisilerin abdest benzeri bir temizlik yapma mecburiyeti
vardir. Belli kurallara tabi olan bu temizlikte sirayla sag ve sol el yikanir. Her bir ibadet
icin bu temizligin yapilmasi gerekir. Bu islemde kullanilacak suyun kokusunun, renginin
ve tadinin degismemis olmasi1 gerekir. Kisinin bir yere dayanarak uyumasiyla abdesti
bozulur. Ezra ise ibadetten dnce yalniz ellerin yikanmasinin yeterli olmayacagini, biitiin
viicudun dikkatlice yikanmasi gerektigini belirtir. Bundan baska Kohenlerin Mabed
ibadetinden once de ellerini ve ayaklarini yikamalari Tevrat tarafindan emredilen bir

1421 o . .. . .
husustur. ™" Tanr1’nin Harunogullari’na bu konudaki emrini ortaya koyan Tevrat ibaresi su

sekildedir:

“Rab Musa'ya soyle dedi: "Yikanmak igin tung¢ bir kazan yap. Ayakligi da tungtan
olacak. Bulusma Cadwri ile sunagin arasina koyup icine su doldur. Harun'la ogullart
ellerini, ayaklarimi orada yikayacaklar. Bulusma Cadwri'na girmeden ya da Rab igin
vakilan sunuyu sunarak hizmet etmek tizere sunaga yaklasmadan once, olmemek igin
ellerini, ayaklarint yikamalilar. Harun'la soyunun biitiin kusaklari boyunca siirekli bir

1422
kural olacak bu."”

Yahudilikte abdestin elleri yikayarak ya da hem elleri hem de ayaklar1 yikayarak
yapilan iki sekli olup bu iki abdestin sadece elleri yikayarak yerine getirilen tiirii daha
yaygin olmustur. Abdest almadan Once ellerin temiz olmasina ve ellerin iizerinde, suyun
temasina engel olacak higbir seyin yapigsmis olmamasina dikkat edilmeli, abdest alirken de

eger yliziik varsa hareket ettirilerek suyun parmagin tamamina ulagmasi saglanmalidir.

Abdest alma geleneginin Once kahinler tarafindan uygulandigini, sonradan
umumilestigini gormekteyiz ki gercekten de halk arasinda dindar, takva ehli kisiler;
Tanri’ya takdim edilmis yiyecekleri yemeden once kahinlerin ellerini yikamalarindan

hareketle onlar da ellerini yikaya gelmislerdir.'**

1421 Bkz. Posner, Raphael, “Tevilah”, EJ, CD Edition; Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab
Orfve Adetleri, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 27.

422 Crkig XXX/17-21.

2 Tezokur, M. Hadi, “Yahudilik'te Ibadet ve Inan¢ Esaslari”, Basilmamis Doktora Tezi, Konya 1992, s.
155-156.
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Elleri ve ayaklar1 yikamak suretiyle alinan ve kahinlere 6zgili olan abdest, 6zellikle
Mabed Ayinine istirak etmeden 6nce almr.'*** Giinliik ibadetten dnce elleri ve ayaklari
yikayarak ifa edilen bu abdest, giiniimiizde sadece elleri yikamak suretiyle yerine

getirilmektedir.'**

Islam’a gore “hadesten tahéret” sarti geregince namazdan once abdest alnmasi
gerekir. Dolayisiyla Yahudilik’te giinliik ana ibadetten once abdest gerekli oldugu gibi
Islam’da da ayn1 mecburiyet séz konusudur. Ancak Kur’an ayetlerinde de tarif edildigi
gibi, abdest azalar ellerden ibaret degildir. Hz. Peygamber, abdest uzuvlarini licer defa
yikayarak abdest almis ve “Iste bu, benim ve benden énceki peygamberlerin abdestidir.”
buyurmustur.1426 Bir baska hadislerinde ise “Bu, abdestin en miikemmelidir. Bu, benim ve
Ibrahim Halilullah’in abdestidir.”***"  diyerek abdestin, daha onceki peygamberler

zamaninda da bulunan bir ibadet oldugunu ortaya koymustur.

Bu bilgilere gore ibadetlerden dnce yapilmast gereken mecburi temizlik anlaminda
abdestin Yahudi seraitinde ve Tevrat’ta bulundugunu, hatta Hz. Ibrahim’den beri
bilindigini soOyleyebiliriz. Uygulamalardaki muhtemel farkliliklarin seriatlerdeki ve

timmetlerdeki farkliliklardan kaynaklandigini diistinmek dogru olacaktir.

b) Ayakta durmak (Amida: Kiyam): Ayakta durarak Tanr1’ya ibadet ve dua

edildigine'**® dair birgok Eski Ahid ciimlesi vardir. Birkagini Grnek olarak verelim:

“Hanna, "Ey efendim, yasamin hakk: i¢in derim ki, burada yaninda durup Rabbe

51429
yvakaran kadinim ben" dedi.”

“Siileyman RAB'bin sunagimin oniinde, Israil toplulugunun karsisinda durup
ellerini goklere acti."Ya Rab, Israil'in Tanrisi, yerde ve gokte sana benzer baska tanri
yvoktur" dedi, "Biitiin yiirekleriyle yolunu izleyen kullarinla yaptigin antlasmaya bagli

1430
kalirsin.”

1424 Bkz. Cikis XXX/17-21.

1425 ¢]-Miiha, Abdiirrezzak Rahim Salah, el-Ibdddt fi’l-Edyadni’s-Semaviyye, el-Yehiidiyye el-Mesihiyye el-
Islam, Daru Safahat, Dimesk tsz., s. 81.

1426 fbn Mace, “Taharet”, 47.

427 fbn Mace, “Taharet”, 47.

1428 Bk7. Besalel, “Amida”, Y4, 1/61-62.

129 1. Samuel 1/26.

4301 Krallar VIII/22-23.
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¢) Basim egmek (Riikii): Eski Ahid’de basini egerek Tanri’ya ibadet edildigi
degisik yerlerde ifade edilir. Bu konudaki ibarelerin rilkGi olarak terciime edilmesinin

miimkiin oldugu kanaatindeyiz.

“Adam egilip Rabbe tczptnclt.”143 !

“Egilip Rabbe tapindim. Efendimin ogluna kardesinin torununu almak igin bana

dogru yolu gosteren efendim Ibrahim'in Tanrisi Rabbe ovgiiler sundum. "

“Halk inandi; RAB'bin kendileriyle ilgilendigini, c¢ektikleri sikintiyr gormiis

oldugunu duyunca, egilip tapindilar.”"*%

“'Bu Rabbin Fisith kurbamdir' diyeceksiniz, 'Ciinkii Rab Misirlilart oldiiriirken

evlerimizin iizerinden gecerek bizi bagisladi."" Israilliler egilip tapindilar. w1434

“Musa hemen yere kapanip tapindi.”'*>’

“Ezra yiice Tanrt'va, Rabbe ovgiiler sundu. Biitiin halk ellerini kaldirarak, "Amin!

Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar. ' *°

“Kralin buyrugu tizerine saray kapisinda ¢alisan herkes Haman'in oniinde egilip

yere kapanirdi. Ama Mordekay ne egildi, ne de yere kapandy.”"*’

“Ezra yiice Tanri'yva, Rabbe ovgiiler sundu. Biitiin halk, ellerini kaldirarak, "Amin!

Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar.”"***

d) Yere kapanmak (Secde): Yere kapanarak yapilan ibadetten bahseden Eski Ahid
climleleri de az degildir. Yere kapanmanin, o déonemin geleneklerini yansitacak sekilde

sahislara saygiy1 da ifade eden bir davranis oldugu anlasiliyor:

“Yusuf hatirlarimi sorduktan sonra, "Bana séziinii ettiginiz yasl babaniz iyi mi?"

dedi, "Hald yasiyor mu?" Kardesleri, "Babamiz kulun iyi" diye yamitladilar, "Hala

yaswyor." Sonra saygiyla egilip yere kapandilar.”'*’

31 Tekvin XXIV/26.
1432 Tekvin XXIV/48.
433 Cikig IV/31.

1434 Cikas X11/27.

35 Cikig XXXIV/8.
1436 Nehemya VIII/6.
7 Ester 111/2.

143 Nehemya VIII/6.
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“Bunun iizerine Yesu giysilerini yirtarak Israil'in ileri gelenleriyle birlikte basindan
asagi toprak dokiip Rabbin Sandigi'min oniinde yiiziistii yere kapandy ve aksama dek bu

durumda kaldy. """

“Ezra yiice Tanri'yva, Rabbe ovgiiler sundu. Biitiin halk, ellerini kaldirarak, "Amin!

Amin!" diye karsilik verdi. Hep birlikte egilip yere kapanarak Rabbe tapindilar.”'*"'

“Yehosafat yiiziistii yere kapandi. Yahuda halkiyla Yerusalim'de oturanlar da
Rabbin oniinde yere kapanmip O'na tapindilar. Sonra Kehatogullari'ndan ve
Korahogullari'ndan bazi Levililer ayaga kalkip Israil'in Tanrisi Rabbi yiiksek sesle

. . 1442
ovdiiler. """

“Yehosafat yiiziistii yere kapandi. Yahuda halkiyla Yerusalim'de oturanlar da

’

Rabbin éniinde yere kapanip O'na tapindilar.’

“dhav yiyip icmek iizere oradan ayrilinca, Ilyas Karmel Dagi'mn tepesine ¢ikti.

. . . ))1
Yere kapanarak bagini dizlerinin arasina koydu.”**

e) Kibleye Donmek: Dua ederken veya ibadetini yaparken Kudiis’e veya Kutsal
Mabed’e (Bet Amikdas’a) donmek, Yahudilik’te ilk donemlerden itibaren uygulanan bir
esastir.'*** Kral Siileyman, Mabed’in agilisini yaparken dualarm bu yerin istikametine

dogru yapilacagini  dngormiistii.'***

Siileyman, bir bakima stirgiindeki Yahudilerin,
Tanr1’nin onlarin atalarina bahsettigi topragin, Tanri’nin sectigi kentin ve O’nun adina insa
ettigi Ev’in istikametinde dua edeceklerini diisinmiistii.'**® Tanah’ta ifade edildigine gore
Daniel Babil’de, Kudiis’e doniik pencereler yaptirdigi evinde giinde ii¢ defa diz ¢okiip
Tanr’ya dua ederdi.'**” Misna zamaninda bu uygulama dinsel bir standart haline gelmistir.
Buna gore Talmud’un agiklamalar ¢ercevesinde Diaspora’daki Yahudi Kutsal Topraklarin
istikametine dogru; Israil topraklarindaki (Erets Yisrael’deki) bir Yahudi Kudiis
istikametine dogru; Kudiis’teki bir Yahudi Kutsal Mabed (Bet Amikdas’a) istikametine

dogru; Bet Amikdas’in bulundugu tepedeki bir Yahudi ise Kutsallarin Kutsali (Kodes

4% Tekvin XLIII/27-28.

1440 yesu VII/6.

144 Nehemya VIII/6.

4211, Tarihler XX/18-19.

51 Krallar XVIII/42. Ahd-i Atik’te gecen secde ibareleri icin bkz. el-Mih4, age, s. 93-94.
1444 Bkz. Mezmurlar V/7; XXVIII/2; CXXXVII/2.

1445 Bkz. 1. Krallar VIII/30, 35; I1. Tarihler VI/21, 26.

14407 Krallar VIII/48; I1. Tarihler V1/38. Bkz. Besalel, agmd, Y4, I11/727.

47 Daniel VI/10.

249



Hakodes)'**® istikametine donerek dualarimi yapmalidir. Giiney Avrupa ve Kuzey
Afrika’daki Yahudi cemaatleri i¢in Kudiis istikametine dogru doénmek, doguya karsi

.. . 1449
dénmek anlamina gelir.

Yahudilikte ibadetin Kudiis’e ve Kudiis’teki Siileyman Mabedi’ne dontilerek
yapilmas1 esas1, Islim’daki, namazin Mekke’deki Ka’be’ye déniilerek yapilmasi
prensibiyle aynilik tagimaktadir. Buna gére namaz esnasinda Kible’ye donmek, namazin
kabul sartlarindan biridir. Islam’da Ka’be’nin kible edinilip namazda o ydne dogru
doniilmesi emri gelmeden Once miislimanlar da bir siire Kudiis’e dogru namaz
kilmiglardir. Bu vakia, Kudiis’iin miisliimanlar i¢in de kutsal bir anlam tagidigini1 gosterir.
Kudiis’lin tagidigi anlam bazi hadislerde de vurgulanmistir. Sonug itibariyle ibadet
esnasinda kibleye yoOnelmek esas1 bakimindan da Tevrat’in tasvir ettigi ibadet,

Islam’dakine uygunluk tasimaktadir.

f) Ellerini acip dua etmek: Tevrat’ta anlatilan ibadetle ilgili olarak bagka
hareketlerle ilgili bilgi bulmak da miimkiindiir. Mesela ibadet esnasinda elleri gége acip
dua etmek bunlardan birisidir. Elleri gége acik dua etmek ve yakarmak ibadetin disinda
normal bir dua eylemi de olsa gerek Yahudi ibadetinde, gerekse Islam’in namazinda dua,

ibadetin degismez bir parcasidir:

“Siileyman Rabbin sunagimin oniinde, Israil toplulugunun karsisinda durup ellerini

goklere agt.” 1450

“Ya Rab, sana yakariyorum, Kayam benim, kulak tikama sesime. Ciinkii sen sessiz

kalirsan, oliim ¢ukuruna inen oliilere donerim ben. Seni yardima ¢agirdigimda, ellerimi

kutsal konutuna dogru actigimda kulak ver yalvariglarima.”'*'

“Ona tuzak kuran adamlar hep birlikte oraya gittiklerinde, onu Tanrisi'na dua edip

e ger 51452
yalvarirken gordiiler.

1448 Kutsallarin Kutsali, Siileyman Mabedi’nde ancak Koen Agadol’un girmesine izin verilen en kutsal yerdir.
Mabed’in yapisinda yer alan birbirini izleyen odalarda igeriye dogru ilerledikge kutsallik artardi. Mabed’de
ana holiin arkasinda Kutsallarin Kutsali bulunuyordu. Binanin en i¢ tarafinda bulunan bu odada Ahid Sandig1
ve iki Kerubi bulunuyordu. (I. Krallar VI/19, XXIII/28). Babilliler M.O. 586’da Mabed’i yikinca igindeki bu
cisimler kayboldu. 2. Mabed insa edildiginde bu oda bos kalmistir. Bu konu hak. Bkz. Besalel, “Kutsallarin
Kutsal1”, YA, 11/360.

1449 Besalel, agmd, Y4, 111/727.

907, Krallar VIII/22.

1 Mezmurlar XXVIII/1-2.

"2 Daniel VI/11.
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“Stileyman, Rabbe duasini ve yalvarisini bitirince, elleri géklere agik, dizleri

lizerine ¢Gkmiis oldugu Rabbin sunagimin éniinden kalkti. "'

g) Yerde durup, diz ¢okiip ibadet etmek: Diz ¢okiip ibadet etmekten bahseden
Eski Ahid pasajlar1 da mevcuttur:

“Daniel yasanin imzalandigini 6grenince evine gitti. Yukari odasimin Yerusalim
yvontine bakan pencereleri agikti. Daha once yaptigi gibi her giin ii¢ kez diz ¢okiip dua

. .. 11454
etti, Tanrisi'na ovgiiler sundu.

“Aglayarak kendini Tanri'min Tapinagi'min oéniinde yere atan Ezra dua edip
giinahlarim agikladi. Bu arada erkek, kadin, cocuk, Israilliler'den cok biiyiik bir topluluk

Ezra'min ¢evresine toplandi. Onlar da hickira hickira agliyordu.”' "

“Stileyman, Rabbe duasini ve yalvarisini bitirince, elleri goklere acik, dizleri

iizerine ¢okmiis oldugu Rabbin sunaginin éniinden kalkn.”'*°

“dhav yiyip icmek iizere oradan ayrilinca, Ilyas Karmel Dagi'min tepesine ¢ikti.
Yere kapanarak basini dizlerinin arasina koydu.”'*’” Ibaresinde bahsedilen “bas1 dizlerin
arasia koymak™ fiili, secde midir, yoksa baska bir ibadet formu mudur, bunu anlamak pek

kolay goziikmiiyor.

3. Sonug

Yukarida goriilecegi gibi, su an elimizde bulunan Ahd-i Atik ibarelerinden, Hz.
Musa ve sonraki peygamberler zamaninda Israilogullarinin namaz ibadetini ifa etmekle
emrolunduklarin1 ve namaz kildiklarin1 anliyoruz. Ayrica s6z konusu namazlarinin,
Islam’daki namazi olusturan parcalar olan ve Kur’an’da da ¢ok¢a emredilen riikii, secde,
kiyam, namazda diz ¢okiip oturma, elleri acip dua etme, namaz esnasinda kibleye donme

gibi hususlar1 ihtiva ettikleri anlasilmaktadir.

Bu hususlarin disinda Tevrat’ta ibadetle ilgili emredilen diger birgok konunun da
Kur’an’a uygunluk arz ettigi goriilmektedir. Mesela Tevrat’ta giinliik ibadet i¢in sabah,

ogleden sonra ve aksam olmak iizere ii¢ ayr vakti tayin edilmistir. Islim’da da

1453 1. Krallar VIII/54.
1954 Daniel VI/10.

1955 Bzra IX/15.

1456 1 Krallar VIII/54.
ST Krallar XVIII/42.
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Kur’an’daki isaretlere dayanilarak namaz bes vakit olarak kilinagelmistir. Esasen
Kur’an’da namaz i¢in ii¢ vakitten soz edilir.'*® Ancak Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve
ilgili ayetleri tefsir etmesiyle bu ayetlerin bes vakte delalet ettigi anlasilmistir. Bununla
birlikte ihtiya¢ aninda bu vakitlerden 6gle ve ikindi ile aksam ve yats1 namazlar1 bir arada

kilinarak (cem edilerek) ii¢ vakit namaz kilinma ruhsati da vardir.

Yahudilikte giinliik ibadetin sinagogta cemaatle yapilmasinin daha makbul oldugu
Maimonides tarafindan belirtilmistir. Islam’daki namaz ibadeti i¢in de ayn1 durum s6z
konusudur. Camide cemaatle kilinan namazin yirmi yedi defa daha faziletli oldugu Hz.
Muhammed tarafindan belirtilmistir. Namazin cemaatle kilinmasi konusunda bir¢ok hadis

hassasiyetle durur.

Dua ve ibadet esnasinda kalbin huzuru, ihlas ve husu i¢cinde olmasi Yahudi inancina
gore onemlidir. Manevi olarak hazir durumda olmayanlarin dua ve ibadet etmesinin dogru
olmadig1 Yahudi bilginlerince ortaya konulmustur. Islim’da da gerek namazda gerekse
diger ibadetlerde ihlas, husu ve kalp huzuru i¢inde olmanin gerekliligi ¢ok defalar
vurgulanmistir. Namazin bir riknii olan “Ta’dil-i Erkdn” (namazin riikiinlerinin eksiksiz
bir sekilde yerine getirilmesi), Yahudi ibadetinin bir geregi olarak belirtilen “Kavana”ya

benzemektedir.

Islam’da oldugu gibi Yahudilikte de cemaatle yapilan ibadeti herhangi bir salih kisi

yonetebilir. Bu da bir benzerlik olarak zikredilmeye degerdir.'*’

B. GUSUL

1. Gusul Kavrami

Boy Abdesti, Islim’dan énce hem Araplarin inancinda hem de Yahudiler’de vardi.
Cahiliye dénemi Araplar1 arasinda mevcut olan bu uygulamanin kaynaginin Hz. Ibrahim

oldugu soylenmistir. Gusiil, bu donemdeki haniflerin de ayirt edici 6zelligi olmustur.

1958 Msl. bkz. Hud 11/114.
9 0guz, age, s. 90.
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Ciinkii cahiliye doneminde hacceden, stinnet olan ve ciiniipliikten dolay1 yikanan kimselere

hanif denmekteydi.'**°

Ibranice’de gusiil ibadetini ifade eden “Mikve” kelimesi, birikinti ve 6zellikle de su

1461

birikintisi anlamina gelir. ~ Cogulu “mikvaot”tur. Bununla birlikte 6zellikle Halakhah’ta

kisinin ritliel olarak suya dalip c¢ikmasi suretiyle gerceklestirdigi banyo anlaminda

kullanilir,'#?

Dini anlamda kirlilikten kurtulmak i¢in kullanilan kaba veya havuza da mikve
denir. Mikve, asgari 120 cm. derinliginde ve asgari 750 litre hacmindedir ve zemine
kazilmistir. Arkasinda bulunan “Bor” adindaki daha kiigiik bir havuzdaki temiz suyla
beslenir. Mikveler kaynak suyu ve tasima suyunun bilesik olarak veya ayri oluklardan
gelmesiyle beslenirler. Yahudi yasalarina gore mikvesi olmayan bir toplum cemaat olarak
kabul edilmez. Israil’de yeni kurulan sehirlerde mikveye oOncelik verilir. Avrupa’da

Ortacag’dan beri yaygin olarak mikvelerin bulundugu bilinmektedir.'*®>

Mikve, Tevrat’ta belirtilmis olan'*** kirliliklerden bireylerin ve kap-kacaklarin
temizlenmesi i¢in tek ortam olarak tanimlanmistir. Kirlilik kaynaklar1 arasinda ise ceset,
dogum, adet gérme, ziihrevi hastalik ve meni akintis1 bulunmaktadir. Kutsal Mabed

zamaninda Yahudiler mikveye girmeden herhangi bir dinsel merasime katilmazlardi

Yahudilikteki, kirlilikle ilgili bircok kural Mabed’in yikilmasindan dolay1 6nemsiz
hale geldigi halde mikve, Yahudi dinine ge¢is hadiselerinde ya da kadinlarin ziihrevi
akintilarinda ve adetlerinde (niddah) veya c¢ocuk dogurduklarinda yapilan dini bir gorev

olarak ifa edilmeye devam edilmistir.

Mikve icine dalmak, giinliik olarak veya belli durumlarda bazi1 dindar Yahudiler,
Hasidimler ve diger bazilar1 tarafindan yapilmaya devam etmektedir. Mikvedeki su,
kaynak suyu, yagmur suyu veya tabii karin, buzun veya dolunun erimesiyle elde edilen su

olmalidir."*®> Borudan gelen suyun kullanilmasi dogru degildir. Mikve icin gerekli su,

1460 7ebidi, age, VI/77.

1461 Bkz. Tekvin I/10; Cikis VII/19; Levililer X1/36; Isaya XXII/11..

14621 evililer X1/36. Bkz. Adler, Cyrus; Greenstone Julius H., “Mikweh”, JE, VIII/588.
1463 Besalel, “Mikve”, Y4, 11/407.

1464 Levililer X1/36.

165 Levililer X1/36.

253



ortalama boyda bir insanin bedenini kaplayacak sekilde asgari olarak 40 seah (yaklasik 450

litre) olmalidir.'**® Bu miktara hassasiyetle riayet edilmektedir.

Mikve, Yahudi toplumunda bilhassa evlilik hayatinda énemli bir yere sahiptir. Bir
mikve (banyo yapilan yeri) yapmak sinagog yapmaktan daha onceliklidir.'**’ Hatta bir
sinagog satilip parasiyla mikve inga edilebilir. Kaynak suyuna dalip ¢ikarak temizlenmek
ve yenilenmenin sembolik ve dini 6nemi, yikanmanin sagliga uygunluk agisindan tasidig
anlamdan farklidir. Ciinkii mikvedeki temizlik manevi anlam tasir. Maddi temizlik icin
mikveye girmeden Once banyo yapip temizlenmek gerekir. Boylece maddi ve manevi
temizlik bir arada gergeklesmis olur. Kadinlarin mikveye yaptiklari aylik ziyaretler,

geleneksel Yahudi aile hayatimin kutsal atmosferine katkida bulunur.'*%*

Yahudi tarihinde Misir’dan ¢ikistan sonra Musa tarafindan Koanim olarak atanmis
bulunan Harun ve ogullarinin ilk isleri, mikveye girmek olmustur. Keza Yom Kipur’da
Mabed’deki On Emir’in korundugu Kutsallar Kutsali (Kodes ha-Kodes) boliimiine

. . . . 14
girmeden 6nce Koen mikveye girmek zorundaydi.'**

Gusiil ve mikve uygulamasi ile ilgili ayrintili bilgiler Misna’nin Taharot faslinin
altinc1 boliimii Mikvaot’ta da agiklanir. Bu bdliimde mikvenin insa edilmesi, mikveye
girme ile ilgili yasalar, banyonun boyutlari, uygun bir sekilde banyo yapma, mikvenin
kullanilmaz hale gelisi, ¢aylarin, nehirlerin ve denizlerin ritiiel banyo olarak
kullanilabilmesi ve mikveye daldirilmasi icap eden kaplar gibi konular yer alir. Kaplarin

mikvede temizlenmesi konusu, Misna’nin Tosefta boliimiinde de ele alinir."*"

Gusiil kelimesi Arapga’da sozliikte bir seyin iizerinden suyun akmasi veya

akitilmasi, viicudun tamaminin yikanmasi ve yikanilirken kullanilan az miktarda su gibi

anlamlara gelir.'*"’

Fikih terimi olarak ise gusiil, biitiin viicudun temiz su ile yikanmasini ifade eden

temizlik iglemidir."*"?

1466 Adler, “Mikweh”, JE, VIII/588.

1467 Adler, agmd, JE, VIII/588.

1468 Besalel, “Mikve”, Y4, 11/407.

149 Besalel, agmd, Y4, 11/408.

1470 Besalel, “Mikvaot”, Y4, I11/409.

7! fbn Manziir, age, IV/3256; el-Halil b. Ahmed, age, 111/280; Cevheri, age, V/1781.
72 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Dimesk 1984.
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Dinen miikellef kabul edilen kimselerin ciiniip olunca, hayiz veya nifas kani
kesilince gusiil (boy abdesti) almalar1 farzdir. Gusiil hakkinda ayet ve hadisler vardir.

591473

Kur’an’da “Eger ciiniip iseniz tastamam yikanin, gusledin. , “Ey iman edenler! Siz

sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil

391474

edinceye kadar namaza yaklasmayn... “Temizleninceye kadar onlara (hayizl

kadinlara) yaklasmaymm.”'*” buyrulmustur. Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisinde de

gusiilden bahsedilmistir.'*"®

2. Gusul Cesitleri

Yahudi geleneginde li¢ ¢esit dini temizlik vardir:

a) Viicudu tiimiiyle suya daldirmak: Bu Kohenlerin yaptig1 bir ibadettir. Ciinkii
onlar, Mabed ibadetine katilmak veya kutsal seyleri yemek i¢in temiz olmalidirlar.
Baskohen, Yom Kipur ibadetinde bes kere suya dalar. Diger fertlerin Mabed’e girmeleri

icin ritiiel olarak temiz olmalar yeterlidir.

b) Elleri ve ayaklari ytkamak: Kohenlerin Mabed ibadetinden once yapmalari
gereken temizliktir. Tevrat’ta bu konuda Harun’a ve ogullarina Tanri’nin emrinden s6z

edilir. Bu konudaki pasajda bu emrin ebedi bir kanun oldugu belirtilir.'*”’

¢) Sadece elleri yitkamak: Y ahudilerin giinliik ibadete baglamadan 6nce yapmalari
gereken ve elleri yikamaktan ibaret olan temizliktir. Dua ile ilgili béliimde bu konuda bilgi

verilmistir.'*’®

Elleri yikayacak su bulunamadigi zaman ellerin kum, cakil tasi veya testere tozuyla

ogulabilecegi belirtilmistir."*"’

Islam’a gore ciiniipliikten veya hayiz ve nifas kaninin kesilmesinden dolay: gusiil
abdesti almak farzdir. Bunun disinda bazi durumlarda boy abdesti almak, siinnet veya

miistehaptir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir:

1. Cuma ve bayram namazlari i¢in boy abdesti almak siinnettir.

173 Maide 5/6.

1974 Nisa 4/43.

1475 Bakara 2/222.

1476 Msl. bkz. Buhéri, “Gusiil”, 28; Miislim, “Hayz”, 22.
Y77 Bkz. Cikis XXX/17-21.

78 Ozen, Adem, Yahudilikte [badet, s. 114-115.

7 Ozen, age, s. 116.
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2. Hac veya umre niyeti i¢in ihrama girmek i¢in ve Arafat’ta vakfe i¢cin boy

abdesti almak siinnettir.

3. Cenaze yikayanlarin, Mekke ve Medine’ye gireceklerin, yagmur duasi

yapacaklarin gusletmeleri miistehaptir.

4. Her bir cinsel iligkiden sonra yikanmak miistehaptir.

5. Bir giinahtan tovbe etmek i¢in gusletmek menduptur.'**

3. Gusliin Gerekli Oldugu Haller
Yahudilige gore gusliin gerekli oldugu durumlar sunlardir:

a) Bir kisiden meni ¢iktiginda veya cinsi miinasebette bulunduktan sonra mikvede
yikanilmasi Tevrat’ta emredilmistir. Bu husus Levililer’de soyle dile getirilir: “Eger bir
adamdan meni akarsa, bedeninin tiimiinii yikayacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir.
Uzerine meni bulasan her giysi ya da deri esya yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir.
Bir adam kadinla cinsel iliskide bulunurken menisi akarsa, ikisi de yikanacak ve aksama
kadar kirli saylacaklardir.”"**" Gusiil ya tamamen suya dalmak, ya da pmnar veya yagmur

suyu ile bastan ayaga yikanmak seklinde yapilir.'**

b) Kadmlarm adet halinin bitiminden 7 giin sonra mikvede yikanmalar1 gerekir.'*®’

Kadmlarin dogumdan sonra da (lohusaliktan sonra) mikveye girmeleri mecburidir.'***

Oziirlii erkek ve kadinlarin akintilari bittikten yedi giin sonra yikanmalar1 da mecburidir.

Bu siire iginde onlar necis kabul edilmistir. Onlara dokunanlar da kirlenmis olurlar.'***

c¢) Baska dinden bir kisi (ger) Yahudilige gecerse manevi bir arinma i¢in mikvede

yikanmaya mecburdur'**

ve bu islem, Bet-Sin adindaki, her sehirde bulunan dini konsey
tiyelerince gergeklestirilir. Mikveye girme Yahudilige ge¢menin sartlarindan biridir. Bu

yolla manevi arinma gerceklestirilmis olur. Tevrat’a gére Yahudiligi secen bir kisi yeni

1480 o]-Ayni, el-Bindye, 1/279-288; Zuhayli, age, 1/380.

! Levililer XV/16-18.

82 Ors, age, s. 379.

'3 By konu Levililer XV/19-30.

1484 Besalel, “Yikanmalar”, YA, 111/787.

5 Levililer XV/1-13.

1486 Erkeklerin ayrica siinnet olmalart da gerekir. Bkz. Besalel, “Ger”, Y4, 1/188; “Yahudi Dinine Gegmek™,
YA, 111/760.
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dogmus bir bebege benzetilebilir. Mikveye giris ana rahmine girmek, sulardan ¢ikis da

yeniden dogusu ve yeni bir kisiligi temsil eder.'**’

d) Kaser'®™ hale getirildikten sonra olmak kaydiyla mutfak esyalarinin
arindirilmasinda da mikve kullanilir. Yahudi olmayanlarca kullanilmis mutfak esyalari,
ancak mikve suyuna daldirildiktan sonra kullanilabilir. Bu egyalar sayet kaser olmayan bir

mutfakta kullanilmissa mikve suyuna batirilmadan evvel kaser hale getirilmelidir.'**

Yahudi gelenegine gore diigiin dncesinde gelin mikveye girer. Diiglinden 6nceki
son Persembe giinii ailenin hanim iiyeleriyle beraber mikveye giren gelin havuza yedi kere
dalar ve gelin olacagi icin dualar okur. Ayrica Yom Kipur, Sabat ve bayram Oncesi
erkeklerin arinmak i¢in mikveyi kullanmalari, bilhassa Hasidizm mensuplari arasinda bir

gelenektir.'*° Reformcu hareketlerde ise bu tiir gusiil pratikleri tamamen kaldirilmistir.'*"!

Olen kisinin cesedin gomiilmeden once yikanmasi da (Tahar) Yahudi dini
geleneklerindendir.1492 Cesedi yikayanin olilyle ayni cinsiyetten olmasi, cesedin yikanmasi
esnasinda gereksiz konugmalardan kagmilmasi, cesedin bastan ayaga kadar ilik suyla
yikanmasindan sonra oturtulup bastan ayaklara dogru en fazla ii¢ kova su dokiilmesi,

suyun kovadan bir seferde dokiilmesi gibi birtakim kurallar vardir.'**?

Islam’a gére gusiil su hallerde gerekli olur:

1) Ciindipliik: Clniipliikk halinde gusiil gereklidir. Gusiil, Maide Suresi’nde “Eger

e . 111494
ctintip iseniz boy abdesti aliniz.

ayetiyle farz kilmmustir.
Ciintipliigii meydana getiren sebepler de iki tanedir:

a. Meni Gelmese de Cinsel Temas: Meni gelmese de cinsel iliskiden sonra kisi

cliniip olur ve bu durumda gusiil icap eder. Bu konuda bir¢ok hadis vardir.

"7 Besalel, “Ger”, Y4, 1/188; “Mikve”, Y4, 11/408.

1488 Kager, Tevrat’a ve Yahudi dini esaslarina uygun olarak hazirlanan yiyeceklerin timii ve bu tip gidalari
satan kasap ve gida diikkanlarina verilen isimdir Bkz. Besalel, “Kaser”, Y4, 11/313-314.

% Besalel, “Mikve”, Y4, I11/408.

1490 Besalel, “Mikve”, Y4, 11/407-408; “Yikanmalar”, Y4, 111/788; Ozen, age, s. 115.

1491 Tezokur, agt, s. 157.

1492 Besalel, “Yikanmalar”, YA, 111/787.

1993 Alalu, age, s. 153.

% Maide 5/6.
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b. Sehvetle Meni Gelmesi: Gerek uyku halinde, gerekse uyaniklik halinde erkek

veya kadindan sehvetle meni gelmesinden 6tiirii kisi ciiniip olur ve gusiil gerekir.'*>

2) Hayiz ve Nifas: Hayiz ve nifas kanlar1 kesilince gusiil gerekli olur. Bu hiikiim,

1496 1497

Bakara Suresi’ndeki ayetten ve bircok hadisten cikarilmistir. Dogum veya diisiik

yapma halinden sonra da, tercih edilen goriise gore, gusiil gerekir.'**®

3) Oliim: Miisliiman bir 6lilyli ytkamak, biitiin miisliimanlar iizerine farzdir. Sehit

. . . . 1499
olarak vefat edenler ise yikanmaz. Cenazenin yikanmasi, Hz. Peygamber’in hadisi ™ ve

A , . o 1500
miisliimanlarin asirlardir siiren uygulamalari ile sabittir.

4) Gayr-i Miislimin Miisliiman Olmasi: Bu konudaki bir hadise dayanarak bir gayr-
i miislimin IslAm dinine girmesi durumunda boy abdesti alinmasi1 Maliki ve Hanbeliler’e
gore farz, Hanefi ve Safiilere gore ise mendup kabul edilmistir. S6z konusu kisi cliniip ise

biitiin mezheplere gore gusletmesi farzdir."”!

Gusliin Farzlan
Islam’a gére gusliin iki farzi vardir:

1) Agza ve Burna Su Vermek: Agza ve burna su vermek Hanefi ve Hanbeli
mezheplerine gore farzdir. Maliki ve Safii mezhepleri ise s6z konusu uzuvlar1 viicudun ig

organlarindan kabul ettikleri i¢in yikanmalarini siinnet kabul ederler.

2) Biitiin Viicudu Yikamak: Biitlin viicudu kuru yer kalmaksizin bastan asagi

yikamak farzdir. Viicutta kuru yer kalirsa gusiil gegerli olmaz."**

Gusiilde niyet Hanefilere gore siinnet, diger iic mezhebe gore farzdir."”

1493 e]-Ayni, Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Bindye fi Serhi’l-Hiddye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990,
1/273-277; Zuhayli, age, 1/360-365.

149 Bkz. Bakara 2/222.

197 Buhari, “Hayz”, 1, 7; “Edahi”, 3,10; Ebu Davud, “Menasik”, 23.

1998 o]-Ayni, el-Bindye, 1/279; Zuhayli, age, 1/365-366.

149 Buhard, “Cenaiz”, 2; Miislim, “Selam”, 3.

159 Zuhayli, age, 1/366.

1501 Zuhayli, age, 1/367.

1502 K asani, Alaiiddin Ebu Bekr b. Mes*ud el-Hanefi Beddi u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 1986, 1/21; el-Ayni, el-Bindye, 1/250; Zuhayli, age, 1/369-373.

139 Zuhayli, age, 1/373.
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Gusletmesi Farz Olan Kisinin Yapmas:1 Haram Olan Isler
1. Namaz kilmak.
2. Ka’be’yi tavaf etmek.

3. Mushaf’a veya Kur’an ayetine dokunmak.

4. Kur’an okumak."*

4. Sonug

Yahudilikteki ritiiel temizlik olan Mikve uygulamasimin islam’daki gusliin karsilig
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mikvede kullanilacak suyun temiz olmasi, rengi, kokusu
ve tadinin bozuk olmamasi gibi sartlar bakimindan da paralellik vardir. Tevrat pasajlarina
da dayanan mikve uygulamasinda suya biitlin viicutla birlikte dalmak esastir. Bu temizlik,
bir pmar veya yagmur suyuyla biitlin viicudun bastan ayaga yikanmasi seklinde de
yapilabilir. Islam’daki gusiilde de biitiin viicudun kuru yer kalmaksizin yikanmasi soz
konusudur. Bu, ayni1 sekilde, bir havuza dalmak suretiyle olabilecegi yikanmak seklinde de

olabilir.

Islam dininde temizlik énemli bir yer tutmaktadir. Her giin bes defa ifa edilmesi
farz olan namazlarda abdestli olma mecburiyeti, ciiniipliik gibi durumlarda gusiil abdesti
almmasi1 geregi, hatta dlen bir miisliimanin bile yikanmasi hiikmii, Islam’daki temizlik
vurgusuna birkac drnektir. islim’da temizlik, Hz. Peygamber’in hadisi geregince imanin

1395 {slam’in temizlige verdigi bu Gneme paralel olarak

yarisi olarak kabul edilmistir.
Yahudiligin de karakteristik 6zelliklerinden birisi temizlik konusundaki kati kurallardir.
Islam’daki vakit namazlaridan &nce abdest alinmasina benzer bir sekilde giinliik ibadetleri
olan dua ibadetlerinden once el ve ayak temizli§inden olusan ve abdeste benzeyen bir
temizlik yapilma mecburiyeti vardir. “Dua-Namaz” bolimiinde de ifade ettigimiz gibi Hz.
Peygamber’in, abdest icin, “Iste bu, benim ve benden énceki peygamberlerin abdestidir.”

hadisinden de anlasilabilecegi gibi abdest uygulamasinin Hz. Musa seriatinda bulunmasi

¢ok garip bir durum olmaz.

130 Zuhayli, age, 1/383-386.
1305 Bkz., Ahmed b. Hanbel, age, V/342,344; Darimi, “Vuda’”, 2.
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Yahudilik’te Mikve uygulamasi i¢in elleri yikayacak su bulunamadigi zaman
ellerin kum, cakil tasi veya testere tozuyla ogulabilecegi belirtilmistik. Bu hiikiim,
Islam’daki, abdest icin su bulunamadigi zaman veya suya ulasilamadigi zaman suyun

1506 1508

. . . 1 . 1507 .
yerine ge¢mek lizere ayetlerle ™ miimkiin kilinan “teyemmiim”e ™" benzemektedir.

Tevrat’ta gectigi lizere kadinlarin adet hallerinin bitiminden yedi giin sonra
Mikve’de yikanmalar1 gerekir. Ayrica dogum yaptiktan sonra da kadinlarin Mikve’ye
girmeleri gerekir. Islim’da da gerek adet sonrasi, gerekse dogumdan sonra kadinlarimn

gusletmeleri mecburidir.

Yahudilik’te, Levililer’de emredildigi gibi">® bir kisiden meni ¢ikarsa veya cinsel
iligki esnasinda erkekten meni c¢ikarsa erkek ve kadindan her ikisinin de Mikve’de
yikanmasi mecburidir. islim’da da bu durumda boy abdesti alinmasi gereklidir. Ayrica
meni ¢iksin ¢ikmasin cinsel iligkiden sonra gusiil abdesti almak gerekir. Tevrat’in
hiikkmiinde fazladan olarak, kendisinden meni ¢ikan bir kisinin aksama kadar kirli kabul
edilmesi s6z konusudur. Oysa Islam’a gore gusiil abdesti alindiginda kisi, dinen temiz hale

gelir.

Baska bir dinden Yahudilige giren kisinin Mikve’ye girip yikanmasi sarttir.
Islam’da da, bir gayr-i miislim Isldim’a dahil oldugunda, eger ciiniipse boy abdesti almasi
farzdir. Ciinilip degilse onun boy abdesti almasi, iki mezhebe (Maliki ve Hanbelilere) gore

farz, iki mezhebe (Hanefi ve Safiilere) gore ise siinnet olarak kabul edilmistir.

Yom Kipur, Sabat ve bayramlardan 6nce Mikve’ye girmek, bilhassa dindar
Yahudiler tarafindan uygulanan bir dini gelenektir. Islim’da da Cuma namazi oncesi,
bayram namazlarindan Once, bazi miibarek giinlerde gusiil abdesti almak siinnet ve

miistehaptir.

Yahudilikte 6len kisinin yikanmasi dini bir gerekliliktir. Bu faaliyet birtakim
kurallara baglanmistir. islim’da da cenazenin yikanmasi dini bir gérevdir. Bu konu, biitiin

misliimanlar i¢in gerekli bir gorev kabul edilmistir.

13% Nisa 4/43, Maide 5/6.

1507 Bkz. el-Ayni, el-Bindye, 1/479-553.

1598 By hususta bkz. Ates, Ali Osman, age, s. 29.
B9 L evililer XV/16-18.
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Her ne kadar cilniip, adet ve istihaza durumunda olan kisilerin yikanmasi
mecburiyeti bakimindan Tevrat Kur’an’a uygunluk arz etse de bu durumdaki kisilerin ve
elbiselerinin pis kabul edilmesi, onlara dokunanlarin kendisinin ve elbisesinin, hatta 6ziirlii
kimselerin dokundugu kaplarin murdar olmasi sebeiyle kirilmasinin emredilmesi Kur’an’a
uygunluk tasimaz. Islam’a gore oziirlii bir erkek 6zrii bittikten sonra gusiil almak zorunda
degildir. Islam, hicbir durumda miiminlerin murdar olmasi anlayisina sahip degildir. Hz.
Peygamber, “Miimin necis olmaz.” buyurmustur."”'°Hz. Peygamber hammlariyla, onlar
hayizli haldeyken bir arada bulunmus, pisirdiklerini yine onlarla beraber yemis,
kullandiklar1 esyalar1 yine onlarla beraber kullanmis, onlarla aynmi1 yatakta yatmis, cinsi

B fslam, hayizlinm ve

miinasebet hari¢ diger biitlin ailevi miinasebetlerde bulunmustur.
ona dokunan kisinin murdar olup kendisini ve elbisesini yikamasi gerektigini ve aksama
kadar murdarliginin devam ettigi seklindeki Tevrat inancim1 paylasmaz. Sadece hayiz

stiresi bitince hayizlinin kendisinin yikanmasini gerekli goriir.

C. ZEKAT-SADAKA

1. Zekat-Sadaka Kavrami

Ibranice’de “tsedaka” kavrami, Kitab-1 Mukaddes’te her tiirlii erdemli fiili ifade
eder. Fakat Talmud’da bu kelime, sadece sadaka ve fakirlere yapilan her tiirlii maddi

yardim anlaminda kullanilmistir. 1312

Bunlarin disindaki yardim, comertlik, nezaket tiirii
davranislar i¢in Gemilut Hesed (Hasadim) tabiri kullanilmistir. Talmud’da agiklandigina
gore yine maddi yardimi ifade eden Gemilut Hesed (Hasadim), tsedakaya gore {i¢ yoniiyle

ustiindiir:

Tsedaka sadece maddi varliklarla yapilir. Gemilut Hasadim ise hem maddi yardima,
hem de giizel davranislan igerir. Tsedaka sadece fakirlere verilir. Gemilut Hasadim ise
fakirlere verildigi gibi zenginlere de verilir. Tsedaka sadece yasayanlara verilir. Oysa

Gemilut Hasadim yasayanlara da oliilere de verilir. Gemilut Hasadimin belli bir 6l¢iisii ve

119 Bkz. Buhari, Sahih, 1/74-75.
I Ates, Ali Osman, age, s. 31-32.
12 Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 84.
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sinirlamasi yoktur. Misna’ya gore insanlarin hosuna gidecek bir meyve de bu kapsama
1513

girebilir.

Tevrat’ta, Ibranice “onda bir” anlamia gelen “Maaser” seklinde isimlendirilen bir
diger maddi yardim tiiri daha vardir. Bu mal yardimi, kohen, Levi, “ger” (baska dinden
Yahudilige ge¢mis kimse), dul ve yetimlere verilir. Tevrat’a dayanan bu uygulamaya gore
her Yahudi, s6zii gecen kisilere her yil malinin onda birini vermekle yiikiimlidiir. Bu

emir, Levililer bolimiinde soyle aciklanir:

"[ster topragin iiriinii, ister agacin meyvesi olsun, toprakta yetisen her seyin
ondaligi Rabbe aittir. Rab i¢in kutsaldir. Kim ondaliginin bir béliimiinii geri almak isterse,
degerinin iizerine beste bir fazlasimi katarak odemelidir. Biitiin sigirlarla davarlarin
ondalig, sayimda ¢oban degneginin altindan gegen her onuncu hayvan Rab igin kutsal
sayilacaktir. Hayvan sahibi hayvanlari iyi, kétii diye ayirmayacak, birini obiiriiyle
degistirmeyecektir. Degistirirse, degistirilen hayvanlarin ikisi de kutsal sayilacak ve

karsiligi Gdenip geri alinamayacaktir.">"

Bu pasajlara gore Tevrat ciftcilere belirli kisilere iirliniinden belli dlgiide bagista
bulunmasini emreder. Bu yasa, iiriinlerin elde edildigi ilk yedi yil i¢in gecerlidir. Yedinci
yil (Semita) tarlalar bos birakildig1 i¢in bu kural uygulanmaz. Topragin dinlendirildigi bu
bir yil i¢inde tarlalarda kendi kendine biiyiiyiip gelisen tahil ya da benzeri herhangi bir

iiriin ihtiyac1 olana, fakirlere, yetimlere ve dul kadinlara ait kabul edilir."*"

[lk zamanlarda ciftci Koen’e (Kéhin’e)”'® katki (Teruma) saglamakla
gorevliydi."”'” Ozellikle hangi Koen’in “Teruma” almasi gerektigine dair bir bilgi
bulunmamaktadir ve kime verilmesi hususunda karar cift¢iye birakilmisti. Verilecek asgari
miktar zikredilmemis olmamakla birlikte Rabbinik uygulamada bu oran en az 1/60 olarak

tespit edilmistir. Misna’ya gore ise vasat kisi 1/50 verir, comert kisiler de 1/40 verebilir.

Her y1l Teruma’y1 bir kenara ayirdiktan sonra ¢ift¢i, liriiniiniin onda birini Leviler
icin ayirmak zorundadir. Buna Maaser Rigon denir. Hangi Levi’nin bunu alacagina ise

cift¢inin kendisi karar verir. Bu aldiklar1 yardimlar Leviler’in hayatlarini siirdiirmelerini ve

1513 Werblowsky, agmd, EJR, s. 85.

14 Levililer XVII/30-33.

1515 Alalu, age, s. 193.

1516 Koenler, Yahudi din adamlaridir. Koenler, Hz. Harun’un soyundan gelirler. Bu konuda bkz. Besalel,
“Koen Gadol”, Y4, 11/337-338.

BI7Bkz. Cikis XXIX/28; Sayilar XVIII/S.
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asil gorevleri olan Israillilere Tevrat dgretmelerini miimkiin kilmaktadir. Leviler de bu

aldiklar1 yardimin onda birini Koenlere vermekle ylikiimlidiirler.

Maaser ve Teruma uygulamasinin Siileyman Mabedi’nin yikilmasiyla gegerliligini
yitirdigi ifade edilse de giinlimiizde bazi Yahudiler mallarinin onda birini fakirlere ve
yardim kuruluslarina vererek simgesel olarak uygulamay: devam ettirmislerdir.””'® Ayrica
Koenlere ve Leviler’e verilmesi so6z konusu olmadigi i¢in ondaliklar, hayvanlarin
beslenmesi i¢in kullanilmas1 amaciyla Israil’deki cesitli hayvanat bahgelerine

gonderilir.

Bagis, sadaka, yardim gibi anlamlar1 kapsayan tsedaka, Yahudinin vaz geg¢ilmez
bireysel bir dini gorevidir. Tevrat’a gore bu konuda biitiin bireyler sorumludur. 2. Mabed
doneminde her sehirde bir cemaat kasasi gelistirilmistir. Her Cuma fakirler bu kasadan
yemek ve giyim ihtiyaglar1 i¢in para alirlardi. Hatta bazi yorelerde “Hayir Kasesi” veya
“Yardim Kasesi” denebilecek sekilde a¢ olanin gelip karnini doyurabilecegi yerler
hazirlanirdi. Talmudik zamanlarda din adamlari, a¢ insanlarin doyurulabilecegi as evleri,
giyim, gomii, fakirlere yardim gibi etkinlikler i¢in her Yahudi cemaatinin gerekli yardim
sandigin1 ve fonunu sahiplenmesini saglamaya calismislardir. Giliniimiizde de tsedaka

kurumlasarak cemaat liderlerinin giidiimiinde devam ettirilmektedir.'**

Tsedaka Migna’da ifade edildigine gore diinyanin iizerinde durdugu ii¢ temelden
biridir. Rabbiler de sadaka vermeyi, yapilan en biiyiik iyililiklerden biri olarak &verler. R.
Eleazar’a gore de sadaka vermek biitiin kurbanlar1 kesmekten daha sevaph bir istir. Bu

anlayistan dolay: sadaka, kutsal bir gérev olarak kabul edilir."**!

Tesniye’de gecen “Ulkede her zaman yoksullar olacak. Bunun icin, iilkenizde
vasayan kardeslerinize, yoksullara, gereksinimi olanlara eli ag¢ik davranmanizi

251522 1523

buyuruyorum. ctimlesinde ifade edildigi tsedaka gorevi hi¢cbir zaman bitmez.

Isaya boliimiindeki “Yiyeceginizi agla paylasmak degil mi? Barinaksiz yoksullar:

evinize alir, ¢iplak gordiigiiniizii giydirir, yakinlarinizdan yardiminizi esirgemezseniz,

1518 Besalel, “Maaser”, Y4, 11/370.

1519 Besalel, agmd, Y4, 11/371.

1520 Besalel, agmd, Y4, 1/239; Besalel, “Tsedaka”, Y4, I1I/747; Alalu, age, s. 194.
1521 Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 85.

1322 Tesniye XV/11.

132 Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 84.
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wiginiz tan gibi agaracak, ¢abucak sifa bulacaksiniz. Dogrulugunuz oniiniizden gidecek,

. . ce. 99152 . .
Rabbin yiiceligi art¢iniz olacak.”*** ciimlesinde de sadakanin sevabi vurgulanir.

Islam’daki baslica mali ibadeti ifade eden, Kur’an’da bir¢ok ayette yer alan zekat,
sozliikte artmak, ¢ogalmak, aritmak, 6vgii, temiz, iyi ve diizgiin olmak ve bereket gibi

anlamlara gelmektedir.'**

Dini terim olarak ise, sartlarina uygun olarak, zekata tabi mallardan bir miktarin

zekat alacaklisina Allah rizasi i¢in temlik etmek demektir.'>*°

Fakirin hakki ¢ikarilarak mali, cimrilik kirinden arindirarak da sahsi temizledigi,
malin artmasini1 saglayip onu afetlerden korudugu ic¢in bu mali ibadete “zekat”
denilmistir."”?” Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Mallarinin bir kismini kendilerini temizleyip
aritacak sadaka olarak al"”?® ve "...Sarfettiginiz her hangi bir seyin yerine O daha iyisini

koyar.” "** buyrulmustur.

Zekat, Kur’an ve hadislerde sadaka kelimesi ile de ifade edilmistir. Bu ismin
verilmesinin sebebi zekatin mali temizleyip sthhat ve kemaline sebep olmasi, zekat verenin
de imanindaki sadakat ve olgunluguna delalet etmesidir. Sadaka; hem farz hem de nafile

olan mali ibadetler i¢in kullanildig1 halde zekat sadece farz olanina mahsustur.'>*°

Kur’an ayetlerine baktigimizda zekatin namaz ve orug gibi, onceki iimmetlerde de
bulundugunu goriiyoruz. Buna gére Allah Israilogullarindan namaz kilip zekat
vereceklerine dair soz almlstlr.15 31 Bakara Suresi’nde, 1srailogullar1’na “Namazi tam kilin,

591532

zekdti hakkiyla verin, riikii edenlerle beraber riikii edin. seklinde hitapta bulunuldugu

haber verilmistir.

Kur’an ayetlerinde zekatin daima namazla birlikte zikredildigi goriiliir. Bu durum,
Islam’m temelini olusturmalar1 bakimidan bu iki ibadetin énemini ve aralarindaki bagi

ortaya koyar. Namaz bedeni bir ibadet, zekat da mali bir ibadettir. Her ikisi de Allah’a

1324 jsaya LVIII/7-8.

1525 6]-Halil b. Ahmed, age, 11/189; ibn Manziir, age, I11/1849.

1526 Akyiiz, Vecdi, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 1z Yay., Istanbul 1995, I1I/17; Ciircani, age, s. 114.
1527 7uhayli, age, 11/730.

1328 Tevbe 9/193.

1329 Sebe’ 34/39.

1530 Elmalil, Tefsir, 11/933.

1531 Bkz. Bakara 2/83; Maide 5/12.

1532 Bakara 2/43.
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yaklagmak ve O’nun rizasin1i kazanmak amaci tasir. Kur’an’da miiminlerin vasiflari

siralanirken onlarin zekatlarini verdikleri soyle ifade edilir:

“Gergekten miiminler kurtulusa ermistir. Onlar ki, namazlarinda husi icindedirler.

Onlar, bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler. Onlar ki, zekdti verirler. >

“O kimseler, namazi kilarlar, zekati verirler; onlar ahirete de kesin olarak iman

1
ederler. >3

“Lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin
vaptugidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. (Allah'in
rizasim gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve
kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekdt verir. Antlagma yaptigi zaman sézlerini
yerine getirir. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu

vasiflart tastyanlardir. Miittakiler ancak onlardir!”

Zekat vermek, bu gibi ayetlerde miminlerin bir vasfi olarak gosterildigi gibi,

kafirlerin kinandig1 konulardan birisi olarak da zikredilmektedir:

“Allah’a ortak koganlarin vay haline! Onlar zekati vermezler,; ahireti inkdr edenler

1535
de onlardir.

Zekatm ¢ok sayida ayette dile getirilmesi ve emredilmesi, Islim’da tasidig1 degeri

gostermektedir. Zekat, Islam’m bes temel sartindan biridir.

Kur’an’da zekatin amaglan iki kelime ile ifade edilmektedir. Bunlar “tathir” ve
“tezkiye”dir (temizleme ve aritma). “Onlarin mallarindan zekat al ki, bununla onlar

551536

temizleyesin ve arindirasin. Bu ifade, her tiirlii maddi-manevi temizligi i¢ine alir.

Zekatin ¢ok sayida hikmeti vardir. Zekat, mali bagkasinin goziiniin kalmasindan ve
insanlarin ellerinin uzanmasindan korur. Zekat, fakir ve muhtaglara yardim olup, toplumsal
dayanigmay1 saglar ve bu sayede insanlarini fakirlikten kurtulmalarina yardimer olur.

Ayrica, insan1 cimrilikten koruyarak miiminleri comertlige alistirir.

1533 Mi’mintn 23/1-4.
1534 Lokman 31/4.

1335 Rygsilet 41/6-7.
1536 Tevbe 9/103.
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Zekatin Farz Olmasinin Sartlari

1. Miisliiman Olmak: Kur’an’daki zekat verme emri miimin erkek ve kadinlara
yoneliktir. Mali bir yiikiimliilik oldugu kadar ayni zamanda bir ibadet olan zekat,

miisliiman olmayanlar i¢in s6z konusu degildir. Miisliiman olmayanlarin ibadeti makbul

degildir.">’

2. Akilli ve Bdlig Olmak: 1Islam alimlerine, g¢ocuk ve akil hastalarinin toprak
tirlinleri zekatindan (6siir) sorumlu olduklar1 konusunda fikir birligi i¢indedirler. Hanefilere
gore diger mallarda zekata tabi degildirler. Ciinkii ibadet ancak niyetle sahih olur. Zekat da
bir ibadet oldugu i¢in niyet sarti vardir. Ancak cocuklar ve akil hastalar1 niyete ehil
olmadiklar1 i¢in bu konuda sorumluluklar1 da diiser. Osiirde ibadet vasfi ikinci planda
oldugu i¢in o konuda sorumluluk terettiip eder. Diger mezheplere ve fakihlerin ¢coguna
gore diger mallarda da akil hastas1 ve ¢gocugun mallar zekata tabidir. Bu borcu ise veli ve

. . e 1538
vasileri 6der.'>?

3. Hiir Olmak: Zekat malina tam bir miilkiyetleri s6z konusu olmadig1 igin kdle ve

cariyeler zekatla miikellef degildirler.'**

Zekata tabi olan mallarla ilgili de birtakim sartlar vardir. Bu mallar {izerinde tam bir
miilkiyete sahip olmak, s6z konusu mallarin kisinin temel ihtiyaclarindan (nisap
miktarindan) fazla miktarda olmasi, zekata tabi olan mallar lizerinden bir y1l ge¢mis olmast

gerekli goriilmiistiir.'>*

Altin-glimiis esyalar, ticaret mallari, toprak iiriinleri, bal ve diger hayvansal {iriinler,
madenler ve deniz mahsulleri ve hayvanlar her birisi degisik oranlarda olmak iizere zekata

tabidir.

Fakihlere gore zekat sartlar1 gerceklesen mal tizerinden bir y1l gecer gegmez derhal

zekatin ddenmesi gerekir. Ciinkii mal icin gerekli olan zekat artik kul hakki sayilir.'>*!

137 Akyiiz, age, 111/128;Zuhayli, age, 11/738.

1538 Kasani, age, 11/4-6; Serahsi, Semsiiddin el-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1989, 11/162-163; Zuhayli,
age, 11/739-740; Erkal, Mehmet, “Zekat”, [[TGYA, IV/524-525.

1599 Kasani, age, 11/6; el-Mavsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdad el-Hanefi, el-fhtiyar, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut tsz., 1/99; Zuhayli, age, 11/738.

1340 Bkz. Zuhayli, age, 11/741-750; Erkal, agmd, [1IGYA, TV/525-532.

134 Bkz. el-Fetdva'l-Hindiyye fi Mezhebi’l-Imami’l-A zam Ebi Hanife en-Nu’man, Daru Sadir, el-Matbaatii’l-
Kiibra el-Emiriyye, Bulak 1310, 1/264. Ayrica bkz. Yildirim, Celal, Kaynaklariyla Islam Fikhi, Uysal
Kitabevi, Ankara 1991, 11/659-661.
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2. Zekat-Sadakanin Verilecegi Kisiler

Yahudilik’te sadakanin verildigi yerler, Rabbilere ait literatiirde yedi grup olarak

belirlenmistir. Bunlar:

1. Ag olanlar1 doyurmak ve susuz olanlara su vermek,

[\

. Ciplaklar giydirmek,

3. Hastalar ziyaret etmek,

4. Oliileri gbmmek ve yasli olan kimseleri teselli etmek,
5. Esirleri kurtarmak,

6. Yetimleri egitmek ve evsizlere siginak temin etmek,

7. Fakir geng kizlara ¢eyiz tedariki i¢in sadaka verilebilir.

Sadaka, bu yedi siniftan birine verilebilir.'***

Kur’an’da “Zekat veriniz.” emri pek c¢ok ayette tekrarlanmis, hangi mallarin hangi
sartlar altinda zekata tabi olduklar1 ve zekatla ilgili hiikiimler hadislere birakilmigtir. Ancak
Kur’an, zekatin kimlere verilecegini 6zellikle belirtmis ve Tevbe Suresi’nde bu kisileri ayri

ayri gostermistir:

“Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere,
(zekdt toplayan) memurlara, goniilleri (Islam'a) isindirilacak olanlara, (hiirrivetlerini satin
almaya ¢alisan) kélelere, bor¢lulara, Allah yolunda olanlara ve yolda kalana mahsustur.

Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir.”">*

1) Fakir ve Miskinler: Tabil ve zaruri ihtiyacini temin edemeyecek durumda
olanlardir. Fakir ve miskin kavramlarinin anlamlariyla ilgili mezhepler farkli goriisler ileri
siirmiiglerdir. Bir goriise gore ayette gecen fakir, sahip oldugu mal ve kazangla kit kanaat
gecinebilen kisiler; miskin ise higbir seye malik olmayip yiyecedi ve giyecegi seyler icin
dilenmeye muhta¢ yoksul kisilerdir. Bunun tersi de savunulmustur. Bir diger goriise gore

ise fakir muhta¢ ve hasta olan; miskin, saglikli, fakat muhta¢ olan kimsedir."*** Hz.

1542 Tezokur, M. Hadi, “Yahudilikte Ibadet ve Inan¢ Esaslart”, s. 237.
5% Tevbe 9/60.
134 Kasani, age, 11/43.
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Omer’in yorumuna gore ise “fakir”, miisliimanlarmn fakirleri; “miskin” de Kitap ehlinin

fakirleridir.”**

2) Zekat Memurlari: Devlet gelirlerini veya zekat gelirlerini toplayan gorevlilerdir.
Kur’an, zekat toplama gorevlilerine zekattan pay ayirmakla zekat toplama ve dagitim isinin
devlet kontroliinde ve idaresi altinda yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.'>*
Muhammed Hamidullah’a gore ayette, zekat memurlarini ifade eden “el-amil” kavramu,
biitin devler memurlarini icine alir.'>*’ Ancak hukukeularin cogunlugu, “fi sebilillah”
kapsamina girmedikg¢e, bunlarin maaglarinin zekatin disindaki diger gelirlerden 6denmesi
goriisiindedir."**®

3) Miiellefe-i Kulib: Kalpleri kazamlmak, Islam’a 1sindirilmak veya
kotiiliiklerinden emin olunmak istenen yahut miisliimanlara faydali olacaklar1 umulan
kisilerdir. Miiellefe-i Kulib’un paymin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kalkip
kalkmadig, fakihler tarafindan tartistimistir. Fakihlerin ¢ogu, Islam’mn yayilmasindan ve
giiclenmesinden sonra Miiellefe-i Kulib’un paymin kalktigi kanaatindedir. Esasen bu
fondan yapilan harcamalar siyasi niteliklidir. Bu konuda karar1 yetkili devlet bagskani karar
verir.”>* Bu gruptaki kisiler gayr- i miislimlerden olabilecegi gibi miislimanlardan da

olabilir.

4) Koleler: Koleler ve cariyelerin kolelik boyundurugundan kurtulmasi i¢in de
zekat mallarindan sarf edilir.">>® Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore ayette gecen

“er-Rikab” kelimesi ile miikateb kolelerin (bir bedel karsiliginda azad edilmek {izere

3

efendisiyle anlagsma yapmis kole ve cariyeler) azad edilmesinden bahsedilmistir. “er-

Rikab” kelimesi, kdle ve cariyelerin azad edilmesinin yani sira diisman elinde bulunan

esirlerin ve sémiirge altindaki miislimanlarin kurtarilmasi seklinde de yorumlanmustir.'>'

1345 Zuhayli, age, 11/869-870; Erkal, agmd, ///IGYA, IV/559.

1346 Zuhayli, age, 11/869-870.

547 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, Terc. Salih Tug, irfan Yay., Istanbul 2001, 11/221.
1598 Akyiiz, age, IV/47.

159 Zuhayli, age, 11/871-872.

130 Zuhayli, age, 11/873.

31 Akyiiz, age, IV/31.
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5) Borglular: Y oksulluk sebebiyle bor¢lananlar, su baskini veya yangin gibi bir afet
sonucu borca girenler ve toplumsal bir yarar1 saglamak amaciyla borglananlar bu gruba

. 1552
girer.

6) Allah Yolunda Cihad Edenler: Ozel manada gazi ve miicahidler, hacilar, umre
yapanlarla hac yolunda bulunanlar ve ilim tahsili yapanlarin bu gruba dahil oldugu yorumu
yapilmustir.'>® 3 Allah’in rizasim kazanmak icin yapilan her tiirlii hayirh iste galisanlar ve

Islam’m yiicelmesi igin bilfiil harpte bulunanlar bu kapsama girer.

7) Yolcular: Safiilere gore hem gurbette kalmis yolcu, hem de yolculuk yapmayi
diisiiniip de bunun i¢in maddi imkan bulamayan kisidir. Diger {i¢ mezhebe gore ise

memleketinde mali olan fakat bulundugu yerde bir seyi olmayan kimsedir.'>>*

Bazi Hanefi fikihgilara gore kendi memleketinde oldugu halde malin1 kaybederek

muhta¢ duruma diisen kimse de yolda kalmis olanlar hitkmiine girer.1555

3. Zekat-Sadakanin Sartlari

Yahudi din alimleri olan Rabbiler, verilen sadakanin miktarindan ¢ok, alan kisinin
hislerinin onemli oldugunu disiiniirler. Tesniye’deki “Ona bol bol verin, verirken
yiireginizde isteksizlik olmasin. Bundan otiirii Tanriniz Rab biitiin iglerinizde ve el attiginiz

551556

her seyde sizi kutsayacaktir. ifadesinin bu goriisii dile getirdigini ifade ederler.

Sadakanin sevabi, tamamen, verildigi sirada gosterilen nezakete baghdir.'*>’

Hillel’in ifade ettigine gore, sadaka, verilen kisinin fakirlige diismeden onceki
yasam standardi g6z Oniinde bulundurularak verilmelidir. Hatta bu anlayisa gore bir at
veya hizmetci bile sadaka olarak verilebilir. Rabbilerin goriisiine gore sadaka, kisinin

kazancinin yiizde onu veya yirmisi miktarinda olmalidir.'>®

Sadaka verirken alic1 higbir sekilde utandirilmamalidir. Sadakada en makbul olan1
gizli hibedir (Matan Baseter). Bu, kisinin diger insanlara kars1 yapmakla ylikiimlii oldugu

gorevlerin en Onemlilerinden biridir. Maimonides sadaka verme yontemleri ile ilgili sekiz

1952 ¢]-Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebu Bekir b. Abdiilcelil, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-
Miibtedi, Eda Nesr., Istanbul 1991, 1/112; Zuhayli, age, 11/873-874.

1553 Akyiiz, age, IV/57-58.

1554 el-Ayni, el-Bindye, 111/537.

1555 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, Bilmen Yay., istanbul 1990, s. 340.

133 Tesniye XV/10.

37 Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 85.

133 Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 85.
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seviye sayar ve taraflarin birbirini tam tanimamasini ve yardimin talep edilmeden fakirlere

. .. . . 1
verilmesinin en giizel durum oldugunu savunur.'**

Kur’an’a gore zekat verilirken sadece Allah’in rizasina kavusmak ig¢in verilmeli,
bunu eza vermeden ve basa kakmadan yapmalidir. Nitekim Allah “Giizel bir séz ve iyilik,
pesinden eza gelen bir sadakadan daha iyidir. Allah miistagnidir, Halim dir. #1360 “Ey
iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigr halde malini gosteris i¢in harcayan
kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin.
Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir
vagmur isabet etmis de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar
kazandiklarindan hicbir seye sahip olamazlar. Allah, kéfirleri dogru yola iletmez.””%

buyurmustur.

Verilen zekat malinin iyi cinsten, kaliteli ve temiz olmasina 6zen gosterilmelidir.
Allah Teala bu konuyu, “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak
verden size c¢ikardiklarimizdan hayra harcayin. Size verilse, goziiniizii yummadan
alamayacaginiz kétii mali, hayir diye vermeye kalkismayin. Biliniz ki Allah zengindir,

ovgiiye layiktir.”>** buyurarak vurgulamistir.

Alanin onurunu zedelememek ve gosteristen uzak kalmak igin zekatin gizlice
verilmesi Hanefilere gore daha uygun goriilmiistiir. Safii ve Hanbelilere gore ise insanlart

bu ibadeti yapmaya tesvik etmek icin zekatin agiktan verilmesi daha uygundur.'>®

Zekat disindaki infaklarin gizlice yapilmasi biitiin fakihlere gore daha faziletli kabul
edilmistir. Infakin gizlice verilmesi Kur’an’da “Eger sadakalar: (zekit ve benzeri
hayirlart) agiktan verirseniz ne ald! Eger onu fakirlere gizlice verirseniz, iste bu sizin igin
daha haywhdir. Allah da bu sebeple sizin giinahlarimizi orter. Allah, yapmakta

olduklarinizi bilir.”"*** ayetiyle tesvik edilmistir.

Zekat verecek kisi, Allah’tan korkan ve hayasindan otiirii ihtiyacini insanlara
sOyleyemeyen kimseleri arastirip bulmali ve zekatin1 onlara vermelidir. Bu gibi kisilerle

ilgili olarak soyle buyrulmustur: “(Yapacaginiz hayirlar,) kendilerini Allah yoluna adamas,

1559 Besalel, “Matan Baseter”, Y4, 11/388-389, 111/748; Werblowsky, “Charity”, EJR, s. 85.
1560 Bakara 2/263.

1561 Bakara 2/264.

1562 Bakara 2/267.

139 Erkal, agmd, //IGYA, IV/572.

1564 Bakara 2/271.
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bu sebeple yeryiiziinde kazang i¢in dolasamayan fakirler icin olsun. Bilmeyen kimseler,
iffetlerinden dolayr onlar: zengin zanneder. Sen onlari simalarindan tamirsin. Ciinkii onlar

viizsiizliik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayri muhakkak Allah bilir.” 1565

Zekatin, oncelikle zekat almaya ehil olan akrabalara ve malin bulundugu yerdeki

fakirlere verilmesi daha faziletlidir.

4. Sonug¢

Tevrat’in Kohen, Levi, ger (baska dinden Yahudilige gecmis kimse), dul ve
yetimlere verilmesini emrettigi ve glinlimiizde de bazi1 Yahudilerin fakirlere ve yardim
kuruluglarina tsedaka olarak vermeyi adet edindigi Maaser’de oran, mallarin onda
biridir."*® islam’a gore ise zengin bir miislimanin her yil malinin belli bir kismini vermesi
seklinde gerceklesen zekat ibadeti, Yahudilikteki “Maaser” uygulamasi ile benzerlik tasir.
Zekatin orani, gelirin ve malin tiirtine gore farklilik tagir. Levililer’de “Maaser”in orani ile

ilgili olarak soyle sOylenir:

"[ster topragin iiriinii, ister agacin meyvesi olsun, toprakta yetisen her seyin
ondaligr Rabbe aittir. Rab i¢in kutsaldir. Kim ondaliginin bir boliimiinii geri almak isterse,
degerinin tizerine beste bir fazlasim katarak odemelidir. Biitiin sigirlarla davarlarin
ondaligi, sayimda ¢oban degneginin altindan gecen her onuncu hayvan Rab igin kutsal
sayilacaktir. Hayvan sahibi hayvanlart iyi, kotii diye aywrmayacak, birini Obiiriiyle
degistirmeyecektir. Degistirirse, degistirilen hayvanlarin ikisi de kutsal sayilacak ve

karsiligi Gdenip geri alinamayacaktr.">%

Gorildugi gibi, zirai tirlinlerde, meyvelerde, toprak lriinlerinde, sigir, davar gibi
hayvanlarda zekatin bir bakima esdegeri olan Maaser orani onda bir olarak belirtilmistir.
Islam’a gore aletle sulanmayan topraklarda zekat, Maaser’de oldugu gibi onda bir
oranindadir. Eger toprak aletle sulaniyorsa bu oran ylizde bese diiser. Zekat orani
meyvelerde de zirai topraklarda oldugu gibidir. Diger gelirler olan hayvanlarda, hayvani
tirtinlerde, zinet esyalarinda, altin giimiis ve nakitlerde, ticaret mallarinda yiizde 2.5’tir. Bu

oranlar tespit edilmeden 6nce tiretim masraflariyla sahsi ve ailevi masraflar disiiliir.'*®

1565 Bakara 2/273.

1566 Besalel, “Maaser”, Y4, 11/370-371.
1567 Levililer XVII/30-33.

138 Akyiiz, age, IV/103-107.
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Tesniye’de, sadaka verilirken bol bol verilmesi, bu hususta goniilsiiz olunmamasini,
clinkii Tanr’nin karsiligini vereceginden soz edilir. Kur’an’da da Allah yolunda, gerek

zekat olarak gerekse sadaka seklinde, infakta bulunulmasi bircok ayette emredilir.'”®

Cenab-1 Hak, kendi rizas icin infakta bulunanlara kat kat karsihigini verecegini belirtir.'>"

Fakirlere, yoksullara ve ihtiyaci olan insanlara malin belli bir kisminin ayrilarak
yardimda bulunmasi uygulamasinin bir ibadet olarak mevcudiyeti konusunda Tevrat’in
Kur’an’a benzer hususlar tasidigini sdylemek miimkiindiir. Bu yardimin iletilmesi
esnasinda takinilacak tavirlarla ve gosterilmesi gereken hassasiyetle ilgili de ortak noktalar
bulunmaktadir. Sadaka verirken fakirlerin rencide edilmemesi, bu yardimda samimi
olunmasi, kibre diisiilmemesi, verilen yardimin kisinin hayatin1 siirdiirmesine yetecek
miktarda olmasi, gergekten ihtiyaci olana verilmesi, verilen malin kaliteli olmasina 6zen
gosterilmesi'’" gibi konular iizerinde her iki dinde de durulur. Ancak bizim dikkatimizi
¢eken bir husus vardir. Kur’an’da Yahudi din adamlarinin kendi menfaatleri i¢in Kutsal
Kitaplarinda tahrif yaptiklarindan, onda olmayan seyleri ona kattiklarindan séz edilir.'>”?
Maaser, Teruma, sadaka gibi ibadetlerin ve dini emirlerin uygulanmasinda bilhassa
Koenlere ayrilan ve kiyamete kadar slirmesi ongdriilen pay, Tevrat’a ve Yahudi hukuk
kurallarma din adamlar1 tarafindan yapilan eklemeler veya degistirmeler intibai

uyandirmaktadir.

D. KURBAN

1. Kurban Kavrami

Allah’a yakinlig1 saglamak i¢in belirli cinsten hayvanlar1 kesmeye ve bu kesilen
hayvanlara kurban denir. Kurban, ilk insan Hz. Adem zamanindan beri bir ibadet olarak
var olagelmistir. Hemen hemen biitiin dinlerin ana temalarindan biri olan kurban Eski
Ahid’de “bagis ve vergi” anlamindaki minha, “yaklastiran sey” anlamindaki korban ve

1573

kutsal kan dokme anlamina gelen zebah kelimeleriyle ifade edilmistir. °"” Kelime anlanm

olarak yaklasmak anlamina gelen ve Ibranice karav kokiinden gelen ‘“korban”,

1399 Msl. bkz. Bakara 2/254, 267; Hadid 57/7; Miinafikin 63/10; Tegabiin 64/16.

1570 Bakara 2/245.

1571 Besalel, “Tsedaka”, YA, 111/748.

1572 Bakara 2/42; Al-i Imran 3/71, 187.

573 Tekvin IV/3, XXXI/54, XXXII/14, XXXIII/10; Cikis X/25, XI1/27; Levililer 1I/1-13; Ezra XX/28,
XL/43. Bkz. Gii¢, Ahmet, “Kurban”, Di4, XXV1/433.
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yakinlastiran, Tanr1’ya adanan, daha sonra da insanin Tanr1’ya yaklagmasini saglayan sey

1574

olarak anlamlandirilmistir. Kurban Yahudilikte Tanri’ya hayvan veya bitki seklinde

sunu sunmak anlami tagir. Kurban, bir bagka tarife gore Tanri’ya bir hediyedir."””
Yahudilikte Tanr1’ya adanan herhangi bir sey i¢in kurban tabiri kullanilir. Bundan dolay1

bu ifade, sunakta kesilen hayvan anlamindaki kurbandan daha fazlasini ihtiva eder.”’®

Kullugun bir ifadesi olarak kurban Kutsal Kitap’ta ilk defa Habil ile Kabil’in
hikdyesinde daha sonra Nuh kissasinda ve patriarklarin hikdyesinde gecmektedir."””” Aza
Peygamberlerin her birinin Tanri’ya kurban takdiminde bulundugu Tekvin bdliimiinde
belirtilir. Kurban, Josephus tarafindan yemin adagi veya Tanri’ya adanan herhangi bir sey
anlaminda kullanilmistir. Bunun disinda Mabed i¢in verilen hediyelerin bulundugu kutsal
hazine veya fakirler i¢in verilen hediyelerin toplandig1 sadaka kutusuna da korban
denildigini Yahudi tarihci Josephus kaydetmektedir.”’” Ayrica yeminlerde de “Biitiin

varligim sana kurban olsun.” seklinde bu kelimenin kullanildig: da vakidir. 1579

Maimonides “Delaletii’l-Hairin” adli eserinde Israilogullarinin kurban usullerine
¢ok onem verir. Ciinkii kurban (korban), dogrudan dogruya Tanr1’ya yonlendirilmisti ve
Israilogullarinin  komsular1 olan paganistlerin kurban aliskanliklarindan bu yoniiyle
farklryd1. Hatta Ishak’1n kurban edilmesi olayinin (akeda) ger¢eklesmemesi, Maimonides’e
gére o zamanlar yaygin olan insan kurban etme uygulamasinin reddi anlamina

gelmektedir.'**

Nahmanides (6. M. 1270) ve bir¢ok Ortacag Yahudi din alimine gore ise kurban,
Maimonides’in aksine, sembolik bir anlam tasimaktadir. Ornegin giinah sunusunda kisi
giinahinin biiytikliiglint, kurban edilen hayvanin basma gelenin aslinda kendi bagina
gelmesi gerektigini diistinerek kavrayabilmektedir. Bu tiir sunularda bulunurken herhangi
bir pismanlik duygusu i¢inde bulunmadan kurban takdiminde bulunmak bir ¢esit alcalma

olarak kabul edilmigtir."*®!

1574 Werblowsky, “Sacrifices”, EJR, s. 338; Lockyer, Herbert; Bruce, F. F.; Harrison R. K.; Youngblood,
Ronald; Ecklebarger, Kermit, “Sacrifice”, Nelson’s Illustrated Bible Dictionary, Thomas Nelson Publishers,
Nashville tsz., s. 934.

1373 Hezekiel XX/40.

1576 Lockyer, “Sacrifice”, IBD, s. 934.

1577 Werblowsky, “Sacrifices”, EJR, s. 338.

78 Adler, “Mikweh”, JE, VIII/588.

157 Adler, agmd, JE, VIII/588.

1580 Besalel, “Korbanot ve Sunular”, Y4, 11/340.

1381 Besalel, agmd, Y4, 11/340.
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Masdar olarak “yaklagmak”, isim olarak “Allah’a yakinlik saglamaya vesile olan
sey” anlamina gelen'"® kurban, dini bir terim olarak, ibadet olarak belirli bir vakitte

(Kurban bayrami giinlerinde) belirli sartlar1 tasiyan hayvani usuliince bogazlamak ya da

1583 2 1584 11585 .77 1586
“zibh

bogazlanan hayvana denir. Kur’an’da “mensek”, “niisk ve

kelimeleri bazen kurban manasina gelmektedir. Arapca’da kurbanda kesilen hayvana
“udhiyye” (¢ogulu edahiyy) ve “dahiyye” (dahaya) denir. Kurban kesme isine “tadhiye”,
kurban kesilen giine “yevmii’l-adhd” ve kurban bayramma da “’idu’l-adhd” denir."”*’
Kurban kelimesi genis manada biitiin kurban ¢esitlerini, dar manada ise sadece udhiye

(bayram) kurbanii igine alir.'>*®

Kurban kesmenin mesriiyeti Kitap, Siinnet ve icma-1 immet ile sabittir. Kurban,
Hicret’in ikinci yilinda tesri kilmmustir."*® Allah Teala'nin Kur'an-1 Kerim'de; "Rabbin icin
namaz kil ve kurban kes"”*’, Hz. Peygamber'in de "Imkéni olup da kurban kesmeyen bizim
namazgdhimiza  yaklasmasin’®"  seklindeki ifadeleri konunun o6nemini ortaya
koymaktadir. Bu ve benzeri naslardan hareket eden Hanefi fukahasi kurban kesmenin
vécip oldugu goriisiindedirler.'”** Diger mezheplere ve fakihlerin cogunluguna gore ise

kurban, miiekked siinnettir. 1593

Insanlik tarihi boyunca hemen hemen biitiin dinlerde kurban ibadeti var
olagelmistir. Ancak kurban anlayis1 ve uygulamasi bakimindan farkliliklar bulunmaktadir.
Kur’an’da su ayette ilahi dinlerin hepsinde ibadet amaciyla hayvan kesme seklinde kurban
hiikmiiniin yer aldig1 belirtilir: “Biz, her timmet igin bir kurban ibadeti koyduk ki Allah'in
kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlarin iizerine O'nun adint ansinlar. Sunu unutmayin
ki hepinizin ilaht bir tek llahtir; yalmz O'na teslim olun. (Ey Muhammed) O ihlash ve

miitevazi insanlart miijdele!”'>** Kur’an’da, Hz. brahim ve oglu Hz. ismail’in, Allah’in

1382 {bn Manziir, age, V/3567.

8 Zuhayli, age, 111/594.

158 Hace 22/34.

1585 En’am 6/162.

1586 gaffat 37/102.

1587 Goziibenli, Besir, “Kurban”, [I/GYA, I11/95.

%8 Akyiiz, age, IV/277.

5% fbn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi el-Cema’ili
ed-Dimeski, el-Mugni, Thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki; Abdiilfettah Muhammed el-Halv, Daru
Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1997, VIII/617.

1590 K evser 108/2.

91 fbn Mace, “Edahi”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/321.

1992 Serahsi, age, X11/8; Kasani, age, V/61,62; el-Fetdva'l Hindiyye, V/291.

1593 ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetii’I-Miictehid
ve Nihdyetii'I-Muktesid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1978, 1/429; Zuhayli, age, 111/595-597.

5% Hacc 22/34.
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buyruguna can-1 goniilden teslim olma konusunda verdikleri basarili sinava deginildikten
sonra ilahi bir armagan olarak gonderilen hayvanin bogazlanmasinin istendigi bildirilmis,
insanin kurban edilmesi anlayis1 kabul edilmemistir.'”*> Kurbanin ancak Allah'a yaklagmak
maksadiyla ve yalniz O'nun rizasini1 kazanmak i¢in kesilebilecegi ayet ve hadislerde ifade
edilmistir.'™®® Allah'tan baskasi adina hayvan keseni Hz. Peygamber lanetleyerek boyle

yapanlar1 uyarmustir.">’

Allah’a yaklagsmak maksadiyla belli hayvanlarin bir ibadet olarak kesilmesi
anlamina gelen kurban dinlerin biiyiik kisminda mevcut oldugu gibi Yahudilikte de yer
almaktadir. Ancak kurban, Yahudilik’te, islam’da tasidig1 bu anlamdan farkli olarak baska
bir boyut daha kazanmistir. Yahudilikte kurban, Tanr1’ya hayvan veya bitki seklinde sunu
sunmak anlamina gelir. Tanr1’ya sunulan hayvan kesilir veya yakilir. Yahudilikte kurban
icin kullanilan kelimelerden “korban”, Arapg¢a’daki “kurban” kelimesi ile ayn1 koktendir.
Hayvanin bogazlanmasi suretiyle Tanri’ya ibadette bulunma anlamindaki kurban
konusunda Yahudilik islam ile uygunluk tasir. Ancak gerek bitkilerin kurban olarak

Tanr1’ya sunulmasi, gerekse kurbanin yakilmasi, isldm’da yer almaz ve caiz gériilmez.
2. Kurbanlik Cesitleri ve Ozellikleri
Tevrat’ta kurban ¢esitleri tarif edilmistir. Kurban edilebilecek hayvanlar:
1. Boga ve dkiiz,
2. Inek ve buzagi,
3. Erkek veya disi koyun ve kuzu,
4. Erkek veya disi ke¢i ve oglak,
5. Kumru ve giivercin.

Sarap ve tiitsii icin kullanilan degisik baharatlar da kurban kapsamina

girmektedir."*”® Habil ve Kabil sunularinda oldugu gibi Tevrat’ta kurbanlar (sunular) ya

hayvanlardan ya da zirai tohumlardan olusmaktadir."*”

1595 Bkz. Saffat 37/102-107.

159 Bkz. Hacc 22/37.

97 Miislim, “Edahi”, 43-45; Nesai, “Dahaya”, 34; Ahmed b. Hanbel, age, 1/108, 118, 152, 217, 309, 317.
5% Werblowsky,“Sacrifices”, EJR, s. 338.
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Yahudi inancina gore, Tanri’nin emriyle kurban edilecek hayvan fiziksel olarak
mitkemmel olmali, yas1 ve durumu bakimindan da eksiksiz olmalidir. '* Ancak kiimes
hayvanlarinda (kumru ve giivercin) bu sart aranmaz. Bazi kurbanlarda hayvanlarin
cinsiyeti de Onemlidir. Ayrica bogazlanacak hayvanlarla ilgili olarak yas tahdidi de
olabilir. Hayvanlarin kesilmeden dnce kafalarina iki elle sikica baski uygulamak gerekir.

Bu, kurbani sunanin kurbanda kendisini 6zdeslestirmesi olarak yorumlanmls‘ur.léo1

Kurbanlarla ilgili Tevrat’ta birtakim yasaklar konulmustur. Mesela ayn1 giin i¢inde
bir hayvani ve yavrusunu bogazlamak yasaktir.'®®* Kurbanlar bir kategoriden digerine

1604 7

degistirilemez.'®** Adanmis olan bir hayvan calistirlamaz veya kirkilmaz."®** ister goniillii

olsun isterse mecburi olsun sunularin yerine getirilmesinin geciktirilmesi dogru

degildir.'” Rabbe adak adandigi zaman bu s6zden caymak yasaktir.'°

Dini kurallara uygun olarak kurban kesimi yapmak (sehita) i¢in Yahudilikte
birtakim kurallar vardir. Tevrat’ta sehita’nin kurallar1 yer almasa da uygulanmasi talimati
verilmistir (Bkz. Tesniye XII/12). Ritiiel kurban kesiminin kurallar1 Migna ve Talmud’da
ayrintili olarak tarif edilmistir. Maimonides’e gore sehita’nin yerine getirilmesi dini bir

gerekliliktir.'®"’

Sehita kurallarina goére kurban kesiminin tek bir hamlede yapilmasi,
kullanilan bigagin agzinda en ufak bir girintinin bulunmamasi, hayvanin yemek ve nefes
borularinin genis boliimiiniin kesilmesi gereklidir. Bu tiir kurallar, hayvanlara zulmetmeyi
engellemek, seri ve miimkiin oldugunca acisiz bir sekilde kesilmelerini saglamak igin
gelistirilmistir. Kurbanin kesimi, dini bir kurum tarafindan yetkilendirilmis olan “Sohet”
ad1 verilen kisiler tarafindan kesilir ve sehita’ya uygunlugu bu sekilde garanti altina

almr. "%

[slam’a gore kurban edilecek hayvanlar, koyun, keci, sigir, manda ve devedir.'”

Tavuk, ordek, kaz, ceylan gibi hayvanlarin kurban olarak kesilmesi caiz degildir. Vahsi

hayvanlarin kurban edilmesi de caiz degildir. Ciftlesen hayvanlardan dogan yavrunun

139 Besalel, agmd, Y4, 11/340.

1600 Tesniye XV/21, XVII/1; Levililer XXI1/22. Bkz. Lockyer, “Sacrifice”, IBD, s. 934.
1 Besalel, agmd, Y4, 11/340.

1027 evililer XXI1/28.

1603 1 evililer XX VII/10.

1604 Tesniye XV/19.

1605 Tesniye XXII1/24.

169 Sayilar XXX/2.

107 Besalel, “Sehita”, Y4, 111/666.

1908 Besalel, agmd, Y4, 111/666-667; Alalu, age, s. 127.

199 Bkz. Hacc 22/34, 36. ibn Kudame, age, X111/368; Kasani, age, V/69.
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annesi ehli ise erkegi vahsi de olsa bu yavrudan kurban etmek caizdir. Ciinkii hayvanlarda

Ar: s 161
yavru, anneye tabidir. '°'

Kurban edilecek hayvan erkek veya disi olmalar1 arasinda gecerliligi agisindan bir
fark yoktur. Koyun ve keginin bir yillig1 kurban edilir. Ancak alti ayim1 doldurmus olan
kuzu annesinden ayirt edilemeyecek kadar gosterisli ve semiz ise kurban edilebilir. Oglak
icin bu durum gecerli degildir. S1gir ve mandanin iki, devenin ise bes yasinda olan1 kurban
edilir.'®"" Kurban olarak kesilecek hayvanin organlarnin tam olmasi, besili, sthhatli ve
semiz olmasi biitlin miictehitlerce miistehap goriilmiistiir. Bununla birlikte baz1 azalar
eksik veya kotiiriim seviyesinde hasta ve zayifliktan diigkiin derecesinde olan hayvanin
kurban olarak kesilemeyecegi konusunda fikir birligine varilmistir. Yaradilistan
boynuzsuz, ¢cok zayiflamamis olan uyuz hayvan, yaradilistan kulaklar kii¢iik olan hayvan,
dislerinin azis1 diismiis veya disleri olmadigi halde yemini yiyebilen ve otlayabilen

hayvanlardan kurban etmek caizdir.

Bir veya iki gozii kor, kemiginde ilik kalmayacak kadar zayiflamis, kesilecegi yere
gidemeyecek derecede topal, kulak veya kuyrugunun yaridan fazlasi kesilmis veya
kopmus, boynuzunun ¢ogu kirilmis, memesi kesilmis, yavrusunu emziremeyen, memesi
kurumus veya memelerinden birisi siitten kesilmis olan koyun-keg¢i ile dort ayagindan biri

1612
Bu konuda ulemadan

kesilmis olan hayvan, burnu kesilmis hayvanlar kurban olmazlar.
bazilar1 sdyle bir genel kaide koymuslardir: "Hayvandan tam olarak, gilizelce istifadeye
mani olan her kusur kurbana manidir." Kusur bu durumda degilse kurbana mani degildir.
Kurbana mani olan bu kusurlar zengin icindir. Zengin, kurban edecegi hayvani bu
kusurlardan biri bulundugu halde satin alirsa veya satin aldiktan sonra bu kusurlardan birisi
meydana gelirse bu hayvanlar kurban edilemez. Fakir icin ise her halilkarda kesmek
caizdir.'*"?

Koyun ve keci bir kisi adina kurban edilebilir. Sigir ve deveye ise birden yediye
kadar kisiler ortak olabilir. Ancak ortaklardan her biri miisliiman olmali ve kurban

niyetiyle ortakliga girmis bulunmalidirlar. Sigir veya deveyi kurban etmek iizere ortaklik

kuranlardan her birinin vacip olan kurbana niyet etmeleri sart degildir. Ortaklardan bazisi

1919 fbn Kudame, age, XI11/368; Zuhayli, age, 111/611.

1911 Serahsi, age, XI1/9-10; Kasani, age, V/69-71; el-Fetdvad'l-Hindiyye, V/297; ibn Kudime, age, VIII/623;
Zuhayli, age, 111/614-616.

112 {bn Kudame, age, XI11/369-372; Zuhayli, age, 111/601.

11 Serahsi, age, XI1/15-18; Kasani, age, V/75-77; el-Fetavad'l-Hindiyye, V/297-299.
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vacip olan kurban, bazilar1 nafile, bazilar1 keffaret kurbani, ceza kurbani, Hacc-1 temettii
veya Hacc-1 kiran kurbani, akika kurbani gibi degisik niyetlerle oraklikta bulunabilirler.

Kurban kesildikten sonra et, tart1 ile esit sekilde paylasllmahdlr.1614

Yahudilikte kurban i¢in birtakim sinirlamalar yer almaktadir. Kurban edilecek
hayvanlar olarak boga, okiiz, inek, buzagi, koyun, kuzu, ke¢i ve oglak, kumru ve giivercin
belirlenmistir. Kumru ve giivercin gibi kus tiirii hayvanlarmn disindakiler, islam’da da
kurban olarak kesilmesi caiz goriilen hayvanlardir. Islaim’da bunlara ilaveten deve de

kurban olarak kesilebilir. Ancak Islam’da, kuslardan kurban olmaz.

Yahudilikte s6z konusu hayvanlarin disinda baharatlar, zirai tohumlar da kurbanlik

kabul edilir ki bunlar da Islam’m ve Kur’an’in ortaya koydugu kurbanlik sartlarina uymaz.

Yahudilige ve Islam’a gére kurban miikemmel olmali, yas1 ve durumu bakimindan
da eksiksiz olmalidir. Hastalikli ve kusurlu hayvanlarin kurban edilmemesi konusunda
benzerlik vardir. Yahudilikte baz1 hayvanlar arasinda cinsiyet ayrimi yapilir ki bu sart

[slam’da yer almamaktadur.

Yahudilik’te “sehita” denilen kesim kurallar1 yer almaktadir. Kurban kesiminin tek
bir hamlede yapilmasi, kullanilan bigagin agzinda en ufak bir girintinin bulunmamasi,
hayvanin yemek ve nefes borularinin genis boliimiiniin kesilmesi gibi kurallar, hayvanin
eziyet cekmemesi igin gelistirilmistir. Is]dm’da da kurbanin miistehaplar1 ad1 altinda fikih
kitaplarinda agiklandigi sekliyle bu gibi hususlar dile getirilmistir. Mesela, Maliki ve Safii
mezhebine gore kurbanm tek bir hamlede kesilmesi gereklidir.'®® Ayrica kullanilan
bicagin keskin olmasi, kesim esnasinda elin kaldirilmamasi, nefes borusu ve yemek

borusunun kesilmesi mecburiyeti, islam’da da yer alir.'®'¢

3. Kurban Ttrleri

Yahudilikte baslica ibadetler arasinda yer alan kurbanin bir¢ok ¢esidi vardir.

Baslicalar1 sunlardir:

a. Giinah Kurbam (Hatat): Bu kurbanlar, bir kisi veya cemaat tarafindan su¢ veya

giinah islendiginde bu giinahlara kefaret olsun diye sunulan kurbanlardir. Ancak bu tiir

1614 K asani, age, V/71-72; ibn Kudame, age, XI11/392.
113 Akyiiz, age, IV/299.
1616 Bkz. Kasani, age, V/42; Serahsi, age, XI1/2.
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kurbanlar, istemeyerek veya ihmal sonucu islenmis gilinahlar i¢in s6z konusu olabilir.
Ancak kasten iglenmis bir giinah i¢in kurban sunulamaz. Ciinkii bu durumda kurban, sugu

1617 K asith islenen giinahlarda karet (toplumdan uzaklastirma) cezasi uygulanir.

kapatamaz.
S6z konusu olan giinahin (hatat’in) cinsine gore kurban iki-li¢ yasinda bir okiiz, bir yasinda
bir keci veya kus olarak takdim edilir. Islenen giinah Baskahin (Koen Agadol) veya bir
cemaatin biitlin fertleri tarafindan ifa edilmisse hayvan veya kus Kutsal Mabed’in disinda

yakilirdr. Diger durumlarda kahinler etleri yerler.'®'®

b. Su¢ Takdimesi (Asam): Alt1 ¢esit suc takdimesi vardir:

i. Asam gezelot: Hirsizlik igin gerekli olan su¢ takdimesidir. Bir kisi diger bir
kisiye bor¢lu olmadigina dair yalan yere yemin ederse bu durumda da su¢ takdimesi

gerekir.

ii. Asam meilot: Kutsal Mabed’in esyalarindan hakki olmadig halde faydalanan
kisi gerekli olan kurban ¢esidi idi.

iii. Asam sifha harufa: 1ki efendisi olup birisi tarafindan azat edilen ve Yahudi bir
koleyle evli olan kole bir kadinla cinsel iliski kurulmasi durumunda iki yasindaki bir kog

kurban edilmelidir.

iv. Asam Nazir: Inziva siiresi icinde bir lilye temas ederek ritiiel anlamda kirlenen

Nazir’in'®"® getirmesi gereken bir yasindaki koyunudur.

v. Asam metsora: Metsora (clizam) hastaligina yakalanan bir kisinin ritiiel anlamda

temizlendigi giin getirmesi gereken takdimedir.

vi. Asam taluy: Bir glinah isleyip islemediginden emin olamayan kisinin getirmesi

1620
gereken sunudur.

11 Besalel, agmd, Y4, 11/340.

1618 Besalel, agmd, Y4, 11/341.

1919 Nazir, belli bir siire i¢in kendini Tanri’ya adayan ve bu siire icinde kendisine bazi konularda yasaklar
getiren kisidir. Nazirlerin adag1 asgari 30 giin siirer. Bu siire zarfinda Nazir {iziim sarab1 veya benzeri sarhos
edici ickiler igcemez, sacini kesmez ve bir cesede yaklagamaz. Nazir giinlerini tamamladiginda Kutsal
Mabed’e sunu olarak bir kuzu ve bir ko¢ getirmek, sagini trag edip sunu atesinde yakmak zorundaydi. Ondan
sonra normal hayatina donebilirdi. Nazir konusundaki yasaklar i¢in bkz. Sayilar VI/3, 4, 5, 7; Levililer
XXI/11. Bu konuda bkz. Besalel, agmd, Y4, 11/341.

1920 Besalel, agmd, Y4, 11/341.
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c. Baris veya iyi durumda olma sunusu (Selamim): Bu tiir kurban her iki
cinsiyetten de olabilir. imurim (hayvanm i¢i organlarinin bir kismi —yaglari, bobrekleri,
karacigerin merkezi dahil-) sunu yerinde yakilir. Hayvanin eti ise yenir. Dort cins selamim

mevcuttur:
i. Salmei tsibur: Cemaatin baris sunusu

ii. Salmei hagiga ve salmei simha: Bayram igin barig sunusu ve kutlama tiirli barig
sunusu. Bunlardan birincisi birey tarafindan bir bayramin kutlanmasi, digeri de Tanri’ya

stikiir i¢in yapilir.

iii. Neder selamim veya Nedava: Adak olarak vaat edilen bir hayvan veya kus

sunusudur.
iv. Salmei Nazir: Bir Nazir tarafindan inziva siiresi sonunda getirilen kurbandir.

d. Sunakta hayvanlarin yakilmasi ile gerceklestirilen kurban (Ola): Bu sunu
tiiriine en az 16 cins kurban dahildir. Bunlar arasinda Mabed’de toplumun faydasi i¢in din
adamlar tarafindan giinliik olarak sabah ve aksamlar1 adanan kurbanlar, dogum yapmis
olan bir kadinin getirdigi sunu, bir zav veya zava’nin (cinsel organlarindan anormal bir
akint1 gelen kisiler) getirdigi sunu, metsora (clizzam) ¢eken bir kiginin getirdigi sunu, din
degistiren bir kisinin getirdigi sunu veya herhangi birinin goniillii olarak getirdigi sunu yer
alir. Yakilan kurbanlar, bogalar ve erkek kegciler gibi sadece erkek hayvanlardan secilebilir.
Ancak kuslar i¢in cinsiyet farki yoktur. Hayvanin derisi kahine (din adamina) aittir. Gerisi

yakilir. Kuslarin ise timii yakilr.'®!

e. Hububat Tanesi Sunular:

i. Minhat a-omer: Pesah’1n ikinci giinii hasati yapilan arpadan olusur.

ii. Stei a-lehem: Savuot’ta getirilen iki somun ekmektir.

iii. Lehem a-panim: Ekmek takdimesidir. Yag icermeyen on iki somun ekmektir.

iv. Minhat havitin: Her gliin Koen Agadol (Baskahin) tarafindan getirilen bir tiir

“matsa” idi.

121 Werblowsky, “Sacrifices”, EJR, s. 338; Besalel, agmd, Y4, 11/341; Ozen, age, s. 185-191.
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v. Minhat Hinnuh: Kutsal Mabed’in hizmetine giren bir kéhinin ilk giin getirdigi

tane takdimesiydi.

vi. Minhat Nesakim: Sahsi veya cemaat bazinda getirilen tanelerdi ve balsam recine

s1vist icermezdi.

vii. Minha Sota: Sadakatsizliginden siiphelenilen kadin tarafindan getirilen ve yag

veya re¢ine icermeyen arpa taneleri sunusudur.

viii. Minhat Hotei: Gilinahkarin tane sunusu olup yag veya recine icermezdi.

ix. Minhat Nedava: Bir sahis tarafindan goniillii olarak getirilen tane sunusudur.'®*

Geleneksel anlamda kurban konusuna girmeyen bir uygulamaya gore kisinin ¢esitli
vesilelerle islemis oldugu giinahlarla ilgili olarak, pismanlik duygusunu ifade etmek {izere
horoz misali bir hayvan kestirip sadaka vermesine Kapara veya Kaparot denir. Bu bir

dini vecibe olmaktan ¢ok bir gelenegi ifade eder.'®?

Kurban ibadetinin gereklerinden biri de kurbanin kaninin, sunakta veya yakininda

akitilmasidir. Kurbanlar, yemek adaklariyla, (kan) dokmeyle, glinahi itiraf dualar1y1al624

yapilir.'®%

Kurban uygulamasi Ikinci Mabed’in tahribinden sonra ortadan kalkmis ve onun
yerini dua almistir. Ciinkii kurban ile ilgili kurallardan birisi de onun Mabed icinde
kesilmesi idi. Baska bir yerde kurban kesmek yasaktir.'®*® Aslinda daha 6énce de dua,
kurban uygulamasinin bir parcasiydi. Ancak Mabed’in yikilmasindan sonra Hosea’nin
“Bogalarin yerine takdimelerimizi dudaklarimizla 6deyecegiz.” ifadesine dayanilarak dua
kurbanlarin yerini aldi. Bununla birlikte Ortodoks Yahudiler bu degisimin gegici bir siire
icin s0z konusu oldugunu disiiniir. Reformistler ise dualardaki kurbanla ilgili kisimlar
kaldirmiglardir. Muhafazakar Yahudiler ise hayvan sunularmi tarihe mal eder ve

kurbanlarin tekrar ihdas olunacag: goriislerine yer vermez.'®*’

1922 Besalel, agmd, Y4, 11/341.

1623 Besalel, “Kapara-Kaparot”, Y4, 1/309.
19241 evililer XVI/21; Célde Sayim V/7.
1625 Werblowsky, “Sacrifices”, EJR, s. 338.
192 Tesniye XII/13.

127 Besalel, agmd, Y4, 11/342.
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Kurbanin dini ve ahlaki degeri hakkinda ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistlir. Dua ile
birlikte kurban, biitiin insanlik tarihi boyunca kullugun ve ibadetin ifade edildigi en temel
fiiller arasinda yer alir. Bu sebeple insanligin ilk dénemlerinde dahi kurban ibadetinin

mevcut oldugu zikredilmistir.'***

Kurban, Yahudilerin, gilinahlara karsi bir bedel olarak Tanri’ya hayvanlarin
kanindan ve etinden adadiklar1 bir ibadettir. Kurbanin ve kurban kesmenin kaynagi Aden
Cennetidir, ilk insanin yeryiiziine inmesiyle baslamistir. Adem ve Havva, giinahkarliklarint
ortmek icin yapraklardan bir pestamal yaptilar ve Tanri’dan gizlendiler. Fakat onlarin
tedariki yetersizdi. Bu sebeple Tanr1 hayvanlari oldiirerek onlardan Adem ve Havva igin
daha genis elbiseler yapti. Tanri’nin Ortiisii insant ortmeye yetti. Oysa insanin Ortiisii
yetersiz kalmisti. Bu ortiiler Tanr1 tarafindan kabul edildi. Ciinkii insan viicudunun pek ¢ok

tarafini Grtiiyordu ve akan bir kandan tiretilmisti.'**

Kurban prensipleri Habil-Kabil hikayesinde de vurgulanmistir. Habil iki sebepten

dolay1 Tanr1’ya kardesininkinden daha iyi bir kurban sunmustur:

1. Tanr’nin Adem ve Havva’ya daha onceden sagladigi tedarik ve anlama uygun

diismek igin.

2. Habil’in kurbani giinahin cezasini, 6liimii ve Tanri’nin litufkar tedarikini ortaya

cikardi. Habil’e gore Tanri’nin verdigi tedarik kurbandi. Bu kurban, yasayan bir canlinin

kendisinin yerine gecmesi demek oluyordu.'®*°

Habil Tann tarafindan kabul gordii. Ciinkii o, Tanr1’ya inaniyordu ve O’nun ahdine

. 1631
imani1 vardi.

Ibrahim diizenli olarak Tanri’ya kurban kesiyordu. Tanr1 ona en son kurbanin, bir

insanoglu, Adem’den sonra gelenlerden biri ve kendisine mucize olarak verilen oglu

oldugunu dgretti.'***

1628 Werblowsky, “Sacrifices”, EJR, s. 339.
1629 Lockyer, agmd, IBD, s. 933.

1630 Lockyer, “agmd, IBD, s. 933.

191 Tekvin 1V/4-5.

1632 Lockyer, agmd, IBD, s. 933.
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Kurbanin tam anlamiyla agiklanmasi Musa’nin  kanunlarinda (Tevrat’ta)
bulunmaktadir. Burada kurbanin ti¢ merkezi esas1 vardir: Kutsamak, kefaret ve yatistirmak

(ilahi 6fkeyi dindirmek). '**

Kurban i¢in tayin edilen materyaller, Tanr1 tarafindan insanoglunun hayatini
idamesi icin gerekli olanlardan se¢ilmistir. Bundan dolay1 Tanr tekrar tekrar yiyecege
ihtiyact olmadigin1 ve insanoglunun kendisini kurban vermesine ihtiyact olmadiginm
vurgular. O, insanin sevgisini ve kendisine itaat etmesini vurgular.'®* Eski Ahid, kurbanin

sembolik bir giizel davranis oldugunu teyit eder.

Islam’da kurban deyince ilk olarak, Kurban Bayrami’nda ibadet maksadiyla kesilen

hayvan anlasilir. Bunun disinda bazi kurban ¢esitleri de vardir. Bunlar;

1. Adak (nezir) kurbani: Mesela kisinin “Su koyunu veya su deveyi kurban etmek
Allah’a kars1 lizerime borg¢ olsun.” Veya “Ben bu koyunu Allah i¢in kurban edecegim.”
demesi gibi sekillerde adanan kurbanlardir. Hanefiler’e gore bu kurbanlar vacip
hiikmiindedir.'®* Bu konuda fakir-zengin ayrimi yoktur.'*® Adak kurbaninin etinden ve
diger kisimlarindan adak sahibi, karisi, anne-babasi, dedeleri, ¢ocuklar1 ve torunlar
yiyemez, tamaminin tasadduk edilmesi gerekir. Faydalanilan kismin degerinin tasadduk

edilmesi sarttir.'®"’

2. Akika kurbani: Cocugun dogumu sebebiyle kesilen kurbandir. Aslinda “akika”,
yeni dogan ¢ocugun basinda bulunan tiiye verilen addir.'®® Bu manaya uygun olarak yeni
dogan ¢ocugun tiiylerini kesip adin1 verdikten sonra Allah’a bir siikiir vesilesi ve nisanesi
olsun diye kesilen kurbana “Akika Kurbani” denilmektedir. Malikilere, Safiilere ve
Hanbelilere gore Hz. Peygamber’den gelen bir hadiste de aciklandigi gibi dogan kiz
cocugu icin bir, erkek ¢ocuk icin iki koyun kesilir.'®** Maliki ve Zahiri mezheplerine gore
hem erkek, hem de kiz i¢in birer kurban kesilir. Hasan el-Basri ve Katade’ye gore akika

erkekler i¢in kesilir, kiz ¢cocugu icin kesilmez.'** Akika etinin yenilmesi hakkindaki kaide

1633 Lockyer, agmd, IBD, s. 934.

1634 Tesniye VI/5; 1. Samuel XV/22. Bkz. Lockyer, agmd, IBD, s. 934.
1935 Zuhayli, age, I11/598.

1636 Akyiiz, age, IV/331.

17 K asani, age, V/68.

1638 K asani, age, V/69.

193 Bkz. Ahmed b. Hanbel, age, VI/31, 158, 251.

1940 Akyiiz, age, IV/338-339.
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kurban eti gibidir. Siinnet olan, bir kisminin fakirlere, bir kisminin dost ve yakinlara

dagitilmasi, bir kisminin da evde pisirilip yenilmesidir.
3. Hacc-1 kiran ve hacc-1 temettu yapanlarin kestikleri “hedy’ adi verilen kurban:

4. Hac esnasinda bazi kurallar: ihlal etmekten dolayr ceza veya kefaret olarak

kesilen ve yine “hedy” olarak isimlendirilen kurban:

5. Mdfile (tatavvu’) kurban: Yolcunun, kurban kesme adaginda bulunmayanin ve
kurban etmek maksadiyla satin almayan fakirin kestigi kurbandir. Cilinkii bu kisiler

hakkinda kurban kesmenin vacip olmasinin sebep ve sartlari ger<;eklesmemistir.1641

Akika kurbani, bazi bilginlere gore vacip bazilarina gore ise siinnettir. Yukarida
ismi gecen diger kurban cesitleri ise, ilgili kisiler icin vacip hiikmiindedir.'**?

Yukaridakilerin yani sira siikiir amaciyla kurban kesilmesi de s6z konusudur.
Kurbanin Viicub Sartlari

Kurban kesecek kimsenin; Miisliiman, hiir ve yolculuk halinde bulunmayip mukim
olmasi, nisab miktar1 mala sahip olmasi gerekir.'®* Akilli ve biiliga ermis olma sart
konusunda ihtilaf vardir.'®** Hanefilerde tercih edilen goriise gore kurban miikellefiyeti

icin akil ve blilGg sarttir. Safiilerde de ayni goriis hakimdir.'**°

Kurbanin sahih olabilmesi i¢in bu ibadet i¢in belirlenmis siirede kesilmesi sarttir.
Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore kurban, eyyam-1 nahr (Kurban kesme
giinleri) da denilen Zilhicce ayinin onuncu, on birinci ve on ikinci giinlerinde yani Kurban
Bayramiin ilk li¢ gilinii kesilir. Onuncu giin kesmek daha faziletlidir. Zilhiccenin onuncu
giinii ikinci fecir dogmadan once kurban kesmek caiz degildir. Ikinci fecirden sonra
Zilhiccenin on ikinci giinii glines batincaya kadar gecen zaman iginde gece ve gilindiiz
kurban kesilebilir. Ancak geceleri kesmek mekruhtur. On ikinci giinii, yani Kurban
Bayraminin ii¢lincii giiniiniin aksamina kadar kurban kesilebilir. Safii mezhebine gore ise

Kurban Bayraminin doérdiincii giinli aksamina kadar kurban kesmek miimkiindiir. Kurban

1941 Zuhayli, age, 111/598-599.

142 Jbn Kudame, age, XII1/393.

1643 o]-Merginani, age, IV/70; Zuhayli, age, 111/600, 603.

104 Serahsi, el-Mebsiit, X11/8; Kasani, age, V/63; el-Fetdva'l-Hindiyye, V/292; el-Merginani, age, IV/71.
1% el_Fetdva'l-Hindiyye, V/293.
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Bayrami gectigi halde kurban kesmemis olan kurban miikellefi, sayet hayvan mevcut ise

hayvanin kendisini, yoksa bedelini sadaka olarak fakirlere verir.'®*°

Kurban keserken once kurbanligi baglamak, hayvana kurbanlik nisani takmak,
kesilecek yere gilizellikle, eziyet vermeden gotiirmek, yemek borusu, nefes borusu ve iki
sahdamarin1 kesmek ve keserken acele davranmak, bogazlamayi enseden degil bogazdan
yapmak, kendi kurbanini kendisi kesmek, kesemiyorsa miisliimana kestirmek, hayvani
kibleye karst kesmek, hayvan kesilirken orada hazir bulunmak, dua etmek, dua ile
besmeleyi birbirinden ayirmak, kurban olacak hayvanin imkan 6Slgiisiinde en semizi, en
biiyiigii olmasi, kurbani, Kurban Bayrami’nin ilk gilinii gilindiizleyin kesmek, kurban
bicaginin ¢ok keskin olmasi, hayvani kesildikten sonra sogumaya ve canin iyice ¢ekilmeye
birakilmasi, kurban sahibinin kurban etinden yemesi ve etinden bagkalarina vermek
kurbanin miistehaplarindandir.'®’ Kurban sahibinin, kurbann iicte birini ailesiyle birlikte
yemesi, licte birini dostlarina hediye etmesi, ligte birini de fakirlere tasadduk etmesi de

kurbanin miistehaplarindandir. Bu konuda su ayetler delil olarak alinmistir:

“...Ondan hem kendiniz yeyin, hem de yoksula, fakire yedirin.”'**®

“...Onlardan hem kendiniz yeyin, hem de ihtiyacini gizleyen-gizlemeyen fakirlere

. l64
yedirin...”"*¥

Kurban sahibinin kurban etinin iicte birinden fazlasini yemesi de caizdir.'®*

Kurban sahibinin kurbanin postunu evinde kullanmasi miimkiindiir. Fakat satmasi caiz

degildir.'®!

4. Sonug¢

Yahudilikte degisik su¢ ve glinahlara bedel ve kefaret olmak {izere pek ¢ok kurban
cesidi yer almaktadir. Bunlarin her biri, istemeyerek veya ihmal sonucu islenmis olan
degisik bir giinaha bedel olarak vaz edilmis ve onlarin affin1 sagladigina inanilmistir. Her

bir giinah i¢in degisik 6zelliklerde kurbanlar kesilir. Islim’da da bazi giinahlara kefaret

1646 Serahsi, age, XI1/9; Kasani, age, V/73-75; el-Fetdva'l Hindiyye, V/295-296; ibn Kudame, age, XI11/384-
388.

147 Bkz. Kasani, age, V/60, 78-81; ibn Kudame, age, XII1/388.

198 Hacc 22/28.

1% Hace 22/36.

10 bn Kudame, age, XII1/379.

191 el-Merginani, age, IV/76; ibn Kudame, age, XII1/382.
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olmak uzere kesilen bazi kurbanlar vardir. Meseld hac esnasinda bazi kurallarn ihlal

etmenin bir cezasi olmak tizere “hedy” ad1 verilen kurbanin kesilmesi gerekir.

Yahudilikte kefaret kurbanlar1 oldugu gibi siikiir kurbanlar1 da vardir. Baris veya iyi
durumda olma sunusu (Selamim) adi verilen bu kurbanlar yakilir. Islam’da da nafile
kurbanlar arasinda siikiir kurbani 6zelligi tasiyanlari1 vardir. Bu bakimdan bir benzerlik s6z
konusudur. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi kurbanm yakilmasi Islim’a uygun
degildir. Islam’da kurbanin bogazlanmasi ve o kurbanin, sartlar1 tasiyan kisiler tarafindan
yenilmesi s6z konusudur. Bu sekilde kurban etinin yenmemesi ve dolayisiyla israfa yol

acilmas1 6nlenmis olur.

Yahudilikte kurbanlarin, yikilmasindan 6nce Siileyman Mabedi’nde kesilmesi sarti
vardi. Kurban ancak Mabed’de kesilirse gecerlilik kazaniyordu. Ancak Mabed’in yikilmasi
sonucunda bu hiikiim pratik olarak uygulanamaz oldu. Her ne kadar bazi Yahudiler kurban
ibadetinin Mabed’in yikilmasi ile ortadan kalktigini ve yerine duanin gectigini sOylese de
kurban giliniimiize kadar bir ibadet olarak uygulanagelmistir. Mabed’in yikilmasindan

sonra kurbanlar, sunakta kesilmeye baslandi.

Kurbanlarla ilgili bir baska sart da onlarin ancak bir din adam1 (kohen) nezaretinde
kesilebilmesiydi. Buna bagli olarak ozellikle su¢ sunularinin bir¢gogunda kurban eti

kohenlere kaliyordu.

Islam’a gore kurbanin belli bir yerde kesilmesi mecburiyeti yoktur. Ayrica bir din
adam1 veya baska biri nezaretinde kesilmesi de s6z konusu degildir. Bilakis, kurbanin,

kurban sahibi tarafindan kesilmesi miistehap kabul edilmistir.

Kur’an’da Cenab-1 Hakkin kurbanlarla ilgili olarak “Omnlarin etleri ve kanlar
Allah'a ulasmaz. Fakat sizin takvinz O'na ulasi””'®* buyurdugu, kurbanin (ve diger
ibadetlerin) gercek amacinin sekilleri olmadigi ve Allah’in bunlara muhta¢ olmaktan
miinezzeh oldugu vurgulanmistir. Bilakis, O'nun insanlara emrettigi bu kulluk sunma
bicimlerinin arka planinda, insanlarin kalplerinde takva duygusunu uyandirmak, onlar
hayri, 1yiligi ve salih ameli 6n plana ¢ikarici bir hayat bi¢imini benimsemeye tesvik etmek

oldugu anlasilir.

1652 Hace 22/37.
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Ayni sekilde, Eski Ahid’de de Tanr tekrar tekrar yiyecege ihtiyacit olmadigini ve
insanoglunun kendisini kurban vermesine ihtiyaci olmadigini vurgular. O, insanin sevgisini

1653 Eski Ahid, kurbanin sembolik bir giizel davranis

ve kendisine itaat etmesini vurgular.
oldugunu teyit eder. Nahmanides ve onun gibi birgok Yahudi din alimine goére kurbanin
sembolik anlami vardir. Giinah kefareti olarak kesilen kurbanlar, kisinin, giinahinin
biiyiikliigiinii kavrayabilmesini saglar. Bu sebeple bu tiir kurbanlar Tanri’ya sunulurken

pismanlik duygusu i¢inde olunmazsa o kurban, sahibi i¢in bir algalma kabul edilir.

Kurbanin sembolik anlamlar tasidigi; kisinin giinahlarinin farkinda olmasi ve
Tanr1’nin emirlerine uygun bir hayat stirmek gibi birtakim amaglar tagidig1 ve kurbandan
aslolanin sekilsel oOzelliklerinden 6te bu gibi anlamlarin oldugu konusunda Yahudi

yaklasimimin Islam’1n ve Kur’an’1n kurban anlayisina benzedigi kanaatindeyiz.

Yahudilikteki, Rabbe adak adandigi zaman bu sd6zden caymanin yasak olmasi

kurali, ayni sekilde Islam’da da vardir. Adak kurbani Isldm’da vacib kurbanlar arasindadir.

Zekat boliimiinde bahsettigimiz gibi, ibadetlerin kohenlerle iliskilendirilmesi ve
ancak onlarin esliginde veya onlar tarafindan ifa edilmeleri kurali tahrif sliphesini
uyandirmaktadir. Birgok kurbanin etinin kohenler tarafindan yenmesi kuralinin, bu
konuyla ilgili Tevrat ibarelerine din adamlar1 tarafindan sokusturulmus olmasi diislincesi
insanda hasil olmaktadir. Dini gorevlerinin digsinda herhangi bir is sahibi olmayan ve
gecimlerini, dinf konumlarina bagli olarak sahip olduklar1 imtiyazlar sayesinde saglayan bu
kisilerin menfaatleri geregi boyle bir tasarrufta bulunmalar1 normal kabul edilebilir. Bu da,

1654

Bakara ve Al-i Imran Surelerinde dile getirilen, °>* Tevrat’ta eklenti ve ¢ikarmalar yoluyla

yapilan tahrifin bir agiklamasi olarak goziikmektedir.

E. ORUC
1. Oru¢ Kavrami
Maddi ve manevi bakimdan insan igin pek ¢ok fayday: ihtiva eden orug, Islim’da

mevcut oldugu gibi Islim’dan 6nce gelmis olan pek ¢ok dinde de yer almistir. Su anki

mevcut dinlerin birgogunda da oru¢ veya perhiz seklinde yer almaktadir. Bakara

1653 Tesniye VI/5; I. Samuel XV/22. Bkz. Lockyer, “Sacrifice”, IBD, s. 934.
1654 Bakara 2/42; Al-i imran 3/71, 187.
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Suresi’nde orucun daha 6nceki iimmetlerde de mevcut oldugu su sekilde ifade edilmistir:
“Ey iman edenler! Orug sizden once gelip ge¢mis timmetlere farz kilindigi gibi size de farz
kiindi. Umulur ki korunursunuz.”'®® Orug ibadeti islam'dan 6nce de bilinen ve
Islam'dakinden farkli da olsa uygulanan bir ibadet idi. Hz. Peygamber'in mensup
bulundugu Kureys kabilesinden olanlar da Islim’dan 6nceki donemlerde asure giinii orug
tutarlardi. Hz. Peygamber ve miislimanlar Mekke'den Medine'ye hicret ettiklerinde
Medine’de Yahudilerin de ayni giinde orug tuttuklar1 goriildii. Hz. Peygamber bunun sebe-
bini sordugunda; "Bugiin Allah Teala'mn Musa'y1 kurtardigi giindiir" dediler. Hz.
Peygamber, "Ben Musa’ya sizden daha yakinim." buyurdu ve o giin kendisi orug¢ tuttugu
gibi miiminlerin de tutmalarin1 emretti. Bir y1l sonra, yani Hicretin ikinci yi1linda ramazan
orucu farz kilininca Hz. Peygamber, asure orucu i¢in " Dileyen tutsun, dileyen tutmasin"

buyurdu. Boylece sozii edilen oru¢ farz olmaktan ¢ikti, mendup bir ibadet hiikmiini

aldy.'%¢

Yukaridaki ayette "Sizden Jncekiler” ifadesiyle birinci derecede Yahudiler

kastedilmistir.'®’

Ciinkii miislimanlarin tanidigi Ehl-i kitap'tan olan gayri miislimler
bunlardir. Yahudiler, kendi takvimlerine gore yedinci ay olan “Tisri” aymin onuncu
giiniinde giin batimindan ertesi giinliin giin batimima kadar bir orug¢ tutarlar, glinahlarin
bagislandig1 giin olarak kabul ettikleri bu farz kilinmis orug giiniine "kipur" adin1 verirler.
Ayrica yilin farkli giinlerinde tuttuklar1 baska farz oru¢ ve nafile oruglar da vardir. Din
adamlarinin vaz etigi diger oruglar, 4., 5. 7. ve 10. ayin ilk giliniinde tutulan oruglardir.
Ayrica Purim ad1 verilen orug¢ vardir. Bu oruglardan bagka nafile olarak tutulan oruglar da

1658

mevcuttur. Hz. Peygamber bir hadisinde "Allah'm en c¢ok sevdigi oru¢ Davud

peygamberin orucudur. O, bir giin yer, bir giin orug tutardi" buyurmustur.'® Bu hadis,
Yahudilikte ve daha bagka peygamberlerin getirdikleri ildhi dinlerde de orug¢ ibadetinin

bulundugunu géstermektedir.'**°

1655 Bakara 2/183.

1656 Buhari, “Savm”, 69; “Tefsir”, 2/24; Miislim, “Sryam”, 132-137. Astre Orucunun, Yahudilerin Tisri giinii
tuttuklart Yom Kipur Orucu oldugu, bazilarinca iddia edilmistir. Bu iddiaya gore “Astira” kelimesi Yahudi
takvimindeki Tisri aymin onuncu giiniinii niteleyen Ibranice “Astr” kelimesinin Arapgalasmus halidir. Buna
gore Yahudi takviminin ilk ay1 olan Tisri aymin onuncu giinii, Araplarin ilk ay1 olan Muharrem aymin
onuncu giiniindeki Astre Orucuna déniismiistiir. Bu konuda bkz. Peters. F. E., A Reader on Classical Islam,
Princeton University Pres, Princeton 1993, s. 278-279.

17 {bn Astir, age, 11/157.

'8 fbn Astir, age, 11/157.

1959 Byhari, “Savm”, 34; Miislim, “Siyam”, 88-89.

1660 K araman, Kur’an Yolu, 1/277.
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Yahudilikte orucu ifade eden kelime olan “Taanit”, yas, pismanlik veya imana
doniis anlamlarini ihtiva eder. Taanit Tsibur olarak anilan Cemaat Orucu’na hastalar ve
cocuklar diginda biitiin toplum tiiyeleri katilir. Taanit Yahid ise kisinin kotii riiya, adak
veya benzeri durumlarda yalmiz yaptigir oructur. Yahudilikte orug, bir Tevbe yontemi
olarak goriiliir. Cesitli vesilelerle giinahlar icin bir itiraf olmak {izere orug tutuldugu gibi
toplumsal felaketler de halkin glinahkarliginin bir isareti kabul edilerek o gilinlerde de orug

tutulur.

Yahudilikte oru¢ bir matem alametidir. Yahudi tarihinin en kotii ve felaketli glinleri

orug tutularak yad edilir. Bunlara ileriki boliimde deginecegiz.

Islam’da yer alan, Allah rizasin1 kazanmak igin yapilan bedeni ibadetlerden birisi
de orugtur. Arapga’da oru¢ anlamina gelen “savm”, sozliik anlami itibariyle bir isten
kendini alikoymak, bir seyden uzaklagsmak ve onu birakmaktir (imsak). Nitekim orug
tutana da yemeyi, igmeyi ve cinsel iliskiyi terkettigi i¢cin “saim” denir. Konugmayip susan

1661 By; kelime Kur’an’da

kisiye de, kendisini konugmaktan alikoydugu i¢in “sdim” denir.
da susmak anlaminda kullanilmistir.'®® Savm kelimesinin sadece yemek yemeyi terk
etmek anlami da vardir. Unlii dilci Halil b. Ahmed’e gore higbir sey yapmadan ayakta
durmaya da “savm” denir. Ebu Ubeyde, yemek, konugsmak ve seyahat etmekten uzak

duranlara “saim” denildigini séyler.'®®

Dini bir terim olarak ise orug, tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina kadar
gecen siire icerisinde oru¢ tutmaya niyet ederek yemekten, igmekten ve cinsel iliskiden

uzak kalmaktir. %

Hz. Peygamber, orucun insani1 cehennem atesinden koruyan bir kalkan oldugunu su
sekilde bildirmistir: "Oru¢ bir kalkandiwr. Biriniz oruclu iken cinsi temasta bulunmasin,
kavga etmesin, baska bir sahis kendisine kotii soz séyleyecek ve kavga edecek olursa “Ben
orugluyum.” desin. Muhammed’in canini elinde tutan Allah’a and olsun ki orug tutanin
agzimin kokusu Allah katinda miskten daha giizeldir. Orug¢lu igin iki seving vardir. Birisi

iftar ettigi, digeri de Rabbine kavustugu zaman. #1663

1! fbn Manziir, age, IV/2530.

1662 Bkz. Meryem 19/26.

1953 fbn Manziir, age, IV/2530.

1% Ciircani, age, s. 136; ibn Kudame, age, IV/325.

1995 Byhari, “Savm”, 2, 9; Miislim, “Styam”, 30; Nesai, “Savm”, IV, 167; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/257.
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Orucun pek ¢ok hikmeti ve faydasi vardir. Orug, her seyden Once insanin,
Yaraticisinin buyrugunu yerine getirmenin hazzini tatmasini ve huzurunu yasamasini
saglar. Glin boyunca bir¢cok nimete el siiremeyerek o nimetleri bulamayan yoksullarin ve
mubhtaglarin durumlarini anlar. Ayrica orug sayesinde midesiyle ilgili istekleriyle ve cinsel
arzulariyla miicadele ederek bu konuda iradesine hakim olma melekesi kazanir. Nefis
miicadelesine alisarak oruglu oldugu stirece adeta melekiyet kazanir. Riyadan uzak olmasi
ve kisiyi tam bir nefis miicadelesine sevketmesi gibi sebeplerle orug i¢in ayet ve hadislerde
bircok ecir vaat edilmistir. Hz. Peygamber bir hadisinde “Kim Kadir gecesini inanarak ve
sevabini yalniz Allah’tan bekleyerek (ibadetle) gecirirse dnceki giinahlart bagiglanir. Yine
kim iman ederek ve sevabini yalniz Allah’tan umarak Ramazan orucunu tutarsa onceki

giinahlari affedilir.” buyurmustur.'®°

Orug, miikellefi her tiirlii sehvetten alikoyan ve ihlasi artiran bir ibadettir. Agliga,
susuzluga ve nefsin diger arzularina karsi direnmek oldukc¢a dnemlidir. Miiminler orug
ibadeti ile kuvvetli bir iradeye sahip olurlar. Hicri takvim ayin hareketlerine gore degistigi
i¢in, her yil digerine nispetle on veya on bir giin dnce gelir. Dolayisiyla insan bazen sicak
aylarda, bazen de soguk mevsimlerde orug tutar. Bu bir anlamda miikellefin dondurucu bir
sogukta ve kavurucu bir sicakta dahi; Allah'in emirlerini yerine getirmeye hazir oldugu
taahhiidiinde bulunmasidir. Ayrica bir ay siire ile Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in, nefsinin
biitiin sehvetlerini terk etmesi olduk¢ca Onemli bir hadisedir. Orug¢ ibadetine riyanin

karigmasi da miimkiin degildir.

Islam’1n bes sartindan biri olan orug, yapilmasi farz olan ibadetler i¢inde yer alir.
Ramazan ayinda oru¢ tutmak, Hicretten 1,5 veya 2 yil sonra kiblenin degistirilmesinin
ardindan Saban ayimnin 10. giiniinde farz kilinmistir. Hz. Peygamber dokuz yilda dokuz

Ramazan orucu tutmustur.1667

Dinlerin biiyiik bir kisminda yer aldig1 gibi orug ibadeti Yahudilikte de bir ibadet
olarak mevcuttur. Yahudilikte en 6nemli orug, Tisri ayinda tutulan Yom Kipur orucudur.
Yukarida agikladigimiz gibi Hz. Peygamber Medine’ye gittiginde Yahudilerin bu orucu
tuttuklarim1 gérmiis ve Hz. Musa’ya uymak icin Muharrem aymin onuna rast gelen bu
orucu tutmustur. Asure orucu denen bu orug, yaklasik bir sene sonra Ramazan orucu

emredilince Hz. Peygamber tarafindan artik tutulmamistir. Hz. Peygamber, bu orucu tutma

1666 Byhard, “Savm”, 6.
17 fbn Kudame, age, 111/84.
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konusunda karar1 ashabma birakmistir. Ancak Asure orucunu tutarken, Yahudilere
benzememek i¢in, Muharrem aymin 10. giiniinden bir giin 6nce veya bir giin sonrasi ile
birlikte iki giin tutmak gerekli kilinmistir. Asure orucuyla Yahudilerin Yom Kipur orucu

arasinda bu sekilde bir baglanti mevcuttur.

Orucun Yahudilikte tasidigi anlam; yemek ve igcmekten uzak durmakla ruhun
terbiye edilmesi; Tanr1’ya pismanligin ifade edilmesiyle, giinahlarin kabul edilmesiyle ve
af dileme yoluyla, giinahlarinin Tanr tarafindan affedilmesinin saglanmasidir.'*® Zaten

Yom Kipur, “Kefaret Giinii” (Yevmu’l-Keffaret) anlamina gelir.

Orug, Islam’m temel ibadetlerinden biridir. Onemi, bircok ayet ve hadisle
vurgulandigi i¢in miisliimanlar tarafindan biiyiik bir istiyakla ifa edilir. Bir aylik orucun
tutuldugu Ramazan ayinin sonunda da bayram yapilir. Oysa Yahudilikte oru¢ bir matem
havasi i¢inde tutulur. Orug tarihteki kotii olaylarin anilmasi mahiyetindedir. Bu bakimdan

orucun mahiyeti ile ilgili olarak her iki dinde temel bir farklilik vardir.
2. Orug Cesitleri

Tevrat’ta gecen tek oru¢ Tisri 10°’da tutulan Yom Kipur orucudur. Bu orucu
anlatan, Levililer XXIII/27°de “Ruhlariniza act vermelisiniz.” seklinde gegen tabir, orug
tutma anlaminda kabul edilmistir. Bu yorum, Talmud’da gecen faanit veya tercihen Kitab-1
Mukaddes’te gegen tzom kelimelerinden yola ¢ikilarak yapilmistir.'®®  Hakiki anlamda
orucun tasidig1 sartlar Isaya 58. babda anlatilir. Yom Kipur orucunun disindaki diger biitiin

oruclar, Yahudi tarihinde gecen trajik olaylarin y1l déniimlerinde yapilir.'®”

Yom Kipur, Ibrani takvimindeki en kutsal ve en ciddi giindiir. Yom Kipur, Ros ha
Sana’nin ilk gilinlinden itibaren devam eden on giinliik tovbe zamaninin sonundaki kefaret
giiniidiir. Kipur sozciigii, Ibranice’de, Tanri’yla hesaplasip temize ¢ikma anlamindaki
“Lehaper” fiilinden tiiremistir. Arapc¢a’daki “kefaret” kelimeyle ayni1 kdkten gelir. Bu giin,
kokenini Tevrat’tan alir ve “Yom A-Kipurim”, “Yom A-Kados” (Kutsal Giin),
”“Sabat Sabaton” (Sabatlarin Sabati) gibi isimlerle adlandirlir.'®” Bu giin “Yom A-Din”
(Yargt Giinii) olarak da bilinir ve Sabat’la ¢akistig1 zaman ertelenmeyen tek Yahudi orucu

olma o6zelligini de tasir. Yine Yom Kipur, diger Yahudi bayramlarinin ¢ogundan farkli

1668 Besalel, agmd, Y4, 111/793.

1669 Werblowsky, “Fast”, EJR, s. 142.

170 Werblowsky, “Fast”, EJR, s. 142.

Y7 L evililer XXII1/27, 32; XXV/9. Bkz. Alalu, age., s. 44.
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olarak ne milli, ne tarihsel, ne de topragin veya tabiatin degisimi ile ilgili bir olay:

1672

simgeler. ”'~ Bu glinlin 6nemi, Tevrat’taki “Tanr1’nin 6niinde pismanligini ifade etmek” ve

Ca . . e 1673 1674
kisinin “ruhunu terbiye etmesi” emirlerinden kaynaklanmaktadir.

Ruhun terbiye
edilmesinin yemek ve i¢gmekten men edilmesiyle, pismanligin ifade edilmesinin de
giinahlarin kabulii, itiraf etme siireci i¢inde pismanligin ilan1 ve Tanr1 6niinde O’nun affini

kazanmak i¢in af dileme yoluyla miimkiin olabilecegi ileri siiriilmiistiir.'*”

Yom Kipur, giines batimindan Once basglar ve ertesi giiniin yildizlarinin

goriinmesinden sonra sona erer. Boylece yeme-igme yasagi yaklasik 25 saat siirer.

Yom Kipur’da hayat adeta durur. Bu oru¢ biitiin Yahudiler i¢in mecburi
oldugundan Yahudiler bu giinde devamli ibadetle mesgul olurlar. Higbir is yapilmaz, radyo
ve televizyon yayini yapilmaz, araba kullanilmaz, gazete ¢ikarilmaz. Yahudi inancina gore
Ros ha Sana’da plani yapilan insanin bir yillik kaderi, Yom Kipur’da yapilan ibadet ve

o . .. 1
tovbe derecesinde onaylanarak son seklini alir.'®”®

Tevrat’ta sadece Yom Kipur orucundan s6z edilmesine ragmen Neviim’de dort

c¢esit oructan bahsedilir. Yahudi tarihindeki trajik olaylarin anisina tutulan bu oruglar:

a) Asara Betevet (Tevet Ay’ min Onu Orucu): Kudiis’iin Babilliler tarafindan

kusatilmasi anisina tutulur.

b) Sive-Asar Be Tamuz (Tamuz Ayr’nin On Yedisi Orucu): Kudiis’iin surlarinin

Babilliler tarafindan asilmasi anisina tutulur.

¢) Tisa Be Av (Av Ayr’min Dokuzuncu Orucu): M.O. 586’da Kutsal Mabed’in
(Bet Amikdas) yikilmasi anisina tutulur. Bu orug, Yahudilerin basma gelen baska
felaketler anisina da tutulur. Tisa Be Av, Kutsal Mabed’in M.S. 70’te ikinci kez yikilisi,
Bar Kohba’nin'®"’ son yenilgisi, Ortacag’da Yahudilere uygulanan cesitli baski ve
katliamlarin da yi1ldoniimii anlam tasir. Bu giin, Yom Kipur gibi bir cemaat orucudur ve

bugiinde Yom Kipur gelenekleri uygulanir. Dolayisiyla bu giliniin orucu da, tipki Yom

172 Alalu, age, s. 44.

173 1 evililer XV1/29-31, XXI11/27-32; Sayilar XXIX/7.

1674 Besalel, “Yom Kipur”, Y4, 111/792-793.

1675 Besalel, agmd, Y4, 111/793.

1676 Tiimer, age, s. 259.

177 Bar Kohba, M.S. 135°te kendisini Israil Kral ilan ederek isgalci Romalilara isyan eden ve isyani
bastirilan Yahudi onderidir. Romalilar bu isyan lizerine, II. Tapinak’tan kalan harabeleri de yikarak sadece,
giiniimiize kadar ulagsmis olan Bati Duvari’m1 (Aglama Duvari) birakmiglardir. Bkz. Besalel, “Bar Kohba,
Simon”, Y4, 1/94.
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Kipur’da oldugu gibi bir 6nceki giiniin giin battmindan 6nce baglar. Bu giiniin, matemin
yasatilmasini amaglayan yasaklari vardir. Sinagogda ve evde matem havasi hiikiim siirer.
Sinagogdan evine donen kisi ailesiyle her zaman oldugu gibi selamlasmaz. Ayrica bu giine

1678
mahsus dualar okunur.

d) Tsom Gedayla (Gedayla Orucu): Yahudi onderi Gedayla Ben Ahikam’in
oldiiriilmesinin anisia tutulur. Bu orug, Yahuda’'nin yoneticilerinden Gedayla’nin acikli
sonunun anisina Tisri ayinmn 3’iinde tutulur. Bu olay Yeremya Kitabi’nda anlatilir.'”” Bu

oruc giin dogusundan batisina kadar siirer. Bu giin Sabat’a rastlarsa ertesi giin tutulur.'®*

Bu oruglarin disinda 13 Adar tarihine rastlayan Ester Orucu (Taanit Ester) ve
Pesah’tan 6nce Behorlar’in (ilk dogan erkek ¢ocuklarin) tuttugu orug gibi orug ¢esitleri de
vardir.'®! Ailenin ilk erkek ¢ocuklarinin tuttugu orug¢ olan Behor Orucu’nu hafifletmek
igin o giiniin sabah duasi1 Tefillot’tan sonra mecburi bir 6giin konulur. Sabah duasindan
Talmud’un bir boliimiiniin 6greniminin tamamlanmasi “Seudat Mitzvah” adi verilen bir
ziyafetle noktalandirilir. Bdylece Behorlar’in biitiin giin orug¢ tutma zorunlulugu kaldirilmis

olur.'®%?

Yahudilik’te, gelin ve damadin diigiin giiniinde, térenden evvel orug tutma gelenegi

1683

de vardir. Yakin1 6len kimseler de oru¢ tutarlar. Nitekim Davud; Saul ve oglu

e e 1684
Yonatan’in 6liimii {izerine aksama kadar oru¢ tutmustur.

Bu sayilan oruglar, genellikle I. Mabed zaman1 veya Mabed’in yikilisindan hemen

sonraki zamanla ilgilidir.'®®

Bu belirlenmis oruglardan bagka, afet tehlikesi oldugu zamanlarda, kuraklik
zamanlarinda da orug tutulur ve bunlar o kotii olaylarin ortadan kalkmasi amaciyla tovbe
ve pismanlik duygular i¢inde ifa edilir. Boylece, “Tanrt Ninovalilar'in yaptiklarini, kétii
yoldan déndiiklerini goriince, onlara acidi, yapacagini soyledigi kotiiliikten vazgegti.” '°*°

ve “Rab diyor ki, "Simdi orug tutarak, aglayip yas tutarak biitiin yiireginizle bana déniin.

178 Alalu, age, s. 35-36.

17 Yeremya XL/5-XLI/3.

1980 Besalel, “Gedalya Orucu”, Y4, 1/183-184.
181 Alalu, age, s.11-12.

1982 Alalu, age, s. 12.

1983 Bz, Besalel, “Taanit”, Y4, I111/690-691.
1% 11 Samuel 1/12.

1985 Werblowsky, “Fast”, EJR, s. 142.

198 yunus I11/10.
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Giysilerinizi degil yiireklerinizi paralayin ve Tanrimiz Rabbe doniin. Ciinkii Rab liitfeder,
aciwr, tez Ofkelenmez, sevgisi engindir, cezalandirmaktan vazgeger.”1687 pasajlarinda

anlatildig1 gibi Rabbin liitfuna erismek umulur.

Yahudi tarihinde 6teden beri yaygin olan orug c¢esitlerinden biri de bazi sahislarin
tuttugu oructur. Bu orug ferdidir; glinahlari affettirmek veya bir musibet aninda Allah'in
rahmetini celbetmek gayesini tagimaktadir. Ancak bu oructa, bu konuda, bilgili ve s6z sahibi
olma sart1 vardir. K6tii riiya géren kimsenin de arkasindan hemen orug tutmasi gerekmektedir.

Bazi dindar Yahudiler Pazartesi ve Persembe giinleri orug tutarlar.'®®®

Tevrat’ta emredilen ve Yahudilikte 6nemli bir yeri olan Yom Kipur orucu biitiin
Yahudiler i¢in mecburidir. Tarihteki olaylarla ilgili matem 6zelligi tasiyan diger oruglarla
ilgili olarak baz1 Talmud yorumculari, Yahudiler baska devletlerin hakimiyetleri altinda
yasarken bu oruglarin mecburi, bunun disinda mecburi olmadig1 kanaatindedirler.
Yahudilerin maruz kaldiklar1 felaketleri hatirlatmak igin tutulan orug¢ giinleri zamanla
otekilere ilave edilmis, fakat cogunluk tarafindan ilgi gormedigi i¢in mecburi

sayilmamistir. Baz1 kiigiik degisikliklerle bu ¢esit orug sayisi1 25 giine ulasmustir.

Islam’mn bes sartindan biri olan orug, Ramazan ayinda tutulmasi farz olan orugtur.
Bunun disinda degisik vesilelerle tutulan bagka oruclar da vardir. Bunlar birkag grupta

inceleyelim:
a) Farz ve Vacib Oruclar

Dinen yapilmas1 kesin ve baglayici tarzda istenen fiilleri yapmak farzdir. Hanefiler
disindaki mezheplere gore farz ve vacib terimleri esanlamli olarak kullanilir. Hanefilere

gore ise zanni delile dayanilarak belirlenen gorevler vacib diye anilir.
1. Ramazan orucunun edasi ve kazasi farzdir.

2. Ramazan orucunun kasten bozulmasi halinde gerekli olan kefaret orucu ile zihar,
katl, halk (hacta ithramli iken vaktinden Once trag olmak) ve yemin icin tutulacak kefaret

oruglar1 da farzdir.

3. Nezir (adak) oruglarini tutmak vacibdir.

17 yoel 11/12-13.
1% Werblowsky, “Fast”, EJR, s. 143; el-Miiha, age,.s. 102.
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4. Baslanmis bir nafile orucun bozulmast durumunda onun kaza edilmesi
Hanefilere gore vacib, Malikilere gore farzdir. Safii ve Hanbelilere gore ise bu durumdaki

bir orucun tutulmasi miistehabdir.
b) Mendup Oruglar

Mendup, yapilmasi kesin ve baglayici tarzda olmaksizin istenen fiilleri ifade eder.
Bu kelime, siinnet, miistehap ve nafile gibi kavramlari i¢ine alir. Baslica mendup oruglar

sunlardir:

1. Muharrem ayimin dokuzuncu giinii ile birlikte onuncu giinii ya da onuncu giinii
ile birlikte on birinci giinii oru¢ tutmak. Bu orug, Hanefi ve Malikilerde siinnet kabul edilir.

Hanefilere gore sadece “Asure giinii” denilen onuncu giinde orug¢ tutmak mekruhtur.
2. Her ay ii¢ giin orug tutmak.

3. Giin asin orug tutmak. Bu sekilde tutulan oru¢ Hz. Peygamber tarafindan Davud
Orucu olarak anilarak oviilmiistiir. Orug tutulan giinlerin 13,14,15. gecelerin giindiiziinde
olmasi en faziletlisidir. bu giinlere “eyyam-1 biyz” denir. Rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber bu giinlerde orug tutardi. Kendisine bu durum sorulunca “Insanlarin amelleri
Allag Teala’ya Pazartesi ve Persembe glinleri arz olunur.” buyurdu. Bir bagka ifadede

sOyle gelmistir: “Ben orucluyken amelimin Allah’a arz olunmasini severim.”
4. Pazartesi ve Persembe giinleri orug tutmak.
5. Sevval aymin alt1 giiniinde orug tutmak.
6. Haram Aylar’da (Zilkade, Zilhicce, Muharrem, Receb) orug tutmak.
7. Saban ayinda orug tutmak.
¢) Haram ve Mekruh Oruclar

Dinen kaginilmasi kesin ve baglayici tarzda istenen fiilleri islemek haramdir. Bu
tarz bir yasak kati bir delil ile sabit olmamigsa Hanefi mezhebine gore bu fiile “tahrimen

mekruh” denir. Bu sekilde yasaklanan baglica oruglar sunlardir:
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1. Ramazan bayraminin birinci giinii ile Kurban bayraminin dort giiniinde orug
tutmak. Bu giinlerde oru¢ tutmak Hanefi mezhebine gore tahrimen mekruh, diger ¢

. 1689
mezhebe gore haramdir.

2. Ramazan ayinin basladigina hiikkmedilememesi halinde Saban ayinin otuzuncu
giinii “yevm-i sekk” diye anilir. Bu giinde Ramazan orucu tutmak Hanefilere gore tahrimen
mekruhtur. Nafile oru¢ tutmak ise Maliki ve Hanbeliler’e gore mekruh, Safiilere gore

haramdir.
3. Adet goren ve logusa halindeki kadilarin orug tutmasi haramdir.
4. Kadinin, kocasinin izni olmadan nafile orug tutmasi mekruhtur.
5. Safiilere gore Saban ayinin son yarisinda nafile oru¢ mekruhtur.

Hanefiler’e gore “tenzihen mekruh” kabul edilen birtakim oruglar vardir. Bunlardan
birkag1; savm-1 dehr (haram giinlerin disinda biitlin y1l1 oruglu gegirmek), savm-1 visal (hig¢
iftar etmeden iki veya daha fazla giiniin orucunu birlestirmek), Muharrem aymin sadece
onuncu giinli oru¢ tutmak, Nevruz diye anilan, Mecusilerin ilkbahar bayrami ve sonbahar
bayrami giinlerinde oru¢ tutmak, savm-1 sumt (oru¢lu oldugu siirece hi¢ konugsmamaya

niyet etmek suretiyle tutulan orug) olarak sayilabilir.

Yahudilikte Tevrat’ta bahsedilen temel orug, Yom Kipur orucudur. Tanr1 tarafindan
emredildigi i¢in tutulan bu orucun 06zel kurallar1 vardir. Yom Kipur, giines batimindan
once baglar ve ertesi giiniin yildizlarinin gériinmesinden sonra sona erer. Boylece yeme-
igme yasag1 yaklasik 25 saat siirer. Yom Kipur’da hayat adeta durur. Yahudiler bu giinde

sadece ibadetle mesgul olurlar. Giinliik iglere bu giinde ara verilir.

Yom Kipur orucunun disinda, yukarida bahsettigimiz gibi Yahudi tarihinin baglica
felaketli gilinlerinin yildoniimlerinde tutulan birtakim oruglar vardir. Kudiis’iin Babilliler
tarafindan kusatilmasi anisina tutulan Asara Betevet, Kudiis’iin surlarinin Babilliler
tarafindan asilmasi anisina tutulan Sive-Asar Be Tamuz, Kutsal Mabed’in (Bet Amikdas)
M.O. 586’da yikilmasi anisina tutulan Tisa Be Av bunlardan birkagidir. Ayrica gelin ve
damadin diigiin giiniinde, diigiin téreninden 6nce tuttuklar orug, kotii riiya goren kimsenin

hemen arkasindan tuttuklar1 orug, Pazartesi ve Persembe giinleri tutulan orug gibi birtakim

fbn Kudame, age, 111/163; 1V/424-425.
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geleneksel oruglar da vardir. Bunlarin disinda, afet tehlikesi oldugu zamanlarda, kuraklik
zamanlarinda da orug tutulur ve bunlar o kotii olaylarin ortadan kalkmasi amaciyla tovbe
ve pismanlik duygulari i¢inde ifa edilir. Bu tip oruglar, ferdi oruglar olarak isimlendirilir ve

giinahlan affettirmek veya bir musibet aninda Allah'in rahmetini celbetmek gayesini tasir.

Islam’da emredilen baslica oru¢ da Ramazan ayinda bir ay boyunca tutulmasi
emredilen ve Kur’an’da da bahsi gegen, Hicretin ikinci yilinda farz kilinmis olan Ramazan
orucudur. Ramazan orucu tutulamadigin kaza olarak bir ay oru¢ tutmak da farzdir. Ayrica
Ramazan orucu kasten bozulursa kefaret orucunun tutulmasi da ayni sekilde farzdir.
Ramazan orucunun disinda (zihar, halk, yemin gibi) birtakim kefaret oruclari da farz

oruglar arasindadir.

Kisinin tutmak tizere adakta bulundugu ve bu suretle kendisini bir taahhiitle
bagladig1r orucu tutmak vacip kabul edilmistir. Baslanmis bir nafile orucun bozulmasi

durumunda onun kaza edilmesi Hanefilere gore vacib, Malikilere gore farzdir.

Farz ve vacip oruglarin disinda mendup, miistehap ve siinnet hiikkmiinde birgok orug
bulunmaktadir. Asure orucu, her ayin ii¢ giiniinde tutulan orug, Pazartesi ve Persembe

giinleri tutulan orug, Sevval aymin ilk alt1 giinii tutulan oru¢ bunlardandir.

Yahudilikteki Yom Kipur orucu ile Asure orucu arasindaki baglantidan soz
etmistik. Bunlar arasinda bir baglanti bulundugu malumdur. Yom Kipur’'un diginda
Yahudilikte bulunan ve Yahudi tarihindeki trajik olaylarin anilmasi i¢in tutulan oruglarin
bir benzeri Islom’da bulunmaz. Ancak kaynaklarda, dindar Yahudiler tarafindan tutuldugu
belirtilen Pazartesi-Persembe orucunun Isldim’da da mendup oruglar arasinda zikredilmesi
ve yine dindar miislimanlarca gilinlimiize kadar tutulagelmesi de dikkat c¢ekici bir

benzerliktir.
3. Orucun Sartlari

Yiyeceklerden uzak durmak anlamina gelen orucun ana amaglari, glinahin kefareti,
ulusal felaketlerin anilmasi veya kisinin Tanr’’min yardimina siginmasidir. Orug,

Yahudilikte giinahlardan pismanlik ve kefaret anlami tasir. Orug; yemek, igmek, cinsel
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iligki, deriden yapilmig ayakkabi giymek, kozmetik ve koku siirlinmek, gozlerden ve

parmaklardan baska viicudun herhangi bir yerini yikamaktan uzak durmayi icerir.'**°

Orucu, 13 yasmi doldurmus erkekler ve 12 yasini doldurmus kizlar tutabilir.'®"!

Hastalar, doktor veya hahamin tavsiyesiyle ila¢ veya kiiciik bir miktar yiyecek ve su
alabilirler veya hi¢ oru¢ tutmayabilirler. Hamilelikleri ilerlemis kadinlar ve lohusalar
taanitten muaftirlar. Rabbilere goére hayati tehlike oldugu durumlarda oru¢ tutmak

1692
yasaktir.

Kefaret Giinii Orucu (Yom Kipur) disindaki oruglar Sabat giiniine rastlarsa bagka
bir gline kaydirilir. Yom Kipur orucu Sabat’a rast gelse bile tutulur. Taanit Ester de bir glin
ileriye alinamaz. Clinkii ertesi giin Purim Bayrami’dir. Bir giin geriye (Cuma giiniine) de
alinamaz. Ciinkii Sabat’tan bir giin evvel orug¢ tutulamaz. Bu sebeple Sabat giinline denk

gelen Taanit Ester, Persembe giiniine almir.'®”?

Yom Kipur, diger gilinlerden farkli bir anlam tasidig1 i¢in bu giin tutulan orugla
ilgili farkli hiikimler vardir. Bu giinde herhangi bir ticari anlagsma yapmak, caligmak,
cinsel iliskide bulunmak yasaktir. Bu giinde, Sabat giiniiniin tiim yasaklar1 gecerlidir.'***
Kipur arifesinde yikanmak sarttir. Ayrica Mikve’ye girmek suretiyle de bedenen ve ruhen
arinmis olarak Kipur giliniine baslanmis olur. Kipur’dan onceki giinlerde Olmiis aile
fertlerinin mezarlar1 ziyaret edilir. Ayrica bu giinde tim darginliklarin sona ermesi,
dargilarin birbirinden o6ziir dileyip barigmas1 sarttir. Esler birbirinden, 6grenciler

O0gretmenlerinden vs. gecmisteki hatalari i¢in af dilemelidirler.'®”

Islam’da orug tutma mecburiyeti (viicub) i¢in asagidaki sartlar gerekli goriilmiistiir:

1. Miisliiman olmak: Orug yiikimliligl i¢in misliman olmak sarttir. Bir gayri

miislim Isldm’a girdikten sonra dnceki donemlerin oruglarini kaza etmez.

2. Akil sahibi olmak: Dini yiikiimliliiklerin sabit olmasi i¢in kisinin akli
melekelerinin yerinde olmasi gerekir. Hanefilere gore kisinin akil hastaligi Ramazan ay1

boyunca devam etmemisgse o kisiden orug borcu diismez. Daha sonra orucunu kaza etmekle

1690 Katsh, Abraham 1., Judaism and The Koran, Perpetua Edition, New York 1962, s. 132; Besalel, agmd,
YA, 111/793.

191 Alalu, age, s. 91.

1992 Besalel, agmd, Y4, 111/690.

1993 Besalel, agmd, Y4, I11/690.

1694 Alalu, age, s. 45.

1695 Alalu, age, s. 45.
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yikiimliidiir. Safii ve Hanbelilere gore ise akil hastaligi giin boyunca devam etmisse

yiikiimliiliik kalkar ve o giinii kaza etmek gerekmez.'®

3. Biilug: Ergenlik ¢agina ulasmis olmayan g¢ocuklar orugla yiikiimlii degildir.
Temyiz c¢agma ulasmis olan g¢ocuk orug¢ tutarsa bu gecerli olur. Hanefi, Safii ve
Hanbeliler’e gore cocuk yedi yasma girince, eger gii¢ yetirebilecekse velisi tarafindan
yavas yavag oru¢ tutmaya alistiritlir. On yasina ulastiginda, bu konuda hafif zorlayict
tedbirlere bagvurulmasi gerekir. Malikiler’e gore ise biilig ¢agina girinceye kadar cocuktan

: 1697
oru¢ tutmasi istenmez.

4. Saghkli Olmak: Orug¢ tutamayacak kadar hasta olan kisi, orucu zamaninda ifa
etmekle yiikiimlii degildir. Adet gorme ve logusa olma da Ramazan orucunun edasini

. 1. 1698
erteleme sebebidir.

5. Ikamet: Yolcu, Ramazan orucunu zamaninda ifa ile yiikiimlii degildir.'®”

Ramazan orucunun sahih ve gecerli olmasi i¢in ise niyet etmek, hayiz ve nifas

halinde olmamak sartlar gereklidir.”oo

4. Orucun Siuresi

Yahudilik’te Tisri aymin onuna isabet eden Yom Kipur’da orug, o giiniin

1701

aksamindan baslayip ertesi gilinlin aksamina kadar 25 saat siirer. Diger tiim oruglar

giiniin baglangicindan giin batimina kadar siirer.

Yahudilikte orug tutulan giinler olan Yom Kipur ve Ab aymin 9. giiniiniin (Tisa be
Av) arefe geceleri de orug giinlerine dahildir. Dolayisiyla oru¢ yasaklari o gecelerde de

1792 fslam’da ise orug giinlerindeki yasaklar olan yeme-igme ve cinsel iliski

s06z konusudur.
yasag1, sadece orug¢ giinlerinde s6z konusudur. Geceleri yasak gegerli degildir. Bu hiikiim,

Bakara Suresi’nin 187. ayetinde su sekilde beyan edilmistir:

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size értiidiirler,

siz de onlara ortiisiiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanimlariniza yaklasarak) kendinize

199 K asani, age, 11/87-88.

197 K asani, age, 11/87.

1998 K asani, age, 11/89; ibn Kudame, age, IV/396-397, 403-406.
19 fbn Kudame, age, IV/345-349, 406-408.

1700 K asani, age, 11/87; ibn Kudame, age, IV/333-345.

01 evililer XXIII/32.

702 K atsh, age, s. 132.
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zulmetmekte oldugunuzu bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin
ve Allah’in sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin aydinligi gecenin
karanhigindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin. Sonra da aksama
kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken eslerinize
vaklasmayn. Bunlar, Allah’in koydugu swmwrlardir. Bu swumirlara yaklasmayin. Allah,
kendine karsi gelmekten sakinsinlar diye, dyetlerini insanlara béylece agiklar.”

Elmalili Hamdi Yazir, Yahudilik’te, Miisltimanlarda oldugu gibi bir ay siiren orug
farziyeti var iken zamanla onlarin bu ibadeti terk ettiklerini ve Firavun’un suda boguldugu
giin olarak kabul ettikleri giinde, yilda bir sefer olmak iizere orug tuttuklarina dair bir
rivayeti zikreder.'””

“Miisd ’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Béylece Rabbinin

belirledigi vakit kirk geceye tamamland:.”"”"

ayetiyle ilgili olarak rivayet olunduguna
gore Hz. Musa, Misir’da iken Israilogullari’na Allah diismanlarini helak ederse kendilerine
bir kitap getirecegini vaat etmis ve Firavun heldk olunca Hz. Musa o vaat edilen kitab1
niyaz etmis, Allah da otuz giin oru¢ tutmasini emretmistir. Hz. Musa Zilka’de ayinda
basladig1 orucu Zilhicce aymin onuna kadar devam ettirerek kirk giine tamamlamistr.'’*
Bu kirk giinliik oru¢ Yeni Ahid’de “O zaman Isa, Iblis tarafindan denenmek iizere Ruh

251706

araciligiyla ¢ole gotiiriildii. Ve kirk giin kirk gece orug tuttuktan sonra acikti. seklinde

belirtilmektedir.

Islam’da Ramazan ay1 boyunca siiren orug, tan yerinin agarmasiyla (fecr-i sadikla)
baslayip giines batincaya dek siirer. Orucun baglama vakti ile ilgili olarak Cenab-1 Hak
“Sabahin beyaz ipligi (aydinlig1), siyah ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar
yeyin, i¢in, sonra aksama kadar orucu tamamlayin” buyurmustur. Bu ayette gecen “iplik”
kelimesi mecazi olup gilindiiziin beyazlig1 ile gecenin siyahli§1 arasindaki hat

kastedilmistir.

Orucun baglangic vaktini tespit etmek lizere Kur’an’da “beyaz ipin siyah ipten ayirt

edildigi vakit”ten soz edilir. Yahudilerin sabah, aksam ve yatmadan once okuduklar1 bir

179 Elmalil, Tefsir, 1/626.
1704 A’raf 7/142.

795 Elmalih, Tefsir, IV/2275.
1706 Matta IV/1-3.
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dua olan Shema’nin sabah okunma vakti olarak Misna’da gegen “mavi ve beyaz

birbirinden ayirt edilinceye kadar...” tabirinin bu ifadeye benzerligi dikkat ¢ekicidir.'”"’

5. Sonug¢

Yahudilik’te orug; yemek, igmek, cinsel iliski, deriden yapilmis ayakkabi giymek,
kozmetik ve koku siirinmek, gozlerden ve parmaklardan baska viicudun herhangi bir
yerini yikamaktan uzak durmaktan ibarettir.'’* islam’da da orug; yemek, igmek ve cinsel
iliskiden uzak durmak anlami tasir. Bu ii¢ sartin disindaki deri ayakkabi giymek, koku

siiriinmek ve yikanmak yasag1, Islam’da yer almaz.

Yahudilik’te, 13 yasini doldurmus erkekler ve 12 yasini doldurmus kizlar orug
tutabilir. islaim’da da Biilug c¢agna erismis herkes orug tutmakla yiikiimliidiir. Oruca
baslama yas1 hakkindaki bu iki kriter de birbirine yakindir. Islaim’da oru¢ miikellefiyeti
icin biiluga ermenin disinda miisliman olmak, akil sahibi olmak, saglikli olmak ve

yolculuk halinde olmamak gibi sartlar da s6z konusudur.

Yahudilikte hastalar, doktor veya hahamin tavsiyesiyle ila¢ veya kiigiik bir miktar
yiyecek ve su alabilirler veya hi¢ orug¢ tutmayabilirler. Hamilelikleri ilerlemis kadinlar ve
lohusalar taanitten muaftirlar. Rabbilere gore hayati tehlike oldugu durumlarda orug
tutmak yasaktir. Islam’a gore orug tutamayacak kadar hasta olanlar, hamileler, hayati
tehlike altinda bulunanlar orug tutmazlar.'”® Belli miktarda yiyecek yiyerek veya su icerek

orug tutmak s6z konusu degildir.

Baslica Yahudi orucu olan Yom Kipur’da giin boyunca ibadetle mesgul olmak, giinliik
islere ara vermek gibi sartlar vardir. Islam’da orug giinlerinde ibadetle mesgul olmak,
zikirde bulunmak, Kur’an okumak gibi faaliyetler tesvik edilmisse de bir mecburiyet
olarak yer almamaktadir. Miisliimanlar oru¢ tuttuklarinda da giiniiliik hayatlarina devam
ederler. Yom Kipur arifesinde oOliilerin mezarlarin1 ziyaret etmek, Yom Kipur’da
darginlarin barigsmasi, eslerin birbirlerinden, 6grencilerin 6gretmenlerinden hatalart icin af
dilemeleri gelenegi vardir. bu tiir faaliyetler miislimanlar tarafindan Ramazan orucunun

sonunda idrak edilen bayram giinlerinde gergeklestirilir.

1707 Bkz. Katsh, age, s. 132.
1798 K atsh, Judaism and The Koran, s. 132; Besalel, agmd, Y4, I11/793.
1709 Bkz. Bakara 2/184. ibn Kudame, age, IV/393-395.
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SONUGC

Kur’an-1 Kerim son ilahi mesaj olarak kucaklayici ve entegre edici (sindirici)
Ozelligini, eski vahiy tecriibelerini zikrederken bize acik bir sekilde gostermektedir.
Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlardan Ehl-i Kitap diye bahsetmesi, onlarin bazi ilahi
gergekler tagidigini da gostermektedir. Bizim bu ¢alismamiz, Yahudilerin ve miistesriklerin
iddialarinda oldugu gibi Tevrat’in veya Kitab-1 Mukaddes’in Kur’an ve Isldm hiikiimleri
ve ibadetleri i¢in kaynak mahiyetinde oldugunu degil, her iki kutsal kitabin da ayn1 ilahi
kaynaktan nes’et ettiini ortaya koymaktadir. Sonu¢ olarak hem Tevrat’taki lafzi ve
manevi tahrifi delilleriyle ortaya koymakta, hem de Tevrat’ta, tahriften kurtularak

giiniimiize kadar gelebilmis birtakim hiikiim ve ibarelerin mevcut oldugunu sdylemekteyiz.

Giriste de zikrettigimiz gibi Kur’an “tahrif” kavramiyla, 6nceki vahyi geleneklerin
“olduklart gibi” korunamadiklarina, “musaddik” ve “miiheymin” kavramlariyla, korunmasi
gereken Ehl-i Kitap kavramlaria, “seva” kavramiyla ise Hz. Ibrahim’den beri gelen dinin

degistirilemez (statik) ontolojik yonlerine isaret etmektedir.

Hz. Muhammed’den Onceki peygamberlerin tiimii belli donemler igin veya belli
milletlere gonderilmislerdir. Risaletleri muvakkattir. Ancak Hz. Muhammed, Kur’an’da
beyan edildigi lizere (A’raf 7/158) insanlarin tiimiine génderilmistir. Kur’an, O‘nun kendi
donemiyle birlikte kendisinden sonraki biitiin devirler i¢in gonderildigini beyan eder.
O’nun peygamber olarak gonderilecegi hususunda dnceki peygamberlerden, ona erisirlerse
yardim etmeleri hakkinda ahid alindigi bildirilir. Dolayisiyla Kur’an’in Tevrat’t tasdik
etmesi, kiyamete kadar gecerli olan Hz. Peygamber’in risaletine herhangi bir halel
getirmez. Kur’an’in birtakim hususlarda Tevrat’1 tasdik etmesi de onun, Kur’an’in yaninda
ikinci bir ilahi kitap olarak uygulanmasini ve bu konuda saladhiyet sahibi olmasim
gerektirmez. Zaten Kur’an, Tevrat ile yarisan, onunla rekabet eden bir kitap degildir. Onu
destekleyen, onun dogru ile yanlis arasinda bir ayirici ve bir nur oldugunu ifade eden

(Enbiya 21/48) yine Kur’an’dir.

Ehl-i Kitab’a ait bir fenomene baktigimizda su {ic boyut hemen dikkat ¢eker. S6z

gelimi Hz. Musa figiirii ele alindiginda;
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a) Hz. Musa figiirii hakkinda Yahudiligin sekillendirdigi ana portre,

b) Kur’an’in anlatimiyla sekillenen Hz. Musa figiirii yani fenomenin gergek

degeri,

c) Tarihsel verilerin 1s181nda her iki kutsal kitabin mukayesesi sirasinda ortaya

cikacak anlam.

Calismamiz bize gostermistir ki Kur’an’in tasdik ettigi teolojik konular,
Yahudiligin stirekli tekrarladigi, nesilden nesile aktardigi ve bir tecriibe olarak yasadig,

tahrifin ve tebdilin miimkiin olmadig1 ana konulardir.

So6zgelimi, Allah’in tekligi, evrenin yaraticist olusu, bilhassa ilk insani1 yaratisi, her
yerde hazir ve nazir olusu, her seye giiciiniin yetmesi, her seye kadir olusu, merhamet
sahibi olusu, baslangici ve sonu olmayisi, melik olusu, tahrifin isleyemedigi ortak
konulardandir. Gergekten de Yahudiligin en biiyiilk iman esasi, Allah’in varligina ve
birligine imandir. Bu inang, bir taraftan putperestlikteki ¢ok tanriciliga, diger taraftan
Hiristiyanligin teslis inancina karsidir. Varlik ve birligine inanilan Tanr1 goriilemez, resim
ve heykelle tasvir edilemez. Tanriya sirk kosmak, en biiyiik giinahlardandir. Putlar,
kendilerine yaklasmak ve dokunmak bile yasak olan igreng¢ varliklardir. Kur’an’a tamamen
uyan bu anlayisa ragmen Tanri’nmin Israilogullarinin Tanris1 oldugunu dillendiren Tevrat
ibareleri de vardir. Tanri’y1 mabhallilestiren ve sinirlandiran bu anlayistan ge¢ donem
peygamberleri zamaninda vaz gegilerek alemlerin rabbi olan bir Tanr1 anlayisina gecildigi
kaynaklarda ifade edilmistir. Tanri, kendini yalnizca peygamberlerine vahyettigi sozlerle

tanitir. Tanr1 ve insanlar arasinda peygamberlerin disinda bir araci diistiniilemez.

Kur’an’da Hz. Musa’ya ahiret inanciyla ilgili bilgi verdigi bildirilir. (Taha 20/15)
Zaten ilahi bir dinde ahiret anlayisinin olmamasi diisiiniilemez. Ancak su anki Tevrat’a
baktigimizda, ahiret ile ilgili veriler bulmak mimkiin degildir. Kaynaklarda ahiret
anlayisinin ve 8liim otesiyle ilgili bilgilerin Iranlilarin etkisiyle ge¢ bir dénemde kabul
edildigi bildirilir. Ancak Hz. Musa doneminde bu konuda bilgilerin oldugu ve sonraki
donemlerde degisik sebeplerle bu bilgilerin kayboldugu ve Israilogullarinin yapisina da
uyacak sekilde sadece diinya hayatiyla ilgili esaslar ortaya koyan ve Oliim otesi hayatla

ilgili ciddi bir bilgi ihtiva etmeyen bir din ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.
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Ibadetler konusundaki ortak noktalara baktigimizda Kur’an ile ortiisen bilgilere
rastlamak miimkiindiir. Beden temizligi, zekat, orug, dua gibi siirekli tekrarlanan
fenomenler, ayrica siinnet olmak gibi bazi hususlar, genel hatlariyla tahrifi miimkiin

olmayan, Hz. Ibrahim’in “millet”ine ait (Islami) kavramlardir.

Ahlak ve hukuk agisindan da ayni seyi sdylememiz miimkiindiir. Ancak burada
Kur’an bir adim daha ileri giderek evrensel hukuk normlarint gozetecek bir
kucaklayicilikla ortak noktalara isaret etmekte ve daha yasanabilir ve daha insani bir alem
portresi ¢izmektedir. Sirkten uzak durmak, ¢almamak, zina etmemek, komsu hakkin
gozetmek, anne-babaya hiirmet etmek, yalanci sahitlik yapmamak, kendini begenmek,
cimrilik, kiskanglik, 6fke, oburluk, tembellik, zuliim, iftira gibi kotii hasletlerden uzak
durmak gibi normlar evrensel ve tartismasiz her din tarafindan vurgulanan ortak

noktalardir.

Tevrat’tan Kur’an’a, insanlarin gilinlik hayatlarini siirdiirmeleri i¢in konulmus
cesitli kanun ve hiikiimlerden bazilar1 degisime ugramis, bazilar1 aynen kalmis, bazilar1 da
kaldirilmistir. Hiikkiimlerdeki degisim, iki yonlii olmustur: Tevrat’ta kat1 olan bazi kanun
ve hiikiimler Kur’an’da yumusatilmig, esnek olan bazilar1 da sertlestirilmistir.'”"® Dini
hiiklimler bakimindan Tevrat ile Kur’an hiikiimlerini bir arada degerlendirmek ve
aralarindaki farkliliklar1 degisik sebeplere matuf bir siire¢ olarak kabul etmek miimkiindiir.
Ayni1 zamanda, Tevrat’in maruz kaldigi tahrif ameliyesinin dini hiikiimlerde pek fazla s6z

konusu olmadig1 da sdylenebilir.

Kur’an’da, Tevrat’in degisik sekillerde tahrif edildigine dair ayetler mevcuttur. Bu
ayetler bazilarinca 1afzi tefsire hamledilmekte, bazilarinca da manev1 tefsire yorulmaktadir.
S6z konusu ayetlerde kullanilan lafizlarin manevi tahrif seklinde anlasilmasi miimkiin
olabilir. Tevrat’in tahrifinin bir boyutunun da, gonderildigi donemde kullanilan bazi
tabirlerin binlerce yil icinde anlam kaymasina ugradigi ve bu tabirlerin baglamlarina ve
gonderildikleri donemlere uygun olmayan sekillerde anlagilarak ilk halinden uzaklastig1 da
sOylenebilir. Ayni1 anda baz1 diinyevi gerekcelerle birtakim Tevrat ibarelerinin de
carptirtlmast ve anlamlarinin degistirilmesi de vaki olmalidir. Ancak su anki Tevrat
metninde manevi tahrife hamledilerek veya mecazi anlam tasidig1 sdylenerek isin i¢inden
cikilamayacak ifadeler oldugu da bir gergektir. Bilhassa Tanr1 hakkindaki antropomorfik

ifadelerin bol miktarda bulunusu, Islam kiiltiiriine vakif olan ve Islam alimleri tarafindan

1719 Bu konudaki 6rnekler igin bkz. Adam, agm, sy. 174-176.
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bu gibi hususlarda yapilan suglamalardan haberdar olan Musa b. Meymun tarafindan bir
sorun olarak algilanmis ve 6zellikle Delaletii’l-Hairin isimli eserinde mecaza hamledilerek
halledilmeye calisilmistir. Tevrat’ta 1afz1 tahrif gerceklesmemis olduguna kani olan alimler
de bu gibi lafizlarin tevil yoluyla anlasilabilecegini diisiinmiislerdir. Ancak 1afzi tahrifi
kabul etmeyen s6z konusu isimlerin Lut’un kizlariyla zina etmesi, Musa Peygamberin
Tann ile tartigmasi, O’nu bazi kararlardan vaz gecirmesi, Tanri’nin pigsman olmasi,
Israilogullar’’na Misir halkin1 gasp etmelerini emretmesinden bahseden Tevrat ibareleri
gibi tevile gelmesi miimkiin olmayan ifadelerin nasil agiklanabilecegini de izah etmeleri
gerekir. Aksi takdirde bu goriis, kuru bir iddiadan ibaret olarak kalmaya mahkGm olacaktir.
Kanaatimizce bazi sorunlu Tevrat ibarelerinin mecaza hamledilmesi yoluyla anlasilmast
miimkiin olsa da hepsinin tevil veya mecaz yoluyla izah edilmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla Tevrat metninin 1afz1 degisiklikler, tagyir ve tahrife ugradigi kanaatimizce su
gotiirmez bir gergektir. Tahrifin, degisik Tevrat ¢evirilerinde gliniimiizde hala devam ettigi

de dikkat cekicidir.

Tevrat’in genis oranda lafzi tahrife maruz kalmayip ondaki esas sapmalarin,
etrafinda gelistirilen yorumdan kaynaklandigir anlasilmaktadir. Tevrat’in maruz kaldigi
lafzi tahrif, onun metninin tevhid anlayisini yansitmasimna tamamiyla engel olabilmis
degildir. Kur’an’in, Ehl-i Kitab’in yoldan sapmis olanlarini kendi kitaplarina donmeye ve
onu uygulamaya ¢agirmasi, hatta onu uygulamadiklar1 i¢in onlar1 elestirmesi, bagka tiirlii
miimkiin olamazdi. Kur’an’in onceki ilahi kitaplarla olan mutabakati su ¢agriyla
vurgulanmaktadir: “Eger sana indirdigimizden siiphe ediyorsan senden énce (indirdigimiz)
kitabt okuyanlara sor. Stiphesiz ki sana Rabbin tarafindan hak gelmistir. O halde asla
stiphe edenlerden olma.”(Yunus 10/94) Bu ayet de bizi, Hz. Peygamber zamaninda

Tevrat’ta hala bozulmamais birtakim unsurlarin yer aldig1 sonucuna gotiirmektedir.

Her ne kadar Tevrat metninde okuyani tevhide ulastiracak ifadeler hala bulunsa da
onu saran yorumlar buna biiyiik 6l¢iide engel olmaktadir. Bu, Kur’an’da agir ifadelerle
elestirilmis olan Ehl-i Kitap tarafindan yapilmistir. Bu manevi tahrif, ¢ogunlukla, vahiy
gelenegina ait siyak i¢inde bulunan kavramlarin buradan c¢ikarilip baska bir ortama
yerlestirilerek iclerinin bosaltilmas1 ve igeriginin degistirilmesi sonucunda meydana
gelmistir. Bunda, Yahudilerin etkilendigi cesitli kiiltiirlerin de etkisi olmustur. Tevrat’,
tevhid anlayigini aktarmasin1 engelleyecek yorum ve miidahalelerden koruyacak olan da

Kur’an’dir. Kur’an’in musaddik isminin bir tamamlayicis1 mahiyetindeki mitheymin vasfi,
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bu islevi yerine getirecektir. Bu o0zelligi ile Kur’an, Onceki ildhi kitaplarin dogru
anlagilmasinin teminatidir. Tevrat’in Kur’an 1s1¢inda okunmasiyla ondaki tevhid unsurlari

ve diger vahiy mahsulii bilgileri tespit etmek miimkiin olacaktir.

Hz. Musa vasitas1 ile Israilogullari’'na gonderildigi Kur’an’da ifade edilen
Tevrat’tan giiniimiize kalan, Eski Ahid’in ilk bes kitabindan olusan Tevrat (Torah)
kitabidir. Tevrat, Israilogullar tarihi boyunca siirgiinler, isgaller, esaretler gibi sebeplerle
bircok sefer tamamen kaybolmus, hatirlarda kaldigi sekliyle ve birtakim bilgilere
dayanilarak tekrar yazilmistir. Yine bununla birlikte degisik donemlerde birtakim
boliimleri/ayetleri ¢ikarildigi gibi, o donemlerin karakterlerini yansitan eklentiler
yapilmistir. Kutsal Kitap arastirmacilari, metin analizi ve tarih biliminin yardimiyla Tevrat

i¢cin degisik donemlere ait birtakim kaynaklar tespit etmislerdir.

Hz. Musa zamaninda Allah tarafindan vahiy yoluyla ona gelen ve Sina Dagi’nda
verilmig olan Tevrat’in tamaminin onun zamaninda yaziya gegirildigi ve okunmak
suretiyle tespit edildigi bir vakiadir. Kur’an’in tespitiyle, Tevrat’in, degisik donemlerde
basta din adamlar1 olmak {izere birtakim insanlara tarafindan degisikliklere ugradigi da bir
gergektir. Bu tahrif; ayetlerinin ve hiikiimlerinin degisik yorumlarla saptirilmasi seklinde
oldugu gibi bir¢ok arastirmacinin ifade ettigi gibi bizzat lafizlarinin/metninin degistirilmesi
seklinde de gerceklesmistir. Tevrat metni iizerinde kisa bir miitalaa ve Tevrat’in
tahrifinden bahseden Kur’an ayetlerinin okunmasi, bizi kolaylikla bu sonuca gotiirebilir.
Ancak tahrifin, Tevrat’in biitiinii {izerinde gerceklesmis olmasi, yani onun tiimden
degistirilerek tahrif edilmesi s6z konusu degildir, kanaatindeyiz. Zaten bu sebeple olsa
gerek, Peygamber Efendimiz Ehl-i Kitabin tasdik de edilmemesini, tekzip de edilmemesini
salik vermistir. Ciinkii onlarin kitabinda tahrife ugramayip vahiy yoluyla onlara
gonderilmis olan ayetlerin ve hiikiimlerin mevcut olmasi muhtemeldir. Bu konuda baslica
hakemimiz Kur’an olmalidir. Biz bu ¢alismamizda tahrife ugramamasi muhtemel olan
ve/veya Kur’an’in esaslara ve bilgilerine mutabik olan ayetleri ve bilgileri derlemeye
calistik. Caligma sonunda gordiik ki, degisik kaynaklara nispet edilmesine ragmen Tevrat
bilgileri arasinda Kur’an’a uygunluk arz edenleri, tahmin edilenden kadar coktur. Gerek
kissalar, gerek ibadetlerle ilgili hiikiimler, gerek akaid esaslari, gerek cezai hiikiimler,
gerekse ahlak esaslar1 alaninda ciddi dl¢lide bir uygunluk s6z konusudur. Zaten Kur’an’da
Taha Suresi’'nde “Onlar: (Muhammed) bize Rabbinden bir mucize getirmeli degil miydi?
dediler. Onlara odnceki kitaplarda olan apacik deliller gelmedi mi?" (Taha 20/133)
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buyrularak, Kur'an'm Onceki peygamberlere indirilenlerle ayni temel gercekleri dile
getirdigi hatirlatilmakta, ayn1 zamanda onceki kitaplarda Muhammed aleyhisselamin
gelecegini haber veren isaretlere iliskin bir imada bulunulmaktadir. Ote yandan Ehl-i
Kitab’in elinde bulunan Kitab-1 Mukaddes Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in dogruluguna
sahit gosterilmektedir. Tevrat ile Kur’an arasindaki paralelliklerin tespiti Kur’an’da

gosterilen bu amaca da hizmet edecektir.

Kur’an’da, Miisliimanlara en yakin grup olarak kendilerine “Nasara” diyenler, yani
Hiristiyanlarin dindar bir grubu gosterilirken, en diisman kesimlerin de Yahudiler ve
politeistler/putperestler oldugu ifade edilir. Biz bu calismamizda, gerek kendilerine
Allah’in vahyini getiren ve onlar1 tevhide cagiran peygamberlerine karsi, gerekse Hz.
Peygamber zamanindan giiniimiize kadar Islam’a kars1 hasmane tavirlarin1 devam ettiren
Yahudilerin bu, Islam’a uzak tutumlarina kars1, kitaplariin Kur’an’a ve Islam’a ne kadar

yakin ibareler ve hiikiimler icerdigini gordiik. Bu da biiyiik bir ¢eliskidir.

Ortak bilgiler iceren bazi konularda, Kur’an’a uygun bilgilerle konu anlatilirken
birden 6nemli bazi hususlarin degisiverdigi dikkat ¢cekmektedir. Bunun en meshur 6rnegi
bircok Islam alimine gdre Hz. Ismail’in basindan gegen olaylarin, hemen hemen ayn
bilgilerle Hz. Ishak’a nispet edilerek anlatilmasidir. Bu tiir bilgi saptirmalarinin, genellikle,
kendilerini “Tanri’nin Secilmis Milleti” olarak gérmeleri seklinde tecelli eden Yahudilerin

genetik 1rk¢1 anlayisindan kaynaklandig anlasilmaktadir.

Cesitli insani miidahalelere, fiziki etkilere ve tahriplere ugramis olmasina ragmen
su anki haliyle dahi Tevrat, dogru okundugu zaman insan1 tevhide, Kur’an’a, Islam’a ve
Hz. Muhammed’e ulastirabilecek 6zellige sahiptir. Bu yiizden Kur’an Ehl-i Kitab’1 1srarla
ellerindeki kitaba, pesinden de Kur’an’a uyma cagrisi yapiyor. Tevrat’in Kur’an ile uyusan
taraflarini1 ortaya koymak, Kur’an’in bu c¢agrisin1 giincellestirilmis olarak ortaya koymasi
bakimindan énem tasimaktadir. Burada esas olan, bu ortak noktalarin Islam’n kabuliinde
bir gerek¢e olarak kullanilmasidir. Yoksa Kur’an ile uyusan Tevrat ibarelerinin
uygulanmasi ile cennete hak kazanilabilecegi diisiincesi, yanlis bir ¢ikarim olur. Zira
Islam’da, Yahudiler i¢in, Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik etmeksizin uhrevi
miikafatin s6z konusu oldugunu sdylemek pek cok nassi géz ardi etmek anlamina gelir.
Ortak noktalarin tespiti, ilahi temele dayali dinler arasinda diyalog ve hosgdriiye dayanan

iyi iligkilerin tesis edilmesinde de faydali olabilir.
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Kendini, Tevrat ve Incil’i tasdik edici ve yanlislarim diizeltici diye takdim eden
Kur’an’in ayetlerinden c¢ikarilacak bilgiler dogrultusunda ortak konular incelenmeli ve
karsilastirmali ¢alismalar yapilmalidir. Bizim ¢ok genis konularda muhtasar denilebilecek
sekilde aciklamaya calistigimiz konularin her biri ayr1 ayn ele alinarak, benzerlikler ve
farkliliklar ortaya konulmalidir. Dinler arasi yakinlagma ¢aligmalarinin bu gibi gergekei ve

saglam temeller lizerinde gergeklestirilmesi daha dogru olacaktir.
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