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ONSOZ

Diinyanin yaratilisi ile ilk insan Hz. Adem’in ogullar1 Habil ile Kabil’in sahsinda baslayan
1yi ile kotiinlin miicadelesi kiyamet giliniine kadar devam edecektir. Bu kavgada bugiine
kadar kimi insanlar iyinin, Kimi insanlar ise kotiiniin yaninda yer almistir. Bundan sonra da
almaya devam edecektir.

Calismamizda ortaya koymaya calistigimiz gibi biitlin peygamberler gibi, Hz.
Peygamber’de hayat1 boyunca iyiligin galibiyeti i¢in miicadele etmistir. O, uygulamalar1
ile cahiliye Araplarina, onlarin arasindan ¢ikan ashabina, immetine ve tiim insanliga bu
konuda en biiyiik 6rnek olmustur.

Sosyal hizmet, sosyal dayanisma, sosyal destek ve manevi sosyal hizmet sahalarinda Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu 6rneklik sadece Miisliimanlar i¢in degil biitiin insanlik i¢in
cok onemlidir. Bizde ¢alismamizda bunu ortaya koymaya calistik.

Yapilan bu ¢alismanin amaci, islam dininin ortaya ¢iktig1 ilk dénem ve Hz. Peygamber
uygulamalarinin insanligin medeniyet algisina saglamis oldugu pozitif katkinin ortaya
¢ikarilmasidir. IslAm dininin Kur’an ve siinnet eksenli dongiisiinde sosyal hizmet ve manevi
destek eksenli faaliyetler cok 6nemli bir yekan teskil etmektedir. Hz. Peygamber’in hayati
ve uygulamalari insana, canli ve cansiz varliklara yonelik ¢alisma ve faaliyetleri bu eksende
degerlendirmelidir. Sonraki donemlerde de Miisliimanlar, 0 donemde yapilan uygulamalari
kendilerine ornek alarak hareket etmislerdir. Giiniimiiz sosyal hizmet ¢alismalarinda, Hz.
Peygamber donemi uygulamalarinin 6rnekligi yadsinamaz bir gergekliktir.

Ogrenim hayatim boyunca benden desteklerini hi¢ esirgemeyen rahmetli babam Ali Riza
ile annem Liitfiye Er’e, dini 6grenim hayatimin baslangici olan Kur’an kursuna yazilmama
vesile olan ilkokul 6gretmenim saym Nafize Cogal’a, Fazilet Kiz Kur’an Kursu’ndan
degerli hocam Ibrahim Tanrikulu’na sonsuz siikranlarimi sunuyorum.

Bu ¢alismanin her agsamasinda yardim ve desteklerini esirgemeyen aileme tesekkiir etmek
istiyorum. TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Kiitiiphane ve Dokiimantasyon
Midiirliigii Kiitiiphane Birimi’nde ¢alisan esim Ali Yiicel Yiiriik’e, oglum Ubeydullah ile
kizim Liibeyne’ye, benden yardim ve desteklerini esirgemeyen ISAM Kiitiiphane ve
Dokiimantasyon Miidiirliigii personeline, ayrica, degerli fikir ve goriislerinden tez
yazimimin her asamasinda istifade ettigim danisman hocam Dog¢. Dr. Bedrettin Kesgin’e
tesekkiirlerimi sunmayi bir borg bilirim.

Emine YURUK
31.06.2019
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OZET

Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Hz. Peygamber Donemi Sosyal Hizmet Anlayis1 ve Uygulamalari

Tezin Yazari: Emine YURUK Danmisman: Dog. Dr. Bedrettin KESGIN

Kabul Tarihi: 02.07.2019 Sayfa Sayisi: viii (6n kisim) + 112 (tez)

Anabilim Dali; Sosyal Hizmet Bilim Dalxr: Sosyal Hizmet

Insanoglunun toplumsal yasanu bir hayat bi¢imi olarak kabul ettigi ilk giinden bugiine maddi-manevi
yardim ve muhtaglik kavramlari hep var ola gelmistir. Bu kavramlarla alakali sosyal faaliyetler kimi
zaman iktidarlar eliyle, kimi zamanda bireysel ¢aba ve gayretler seklinde ger¢eklesmistir.

Tezimizde ele aldigimiz Hz. Muhammed, bugiin itibariyle 1.5 milyarin stiinde bir insan kitlesinin
baglist oldugu son ve en ekmel din olan Islam’in yeryiiziindeki birincil temsilcisi ve onderi, ay1
zamanda da sahsiyet Ve kisilik bazinda 6rnegidir.

Peygamber Efendimiz, altmis ti¢ yillik 6mriintin son on yilin1 Medine’de gegirmistir. Medine Site
Devleti’ni kurduktan sonraki siirecte toplumda magduriyet iginde bulunan ve pozitif ayrimciliga
ihtiyaci olan insanlara yonelik birgcok faaliyetler gergeklestirmistir. Hz. Peygamber, giiniimiizde
sosyal hizmet, manevi sosyal hizmet ve manevi destek kavramlariyla anlamlandirilmaya ¢aligilan
maddi-manevi her tiirden destegi 0 giiniin sartlarinda gerceklestirmis, Medine Site Devleti’nde
birlikte yasadigi toplumu &rnekligiyle bu tiirden yardim faaliyetleri icin tesvik etmistir. Ayrica
kurdugu devletin sahip oldugu biitiin maddi imkanlar1 da bir yonetici olarak yardim ve destege
ihtiyaci olan siniflara kanalize etmistir.

Tezimizin amaci, Hz. Peygamber doneminde maddi-manevi muhtaglik i¢inde bulunan toplumun
cesitli sosyal katmanlarina, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin 6rnekliginde yardim ve destek
amagli ne tiirden politikalar gerceklestirildigini ortaya koymaktir.

Caligsmanin sonucunda ise, Hz. Peygamber’in kurdugu Medine Site Devleti 6zelinde diinden bugiine
gelen, bugiinden de yarina devam edecek olan siiregte hem Miisliimanlara hem de insanliga sosyal
hizmet sahasinda 6rnek bir birey ve devlet yapisi nasil olmalinin, bireysel ve toplumsal bazda sosyal
hizmet, yardim ve destege ihtiyac hisseden insanlarin bu yardimlara ne sekilde ulasacaginin ve
konuyla alakali olarak neler yapilabileceginin ortaya konulmasina ¢alisilarak o devir 6zelinde bir
“prototip yap1 ve 6rneklik” ortaya konulmaya ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, islam Dini, Sosyal Hizmet, Manevi Sosyal Hizmet.
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SUMMARY

Yalova University Institute of Social Sciences Master Thesis Summary

Thesis Title: Social Work Concept and Applications in the Period of Prophet Muhammad
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From the first day of human beings chose social life as a way of life, the concepts of financial and
spiritual support and neediness have always existed. The activities related to these concepts have
been realized sometimes by the authorities, sometimes by individual efforts. Hz. Muhammad has
not only been the prime representative and leader of Islam, and also a good sample on the basis of
personality.

The Prophet spent the last decade of his life in Medina. After the establishment of the Medina
State, he has done many activities for people who are in a state of grievance and need positive
discrimination. Hz. Prophet realized all kinds of material and spiritual support which is tried to be
understood today with the concepts of social service, moral social service and spiritual support
under the conditions of that day and encouraged the community he lived within the Medina Site
State. In addition, as a leader, he has directed all the financial resources of the state he founded to
this purpose.

The aim of this thesis is to find out what kind of policies are being carried out for the purpose of
help and support in the social layers of the society which are in material and spiritual need the
period of Hz. Prophet Muhammad.

At the end of the study, it is tried to reveal a prototype in terms of how a sample individual and
state structure should be in the social service area for both Muslims and humanity through the
Medina Site State sample which was established by Hz. Prophet.

Keywords: Hz. Prophet Muhammad, Islam, Social Work, Spiritual Social Service.
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GIRIS

20. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren sosyal bilimler sahasinda paradigmaya yonelik
birtakim degisiklikler gériilmeye baslanmistir. Bu sahada sadece maddi kabuller tizerinden
yiuriiyerek devam etmenin miimkiin olmadigi, manevi ve metafizik kavram ve
yonelimlerinde agirlikli olarak degerlendirilmesi gerektigi {izerinde durulmustur. Bu
donemde, sosyal hizmet gibi manevi boyutun st diizeyde hissedildigi bir alanda da
paradigmasal degisiklikler ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Hz. Muhammed’e peygamberlik gelmeden once i¢inde yasamakta oldugu Arap cahiliye
toplumunun genel kabuller itibariyle bugiin yasadigimiz materyalist toplum
yapilanmalarindan ¢ok da farkli olmadigi goriilmektedir. O giinlin toplumu, Allah’in
dininden yani Hanif din anlayisindan tamamen uzaklasmisti. Materyalist felsefe ve kabuller
etrafinda sekillenmis, insan haklarinin hige sayilip ayaklar altina alindigi, toplumun sadece
elit kesimlerinin huzur ve mutluluk iginde yasadigi bir toplumsal yap1 olusturulmustu. Bu
yapiya zuliim hakimdi. Toplumsal baris ve huzur ortami tamamen ortadan kalkmuist.

O, peygamberlik geldikten sonraki siiregte manevi ve ahlaki ¢okiis yasayan, zulim ve
haksizliklar i¢inde bocalayan bu toplumsal yapiy1 i¢inde bulundugu durumdan kurtarmaya
caligmis, olusturdugu hak, adalet ve insan haklar1 merkezli toplumsal yapiyla da bunu
gerceklestirmeyi bagarmistir.

Calismamin Konusu

Calismamizin ilk boliimiinde, sosyal hizmet ve manevi sosyal hizmet konular1 tanim, amag,
islev ve toplumsal rol agisindan ele alinmistir. Ayrica, Islam dininin iki temel kaynag1 olan
Kur’an ve siinnette topluma yonelik sosyal hizmet ve manevi destek faaliyetleri 6rneklerle
anlatilmaya calisilmistir.

Ikinci boliimde, Kur’an ve siinnette yer alan sosyal hizmetle alakali kavramlar
degerlendirilmistir.

Uciincii boliimde ise, Hz. Peygamber dénemi Medine Site Devleti’nde korunmaya muhtag
olanlara kars1 gergeklestirilen sosyal hizmet uygulamalar: ele alinmistir.

Dordiincii boliimde ise, sosyal hizmet uygulamalari ve bunun sonucu ortaya ¢ikan yeni
toplum ve medeniyet anlayisinin diinyanin huzur ve mutluluguna saglayacagi katkilar ele
almmustir. Insanligin huzur ve refahi i¢in bu sosyal hizmet uygulamalarinin ne kadar hayati
deger tasidig1 ortaya konulmustur.

Calisma Yontemi

Oncelikle ¢alismayla alakal bir literatiir taramas1 yapilmistir. Ortaya cikan Kitap, makale,
tez tiirii materyal elden gegirilmis ve konu basliklarimizla alakali kisimlar derlenmistir. ilk
boliimle alakali taramada elde edilen bilgiler agirhikli olarak yasadigimiz donemle
alakalidir. Ikinci ve iigiincii béliimlerle alakali materyal asag: yukar1 1400 sene dncesi ile
alakali oldugu icin Islami ilimlerin klasik kaynaklarinin gevirilerinden istifade edilmistir.
Ayrica, o donemle ve konumuzla alakali giiniimiizde telif edilmis olan kitap, tez ve
makalelerin ilgili boliimlerinden istifade edilmistir.



Calismanin Amaci

Yapilan bu c¢alismanin amaci, islam dininin ortaya ¢iktig1 ilk dénem Hz. Peygamber
uygulamalarmin insanligin medeniyet algisina yapmis oldugu pozitif katkinin ortaya
¢ikarilmasidir. Bugiiniin diinyasinin gergekten muhtag oldugu, bu toplumsal yapiy1r o
donem oOrnekliginden istifade ile giincele tasimanin miimkiin oldugu ortaya konulmaya
calisilmstir. Islam dininin Kur’an ve siinnet eksenli dongiisiinde sosyal hizmet ve manevi
destek tiirii faaliyetler ok 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Peygamber Efendimizin insa ettigi manevi ve ahlaki erdemler tizerine kurulu toplumsal
yapinin toplumun huzurunu, maddi manevi kalkinmighigini nasil temin ettigi 0 giiniin
toplumundan verilen 6rneklerle ortaya konulmustur.

Amacimiz Hz. Peygamber’in, Medine’de olusturdugu ve agirlikli olarak erdemler tizerine
kurulu toplumsal yapinin sosyal hizmet anlaminda tiim toplumu kucaklayici bir nitelik
tasidigini tespit etmektir.

Hz. Peygamber Efendimizin hayati ve uygulamalart insana, canli ve cansiz varliklara
yonelik calisma ve faaliyetleri bu eksende degerlendirilmistir. Sonraki donemlerde de
Miisliimanlar O’nun doneminde yapilan uygulamalari kendilerine 6rnek alarak hareket
etmislerdir. Gliniimiiz sosyal hizmet ¢alismalarinda, Hz. Peygamber dénemi uygulamalarin
ornekligi bu agidan yadsinamaz bir gergekliktir.

Calismanin Onemi

Diinyamizin bugiiniinii inceledigimizde insanin Kkendi i¢ diinyasina yabancilastigini
miisahede etmekteyiz. Manevi diizlemde olusan bu yabancilasma insanlarin her seyi sadece
madde boyutuyla ele almalarindan kaynaklanmaktadir. Maddi doygunluk huzur ve
mutluluk getirmemektedir. Aksine insan1 bencillestirmektedir. Bu yalnizlasma ve
yabancilagmadan bizi ancak manevi bir atmosfer kurtarabilir. Onun igin, bireyin sosyal
hizmet sahasinda devletin ve kurumsal yapilarin onciiliigiinde ya da sahsi bazda birtakim
faaliyetler organize etmesi veya bu tiirden ¢aligmalarin i¢ine dahil olmasi kendini erdemli
bir birey kilmasinda 6nemli bir kilometre tasidir.

Yalnizca maddi bakis agisi, insan1 hem kendine hem de iginde yasadigi topluma karsi
yabancilastirmaktadir. Bu durumdan kurtulmak igin insanin sahsinda manevi bir
yapilanmaya ihtiyaci vardir. Bunun igin toplumun bireylerinden maddi-manevi her tiirden
yardima ihtiyaci olanlarla ilgilenmek, onlarin sorunlarimi ¢6zmeye calismak, insanin
manevi olgunlugunu ve tatminini saglayacak dnemli bir faaliyettir.

Manevi sosyal hizmetler, insam tatmin agisindan énemli bir olgudur. insan bu sayede
bencillik, egoizm, kibir, gurur vb. bir¢ok kotii hasletten kendisini kurtarmis olacaktir.
Paylasmak, yardimlagsmak, digerkadmlik is’ar (kardesini kendisine tercih etme), diger
bireylerle dayanisma icinde olma insam olgunlastirarak, onu kendisine dondiiriir. Insam
insan kilar ve terbiye eder. Egoizm ile yaptigi zorlu miicadelede kisiyi kazanan taraf haline
getirir. insan1 kendisine kars1 olan yabancilasma duygusundan kurtarir.



Cahsmanin Simirhhiklar

Bu calisma, Islam’mn ortaya koydugu ilkelerden hareketle Hz. Peygamber déneminde
sosyal hizmet ve manevi sosyal hizmet alanlarinda yapilan faaliyetleri 6rneklemeleriyle
birlikte ortaya koymaktadir.






BOLUM 1: SOSYAL HIiZMET VE MANEVI SOSYAL HIiZMET

Bu baslik altinda oncelikli olarak sosyal hizmet kavraminin tanimlanmasi, amaci ve
tarihgesi tizerinde durulmustur. Sonrasinda, manevi sosyal hizmetin tanimi, amaci, islevi,
rolii ve tarihgesi ele alinmistir. Son olarak, Kur’an ve siinnette topluma yonelik manevi
destek agisindan sosyal hizmet konusu incelenmistir.

1.1. Sosyal Hizmetin Tanimi

Sosyal hizmet, gegmisten gliniimiize giindelik hayatin ¢esitli alanlarinda var ola gelmistir.
Akademik diinyanin giindemine kavramsal olarak girisi ise on dokuzuncu yiizyil iginde
gerceklesmistir. Sosyal hizmet olgusu insanla vardir ve biz var oldugumuz siirece de ¢esitli
sekillerde var olmaya devam edecektir. Kavramin temel 6gesi insandir. Bunun igin insanin
once kendisini yaratani tanimasi, yarattiklarina karsi da Rabbinin istedigi hiirmet ve hizmeti
gergeklestirmesi gerekmektedir. Kullugun makbuliyetinde, canli ve cansiz varliklarla olan
iliskilerimizde ki davranis bi¢imlerimiz ve tavirlarimiz ¢ok 6nemlidir.

Oncelikle kendi cinsimize sonrasinda diger canli ve cansiz varliklara kars1 tavir ve davranis
bi¢imlerimiz, bizim bu diinyada ve ahirette huzur ve mutlulugumuzun anahtar1 olacaktir.
Diinya ve ahiret saadetinin en temel noktalarindan biri ahlaktir. Ahlakli bir insan hem
yaraticisina kars1 hem de onun yarattig1 varliklara karsi1 O’nun belirledigi kural ve kaideler
dahilinde bir hayat déngiisii olusturur. Insan bu sayede ruhsal ve bedensel huzura kavusmus
olur. insan i¢ huzurunu kendi cinsiyle olan iliskilerindeki olumlu tutumlar1 sayesinde elde
eder.

Sosyal hizmet unsurunun en énemli dgesi insandir. Insanin mevcut oldugu ortamda
toplumsal bir diizenin kurulu olmasi sart ve gerekliliktir. Bu diizlemde toplumsal yasamin
insanlarin karsilikli hak ve sorumluluklari tizere devam edebilmesi i¢in birtakim kurallarin
varhig sarttir. Otoriteyi elinde bulunduranlar, bu gii¢lerini toplumun her kesimindeki insan
unsurunun huzuru ve mutlulugu i¢in kullanmahidirlar. Gigliilerin yaninda yer alarak
gligsiizlerin haklarin1 ellerinden alan bir konumda bulunulursa toplumsal huzur ve
mutlulugun temini miimkiin olmayacaktir. Toplumun biitiin kesimlerine olabildigince esit
oranda hizmet iretildigi zaman toplum huzura kavusacaktir. Ayrica, toplumun gesitli
tabakalarinda yer alan ve toplumsal huzurun alt katmanlara da yayilmasini arzu eden kisiler
toplumsal problemlerin ¢oziimiine yonelik toplumsal yapilar olusturabilirler.

Allah Teala kullarinin huzur ve mutlulugu i¢in birtakim kurallar vaz etmistir. Onlara bu
kurallara uyumlu bir hayat siirdiiriirlerse diinya ve ahirette mutluluga kavusacaklarini
gonderdigi kutsal kitaplar ve peygamberler vasitasiyla bildirmistir.

Insanlar Allah’tan gelen kural ve kaideler iizere adil bir yonetim ile ydnetilmezlerse,
toplumun alt tabakalarinin haklarin1 gasp edenlerin iktidarda oldugu, gii¢siizlerin ezildigi
ve haklarinin elinden alindigr huzurun ve mutlulugun mevcut olmadig: ziliim eksenli
toplumsal yapilar ortaya ¢ikar. Buna engel olmak i¢in oncelikle belli kurallarin mevcut
oldugu hukuki bir temele oturtulmus, herkesin haklarinin adalet kavrami ¢ercevesinde
korumay1 amag edinmis adil bir yonetime ve yoneticilere ihtiyag vardir. Bu sistemde zulme
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ugramis ve haklari ellerinden alinmislarin en biiyiik yardimci ve destekgisi devletin kendisi
ve adil yoneticileridir.

Eger insanlar, hak ve adalet kavramlarinin gegerliligini yitirdigi, ya da ¢ok cilizlastig1 bir
toplumda yasiyor iseler, bir takim sosyal ve ekonomik haklari ellerinden alinmig ve mazlum
konumuna diigmuslerin ugradiklar1 hak kayiplarmi ortadan kaldirmak i¢in birilerinin
harekete gecmesi gerekmektedir.

Insan; biyolojik ve toplumsal bir varliktir. Onun, hayatin1 idame ettirebilmek igin
hemcinsleriyle bir arada yasamak zorunlulugu vardir. Ancak, toplumsal bir yapi i¢inde
hayatin1 idame ettirebilir. Insan; diisiinen, bilen, eylemde bulunan, karsilastig1 varlik ve
nesnelere deger atfeden, onlara karsi gesitli tavirlar takinan bir varliktir. Ayrica insan;
isteyen, arzu eden, segen, 6zgiir olan, toplum ve devlet kuran, 6greten ve 6grenen, sanat,
teknik ve bilimle ugrasan, konusan ve giilen bir varliktir. Biitiin bu nitelikler, insan1 insan
yapan 6gelerdir. Insanin oldugu her yerde, bu 6zellikler kosulsuz olarak gerceklesmektedir.
Insanin bu 6zellikleri arasinda siki bir bag ve iliski vardir (Ciicen’den aktaran Sulhan, 2011:
8).

Insan; var oldugu ilk giinden bugiine iginde yasadig: toplumsal yapida bir takim sosyal
sorunlarla karsilasmakta ve bunlarla bas etmeye calismaktadir. Derece, diizey ve konu
alanlar1 farkli da olsa basindan beri sosyal sorun, sosyal teshis ve sosyal bakim ile ilgili
stire¢ Ve uygulamalar varliklarii siirdiirmektedir. Bu sorunlar kimi zaman insanin kendi
iradesine bagli olarak kimi zaman da iradesi disinda ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin
sorunlarint ¢6zebilmesi ve sosyal riskleri minimize edebilmesi igin biitiin bireyleri
kapsayan sosyal hizmet programlarina diin de ihtiyag vardi, bugiin de var, yarm da
olacaktir. Insan kaynaklarmin korunmasi, saklanmasi, gelistirilmesi ve toplumun saglikli
hale getirilmesi i¢in devletler zor ama vazgegilemez bir gérev istlenmislerdir. Devlet bu
gorevini yerine getirirken bireylerin sosyal yardim anlayisi, komsuyu gozetme, hosgorii,
kardeslik olgusu ve hayirseverlik uygulamalarini destekleyici ve pekistirici bir rol
tistlenmektedir. Nerede bir insan varsa orada mutlaka sosyal sorunlar yumag: vardir.

flk insan ve ilk peygamber Hz. Adem beser olmasindan kaynaklanan bireysel sorunlar
yasadigi gibi Hz. Havva annemizle olusturdugu aile birlikteligi ile de sosyal hizmet
disiplinine konu edilebilir. Hazreti Adem ve Havva’ya kendileri disindaki sistemlerin nasil
yaratildigi, bu sistemler arasindaki iliskiler, alt sistemler ve kainattaki isleyis diizeni ve
kurallar hakkinda vahiy kaynakli bilgiler verilmistir. Iyilik ve kotiiliigiin, yanhs ile
dogrunun, hak ile batilin farkina varmalari saglanmig ve sosyal hayatin vecibeleri
kendilerine vaz edilmistir. Hem kendi aralarindaki iligkiler hem ¢ocuklariyla iligkileri hem
de ¢ocuklar1 arasindaki iliskiler beseri iligkiler diizleminde gormezden gelemeyecegimiz
kadar acik ve baslama noktasi olarak nitelendirilebilecek iligkilerdir. Buradaki iliskiler
agmin giincele gore daha sade, anlasilmasi ve yorumlanmasi daha kolay iliskiler oldugu
diistiniilebilir. Bugiinkii kavram, kuram ve 6l¢me araglariyla 0 giinleri degerlendirmeye
kalkmak pek dogru olmasa gerektir. Insanlik tarihinin ilk dénemlerini tartmak yerine
asamal1 olarak anlamaya calismak daha gegerli bir yaklasim olacaktir. insan sayisina bagh
olarak yerlesim birimlerinin sayis1 da zamanla artmis, sosyal hayatin idraki i¢in diinyanin
cesitli bolgelerine, daha dogrusu insanlarin yasadiklari her yere Allah Teala peygamberler



gondermistir. Kur’an-1 Kerim’de 28 tanesinin ismi zikredilmekle birlikte, hadis-i seriflerde
bu say1 124 bin, hatta 224 bin olarak ifade edilmektedir. Sosyal sorunlarin ¢6ziimiinde
peygamberlerin kimi kez dogrudan sorunlar1 ¢ézdiikleri, kimi kez teblig ettikleri, kimi kez
de rol model olarak gorev aldiklari bilinen bir gergektir. Kuskusuz her meslek énemlidir ve
kutsaldir. Topluma, toplumun bigimsel goriintiisii olan devlete, topluluklara, ailelere,
gruplara ve fertlere hizmet vermeye odaklanip; bu kavram, kurum ve hedef kitleleri
kuramsal olarak inceleyen, gelistirdigi yontemlerle sorun ¢ézme becerisine sahip olan
sosyal hizmet uzmani sosyal gerceklerle her an yiiz yiizedir. Bu bakimdan en kutsal olarak
niteleyebilecegimiz mesleklerden birisinin yiiriitiictisiidiir (Tiirkmen, 2015: XIII-XIV).

Tiirkmen’in de belirttigi gibi (2015:1) “sosyal hizmet, sadece himayeye muhtag olan fert,
aile ve gruplara goétiiriilen bir hizmet tiirti olmay1p artan refahin dagiliminin saglanmasinda
da bir aragtir. Kentlesme, sanayilesme, bilgi toplumu, modern, post-modern toplum ve
kiiresel gercekler diger gelismelere paralel olarak ihtiyaglarin artmasi ve gesitlenmesi
sosyal hizmetin 6nemini arttiran faktorlerdendir”

Tarihsel siiregte sosyal hizmet uygulamalari, dini zeminde gelismis ve yogun olarak da dini
amaglarla gergeklestirilmistir. Bu nedenle sosyal hizmet faaliyetlerini, dini uygulamalardan
biri olarak gorenler ve sosyal calismacilari da dini goérevli olarak kabul edenler
bulunmaktadir (Cekin, 2014: 7).

Sosyal hizmet, yaratiligimizin ilk anindan bugiine diinya yiiziinde gegirmis oldugumuz
tarihsel ve yasamsal seriivenin bedevilikten medenilige gecirdigi siirecin biitiin
basamaklarinda ¢esitli bigim Ve sekillerle karsimiza ¢ikmis ve insanoglu ile i¢ ice olmus
bizden bir kavramdir. Burada insan unsuru yani iliskide bulundugu hemcinslerimiz basta
olmak tizere, diger biitiin canli tiirleri de konumuzun paydaslarini olusturmaktadir. Sosyal
hizmet, toplumsal birlikteligimizin vazgegilmez bir 6gesidir.

Kavram, modern déneme gelinceye kadar sadece hayir ve yardimseverlik agirlikli olarak
sosyal hayatta yer almigtir. Simdiki formatina c¢agdas toplum ve devlet yapilarina
dontisiimiin gergeklestigi zaman diliminde kavusmus, uzmanlik sahasi ve meslek olarak
ortaya ¢ikist modern topluma gegisle miimkiin olmustur.

Sosyal hizmet, Hz. Peygamber doneminde, bir kavram olarak toplumsal hayatta yer
almamakla birlikte uygulamada giindelik hayatin her alaninda mevcuttur. Ciinkii, Kur’an
ve onun yeryiiziinde uygulamasi olan siinnette insan temel etmendir. Her sey insan i¢in var
edilmistir. Hz. Peygamber’in 6rnekligi bu sahada da segkin bir yere sahiptir. Bundan dolay1
on dokuzuncu yiizyilda bir disiplin olarak ortaya ¢ikmaya baslayan “sosyal hizmet”
sahasinin bir ncii galismasi olarak kabul edilebilir. Bu zorlama bir tanimlama degildir. Hz.
Peygamber ve ashabinin hayati incelendigi zaman konuyla alakali pek ¢ok 6rnegin mevcut
oldugu miisahede edilecektir. Peygamber Efendimizin doneminde de bugiin oldugu gibi
kendi ayaklari iizerinde hayatin1 idame ettiremeyen ve baskalarinin yardim ve destegine
ihtiya¢ hisseden bir¢ok insan bulunmaktaydi. Bu insanlar, O’nun ve ashabimnin yardim ve
destekleri sayesinde iginde bulunduklar1 bu durumdan kurtulmuslardir. O giiniin
uygulamalari, bugiinden bazi farkliliklar gostermekle birlikte temel amag i¢inde var olmaya
calistiklari zorlu sartlar1 ortadan kaldirmaktir.



Sosyal hizmeti, ana temasi itibari ile tanimlama isi bir anlamda alan uzmanlarinin meslek
yasamlar1 boyunca karsilastiklari ve ilgilendikleri biitiin etkinlikleri icermektedir. En sade
hali ile tanimlamak gerekirse; insanlarin yasadiklar1 sosyal ¢evre i¢inde veya gerekirse bu
sosyal ¢evre digina tasarak, etrafinda bulunan canlilara maksimum diizeyde yardim etme
faaliyetleri i¢cinde bulunma ¢abalar1 anlamin1 gelir (Sheafor ve Horejsi, 2015: 19).

Sosyal hizmet kavraminin bir disiplin ve bilim olarak ilk olarak ne zaman ve nerede
kullanilmaya baslandigr ile alakali bilgilerimiz pek net olmamakla birlikte, Bati diinyasinda
kavramin on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir.
Oncelikle, “Sosyal ¢alismac1” kavramimin 1918°de, “Sosyal hizmet” kavraminin ise 1925
yilinda Almanya’da giindemimize girdigi bilinmektedir (Seyyar, 2015: 11).

Ortaya ¢iktig1 giinden zamanimiza, konunun uygulayicilar1 yani sosyal hizmet uzmanlari
ihtiyag sahiplerinin i¢inde bulunduklari sartlarin iyilestirilmesini, Sosyal adalet kavraminin
ilerletilmesini ve sonrasinda da sosyal huzurun teminini mesleki bir gereklilik olarak
gormiglerdir.

Bati diinyasinda sosyal hizmet kavrami bencillikten toplumsalliga gegisi ifade eder. Bati
diinyasinda, sanayi devrimi gergeklestirilip benlik ve insan ene’si ilahlastirildiktan sonra,
hayirseverlik lizerine hareket eden dini temelli sosyal dayanigsma ve yardimlagma cabalari
yeterli gelmemeye baslamistir. Bu kapitalist toplumsal yapi, iyilikseverlik mefhumunun
icini bosaltarak, sadece kendisini diisiinen bencil bireyler olusturmaya, etraflarindaki
mubhtag ve sosyal birtakim sikintilar icinde olan insanlar1 higbir sekilde dikkate almamaya
baslamistir. Bu da biiyiik sosyal sorunlarin ortaya ¢ikmasinin zeminini hazirlamistir. Bu
durum, bugiiniin diinyasinda sosyal hizmetin bir bilim dali ve meslek olarak sosyal hak,
esitlik ve adalet ¢izgisinde ele alinmasina yol agmistir (Kongar, 1972: 147-148).

Anlatilanlar, sosyal hizmet kavraminin bugiiniinii ve ¢ok uzun olmayan fakat etkin bir
tarihsel donemini anlamlandirmaktadir (Bingol, 2015: 72).

Dezavantajli gruplarin, sosyal hizmetlerden istifade etmesinin en temelde iki nemli nedeni
bulunmaktadir; bunlardan birincisi, sosyal hizmet kurumlarinin ortaya ¢ikisinin ilk
belirtileri insanin “hiimanist” duygu ve diisiincelere sahip olmasidir. Bu durum, din
vasitastyla ve sosyo-ekonomik biinyenin destegiyle dezavantajli gruplara yonelik yardim
faaliyetlerinin genislemesinde etkili olmustur (Kocaman, 1999: 27).

Ikincisi ise, sosyo-ekonomik biinyenin ihtiyaci olan iiretimin devami saglamak ve bu
iiretimin getirdigi toplumsal rahatsizliklarin giderilmesini gerceklestirmektir. Bu tarihsel
stire¢ baglaminda; ilk etapta hiimanist diisiinceler (dinler) ve sonrasinda ise gerekli {iretimin
saglanmasi i¢in var olan sosyal huzursuzluklarin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir
(Kongar, 1972: 147).

Sosyal hizmet kavraminin ortaya ¢ikisinin asli nedeni, bireylerin toplumsal kaynaklardan
esit Olgiide faydalanamamasidir. Sosyal hizmet, bu esitsizlikleri ortadan kaldirmak
amaciyla ortaya ¢ikmustir. Sosyal hizmet meslegi ile beraber sosyal refah hizmetleri ve
sosyal giivenlik kavramlar1 da zamanla bu denklemde yerlerini almiglardir. Sanayilesen
iilkeler oncelikle, mevcut galisma sartlarini, tiim bireyler igin calisabilirlik seviyesine
yiikseltmek i¢in gayret gostermislerdir. Bu siiregte sendikacilik, sosyal refah hizmetleri ve
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sosyal giivenlik gelisen kavramlar olarak kabul gormiistiir. Bu kavramlarin ortak hedefleri,
toplumda var olan rahatsizlik ve esitsizlikleri gidererek, herkesin esit ve adil bir sekilde
kaynaklardan olabildigince istifade etmesine imkan saglamak olarak belirlenmistir. Sosyal
hizmet meslegi, bu adil dagitimi gergeklestirmek igin ortaya ¢ikmis ve sorunlart ¢ozme
amac1 giiden bir meslek halini almistir (Ozdemir, 2000: 3).

Sosyal hizmet, kisisel ya da sosyal igerikli her tiirden engelle tek basina bas etmeye ¢alisan
ve buna muvaffak olamayan insanin istenilen iyilik seviyesine ulagmasini temin etmek
maksadi ile; insan haklari, adalet ve esitlik ilkelerini 6n plana ¢ikarip ilgili biitiin kaynaklari
kullanarak, dogru yerde ve dogru bir sekilde miidahale edilmesini merkezine alan kendine
0zgii bilgi temeli olan bir ¢alismayi1 ifade eder (Kesgin, 2013: 44).

Sosyal hizmetler kavramiyla alakali en genis ve detayli tariflerden birisi, 11-14 Aralik
1968’de yapilan II'tincii Milli Sosyal Hizmetler Konferansinda yapilmustir;

Sosyal hizmetler; birey, grup ve topluluklarin yap1 ve ¢evre sartlarindan dogan ya da kendi
kontrolleri disinda olusan muhtaglik ve esitsizlikleri gidermek; toplumun degisen
kosullarindan ortaya ¢ikan problemleri ortadan kaldirmak ve insan kaynaklarini
gelistirmek; kisi, aile ve toplum refahini temin etmek amaciyla diizenlenen hizmet ve
programlari kapsayan bir alandir. Bu alan, 6rnegin sosyal yardim hizmetleri, cocuk ve aile
refah1 hizmetleri, fiziksel ve ruhsal sakatlar i¢in yapilan hizmetler, 1slah hizmetleri, sosyal
sigortalar, aile planlamasi, konut sorunlar1 ve toplum kalkinmasi gibi hizmet ve programlari
kapsar.

Tiirkiye’de sosyal hizmet kavrami ilk kez 2828 sayili ve 24.5.1983 tarihli Sosyal Hizmetler

ve Cocuk Esirgeme Kurumu kurulus yasasinin 3. maddesine gore, su sekilde tanimlanmistir
(SHCEK Kanunu, 1983, m. 3);

“Kisi ve ailelerin kendi biinye ve ¢evre sartlarindan dogan veya kontrolleri disinda olusan
maddi, manevi ve sosyal yoksunluklarinin giderilmesine ve ihtiyaglarinin kargilanmasina,
sosyal sorunlarinin Onlenmesi ve c¢oziimlenmesine yardimci olunmasimi ve hayat
standartlarinin iyilestirilmesi ve yiikseltilmesini amaglayan sistemli ve programli hizmetler
biitiinlinii” ifade eder (Mevzuat.meb.gov.tr/htm/132.html, 1983).

Sosyal hizmetler kavrami i¢in Demirbilek (2009: 40-45) “toplumda uyumlu olarak yasama
engelleri bulunan kimselere hayatlarini kolaylastirmak, ihtiyaglar1 gidermek ve toplumda
insana yarasir bir bicimde yasamalarini temin etmek igin saglanan sosyal hizmetleri ifade
eden bir kavramdir” demektedir.

Bugiiniin diinyasinda sosyal hizmetler kavramini su sekilde tanimlamamiz miimkiindiir.
Sosyal hizmetler; kisilerin ve ailelerinin sosyal pozisyonlarindan ortaya ¢ikan ve kontrol
edemedikleri, maddi ve manevi sahipsizliklerinden siddetle karsilagsma, evsizlik, yaslilik
ve engellilik gibi durumlarina saglanan yardimdir. Ayrica, alkol ve madde bagimlilig, bir
takim Kronik rahatsizliklar, mahktmlar, deprem vb. dogal birtakim afetlerle kars1 karsiya
kalma ayrica ihtiyag sahibi olanlarma verilecek olan iyilestirme faaliyetleridir (Ozdemir,
2012: 194).



Bu baglamda Cengelci’nin goriisleri 6nem arz etmektedir:

Sosyal hizmetler, mali sikintilardan kaynaklansin veya kaynaklanmasin toplumun sahip
oldugu ekonomik seviyeye ellerinde olmayan nedenlerden dolayi siireli veya siiresiz olarak
ulagsamayip sosyal veya mali yonlerden yardim alma ihtiyaci olan kisilere karsilikli veya
karsiliksiz bir sekilde ulastirilan parasal veya ayni (emtia, malzeme yardimi, rehberlik,
yonlendirme, psikolojik destekleme gibi) hizmetlerdir (Cengelci: 1996: 4).

Birlesmis Milletler Genel Sekreterligince, cesitli iilkelerde sosyal hizmetler sistemlerinin
gelisimi konulu bir aragtirma yapmakla gorevlendirilmis bulunan bir uzmanlar grubu sosyal
hizmetlerin genel bir tanimin1 agagidaki gibi yapmistir;
Sosyal hizmetler, bireylerin birbirleri ve ¢evreleri ile ahenkli bir sekilde hareket etmelerini saglamak
amaglh yapilan organize olmus teskilatlanma faaliyetleridir. Bu maksatla, kisi, grup ve toplumsal
yapilara gereksinimlerini teminde ve doniisiim amaclarini ¢6ziime kavugturmada yardimci olmaya

yonelik metotlar yoluyla gergeklestirilir; iktisadi ve sosyal durumlarin diizeltilmesi ile ilgili topluca
onlemler de ayn1 amaca yoneliktir (Arici’dan aktaran Celik, 2017: 16).

Sosyal hizmetlerle alakali bir bagka tanim ise soyledir; “sahis, grup ve toplumlara igtimai,
ruhsal ve bedensel yonlerden, firsat ve olanaklar dahilinde en yiiksek maddi doyum
seviyesine kavusabilmeleri i¢in yardim edilmesidir” (Dilik, 1980: 73).

Sosyal hizmetler kavramiyla alakali olarak Tomanbay (1999: 237) “sosyal hizmetler; ileri
toplumlarda dezavantajli gruplarin mesuliyetini resmi, yar1 resmi veya goniillii olarak
tizerine alan ve bunlari is edinen fertlerin, gruplarin veya topluluklarin, yardim almadan bu
gruplarin problemlerini halletmeye matuf olarak yirittigi stirekli eylemlerdir”
demektedir.

“ABD’de yaymlanmis sosyal hizmet sozligiintin 1995 yili baskisindan kavramin tanimini
aktaran Yildir (2007: 151) sosyal hizmet; “insanlara etkili bir psiko-sosyal fonksiyonellik
diizeyini saglamada ve tesirli toplumsal degismelerle biitiin insanlarin huzurunu temin
etmede yardimci olan uygulamali bir bilimdir” demektedir.

Tanimla alakali olarak Ozbek (2006: 201) “insanlarin birey olarak veya grup icinde
toplumsal ve kisisel anlamda tatmin edilmeleri ve 6zgiirliikklerini kazanmalar1 yoniinde,
ilmi bilgi ve insani iliskilerdeki muvaffakiyetlere dayanan mesleki bir hizmettir”
aciklamasinda bulunmaktadir.

Kavramla alakali olarak Zastrow’un tanimi dikkat ¢ekicidir;

Sosyal hizmet, sosyal islevselligini gelistirmek, kabiliyetini yenilemek ve arzu edilen hedeflere
uygun toplumsal kosullar1 olusturmak f{izere bireylere, gruplara, ailelere ve topluluklara muhtevi
mesleki bir ¢aligmadir. Sosyal hizmet, mesuliyeti, erdemi ve sosyal hizmet saglamay1 zorunlu
kilmasi ile diger disiplinlerden (psikoloji ve psikiyatri gibi) farkli bir yapidir (Zastrow, 2014: 6).

Sosyal hizmetler “’kisi, grup veya topluluklarin yapi1 ve sartlarindan olusan sosyal sikintilari
gidermek, insan kaynaklarin1 gelistirmek, hayat standartlarini yiikkseltmek, bireylerin kendi
aralarinda ve sosyal ¢evreleri ile birlik halinde yasamasini kolaylastirma gayesi bulunan
hizmet programlarinin biitiintidiir...” (Ozdemir’den aktaran Acar, vd., 2013: 29).
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1.2. Sosyal Hizmetin Amaci

Insanlar sosyal varliklar olup, bircok ihtiyaclarmi giderebilmek igin diger insanlara
muhtagtirlar. Kisinin gelisim, degisim ve ilerlemesini temin i¢in diger insanlarca saglanan
koruma, rehberlik ve egitime ihtiyaci vardir. Bireyin varlig1 -fiziksel ve psikolojik agidan
ne kadar giiclii olursa olsun- diger insanlarin eylem ve 6ngoriilerinden etkilenmektedir.

Sosyal hizmetin amaci ile alakali olarak Sargutan sunlar1 ifade etmektedir;

Sosyal hizmetin amaci “Sosyal giivenlik semsiyesinin altina sokulamamig bireyler ve konulara
toplumsal destek saglayarak c¢oziimler bulmak ve bu sorunlarin meydana getirecegi sosyal
problemleri ortadan kaldirmaktir. Sosyal hizmetler, bir toplum goérevi ve kisi hakki olarak,
sosyoekonomik kosullardan menfi olarak etkilenen bazi belirlenmis gruplar (genellikle muhtag
cocuklar, anneler, yasllar, &ziirliller, hastalar, kimsesizler) kapsamindaki bireylerin ve ailelerin
birbirlerine, c¢evrelerine ve topluma uyarak, insanca yasam seviyesinin altindaki hayat
standartlarindan iilke sartlarinda daha yiliksek hayat standardina kavugmalarini saglamak amaciyla
devletce verilen bakim, tedavi, barinma, beslenme, dinlenme, egitim, destekleyici hizmetler (bazi
hallerde para ve mal) gibi i¢timai yardimlagsma amagli kamu hizmetleridir. Goniillii ve yardim amagh
sivil kurulus ve kisilerin katkilar1 da yaygin olarak goriiliir (Sargutan, 2006: 206).

Zastrow (2014: 193); ise Ulusal Sosyal Hizmet Uzmanlar1 Dernegi (NAWS)’nin etik
ilkelerinin girig metninde: “sosyal hizmet ugrasisinin asli vazifesi bireylerin iyi olma halini
saglamak ve Ozellikle de mazlum ve yoksullarin ihtiyaclarinin giderilmesine ve
giiclendirilmelerine odaklanarak, tiim insanlarin temel insani ihtiyaclarini karsilamalarina
yardimci olmaktir.”

Sosyal Hizmet Egitim Konseyi’nin Egitim Politikas1 ve Akreditasyon Standartlari’na gore;
“sosyal hizmet mesleginin amaglarindan biri de “yoksullugun ortadan kaldirilmasidir”. Bu
ifadeler, sosyal hizmet meslegi ve meslek elamanlarinin yoksullugu azaltmaya yonelik
caligma yapma zorunlulugu oldugunu ortaya koymaktadir.

NAWS sosyal hizmet tatbikatini 5 esas gayeyle kavramsallastirmigtir;

1-Problem ¢6zme siirecini etkinlestirmek, bas etmek ve insanlarin gelisimsel
kapasitelerini artirmak,

2- Insanlar1 kendilerine kaynak, hizmet ve firsat saglayan sistemlerle iliskilendirmek,

3- Insanlara kaynak ve hizmet saglayan sistemlerin insancil ¢alismalar ve etkinligini
0zendirmek,
4- Sosyal politikalar gelistirmek ve iyilestirmek,
5- Insan ve toplum refahin1 6zendirmek (Zastrow, 2014:18).
Birinci Bes Yillik Kalkinma Planinda ise (1963-1967) (Devlet Planlama Tegkilati, 1963:
423) “sosyal hizmetler programinin amaci, c¢esitli c¢evrelerde ortaya c¢ikan sosyal

diizensizlik ve bozukluklarin giderilmesidir. Bu amag, devletin ve onunla ig birligi yapacak
olan ¢esitli goniillii kuruluslarin ¢aligmalariyla saglanacaktir” seklinde agiklanmistir.

Kongar’a (1972: 26) gore, “sosyal ¢alismanin amaci, insanlarin, 6teki insanlarla ve doga
ile olan iliskilerini, mevcut celigkileri ortadan kaldiracak sekilde diizenlemelerine yardim
etmektir”. Yukaridaki tanim birey ve toplum odaklidir. Goriildiigli gibi bu tanim gerek
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bireyi gerekse ¢evresini odak noktasi olarak alir. Temel problemlerin mevcut tenakuzlardan
kaynaklandigin1 6ngoriir. Bunlarin ortadan kaldirilmasinda sosyal ¢alismanin etkinligi
yapilacak diizenlemelere yardimci bir rol olarak kabul edilir.

Friedlander’den aktarim yapan Tas¢t (2010: 33) “sosyal hizmetlerin bu sahalarda
caligmalarindaki amag, sosyal ve psikolojik cihetten zararl etkilerin Oniine gegmek veya
hi¢ degilse hafifletmek ve kisi, grup ve toplumlarin saglam bir gelisme gostermesini mani
olan 6geleri ortadan kaldirmak olarak nitelendirmektedir” demektedir.

Sosyal hizmet kavraminin amaglari ile alakali olarak Cilga séyle s6ylemektedir:

Sosyal hizmetler, toplumsal refah sisteminin biinye ve sartlar1 arasinda kemiyet ve keyfiyet
birlikteligi temin ederek cemiyette;

a) Toplumsal yapinin ve insanin tekamiiliine destek olma,
b) Toplumsal problemleri halletme ve toplumu koruma,

¢) Toplumsal refah seviyesinin yiikselmesini ve insanlar arasinda adalet tizere dagitimini temin etme
islevleri mevcuttur (Cilga, 2002: 67).

Sosyal hizmet tatbikatinin temel mantig1 bireyin, grubun ve toplulugun problemlerine
¢oziim bulucu ve esenligini saglayict yonlere sahip olmaktir. Mesleki agidan bu hedef
kitlenin sorunlarinin ¢6ziime kavusturulmasi ve toplumsal yapiya dahil edilerek sosyal
adalet icerisinde hak ve oOzgiirliiklerinin somutluk bulmasi sosyal giivenlik sisteminde

sosyal hizmet mesleginin aldig1 yer agisindan da degerlendirilir (Topguoglu vd., 2013:
150).

Sosyal hizmetin genel amaci, insanlarin kapasitelerini ve kabiliyetlerini gelistirmelerine,
yasam standartlarini yiikseltmelerine ve hayatlarin1 daha anlamli hale getirmelerine yani
yasamlari stiresince daha mesut ve rahat bir sekilde yagamalarina yardimci olmaktir. Bunun
yaninda 6zel hallerinden dolay1 6zellikle dezavantajli sosyal kesimlerin (kimsesiz yasllar,
agir derecede engelliler, yetimler, dullar, yoksullar, alkolikler, madde bagimlis1 insanlar
vh.) degisik sosyal rizikolara karsi korunmalart igin gerekli onlemleri almak, sosyal
hizmetin koruyucu vazifeleri arasinda yer almaktadir.

Sosyal hizmetin birincil gorevi, genel manada insanin ve toplumun 6zgiirlesmesine destek
olmak ve buna katk1 saglamaktir. Bir bagka ifadeyle sosyal hizmetin ana amaci, demokratik
sosyal hukuk devletinin sosyal politika vasitalariyla demokratik ve miireffeh bir toplum
sisteminin gerceklesmesi icin, 6zgiir bireyi ve orgiitlii toplumu olusturmaya ¢abalamaktir.
Buna gore bilimsel ve teknolojik ilerlemeler diizleminde birey hak ve 6zgiirliiklerine saygi
gosterilmeli, sosyal barig ve demokratik istirak ilkeleri dogrultusunda bireyin ve toplumun
sosyo-ekonomik ilerleyisi dengeli bir tarzda gerceklestirilmeli, toplumda var olan fakirlik,
esitsizlik, adaletsizlik ve tenakuzlar ortadan kaldirilmali ve sonugta insanlarin hayat
standardi ve kalitesi iist seviyelere ¢ikartilmalidir (Seyyar, 2015: 17).

Buna gére Ozbek (2006: 201) “sosyal hizmetin amaci, ihtiya¢ icinde olan insanlara,
entelektiiel, duygusal ve sosyal yeteneklerini en {istiin seviyede gelistirerek fonksiyonlarini
tam olarak yerine getirmelerine yardim etmektir” diye goriis beyan etmektedir.

Sosyal hizmetin hedef, ama¢ ve kapsamu ile ilgili olarak Kesgin soyle demektedir;
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Sosyal hizmetin maksat, ama¢ ve kapsami daha yaygindir. Sosyal hizmetin, insanin tekamiiliine
yardim etmek, bireyin dahil oldugu toplumsal yapida onurlu bir hayat siirdiirmesine destek olmak,
toplumsal problemleri ¢6zme ve toplum iginde onurlu bir sekilde var olmasma yardim etmek,
toplumun sorunlarini ¢ézme ve onu digaridan gelen olumsuz etkilerden korumak, toplumun refah
seviyesinin artmasi ve toplumsal gelirin en adil sekilde yayilmasini destek olma gibi ¢ok cesitli
yonleri mevcuttur (Kesgin, 2013: 44).

1.3. Sosyal Hizmetin Tarihgesi

Sosyal hizmetin amaci, islevi ve insanlik tarihi boyunca oynamis oldugu rolden kisaca
bahsettikten sonra tarihi gegmisini de ele almak gerekmektedir. Insanlik tarihi her devir ve
donemde ihtiyac ile muhtaglik kavramlarinin {lizerine bina edilmis bir yasamsal dongi
iizerine kuruludur. Kimi insanlar ihtiya¢ sahibi yani muhta¢ pozisyonunda kimileri de bu
muhtaclarin ihtiyaglarimi karsilama kapasite ve pozisyonuna sahip bir konumda
olmuslardir. Bu durum, insanin muhta¢ konumunda bulunan hemcinslerine kars1 kendisini
sorumlu hissetme duygusunu, bu da karsisindaki muhtacin ihtiyaglarini karsilama hissini
dogurmustur.

Bu béliimde, sosyal hizmetin Hiristiyan bati diinyasinda, Isldm aleminde ve Tiirk
diinyasinda nasil bir tarihsel gelisim siireci gecirdigi ele alinmaya calisilmistir.

Yeryiiziinde her devirde ve toplumda ihtiyar, engelli, miilteci, muhtag, fakir, magdur
edilmis ¢cocuk ve kadinlar, kronik ve bulasic1 hastalik magdurlar gibi dezavantajli gruplarin
bulundugu ve bundan sonra da bulunacag asikar bir gercekliktir (Yilmaz, 2016: 5).

Diinyanin kuruldugu ilk giinden bu tarafa insan varliginin ortak mirasi olarak siire gelen bu
potansiyel, muhtagliklar1 ortadan kaldirma adma oOncelikle aile ve en yakin hisimlarin
iizerinden isleyen bir yardim agi i¢inde siirmiistiir. Zaman icinde bu siireg, topluluklar
icindeki birlik ve beraberligin derecesine gore daha genis kitlelerin yardimlagmasina
evrilmigtir. Daha sonra ise devletin sorumlulugunda gerceklesen bir mevzu haline
gelmistir. Boylece insan-toplum-devlet igliisii i¢inde, ihtiyag sahiplerine yardim ve destek
isinin diizenlendigi bir tarihsel siire¢ yasanmistir (Tasc1, 2017: 13).

Sosyal hizmetin gegmis donemleri, tarihsel siirecte ele alindiginda, ilk donemlerden bugiine
sosyal hizmet kurumlarinda adalet iizere bir paylagim sistemini dini igerikli yapilarin
istelenmis oldugunu goriiyoruz. Bu baglamda, sosyal hizmet uygulamalarinin ilk
uygulayicilart olarak din adamlar1 ve dini kurumlar araciligi ile diizenli bir sekilde
uygulama alanina kondugu miisahede edilmektedir. Orta cagda, basta Ingiltere olmak
iizere, bircok Avrupa iilkesinde yoksullara, gii¢siizlere vb. dezavantajli gruplara yardim
etmek ve destek olmak kilisenin en belirgin 6zelliklerindendi (Yolcuoglu, 2014: 60).

Yahudi ve Hiristiyan topluluklarinda dini temelli yardimlar 6nem arz etmektedir. Islam
dininde oldugu gibi okul, hastane, eczane, kiitiiphane, ibadethane, yolcu evi, diiskiinler evi,
cocuk yurdu, as evi, hamam gibi pek ¢cok miiessese ihdas edilmis ve bunlar vasitasiyla
ithtiya¢ sahibi insanlara yardim edilerek onlara destek olunmustur. Yeryliziinde mevcut
biitiin dinsel yapilarda da benzeri sosyal hizmet yapilarinin mevcudiyeti goriilmektedir.
Budizm, Hinduizm, Sintoizm, Samanizm, Totemizm, Animizm benzeri inan¢ yapilarinin
baglilar1 da bir¢ok yardimlagsma ve dayanigsma kurumu olusturmuslardir.
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1.3.1. Hiristiyan Bati1 Diinyasinda Sosyal Hizmet

Hiristiyan diinyada sosyal hizmet faaliyetlerinde, sosyal sikintilar icinde bulunan insanlara
sosyal destek verenlerin ilkleri dncelikle kiliseler ve din adamlar1 olmustur. Bati’da bu
oncliler, ihtiyag¢ sahibi insanlara maddi anlamda yardimc1 olan vatandaslarla birlikte hizmet
iireten ve eski zamanlardan beri bilinmekte olan kiliselere bagli hayirseverlik teskilatlaridir.
Feodalizmin ilk donemlerinde kiliseler ve ona bagli hayir kuruluslari, bazi sosyal destek ve
hizmet alanlarinda degisik sosyal kaynaklar1 degerlendiren ve bu sayede yurtlar kuran,
ihtiyag¢ sahiplerinin ¢esitli tiirden ihtiyaglarini kargilayan, egitim ve 6gretim kurumlar1 acan
ve hastaneler bina eden bir fonksiyona sahiptiler. Kiliseler bu hususiyetleriyle toplumsal
degerler agisindan, toplum nezdinde itibarli bir mevkiye sahip olduklar1 gibi biiyiik bir
ekonomik giice de maliktiler (Seker, 2012: 24, 26).

1633 tarihinde hasta ve engellilerin bakimi i¢in hemsirelik meslegini gelistirmek amaci ile
Papaz Vincent bir dernek kurmus ve adina “Hayirsever Kizlar” demistir. Bu dernegin
iiyeleri, koylii kizlar arasindan segiliyordu. Bunlar i¢inden hayir islerinde calismak
isteyenler egitilerek hemsire oluyorlardi. Boylece egitim goérmiis bu hemsireler sosyal
calisma mesleginin Onciileri olmuglardir. Papaz Vincent’in fikirleri sadece Fransa’nin
Katolik ¢evrelerinde degil biitiin baska memleketlerde de ilgi ile takip edilerek
uygulanmistir (Seker, 2012: 25).

Zastrow, Ortagag Avrupa’sinda stirekli bir artis gosteren fakirlik ve dilenciligi ortadan
kaldirma adina kilisenin yaptigi ¢alismalarin yeterli gelmedigini ve basarisiz kaldigini
problemin ortadan kaldirilmasi amaciyla Ingiltere’de 1330’lardan 1800’lere gelinceye
kadar bir¢ok “Yoksullar Yasasi”nin kabul edildigini yazmistir. Bunlarin i¢inde 6zellikle
Kralice I. Elizabeth’in 1601°de hazirlattig1 “Elizabeth Yoksullar Yasast” ¢ok dnemlidir.
Maalesef, yasa ilk cikarildigt donemde yoksullukla miicadeleden ¢ok yoksullarin

dilenmesinden rahatsizlik duyanlarin istekleri dogrultusunda bi¢imlenmistir (Zastrow,
2014: 2).

Modern sosyal refah kurumunun temel tasi olarak kabul edilen yoksullar yasasinin en
belirgin yonii, bireylerin ekonomik ve sosyal refahlarinin saglanmasinda kamunun
zorunlulugu oldugu ilkesidir. Bu konuda devletin sorumlu tutulmasi diisiincesi, 6zellikle
sanayi devrimi sonrasi degisen ve ¢ogalan sosyal sorunlar karsisinda agirlik kazanmistir
(http://www.sosyalhizmetuzmani.org/globallesmeinsanhaklari.html, 2007).

Elizabeth Devri Yoksullar Yasasi, 1843’te yliriirliikten kalkmugtir.
(http://www.sosyalhizmetuzmani.org/21yyshm02.html, 2007).

Zastrow, sosyal hizmet uygulamasinin baglangicini, 1860°’ta ABD’de diinyaya gelen Jane
Addams’in baglattigini “sosyal hizmetin {inli kurucusu” ifadesini kullanarak belirtmistir.
Addams, Hull House olarak bilinecek olan Chicago’nun yoksul bir mahallesinde bir ev
kiralamigtir. Burada birkag arkadasiyla birlikte toplum yararina hizmet iireten grupsal ve
bireysel calismalarin baslamasina 6nayak olmustur. Degisik etnik yapilara mensup
gruplarla da ilgilenen Addams, bu sayede, toplumsal birliktelige sagladigi katkilardan
dolay1 1931°de Nobel Baris Odiiliine layik goriilmiistiir. O’nun bu c¢alismalarmin ideal
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manada sosyal hizmet faaliyetlerinin kurumsal bazda ilk 6rnegi oldugunu soyleyebiliriz.
(Zastrow, 2014: 2).

1990 yillarin basinda alanda uzman ve profesyonel insanlarin sayisinin artistyla birlikte
daha etkin bir tarzda siirdiiriillmekle birlikte, 1929 yili itibariyle ABD’de goriilmeye
baslayan ve tiim diinyay1 etkileyen ekonomik buhran sosyal hizmet alaninda daha etkin ve
kalic1 6nlemlerin alinmasini bir zaruret haline getirmistir (Zastrow, 2014, 54). O giinden
bugiine de sahada faaliyetler farkli iilkelerde degisik diizlemlerde devam etmektedir.

1.3.2. Islam Diinyasinda Sosyal Hizmet

Islam’m asr-1 saadet siireci, sosyal hizmetin temel yapilarinin tarihsel siirece &rneklik edici
bir tarzda bizzat 6nder Hz. Muhammed eliyle, Allah tarafindan gonderilen kutsal Kitap
Kur’an-1 Kerim’in yol gostericiliginde ortaya konuldugu bir dénem olmustur. Hz.
Muhammed’in birincil goérevi, i¢inde bulundugu inang¢ yoksunu toplumsal yapiyi ve bu
toplumda yasayan fertleri inangsizlik girdabindan ve sosyal adalet yoksunlugundan
kurtarip, kendilerini yaratan Rablerini tantyarak insan olma onuru ve erdemine yakisir bir
yasam ortamina kavusturmak olmustur (Celik, 2017: 27).

Insanoglu dayanisma, yardimlasma, sevgi, muhabbet, merhamet, tevazu ve sefkat suurunu
kutsal Kitaplar sayesinde kazanmustir. Kutsal kitaplarda, bazi kutsal mekanlardan
bahsedilir. Ozellikle, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet-i kerimede Kabe ve Mekke ¢oklukla
geemektedir. Kur’an-1 Kerim’de ¢okca bahsedilen en oncelikli kutsal mekan “Kabe”dir.
Bakara suresi 125. Ayette gecen “mesabeten” (sevap mahalli) kavrami bunun dogrulugunu
tasdik etmekte ve Kabe’nin biitiin iyiliklerin ¢ikis noktasi oldugunu ortaya koymaktadir.
Kabe, insa edildigi ilk giinden itibaren sosyal dayanisma ve yardimlagma faaliyetlerinin
merkezi olmustur. Insa tarihinden sonraki siiregte bircok kabile tarafindan idare edilmistir.
Bu siiregte Dbiitiin Kkabileler gegmisten beri devam eden biitiin hayri hizmetleri
stirdiirmislerdir. Arap kabileler arasinda Kabe ile alakali gorevleri deruhte etmek biiyiik
bir onur olarak kabul edilmistir. Yiizyillar boyunca, Kabe’yi ziyarete gelen misafirlerin her
tiirden ihtiyaglarini karsilamaya ¢alismislardir. Onlara bir nevi sosyal hizmet sunmuslardir.
Kabileler kimi zaman bu gorevleri yliklenebilmek i¢in biiyiik bir yaris i¢ine girmislerdir
(Buladi, 2004: 151-152).

Hz. Peygamber’in dedelerinden Kus’ay b. Kilab Mekke’nin yoneticisi oldugu siirecte
(Buladi, 2004: 149-150). Mekke’nin idaresi ve hac hizmetlerinde baz1 yenilikler yapti ve
Dariinnedve’yi insa etti. Kureys kabilesinden her sene para toplayarak yemek hazirlamaya,
hac mevsiminde hacilara, fakirlere ve yiyecegi olmayanlara Mekke’de, Mina’da ve
Arafat’ta ikram etmeye basladi (Saricam, 2011: 29). Sikaye (su dagitma), rifade (hacilara
ziyafet verme) gibi sosyal hizmet olarak degerlendirilebilecek bir¢ok faaliyette bulundu.
Rifade ve sikaye gorevleri en son Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’e gegti.

Hz. Peygamber, Veda hacci sirasinda rifadeyi bizzat kendisi yerine getirmistir. O’ndan
sonra, rifadeyi birinci halife Hz. Ebu Bekir gergeklestirmistir. Kendisinden sonra gelen
halifelerde bu gorevi stirdiirmiislerdir. Resul-i Ekrem’in amcas1 Hz. Abbas’in Taif’te bir
tizim bagi vardi. Bu bagdan toplanan iiztimlerden hacilar igin sira yapilir ve dagitilirdi. Hz.
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Abbas’in sikaye vazifesi oliinceye kadar devam etti. O vefat edince bu hizmet oglu
Abdullah’a gecti.

Hedy, Hac ve umre menasikiyle ilgili olarak (Karaman vd., 2002: 556), Allah’a yaklagsmak
niyetiyle (Sabik, 1987: 166), Mekke-i Miikerreme haremine gonderilen (deve, sigir, koyun)
gibi kurbanlik hayvanlardir (Zithayli, 1990: 150). Kéabe’ye hediye edilen bu kurbanlar
Kabe’nin sosyal bir yardimlasma ve dayanisma, birlik ve beraberlik mekani oldugunu
gostermektedir.

Islam iilkelerinde sosyal hizmet kapsaminda degerlendirebilecegimiz bu tiir yardimlarin

ilklerini, Kur’an hiikiimleri olan zekat, kefaret, sadaka ve benzerleri tegkil eder (Sargutan,
2006: 19).

Islam cografyasinda, yiizyillar boyunca Kabe nin kollar1 mesabesinde bulunan biitiin
mescid ve camilerde, sosyal dayanismanin odaklastigi yerler olarak hizmet vermislerdir.
Mescid ve camiler, Kabe’nin bu islevselliginden hareketle fakirlerin, yoksullarin, darda
kalmiglarin, maddi ve manevi agidan yardima ihtiyaci olan muhtaglarin ilk basvurdugu
mekanlar olmuslardir. Bugiinde bu serefli gorevi biiylik bir 0Ozveriyle yerine
getirmektedirler.

1.3.3. Eski Tiirklerde ve Sel¢uklularda Sosyal Hizmet

Tiirk boylariyla alakali olarak elde edilen ilk bulgular onlarin avci ve goban bir toplum
oldugunu ortaya koymaktadir. Avci topluluklar, av bulmanin ve avlanmanin zorluklar1 ve
stk sik karsi karsiya kaldiklar1 agliklar sebebiyle, uzun donemler, iptidai demokrasi,
dayanisma ve yardimlagsma durumlarimi devam ettirmiglerdir. Birgok yazar, avci
topluluklara, miisavatg1 topluluklar adini vermistir. Avci topluluklar arasinda yardimlagsma
ve dayanigsma ¢ok onemli idi.

Tiirklerin tarihi Orta Asya’dan baglar. Bilinen ilk yazili belgelerden Orhun ve Kiiltigin
yazitlar giiniimiizde gergeklestirilen sosyal hizmet caligmalarinin benzeri uygulamalarin 0
donemde de gergeklestirildigini belgelemektedir. “Tiirk halk: a¢ idi. O at siiriisiini alip
(onlar1) doyurdum”. Tiirklerde aglik ve yoksullugu onlemek amagli alinan tedbirler o
donem yazitlarina da bu sekilde yansimistir. Bu tedbirleri ilk sosyal onlemler olarak
degerlendirmek cokta yanlis bir tutum olmasa gerektir. Orta Asya’da MO. 3000 yillarinda
Tiirklerin sosyal giivenlik kurumlart ve hayvanlari koruma amagl vakiflar kurmus
olduklar1 goriilmektedir. O giiniin sartlarinda hayvanlar, Tirkler gibi gocerek yasamini
devam ettiren bir savaggr toplum icin hayati degerde varliklardi. Sosyal yardimlar,
baslangicindan itibaren Tiirklerin toplumsal hayatinda ¢ok onemli bir yer tutmuslardir.
Cengiz Yasasi’nin 31. maddesi yoksullar1 ve yaslilar1 korumay1 buyuruyor, aykiri eylemleri
oliimle cezalandiriyor (12. yy.). Ayn1 donemde Halep ve Sam Atabeki Mahmut Zengi’nin
emirnamesi ¢ocuklarin ve yetimlerin korunmasi {izerinedir. Tiirk tarihinde ¢ocuklara sahip
cikilmasiyla alakali olarak alinan ilk resmi tedbirlere ilk Miisliiman devletlerden biri olan
[lhanhlar doéneminde, Gazan Mahmut Han’in iktidar yillarinda (1271-1304)
rastlanmaktadir. Bu doénemde korunmaya muhta¢ ¢ocuklara sahip ¢ikilmasi ve
bakimlarinin saglanmasi i¢in kurumsal birtakim yapilar olusturulmustur. Anadolu’nun
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Tiirklesmesi ve Islamlasmasi ile birlikte insam1 korumaya yonelik yasal ve kurumsal
tedbirler Anadolu’ya gelmis oldu.

Selg¢uklular zamaninda, sosyal hizmetler daha genis bir alanda ve daha o6rgiitlii bir sekilde
devam etmistir. 4. Yiizyil’dan itibaren Anadolu’da diiskiinlere, yaslilara, hastalara,
yolculara, oksiliz ve yetimlere, ogrencilere saglanan dini temelli sosyal yardimlarin
devamlilig1 bu faaliyetlerle ugrasan bir takim kurumsal yapilarin olusturulmasiyla temin
edilmigtir. Bu tiirden hayri vakiflarin gelirleriyle halk mutfaklari, sifahaneler, hanlar,
kervansaraylar, imarethaneler, yetim evleri kurulmus ve bunlara finansal destek temin
edilmistir (Seker, 2012: 32).

1.3.4. Osmanl Devleti’nde Sosyal Hizmet

Osmanli’da sosyal hizmetin tarihi seriiveni “vakif kurumu etrafinda gerceklesmistir”
(Demirbilek, 2009: 35). Osmanli’da sosyal hizmet faaliyetleri merkezi yapilanmanin ve
Batili anlayisin bagladig1 tarihlere kadar yerellik agirlikli bir siire¢ takip etmistir. Bu
donemde sosyal hizmet ¢aligmalar1 merkezi ya da yerel idare ve idareciler araciligiyla
olmayip kisisel ve sahsi c¢alismalarla siirdiiriilmiistiir. Vakif sistemi, Lonca ve Ahilik
teskilat1 ile imaretler sosyal hizmet sunumunu en iyi derecede gergeklestiren baslica
kurumlardir (Kesgin, 2012: 64).

Osmanli Devleti zamaninda “6zellikle hayri vakiflar ile avariz vakiflari araciligiyla dul ve
yetimlere nakdi yardimlar gergeklestirilmis, esnafa yaslilik ve sakatlik durumlarinda aylik
gelir temin edilmis, is kurmak isteyenlere destek saglanmis, muhtaglara her tiirden ayni
yardim gergeklestirilmistir (Dilik’ten aktaran Demirbilek, 2009: 36).

Zaman i¢inde olusan toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasi ve temini i¢in vakif miiessesesi
onciiliigiinde sosyal hizmet alaninda faaliyet iireten pek ¢ok kurum olusturulmustur. Bu
kurumlarm belli baslilar1 olarak imaretler, bimarhaneler, tabhaneler, kervansaraylar ve
zaviyeler sayilabilir;

1-Imaret: Osmanlr’da fakirler, dgrenciler, yoksullar ve misafirler i¢in hizmet iireten sosyal
yardimlagma ve dayanigma kurumlari olarak imaretler, genel itibariyle bir vakfa bagl
olarak faaliyet yiiriitmekte ve ihtiyag sahiplerine bila-bedel yemek vermekteydi. Imaretler
ayni zamanda bulunduklar1 yerler itibari ile de bir¢ok insana is sahasi olarak énemli bir
ekonomik islev icra ediyorlardi.

2-Bimarhaneler (Dariissifa): Bimarhaneler, bugiinkii tip fakiilteleri ve hastanelere karsilik
gelen sosyal hizmet yapilariydi. Osmanli Devleti donemi temel sosyal hizmet kurumu
olarak vakiflar vasitasiyla olusturulan ve tamamen iicretsiz olan bu kurumlarda ne hastalar
icin ne c¢alisanlar i¢in, miislim-gayrimiislim, kadin-erkek, zengin-fakir ayrimi yapilmazdi.
Bimarhanelerde hastalar; evli bekar ve kadin hastalar seklinde ayrilmislardi (Ozbilgen’den
aktaran Sarikaya, 2011: 9).

3-Tabhane (Dinlenme Yeri): Genel itibar1 ile ihtiya¢ sahibi insanlarin istifade ettigi
tabhaneleri  fakir olmayanlar ve yabancilar da kullanmiglardir.  Erkan’in
degerlendirmelerine gore tabhaneler sosyal destek kurumlar1 arasinda sayilabilirler
(Erkan’dan aktaran Sarikaya, 2011: 10).
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4-Zaviye: Bunlar yerlesim alanlarindan uzakta ve kervanlarin gegis giizergahlarinda yer
alan kiigiik tekkelerdi. Tiiccarlarin ve yolcularin ii¢ giin siireyle licretsiz olarak kalarak
dinlenebildikleri ve her tiirden ihtiyaglarini karsiladiklar1 yerlerdi (Seyyar’dan aktaran
Sarikaya, 2011: 10).

Osmanli Devleti’'nde bu kurumsal yapilarin disinda sosyal yardim faaliyetlerinde bulunan
kurumlar olarak kervansaraylar, miistegallat-1 vakfiye (asl-1 vakif), avariz vakiflari ve
avariz sandiklarindan s6z edilebilir. 1839 Tanzimat Fermani, Osmanl i¢inde genis ¢apl
sosyal degisimlere sebep olmus, bu da geleneksel ve sosyal yapida 6nemli travmalara sebep
teskil etmistir (Inalcik’tan aktaran Sarikaya, 2011: 11). Toplumsal yap1 ve kurumlarda
ortaya ¢ikan bu esasli degisim neticesinde, gecmisten beri goniilliiliikk esas1 lizerine ¢alisan
tesekkiiller ve devlet mekanizmasinin bizzat miidahil olmadig1 sosyal hizmet kurumlari,
devlet gorevlilerince idare edilmeye baglanmistir.

Bu stiregte Evkaf-1 Hiimayun (Vakiflar Genel Midiirliigii), Dariilacaze (Diiskiinler Yurdu)
ve Dariileytam (Yetimhane) miiesseseleri kurulmustur. Bunlar1 Hilal-i Ahmer Cemiyeti
(Kizilay) takip etmistir. Sonrasinda ise, Dariigsafaka (Sefkat Yurdu) ve 1917 yilinda
Himaye-i Etfal Cemiyeti islerlik kazanmistir. Osmanli Devleti’nde toplumsal kiiltiir, sosyal
destek ve dayanisma anlayiginda ortaya ¢ikan tiim bu degisimler bu sahada devletin daha
etkin bir rol almasina olanak saglamistir.

1.3.5. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Sosyal Hizmet

Biitiin diinyay1 saran sosyal devlet, sosyal refah, sosyal adalet ve insan haklar riizgarlarinin
etkisiyle Tiirkiye’de, 1957 yilinda, Birlesmis Milletler Sosyal Refah Miisavirligi’nin
onderliginde, Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligi liderliginde alakali bakanlik, kamu ve
0zel kurulus temsilcilerinin dahil olmasiyla, Tiirkiye’de bulunan sosyal hizmetlerin
bilimsel ve mesleki bir yaklasimla tekrar teskilatlanmasina yonelik toplantida alinan
kararlar dogrultusunda; 1959 yilinda 7355 sayili kanunla alanda aragtirma yapmak tizere
Sosyal Hizmet Enstitiisii, Sosyal Hizmet egitimi vermek iizere 1961 yilinda Sosyal
Hizmetler Akademisi, 1963 yilinda ise S.S.Y.B. biinyesinde tatbikat amacgli Sosyal
Hizmetler Genel Miidiirliigli kurulmustur (Ugurluoglu, 2003: 2).

Tiirkiye’de sosyal hizmetlerin hukuken taninmasi, 27.5.1983 tarihli Resmi Gazete’de
yayinlanarak ytriirliige giren 24.5.1983 tarihli ve 2828 say1l1 “Sosyal Hizmetler ve Cocuk
Esirgeme Kurumu Kanunu” ile olmustur (Tas¢1, 2010: 32).

1.4. Manevi Sosyal Hizmetin Tanimi

Manevi, “maddenin arka plani, onun mana boyutudur” (Tarhan, 2009: 23). “Madde ve
cisimle iligkisi olmayan, ruh ve mana ile alakali hususlar, manevi seyler ¢esitli zorluklar

karsisinda iman ve ahlaki Ol¢giilere bagliliktan dogan dayanma giicii, ruh kuvveti, moral”
(Ayverdi, 2005: 1931) demektir.

Maneviyatin tanimi Basar’da (2007: 630), “maneviyat, mana aleminin kapsadigi ruhi
alemle ilgili ve mana alemine ait olan seylerin tamamidir. Kavrami biitiinciil olarak ele
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aldigimizda “insanin sahip oldugu biitiin duygu, diisiince ve dini hassasiyetlerin toplamidir.
Dinden, imandan, mukaddesattan gelen gii¢ ve kuvvettir” seklindedir.

Islam diisiiniirii Seyyid Hiiseyin Nasr, Islami maneviyat ile alakali ¢ok &nemli
degerlendirmelerde bulunmustur. Isldim’n insanda askin bir sekilde ortaya cikan igsel
boyutunun (batin) maneviyati olusturdugunu belirten Nasr, Islami maneviyatin iki kaynag
oldugunu diistinmekte oldugunu soylemektedir. Bu kaynaklardan ilki ve en Onemlisi
icerisinde insan1 her anlamda itminana erdirecek seyleri barindiran Kur’an-1 Kerim, digeri
ise hadis ve silinnetleri ile Miisliimanlarin yasamlarina yon veren ve inananlarin
yiireklerinde manevi bir sekilde yer bulan Hz. Peygamber’dir (Cekin, 2014: 60).

Islam, bu iki dnemli kaynagiyla insanin sosyal hayat pratiginin her noktasina niifuz edecek
ve toplumun farkli kesimlerinin sosyal ihtiyag¢larina cevap verecek 6zelliklere sahip olan
dinamik bir dindir ve manevi sosyal hizmetlerin teorik ve pratikte menbai elbette Islam’dir
(Seyyar, 2015: 82). Manevi sosyal hizmetler veya sosyal hizmetlerde manevi ¢alisma ise,
sosyal hizmet ¢aligsmalariin, manevi insan modeline uygun bir tarzda milli ve manevi
degerlere uygun bir tarzda pratige aktarilmasidir. Bir baska deyisle manevi sosyal
hizmetlerde sosyal hizmet telakkisi, kisilerin basta ruh olmak iizere kalp, vicdan, akil ve
irade gibi manevi haslet ve kaynaklarina inerek onlar1 yonlendirmek istemektedir. Hem
maddi hem de manevi anlamda insanin saadetini ve huzurunu temin etmeyi gayret eden
sosyal hizmet uygulamalar1 olarak manevi ¢alisma, kisilerin sosyal bilinglenmeleri ve
topluma uyumlarin1 saglamak igin, {istiin karaktere sahip birey yetistirme ve gelistirmeye
yonelik sosyal ve manevi egitimi esas alan uygulama tarzidir (Efe vd., 2008: 15-16).

Manevi koruma veya destek ¢alismalart bireylerin kalplerinde iman esaslar1 ile alakali
siphe ve inkar arzularmin ortaya cikmamasi istikametinde yapilan gayretlerdir. Bu
caligmalar, koruyucu manevi sosyal hizmet faaliyetleri ile birlikte manevi agidan sikintilar
yasamakta olanlarin ruhsal rehabilitasyonlarina yonelik ruhi telkin ve teselli yontemlerinin
biitiinlidiir. Manevi koruma faaliyetleri, kisilerin i¢lerindeki ger¢ek manevi 6l¢iilerin ortaya
cikarilmasi, bu odlgtilere esas teskil eden duygularin gozetilmesi ve gelistirilmesi yolunda
ortaya konulan rehberlik calismalaridir. Insanlar1 degisik manevi tehlikelere kars1 korumak,
‘sedd-i zerai’ yaklagimi ile saglanabilir. Sedd kelimesi, kapatmak veya engellemek ve zeria
kelimesi ise sebep ve vesile manasindadir. Bu yaklasim, manevi tehlike ve kotiiliiklerin
araglarin1 ortadan kaldirmay1 ve harama aracilik eden seylerin engellenmesini igermektedir.
Bu noktada manevi korliigi 6nlemek, manevi sapmalar1 da engelleyecegi icin kisileri
manevi yonden korumak ve kollamak adina 6nemlidir (Sar1, 2012: 1-2).

1.5. Manevi Sosyal Hizmetin Amaci

Manevi ¢alismalarin amaci, yiirekleri manevi, akillart ise pozitif bilimlerle aydinlanmas,
fitri vasiflara ve ahlaki degerlere gore yasantisini diizenleyen, ruhu ile barisik, huzurlu ve
mutlu bireyler yetistirmektir. Diinya hayatinda saglanan bu huzur, ahiret hayatinda da
insanin mutlu olmasini temin edecektir (Efe vd., 2008: 17).

Bu durum, bireyin manevi risklerden uzaklasmasini temin etmenin yani sira manevi
temizlik iginde bulunmasini ve boylece i¢ huzura kavusmasini saglayacaktir. Diger taraftan
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manevi rahatsizliklar1 olan sosyal sorunlu kisileri de manevi rehabilitasyon metotlar ile
yeniden toplum hayatina adapte edecektir.

Manevi sosyal hizmetlerin genel gayesi ise su sekilde belirtilebilir;

1- Insanlarm sosyal yasamlarin1 da tesiri altma alan manevi problemlerinin ¢oziimiinde
manevi kapasitelerini gelistirmek.

2- Insanlarin manevi agilimlar temin eden inang sistemleri ile iliskide bulunmalarini temin
etmek.

3- Inang sistemlerinin bireyler iizerinde daha etkin olmasini saglamak igin zemin ve
kurumsal yap1 olusturmak.

4- Manevi sosyal hizmetlerin ruhuna uygun, degisik sosyal gruplara yonelik politikalarin
gelistirilmesine ve uygulanmasina Katki saglamak. (Mesela, bakima muhtaglara manevi
bakim modeli gelistirmek ve uygulamak).

Manevi sosyal hizmetlerin asli amaci sadece dezavantajli sosyal ziimrelerin degil biitiin
insanlar1 manevi risklerden arinarak ve giinahlardan sakinarak, mutluluklarini temin
edebilmelerini daha dogrusu manevi huzura kavusmalarini saglamaktir.

Manevi sosyal hizmetlerin gayesi, manevi yoneltim yontemleriyle (bakima muhtag)
kigilerin asli manevi ihtiyaglarin1 gidermek ve bu yolla huzurlu (gergekten mutlu)
olmalarin1 temin etmektir. Bunu saglamak i¢inde kisilerin manevi gelisimlerinin stirekli
olarak taze tutulmasi gerekmektedir. Manevi gelisimle bireyin, hem maddi (mesleki), hem
de manevi agidan gelismesi saglanmaktadir. Yaratilistan gelen fitri 6zellikler eksenli bir
karakter egitimi siirecinde kisiye, fiziki imajindan ziyade manevi alanda kendisini devamli
olarak yenilemesi ve fert olmanin 6tesinde sahsiyet sahibi olma suuru temin edilmeye
calisiimaktadir. Kisilerin siirekli olarak manevi gayret i¢inde olmalari, toplumsal gelisme
icin de olumlu bir isarettir. Kisisel gelisimlerini, manevi degerler ekseninde gergeklestirme
azminde olan sahsiyetler, diisiincelerini ve gabalarini, vicdana ve akla gore yonlendirirler
(Seyyar: 2008, 17-22).

1.6. Manevi Destek A¢isindan Kur’an ve Siinnette Topluma Yonelik Sosyal Hizmet

Kur’an-1 Kerim’de salih mefhumu biri “iyi, hayirli is ve davranis “, digeri “dini ve ahlaki
acidan iyi davraniglara sahip kisi” olmak tizere iki anlamda kullanilmistir (Cagrici, 2009:
31). Dini literatiirde amel kelimesi ise zaman iginde “emir, tavsiye veya yasaklara konu
olan, sonunda ceza veya miikafat bulunan tutum ve davranis” anlamini kazanmistir. Salih
ameller dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydal ve sevap kazanmaya
vesile olan islerdir (Uludag, 1991: 13).

Kur’an-1 Kerim’de iman kavraminin gegtigi her yerde asagi yukart amel-i salih de onunla
birlikte yer almaktadir (Seker, 2007: 25). Inanmak ve imanin geregini yerine getirmek esas
oldugundan imanla amelin birlikte bulunmasinin gereklili§ine biiylik 6énem verilmistir
(Uludag, 1991: 14).
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Baz1 ayet-i kerimelerde iman ve amel-i salih kavramlariyla birlikte ahiret inanc1 da yan
yana zikredilerek amel-i salihin gerekliligi, kotii amellerin zarar ve yanlisliklar tizerinde
durulmus, Miisliimanlar her firsatta iman ve amel-i salihe tesvik edilmistir: “Iman edip
amel-i salih isleyenlere ne mutlu! Onlarin sonunda varacaklar1 yer ne giizel!” (er-Ra’d,
13/29).

Islam dini hayatin itikadi, vicdan1 ve nazari basta olmak iizere biitiin safhalarin1 kapsayan
bir hayat dinidir. Islam, iman edilen her dogru, giizel ve yararl seyin pratige dokiilmesini
ister. Allah, peygamberini insanlar1 i¢inde bulunduklart yanlis yoldan dogru yola
yonlendirmek tizere gondermistir (Uludag, 1991: 14).

Kur’an-1 Kerim’de iman ve salih amel kavramlar1 kadar cennet ile baglantis1 kurulmus ve
iliskilendirilmis baska bir mefhum bulunmamaktadir. “Iman”, “salih amel” ve “cennet”, bu
ti¢ kavram genelde bir arada zikredilir. “Cennete Rabbin yardim ile girilse de cennete
gotiiriicii anahtar kavramlar iman ve salih ameldir” demek bir yanilgi olmasa gerektir.
Kur’an’da insanin “iman ve salih amel karsihigi” cenneti hak edebileceginden
bahsedilmektedir. Salih amel iizere yasayanlar “yaratilmislarin en hayirlisi” olarak
vasiflandiriimaktadir. lyilik {izere yasayanlara 6diiliin en giizeli, hatta fazlas1 vardir. Onlar
cennetliktir ve orada ebedi olarak kalacaklardir.

Kur’an’da Salih amelin bedeli olmak tizere sunlar sayilmistir;
Iman edip salih amel isleyenlere korku ve iiziintii olmayacak (el-Bakara, 2/62),

Gilizel bir hayatla yasatilacaklar ve yapmakta olduklari amellerin daha giizeliyle
odiillendirilecekler (en-Nahl, 16/97),

Kendilerine diinyada kolaylik gosterilerek zor islere kosulmayacaklar (el-Kehf, 18/88),
Cennete girecekler ve higbir haksizliga ugratilmayacaklar (el-Meryem, 19/60),
Bagislanacaklar, (et-Ta-Ha, 20/82; el-Furkan, 25/70),

Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢evirecektir (el-Furkan, 25/70),

Onlar i¢in bol rizik hazirlanmistir (el-Ahzab, 33/31),

Onlarin amellerine kars1 kendilerine iki kat, hatta kat kat miikafat verilecek ve cennet
kosklerinde giiven i¢inde olacaklar (es-Sebe’, 34/37),

Allah onlarin kétiiliiklerine ortecek ve i¢inde ebedi kalacaklart altlarindan irmaklar akan
cennete yerlestirecektir (el-Bakara, 2/25),

Erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi isler islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz
ve onlarin miikafatlarin1 yapmakta olduklarinin en giizeli ile verecegiz (en-Nahl, 16/97),

Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak Salih ameller ise, Rabbinin
katinda sevap olarak da iimit olarak da daha hayirlidir (el-Kehf, 18/46),

Nefisleriniz i¢in (bu diinyada) pesin olarak ne hayir iglerseniz, onun sevabini, Allah katinda
daha hayirli ve miikafat bakimindan da daha biiyiik bulacaksiniz (el-Miizzemmil, 73/20),

Inanip iyi isler yapan ve Rab’lerine goniilden boyun egenlere gelince; iste onlar cennet
halkidir, onlar orada ebedi kalacaklardir (el-Hud, 23).
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Ilgili ayet-i kerimelerde Allah Teala, iman edip hayirl isler iizere olanlarn karsiliginin bu
diinyada da ahirette de kat ve Kkat fazlasiyla ikram edilecegini ve asla salih amellerin
karsiliksiz birakilmayacagim bildirmektedir. Buradaki salih amel toplum yararina yapilan
isleri ifade etmektedir.

1.6.1. Sabredip Allah’a Giivenenlere Yardimin Gelecegi

Sabir, olaylar, sikintilar karsisinda sikayet etmeden, yakinmadan (Tarhan, 1998: 46), asir1
telasa diismeden, bagirip c¢agirmadan, bunlarin uzaklagsmasin1 bekleyerek siiklinetle
katlanmaktan ibarettir (Miitercim Asim Efendi’den aktaran Buladi, 2009: 85). Sabir sahibi
insanlarda Allah’in giiciinden bir tecelli kokusu vardir (Buladi, 2009: 89).

Erzurumlu Ibrahim Hakki, sabir kavramini oldukg¢a genis bir sekilde izah edip; “nefsi
telaglanmaktan alikoymak, nefsin hazlarindan onunla savasarak miicadele ile siyrilip
uzaklagmak, nefs perhizini devamli hale getirerek miicadeleye devam etmek”, olarak
tanimlanmustir (Erzurumlu Ibrahim Hakki’dan aktaran Tutar, 1999: 138).

Sabirla ilgili Gazzali’nin goriisleri de dnem arz etmektedir: “sabrin iki cesidi vardir.
Onlardan birisi, bedenen sikintilara karst koyup tahammiil etmek, ikincisi de insan nefsinin
isteklerine ve tabiatin istahlarina karsi nefsin sabir gostermesidir (Gazzali, 1981: 1\V/143).

Sabir, insan kisiligindeki iyilik yetisini terbiye eder ve onu ileri gotiiriir. Mesela secaat,
zorluk, mesakkat ve sikintilar karsisinda sabir gostermek demektir. Insanin sahip oldugu
iffet, gayri mesru sehevi arzular karsisinda sabir gdstermesi ve dayanikliligini ortaya
koymasi anlamina gelir (Belik, 1992: 11/27). Bu zorlu gilizergahtaki eziyet ve cefalara gogiis
gerilerek yiice makamlara ulasilir (Aydin, 1981: 203).

Islam ahlakinda sabir, ahlaki erdemlerin temel &gelerindendir. Kur’an-1 Kerim’de
inananlara siklikla emredilen sabrin (el-Kehf, 18/28) insanin ruhsal olgunlugu i¢in ahlaki,
sahsi ve ruhi pek ¢ok faydalari bulunmaktadir. Sabrin asli yarar: ise ahiret hayatina doniik
yoniidiir. Zira cennete, ancak sabreden insanlar varis olacaktir (er-Ra’d, 13/24; el-
Mii’mintin, 23/111; el-Furkan, 25/75). Allah, diinyada yasadiklari siirece giizel ahlak tizere
bir hayat siiren ve bunda diren¢ gosteren ve dogru yolda her tiirli sikintiya katlanan
inananlara ahiret hayatinda her tiirlii miikafati ¢cok fazlasiyla verecegini ve onlar1 ebedi
cennetle miikafatlandiracagini haber vermektedir. “Iste onlarin, sabredip (saberu) kotiiliigii
iyilikle savmalar1 ve kendilerine rnizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda
harcamalarinin karsiliginda, miikafatlar: kendilerine iki kez verilecektir” (el-Kasas 28/54),
“Elbette sabredenlere (saberu), yapmakta olduklarinin en giizeliyle miikafatlarini
verecegiz” (en-Nahl 16/96), “Sabredenlere (sabirun) miikafatlar1 elbette hesapsiz olarak
verilir” (ez-Ziimer 39/10). Yukarida bahsi gegen ayetlerde goriildiigii iizere sabredenlerin
gercek odiilleri ahiret hayatinda cennette karsilasacaklari nimetlerdir. Bu nimetler sonsuz
ve iistiin 6zelliklere sahiptirler. Buradan su anlasilmaktadir, bir kulun hem bu diinyada hem
de ahirette yaptig1 iyiliklerin karsiligi olarak alacagi en biiyiik miikafat Allah’in rizasini
kazanmaktir. O’nun engin rahmet ve merhameti ile cennetine ulasabilmektir. Bunlar fani
diinyanin higbir ihsan ve liitfu ile kiyas kabul etmez. Allah’in sevgi ve rizasin1 kazanmanin
en temel dinamigi ise “sabr-1 cemil” yani giizel bir sabir gdstermektir (Onal, 2008: 455-
456).
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Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayet-i kerimede Allah kullarim korku, aghik, fakirlik,
sevdiklerinin kaybi, nimet eksilmesi gibi sikint1 ve musibetlerle biiyiik bir sinava tabi tutar.
Bu musibetleri sabirla gdgiis gerenlerin ve teslimiyet tizere hareket edenlerin liitfa, rahmet,
merhamet ve sonsuz hayatta selamete kavusacaklari mustulanir (el-Bakara, 2/155-57).
Sabir gostermek bu fazilet lizere yasayanlar i¢in giizel bir harekettir (en-Nahl, 16/ 126).

Sabir, dini teblig de azim ve sebat gosteren peygamberlerin en dnemli vasiflarindandir (el-
Ahkaf, 46/35), Kur’an-1 Kerim insanoglunun yasadigi miiddetge basina pek ¢ok musibet ve
belalarin gelebilecegini ve bunlarin bir imtihan oldugunu bunu da ancak sabredenlerin
kazanabilecegini bildirir (el-Furkan, 25/20). Bu sebeple Miisliimanlar Allah’tan sabir
dilemeli (el-Bakara, 2/250), Kur’an-1 Kerim’de yaratanin sabir gosterenlerle beraber
oldugu (el-Bakara, 2/153, 249), Onlara sonsuz miikafat verilecegi (en-Nahl, 16/96), Sirf
Rabbin rizasin1 kazanmak icin sabredenleri meleklerin kutlayacagi (er-Ra’d, 13/20-24)
buyrulmaktadir (Cagrici, 2008: 337-338).

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayet-i kerimesinde Allah’in sabir gosterenleri affedecegi, onlari
bliylik bir miikafatin bekledigi, “Sizin yaninizdaki tiikkenir, Allah katinda olan ise kalicidir.
Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinin en gilizeliyle miikafatlarin1 verecegiz” (en-
Nahl, 16/96); sabredenlerin kurtulusa erecegi, “Sabretmis olmalar1 sebebiyle, bugiin ben
onlar1 miikafatlandirdim. Siiphesiz onlar basartya erenlerin ta kendileridir” (el-Mii’mintin,
23/111); sabir gostermis olanlarin miikafatlarini kaybetmeyecekleri “Sabret! Ciinkii, Allah
iyilik edenlerin miikafatini zayi etmez” (el-Hud, 11/115) seklinde beyan edilmistir.

Yine Allah Teala, kendi yolunda zayiflik gostermeden miicadele (cihad) edenleri
sevecegini, (el-Al-i Imran, 3/146); birbirlerine sabir iizere olmalarini tavsiye edenlerin
selamete ereceklerini ve zararda olmadiklari belirtmekte, ayrica gostermis olduklari bu
fazilet sebebiyle onlar1 6vmekte, “Sonrada iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye
edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden, olanlar var ya, iste onlar ahiret
mutluluguna erenlerdir (el-Beled, 90/17-18) buyurmaktadir.

Peygamberler, Rableri tarafindan her zaman ¢ok biiyiik imtihanlarla denenmis ve
smanmusglardir. Kur’an-1 Kerim’de bunu anlatan bir¢ok kissa mevcuttur. Bu imtihanlar
karsisinda gosterdikleri sabir onlarin bu zorlu ve kutlu makami tasirken karsilastiklar
zorluklar1 agsmalarinda ¢ok yardimci olmustur (Jusupov, 2017: 74).

1.6.2. Siikredenlerin Nimetlerinin Arttirilacagi

Siikr, terim olarak “Allah’tan veya hemcinslerden gelen nimet ve iyilikler sebebiyle
tesekkiiriinii ifade etme (Cagrici, 2010: 259), ayrica kiymet bilme, ele gegen nimete s6z ve
davraniglarla karsilik vermedir.

Stkriin bir manasi da insanin Allah Teala tarafindan kendisine ihsan edilen tiim nimetleri
O’nun kendisinden bekledigi kulluk gorevini ifa sirasinda kullanmasidir. Siikiir neticesinde
dil Rabbi 6ver, insanin kalbinde nimeti kendisine veren yaradanina karsi sevgi ve muhabbet
olusur, biitiin beden O’na itaat ve teslimiyet gosterir (Belik, 1992: 11/41), ayrica siikr;
“glinah islemekten uzak durmak suretiyle verilen nimete minnet duygusunu ortaya
koymak™ seklinde de tanimlanmistir (Cagrici, 2010: 259).
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Neml stresinde (27/40), Hz. Siilleyman’in dilinden, “siikreden ancak kendi iyiligi i¢in
stikretmis olur; nankorliik eden de bilsin ki Rabbimin higbir seye ihtiyaci yoktur, O biiytlik
kerem sahibidir” buyrulmaktadir. Fahreddin er-Razi’ye gore bu ayette siikriin yararmin
yaratana degil yaratilana yonelik oldugu bildirilmektedir. Zira yaratilan siikriinii eda ederek
yaratana olan goniil borcunu 6demis olur, ayrica siikriinii yerine getirdigi i¢inde, O’ndan
daha fazla nimet bekleyebilir (Cagrict, 2010: 260).

Fahreddin er-Rézi, maddi ve manevi olmak tizere iki tirli nimetten bahseder: Rablerine
cokea siikredip, hamd edenler maddi anlamda daha ziyade nimetlere sahip olurlar. Manevi
anlamda nimet artisinin zirve noktasi ise, Allah sevgisidir. Kul Rabbini ne kadar ¢ok
severse 0 kadar bu noktada zirveye yaklagmistir. Allah’in maddi ve manevi nimetlerine
sahip olan kul siirekli O’nun liituf ve nimetlerinin tiirleri ile alakali diisiinmeye baslar, bu
sayede Allah’a olan sevgisi artar. Sonrasinda ise, nimet 6nemini yitirir ve kisi nimeti var
edeni diistinmeye baglar. Tiim sevgisini ilgi ve alakasin1 O’na yonlendirir. Boylece siikiir
manevi nimetlerin ¢cogalmasini da saglamis olur (Cagrici, 2010: 260).

Allah Teala, siikkredenlerin nimetlerinin artacagini ve miikafatlandirilacaklarini su ayet-i
kerimelerde bildirmektedir: “Kim diinya menfaatini isterse kendisine ondan veririz. Kim
de ahiret sevabini isterse kendisine ondan veririz. Siikredenleri miikafatlandiracagiz.” (el-
Al-i Imran, 3/145), “Andolsun ki, siikkrederseniz sizin i¢in nimetlerimi artiririm. Nankéorliik
ederseniz siiphesiz benim azabim cok siddetlidir” (el-ibrahim, 14/7), “Eger siikredip
inanirsaniz, Allah size neden azap etsin? Allah siikredenin miikafatini verir ve yaptiklarini
bilir” (en-Nisa, 4/47), <O, sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister
ki siikredesiniz” (el-Maide, 5/6), Allah sizi barindirdi, yardimiyla destekledi ve sizi temiz
seylerden riziklandir ki siikredesiniz (el-Enfal, 8/26), “Yalniz Allah’a kulluk et ve
siikredenlerden ol” (ez-Ziimer, 39/66), “Ibrahim Allah’a boyun egen ve O’na yonelen bir
onderdi. Allah’a ortak kosanlardan degildi. Rabbinin nimetlerine siikrederdi. Rabbi de onu
peygamberlige secti Ve ona dogru yolu gosterdi “(en-Nahl, 16/120-121).

1.6.3. Tovbe Edenlerin Affedilecegi

Arapca’da tevbe (tevb, metab) “geri doniis saglamak, riict etmek, doniis yapmak”
anlamlarm ihtiva etmektedir (Topaloglu, 2012: 279). Islenen giinahtan geri doniisii
saglamak (Nevevi, 2004: 1/143), Emirlerine uymak ve yasakladiklarindan uzaklagsmak
suretiyle Allah’a siginmak ve O’ndan bagislanma istemek anlamlarinda kullanilmustir.
Tevbe, Hz. Ademle baslamistir (Karaman vd., 2006: 657-658). Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Adem’in, Ibrahim’in, Misa’nin ve Hz. Muhammed’in tovbelerinden bahsedilmektedir (el-
Bakara, 2/37, 128; el-A’raf, 7/143; et-Tevbe, 9/117; el-Huad, 11/112). (Topaloglu, 2012:
290).

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Adem’in yanlisinin farkina vardiktan sonra, Rabbine yonelerek
nedametini ve bagislanma istegini nasil dile getirdigi anlatilir: “Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen mutlaka ziyan edenlerden
oluruz” (el-Araf, 7/23). “Sonunda tovbeleri kabul eden Allah, onlari da bagislamis ve
tevbelerini kabul etmistir” (et-Ta-Ha, 20/122) (Gormez vd., 2014: 11/99-101).
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Islam’a gore, fert yanilabilir, yanlis yapabilir, giinah kirine bulasabilir. Bu durumda
bulunan bir Miisliiman, hatasinin farkina varip, nedamet gésterip Rabbine yonelirse, onun
oniinde hemen tovbe kapilar1 acilir. Yani onun i¢in heniiz agik bir kap1 vardir ve diledigi
zaman bu kapidan iceri girer. Hz. Peygamber “Ademoglunun hepsi hata edicidir. Hata
edenlerin en hayirlisi ise tevbe edenlerdir” buyurmaktadir (Karagam, 1982: 23).

Islam’1n hayat felsefesinde kulun Allah’a dogru bir yénelis halinde O’nun ilgi ve rahmetini
cekecek bir bagvuru iginde olmasi 6nem tagimaktadir. Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber
Allah’in kulun tevbe edip nadim olmasindan duydugu memnuniyetin ¢6lde devesini
kaybedip bulan bir bedevi Arab’in duyacaga sevingten daha fazla olacagi belirtilmistir
(Miislim, “Tevbe”, 2) (Parildar, 1994: 9/532).

Bir ayet-i kerimede Allah Teala “Zira, Allah’in af ve magfireti ¢ok genis ve biiytiktiir” (en-
Necm, 53/32) buyurmustur. Kul, yaptigi tevbe ile glinahlarindan temizlenerek adeta asli ve
fitri haline donmiis olur. Bagka bir ayet-i kerimede Allah Teala kullarindan tovbe etmelerini
istemekte ve sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Hepiniz Allah’a tevbe ediniz ki, felah
bulasiniz (en-Nur, 24/31). Baska bir ayet-i kerimede ise Peygamber’ine sdyle buyurur: “De
ki: “Ey nefislerine kars1 asir1 giden kullarim, Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin. Allah
biitiin giinahlar1 bagislar. Ciinkii O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir (ez-Ziimer, 39/53)
(Soysaldi, 2001: 82).

1.6.4. Dua Edenlerin Duasina Allah’in icabet Edecegi

Sozliiklerde, “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talebinde bulunmak” (Karaman vd.,
2008: 128), “yalvarmak, siginmak, nida” gibi manalara gelen (Gormez vd., 2014: 2/51) dua
kavrami, Islam literatiiriinde ise Allah’in biiyiikliigii karsisinda kulun acziyetinin farkina
varmasini, sevgi ve yiiceltme duygular i¢cinde nimet ve ihsanini istemesini ifade eder
(Cilaci, 1994: 529).

Kur’an-1 Kerim, dua ayetleri ile baslayip, dua ayetleri ile son bulmaktadir. Bu da Allah
Teala’nin duaya ne derece dnem verdigini gosteren ¢cok dnemli bir dlgiittiir (Ertugrul, 2015:
901). islam dininde dua sadece Allah’a yani yaratictya yapilir. O’ndan istenir, O’nun
oniinde diz ¢okiiliir, O’na yonelinir, O’na el agilir (Tung, 1988: 37).

Kulun Rabbiyle olan iliskileri ile alakali Hz. Peygamber’e yoneltilen bir soruya Kur’an-1
Kerim soyle cevap vermektedir: “Ben yakinim; biri benden bir sey istediginde onun
duasina karsilik veririm” (el-Bakara, 2/ 186) (Parildar, 1994: 1X/532).

Bu ve benzeri pek ¢ok ayet Allah’1in kullarina olan yakinligini, kullarinsa O’na gece giindiiz
duada bulunmalarinin geregini ve bu yolla isteklerini dogrudan O’na iletmelerini agikca
ifade eder (Fazlurrahman, 1996: V/131).

Boylece Allah’a miiracaat etmek, gerek liituflar1 sebebiyle O’nu siirekli animsamak ve
hatirlamak ve zikretmek insanda psikolojik olarak bir rahatlik, siiklinet ve mutluluk
meydana getirdigi gibi (er-Ra’d, 13/28; el-A’la, 87/15), ahlaki temizlik ve yiicelmeye de
sebep olmakta, tekamiil asamalarindaki takilma ve sapmalarin Oniine ge¢mekte ve
sahsiyetin tamamlanmasinda olumlu bir fonksiyon icra etmektedir (Parildar, 1994:
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[X/533). Dua, hem kisinin i¢ huzur ve mutlulugunun, hem de toplumsal baris ve emniyetin
olusmasinda ayr1 bir 6nem arz eder (Yilmaz, 2014: 18).

1.6.5. Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker

Ma’ruf” ve miinker methumlar1 Kur’an-1 Kerim ile hadis metinlerinde umumi olarak iyilik
ve kotiiliik yahut hayir ve ser manalarinda kullanilmistir (Karaman, 1995: 15). Ragib el-
Isfahani’ye gore maruf “akil ile dinin hos ve uygun gordiigii her amelin adidir” (el-
Amra’dan aktaran Karaman, 1995: 15). er-Razi’ye gore ise ma’ruf “Allah’a iman” olarak
anlasilmalidir (er-Razi’den aktaran Karaman, 1995: 15).

Miinker mefhumunun tanimu igin; “Islam dini agisindan yapilmas1 dogru karsilanmayan ve
dince islenmesi mahzurlu goriilen, ayn1 zamanda Islam fikhinin sorumlu ya da degil birey
icin yasak getirdigi her tliirden su¢ ve giinah olarak goriilen hareketlerdir” denilmistir
(Karaman, 1995: 15). er-Razi ise; miinker kavramini Allah’1 redde gétiiren seylerdir diye
tarif etmistir. Ibn-i Teymiyye ise kavrama sdyle bir tanim getirmistir; uygun olmayan her
tiirden hareket ve eylemlerdir (Karaman, 1995: 16).

Temel Islami kaynaklar, iyiligin hiikiimran kilinmas1 ve yaygmlastirilmasi, kotiiliigiin
Oniiniin alinmasi1 ve boylece fazilet ve erdem yiiklii bir toplumun insa edilebilmesi, bunun
strekliliginin ve devaminin saglanabilmesi i¢in ortaya konulan cabalar1 Kur’an ve
stinnetteki kullanimima uygun olarak emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker olarak
formiile etmislerdir. Miisliiman toplum yapilarinda ortak aklin olusmasini temin eden ve
bunun meydana gelmesini saglayan bu prensip bir acidan bakildiginda da Islam’in ana
dinamigi olarak degerlendirilebilir.

Iyiligi emredip, kotiiliikten nehyetme gorevini ihmal edersek inandigimiz ve pratige
doktiigiimiiz zaman bize iki diinyada da mutluluk ve huzur getirecek olan inang¢ ve hayat
sistemimizin gii¢ kaybetmesine, degerlerimizin ve ahlaki yapilanmamizin erezyona
ugramasina belki de yok olmasina din ve devlet yagsantimizda telafi edilmesi miimkiin
olmayacak birtakim yikimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olabiliriz.

1.6.6. Cenazede Bulunma ve Taziye

Oliime Islam1 bir bakis acis1 ile bakan Karaman soyle sdylemektedir:

“Islam inanc1 bakimindan 6liim bir son degil, yeni bir hayatin baslangicidir. Dinimizde insan, diinya
hayatinda da 6liimiinden sonra da saygiya layiktir. Oliiye gosterilen bu sayg, 6liiniin yakinlarma bir
teselli mahiyeti tasidigi gibi Sliimiin bir higlik olmadigini anlatmak amacini da tasimaktadir”
(Karaman vd., 2006: 94).

Oliim ve sonras1 hayat Islami acidan degerlendirildiginde insan ruhuna huzur verici bir
sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda Karaman (2002: 355) “o Olmiistiir, fakat yine
insandir; bu diinya agisindan Slmiistiir, fakat bagka bir alem icin yeniden dogmustur”
seklinde goriislerini beyan ederek ufuk agisi1 bir perspektif cizmektedir.

Islam dini, sosyal birliktelik, dayanisma, adalet ve muavenet konusunda ¢ok hassas
davranmistir. Hz. Peygamber’den itibaren Islam tarihi boyunca konuyla alakali sayisiz
pratikle karsilasmak miimkiindiir. Oliim &ncesi, vefatin gerceklestigi an ve sonrasidaki
uygulamalar toplumsal dayanigsma agisindan ¢ok 6nemlidir.
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Vefat hadisesi ger¢eklesince Oliiyii yikamak, kefenlemek, namazini kilmak, kabre kadar
tasimak, defnetmek (Karaman vd., 2006: 94), diinyevi agidan onlarin desteklenmesi,
kendilerinin taziye edilmesi ve acilarinin (Sah Veliyullah, 1994: 11/99) ve iiziintiilerinin
paylasilmasi, miimkiin oldugunca teselli edici, rahatlatici sozler sdylenmesi, (Karaman vd.,
2002: 369) ve cenaze i¢in dua edilmesi sosyal bir gorev olarak kabul edilmistir (Karaman
vd., 2006: 94).

Cenazenin tegyi esnasinda ailesine yardimci olmak ayrica onu izlemek gerektiginin
sOylenmesindeki neden, vefat etmis olan kimsenin 6nemsendigini gostermek ve vefat
edenin yakinlarint memnun etmektir. Ayrica duasi makbul, Allah indinde sevimli salih ve
miimin insanlarin i¢inde yer aldig1 bir toplulugu olusturmakta ¢ok 6énemlidir. Bununla defin
isinde Olii sahiplerinin islerini kolaylastirmak ve onlara destek olmak amaglanir (Sah
Veliyullah, 1994: 11/109).

1.6.7. Akraba Ziyareti (Sila-i Rahim)

Sila-1 rahimin tarifiyle alakali olarak Eren (2008: 369) “Arapca sila kelimesi, sozliikte;
ulagsmak, kavusmak, irtibat-bag; rahim ise, yakinlik, acima, koruma, sefkat anlamlarina
gelir” demektedir. Sila-i rahimin bir bagka tarifi ise; Amca, hala teyze, day:1 ve bunlarin
cocuklari, kayinvalide, kaympeder ve kayinbirader gibi hisimlara karsi insani, ahlaki ve
sosyal vazifelerin (Karaman vd., 2006: 593), karsilikli ziyaret, haberlesme, maddi ve
manevi dayanisma vb. tiirlii uygulamalarla muhafaza edilmesi ve desteklenmesi eylemine,
korunmasi ve giiglendirilmesi iliskisine dini-ahlaki bir tabir olarak sila-i rahim denir
(Akytiz, 1989: 11/285).

Islam ahlakinin en énemli konularidan birisi sila-i rahimdir. Islam bu konuya ¢ok dnem
vermis, ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde bunu siirekli vurgulamustir. Bir ayette, “Kendisi
adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a kars1 gelmekten ve akrabalik baglarini
koparmaktan sakinin” (en-Nis4, 4/1) diyerek akrabalik hukukuna ve sila-i rahime dikkat
cekmistir.

Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde, “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse
misafirine ikram etsin; Allah’a ve ahiret giiniine iman eden sila-i rahimde bulunsun”
(Buhari “Edeb”, 31, 85) buyurarak bu konuyu ne kadar dnemsedigini dile getirmistir.
Akrabalarla olan iliskileri gevsetmek ve yakinlig1 koparmak Islam hukukuna gére haram
kabul edilmistir. (Akyiiz, 1989: 11/286).

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de akrabalik ve hisimlik baglar1 ve miinasebetleri konusunda
hassas ve dikkatli olmamiz gerektigini bildirdigi gibi, ebeveyne kars1 davranislarimizda da
cok 6zenli olmamiz gerektigini 6zellikle vurgulamstir (el-Bakara, 2/83; en-Nisa, 4/36; el-
Isra, 17/23) (Yaran, 2016: 4).

“Yakin akrabaya, diiskiine ve yolda kalmisa hakkini ver” (el-Isra, 17/26), “Oyleyse yakin
akrabaniza, muhtaglara ve yolda kalmislara haklarini verin. Bu, Allah’in rizasin1 kazanmak
isteyenler i¢in en dogrusudur, ¢iinkii mutluluga erecekler onlardir...” (er-Rum, 30/38),
“Muhakkak ki Allah, adaletli davranmayi, iyilik yapmay1 ve akraba (zi’l- kurba)’ya
vermeyi emrediyor ...” (en-Nahl, 16/90).
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Yakin uzak akrabalar1 arayip onlarin hal ve hatirlarin1 sormamak, onlarla sik sik goriisiip
goniillerini almamak, onlara muhta¢ durumda iseler maddi yardimda bulunmamak
miiminlere degil minafiklara ait Ozelliklerdendir. Peygamber Efendimizin muhtelif
hadislerinde bildirdigine gore akrabayr ziyaret etmek Allah Teald’yr memnun etmeye,
cennete hak kazanmaya ve dmriin uzamasina sebep olur. Onlarla ilgi ve alakay1 azaltmak
ise Allah Teala’nin rahmet ve merhametinden uzak kalmaya ve cehenneme girmeye sebep
teskil eder (Nevevi, 2005: 11/480-481).

Sila-i rahimle alakali olarak Eren’in goriisleri 6nemlidir: “yakinlar arasindaki manevi
baglar gliglendirmekte ve insanlar1 hayata daha ¢ok baglamakta, kisileri bencillik, yalnizlik
gibi hislerden ve bu duygularin sebep olacagi manevi zararlardan korumaktadir. Allah
Teala’nin rizasina, rahmetinin tecellisine, malda ve 6miirde berekete vesile olmaktadir”
(Eren, 2008: 370).

Anne ve baba basta olmak lizere, yakin-uzak tiim akrabalarla iyi iliskiler i¢inde olmanin,
birey icin pek ¢ok hikmet ve yarar1 bulunmaktadir. Insanoglu hem bu diinyada hem de
ahirette bunun faydasin1 miisahede edecektir. Unutulmamasi gereken ilk faydasi, bireylerin
sahip bulunduklar1 imani-ahlaki degerleri bu sayede birbirlerine aktariyor olmalari, iyi
cihetinde kiymetleri ve giizelliklerini, bu yolla birbirleriyle paylagmalari, karsilikli iyi
yonde bir etki temin etmeleridir. Bu sayede, sila-i rahim yapan bireyler arasinda, gercek
manada bir sevgi ve saygi bagi, dayanisma ve yardimlagsma ortaya ¢ikmaktadir. Bu
birliktelikte, yaraticimin kullarina karsi rahmet ve merhamet gostermesine vesile
olmaktadir. Zira bir rivayette belirtildigi tizere, “birlik-beraberlik rahmettir, ayrilik ise
azaptir” (Ibn Hanbel, IV, 278, 375) (Eren, 2008: 377).

1.6.8. Hasta Ziyareti

Hasta ziyaretinde bulunmanin en temel amaci sahsin, diinya veya ahiret zaviyesinden
oncelikle kendisine, aile efradina ya da cemiyete yonelik bir menfaat ve kazang temin
etmesidir (Sah Veliyullah, 1994: 1I/97). Yapilan ziyaret, bu eylemi gergeklestirenin ruhsal
armmishigina neden olurken, hasta olan kisi i¢ginde manevi bir dayanak temin etmektedir.
Ziyarete gelenler, hastanin iyi olmasi i¢in dua ederler ve iyilesmesi i¢in temennilerini
sunarlar. Hasta da karsilik olarak ziyaretgilerine ayni sekilde dua ve iyi temennileriyle
karsilik verir.

Insanlarin diinya ve ahiret saadeti i¢in onlara yol gésterici roliinii vefatina kadar devam
ettiren Peygamber Efendimiz, hasta ziyaretini ¢ok 6nemsemis ve sahabesine bu konuyla
alakali pek ¢ok kereler tavsiye ve uyarilanda bulunmus, onlar1 bu konuda tesvik etmistir
(Colak, 2011: 164). Onlardan sik sik hasta ziyaretinde bulunmalarini istemistir. Onun, “A¢
olan1 doyurun, hastay1 ziyaret edin, esiri hiirriyetine kavusturun” (Buhari, “Merda”, 4)
seklindeki buyrugu, bireysel mutlulugu, toplumsal birlikteligi, daha da 6nemlisi beserin
onur ve sahsiyetini korumaya matuf bir yonlendirme olarak degerlendirmelidir (Gérmez
vd., 2014: 1V/382).

Islam dini igin insan mukaddestir. Ona kapitalist ve sémiirgeci anlayislarda oldugu gibi,
sadece iiretirken ve tiiketirken deger vermez. Insan hasta iken de vefat ettiginde de
kiymetlidir. Ciinkii 0 esref-i mahlukat yani yaratilmislarin en sereflisidir. Islam dini, insana
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sadece tretici oldugu siiregte degil, hastayken de yaslhiliginda da kiymet ve deger verir.
Hasta veya yasli bir durumdayken de onu yalnizliga ve bigarelige terk etmez. Yani, kula
bakis agis1 maddeperest sistemlerin higbirine benzemez. Insan giiglii kuvvetliyken de
hastayken de vefat ettiginde de hep en dnemlidir (Nevevi, 2005: IV/495-496).

Bera soyle demistir: Restlulah, bize hasta ziyaretini, cenazenin arkasindan gitmeyi,
aksirana “yerhamukellah” demeyi, yemin edenin yeminini yerine getirmesini, haksizliga
ugrayana yardim etmeyi, davet edenin davetine icabet etmeyi ve selam1 yayginlagtirmay1
tavsiye etti. (Buhari, “Cenaiz”, 2; “Mezalim” 5; “Nikah” 71; “Esribe” 28; Miislim, “Libas”,
3) (Nevevi, 2005: 1V/493).

Bu baglamda Sah Veliyullah soyle soylemektedir:

Hasta teselli edilmeye, kendisine miisfik davranilmasi yoluyla sikintisinin hafifletilmesine, kendi
basina yapmaktan aciz kaldig1 hizmetlerinin goriilmesine muhtactir. Bunun gerceklesebilmesi igin
de hasta ziyareti ve bakiminin, din kardesleri ve belde halki tarafindan behemehal yerine getirilmesi
gerekli dini bir gorev (siinnet)’dir” (Sah Veliyullah, 1994: 11/97).
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BOLUM 2: KUR’AN VE SUNNETTE SOSYAL HIiZMETLE ALAKALI DINi
KAVRAMLARIN DEGERLENDIRILMESI

Bu bashk altinda Kur’an ve siinnette gegen ve dolayisiyla sosyal hizmetle ilgisinin
oldugunu diislindiigimiiz kavramlar degerlendirilmis ve ele alinmistir.

2.1. Nafaka

Sozliikte nafaka kelimesi “harcamak, tiikketmek” (Erbay, 2006: 282), “¢ikarmak ve gitmek”
(ibn Hacer el-Askalani, 2013: I1I/571), “harcanan mal ve para, giyecek, yiyecek ve
barinacak yer” (Giileg, 1997: 111/402) ve gereksinimlerin kargilanmasi amaciyla kullanilan
para vb. maddi kiymetler anlamina gelmektedir.

Fikihta, bireyin diger canlilara sahip ¢ikma sorumlulugu sadece yakin c¢evresiyle sinirlt
olmay1p kéle, hayvan ve cansiz varliklara yénelik sorumluklari da bulundugundan Islam
hukuku terminolojisinde nafaka kavramiyla ilgili olarak cesitli tanimlamalar yapilmistir
(Erbay, 2006: 282).

Nafaka kavraminin igerigiyle alakali olarak Erbay soyle sdylemektedir;

Islam hukukunda nafaka kavrami ve yiikiimliiliigiiniin aile hukukuyla sinirli olmadig1, giiniimiiz
hukuk diisiincesinde tizerinde 6nemle durulup gelistirilmeye calisilan sosyal adalet, hayvan haklar
ve cevrenin korunmasi kavramlarimi c¢agristiracak sekilde diizenlemeler yapilarak kisinin
sorumlulugu altinda bulunan diger canlilarin ve hatta canli olmayan varliklarin verimliliklerini
devam ettirebilmeleri igin yapilmasi gereken harcamalari da kapsadigi goriilmektedir. Aile hukuku
iliskisinden doganlar evlilik ve hisimlik nafakasi, miilkiyet iligkisinden doganlar da kdlelerin,
hayvanlarin ve cansiz varliklarin nafakasi olmak tizere kisimlara ayrilir (Erbay, 2006: 282).

Nafaka konusu Isldm hukukunun alt dallarindan aile hukuku ile alakali oldugu kadar,

konunun kamu hukukunu ilgilendiren yonleri de bulunmaktadir. Konuyla alakali olarak

Akgiil’iin tespitleri soyledir:
Nafaka, fertlerin ihtiyaclarinin karsilanmasi yoniiyle aile hukuku igerisinde diizenlenmis olmakla
beraber kamu hukuku yonii de vardir. Sartlar degisir ve taraflar zorunlu oldugu ihtiyaglari
karsilayamaz, aile fertlerine bakamaz, hatta kendisine yardim edilmediginde muhta¢ duruma
diiserse, yakin akrabalar devreye girer. Eger onlar da ge¢imini temin edemezse o noktada kamu
kuruluslar1 ve devlet bu ihtiyaci karsilar. Bat1 toplumlarinda ¢ok ge¢ zamanlara kadar bu konudaki
yiikiimliiliik herhangi bir hukuki kanunla diizenlenmedigi halde, islam toplumunda, islam’in kabul
edilmesiyle beraber, insan ihtiyaclarini temin etmeyi hedefleyen bu yiikiimliiliik nafaka olarak
adlandirilmis ve hukukun baglayici hiikkiimleriyle beraber uygulanmistir (Akgiil, 1995: 22).

Nafaka ile alakali olarak Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir: “Zengin olan
nafakay1 zenginligine gére versin. Imkani1 cok genis olmayan da Allah’in kendisine verdigi
kadarindan nafaka 6desin. Allah kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla yiikiimlii kilmaz.
Allah, bir giigliikten sonra bir kolaylik yaratacaktir (et-Taldk, 65/7) (Giileg, 1997: 111/402).

Nafaka yiikiimliiliigii aile i¢in sosyal ve ekonomik birlikteligi saglayan 6nemli bir 6gedir
(Demir, 1981: 260-261). Boylece, aile bireyleri ve akrabalar arasinda dayanigma ve
birliktelik 6zendirilirken sahislara olanak ve durumlarina bagl olarak yeni vazifeler tevdi
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edilmis hak ve mesuliyetleri arasindaki muvazene olabildigince dengede tutulmaya
calisilmistir (Giileg: 1997, 111/402).

Tarik el-Muharibi: “Medine’ye geldigimiz sirada Resulullah’in minber {izerinde durmus
insanlara hitap etmekte oldugunu gérdiik. Séyle diyordu: “Verenin eli en yukaridadir. Ik
once bakmakla yiikiimlii oldugun kimselerden basla: Annen, baban, kiz kardesin, erkek
kardesin sonra sirasiyla sana en yakin olanlardan” (Nesai, “Zekat”, 5/61, 8/55; Ibn-i
Hibban, 8/130, 131, 14/519; Dare Kutni, 3/44, 45).

Konuyla alakali hadis-i seriflerde ise Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:

“Bir adam Allah’in rizasin1 umarak ailesinin ge¢imini saglarsa, harcadiklari onun igin bir
sadaka olur”. (Buhari, “Iman”, 41, “Megazi”, 12, “Nafakat”, 1; Miislim, “Zekat”, 49)
(Nevevi, 2005: 11/365). “Sen ev halkina bir harcamada bulundugun zaman siiphesiz ki,
ondan sevap alirsin, hatta haniminin agzina verdigin lokmadan bile”. (Buhari, “Iman”, 41,
“Nafakat”, 1, “Vesaya”, 2; Miislim, “Vasiyyet”, 5, 8). “Bir kimsenin harcadig1 paralarin
en degerlisi ailesinin ihtiyaclarina harcadigi paradir...” (Miislim, “Zekat”, 38. Ayrica bk.
Tirmizi, “Birr”, 42; ibn Mace, “Cihad”, 4) (Sancakli, 2006: 52-53). “Gecimini saglamas1
gerekenleri ihmal etmek, insana giinah olarak yeter” (Ebu Davud, “Zekat”, 45).

Hz. Peygamber verenin, infak edenin, sarf edenin Islam dini nezdinde degerinin ¢ok yiiksek
oldugunu bildirmistir. Ayrica, birey, vermeye en yakinlarindan baglayarak halkayi
genisletmelidir. Birey ic¢in aile kesinlikle ihmal edilmemesi ve ihtiyaglari Oncelikle
kargilanmasi gereken toplumsal bir yapidir.

Islam hukukgcular1 anne-baba, ¢ocuk ve birbirinin varisi olan hisimlar arasinda dayanisma
ve nafaka sorumluluguna dikkat ¢eken ayet ve hadisleri (el-Bakara, 2/233; el-Isra, 17/23;
el-Ankebit, 29/ 8; el-Lokman, 31/14; Miisned, 11, 226; IV, 64, 163; V, 377; ibn Mace,
“Ticarat”, 64; EbG David, “Edeb”, 119-120; “Biiyu.”, 77) ve fikhin genel ilkelerini de
degerlendirerek hisimlik nafakasiyla alakali zengin bir ¢ergeve olusturmuslardir (Erbay,
2006: 283).

Islam hukukuna gore, evlilik akdi gergeklestiginde esinin nafakasini temin etmek koca
tizerine vacip kilinmis, karinin asli haklarindan birisidir (Ziithayli, 1992: X/93).

Islam’da ailenin ge¢im yiikii, hanimin ve ¢ocuklarmnin ge¢imini saglama gorevi kural olarak
aile reisi olan kocaya aittir (Giileg: 1997, 111/402). Karis1 zengin de olsa, koca, onun
nafakasimi temin etmek mecburiyetindedir (Demir: 1981, 260). Burada nafakadan kasit
(Sabik, 1987: 111/27), evlilik nafakas1 yani “nafakatii’z-zevciyye” yani kocanin karist i¢in
yiiklendigi masraflardir (Gtileg: 1997, 111/402), bu masraflar arasinda kadina yemek, ev
hizmeti ve ilag gibi ihtiya¢ duydugu seyleri temin etmek bagta gelmektedir (Sabik, 1987:
111/27).

Kadin zaviyesinden bakildiginda nafaka, evlilik akdinin devam1 miiddetince maisetin temin
edilmesi manasina geldigi i¢cin kadin, nikahin kiyilmas: ile baglayan evliligi siiresince
geciminin temini ile alakali herhangi bir endiseye diismemektedir. Bu siiregte evlilik akdi
devam ettigi miiddetce en temel gereksinimlerinin karsilanmasi konusunda bir sikinti
yasamamakta ve en diisiik seviyede de olsa temel gereksinimleri temin edilmektedir (Fidan,
2015: 72).
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Hisimlik nafakasina gelince, Hanefi mezhebine gore usul-fiirti (anne, baba, biiyiikanne ve
biiyiikbabalar, ¢ocuklar ve torunlar) ve mahrem (birinin kadin digerinin erkek oldugu var
sayildiginda evlenmeleri yasak olacak) yakinlar arasinda uygulanir. Bu nafaka, zevi’l-
erhamdan olan amca, day1 ve hala, teyze gibi yakinlar1 da kapsamaktadir. Usuliin fiirGdan
nafaka alabilmesi igin fakir olmas: sarttir. Bu hususta Islam hukukgular goriis birligi
icindedir (Erbay, 2006: 283).

Goriildiigii iizere, Islam dini sadece insanlarin degil hayvanlarm hatta cansiz varliklarim bile
haklarin1 savunmakta ve bu konuda olabilecegin ¢ok otesinde biiyiik bir titizlikle hareket
etmektedir.

2.2. Zekat

Arapgada, “biiyiimek, temizlemek, temizlenmek” (er-Razi, 1988: 474), sozliikte “artma,
cogalma, temizlik, bereket, iyi hal ve ovgili (Karaman vd., 2006: 711), manalarina gelen
zekatin bu sekilde isimlendirilmesi, Allah Teala’dan bereketin, malin ¢ogalmasinin,
artmasinin istenmesi veya zekatin verilmesi sonucu nefsin iyilik, hayir yoniiniin arttiritlmasi
ve bunun nefsi arindirmayi, temizlemeyi beraberinde getirmesi nedeni iledir” (Anonim,
2008: 22-23).

Islam hukukunda zekat, Islam’a gére zengin sayilan bireylerin mallarindan (Karaman vd.,
2006: 711), Allah’in hakkini fakirlere aktarmasidir (Anonim, 2008: 22).

Kur’an-1 Kerim, zorunlu vergiler anlaminda zekat ve sadaka, terimlerini kullandig1 gibi
“Hak” terimini de kullanmistir. Zengin insanlarin varliklarinda ki bu hak, yapilan herhangi
bir akitlesme sonrasinda ortaya g¢ikan bir hak degildir (Yenigeri, 1980: 432). Konuyla
alakali olarak ibn Hacer el-Askalani (2011: I/27), “Zekat, hak edenlere verilmesi vacip olan
mal1 vermek anlaminda da kullanilir” demistir.

Allah Teala, Isra ve Rum surelerinde sdyle buyurur: “Akrabalara, yoksula ve yolcuya
haklarini ver, fakat israf ile sa¢ip savurma”, “Akrabalara, yoksula ve yolcuya haklarmi ver.
Bunlar1 yapmak, Allah’mn rizasim arayanlar igin daha hayirhidir (Ozek vd., 1984: 10),
“Onlarin mallarinda muhta¢ ve yoksullar i¢in bir hak vardi, onu verirlerdi” (ez-Zariyat,
51/19).

Zekat, Islam sosyal hizmet anlayisinda ¢ok énemli bir yer kaplamaktadir. Hatta zekat icin,
Islam dininde sosyal yardimlasma ve dayamismayi yasatmadaki en miihim kavramdir
denilebilir (Celik, 2017: 40).

Zekatin sosyal adalete katkilari ile alakali olarak Celik soyle sdoylemektedir:

Kur’an’da belirtilen siniflara sarf edilmek iizere dinen zengin sayilan Miisliimanlarin mallarindan
belli bir pay1 zekat veya sadaka olarak vermeleri sosyal dayanigsma ve yardimlagma ile sosyal ve
ekonomik adaletin tesisine biiyiik bir katk1 saglamaktadir. Islam’in insana yiikledigi bircok sosyal,
iktisadi ve ahlaki yiikiimliiliik islam’daki sosyal hizmet anlayisim daha kalict ve zengin bir hale

getirmektedir (Celik, 2017: 40-41).
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2.2.1. Zekatin Sarf Yerleri

Zekatin kimlere ve nerelere verilmesi gerektigi konusuyla alakali olarak 2 miihim nokta
vardir. Bunlardan ilki zekati1 hak edenler, digeri zekatin dagitimi. Allah Teala, zekati hak
edenleri Kur’an-1 Kerim’de soyle siralamistir: “Sadakalar (Zekatlar), Allah’tan bir farz
olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat toplayan memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak
olanlarla, (6zgiirliige kavusturulacak) koleler, borglular, Allah yolunda cihad edenler ve
yolda kalmis yolcular i¢indir. Allah hakkiyla bilen ve hikmet sahibidir” (et-Tevbe, 9/60)
(Beser, 1987: 113).

Kur’an-1 Kerim’de isimleri zikredilen ve zekat verilmesi gerekli olarak ifade edilen bu
gruplardan Celik soyle bahsetmektedir: “Fakirler (fukara), yoksullar (mesakin), koleler,
borglular, Allah yolunda miicadele edenler, yolcular/yolda kalmislar sosyal hizmetlerde
destek olunmasi gereken gruplardandir” (Celik, 2017: 42).

Ayet-i kerimenin 1siginda Islam alimleri zekatin verilecegi Vyerleri su sekilde
siiflandirmislardir;

2.2.1.1. Fakir ve Miskinler

Zekata hak kazananlar arasinda ilk siray1 alanlar fakirler, sonra miskinlerdir. Islam alimleri
nezdinde fakir ve miskin kavramlarmin tariflerinin tartismali oldugu goriilmektedir.
Konuyla alakali olarak Eskicioglu soyle soylemektedir:
Tébiin neslinden bazi alimlerle Hanefi ve Maliki fakihleri, fakir ve miskinle ilgili olarak bazi ayet
(okz. el-Bakara, 2/61, 273; el-insan, 76/8; el-Beled, 90/16) ve hadislerde (bk. Buhari, “Zekat”, 35;

Ebt David, “Zekat”, 24, 33) yer alan ifade ve nitelendirmelerden hareketle miskini “hi¢bir mali
olmayan ve ihtiyacin disa aksettiren kimse”, fakiri de “yeterli miktarda mali ve geliri bulunmamakla

birlikte bu haliyle geginmeye ¢alisan kimse” olarak tanimlarlar (Eskicioglu, 1995: 130).

Safii ve Hanbeli mezhebine bagli alimler ise, fakiri kendisinin ya da ihtiyaglarini
kargilamakla yiikiimli oldugu kisilerin temel ihtiyaglarmi karsilayacak kadar emtia ve
kazanci olmayan kisi olarak tarif ederler. Bu durumdaki insanlarin nafakalarini saglayacak
ne kocalar1 ne ebeveynleri ne biiyilk anne ve babalar1 ne de ¢ocuk ve torunlart vardir.
Miskin i¢in ise soyle bir tarifi uygun gormiislerdir; elde ettigi gelir gereksinimlerinin belli
bir kismimi karsilamakla birlikte, tiim giderlerini karsilamasi miimkiin olmayan kimse
demektir (Ziihayli, 1990: I11/358).

Hz. Omer, ayet-i kerimede yer alan (et-Tevbe, 9/60) ve ayn1 anlama gelen bu iki 1stilahin
ayrt iki istifadeci ziimreyi belirttigi gorlistindedir. O, fukara (fakir) kelimesinin
Miisliimanlar i¢indeki ihtiyag sahiplerini, mesakinin (miskinler) ise, gayrimiislim ziimreler
arasinda bulunan muhtaglari ifade ettigini sdylemektedir ki, sahabilerden bazilar1 da ayni
goriisii paylasmaktadir (Hamidullah, 2003: 11/971). Islam dini, fakir ve miskinler igin din
ayrimina gitmemis, onlarin hepsini ayni kategoride degerlendirmistir. Konuyla alakali
olarak Celik (2017: 44) “Bu yaklasim, Islam’da sosyal hizmetlerin din ayrimi
gozetmeksizin toplumun biitlin bireylerine yapildigini gostermektedir. Gerek Hz.
Peygamber gerekse sonraki donemlerde bu gruplara yonelik mali alanda 6nemli destekler
saglanmistir” seklinde goriis beyan etmektedir.
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2.2.1.2. Zekdt Memurlari

Zekat memurlari ve gorevleri soyle tarif edilmistir Zithayli (1190: 111/35), “Bunlar zekatlari
toplamak i¢in gorevlendirilen kisilerdir” (Gormez vd., 2014: 11/479). “Kendilerine “amil”
denilir” (Hamidullah 2003: 11/972). “Devletin maliye igleriyle mesgul memurlar1 demektir.
Toplanan vergilerin muhasebesini yapan, teftis islerini yiiriiten, bunlarin sarfint yapip
kontroliinii ger¢eklestiren memurlar da bu kiimeye dahildirler” (Hamidullah, 2003: 11/972).

Hz. Peygamber, bir hadis-i seriflerinde zengin oldugu halde zekat alabilecek 5 grubu
saymistir “Zenginlerin zekat almasi helal degildir. Ancak su bes grup insan bunun

disindadir: Allah yolunda savasanlar, zekat toplamakla gorevli memurlar, borglular, ...”
(Ebu Davud, 1988: V1/262).

Yukaridaki hadis-i serifle alakali olarak Yeniel ve Kayapinar soyle bir agiklama (serh) da
bulunmuslardir: “Binaenaleyh zengin olmalar1 kendilerine zekattan diisen hisseyi
almalarina engel degildir. Hanefilere gore devlet baskani veya yetkili kildig1 zat, zekat
memuruna yetecek miktar ne ise, onu verir. Cilinkii kendisine verilen miktar, zekata
miistahak oldugu i¢in verilmiyor, emek sarf ettigi icin veriliyor” (Ebu Davud, 1988:
V1/263-264).

Bir de topladiklar1 zekat mallarinda memurlarin gézii kalmamalidir. Zekat memurlarinin
tistlendikleri en 6nemli vazife zenginle fakirin arasin1 agmadan ve kardeslik duygularinin
zedelenmesine miisaade etmeden zekatin toplanip ilgilisine ulastirilmasini temin etmektir.

Zekat veren sahis biiyiiklenebilir, fakirde bunun karsisinda ezilip, kalbi kirilabilirdi. Bu
durumun 6niine gegmek i¢in yapilacak tek sey, iki tarafinda birbirini gormesine miisaade
etmeden zekatin ilgilisine iletilmesini saglamaktir. Hz. Peygamber, zekatlar1 toplamak
tizere vazifelendirilen ve Kkendilerine zekat amili denilen gorevlilere sikinti
cikartilmamasini ve islerinin kolaylastirilmasint 6giitlemistir (Miislim, “Zekat”, 177)
(Gormez vd., 2014: 11/479).

2.2.1.3. Miiellefe-i Kulub

Miiellefe-i kulub teriminin anlami ile alakali olarak Kallek (2006: 475) “Sozliikte
“yakinlastirmak, birlestirmek, 1sindirmak” anlamindaki elf (iilfet) kokiinden tiireyen
miiellefe ile kalbin ¢ogulu kulub kelimesinden olusturulmus miiellefetii’l-kulub (miellefe-i
kulub) terkibi “goniilleri 1sindirilan, yumusatilan kimseler” demektir” tanimini
yapmaktadir. Bu kisilerin miihim bir béliimii Miisliimandir, fakat IslAm1 tam manasiyla
i¢sellestirmis degillerdir, bir boliimii de kafirdir (Ziihayli, 1990: 111/356—-358).

Degisik kaynaklarda bu smifa dahil insanlara nigin zekat verildigi ve onlara bir pay
ayrildig1 sOyle anlatilmaktadir: Terim anlamin1 Tevbe suresindeki (9/60) “el-miiellefetu
kulubuhum” ifadesinden alan tamlama (Kallek, 2006: 475), kendilerine zekat verilmek
suretiyle, islam’a kars1 yumusatilmak, zararsiz hale getirilmek yahut islam dininde sebat
ettirilmek istenen kimselerden olugsmaktadir. Miisliimanlarin sayilarinin az, giiclerinin zay1f
oldugu donemlerde, Hz. Peygamber bu sinifin tarifine uyan bazi kimselere, ayetin hilkkmii
geregi zekattan pay ayirmistir. Dolayisiyla da Isldm’in yayilmasinda ve devletin

34



giiclenmesinde bu gibi harcamalardan yararlanilmak suretiyle (Yavuz, 1992: 79), 6nemli
basarilar elde edilmistir (Gérmez vd., 2014: VI/636).

Miiellefe-i kulub igin en giizel drneklerden birisi, Safvan b. Umeyye’dir. Bu amagla
kendisine zekat verildigini su sekilde anlatmigtir: “Huneyn savasinda Hz. Peygamber bana
ganimet mallarindan hisse ayirip verdi. Oysa o0 zaman Hz. Peygamber benim hig
sevmedigim bir kimse idi. Bana vermege devam etti. Nihayet insanlar i¢inde en ¢ok
sevdigim kimse durumuna geldi” (Yavuz, 1992: 80).

Bir bagka olayda Hz. Peygamber, huzuruna gelerek bazi taleplerde bulunan bir bedeviye
iki dag arasinda bulunan zekatlik koyunlardan 6nemli bir kisminin verilmesini emretmisti.
Peygamber Efendimizin bagisindan son derece memnun kalan adam kavminin yanina geri
doniince, “Ey kavmim, Miisliiman olun! vallahi, Muhammed 6yle ihsanda bulunuyor ki
fakirlikten korkmadan dagitiyor” diyerek saskinligini ortaya koymustu. Bu olayin en yakin
sahitlerinden Enes b. Malik, “Bir kisi Hz. Peygamber’in yanina gelir ve kendisine verilen
diinyalik bir sey sebebiyle Miisliiman olurdu. Ama aksam olunca Islam kendisi igin diinya
ve igindekilerden daha sevimli ve daha degerli olarak Allah Resul’liniin yanindan ayrilirdi.”
demistir. (HM12073 ibn Hanbel, 11I/107; M6021 Miislim, “Fedail”, 58) (Gérmez vd.,
2014: V1/632-634).

Muhammed Hamidullah’in “Islam Peygamberi” adl1 eserinde Ebu Hayyan el-Endeliisi’nin
miiellefe-i kulub ile alakali goriisleri su sekilde aktarilmaktadir:

“Biiyiik bir ulema, “kalpleri kazanilacak insanlar” ziimresinin her zaman mevcut oldugunu
ve kiyamet giinline kadar da mevcut olacagini beyan ve ifade etmektedir...” (Hamidullah,
2003: 975).

Insanlarin kalplerini Islam’a 1sindirma, diismanlarin kétiiliiklerini engelleme adina bu tiir
faaliyetler Miisliimanlarin gerek dini gerekse toplumsal birlikteligine biiyiik oranda destek
olusturmaktadir (Gérmez vd., 2014: VI/636).

Yeryiiziiniin herhangi bir yerinde Miisliiman olan ya da olmayan tiim bireylere islam’mn
tanitimi, yayilmasi ve aktarimi amagli olabildigince her sekilde destek saglamak ya da
Islam’a ve inananlara herhangi bir sekilde zarar verebilecek sahis, kurum ve iilkelerin bu
zararlarina engel olabilmek icin boylesi bir kaynagi kullanmak ¢ok akillica bir davranis
olacaktir (Seker, 2007: 165).

2.2.1.4. Kéle ve Cariyeler

“Boyun” manasina gelen “rakabe” kelimesinin ¢ogulu olan “rikab” Kur’an-1 Kerim’de kéle
ve cariyelerin 6zgiirliikkten mahrum oluslarimi anlatmak i¢in kullanilmus, ilgili ayet zekat
verilmesi gereken besinci ziimreyi tanimlarken (Erkal, 2013: 204), islam ulemasinin ileri
gelen imamlarina gore, bunlar kendi kuvvet ve maddi giigleriyle bile olsa verecek nakit
temin edemeyen miikateb sozlesmeli (hiirriyet anlagmali) kolelerdir (Ziihayli, 1990:
111/361).

3

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “...Sahip oldugunuz koélelerden
mikatebe (hilirriyet anlasmasi) yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir hayir
goriirseniz onlarla miikatebe yapin...” (en-Nur, 24/33).
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Bu durumdaki kolelerin 6zgiirliiklerine kavusabilmeleri ve miikateblikten kurtulabilmeleri
icin bunlara zekattan gerekli miktarda pay verilmesi uygun goriilmiistiir. Hanefi mezhebi
imamlar1 ve imam Safii bu diisiinceyi onaylayanlardandir (et-Tahavi, 2012: 21).

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, yalniz Miisliimanlar arasinda kole sahibi olan yardimsever
sahislara elleri altinda bulundurduklar1 koleleri 6zgiirliiklerine kavusturmalari igin destek
vermeyi emretmemis (Hamidullah, 2003: 977), bu tesviki daha da ileri tagiyarak bu koleleri
azad etmeyi 0zendirmis (Sarigam, 2007: 361) ve bunu en yiice bir ahlaki 6zellik olarak
degerlendirmistir. Ayet-i kerimede “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bat taraflarina ¢evirmeniz
(den ibaret) degildir. Asil iyilik, ... (6zgiirliikleri i¢in) kdlelere verenlerin...) (el-Bakara,
2/177) buyurularak bu eylemin bir anlamda ytice bir iyilik oldugu vurgulanmistir (Seker,
2007: 166).

Tevbe suresinin 60. ayetinde kolelerin 6zgiirliiklerine kavusmalarini tesvik amaciyla, Allah
Tedla “boyunduruk™ altinda bulunan ve aralarinda kadin-erkek kdlelerinde yer aldigi
sahislarin i¢inde yer aldigi kimselerin bu pozisyondan kurtulabilmeleri amaciyla
beytiilmalden yani genel biitceden bir ddenek ayrilmasim Islim devletine, yapilmasi
gerekli bir sorumluluk olarak yiiklemektedir” (Hamidullah, 2003: 976-977).

Kole haline gelmis gayri miislimler kelime-i sehadeti getirmekle 6zgiirliiklerini kazanmis
olurlar. Allah’in varligina, birligine ve peygambere sehadet etmek onlari iginde bulundugu
bu statiiden kurtarip, 6zgiir bir insan konumuna getirici bir giice sahiptir. Ayrica, kole eger
Miisliiman olmay1 kabul etmeyip dini tizere kalmaya devam ederse, bu durumda hiir bir
insanin sahip oldugu diger biitiin imkanlardan istifade etme hakkindan da mahrum degildir
(Lahbabi, 1972: 100-101). Bu yaklasim, Islam dininde ki sosyal hizmet anlayisinin 1rk,
renk, sinif gibi birtakim farkliliklar1 dikkate almaksizin toplumun tamaminm kusattigini
gostermesi agisindan ¢ok 6nemli bir kistastir (Celik, 2017: 44).

2.2.1.5. Bor¢lular (Garim)

Agir bor¢lu manasma gelen “garim” (Yenigeri, 2013: 318), zekat verilmesi gereken
siiflardan birisidir. Agir borglu (garim) terimini Hamidullah soyle agiklamaktadir:
Su baskini, yangin, zelzele gibi tabii felaketlerden zarar géren kimselere, ayrica higbir kasdi
olmaksizin kaza neticesi bir kimsenin 6liimiine sebeb olup da ddemesi lazim gelen agir tazminat
borcunu “kan diyeti’’ni 6demekten aciz halde bulunan kimselere borglandiklar1 meblaglar1 6demek

imkan ve vasitalarindan mahrum kalmis borglulara, bu terimin isaret etmesi lazim geldigi seklinde
tefsir edilmektedir” (Hamidullah, 2003: 11/977).

Hanefi mezhebine gore, garim agir bir borg yiikii altinda bulunup, onu 6demeyi basardiktan
sonra nisap miktar1 mali kalmayan kisi demektir (Ziihayli, 1990: 360). Burada bahse konu

olan nisap; bir kimsenin zekat vermekle yiikiimlii olabilmesi i¢in esas alinan zenginlik
olgiitiidiir.

Islam dini, toplumsal gereksinimlerin karsilanmasini her zaman g¢ok &nemsemis ve
giderilmesi i¢in yapilmasi gerekenler lizerinde hassasiyetle durmustur.

Bu, yiice dinimizin faaliyetlerinde toplumun biitiin kesimlerini hicbir ayirim gézetmeden
onceledigini ve onlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi igin her seyi yaptigini ve bunu sahada
pratikte gerceklestirdigini gésteren en onemli kanitlardandir.
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Zekat kurumu i¢inde borglular sinifina destek olmak ve onlarin ihtiyaglarmi karsilamak
amaciyla boylesi bir fon olusturulmakla toplumun sosyal sahadaki en biiyiik sikintilarindan
birisinin daha giderilmesinde ¢ok énemli bir gorev ifa edilmis olur (Yavuz, 1983: 427).

Borgluluk, iizerinde hassasiyetle durulmasi gereken g¢ok oOnemli bir mesuliyettir. Bu
mesuliyetin hem maddi hem de manevi yonii bulunmaktadir. Maddi olan ydniine Islam
kaynaklarinda “kul hakki1” denilmektedir. Islam dininde kul hakki ¢cok &nemlidir. Allah
Teala, kullarindan huzuruna bir bagka kulun hakkini tizerlerine almis olarak gelmemelerini
ister. islam dini, kul hakkina ¢ok énem vermektedir. Insanlarin kul hakki ile yasayip, bu
sekilde Allah’in huzuruna varmamalarini ¢ok 6nemser (en-Nisa, 4/36). Borcunu zamaninda
Odeyen insanin diger insanlar nezdinde itibarini arttirdigi gibi, borcu 6denen tarafta karsi

tarafa kars1 daha gilivenle bakar. Boylece karsilikli bir giiven ortam1 olugsmus olur (Seker,
2007: 169-170).

Zekatin, toplumdaki huzursuzlari giderici ¢ok dnemli bir yonii de bulunmaktadir (Beser,
1987: 122). Maddi agidan sikintiya diisen ve borglarini 6deyemeyen insanlar i¢in zekattan
bir pay ayrilarak bor¢larinin 6denmesi ve ekonomik acidan i¢inde bulunduklar1 bu zorlu
durumdan kurtarilmalart ¢ok ©Onemli bir destektir. Bu zekatin sosyal hizmetin
islevselliginin saglanmasi1 ve gelistirilmesi agisindan son derece kiymetli bir kaynak
oldugunu gosterir (Celik, 2017: 45).

2.2.1.6. Allah Yolunda Cihad Edenler

Bunlar devletin kadrolu ve maasl askerleri degildir. Allah yolunda fi sebilillah savasan
gazi erlerdir (Ziihayli, 1990: 111/362). Her iilke milli gelirinin bir kismini1 {ilke savunmasi
i¢in ayirir. Islam iilkelerinde de iilke topraklarmm ve bu topraklarda yasamakta olan
toplumun disaridan gelebilecek herhangi bir fiili saldirt ya da tehlike ihtimaline karsi
korunmasi ve savunulmasi devletin 6nde gelen vazifelerindendir (Yenigeri, 2013: 328).

Islam toplumunda cihad ve sehadet kavramlar: kutsal ve degerlidir. Allah igin, fi sebilillah
gazalara dahil olmak, burada ya sehit ya gazi olmak bir mimin kulun en biiyiik
arzularindandir. Ahirette elde edilecek karsiligin Allah’in rizasi, Resuliiniin sefaati ve direk
cennet olmasi ve bunun ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde ¢ok kereler dile getirilmesi
miimin kullar1 bu ylice mertebeye erme arzu ve istegiyle doldurmustur.

Allah yolunda cihad edenler, “Allah yolunda” (fi sebilillah) olanlardir. Terimin hangi sinif
insanlar1 ve hizmetleri kapsadigi hususunda muhtelif goriisler vardir. Bu baglamda Seker
(2007: 170) “Allah yolunda olanlarin basinda; Allah i¢in savasanlar geldiginde ittifak
vardir” demektedir.

Zekatin harcanacag yerlerle alakali olarak Hamidullah:

Islam’in dininin her ¢esit savunma ve hayri is ve fiilleri bu kategoriye girmektedir. Okullara ve
okullulara yardim etmekte buraya girer, toplumun kiiltiir yapisini giiclendirmek i¢in harcamalarda
bulunmakta bunlar arasinda sayilabilir. Allah yolundaki hizmetler, yalmz savasmaktan ibaret
degildir. Toplumun kiiltiir yapisinin giiglendirilmesi de ileri derecede Allah yolunda bir hizmettir
(Hamidullah, 2003: 11/978).
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Konuyla alakali olarak Sabik (1987: 11/254) “Allah yolunda yapilacak islerin en
onemlilerinden birisi de Islam igin davetciler hazirlamak ve onlara yeterli miktarda mal
vererek diizenli cemiyetler kurup kafir tilkelere gondermektir” demektedir.

2.2.1.7. Yolcular (Ibnii’s-Sebil)

“Ibnii’s-sebil”’in kelime anlami “yol oglu”, yani yolcu, yola ¢ikmis, seyahat halinde
bulunan kimse anlamini gelmektedir. (Hamidullah, 2003: 11/978). Bunlar, memleketlerinde
zengin olduklar1 halde, yolculuklari esnasinda fakir diisen garip kimselerdir (Yavuz, 1983:
427, 450).

Islam hukukunda ise, Hanefi, Maliki ve Hanbeli fukahasinca yasadig1 yerde mali bulunan,
fakat baska bir muhit ya da memlekette oldugu igin orada herhangi bir menkul ya da gayri
menkule sahip olmayan kimse demektir. Safii fukahasinca ise hem bagska bir muhitteki
kisiyi hem de yolculuga ¢ikmayr diisiinen fakat bunu gerceklestirecek maddi giicii
bulunmayan kimseyi ifade eder (Erkal, 2013: 205).

Ibnii’s-sebil kavramindan anlasilmas: gereken sey, yasadigi yerden ayrilmis yabanci
kisilere bir misafire gosterilen ilgi ve alakanin gosterilmesidir. Il, ilge, kasaba veya kdy
olarak adlandirabilecegimiz herhangi bir yerlesim birimine ugrayan her yolcu bizim
dinimiz, gelenek ve goreneklerimiz mucibince ii¢ giine kadar agirlanir. Bu siirede 0 kisinin
yeme-igme Ve yatma ihtiyaclari iicretsiz bir sekilde karsilanir.

Daha genis manada ele alirsak bu turistlerin yogun olarak geldigi memleketlerde
yabancilarin istifade edecekleri hizmet kalemlerini de i¢ine alir. Yollarin yapim ve bakimi,
otellerin insasi, yollardaki emniyet ve asayisin saglanmasi, yolcularin saglik ihtiyaclar
gidermek igin tesisler kurulmasi vb. (Hamidullah, 2003: 11/978).

Islam cografyasinda bu hizmeti yerine getirmek iizere yiizyillar boyunca yol giizergahlar:
boyunca insa edilmis hanlar bulunurdu. Bu hanlarda ii¢ giin boyunca hem yolcular hem de
hayvanlari ticretsiz yedirilir, igirilir, yatirilir ve her tiirden ihtiyaglari karsilanirdi.

Ayet-i kerimelerde fakir ve yolcu kavramlar1 zekat, sadaka vb. infak tiirlerinin sarf
edilecegi degismez yerlerden ikisidir. Bu islam dininin, toplumsal ve ictimai giivenlik
yaninda ulagim hizmetlerine de ¢ok dnem atfettigini gosteren bir delildir (Yenigeri, 2013:
332). Gilinlimiiz literatiirinde dezavantajli gruplardan sokak cocuklari da ibnii’s-sebil
kavraminin kapsaminda degerlendirilmelidir.

2.2.2. Zekatin Iktisadi ve ictimai Kazamimlarimin Sosyal Hizmet Baglaminda
Degerlendirilmesi

Zekat, iktisadi ve i¢timai sahada toplumun en 6nemli can simitlerindendir. Konuyla alakali
olarak Ozek vd. sdyle sdylemektedir:

Zekat ayn1 zamanda paranin yigilimima engel olan ve onun iktisadi devinime katilimini
saglayan Ozendirici bir faktordiir (Yavuz, 1972: 73). Bu da istihdam hacminin artmasina,
adaletli varlik paylasimina, yatirimlarin 6zendirilmesine... (Beser, 1987: 105), iktisadi
canlanmaya ve ilerlemeye olanak sagladigi gibi (Yavuz, 1972: 50), iktisadi yasama da
onemli nispette canlilik getirecektir (Ozek vd., 1984: 195).
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Eger bir tilke elindeki iktisadi argiimanlari iyi sekilde kullanmay1 becerebilirse hem iktisadi
gelismigligi artar hem de toplumsal krizler ve sikintilar yasanmasinin 6niine gecilmis olur.
Konuyla alakali olarak Yavuz’un degerlendirmesi soyledir:
iktisadi giic iyi degerlendirildigi takdirde, cemiyette bir refah husule gelir. Bu refah, iktisadi krizlerin
ortadan kalkmasina, dolayisiyla fakir ve diiskiin kimselerin azalmasina ve sinif miicadelelerinin son

bulmasina vesile olur. Refah i¢inde yasayan bir toplumda kiskanclik, hirsizlik, anarsi, soygun, mal
ve can diigsmanlig1r minimize hale gelir... (Yavuz, 1972: 50).

Zekatin igtimai diizenin tesisinde bu derece 6nemli olmasi, bireyler arasinda sosyal adaleti,
sosyal yardimlagmay1 ve dayanigsmay1 saglamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Zekat,
toplumun yoksul kesimine de normal standartlarda hayata tutunma ve yasama imkani1 temin
eder (Ozek vd., 1984: 28).

Icinde yasanilan toplumda ekonomik adalet temin edilememisse, toplumun bir kesimi asli
gereksinimlerini teminde zorluk ¢ekerken, diger bir kesimi zekatlarini vermeyerek liiks
icinde yastyorsa bu durum toplumsal huzursuzluklarin ¢ikmasina zemin hazirlar (Gérmez
vd., 2014: 11/459).

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, toplumsal baris ve giivenlige hep birlikte girilmesine
dikkat ¢ekerek sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, hep birden sulh-u selam’a girin”
(el-Bakara, 2/208).

Toplumsal birlikteligin tesisinde zekatin ¢ok onemli bir roli vardir. Zekatin toplumsal
huzurun temini ve devaminin saglanmasinda ne derece 6nemli oldugunu vurgulayan
Gormez vd. sdyle sdylemektedirler:
Yiice Rabbimiz zekati farz kilmakla ihtiya¢ sahiplerini elde edilen gelirde hak sahibi kilmistir.
Boylece zekatla desteklenen muhtag kisi, genel servet i¢inde bir payinin oldugunu bilerek, zihnini
mesgul eden fakirlik sikintisini hafifletmis olur. Bu sekilde sikintiya maruz kalan onurlu insanlarin

dilencilik ve karamsarlik gibi durumlara diismelerinin 6niine gegilmis olur” (Gérmez vd., 2014:
11/459).

2.2.3. lidari ve Siyasi Bakimdan Zekitin Sosyal Hizmet Baglaminda
Degerlendirilmesi

Toplumsal birlikteligin ve adaletin mimari1 ve en temel donesi zekatin toplanmasi ve
dagitim1 iginin Kimin sorumlulugunda oldugu ile alakali olarak Yilmaz (1991: 115)
“Fakihler arasinda zekatin toplanmasi ve dagitilmasinin devlete ait bir sorumluluk oldugu
hakkinda genel bir icma vardir. Nitekim Resulullah ve ilk iki halife doneminde de bu
uygulanmistir” demektedir.

Zekat verme yiikiimliliigi tasiyan kimseler devlet tarafindan denetlenir, 6dememe ya da
geciktirme durumlarinda gerekli yaptirnmlar uygulanir. Bu baglamda Ozek vd.’lerinin
gortisleri onem arz etmektedir:
Zekat1 vermeyen kimse, kendi haline birakilmaz, bilakis kanun zoru ve devlet kuvveti ile zekat ondan
cebren alinir. Buna ilave olarak da malinda Allah hakkini tutan kimse i¢in bir uslanma, ceza ve

bagkasimin da ayni yola gitmemesi i¢in bir uyar1 olmak {izere malinin yaris1 alinmak suretiyle
cezalandirilir (Ozek vd., 1984: 22).
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Zekatin devlet eliyle toplatiliyor olmasi ve yine devlet eliyle bunu hak etmis olanlara
dagitilmasi, vermeyenlere birtakim miieyyidelerin uygulanmasi, onun ayni zamanda
siyasal bir nizam oldugunu da gésteren ¢ok dnemli bir gostergedir. Zekat, zengin tizerinde
bir sorumluluktur. Ayn1 zamanda zekat, fakirin hakkidir. Devlet, bu hakkin yiikiimliisiinden
alinip, hak etmis olana yani ihtiya¢g sahibine ulastirilmasi gorevini istlenmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra zekat vermekten vazgecen ve vermemekte direnen
topluluklara karsi ilk halife Hz. Ebu Bekir’in aldig1 savas karar1 bunun neticesinde ortaya
cikmustir. Hz. Ebu Bekir, “Vallahi namazla zekatin arasini ayiranlarla savasacagim! Hatta
Resulullah zamaninda vermekte olup da vermekten kagindiklar1 bir deve yular1 dahi olsa!”
seklinde s6zleriyle bu konudaki kararliligin1 ortaya koymustur. Bu cebrilik prensibinin en
giizel 6rnegidir (Beser, 1987: 109).

Islam dini ne kadar devrimci bir din oldugunu zekatla alakali olarak ortaya koydugu bu

kararlilikla da gostermektedir. Konuyla ilgili olarak Celik’in goriisleri ¢ok dnemlidir:
Islam, zengin olup zekat vermeye yanasmayan, fakirlerin hakki olan miktar1 vermek istemeyen
kimselere savas agmustir. Denilebilir ki, tarihte fakirlerin hakki i¢in savasan ilk ve tek devlet Islam
devletidir. Islam’n egemen oldugu toplumlarda fakirlige pek az rastlanir. Nitekim tarihte zenginlerin
fakirlere kars1 yiikiimliiliiklerini yerine getirdikleri, zekat miessesinin fonksiyonun tam olarak icra

edildigi dénemlerde fakirlik ve yoksulluk ciddi derecede azalmig, hatta Miisliimanlar Kimi zaman
zekatlarini verecekleri kimse bulamamislardir (Celik, 2013: 220).

2.2.4. Zekatin Ahlaki Degerler Baglaminda Manevi Bir Hizmet Olusu

Islam dininin zekat vb. maddi ibadetlerle varmay1 amagladig: temel hedef higbir zaman mal
toplamak ya da beytiilmali zenginlestirmek, sadece muhtaglara ve ihtiyag¢ sahiplerine
destek olmak onlari iginde bulunduklari bu zorlu durumdan kurtarmakta olmamuistir. Dinin
oncelikli amag¢ ve gayesi kulu yani bireyi maddenin iizerine ¢gikarmak, onu maddenin
bendesi olmaktan kurtarip efendisi konumuna getirmektir (Ozek vd., 1984: 186).

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim zekatin temel amacini “tathir” (temizleme) ve “tezkiye”
(aritma) kelimeleriyle manalandirir (Karaman vd., 2002: 425). Ayet-i kerimede “Onlarmn
mallarindan zekat al ki, bununla onlar1 temizleyip yiiceltmis olasin” (et-Tevbe, 9/103)
buyrulmaktadir.

Yiice Allah Hz. Peygamber’e hitaben “Onlarin mallarindan zekat al ki, bununla kendilerini
temizleyip mallarini ¢ogaltsin. Birde onlara dua et, siiphesiz senin duan, onlar i¢in bir huzur
vesilesidir. Yiice Allah, bilen ve isitendir. Bilmiyorlar mi1 ki Allah, kulunun tevbesini kabul
edip, zekatlar1 alir. Stiphesiz Cenab-1 Allah, tevbeleri kabul edici ve merhamet sahibidir.
De ki, galisin! sizin ¢alismanizi Allah da Resulii de goreceklerdir. Ve yakinda gaybi ve
hazir bilen Allah’a dondiiriileceksiniz; sizlere yaptiklarimizi haber verecektir” (et-Tevbe,
9/103-105). Tevbe suresindeki bu ayet-i kerimelerin agiklamasi ile alakali olarak (Gormez
vd., (2014: 11/457) “Zekat hem maldaki kirleri temizler hem de sahibini arindirir. Bu ayeti
kerime zekatin kisilere sagladigi maddi yararlar1 vurguladigi gibi, konunun manevi/ruhi
boyutuna da isaret etmektedir. Bu agidan bakildiginda zekat vermek, malin ve nefsin
temizlenmesine yardimci olmaktadir” demektedirler.
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2.3. infak

Infak, zekat, fitir sadakas: tiirii mecburi mali ibadetlerle birlikte (Karaman vd., 2007: 335),
sadakalar, yardimlar, vakif vb. muhtaglara ve degisik hayir kurumlarina yapilan her tiirden
mali ibadetleri kapsamaktadir. De Ki: “Verdiginiz hayir, ana-baba, yakinlar, oksiizler,
yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir. Yaptiginiz hayri, muhakkak Allah bilir (¢l-Bakara,
2/215). Infak kavrami, ilim &gretme gibi seyleri de kapsamaktadir (Yazir’dan aktaran
Buladi, 2016: 129).

Infakin igerigiyle alakali olarak Agirman (2003: 327) “Dini ve ahlaki bir terim olarak
genellikle “Allah’1n hosnutlugunu elde etmek amaciyla kisinin kendi servetinden harcama
yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi yardimda bulunmasi” demektir. Dolayisiyla infak, farz
olan zekati ve goniillii olarak yapilan her tiirli harcama ve hayr1 da igermektedir”
demektedir.

Infak, insanin maddi ve manevi gelisiminde ¢ok onemli bir role sahiptir. O halde, insan
yaraticisinin rizasini kazanmak i¢in ne harcamalidir. Bu konuyla alakali olarak Halil soyle
sOylemektedir:
Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber ve sonraki hakimlerin muhatab olduklar1 bir soru soruluyor ve
cevabi veriliyor: “Ne harcayacaklarini mi sana soruyorlar?... Artan1 (harcamalari, infak etmeleri
gerekir)” (el-Bakara, 2/219). Cevap, biitiin zamanlar1 kapsayici bir genisliktedir. Ayette gegen “afv
(artan)” kelimesi ihtiya¢ fazlasi anlamina geliyor. Hz. Peygamber sdyle buyuruyor: “Ihtiyacindan
fazla yiik veya binek hayvani olan, onu olmayana versin...”. Bu s6zii dinleyenler; “Hz. Peygamber
daha sonra 6yle mallarin isimlerini zikretti ki, ihtiya¢ fazlasinda hi¢birimizin hakki olmadigini fark
ettik (Halil, 1993: 59).
Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayet, iktidardakilerin lehine, hakki gasp edilen ve ezilenlerin
aleyhine bir sekilde sosyal dengeleri ortadan kaldirmay1, dengeyi bozmayi, yani zenginlerin
daha zengin, ihtiyag sahiplerinin daha muhtag bir hale getirilmesini bir toplumsal yikim ve
sosyal sistemi altiist eden bir tehlike olarak degerlendirir.

Islam dininin siniflararasi catismalari ortadan kaldirmada ne tiir bir formiil kullandigyla

alakali olarak Aslan’in dikkat ¢ekici saptalamalart mevcuttur:
Sosyal hayatin igerisinde mevcut olan ekonomik dengesizlikler ve buna bagli olarak smif
farkliliklariyla birlikte ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimiinde infak miiessesesini devreye sokarak bir
nevi siniflarin ayni oranda ama farkli agilardan birbirlerini rehabilite etmelerini saglar. Zengin sinif
fakirlere yardim etmek suretiyle onlarin magduriyetlerine son verir. Geliri disiik simif da diinyanin
kiskirtict menfaatlerine meyledip diinyevilesen sinifin kayip etmekte oldugu erdemli davranislar
tekrar kazanip aslina donmelerini saglar (ahsen-i takvim). Goriildiigii iizere burada fertten topluma,
toplumdan ferde ulasan iki boyutlu bir sosyal yardimlagsma s6z konusudur (Aslan, 2006: 153).

Kur’an-1 Kerim’in yetmis ii¢ ayetinde gecen “Allah yolunda infak™ tabiri Miisliimanlarin
faydasina olan her tiirlii harcamayi ifade etmektedir (Tabakoglu, 1996: 36).

Infakin simifsal farkliliklar1 ortadan kaldirma giiciiyle alakali olarak Giinay (1982: 80),
“varlikli Miislimanlarin zekat ve sadakalarmi fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda
kalmiglara vermeleri, sosyo-ckonomik farklardan ileri gelen bdliinmeleri ortadan
kaldirarak toplumsal dayanigsma ve kaynasmanin gergeklestirilmesinin canli tablosunu
olustururken”; Agirman (2003: 334-336) “ayn1 zamanda Islamiyet’in talim ve terbiyesi ile
miiminler bagkalarmin hayatlarindan da sorumlu olduklarinin bilincine varirlar’;
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Tabakoglu (1979: 228) “Infakin igtimai adaleti saglamasinin yaninda en énemli rollerinden
birisi de ruhi egitime yaptig1 katkidir”; Yasaroglu (2003: 372-373) “Infakin toplumsal
Olgekteki en 6nemli etkisi” toplumun ortak menfaati i¢in daha fazla infak etmeye tesvik
etmesi ve yoksulluk olgusunu ortadan kaldirmasidir” demektedirler.

2.4. Sadaka

Sozliikte “(haber) gercek olmak; dogruluk” manalarinda degerlendirilen sidk kokiinden
tireyen sadaka kelimesi (¢ogulu sadakat), Allah’in rizasini1 elde etmek amaciyla muhtag
insanlara yapilan goniillii ya da dini agidan bakildiginda mecburi maddi destekleri, bu

degerlendirmeler 15181nda verilen para ve esya tiirii degerleri ifade eder (Duman, 2008:
383).

Hz. Peygamber’den nakledilen “Hayir sayilacak her giizel seyin sadaka olacagina” iliskin
hadis-i serifle ilgili degisik yazarlarin ¢ok dikkat ¢ekici degerlendirmeleri olmustur:
0, sadakay1 o kadar genis bir perspektifte degerlendirmistir ki, bu durum sosyal hizmet, yardimlagma
ve dayanigma ile ilgili faaliyetlerin ¢ok genis bir alanda pratikte gergeklestirilmesine firsat vermistir.
Kotii ve ser kavramlarinin kapsadigi her seyle miicadele edip, iyi, dogru ve giizel olan seylerin
yapilmasini 6giitlemesi, din kardesine selam vermesi, iyi sz sdylemesi, ona giiler yiiz gostermesi,
sakat bireylere destek olmasi, camiye cemaatle namaz kilmak i¢in attig1 adimlari, yoldan gegen

insanlara zararinin dokunma ihtimali olan herhangi bir seyi ortadan kaldirmast vb. ne kadar iyi
kavraminin kapsadigi davranig varsa hepsi sadaka olarak degerlendirilmistir (Celik, 2017: 48).

Degisik nedenlerle, zekattan farkli olarak, sadaka ozelligi tasiyan yardim fonlari
olusturularak zengin insanlarin zor durumdaki fakir ve muhta¢ Miisliiman kardeslerine
ellerini uzatmalarmna firsat veren Islamiyet, en genis manada toplumun tamamini
ilgilendiren, mafsal kemiklerinin viicudun hareketlerine sagladiklar1 destek gibi, toplumun
saglikl bir sekilde hareketini ve mutlulugunu temin edebilmek i¢in sadaka gibi giiclii bir
miiesseseyi tesis etmistir (Seker, 2007: 185-186).

2.5. Sadaka-i Cariye

Islam’in sosyal dayanisma ve yardimlasma faaliyetleri sirasinda kullandigi en énemli
kaynaklardan biri de “sadaka-i cariye”dir. Kelime olarak “devam eden, siirekli olan”
manasinda kullanilan bir terimdir.

Kavramin Islam literatiiriine girisiyle alakali olarak su bilgi paylasilmistir (Celik, 2017: 55)
“Kaynagini Hz. Peygamber’in, Miislim’de gecen su meshur hadisinden almustir: “Insan
oliince artik onun sevap kazanma imkani bitmis olur. Ancak sadaka-i cariye (kesintisiz
sadaka), insanlarin faydalandigi ilim ve bir de kendisine dua eden hayirli bir evlat
birakanlar sevap kazanmaya devam ederler” (Miislim, “Vasiye”, 14).

Hadis-i serifte bahsi gegen sadaka-i cariye kavrami; mescid, yol, ¢esme, koprii, hastane,
okul, asevi vb. sosyal hayatta cemiyetin siirekli ihtiyag duydugu sosyal hizmet
miiesseselerini ihtiva eder. Bu miiesseseler ayakta oldugu ve hizmete devam ettikleri siirece
bu hayri hizmetin ger¢eklesmesini saglayan kisiler vefatlarindan sonra bile ecir almaya
devam edeceklerdir.
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Bununla baglantili olarak ilmi ve fikri sahalarda bir hayir kapisi acanlar i¢inde Hz.
Peygamber’in bir miijdesi bulunmaktadir: “Kim iyi bir ¢1g1r agarsa, bununla amel edenlerin
ecri kadar ecri bu ¢1gir1 agan alir. Ko6tii bir ¢igir agan da bununla amel edenlerin giinahi
kadar giinah1 yiiklenir” (Miislim, “Ilim”, 15; “Zekat”; 69) (Aslan, 2006: 189).

2.6. Sadaka-i Fitir

Islam’da sosyal hizmet kaynaklarindan biri de “fitir sadakas1” veya diger adiyla “fitre”dir
(Celik, 2017: 53). “Fitr” kelimesi Arapcada orucu agmak, Ramazan ayini tamamlamak
manasina gelir. Bu manaya bagl olarak “fitir sadakas1” Ramazan ayin1 yagsama, onun ecir

ve bereketinden istifade etmenin siikran1 olarak verilen bir sadaka olmaktadir (Ozek vd.,
1984: 207-208).

Islam dininde maddi agirhikli biitiin ibadetlerde oldugu gibi (zekat, kurban, sadaka vb.)
fitrede de ihtiya¢ sahipleri i¢in ferdi-ictimai, maddi-manevi kazanimlar mevcuttur. Bu
konuyla alakali olarak ibn Abbas soyle sdylemektedir: “Restlullah fitreyi, orug¢ tutani
anlamsiz ve ¢irkin davraniglardan temizlesin, fakirlere de yiyecek bir lokma olsun diye farz
kilmistir” (Miisned, 1I/277). Olaya baska bir acidan bakildigi zamanda iginde seving ve
nese barindiran bayram giinlerinde bu mutlulugu toplumun biitiin kesimlerinin ortak bir
sekilde yasayabilmesi icin ihtiya¢ sahibi fakir insanlarin bir miktarda olsa ihtiyaclarinin
gideriliyor olmasi sosyal yardimlagsmanin da ¢ok giizel bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu
dayanigsmayi olabildigince en iist seviyelere ¢ikarabilmek ve daha ¢ok muhtaca yardimda
bulunabilmek i¢in fitre oranlar1 olabildigince alt seviyelerde tutulmus ve 6deme kolayligi
saglanmistir (Yavuz, 1996: XI11/160).

Fitrenin fikhi boyutuyla alakali olarak Ziihayli (1990: 11I/385) “Fitre ibadeti hiir-kole,
kiiglik-biiyiik, erkek-kadin ayrilmaksizin Misliiman olan herkese vaciptir. Kendisine fitre
vermek vacip olan kisi, fitreyi kii¢iik gocuklari, bakmakla yiikiimlii oldugu bunak, fakir ve
deliler, hizmet i¢in kullandig1 kéleler i¢in de 6der” demektedir. Islam toplumsal dncelikleri
olan bir din oldugu i¢in, ibadetlerin topluma matuf vechelerinin de yardimlagma ve
dayanigsma temelli oldugunu, biitiin bireylerinde sosyal yardimlagsma ve dayanigma
hizmetine istiraklerinin saglandigin1 gormekteyiz (Celik, 2017: 54).

Hanefi Mezhebi imam1 Ebu Hanife hari¢ diger iic mezhep imami da fitir sadakas1 miikellefi
olabilmek i¢in kisinin, zekatta oldugu gibi nisaba malik olmasinin sart olmadiginda
miittefiktir (Ozek vd., 1984: 209). Bu bakis acis1 sosyal hizmetin toplumun biitiin kesimleri
tarafindan deruhte edildigini ortaya koymas1 agisindan ¢cok onemlidir (Celik, 2017: 54).

Islam dini, miiminlerden fitir sadakalarmi bayram oncesi vermelerini istemektedir. Bu
sayede ihtiya¢ sahibi Miisliimanlarin eksiklerini gidermeleri ve bayram hazirliklarim
yapabilmeleri onlarinda bu kutsal sevince ortak olmalari amaglanmaktadir. Abdullah b.
Omer, Allah Resul’iiniin ashabina fitir sadakasindan yedirmedik¢e Ramazan Bayramu giinii
(bayram namazina) gitmedigini aktarmaktadir (Gérmez vd., 2014: 447).
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2.7. Fidye

Islam fikhma ait bir terim olarak fidyenin tarifini Ogiit (1996: XII1/55-56) soyle
yapmaktadir: “Fidye, fikih terimi olarak diisman elindeki esiri kurtarmak i¢in 6denen
bedeli, ayrica basta orug ve hac olmak iizere bazi ibadetlerin eda edilmemesi veya edasi
sirasinda birtakim kusurlarin islenmesi halinde yerine getirilmesi gereken dini-mali
yikiimliiligi ifade eder”.

Ayet-i kerimede “(Orug tutmaya) giicii yetmeyenlerin ise, bir yoksulu doyuracak kadar
fidye vermeleri gerekir” buyrulmaktadir (el-Bakara, 2/184).

Islam ulemas1 arasinda, Orug tutmaya takat yetiremeyen ihtiyar insanlarla, iyilesme umudu
bulunmayan kisilerin hastaliklar1 siirecince tutamadiklar1 oruglar sebebiyle fidye
odemelerinin farz oldugu konusunda ittifak vardir (Sener, 1997: 11/46-47).

Malum oldugu iizere, fidye fakir bir insanin sabah ve aksam yiyecegi miktar i¢in kullanilan
bir ifadedir (Seker, 2007: 184). Cumhur, fidyenin miktar1 yasanilan yerleskede yenilen
yiyecek maddelerinden bir miiddiir demistir (Zithayli, 1990: 213).

Kur’an-1 Kerim’de “fidye” olarak nitelendirilen bu kefaret tiirli i¢in $oyle denilmektedir:
“Hacci da umreyi de Allah i¢in tam olarak eda edin. Eger bunlar1 edadan alikonursaniz
kolayiniza gelen kurbani1 gonderin. Kurban yerine varincaya kadar basinizi tiras etmeyin.
Sizden biriniz hasta olur yahut basinda bir rahatsizligi bulunursa onun fidye olarak orug
tutmasi, sadaka vermesi veya kurban kesmesi gerekir” (el-Bakara, 2/196).

Hastalik ya da baska bir rahatsizlik nedeniyle ihram yasaklarindan birisini ¢igneme
mecburiyetinde kalan kimse, konuyla alakali ayet ve hadiste de belirtildigi {izere fidye
olarak ii¢ glin oru¢ tutma, alti fakirin karnim1 doyurma veyahut da kurban kesmek
konusunda serbest birakilmislardir. Fikhi mezheplerimizin tamami bu konuda goriis birligi
icerisindedirler (Ogiit, 1996: XII1/55-56).

Islam dini, zekattan farkli olarak, fakirler, muhtaclar ve yoksullar i¢in sadaka niteligi
tastyan yardim fonlar tahsis ederek Miisliman varliklilarin bu ihtiya¢ sahibi insanlara
yardim etmeleri sartlarini olgunlastirmistir (Seker, 2007: 185).

2.8. Kefaret

Islam fikhi kefareti soyle tanimlamaktadir; dinin belirlemis oldugu yasaklari ¢igneyen
kisilerin (Yaran, 2002: 25), Allah Teala’dan af dilemek amaciyla yaptigi, ceza niteligi de
tagiyan mali ve bedeni ibadettir (Goziibenli, 1997: 111/19).

Kefaret sebeplerini Yaran (2002, XXV/179) “Kur’an’da yapilan yeminin bilerek
bozulmasi, zthar yemini, hataen adam 6ldiirme, ithramlinin avlanmasi veya tiras olmast
seklindeki bes ihlal i¢in kefaret ongdriiliirken siinnette ayrica Ramazan orucunun bilerek
ve mazeretsiz bozulmasi1” seklinde belirtilmektedir.

Kefaretler genel itibariyle, kole azat etmek, fakirleri doyurmak, giydirmek, ya da onlara
infakta bulunmak ve tasadduk etmek gibi birtakim ibadetlerden tesekkiil eder. Bu konu,
dinimizin insan hak ve hiirriyetlerine ne kadar deger verdiginin ve onu 6nemsediginin,
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ayrica kolelerin hiirriyetlerine kavusabilmeleri i¢in pek cok firsatlar olusturdugunun en
onemli 6rneklerindendir. Kefaretin 6denmesinde birinci sirada kdle azadi vardir. Ayrica,
kole azadi biiylik sevaplar arasinda sayilmistir (Yaran, 2002: XXV/179).

Kefaretle Allah’in kullarina hatalarin1  temizleme ve diizeltme imkani tanidigi
anlasilmaktadir. Kefaret nicin vardir? Birinci sebebi, yasadigi musibetlerin, yaptig1 her
tiirlii ibadet ve hayirli islerin giinah, hata ve noksanlarina kefaret olmasidir. ikincisi ise baz
yasaklar1 ihlal etmesinden dolayr bir takim mali ve bedeni ylikiimliiliikleri yerine
getirmesinin kefaret olmasidir. Boylece insan bir yandan ibadetlerini yerine getirirken
Allah’m liituf ve thsaniyla giinahlarindan armir. Diger taraftan da kefaret olarak belirlenen
yiiktiimliiliiklerini yerine getirerek olgunlasir ve toplumda bulunan fakirlerin ihtiyacim
giderir. Namaz, orug, umre gibi kefaretler kisisel gelisime katki saglarken kole azat etme,
kurban, sahsi hakkin geri ddenmesi gibi olanlar ise giizel dinimiz IslAm’mn toplumsal
iligkilerin korunmasina ve giiglendirilmesine verdigi 6nem ve degeri gozler Oniine serer
(Gormez vd., 2014: V/471-472).

Islam dini, diinya ile ahireti birbirinden ayiran bir bakis agisia sahip degildir. Diinya ahiret
i¢in bir tarladir. insan burada ne dikerse, ahirette onun karsiligimi bicer. Onun i¢in miimin
kul bu diinyaya hayirlar dikmeye c¢alisir. Karsiliginda da ahirette Allah’in rizasini ve
cenneti bicebilsin. Zekéat, sadaka, kefaret, fidye, sadaka-i fitir vb. ekonomik yonii agir basan
ibadetlerin temel hedefi ihtiya¢ sahiplerine ekonomik bir transfer gergeklestirip, onlarin
maddi imkanlarini arttirmak, zenginlerle fakirler arasindaki ugurumu ortadan kaldirmaya
caligmaktir. Ibadetlerin geneli incelendiginde goriilecektir ki muhtaglarn maddi
ihtiyaglarini karsilamayr 6ngérmeyen bir ibadet neredeyse yok gibidir. (Beser, 1987: 191-
192).

Allah Teéla buyuruyor ki: “Ey iman edenler, siz (hac veya umre i¢in) thramli bulunurken
av 6ldlirmeyin, i¢cinizden kim onu bilerek oldiiriirse (iizerine) 61diirdiigli o hayvanin benzeri
bir ceza vardir ki Kabe’ye ulasmis bir kurbanlik olmak {izere bunu i¢inizden adalet sahibi
iki adam hiikiim (ve takdir) edecektir. Yahut bir kefaret vardir ki (o nispette) yoksulu
doyurmak yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. Taki bu suretle o, ettiginin vebalini tatmig
olsun. Allah ge¢cmisi bagisladi. (Fakat) kim bir daha boyle yaparsa Allah ondan intikamini
alir. Allah mutlak galiptir, intikam sahibidir” (el-Maide, 5/95).

Gene Maide suresindeki bir bagka ayet-1 kerimede: “Allah, bos bulunarak ettiginiz
yeminlerde sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz yeminlerde sizi sorumlu tutar. Bu
durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak
yahut onlar1 giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Kim (bu imkani) bulamazsa, onun
kefareti {ic giin oruc tutmaktir. Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin kefareti budur.
Yeminlerinizi tutun. Allah, size ayetlerini iste boyle acikliyor ki siikredesiniz” (el-Maide,
5/89).

Allah Teala Bakara 196’da sdyle buyurmaktadir:

“Hacc1 ve umreyi Allah i¢in tam yapin. Eger (bunlardan) alikonursaniz kolayiniza gelen
kurbani gonderin. Kurban, yerine varincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin. Sizden her kim
hasta olursa yahut basinda bir rahatsizlig1 varsa, orug veya sadaka veya kurban olmak iizere
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fidye gerekir. (Hac yolculugu i¢in) emin oldugunuz vakit kim hac giinlerine kadar umre ile
faydalanmak isterse, kolayma gelen bir kurban kesmek gerekir. Kurban kesmeyen kimse
hac giinlerinde tli¢, memleketine dondiigli zaman yedi olmak iizere orug tutar ki, hepsi tam
on giindiir. Bu sdylenenler, ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar i¢indir. Allah’tan
korkun. Biliniz ki Allah’in verecegi ceza agirdir”.

2.9. Kurban

Kurban sozciigii, “karube” kokiinden, yaklastirmak, Allah’a yaklastiran manasina
gelmektedir. Bu anlam tizerinden degerlendirecek olursak kurban (Buladi, 2004: 194), hali
vakti yerinde olan her Miisliimanin (Beser, 1987: 192), ibadet (kurbet) maksadiyla belli
vakitlerde cinsi belli hayvanlar1 kesmesi (Giig, 2002: XXVI1/433), vacip hiikmiinde bir
emirdir (Beser, 1987: 192).

Hanefi mezhebinde, Hz. Peygamber’e yonelik olarak “Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes”
(el-Kevser, 108/2), buyrugunun biitin Ummet-i Muhammed’i kapsadig1 ve gereklilik
bildirdigi goriisii hakimdir. Ayrica Hz. Peygamber’den bize ulasan bir¢cok hadis-i serifte
maddi olarak zengin sinifina dahil olan Mislimanlarin kurban kesmeleri gerektigi
bildirilmis, bu konuyla alakali Peygamber Efendimizin tavsiyeleri de olmustur. Hatta “Kim
imkani oldugu halde kurban kesmezse bizim mescidimize yaklagsmasin” (Ahmed b. Hanbel,
11/312; Ibn Mace, “Edahi”, 2; Miisned, 11/321) buyrulmustur. “Ey insanlar, her sene, her ev
halkina kurban kesmek vaciptir.” (Tirmizi, “Edahi”, 18; Ibn Mace, “Edahi”, 2) vb. gibi
ifadelerle bu yiikiimliilik vurgulanmistir (Bardakoglu vd., 2006: 11/2).

Kurban Bayrami giinlerinde kesilen vacip kurbandan ayr1 olarak (Bardakoglu vd., 2006:
II/3), Allah’in rizasim1 kazanmak amacgli ve ibadet niyetiyle kesilen kurban tiirleri de
mevcuttur.

Ayet-i kerimede fakir ve ihtiya¢ sahiplerine de kesilen kurbanlardan yedirilmesi tesvik
edilerek “Kendileri i¢in birtakim yararlara sahit olsunlar ve kendilerine rizik olarak verdigi
(kurbanlik) hayvanlar iizerine belli giinlerde (kurban adarken) Allah’in adin1 ansinlar. Artik
bunlardan yiyin ve zorluk ¢eken yoksulu da doyurun” (el-Hac, 22/28) buyrulmaktadir.

Zekat gibi mali yoni agirlikli olan kurbanin da ibadet yonii bulunmakla birlikte, fert ve
topluma yonelik sosyal yardimlasma ve dayanisma yonii daha 6nceliklidir. Birey kurban
ibadetini yerine getirmekle Rabbinin buyrugunu tutmus ve kulluk bilincine ne derece sahip
oldugunu da ortaya koymus olur. Bunu yerine getirirken de ondan malin1 en yakinlarindan
baslamak tiizere biitiin insanlara fayda temin edecek sekilde degerlendirmesi istenmistir
(Bardakoglu, 2002: XXV1/483).

Burada ongoriilen hikmet, Allah’in rizasim1 kazanmaya calismakla birlikte (Gérmez vd.,
2014: 1I/519), ihtiya¢ sahibi muhtaglarin ve temel bir gida maddesi olan eti temin etme
imkanina sahip olmayan diiskiinlerin korunmasini saglamaktir (Buladi, 2004: 195). Ayrica,
toplumda uhuvvet, dayanigsma, yardimlagsma ve sosyal birlikteligin temini ile farkli sosyal
siiflar arasindaki kaynasmanin saglanmaya calisilmasi ve sosyal adaletin yerlesmesine
katkida bulunulmasidir.
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Kurban, toplumun maddi olarak iyi durumda olanlarinin Allah’in rizasim1 kazanmak amagli
harcama yapma ve elindeki nimetleri baska insanlarla boliisme lezzet ve hazzim
kazanmasini saglar. Onu diinya malina asir1 baglilik ve cimrilik gibi bir takim manevi ve
ahlaki hastaliklardan kurtarir. Bu durum muhtaglari bayram giinlerinin huzur ve sevincine
dahil ederek birlik ve beraberlikle huzurlu ve mutlu bir bayram gegirilmesini temin eder
(Gormez vd., 2014: 11/519).

2.10. Ganimet ve Humus

Sozlikte “bir seyi sikinti yasamadan elde etmek” manasinda kullanilan ganimet terim
olarak savag sirasinda diisman birliklerinden kazanilan her c¢esit emtiay1
ifadelendirmektedir (Karaman vd., 2006: 196). Ganimet kelimesinin tarifinde Sarigam
(2011: 311) “Gayr-i miislimlerden savas sirasindan ele gecirilen her tiirlii mal ve esirlere
ganimet (¢ogulu; ganaim) denir” demektedir.

Bedir harbinden sonra ele gecirilen ganimet mallarinin paylasimi ile alakali olarak
Miisliimanlar arasinda goriis ayriligi ¢ikmisti. Bu esnada “Sana enfali (savas ganimetlerini)
soruyorlar. De ki: ganimetler Allah’a ve Peygamber’e aittir” (el-Enfal, 8/1), ayeti
indirilince Hz. Peygamber Medine’nin girisine yakin bir yerde bunu savasta yer alan
miicahitler arasindan paylastirmigtir. Allah Teala, Enfal suresinin 41. ayetinde ganimetlerin
paylastirilacag1 yerleri detayli bir sekilde belirtmistir (Celik, 2010: 83-84). “Bilin ki,
‘ganimet olarak ele gecirdiginiz’ seylerin beste biri, muhakkak Allah’in, Resliiniin,
yakinlarin, yetimlerin, yoksullarin ve yolcunundur. Eger Allah’in, hak ile batili birbirinden
ayirdigi, iki ordunun karsi karstya geldigi giinde (Bedir’de) kulumuza indirdigimize iman
ediyorsaniz (ganimeti boyle bolisiin). Allah, her seye gii¢ yetirendir” (el-Enfal, 8/41).

Ganimetlerin dagitimi esnasinda goézetilen temel ekonomik amag, bu mallarin zengin
insanlar arasinda gezinen bir sermaye sekline donlismemesi goriisiine dayanmaktadir.
Devaminda da Allah Teala su uyarida bulunur: “Peygamber size ne verirse onu alin. Sizi
neden men ederse ondan da geri durun. Allah’tan sakinin, dogrusu Allah’1in cezalandirmasi
tamdir” (el-Hasr, 59/7) (Erdogdu, 1992: 20).

Humusun tarifi icin Apaydin (1998: XVIII/365) “sozliikkte “beste bir” anlamina gelen
humus kelimesi, Islam hukuku literatiiriinde ganimetlerden ve bu hiikiimde olan mallardan
kamu adina, belirli alanlarda sarf edilmek {izere alinan beste birlik (yiizde yirmilik) pay1
ifade eder” demektedir.

Allah Teala ganimetlerin paylasima ile ilgili olarak gonderdigi ayetlerde “Bilin ki, ‘ganimet
olarak ele gecirdiginiz’ seylerin beste biri, muhakkak Allah’in, Resiliiniin, yakinlarin,
yetimlerin, yoksullarin ve yolcunundur. Eger Allah’a, hak ile batilin birbirinden ayrildigi,
iki ordunun kars1 karsiya geldigi giinde (Bedir’de) kulumuza indirdigimize iman
ediyorsaniz (ganimeti boyle boliisiin). Allah, her seye giic yetirendir (el-Enfal, 8/41)
buyurmustur.

Yani, savasta elde edilen ganimetlerin beste biri “humus” “Allah’a, Rasuliine, onun
akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara™ aittir (Algiil, 1997: 66).
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Peygamber Efendimiz zamaninda humusun dagitimi ile ilgili olarak Islam ulemasi, bu
hakkin siyasi otoriteyi temsil ettigi i¢cin Restil-1 Ekrem’e ait oldugunu sdylemektedirler. O,
bu yetkiyi kullanarak 6nceleri humusu 6ncelikle toplumun karsilastig sikintilarr gidermek
icin harcamay1 oncelemistir. Geriye kalan kismindan bir pay1 kendisine, bir payr yakin
akrabalarma birer payr da yetim, yoksul ve yolda kalmislara verilecek sekilde
paylagtirmigtir. Humusun beste {i¢iiniin yetim, miskin ve ibnii’s-sebile ayrildig1 ve bu {i¢
gruba humustan pay ayrilmis olmasmin sebebini de muhta¢ durumda olmalarindan
kaynaklandig ile alakali ulema arasinda goriis birligi mevcuttur. Daha sonra ganimet mali
artinca humusu bir fon altinda bir araya getirmis ve muhtaglara buradan dagitmislar ve fey
fonu ile de birlikte kullanmislardir. Fakat zekat fonuyla birlestirilip birlestirilmedigi
yoniindeki rivayetler muhteliftir (Apaydin, 1998: XVIII/367-368).

2.11. Fey

Feyin sozlik anlami, Karaman vd.’de (2006: 183), “gdlge, zevalden sonraki golge”,
Erkal’da (1997: 35) “geri donme”, Kaya’da (2001: 68) “sekil degistirmek” tir. Terim olarak
ise, Fayda (1995: 511) “Gayri miislimlerden alinan harag, cizye, ticari mal vergisi (usur)
ve diger bazi1 gelirleri ifade eder” olarak tarif edilmistir.

Daha kapsamli bir tarifi Maverdi’den aktaran Erkal (1997: 11/36) “Fey, harp yapilmaksizin
veya (savas iliskisi icinde) hile, baskin veya 6ldiirme yollarina bagvurulmaksizin gayri
miislimlerden alinan mallardir ki bunlar, onlardan alinan glimriik, harac ve cizye
mallaridir” demektedir.

Beni Nadir Yahudilerinin Medine’den ¢ikarilmasi ve savasmadan mallarinin elde
edilmesinden sonra nazil olan Hasr suresinin 6-10. ayetlerinde gayri miislimlerden ele
gecirilen mallara iligkin fey ifadesi kullanilarak bazi hiikiimler ortaya konmus (Fayda,
1995: 511), ve beytiilmalin 6nemli kazang dilimlerinden biri olan feyin gorevi ayrintili bir
tarzda agiklanmustir (es-Sadr: 1993, 33).

Hagr suresinin 6-7. ayetlerinde baris yoluyla at, deve kosturmadan ele gegirilen topraklarin
Allah’a, Peygamber’ine, yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara ait oldugu,
toplumda gelir dagilimimin adil ve esitlik¢i bir tarzda saglanabilmesi i¢in malin zengin
siifinin kontroliinde olmamasi gerektigi bildirilmekte, 8 ve 9. ayetlerde bu kazanglardan
istifade edecekler arasinda fakir Muhacir ve Ensar’in da bulunmasi gerektigi, 10. ayette ise
kiyamet giiniine kadar ortaya ¢ikacak kusaklarinda milli gelirde paylarinin bulundugundan
s0z edilmektedir (Erkal, 1997: 35).

Musa b. Ca’fer’in rivayeten soyle soyledigi aktarilmaktadir: “Fakirlere zekat mallarinin
yeterli gelmemesi durumunda devlet baskani bu insanlarin gereksinimlerini karsilamak
lizere llizumlu olan sarfiyati kendi hazinesinden karsilayacaktir”. “Kendi hazinesinden”
lafz1 devletin beytiilmalinde mevcut olan zekat disindaki diger kaynaklarin, fakirlerin
ithtiyaclarim1 gidererek onlarin maiset diizeylerini arttirarak toplum i¢inde sosyal dengeyi
temin etme amaciyla gerekli goriilen alanlarda ve yerlerde harcanabilecegini ortaya
koymaktadir. Bu vergilerin konumu, Hz. Peygamber’in inisiyatifindeydi. Bu uygulama
tarzi, servetin belirli bir ziimrenin elinde birikmesinin ne kadar sakincali oldugunu ortaya
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koymaktadir. Allah Teala’nin emriyle elde edilen gelir kaynaklar1 daha genis toplum
kesimlerine ulastirilip, gelir gider dengesinin temin edilmesi amag¢lanmaktadir. Devletin
elde ettigi fey gelirlerinin adil ve esitlik¢i bir tarzda boliistiiriilmesi halk tabaninin gelir
seviyesini dengelemesi agisindan 6nem arz etmektedir (Tug’dan aktaran Kaya, 2001: 74).

2.12.Vakf

Vakfi sozliikte ve terim olarak Giinay (2012: XLII/475-476) “bir seyi daimi surette
durdurmak”, “bir malin maliki tarafindan dini, igtimai ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisi”
seklinde Ozetlenebilecek hukuki bir islemle kurulan ve Islim medeniyetinin 6nemli
unsurlarindan birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder” seklinde agiklamistir.

Seriatta ise vakif bir mali sahsi miilkiyetten arindirip sahip olma hakkini (es-Sadr: 1993,
282), insanlara devredip ¢iplak miilkiyetini Allah’in emrine birakarak o mala kamu mali
konumu kazandiran (Bardakoglu, 1997: 1V/433) ve Islam kiiltiir ve medeniyetinin ¢ok
miihim bir unsuru olan hayri bir kurumu ifade eder.

Ebl Hanife’nin tarifine gore vakif, “vakfi gerceklestirenin miilk bir ayn1 miilkiyetinde
olarak gelirlerini ihtiyag¢ sahiplerine ya da bir hayir kurumuna devretmesidir”. Eb Yusuf
ve Imam Muhammed ise vakfi su sekilde tarif etmektedirler, “gelirleri insanlara ait olmak
iizere miilk bir ayn1 Allah’in miilkii olarak temlik ve temelliikten sonsuza kadar alikoymak”
(Glinay, 2012: XL/475-476).

Vakfin amaclariyla alakali olarak Yediyildiz (2012: 479) “temelinde insanliga kars1 sahsi
ve vicdani sorumluluk hissi, iyilik, sefkat, yardimlagma-dayanisma duygusu vb. degerler
ve bu degerleri kendisine ilke edinmis kisinin hiir iradesi yatar” demektedir.

Islam dininde vakif Kur’an, siinnet ve icma delilleriyle sabittir. Kur’an-1 Kerim’de direk
olarak vakif kelimesi gegcmemektedir. Fakat, ayetlerde vakif manasina gelebilecek ve
benzerlik arz edecek birden fazla kelimenin yer aldig1 goriilmektedir.

Dogrudan vakifla ilgili oldugu var sayilan ayet ise soyledir: “Sevdiginiz seylerden Allah
icin harcamadik¢a tam hayra erisemezsiniz” (el-Ali Imran, 3/92). Ashab-1 Kiram’dan Ebt
Talha bu ayet inince; “Rabbimiz bizden mallarimizi kendi yolunda harcamamizi istiyor. Ey
Allah’n elgisi, en sevdigim “Beyruhd” arazimi Allah i¢in tasadduk etmek istiyorum” dedi.
Hz. Peygamber’in, araziyi en yakin hisimlarina vermesini tavsiye etmesi iizerine de onu
amcasinin ogullart ve diger bazi hisimlar1 arasinda taksim etti. Ayrica, Kur’an’da
Miisliimanlara vakif kurmalari i¢in tavsiyelerde bulunan ayet-i kerimeler vardir: “Hayir
isleyiniz ki kurtulabilesiniz” (en-Nisa, 4/2), “lyilik etmek ve fenaliktan sakimmak
konusunda birbirinizle yardimlasin” (el-Maide, 5/2) vb. (Terzi, 2013: 387).

Hz. Peygamber’in ve ashabinin soz ve fiillerinde vakif methumu ve kurumsal yapist ile
ilgili pek cok Ornege rastlamak miimkiindiir. Peygamber Efendimiz, insanin oliimiiyle
birlikte amel defterinin kapanacagini, ama arkasinda devami gelen hayirli bir is yani
(sadaka-i cariye) birakmigsa sevap kazanmaya devam edecegini belirtmistir (Miislim,
“Vasiyet”, 14), (Bardakoglu, 1997: IV/432).
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Resul-i Ekrem’e kars1 biiyiik bir sevgi duyan Yahudi din alimi, miihtedi sahabe Muhayrik
en-Nadri, Uhud Gazvesi esnasinda Mislimanlarla birlikte Mekkeli miisriklere karsi
savasmis ve eger bu savasta dliirse Beni Nadir bolgesinde bulunan hurmaliginin kullanim
hakkini Hz. Peygamber’e biraktigini sdylemisti. O Oliince bu bahgelerin kazanci
Peygamber Efendimize kaldi (Kandemir, 2005: 426).

Resulullah, Uhud Gazvesi doniisii bu hurma bahgelerini Miisliimanlarin istifade etmeleri
icin vakfetti (Hatiboglu, 2006: 22). Bir diger sahabe, Hz. Osman, Medine’nin
giineybatisindaki Akik vadisinde yer alan ve bir Yahudi’ye ait olan Rume kuyusunu satin
alarak kuyunun suyunu Miisliimanlarin istifadesine verdi (Bardakoglu, 1997: 1V/432).

Hz. Omer, Hayber’den kendisine ganimet pay1 olarak diisen kiymetli bir arazi i¢in (Giinay,
2012: 475-476) “Ya Restlullah! Kanaatime gore degerli bir mal kazandim. Onu tasadduk
etmek istiyorum” dedi. Bu soz lizerine Peygamber Efendimiz O’na “Miras birakilmamak,
bagislanmamak, satilmamak iizere aslin1 tasadduk et. Fakat mahsulii infak et” buyurdular.
Hz. Omer’de bahsi gecen mali infak etti (es-Sadr, 1993: 282-283).

Sahabenin vakif anlayisiyla alakali olarak Giinay (2012: 475-476) “Cabir b. Abdullah’in,
“ben Muhacir ve Ensar’dan mal sahibi olup da vakif yapmamis bir kimse bilmiyorum”
dedigi rivayet edilir” demektedir.

Miisliimanlarin, Hz. Peygamber ve ashabi basta olmak {izere vakfetme ve vakif insan olma
konusunda bu kadar hassas davranmalariyla alakali olarak Keskin ve Ates’in sdyledikleri
onem arz etmektedir:

Glnliik hayatla siki bir bagliligi bulunan ve sosyal hayat {izerinde derin etkiler yapan bu
miiesseselerin, kuruculari tarafindan kendilerine iyi bir gelecek hazirlama, bu diinyada ve ahirette
mutluluga ve refaha erigsme, mallarini artirip ¢ogaltma, manevi ve sosyal mevkiini yiikseltme, adini
kendisi 6ldiikten sonra da yasatma, kiyamet giinii i¢in azik hazirlayip cehennem azabindan korunma,
cennet nimetlerini elde etme ve miimkiin oldugu kadar Allah’a yaklagsma gibi dini, psikolojik,
sosyolojik ve ekonomik diisiince ve niyetlerle kurulmus olmalar1 (Keskin, 1999: 192), hayri ve dini
hizmetlerin yaninda genis ¢apta sosyal hizmetlere de yer verildigini agik¢a ortaya koymaktadir
(Ates, 1982: 55-56).

Vakiflarin toplumlarin maddi ve manevi kalkinmislik ve ilerlemesine sagladiklari
katkilarla alakali olarak es-Sadr soyle sdylemektedir:

Vakiflarin maddi ve manevi zorluklarin, istiraplarin giderilmesine, hayatin giizellestirilip insan onurunun
korunmasina, sosyal diizenin her tiirlii tehlike ve sikintilardan kurtarilmasina yardimei oldugu goriiliir. Bu
maksat ve gayelerle vakfedilen camiler, mescitler, namazgahlar, okullar, medreseler, kiitiiphaneler,
dartissifalar, hastaneler, as evleri, kervansaray, ¢esme, kaldirim, su yolu tesisleri ile kdpriiler, dul ve yetimleri
barmdirma yurtlari, emzirme ve biiylitme yuvalar1 gibi nice mimari ve medeni degeri olan eser sayesinde
toplumlarin gelistigi goriilmiis ve memleketlerin kalkindigi miisahede edilmistir. Vakiflarin gérdigi bir diger
onemli hizmet, vakf edenin Oliimiinden sonra dahi vakif alaninda birakilan eserler sayesinde muhtag
kimselere yardimin devam etmesidir (es-Sadr, 1993: 282-283).

Islam medeniyet anlayisinda vakiflar toplum ici huzur ve refahin artmasma énemli oranda
katki vermis en Onemli sosyal yardim kurumlandir (Celik, 2017: 59). Miisliiman
toplumlarda pratige aktarilmis haliyle vakif uygulamalari, biitiin insanlik tarihi siirecince
sosyal hizmet sahasinda yapilan hizmetlerin en ileri seviyesini temsil etmektedir (Celik,
2017: 59, 67).
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2.13. Karz-1 Hasen

Karz kelimesi sozliikte “kesmek” (Ziihayli, 1992: VI1/9), “karsilik vermek”, yerle alakali
bir sekilde kullanildiginda “caprazindan dolasip gitmek™ (Apaydin, 2001: 520), bir
mekandan bir bagka mekana gegmek, intikal etmek, bor¢ vermek, (Sener, 1989: 393-395)
manalarinda kullanilmaktadir.

Dini literatiirde karz kavrami i¢in Cagrict (1997: 536) “karz” kelimesi, “Allah’in rizasini
gozeterek ihtiyaci olanlara 6diing para verme” anlaminin yani sira daha ¢ok “Allah yolunda
infak” yani yoksullara karsiliksiz ve sirf Allah rizasin1 gézeterek yapilan yardim anlaminda
da kullanilmistir” demektedir.

Islam dininde, sosyal hizmet kavramiyla i¢ ice ge¢mis kaynaklardan bir tanesi de karz-1
hasendir. Toplumda borglanmis ve bunu Odemekte zorlanan kisilere destek olmak,
sorunlarinin ¢éziimiine yardim etmek ¢ok 6nemli bir sosyal destek uygulamasidir (Celik,
2017: 56).

Karzin yani 6diing vermenin Islam’da ¢cok énemli bir yeri vardir. Kur’an-1 Kerim’de bu
konu ile ilgili alt1 ayet-i kerime vardir. (¢l-Bakara, 2/245; el-Maide, 5/12; el-Hadid, 57/11,
18; et-Tegabiin, 64/17; el-Miizzemmil, 73/20). Ayet-i kerimelerde, bor¢ vermenin ¢ok
faziletli bir hareket oldugu karsiliginin da Allah katinda c¢ok yiiksek oldugu
bildirilmektedir. Konuya 6rneklik teskil edecek bir ayet-i kerimede Allah Teala, “Yalniz
Allah rizas1 i¢in goniil hoslugu ile bir 6diing verecek kimdir ki, Allah ona kat kat miikafatini
versin? (el-Bakara, 2/245) buyurmaktadir (Sener, 1989: 393-395).

Yukarida bahsi gecen ayetlerde yaratanin hosnutlugunu kazanmak amaciyla yapilan
harcamalarin Allah’a verilen bir 6diing olarak degerlendirilmesi ve bunun O’nun katinda
kesinlikle kayip olmayacaginin, karsiliginin da sevap ve miikafat olarak kat kat fazlasiyla
iade edileceginin bilinmesi gerektigi belirtilmistir (Apaydin, 2001: 520).

Karzla alakali olarak Sabik (1988: 71) “Insanlara icinde acima ve rahmet bulunmasi,
onlarin islerini kolaylagtirmas1 ve onlar1 giigliiklerden kurtarmasi sebebiyle Allah’a
yakinlagtirict bir fiil sayilmistir” demektedir. Karzin, yani 6diinciin borglanan agisindan
bakildiginda diinyevi, bu borcu vermis olan kisi agisindan bakildiginda da ahirete taalluk
eden menfaatleri vardir (Apaydin, 2001: 521).

Ihtiyag sahibi bir insana borg veya ddiing veriyor olmak erdem yiiklii bir davranis olarak
kabul edilmistir. Oyle ki kisinin bir baskasina bor¢ veriyor olmasi, sadaka vermekten daha
faziletli bir davranig olarak kabul goérmiistiir. Hz. Peygamber bir hadislerinde soyle
buyurmustur: “Mirac gecesi cennetin kapisi lizerinde, ‘sadaka on misli sevapla karsilanir,
bor¢ ise on sekiz misli sevap ile karsilanir’ yazili oldugunu goérdiim. Cebrail’e 6diing
vermenin sadakadan iistiin olmasinin sebebi nedir? diye sordum. Cebrail: Ciinkii dilenci,
yaninda oldugu halde dilenir. Halbuki bor¢ isteyen kimse ancak muhta¢ oldugu i¢in
borglanir diye cevap verdi” (Ibn Mace, “Sadakat”, 19) (Karaman vd., 2006: 361).

Bir baska hadis-i serifte ise Hz. Peygamber sdyle buyurmuslar: “Odeme gii¢liigii ¢eken
bor¢luya zaman tamiyan ya da alacagimi bagislayan kimseyi Allah, higbir goélgenin
(himayenin) olmadig1 kiyamet giiniinde kendi arsinin golgesinde golgelendirecektir (6zel
olarak himaye edecektir) (Gormez vd., 2014: 122).
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Kur’an-1 Kerim’de “Karz-1 hasen”in, faiz yasagini bildiren ayetlerden sonra geliyor olmasi,
onun ribaya alternatif bir se¢enek oldugunu ortaya koymaktadir (Karaman, 1991: 207).

Maddi agidan sikintiya diisen bir Miisliimana, hali vakti yerinde zengin bir Miisliiman
kardesi ya da devlet beytiilmali parasal destek verebilir. Hz. Peygamber doneminde hem
toplumsal yap1 hem de devlet tarafindan tatbik edilen karz-1 hasen ¢ok kiymetli bir sosyal
hizmet miiessesesi olarak ortaya ¢ikmistir (Celik, 2017: 56).

Maddi sikintilar yasayan insanlar1 i¢inde bulunduklart bu zor durumdan istifade ile
sOmiirme temeline dayali olusturulan toplumsal yapilarda insanlarin huzur bulmasi
mimkiin degildir. Somiiren ile sémiiriilenlerin mevcut bulundugu toplumlarda toplumsal
huzuru ortadan kaldirma adina kullanilan en 6nemli enstriimanlardan birisi olan faizin
yerini, uhuvvet ve kardeslik duygularinin almasi toplumun huzur ve mutlulugu adina bir
zarurettir. Islam toplumsal yapisinda zengin konumundaki insanlar gerektiginde maddi
kazanimlardan vazgegerek kardes bildikleri muhtaglarin ihtiyaglarint giderme adina karz-1
hasen miiessesesini harekete gegirerek toplumsal yapinin giiclenmesine toplumda sevgi
saygl ve kardeslik duygularinin artmasini temin ederler (Karaman, 1991: 207).

Bu tiir maddi yonii agir basan sosyal yardim uygulamalari ile toplum iginde ortaya ¢ikmasi
muhtemel toplumsal huzursuzluk ve miicadelelerinde 6niine gegilmis olacaktir.
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BOLUM 3: HZ. PEYGAMBER DONEMINDE SOSYAL HiZMET
UYGULAMALARI

Sosyal devlet, cemiyetin korunmaya, bakima ve yardima ihtiya¢ hisseden kesimlerine
lizumlu goriildiigiinde ekonomik ve sosyal destek saglamak ve cemiyet dahilinde
diglanmaksizin yasamlarini siirdiirmelerini temin etmek, normal bir insanin ihtiyact olan
beslenme ve barinma imkéanlarina kavusturmak amaciyla destek olmasi gerektigini
kabullenen bir devlet vasfi ve devlet niteligidir. Sosyal devlet, halkinin sosyal gelismisligi,
huzuru ve refah1 ile ilgili vatandaslara minimum bir hayat seviyesi temin etmeyi bir
gereklilik olarak goriir.

3.1. Yoksullara Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalar:

Yoksulluk yiizyillardir insan neslinin 6nemli bir boliimiiniin birebir yasadigi karmasik bir
problemdir. Bu problemin ¢6ziimii ile alakali olarak dinler ve diger toplumsal yapilar gesitli
¢ozlimler iiretmiglerdir. Sosyal hizmet, toplumsal yasamla alakali meselelerde ¢6ziim
amach olarak varlik gosterir. Yoksulluk toplumla alakali bir¢ok sorunun temel etmenidir.
Bu alan fakirlik probleminin tamamen ortadan kaldirilmasi ya da olabildigince
azaltilabilmesi ile birinci dereceden ilgili bir sahadir (Feyyaz, 2015: 30).

Fakir sozciigii Arap dilinde “delmek, kazmak, kirmak” asil manasi “omurgasi (fekar)
kirilmis kimse” demektir. Bu pozisyondaki bir insan gibi, bir ise gii¢c yetirememeleri ve
bagkalarina ihtiyag duymalar1 nedeniyle maddi ag¢idan miiskil durumda bulunan insanlara
da fakir denilir (Eskicioglu, 1995: 129).

Fakirin bir bagka taniminda Yaman (2003: 215) “boyle insanlar, iginde bulunduklari sefalet
sebebiyle en basit giinliik gereksinimlerini bile kendileri karsilama imkanma sahip
olmadiklarindan dolay1 baskalarina ihtiyag hissettiklerinden bunlara fakir denilmistir”
demektedir.

Peygamber Efendimizin Medine’ye hicretini miiteakip toplumdaki sosyal esitsizlik ve
problemlerin ¢6ztiimii ile alakali 6nemli tedbirlerin alindigi gérilmektedir. Bunlarin en
basinda da muhtag insanlarin korunup gozetilmesi ve onlara hem bireysel hem de toplumsal
bazda sahip ¢ikilmasi gelmektedir.

Muhacir ve Ensar arasinda ilan edilen muahat, kole olan insanlarin azad edilmesi, halkin
istifade edebilmesi igin vakif ve hayri faaliyetlerin 6zendirilmesi, Kur’an ve siinnette
muhtaglara sahip ¢ikmayi tesvik edici tiirden kefaret, zekat, fitir sadakasi, infak, nafaka gibi
bir takim dini miikellefiyetlerin ortaya ¢ikmasi, ihtiya¢ hissettikleri zamanlar borglu ve
mubhtaclara beytiilmalden destek verilmesi alinan 6nlemler arasinda sayilabilir (Eskicioglu,
1995: 129-131). Islam dini ortaya koydugu bu maddi yardimlagma araglar1 sayesinde
sermayenin belli ellerde toplanmasinin da 6niine gegmistir (Buladi, 2004: 135).

Islam hicbir sekilde biitiin miiminlerin esit seviyede maddi giice sahip olmalarmi
hedeflememistir. Insanlar arasinda maddi gii¢ farkliliklar1 olacaktir ve bu da normal bir
durumdur. Toplumsal yapida maddi agidan durumu ¢ok iyi ve zengin insanlar bulunacagi
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gibi, bir takim temel ihtiyaglarin1 bile teminde zorlanan, yoksulluk i¢inde yasayan
insanlarda bulunacaktir.

Oncelikle islam dininin temel amaci, maddi olarak ortaya ¢ikan ve toplumun huzurunu
kagirma kapasitesi de bulunan benzeri maddi sikintilari gidererek toplumsal barigin
devamliligin1 saglamaktir. Eger toplumun katmanlari arasinda maddi imkan noktasinda
makas stirekli aciliyorsa bu mutluluk huzur ve birlikteligi ortadan kaldirici en 6nemli
sebeplerden birisi olacaktir. Boylesi durumlarda Islam dini hemen miidahalede bulunarak,
ihtiya¢ sahiplerinin en yakin ¢evresinden baglamak tizere durumu iyi olan Miisliimanlara
muhta¢ durumdaki kardeslerinin ihtiyaglar1 karsilamak ve asgariye indirmenin bir
gereklilik oldugunu bildirir. Muhtaglarin ihtiyaglarini karsilamak zengin kisiler tizerine bir
farz-1 kifayedir. Islam sdyle bir prensip ortaya koymustur; zengin insanlar eger ihtiyag
sahiplerinin muhtagliklarin1 gidermezlerse biitlin zenginler bu durumda mesuldiir ve
bagkalarina ait mallari ellerinde tutuyormus gibi kabul edilirler (Karaman, 2012: 360).

Hz. Peygamber, bu konu ile alakali olarak sdyle sdylemislerdir:
“Yan1 basindaki komsusunun a¢ oldugunu bildigi halde kendisi tok olan; miimin degildir”.

“Herhangi bir yerde, bir kisi a¢ olarak sabahliyorsa, oras1 Allah ve Resulii’niin emanindan
uzaktir (Orada, Allah’in azabina agik bir kap: vardir).”

“Bir Miimin a¢ olarak gecelerse, orada hi¢ kimsenin mal (sahibi olmak) hakk: yoktur”.

Dr. Ali el-Barudi, “Arap sosyalizmine dair incelemeler” adli kitabinda bu hadisi soyle
yorumlamaktadir:

“Bir toplumda ihtiyag sahibi a¢ ve susuz birisi mevcut ise, o toplumsal yapida yer alan hig
kimsenin miilkiyet hakki sahih degildir. Bu hakka da saygi duyulmasi gerekli degildir ve
korunmasi da uygun degildir. Bu ciimle sunu ifadelendirmektedir. Toplumda bulunan bir
ac insan, bu durumdan kurtuluncaya kadar, diger insanlarin miilkiyet haklarinin mesrulugu
ortadan kalkmistir” (Halil: 1993, 93).

Ibn Hazm konuyla alakali olarak el-Muhalla’da sdyle demektedir: “Her bdlgenin
zenginlerine, yoksullarin ihtiyaglarini karsilamak farzdir. Zekat ve Miisliimanlardan gelen
diger mallar, onlarin ihtiyaclarini karsilamaya yetmezse, sultan onlar1 buna zorlar. Boylece
zaruri beslenme ihtiyaglari, yazlik ve kislik giyecekleri ve onlar1 yagmurdan, glinesten ve
gelip gecenlerin bakislarindan koruyacak konut ihtiyaglari giderilir” (Belik, 1992: 73-74).

Ibn Hazm bu konuda biitiin ashabin icmasi bulundugunu sdyleyerek sozlerine sdyle devam
etmektedir: Eger bir kisi aglik ve susuzluktan dlecek duruma gelirse ve suyu ve yiyecegi
bulunan kisi bunlar1 ona vermeyi reddederse bu a¢ ve susuz kimse bunlar1 ondan zorla
alabilir. Eger bunlar1 kat1 kalpli veya cimri mal sahibinden cebren alan kisi oldiiriiliirse,
oldiiren cinayetten yargilanir. Eger miicadele sirasinda mal sahibi dldiiriiliirse Allah’in
laneti onun {izerine olacaktir (Fazlurrahman, 1996: 336, 339).

Konuyla alakali olarak Sancakli (2004: 147) “Hz. Ebu Bekir’in oglu Abdullah, miisahede
ettigi bir olay1 sdyle nakleder: Bir defasinda Restlullah, iki kisilik yiyecegi, olan (suffe
ashabindan) bir tgilinciisiinii, dort kisilik yiyecegi olan besincisini yahut altincisini alip
birlikte gdtiirsiin” buyurdu.
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Hz. Peygamber, fakir kardeslerinin miiskiillerini gidermek igin gayret sarf eden
Miisliimanlarin yaptig1 isi, sevaben Allah yolunda cihad eden ve gece namaz kilip, giindiiz
orug tutan kimsenin yaptigina esit kabul ediyordu (Buhari, “Nafakat”, I) (Goérmez, vd.,
2014: V/50).

Peygamber Efendimiz, fakirlerin cagrilmadigi ve olmadigi bir diiglin sofrasini soyle
nitelemektedir. “Yemegin en kotiisii zenginlerin davet edilip, fakirlerin terk edildigi velime
yemegidir (Ibn Mace, “Nikah”, B.25).

Sahabe-i Kiram, bu konudaki hassasiyetlerini o kadar ileri seviyeye gotlirmiistii ki, yalniz
yemek yemegi haram kabul ediyorlardi. Evlerine bir muhtag veya misafir davet etmeden
yemek yemiyorlardi. Bunun tizerine Allah Teala Nur suresinin 61. ayetini indirerek, “yalniz
da beraber de”” yemek yenilebilecegini bildirmistir (Coskun, 1990: 51).

[k Miisliimanlar, Mekke’de Islam’la miiserref olduklar ilk zamanlarda hem say1 olarak
azdilar hem de Mekkeli miisriklerin zuliimleriyle kars1 karsiyaydilar. Kendilerine ait bir
devletleri ve siyasi bir varliklart bulunmadigi o donemde bile yoksul ve muhta¢ konumdaki
kardeslerine yardim konusunda ¢ok hassastilar (Ozek vd., 1984: 6).

Bi’setin yedinci yilinda yani 616 yili itibariyle Mekke miisrikleri tarafindan Hz.
Peygamber’in ailesi olan Hasimogullari’na kars1 baglatilan sosyal ve ekonomik boykot,
bi’setin onuncu yilina yani 619 yilina kadar devam etmistir. (Sarigam, 2011: 106).

Zengin bir Mekkeli kadin olan Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice bu muhasara doneminde
ac ve susuz kalan fakirler i¢in biitiin servetini harcamistir. Bu o dénem i¢in ¢ok énemli bir
sosyal hizmet ornekligiydi. Allah Teala bu degerli annemizi Kur’an-1 Kerim’de soyle
ovmustiir; “Siddetli bir aglik giiniinde kendisine yakinlig1 olan bir yetimi yahut yerde
stirtinen bir yoksulu doyurmaktir” (el-Beled, 90/14-16).

Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Maldan harcadiginiz sey,
ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢in olmalidir. Siiphesiz Allah yapacaginiz
her hayri bilir (el-Bakara, 2/215).

Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver. Bununla beraber malini sagip savurma
(el-isra, 17/ 8).

Allah yolunda mallarin1 harcayanlarin 6rnegi, yedi basak bitiren bir dane gibidir ki, her
basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat kat fazlasini verir. Allah’in litfu genistir, O
her seyi bilir. Mallarim1 Allah yolunda harcayip da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin
gonllinii kirmayan kimseler var ya, onlarin Allah katinda has miikafatlar1 vardir. Onlar igin
korku yoktur, liziintii de ¢ekmeyeceklerdir (el-Bakara, 2/261-62).

(Sadakalar) Kendilerini Allah yoluna adayan fakirler i¢indir ki, onlar, yeryiiziinde
dolasmaya gii¢ yetiremezler. iffetlerinden dolay1 bilmeyen onlar1 zengin sanir. (Ama) Sen
onlar1 yiizlerinden tanirsin. Yiizsiizliik ederek insanlardan istemezler. Hayirdan her ne infak
ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir (el-Bakara, 2/273).

Gtlinahkarlara, “Sizi bu atese siiriikleyen nedir?’ diye sorarlar. Onlar: ‘Biz namaz
kilanlardan degildik, yoksulu doyurmuyorduk, batila dalanlarla birlikte daliyorduk ve hep
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boyle 6liim gelinceye kadar hesap giintinii inkar ediyorduk!” derler (el-Miiddessir, 74/41-
47).

Hayir, yetime karsi comert davranmiyorsunuz. Birbirinizde yoksulu yedirme sevgisi
uyandirmiyorsunuz; mirasi, hak hukuk demeden yiyip de yiyorsunuz; mali da sevdik¢e
seviyorsunuz (el-Fecr, 89/17-20).

Ayet-i kerimelerin genelinde muhtag ve yetimlerin doyurulmasi, onlara sahip ¢ikilmasi, her
tirden ihtiyaclarinin karsilanmasi1 gibi sosyal hizmet kapsaminda kabul edilen
davranislardan uzak durulmasinin insanm1 Allah’in rizasindan uzaklastirarak cehenneme
stirtikleyecek sebeplerden oldugu vurgulanmaktadir (Fazlurrahman, 1996: 127-128).

Yine Zariyat suresinde Allah Teala “Onlarin mallarinda dilenenin ve yoksulun da bir hakki
vardir” buyurmaktadir. O déonemlerde “doymak” en onemli ve birincil ihtiyagtl. Muhtag
insanlar “toprakta siirlinen” olarak vasiflandirilirdi. Fakirlerin karinlarinin doyurulmasi
gerektiginden bahseden ayet-i kerimelerde emir sigasi kullanilmamistir. Fakat “hak”in
o0denmesinden bahseden ayetlerin bazilarinda “ver” emri kullanilmistir (Yenigeri, 1984:
26-27).

Bir baska ayet-i kerimede; “Bir de akrabaya yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere
de sag1p savurma” (el-Isra, 17/26) buyrulmustur.

Bu ayet-i kerimeye gore, varlikli insanlarin muhta¢ olanlara yardimi bir ihsan degil,
yaratanin yerine getirilmesini emrettigi bir haktir (er-Rum, 30/38; el-isra, 17/26) (Cebeci:
2003, 294). Islam dininin bu konu ile alakali diisturu bir ikrammus gibi degerlendirilmemeli
bu bir hakkin sahibine iadesi olarak gortilmelidir (Yenigeri, 1984: 27).

Main suresinde dini yalan sayma ile aglarin karinlarinin doyurulmasi, ihtiya¢ sahibi
olanlarin gozetilmesi arasinda ¢ok 6nemli bir baglantinin bulundugu ile alakali bir vurgu
yapilmistir. Bu baglanti, dinin temel yapisinin daha rahat bir bigimde anlasilmasini temin
edecek unsurlar icermektedir: “Dini yalanlayan: gordiin mii? Iste o, dksiize kotii davranan
ve yoksulu doyurmaya ¢alismayandir. Sunamaz kilip da namazlarinda ciddiyetsiz olanlarin
vay haline. Onlar gosteris (i¢in ibadet) yaparlar. En ufak bir yardimi dahi esirgerler” (el-
Mafin, 61/1-7).

Hz. Peygamber, Mekke’de Islami teblige basladigi ilk donemde, iki énemli konuyu
oncelemis ve fazlasiyla bunlarin iizerinde durmustur. Bunlarin ilki, iman yani tek Allah’a
iman etmek, ikincisi ise, toplumsal yagsamda bu imanin geregi neyse onu yerine getirmektir.
Bu iki kavram birbiriyle i¢ icedir. Oncelikle biiyiik bir sadakatle iman etmek, sonrasinda
da bu imanin hayata yansimasi olan toplum hayatinda pratige dokiilmesi ikisi birbirinin
izdiistimii gibidir. Birini digerinden ayirmaya imkan yoktur.

Onun i¢in sik stk okudugumuz “Eraeytellezi yiikezzibiibiddin” (dini yalanlayani gérdiin
mii?..) anlattiminda hem iman etmek hem de yoksula aldirmamak gibi iki z1t fiilin beraber
bulunmasina imkan yoktur. Bu durum insani iman disina itmez belki ama boylesi bir iman
toplumsal bir nitelik tasimaz. Musa Carullah iman igin; “toplumsal iman” tabirini
kullanmistir (Aydin’dan aktaran Sancakli, 2006: 56-57).
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Bu ayeti kerimelerde dikkat c¢eken Onemli bir hususta a¢ olan insanin karnini
doyurmamanin, muhta¢ olana dayanak olmamanin veya onu ic¢inde bulundugu bu
yoksulluktan kurtarmamanin dini yalan saymaya muadil bir noktaya getirilip, bu sekilde
davrananin ayni sekilde dini yalan saydiginin ifade edilmis olmasidir.

3.2. Yetimlere Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalar:

Yetim, sozliikte “yalniz olmak, tek basina kalmak” anlamindaki yiitm kdkiinden tiiremistir.
Kelime c¢esitli nesnelerin tekligini ifade eder. Hz. Peygamber bir hadis-i serifte yetimin
zayifligina isaret ederek; “Miisliimanlar i¢inde en hayirli ev; i¢inde yetime iyi muamele
edilen evdir. Miisliimanlar igin en kotii ev ise yetime kotii muamele edilen evdir” (ibn-i
Mace, “Edeb”, 6) demistir. Babasimi kaybeden kiigiik biiyiik herkese (sozliik anlami
bakimindan) yetim denilebilirse de fikihta yetim heniiz bullig ¢agina ermemis ¢ocuklar
hakkinda kullanilir. Bir hadiste de buliig cagindan sonra yetimligin kalkacagi belirtilmistir
(Ebl Davad, “Vesaya”, 9). Cocugun nafakasini temin etme, haklarini koruma ve onu
yetistirmede babanin daha ¢ok rolii bulundugundan yetimlik 6zellikle babaya baglanmigtir
(Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ytm” md.) (Ar1, 2013: XLIII/501).

Kur’an-1 Kerim’de yetimlerin haklarinin korunmasi ve onlara iyilikte bulunulmasini
tavsiye eden ve kesin hiikiim bildiren Mekki ve Medeni pek ¢ok ayet-i kerime
bulunmaktadir (Ayral, 2007: 9). Bu ayet-i kerimelerde baslica su konulardan bahsedildigini
sOyleyen Agirman (2010: 105) “yetimlerin mallarinin korunmasi, arttiritlmasi yoniinde
tasarruflarda bulunulmasi, yetismeleri konusunda gerekenlerin yapilmasi, yetistiklerinde
mallarimin verilmesi, evliliklerinde adil davranilmas: gibi hususlardan bahsedilmektedir.
Bu meyanda yetimlerin mallarin1 faydali ve iyi bir hale getirmenin hayirlt bir tasarruf
oldugu ifade edilmektedir” demektedir.

3.2.1. Yetimlerin Himaye Edilmesi

Yetimler yasamlarini tek baglarina idame ettirebilme yeterliligine sahip olmadiklari i¢in
birilerinin destegine ihtiyag hissetmektedirler. Islam hukukuna gore yetim cocuklarm
bakimi, biiyiitiilmesi, terbiyesi (Cinpolat, 2017: 220), ve himayesi en yakinindan en
uzagina dogru akrabalarinin gorevidir. Bunun fitri oldugu kadar dini, hukuki, toplumsal ve
ahlaki yonleri de bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ihtiyac sahibi akraba ve yetimlere
yonelik (Agirman, 2010: 109) ayet-i kerimelerde soyle buyrulmaktadir: “Sana yetimler
hakkinda soruyorlar. De ki: Onlar1 iyi yetistirmek (yliz Gistii birakmaktan) daha hayirlidir.
Eger onlarla birlikte yasarsaniz, (unutmaym ki) onlar sizin kardeslerinizdir. Allah, isleri
bozanla diizelteni bilir. Eger Allah dileseydi, sizi de zahmet ve mesakkate sokardi. Cilinkii
Allah giigliidiir, hakimdir” (el-Bakara, 2/220).

Islam hukukgular1, yetimleri gdzetip yetistirmeyi farz-1 kifiye olarak kabul edip asamali
bir bicimde bunu toplumsal yapinin vazifeleri arasinda kabul etmistir (Ari, 2013:
XLI/501). Yetimin sosyal giivenligi (Acar, 1993: 84), sosyal hizmetler yoniinden
degerlendirildiginde Islam hukukuna gére nafakasini karsilamaktan kim sorumluysa ki
(Eski, 2007: 28), bu evvel emirde mahremi olan o yakin akrabalarinin sorumlulugundadir.
Bunlarin bulunmadigi durumlarda veya bu mesuliyetlerini yerine getirme giiciine sahip
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olmadiklar1 durumlarda bu mesuliyet diger Miisliimanlara ait olur. Devlet baskaninin, velisi
bulunmayan kimselerin velisi oldugu yoniindeki genel kaideye bakarsak (Tirmizi, “Nikah”,
15; Ebf Davad, “Nikah”, 19; Ibn Mace, “Nikah”, 15), bu vazifenin devletce ya da devletin
gozetiminde bulunan koruyucu aile veya kurumsal biinyeler tarafindan yapilmasi
gerekmektedir. Herhangi bir idari bosluk olusursa yetimin bulundugu beldede ki
Miisliimanlarin tamami bundan sorumlu olur. Anne veya babalarinin miislim-gayri miislim
ne olursa olsun yetimlerin yalniz birakilmamasi ve kotii niyetli kisilerin insafina terk
edilmemesi gerekmektedir. Yetimin korunmasi ve yetistirilmesi sirasinda ortaya c¢ikan
giderler varsa eger kendi malindan, bu yoksa en yakin hisim ve akrabalarinca, onlarinda
eger maddi yeterlilikleri mevcut degilse devlet biitgesinden ya da vakiflar eliyle kargilanir
(Ar1, 2013: XLIII/501).

Kur’an-1 Kerim 14 asir once inmeye basladiginda yetimlerin bakimi, egitilmesi
(Yildirirm’dan aktaran Eski, 2007: 40) ve koruyucu aile (Acar, 1993: 84) konularina
deginmistir. Konuyla alakali olarak Hz. Meryem’in Zekeriya Peygamber’in eli altinda
yetistirildigi misal olarak verilmistir (Yildirim’dan aktaran Eski, 2007: 40). “Rabbi onu
(Meryem) giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya’y1
da O’nun bakimiyla gorevlendirdi...” (Al-i imran 3/37).

Hz. Meryem’in gozetilip, korunmasinin dile getirildigi diger ayet-i kerimede bu konu su
sekilde teyit edilmektedir: “(Restliim!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte
oldugumuz gayb haberlerindendir. Iglerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye
kur’a ¢gekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar (bu yiizden)
¢ekisirken de yanlarinda degildin” (Al-i imréan 3/44) (Eski, 2007: 40).

Bilindigi tizere Hz. Peygamber’de bir yetimdi. Bu yiizden O yetimlere sahip ¢ikilmasi,
onlarin korunmasi ve gozetilmesi konularina bagkalarina gore daha duyarli yaklasmis,
onlarin dahil olduklari aile i¢inde ailenin bir ferdiymis gibi sahiplenilmesini ve ona sevgi
ve sefkatle muamele edilmesini emretmistir.

Devlet bagkani olarak Allah Resulii dogmadan babasini, ¢ok kiigiik yaslarda da annesini
kaybettigi igin bir yetim ve oksiiz olarak biiyliimiistiir. Cocuklugu dedesi Abdiilmuttalib, 0
vefat edince de amcas1 Ebu Talib’in yaninda ge¢mistir. Yasadig1 bu tecriibelerden dolay1
yetim ve oksiizlere nasil muamele etmesi ve edilmesi gerektiginin pratigini yasayarak ve
hissederek 6grenmisti. Allah Teala bu tatbiki bilgiyi kiyamet giiniine kadar gelecek olan
nesiller pratikte uygulayabilsinler diye emir ve yasaklarla Hz. Peygamber’in kisisel
deneyimi olmaktan ¢ikarmis, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayeti yetimlerle alakali yol gosterici
bir kilavuz olmustur.

Vahiy her konuda oldugu gibi bu konuda da kilavuzluk islevini yerine getirerek Allah
Resuliiniin tecriibe ettigi yetimligin psikolojik ve sosyoekonomik dar bogazlarini da bir
gerceklik olarak onun o6niine koymustur (Altuntas, 2009: 102). Ondan ihtiyaci olan
yetimlere, miskinlere, el acip isteyen muhtaglara sahip ¢ikmasini istemis ve bunu
emretmistir. Bahsi gecen sosyal ve ekonomik destek ve yardimlara ihtiya¢ duyan bu
insanlarin  kesinlikle kalplerinin kirilmamasini, magdur edilmemelerini ve kotii
davraniglara muhatap olmamalarini bilakis istemistir (Buladi, 2004: 140).
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“(Rabbin) seni yetim bulup da barindirmadi mi1? Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da
yola iletmedi mi? Oyleyse sakin yetimi ezme! (ed-Duha, 93/6-9). Gérdiin mii, O hesap ve
ceza giiniinii yalanlayani! Iste o, yetimi itip kakan, yoksula yedirmeyi &zendirmeyen
kimsedir” (el-Matn, 107/1-3). “...Yetimlere ve yoksullara iyilikle davranin, insanlara
giizel soz soyleyin...” (el-Bakara, 2/83).

Yetim ve zayifi himaye etmek, miiminlerin 6nemli 6zelliklerindendir. Ciinkii onlar, “kendi
canlar1 cekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler” (el-insan, 76/8)
(Buladi, 2004: 140).

3.2.2. Yetim Haklarimin Muhafazasi

Yetim haklarinin korunmasindan maksat; yetim ergenlige ulasip kendi sahsi islerini kendi
gorebilecek, mallarin1 da menfaat ve ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanabilecek duruma
gelinceye kadar her tlirden emtiasinin yetimin ¢ikarlarina zarar verecek tarzda
kullanilmasina vasisinin engel olmasidir (Canan, 1995: 529).

Kur’an-1 Kerim’de yetimlerle ilgili en fazla tizerinde durulan konu, onlara ait olan mallarin
muhafaza edilmesi ve bu mallara haksiz yere el uzatilmamasidir (Can, 2016: 140).

“Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin™ (el-En’am,
6/152).

Ayet-i kerimede ki “en giizel yaklasma” ifadesinden miifessirler baslica ii¢ temel esas
cikarmaktadirlar:

1-Muhafaza
2-Artirma
3-Zamaninda teslim (Canan, 1995: 528-529).

Kur’an-1 Kerim’de gecen Musa-Hizir kissast yetim malinin korunmas: ile ilgili ilk
orneklerdendir (Eski, 2007: 48). “Duvara gelince, sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda da
onlara ait bir hazine vardi; babalar1 ise iyi bir kimse idi. Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk gii¢lii
(ergenlik/riisd) ¢aglarina erigsinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar.
Ben bunu da kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda sabredemedigin seylerin ig yiizii
budur” (el-Kehf, 18/82). Imam Razi, Ayet-i kerimelerin tefsirinde &zetle sdyle
soylemektedir: “Ciinkii o duvarin yikilmasi halinde o yetimlerin mallar1 zayi olacakti ki,
bunda da biiyiik bir zarar bulunmaktadir” (Razi, 1993: 239).

Allah Resulii, “Allah’im, Ben iki zayifin, yetim ve kadinin haklar1 konusunda (insanlari)
siddetle uyariyorum, onlarin haklarina el uzatilmasini (6zellikle) yasakliyorum” (M3678
Ibn Mace, “Edeb”, 6) buyurmustur (Gérmez, vd., 2014: IV/295).

Yetim malinin idaresi ile alakali olarak Altintag sdyle sdylemektedir:

Hz. Peygamber, yetim malinin yenmesi bir yana iyi idare edilmesi konusunda bile hassasti.
Yetimin malin1 iyi idare edemeyecek vasifta gordiigii sahabeleri bu isi lstlenmekten
kacinmalarini tembihlemisti. “Resulullah (a.s.) sdyle buyurdular: Ey Ebu Zer! Ben seni
zayif bir kimse goriiyorum. Ben kendim i¢in sevdigimi senin i¢in de severim. Oyleyse iki
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kisi lizerine emir olma. Yetim malina da velilik yapma.” (Ebu Davud, “Vesaya”, 4; Nesai,
“Vesaya”, 10) (Altintas: 2011, 190).

“Yetimlerin mallarin1 haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karinlarin1 doldurasiya ates
yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme) gireceklerdir (Nisa, 4/10).

Ayrica hadis-i seriflerde yetim malin1 yemenin ahirette insanin mahvina sebep olan yedi
biiylik giinahtan birisi oldugu sdylenerek, inananlardan bundan uzak durmasi istenmistir
(Buhari, “Vesaya”, 23) (Ar1, 2013: XLIII/501).

Hz. Peygamber yetimin sahip oldugu ve bir vasi tarafindan koruma altina alinmis malinin
calistirllarak onun gelecegi i¢in helal kazangla ¢ogaltilmasini, tiikenip gitmesine miisaade
edilmemesini istemistir. Efendimiz, “Dikkat edin! Kim mali olan bir yetimin velisi olursa,
o mali ticarette degerlendirsin ve onu (¢cogalmadigi i¢in) zekatin yiyip tiiketmesine terk
etmesin” buyurmuslardir (T641 Tirmizi, “Zekat”, 15) (Gormez vd., 2014: 1V/296).

Konuyla alakali olarak Canan (1995: 531) “Bundan maksat, velinin, yetimin malin1 sabit
durdurmamasidir. Bu da onu ya bizzat ya da baskasi vasitasiyla ¢alistirmasiyla gerceklesir.
Eger, nakit para ise mudarebe yoluyla ticarete verir. Ev ve hayvan ise kiraya verir. Tarla
ise cesitli usullerle eker, ektirir, fakat atil birakmaz” demektedir.

Uzerinde hassasiyetle durulan diger bir konuda yetim mallarinin zamaninda teslimidir.
Yetimlerin ergenlige erismeden once mallarinin teslimi yasak oldugu gibi, erdikten sonra
da mallarinin tesliminin geciktirilmesi de yasaklanmistir (Canan, 1995: 531). Ayrica
mallarin teslimi sirasinda sahit bulundurulmasi da ozellikle istenmistir (Ar1, 2013:
XLIII/501). Konuyla ilgili ayet-i kerimede sdyle buyrulmaktadir: “Yetimleri evlenme
cagina varincaya kadar gozetip deneyin. Akilca olgunlastiklarin1 goriirseniz mallarini
kendilerine teslim edin. Biiyiiyiince ellerine alacaklar1 diisiincesiyle o mallar1 israfla
tiilketmeyin. Ihtiyac1 olmayan veli, yetim malina tenezziil etmesin. Muhtag olan ise mesru
surette, ihtiya¢ ve emegine uygun olarak yararlansin. Onlara mallarini teslim ettiginizde
bunu sahitlerle tespit ettirin. Allah hesap sorandir ve O’nun hesap sormasi kafidir” (en-
Nisa, 4/6).

Konuyla alakali bir diger ayet-i kerimede: “Yetimlere mallarin1 verin ve murdar olanla
temiz olan1 degistirmeyin. Onlarin mallarin1 mallariniza katarak yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik
bir sugtur” denilmektedir (en-Nisa 4/ 2).

Son tahlilde yetimle alakali ayet ve hadislerin geneline bakildiginda goriilmektedir ki,
Islami naslar yetimlerin ekonomik agidan zarara ugratilmamasini, yetimlerin mallarinin en
iyi sekilde korunmasini, arttirilmasini1 ve en giizel sekilde kendilerine teslim edilmesini
istemektedir (Can, 2016: 147).

3.2.3. Yetimlere Maddi Yardim

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Islam’imn genel ilkeleri, Hz. Peygamber’in sdz ve tatbikatlarina
bakildiginda 6zellikle yetimlere ayrilmis bazi gelir kaynaklar1 (Ertug, 2009: 114), ilk etapta
miras, fey ve ganimet goze ¢arpmaktadir (Can, 2016, 134-135).
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“(Mirastan pay1 olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunursa
bundan, onlar1 da riziklandirin ve onlara giizel s6z sdyleyin” (en-Nisa, 4/8).

“Allah’mn o (fethedilen) sehir halkindan Restlii’ne verdigi fey, Allah’a, Restl’e, (ve
Restil’e) yakin akrabalig1 olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir...” (el-
Hasr, 59/7).

“Bilin ki, ‘ganimet olarak ele gecirdiginiz’ seylerin beste biri, muhakkak Allah’in,
Restl’iin, yakinlarin, yetimlerin, yoksullarin ve yolcunundur” (el-Enfal, 8/41).

Kur’an-1 Kerim’de inananlar ihtiyag sahibi yetimleri doyurmaya, onlar1 ekonomik yonden
desteklemeye ve hayat sartlarini iyilestirmeye 6zendirilmislerdir (Ar1, 2013: XLIII/501).

“Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: “hayir olarak infak edeceginiz sey, anne-
babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmisadir. Hayir, olarak her ne
yaparsaniz, Allah siiphesiz onu bilir” (el-Bakara, 2/215).

“Kendileri, ona duyduklar1 sevgiye ragmen yemegi, yoksula, yetime ve esire yedirirler”
(el-insan, 76/8).

“Yahut siddetli bir aglik giiniinde kendisiyle yakinligi olan bir yetimi yahut yerde siiriinen
bir yoksulu doyurmaktir” (el-Beled, 90/14-16).

Hz. Peygamber’in sosyal ¢alismalar1 arasinda yetimlerin toplumsal yapi icinde ekonomik
diizeylerini yiikseltmek i¢in gerekli onlemleri almak 6nemli bir yer tutmaktadir (Sarigam,
2011: 349-350).

“... Abdullah b. Abbas (r.a)’dan rivayet edildigine gore Restlullah sdyle buyurmustur:

‘Kim yetimlerden {i¢ kisinin nafakasini, yetistirilmesini {istlenirse gecesini ibadetle ihya
edip glindiiziinii orugla geciren ve kilicin1 ¢ekerek sabah aksam Allah yolunda cihad eden
kimse gibi (sevab sahibi) olur ve benle o su iki kardes (parmak) gibi cennette kardes
oluruz.” buyurdu ve sehadet parmag: ile orta parmagm birbirine yapistird: (Ibn Mace,
“Edeb”, 3680; Miislim, Ziihd, 2983).

Ibn Abbas’tan nakledildigine gére, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Miisliimanlar
arasinda kim bir yetimin yiyecek ve icecegini Tlstlenecek sekilde sahiplenirse,
affedilmeyecek bir giinah iglememigse, Allah onu mutlaka cennete koyar” (T1917 Tirmizi,
“Birr”, 14) (Gormez vd., 2014: 1V/289).

Kur’an-1 Kerim (el-Bakara, 2/177) kendisinin ihtiyaci oldugu halde elindeki ekonomik
imkanlar1 yetimlerle iilesen kimseleri hakiki anlamda 1yilik (bi’r) lizere olan kisiler olarak
tanimlar (Gormez vd. 2014: 1V/293).

3.3. Dul Kadinlara Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalari

Peygamber Efendimiz, dul ve ihtiyar hanimlar ile fakirlerin ihtiyaglarini gidermek igin
stirekli ¢aba gosterirdi. O, 6mrii boyunca maddi ve manevi sikinti iginde olanlarin yaninda
yer almig ve onlart hem maddi hem de manevi boyutta desteklemistir. Allah’in rizasinin
boyle boynu biikiik ve ihtiyag sahibi insanlarla beraber oldugunu séyler, bu insanlara

61



yardimc1 olan ve destek verenlerin Allah yolunda savasmis miicahitler gibi sevap
kazanacaklarini beyan etmistir (Nevevi, 2005: 300).

Konuyla alakali olarak Buladi (2004: 146): “Allah yolunda kanini akitan, canini ve
servetini feda eden bir kimsenin gayret ve ¢abasi ile dul ve yoksula bakanin gayret ve
cabasinin esit olmasi, sosyal dayanigma ve yardimlagsmanin en serefli ve dnemli bir is
oldugunu gostermektedir” demektedir.

Resulullah, dul kalanlara olabildigince fazla maddi destek olmaya gayret gdstermistir.
Savaglardan elde edilen ganimet mallarindan hisse verdigi gibi, ayn1 zamanda devlet
biitcesinden de dul hanimlara maas baglatmistir. O’nun Hayber gelirlerinden muhtag
durumdaki dul Mekkeli muhacirlerle, Medineli kadinlara hisse ayirdigi nakledilir.
Muhammed Hamidullah da konuyla alakali olarak dul kadinlara Hayber ganimet
gelirlerinden pay ayrildig: gibi, beytiilmalden de maas baglandigini sdylemektedir (Celik,
2017: 125).

3.4. Engellilere Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalar:

Kur’an’1n, bedensel engellilik ve 6ziirliiliikkten bahsettigi ayet sayisi ¢ok azdir. Genellikle
engellilik konusunun gectigi yerler mecazi/manevi bir mana ifade etmektedir. Kutsal
kitabimiz bu tarifle ¢ok 6zel ve istisnai bir durumu ortaya koymaktadir. Onun hem fiziki
hem de mecazi/manevi engellilige bakis1 Hac suresindeki ayet-i kerimede ki benzetmeyle
kendini gostermektedir. “Gozler kor olmaz; ancak gogisler igindeki kalpler kor olur” (el-
Hac, 22/46). Burada anlatildigi {izere fiziki yetersizlikler bir noksanlik olarak
degerlendirilmemektedir (Tezcan, 2007: 143).

Bu baglamda Acara (2013: 134-135) “Kur’an’daki gérme, isitme ve ortopedik vb. bedensel
engellilik ile zihinsel Oziirliillige deginilen ayetlerin neredeyse tamamina yakininin,
miisrikler ve kafirler ile miinafiklar hakkinda mecazi kullanim oldugu goriilmektedir”
demektedir. Ote yandan, bedensel 6ziirliiliigii ele alan ayetlerin ana deginisi ise seref ve
iistiinliik verme, din ve diinya islerini kolaylastirma, yaraticiya yakarma, Allah’in izni ile
hastaliklardan kurtulmak gibi konulardir (Isik, 2017: 85-86).

Insanlar pratik hayatta baslarindan gegen olaylar1, problemleri iman ettikleri dinsel igerikler
baglaminda anlamlandirmaktadir (Musayev, 2015: 194). Mesuliyetlerimizi yerine
getirdigimiz Olglide deger kazaniriz. Bize birakilan emanetlere sahip c¢iktigimiz ve
sorumluluklarimizi bihakkin yerine getirdigimiz siirece degerli olma niteligini kazaniriz.
Insan kendini yani 6ziinii, yani nefsini kétiiliik ve giinahlardan temizledigi dlciide deger ve
kiymetini devam ettirir (Sancakli, 2006: 45-46). Bunu degerlendiren Musayev (2015: 194)
“Dolayistyla Islam dini, insan1 rengine, irkina, cinsiyetine, soyuna, fizyolojik yapisina,
engelli ve saglikli olusuna gore degil, imanina, ahlakina, giizel ameline, ibadet ve itaatine,
takvasina gore degerlendirmektedir” demektedir.

Bu alemsiimul degerlere malik olan engelli bir insan, bu degerlere sahip olmayan ve hi¢bir
bedensel 6zrii bulunmayan bir kisiye gére Allah katinda daha iistiin ve daha kiymetlidir.
Iginde yasadig1 toplumun diger bireyleri gibi her tiirlii olanaktan istifade etme hakkina da
sahiptir (Sancakli, 2006: 45-46).
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Peygamber Efendimizin su hadisi bu durumu ¢ok giizel bir sekilde tarif etmektedir. “Allah,
sizin dis goriiniislerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar”
(M6543 Miislim, “Birr”, 34) (Gérmez vd., 2014: 1V/274).

Kur’an-1 Kerim’de ise “Sizin en hayirliniz, takvaca en ileri olaninizdir” (el-Hucurat, 49/13)
buyurularak deger ve istiinliik kistasi olarak takva sunulmaktadir. Bu durum insanlari
birbirlerinden farkli kildig1 sanilan dil, 1rk, renk vb. biitiin 6zellikleri manasizlastirdigi gibi
herhangi bir engellilik ¢esidini de problem olmaktan ¢ikarmaktadir (Isik, 2017: 85-86).

Kur’an-1 Kerim’de, itibar gosterme ile alakali olarak gorme engellilerden bir tek yerde
bahsedilmektedir. Allah’a ve Resuliine 6zden bagli gérme engelli bir sahabenin, Allah ve
Resuliinii reddeden ve inkar eden zengin ve seckin bir miisrikten daha kiymetli oldugu
Abese suresinin ilk on iki ayetinde anlatilmaktadir. Bu ayet-i kerimelerde 6zelde ama bir
sahabiden bahsedilmekle birlikte genel manada tiim oziirlillerin haklarina deginilerek
onlara kars1 gerekli 6zen ve ilginin gosterilmesi ile alakali soyle buyrulmaktadir;
“Kendisine 0 ama geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve oteye dondi, yiiz ¢evirdi. (Ey
Peygamberim!) Ne bilirsin belki o ama temizlenip arinacak yahut 6giit alacak da bu 6giit
kendisine fayda verecek, kendisini muhtag hissetmeyene gelince sen ona yoéneliyor, onun
sesine kulak veriyorsun, (istemiyorsa) onun temizlenmesinden sana ne; ama sana Allah’a
derin bir sayg: ile korku iginde kosarak geleni birakip ondan gaflet ediyorsun, hayir boyle
yapma; ¢ilinkii bu (Kur’an sureleri) bir ogiittiir, dileyen ondan 6giit alir” (el-Abese, 80/1-
12).

Hz. Peygamber, engellilerin her agidan desteklenmesinin devletin bir vazifesi oldugunu
bir¢ok hadisinde vurgulamistir “Kim ki 6liir de bir mal birakirsa, o mal varislere aittir. Kim
de bir kell birakirsa, o kiilfet de Allah’a ve Rasiiliine aittir” (Ebu Ubeyd, 1981: 269).

“Kell” sahsi islerini kendisi géremeyen, aciz ve giigsiiz bir durumda bulunmasi sebebiyle
bagkalarinin yardimina ihtiyag¢ hisseden aciz konumdaki kisi olarak tarif edilmektedir. Bu
kavram, her ¢esit engellilik durumunu kapsar (Karagoz, 2013: 77). Yukaridaki hadis,
giinlimiizde sosyal hizmet kavramimin tanimi ic¢ine giren en O6nemli basliklardan birisi
olmustur (Celik, 2017: 169).

Peygamber Efendimiz 6ziirld, hasta ve dolayisi ile yardima ihtiyaci olan kisilere yapilacak
her tiirden iyilik ve destegi, yani i¢timai agidan yarar temin edici her tiirden davranisi
sadaka olarak degerlendirmistir. O, bir hadis-i seriflerinde dogan her yeni giin igin stikiir
amaclh bir sadaka verilmesinin gerekliliginden bahsettiginde sahabe, bu kadar ¢ok mala
sahip olmadiklarini sdylediklerinde O, maddi olarak bir kiymet icermeyen fakat sosyal
hizmet muhtevali sadaka gesitlerinin de oldugunu soyle ifade etmistir: “Amaya (gorme
engelliye) rehberlik etmen, sagir ve dilsize anlayacaklar1 bir sekilde anlatman, muhtag bir
kimseyi ihtiyacini tedarik etmesi igin gerekli yere gotiirmen, derman arayan dertlinin
imdadina yetismen, koluna girip gii¢siize yardim etmen, konusmakta gii¢liik ¢ekenin
meramini ifade edivermen, biitiin bunlar sadaka cesitlerindendir...” (Ahmed b. Hanbel,
1982: 168-169) (Seyyar, 2015: 75).
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3.4.1. Engellilerin Sosyal Hayata Katilim

Hz. Peygamber’in yasadigi zaman diliminde engellilerin toplumda diger insanlarla ayni
muameleye tabi olmalar1 ve toplumsal hayatin her safhasinda yer alabilmeleri onlarla
alakali Kur’an ayetlerinin inmesi ile gergeklesmistir. O, Kur’an-1 Kerim’in emir ve
tavsiyelerinden esinlenerek engelli kisilere pozitif ayrimcilik gostermis (Seyyar, 2015: 68),
ayrica egitim-0gretim etkinliklerinden istifade edebilmeleri, toplum hayatina uyum
saglayabilmeleri i¢in gerekli onlemleri almis ve aldirmis (Celik, 2017: 175), konu ile
alakali cesitli sosyal hizmet uygulamalar1 ger¢eklestirmistir (Seyyar: 2015, 68).

Hz. Peygamber’in bu uygulamalar1 sonucunda o giine kadar toplumda hak ettikleri yeri
elde edemeyen ve dislanan engelliler hayata baglanmaya baslamis, toplumla biitiinlesme
icine girmislerdir. Bu sayede engelliler, ortalikta dolasan, biiyiikk oranda hayattan
koparilmig ve toplum disina itilmig bireyler olmaktan kurtarilarak (Celik, 2017: 175),
topluma uyumlu bireyler haline gelmislerdir (Seyyar: 2015: 68).

Peygamber Efendimizin engellilerle alakali topluma verdigi mesaj acik, net, etkileyici ve
tesvik ediciydi. O’nun sayesinde, Oziirlilerin de toplum iginde esit sartlar i¢inde yer
alabildigi, sevilip sayildig1 bir sosyal hayatin temelleri atilmis oluyordu (Seyyar, 2007:
160-161). O donemde yasanan ve Hz. Peygamber’in engellilere yonelik sosyal hizmet
politikasini ortaya koyan birkag¢ 6rnekle konuyu baglayalim;

Zahir b. Haram, baz1 bedeni kusurlari olan ve belki de bundan dolay1 ¢6lde yasamayi tercih
eden sahabiydi. O bir defasinda, Medine pazarinda ¢olden getirdigi bazi seyleri satarken
Hz. Peygamber ona arkadan yaklagsmis ve saka yapmak maksadiyla gozlerini kapatarak
sOyle demisti: “Bu koleyi benden kim satin almak ister?” Zahir, “Ey Allah’in Resulii Beni
herkes degersiz goriir” deyince Hz. Peygamber: “Ya Zahir, and olsun ki sen Allah katinda
cok degerlisin” (Celik, 2017: 170) buyurmuslardir.

Ibn Ummii Mektum’dan rivayet edilmistir ki; O, Hz. Peygamber’e “Ya Resulullah, ben
ama ve evi mescide uzak olan bir kisiyim. Bana kilavuzluk etmeyende bir hizmet¢im var.
Benim namazimi evimde kilmama ruhsat var midir?”. Resulullah, O’na “Ezani duyuyor
musun?” diye sordu, O’da “evet” dedi. Bunun iizerine Resulullah “Sana ruhsat
bulamiyorum” buyurdular (Ebu Davud, “Salat”, 46, 11/379). Hz. Peygamber’in O’nun
evinde namaz kilmasina izin vermemesinin nedeni, mescidin evine ezani duyacak kadar
yakin olmasi, cemaatle namazdan ve toplumsal hayattan uzak kalmamasidir.

Cual b. Siiraka, muhacirlerin fakirlerinden, salih, fiziki gériiniimii ¢irkin bu durumdan
dolay1 tek basina yasamayi tercih eden birisiydi. O, bu fiziki goriintiisiinden dolay1 kendisini
toplumdan soyutlayip yalniz yasamayi tercih etmisti. Hz. Peygamber, Beni Mustalik
Gazvesine giderken Cual’i Medine’de yerine vekil olarak birakmig, O’nun tek basina
insanlardan uzak yagsamasina miisaade etmeyerek sosyal hayatin igerisine dahil etmistir
(Tekin: 2017, 202).

3.4.2. Engellilerin Istihdam

Hz. Peygamber oziirliilerle 6zellikle ilgilenmis, giiclerinin yetmeyecegi Sahalarda onlara
gorev vermemis, Kabiliyetlerini g6z oniine alarak onlari kamusal alanda calistirmis,
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kendilerine kiymet vermis, onlar1 topluma dahil etmeye g¢alismistir. O, hi¢bir zaman
Oziirliileri bir dilenci kitlesi ve devamli bagka insanlara ihtiyag¢ hisseden ve onlara mecbur
bir kesim olarak gérmemistir (Sarigcam, 2011: 359).

Hz. Peygamber, insanlar arasinda irk, renk, zengin-fakir, 6ziirlii-saglam, makam ve sohret
gibi dis diinyamizla alakali konularda hi¢bir zaman tefrik yapmamaistir. Peygamberimizin
bireysel iliskilerinde devamli surette alemsiimul ilkeler gecerli olmustur. Bu sebeple
etrafinda yer alan 6ziirlii insanlarla olan iligkilerini en mutedil sekilde siirdiirmiis, onlara
Islam insancilligi ile davranmis ve {immetine de bu konuda &rek olmustur. Oziirlii
sahabeleri kamusal gorevler dahil, (Sancakli, 2006: 45), yetenek ve kabiliyetleri
dogrultusunda (Do6ndiiren, 2003: 6), hak ettikleri higbir gorev ve sorumluluktan mahrum
birakmamis (Sancakli, 2006: 45), bu sayede de onlar1 topluma kazandirmistir (Dondiiren,
2003: 6).

Bu konudaki en ¢arpici 6rnek 4ma sahabe ibn Ummii Mektim’dur (Aydinli, 1999: 434).
Hz. Peygamber, O’nu Mescid-i Nebevi’de miiezzin olarak gorevlendirmistir (Sarigam,
2011:359). O, Allah Resulii’niin {i¢ miiezzininden birisiydi (Eser, 2013: 164). Ayrica, O’nu
kamusal mevkilerin en yiiksegi olan kendi yerine vekalet goreviyle de istihdam etmis,
Medine’den Veda hacci ve Uhud Savasi’da dahil sehir disina ¢iktigi on ii¢ seferde yerine
vekil olarak O’nu atamustir (Sarigam, 2011: 359). Ama sahabe ayni zamanda hafizdi
(Nedvi, Ansari, 1985: 11/431). Hz. Peygamber, Mus’ab b. Umeyr ile birlikte O’nu
Medine’ye Islam’1 ve Kur’an’1 dgretmek iizere egitimci olarak gorevlendirmisti (Eser,
2013: 165). Hz. Peygamber’in tatbikatinda en dikkat ¢eken taraf O’nun bir &ma sahabeyi
devletin en iist makamlarinda gorevlendirmis olmasidir (Sarigam, 2011: 359).

Medine sehir devletinin lideri olan Allah Resulii, Yemen’e vali atamak istiyor fakat bu
kisinin isinin ehli ve yoneticilik vasfina sahip birisi olmasini arzu ediyordu. Ashabina
aranizda boylesi bir goreve talip olan kimse varmi diye sordu? Hz. Ebu Bekr ve Hz.
Omer’in de aralarinda bulundugu ve bu goreve talip olan aym dzelliklere sahip sahabeleri
arasindan pozitif ayrimcilikta bulunarak ortopedik engelli Muaz b. Cebel’i vali olarak atadi.
(Seyyar, 2007: 115-116). Ayrica, O’nu Hz. Omer, Hilal-i Habesi ve Ubeyde b. Cerrah gibi
hazinedarlikla (sahibu beytiilmal) gérevlendirmistir (Mergil, 1998: XV11/141).

O donemde, hafiz-1 Kur’an olan birka¢ sahabeden birisi olan Muaz b. Cebel ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in kendisinden Kur’an egitimi alinabilecegini sdyledigi dort sahabeden,
fetva verebilecek ilmi yeterlilige sahiptir dedigi alti sahabeden de birisidir. Helal ve
haramlari en iy1 bilen kisi olarak gosterilen Muaz b. Cebel ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
sir katiplerindendir (Kandemir, 2005: 338). Goriildiigii lizere kendisi ortopedik oziirlii
olmakla birlikte, Asr-1 saadet déneminde Islami en iyi bilen ve onu &gretme yeterliligine
sahip sahabelerden birisidir. Hz. Peygamber O’na ¢esitli sorumluluklar yiikleyerek ve
kendisini 6verek hem topluma katilimin1 hem de topluma hizmet etmesini saglamistir. Bu
durum Muaz b. Cebel’in kendisine olan 6zgiivenini arttirmistir. Hz. Peygamber, toplumda
bu kadar saglam insan varken bir 6ziirlii ne ise yarar dememistir. Ayn1 pozisyondaki bir¢ok
sahabesine karsida ayni1 sekilde davranmistir.
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3.4.3. Engellilere Dini ve Sosyal Hayatta Kolaylik Gosterilmesi

Peygamberimiz, 6ziirlii insanlarin i¢inde bulunduklar1 6zel fiziki durumlarimi g6z 6niinde
bulundurarak onlara hi¢bir zaman yapmalarina imkan olmayan isleri 6nermemistir (Seyyar,
2015: 69).

Allah Teala, insanlar1 altindan kalkabilecekleri mesuliyetlerden sorumlu tutmus, engellilere
de engel durumlarina gdre bazi kolayliklar saglamistir. Engelli bir miiminle, bedenen
saglam bir miimin ibadetler konusunda ayni oranda sorumlu addedilmemistir. Islam,
kolaylik dinidir. Bu Islam’m en temel prensiplerinden biridir. Burada kolayliktan maksat
hasta ve engelli konumunda olan kullara ibadetlerle alakali olarak gii¢ ve kuvvetleri
oraninda bir mesuliyet yiiklenmesidir. Béylece bahsi gegcen durumlardaki insanlar zorluk
ve sikint1 gekmeden ilgili sorumluluklari yerini getirebilirler. Bu da Islam dininin ne kadar
gercekei bir din oldugunu bize gostermektedir. Konuyla alakali olarak su ayet-i kerimeleri
verebiliriz: “Allah sizin i¢in kolaylik diler, kesinlikle size zorluk dilemez” (el-Bakara,
2/185), “(Allah) din hususunda iizerinize higbir zorluk yiiklemedi” (el-Hac, 22/78), “Allah
hi¢cbir kimseyi giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz” (el-Bakara, 2/286).

Buhari, Sahih’inde Kitabii’l-Iman’in bir babma “Din kolayliktir” (ed-Dinu yiisrun) adimni
vererek Islam dinindeki kolaylik telakkisini dile getirmistir (Buhari, “Iman”, 29) (Sancakl,
2006: 58-59).

Ama ve topal gibi engellilerle, hastalarin cihaddan ve gii¢ yetiremeyecekleri diger
odevlerden muaf olduklar1 Kur an-1 Kerim’de ifade edilmistir. “Kore giigliik yoktur, topala
giicliik yoktur, hastaya giigliikk yoktur (bunlar savasa katilmak zorunda degillerdir...” (el-
Fetih, 48/17). Peygamber Efendimizin, s6z ve tatbikatlari 6ziirlii insanlarla ilgili degisik
hiikiimlere aciklik getirmistir. Bu kisiler idarecilik, imamlik, miiezzinlik yapmis ve devletin
cesitli kademelerinde gesitli gorevlerde bulunmuslardir. Hz. Peygamber 6ziirlii sahabilere
stirekli pozitif ayrimeilik yapmais, bir gorev verecegi zaman bir saglam birde 6ziirlii var ise
kabiliyetli, yetenekli ve yeterli ise &ziirlilyii tercih etmistir. Oziirlii sahabilere cesitli
gorevler vermis, fakat onlar1 savaslara dahil etmemistir (Acar, 2007: XXXIV/135). Fetih
suresinde ki bu ayet-i kerime de Allah-1 Teédla engelli kullarna kolaylik ikram ettigini
beyan etmis, ayrica onlara karst ne kadar merhamet sahibi oldugunu ve tasityamayacagi
higbir ylikii onlara yiiklemedigini gostermistir.

3.5. Yashlara Yonelik Sosyal Hizmet Uygulamalar:

3.5.1. Kur’an- Siinnetin Yashhga Bakis

Kur’an-1 Kerim, muhatabi olan insanin var edilisi ile alakali olarak anlatimlarda bulundugu
gibi hayatin farkli donemlerine de yer vermektedir. Kur’an-1 Kerim’de belirtilen siiregler
incelendigi zaman insanin yaratilis macerasint kapsayan izahatlarin hayatinin biitiin
evrelerini ele alarak en son insan omriiniin en zorlu kism1 olan ihtiyarlik donemiyle
sonlandig1 goriilecektir.

Biitiin bu devreler insanin yasantisinda ayr1 birer ehemmiyet ve 6neme haizdir. Kur’an’da
bu baglamda bahsi gegen ihtiyarlik olgusu insanoglunun yasamayi hi¢ arzu etmedigi bir
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devre olarak kabul edilmektedir. Bu durumda ihtiyarlik déneminde insanin birgok yetenek
ve yeterliligini yitirdigi goriisii etkin bir rol oynamakta ihtiyar olarak isimlendirilenlerin
sizlanmalar1 bu déneme ait bir kaybedim olarak goriilmektedir. Bu durumda, insan igin
olumsuz ¢agrisimlara neden olan ve istenilmeyen bu devre ile alakali olarak Kur’an’in ne
dedigi 6nem kazanmaktadir (Tiitiin, 2016: 303-304).

Kur’an-1 Kerim’de yaslilik devresiyle alakali birgok ayeti kerime bulmak miimkiindiir.
Bunlarin bir kismi direkt bu donemle alakali olmakla birlikte, bir kism1 anne ve babalarin
yaslilik donemleri ve onlarin ihtiyaglarinin karsilanmasindan bahsettigi gibi bir kismi da
gegmis donem peygamberlerinin yashilik donemleri ile ilgilidir (Bk. el-Hac, 22/5; el-Yasin,
36/68; el-Mii’minfn, 40/67; el-Bakara, 2/266; el-Meryem, 19/2-8; el-Al-i Imran, 3/38-40;
el-ibrahim, 14/35, 39-40; ez-Zariyat, 51/24, 28-29; el-Isra, 17/23-24).

Kur’an’da insanoglunun biinyesinde ihtiyarlik doneminin biyolojik ve psikolojik olarak
ortaya koydugu degisimleri ve onun kisisel yapisinda meydan gelen baskalasimlari anlatan
metinler bulunmaktadir. ilgili Ayet-i kerimeler ihtiyarlik ddneminin hususiyetleri ile alakali
bilgi sunmaktan ¢ok, metafizik amaclar etrafinda ona yon vermeye ve bu donemi
yasamakta olan insanlar i¢in kisilikleri ve beklentileri dogrultusunda bir ortam diizenlemeyi
gaye edinmektedir (Sancakli, 2006: 53-54).

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim ihtiyarligi, insanin 6liimii gibi yasantisinin dogal bir
pargast olarak degerlendirir. Insanlarin ilgilerini ihtiyarlik devresine yonlendirerek bu
doneme 6zel bir 6nem atfeder (Kilavuz’dan aktaran Sancakli, 2006: 53).

Allah Teala, yashlik devrini “erzelii’l-umr” yani insan dmriiniin en rezil/sefil/diigkiin devri
olarak ifadelendirmektedir: “Allah sizi yaratt1. Sonra sizi 6ldiirecek. I¢inizden kimileri de
bilgili olduktan sonra hicbir seyi bilmesin diye dmriinlin en diiskiin ¢agina ulastirilir.
Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seye) giicii yetendir (en-Nahl, 16/70; el-Hac, 22/5).
Bu ayet-i kerime yaghiligin insan i¢in Omriiniin en sikintili dénemi olduguna vurgu
yapmaktadir.

Bu zaman dilimi, akli ve bedensel pek cok yetenegin zayifladigi hatta bitme noktasina
geldigi bir siiregtir. Tabi ki insanin bu siiregte genglik déonemindeki gii¢ ve enerjiye sahip
olmasina imkan yoktur. Ayet-i kerimede Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Allah, sizi gii¢siiz olarak, yaratan, sonra gii¢siizliiglin ardindan bir gii¢ veren, sonra giiciin
ardindan bir gii¢siizlik ve yashlik verendir. O diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir,
hakkiyla kudret sahibidir” (er-Rum, 30/54) (Gormez vd., 2017: 280).

Bu ayet-i kerimede insanin yaratilig seriiveni ele alinmakta, onun ne sekilde yaratildigi,
aslimin ne oldugu ve sonugta giigsiizliik ve bicarelik donemi olan yashligin mutlaka
geleceginden  bahsedilmektedir. Bodylece insana simarip, haddini asmamasi
animsatilmaktadir (Sancakli, 2006: 54-55).

Yaglilar kimi zaman sahip olduklar1 gii¢ ve kuvvetin kayb1 ve azalmasi nedeni ile Rabbin
lutfettigi izzet ve serefi devam ettiremeyebilir, maddi ve manevi olarak onurlarini rencide
edici hallere diisebilirler (Kéten, 2007: 269).
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Hz. Peygamber’in soz, fiil ve davranislarinda yaslilari ¢ok saygin bir konuma yerlestirdigi
goriilmektedir. O, gencleri siirekli olarak yaslilara karsi saygili davranmayi tavsiye etmistir.
Bir hadis-i seriflerinde de s6yle buyurmustur: “Herhangi bir geng, yasindan dolay1 bir
ihtiyara saygi gosterirse, Allah’ta ihtiyarliginda ona hizmet edecek kimseler yaratir”
(Tirmizi, IV/372) (Sarigam, 2004: 343).

Mekke fethedildiginde ama olan babast Ebu Kuhafe’yi sirtinda Allah Resulii’niin yanina
getiren Hz. Ebu Bekir’e Yiice Nebi keske bu yasliyr evinde biraksaydin da yanina biz
gitseydik (Ahmet b. Hanbel, 111/160, V1/349-350) buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in
sOzlerinde ki bu incelik Hz. Ebu Bekr’i ¢cok sevmesinden kaynaklandigi gibi, ayn1 zamanda
ihtiyar insanlara karsi duydugu hiirmet ve sayginin bir neticesi olarak ta degerlendirebilir
(Sarigam, 2004: 344).

Konuyla alakali hadis-i seriflerde Hz. Peygamber sdyle buyurmuslardir;

“Sac1 sakali agarmis Miisliimana, asir1 gitmeyip ahkdmiyla amel etmekten kaginmayan
Kur’an hafizina ve adil hiikiimdara saygi gostermek, Allah Teald’ya duyulan saygi ve
tazimden ileri gelir (Ebu Davud, “Edeb”, 20) (Kandemir, vd., 2005: 532, 534).

“Kiigiiklerimize acimayan, bliyliklerimizin serefini tanimayan bizden degildir” (Ebu
Davud, 58, Tirmizi, “Birr”, 15).

Hz. Peygamber ozellikle toplumun zayif kesimleri olan kadin, kole, ¢ocuk, fakir ve
yaglilarla yakindan ilgilenmis ve onlarla ¢ok siki ve samimi diyaloglar kurmustur. O,
yasliliga gercekei bir agidan baktigi igin zaman zaman o donemin degerlendirmesini
gerceklestirmis, bazen de onlarla latife yaparak bazi gergekleri anlatmaya gayret
gostermistir. Bir defasinda, ihtiyar bir kadinla sohbeti sirasinda kadin cennete gidebilmesi
icin O’ndan dua istemis, Hz. Peygamber, ihtiyarlarin cennete gidemeyecegini sdyleyince
kadin ¢ok tziilmiis, durumu miisahede eden Peygamberimiz kadina insanlar en giizel

yaslarinda cennete gidecekler diyerek kadinin bu duruma sevinmesi gerektigini soylemistir
(Sancakli, 2006: 56-57).

Hz. Peygamber bir hadis-i seriflerinde de “Allah Teala siinnete bagh bir sekilde istikamet
iizere yasayan, saclar1 agarmis ihtiyar bir Miisliiman kendisine dua ettiginde, kuskusuz ona
istedigini vermemekten haya eder” buyurarak Allah-1 Teala’nin yash insanlarin dualarim
reddetmeyecegini belirtmistir (Gormez vd., 2014: TV/283).

3.5.2. Kur’an- Siinnet Baglaminda Yashlara Iyilik ve Onlarin Himaye Edilmesi

Hz. Peygamber’in toplumun zayif siniflarindan ihtiyarlara karsi gergeklestirdigi
uygulamalar, kendinden sonraki donemler i¢in ¢ok 6nemli bir 6rnek ve temel yap1 olmustur
(Celik, 2017: 161). O, ihtiyarlara kars1 cok merhamet gostermis, onlara son derece saygili
davranmis ve bunu da iimmetine emir ve tavsiye etmistir (Koten, 2007: 277).

Peygamber Efendimiz, ihtiyar insanlar siklikla ziyaret ederdi. Sahabeden Enes b. Malik,
bir defasinda biiyiik annesinin Resulullah’1t yemege ¢agirdigini, davete icabet eden Hz.
Peygamber’in de yemek akabinde onlara cemaatle namaz kildirdigim1 aktarmaktadir
(Miislim, “Mesacid”, 266). O, davet edilmese de ara ara yash sahabelerin evlerine gider,
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onlarla ilgilenir, herhangi bir istekleri varsa bunu karsilamaya ¢alisird1 (Miislim, “Cenaiz”,
13) (Kéten, 2007: 275-276).

Mescitte sahipsiz ve yasli bir zenci hanim vardi. Bu kadin mescidin temizligiyle ugrasirdi.
Kadin bir siire ortalikta goriinmeyince Resulullah ashabina bu kadini sordu. Ashab kadinin
vefat ettigini ve onu Cennetii’l-Baki’ye gomdiiklerini sdyleyince, “Bana haber vermeniz
gerekmez miydi? Bana kabrini gosterin” dedi ve kabrine giderek cenaze namazini kildi
(Miislim, “Cenaiz” 71). Bu hadise bize gostermektedir ki, Peygamber Efendimiz kimsesiz
ve sahipsiz insanlar1 gozetir, onlarin her tiirden ihtiyaglarini karsilamaya calisir ve onlarla
ilgilenirdi (Koten, 2007: 277).

Yash insanlara kars1 takinilacak tavirlar genel itibariyle dini emirlerde anne-baba haklari
iizerinden dile getirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de siklikla insanin anne ve babasina karsi iyi
davranislarda bulunmasi gerektigi tizerinde durulmustur (Giindiiz, 2007: 81).

Igili Ayet-i kerimede: “Bir zamanlar Biz Beni Israil’e yalnizca Allah’a kulluk edeceksiniz,
ana-babaya iyi davranacaksiniz, yakin akrabaya, yetimlere, miskinlere iyilik edeceksiniz
diye emretmis, onlardan bunu tutacaklarina dair s6z almis ve “insanlara giizel s6z
sOyleyin”; “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosmayimn. Ana-babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, es, dost ve arkadasa, uzak komsuya, yolcuya,
elleriniz altinda (emr-i himayenizde) bulunanlara iyi davranin Allah kendini begenen ve
daima bobiirlenen kimseyi sevmez” (en-Nisa, 4/36) buyrulmustur.

En’am ve Lokman surelerinde ki ayet-i kerimelerde ise;

(Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri okuyayim: O’na
higbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya iyi davranin...” (el-En’am, 6/151).

“Insana da anne babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi, onu her giin biraz daha gii¢siiz
diiserek karninda tagimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil i¢inde olur (Iste onun igin)
insana sOyle emrettik: Bana ve anne babana siikret. Doniis banadir” (el-Lokman, 31/14)
buyrulmaktadir.

Yukarida gecen bahse konu ayetlerden soyle bir sonuc ¢ikmaktadir; islam dininde yash
insanlar hicbir zaman g6z ardi edilmemis toplum disina itilmemis aksine onlara pozitif
ayrimcilik uygulanmasi gerektigi stirekli olarak dile getirilmistir. Allah Teala, insanogluna
su anda yash pozisyondaki bu insanlarin onun bebeklik ve c¢ocukluk donemlerinde
gostermis olduklar1 alaka ve ihtimamdan bahsederek hatirlatma da bulunmaktadir
(Sarikavak, 2017: 283).

Ebeveynlerin yaslilik donemlerinde onlarla 6zellikle ilgilenilmesi gerektigi ile ilgili
benzetmeler yapilarak, cesitli ikna yontemleri de uygulanarak bu durum etkili bir sekilde
anlatilir. Zira yaslilik donemine girmis olan bu insanlar i¢inde bulunduklar1 bedeni ve hissi
olumsuzluklarla birlikte himayeye, yardima, destege ve bakima ihtiyag hissettikleri zorlu
bir devreyi yasamaktadirlar (Sancakli, 2006: 54-55).

“Rabbin kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi, ana-babaya iyi davranmanizi kesin
olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa,
sakin onlara “6f1” bile deme; onlar1 azarlama, onlara tatli ve giizel s6z sdyle”. “Onlara
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merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup
yetistirdikleri gibi onlara ac1” (el-isra, 17/23-24).

Bu ayet-i kerimeler, ayn1 sonuca gotiiriicii iki ana maksada vurgu yapmaktadir. Birincisi,
yasli insanlara kars1 diger insanlarda bulunmasi gereken ahlaki ve vicdani sorumlulugun
dile getirilmesidir. Ikincisi ise, bu insanlarin huzur, mutluluk ve giiven icinde yasayacaklari
platformlarin en iyi formda ne sekilde olusturulacaginin ortaya konulmasidir (Sancakli,
2006: 54-55).

Yaraticimiz, yash insanlardan usanildigimi ve istenilmediklerini sezdirecek en ufak bir
davranis i¢inde bulunulmasini kesinlikle tasvip etmez (Kazici, 2007: 243).

Anne ve babalar, ¢cocuklarin diinya sahnesine ¢ikmalarinin en temel etmenidir. Allah’in
liituflarindan sonra insanin yetismesindeki en miihim destegi saglayanlarda onlardir. Bu
sebepten dolayi, Kur’an-1 Kerim’de onlara karsi hiirmetsizligin en hafif sekli olarak
ifadesini bulan “onlara 6f bile deme” (el-isra, 17/23) buyrulmustur.

Islam dini, miras ve nafaka hukukunda da yaslilarm lehine ¢ok 6nemli haklar tanimustir.
Verilen bu haklar benzeri hukuki sistemlerle kiyas kabul etmez seviyededir (en-Nisa, 4/11).
Ana-baba, dede ve ninelerin, vefat etmis evlatlarin terekelerine, belirlenen miktarlarla
miras¢1 olacaklar1 belirtilmistir. Bu ayn1 zamanda yashlar i¢in bir glivence ve sigorta
ozelligi tagimaktadir. Oysa su anda iilkemizdeki cari hukukta aile biiyiikleri yani usil
(anne-baba, dede-nine) i¢in evlat ve torunlarina miras¢i olabilme hakki bulunmamaktadir
(Hacimiiftiioglu, 2005: 331).
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BOLUM 4: HZ. PEYGAMBER’IN SOSYAL HiZMET UYGULAMALARI
BAGLAMINDA YENI BiR TOPLUM VE MEDENIYET ANLAYISININ iNSASI

Hz. Muhammed, 23 yillik Peygamberlik donemi boyunca iyi ve dogru ilkeleri verimli
uygulamalara dontstiirmistiir. Bu siiregte putperestligin yerine tevhidi, zulmiin yerine
adaleti, dismanligin yerine kardesligi, siirtlismenin yerine dayanigsmayi getirme gayreti
icinde olmustur. Savasin yerine barisin hakim olmasini hedeflemistir. Dogruluk, nezaket,
glivenilirlik, adalet, hosgorii, 6zgecilik ve comertlik gibi ahlaki davraniglariyla insanlara
ornek olmustur. Buna karsilik kan davasi, gasp, soygun, siddet, intikam, kin beslemek, i¢ki,
kumar, hirsizlik, yetim mali yemek, yalan, giybet, bencillik, gekememezlik, koguculuk gibi
fert ve toplumun huzurunu bozan davranislarla miicadele etmistir. Toplumsal hayat i¢in
gerekli olan temel degisiklikleri ger¢eklestirmistir. Biitiin bu faaliyetlerinin sonucu olarak,
vahyin 1s1ginda, miikkemmel kisiligiyle ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve ahlaki alanlarda
gerceklestirdigi uygulamalari sayesinde “cahiliye” olarak nitelendirilen ve temel 6zellikleri
bilgisizlik, putperestlik, kabile asabiyeti, zorbalik, zuliim, haksizlik, basibozukluk, merkezi
otoriteden yoksunluk, adaletsizlik, baris ve nizamdan uzak bir hayat, ¢ocuklar1 61diirmek,
vahsiyane hareketler, kan davasi gibi davranislar olan donemi kapatarak yerine sulh ve
stiklinun hakim oldugu yepyeni bir toplum olusturmustur (Saricam, 2011: 404).

Hz. Peygamber Mekke doneminde, miiminleri, itikadi ve ahlaki bakimlardan egiterek
onlarda gercek Miisliiman kimliginin olusmasimi saglamis ve hayatin biitiin yonlerini
kusatan Islam medeniyetini kurmaya hazir hale getirmisti. Nitekim onlar, kazandiklar1 bu
yeni sahsiyetlerini, inanglar1 ugrunda mallarini, miilklerini, yakinlarini ve vatanlarini terk
edip bu ugurda 6limi de goze alarak Medine’ye hicret etmek suretiyle gostermislerdir.
Onlarin bu eylemi, Hz. Peygamber’in Mekke’de ashabini egitip yetistirmedeki {stiin
basarisini agikg¢a ortaya koymaktadir.

Medine’ye hicretin ardindan, Hz. Peygamber’in etrafinda, Allah’in ve Resulii’niin
emirlerini hakkiyla yasamaya ve bu ugurda kendilerine verilecek her tiirlii emri ve
yukimliliigi yerine getirmeye hazir ve yetkin bir topluluk bir araya geldi. Peygamber
Efendimiz, Allah’in litfuyla birbirleriyle kenetlenmis bu toplulukla birlikte, insanlik
tarihinin sevgi, kardeslik, dayanmisma ve adalet temelleri tizerine oturan en yiiksek
medeniyetini kurarak tarihin akisini degistiren en biiyiik inkilab1 ger¢eklestirdi. Sadece on
yil siiren Medine doneminde, bu medeniyetin temelleri atilmis oldu.

Hicretle birlikte gerek islam’in evrensel boyutta tebligi gerekse Miisliimanlarin baris ve
giivenlik i¢inde yasama imkanina kavusmasi igin siyasi hakimiyetin zarureti ortaya ¢ikti.
Ciinkii Islam dininin biitiin yonleriyle yasanabilmesi icin, Hz. Peygamber’in sdz sahibi
oldugu bagimsiz bir {ilke gerekiyordu. Kisisel ve sosyal hayatin biitiin yonlerini kusatan
Islam’1n tam anlamiyla hayata gegirilmesi ve gergek Islam medeniyetinin kurulmas: ancak
bdyle gergeklesebilirdi. Dolayisiyla O, niibiivvet gorevi ve dini rehberligi yaninda, hicretin
ardindan kurulus halindeki bir devletin bagskanlig1 gorevini de tistlenmis oldu. Medine’de
bir araya gelen miiminler toplulugu i¢in hem dinin uygulamaya iliskin yoniiniin diizenlenip
sistemlestirilmesi, hem de siyasi ve hukuki yapinin olusturulmasi siireci basladi. Bu siirecte
Hz. Peygamber, bir taraftan kendisine vahyedilen ayetleri teblig etmek, gerekli agiklama
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ve izahlarda bulunmak, dini ve ahlaki kurallarin uygulamasinda ashabina 6rnek olmak
suretiyle Peygamberlik goérevini yiiriitiirken, bir taraftan da Medine Sechir Devleti’ni
kurarak yasama, yiiriitme ve yargi yetkilerine sahip bir devlet baskani olarak ¢alismaya
bagladi. Medine donemi, Mekke doneminde atilan kokli ve saglam temellerin
tamamlanmasi agisindan, itikadi, hukuki, siyasi, iktisadi ve i¢timai bakimlardan genisleme
ve gelismelerin gergeklestirildigi bir donem oldu (Yigit, 2015: 7-9).

4.1. Sosyal Adalete ve Giivene Dayali Yeni Bir Toplum ve Medeniyet Anlayisinin
Insasi

4.1.1. iktisadi Hayatta Adalet

Insanin sosyal hayatinda ve iliskilerinde ekonomik faaliyetler ¢cok ©nemli bir yer
tutmaktadir. Mekke ve c¢evresi herkes tarafindan ticari merkez olarak bilinirdi.
Mekkelilerde tiiccarliklariyla taninirdi. O donem Mekke’sinde ticari islemlerde faiz, hiir
iradeye firsat tanimayan, kumar ve hileye dayali aligverigler ve 6nemli oranda aldanma ve
aldatmaya dayal1 ticari faaliyetler ¢ok yaygindi. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala ticari
faaliyetler esnasinda iki tarafinda riza gostermesi halinde akitlesilebilecegini bildirmis,
bunun gergeklestirilmedigi durumlarda bu akitleri mesru kabul etmemis (bk. en-Nisa 4/29),
cahiliye donemine ait bu tiirden alisveris bigimlerine ilkesel anlamda karsi ¢ikmustir.
Peygamber Efendimizin siinnetinde konu daha vuzuh bulmus Vve biitiin ticari faaliyetler ve
borglanma usulleri saglikli bir yapiya kavusturulmustur. Bu sekilde ticari faaliyetler Hicaz
bolgesinde ve islam toplumsal yapisinda ekonomik ve kiiltiirel yasamin ana mihferlerinden
biri halini almigtir (Kallek, 2012: 135).

Toplumsal hayatta IslAm dininin arzu ettigi uhuvvetin gerceklesebilmesi igin insanlarin
alisveris faaliyetlerinde adil olmalar1 birincil onceliktir. Herkes topluma ve toplumsal
kalkinmisliga verdigi katki nispetinde karsilik bulacak, herhangi bir sahsin veya kurumun
digerini somiirmesine firsat verilmeyecektir (Kayaoglu, 1985: 204-205).

Konuyla alakali ayet-i kerimelerde Allah Teala ticaretin temel ilkelerini ortaya
koymaktadir:

Olgtiigiiniiz vakitte dlgegi tam yapin. Dogru terazi ile tartin. Bu hem daha hayirlidir hem
akibeti itibariyle daha giizeldir (el-isra, 17/ 35).

Tartmay1 dogru ve adaletle yapin, terazide (mizanda) haksizlik ve eksiklik yapmayin (er-
Rahman, 55/7-9).

Olgii ve tartiyr tam adaletle yapm. Biz kimseye giiciiniin yettiginden fazlasini teklif
etmeyiz. SOylediginiz zaman da yakininiz da olsa adil olun ve Allah’a verdiginiz sozii
tutun... (el-En’am, 6/152).

Olgiide ve tartida hile yapanlarm vay haline. Ki, onlar insanlardan 6l¢ekle aldiklar1 zaman
(haklarini) tastamam alirlar. Onlara (insanlara) 6l¢ekle yahut tartiyla verdikleri zaman
eksiltirler. Onlar, biiyiik bir giin; insanlarin, alemlerin Rabbinin huzurunda duracaklar1 giin
icin diriltileceklerini sanmiyorlar m1? (el-Mutaffifin, 83/1-6).
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Yukarida da goriildigii iizere, Peygamber Efendimize iktisadi mevzularla alakali ayet-i
kerimeler geliyor, konuyla alakali bir takim yeni hiikiimler konuyor, cahili doneme ait
birtakim adetler yasak kilinip, bazilarimin da 1slah1 yoluna gidiliyordu. Hz. Peygamber,
Medine’ye hicret ettikten sonra, burada iktisadi hayatin ve pazarlarin miisriklerin ve
Yahudilerin kontroliinde oldugunu gordii. Bunlar ticari faaliyetlerini kendi dini diisiince ve
cahili térelerine gore yiiriitiiyorlardi. Resulullah, is1dm’in ekonomi ile alakali kurallarmin
fiiliyata gegebilmesi i¢in Miisliimanlara ati bir pazarin kurulmasina ihtiyag¢ oldugunu gordii
ve bu pazar1 kurdurdu. Pazarin denetleme isine de Hz. Omer ile hanimlardan Semra bint
Nuheyk’e verdi (Sarigam, 2011: 309).

Peygamberimiz ticari iliskilerin serbest piyasa sartlarinda olusmasina biiyiikk 6nem
vermistir. Tiiketicilerin zararina herhangi bir uygulama ve haksiz kazang yolu var ise
bunlar1 ortadan kaldirmak icin gerekli tiim tedbirleri almis ve aldirmistir. Malin {iretim
safhasindan pazarlanmasina kadar olan siiregte koruyucu, onleyici ve denetleyici 6nemli
bir kism1 hukuki, bir kismi da ahlaki kurallar koymustur. Medine pazar ticari sahada Islami
kural ve kaidelerin pratige aktarildigi ilk yer olmustur. Efendimizin, gelecek nesillere
biraktigi is ve ticaret ahlakinin esaslari; caliskanlik, girisimeilik, dogruluk, diiriist olmak ve
hesap verebilirlik gibi prensiplerdir (Inanir, 2017: 61).

Islam dini emtia fiyatlarindaki artis1 dnlemek igin problemi kokten ¢dziime kavusturucu
yollar bulmaya calismistir (el-Misri, 1981: 483). Resulullah, karaborsaciliga engel
olabilmek i¢in gergekten ¢ok karali bir tavir sergilemis ve gerekli tedbirleri alarak toplumun
bundan zarar gérmesinin Oniine ge¢cmistir. Hz. Peygamber’in agiklik ve riza prensibiyle
uyusmayan, haksiz kazanca ya da taraflar arasinda kizigsmaya sebep olan ge¢cmise ait akit
tiirlerini tasfiye ederek adalet {izere bir pazar olusturma amaci dogrultusunda yasak kildigi
bir takim satim sekilleri vardir. Islam ticaret hukuku dahilinde hiir iradeyi tam olarak ortaya
koyamadan faiz ve hile iceren aligverisler, kumar/sans oyunu mahiyetindeki miilamese,
miinabeze, miizabene vb. ayrica garar ihtiva eden muhakale, muhadara gibi cahiliye
donemi ticaret sekillerinin yani sira aldatici reklamcilik, yalan yere yemin, musarrat ve
calintt mallarin piyasaya siiriilmesi haram kilinmistir. Pazara ¢ikanlarin oniiniin kesilip
piyasay1 gérmeden mallarini ucuza alma (telakki’r-rukban), ihtikar, neces, devam eden bir
pazarlik iizerine pazarlik, bir satista iki satig, malin ayibin1 gizleme ve etiket bilgilerinde
sahtekarlik yasaklanmistir (Kallek, 2012: 134).

Peygamber Efendimiz, ticaret ve aligveris konularinda giivenilir olmak {izerinde
hassasiyetle durmus, glivensiz bir ticari ortamin olugmasina kesinlikle miisaade etmemistir
(Ozdemir, 2014: 84-87). Konuyla alakali olarak ashabmi siirekli olarak su sekilde
uyarmistir:

“Pazara inecek mallari gelmeden yolda karsilamayin! Satilacak hayvanlarin siitlini
sagmayip memesini siskin duruma getirmeyin! Birbirlerinizin malin1 sattirabilmek igin
yapmacik olarak fiyat artirmaymn, reklamcilik yapmaym!” (Tirmizi, “Buy(”, 41). “Bir
kimseyi aldatmak i¢in yapmacik olarak o malin fiyatin1 artirarak miisteri kizistirmaym!”
(Miislim, “Buy(”, 4); Tirmizi, “Buy(”, 65). “Biriniz digerinizin satigina karsi satis
yapmasin! Sizden biriniz kardesinizin diiniirliigline kars1 diiniirlik yapmasin!” (Buhari,
“Buyt”, 58; Miislim, “Buy0”, 4); Tirmizi, “Buyd”, 57). “Ug grup insan vardir ki kiyamet
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giinli Allah onlarin yiiziine bakmayacak, onlar1 giinahlarindan temize ¢ikarmayacak ve
onlara acikli azabini tattiracaktir: Yaptigi iyiligi basa kakan, kibir ve gurur i¢in elbisesini
yerlerde siiriiyen, ticari esyasini yalan yeminle satip tiiketen” (Miislim, “Iman”, 46);
Tirmizi, “Buyt”, 5) (Ozdemir: 2014, 84-87). “Meyvenin aga¢ iistiinde olgunlasma
belirtileri goriilmeden alim satim yapmayin” (Buhari “Buy0”, 85), (Gérmez vd., 2014:
V/73). “Sehir disindan mal getirenleri (pazara gelmeden) yolda karsilamayin. Kim bu
sekilde yolda karsilayarak (ucuza) bir sey satin alirsa, mal sahibi pazara gelince (piyasaya
ogrenince alisverisi bozma veya kabul etme konusunda) serbesttir. (M2178 Ibn Mace,
“Ticaret”, 16) (Gormez vd., 2014: V/76).

Hz. Peygamber, diiriist ve giivenilir tliccarlar i¢in su miijdeyi vermektedir: “Diiriist ve
giivenilir tiiccar, peygamberler, siddiklar (dosdogru kimseler) ve sehitlerle beraberdir
(T1209 Tirmizi, “Buyd”, 4), (Gérmez vd., 2014: V/69).

Islam ticaret hukukunda en temel prensip helal ve haram &lgiilerine riayet konusunda ¢ok
hassas ve dikkatli olmaktir (Kaplan, 2010: 47). Peygamber Efendimiz, her tiirden helal
aligveriste haksizliklarin Oniine gegebilmek icin Olclide ve tartida hile yapilmamasi
konusunda son derece hassas olunmasini emretmistir. Tiiketicinin korunmasi amaciyla
gerekli biitiin 6nlemleri almigtir. Adaletin topluma en yaygin sekilde yansimasi saglanmaya
calisilmis ve bunda da basarili olunmustur (Algiil, 1995: 30-31).

Tiiketicinin korunmasi ile alakali olarak kalite kontrolii {izerinde durmus, ¢iiriik ve bozuk
mal satimina, kaliteli malin kalitesiz malla karistirilmasina yasak getirmistir. Nemli tirtini
cuvalin altina yerlestiren iistiinii kuru iiriinle orten satictyr kinamistir. Kusurlu mali bunu
belirtmeden satmaya kalkmanin helal bir satis olmayacagini bildirmistir. Satisa sunulan
mallarin fiyat artisin1 saglamak amach kizistirma yapmayi yasaklamistir. Olgii ve tartilart
stirekli kontrol ettirerek, denetimlerini saglamistir. Piyasada mevcut degisik 6lcti ve tartilar
icin standartlar getirmis ve “tartt Mekke ehlinin tartisidir, 61¢ek ise Medine ehlinin 6lgegidir
demistir” (Nesai, 7/284), (Sarigam, 2011: 310-311).

Arap cahili toplum yapisinda sosyal ve ticari hayatta daha dogrusu toplumsal hayatin biitiin
safhalarinda hakli olanmn degil de giiglii olanin hakli oldugu bir yap: mevcuttu. Ozellikle
ticari hayatta yapilan haksizliklarin 6niine gegebilmek i¢in toplumun ileri gelen hak ve
adalet taraftar: bir kesimi bu durum karsisinda Hilfii’l-fudil ve benzeri yapilart olusturma
ihtiyac1 hissetmislerdir. Bu donemde Hz. Peygamber yirmili yaslarinda oldugu halde bu
yapiya dahil olmustur. Mekke ticaretle hayat buldugu i¢in 6zellikle disaridan bu amagla
gelen ve gii¢ sahibi olmayan ve arkasi giiglii olmayanlara kars1 Mekke’nin ileri gelenleri
birtakim haksizliklar yapabilmekte ve onlar ticari olarak zarara ugratabilmekte, mallarini
gasp edebilmekte ve onlara gesitli zararlar verebilmekteydiler. Bunun iizerine kurulan
Hilfii’l-fudtl’da Hz. Peygamber’de yer almigtir. Cahili toplumsal yapisinin agik ifadeyle
hak gasb1 ve eskiyalik iizerine kurulu bu sosyal ve iktisadi yapisin1 bilen Hz. Peygamber,
Medine’de sehir devletini kurunca burada tamamen hak ve adalet {izere kurulu sosyal ve
iktisadi yapinin olusmasi igin gerekli biitiin diizenlemeleri yapmuistir.
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4.1.2. Sosyal Adalet

Kutsal kitabimiz, Kur’an-1 Kerim’in asli amaci, Allah’a imanin basat oldugu, ahlaki ilkeler
tizerine kurulu sosyo-ekonomik bir yap1 olusturmaktir (Fazlurrahman, 1995: 106).

Bu yap1 ti¢ temel konu baslig tizerinde yilikselmektedir;
a) Tevhid (tek Allah inanc1)

b) Sosyo-ekonomik adalet

c¢) Hesap giiniine iman (Fazlurrahman, 1997: 43).

Kur’an-1 Kerim, ekonomik manada insanin gereksinimlerinin karsilanmasi noktasinda
belirleyicidir. Bu ihtiyaglarin giderilmesi ile alakali olarak akilci ve insancil temeller
iizerine kurulu, adalet ve refah1 gdzeten bir yontem izlemektedir. insan bir takim iktisadi
etkinliklerde bulunurken, ahlak ve maneviyat agirlikli bir giice ihtiyaci vardir. O, bunlardan
destek alarak yoksullukla miicadele ve onu ortadan kaldirma ile alakali faaliyetler
yirtitecektir (Aslan, 2003: 113).

Ayet-i kerimelerde:

(Sadakalar) Kendilerini Allah yoluna adayan fakirler igindir ki, onlar, yeryliziinde
dolagmaya gii¢ yetiremezler. iffetlerinden dolay1 bilmeyen onlar1 zengin sanir. (Ama) Sen
onlar yiizlerinden tanirsin. Yiizsiizliik ederek insanlardan istemezler. Hayirdan her ne infak
ederseniz, stiphesiz Allah onu bilir (el-Bakara, 2/273).

Gergekten Allah’mn Kitab’in1 okuyanlar, namazi dosdogru kilanlar ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden gizli ve acik infak edenler; kesin olarak zarara ugramayacak bir
ticareti umabilirler (el-Fatir 35/29).

Islam dini, elindeki iktisadi giicii iimmet arasinda dagitir ve paylastirirken bunu hak ve
adalet tlizere yapabilmek icin birtakim diizenlemelerde bulunarak refahin toplumun
tabanina da dagilimma ¢ok dikkat etmis (Saruhan, Ankara: 656), toplumun ekonomik
kaynaklarinin en adil ve dogru sekilde paylasim ve dagiliminin teminini cemiyet yagaminin
merkezine oturtmustur. Bunu gerceklestirebilmek ic¢inde zekat, infak, sadaka ve
yardimlagsmay1 oncelemistir. Toplumun tabakalar1 arasindaki ekonomik seviyenin asiri
acillmamasi i¢inde elinden gelen ve gerekli gordiigii biitiin 6nlemleri almistir (Caglayan,
2013: 304).

Peygamber Efendimiz, vergi, zekat ve kendisinde biriken sadakalarla alakali olarak
bulundugu konumu, “Ben ancak bir haznedarim” diyerek ifadelendirmistir. Ayrica, “Ben
ancak bir kasim (boliistiiriicii) yiim” ve “Ben ancak bir bolenim, emredildigim yerlere
harcarim” demesi toplumda sosyal adaletin temini ve gelir dagilimmin olabildigince
esitlenmesi agisindan ¢ok onemlidir (Yenigeri, 2013: 76).

Halka hizmet i¢in gayret i¢inde olanlarla alakali olarak da séyle buyurmustur: “Kim devlet
isinden bir isi {lizerine alir da ihtiya¢ sahiplerine, yokluk icinde olanlara ve fakirlere
kapilarini acarsa Allah da ona ihtiyaci, yokluk ve fakirligi icin goklerin kapilarini acar. Kim
ithtiyag, yokluk ve fakirlik i¢inde bulunanlara kapisini kapatirsa Allah da ihtiyag, yokluk ve
fakirligine kars1 ona goklerin kapilarini kapatir” (Yenigeri, 1984: 484).
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Islam dini, zekat miiessesesi ve beytiilmalin zekatin toplanmasi ve dagitilmasi ile alakali
gormekte oldugu temsili hizmet, kotiililkk adina ne varsa hepsini tamamen ortadan
kaldirmistir. Herhangi bir yerde toplanmis vaziyette zenginlik bulunmakta ise bunu
dagitmanin zekattan sonraki en &nemli yolu miras hukukudur. islim hukuku mini
birikimlerle olusturulan servetin vefattan sonra bekletilmeden dagitilmasi yontemini
gelistirmistir. Buna gore ogullar, kizlar, baba, anne, zevce, erkek kardesler, kiz kardesler
bunlarin tamami vefat edenin mirasindan pay sahibi olurlar. Vefat eden kisinin yakin
akrabasi yoksa, uzak akrabalaria bakilir. Eger o da yoksa, bu durumda vefat eden kisinin
mirasina biitiin toplum varis olacak ve servetin tamami beytiilmale kalacaktir. Islam dini,
ekonomik kaynaklarin halk arasinda esit bir sekilde dagilimi igin goniillii sadaka ve
mallardan arttirilanlarin infakini da 6ngérmektedir (Fazlurrahman, 1996: 11/300, 354).

Ayrica, sahsi mesuliyetimizin geregi olarak, oncelikle en yakinlarimizla ilgilenmek ve
onlara bakmak bir gerekliliktir. islam’da bunu bir diistur olarak kabul etmistir (Bkz. el-
Bakara 2/83, 177; en-Nisa 4/8, 36; el-Enfal 7/41; en-Nahl 16/90; el-Hasr 59/7).

Bir toplumda gelir dagiliminda adalet tesis edilemediyse, toplumsal huzurun temini pek
miimkiin degildir. Toplumun gelirinin 6nemli bir kism1 eger mutlu ve kii¢iik bir azinligin
elinde toplanmis, toplumun kahir ekseriyeti ise aglik sinirinin altinda kazanca sahip ise, 0
toplumda her zaman bir takim toplumsal huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.
Toplumdaki ekonomik gelismeler, paylasim esasina, esitlik ve hak etme ilkesine goére
cereyan ederse herkes kendisine diisen pay1 almakta zorluk ¢ekmez.

Kur’an’da, “Onlarin mallarinda belli bir hak vardir. Hem isteyen hem de istemekten utanan
yoksul icin” (el-Medaric 70/24-25), seklinde gegen ayette de belirtildigi gibi, zenginler,
fakirlere kars1 bor¢lu addedilmektedir. (Bilgiseven, 1976: 195).

Bir diger 6nemli diistur da sudur: Kur’an insanlarin sahsi etkinliklerinin temelini tasarruf
ederek yigmaya degil, infaka yonlendirmistir. Hz. Peygamber’in ve ashabin ileri
gelenlerinin hayatinda bunun sayisiz 6rnekliklerini gérmek miimkiindiir (Aslan: 2003,
141).

Bundan dolayi, toplumu olusturan sosyal simiflar arasinda olusan ekonomik
dengesizliklerin giderilmesi ve ekonomik yonden zayif pozisyonda bulunanlarin digerleri
karsisinda korumaya alinmasi gerekmektedir. Toplumun devamliligi ve huzuru toplumu
olusturan bireyler arasinda sosyal bir denge olusturmaya baghdir. Bu yiizden “sosyal
adalet” kavrami siirekli olarak on plana c¢ikmaktadir. Bununla alakali olarak Maln
suresinde insanlar arasinda sosyal adaletin saglanmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir.
“Dini yalanlayam gérdiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; yoksulu doyurmaya tesvik etmez,
yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar, namazlarini ciddiye almazlar. Onlar, gosteris
yapanlardir ve hayra da mani olurlar.” (el-Maftin, 107/1-7) (Turgay, 2013: 289-293).

Bundan dolay1, Islam dini gelir elde etme ve servet dagitimindaki esitsizlikleri ortadan
kaldirabilme adina pek ¢ok diizenlemeler yapmis, hak ve hukuk tanimaz mal ve kazang
saglama yollarina yasak getirmistir. Mal ve zenginligin dagitim ve paylagimi esnasinda
adalet tizere bir sistem kurabilme adina birtakim diizenlemelerde bulunarak, refahin tabana
yayllmasini temin etmeye c¢aligmistir (Ayengin, 2003: 656). Resulullah, adalet ve
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hakkaniyetin toplumsal hayatin biitiin safthalarinda nesviinema bulabilmesi ve insanlar aras1

iliskilerde yayilmasi i¢in ¢ok caba sarf etmis ve buna da muvaffak olmustur (Ozdemir:
2014, 139-142).

4.2. Esitlik ve Insan Haklarina Dayah Yeni Bir Toplum ve Medeniyet Anlayisinin
Insas

Islam gelmeden once Arap cografyasinda kabile tahakkiimii hakimdi. Herkes kendi
kabilesinin tarafin1 tutar. Higbir zaman hak ve adalet dlgiilerine uygun hareket etmezdi.
Tahakkiim etme ve zorbalikla hiikkmetme tdrelere bile girmisti. intikam ¢ok yaygin bir hal
almisti. Yagma ve karsi tarafin malina zarar verip onu gasp etme normal bir hal almisti.
Insanlarin can ve mal giivenligi yoktu ve bunun temin igin saglam esaslar mevcut degildi.
Kadmlarm haklar1 ayaklar altindaydi, kiz cocuklar1 istenmezdi. Insan, hak ve
Ozgiirliklerinin tamamen ayaklar altinda oldugu, 1rz ve namusunun payimal edildigi,
glicliiniin giigsiizii siirekli ezdigi bu zaman diliminde Hz. Peygamber’e inen vahiy
manzumeleri insan hak, 6zgirlik ve serefi adina ¢ok 6nemli ilke, prensip ve kurallar
kapstyordu (Cubukgu, 1983: 122-123).

Islam dini baris prensibini ilan edip, insanlar arasindaki iliskiyi zorbalik ve savastan, baris
ve esenlige dondiirdiikten sonra, insana o giine kadar verilmemis en iistiin deger ve kiymeti
vererek, onu yiiceltmis, insani sirf insan oldugu i¢in derisinin rengine, cinsine, dinine,
diline, vatanina, milliyetine ve toplum i¢indeki i¢timai pozisyonuna gore
degerlendirmeksizin onu kerim kabul etmistir. Allah Teala séyle buyuruyor: “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve
temiz seylerden riziklandirdik ve onlar1 yarattiklarimizin bir¢ogundan tistiin kildik.” (el-
Isra, 17/70).

Bu serefli kilma, yaraticinin insanm1 yaratmasi, ona ruhundan iiflemesi, yerde ve gokte
yarattig1 her seyi onun emrine vermesi, onu efendi kilmasi ve yeryiiziinlin imar ve 1slah

edilmesi i¢cin onu halife olarak tayin etmesi olarak ortaya c¢ikmaktadir (Sabik, 1987:
111/319).

Islam dini, insan haklarina kars1 yapilabilecek biitiin tecaviizleri bertaraf edebilmek igin
gerekli tedbir ve yaptirimlart da ortaya koymustur. Toplumsal yapiyr da bu haklar
dogrulayacak ve kuvvetlendirecek birtakim esas ve prensiplere gore tanzim etmistir
(Cagrici, 1997: 138).

Islam dini insanin sahip oldugu biitiin haklara kefil olarak dini, medeni ve siyasi bu haklart
korumay1 ve savunmayi gerekli ve zorunlu kilmistir (Sabik, 1987: 11I/319).

Islamiyet icin insanlar, canli ve cansiz tiim varliklar degerli ve kiymetlidir. Is]im’m genel
prensipleri bir haklar manzumesidir. Haklar, iki ana kategoride degerlendirilebilir;
Birincisi: Allah haklar1 (hukukullah); ikincisi Kul haklari: (hukuk-i ibad) (Cagrici, 1997:
138).

a) Allah haklar1 (hukukullah): Yaraticinin buyruklarini her seyin iistiinde kabul edip yiice
gorerek, Kur’an-1 Kerim ve siinnet-1 Resulullah’ta vaz edilen emir ve direktiflere itirazsiz
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bir sekilde uyup, yasaklanmis olanlardan sakinip, O’nun sonsuz, ezeli ve ebedi iradesi
karsisinda teslim olmaktir (Toksar1, 2011: 75).

b) Kul haklar1 (hukuk-i ibad): Bunlar sonug itibariyle kamu haklarini ilgilendiriyor olsa
bile, ilk etapta ferdi bir hakkin korunmasimi 6nceleyen, kisinin séz sdyleme hakkinin
bulundugu haklardir. Bunlar, genel ve o6zel kul haklar1 olmak {izere iki grupta
degerlendirilebilir (Bardakoglu, 1997: 150).

Islam dininde, anne-babanin haklari, evladin haklari, hoca-talebe haklari, eslerin
birbirlerine karsi haklari, komsuluk haklari, vatandaslik haklari, Miisliimanlarin haklari,
insan haklari, hayvan haklar1 vb. ¢ok ¢esitli haklar mevzu bahistir (es-Sadr: 1993, 324-
325).

Hz. Peygamber, Veda hutbesini irad ederken s6ziin basinda; “oncelikle Allah’a hamd ve
sena eyledikten sonra, “Ya eyyiihe’n-nas! (Ey insanlar)” demislerdir. O, bu kelime ile
Miisliiman olan, olmayan; iman eden, etmeyen; inanmis, inanmamis insanligin biitiiniine
seslenmistir. Nas kelimesi kesinlik ifade etmekte olup, iman etmis, etmemis; miislim, gayr-
I miislim; erkek, kadin; 0 sirada orada mevcut olan, olmayan; hiilasa akil sahibi olan herkesi
kapsamaktadir. Peygamber Efendimizin Veda hutbesi evrensel bir manifesto, sadece
Misliimanlara degil biitin insanhiga hitap eden cihansiimul bir insan haklart
beyannamesidir.

Veda hutbesinin iceriginde islam dininin temel meseleleri, cahili olan biitiin adetlerin
ortadan kaldirilmasi, miisavat, 6zgiirliik, kan davalari, tefecilik, emanet, insan haklari, aile
hukuku, kari-koca haklari, vasiyet, nesep, zina, bor¢ ve kefalet vb. konular yer almaktadir
(Sener, 1996: 125-126).

Islam dini insan haklarmi su sekilde siniflandirmustir;

1-Din hak ve hiirriyeti (Ismetii’d-din),

2-Yasama hak ve hiirriyeti (Ismetii’n-nefs veya Ismetii’d-dem),
3-Aile hak ve hiirriyeti (Ismetii’n-nesl),

a) Kari-koca haklari

b) Ebeveyn haklari

¢) Cocuk haklari

4- Trzin (onurun) dokunulmazlig: hak ve hiirriyeti (Ismetii’l-1rz)
5- Mal ve miilkiyet hak ve hiirriyeti (Ismetii’l-mal)

6- Fikir ve ifade hak ve hiirriyeti

4.2.1. Din Hak ve Hiirriyeti (Ismetii’d-Din)

Din, vicdan ve ibadet hiirriyeti, insanin temel hak ve hiirriyetlerinin en énemlilerindendir.
Herkes bir din segme ya da segmeme hakkina sahiptir. Bu konuda kimseye dayatma ve
baski yapilamaz. Kisiler hiir iradeleriyle se¢im yapma hakkina sahiptir. Higbir kimse
inancindan dolay1 kinanmamali, asagilanmamali, alay ve rencide edilmemelidir. Din segme
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hakkina sahip olan kisi, ayn1 zamanda dinini timiiyle 6grenme, 6gretme, yayma ve yasama
hakkina sahip oldugu gibi, bu alanda her tiirlii 6rgiitlenme hakkina da sahiptir. Ciinkii din,
vicdanlarda hapsedilen ve mahkim edilen bir kurum degildir (Sancakli, 2003: 30).

Bir kimsenin zorla dinini terk ederek Miisliiman olmasi istenemez, iman etmek goniillii
olarak gerceklesmesi gereken bir eylemdir. Bir dine girmekte, ondan ayrilmakta kiginin
ozgiir iradesiyle gerceklesmelidir. Iman, 6zgiir irade ister (Gérmez vd., 2014: V/356-357).

Insanlar Isldm’a sadece davet edilirler, dine girisleri kendi istek ve iradeleriyle
gergeklesebilir. Kur’an-1 Kerim’in insanlarin dine davet yontemlerini aciklamis fakat
kesinlikle zorlamay1 tavsiye etmemistir. “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agur,
onlarla en giizel metotla miicadele et” (en-Nahl, 16/125). “Dinde zorlama yoktur; artik
dogru egriden ayrilmistir” (el-Bakara, 2/256). “Ey Muhammed! Eger Rabbin dileseydi
yeryliziinde bulunanlarin hepsi birden iman ederlerdi... O halde iman etsinler diye insanlari
sen mi zorlayacaksin?” (el-Yunus, 10/99), (Topaloglu, 1990: 7).

Kur’an-1 Kerim’in belirtilen davet metodolojisi dogrultusunda, Hz. Peygamber Mekke ileri
gelenlerine kars1 inang 6zgiirliigii dahilinde savasim vermek zorunda kalmistir. Mekke
miigrikleri ve Ozellikle misrik ileri gelenleri, ellerindeki ¢ikar ve menfaatlerini
kaybedecekleri korkusu ile, Peygamber Efendimiz ve ashabinin imanini kabullenemiyor,
onlarin ibadet pratiklerine engel olmaya calisiyor, gli¢siiz ve arkasi olmayanlara da her
tiirden iskenceyi ve zorbalig1 reva goriiyorlardi. Bircok defalar Hz. Peygamber’in namaz
kilmasina engel olunmaya calisilmistir. Alak suresinin son Aayetlerinde bu durumu
miisahede etmek miimkiindiir (el-Alak, 96/9). Misriklerin Peygamber Efendimize ve
ashabina yaptiklar igkence ve eziyetler, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayet-i kerimesine de
yansmmustir (el-Al-i imran, 3/195; el-Ahzab, 33/48) (Inan, 2010: 48).

[k Hiristiyanlara uygulanan baski ve iskencelerin érneklerine Kur’an-1 Kerim’in birgok
ayet-i kerimelerinde rastlamak mimkiindiir. Ashab-1 Uhdud, (el-Buruc, 85/4); Ashab-1
Kehf (el-Kehf, 18/9-25) ve Habib-i Neccar (el-Yasin, 36/18-27) bunlardandir (Inan, 2010:
49).

Kur’an-1 Kerim’deki ayet-i kerimelerden ve Hz. Peygamber’in uygulamalarindan Islam
dininin din ve vicdan hiirriyeti ile diisiince ve kanaat 6zgiirliigii noktasinda bugiiniin ¢ok
iistiinde ve otesinde bir demokratik anlayisa sahip oldugu anlasilmaktadir (Altintas: 2011,
149).

Peygamber Efendimizin hayati boyunca verdigi miicadele Islam dininin amel ve aksiyon
yiiklii bir din oldugunu ortaya koyan bir tanikliktir. Uygulamali bir din olan islam, pratik
ve realist yol ve yontemler kullanarak dogrularini insanlara ulastirma yolu izlemistir.

Dini ozgiirliiklerle alakali olarak, Medine Sozlesmesi’nin 25. maddesinde yer alan
“Yahudilerin dinleri kendilerine, Miuslimanlarin dinleri de kendilerinedir” maddesinin
pratigi olarak Yahudiler dini egitim vermek iizere “Beytii’l-Midras™ adli bir yer kurdular.
Zaman iginde Hz. Peygamber bazi sahabeleriyle birlikte buraya defalarca ugrayarak yasal
bir statii kazanmasini saglamis, dini 6zgiirliikler konusunda da bir pratik olusturmustur
(Ayengin, 2010: 179).
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Insanlar, tercihleri dogrultusunda, dini yasama, ayin yapma ve ibadet etme hiirriyetine
maliktirler. Peygamberin ve diger Miisliimanlarin vazifeleri ise, dinin dogrularini en uygun
bir tarzda insanlara aktarmak ve teblig etmektir (Sancakli, 2003: 31). Peygamber Efendimiz
donemine ait bu 6rnek ¢ok dikkat ¢ekicidir; “Hiristiyan Necran heyeti bir ikindi vakti
Medine’ye gelerek Mescid-i Nebevi’ye girdiler. Hz. Peygamber ashabi ile ikindi namazini
yeni kilmiglardi. O esnada ibadet vakitleri gelen Hiristiyanlar doguya yonelerek ibadet
etmek istediler. Sahabelerden bazilar1 bu durumdan rahatsiz oldu ve bunu engellemek
istedi. Peygamber Efendimiz bunu goriince onlara ilisilmemesini ve ibadet etmeleri
konusunda kendilerine karigilmamasini emretti (Saricam, 2011: 246).

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de din, diisiince ve vicdan ozgirligi ile alakali olarak,
insanlarin herhangi bir dine bagli olmaya zorlanamayacagini, onlara herhangi bir dini ve
vicdani fikri kabullenmeleri ile alakali olarak baski yapilamayacagini, diinya hayatinda
aksiyonlar1 ve eylemleri noktasinda 6zgiir olduklari bunlarla alakali olarak Allah’a karsi
sorumluluk sahibi olduklarini ilan eder.

Biitiin insanlar kardestir ve ayni ailenin bireyleridir. Fakat bu konumlarindan dolay: onlar
dini ve vicdani konularda bir biitiiniin pargasi gibi hareket etmek zorunda degillerdir. Onlar
farkli din, dil, soy-sop renk ve kiiltiirlere sahip olabilirler. Herhangi bir dini ve vicdani
mevzuda ayni diisinmeye Ve uzlasiya zorlanamazlar. Bu noktada, ifade 6zgiirliigi ki, bu
din ve vicdan o6zgiirliigiiniin ayrilmaz bir pargasidir, insana sahip oldugu ve dile getirdigi
diistincelerini beyan ve zorbalik kullanmadan baskalarina ulastirma olanagi saglar
(Karaman’dan aktaran Sayin, 2015: 445).

4.2.2. Yasama Hak ve Hiirriyeti (Ismetii’n-Nefs veya Ismetii’d-Dem)

Insan haklarmm en 6nemlisi yasama hakki ve can giivenligidir (Sancakli, 2003:28). Islam
dinine gore fitri bir hak olan can giivenligi ve dokunulmazligini insan dogmadan 6nce daha
anne karninda iken hak etmektedir. Mecburi bir durum ortaya ¢ikmadigi siirece cenin
halindeyken bile insanin bu hakki elinden alinamaz (Gérmez vd., 2014: V/323).

Yasam hakki, Islim dinine gore bir insanin devredilmesi ve vazgegilmesi imkansiz en
onemli ve temel hakkidir. Bir insana yaraticinin vermis oldugu hayat nimetini almaya
kimsenin hakk: yoktur. Kur’an-1 Kerim’de, bu durumun ¢ok agir bir ciirlim oldugu séyle
anlatilir. “...Haksiz yere bir cana kiyan kimse sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibidir.
Birine hayat veren kimse de biitiin insanlara hayat vermis gibidir. (el-Maide, 5/32).
“Allah’m haram kildig1 cana kiymaymn” (el-Isra, 17/33). “Hakli bir sebep olmadikca
Allah’in haram kildig1 cana kiymayin” (el-En’am, 6/151).

Toplumsal yagamda, insanlarin can giivenliklerinin korunabilmesi i¢in herkes bir digerinin
hayatin1 korumaya yardimci olmalidir. Bir kisinin bagkasinin hayatina haksiz bir
gerekceyle kiymasiyla, sadece o kisiye zulmedilmis olmamakta insan hayatinin
dokunulmazlig1 gibi toplumda egemen kilinmasi gereken bir ilkede zarar gérmektedir.
Resul-i Ekrem’in, “Allah Tedla’nin katinda bir miiminin 6ldirilmesi, diinyanin yok
olmasindan daha biiylik (bir curiim) diir (N3993 Nesai, “Muharebe”, 2; TI395 Tirmizi,
“Diyat”, 7) hadisi de yasama hakkinin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir
(Gormez vd., 2014: V/ 323-324).
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Bir insanin saglikli bir yasam devam ettirebilmesi i¢in yasama hakkinin ve glivencesinin
bulunmasi1 gerekmektedir. Yasama hakki olmayan bir kisinin saglikli bir yasant1 siirmesine
imkan yoktur. Bu durum Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok anlatimiyla kaidelestirilmistir. Ayet-i
kerimeler, insanin yeme-igme, tedavi géorme, ruhsal ve bedensel sagliginin korunmasi ile
alakali emir ve dgiitleri insanlar i¢in yapilmasi gerekli dini bir vazife olarak anlatir (Atay,
1999: 96).

Insan hayatinin degerli ve kutsal olusu ile ilgili olarak Allah Resuliiniin hayatinda ve
stinnet-1 Resulullah’da ¢ok sayida ornek olay mevcuttur. Beynelmilel bir insan haklari
beyannamesi hiiviyetindeki Veda hutbesinde de ‘“(Miiminler), bu giinleriniz nasil
mukaddes bir giin ise, bu aylarmiz nasil mukaddes bir ay ise canlariniz, mallariniz,
namuslariniz da 6yle mukaddestir. Her tiirlii tecaviizden korunmustur” buyurmuslardir
(Buhari, “Edeb™, 43, Hacc, 132; Miislim, “Birr”, 32) (Sancakli, 2003: 28).

Yine Veda hutbesinde; “Ashabim, Sakin benden sonra eski sapikliklara doniip de
birbirinizin boynunu vurmayiniz. Cahiliye devrinde giidiilen kan davalari da tamamen
kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk kan davasi Abdiilmuttalib’in torunu (amca-zadem)
Rabia’nin kan davasidir” (Demirgin, 1996: 157).

Cahili doneme ait biitiin kan davalarinin kaldirilmis oldugunun bildirildigi bu sozler, kisi
dokunulmazligi, yasama hakki, toplumsal nizamin saglanmasi ve sosyal giivenin tesisiyle
ilgili direktiflerdir. Kan davalar1 gibi toplumsal yapiya biiyiik darbeler vuran bir
uygulamanin ortadan kaldirilmast toplumsal birlikteligin saglanmasi agisindan ¢ok
onemlidir (Sener, 1996: 127-128).

Bu sayede, toplumsal yapiy1 altiist eden, anarsi ve kargasa, intikam duygularini kabartma,
insanlarin can ve mal giivenliklerini ortadan kaldirma gibi kotii hasletlerin 6niine gecilmis
ve bunlarin yerini kardeslik ve uhuvvet ilkeleri almistir (Demirgin, 1996: 157).

Islam dininin en biiyiik kutsal1 insan hayatidir. Bundan dolay1 insanin kendi eliyle hayatina
son vermesi kesinkes haram kilinmis ve bu en biiylik giinahlardan birisi olarak kabul
edilmistir. “Kendi canlariniza kiymayiniz. Muhakkak Allah size kars1 ¢ok merhametlidir”
(en-Nisa, 4/29) (Topaloglu, 1990: 6).

Intiharin ¢irkinligiyle alakali olarak Hz. Peygamber kendinden &nceki doénemlerde intihar
eden birisini 0rnek olarak ashabiyla paylasmis ve Allah Tela’nin bu kuluyla alakali olarak
“Kulum bana (intihar etmek suretiyle) kendini getirmekte acele etti, ben de ona cenneti
haram kildim” (Buhari, “Cenaiz”, 83, “Edeb”, 44, 73) (Toksar1, 2011: 78).

Peygamber Efendimizden bize ulasan genel insani ve ahlaki ilkeler bizim igin birer
diisturdur. O, bunlar1 pratigiyle birlikte yasayarak timmetine bir hayat modeli olusturmustur
(Dagci, 2001: 430). O, insanlarin 6ldiiriilmesini (Toksari, 2011: 78) ve herhangi bir canliya
kars1 iskence ve kotii muamele yapilmasini yasaklamis ve kinamistir. Bu da Miisliimanlar
icin bir davranig bilinci olugmasini saglamistir. Bir kutsi hadiste Allah’mn, “Kullarima
iskence etmeyiniz” buyurdugunu bildiren (Miisned, IV, 172-173) ve “Diinyada insanlara
iskence edenlere Allah da ahirette ceza verir” diyen Resul-i Ekrem (Miislim, “Birr”, 117-
119; Ebu Davud, “Imare”, 32), iskence ve kétii muamelenin kulunu yeryiiziine halife olarak
yaratan Allah’a kars1 yapilmis bir saygisizlik oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber,
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bedenin mahremiyeti dolayisiyla hakli cezalandirmalarda bile yiize vurulmasini dogru
bulmamis ve kinamistir (Miislim, “Birr”, 11), (Dagci, 2001: 430).

Kur’an-1 Kerim’de s0yle buyrulmaktadir: “Diri diri topraga gomiilen kiza soruldugunda,
hangi giinahtan dolay1 ldiiriildii diye” (Tekvir, 81/8-9). Islamiyet, kendinden dnceki Arap
cahiliye doneminde cesitli bahanelere siginilarak kiz cocuklarmin diri diri topraga
gomiilmesine kars1 ¢ikmis ve bunu yasaklamistir (Sayin, 2015: 433).

Peygamber Efendimiz, yeryiiziinde yaratilmiglarin en merhametlisi olarak, hayvanlara
kars1 insanlarin menfi davranislarina da simirlamalar getirmistir. Onlarin mesru olmayan
yollarla oldiiriilmesini ve kesilmesini ayrica onlara her tiirden kotii davranist da
yasaklamistir (Toksar1, 2011: 78).

Bir hadis-i seriflerinde konu ile alakali olarak “Merhamet edene Allah da merhamet eder;
siz yerdekilere merhamet edin ki gokteki de size merhamet etsin” (Ebu Davud, “Edeb”, 58)
sozleri konu i¢in kapsamli bir ¢erceve olusturmaktadir. O, bir kediyi hapsederek agliktan
ve susuzluktan 6lmesine yol agan bir kadinin bu ylizden cehennemlik oldugunu bildirmistir
(Miislim, “Selam”, 151-152, “Tevbe”, 25) (Dagc1, 2001: 430).

Suras1 g6z ard1 edilemez bir gercekliktir ki, Allah Teala Kitabinda, O’nun Peygamberi de
stinnetinde insanin ve diger canlilarin hayat hakkini her zaman 6ncelemistir. Peygamber
Efendimizde bunlar1 bizzat hayatin i¢ine tagiyarak ashabina ve gelecek nesillere birakmus,
bu sayede de ideal anlamda oncii ve ornek bir kardeslik ve uhuvvet anlayisi tesis etmistir
(Sener, 1996: 127).

4.2.3. Aile Hak ve Hiirriyeti (Ismetii’n-Nes|)

Evlilik akdinin en 6nemli sonucu, aile kurumu adli 0 kutsal yapinin ingasinda temel tasi
teskil ediyor olmasidir. Aile, toplum hayatinin en 6nemli ve vazgegilmez unsurudur. Giigli
bir ictimai biinyenin tesekkiil edebilmesi, bireysel karakterin oturabilmesi ve toplumsal
hayatin niteligini etkilemesi agisindan gok biiyiik bir 5neme haizdir. islam dininin en temel
amaci bireysel ve toplumsal yapistyla kuvvetli bir sosyal yapi meydana getirmektir (Celik,
2017: 84).

Islam’da aile yapisina cok biiyiik bir énem atfedilmis ve aile kurmak desteklenmistir.
Bununla alakali muhtelif ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler mevcuttur. “Nikah benim
stinnetimdendir. Kim benim siinnetimi uygulamazsa benden degildir”; “Evleniniz, ben
diger iimmetlere kars1 sizin ¢oklugunuzla iftihar ederim” (Ibn Mace, “Nikah”, 1) (Aydin,
1989: 199).

Kur’an-1 Kerim’de insanlar i¢in kaynasip siik(inet elde edecekleri kendi nevinden esler var
edip aralarinda sevgi ve muhabbet olusturmasi Allah’in kudretinin delillerinden sayilmig
(er-Rum, 30/21), mecazi bir yorumla da kari-kocanin birbirlerini orten libas hiiviyetinde
olduklar1 belirtilmistir (el-Bakara 2/187). “Sizden bekar olanlari, kole ve cariyelerinizden
de durumu uygun olanlar1 evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlar1 lutfiiyla
zenginlestirir. Allah, lutfii genis olandir, hakkiyla bilendir” (en-Nur, 24/32). Degisik
bi¢imlerde evlilik akdi 6zendirilmis (en-Nahl, 16/72), neslin ifsadina sebep olacak her
tiirden gayri mesru iliski yasaklanmstir (el-isra, 17/32).
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Ayrica, Kur’an’da nikah ahdi erkegin kadina verdigi saglam bir giivence olarak
vasiflandirilmistir (en-Nisa, 4/21). Kur’an’da nikah akdinin baslangicindan evliligin
karsilikl1 olarak iki tarafa da sagladigi hak ve sorumluluklara ve bu akdin nihayetine kadar
olan siiregle alakali bir sira hilkkmiin yer altyor olmasi evlilik kurumuna verilen degerin bir
gostergesidir (Atar, 2007: 112). Peygamber Efendimiz, evliligin devamini saglamak i¢in
mali destekleri de devreye almistir. Kendisine herhangi bir fey mali geldiginde onu evlilere
iki, bekarlara bir pay olarak boliistiirmiistiir (Celik, 2017: 82). Evlenmek arzusu olanlara
esya, para ve psikolojik her tiirden destegi saglamaya ¢alismistir. “Sizden kimin evlenmeye
giicli yetiyorsa hemen evlensin. Zira evlilik gézii (haramdan) daha ¢ok uzaklastirici, iffeti
de ¢cok daha koruyucudur. Evlilik kiilfetine gii¢ yetiremeyenler ise orug tutsun. Clinkii orug,
sehveti kiran bir seydir” (Buhari, “Nikah”, 2; Miislim “Nikah”, 1) (Celik, 2017: 84)
buyurmustur.

Aile hayati, bireyin kendisine ait 6z saygisini ve toplumsal sayginligint muhafaza eden bir
yone de sahiptir (Gormez vd., 2014: V/372-374).

Islam dini, insanligin gelecegi icin saglikli nesiller yetistirilmesi gerektigini bunun da
evlilik bag1 ve nikah miiessesesinin saglam bir sekilde ayakta tutulmasiyla miimkiin
olacagin1 (Demir¢in, 1996: 157), neslin devamliliginin temininde de en temel kurumsal
yapi1 olan ailenin korunmasinin ¢ok énemli oldugunu belirtmektedir. Bundan dolay1, Hz.
Peygamber sulbiin karismasina sebep olan ve ¢oklar1 fuhsa ve zinaya benzeyen cahili nikah
tirlerini men etmis, bir kadinin sadece bir erkekle nikahlanabilecegi esasini getirmistir
(Gormez vd., 2014: V/372-374).

Sonug olarak, aile kurumunun temel yapi tas evliliktir. Evlilik, biitiin ilahi dinlence kadin
ve erkegin kendilerine has bir mahremiyet ve boliisiim sahast meydana getirmelerine ve
insan neslinin stirmesine katki saglamalarina yardimci olan yegane mesru iligki sekli olarak
kabullenilmistir (Atar, 2007: 112)

4.2.3.1. Kari-Koca Haklari

Gerekli kosullar1 barindiran Ve sartlarina uygun bir tarzda gergeklestirilen evlilik akdinin
taraflar1 olarak kar1 ve kocaya bazi dini, ahlaki ve hukuki yiikiimliiliikler diismektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet-i kerimede kari ve kocanin karsilikli olarak birgok
haklarinin bulundugu belirtilmektedir (el-Bakara, 2/228, 233; en-Nisa, 4/4: 20-21; et-
Talak, 65/7) (Yasaroglu, 2002: 129).

Kur’an-1 Kerim’e bakildig1 zaman insanlar arasi iliskilerde en fazla kari-koca iliskileri ile
ekonomik iligkilere yer verdigi goriilmektedir (Atay, 1999: 100).

Hz. Peygamber’in, Veda haccinda irad ettigi Veda hutbesinde yogunluklu olarak bahsi
gecen konularin basinda aile hukukunun temelini olusturan kadin haklari (kari-koca
haklar1) gelmektedir (Sener, 1996:128).

Hz. Peygamber Veda hutbesinde kadin haklariyla alakali olarak s6yle buyurmustur: “Ey
insanlar, kadinlarin haklarin1 goézetmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmanizi tavsiye
ederim. Siz kadinlar1 Tanr1 emaneti olarak aldiniz. Onlarin namuslarini ve iffetlerini Allah
admna s6z vererek helal edindiniz. Sizin kadinlar iizerinde haklariniz, onlarin da sizin

83



iizerinizde haklar1 vardir. Sizin kadinlar iizerindeki hakkiniz, kadinlarinizin aile serefini
hoslanmadiginiz higbir kimseye cignetmemeleridir. Kadinlarmizin da sizin {izerinizde
haklari, 6rf ve adete gore onlarin her tiirlii yiyecek, giyecek ve ihtiyaglarini karsilamanizdir.
Onlar sizin haklariniza riayet etsinler, siz de onlara nezaketle muamele edin. Bir kadinin,
kocasinin izni olmadik¢a onun malindan bir seyi baskasina vermesi helal olmaz (Demirgin,
1996: 157).

Hz. Peygamber ailenin temel iki etmeninden birisi olan kadinlarin haklarinin
cignenebilecegini diislindiigii icin, onlarin haklara riayet edilmesini istemistir. Bunun
aksi bir durumda onlarin erkeklere Allah’in bir emaneti oldugunu, ona ihanet etmemeyi,
haklarin1 gasp etmemeyi 6zellikle emretmistir (Sener, 1996: 129).

Evliligin huzur ve mutluluk i¢inde devaminin temini igin iki tarafta birbirlerine kars1 sevgi,
saygl Ve hosgori ile davranmalidir. Kar1 kocanin miistereken yerine getirmeleri gereken
hak ve vecibelerinin 6nemlileri arasinda sunlar sayilabilir; 1yi geg¢inmeye caligmalari,
birbirlerinin onurlarin1 yipratacak tiirden davraniglardan uzak durmalari, birbirlerinin
mesru cinsel ihtiyaglarini karsilamalari. Cocuklarin bakim ve egitimleri gérevini de bunlar
arasinda dahil etmek gerekir. Bunlarin haricinde evlilik birlikteliginden dogan ve hukuki
boyutu bulunan bir takim hak ve mesuliyetlerde bulunmaktadir. Taraflardan birisi i¢in hak
niteligi tasiyan bir sey, karsi taraf i¢in borg olarak degerlendirilmektedir. Nikah akdinin
yapilmasi ile birlikte erkege iki ¢esit mali sorumluluk yiliklenmis olur: Mehir ve nafaka
(Yasaroglu, 2002: 129). Islam hukukunda mehir hakki ailesine degil kadina aittir (Celik,
2017: 87-88). Tamami kadinin malidir ve ondan istedigi sekilde tasarrufta bulunma hakkina
sahiptir (Aydin, 2003: XXVII1/390). Diger dinler ve Islam dis1 toplumlar kadin haklari ile
alakali olarak incelendigi zaman mehir konusundaki prensibin sosyal hizmet ve kadin
haklar1 adina biiyiik bir ilerleme temin ettigi goriilecektir (Celik, 2017: 87-88). Mehrin asli
amaci, kadina ekonomik bir giic temini ile gereksiz bosanmalar1 engellemektir.
Bosanmanin siklikla ve gereksiz yere kullanildigi yorelerde mehir yiliksek tutulup birde
bosanma aninda ddenmesi talep edildiginde 6nemli dlciide gereksiz bosanmalarin 6niine
gecmektedir (Aydin, 1989: 199).

Evliligin kadin haklar1 agisindan ikinci onemli sonucu nafakadir. Hukuken kadin ve
cocuklarin ge¢iminin temini kocaya aittir (el-Bakara, 2/233; en-Nisa, 4/24) (Yasaroglu,
2002: 129).

4.2.3.2. Ebeveyn Haklart

Kur’an-1 Kerim’deki bir¢cok ayet-i kerimede ve hadis-i seriflerde Allah’a kulluk
zikredildikten sonra ikinci sirada ana-babaya karsi iyi davranmak dile getirilmektedir.
Konuyla alakali biri Israilogullar1 digeri de Miisliimanlarla alakali iki 6rnek verebiliriz;
Bakara suresinin 83. Ayetinde Israilogullari’ndan sekiz konuda soz alindig1 gériilmektedir.
Burada da kulluktan sonra ikinci sirada ana babaya iyi davranmak siralanmistir. Miisliiman
bir insanda bulunmasi gereken ahlaki 6zelliklerden bahseden En’am suresinin 151-153.
ayet-i kerimelerinde ise, Allah’a ibadetten sonra ana babaya iyilik gelmektedir (Cagrici,
1991: 111/103).
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Ayet-i kerimelerden ve hadis-i seriflerdeki vurgulamalardan anlasiimaktadir ki, ana ve
babalarinin kiigiikliikten itibaren evlatlarina vermis olduklar1 emek o kadar yiice bir
degerdir ki, Allah’a kulluktan sonra araya baska bir amel girmeden hemen ana babaya iyilik
ve saygidan bahsedilmektedir. Konuyu vurgulayan ayet-i kerimeler bunu ima etmektedir.
Ana babaya ihsanda bulunmak o kadar 6nemlidir ki, bu husus Allah’a kulluk ile beraber
zikredilmektedir. (Kazanci, 2006: 204).

Yine konuyla alakali olarak ilgili ayetlerde; “Rabbin, ‘kendinden baskasina kulluk etmeyin,
anne ve babaya iyl muamele edin” diye hiikmetti. Eger onlardan biri veya her ikisi senin
yaninda ihtiyarlia ererlerse, onlara 6f bile deme. Onlar1 azarlama. Onlara giizel (ve tatl)
s0z soyle. Onlara aciyarak tevazu kanadini yerlere kadar indir ve ‘Ya Rab, onlar bana
cocukken nasil merhamet ettilerse, sen de kendilerini dyle esirge’ de” (el-Isra, 17/23-24)
buyrulmaktadir.

Peygamber Efendimizde birgok hadislerinde ana baba hakkindan bahsetmistir. Bir hadis-i
seriflerinde: “Allah’1in rizasi ebeveynin rizasinda, Allah’in gazabi1 ve hismi da ebeveynin
gazabinda ve higmindadir (Tirmizi, “Birr”, 28/3) (Akyiiz, 2014: 276).

Ebu Hiireyre’den rivayetle bize ulasan bir hadiste de Hz. Peygamber: “Burnu siirtiilsiin,
burnu siirtiilstin, burnu siirtiilsiin.” dedi. “Kimin burnu siirtiilsiin ey Allah’in Resali?”
denilince de sOyle dediler: “Anne ve babasinin veya ikisinden birinin yasliliklarin1 goriip
de (onlarin rizasim1 kazanmak yoluyla) cennete giremeyen (evladin) burnu yere siirtiilsiin,
sonra burnu yine yere siirtiilsiin, sonra burnu yine yere siirtiilsiin!” (Miislim, “Birr”, 9-10)
(Akyliz, 2014: 277-278).

Yine bize, Ebu Hiireyre’den ulasan bir hadiste: Peygamber Efendimiz bir giin: evlat ugruna
harcanan emegi anlatirken, “Hicbir evlat ana babasinin hakkini 6deyemez. Ancak onu kole
olarak bulup satin alir ve azat ederse belki” (Miislim, “Itk”, 25) (Gérmez vd., 2014: TV/186)
buyurmuslardir.

Bir baska hadiste ise: “Verenin eli en yukaridadir. Ik énce bakmakla yiikiimlii oldugun
kimselerden bagla: Annen, baban, kiz kardesin, erkek kardesin, sonra sirasiyla sana en
yakin olanlardan...” (Nesai, “Zekat”, 5/61; 8/55).

Hadiste yer alan “ilk once bakmakla yiikiimlii oldugun kimselerden basla™ s6zii vacip
hiikkmiinde degerlendirilmistir. Islam hukukgular1, dinen zengin ve hali vakti yerinde bir
evladin sahsi ihtiyaclarini temin ettikten sonra kalan parayla ana ve babasina bakmasini
vacip olarak kabul etmislerdir (Ibn Hacer el-Askalani, 2013: 111/583-584).

Islam dini, eger bakacak baska bir kardesi yoksa ana babaya bakmayi kisi i¢in farz-1 ayn
olarak kabul etmistir. Cihad gibi farz-1 kifaye ya da ikinci defa yapilmasi diisiiniilen hac ve
umre gibi nafile ibadetler i¢in bile ana babadan izin alinmasini gerekli gérmiistiir (Akyiiz,
2014: 278).

Bu hiikiimler sunu gdstermektedir ki, Islam dini ana ve babanin haklari, onlar1 koruma,
onlara sahip ¢ikma ve maddi ve manevi yardima ihtiyaglar1 oldugu dénemlerde onlarin
yaninda yer almaya ¢ok Onem vermis ve aksatilmasi halinde ¢ok ciddi yaptirimlar
getirmistir.
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4.2.3.3. Cocuk Haklart

Islam dini, kisinin evlat sahibi olmasimi ¢ok biiyiik bir sorumluluk altma girmek olarak
kabul etmektedir. Ebeveyn ile evlatlar1 arasindaki iliskiler ahlaki ve hukuki agidan birtakim
ilkelere gore sekillendirilmistir (Hokelekli, 1999: 355).

Cocugun gortiliip gozetilmesi, egitimi, dini terbiyesi ve nafakasinin temini gibi isler babaya
yiikklenmistir (Akyiiz, 1991: 102).

Bir ayet-i kerimede “Ey iman edenler! Kendinizi ve ¢oluk ¢ocugunuzu, yakiti insanlar ve
taglar olan cehennem atesinden koruyun” (et-Tahrim, 66/6) buyrulmustur. Bu ayetin
yorumu ile alakal1 olarak miifessirlerin, evlatlarinin ve diger aile bireylerinin terbiye edilme
gbrevinin ailenin reisi olan babaya ait oldugu ile alakali ortak goriis beyan ettikleri
goriilmektedir. Hz. Peygamber’de, “Hepiniz ¢obansiniz ve giittiiklerinizden sorumlusunuz”
(Buhari, “Cum’a”, 11; Miislim, “Imare”, 20) hadisinde babanin yiiklenmis oldugu bu biiyiik
sorumluluga deginmektedir. Annenin de benzeri bir sorumlulugu mevcuttur. O, ailenin i¢
diizeninin saglanmasindan sorumlu oldugu gibi aym1 zamanda c¢ocuklarin bakim ve
yetistirilmesi de onun gorevleri arasindadir (Buhari, “Rikak”; Miislim, “Imare” (Hokelekli,
1999: 355).

Allah Resuliiniin ¢ocuklarla iliskisi ¢ok sicakti. Onlar1 ¢ok sever, onlara asir1 deger verir,
onlara selam verip hal ve hatirlarin1 sorardi. Bir¢ok hadis-i serifte onlarla sakalastigini
onlarin arzu ve isteklerini 6nemsedigini gérmekteyiz (Aslan, 2004: 98-99). Cocuklarin
bakimi, terbiyesi ve mallarinin idaresi ebeveynin onlara karst hak ve sorumluluklar
arasinda yer almaktadir. Bunlar, bati hukukunda velayet kurumu altinda ele alinmistir.
Islam hukuku ise bunu hidane ve velayet olmak iizere iki ayr1 kurumun sorumlulugu altinda
degerlendirmistir (Aydin, 1993: 361).

Peygamber Efendimizin hadislerinden yola cikarak Isldm’da ¢ocuk haklarin1 su basliklar
altinda toplayabiliriz: (Hokelekli, 1999: 355)

a) Nafaka: Geg¢imini temin edecek miktarda mali veya geliri mevcut olmayan g¢ocuklarin
nafakalar1 ergenlik donemine gelinceye kadar babalari, eger o yoksa usulleri ya da diger
yakinlarinca kargilanir.

b) Giizel isim: Islam dinine gore, ¢ocuk diinyaya geldikten sonra onun terbiyesi konulacak
isimle baslamaktadir. Cocugun babasi iizerindeki en 6nemli haklarindan birisi ona giizel
bir isim vermesidir (Oztiirk, 2014: 571).

bir ebeveynin ¢ocuguna verecegi isimle alakali hassasiyet gostermesi gereken bazi noktalar
vardir. Muhakkak Islam’in evrenselligi ve degisik kiiltiir ¢evreleri goz Oniinde
bulundurulmalidir. Cocuga verilecek isim onu yasadigi toplumda ve kiiltiir ¢cevresinde
kiiciik diismesine neden olacak bir isim olmamalidir. Peygamber Efendimiz bu konu
lizerinde hassasiyetle durmustur. Bir hadis-i seriflerinde, “Siz kiyamet giiniinde kendi
isimleriniz ve babalarmizin isimleriyle cagrilacaksiniz, dyleyse giizel isimler se¢in” (Ebu
Davud, “Edeb”, 70) (Hokelekli, 1999: 355) buyurmuslardir.

c) lyi terbiye: Daha oncede bahse konu oldugu gibi ana babalarin cocuklar iizerinde
birtakim haklar1 oldugu gibi evlatlarinda ana babalar1 iizerinde birtakim haklar
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bulunmaktadir. Onun iyi bir egitim ve terbiyeye sahip olmasi hem ailesi hem de vatandasi
oldugu devlet iizerindeki haklarindandir (Bayraktar, 1998: 12).

Bir ayette soyle buyrulmustur: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi atesten koruyun. O
atesin yakiti insanlar ve taslardir” (et-Tahrim, 66/6).

Alimler, “burada bahsi gecen “atesten korunma’nin terbiye ile saglanacagini
sdylemislerdir. Aile bireylerine Islami egitim ve terbiye saglanmasi onlarin hem diinya hem
de ahiret hayatlarinda huzura kavusmalarini ve cehennem atesinden uzak kalmalarini temin
edecektir.

Ziimer suresindeki A4yet-i kerimelerde aile bireylerinin Islami terbiye almasin
saglamayarak onlarin cehenneme stiriiklenmelerine sebep olan ebeveynler i¢in “insanlarin
en bedbaht1” ayn1 zamanda ‘“‘hakiki hiisrana (zarara) ugrayanlar denmistir: De ki: “Gergek
hiisran sahipleri, kendilerini ve mensuplarin1 kiyamet giinii hiisrana atanlardir. Haberiniz
olsun ki, apacik hiisran iste budur. Onlan istlerinden de altlarindan da kat kat ates
kusatacaktir. Iste Allah kullarin1 bundan sakindirtyor. Ey kullarim! Siz de benim azabimdan
korkun! (ez-Ziimer, 39/15-16) (Canan, 2005: 27).

Bir hadis-i serifte “terbiye vazifesi” cihad gibi ¢ok 6nemli bir faaliyete tercih edilmistir.
Peygamber Efendimiz cihada gidebilmek i¢in kendisinden izin isteyen kisinin kendi yerine
coluk ¢ocuguna bakacak kimse birakmadigin1 6grenince sen onlarin yanina don ve onlarla
ilgilen demistir (Ibn-i Mace, “Edeb” 2).

Peygamber Efendimiz yakinlarindan birisinin bir ¢ocugu olur, o da konugma yasina gelirse
ona ilk 6nce kelimeyi tevhid-i 6gretirdi (Canan, 1980: 100).

Cocugun yetistirilebilmesi i¢in ebeveynlerin ellerinden gelen biitiin imkanlar1 seferber
etmesi bir gerekliliktir. Ana babalar evlatlarinin kusursuz bir tarzda yetismesi, gereksinim
hissettigi insani ve ahlaki erdemlere sahip olmasi, sosyal yasamda gerekli kural ve
davramglar: uygulayabilmesi, Islami itikat ve kiymetleri 6grenip onlar1 hayatinda pratige
dokebilmesi, ruhsal ve bedensel acilardan saglikli, ayrica sanat ve hiiner sahibi olabilmeleri
icin ellerinden gelen biitiin gayreti gostermek zorundadirlar. Cocuga verilecek ve onun
diinya ve ahiret mutlulugunu temin edecek boylesi bir terbiye i¢in Peygamber Efendimiz
ana babanin evlatlarina birakabilecekleri “en gilizel miras” nitelemesinde bulunmustur
(Tirmizi, “Birr”, 33) (Hokelekli, 1999: 355).

d) Genglerin ve yetimlerin evlendirilmesi: Peygamberimiz, genclerin ergenlik c¢agina
geldiklerinde bekletilmeden evlendirilmeleri gerektigini, aksi durumda isleyecegi
giinahlardan babalarinin sorumlu olacagini belirtmistir (Canan, 2005: 27).

Ergenlik donemine gelen bir gencin evlendirilerek bir yuva sahibi olmasinin saglanmasi,
ana babaya verilmis olan neslin korunmasi ve devaminin temini vazifesinin bir geregidir
(Hokelekli, 1999: 356).

e) Esit muamele: Insanin evlatlar1 arasinda ister erkek ister kiz ister 6z ister iivey olsun,
herhangi bir ayirima gitmemesi Islimi ve insani bir gerekliliktir. Bu ayirim maddi
olabilecegi gibi, sefkat, sevgi, merhamet gibi manevi tiirden de olabilir. Peygamber
Efendimiz bir hadis-i seriflerinde: “Allah &piiciige varincaya kadar her hususta ¢ocuklar
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arasinda adaletli davranmanizi sever” diyerek, bu konuyla alakali olarak ne kadar hassas
ve dikkatli oldugunu gostermistir (Oflaz, 2017: 297).

Ebeveynler eger evlatlar arasinda adalet disi davraniglar sergilerlerse, bu durum
adaletsizlige maruz kalan ¢cocukta hem ebeveynlerine karst hem de diger kardeslerine kars1
kin, nefret ve diismanligin olusmasina sebep olabilir (Calis, 2003: 123).

Bu g6z 6niinde bulundurularak ana babanin hibe, hediye ve mal paylasimi tiirlinden maddi
meselelerde adalet lizere hareket edip kardesler arasinda ayirim yapmamasi ¢ok dnemlidir.
Kiitiib-i sittenin tamamina yakininda yer alan bir hadis-i serifin son kisminda bu konuya
ozellikle isaret edilmektedir: “Allah’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaleti gozetin”
(Buhari, “Hibe”, 12-13, “Sehadat”, 9; Miislim, “Hibat”, 13). (Hokelekli, 1999, 356).

4.2.4. Irzin (Onurun) Dokunulmazhg Hak ve Hiirriyeti (Ismetii’l-1rz)

Hz. Peygamber Veda hutbesinde o giin orada bulunanlarin sahsinda kiyamet giiniine kadar
gelecek biitiin insanliga hitaben séyle seslenmistir: “(Ey insanlar!) Bu (Zilhicce) ayinizda,
bu (Mekke) Sehrinizde, bu (Kurban Bayrami) giiniiniiz nasil mukaddes ise kanlariniz,
mallariniz ve rzlarmiz (seref ve namusunuz) da ayni sekilde mukaddestir.” (B67 Buhari,
“flim”, 9; M4384 Miislim, “Kasame”, 3) (Gérmez vd., 2014: V/369)

Hz. Peygamber’in anlatimindan sunu anlamaktay1z ki; insanin 1rz1 bir diger ifadeyle onuru,
cani ve mali ne kadar mukaddes ve kutsalsa o kadar mukaddes ve kutsaldir. Bu degerler
ayni zamanda dokunulmazdir. Peygamber Efendimiz, Veda hacci esnasinda bir¢ok kereler
degisik yerlerde ¢evresindeki ashabina hutbeler irat etmistir. Bu hutbelerde biitiin insanliga
seslenerek evrensel insani degerlerden ve bunlarin ne kadar mukaddes oldugundan
bahsetmistir. Ozellikle ve siklikla “can, mal ve 1rz yani onur sayginligini”’ndan s6z etmis,
bu degerlerin Arafat gibi, Arefe giinii ve Zilhicce ay1 gibi itibarli oldugunu vurgulamistir
(Buhari, “Megazi”, 78; “Hac”, 132) (Erul, 2014: XIX/230).

Can, mal ve 1rz dokunulmazliklarinin birlikte aniliyor olmasindan ortaya su ¢ikmaktadir.
Islam dini, insanin yasama ve miilkiyet hakki ile manevi kisiligine ait haklari ayn1 sekilde
garanti altina almistir (Hokelekli, 1999: 134).

Insanin sahsiyeti ile ilgili haklar 6zellikle dile getirilmis, insanin kisiligine zarar verecek
her tiirden davramislardan uzak durulmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Islimi prensiplere
gore, 1yl Miisliiman bir bagka kardesinin canin1 ve malin1 oldugu gibi kisilik haklarin1 da
korumaya 6zen gosteren ve dokunulmaz kabul edendir. Peygamber Efendimiz, konuyla
alakali bir hadis-i seriflerinde s6yle buyurmuslardir: “Miisliimanin Miisliimana mali, 1rz1
ve kan1 haramdir. Miisliimanin kardesini kii¢iik gormesi, kisiye kotiiliikk olarak yeter
(D4882 Ebu Davud, “Edeb”, 35; IM3933 ibn Mace, “Fiten”, 2) (Gérmez vd., 2014: V/369-
371).

4.2.5. Mal ve Miilkiyet Hak ve Hiirriyeti (Ismetii’l-Mal)

Islam dini, insan haklarin arasinda insanin miilk edinmesini, mal sahibi olmasini ve kazang
elde etmesini de saymistir. Insanin gesitli helal yollar1 kullanarak mal sahibi olmasi
mesrudur. Ayni sekilde insanin malin1 harcamada ve kullanmada mesru yer ve usulleri
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kullaniyor olmasi, malin mukaddes bir teminata sahip olmasini saglayacaktir (Atay, 1999:
95-96). Ayet-i kerimede: “Ey iman edenler! Mallarmizi aranizda haksizlikla (haram
yollarla) degil, karsilikli riza ile yapilan ticaretle yiyin” (Nisa, 4/29) buyrulmustur.

Hz. Peygamber Veda hutbesinde soyle buyurmuslardir: “Faizin her ¢esidi kaldirilmstr,
ayagimin altindadir. Lakin borcunuzun aslin1 vermek gerekir. Ne zulmediniz ne de zulme
ugraymiz. Allah’in emriyle faizcilik artik yasaktir. Cahiliyetten kalma bu ¢irkin adetin her
tirliisi ayaklarimin altindadir...”. Bahse konu olan faiz ve tefecilik kesinkes
yasaklanmistir. BOylece haksiz kazang yollarinin ve sOmiirli diizenlerinin temellerine
onemli bir darbe vurulmustur (Sener, 1996: 127).

Allah Resulii’niin, “...Her Miisliimanin bir baska Miisliimana kani, mali ve 1rz1 (seref ve
namusu) haramdir” (M6541 Miislim, “Birr”, 32; T1927 Tirmizi, “Birr”, 18) buyrugu, en
temel ve evrensel insan haklarindandir. Her fert, “insan olarak dncelikle yasam hakkina,
arkasindan mal edinme ve mala sahip olma hakkina, arkasindan seref ve namusunun
korunmas1 hakkina sahiptir. Bu sayilan haklar uluslararas: literatiirde de bir insan i¢in
oncelikle korunmasi gerekli temel haklardir. Allah Resulii bunu on dort asir once
bildirmistir. Higbir birey bu hak ve degerleri kesinlikle ihlal etme ve ¢cigneme hakkina sahip
degildir.

Ayrica; Resulullah s6yle buyurmustur: “Malin1 savunurken o6ldiiriilen kisi sehittir. Dinini
savunurken oOldiiriilen kisi sehittir. Canini savunurken oldiiriilen kisi sehittir. Ailesini
savunurken Oldiiriilen kisi sehittir” (TI421 Tirmizi, “Diyat”, 21; D4772 Ebu Davud,
“Siinnet”, 28-29). insanin sahip oldugu mala kars1 gergeklestirilen saldir1 ve gasp girisimi
biiyiik bir zuliim ve haksizlik oldugu kadar islim’in ortaya koydugu sinirlarm ihlali
manasina da gelmektedir (Gérmez vd., 2014: V/324-325).

Islam dininde kisinin en temel hak ve hiirriyetlerden biri de mesken hiirriyetidir. Zira
insanin hayati, mali, cani, namusu, seref ve haysiyeti, meskeni ile korunur. Bundan dolay1
kisinin evi veya meskeni tecaviizden korunmustur. Kur’an-1 Kerim, mesken masumiyet ve
korunmuslugunu su ayet-i1 kerime ile dile getirir: “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden
baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu
davranis sizin i¢in daha hayirlidir. Diisiiniip anlayasiniz diye size boyle 6giit veriliyor. Eger
evde kimseyi bulamazsaniz, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger size, “Geri
donlin” denirse hemen doniin. Ciinkii bu sizin i¢in daha nezih bir davranistir. Allah,
yaptiklarinizi hakkiyla bilendir” (en-Nur, 24/27-28) (Altintas, 2011: 172).

Allah Resulii mesken mahremiyeti ile alakali olarak soyle buyurmuslardir: “Bir kimse
izinleri olmaksizin insanlarin evinin i¢ine bakarsa, goziinii ¢ikarmalar1 onlara helal olur”
(Miislim, “Adab”, 43). Bu hadis-i serifle alakali yorumlarda boylesi bir davranis serdeden
kisinin biiyiik bir su¢ ve giinah isledigine dikkat ¢ekilmekte, alimlerin ¢ogunlugu burada
bir tehdit ifadesi oldugunu, yoksa gozii ¢cikarilir manasinda degerlendirilmemesi gerektigini
sOylemektedirler (Nevevi, 2005: 459).
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4.2.6. Fikir ve ifade Hak ve Hiirriyeti

Hz. Peygamber’in evrensel insan hak ve hiirriyetlerine en 6nemli katkilarindan birisi pesin
hiikiim ve duygular1 bir kenara iterek dogruya ulasabilmek maksadiyla serbest diisiinme
cagrisidir (Fazlurrahman, 1996: 111/254).

Insan diisiincesinin deger buldugu toplumsal yapilarda onun Oniinde hicbir engelin
bulunmamasi gerekmektedir. islam hukukunun sahip oldugu ictihad uygulamas: diisiinceye
ve yeni acilimlara islam dininin cok énem verdiginin bir gdstergesidir (Sancakli, 2003: 32).

Kur’an-1 Kerim vasifli bir miiminin “diistinen, bilen, ibret alan, gézlemleyen ve 6grenen”
oldugunu vurgulamaktadir. Kutsal kitabimiz, en 6nemli ibadet olan diisiinmeyi terk edeni
kinamakta, diisiincenin dogru ile yanlisi, iyilik ile kotiiliigii ayirt etmemizi temin eden en
onemli unsur oldugunu belirtmektedir (el-Yunus, 10/101; er-Rum, 30/8; el-Bakara, 2/164).
“Dinde zorlama yoktur, artik dogru egriden ayrilmistir” (el-Bakara, 2/256) ayeti inang ve
diisiince hiirriyetini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah Teala diisiinme yetisini sadece insanogluna bahsettigini
bildirmektedir. Insan Rabbinin kendisine liitfettigi akil nimetini kullanmal1 ve gériislerini
diger insanlarla da paylagmalidir. Peygamberimiz, “Din 6giittiir” (Ebu Davud, “Edeb”, 59)
buyurarak, diisiince 6zgiirliigiine onemli bir vurgu yapmistir. Ogiit verebilmek ve bunu
ozglir bir sekilde gerceklestirebilmek, bagimsiz bir ifade ortaminin bulunmasinin sonucu
gerceklestirilebilecek bir eylemdir. Kur’an’da “Sizden dyle bir topluluk bulunmalidir ki,
herkesi iyilige cagirsinlar, kétiiliikten vaz gecirmeye ¢alissinlar” (el-Al-i Imran, 3/104)
ayeti, Islim’m diisiince ozgiirliigiine ne kadar deger verdigini gdsteren Onemli bir
parametredir (Saruhan, 2009: 64).

Huneyn savasinin ardindan ganimetlerin dagitimi esnasinda kiigiik bir ihtilaf yasandi. Hz.
Peygamber, yeni Miisliiman olmus baz1 Mekkelilere daha fazla ganimet dagitti. Ensar’dan
bazilar1 bu durumdan rahatsiz olup, itiraz etti. Hz. Peygamber onlar1 yanina ¢agirip “Ben
Allah’in peygamberiyim, ne istersem yaparim” demedi. Aksine, hiirriyet ve adalet tizere
davranan bir lider tavriyla neden boyle bir tavir takindigint onlara izah etti. Ensar’in

kabaran duygularini yatistirdi, akil ve mantiga gore hareket etmelerini sagladi (Aksu, 2001:
208).

Peygamberimiz, yasami boyunca gergeklestirdigi biitiin islerde ve 6nemli oranda aldig:
biitiin kararlarda, ¢evresinin goriis ve fikirleri dinlemis ve onlarm bir kismini da
uygulamaya koymustur. Islam dinince istisare ederek bir ise karar vermek diisiince
ozgiirliigiine ne kadar onem verildigini gdsteren onemli bir gostergedir. Kur’an’da “...1s
hususunda onlara danis...” (el-Al-i Imran, 3/159) denilmektedir. Buradan da su
anlasilmaktadir ki, danisma rahathigini saglayan, temel etmen diisiince Ozgiirligldiir
(Saruhan, 2009: 63-64).

4.3. Kardeslik ve Dayamismaya Dayah Yeni Bir Toplum ve Medeniyet Anlayisinin
Insas1

Hz. Peygamber, Mekke siirecinde bir yandan peygamberligini duyurmaya calisiyor, bir
yandan da kendisini engellemeye ugrasan miisrik ileri gelenlerine karsi savas veriyordu.
Bu ortamda Mekke nin ileri gelenleri (Apak, 2007: 315), O’nu kiiglimseyip, Onunla dalga
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gectiler. Peygamberimize inananlara tazyiklerde bulundular. ilerleyen siirecte bu baskilar
zulim ve iskenceye doniistii. Hasimogullar1 kendilerinden oldugu icin Peygamber
Efendimize ve O’na inanan Miisliimanlara sahip ¢iktilar. Bu yiizden de ii¢ yil siiren bir
boykotla kars1 karsiya kaldilar. Akabinde Ebu Talib 6liince, bunu firsat bilen miisrikler Hz.
Peygamber’i asagilamaya basladilar. Icinde bulunulan ortamin teblige miisait olmadigini
goren Resulullah, Taife gitti ve davetini burada yaymaya calisti. Fakat burada da sert bir
reaksiyonla karsilastt ve Mekke’ye dénmek zorunda kaldi (Onkal, 1998: 459).

Peygamberimiz, davetini 6zgiirce gergeklestirebilecegi ve ibadetlerini higbir baskiya maruz
kalmadan 6zgiirce yapabilecekleri bir yurt ve bu faaliyetlerine destek olacak bir toplum
aramaya baslad1 (Sarigam, 2004: 117).

Akabe ‘de 620-623 yillar1 arasinda ti¢ sene st tiste Medine’den gelenlerle bir araya gelen
Hz. Peygamber onlardan destek sozii aldi. “Koruyucu sosyal hizmetler” faaliyetine temel

teskil eden bu calisma ile Medine’ye gidecek olan muhacirler i¢in gerekli adimlar atilmig
oldu (Tekin, 2017: 234).

Bu ii¢ goriismeden ilki karsilikli sdylesi, is ciddiye bindikten sonra gergeklesen ikinci ve
ticlinciisii 1se s6z verme seklinde gergeklesmistir (Sarigam, 2004: 110).

Ikinci Akabe biatinda Peygamberimiz sdyle buyurdular; “Allah’tan baska ilah olmadigina
ve benim Peygamber olduguma sahadet getirerek namaz kilacaginiza, mallarinizin
zekatini, sadakasini Odeyeceginize, sevingli ve hiiziinlii zamanlarinizda sdzlerime
uyacaginiza, emirlerime itaat edeceginize, yoklukta da, varlikta da ihtiyag sahiplerine
yardim edeceginize, hi¢ bir ayiplayicinin ayiplamasindan korkmaksizin, Allah i¢in dogruyu
sOyleyeceginize, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker goérevini yerine getireceginize
bey’at etmeli bana s6z vermelisiniz. Kendime gelince: Bana her bakimdan yardim
edeceginize; yanmiza geldi§imde kendinizi, hanimlarmizi ve evlatlarinizi esirgeyip
korudugunuz seylerden beni de esirgeyip koruyacaginiza kesin sdz vermelisiniz! dedi.
Onlardan s6z aldiktan sonra onlara; i¢inizden 12 kisi seciniz ki onlar, her bakimdan
kavimlerinin benim yanimda temsilcisi olsunlar. Musa da Israil ogullarindan 12 temsilci
almist: dedi. Peygamberimiz, ¢ikarilan temsilcilere “Havarilerin, isa b. Meryem’e kars1
kavimlerinden dolayi kefil olduklar1 gibi, siz de, sizden bagkalarinin kefillerisiniz. Ben de
kavmimin (Mekkeli muhacirlerin) kefiliyim!” buyurdular (Koksal, 1981: 386-388).

Efendimiz bu siiregte Mekkeli Miisliimanlara, Medine’ye hicret ederek orada Ki
kardeslerine kavusmalarini buyurdu: “Dogrusu yiice Allah, sizin i¢in kardesler kildi ve
i¢inde emin olacaginiz bir yurt kildr” (Ibn Kesir, 1994: 111/259).

Gog¢ etmek zorunda kalan insanlarin sosyal sapmalarla kars1 karsiya kalmamasi i¢in, egitim,
saglik, sosyal giivenligin ve toplumsal birlikteligin temini amagli tasarilara ihtiya¢ vard
(Acik, 2015: 690). Hicret gerceklestikten sonra Hz. Peygamber muhacirlerle Ensar arasinda
kardeslesme sozlesmesi yapt1 ve “Allah igin ikiser ikiser kardeslesin” buyurdu. Ibn Sa’d’a
gore, 45 Mekkeli ile, 45 Medineli bu siiregte kardes ilan edildi (Koksal, 1981: 1-11/110).

Gergeklestirilen kardeslestirme faaliyeti ile gogiin yani hicretin ortaya ¢ikaracagi sosyal
sorunlar onemli &lgiide ortadan kalkmis oldu. IslAm’in kardeslik anlayis1 muhacir
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kardeslerinin Medineli Ensar tarafindan kucaklanmasini saglamis ve bu sayede sosyal
dislanmislik olgusu ortadan kalkmistir (Agik, 2015: 690).

Kardeslik anlayisi, Ensar tarafindan Oylesine igsellestirildi ki, muhacir kardeslerini
agirlayabilmek icin biiyiik bir yarisa girdiler (Koksal, 1981: 1I/113-114). Ensar fedakarlikta
o kadar ileri noktalara gitti ki, ge¢im kaynaklart olan hurmaliklarini bile muhacir
kardesleriyle paylagmak istediler. Allah Resulu buna izin vermedi. Onlardan birlikte
caligmalarini ve mahsuliin gelirini paylagmalarini istedi. Kardes kilinanlar birbirlerine varis
oldular. Fakat, bu hiikiim Bedir Savasi’ndan sonra neshedildi (el-Enfal, 8/75) (Saricam,
2004: 117).

Mubhacirler hicretle birlikte biitiin mal varliklarin1 Mekke’de birakarak go¢ etmek zorunda
kalmislardi. Medine’ye geldiklerinde ekonomik olarak ¢ok zor bir durumdaydilar. Bu da
onlar acisindan ciddi bir ekonomik kriz anlamina geliyordu (Okumus, 2013: 46). Medineli
Ensar, kardeslestirme cergevesinde muhacir kardeslerine her tiirden maddi ve manevi
destegi sagladilar. Bu da muhacirlerin zaman i¢inde ekonomik olarak toparlanmalarinin
zeminini hazirladi. Mekke malum, ticaret sehriydi. Gelenlerde Mekke’nin iyi tiiccarlariydi.
Hz. Peygamber Yahudilerin ticaretteki tekelini kirmak maksadiyla, Medine’de bir pazar
kurarak, muhacir tiiccarlar eliyle Miislimanlarin Medine ekonomisinde s6z sahibi
olmalarin1 sagladi. Muhacirler araciliiyla carsi ve pazarda Isldmi ekonomi ve ticaret
hiikiimleri uygulanmaya baslandi. Bdylece, Yahudilerin ticaret yoluyla Ensar {izerinde
olusturduklart iktisadi bask1 ortadan kalkmis oldu.

Ayrica, Hz. Omer ile itban b. Malik gibi baz1 kardeslerde giin i¢inde Hz. Peygamber’i
nobetlese bir sekilde takip edip, O’ndan 6grendiklerini aksamlar1 diger kardeslerine
aktararak muahatin boyutlarini, ruhi-manevi ve ilmi alanlara da ulagtirmaktaydilar (Algiil,
2005: 308-309).

Medine’de Hicret ertesinde Peygamber Efendimiz tarafindan olusturulan kardeslestirme
faaliyetinin, sosyal dayanigma ve yardimlagma boyutunun yani sira, manevi sosyal hizmet
boyutunun bulundugunu da goérmekteyiz. Hz. Peygamber kardeslikle alakali hadis-i
seriflerde soyle buyurmaktadir: “Sizler iman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi
sevmedik¢e de iman etmis olamazsiniz. Yaptiginiz zaman birbirinizi seveceginiz bir sey
soyleyeyim mi? Aranizda selami yaymn!” (Miislim, “Iman”, 93-94; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 478).

“Miiminler birbirini sevmede, birbirlerine karst sevgi ve merhamet géstermede bir beden
gibidir. O bedenin bir organ1 ac1 ¢ektigi zaman, bedenin diger organlar1 da uykusuz kalip
yiiksek atesle ayn1 aciyr hissederler” (Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr ve Sila”, 66; Ibn
Hanbel, Miisned, 1V, 271).

“...Kul din kardesine yardimc1 oldugu siirece, Allah da onun yardimcist olur...” (Miislim,
Zikr, 38; Ibn Mace, Siinne).

“Miisliiman, Mislimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu diismana
teslim etmez. Miisliiman kardesinin ihtiyacin1 gideren kimsenin Allah da ihtiyacini giderir.
Kim bir Miisliimandan bir sikintiy1 giderirse, Allah Teéla o kimsenin kiyamet giiniindeki
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sikintilarindan birini giderir. Kim bir Miislimanin ayip ve kusurunu orterse, Allah Teala
da o kimsenin ayip ve kusurunu orter” (Buhari, Mezalim, 3; Miislim, “Birr”, 58).

Miisliimanlar arasinda kardeslik baglarinin bu kadar gii¢lii oldugu bir toplumsal yapinin
olusturuldugu Medine sehir devletinde, Ensar ve muhacir kan kardesi gibi davranmis ve bu
birliktelik anlayisini hayatlarinin her aninda canli bir sekilde yasamislardir.

Bu donemde toplumsal yap1 da sen, ben ve o kavramlar1 tamamen ortadan kalkmis yerini
biz kavrami almistir. Peygamber Efendimiz, Ebi Zer el-Gifari’ye hitaben sdyle
buyurmustur: “Ya Eba Zer! Corba pisirdigin zaman komsularin1 gozeterek suyunu ¢ok
koy!” (Miislim, “Birr”, 142) (Caglayan, 2013: 308).

Suffe ashabindan ayn1 zamanda muhacirlerden olan Ebu Hiireyre, acliktan bitkin diistigt
bir giin Hz. Peygamber’in yanina geldi. Peygamber Efendimiz onu yiyecek bir seyler
versinler diye hanimlarina génderdi. Fakat onlar evde sadece su bulundugunu belirtince,
O’da sahabesine bu kardesinizi kim doyurur buyurdular. Ensar’dan Ebu Talha, Ebu
Hiireyre’yi yanina alarak onu evine gétiirdii. Fakat esi evde sadece iki ¢ocuklarina yetecek
kadar yiyecek oldugunu soyleyince oda ¢ocuklari a¢g uyutmasini, yemege misafirlerinin
oldugunu soyledi. Kendileri de sofrada yanan mumu sondiirerek, yemek yiyormus gibi
yapip, misafirlerinin bu durumdan rahatsiz olmasin1 engelleyip, ac¢ bir sekilde yattilar.
Ertesi giin, Peygamber Efendimizin yanina ugradiklarinda Resulullah onlara “Allah, sizin
bu hareketinizden ¢ok memnun oldu ve sizinle alakali olarak s6yle buyurdu:
“...Kendilerinin ihtiyaclar1 olsa dahi, (go¢ eden yoksul kardeslerini, muhacirleri) 6z
canlarina tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar basariya
erenlerdir” demistir (Kaya, 2013: 314).

Yermiik Savasi’nda olimiin yaklastigt 0 son anda, sicagin hararetiyle dillerinin ve
damaklarinin kurudugu ve son bir damla su istediklerinde, gelen suyu yaninda ki kardesine
oda diger kardesine, oda diger kardesine derken son su uzatilanin sehit oldugu goriiliince
su geriye dogru dondiiriildiigiinde sirayla hepsinin sehit oldugu gériilmiistiir. Ilk donem
miisliimanlar1 arasinda bu tiirden pek ¢ok ornekle karsilasmak miimkiindiir (Caglayan,
2013: 308-309).

Islam dini, kardeslik anlayisini “fena fi’l-ihvan” {izerine kurmustur. Bu anlayisa gore kisi
kardesini seref, mevki, makam, diinyevi ve uhrevi menfaat ve ¢ikarlarda her zaman
kendisinin oniine alir (Keles, 2012: 31-39). Bu beraberlikte benden 6nce kardesim vardir...
(Gazali, 2000: 178-179).

Konuyla alakali ayet-i kerimelerde:

“Onlar, kendi canlar1 ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler” (el-
Insan, 76/8).

Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve
(muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir...”
(el-Enfal, 8/ 72) buyrulmaktadir.

Islam, kardeslik hukukunu éncelemektedir. Kardesler, karsilikli olarak gorev, hak ve
sorumluluklara sahiptirler. Miisliimanlar, maddi ve manevi agidan destek olur, birbirlerinin
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hukuklarina yonelik bir tecaviiz olursa miidahale eder, birbirlerine kars1 fedakarhik
gosterirler. Gerektiginde kardeslerinin borglarini iistlenir ya da 6demesine yardimci olurlar.
Sikinti, dert ve {iziintiilerini paylastiklar1 gibi mutluluk ve sevinglerine de ortak olurlar.
Birbirlerine hakki ve sabr1 6giitlerler (Okumus, 2013: 47).

Medine’de hayata gegirilen kardeslik projesi, benzersiz sosyal ve ekonomik bir dayanisma
ve yardimlagma 6rnegiydi (Sancakli, 2008: 67). Bu proje ile Ensar ile muhacir arasinda
miisterek bir kimlik meydana getirilmis ve zihniyet birligi temin edilmisti (Sarigam, 2004:
142). Peygamber Efendimizin insanliga sagladigi en 6énemli katkilardan birisi “evrensel
kardeslik” anlayisidir. O, bu anlayis ile insanlar arasindaki her tiirden ayrima bir son
vermistir (Fazlurrahman, 1996: 171). Veda hutbesi esnasinda bu evrensel kardeslige vurgu
adma Hz. Peygamber insanliga soyle seslenmistir: “Ey insanlar! Sizin Rabbiniz birdir.
Babaniz da birdir...”. Bir baska hadiste ise, “Hepiniz Adem’in ogullarisiniz, Adem de
topraktan yaratilmistir...” (Tirmizi, “Tefsir”, 49). Boylece insanlarin tamaminin ayni
soydan geldiklerini ve kardes olduklarin1 vurgulamigtir (Sahan, 2015: 116-117).

Araplar, soya, sopa ¢ok 6nem verirler ve atalariyla 6viinmeyi ¢ok severlerdi. Bir defasinda
ashabin ileri gelenlerinden Sa’d b. Ebi Vakkas, Selman-1 Farisi’nin de bulundugu bir
ortamda orada bulunanlardan kimin soyundan geldiklerini saymalarini istedi. Orada
bulunanlar soylarin1 saydilar. Selman soyu sebebiyle kendisini kiigiik diisiirmeye
calisanlara su miithis karsiligi verdi: “Benim soyumu mu bilmek istiyorsunuz. Rabbim bana
Islam nimetini nasip etti. O yiizden ben IslAm’in oglu Selman’im”, olanlar Hz. Omer’in
kulagina gidince bu duruma ¢ok iziiliir ve hemen gelerek orada bulunanlarin sahsinda
biitiin insanliga su miithis mesaj1 verir: “Kureys’in ¢ok iyi bildigi tizere babam Hattab,
cahiliye doneminin en segkin insanlarindan biriydi. Ama artik beni, babamin adiyla
anmayin. Ciinkii ben de IslAm’in oglu Selman’in kardesi islim’in oglu Omer’im” (Bilgiz,
2014: 573-575). Peygamberimiz, kabileci asabiyetin ortaya c¢ikardigi soya biiyiik
ehemmiyet veren diisiince yapisini ve her tiirden 1rki yakinligi 6nemseyen anlayisi degerler
sahasinin digina ¢ikarmustir (Cagrici, 2001: 485).

Peygamber Efendimiz, 6zverili, eli agik, baskalarini kendisinin oniine koyan, ihlas ve
erdem sahibi kisilerden olusan toplumsal bir yap1 meydana getirme gayreti i¢inde olmustur.
Asli hedefi, giizel huylarla siislenmis, her tiirlii kotii hasletlerden kendisini arindirmis
erdem yiiklii birey modeli/insan-1 kamil bir prototip olusturmaktir. O, kendi déneminde
bunu gergeklestirmeyi basarmustir. Ilk ve birincil rol model kendisi ve en yakinindaki
ashabi olmustur. Boylece, Peygamber Efendimizin “karizmatik otoritesi ¢ok anlamli bir
sosyal dayanisma sistemi ortaya koymus oldu” (Sancakli, 2008: 71).

Kurulan bu sistemde miiminler, kardeslerini kendilerinden 6ne koydular. Diinya ve ahiret
menfaatlerinde onlar1 dncelediler. Iyi anlarinda da kotii anlarinda da kardeslerinin yaninda
oldular ve onlar1 desteklediler. Kardeslik ahlaki geregi olarak; birbirlerine kotii zanda
bulunmaz, birbirlerinin arkasindan konusmaz ve c¢ekistirmezlerdi. Karsisindakinin
yanlisin1 aramak yerine onun kusurlarini ortmeyi yegler, birlik ve dayanisma iginde
yasamay1 tercih ederlerdi. Herkes digerine beddua degil, dua ederdi. (Okumus, 2013: 47).
Kardesliklerine halel getirecek; alay etme, giybet ve suizanda bulunma, kiigimseme,
arkasindan konusma, karsisindakini kandirma, onu aldatma, kotii lakap takma, birbirlerine
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kars1 diismanlik ve Kin besleme, ¢ekememezlik etme, sirt gevirme gibi kardesliklerini
bozacak her tiirden tavir ve davranis yasaklanmistir. Kardesligin devamini temin dinin
muhafazasini saglayan en onemli etmendir. Kardeslik algisini giiglendirmek, zayif
yonlerini kuvvetlendirmek, bozulan yonlerini 1slah etmek ¢ok 6nemlidir (Keles, 2012: 31-
39).

Bu dogrultuda, Miisliimanlar, ben merkezci bir anlayistan biz merkezci bir anlayisa
yoneltilerek, kardesini kendi nefsine tercih etme noktasina taginmiglardir. Peygamberimiz,
is, ticari hayat, siyaset ve yonetim islerinde ve biitiin sosyal miinasebetlerinde Islam
toplumunun biitiin fertlerinin bu ilkelere bagli kalarak hareket etmesini arzu etmistir
(Sancakli’dan aktaran Agik, 2015: 696). O, temelde insanlari Allah’in varligi ve birligi
itikad1 ve kardeslik diisturu ¢ergevesinde birlestirdigi i¢in Habesli bir kole ile Mekkeli bir
asilzadeyi bile kardes yapabilmistir (Diindar, 2017: 281).

95



SONUC

Glinimiiz diinyasi, sosyal yasam ve degerler agisindan incelendiginde insanin kendi ig
diinyasina ve igsel dogrularina ne kadar yabancilastigi tiim ¢iplakliiyla ortaya ¢ikacaktir.
Manevi diizlemde olusan bu yabancilasma insanlarin her seyi sadece madde boyutuyla ele
almasindan kaynaklanmaktadir. Maddi yapi, insan1 hem yaratanina hem kendine hem de
icinde yasadig1 toplumun diger bireylerine karsi yabancilastirmaktadir. Maddi doygunluk
insanogluna huzur ve mutluluk getirmemektedir, aksine onu bencillestirmektedir.

Bu yalnizlasma ve yabancilagsma sarmalindan bizi ancak manevi bir atmosfer kurtarabilir.
Bedeniyle oldugu kadar ruhuyla da birliktelik gergeklestirmesi insanoglu igin bir
zorunluluktur. Bunun i¢in maddi-manevi her tiirden yardima ihtiyaci olanlarla ilgilenmek,
onlarin sorunlarini ve problemlerini ¢ozmeye g¢alismak, insanin manevi olgunlugunu ve
tatminini saglayacak en biiyiik aractir. Bireyin sosyal hizmet alaninda devletin ve kurumsal
yapilarin onderliginde ya da bireysel bazda, birtakim faaliyetler igine girmesi kendini
erdemli bir birey kilmasinda ve manevi doygunluk yasamasinda 6nemli bir kilometre
tasidir.

Ruhsal lezzetler, insan1 manevi acidan tatmin edecek 6nemli bir olgudur. Insanoglu bu
suretle bencillik, egoizm, kibir ve gurur gibi bircok kotii hasletlerden kendisini
koruyacaktir. Paylasmak, yardimlasmak, diger insanlarla dayanigsma i¢cinde olmak insani
insan kilar, onu kendine dondiiriir, onu terbiye eder.

Islam’1 insanliga liitfeden yiice yaratic1 onlarin huzur ve mutlulugu icin birtakim kurallar
ve kaideler vaz etmistir. insanlara bu kurallara uygun bir hayat siirerlerse diinya ve ahirette
mutlu olacaklarmi gonderdigi kutsal kitaplar ve elgileri vasitasiyla bildirmistir.

Insanlar Allah Teala’nin génderdigi kurallara bagli ve adalet iizere bir yonetim tarafindan
idare edilmezlerse, toplumun degisik kesimlerinin haklarina tecaviiz edenlerin iktidarlarini
strdiirdiikleri, gilicii ve kuvveti olmayanlarin ezildigi ve haklarinin ellerinden alindig:
zalimlerin yonettigi toplumsal yapilar ortaya ¢ikar. Bunun olmamasi igin birtakim
kurallarin cari oldugu, insanlarin haklarini adalet ¢ergevesinde savunmay1 ve temin etmeyi
amaclayan ve adalet {izere yiirliyen bir yonetime ve yoneticilere ihtiya¢ vardir. Bu tiir
yapilarda haklar1 elinden alinmig ve hak gasbina ugramislarin en biiyiik yardimecisi adaletle
hareket eden idarecilerdir. Hak iizere yiiriiyen sistemlerde hayatlarini siirdiiren insanlar,
toplumun c¢esitli kesimlerinde bulunan ve hak gasbina ugrayan ve bazi haklari ellerinden
alinmis kimselerin bu haklarina tekrar kavusabilmeleri i¢in miicadele ederler.
Vatandaslarin hak ve adalet temelli bir sistemde mutlu bir sekilde hayatlarin1 devam
ettirmelerine yardimci olmaya calisirlar.

Sosyal hizmet, Hz. Peygamber doneminde, bir kavram ve disiplin olarak toplumsal hayatta
yer almamakla birlikte uygulamada giindelik hayatin her alaninda mevcuttu. Ciinkd,
Kur’an ve onun yeryiiziinde ki uygulama platformu olan siinnette insan temel etmendir.
Her sey insan igin var edilmistir. insan icin de iman temelli bir hayat birinci énceliktir.
Miimin kul, yeryiiziinii imar i¢in vardir. Insanin 6nceligi Rabbine iman etmektir. Bu
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saglandiktan sonra onun bu diinyada ki gayesi hemcinslerinin maddi manevi sikintilarini
ortadan kaldirmaya gayret etmektir.

Bireysel ve kurumsal bazda toplumda birlikte yasadigimiz her tiirden ihtiyag sahibi insanin
ihtiyaglariin mesru yollarla giderilmesine ¢alisilmasidir. Bu da diinya ve ahiret saadetinin
imandan sonra 6ncelikli sartlarindandir.

Hz. Peygamber’in 6rnekligi bu sahada da seckin bir yere sahiptir. Bundan dolayr O’nun
icinde yasadig1 toplumda gerceklestirdigi cesitli faaliyetler, on dokuzuncu yiizyilda bir
disiplin olarak ortaya ¢ikmaya baslayan “sosyal hizmet” sahasinin bir 6ncii calismasi olarak
kabul edilebilir. Bu zorlama bir tanimlama degildir. Hz. Peygamber ve arkadaslarinin
hayatlar1 incelendigi zaman aranilandan daha fazla 6rnegin mevcut oldugu miisahede
edilecektir. Hz. Peygamber doneminde de bugiin oldugu gibi kendi ayaklari iizerinde
hayatini idame ettiremeyen ve baskalarinin yardim ve destegine ihtiyag hisseden birgok
insanin bulundugu goriilecektir. Bu insanlar, Peygamberimizin ve ashabinin yardim ve
destekleri sayesinde iginde bulunduklari bu durumdan kurtulmuslardir. O giiniin
uygulamalar1 bugiinden bazi farkliliklar igermekle birlikte temel amag¢ maddi-manevi her
tiirden yardima ihtiya¢ hissedenlerin i¢inde var olmaya ¢alistiklar1 zorlu sartlar1 ortadan
kaldirmaktir.

Tezimize konu olan islam dini 6zelinde Hz. Peygamber Medine’de site devletini kurduktan
sonra sosyal hizmet acisindan 6zellikle incelenmesi gereken bir siire¢ ortaya koymustur.
Peygamber Efendimiz, toplumun ¢esitli katmanlarinda yer alan ve pozitif ayrimciliga
ihtiyact olan biitiin kesimlere yardimci ve destek olmustur. O giiniin Mekke ve
Medine’sinde Oncelikle yoksullar, sonrasinda yetimler, koleler, kadinlar 6zelinde dullar,
engelliler ve yashlar sosyal destek ve yardima en fazla ihtiya¢ duyan siniflardi. Arap
cahiliyesinde bunlar, toplumda magdur ve dezavantajli pozisyonunda idiler. Toplumun iist
kesimi, bunlar1 ayak takimi ve avam tabakasi olarak gérmekteydi.

Ozellikle kéleler ve dzgiirliigiinii kazanmis koleler (mevali), onlar nezdinde insan olarak
bile goriilmiiyorlardi. O devirde, kisiyi koruyup kollayacak ¢evresi ve arkasi yoksa, aksam
hiir yatip, sabah kole olarak kalkmak miimkiindii. Kiz cocuklar yiiz karasi olarak
degerlendirilir ve bundan dolay: diri diri topraga gémiildiikleri olurdu. Kadin da bir nokta
da mal gibi goriiliirdii. insanin degeri, kabilesinin giicii, kabilesi icinde ki mevkii ve
zenginligi ile 6l¢iiliirdii.

Peygamber Efendimizin i¢inde yasamakta oldugu Arap cahiliye toplumunun genel kabuller
itibariyle bugiin yasadigimiz materyalist toplum yapilanmalarindan ¢ok da farkli olmadigi
goriilmektedir. O giiniin toplumu da Allah’in dininden uzaklasip materyalist bir felsefe ve
kabuller etrafinda insan haklarinin ihlal edildigi ve ayaklar altina alindigi, sadece elit
tabakanin huzur ve mutluluk ig¢inde yasadigi bir toplumsal yapi olusturmustu. Bu yap1
toplumsal baris ve huzuru saglamaktan oldukga uzakti. Toplumun alt tabakalari biiyiik bir
yalnizlik ve zuliim altinda, oldukca kotii sartlarda hayatlarini idame ettirmeye ¢alisiyordu.

Hz. Muhammed manevi ve ahlaki bir ¢okiis yasayan toplum yapisini i¢inde bulundugu bu
durumdan kurtarmaya, Medine’de adalet temelli anlayisi insa etmeye ¢alismistir. Zaman
icinde hak ve adalet ve insan haklart merkezli toplumsal faaliyetlerle de bunu
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gergeklestirmeyi basarmis, toplum iginde yardim ve destege ihtiyaci olanlara yonelik
onemli calismalar gerceklestirerek toplumun yasadigi bu sorunlar1 ¢ézme gayretine
girmistir.

Hz. Peygamber doneminde yoksulluk olduk¢a yaygindi. Yoksul kesim her zaman horlanir
ve diglanirdi. Allah Resulii bu kesimin bu yazgisin1 degistirmek i¢in ¢okca miicadele
etmistir. Biitlin mal varliklarin1 Mekke’de birakarak hicret eden ve yoksul konumuna diisen
muhaciri, Ensar’la kardes yaparak onlar1 bu durumdan belli oranda kurtarmistir. Kur’an-1
Kerim’in siirekli olarak miisliimanlar1 infaka tesvik etmis, Hz. Peygamber’de ashabina bu
konudaki 6rnekligiyle yol gostermistir. Komsusu agken, tok yatan bizden degildir demistir.
Ayrica Mescid-i Nebevi iginde fakir Miislimanlar i¢in Suffe adli kurumsal bir yap1
olusturulmustur. O, insanin elinin emeginin 6nemi iizerinde durmus ve insanlar1 alin teriyle
kazanma tizerine tesvik etmistir. Zekat, sadaka, fitir gibi maddi anlamda toplumsal
dayanigsma ve yardimlagma araglarini hep 6n planda tutmus ve degerlendirmistir. Ashabina
stirekli olarak yoksul insanlara sahip ¢ikmalarini tavsiye etmistir. Kurulan toplumsal yapida
farz olan zekatin zenginin malinda yoksulun hakki oldugu, zenginin bunu verip vermeme
gibi bir hakki olmadigi, eger vermiyorsa bunun devlet tarafindan tahsil edilerek yoksul
sahiplerine verilmesi gerektigini belirtmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yetimlerin korunmasi ve onlara sahip ¢ikilmasiyla alakali Mekki ve
Medeni bir¢cok ayet-i kerime mevcuttur. Kendisi de bir yetim olan, Hz. Peygamber,
yetimlere kars1 6zel bir tutum sergilemis, onlart stirekli koruyup kollamistir. Yetim ve
oOkstizleri siirekli olarak himaye ederek, koruyucu aile olmayi tesvik etmistir.

Yine dul kadinlar gibi toplumda itilip kakilan bir sinifa Peygamber Efendimiz siirekli sahip
cikarak onlar1 korumustur. Dul bir hanim olan Hz. Hatice validemizle evlenmistir. Ayrica,
sahip cikip zevcat-1 tahirat i¢ine aldiklari dul hanimlar1 olmustur. O, dul kadinlara savas
ganimetlerinden pay ayirdig1 gibi, devlet biitgesinden de onlara maag baglatmustir.

Ayrica, Hz. Peygamber’in hayatinda bir kismi1 dogustan, bir kismi da sonradan engelli
konumuna diisen insanlarla alakali ¢ok giizel 6rneklikler vardir. O, engellilerin 6niindeki
biitiin manileri kaldirma ve onlar1 topluma kazandirma yolunda ¢ok miicadele etmistir.
Engelli bireylerden, Abdullah ibni Ummii Mektum’u kendine miiezzin yapmus, kimi
zamanda Medine disina ¢iktiginda onu, yerine vekil olarak birakmustir. Engellilerin
korunmasinin devletin bir vazifesi oldugunu belirtmistir. Peygamber Efendimiz 6ziirli,
hasta ve dolayisi ile yardima ihtiyaci olan kisilere yapilacak her tiirden iyilik ve destegi,
yani igtimai agidan yarar temin edici her tiirden davranisi sadaka olarak degerlendirmistir.

Yaslhlarda siirekli olarak Hz. Peygamber’in destegini almislardir. O’nun soéz, fiil ve
davranislarinda yaglilar1 ¢ok saygin bir konuma yerlestidigi goriilmektedir. O, gencleri
stirekli olarak yaslilara kars1 saygili davranmaya tesvik etmistir. Onlara asir1 merhamet
gosterir, onlara son derece saygili davranirdi. Onlar1 siklikla ziyaret eder, onlarin kendisini
davet etmelerini beklemeden, ¢ogu zaman kendisi ziyarete giderdi. Yaninda annesi ile
babasi ya da her ikisi ihtiyarlayip cenneti kazanamayanlar i¢in “burnu yerde siiriinsiin”
buyurmusglardir.

98



Tezimizin amaci, Hz. Peygamber doneminde maddi-manevi muhtaglik i¢inde bulunan
toplumun cesitli sosyal katmanlarina, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin 6rnekliginde
yardim ve destek amagli ne tiirden sosyal politikalar gergeklestirildigini ortaya koymakti.

Yapilan bu ¢alisma ile Islam dininin ortaya ¢iktig1 6zellikle Medine donemi Hz. Peygamber
uygulamalarinin insanligin medeniyet algisina saglamis oldugu pozitif katkiya vurgu
yapilmistir. Bugiiniin diinyasinin da gergekten muhtag oldugu bu toplumsal yapiyi 0 dénem
ornekliginden istifade ile saglamanin miimkiin oldugu ortaya ¢ikarilmistir.

Islam dininin, Kur’an ve siinnet eksenli déngiisiinde sosyal hizmet ve manevi destek eksenli
faaliyetler ¢ok onemli bir yekan teskil etmektedir. Peygamber Efendimizin insa ettigi
manevi ve ahlaki erdemler tizerine kurulu toplumsal yapinin toplumun huzurunu, maddi ve
manevi kalkinmighigini nasil sagladigi o giiniin toplumundan verilen 6rneklerle ortaya
konmustur. Amacimiz, Hz. Peygamber’in Medine’de olusturdugu ve agirlikli olarak
erdemler tizere kurulu toplumsal yapinin sosyal hizmet anlaminda tiim toplumu kucaklayici
bir nitelik tasidigini ortaya koymaktir.

Hz. Peygamber’in hayati ve uygulamalari insana ve canli ve cansiz varliklara yonelik
caligma ve faaliyetleri bu eksende degerlendirilmistir. Sonraki dénemlerde de Miisliimanlar
O’nun déneminde yapilan uygulamalar1 kendilerine 6rnek alarak hareket etmislerdir.

Calismanin sonucunda, Hz. Peygamber’in kurdugu Medine Site Devleti 6zelinde diinden
bugiine, bugiinden yarina devam olan siirecte hem Miisliimanlara hem de insanliga sosyal
hizmet sahasinda 6rnek bir birey ve devlet yapisi nasil olmalinin 0 devir 6zelinde bir
prototipi sunulmaya ¢alisilmistir.
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