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ONSOZ

Nurettin Topgu 20. yy Tiirk diisiince diinyasmin en degerli isimlerindendir.
Ogrencilik hayatindaki basaris1 ve kendini gelistirmek i¢in gosterdigi caba onda
derin bir anlayis yetenegi ve 6zgiin bir fikir diinyas1t meydana getirmistir. Egitimi i¢in
Anadolu topraklarindan uzakta olmasi ve bu egitimini iilkesinin imkanlari ile
tamamlayabilmesi, onu vicdani gorev yeri olarak vatanma hizmete cagirmistir. i¢inde
yasadigr donem yeniliklerin, cumhuriyetin kurulusunun ve daha bir¢cok degisimin
yasandig1 bir zamana tekabiil etmektedir. Dolayisiyla daha ortaokul ve lise yillarinda
bizzat deneyimledigi millet ve memleket yasamimizin goriintiisii ve gegirdigi evreler
onun gozlem ve tespitleri ile egitimini aldig1 felsefl diisiincede birleserek bizim i¢in

aydinlatici bir diinyanin kapilarini aralamastir.

O idealist bir diistiniir, 6zgiin bir filozof, derin bir ahlak¢1 ve mistiktir. Ahlak
felsefesine ve mistisizme duydugu ilgi ile Fransa egitiminde goriislerinden
etkilendigi isimlerden olan Blondel’in aksiyon felsefesinden yola ¢ikarak, Islam

diisiincesinin temelleri tizerine hareket felsefesini kurmustur.

Bu calismada Nurettin Topgu’nun ahldk felsefesinde ortaya koydugu
kavramlar temelinde, onun isyan ahlaki agiklanmaya ¢alisilmustir. Isyan anlayislari
bireycilik, anarsizm ve nihilizm ile son bulan disiiniirlerin isyanlar1 ise kritik
edilmistir. Sorbonne’da hazirladigi Conformisme et Révolte adli doktora tezi,
‘Uysallik ve Isyan’ olarak Tiirkgeye cevrilebilmektedir. Fakat onun konusmalarinda
ve kendi cevirisinde bu ¢alismasinin adindan Isyan Ahlaki olarak bahsetmesi iizerine
Isyan Ahlaki ad1 ile yayimlanmistir. Calismamiz “isyan” kavraminimn arastirilmasini
icermektedir. Bu anlamda Nurettin Topgu isyan felsefesinde, isyanin kelime
anlamimin anarsizmine karsi ¢ikarak, baskaldir1 ve uysalligi yapisal bir birlesimle
yeniden kurmustur. Dolayisiyla hem Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesindeki 6zgiin
fikri olan isyani anlamaya ve agiklamaya g¢alismak hem de bu alanda yapilan

calismalara katki saglamak hedefi ile bu tezi olusturmus bulunmaktayiz.



Tez c¢aligmamim her asamasinda bilgilerini, tecriibelerini ve degerli
zamanlarini benden esirgemeyerek her firsatta bana yardimci olan degerli danisman
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GIRIS

Topluluk olarak bir arada yasamaya baslayan insanlar zamanla birbirleriyle
ve bizzat olusturduklari kurumlar ile diizenli iligkiler kurmak istemislerdir. Kimi
zaman bu diizen arayisi toplumun ¢ogunluk olarak tercihlerini 6n plana ¢ikarmustir
denilebilir. Bu gibi durumlarda insanin bireysel istek ve yonelimleri, toplumla bir
olmak adma geri plana atilmaktadir. Bu durumun tam tersi s6z konusu oldugunda ise
insan olmanin bilinci, toplumun bir par¢asi olma durumunun oniine gecerek, bireysel
var olus, toplum i¢inde yok olusa tercih edilebilir. Bu anlamda insanin bireysel
varlig1 ile toplumsal varligmin bir arada olamayacagi diislincesi ortaya ¢ikmaktadir.
Tercih edilmesi gereken en iyi taraf insanlarin bircogu igin farklilik géstermektedir.
Fakat her durumda insanin konumu, toplumun konumu ile i¢ igedir. Insan,
toplumdan tamamen baglarin1 koparmis bir yasami hayal edebilir, isteyebilir. Ancak
bu isteginin gerceklesmesini saglamak i¢in gosterdigi ¢aba sonucunda ne kadar
yalnizlastigi ile yiiz ylize gelmeye de mahkiim olmaktadir. Toplumdan uzaklasarak
tek basina kalmislik hissi, her bir insanda ayni1 olumsuz etkiyi yaratmasa bile, insanin
var olusu geregi yalnizlik, onda hep bir eksiklik duygusu uyandirmaktadir. Diger
taraftan bireysel varligini toplumun genel hali i¢inde eriten insan, kendi kimliginden,
isteklerinden ve bireysel farkliliklarmmdan vazgegme noktasina dahi gelse, topluma
kars1 itaati secerek bu yalnmizliktan uzak durmaktadir. Her durumda insanin
vazgegmesi gercken bazi seylerin oldugu ortadadir. Fakat bu noktada insan, ben
olmak ve biz olmak durumlarmi bir denge iizerinde yiiriitebilir bir durumda midir?
Topluma, devlete, Tanriya hatta kendi varligimiza isyan etmek, tiim bunlarin iginde
yok olmayan bir ‘ben’ var etmektir. Ancak bu isyanin var ettigi benlik kavram,
isyanin bencil bir kabuga biiriinmesine neden olabilmektedir. Diger taraftan ise ben
olmak, toplumdan tamamen soyutlanma ile miimkiin gibi goriilebilir. En nihayetinde
insan, ben varim ve var olan diger seylerden tstiiniim diyerek, kendi varligi haricinde
hi¢ligi savunulabilir. Bu anlamda Stirner, Rousseau ve Schopenhauer, isyanin diizen
arayis1  temelinde  savunduklar1  goriisleri,  bireysel  iradenin  isyani
gerceklestirebilecegini savunmalar1 ve insanin isyaniyla ben olmak disinda, kendi
varliginin Otesinde bir varliga yonelmesi gerektigi fikirleri ile isyanin temellerini

dogru yontemlerle atmiglardir. Fakat isyanin ¢ikis noktalarinin gegerliligi her zaman



vardig1 sonucglarin gegerliligini sabitlemez. Dolayisiyla isyani sayesinde insanin
yalnizca kendisi olmay1 basaracak egoizmi yaratmasi, diger tiim dogal iligkileri
(toplum, devlet, Tanri) karsisinda onu tek basina birakir. Boylece toplumdan

uzaklagmak veya toplumu ve diger her seyi reddetmek de ayni etkiyi yaratacaktir.

Isyan, isyana sebep olan nedenlerin, bireysel ve toplumsal temelde
¢oziimlenmesi ile miimkiindiir. Isyanlarmi inceleyerek kritik etmeye galistigimiz
diistiniirler, toplumun yonetim sekline, sosyal ve kiiltiirel bozulmalarina, ahlaki
yasaminin i¢inde bulundugu kétiiliiklere ve eksikliklere isyan etmislerdir. Fakat bu
baglamda isyan ettikleri diizenler karsisinda, daha iyi bir toplum, yonetim ve ahlak
diizeni icin gerekli olan sistemleri olusturmaktan uzak kalmislardir. Ayrica
sosyolojik anlamda uygulanabilir bir sistem kurmak, ahlak felsefesinin ideal olan
arayist bakimindan da degerlidir. Bu anlamda Nurettin Topgu’da isyan, dini bir
bakisla, ilahi varliga yonelmistir ve sonsuzlugu arzulamistir. Boylece insan ne kendi

varligina hapsolmakta ne de topluma yiiz ¢evirmektedir.



BIiRINCIi BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. Hayati

Diisiince diinyasinin biiyiik diisiiniirleri yasayislari, fikir diinyalari, yasam
gayeleri ile kisacasi her anlamda biitin benlikleri ve varliklariyla topluma mal
olmuslardir. Nurettin Top¢u da bu biiyiik diislinlirlerdendir. Babasi Erzurumlu
Topguzdde Ahmet Hamdi Efendi, annesi Eginli Fatma Hanim’dir. Topcu ailesi
ekonomik nedenlerle Erzurum’dan Istanbul’a yerlesmistir. Nurettin Topgu 1909
Istanbul dogumludur. Ilkogretimini Biiyiik Resid Pasa Numune Mektebi’nde,
ortadgretimini Vefa Idadi’sinde, lise egitimini ise Istanbul Erkek Lisesinde
tamamlamistir. 1928 yilinda liseden mezun olan Topgu egitim hayatinin ilk

yillarindan itibaren okumaya olan meraki ve felsefeye olan ilgisiyle dikkat ¢ekmistir.

Nurettin Topgu liseden mezun olduktan sonra, Avrupa’da egitim smavlarina
girer, bu smavlar1 basari ile geger ve burslu bir grenci olarak Istanbul’dan Fransa’ya
gider. ilk olarak Fransizca dil egitimi ve lise egitimi i¢in Aix lisesine kayit olur.
Topeu’nun felsefesi baglaminda etkilendigi isimlerden olan Maurice Blondel bu
lisesinin emekli hocalarmdandir. Maurice Blondel’in 6grencilerinden ve Blondel
hakkinda ¢aligmalar1 olan Jacques Paliard, Top¢u’nun Aix Lisesi’nde Felsefe hocasi
olur. Topgu’nun Blondel ile tanigmasinin, Blondel’in 6grencisi, felsefeci, Giritli bir
Tirk Paul Mulla araciligiyla yahut hocasi Jacques Paliard sayesinde basladigi
diisiiniilmektedir. Topcu boylelikle tanidigi hocasi Blondel’in sohbetlerini takip
etmeye ve daha sonra onunla mektuplagsmaya baglar. Ayrica psikolog olan ve
Blondel’in ekoliinii takip eden Joseph Segond’dan da dersler almistir. iki sene
sonrasinda Strasbourg’a gider ve felsefe, ahlak, sanat tarihi egitimlerini gorfir.
Paris’te kendisi gibi bir¢ok egitim yoldasi ile tanisir ve arkadaslik eder. Yakin bir
aile dostu olan Hiiseyin Avni Ulas’in aracilig1 ile o yillarda Paris’te bulunan Halide
Edip Adivar ve esi Adnan Adivar ile tanisir. Orada cesitli ilgi alanlar1 olugturmaya

baslamustir.



Nurettin - Topcu’nun Dergdh Yaymlarinin arsivinde bulunan lisans
diplomasinda, Fransa’dan aldig: sertifikalar ve bu sertifikalar1 bitirme tarihleri kendi

yaptig1 Tiirkge terciime ile s0yle verilmistir:

- “Ruhiyat ve Bediiyat (Psikoloji ve Estetik, Haziran 1930),
- Umumi felsefe ve Mantik (ikincitesrin 1932),

- Muasr sanat tarihi (Ikincitesrin 1932),

- Ictimaiyat ve Ahlak (Haziran 1933),

- Ilk zaman sanat ve arkeolojisi (ikincitesrin 1933).”*

Egitimine devam ederken ayni zamanda sosyal ve aktif bir yasam da
stirdiirmiistiir. Kendisi gibi bircok 6grenci ile memleketten uzak olmasiyla yoldaslik,
arkadaslik etmistir. O yillarda Luis Massignon ile tanisir ve Massignon’un Tiirkce
dersleri almas1 ve Hallac-1 Mansur ¢aligmalar1 Topgu’da da bir yonelim baslatmustir.
Hallac-1 Mansur, Mevlana ve Yunus Emre’ye ilgi duymaya, okumaya baslar. Ayrica
Paul Mulla ve Blondel’den de Hristiyan Mistisizmi ve ahldk konularinda degerli

goriisler edinmistir.

Nurettin Topgu Strasburg’da doktorasini hazirlamis ve Sorbon’da 1934
yilinda ‘Conformisme et Révolte’ baslikli doktora tezini savunmustur. Isyan Ahldk:
adiyla Tiirkgeye ¢evrilen tezi ile Nurettin Topgu, Sorbon’da tistiin basar1 saglamistir.
Tezi yayimlandiktan sonra artik yurda donme vakti gelmistir. Ancak hocalar1i onun
Fransa’da kalmalarini istemis ve onun igin bir yemek diizenlemislerdir. Yemekte
Blondel’in Sorbon tiniversitesinde kalma teklifini reddetmis, vefa borcu duydugu

yurduna dénmek istedigini belirtmistir.?

Istanbul’a dénmek i¢in gemiye binmis ve 1934 yilinin yaz mevsimi sonunda
yurda donmiistiir. Yurda doner donmez dgretmenlik meslegine bagvurur ve devlet
bursu ile okumasi sebebiyle herhangi bir sorunla karsilasmadan Galatasaray

Lisesi’nde felsefe 0gretmenligi gorevine baslar. Heniiz gorevinin ilk yilinda okul

! ismail Kara, Nurettin Top¢u Hayati ve Bibliyografyast, 2. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 2017, s.
25.

2 Emin Isik, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, 2. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2019,
ss. 73-74.



miidiiriiniin ~ 6grencileri smavlardan haksiz yere gecirmesi istegini yerine

getirmemistir ve siirgiin yillar1 baglamistir.

Ailenin yakin dostu olan Hiiseyin Avni Ulasin kizi ile iki y1l siiren bir evlilik
yapar. Evlendigi giin izmir Erkek Lisesine siirgiin edilir. izmir’de 1939 Subat ayimnda,
Hareket dergisinin yayimmina baslar. Mayis 1939’da Hareket’in dordiincii sayisinda
cikan ‘Calgicilar’ adli yazinin Cumhuriyeti kuran kadroyu tenkit etmesinden dolay1
tepkilere maruz kalmis, hakkinda sorusturma acilmis ve okul miidiiriiniin raporu ile
tayini istenmistir. Okula sorusturma i¢in gelen ve lise yillarindan hocasi olan Osman
Pazarli, hakkinda baska bir sorusturma karar1 vermeksizin onu, ortaokulda 6grenim
gordiigii eski okulu Istanbul Vefa Lisesi Felsefe dgretmenligine atar. Burada dort yil
daha gérev yaptiktan sonra Denizli Ismet Indnii Lisesi’ne tayini ¢ikar. Bu tayinin de
bir siirgiin veya Istanbul’dan uzaklastirma oldugu diisiiniilmektedir. Bir y1l sonra lise
yillarmi gecirdigi Istanbul Erkek Lisesi’ne tayin edilir. 1946-1955 tarihleri arasinda
Vefa Lisesi’nde, 1955-1956 yillar1 arasinda Haydarpasa Lisesinde, son gorev yeri
olarak da 1974 tarihinde yasmdan dolay1r emekli olana dek 18 yil Istanbul Erkek
Lisesi’nde gorevine devam eder. Sonu¢ olarak 40 yillik bir 6gretmenlik hayatini
burada tamamlamis olur. 1960 ihtilaline kadar ek gorev olarak Robert Kolej’de ve
Istanbul Imam Hatip Okulunda felsefe, sosyoloji, din psikolojisi, tarih, inkilap tarihi,
psikoloji, dinler tarihi derslerini okutur. Hayat1 siirgiinler ile gegen ve hak ettigi
tniversite kiirsiisiinden uzak birakilan, Nurettin Topgu ancak iki ay iginde teshis

edilebilen hastaligi nedeniyle 10 Temmuz 1975 giinii 6lmiistiir.
1.2. Kisiligi

Nurettin  Topgu’nun kisiligine bu giine dek bir¢ok yazili yaymda yer
verilmistir. Ayrica onun yasam tarzi, cesitli etkinliklerde, konusmalarda ve
sohbetlerde konusulmus ve lzerine yazilar kaleme alinmis, sozlii ya da yazih
ithaflarda bulunulmustur. Dostu, arkadasi, hocasi, 6grencileri veya etrafinda onunla

ilgili konusan kim varsa ondan 6vgii dolu sozler ve derin sevgi ile bahsetmistir.

Nurettin Topgu'nun hayat goriislerinin kimi taraflar agisindan kabul gérmez

olusu onun takindig1 tavirla dogrudan ilgilidir. Anlayis bi¢imi ile her tiirlii haksizlik



ve sorgulanamaz vazife fikrine karsi gelmistir.3 O taniklik ettigi tiim eksikliklere,
yurdun i¢inde bulundugu degisimin olumsuz yonlerine dikkatleri yOneltmistir.
Topgu'nun boyun egmedigi durumlar karsisinda anlasilmadigi ve tepkileri tizerine
¢ektigi apagiktir. Onun herhangi bir kisi ya da kesime taraf olmadan, dogru bildikleri
lizerine konusmalar1 ve yazilari1 sebebiyle kimi taraflarca sevilmemis de olabilir.
Onun miicadelesi diinyevi kazanimlarin pesinde bir Omiir gegirmenin O&tesinde,
manevi degerlerle yollarmi1 ¢izmis Velilerin yolundan gitmek ve bunu
aktarabilmektir.* Gelecegi, giizel giinleri diisleyisinin eseri olarak, onu 6zlem ve
muhabbetle anmakta olan ve onun agtig1 yoldan devam eden Ogrencileri ve onu
okuyup bilenler, onun manevi varligmi devam ettirmektedir. Yol olarak onun yolunu
secenler hem memleket sevgisi hem ahlaki sahsiyeti hem de imani ile onu takip
etmektedirler. Burada ilmi kisiligi, entelektiiel diinyasi ve diinyaya baktig1 pencereyi
onu seven ve onun yolundan ayrilmayanlardan sozler, hatwralar ve alintilar ile
anlatmaya, ifade etmeye calisacagiz. Yasam sevgisi, 6grencilerine ve meslegine olan
sevgisi, dostluklara verdigi deger, memleket ve millet sevgisi gibi yonleriyle onu

tanimaya ¢alisacagiz.

Tabiata, tabiattaki diizene ve kainatin biitiin giizelliklerine hayrandi. Her
seyin kendinde giizel olan bir tarafin1 goren ve tiim bunlarin tamaminin sahibi olan
mitkemmeli seven bir insandi.’ Zamanmin biiyiik bir kismini1 dogada, su olan
yerlerde dolayisiyla kendini iyi hissettigi tabiatta gecirdigini de bilmekteyiz.
Ogrencilerine de doga sevgisini agilamis, gezintilerini onlarla gerceklestirdigi
zamanlar olmustur. M. Orhan Okay onun; yesillik alanlari, bahgeleri, agaglarin
gblgesinde olmay1 seven ve her daim agik havayi tercih eden bir insan oldugunu

kaleme almustir.®

Nurettin - Topgu ahlak derslerini  yalnizca Ogrencilerine  anlatmakla
kalmamistir. Her zaman i¢inde bulundugu ortam onun i¢in bir sinif gibi olmus ve

etrafina bu anlamda maddi bir kazanim pesinde olmak yerine manevi degerlerin

® Siileyman Seyfi Ogiin, ‘Nurettin Topgu Uzerine Bazi Dikkatler’, Nurettin Top¢u’ya Armagan,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 71.

* Bekir Topaloglu, ‘Gonliimiin Dilinden’, Nurettin Top¢u'ya Armagan’, 5.144.

® Ayhan Yiicel, ‘Nurettin Topcu’yu Anlamak ve Anlatmak’, Nurettin Topcu 'ya Armagan, s. 17.

® M. Orhan Okay, Anadolu’dan Hatiralarla Nurettin Top¢u'nun Mektuplari, 2. Baski, Ciimle
Yaylari, Ankara, 2016, ss. 60-61.



savunucusu olma yolunu agmustir. Ogretmenlik meslegini hayatinin her anmnda en
derinden yasayan Nurettin Topgu ne yazik ki bu sevgisinden liniversiteden uzak
tutularak mahrum birakilmaya calisilmistir. Fakat onun yine de 40 yillik 6gretmenlik
hayatinda mesleginden bir giin bile sikayet ettigi goriilmemistir. Onun bu denli
meslegine asik bir insan olusu ve toplumsal bozulmalar karsisindaki tavri ona karsi
minnet ve takdiri de beraberinde getirmistir. Gegmisten giiniimiize lizerinde yasadigi
topraklarmm kahramanlarmi, ilim insanlarini, tasavvuf diisiiniirlerini bilmis, okumus
ve gelecegin yolunu gegmisin izleri ile birlestirmistir.” Nurettin Topgu birikimi ve
felsefi sistemiyle yalnizca ahldk alaninda degil, felsefenin biitiin alanlarinda
calismalarini kapsamli ve ciddi bir ¢aligma ile ortaya koymus bir filozoftur. Onun
ruhu tipk1 bir sanatgmim ruhu gibidir.® Onun gériislerini okumak ve anlamak diisiince
diinyamizin biitiinligiiniin anlagilmasinda 6nemli bir noktaya sahiptir. Kendine has
bir diisiinme bi¢cimine sahip olan Nurettin Top¢u’yu tarafli olarak okumak
anlasilmasin giiclestirmektedir. Muhalif kisiligi ne muhafazakar kesimin goriislerine
onu ¢ekmistir ne de inkilap¢1 kesimle bagdasmistir. Ciinkii o tek bir ideolojinin
tarafinda olmaktansa, toplumu iginde bulundugu ¢ikmazdan kurtaracak ¢oziim
yollarin1 arayan fakat bu yolun salt bir taraf olmaktan ge¢medigini bilen bir
diigiiniirdiir. Bu ideoloji yanlilarinin bir kismu ‘degismek ve ilerlemek’ fikrinin
savunuculariydi. Kimlikten kopusun, 6zii unutmaya yiliz tutmus olmanin zarari,
yeniligin getirdigi diisliniilen 1yinin aslinda pek de masum olmadigini gozler oniine
sermekte iken Nurettin Topgu bunu nasil olur da yeninin, Bati’nin giizelligi diye
savunabilirdi? Onun diinyasi genisti fakat degisimin giydirilmis bir kilif gibi Tiirk
toplumuna yakistirilmasin1 da dogru bulmamaktadir. Bizim geleneklerimizin,
kimligimizin, kisacas1 ge¢misimizin izlerini yok etmeden, ahlakin yeniden kalplere

tagindig1 bir toplumsal yenilenmeyi ifade etmistir.

Nurettin Topgu’yu taniyanlar onun diizenli bir yapiya sahip, disiplinli bir
insan oldugundan bahsetmiglerdir. Atasoy Miiftiioglu onun; sakin, gosterigi

sevmeyen, kendi i¢inde biiyiik bir diinya tasidigmi dile getirmistir.® Oyle ki bir

" Mustafa Kara, ‘Nurettin Topeu’nun Tasavvufi Diisiincesi’, Nurettin Top¢u’ya Armagan, s. 23.

& M. Orhan Okay, ‘Ogretmen ve Egitimci Olarak Nurettin Topeu®, Nurettin Topcu 'ya Armagan, . 80.
° Atasoy Miiftiioglu, ‘Sessiz ve Derin Bir Kisilik’, Hece Dergisi-Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Hece
Yaymcilik, Ankara, 2006, s. 367.



Ogrencisinin hatiralarinda evdekilerin 1srartyla buzdolab1 almak zorunda kaldigi i¢in
duydugu esef ve can sikintisindan bahsettigini anlatirken, o an 6grencisi kendinden
utanmaktadir. Ciinkii hocas1 bu durumdan sikayet¢i iken ve gereksiz bulurken
kendisi heniiz 6grenci olmasina ragmen ¢oktan buzdolabi1 almistir bile. Onunla ilgili
olan anilar ve ona ictenlikle bagli olan isimler arttirilabilir. Fakat onun 6rnek alinasi
bir diisiiniir oldugu, hayata kars1 durusunda ortadadir. Hak savunucusu, iyi insan,
ahlakli kisi, iyi bir vatansever... Egitimini aldigi Fransa’dan sirf memlekete olan
maddi manevi hizmet borcu i¢in donen ve belki de bir¢oklarmin kagirmak
istemedigi, firsat olarak gordiigli hayat1 birakmis ve kendini bu yolda feda

edenlerden olmustur.

1.3. Nurettin Topcu’nun Fikir Diinyasindan Etkilendigi Kisiler ve

Hocalan

Nurettin Top¢u’nun hayati boyunca fikir ve goriislerinden etkilendigi,
kisiliklerine ve diinya goriislerine sevgi ve inangla baglandigi isimler mevcuttur.
Hocalar1 olan Abdiilaziz Bekkine, Luis Massignon, Maurice Blondel, millet
mistikleri saydigi yurt sevdalilari, Mehmet Akif, Hiiseyin Avni Ulas ve ayrica
Mevlana, Yunus Emre gibi tasavvuf ve Islam ehli kimselerin diisiinceleri ona 1s1k
tutmustur. Nurettin Topcu’nun detayli biyografik calismalar i¢in Ismail Kara’nin
Nurettin Top¢u Hayati ve Bibliyografyas:, Emin Isik’in Nurettin Top¢u Cagdas Bir
Dervigin Diinyasi, Ezel Elverdi’nin Diinden kalanlar ve Gelecege Umutlar, Muzaffer
Civelek’in 40 Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu Mehmet Birgiil’iin [rade Hareket

Isyan Nurettin Topcu nun Entelektiiel Biyografisi adli eserlerden yararlanilabilir.

Yurtdisina egitim i¢in giden Ogrencilere resmi islemlerinde yardim etmesi
icin miifettisler gorevlendirilmekteydi. Topgu i¢in, daha dnceki yillarda tipki onun
gibi Fransa’ya okumak igin gonderilen Giritli Misliman bir Tiirk genci olan daha
sonra Hristiyanlhigi tercih ederek papaz olan Paul Mulla gorevlendirilmisti. Nurettin
Topgu’nun o yillarda hocasi olarak gorev yapmamis olan Luis Massignon ile Paul
Mulla tarafindan tanistirildig: diisiiniilmektedir. Mulla’nin bu anlamda hem giindelik
ve yasamsal yardimlar1 hem de tamigikligini sagladigi isimler anlaminda Topgu’ya

yardimlarinin oldugu bilinmektedir. Paul Mulla’nin Topgu ile tamistirdig: diger bir



isim de Maurice Blondel’dir.*® Blondel’in gériislerinden etkilenmesi dolayistyla nasil
ki Paul Mulla’nin Katolikligi tercih ettigi goriildiiyse de Nurettin Topgu’nun da bu
tesirden bilingli bir Miisliiman haline geldigi goriilebilir. Bu etkilenme ve yararlanma
Topgu’nun Blondel ile tanigmadan 6nce var olan felsefi kisiliginin dniine gegecek bir
konumda degildir. Blondel’in hareket felsefesi-aksiyonizmini kesfetmesi ile birlikte
kendinde var olan sonsuzluk ve insan temelli sorularmin karsilik buldugu noktalar
¢coziimlemeye baslamistir. Boylece ilerleyecek ve felsefi anlamda c¢ikis noktasini

hareket felsefesi yapacaktir.

Nurettin Topcu’nun, hareket felsefesinin kurucusu ve mistik bir diisiiniir olan
Louis Massignon’dan resmi bir egitim kurumu ¢er¢evesinde hoca &grenci
miinasebeti dolayisiyla olmasa da hem bir bilim adami kimligi ile hem de kisiligi
sebebiyle etkilendigi sdylenilebilir. Nurettin Topcu mistiklige, Anadolu ¢cocugunun
mistiklik gelenegi olan tasavvufa, yeniden hak ettigi derecede deger vererek ona
donmesi gerektigini savunmaktadir. Bu noktada zalimin zulmiine ve esyanin
nefsimiz tizerindeki etkisine karsi agtigimiz savasin hakkini1 verebilecek olan
yirekler, o biiyiikk ruhlar ancak bunun sayesinde kurtulusa ereceklerdir. Bu yol
hakikat yoludur. Louis Massignon’un *‘Hallac i Ihtirasi>> ve *“Islam Mistikligindeki
Teknik Terimlerin Kaynaklari’’ adli iki 6nemli eserinden kendi doktora tezinde
oldukca yararlanmis ve onun Hallac Mansur’a atfi olan ‘Ene’l-Hak’ (Ben Hakikatim)
soziinli mistikligin cihadinin zaferi ile haykirilan bir s6z olarak gérmiistiir. Doktora
tezi olan ‘Isyan Ahlaki’nda Mistik Iman bashig: altinda kiiciik bir baslik olan /sldmda
Mistik Egilim ve Anadolu Sufiliginin Giicii konusunda Massignon’un goriislerinden
sikca bahsettigi bir bolimii de ekleme geregi duymustur. Mistisizm ve dini inancin
giicii ile Allah’in yolunda olmak gerektigini savunan bu disiiniirler Nurettin
Topcu’nun inancimi daha da saglam temellere oturtarak, ait oldugu topraklarm ve
inancinin degerlerini bir kez daha hem kendisinde hem de diisiince diinyasinda

yansitmasina vesile olmuslardir.™

10 Mehmet Fatih Birgiil, Irade Hareket Isyan Nurettin Topgu’nun Entelektiiel Biyografisi, Dergih
Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 139.
1 a.9.e. ss. 153,165.



Nurettin Topgu, Fransa yillarinda mistisizme ilgi duymaya baglamistir.
Hallac, Mevlana ve Yunus Emre gibi Islam diisiincesinin biiyiik isimlerini okumustur
ve diisiince diinyasini genisletmistir. Fakat Denizli’de gorev yaptigi bir sene
icerisinde memleketin i¢inde bulundugu durum, din ve din adamlarmin vahameti ve
belki de karsilastigi sorunlar ile bazi cevapsiz sorular i¢ini kemirmeye baglamigtir ki
arkadast Mehmet Sir1 Tiizeer ile Istanbul’daki goriismesinde ona bu durumdan
bahsetmistir. Tiizeer onu degerli hocalar ile tanistrma gayreti gdstermis ve ona
yardimec1 olmustur. Hasib Efendi, Celal Hoca ve son olarak Abdiilaziz Bekkine
Efendi ile tanigsmalarina vesile olur. Hasib Efendi ve Celal hocadan hem ilmi hem de
Islami goriisleri bakimindan feyz almistir. Fakat yine de kalbi ve zihni hala bir arayis
icerindedir. Daha sonra Abdiilaziz Efendi ile bir gece onu ziyarete gittiklerinde uzun

bir sohbet ile bu arayis sonuglarina ulasacaktir.

Mevlana’da Nurettin Topgu’nun diislincesinde 6nemli bir yere sahip olan
vahdet-i viicud anlayis1 goriilmektedir. Nurettin Topgu igin Mevlana “Ene’l Hak”
sirra ermis bir mutasavviftir. Felsefesi, ahlak goriisi, kisiligi, mistikligi-tasavvufu

ile Mevlana’dan etkilenmistir diyebiliriz.

Millet Mistikleri olarak adlandirdigi, yurduna ve milletine bagl bir¢ok isim
icin bazilar1 hayatta iken, bazilarinin Oliimlerinin ardindan yazdig1 yazilarinda
onlarin fikir ve gorilslerine olan baghligini ifade etmistir. Mecliste, Hareket
dergisinde, Milliyet¢iler Dernegi’nde belki de bazilar1 ile omuz omuza miicadele
eden Nurettin Topgu tiim bu gercek miicadele adamlarinin ahldkima, millet askina,
kahramanligina, mistikligine, miicadelesine ve ilmi kisiliklerine yiiksek deger
atfetmistir. ™ Boylelikle felsefi sistemi igerisinde hem kendi doneminde hem de
kendinden sonraki insanliga ve 6zellikle kendi deyimiyle Anadolu ¢ocuguna biraktigi
eserleri, onun yasami boyunca 6rnek aldig1 biiyiik insanlarm biiyilik diisiinceleri ile
yogurulmustur. Ayrica kendisi bash basma bir birikim olarak Tiirk diisiince

diinyasinda derin etkiler birakmustir.

12 Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, 5. Baski, Dergdh Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 5-6.
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1.4. Eserleri, Makaleleri ve Hareket Dergisi

Nurettin Topgu entelektiiel diinyasi icerisinde ¢ok yonlii bir kisilige sahiptir.
Azimle ve disiplinli bir ¢aligmayla gecen 6grencilik yillarindan itibaren yazmay1 ve
iiretmeyi nerdeyse hi¢ birakmamustir. Ozellikle yurduna, insanma ve tarihine olan
sevgisini her daim en derin hisleriyle yasamis ve yasatmaya ¢alismistir. Boylesine
miistesna bir kisilige sahip olmasina karsilik anlagilmasi zaman almis ve belki de hak
ettigi degeri yasarken gérememistir. Ozellikle mesleki hayatinda iiniversiteden uzak
kalmas1 onu epeyce tizmiistiir diyebiliriz. Bu yiizden olmalidir ki 6grencilerinin ve
arkadaslarinin tavsiyesi ile doktora tezinin yayinlanmasi isteklerini geri ¢evirmis ve
‘kim okuyacak ki’ siteminde bulunmustur. Onu taniyan veya okuyanlar agigindan
bunun iki sebebi gbéze c¢arpmaktadir. Ya kendisine yapilan muameleden duydugu
kirginliktan dolay1 ya da anlagilacagi hususundaki emin olamama durumu onu,

eserini insanliga sunmaktan alikoymustur.

Nurettin Topgu’nun eserlerinin ¢ogu heniiz o yasarken, makalelerinden
olusturulan derlemeler halinde kitaplastirilarak yayimlanmustir. Doktora tezi ‘Isyan
Ahlakr’ ile dogentlik tezi ‘Bergson’, lise felsefe dersleri i¢in hazirladig1 Felsefe,
Sosyoloji, Psikoloji, Mantik ve Ahldk adli ders kitaplar1 bizzat kendisinin yayima
hazirladig: eserleridir. 1997-2005 yillarinda, Ezel Elverdi-ismail Kara Topc¢u’nun
eserlerini 21 kitaplik bir dizi halinde yeniden diizenlemis ve bu kitaplar Dergah

Yaymlari tarafindan basilmustir.

Nurettin Topgu’nun 1934 Fransa’da Sorbon {iniversitesinde tamamladigi
doktora tezi ‘Conformisme Et Révolte’ Tiirkgeye ‘Isyan Ahldki® adi ile ¢evrilmistir.
Mustafa Kok ve Musa Dogan tarafindan ¢evirisi yapilmis ve 1995 yilinda 228 sayfa
olarak basilmstir.** Kaleme aldig1 doktora tezi olan ‘Isyan Ahldk’, ahlak temelinde
hiirriyet, irade, sezgi, sanat, toplum, iman ve inan¢ konularmin biitiiniiyle ele alindig1
ve daha da 6nemlisi Nurettin Topgu’da ‘isyan’in anlasilmasi i¢in temel teskil eden

bir konumdadir. Ahlak onun goriis ve eserlerinin ¢ikis noktasidir diyebiliriz.

B ismail Kara, ‘Ahlak Davasma Adanmus Bir Omiir Nurettin Topcu’nun Hayat: ve Eserleri’,
Yildirim in Huzurunda Nurettin Topgu, Y1ldirim Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 2017, s. 35.
% Kara, Nurettin Top¢u Hayati ve Bibliyografyast, s. 59.
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Sosyoloji toplumbilim olarak da adlandirilmis ve uzun yillar liselerde imam
Hatip Okullari’nda ders kitabi olarak okutulmustur. {1k baskis1 1948 yilinda yapilmus
olan kitap, Dergdh Yaynlar:1 tarafindan 1971 tarihli baskisi esas alinarak 2001°de
yeniden basilmistir. Aile, medeniyet, din hayati, ahlak, deger, devlet, teknik ve iktisat
hayat gibi basliklar1 incelemistir.

Psikoloji 1949°da ilk baskis1 yapildiginda Ruhbilim-Psikoloji adini almustir.
Tipk1 Sosyoloji gibi liselerde ve Imam Hatip Okullari’nda ders kitabi olarak uzun
yillar okutulmustur. Son baskis1 1965 yilinda yapildiktan sonra, Dergah Yaymevi
tarafindan 1962 tarihli 4. baskis1 esas alinarak 2003’te yeniden basimi yapilmistir.
Kitap psikolojinin konusu, metodu ve ruhsal hayat ile baglar ve ii¢ boliime ayrilir;

duygu hayati, bilgi hayati ve irade hayati.

Iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi iKi ayr1 kitap muhtevasidir. Iradenin
Davast’nin birinci ve ikinci baskis1 Hareket Yaymlari tarafindan 1968 ve 1974
tarihlerinde yapilmistir. Devlet ve Demokrasi’nin ise Hareket Yaymlar:1 tarafindan
1969°da ilk baskis1 yapilmistir. Daha sonra bu iki kitap Dergdh Yaymevi tarafindan
icerikleri birbirlerinden kopmaz bir biitiin olarak goriilerek birlestirilmis ve 1998°de

Iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi olarak basilmistir.

Biiyiik Fetih Istanbul’un fethi ve Fatih Sultan Mehmet ile ilgili Milliyetciler
Dernegi tarafindan diizenlenen toplantilarda yapilan konusma metinlerinden ve farkl
mecmualarda yayimmlanan yazilarindan derlenerek hazirlanan bir kitaptir.
Milliyetciler Dernegi Yayinlar1 tarafindan 1962°de, Hareket Yaynlari tarafindan
1968°de ve son olarak gézden gegirilmis ve genisletilmis olarak 1998 yilinda Dergah
Yayinlar1 tarafindan basilmistir. Kitapta: Fatih’in Biiyiik Mirasi, Ebedi Fetih, Biiyiik
Atamz Fatih, iki Fetih, Fethin Felsefesi, Fatih Sultan Mehmet, Fatih’in Sahsiyeti,
Fatih ve Biz, Fatih Sultan Mehmet Han Konusuyor, Fatihler ve Zalimler, Fatih’in
Milliyetciligi, Canakkale, Mazimizi Unutmayacagiz basliklar: altinda genis ¢apli bir
inceleme ve kanaat mevcuttur. Fatih’i biyiik milliyetcilik davacist olarak tanimlar.

Kurtulus Fatih’te ve onun gibi kahraman olan Fatihler yoluyladir.
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Felsefe ilk olarak 1952 yilinda basilmistir. Ders kitabi olarak Sosyoloji ve
Psikoloji gibi Felsefe de liselerde ve Imam Hatip Okullar’nda okutulmustur.
1964°teki 3. baskisinda diizeltmeler ve ilaveler mevcuttur. Dergdh Yayinlari hem
1952 tarihli basimi hem de 1964 tarihli basimi esas alarak 2002°de kitab1 yeniden
basmistir. Felsefi diisiiniis nedir? , felsefl diisiincenin cemiyetlere gore gelismesi,
felsefe meseleleri, bilgi meselesi, ahlakin meselesi, sanat ve felsefe adlari ile alt1
bolimden olusmaktadir. Felsefe metinleri bashgir ile {nlii filozoflarin bazi
metinlerine de yer verilmistir. Felsefe hi¢ siiphesiz Nurettin Topgu’da, akademik
kariyerinin ve manevi yagantisinin birleserek muazzam bir diinya goriisiiniin ortaya

cikmasini saglamustir.

Mantik da liselerde ve Imam Hatip Okullari’nda okutulan bir ders kitabidir.
[Ik olarak 1952 yilinda basilmistir. 1984’e kadar 8 baskist c¢ikmustir. Dergah
Yaymlar1 1966 tarihli 3. baskisini esas alarak 2001°de yeniden basmistir. Topgu bu
ders kitabmi1 mantik nedir? , terimler, 6nermeler, akil yiiriitme, kiyas, matematikte
metot, matematik ilimler, matematigin prensipleri, matematikte ispat, matematigin
degeri, ilimlerin dogusu, ilim disiiniisii, deneysel ilimlerde metot endiiksiyon,
deneysel ilimlerde prensip ve teorileri, analoji ve tarinte metot gibi ana basliklar

halinde yazmastir.

Kiiltiir ve Medeniyet Nurettin Topgu’nun 6nceden yayimlanmis makalelerinin
ve kendisinin 6n plana ¢ikarip yeniden yorumladigi belli konular ve kavramlar
etrafinda, kitap halinde ilk baski olarak Hareket Yayinlar1 tarafindan 1970°de daha
sonra da Dergdh Yaymlar1 tarafindan ilk baskis1 1998°’de Nurettin Topgu-Biitiin
Eserleri dizini igerisinde basilmistir. Medeniyet ve Kkiiltiir meselesi onun igin
doneminin en mithim meselelerindendir. Batililasma c¢abalar1 ve taklit¢ilik,
yozlasmay1 da beraberinde getirmis ve Anadolu Kkiiltlirlinli, Orflinli, adet ve
geleneklerini yerle bir etmeye baslamis, 6ziinlii unutmaya yiiz tutan bir memleket
mevcut olmustur. Burada hakikat degismekten kagmak veya degismeye calismak
degildir. Ona gore muhafazakar kesim de inkilapg1 kesim de u¢ noktalarda dogru

yolu hakkiyla savunamamastir.
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Mehmet Akif Nurettin Topeu’nun hayranlik duydugu sahsiyetlerden ve onun
deyimiyle Millet Mistiklerindendir. Akif igin ‘neslimizin ruhunun doktoru’*®
ifadesini kullanmistr. Mehmet Akif kitab1 1957 yilinda basilmustir. Kitap Mehmet
Akifin; sahsiyeti, sanati, idealizmi, Safahat’in felsefesi, hiirriyet anlayisi, isyani, ek

ve “Akifname” ye dair basliklarindan olusturulmustur.

Yarinki Tiirkiye’nin ilk baskis1 1961°de Yagmur Yaymlar1 tarafindan
basilmistir. Daha sonra Dergah Yayinlar1 1978 yilinda yeniden yayimlamistir. Bu
topraklarm insani heniiz ruhunu kazanmis, degeri bilinmis degildir. Calisma ask1
heniiz i¢lerine dogmamis bu insanlar ibadet etmede bile manevi hazzin, ilahi askin
cezbine kendilerini kapt1ramam1slard1r.16 Dava, mektep, devlet, hukuk se¢mece,
uyarlama ve taklit¢idir. Din ve ahlak suiistimal edilmektedir. Halk ve aydmn kesim
arasma ucgurumlar girmis, Anadolu insani yersiz, yurtsuz ve igsiz birakilmistir.
Yarinki Tiirkiye’nin kahramani olacak Anadolu ¢ocugu yeniden ayaga kalkacak giicii
iradesinde, ahlakinda ve imaninda bulacaktir. Tipki bu giine kadar ki diinyamizin ve

devletimizin biiyiik kahramanlar1 gibi...

Tasrali Nurettin Topcu’'nun 1952-1958 yillar1 arasinda kaleme aldigi ilk
baskisini1 1959°da yapmis olan, on dokuz hikdyeden olusan edebi bir eseridir. Daha
sonra Dergah Yayinlar1 tarafindan 1998 yilinda on dokuz hikayeye ek bes hikaye
daha eklenmis ve yeniden basilmistir. Son baskisinda ise yeniden ek kisminda daha

once ticii Hareket’te yayimlanmig dort hikdye daha eklenmistir.

Tiirkiye’nin Maarif Davas: ilk olarak 1960 yilinda Milliyet¢ilik Dernegi
tarafindan daha sonra 1970°de Hareket Yayinlar1 tarafindan, 1997°de Dergih
Yayinlar1 tarafindan basimi yapilmistir. Aralik 2018’de 33. baskis1 yapilmustir.

Ahldk Nizam’nin 1961°de Milliyetciler Dernegi tarafindan ilk baskisi
yaymmlanmistir. Hareket Yayinlar1 tarafindan 1970 yilinda genisletilerek ikinci
baskis1 yapilmistir. Dergah Yayinlari tarafindan 1997°de igiincii baskisi, 1999°da
dordiincii, 2008°de de besinci, 2017’ de onuncu baskist yapilmistir. Dort béliimden

olusan Ahlak Nizami Nurettin Topcu’nun Hareket Dergisi ve diger dergilerde

1> Nurettin Topgu, Mehmet AFkif; 11. Baski, Dergah Yaynlar, Istanbul, s. 16.
18 Nurettin Topgu, ‘Onsdz’, Yarinki Tiirkiye, 19. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 13.
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yayimmladigr makalelerden olusturulmus bir kitaptir. Nurettin Topgu bu kitabinda
Ahlak Nizdmmda hem Anadolu toplumu olarak hem de insanlik olarak i¢inde

bulunulan durumu agiklamis ve bozulmalara dikkat ¢ekmistir.

Amerikan Mektuplar: Diigiinen Adam Aranizda kitabinin birinci kisminda yer
alan on iki imzasiz mektup 1948-1949 wyillar1 arasinda Hareket dergisinde

yayimlanmustir.

Var Olmak Kkitabt Nurettin Top¢u’nun dergi ve gazetede yayimlanan
makalelerinden ve bazi konferans konusmalarindan derlenen bir eserdir. Yagmur
Yaymnevi tarafindan 1965°te ilk baskis1 ¢ikmustir. Ilaveli olarak ikinci baskist Dergah
Yayinevi tarafindan 1997°de yeniden basilmistir. 2019 yili itibariyla Dergah

Yaynlar1 kitabin 25. baskisii yayimlamistir.

Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi 1967 yilinda Hareket Yayinlar1 tarafindan
Varolus Felsefesi-Egzistansiyalizm adiyla basilmistir. 1999 yilinda yeniden Dergah
Yayinlar1 tarafindan basilan Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, Nurettin Topgu’nun

‘Hareket Felsefesi’ makalesi ile birlikte bu ismi almistir.

Bergson Nurettin Topgu’'nun dogentlik ¢alismasidir. Ilk olarak Hareket
Yaylar1 tarafindan 1968°de basilmistir. Daha sonra Dergah Yaymlar1 1998°de eseri
yeniden yayimlar. Dogentlik tezini Vefa Lisesi’nde 6gretmenlik yaptigi sirada Prof.

Dr. Hilmi Ziya Ulken’in yaninda hazirlar ve tamamlayarak dogent unvanimi alir.*’

Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf daha dnce ayr1 iki kitap halinde basilmis
olan ve Nurettin Topcu'nun Hareket dergisinde yaymlanan makalelerinden
olusturulan kitaplardir. /sldm ve Insan Hareket Yaymlar: tarafindan ilk olarak
1969°da, ilaveli ikinci baski olarak 1974’de yayimlanmistir. Mevlana ve Tasavvuf
‘un ilk baskisi yine Hareket Yaymlar1 tarafindan 1974’de yayimlanmustir. Ikinci
baskist 1998 yilinda ilaveli olarak Dergah Yaymlar1 tarafindan Isldm ve Insan

Mevlana ve Tasavvuf olarak birlestirilmis ve bu sekliyle yayimlanmustir.

Y Emin Isik, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, 2. Baski, Dergh Yayinlari, Istanbul,
2019, ss. 125-126.
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Ahldk kitabr diger ders kitaplar1 gibi uzun yillar liselerde ve Imam-Hatip
Okullarr’'nda okutulmustur. Dergdh Yayinlari tarafindan 1976 basimi, orijinal el
yazmalart ile karsilastirilarak 2005 yilinda Lise 1 ve Lise 2 Ahlak dersleri kitaplar1
birlestirilmis olarak Ahlak adi ile yeniden basilir.

Reha Nurettin Topgu’nun lise yillarinda kaleme almaya basladigi, platonik bir
ask romanidir.’® Aradan gecen uzun yillar sonra kitabin tamami ve miisveddeleri
1998 yilinda Dergadh Yaymlarmin eline gecer ve kitap 1. Kisim ve 2. Kisim olarak

1999 yilinda yine ayn1 yayin tarafindan okurlara sunulur.

Millet Mistikleri Hareket dergisi ve diger dergilerde yaymlanan makalelerden
olusturulmus bir eserdir. Dergah Yaymlar1 tarafindan 2001 yilinda basilmistir.
Kitapta, Hiiseyin Avni, Saldhaddin Koseoglu, Remzi Oguz, Rahmi Eray, Peyami
Safa, Celal Hoca, Ali Fuad Basgil, Ali Nihat Tarlan, Sabahattin Ali, Cahid Okurer,
Ziyaeddin Fahri Fmndikoglu basliklar1 ile yazilart mevcuttur. Biiylik varlik,
goriilmemis varlik olarak tabir ettigi Hiiseyin Avni Ulag’a goniilden bir baglilig1 s6z
konusudur. Hiiseyin Avni’nin birinci meclisteki mebuslugunun serefli sayfalarla dolu
oldugunu ve meclisin ‘ask ve heyecan’ tarafin1 temsil ettigini kaleme almisti.
“Topgu, ‘millet mistigi’ tanimlamasindan herhangi bir siyasi Onyargiyla hareket
etmemekte, Sabahattin Ali gibi diislinceleri, kendi diinya goriistinden oldukca farkli
olan bir insanmi bile eylemlerinden dolay1 saygi ile karsilayabilmekte ve onu bir
‘millet mistigi’ olarak gorebilmektedir. Bu calisma diisiinceye duydugu saygiyi

gostermesi agisindan, diisiiniirlin ¢caligmalar1 arasinda 6zel bir yere sahiptir.”

Hareket dergisi 1939- 1942 yillar1 arasinda on iki sayilik bir yaymn hayati
gecirdi. Daha sonra 1947 Mart ayinda yeniden basilmaya baslansa da bu yayin siiresi
de iki yildan biraz fazla siirdii. Boylece Topgu’nun vefatina dek bu araliklarla yayin
hayatina devam eden dergi, 6grencilerinin de 1srar1 {izerine son zamanlarinda yeniden
cikarllmigtir. Hareket 1939 yilmin Subat aymda, heyecan, azim ve iddia ile

yaymlanmaya baslamistir. Ayrica diger bir¢ok dergi ve yayin organinda yazilari

'8 Mehmet Slla.y, Nureddin Topg¢u, 2. Bglskl, Diisiin Yayincilik, 1stanbpl, 2011, s. 143.
9 Muhammet irgat, Nurettin Top¢u ve Irade Davast, Cira Yaymlari, Istanbul, 2017, ss. 36-37.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla yenilik¢i ve 6zgiin diisiinceleri ile yazin diinyasinda

yerini almis ve kendinden dnceki popiiler isimlerin dtesine gegmistir.

IKIiNCi BOLUM

NURETTIN TOPCU’DA AHLAK PROBLEMIi VE AHLAKi KAVRAMLAR

2.1. Ahlak Kavram Uzerine

Insanoglu var oldugu andan itibaren hem kendini hem de etrafin1 merak eden
ve sorgulayan bir varlik olmustur. Kendisine ve evrene karst bu merak onu bazi
ihtiya¢larinin var oldugunu bilmeye ve bunlari temini i¢cin yasamaya yoneltmistir.
[k olarak beslenme ve bunun igin avlanma, barinma, korunma, birlikte yasama ve
iletisim kurma gibi yasamsal faaliyetleri Ogrenip gelistirerek varligmi devam
ettirebilmistir. Bu temel ihtiyaglarin1 karsilayan insan elbette sorgulamayi ve
merakini terk etmemistir. Maddi varliginin yaninda sosyallesmesi, diger insanlarla
birlikte topluluklar olusturmasi ona bazi sorumluluklar getirmeye baslamistir. insan
artik yalnizca temel ihtiyaglarini gidererek yasamayi birakmis ve birey olma, tanriy1
arama, sosyallesme ve manevi tim olusumlara zemin olan ahldk kavramlarini
olusturma yoluna girmistir. Bu anlamda ahlak kavramlari, toplumun yasam bigimleri
cergevesinde olusturulurlar. Ayni1 zamanda bu kavramlar ile insanlarm topluluk
olarak siirdiirdiikleri yasamlarina yon veren sosyal, kiiltiirel bir sistem kurulur.”’
Boylece maddi varliginin yani sira sosyal ve ahlaki varliginin da bilincinde olan
insan ge¢misten giiniimiize su sorular1 sormustur. Ben kimim? I¢inde bulundugum
yer nasil bir yer? Beni ve etrafimdaki her seyi kim yaratt1? Birlikte nasil yasanir? gibi
ve daha bir¢ok soru diigiince diinyasinin kapilarini ona aralar. Merak eden insan,

diislinen insan, soran ve sorgulayan insan; cevaplarini bulan ve bazilarini benimseyip

2 Alasdair MaclIntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, gev. Hakki Hiinler, Solmaz Zelyiit Hiinler, Paradigma
Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 5.

17



onlara inanan, aragtiran insan hayatina yon verebilen insan olmustur. Evren, Tanri,
devlet, toplum, hukuk, adalet, ahlak ve daha birgok konu hakkinda fikir ve kabul

sahibi olmustur.

Insanlar birlik iginde yasamis ve toplulugu, toplumu, devletleri ve
medeniyetleri kurmustur. Birlikte yasamak onun hayatta kalmasmi saglamis ve ona
giic vermistir. Tiim bunlar olurken hareketlerini ve cevresine karsit davraniglarini
diizenlemesi gerekmistir. Bu davranig ve toplum diizenini, “Ahlak nedir?” “Ahlaki
olan nedir?” “Ahlaki deger nedir?” “Ahlaklilikta Ozgiirlik neden gereklidir?”
“Ahlaki harekette sorumlulugun yeri nedir?” “Evrensel degerler nelerdir?” ve “lyi ve
kotii olan nedir?” gibi sorular sorarak kurmaya galisan insan, toplumsal varlik olarak
digerlerine karsi bazi smirlarinin, gérevlerinin, sorumluluklarinin oldugunu bilir. Bu
sorumluluk ile de ahlaki olusturmak onun yasami i¢in, diizen ve refahi igin
gereklidir. Bu nedenle ahlakin temelleri uzun bir zaman 6nce olusmaya baslamistir.
Insanlar toplum olarak bilinglenip, birlikte bir yasam kurmaya basladiginda, bireysel
hareketlerine yon vermek ve aralarindaki baglantilarin iyiligini saglayabilmek ig¢in
kendi kurallarin1 olustururlar. Antropologlar ve ahlak sosyologlar1 ahlakin, ¢aglar
oncesinden bu yana, insan topluluklarinin izlerine rastlanan en eski donemler kadar
eski bir ge¢mise sahip oldugunu sdylemektedirler.”* Bu nedenle insan varhgmdan
bahsettigimiz tiim zamanlar i¢cin ahlakin varligindan da bahsetmemiz olagandir.
Boylece kabaca ahlak igin, ilk insan topluluklarindan bu yana, toplum olmanin
gereklilikleri ile bazi1 sorunlar, goriisler ve degerler tizerine diisiiniilerek ve bilingli
varliklar olarak insanlarin yasam sartlarina uygun olarak ortaya ¢ikardigi kurallar
biitliniidiir diyebiliriz. Ahlak insan hayatmin tam olarak biitliniinii kapsar. Tarihin her
asamasinda hem bireysel hem de toplumsal olarak ahlakin insan yasami {izerindeki
etkilerine rastlanmak miimkiindiir.?> Bu durumda topluluk i¢inde biitiiniin parcasi
olarak yasayan insan, ahlaktan ve onun kaideleri ile yasamaktan wuzak

diistiniilemezdir.

Ahlak kavramsal temelde, tarihsel gelisimi igerisinde bircok anlam ve

tanimlama olanag1 saglamistir. Dolayisiyla ¢esitlilik ve anlami bakimindan karsilik

2t Ahmet Cevizci, Etik-Ahldk Felsefesi, Say Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 13.
2 Dogan Ozlem, Etik Ahlik Felsefesi, Notos Kitap Yaymevi, istanbul, 2014, s. 22.
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geldigi tanim tek degildir. Bu noktada ahlakin tanimini kapsamli olarak yapmaya
calisabiliriz. Ahlak toplumun bazi kabulleri ile zaman i¢inde olusturulmustur. Bu
kabuller toplumun ¢ogunlugunun iizerinde hemfikir oldugu kural ve ilkeleri meydana
getirir. Toplumlarin degerleri ve bagl olduklar1 diisiinceleri ahlak anlayiglari igin
zemin olusturmaktadir. Bu anlayislar sayesinde hem insan hem toplum iyi ve giizel
olana yonlendirilir, kotli ve kabul gérmeyen davraniglardan uzak tutulur. Kapsamli
bir bakis ile diisliniildiigliinde ahlak, toplumun yasam sekli ile dogrudan bir baglant1
icindedir. Toplum tarafindan iyi olduguna inanilan seylere yonelme ve iyi olani
yapma amaci gidiiliir ve bu amac¢ toplumun yasamina uygun olarak belirlenen
hareketlerin biitiiniine yansir.”® Ahlak bu ve benzeri degerlendirmeler ile tanmi
cogaltilabilecek, agik bir alandir. Ahlak felsefesi toplumun kural ve kaideleri
karsisinda tanimlardan ¢ok sorular ile ahlaki olami arar. Iyinin, kotiiniin,
sorumlulugun, hiir irade hareketinin ne oldugu arastirilir. Insanm ahlaki
hareketlerinin nedenleri ve sonuglari ¢ergevesinde, ne yapmasi gerektigi sorgulanir
bu anlamda iyilik ve kétiiliigiin smirlari cizilmeye calisilir.?* Ahlak felsefesi ahlakl
olmayi, erdemli hareketi ve ideal ahlaki davranis1 sorusturmamizi saglar. insanin ve
toplumun ideal hareket bicimlerini arar. Dolayisiyla ahldk felsefesinin insanlik
tarihinde 6nemli bir yeri vardir. Bylece topluluk halinde birbiri ile yasamaya bir
bakimdan muhtag¢ olan varlik olarak insan, bu konu iistiinde daima diisiinmiis, kesin

ve genel geger bir yargiya varip, bu konu tizerine fikirler {iretmekten vazgegmemistir.

2.2. Ahlak Probleminin Ortaya Cikist ve Nurettin Top¢u’nun Bu
Problemi Ele Alis1

Ahlak felsefesinin konusu olan ahlaki ideal arayisi insanlik tarihinin
baslangicindan itibaren her doénemde toplumlarin yasayisina, degerlerine,
inanglarina, &rf ve adetlerine ve daha birgok kistasa gore farkliliklar gosterir. “M.O.
dort yiizyildan fazla bir siire boyunca, bir tarafta sofistler ve ahldkdisicilar (ahlak
ilkelerinin zorlayict dogasin1 tanimayan hedonistler vb.) ve diger tarafta, Sokrates ve

Platon gibi diisiiniirler (M.O. 5. yy), Aristoteles (M.O. 4. yy) ve Epikiiros (M.O. 3.

% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozhigi, 10. Baski, Nobel Basimevi,
Ankara, 2009, s. 4.
#a.g.e.s.6.
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yy) ortaya ¢iktilar ve bunlar etigin, yeni ahlak biliminin temellerini kurdular ve bu
temeller su gine dek onemlerini yitirmediler.”® Ahlak problemi acikliga
kavusturulup ¢6ziilmesi lazim gelen ve bu ¢6ziimlerin yine ¢éziimlemeye ¢alisanlar
ve muhatab1 olanlar tarafindan uygunlugunun tartigilmasina zemini genis olan bir
problemdir. Dogu felsefesinde ahldk sistemlerini en genis anlamda insanlara
aktarabilen Konfiigyiis ve Buda i¢in ahlakli bir hayat istegi ile yapilan davranislar,
insana ayni zamanda mutluluk da saglamaktadirlar. Ayrica peygamberler de dini
anlamda insanlara ahlakli olmay1 6giitlemislerdir. Onlar ayn1 zamanda ahlaktan uzak
kalmis insanlarin ve toplumlarn bu nedenle kotii bir sonla yiizlesmek zorunda
kalacaklarim1 ~ belirtmistir. Yunan diisiincesinde ise Platon’un eserlerinden
anlasilabilecegi lizere Sokrates, akla dayali bir ahlak 6gretisi ortaya koymustur. Onun
icin ahlakli olmak “kendini bilmek” ile miimkiindiir.”® Sokrates’e gore gercek olan,
maddi olan, bozulan degisen degildir. Ahlaki gerceklige, akli yolla ulasmali ve aklin
yolundan ayrilmadan bu arayis siirdiiriilmelidir. Tiim ilimlerin en {stiinde bir ilim
olarak ahlak ilmini savunan Platon da aklin 6nemine vurgu yapmistir. Kant icin de
akil, vicdani bir ses olarak insana seslenir ve ‘0Gdev ahlaki’ olarak ona dogruyu
yapmasini soyler. Bu noktada ahlak, aklimizin dogrularma, ahlaki hakikati aklimizla
bulabilmemize ve aklimizin i¢ sesimiz- vicdamimiz olarak dogru yolu bize
gosterecegine olan inangla, aklin yolundan uzaklasmadan yasayabilecegimiz bir
erdemdir. Fakat burada bilmek ile ahlaki eylemin-hareketin arasindaki bag yalnizca
aklin dogrular1 ile kurulabilir mi sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada ahlaki bir
eylem icin fikir sahibi olmak yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla iyiyi bilmek, onu
davranislarimiza yansittigimiz anlamma gelmez. Harekete geg¢mek toplumun
zorlamalarindan veya duygusal anlamda yoksunluktan kaynaklanmadan, bireysel bir
gii¢ ile miimkiindiir.”’ Bu gii¢, insani iradesi soz konusu olmadan pratik akil ile var
olan bir gii¢ degildir. Hiir iradesini kullanarak yasant1 ve tecriibelerinden edindigi
bireysel hareketiyle var olur. Akil, iyinin fikrine sahip olmak veya 6dev harekete

gecmek i¢in yetersizdir.

2 p_A. Kropotkin, Etik, cev. Sinan Altiparmak, Oteki Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 109.

26 Nurettin Topgu, Ahldk, 3. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 15.

2" Nurettin Topeu, Isyan Ahldk, (Tiirkgesi Mustafa Kok-Musa Dogan), 15. Baski, Dergah Yaynlari,
Istanbul, 2015, ss. 32-33.
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Antik¢agin mutluluk¢u ahlak anlayislarindan olan hazcilik-hedonizm bizi
yalnizca sonuca mahkim eder. Haz 6zellikle bedensel haz insana mutluluk verendir.
Boylece aci, 1stirap kabul edilemez seylerdir. Dolayisiyla eylemin dogrulugu hazzin
amag haline gelmesi ve dzellikle bedensel hazzi saglamasiyla dogrudan ilgilidir.”®
Oysa insan igin bedensel hazzin saglanmasi her zaman yeterli olmamaktadir.
Bedensel hazlarin gegiciligi ile insanm yasadigi bosluk meydana ¢ikar. Oysa insan
bir biitlindiir. Hem fiziki hem de manevi anlamda ac1 ve haz insanda bir aradadir. Bu
anlamda bedensel hazlar ile gelen mutluluk ister iist diizey ister daha asagi bigimde
ifade edilmis hazlar olarak nitelendirilsinler yine de gegicidirler. Bu tiir hazlarin
insanda yarattig1 etki, hazzin bedensel ve tiiketilebilir oldugunu kisa bir siireligine
insana unutturabilir. Ancak ge¢ici olmak insanda tiiketilmeyen ve daima kolesi
olunan bir arayis yaratacagindan dolay1 bu tiir bir anlayis, insanin higbir zaman

ger¢ek mutluluga ulasamayacaginin bir gostergesidir.

Faydaci ahlak da hazci ahlak anlayisinda oldugu gibi dogru eylemin sonuca
ya da faydaya gotiiren oldugunu ileri stirmektedir. Bu anlayisa gore en yiiksek iyi-
mutluluk fayda saglayandir. Hedonizmin bireyciliginin de 6tesinde yararci etikte,
yalnizca bireyin faydasmi saglayan sonuclarin degil, toplum olarak fayda saglayan
eylemin sonucu iyi olarak goriilmektedir. Yararcilik antikgagdan sonra 17. yy’da
Hobbes, 18. ve 19. yy’da J. Bentham ve J. S. Mill tarafindan en {iist ifade edilis
bigimlerine ulasmustir. Ozellikle Bentham ve Mill i¢in s6z konusu yarar, bencil
hazciligin 6tesindedir. Asil gerceklestirilmesi gereken sey toplumun ¢ogunlugunun
mutlulugunu saglamaktir. Dolayisiyla esitlik¢i ve toplumun genelinin mutlulugunu
saglayabilen sonuglar elde edilmelidir.?® Diger bir noktada ise iyi; ‘bireysel veya
toplumsal fayda getiren, mutlu edendir’ anlayis1 hareketi ahlaki kilmaz aksine onu
iradi olandan uzak kilar. Insan iradesinin bireysel veya toplumsal alana hizmet
etmesi veya onun faydasi i¢in hareketlerini belirlemesi hiirriyetinin engellenmesi
demektir. Diger bir yandan soSyolojik ahlak anlayislari i¢in ise gorevin ve iyinin
bagdastirilmasi s6z konusudur. Fakat bu noktada vazifesini yapan iyiyi de yapmis ya

da iyi yapan vazifesini de yerine getirmis sayilmayabilir. Vazifeyi secen, iradeli

%8 Ozlem, Etik Ahlik Felsefesi, s. 60.
% Cevizci, Etik-Ahldk Felsefesi, $5.74-T5.
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hareket yerine toplumsal iradeye itaat etmek zorunda kalan bir uysal olur. Burada
toplum ise bu iradeyi olustururken tek teklerin iradesini yok etmek yerine onlar1
uysalliklar1 ile toplumsal isteklere boyun egdirerek manevi bir ¢at1 altinda toplar.
Toplum iginde insanlar bir biitlin olarak yonelimlerini ve iradelerini agiga ¢ikarirlar.
Bu birlestirilmis se¢imler insan1 bir tercih yapmaya iter. “Iste fert, kendi vicdaninda
bunlardan birisi arasinda tercih yaptiginda, ahlak baslamaktadir.”*° Topcu’ya gore
tiim bu ahlak doktrinleri igerisinde sorumlulugun konumlandirilmasi da bir sorun
teskil etmektedir. Sorumluluk kavrami ahlaki eylemin hareket sebebidir. Fakat bu
durum vicdan azabi olarak nitelendirilemez. Sorumluluk harekete gegmemizi saglar
ve fakat bunu vicdani bir rahatsizliktan dolay1 yapmaktan ziyade kaynagi bilingte
mevcut olan bir hareket olarak agiga ¢ikarir. Bu durumda hareket, insani endise
tarafindan evrensel nizama itilir. Sorumlulugu sayesinde diisiinen insan, diisiincesi ile
de eylemlerine kars1 sorumlulugunun arttiginin farkina varir. Boylece ¢ikis noktasi
olarak diisiincelerimiz, ahlaki diinyamizdan meydana gelmektedir. Hislerimiz,
¢ikarlarimiz, mutluluklarimiz ve gorev saydiklarimiz hepsi bize aittir. Her biri insan
hayatinin bir gercegi oldugu kadar, insanin sabitligini de gostermektedir. Ancak
ahlakin alan1 bu ve benzeri duygu ve durumlardan farkhidir. O, sabit, duragan ve
gecici degildir. Hareketin kendisi incelenmeli ve sonsuzluk hedeflenmelidir.®! Fakat
bugiine degin siiregelen ahlak sistemleri daima kendilerini ¢ikmaz bir yola sokarak
bu idealden uzaklagsmistirlar. Asil olan sonsuzluk iradesine ulasma cabasi onlarin
¢iktiklar1 yolda asla sonuglanamamistir. Insan iginde bulundugu diinyanin tiim
imkanlarina ve nefsine kole olmadan bu kargasanin i¢inden sonsuz iradeye kendini
acar ve hareketini sonsuza yoneltirse tiim bu geride kalan diinyevi seyler basitlesir ve
kiigiiliir. Insan ruhunun giicii sayesinde kotii olandan uzaklasir. Kendine ve iyiye
yonelerek, manevi huzura erisebilir.** O artik diger her seyden daha iistiindiir.
Engellere karsi koyan, isyan eden insan ayni zamanda hiir insandir. Hiirriyeti
sayesinde isyan eder. Itaatkar olmak karsisinda isyan etmek rahatma diiskiinlerin
hayretleriyle karsilanmaktadir. Bu hayret kimi zaman 6fke ve kin ile birleserek,

boyun egmeyip isyan edenleri aciya ve hatta 6liime siiriklemistir. Fakat bu ugurda

% Topeu, Isyan Ahldku, s. 34.
% a.g.e. ss. 35-36.
%2 Topeu, Ahlik, s. 34.
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cekilen 1stirap onlar1 yok etmistir denilemez. Aksine onlar idealleri ugruna hiirriyeti
ve tiim varligiyla isyanma sahip ¢ikanlar olarak hep var olacaklardir. Isyan edenlerin
kulak verdikleri ses, insanin kéleliginden ve zincirlerinden kurtularak insanligina
yeniden donmesini sdyler. Insanmn manevi olana yonelerek sonsuz varlikta kendini
bulmasi ve kendine kendi inanci ile birlikte yeniden bir diinya olusturmasi
gereklidir.** Esir olan insan, hiir olmayan insan, isyan etmeyen insan sonsuz iradeye

ulasamaz. Itaatten isyana, uysalliktan hiirriyete gegmek gereklidir.

Isyan etmek hiirriyetten gelmektedir demistik. Fakat burada dikkat ¢ekici bir
husus olarak determinizmin kaliplarinda agiklik getirilemeyen bir durum s6z
konusudur. Isyan ve itaat bir arada bulundugunda hiir irade hareketi olmaktan
¢ikmaktadir. Bu durum uysalligi savunurken isyan etmektir. Bu noktada toplumda
uysallik taraftarlar1 kimi zaman isyanci da olmuslardir. Fakat buradaki ikilemde hiir
hareket inkar edilmek durumundadir. Topgu’nun goriisiine gére Spinoza ve Bergson
bu vyoldadirlar. Konumuzu, ‘isyan ahlaki’ g¢ergevesinde ac¢iklamaya gerek
duydugumuz kavramlar ve bu kavramlarin muhatabi olan diistiniirlerin de
fikirlerinden yararlanarak, ahlaki kavramlarin igeriklerinin ortaya koyulmasi ile

genigletecegiz.
2.3. insanda irade

Irade kavrami tanim itibariyla birgok anlama karsilik gelebilmektedir. Bu
kavram isteme, eylem, 6zgiirliik, zorunluluk gibi kavramlar1 da icerisinde barindirir.
Insan1 iyi ve kétiiniin i¢erisinde olmak konusunda harekete gegiren ve bu hareketin
tamamlayicist olan da iradedir. irade insanm, evrenin sonsuzlugu karsisindaki smirls
hayatinda bilinmeze dogru yol alis hareketidir.** irade insanlik tarihinde bireylerin
aci, 1stirap ve kederlerinden beslenmistir. Sanat, devlet ve iman konusunda biiytik
irade sahipleri Oliimsliz irade eserlerinin de yaraticis1 olmuslardir. Amaci
dogrultusunda hareket eden ve ona ulasan irade biitiinlesmistir. irade insan, aile,

devlet gibi asamalardan gegerek Allah’1 ister.*® Dolayisiyla en biiyiik irade Allah’tir,

% Topgu, Isyan Ahldka, s. 37. _

* Nurettin Topeu, Iradenin Davasi/Deviet ve Demokrasi, 8. Baski, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2018,
s. 15.

*a.g.e s. 16.
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Béylece benligimizin iradesi ile Allah’mn iradesini birbirinden ayiramayiz. Insan ve
Allah’m iradesini ayri iki irade gibi gosterip iradeyi Allah iradesine esit olabilecek
bir kudret gibi diisiinmek insanligin kibrinden ibarettir. Bizim irade dedigimiz sey
Allah’in iradesine katilan ruhumuzdur. Bu hareket de insanligin sefaletten ve
oyalanmadan, bu diinyanin nefis kdleligi iizerine kurulu sisteminden kurtulusudur.
Irade hep insanla birliktedir. Insana sonsuzlugu yasatir ve istirabimiz onun bizdeki
yegane géstergesidir.36 Istirap bizi icinde bulundugumuz nizamdan uzaklastirir. Artik
istedigi gibi olan yerine istedigi ile yaptig1 bir olmayan oluruz. Bu bozulma
olmayabilir. Fakat o zaman da doga ile bir olmaktan farkimiz kalmaz. Esyanin
durgun diizenlilik haline karsilik insanda ahlaki hareketin varhigi s6z konusudur.
Ahlaki hareket, bir iradenin ortaya koydugu harekettir. Irade hareketi dort sathadan
gecerek meydana gelir: amag belirleme, diisiiniip tasmma, karar ve yapma. Insan
duygulariyla davrandiginda bazen disiiniip tasinmadan kararlar almaktadir. Bu
durumun bertaraf edilmesi i¢in, irade hareketi, itici kuvvetle frenleyici kuvvetin
birlikte calismalarmdan dogmaktadir.®” itici kuvvet bizi kararlar almaya dogru
gotiiriirken frenleyici kuvvet de arastirma ve diisiiniip tasinma isini yapar. Bu iki
kuvvet arasinda olmasi gereken denge saglanamadiginda atilgan ya da zayif iradeler
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla zayif irade sahipleri nizam i¢inde kapilip giden,
ahenge boyun egen iradesi ile hareket etmeyendir. Atilgan irade ise kararsiz veya
cabuk karar verme egilimi gosteren kisiliklere yol agmaktadir. Asil olan bu kuvvetler

arasindaki dengeyi saglayabilmektir.*®

[rade insana bilingliligini ve 1strabmi hissettirir. Bilingli insan
sorumluluklarmi bilir, uzak durmasi gereken maddi yasami fark eder. Bu sayede
icinde bulundugu olumsuz egilimler karsisinda bilinci ve sorumlulugu ile hareket
eder.®® Sorumlulugunun farkinda olmak, sorumluluklar1 ile hareket etmek ancak
biiyiik insanlarin yapabilecegi bir istir. Bu durumda irade diizeni bozmadan uyum
saglayanlarin, rahat1 se¢ip nizamda kaybolup gidenlerin yaninda istirap ile ¢ile ve aci

ile yasayanlar1 da var eder. Onlar igin varlik yasamanin aci tecriibesi, yoklugun

% a.g.e. ss. 26-27.

" Topeu, Ahldk, s. 59.

% a.g.e. s. 60.

¥ Muhammet Irgat, Nurettin Top¢u ve Iradenin Davast, ss. 177-178.
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hasretli arzusudur. Biiyiik 1stirap sahipleri tarihin ve insanligin gidisatinda dnemli rol
oynamiglardir. Tarihin en biiyiik devletlerini kuran ve yonetenler, sosyal ve kiiltiirel
anlamda  blylk etkiler yaratanlar, 1stiraplar1 sayesinde tiim bunlari
gerceklestirmistirler. Istirap, ruhumuzun varlikla bir olmasi, birlesmesidir.
Kendimizin, var olusumuzun kendimiz tarafindan fark edilmesidir.*® Ruhu ile
karsilagmaktan korkanlar toplumda kendilerini bulmaya ¢alisanlardir. Halkin i¢inde
kaybolmak, istiraptan kagmak iradesinin nizamima uyanlarin isidir. Diizeni bozulan
istirap goniilliileri ise her daim iglerinde iradenin suuru ile yasamanin inanilmaz bir
sarsintisi ile bas basadirlar. Bunlar istirap yolunda kendilerini feda edenlerdir. Halk
(nefislerine boyun egerek yasayan kimseleri kast ederek) ile karisip yok olanlar
degil. Biiyiik istirap sahipleri acinin hayatin gayesi ile birlikte var oldugunu
savunurlar. Daha ¢ok sevmeli, daha ¢ok 1stirap ¢ekmeli, daha ¢ok yasamali ve daha
cok agk ile yanmalidir. Bu ask Allah askidir ve ruhumuzun gayesi bu biiytlik iradeye
varmaktir. Allah’in bilgisine ulasmanin bizi huzur sahibi yaptigini sdyleyenlerden
Spinoza’ya gore “Irade ve akil bir ve ayni seydir.”*" Tek basina kendi kendini tayin
eden mutlak ve hiir bir yetenek olmayan irade: bir arzulama yetisi degil olumlama ya
da olumsuzlama yetisi olarak karsilik bulur. Hiirriyeti kayitsiz hiirriyetin karsiti
olarak goren Spinoza, hiir olmamiz1 hareketlerimizi bizzat belirlememize baglar. Bu
belirleme dis etkenler karsisinda ig¢sel bir karsilik verme ve igcsel bir se¢imdir.
Dolayisiyla hiirriyetin kaynagi hareketin kendisindedir. Hareket, ruhun hiirriyeti,
bizim bilgimizin en yilice kaynagi olan zorunlulugun bilgisine ulasabildigi olciide
kuvvet kazanabilir. Ruhunun 6zgiirliigiinii, selametini yasayan insan, hareketlerinin
mecburiyetini bilen bilgedir. Onun ruhu huzur i¢indedir. Huzurun kaynagi yegane
varligm bilgisidir.* Béylelikle huzura kavusmak miimkiin olur. Ahlaki alanm, ilmj
alanin konusu oldugunu savunan Spinoza en 6énemli eseri olan Ethica’da geometrik
ve matematik yontemle ahlaki ¢oziimlemek amacinda olmustur. Ona gore irade ve
zekdnin bir ve aymi olmasi dolayisiyla, iradenin alanmna, bilgisine ulagsmak da
bilimsel alanin isidir. Dolayisiyla bilimle ugrasilmali ve zekdnin yodntemine

uymalidir. Gergek bilginin ortaya ¢ikaricisi olarak goriilen ilimlerin gayesi diizen ve

40 Topgu, Iradenin Davasi/Deviet ve Demokrasi, s. 30. _
*! Benedictus de Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriisken, Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2012, s. 140.
*2 Topgu, Isyan Ahldku, s. 46.
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uyumu saglamaktir. Bu diizeni saglamak icin kullandigi metotlar i¢inde akil is
gormektedir. Duyular ve akil birleserek deneysel bir ortamda zekanin soyut
calismalar1 ile gercek bilgiyi ortaya ¢ikarmaya calisir. Her zaman ayni yontemle
gercege yaklasamayan bilimler kendi aralarinda da farkli yollarla gercekligi
aramaktadirlar. Gergeklige ulasmak isterken yontem itibari ile ilimler, soyutlama ve
boliimlere ayirma yapar. Bu noktada biitiinliigli parcalanmis gerceklik, etrafini saran
bu bilimlerden soyutlanir, giindelik bilgi cercevesine kadar daraltilir. Bilimler
zekanin ve aklin dogrular1 pesinde gercek bilgiyi vermekte yetersiz kalmaktadir.
Bununla birlikte bilimler, ahlakin alanina da yabancidirlar. Zeka evrensel olanin
bilgisini saglamakta yetersizdir. Nurettin Topgu’ya gore hareket ve zeka farkli
cinsten seylerdir. Hareket dinginligin tam tersi olarak durmayan bir devamlilik
icermektedir. Meraktan, sikintidan ve endiseden dogan hareket evrensele dogru bir

harekettir.
2.4, Hareket

Blondel’in felsefi sisteminin ana hatlarini olusturan aksiyon felsefesinden
yola ¢ikarak sonsuza, milkemmele hareketi ahlakin ve insan iradesinin gayesi olarak
ortaya koyan Nurettin Topcu, doktora tezi olan ‘Isyan Ahlaki’na onun dnemli sdzii
ile baslar: ‘Hareket, insan ile Allah’in bir terkibidir.” “Nurettin Topgu’nun ¢esitli eser
ve makalelerinde Maurice Blondel’in adi sik sik gecmekte; onun hareket
felsefesinden Ornekler verilmekte ve Isldmin spiritiiel siizgecinden gegirildikten

»% Blondel hareketin, dogrudan

sonra Tirk diisiince hayatina sunulmaktadir.
anlagildig1 anlamda bir hareket olmadigini ifade etmistir. Onun anlami net olarak
anlasilmalidir. Insan icin her bir etkinlik hareketin kendisidir. Ancak o, basit ve
yiizeysel davraniglardan, tepkilerden farklidir. Blondel’e gore hareket insanin biitiin
yapip etmeleridir, ruhunun hareketidir.* Hareket felsefesi Nurettin Topgu’nun ahlak
anlayiginda irade ve hiirriyetten yola ¢ikarak Allah’a ulagsmanin yontemidir. Hareket,

iradenin ag¢iga c¢ikmasidir. Bu anlamda hareket miikemmele dogru bir egilim

icindedir. Irade bu hareketi ile kendi giiciiniin farkina varir. Bedenin tiim islevleri

*® Hiiseyin Oztiirk, ‘Nurettin Topgu’da Hareket Diisiincesi’, Nurettin Topcu ya Armagan, s. 120.
* Ali Osman Gilindogan, Arafta Bir Diistiniir Nurettin Topgu, Altinordu Yayinlari, Ankara, 2018, s.
62.
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birleserek en basit hareketin bile gerceklesmesi icin bir arada bulunur. Insanin icsel
durumlarinin agiga ¢ikmast durumudur. Bu durum insanin bedensel tiim esaretleri
karsisinda kendi ruhunun derinliklerine yeniden ulasabilme istegidir.* Kendini ve
esyay! tanimak icin hareket etmek gereklidir. Insan icin yol gdsteren sey yalnizca
hareketin kendisidir. Hareket insanin bir biitiin olarak varligini kapsar. insanm, insan
olarak var olmasi onun sonsuzlugu istemesiyle tamamlanabilir. Dolayisiyla insan
ancak hareketi ile kendisini sonsuzlugun yoluna koyabilir. Boylece o hareketi
sayesinde kendini, isteklerini bilir.*® irade sahibi insanin yaptig: ile istedigini bir
noktada birlestirmek i¢in yaptigi atilim hareketidir. Dolayisiyla hareket sonsuz bir
miicadele ve insan varhiginmn cevheridir. I¢gsel bir kazanim olarak ortaya ¢ikan her sey

hareketin bize sagladiklaridir.

Topgu’ya gore hareket insan varligmm var olusundadir. Insan hareketini
engellememeli, onu inkar etmemelidir. Kimi zaman kararlarimiz ve yaptiklarimiz
birbiri ile bagdasmaz hale gelmektedir. Bu durumlarda isteklerimiz dogrultusunda
hareket ettigimizin farkindayizdir. Bazi zamanlarda ise farkinda olmadan yine
isteklerimiz dogrultusunda hareket ederken buluruz kendimizi.*’ Insan eger hareket
etmezse, hareketi terk ederse yine kendinde veya disarida kendinden hari¢ hareket
edecek olan seyler miimkiindiir. Hareket kendi varligimizdan ziyade kendimizden
ayr1 olabilir bu yine bizdeki hareketin bir tezahiirii olacaktr. Fakat insanin
hareketsizligi ve sakinligi karsisinda hareketin devamliligi insanin kendinde ve
disarida yine kendisine karsi olacaktir. Insandaki hareketin sonu ancak oliimdiir.
Evrensel hareket ise sonsuzdur. Hareket olmus olandan veya olabileceklerden harig
zorunlu olandir. Zorunluluk olan hareket, insanin istekleri ile hareketleri arasindaki
karsitlik olarak kendini gdsterir. Bundan dolay1 hareket insandan bagimsiz olarak
kendini gergeklestirebilendir.*® insan istek ve hareketlerinin ahengini saglamak igin
iradesini kullanmalidir. Istenilen irade ve isteyen iradenin kuvvetlerini dengelenmeye
calismak her harekette daha milkemmel olana yonelmeyi beraberinde getirir. Hareket

cogu zaman insanin mecburiyeti gibi gorliinmektedir. Hareket karsisinda uysal

*® Topeu, Isyan Ahldku, s. 29.

¢ a.g.e. s. 50.

*" Blondel’in eserinin (1893) baslangi¢ boliimiinden aktaran: Nurettin Topcu, Felsefe, 5. Baski,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 139.

*® Giindogan, Arafta Bir Diigiiniir Nurettin Top¢u, S. 63.
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olunmal1 ve kisisel bir sorgulama ile o aragtirilmalidir. Fakat bu deneyimi yalnizca
zihinsel ¢oziimleme ile saglamak miimkiin degildir. Hayatin zorluklar1 karsisinda
karar almak gerektiginde, bilincimiz ve hareketimizin dengesini saglamak
gerekmektedir. Hareket bunu saglamanin en iyi ydntemidir. insan yasaminin
problemleri karsisnda en iyi ¢ikis yolu yine hareketin kendisidir.*® Yasamsal
dengeyi saglamak hareketin gerekliligini de saglar. Yapilmasi gereken hayatin

karmasasina ve harekete kars1 gelmeden, harekete isyan etmeden devam etmektir.

Hareket ile diisiince birbirilerinin gelismesinde etkin haldedirler. Toplumlarin
olusturdugu maddi manevi, diisiince ve eylem diinyalarinin gelisimi, bilgi birikimleri
benzerlik ve farkliliklar1 ile hareketin bize aktarilan kazanimlaridir. Burada soz
konusu bilgi insandan insana, toplumdan topluma degiserek geliserek aktarilan
diisiince, hareketi tamamlar fakat hareket diislinceyi asar. Dolayisiyla diisiince
hareketlerin arasinda bir vasita olmaktadir. Bilginin bizzat kendisi ile ilgilenen
ilimler bize hareketi veremezler. Hareketin somut gergekligini ilimler bize
tanitamazlar. Hareket zekasmi kendisinde barmdirir. *° Bu zeka sayesinde somut ve
evrensel varligin hakikatine ulasabiliriz. Hareketin agiga ¢ikarilip aydinlatilmasi yine

hareketin kendisi ile miimkiindiir.
2.5. Ahlaki Hareket

Insan ahlakli olmay1 tercih eden ve iradesini bu ydnde kullanan varliktir.
Burada amag evrensel diizenin isleyisine katilarak, iyi olani yapmaktir. Diizenin
icinde kendisini hareketi ile agiga ¢ikarabilen insan, kendini ve kendisi digindakileri
yine hareketi sayesinde degistirir. Bu hareketlerden bazilar1 ahlaki niteliktedirler.
Ahlaki hareket evrenin diizenine, isleyisine katkida bulunmalidir.>® Bu diizeni
saglamayi isteyen insan ise irade sahibi olandir. Irade de bilen, diisiinen ve yapan
insana ait bir 6zellik olarak hareketin Onceleyicisidir. Bilme ve yapma siirecleri
insan1 iyiye yoneltir ve insam1 durmaksizin bir ¢aba ile onu bu devamliliga, iyiye

ulastik¢a yeni bir iyiye dogru iter. Bu istek ve hareket etme gayesi sanildig1 gibi

* Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 6. Baski, Dergéh Yayinlari, Istanbul, 2016, s.
53.

¥ a.g.e s 54.

> Topeu, Ahlik, s. 54.
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mutluluk arayisi, 6dev ahlaki, hazcilik vb. gibi ahlak anlayiglart ile agiklanamaz.
Hareket, hiir bir iradenin tirlinlidiir. Hareket etme bu hiir iradenin karsilik bekleyen
bir tavir igerisinde yaptig1 bir sey degildir. Bu hareket insanin deneyip bilerek
gerceklestirdigi bir yonelim halidir. iradesini kullanarak, hiir bir hareketle kendini
bilen, kuvvetinin farkinda olan insanin milkkemmele ulasma gayesidir.
Cocuklugundan itibaren bazi sathalardan gecen insanda ahlaki hareket gelisebilir.
Cocukluktan gelismeye baslayan ahlaki hareket nesillerin deneyimini aktarma ile
ortaya ¢ikandir. Bilingten yoksun, hiir olmayan ya da istek ve iradeden yoksun bir
ahlaklilik miimkiin degildir. Cocuk olmanin temiz duygulari ona 6gretilen saygi ve
terbiyeyle birlesir. Insan birey olma ve toplumsal yasama uyum siirecinde
bireysellikten, igsellikten ve dogal duygu durumlarini harekete aktarmaktan ¢ikar ve
toplumun diizen ve istikrar1 ile kendi hareketi arasinda bir birlesme yasamaya baslar.
Bu asamadaki davranig toplumun kabullerini desteklemelidir.>®> Diizene uyan ve
toplumla birlesmeye ayak uyduran durumlar ahlaki hareketi saglar. Ancak iyi-koti
probleminin var oldugu, diizenden yoksun, toplum hayati da s6z konusudur. Birey bu
gibi durumlarda toplumun karsisinda da kalmaktadir. Iradeye ulasma yolunda
uzlagilamayan kotiiliikler, ¢ikarlar hirslar da olacaktir. Hareket toplumla ¢atisarak da
degisime ugrar ve bu durumda istenmeyen durumlar1 engellemeye dogru yoneliriz.
Her durumda iyi ile karsilasma s6z konusu degildir. Fakat burada ferdi iyi ve ferdi
bir nizamdan s6z edilmemektedir. Aksine evrensel bir diizenin ahlaki hareketin asil
sebebi olmasindan dolayi, savas iginde olan topluma karsi isyan ya da yasanmakta
olan olumsuzluga kars1 diizen isyan1 da ahlaki harekettir. Boylece hareket ferdi ya da
toplumsal olan ayrimindan ziyade her ikisini de i¢inde bulunduran ve onlar1 asan,
iradeye ulasma c¢abas1 olmaya baslar. Bu caba siirekli bir degisim ve ilerleyisi de
saglar. Boylece ahlaki hareketin insana O6zgli olmasmnin yani sira bu hareket
olgunlasma ile bireyi, varhiginin ve toplumun {istiine yiikseltir. Kendi hazlarinin,
toplumun dayatmalarmin veya diizenin de {iistliine ¢ikarak onlar1 kendisine engel
tanimayarak, ilahi bir iradeye varmak, iyinin de 1iyisine ulasmak ahlaki
olgunlagmanin en yiiksek nihayetidir. Insan varlig1 sonlu ve eksik yaratilmistir. Fakat

sonsuz varligin yarattigi insan yine onun izlerini kendinde tasir. Bu nedenle

2 a.g.e., s. 54.
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sonsuzdan gelen insan yine ona yOnelmelidir. Bunun en derin savunuculari,
ebediyete, hakikate kavusanlardir.”® Veliler ve peygamberler ahlaki olgunlugun en

iist seviyesine ulasan kimseler olarak insanliga 6rnek ahlaki bir hayat sunmusglardir.

2.6. Hiirriyet

Hiirriyet insanin dogustan sahip oldugu dogal bir haktir. Her istedigini
yapmak olarak anlasilmasina karsilik hiirriyetin bu anlami ancak hayvanlarin bir
meziyeti olarak goriilebilir. Dolayisiyla hiir olmak demek bencilce ve diisiincesizce
her seyi yapabilmek demek degildir. Yapabileceklerimiz, yaptiklarimizin sonuglar1
karsisinda sinirli haldedir. Gergek bir hiirriyete sahip olmak demek insanin, tiim
yapabileceklerini siizerek bu hakkmi kullanabilmesi demektir. Dolayisiyla etrafina,
insanlara zarar vermek, su¢ islemek hiirriyetin gerceklestirilmesi anlamina
gelmemektedir. Bu ve benzeri durumlar karsisinda iradesini kullanarak tercih
yapabilen insan hiirriyet sahibidir.>* Diger insanlarm, canlilarin veya tiim evrenin
yok sayildig1 mutlak bir hiirriyetten s6z etmek miimkiin degildir. Bu anlamda mutlak
bir hiirriyet ancak hayvani bir hiirriyet demektir. Fakat yine de hiirriyet hareketin
kendisi iledir onun etrafini kusatmis durumdadir. Hareketimiz hiirdiir. Dolayisiyla
hiirriyet, insanin kendi i¢inden veya disaridan herhangi bir zorlamaya maruz
kalmadan, kendi tercihleri ile hareketini gerceklestirdigi irade kuvvetidir.>® Bu
anlamda herhangi bir baski olmadan kendi kendisi belli bir harekete yonelen insanin
kendi se¢imini yapabilmesi, hiirriyetidir. Bu se¢im bir i¢ belirlenimdir. Dolayisiyla
determinizm ile hiirriyet arasinda koparilamaz bir bag vardir. Fakat bu noktada dis

determinizm yerine benligin determinizmi yani bir i¢ determinizm koymak gerekir.

Hiirriyetin ruhumuzdaki varhigi ahlaki hiirriyetimizin de varligini saglar.

Hiirriyetimizin ilk delili hiir oldugumuzun bilincinde olmamamizdir. Irade

% Topgu, Yarinki Tiirkiye, ss. 31-32.
> Nurettin Topgu, Var Olmak, 25. Baski, Dergah Yaymlari, istanbul, 2019, s. 74.
% Topgu, Felsefe, s. 102.
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hareketinin her safhasinda hiirriyetimizin bilincini  hissederiz. Diisliniirken,
tasarlarken, karar verirken ve yaparken her agsamada hiirriyete inaniriz. Clinkii kendi
istegimiz ile se¢imlerimizin arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Zihni
cabalarimiz, zorlamalarimiz da hiirriyetimizin diger bir delilidir. Ogrenmek,
konusmak, hayal giicii gibi tiim bireysel ugrasilarimiz hiirriyetimizin varligini
gerektirir. Boylece insan yasami boyunca duygular1 ve zekasi ile yapip etmelerinin
bilincinde hiirriyetinin varligmni tekrar tekrar bilir. Yaraticiligimiz sayesinde yeni bir
sey ortaya koyabilmek ile hiirriyetimizin varhigi bir kez daha kanitlanmis olur.
Bdylece ben bir iiretim, ortaya ¢ikarma ya da yapma ile kendimi, kendi hiirriyetimi

tasdik etmis de olurum.

Hiirriyet iradenin zorlanmaksizin ortaya koydugu istenilen seyin tercih
edildigi durumlarda ortay ¢ikmaktadir. Dolayisiyla isteme, istenilen seyin ¢oklugu
karsisinda karar verme ve yapma ile devam eder. Cokluk birlige indirilir ve hareket
bir olana ydnelir. Topgu’ya gore “hareket insanin cevheri’dir.*® Hareket insan1 hem
meydana getirir hem de tayin eder. Hareketin isten¢ ile yapilmasindan dolay1
anlamsiz olmas1 miimkiin degildir. Hareket gercek hiirriyeti saglar ve bizi degistirir.
Hareketten 6nce ve hareketten sonra biz aynmi ve sabit degilizdir. Esyay1 ve kendi
elimizle kendimizi degistirmemizi saglayan harcket hiirdiir. Hiir hareket, biling ve
irade tarafindan engellenmis olmalidir. Irademizin kisitlandig1, baskilarla karsilastig
durumlar vardir. Maddi kazanimlar, korkular, ¢ikarlar, digerleri tizerinde tstiinliik
kurma g¢abasi hiirriyetimizin zorbalaridir.>’ Insan tercihleri ve hareketi noktasmnda
disaridaki olgulari, kendi benligi ve goriisii sayesinde algilar. Boylece degisim ve
hareketi kendi alg1 sekli belirler. Oyle ya da bdyle yapmak benim tercihimdir.
Se¢cmis olmak suurunda oldugum dis giiclerin, i¢ gili¢ler tarafindan tercihi ile
miimkiindiir. “insanin hareketinde higbir sey tesadiife baglanamaz.”*® Karakter sahibi
ve kisiligi dengeli sayilabilecek insanlarin hareketlerinin yonii az ¢ok bellidir. Tyi bir
kimse iyi, kotii bir kimse de kotli hareket ortaya g¢ikarmaktadir. Elbette bunu
kestirebilmek miimkiin oldugu kadar karmasiktir da. Ciinkii insan her zaman kati bir

egilim ve istekle hareket etmeyebilir. “Bazi hareketlerin yapilmasi iradenin bir eseri

% Topeu, Isyan Ahldku, s. 66.
" Topgu, Mehmet Akif, s. 82.
%8 Topeu, Isyan Ahldku, s. 67.
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oldugu gibi, bazi hareketlerin yapilmamasi iradenin bir saheseri olabilir.” Bu
noktada kisilerin hareketlerinin veya seg¢imlerinin 6nceden belirlenmis oldugunu
iddia eden deterministler i¢in sorulacak olan soru sudur: kisilerin hareketlerinin
belirlenmis olmasi tercihlerinin farkliligini nasil agiklayacaktir? Benzer kisilerin
farkli se¢imler yapmalar1 hareketlerinin belirlenmis oldugunu iddia etmek
bakimmdan uzak kalmaktadir. “Insanin hareketleri kendi y'clr'cl‘[malarldlr.”60 Bu
noktada yaratma kavrami i¢in, yalnizca insanlarin belli faktorleri kendi agilarindan
birlestirmeyle ortaya ¢ikardigini sdylemek eksik kalabilir. Bergson igin yiizme, belki
de ylizme eylemini gormeden imkansizligindan bahsedilebilir bir seydir. Bir eylemi
gerceklestirmek icin ise eylemin kendisini bilmek gereklidir. Fakat biz ylizme
bilmeden yiizme 6grenmekteyiz. Kendimizi suya atarak ve eylemin gerekliliklerini
ogrenerek bunu gergeklestirebildik. “Yiizme kabiliyeti bizde vardi. Lakin biz onun
kendimizde varligin1 Onceden bilmiyorduk. Mesakkatli bir gayretin sonunda
kabiliyet, yeni bir sey gibi meydana ¢cikt1.”®" Yaratma kavramuini saf bir kendiliginden
olus olarak gormekte olan Bergson igin hareket eden benlik devamli bir degisim
olusum icindedir ve biz onu, benligin kendisini taniyamayiz. Fakat bu durumun
karsisinda daha once de bahsettigimiz gibi hareket etmek kendi benligimize uygun
distiigii gibi bazi durumlarda da benligimizden ve kisiligimizden farkh
davranabilmekteyizdir. Bu durumda zithik ortaya ¢ikmaktadir. Kisinin siire ig¢inde
mazisine ve aliskanliklarina ters diisen bu hareketi onun kendinden uzaklasmasi ve
artik kendi disma ¢ikarak gercekten hareket etmek istemesidir. Insanin isyani
kendinedir. Insan, hareketini kendinden baskasi olmak istegi ile gen;ekles‘[ilrir.62
Dolayisiyla fert hareketinin i¢inde hapsolmadan evrensel nizama dogru hareketi ile
kendi disina ¢ikmay1 anlamlandirabilir. Hareket hiirdiir ve gayesi evrensel olmaktir.
Hareket, isyanin kendisidir. insanin benligindeki ilahi varligin, insana kars: isyanidir.
Isyan etmeyenler, hareket etmeyenlerdir.?® Hiirriyet ne bahsedilir ne de sunulur o

bizim Allah’a bir istirakimizdir.

2.7. Insamin Esareti Baglaminda Haz, Dayamisma ve Hakimiyet

59 Topgu, Iradenin Davasi Deviet Ve Demokrasi, S. 156.

60 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 68.

¢ Nurettin Topgu, Bergson, 5. Bask1, Dergih Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 89.
62 Topgu, Isyan Ahléki, s. 69.
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Kolelik, tutsaklik, esir olmak kelime anlami olarak herhangi bir seye ya da
kisiye boyun egmek, o seyin karsisinda kendi hiirriyetini kullanamamak, 6zgiirligiin
kisitlanmig ya da tamamen elinden alinmis olmasi durumudur. Bu anlamda giindelik
hayatta yasamsal olarak pek de istenilen, kabul goren bir hareket olmamaktadir.
Iradenin hiirriyeti kazanabilmesi esaretine baglidir. irade esir olmay1 kendisi ister. Bu
noktada iradenin kendi kendisini istemeden Once nesneler diinyasinda doniip
dolasmast ve esir olup harap olmasi s6z konusudur. Harap olduktan sonra ise bu
diinyadan kopmak isteyecek ve hareketi yine sonsuza yonelterek, esaretin son
buldugu yere varmak isteyecektir. Bu harekette c¢ikar veya karsilik
beklenmemektedir. “Bu, aslinda da boyledir. Ger¢ek mutluluk iradesi olamaz. Hayat

kendisi i¢in istenmez; o, hareket i¢in bir vasitadan baska bir sey degildir.”64

Hayatin gayesinin haz oldugunu savunan hazcilar i¢in, haz ve aci karsit iki
durumdur. En yiiksek iyinin hazzi saglayan oldugunu savunan goriislerin Yunan
felsefesinde ilk temsilcileri Aristippos ve Epikuros olmustur. Daha sonra bu etik tipi,
Yenicag’da Hobbes igin bireyin faydaciligina, J. Bentham ve J. S. Mill igin
cogunlugun, toplumun faydaciligina ilham kaynagi olmustur. Yunan diislincesinde
bedensel hazlarin canlilig1 ve gegerliligi ile hazcilik daha ¢ok bireyin kendi iyisine
yonelmistir. Hobbes i¢in ise haz da yarar da insanin benligi i¢indir. Dogal savas
halinde bulunulan toplum i¢inde insan bir digerinden kendini kurtarmali ve kendi
kendisi i¢cin bir seyler yapmalidir. Hobbes karsisinda Bentham ve Mill bireyin
faydas1 yerine cogunlugun yararimm1 goézetmek gerekliligi {izerinde durmuslardir.
Bentham i¢in kisi hazinin pesinde olmalidir. Bu hazlar gecici ve kisisel hazlardan
ziyade ac1 igerse dahi siirekli ve toplumsal bir genislige sahip olmalidir.®® Mill i¢in
de hazzin arzulanir olmasi hem insan hem de toplum i¢in istenilen seydir.
Dolayisiyla arzular ve haz istegi herkes tarafindan kabul gorendir. Ancak arzunun
kelime olarak nesneye karsilik geldigi durumlarda toplumun tamaminin bunu istedigi
one siiriilemezdir.?® Dolayisiyla haz, fayda hem bireysel anlamda hem de toplumsal
anlamda yetersiz ve gegici isteklerden ibarettir. Haz veren sey degerli ve iyi, aci ise

kendisinden kagilmasi1 gereken ve isyan edilen olarak ifade edilir. Fakat dogal olanda

#a.g.e s 71.
% Kropotkin, Etik, s. 264.
% Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, s. 271.
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bu karsitlik bagka bir kanun karsisinda yetersiz kalmaktadir. Canli varliklar ideal
hallerine, miikemmel varlik formuna ulagmak isteyisi ile hazzi gaye olarak
gormemektedirler. Biyolojik olan bu harekete haz da bagli haldedir. Haz hareketin
icindedir. Haz, hayat i¢in toparlayici bir gilitiir. Dolayistyla yipranan insan hazza
ihtiya¢ duymaktadir. Fakat haz bir amag degil yalnizca yan bir unsur olarak vardir.
Hazzin ama¢ haline gelmesi hareketin sonsuzluga yonelisinin engellenmesi,
temelden itibaren yok edilmesidir.®” Zevk ve neseyi hayatin kendisine bagladigimiz
miiddetce karsiliksiz ve sonu gelmez bir istek silsilesi ile karsi karsiya kaliriz. Oysa
yapilan yalnizca kendimizi oyalamak ve bu oyalandigimiz seylerden tatmin
duygusunu edinmek igin ¢aba goOstermektir. Fakat bitmez bir tatminsizlikte
beraberinde karsimiza ¢ikar. Boylece insan giigsiizlesir ve zaaflarina yenik diiser.
Caresizlik igerisinde pismanlik ve kedere mahk(m oluruz. Irade hareketi, gercek
gayesinden uzaklastikca kendisine donerek hayatin i¢cinde zevk ve haz gibi eksik
isteklerin esiri olur. Hareket iradesi ancak kendi kendisini kainatin hakimi olmak ic¢in
sonsuza yoneltirse bu esaretten kurtulur. “Hareket miikafat istemez. Ruhun
kurtulusu, insanin iyi hareketinin bedeli olarak elde edilmis bir armagan degildir.”68
Boylelikle hareket sonsuza gitmeli ve sonsuzdan karsilik beklenmelidir. Tabiat hazzi
gaye olarak istememis olsa da hazzin karsisinda duramayan irade ona yenik
digmiistiir. Fakat irade haz karsisinda yeniden ayaga kalkmis ve ondan koparak ve
onu kurtulusa ermek i¢in bir kaynak olarak kullanmay1 6&renmistir. Boylece haz ile
baslayan esaret yine hazzi kullanarak diistiigii yerden kalkacak ve hiir harekete dogru

evrilecektir.

Insanlar toplum icinde birbirleri ile yardimlasarak yasayabilirler. Dolayisiyla
tek basina yasam faaliyetlerini yerine getirmeleri olduk¢a gii¢, hatta imkansizdir.
Kimi zaman bu durum dayamsma ile miimkiin olur. Iki tiirde dayanismadan soz
edebiliriz. Ik olarak dayanismanin pasif olan tarafi yasamak i¢in dayanismaktir.
Kabul edilen ve kendi iradesinin kendi eliyle yok edilmesini saglayan bu tiir
dayanigmaya her insan razi olur ve boyun eger. Diger bir dayanisma tiiriinde ise

insanlarin bir gaye i¢in bir araya gelmeleri sz konusudur. Boylece digerleri ile yeni

" Topgu, Isyan Ahldku, s. 73.
8 a.g.e. 5. 74.
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bir gili¢ ortaya ¢ikarilmis olur. Birinci tiirden dayanismadan zaruri bir gergeklik
olarak bahsedenler, onun gergeklesmesinden once ferdi bir ideal oldugunu, ferdi
hareketin genislemesi ve yayilmasi oldugunu gbéz oniinde bulundurmamaktadirlar.
Topluluk olarak yasayan insan i¢in bu ilk tiirden dayanigmanin temel oldugu adaleti
saglamak icin olusturulmus sosyal bir dayanigsma tiirlinden bahsedebiliriz.
“Bourgeois’ya gore dayanigsma, adaletin temelidir.”®° Sosyal dayanigsmada ‘ahlaki bir
isbirligi, emek beraberligi’ asil birlikteligi saglamaktadir. Sosyal alanda ¢atisma ve
yarig hali birakilarak birlik ve barisin hadkim oldugu bir ortam yaratilmalidir. Bunu
saglamak icin de sosyal bir sozlesmeye ihtiya¢ duyulmaktadir. Burada amag hiirriyet
hakimiyetinin kurulmasidir. Dolayisiyla dayanigma hem adaletten hem de hiirriyetten
once gelen bir olgudur. Sosyal s6zlesmelerde hak, yiikiimliiliikklerin yerine getirilmesi
ile aranabilir. Vazife ve mecburiyet fikri her haliikarda insani zorunlu bir harekete
stiriiklemekte ve hiirriyetini ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla ilk dayanisma
tiirtinden farki kalmayan zaruri bir hal almaktadir. Her iki durumda da insan kotiiliige
maruz kalmaktadrr. ilk dayamisma halinde toplum ile isteklerini ve yasamsal
faaliyetlerini karsilamak ve yalniz kalip 6tekilestirilmemek i¢in bir arada iken, sosyal
dayanisma i¢inde de toplumdan farkli bir yasamda goérevlerini yerine getirmek

mecburiyetini baska tiirlii saglayamayacagi i¢in bulunur. Bu bir tiir bor¢ 6demedir.

Toplum ise her iki dayanigma igerisine ferdin dahil olmasi i¢in ferdi tehdit
etmektedir. Toplum disma c¢ikmak isteyen fert, bu istegiyle digerlerini de
etkileyebilir ve digerleri i¢in kotlii 6rnek teskil edebilir. Toplumun zayiflamasi
ihtimaline karsi toplum buna izin vermek istemez. Ferdin hiirriyetinin genisledigi,
siirlarmi agtigi durumlarda da toplum, bu hiirriyeti tehdit eder ve ferdin diger
insanlar lizerinde serbestge hareket etmesini kisitlar. Bu noktada ferdin hiirriyeti dahi

vazifelerin zorunluluguna baglanmaktadir.

Bougle ve Durkheim i¢in dayanismanin genel olarak ‘is boliimii’ olarak
ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Durkheim i¢in mekanik ve organik olmak tizere iki tiir
dayanigma s6z konudur. Mekanik dayanigma birinci tiirden bir dayamigma olarak

yardimlasan insanlarin birbirine baglanmasi iken diger taraftan da birbirinden

®a.g.e s 77.
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uzaklastirmas1 s6z konusu olan bir dayamigmadir. Organik dayanigma ise is
boliimiinden dogan bir dayanisma seklidir. Ik dayanismada fert sahsiyet kazandik¢a
dayanismanin azaldigini belirtmistik. Ikinci dayanisma olan yani organik dayanisma
ise tam tersine ferdin sahsiligi ile dogru orantili olarak artar. Fakat bu karmasikligin
icerisinde birlik ve beraberlik ¢abalari, ferdin ilizerinde giderek artan bir baskiya
neden olmaktadir. “Ferdin, grubuna kars1 vazifeleri bu karmasiklikla orantili olarak
artar. Bugtinkii toplumlarda her fert hemen hemen biitiin topluluga tabidir. Bu bask1
altinda, fert hiirriyeti ciddi bir sekilde tehdit altinda bulunmaktadir.””® Bu baskmnin
nedeni ferdi vazifenin, ferdin kendi iradesi tarafindan degil, baska bir irade
tarafindan tayin edilmesidir. Genel irade ferdi irade tarafindan olusturulmasina
ragmen, ferdin hiirriyetini baski altinda tutar ve hareketini tehdit eder. Bu baglamda
dayanismanin iki kotii sonucu vardir. ilk olarak dayanisma ferdin hiirriyetine zarar
verir ve bdylece de onun asalak bir yasam siirmesine zemin hazirlar. Insanlik
dayanigsma ile menfaatlerini 6n plana ¢ikardigi takdirde kendine zarar vermektedir.
Ancak ¢ikarlarmi diisiinmeyen dayanmigma ornekleri fayda saglayabilirler. Yine de
dayamisma  bireylerin  isteklerinden bagimsiz olarak onlara dayatilandir.”
Dayanigsmac1 hareketin bizi sarmasi ile onu istemek ve bu istemenin sekli konusunda
farkli fikirlere sahip olmusuzdur. Hareketin evrensel aleme yayilma istegi ile tiim
varlik alemi ara basamak olmaktadir ve bu zorunluluktan dolay1 istenmistir. Toplum
ferdin kendi varligmin basladigi andan itibaren fert tarafindan olusturulmus bir
kurumdur. Giderek karmasiklasan bu yapi igcerisinde ferdin tizerindeki baski artar ve
buna karsilik fert kendi giiciinii artirma ihtiyaci hisseder. Bu karmasiklik arttikca fert
de giiclinii artirmayt o denli arttirmak ister. Bu durumda da kisisel bagimsizlik
kaygis1 ortaya ¢ikar. Insanmn bagimsizhigi toplumdan kopmasi anlamina
gelmemektedir. Bu anlamda birey giderek karisik baglarla donatilmis olan toplum
igerisinde kendi varligmm etkisini hissettirir.”* Ferdi sorumluluk da tipki kisinin
bagimsizlig1 gibi, ferdiyetin genislemesiyle birlikte geniglemistir. Baglangigta ortak
olan sorumluluk giderek ferdin sorumluluguna kadar gerilemis ve ferde

yiklemlenmistir. Dolayisiyla artik bireysellik; zenginleserek, karmasiklagmis ve

0 a.9.e. s. 80.
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toplumsal alana yayilmistir. Birey ilk olarak dayanismayi kendisi istemis ve kendi
disma ¢ikarak esaretini baslatmustir. O bu durumda her tiirlii hareketten kendisini
sorumlu tutmaya gonilli olmustur. Hirriyetini de sorumlulugunu genisletip

yayabildigi 6l¢lide miimkiin kilmaktadir.

Hakimiyet, diger bir anlamiyla egemenlik dayanismanin hem devami hem de
zorunlu bir tamamlayicisidir. Insan varligi dayanisma ile bireysel iradelerini
birlestirerek genel iradeyi yani toplumu, sosyal alani, sosyal s6zlesmeyi ve devleti
olusturmustur. “Devlet esas itibariyle milletin siyasi organizasyonudur. Millet ve
devlet bu durumda bir ger¢ek olayn iki yar1 sahada belirlenmesidir.”" Dolayisiyla
devletin yapis1 da bireysel iradeyi harekete geciren gii¢ ile olusmustur. Fakat devlet
ferdi iradeye hangi sekilde hiikmederse hiikmetsin yine de ferdin veya toplumun
yonetimi, kisi veya kisiler toplulugunun elindedir. Bu ziimre yOnetimi hakkiyla
yerine getirmelidir. Devletin milletin yoOneticisi olmasi onun sorumlulugunu ifade
etmektedir. Halkin yonetilmesi halka verilmis bir sozdiir. Devletin bu sorumlulugu
tistlenmedigi durumlarda ise topluma karsi acimasizlig1 ortaya ¢ikar.’* Demokrasinin
cogulculugun sectigi irade ile yonetilmesi yine belli bir kesime ait tercihlerin
ustiinligi ile saglanir. Demokrasilerde biitiin bir toplumun iradesi tam olarak

saglanmistir denilemez. Ciinkii ferdin iradesi toplumun geri kalan kisminin iradesi

icin yok edilmistir.

Rousseau i¢in sosyal sézlesme demokraside oldugu gibi ferdin haklarinin
topluluga devredilmesidir. Bu anlamda bireysel irade, toplumun g¢ogunlugunun
iradesine katilmistir. Dayanisma ve sosyal sozlesme, bireysel iradenin ve hiirriyetin
yok edilmesine neden olsa dahi hakimiyetin istenmesidir. Devletlerin zorba haline
gelmesi, iradelerinden bireysel olarak vazgeg¢mis ve tiim irade hareketi yetkilerini
toplum olarak devlete teslim etmis insanlarin hakim gii¢ karsisinda itaat etmesinin
istismar edilmesidir. Dolayisiyla burada yapilmasi gereken sey bireysel iradenin
devlet iradesine terk edilmemesidir. Hiirriyetini kaybeden birey tiim haklarini bu

nedenle kaybeder. Hiirriyetini kaybetmis, haklarindan feragat etmis insan da

® Cemil Kivang, ‘Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayisinda Ekonomik Gériisler’, Nurettin Top¢u'ya
Armagan, S. 75.
™ Ahmet Tabakoglu, ‘Nurettin Topgu'nun Devlet Anlayist’, Nurettin Top¢u'ya Armagan, s. 72.
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ilerleyen zamanda toplumun menfaatleri ile kendi iradesi arasinda uyumsuzluk
yasamaya baslar. “Zorbalik, ferdi iradenin temsil edilemeyisinden genel irade denilen
seyin ferde yabanci olmasindan, mahiyetinin ferdi iradeden farkli olmasindan ileri
gelmektedir. Kanunun kaynagi halk degildir. Aslinda, ferdin veya grubun temsilcisi
olmaz. Olsa olsa halka, sosyal biinyeden ve fertlerden istediklerine, onlara
yiiklediklerine karsilik bir takim menfaatler saglayan yetkili kimseler vardir. Bu,
birbirinden net olarak ayrilmis iki tiir irade arasinda yapilmis zimni bir anlasma, bir
sOzlesmedir. Boyle olunca, sanki kendi haklarindan vazgecen biitiin fertler devlet
emrine girerler ve devlet de organlar1 bir takim kurumlardan olusan bir sosyal yardim
kurumu haline gelir.””® Fert artik iradesini kendi eliyle kendini yok edecek bu
kuruma devretmistir. Iradesinden vazgecen toplum genisledik¢e devletin giicii de o
nispette artarak biiyliyecektir. Devlet yapilanmasi c¢esitlendikce mevki, makam
kurumlar1 da o denli ¢ogalmaktadir. Dolayisiyla yasamin sartlar1 karsisinda devletin
giiciine kars1 gelmekten kacan ve idare edenlere uyum saglamaya mecbur kalan fert
karsisinda, ferdiyetten, toplumdan kopmus ve onun iradesini yok sayan bir devleti
bulmaktadir. Bu durumda fert hem kanunlar dolayisiyla devlete esirdir hem de sosyal
sOzlesme ile toplum karsisinda boyun egmektedir. Her iki durumda da sosyallesmesi
gerekli kilmmustir. Fakat sosyallesen fert devlette ve ailedeki egitiminde ferdiyetini,
(sahsiyetini) kaybetmektedir. Bu durum karsisinda devletsiz bir yasam diisiiniilmek
istense de bireylerin yasantilarini diizenlemeleri pek de kolay goriinmemektedir. Her
fert ne de olsa c¢ikar ve menfaatleri karsisinda digerleri ile kolayca anlagma
saglayamaz. Catigma ve kargasa ortamimnin bas gdstermesi olast bir durumdur. Bu
nedenle devlet ortadan kaldirilabilir ne de yok sayilarak yasanilabilir. Fert i¢in devlet
yalnizca koruma ve fertler aras1 diizeni saglayan pasif bir silah giicti degildir. Onun
gorevi fertlerin hareketleri arasindaki suuru saglamaktir zorba ya da ferde esareti

yasatan dayatmaci bir giic olmamalidir.

Haz, dayamigma ve hékimiyet esirliklerinden kurtulmanin yolu yine ferdin
kendi hareketindedir. Dayanigma alaninda kendi hareketlerinden kaynaklanan
sorumluluk bilincini bir list kademeye tasimali ve ulasabilecegi vicdani tiim

hareketlere karsi sorumluluk duymali, bu konuda hakimiyeti kurmak istemeli ve

"™ Topgu, Isyan Ahldku, s. 86.
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hareketlerinin hakimiyetini kendisi kurmahdir. “Iste ferdin esirlikten kurtulusu, boyle
evrensel bir sorumluluk ideali icerisinde gerceklesmis olacaktir.”’® Topluma mal
olan fert esir oldugunu hem bilir hem de bu esirlige boyun eger. Ancak esareti
istedigi gibi hakimiyeti de isteyen fertler, sorumlulugun suurunda olan hareket
sahipleridir. Hareketim sorumlulugum sayesinde hem toplumun iginde kaybolup
gitmemin Oniine gececek hem de devletin kotii ve zorba yonetimi karsisinda uysal

olmak zorunlulugundan kurtaracaktir.
2.8. Sorumluluk

Sorumluluk kavrami hem ahlakin hem de hukukun alani igerisinde yer
edinmistir. Kisinin kendi davramiglarinin ya da kendini ilgilendiren herhangi bir
olayin sonuglarini listlenmesi olarak sozlilk anlamini kaba bir tabirle karsiladigi
digiiniiliir. Esiri oldugu dayanmisma ve hadkimiyet olgularina karsi hareket etme
sorumlulugu hisseder. Boylece her sorumluluk hareketi bir baska sorumluluk
hareketini beraberinde getirerek istekler, vazifelere, vazifeler goreve doniisiir ve
insan yeniden bir esaret ile ylizlesir. Kavram anlamindan da anlasilacagi iizere
sorumlulugu, insanin hareketlerinden sorumlu olmak olarak anlayan hukuk da ahlak
da yetersiz c¢oziimlemeler ile ele almiglardir. Hareketlerin kotii sonuglarindan
kaynaklanan cezalandirma konusunda, kiginin hiirriyetinden yola ¢ikarak hiirriyet
sahibidir dolayisiyla cezalandirilmalidir diyenlerin karsisinda hiirriyeti inkar edenler

ise hiir degildir cezalandirilma gerektirmez gibi iki zit goriis ortaya ¢ikarmiglardir.

Ahlakgilar ahlaki eylemin kendisinden baslayan bir arastirma igerisindedir,
hukukcular ise bu eylemin toplum diizenini ilgilendiren kismi ile ilgilenmislerdir.
Sorumluluk ahlaki agidan kimi zaman hareketin kaynagindan ¢ikan kimi zaman da
sonucunu ilgilendiren bir kavram olarak goriilmiistiir. Fakat ortak olarak hepsinin
sorunu insanin hareketlerinden sorumlu olup olmadigidir. Spinoza i¢in yaratici
cevher olarak Allah’in disinda hareketi belirleyebilen bir insan varligi s6z konusu
olmadig1 i¢in sorumluluk s6z konusu degildir. Bergson i¢in de hareketin bizzat

kendisi diginda hareket eden s6z konusu olmadigindan sorumluluk s6z konusu

®a.g.e.s. 89.
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degildir. Boylece, “Ahlaki sorumluluk problemi, akil yiiriitmede oldugu gibi sezgi

iginde meydana ¢ikmamaktadur.”"”

Toplumlarin i¢inde bulundugu sosyal sozlesmeden dogan hukuk, cezalarin
varligimni da beraberinde getirmis ve cezay1 toplumu diizene sokma, sugtan caydirma
ve 1slah i¢in kullanmistir. Hareketlerimizden sorumlu oldugumuzun kanaati ile
birlikte hukuki sorumluluk suurunu da kabul etmis oluruz. Diger bir yandan ise
hukuki yaptrim haricinde kisilerin hareketlerinden sorumlu olmast kendi
vicdanlarinin sorgusuna dahil edilmistir. Boylece insan kanundan o6nce kendi
kendisine hesap vermek durumundan dolayr ahlaki bir sorumluluk ile karsi
karstyadir. Ahlaki sorumluluk ile hukuki sorumlulugun smirlarinin anlagilmasi
acisindan, kanunlar toplum dayanismasindan kaynaklanan zorla kabul ettirilmis bir
sOzlesmeden dogmalar1 nedeniyle esaret iceren yaptirimlardir ve insanin bu
yaptirimlara uymamasi ahlaki sorumlulugunun gereklerini yerine getirmedigi
anlamina gelmez. Sorumlulugun ahlaki olma durumu, insanin bilingli bir sekilde
gergeklestirdigi, bireysel hiikiimlerine baglhidir. Bu anlamda yargi kararlarindan ¢ikan
hukuki sonuglar ile bireyin ahlaki sorumlulugundan gelen kararlar farkli anlamlar
icermektedirler.”® Bu nedenle fakirligin hiikiim siirdiigii bir toplumda, halkin is giicti
sayesinde zenginlik ve refah i¢inde yasayan ziimreden kendisini ve ailesini yasatmak
icin hirsizlik yapan kisi kanun Oniinde suglu olsa dahi bu hareketi ahlakidir.
Dolayisiyla onu harekete gegiren sorumlulugudur. Sorumluluk hareketimizi hem
onceler hem de hareketimizin sonucunda cogalir. irademiz sayesinde kendimizi
sorumlu hissederiz. Sorumlulugumuzun farkinda olarak hiirriyetimizin varligini
onaylamis oluruz.”® Dolayisiyla hiirriyet sorumluluktan once gelmektedir ve
sorumluluk da hareketin emridir. “Insan, hareketten dnce sorumludur, fakat ancak

hareket ettigi sirada hiirdiir.”®

Hareketten sonra gelen bir sorumluluk fikri yalnizca
yaptirim giiciinii ifade eder. Bu nedenle ahlaki alanin digindadir. Sorumluluk

kavraminin konumu isyan ahlakinda olumlu bir konumdadir. Bu anlamda sorumluluk

Ta.g.e s 91

®a.g.e. s 94.

" a.g.e., ss. 94-95.

8 Nurettin Topgu, Isyan Ahldki Notlu Nurettin Topcu Terciimesi ve Eski Harfli Orijinali, 2. Bask,
(Haz. Ismail Kara, M. Fatih Birgiil, Ridvan Ozding), Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 16.
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hareketin sonucu olmaktan ¢ikmis ve hareketin sebebi haline gelmistir. Sorumluluk

ahlaki hareketin bizzat kendisinde neden olarak vardir.®

Fert dayanisma ve hakimiyetin esirligi ile yasarken bu esareti kendisi toplum
icin istemis ve yine toplum i¢in bu esaretten kurtulmustur. Sorumluluk yalnizca sahsi
bir harekete neden olmaz. Ayni zamanda toplumsal bir hareket de yaratmaktadir.
Toplumsal sorumluluk ferdin sorumlulugunu azaltmaya calisir ve bunu ferdin
iizerindeki sosyal baskiy1 azaltmak icin yapar. Boylece fert bir kez daha onun i¢in
cabalayan ve onu koruyup gdzetme vaadinde bulunan toplum karsisinda hareketlerini
toplumsal diizene uygun hale getirmeye ve uysallia esir edilir. Bu durum esitlik igin
ferdiyetin zarar gérmesine neden olur. Sorumlulugu yok etmek veya onu eksiltmek
ferdi de yok eder.®? Fakat fert aym hareket olarak dayamismanmn kaliplarndan
kurtuldugu gibi ideal sorumluluk hareketi i¢in yeniden toplumun smirlarin1 agmak ve
onu daha iyiye ulastirmak isteyecek ve boylece bu esaretten imani ile kurtularak daha
1yi bir toplum yaratacaktir. “... mes’ul insan, ayn1 zamanda iman sahibi insandir.”®
Tipki tarih sahnesinde toplumlarinin ge¢mis ve gelecek ruhlarimi koruyarak
medeniyetlerine sahip ¢ikan bdylesi kimselerin yaptigi gibi, hiirriyetleri sayesinde

sorumluluklarini, hareketlerini imanlar1 ile birlikte toplumsal ideal ugruna

yonlendireceklerdir.

Adaleti sorumluluk iradesinin bir hareketi olarak gorebiliriz. Fakat bu hareket
tamamen kanun ve esitlik saglayici bir amaca indirgenmemelidir. Dayanisamadan
dogan sosyal sézlesmede esitligi saglamak icin basvurulan yilizeysel, kat1 ve kanuni
bir ara¢ halinde adalet, yalnizca menfaatgi bir hesaptan ibarettir. “Hiirmet, adalet,
merhamet bizi mesul kilar, bizi yonlendirir ve unutmayalim bizi sinirlandirir. Paralel
aynalarin ortasinda karsilikli yansimalar gibi karsi taraftan baktigimizda mesul
oldugumuz i¢in ayni zamanda hiirmetle, merhametle, adaletle emrolundugumuzu
vicdanimiz bize fisildayip durur.”® Asil olan adaletin de iizerindeki harekettir. Bu

hareket ferdin vicdanina kulak vermesi ve adaletin demin de sdylenildigi gibi tiim

81 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, 2. Baski, Dergh
Yayinlari, istanbul, 2016, s. 63.

8 Topeu, Isyan Ahldk, s. 101.

8 Muzaffer Civelek, ‘Diisiince Diinyasindan Bir Demet’, Nurettin Top¢u 'ya Armagan, s. 56.

8 Muzaffer Civelek, Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Top¢u, 2. Baski, Dergdh Yaynlari, istanbul,
2017, s. 114.
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hesaplarma isyan etmesidir. Bu da ferdin merhametinin bir gostergesidir. Insanin
merhameti yalnizca zuliim gorene kars1 gosterdigi bir sorumluluk degildir. Merhamet
kotiiye, insafsiza ve zulim edene gosterildigi zaman insandaki asil mertebesine

ermistir.

UCUNCU BOLUM

ISYAN’IN INKARINA VARAN GORUSLER VE NURETTIN TOPCU’DA
INANC VE IMAN TEMELINDE iSYAN ANLAYISI

3.1. ISYAN’IN iNKARINA VARAN GORUSLER
3.1.1. Max Stirner ’in isyam ‘Bireycilik’

Max Stirner 19. yiizyilin baslarinda Almanya’da dogmustur. Zamaninin diger
diigiiniirleri onun goriisleri karsisinda bilingli bir kayitsizlik igerisinde olsalar da
onun egoizminden haberdar olmamalar1 s6z konusu degildir. En kapsamli eseri olan
Biricik ve Miilkiyeti, egoizminde bireyi evrenin en iist seviyesine ¢ikararak Ben’den,
kendinden baska bir gergeklik tanimamasi lizerine yazmistir. Bencil felsefesi ile
diinyay1, devleti, toplumu, Tanriy1 ve yasamsal diger inanglarinin tamamini
reddederek ateizm ve bireyci anarsizme ulasir. Hegel’in goriislerinden etkilenmis ve
kendisi de fikirleriyle Marx, Nietzsche ve 20. yy varolusculuguna ilham kaynagi
olmustur.®® Nietzsche’nin sist insan kavramui Stirner’in  biricik ben’ine
benzetilmektedir. Ozellikle bireycilik meselesinde Marx-Engels ile Stirner
tartigmalary, giinlimiiz bireyciligine 151k olmalar1 agisindan Onemli bir yer

tutmaktadir.

Stirner tiim giic dengelerine ters bir anlayis gelistirmistir. Onun i¢in tek

gercek biricik olan Bendir, bireydir. Ben’in herhangi bir smir1 yoktur. Benligin

& Andrew Heywood, Siyasi Ideolojiler, ¢ev. Hiisamettin Inag, 5. Baski, Adres Yayinlari, Ankara,
2013, s. 204.
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disinda kalan seylerin degerinden bahsedilemez ve benlik i¢in engel olusturan her
sey yok edilmelidir.®® Bireyin tistiinde herhangi bir tahakkiim olmamalidir. Onun ego
tasvirinde kisinin istegi ve egilimleri diginda herhangi bir gercek yoktur. Her sey bir
hayalet konumundadir. Devlet, yasa, toplum, anne, baba hakimiyeti gibi tercihlerin
benden baska, disimda bir seyin benden giiglii ve beni yonetici oldugu herhangi bir
durum kabul edilemezdir. Bunlar kendilerine itaat ettiim i¢in ve karsilarinda
kendimi gii¢siiz gordiigiim i¢in kutsal sayilirlar. Dolayisiyla onlarin kutsallig1 yine
bana ait duygulardan ibarettir ve bana baghdir. Tanri, adalet ve ahlak da i¢i bos
inanglardir. Egoistin adaleti ve ahlaki kendi kabulleri ve inanglar1 olmalidir. Ben
kendi kendini agiga cikarmali, basvuracagi tek yetkiyi icinde arayip bulmalidir.
Yaraticinin konumu bana inanacagim veya yapacagim seyin ne oldugunu sdyleyecek
yetkinlikte degildir. Tanr1’y1 dinlemek ve onun yolunda olmak salt olarak, Tanri’nin
hosnutlugunu saglamak i¢in gerceklestirilmemektedir. Ben yine kendi faydam igin
Tanr1’ya inanirim ve onun buyruklarini yerine getirmek kendi iyiligim i¢indir. 8 Bu

durum ancak kendini-6ziinii bulabilenler i¢in miimkiiniidiir.

Kendi olan ve 6zgiirliigli elde eden insan birbirlerine esit seviyelerde degildir.
Ozgiirliik hak edilen ve kazanilan oldugunda tam bir 6zgiirliik say1lamaz. Dolayisiyla
Ben kendi 6zglirliigiinii tiim ilintilerinden kurtularak elde edebilir. Kole efendisinden
kurtulabilir ya da dindar Tanri’nin giinah gordiiklerinden kendini uzak tutarak
vicdanini rahatlatip huzura erebilir. Bu durumda elde edilmis bir 6zgiirlik ben
olmayan biri tarafindan bana bagislanmis bir 6zgiirliiktiir. Bu tiir bir 6zgiirliik,
armmis ve sadelesmis Ben’i hemen ardindan yalniz birakacaktr, degerini
yitirecektir. Dolayistyla bu 6zgiirliik bicimi kendi-olma karsisinda smirlidir. Kendine
kulak vermek, kendini dinlemek kisitlanmasi miimkiin olmayan bir hali beraberinde
getirmektedir. Ozgiir olmak kendinden uzaklagmis olmak demektir. Oysa bizzat
kendinde olan 6zgiir dogar. O zaten ozgiirdiir. Boylece 6zgiirliik pesine diisiilmesi
gereken bir durum degildir. Ozgiirliigiiniin arayicis1 olan insan kendini inkéra

varandir. Iginde bulunan 6ziiniin heniiz farkinda degildir. Asil mesele benim kendi

8 Baral Dural, Baskaldiri ve Uyum-Tiirk Muhafazakdrligi ve Nurettin Top¢u, Birharf Yayinlari,
Istanbul, 2005, s. 166. )
8" Max Stirner, Biricik ve Miilkiyeti, ¢ev. Selma Tiirkis Noyan, Kaos Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 202.
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icimdekini arayip bulmamdir. Kendini arayan ben egoist olan bendir. Tek bir gercek

vardir o da biricik ben’in varligidir.

Kendini bilen, hisseden ve arzular1 olan ben egosu ve kendisi i¢in her seyi
yapabilendir. Istek ve arzularimiz karsisinda elde ettigimiz 6diil bizim egoizmimizin
tatminidir. Din bu anlamda bizim egoizmimizden yararlanmaktadir. Oteki diinya
inanct ile sevap kazanma amacinda olan ben, dinin benim egoizmimden
faydalanmasi ile kars1 karsiya kalirim.®® Bu anlamda teslimiyet ve itaat kendini yok
saymaktir. Toplum i¢in de ayni durum s6z konusudur. Fakat burada 6nemli olan
benim bu durumlar karsisindaki tutumumda gizlidir. Topluma ayak uydurmak benim
kararim ise bu bir secenek olarak yine bana ait bir karardir ve kendimden 6diin
vermis sayillmam. Bu anlamda toplumla bir olmak benim tercihim oldugundan
kendimi inkar etmeden, kendi 6z ¢ikarimi gozeterek gerceklestirdigim bir se¢im olur.
Boylece Stirner tiim diinya baglantilarmi 6z ¢ikar1 karsisinda tamamen kendine
baglamistir. Bu durum inang sahipleri ve aslinda tiim halk tarafindan iyi olarak
goriilmemektedir. Ciinkii egoist kendinden bagka kimseyi diisiinmeyen ve kimse i¢in
harekete gegmeyen olacaktir. Ancak bu durum yeni bir sorunu beraberinde getirir.
Herhangi bir sey benim yararima olmadiginda beni ne kadar ilgilendirir? Burada ben,
beni ilgilendiren seyler karsisinda istekli oldugum kadar beni ilgilendirmeyen seyler
karsisinda ise bir o kadar isteksiz davranacagimdir. Bu boyledir ve egoist kendi istek
ve arzusuna karsilik bulmayan seyleri bagska bir sey yararmna yapmak durumunda
kalir. Bu noktada Stirner de bazi toplumsal gercekleri gérmezden gelmeden
edememistir. Insan yasamini tek basina, egosu dahilinde siirekli i¢sel bir ddniisiimle,
toplumdan yalitilmig olarak siirdiiremez. Egoist tiim bu insan yigininin karsisinda her
seyl yararina g¢evirmeyi basarabildigi Olclide egoistligini gergeklestirebilecektir.
Toplum i¢in hareketlerimizin sebepleri dini, ahlaki, siyasi vb. nedenlere bagli iken
egoist i¢in asil mesele istek ve arzularinin tatmini ve 6z ¢ikaridir. Benlik bu gibi
durumlarda toplum karsisinda yalniz gii¢sliz ve biitiiniin kii¢iik bir pargasi olarak

goriilebilir. Fakat bu anlamda da ¢6ziim, zorunlu insan toplumuna dahil olmanin

8 a.g.e., s. 205.
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yerine ‘dernek’ yapilanmasidir.*® Tercih edilmis bir katilimla olusturulan bu dernek,
egoistlerin meydana getirdigi bir yapilanmadir. Tamamen istekler iizerine kurulan bu
yap1 toplumun dayatmalaridan bagimsiz ve egoist isteklerin karsilik buldugu yerdir.
Boylece Ben yine kendi yararii gézeterek bir topluluk iiyesi olur ve istedigi takdirde
oradan ayrilabilir. Stirner i¢in benlik, her seye ragmen topluluk, yiice, kutsal
karsisinda engellenemezdir. Bu benligin i¢inden gelen karsi koyabilme giiciinii
kesfetmis olanlar i¢cin miimkiindiir. Miicadele etmeliyim ve “Ben Kendi Ben’imi

Kendim Yapmahylm”90 kendimi, kendi eserim olarak yaratmaliyim.

Stirner tiim diinya diizeni ego lizerine kurmaktadir. Bu anlamda bencil olan
benin sevgisi de diger her sey gibi yalnizca kendisine ait olmalidir. Ona gore
insanlarm birbirilerini Tanr1 i¢cin sevmelerinden ziyade insani insan olarak, 6z
bakimindan sevmeleri devrimci bir yaklasimla bu goriisii temelinden sarsar. Boylece
kurulu diizen artik Tanr1 i¢in degil insan i¢indir. Diinya “Insan”a ait olandir, insanin
miilkiyetidir. Stirner’a gore miilkiyet haktir. Miilk edinme herhangi bir kimsenin ya
da kurumun bir litfu gibi goriilmemeli ve bu hak kimseden alinmamalidir. Ona gore
halk, toplum, diinya ve Tanr1 benim varligim i¢indir, benim isteklerim kadardir ve
bana aittir. Ayni durum bu anlamda devlet i¢in de gegerlidir. Topluluklar karsisinda
degersiz ve tek basina goriinen egoist, devlet icin devletin bir ferdi olmaktan baska
bir sey degildir. Devlet benimle ben oldugum icin ilgilenmemektedir ve benim
zengin ya da fakir olmam onun i¢in bir sey ifade etmez. Onun karsisinda hic
konumunda olmay1 kabullenmek yetersiz kalmaktadir. Ben kendi degerini kendisi
aciga ¢ikarmalidir. Stirner’in deyimiyle Pauperismus-yaygm yoksulluk yani devlet

% fsyan eden ben

karsisinda basar1 kazanabilmek i¢in birey isyan etmelidir.
kudretinin giicii sayesinde hareket etmeli ve ihtiyag duyduklarina sahip olmalidir.
Onun kudret olarak nitelendirdigi sey aslinda haktir. Dolayisiyla hak da 6zgiirliik
gibi kazanilmis ya da verilmis bir edim degildir, dogustan sahip oldugumdur. Benin
sahip olduklar1 ona verilemez ya da ondan almamazdir. Tek tiplestirilmis bir ben

yaratmak bencillige aykiridir. O yalnizca egoistin yasalarmi kabul eder ve kendi

8 Philippe Corcuff, Bireyciligin Meselesi, gev. Aziz Ufuk Kilig, Heretik Yaymlari, Ankara, 2016, s.
34.

% stirner, Biricik ve Miilkiyeti, s. 287.

*ag.e,s. 313.
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kendisinin kararlarini aldigini savunur. Tiim diinyasin1 ve ideleri kendi yaratan ego
kendi potansiyeli ve kudreti kadar kendi kendisini yaratir ve etrafini da ona gore
sekillendirir.”? Secimleri, hareketleri, istek ve arzulari tamamen &zii icin olan egoist
herhangi bir sebepten boyunduruk ve baskiy1 kabul etmez. Isyan Ego’nun kendisinde
baslayip kendisinde son bulan bir seydir. Stirner dyle bir birey yaratmistir ki o en
iistte en hakiki olan biriciktir. Isyan1 anarsizmin kaliplarin1 zorlamaktadir. Onun
isyan1 mevcut siyasal diizene ya da toplumun bizzat kendisine degildir. Kendi
kendisini gerceklestirmeye yonelik isyani, egoist hareketindedir. Doruk noktasini
anarsizmde tamamlamis olan Stirner’in isyaninda biricik ben degerlidir, benin yarar1
ve 0z cikar1 kabul edilebilirdir ve insan kendinden baska herhangi bir seyin
belirleyiciligini reddeder. Egoist igglidiileri ile kendini gerceklestirerek her seyin
iizerinde hakimiyetini saglar.93 Nurettin Topgu’nun dogaiistiine, askin olana yonelen
isyan1 karsisinda, Stirner’in biricik Ben’i kendindedir ve kendi kendisi i¢in olanlarla
ilgilenir. Bu anlamda Stirner igin isyan, uyum ve baskaldir1 ikileminde konformizmin
egoist Ben’ini, anarsizme yiiceltmek olarak goriilityor. Dolayisiyla onda isyanin giicii
ile bencilligin yolu birlestirilmis, egoistler karsisinda en i1yi yol egoist olmaktan gecer
inanc1 hakim olmustur. Fakat son noktada egoistlerin diinyas1 olarak gordigi
diizene, yine kendi egoizmi ile saldirarak daha 1iyi bir diizen hayalini
gergeklestirememistir. Onun isyaninda egoist, kendi bencilligi i¢inde sikisip kalmis
ve kendi i¢inden disma cikamamistir. Gergeklesememis ve anarsizme mahkim

edilmis bir isyan olarak kalmistir.
3.2. Rousseau’da Ferdiyetciligin Kahplarinda Isyan

Jean Jacques Rousseau 1712 yilinda Cenevre’de dogmustur. Cocukluk
yillarindaki diizensiz hayatindan dolay1 kendi kendini gelistirmek zorunda kalarak,
egitimini tamamlamaya calismugtir. Katiplik, Paris’te ansiklopedistlerin ¢evresinde
iken nota yazarligi, opera yazarligi ve daha sonra Emile ve Toplumsal Sozlesme adli
iki iinlii eser yazarligi ile yasamini siirdlirmiistiir. Huysuz bir yapiya sahip olmasiyla

bilinen Rousseau bu anlamda herhangi bir insana ya da iilkeye uzun siire baglhligini

%2 | ibertizan, Max Stirner Ogretisi: Biricik Ben’den Daha Onemli Olmayan Liberalizm, 18.04.2007,
http://newstirner.blogspot.com/2007/04/max-stirner-retisibiricik-benden-daha.html, (Erisim Tarihi:
25.04.2019) s. 1.

% Topeu, Isyan Ahldk, ss. 182-183.
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koruyamamustir. Tiim yasami bir anlamda kisiligi bir anlamda eserlerinin yankilar
nedeniyle Isvigre, Paris, Fransa gibi iilkeler arasinda adeta siiriiklenerek gecmistir ve
bu 1778 yilinda 6liimii ile son bulur. Hayatinin tiim ayrintilarmni /tiraflar ad: altinda
kitaplagtrmis ve kendini deyim yerindeyse Tanri’ya ve insanliga sunmustur. O
insanlarin ne olduklarmin bilgisine eristigini ve kendinin de etrafinda gordiigii hig
kimseye benzemedigini soyleyerek, iyi biri oldugu iddiasinda olmasa da onlardan
baska bir yapiya sahip oldugu iddiasim sunmustur.” Zamanla halktan uzaklasms
olan Rousseau, bu durumu kendi ruh yalnizliginda bertaraf etmeye calismistir. O,
yalnizliginda halk i¢inde yasamakta oldugu mutluluktan daha fazlasini buldugunu
iddia eder. Toplum ondaki yasam zevkini tiiketmistir, iizerinde manevi baskiya
neden olmustur. Her sey ve herkes ona iizlintii vermektedir. Bir nevi inziva hali
olarak nitelendirebilecegimiz bir durumda toplumdan kendini azat eder ve yasaminin
geri kalanmi tek basina gecirir. Boylece o, kendinden baska her seyin ona yabanci
oldugunu, artik kendisine diinya tlizerinde yakin hissettigi hi¢ kimsenin kalmadigini
séylemistir.95 Onun isyan1 tam olarak i¢inde bulundugu toplumadir. Toplumun
kendini i¢ten kemiren bu yapisi Rousseau i¢in dayanilmaz bir hal almaktadir.
Yapaylasan iligkileri ile insanlar, birbirinin ayni1 olan monoton kisilikler arasinda,
hastalikl1 bir blinye haline gelmemek onun i¢in pek de miimkiin gériinmemektedir.
Heniiz ayak uyduramadigi toplumla aslinda igten bir bag kurmak, dogal bir yakinlik
icerisinde olmak muhtemelen onun da istegi olmustur fakat gordiikleri karsisinda
onun ruhu bu hislerini agiga ¢ikaramadan kendi diinyasinda kapali kalmayi tercih
etmistir. Onun icin diinya, yalnizlik, karamsarlik, sefalet, adaletsizlik ve esitsizlik

icindeydi.

Insanlar Arasindaki  Esitsizligin  Kékeni adli yapit1  diinyanin sefaleti,
adaletsizligi ve esitsizligi lizerine yazilmig bir incelemedir. Esitsizligin temelleri
dogal insan ve sosyal- toplumsal insanin farkliliklar1 izerinden bakildiginda, sosyal
insan koleye doniisendir. Insanoglunun yasaminm ilk yillarinda fiziksel

yeterliliklerin 6n planda oldugu ilkel bir dogal durum s6z konusudur. Ilkel insanlarin

%], ). Rousseau, Itiraflar I, ¢ev. Resat Nuri Giintekin, Milli Egitim Bakanlhig Yaymlari, istanbul,
1991, s. 3.

% J. . Rousseau, Yalniz Gezerin Diisleri, ¢ev. Hasan Fehmi Nemli, Ayra¢ Yayinlari, Ankara, 2002, s.
13.
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yagamsal faaliyetleri, gordiikleri karsisinda anlam ve bilgi yaratmaktan ziyade
bulundugu duruma ayak uydurmadir. Ornegin dogal insan yakalandigi hastaliktan
kurtulmak gibi bir sikint1 icerisine heniiz girmemektedir. Fakat buna karsilik sosyal
insan medenilesmis insan hastaliklardan korkan, acizligini hisseden ve caresiz
duruma diisendir. Dolayisiyla sosyal insan korkakligi, narinligi ve yetersizligi ile
giiclinii ve cesaretini kaybetmistir.96 Dogal insanin yasami karmasik bir yapilanmay1
barindirmamaktadir. O yasamini oldugu kadar idare etmektedir. Yasamak igin
gosterise ihtiyact yoktur. Herhangi bir evde yasar, doyacagi kadar yer ve digerleri ile
bir yarisa girmez. Dogal insan fiziksel goriintlistinde ve sahip oldugu esyalarda
kendini begendirme gibi bir amac¢ hissetmez. Ancak sosyal insan kendi goriintiisii,
ruhu ve ahlaki konusunda daha zorlayict bir durumla kars1 karsiya kalir. Ozellikle
oteki ile benzer olmak, toplumdan geri kalmadan digerlerine ayak uydurmak
zorunlulugu ile yasamak medeni insanin ruh sancisi haline gelir. Kendisini oldugu
gibi kabul etmeyen insan, kendi degerini yiikseklere ¢ikarmaya c¢alismasa da

digerlerinin degerini asagilara ¢ekmek istemektedir.”’

Dogada, hayvanin O6liimle herhangi bir tanisikligi s6z konusu degildir o
Olimiin bilgisi ile degilse de i¢giidiisel olarak acidan kagarak yasamaya ¢alisir. Dogal
insanin 6liimiin bilgisine sahip olmasi ve genel olarak bilgi sahibi olmasi uzun bir
zamana tekabiil etmektedir. Dolayisiyla insan arzu ve eylemleri ile sagduyusunu,
ihtiyaglar1 ile tutkularmi, tutkular1 sayesinde de bilgisini gelistirmistir. Bu anlamda
modern insanin bilimin kdlesi haline gelmeden 6nceki bilgi edinmis hali iyi kabul
edilebilir. Seyler karsisinda yapip etmelerini bilingli bir zeka ile gergeklestirebilen
insan hayatta kalir ve onu yonlendirir.?® Bilgi ona farkindalik kazandirrr. Zaman
icinde bilginin yerini bilimler aldiginda, kendilerini begenme duygulariyla ve bos
vakit doldurmak i¢in yozlasanlar ortaya ¢ikmistir. Ahlak ve iyilik varliklarini, bilime,
sanata, edebiyata, zevk diiskiinliigii ve liiks karsisinda hayranliga birakarak,
kendisine bilim adami, edebiyat¢i, sanat¢i diyenlerin kotiiliikleri karsisinda yok

olmaya yiiz tutmustur. Rousseau i¢in insanin dogal hali olan cehalet ilk insanlarin

% ). J. Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kokeni, cev. Ertug Ergiin, Yeryiizii Yaymnevi,
Ankara, 2003, s. 36.

%7 ). J. Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Soylev, ¢ev. Ismail Yerguz, Say Yaymlari, istanbul,
2009, s. 50.

9% Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Koékeni, S. 40.
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dinyasinda  goriilebilir.*® Fakat cehaletleri sayesinde gosteristen, zevk
diiskiinliigiinden ve ukala bir kibirden uzak olduklar1 diisinildiiginde hangi
toplumlarin daha iyi ya da kot olduklari tartisilabilir. Dolayisiyla insan degismistir,
O0grenmistir ve bunu kendi kotiiligii i¢in ara¢ haline getirmistir. Temellerinde ahlakin
ve iyiligin tomurcuklarini tagiyan insanlar heniiz safliklarini, iyiliklerini, merhamet
ve sefkatlerini kaybetmemistir. Erdemi degerlerinden uzaklastirip onu bir kenarda
tutanlar, bunu cehaletlerinden degil tam olarak bilimlerine hayran bir yozlasma

icerisinde yaparlar.

Cehalet insanlarin kétiiliiklerinin bir gostergesi olarak goriildiigiinde, dogal
insanin koti oldugu diistintilebilir. Rousseau bu konuda Hobbes’un dogustan gelen
kotii insaninin, dogal insanda karsiligini bulmadigini iddia eder. Dolayisiyla Hobbes
gibi diisiinmez. Medeniyetler 6ncesi insanlik ve toplum o6ncesi cocukluk hali koti
insan olarak nitelendirilemez. Aksine onlar saflik ve iyiligin igerisinde ahlaki olarak
daha istiindiir.’® Heniiz bilimlerin onu kotiilestirmedigi ortadadir. Dogal insan
egoistlifinden Once Ozgilivenin, ictenliginin ona sagladigi sefkat duygusuyla
sarmalanmigtir. Sefkat insanoglunda mantiktan 6nce gelmektedir. Her durumda ona
faydali olan sefkati ve dogallig1 karsisinda vahsiligini bile 6nleyebilmektedir. Ac1 ve
Olimiin getirdigi vahset karsisinda en basta hayvanlar olmak {izere dogal insanin
tepkileri acima ve merhamet duygusunu barindirir. Sefkat bastirilmamis ve yok
edilmemistir. Gormezden gelinmemektedir. “Comertlik, merhamet, insaniyet; zayifa,
sucluya ve insanogluna gosterilen setkat degilse nedir? Hayiwrseverlik ve arkadaslik
bile, eger dogru anliyorsak, tek bir odaga yoneltilmis sefkatin sonucudur.”%!
Sefkatimiz sayesinde bencil olmaktan (kendimize karsi duydugumuz sevginin

siddetini azaltarak) kurtulabilir ve sevgimizi tiim insanhiga duyulan sevgi olarak

genisletebiliriz.

Herhangi bir amagtan yoksun dogal insan endiistri, dil, miilkiyet ve savasa
yabancidir. Sosyal insanin taniyip yarattigi bu kavramlar ve olusumlar, ¢atisma ve

ayriliklar yasamasinin sebebini yine kendisinde aramasimi gerekli kilmaktadir. Sosyal

% Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Soylev, s. 126-127. .
190 Dave Robinson-Judy Groves, Felsefe, ¢ev. Baris Tas, NTV Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 71.
101Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kokeni, S. 55.

49



insan egitimli, egitimsiz esitsizliginin yaninda kiiltiirel zenginliklerinin derecelerini
bile sorgular ve bu anlamda bile esit olmayan durumlar yaratir. Insan dogal hali ile
akildan ve bilgiden yoksun, iggiidiisel yasam i¢inde aciz ve esitlikten uzakmis gibi
goriilemez. Aksine o heniiz kendi esitsizligini kendisi yaratmamistir. Sosyal insan ise
toplumsal kurumlar1 yaratarak kendini kendi esitsizligine mahkim etmistir. Elbette
sonsuza dek ilkelligin yoksunlugu tercih edilebilir ve korunabilir bir durum degildir.
Fakat buna ragmen dogal insan esaretinin zincirini heniiz kendi boynuna

gecirmediginden dogaldir, 6zgiirdiir ve esittir.

Sosyal insanin modern yetenekleri, hafizasi, hayal giicli, bencilligi, mantig1
ve zekasi artik ona saygmligini kazandiracak ve onu bu saygmligi arttirmaya
yoneltecektir. Bu anlamda giizellik, kuvvet, beceri, meziyet, yetenek, onun
kazanmas1 veya (taklit yoluyla da olsa) edinmesi gereken saygi deger seyler olarak
ortaya cikt1.'%? Bu sayede her gecen zaman i¢inde esitsizliklere yenileri eklendi.
Zenginlik ve yoksulluk, ihtiya¢ ve kolelik, yagma ve sOmiirliyii beraberinde getirdi.
Gicliiler, zenginlerin gasplari, perisanlar da fakirlerin hirsizligi ile geliserek hirs,
acgozliiliik, adaletsizlik ve ahlaksizlik etrafi sardi. Ve sonunda sosyal insanin isyan
kaynag1 kanun, yasa, devlet, siyasi yapilanmalar... Tiim bunlar ve daha bir¢ok
toplumsal kurum fakirin zinciri, zenginin giicti, dogal 6zgiirligiin cellad1, miilkiyet
sayesinde esitsizligi sabit hale getiren gasp hakki olarak olusumunu tamamlar. Yiice
bir yetki ile haklarinin savunulacagmi sanan insanlik, siyasi ve toplumsal
yapilanmalar1 kurdugunda, i¢inde bulundugu durumdan daha vahim bir yola
basvurmustur. Kole halk, perisan toplum, birka¢ zengin yonetici ve hiikiimdar hepsi
bu ve benzeri durumda olan kurulu bir diinyaya ge¢mek i¢in neredeyse canlarini bile
ortaya koyan istekliler tarafindan olusturulur. Bu anlamda insan, toplum olarak kendi
genel iradesini olusturmus ve devletin yonetimini kendisi istemistir. Her ne kadar iyi
olusturulmus olsa da her devletin tipki bir insan gibi dmrii vardir. Dogarlar ve
oliirler. Dolayistyla 6nemli olan devlet yapilanmasi iizerinde toplumun hak ve
esitligini gdzeten yasalardir ve devlet i¢in 6nemli olan da yasama giiciidiir. Topragin
esit dagitildig1 her yurttasin esit haklara sahip oldugu, bollugun ve insanlarinda

yasama isteginin oldugu Devlet Rousseau i¢in iyi yonetilen bir Devlettir. Bu anlamda

102 3.9.e.5. 77.
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toplum tek bir devletin kdlesi ya da halki olmak i¢in var olmamistir. Egemen gii¢
kargisinda toplum sozlesmesi, sosyal insanin haklarin1 gézetecek ve esit yasam
sartlarin1 saglayabilecektir. Boyle bir durum dahi Rousseau i¢in yeterli degildir. Ne
zaman ki azmligm ¢ikarlar1 gogunlugun genel istencini etkisiz birakirsa orada devlet
islevini yitirmeye baglar. Bu durumda ise insan dogal 6zgiirligii sayesinde devletten
kopabilir ve onu terk edebilir. Toplum i¢in de aynisi s6z konusudur.*®® Dolayisiyla
devlet, sosyal insanin yalnizca ihtiyaclarindan birini karsilamasindan baska bir sey
degildir. Clinkli insanlarin birleserek olusturduklari bu yap1 yine onlari, yasa ve
yaptirim giicii ile bazilarmin ¢ikarlar1 karsisinda kolelestirmektedir. En nihayetinde
dogal insanin mutlulugu sosyal insanin umutsuzlugu olmus, huzur ve 6zgiirlik istegi
yerini birgok farkl: istege kaptirmistir. Sosyal insan da bu noktada istekleri karsisinda
harckete ge¢meye mecbur kalmig, ter dokmiis, emek harcamig, azmini ve
caliskanligmi kullanarak yorgun, bitkin diisme pahasina da olsa onlar1 karsilamaya
calismistir. Boylece hem ahlaki esitsizlik hem de fiziksel esitsizlik karsisinda dogal
haklarmni yitiren insan bunu kendi elleri ile toplum olarak gergeklestirmistir. Dis
diinyanm bu denli olumsuz boyundurugu, zulmiiniin kaynagi sosyal hayattir. Insanin
kotiligi, toplumun istekleri ile bizzat saglanmistir. Esit olmayan insanlar1 yaratan
toplum, yine ayni insanlara esit olmayan adaleti ile ahkam keser. Kimileri bollugun
sefasini siirerken kimileri onlarin bir giinlilk harcamalar1 ile yasamlarini gegirmeye
qa11§1r.104 Onun isyan1 herhangi bir anarsizme ulasmaz ve bencil bir tavir da
takinmaz. Fakat buna ragmen hem kendi ruhsal durumu hem de toplumun hezimete
ugrattig1 insanlik karsisinda sadece kendine ve dogasina donmeye mecbur birakir
kendini. Bu mecburiyet onun ferdiyet¢iligi benimsemesi ile birleserek kendini

toplumdan soyutlamasi ile son bulur.

Nurettin Topgu’nun anlayisindaki nizam ve milkemmel olan arayisina
Rousseau, yozlagsmanin bertaraf edilerek dogala doniilmesi istegi ile katilmaktadir. O
da nizamin tabiatta ve dogada oldugunu diisiinerek tabiata yoneldi. Tabiattaki insan
iyidir, kendindedir ve bilinci agik bir saflik igerisindedir. Zaten kétii olan tam da bu

insanin bu saf ve dogal halini kaybetmesinden kaynaklanmaktadir. Toplumu ele

103 3. J. Rousseau, Tt oplumsal Sézlesme, ¢ev. Aziz Yardiml, 2. Baski, Idea Yayinevi, Istanbul, 2011, s.
92,95,105.
104 Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kékeni, s. 101.
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geciren kotiilikkler, edebiyat, sanat ve bilimler, insan1 iyi halden kdlelige, sadelikten
liikse, yalin bir hayattan zevk diiskiinii hirsh insanlara doniistiiriir. " Halbuki dogal
insan sosyal insan konumuna gelmeseydi, dogalligindan, ahlaktan ve erdemlilikten
uzaklagsmasaydi, diizen iginde kendini bulabilecek ve belki de heniiz bozulmamis
olan diinyada isyanmi bile gergeklestirmesine gerek olmayacakti. Bu anlamda onun
isyan1 bireycilik gibi goriinse de bu tam bir bireycilik iginde diistiniilememelidir.
Ciinkii kendini soyutlamaya c¢alistigi c¢evresinden, ferdi varligi ugruna kendini
saklamak ve bu tavrini daha da ilerleterek hi¢c olmadig1 kadar kendini yiiceltmekten
hatta digerlerini, tiim insanlar1 kiiglimseyerek, onlar1 kendi iginde kendinde yok
etmekten baska herhangi bir nihayete ulasamadi. Bu yolun baslangicinda c¢iktig:
nokta tabiata donme, dogal olan1 isteme ise de o, dogal olanin da iistiinde bir ahlaki
ve erdemi arzulamig ve fakat bu gerceklesemeden kendi icinde kaybolan bir yapi ile
kisir kalmis bir isyan gerceklestirmistir. isyam1 vardir ama sonucu yoktur. Dogal
diizen ve iyi olan arzulanmistir fakat yol yanlistir. Dolayisiyla Stirner i¢in s6z konusu
olan eksiklik Rousseau i¢in de gegerlidir. Gergek bir isyan kendi iginde biitiinliigiinii
tamamlayacak olan, amacina uygun sonuglar dogurmak ve bunlar1 hayata gecirmek
icin gergeklestirilir. Boyle bir durumda da isyana gotiiren, iSyanin sebebi olan sey
astlmalidir ve bozukluk ya da kotiilik degisim gecirmelidir. Ancak boyle bir

durumda isyan amacima ulagsmis ve tamamlanmis olarak anlasilabilir.

Toplumun onu mecbur biraktigini diisiindiigii durumlar nedeniyle ve ayni
zamanda yasadig1 saglik sorunlarinin da etkisiyle u¢ noktalarda bir yalnizlik yasayan
Rousseau, doktorlarin dahi ona deli goziiyle bakmalarini ve bu yalnizliktan
kurtulmas1 gerektigi telkinlerini bu durumun onda agir bir ruhi baski yaratmasi ile
reddetmistir. Bu nedenle de agir bir bedel 6demek zorunda kalmistir. Giderek icine
kapanmis ve aslinda sozlerinin bir kismui ile agliginda kaldig1 insan sevgisini reddedip
sosyaliteden kati bir vazgecis yasiyormus gibi goriinmek istemistir. Hatta kendini
Tanr1 kadar yiiceltmeyi bile bu anlamda yanlis bir karar olarak gérmemistir. Cilinki
ona gore kendisi tek basmadir ve digerlerinden baska bir yaratilisa sahiptir. Fakat bu

yiiceltme onun Tanr1 iradesi ile bir olmasi anlaminda degildir. Insan olarak kendinin

105 3. 4. Rousseau, Siyasal Fragmanlar Ekonomi Politik Uzerine Soylev, gev. Ismail Yerguz, Say
Yaymlari, Istanbul, 2008, s. 111.
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ferdi degeri ile tanrisallagsmig bir ylicelme olarak bizzat Tanr1 varligina bir esitlenme
noktasmdadir. Iste bu durum koéti ve zavalli gérdiigii toplumun ona yaptigimi
diistindiigii seyi bizzat kendi kendisine yapmasina neden olmustur. Toplumun iginde
bulundugu yozlasma ve kibir, bizzat Rousseau’yu da isyani anlaminda sarip
sarmalamistir. Onun isyani 6tekinedir, toplumun bizzat yozlasan kesiminedir. Fakat
kibir ve kendini begenmislik tam olarak bunu gerektiren bir duygu durumu degilse
nedir? Rousseau isyaninda uysalin itaatini se¢meyerek hareketten uzaklasmis
bireysel anarsizm noktasma ulagsmistir. Tek basina kosesine c¢ekildigi inziva hali

hareketin tam tersi bir durumdur.
3.3. Schopenhauer’un Arzuyu Reddeden Isyam

Arthur Schopenhauer 1788’de Almanya’da dogmustur. Pesimist diinya
goriisii ile insanin kotiimserligine vurgu yapan Schopenhauer, Aydmlanmanin akil
sahibi insaninin benmerkezci diinya goriisiinii reddeden goriisleri ile karsimiza ¢ikar.
Onun irade felsefesi ayni zamanda varlik felsefesidir. Irade mutlak varlik
hiiviyetindedir. Irade, kendinde seydir, varhigin 6ziidiir. O var olan her seyden ve her
canlidan bagimsiz olarak hakikatin kendisidir.'% irade dogadaki gii¢ olarak kendini
aciga cikarir. Irade zamansizdir. Fertten bagimsiz, dliimsiiz ve cevherdir, hayattir.
Insan hayat1 bu iradenin bir tezahiiriidiir. Ancak burada bir ve tek olan insan olarak
degil tiir olarak bir tezahiirden bahsedilebilir. Yasam giicii-istenci hayvanda ve
insanda iradenin bir yansimasi olarak var olur. “Schopenhauer’a gore, her varlik gibi
insan da iradenin eseridir. Biz, iradenin ne kaynagini ne de amacini bilebiliyoruz. Ne
var ki, bizde yasama istegi olarak goziiken irade, acilarin da kaynagidir, ¢linkii hayat

onun eseridir.”%’

Doga-diinya fenomenlerin olus ve bozulusunu barindirmaktadir.
Kotiilik diinyada, varlik sayesinde yasama istegi olarak var olur. Irade tabiatin
oziidiir. Onda olan her sey kendini diinyada agiga ¢ikarmaktadir. Kendinde sey sonlu

olarak nitelendirilemez. Dolayistyla olus ve bozulusa tabi degildir.

Schopenhauer i¢in beden, bu diinyada iradenin apriori bilgisidir, iradenin

nesnelligidir. Bedenin istekleri, hareketi irade ile zithk icerdiginde aci ve istiraba

196 Arthur Schopenhauer, Bilmek ve Istemek, gev. Ahmet Aydogan, Say Yayinlari, istanbul, 2012, s. 9.
197 Mustafa Kok, ‘Nurettin Topgu'nun Felsefesi Baglaminda Isyan Ahlaki’, Hece Der., s. 131.
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neden olurken irade ile uyumlu istekler bedene keyif ve haz saglamaktadir.’® Ac ve
istirap bizim tarafimizdan hemen fark edilebilen duygulardir. Etkilendigimiz seyler
karsisinda bir iyi ya da kot bir sorunumuz oldugunu biliriz. Schopenhauer i¢in iyilik
ve kotiilik ayrimi sanilanin tam aksine islemektedir. Olumsuzluk olarak goriilen
kotiiliik fikri, baskin olan fark edilen bir duyumsama olmasiyla aslinda olumlu
olandir. Arzunun son buldugu, tatmine ulasan iyilik ise olumsuzluktur.'® insan bu
gibi durumlar karsisinda kendini, yasami boyunca miicadele i¢inde bulmaktadir.
Yasamsal ihtiyaglar veya i¢sel bunalimlardan kaynaklanan miicadeleler ile birlikte
insanlar arasinda da bir miicadele s6z konusudur. Aslinda insan olmak bile diisman
edinmek i¢in yeterli bir sebeptir. Insan i¢in kamgilayici olan bu miicadele insanin
iizerinden kalkacak oldugunda, kendini kaybeden wvarliklara doniisebilecegimiz
ortadadir. Ciinkii endise, kaygi ve istiraplarimiz bizim varli§imizin gereklilikleri
arasindadir. Elbette ki bazen istek ve arzularimiz karsilik bulmali fakat her mutlu son
bir 1stirab1 da beraberinde getirmektedir. Kimileri i¢in sonu olmayan arzularinin ve
hazlarinin tatmini hissi kargasa ortami doguracagi gibi kimileri de bu sonsuz hazzin
ardindan gelen sikintidan bir an Once kurtulmak isteyecektir. Dolayisiyla
arzularimizin tilkkenmezligi, mutluluk, acisiz ve ¢ilesiz yasam istegi var olandan daha
kotl bir diinya diizeni meydana getirecektir. “Diinya cehennemin ta kendisidir ve
insanlar da bir yandan zulim goren ruhlar, 6te yandan cehennemdeki
seytanlardlr.”110 Schopenhauer’un isyant Nurettin Topcunun da dedigi gibi
kotiimserlik anlayisi nedeniyle, onu negatif bir anlayisa gotiirmiistiir. Tiir, insanlik
tiirli ferde nazaran kendinde varlik -asil varlik olmak ister. Hayat kotiiliigi de
barindirir dolayisiyla iradede kotiiliik de vardir. Arzu ve istekler, kotiiliikk hareketi ile
kendini siirekli yeniler. O engellenmemeli, durdurulmamalidir. Fakat engeller ve
catisma hali her durumda ortaya c¢ikabilir. Bu nedenle arzulari engellenen insan
kotiiliige ve isyana siiriiklenir. Insanoglu arzularmin pesinde kosan varliktr.
Arzularmin ardindan kosarken aci ¢eker, bogusur, ugrasir ve perisan olur. Sonuna
hedefine vardiginda tatmin duygusuna ulasip duracagi yerde bagka bir arzunun esiri

olmaya yonelir. Devamli bir 1stirap ve devamli bir tatmin anmin yetersizligi

198 Schopenhauer, Bilmek ve Istemek, s. 25-26.

199 A, Schopenhauer, Diinyamin Istirabt Uzerine, gev. Ferhat Jak i¢oz, Epsilon Yaymnevi, Istanbul,
2018, s. 3.

103 g.e. s 21.
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icerisinde siireklilik baslar. insan acida hapsolur. Tatmin duygusu onda bu aciy1
bitirmekten ziyade yalnizca gecici bir miikdfat olarak kalmaktadir. Ertelenen
Oliimlere neden olan can c¢ekigmeler meydana gelir. Dolayisiyla diinyanin kotiilii
icerisinde yapilacaklarin en istii var olmamaktir. Bu durum iradenin istedigi seylerin
en sonuncusudur. Bu noktada gergek, i¢inde bulundugumuz diinyada degildir.
Arzular degildir. Tatminler degildir. Gergek nedir? Gergek kendi kendimizi inkéar
etmektir. Bu inkar varligimizin inkarmna, intihara varmamaktadir. Ciinkii intihar
iradenin varligin1 ve bizdeki etkisini kabul etmekten baska bir ise yaramayacaktir.'*
Ciinkii sorun da ¢oziim de fertte degildir, tiir olarak tiim insanli§in sorunudur.
Oyleyse tiir biitiin olarak yok olmalidir ve ancak o vakit Nirvana’ya ulasma soz
konusudur. Nirvana, hi¢lik bizi bu istiraptan kurtarandir. Higlige ulasabilirsek tam bir
hiirriyete erigir ve gercek ahlaki, nizami buluruz. Schopenhauer’un anlayisindaki
gercek ahlaki diinya Nirvana’ya yani hi¢lige ulagsmakla miimkiindiir. Bu diinyada

insan tiirii yalnizca yanilsamay1 yagamaktadir.

Stirner’in  iggiidiilerinden, = Rousseau’nun  bireyselligine  ardindan
Schopenhauer’in irade felsefesine dogru aldigimiz bu yol, isyanin varig noktasinda
Nurettin Topgu’nun anlayisi bakimindan daha anlasilir bir yol olmaktadir. Bu
anlamda egoizm ve bireyci anarsizmin isyan i¢in yetersiz sonug¢lar dogurdugunu
aciga cikardiktan sonra Schopenhauer i¢in de isyanin son buldugu hiclik, isyanin
ayn1 yetersizlik icerisinde kendini inkar1 ile son bulmasma neden olmustur. Hi¢likten
isyanin uysalligi olan mutlak varhiga ulasma istegine varilamazdir. Nurettin
Topgu’nun isyan ahlaki, daha onceki iki diisiiniirde oldugu gibi Schopenhauer’in
isyan1 i¢in de daha olumlu bir seviye istlenir. Nurettin Topgu’nun isyani diger
isyanlara gore daha Otede ilahi bir inangla temellendigi i¢in pozitif olarak
diistiniilebilir. Bunun asil nedeni yasami ve varlig1 reddetmeyen bir isyanin hem
insani bakimdan hem de toplumsal ag¢idan yasamin karmasasi ve ahengi ile birlikte

son bulan insan hayatinin, bir Tanr1 inanci ile biitiinlestirilmesidir.

Nurettin Topgu’nun da isyaninda oldugu gibi arzuyu negatif bir konuma,

esirlige koymasi gibi Schopenhauer da arzuyu reddetmistir. Bu sebep ile birbirlerine

1 A Schopenhauer, Hayatin Anlami, gev. Ahmet Aydogan, 3. Baski, Say Yayinlari, istanbul, 2010,
s. 83.
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yakin anlayislar oldugu diisiiniilebilir. Fakat hareket felsefesinde hareketin hedefi
tabiat-iistiine bir yonelimken onun isyaninda vardigi son nokta, varligi geriye dogru
hareket ettirici, hicligi hedef alan, metot olarak dogru baslayan ancak nihayetinde
yanlig bir sonuca varan bir konumdadir. Kétiimserlik ve hiclik kavramlarindan hedef
belirlemek ve uygulamak bizi nizama ve miikkemmele ulastirmaz. Dolayisiyla
baskaldiran fakat uysallik noktasinda eksik kalan bir isyandir. Gergek bir isyan,
tamamlanmis ve amacina ulasabilmis bir isyan, isyan edilenden diizen olarak daha

iyi toplumsal ve ahlaki diizen ile biten bir isyan olarak goriilmelidir.

3.2. NURETTIN TOPCU’DA iNANC VE iMAN TEMELINDE iSYAN
ANLAYISI

3.2.1. Inang

Inanc1 hazirlayan iki diisiince basamagi vardir. ilk olarak ilkel bir duyum
sayesinde siije ile obje kaynasma saglar sonra da birbirinden ayrilirlar. Bu durum
birbiri ardina gerceklesir ve inancin zemini hazir hale gelir.*** Bu safhalar sezgisel
diisiince ve mantiksal diisiincedir. Sezgisel diisiince yabanci unsurlardan ardirilmas,
saflastirilmis bir duyum olarak, benligin tabiat1 kavramasi, siijenin objeyi benliginde
tanimasidir. Mantiksal diisiince sezgi ve inanci canlandirir, zenginlestirir, sezgi ve
inanca agiklik ve zenginlik kazandirir. Bu iki satha, kendi i¢inde bireysel olan, inanc1
hazirlayan, benligin evrendeki varliklar tizerindeki etki ve hareketi olan bilgiyi agiga

cikarir.

Inanmak ayni anda hem 6zne hem nesne konumunda bulunmayi icerir. Ayri
iki varligm bir ve ayn1 olmasi miimkiin degildir. Fakat bu noktada kesin bir ayrilma
da s6z konusu edilemez. Bu anlamda hem burada hem de baska yerde bulunamayan
varlik i¢in manevi olarak bir olmak anlamimna gelir. Nesnelerin varlik olan 6znenin
icinde sindirilmesi ve Ozne tarafindan kabullenilmesi olarak inang, “birlik i¢inde

113

ayrilik’tir.”*® Inang etkin olandir, goriinenin tam olarak kendisidir. Bilen &zne,

Y2 Topeu, Isyan Ahldka, s. 107.
113 3.9.e. 5. 120.
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bilinen nesne ile ayrilmaz bir iligki i¢cine girer. Dolayistyla inang ile bilgi arasinda
herhangi bir ayrim yoktur. Bu anlamda bilgi ve inanc1 6zdes gérmekte olan fakat onu
aligkanlik duygusu olarak taniyan pragmatizmin yanildig1 nokta iradenin inanca igkin
olmadigidir. Fakat iradenin inanca igkin olusu, inanan 6zne igin inanilan nesnenin
birlikteliginde ve ikisinin de daima orada olmalarmdadir. Ozne iradesi ile kisisel
edimlerini meydana getirir. Oznenin kendine ait olan bu saf bilgi, ger¢ek olan

angtir.

Bedenimiz ve ruhumuzla biitiin varli§imiz ile hakikate variriz. Dolayisiyla
ben tiim varhigim ve tarihim ile hakikati bilebilirim. Bilginin sahsiligi her insanin
duyum ve mantigiyla esyanin bilgisine farkli bir yaklasim sergilemesindendir.
Duyumlarimizin, gézlemlerimizin olustugu andaki bilgisi dnceki deneyimlenmis
bilgi ile bir benzerlik tasir ve onceki bilgileri yineler. Bu anlamda hakikate yalnizca

beden ve zeka ile ulasmak miimkiin degildir.

Inang ya da iist bilgi var olusun delilidir. Insan diisiincesi sayesinde kendi
hareketi ile kendine yonelir ve bu harekette yine kendini degistirmek i¢in calisir.
Kendini degistirme hareketi beraberinde istirabi da getirir. Hakikate 1stirap ile
ulasilmaktadir. Istedigi ile yaptig1 bir olmayan harekete gecen irade 1stirabi kendi
icinde yasamaya hakikate ulasmak i¢in razi gelmistir. Hakikate igimizden,
ruhumuzdan bir inanma ile ulasilabilir. Daha 6nce de belirtildigi iizere hakikat
yalnizca beden ve zekanin tasdik ettigi bilgi degildir. Hakikat tiim bir viicut ile
beden, zeka ve ruh hareketi ile ulasilabilen bir gergekliktir. Dolayisiyla inanmak
aciga cikan durumlar karsisindaki kabullerimiz ya da inkarlarimiz anlamida basite
indirgenemez. Varligin o6tesinde en dogruyu aramaktwr. Arayis ig¢inde olmak
smirlarindan uzaklara, en dogruya gitmektir. Ozne olarak ben kendi inancimn,
maneviyatimin yogunlugu ile belirsizlikler karsisinda Tanr1’ya, tam ve dogru bilgiye
ulasirm.™™* Bu insan i¢in kendini, inandiklariyla birlikte bir yola koymasi anlamma
gelmektedir. Ben inancim ile ben olanimdir. Inanirm, bilirim ve kendimi bu sayede

tamamlarim. Dolayisiyla inang sistemi bozulan bir kisinin tiim benligi zarar

114 Saren Kierkegaard, ‘Dogruluk Oznelliktir’, Din Felsefesi, ¢ev. Nebi Mehdiyev, Kiire Yaymnlari,
Istanbul, 2013, 5.162.
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gormektedir. Ruhumuz inancimiz sayesinde huzurumuzu ve dengemizi

saglamaktadir.
3.2.2. Mistik Iman

Inang varhiklarm benlik i¢inde dziimsenmesi, benligin esyaya sahip olmas,
tam ve yasanmus bir bilgidir. “Inanc ile iman arasinda bir mahiyet farki degil,
yalnizca bir derece farki vardir. Bir inancin bir iman haline gelebilmesi i¢in, insanin
ruhunda siireklilik kazanmasi ve hayatma da hakim olmasi gerekir.”'®> Kelime
anlami olarak inanma, din inanci, itikat ya da 6zel anlamda Islim dinine inanma
olarak diisiiniilmektedir. Nurettin Topgu’ya gore iki farkli iman vardir. Estetik iman
sanat ve mistik iman da dini agiga ¢ikarir.’*® Bu anlamda kastedilen mistik iman
dini inancin biitiiniinii ifade eder. Inancin insan icin kisith bir yer kapladig:
diistiniildiigiinde iman, herhangi bir inanct tamamiyle yikip ruhu tam manasi ile saran
daha derin bir inanmadir. Boylece iman igin inancin insan ruhundaki devamliligi ve
genis bir kapsamda ruhunda hikimiyeti séz konusudur. Inang ile iman arasmdaki
derece farki imanm herhangi bir inang karsisindaki giictidiir. Varlik kendini tam
olarak baska bir varliga teslim eder. Bu anlamda iman ile ilahi ask birdir. Iman eden
ruh bencil bir hareketi segmeyerek, yalnizca kendini yasamayi degil varlikla bir
olmay ister. Stirner’in egoizminde, giiciinii kendinde bulan fakat bunu kendisi i¢in
kullanan egoist ben s6z konusu iken Topgu i¢in, ayn1 ben egoist bir kimlikten uzak,

117

Tanr ile birlesmeye igten bir iman ile ask duyan ben vardir.”™" Kendi i¢inden gelen

varlikla birlesme istegi benliginin tamamini ele gegiren imani ile aska yonelir.

Mistisizmin Bati’daki savunucusu olarak Blondel, 19. yy hakikat arayisinin
din dis1 egilimini tepkiyle karsilamistir. Ona gore bu tiirden bir arayis bizi yanhs bir
yola stirliklemektedir. Asil olan ruhun Allah’1 tiim igtenligiyle aramasi ve tiim
yasamina bunu yaymasi gerekmektedir. Bu anlamda Nurettin Topgu Blondel’in
mistisizmini, tasavvuf ile aym1 anlamda goriir.'*® Tasavvuf ve mistisizm en genel

anlamda hareket diisturunda birlestirilebilir. Mistisizmin kavram olarak en genel

Y5 Topeu, Isyan Ahldka, s. 142.

116 Besir Ayvazoglu, ‘Nurettin Topeu’nun Sanat Felsefesi’, Nurettin Top¢u'ya Armagan, s. 107.

17 Nurettin Topeu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 14. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2018,
s. 161.

118 Mehmed Temelli, ‘Hareket, Mistisizm ve Topew’, Yildirim i Huzurunda Nurettin Topgu, S. 213.
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ifadesi soyledir: “Insanin goriinen nesnelerin ardindaki gergeklik, sonsuzluk ve
birlige ulagsma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin. Mistik
tecriibenin en karakteristik yonii mistiklerin Tanr1 ile vasitasiz bir temas kurdugu
iddiasinda kendini gostermektedir.”**® Bu anlamda iman iki sebepten dolay: mistik
aleme atilir. Kendi benligine donen insan, varligini imani ile tasdik eder. Imanimiz
sayesinde tiim ruhumuzun bitiinligiiyle istegimiz Allah ile bir olmaktir. Onun
yolunda olup ona yaklastigimiz miiddet¢e kendimiz olmaktan ¢ikariz. Ona sigarak
kendi varligimizdan tamamen uzaklagsmis oluruz. “Kendini tanima, bu ‘onunla bir
olma’ gayretinin sonucudur.”*? Yegane varlik, varmak istedigimiz nihai ama¢ ruhun
tiim giiciiyle ayn1 olmak istedigi zorunlu varliktir. Imanm mistik leme atilmasinin
ikinci nedeni insan aklimin sinirlarmin 6tesinde, aklin karanliklarini asan, aklin
ulagamadigi i¢ diinyamizin en derin hislerine ulagsmaktir. Akl agsmak demek aklin
reddedilmesi anlamimi tasimamaktadir. Bu durum akil diinyamizin, zekamiz ile
birlikte yok sayilmasi anlaminda degildir. “Akil bir fenerdir. Giines aski temsil eder.
Gilines dogunca fenere lizum kalir m1? Akil yalniz ¢evresini aydinlatir, uzaklar
géste:rmez.”121 Irrasyonel bir anlamda aklin yadsmmasi, akil ile imanmn yollarinm
kesismedigi anlamini1 tasimamaktadir. Bu anlamda akil imanin zidd: ya da eksik ve
faydasiz hali olarak goriilemez. Dolayisiyla insan mantigi sayesinde zekasini
kullanarak, felsefenin ve bilimlerin yolunda ilerleyebilir.*?* Hakikat pesindeki iman
hareketi ruh ve zekanin birlikte viicut olarak benlikteki hareketidir. O aklin sinirlarmi
cesaret ve zeka ile astigindan dolayidir ki temelde insanin hareketinden dogan somut
bir psikolojiye dayanir. En nihai amag olarak imanin hareketi, mistik aleme olan
harekettir. Mistik bilgi hem kendi varligimizin hem de zorunlu varhigin bilgisini
icermektedir. Inanctan, imana vardiran bu iki varligin tek bir ruhta kendini
gostermesi, mistik bilginin kendisidir. Dolayisiyla zekanin kendinde olmayanda
kendini arayip bulabilmeyi gergeklestirebildigi durum agiga gikar. Imani sayesinde
ruhundaki bu essiz ve agkin istekle aklinin 1s13mda gergeklestirdigi hareketi, kisisel

anlamda bilingli bir dilek hareketini gerektirmektedir. Bu anlamda mistiklik

119 Mistisizm, 2005, https://islamansiklopedisi.org.tr/mistisizm, (Erisim Tarihi, 19.04.2019), s. 1.
120 Topeu, Isyan Ahldka, ss. 142-143.

121 Topeu, Isldm ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 160.

122 Nurettin Topgu, Psikoloji, 7. Baski, Dergdh Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 206.
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sanatkarin sezgisinde ve dinin kendisinde de mevcuttur. Sanat da din de, inananin

imaninda oldugu gibi farkli hareketlerle de olsa ‘zorunlu varligi’ aramaktadir.
3.2.3. imandan Isyana

Insanin toplum ve hakim gii¢ tarafindan esareti onu her anlamda kusatmisken
o iradesi sayesinde kurtulusu isteyebilmistir. Bu irade onu ilahi iradeye ulastirmak
gayesi ile hareketini gergeklestirir. Hareketindeki 6zlem ise imani ile ‘yegane varlik’
a ulasmak ve kendi eksikliklerini tamamlayabilmektir. Bu 6zlem hi¢bir zaman
tamamen giderilemeden ve hep bir sikinti ile artarak devam eder. Sikinti ve icten
gelen merak metafizik ruha sahip kisiliklerde her zaman daha yogun olarak mevcut
bulunmaktadir. Tim varhigi ve arzusuyla aska yonelmek, sikintisin1 ve kendini
dinlemek ona kulak vermekten gecer. Diinya iizerindeki agklarin her biri metafizikten
tl'iremistir.123

Hareketin ilk olarak yoneldigi diinya madde diinyasidir. O aradigin1 maddede,
sonlu olanda bulamayarak, kendi hareketi ile sonsuzlukta kendini kaybeder ve
yOniinii tabiat-iistiine ¢evirir. Tabiat-iistli, dogada hazir fakat genislememis ve agiga
¢ikarilmamis halde mevcut durumda olandir. Insan, Allah’mn hakimiyetini kabul eder
ve ona baglanir.*** Dolayisiyla Allah’in kabulii tabiatin kendisinden gelen seylerin
kabuliinii de gerekli kilmaktadir. Onu reddetmek miimkiin degildir. Reddetmek,
gercegi reddetmek ve onun sahte ve aldatici olami ile yetinmektir. Hareketin
engellenmesi ve kisitlanmasidir dolayisiyla iradi eksiklikten kaynaklanan ilahi
iradeye dogru bir istek ve hareket Allah’in bizdeki hareketidir. Eksikligimiz ve
yetersizligimiz Allah tarafindan bize bildirilir ve sahte (maddi) bir varlik oldugumuz
yeniden hatirlanir. “O bize karsi isyan etmektedir. Bu Allahli benligin, Allahsiz
benlige karsi isyamidir. Isyan, Allah’m bizdeki hareketidir. Benlik, bu ikilikte

Allah’in iradesine boyun eger.”'?®

Boyun egen benlik uysallig1 se¢mistir ve kendi
sinirli  ve belirli hareketinin yerine Allah’in  hiir hareketini koyar. Bizim
hareketimizdeki hiirriyetin agiga cikarilisidir isyan. Bu anlamda 6zgiir olarak ben

kendi yetersizligimi fark ederim. Eksikligimi bilirim. Arzularimm ve isteklerimin

123 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 10. Baski, Dergah Ya_ylnlarl, Istanbul, 2016, s. 63.
124 Nurettin.Top(;u, Ahlak Nizami, 5. Baski, Dergéh Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 83.
125 Topeu, Isyan Ahldka, s. 175.
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boyundurugu altinda olmama isyan ederim. Insan esaret altinda, arzu ve isteklerinin,
icsel dayatmalarmin altinda kdélelestirilmis bir ruhla yasamaya calismaktadir. Bu
noktada insan i¢inde bulundugu durumda hem kendisi ile hem de toplumla ¢atismalar
yasar. Esaretinin yiikii altindan kalkmak da yine kendisinin hareketi ile miimkiin
olacaktir. Sorumlulugu sayesinde {istlendigi sosyal dayanigma ve hakimiyetten
kaynaklanan zorba esaretlere isyan etmeyi segecektir. Isyanmi esaretini yikmak,
hakim giicii bertaraf etmek amaci ile anarsist ya da bencil duygularla
yapmamaktadir. Tam manasi ile gercek saydigi bir dayanisma ve sosyal alan ile
dogru bir hakimiyeti, zorba olmayan bir giicii yaratmak amaci ile yapacaktir. Fert
olarak insan toplumun bir parcasidir. Toplum ferdin hareketi i¢in gegilmesi gereken
bir asama olarak goriilebilir. Bu anlamda hareketin kendisi hem ferdi hem de
toplumu asar. Fert de toplum da insanlik da evrensele giden yolda birliktedir. Isyan
tamamlanmak icin hareket etmenin bir ¢esit tezahiiriidiir. Bu tamamlanmanin yolu
ilahi olana yakinlasmak onu aramak ve onunla biitiinlesmektir. Irade, akil ve askin

birlesmesidir.

Nurettin Topgu’nun felsefesinde isyan basli bagsmna yeni bir ahlaki sistem
olugturur. Bu anlamda onun elestirdigi her bir isyanci yikmaya calistig1r diizenin
iizerine daha iyi, insani bir diizen kurmayi1 basaramamistir. Bunun iki nedeni s6z
konusudur. ilk olarak her birinin bireyi toplumdan soyutlanmis ve Tanr1’dan
uzaklagmis hayali bir diinya diizleminde yasamayi ister. Diger bir sebep olarak
sistemleri ve diinya goriisleri uygulanabilir bir ahlaki yasamdan uzaktir. Toplumsal
alanda uygulanabilir ve insanlik i¢in ¢6ziim {ireten bir sistem kuramamiglardir. Bu
anlamda Nurettin Topcu’nun isyan anlayisi i¢in s6z konusu durumlarin cevaplari
acik ve net anlagilabilirdir. Onun ahlaki, toplumsal insanin yasaminda en iist

126 Isyandan anarsizm, eksilmis bir ferdiyetcilik ve

seviyelerde karsilik bulmaktadir.
kotiimserlik ¢ikaran diisiiniirlerin bu fikirleri tiiketilmeye ve yanlis ¢ikarimlara

elverislidir.

Isyan kelime olarak kendi diizenini var olan diizeni yikmadan kurandir.

Anarsi yaratmadan, yikmadan, bertaraf etmeden var olur. Isyan tamamlanmamis ve

126 Hakan Poyraz, Ahlakin Isyan1, isyanin Ahlak:’, Hece Der., s. 51.
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yoniinii kaybetmis bir diislince sistemi ile gergeklestirilemez. Allah’siz isyan
amacmna ulasamamis ve eksik kalmustrr. Isyanlarmi beseri, sosyal kurumlarin
inkarma yoneltenler ve kendi kendine varligin1 inkar edenler ¢iktiklar1 bu yolda
isyanlarinmn inkarma varmuslardir. Isyan kendi bencilliginin igerisinde kaybolan,
hareketi kisitlayan hatta belki de yok eden smirli bir anlayis degildir. Isyan maddi
diinyanin  oyalanmalarina kanmadan, nefsin istekleri karsisinda kayitsiz

kalabilmektir.*?’

Ruhunun ve arzularinin esareti ile tabiata a¢ilmak fakat tabiat
icinden kendine bir ¢ikis noktas1 bulamamak isyan1 eksik birakir. Isyanmn imkanimi
bile reddeden Schopenhauer ise higligin sonsuz ama aslinda var olmayan diizenine
hareketini yoneltti. Fakat dogru bir gaye ile baslattigi isyan1 engin bir yoklugu

istemesinden dolay1 diisledigi fakat hiclikle son bulan bir noktaya vard:.

Isyan1 gerceklestirebilmek irademizin hareketi ile sonsuz bir askinhigi
istemektir. Insanin hareketi esyanm ve gergekligin bilgisini ona verir. Inang haline
gelen bilgimiz derinleserek ve biitiin ruhumuzu sararak iman halini alir. Mistik iman
bize kendi kendimizin bilgisini kendimizin digina ¢ikmak suretiyle zorunlu varligin
bilgisinde verir. Hem kendimizi hem de zorunlu yegane varlik’m bilgisini mistik
iman ile biliriz. Bilgimiz hem kendi hareketimizin eksikligini hem de Allah’in

varligindaki miitkemmelligin bilgisini agia ¢ikarmamizi saglar.
3.2.4. Hallac’in Isyam, Mistigin Iyimserligi

Hallac-1  Mansur tasavvuf diislincesine O6nemli katkilar saglayan
mutasavviflardandir. Zamaninda Bagdatli mutasavvifin etrafinda ona inanan biiyiik
bir topluluk olusmustur. Ozellikle merhamet ettigi siyahi kolelerin isyanim1
desteklemesi nedeniyle ve Islam karsitlarinmn onun &gretilerinden rahatsiz olmasi
sonucunda Hak yolunda idam edilmis bir mistiktir."®® O, donemindeki hakim anlayis
karsisinda durabilmis, isyanmi Islam ugrunda, Hak yolunda gergeklestirmis ve bu

ugurda sehitligi kendisi kabul etmis biiyiik bir velidir.

127 Topgu, Iradenin Dédvasi, s. 78.
28 Siileyman Uludag, Halldc-1 Mansir, 1997, https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur,
(Erigim Tarihi: 25.04.2019), s. 1.
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Hallac’m diisiincesinde insanin bedeninden ve hayvansal isteklerinden gelen
tim yonelimler kurtulmamiz gereken isteklerdir. Ilk insandan bu giine dek
icgiidiilerinden gelen bu temel istekler ile kendisine yabanci kalan insan zamanla
bunlar1 terk etmelidir. Onun varligini ondan habersiz var eden yaratictyr aramak
insanin kendisini bulmasi igin gereklidir.’® Bu diinya ile smnirlarmi gizen insan bu
smirlart ancak Allah’1 istemek ile asabilecektir. Kendini kendinden yiiksekte,

ultihiyette bulacak ve onda isyanin1 gerceklestirecektir.

Mistik kisilik hem anarsiyi hem de uysalligi kendi biinyesinde tasiyan bir
hareketi gerceklestirendir. Isyan edenin anarsizmi kendine duydugu sorumluluk ve
merhamet duygusu ile itaati ise tiim ilintilerinden kurtularak Allah’a, yegéane, zorunlu

varliga ulasma isteginde gérﬁlﬁr.130

Kars1 gelinen sey kendi varligimizin
yetersizliginin bilgisinden dogan anarsizm Ve itaat ettigimiz sey ise degisimi istemek
ile birlikte gelen Allah’m iradesi karsisinda uysalliktir. Allah’min karsisinda itaati
secen insan kendi kendisine isyan eden insandir. Isyan etmek insana her iki varhik
mertebesi arasinda bir gecisi saglar. Icinde bulundugu sefaletten ve Kibirden

uzaklasan insan ebedi bir hayatin kaynagida kendini bulur.

Toplum fertte isyan1 tek basina bilemez haldedir. Fertte ve toplumda anarsi ve
uysallik halleri ikisi bir arada barinamaz. Bu durumda anarsinin ferdi yiiceltmesi
karsisinda bencil isteklerine boyun egen benlik isyan hareketini unutur ve amacindan
sapar. Yalniz uysal ise toplumun istek ve hakimiyeti karsisinda itaatinden dolay1
kaybolan ruhunun ve iradesinin kurbani olur, hareketini gerceklestiremeden
belirsizlikte kaybolur. Her ikisi de sorunlar igeren anarsizm ve uysallik terk
edilmelidir. Ferdiyetcilik ve sosyolojizm de onlar kadar kusurludur. Her ikisinin de
ug noktalarda oldugu ve tek baslarina kabul edilebilir olmadig1 apaciktir. Isyan bu iki
ayr1 asirilik ve ¢ikmaz yol tarafindan tek yanli bir gayeyi gozettigi soz konusu
edilebilir bir hareket degildir. Daha da Otede sahsiyetciligi benimseyerek, ferdin

Allah’a yonelisini bireysel anlamda kabul eden goriisii savunabiliriz.

129 Topeu, Isyan Ahldka, s. 201.
130 Topgu, Iradenin Dédvasi, s. 79.
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Benliginden kendi isyanindaki anarsizm ve itaatten Allah’in varligma varan
insandaki merhametin sesi imanmin da sesidir. “Bu isyan, imanin eseridir, mesuliyet

»131 Iman Allah’1 bilmek hareketidir. Allahsiz iman yoktur. Isyan

imanin eseri.
esirligin kusattigi hareketlerimiz karsisinda Allah’in iradesine uymaktir. Esaretten
kurtulmak hareketin tabiat-iistiine yonelmesi ve orada haz ve isteklerinden kurtulmak
istemesidir. Her hiir hareket kendi benligimiz karsisinda anarsizm iken Allah’in
karsisinda itaat etme halidir. Acaba hiirriyet, hareketten dnce gelen ilahi bir liituf
halinde mi verilmistir? Bu hiirriyet veya ilahi lituf, hareketin her esnasinda onunla
birliktedir. Hallac’in anlayis1 da budur.™* Gergek isyanimizda hiirriyetle hareket
ederken ne sadece insan olarak ne de yalnizca ulihiyette varlik oluruz. Ikisi ile bir
olarak hem insanliktan hem ulithiyetten pay aliriz. Insanliktan da ultthiyetten de
ayrilmak varligimizi ve isyanimizin inkari olur. Hareket hiirriyeti hareketimizi
yaratan isyanin ifadesidir. Hirriyetimizin kaynagi ilahi iradedir. Ahlaklilik ancak
hiirriyetimizin sayesinde mevcuttur. Hallac’m mistikligi Hak ugruna sehitligini kabul
ederek uysalligindandir. Yasadigi donemin ve yoneticilerin kotiiliik ve zuliim i¢inde
olmasina kars1 isyan etmis, Allah’in iradesine ulagsma yolundaki uysallig1 ile de
canim1  bile feda etmeye itaat gOstermistir. Halldc’m isyan1 insanin
yetersizliklerinedir. O varlikla birleserek ‘Ene’l Hakk’ der ve hakikatin kendisi
oldugunu, onunla bir oldugunu ifade eder. Bu kendisi ile bir gordiigii ilahi irade
icerisinde nefsini feda etmektir. Kurtulusa ermenin yolu diinyevi hirs ve arzulari
disma ¢ikarak ulQihiyeti istemektir. “Isa ve Muhammed’ten sonra ‘hakikat benim’
demenin swrina varan Hallac-1 Mansur, hakikatin kaynaginin insan oldugunu

133 insan ancak feda edilecek bir benlik sahibi ise ve onun icini uliihiyet

anlatti.
manast ile doldurursa kurtulusa erebilir. “Isyan ahlaki ile harekete gecen 4si ruh,
anarsist bozgunculuklarla dolu diinyamizda isyanin baslattigi hareketle insa

edilebilecek ahlaki bir nizam aramaktadir.”***

Benligin nefsinden kurtulus hareketi,
insanligint asan isyanlarmm ¢oklugu sayesinde 1stirapli ve fedakar bir tirmanistir.
Dolayisiyla insanin topluluk olarak olusturdugu tiim yapilanmalar (aile, toplum vb.)

onun i¢in yol gostericilerdir. Fert bundan dolay1 tiim bu kurumlarm rehberliginde

B! Topeu, Mehmet Akif, s. 92.

132 Massignon’dan aktaran Nurettin Topgu, Isyan Ahldki, s. 203.

133 Topgu, Iradenin Dédvasi, s. 97.

138 Muzaffer Civelek, Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu, S. 116.
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insanhg1 ve gelenegi yeniden olusturur. Isyan, dostluk baglarinim birlestirici giiciidiir.
Isyan insanin benliginin disma ¢ikarak karsisida kendini gordiigii aynadir. O ayna
kendi varhigindaki tiim eksiklik ve zavalliligint insanin yiiziine vurur. Bu nedenle
insan ¢ilesi ile maddi varligin1 asarak ultihiyete yol alir. Isyan insanin Allah’la bir
olmak i¢in en biiylik duasidir. Sorumlulugunun suuru ile onu evrensel nizama iten
inancinm en gercek bilgisi, onda bagislanmay1 ve kurtulusa ermeyi ister. Isyan,
1s1iktir, degisimdir. Isyan mistik tavirdir, kurtulus miicadelesinde, insanlik ve kendisi
arasinda se¢im yapmak zorunda kaldiginda insanlik ugruna kendini feda eden

mistigin tavridir.
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SONUC

Kiiciik yaslarda egitim hayatinin ondaki biiylik etkilerinin bilincinde olan
Nurettin Topcu nitelikli bir egitim siireci ile birlikte okumay1 ve yazmayi, tiretmeyi,
Tiirk diisiince hayatindaki problemlerin ¢oziim yollarini agiga ¢ikarmay1 yasamsal bir
ama¢ haline getirmistir denilebilir. 20. yy. disliniirleri arasinda derin etkiler
birakarak aramizdan ayrilan Nurettin Topgu hem kisiligi hem de fikir diinyasi ile
ufkumuzu genisleten eserler birakmistir. Diisiinceleri ve yasammin birbiri ile olan
uyumu onun kendi igerisinde ne derece tutarh bir kisiligi oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Bu nedenle bulundugu dénemin sosyal ve siyasal olumsuzluklarini
gormiis ve bu olumsuzluklara kayitsiz kalmayarak onlarla basa ¢ikabilmek icin
sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ahlaki alanda fikirlerini hem kurucusu oldugu Hareket
dergisinde hem de ¢esitli mecmualarda ifade etmistir. Nurettin Topcu hem Bati hem
de Islam felsefesinin biiyiik diisiiniirlerinin  6nemli goriislerinden ve onlarin
yasamlarindan feyz alarak, kendine has yontem ve sistemi icerisinde 6zgiin bir fikir
alan1 olusturmustur. Onun goriislerinin temel yapi1 tasi olan ahlak, din anlayisi ile

birlikte ele alindiginda tam ve biitiinliikli olarak anlasilabilir.

Ahlak tarih boyunca insanligin basat problemlerinden birisi olmustur.
Dolayisiyla insanlik tarihinin en basindan itibaren baslayan ve hala giliniimiizde
iizerine fikirler iiretilen ahlak, iizerinde tam bir kesinligin saglandig1 veya sinirl bir
anlayis ile kisitlanabilecek bir alan degildir. Kavramsal anlamda kaba tabirler ile hem
insanin kisisel hareketlerinin hem de toplum i¢indeki davranislarinin iyi, giizel,
faydal1 vb. gibi tek tip kaliplarla ahldk anlayiglari insanliga sunulmustur. Bu noktada
duygular veya akln ileri siirdiigii doktrinler ahlaki eylem noktasinda smirl kalmistir.
Nurettin Topgu’nun bu anlamda ahlakin uygulanabilirligi konusunda irade ve hareket
kavramlar1 ile ahlak anlayigsinda teorinin pratik alanda yer bulmasini sagladigmni
gérmekteyiz. Insan yalnizca diinyevi zevk ve hazlarindan kaynaklanan istengleri ve
arzularmm tatmini ile kendi hapishanesini yaratabilir. Duygularin veya aklin bilgisi
ahlaki hareket icin yeterli degildir. Topgu i¢in iyinin bilgisi hareket etmenin giicii ile
birlesmelidir. Bu gii¢ kimi zaman i¢giidiiler ve toplumsal zorlamalar ile baski altinda
kalmaktadir. Tiim bu zorlama veya baskilarin etkileri altinda kalmadan hiir irade ile

yapilan hareket ahlaki hareket sayilabilir. Iyi dolayisiyla ne i¢giidiisel olarak istenilen
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hazdir ne mutluluk getirendir ne de fayda saglayan. lyi vazife ile bagdastirildiginda
da eksiklik ihtiva etmektedir. Vazifenin iyi olan1 saglamadig1 ya da iyinin vazifeyi
yok saydigi durumlar s6z konusudur. Bu durumda toplumsal irade vazife fikri
sayesinde insanin iradesini yok edebilir. Fakat insan fertlerin iradelerinin birleserek
olusturdugu toplumsal iradenin i¢inden kendi vicdan ile se¢im yaptig1r anda ahlaki
baslatmis olmaktadir. Bu sayede fert ile baslayan irade aile ile devleti yani otoriteyi
ister, millet ve insanlik basamaklarindan gecer ve Allah’a en biiyilik iradeye ulagsmak
ister. Topcu i¢in insan ve Allah’in iradesi birdir. Bu nedenle bu yolda irade insana
suur ve istrrabmi fark ettirir. Istirabini fark eden ruhlar biiylik ruhlardir ve aci ile
1zdiraba kendilerini feda ederler. Bu istirap yiiklii ruhlarin gayesi Allah aski icin
yanmaktir. Allah’in iradesine varabilmek onun gergek bilgisine sahip olmak zekénin
veya ilimlerin bilgisi ile miimkiin degildir. Zeka insanin bir kismidir. Dolayisiyla
gercek bilgiye ulasmak i¢in gerekli olan yalnizca suur degil hareket ilkesinin

kendisidir.

Topgeu’nun Blondel’den etkilenerek gelistirdigi hareket felsefesi, sonsuza,
miikemmele ulasmak ic¢in ahlakin ve insan iradesinin sonsuz hareketini ifade eden
anlayistir. Dolayisiyla Blondel’de oldugu gibi Topgu igin de “Hareket, Insan ile
Allah’in bir terkibidir.” Hareket kendi kendini kendi disma ¢ikarak tanimaktir.
Hareket kendini ve esyayr kendi eliyle degistirmektir. Topgu ic¢in hareket insan
varhiginin cevheridir, hareket terk edilemezdir. Hareket zorunluluk olarak ben’e
ragmen kendini gerceklestirendir. Hareketin ahlakiligi ferdin ¢ocukluktan itibaren
gecirdigi evrelerde farkliliklar gosterebilse de en nihayetinde ahlaki hareket sonsuza

ulagmanin gayesi ile kendini bulan harekettir.

Topgu i¢in hiirriyet irade hareketinin en 6nemli kosuludur. Hiir olmak
bilingsizce, hayvani bir hisle, her istenilenin yapilmas1 demek degildir. Iradenin sahip
oldugu kudret olarak hiirriyet hareketin her sathasinda ve hareketin hem i¢inde hem
de disindadir. Hiirriyet dis bir determinizm ile degil i¢ determinizm ile agiklanabilir.
Ferdin hiirriyeti kendi iradesinin gostergesidir. Hareketimiz hiirdiir ve gayesi
evrensel olmaktir. Topcu i¢in hiir olmayan irade esir olmus iradedir. Hazlarina, istek

ve arzulara, dayanigmanin baskici giicline ve zorba hakimiyet sekillerine esir olan
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insan hiir iradesini hareketi i¢in kullanamaz duruma gelmektedir. Bu durumdan
kurtulmanin yolu ise yine kendi hareketindedir. Sorumluluk bilinci sayesinde bu
esaretlerden kurtulmayi istemelidir. Vicdani ve merhameti ile adalet duygusunu
gelistirmeli hem kendisi i¢in hem de toplum igin hareketlerinin hakimiyetini kendisi

yeniden kurmalidir.

Isyan ahlaki anlayisi, ahlaki kavramlarmin ve ahlaki hareketin kapsammin
aciklanmasimin ardindan toplumdaki esaretten kurtulma ve hakimiyeti kurma egilimi
ile dogrusal bir bag kurmustur. Esir insanin iki egiliminden uysallik-itaat ya da
anarsi-isyan dogmaktadir. Bu sayede gozlerini toplumun baskisina ve icgiidiilerinin
yonelimine kapatan fert gercege, gercek bilgiye de ulasmak isteyecektir. inanci ona
hem sezgisel hem de mantiki anlamda inancin kendisini verebilir. Gergek bilgi olarak
inang ile iman arasida Topgu icin yalnizca bir derece farki vardir. Iman herhangi bir
inancmn ruhta ezici bir yogunluk karsisinda yer bulmasidir. insan imani sayesinde
icinden gelen bir istekle varlikla birlesme aski ile dolar. Iman mistik dleme bdylece
atilmig olur. Kendine yaklasan benlik inanglarin inanci olan yegane varlikla bir
olmak ister ve nihai amag¢ ruhun bir olmak istedigi zorunlu varliktir. Bu noktada
aklin smirlarini asan bu amag ruhta biiylik bir aydinlanma yasatir. Bu aydinlanma ile
hem yegane varliga ulasmak hem de kendi eksikliklerini tamamlamak isteyen irade
hic bitmeyen bir istekle Allah’1t ister. Zorunlu ve yegane varligin bizim
eksikliklerimizi tamamlayan hareketi, bizim yetersiz olusumuzun teyidi Allah’in
bizdeki isyanidir. Boylece isyan, Allah’m bizdeki hareketidir. Benlik kendi sinirli ve
eksik hareketinin yerine Allah’mn hareketini koyar. Boylece insan dncelikle kendi

tabiatina, eksik olusuna ve bencil isteklerine karsi isyan eder.

Isyanin ¢ikis noktalar1 baglaminda Stirner, Rousseau ve Schopenhauer dogru
yerden baslamis fakat yanlis noktalarda isyanlarmi yarrm birakmislardir. Isyan
bireyin eksikligi i¢cinde bencilce kendini ilahlagtirmas: ve diger tiim varlik alemini
kiicimsemesi anlamina gelmemektedir. Ferdin kendi kotiimserligi ile karsilik bulan
isyan ise kendi i¢inde smirlarni kendisi ¢izmis ve yok olmaya mahkiim olmustur.

Arzu ve isteklerin yikicilig1 karsisindaki Topgu’nun isyanma en yakin gordiigii

68



Schopenhauer’un isyani ise son noktada yoniini higlige ¢evirmis ve bosluk icinde

kendini tamamlayamadan yok olmustur.

Topgu i¢in gergek olan isyan Hallac’in isyanidir. Tiim beseri isteklerinden ve
arzularmdan kurtulusa ermek i¢in isyan eden Hallac hem anarsistin hem de uysalin
hareketini kendinde barindirmaktadir. Her iki asiriliga da mahal vermeyen ya da
herhangi birini digerine tercih etmeyen isyan, kendi evrensel meselelerine karsi,
esaretinden kurtulmanin yolu olarak anarsizmi savunurken, bu kurtulusun nihai
amact olarak da Allah’in karsisinda itaati savunmaktadir. Gergek isyan ‘Ben
Hakikatim’ diyebilecek seviyeye gelebilen isyandir. Kendini kendi benligini asan
[lahi giiciin varliginda eriyen bir benlik anlayisidir. Isyan engellerin ve baskilarin
karsisinda durmadan Allah agki ile kendini unutmadir. Kendi bedeninin ve varligmin
acizligi karsisinda miikemmel olani istemektir. O nizamin ta kendisidir. Ondaki
miikemmellik ve sonsuzluga yonelme insan benliginin zavalliligi karsisinda istedigi

en bliyiik irade hareketidir.

Topgu’da insan nefsinden ve eksik varhgindan iradesi ve hiirriyeti ile harcket
ederek kurtulusa ermek icin Allah’1 ister. Sorumluluk bilinci ve inanci sayesinde
mistik bir imana ulasir. Bu iman hareketi onda sonsuzun hareketini, Allah’in insanda
isyanin1 gergeklestirmesini saglar. Boylece insan isyanini bencillikte, kotiimserlikte
ya da hi¢likte degil aksine Allah’ta gergeklestirmis olur. Gergek isyan Allah’a olan

itaat ve onun varhgi karsisindaki uysallikta tamamlanir.
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