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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla...

Kainat1 yaratan ve kainattaki her seyi insanin hizmetine sunan Yiice Allah’a hamd i
senalar, Rabbimizi bize tanitan, bize yol gosteren Allah’in sevgili kulu ve resulii Hz.

Muhammed’e salat ve selam olsun.

Calisma siiresince gerek konu belirlemede gerekse tezin sekillenmesinde ve tezin her
asamasinda yardimmi esirgemeyen danismanim muhterem hocam Dr. Ogr. Uyesi
Ekrem GULSEN e tesekkiirlerimi arz ederim. Bugiinlere gelmeme vesile olan merhum
babama, her daim dualarmni esirgemeyen anneme ve aileme, manevi destekleriyle her
daim yanimda olan arkadaglarima ve dostlarima tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica her
zaman bana yardim elini uzatan, sabriyla ve fedakarligiyla yanimda destek¢im olan
degerli esim Halil AKINCIOGLU’na ve caligmalarim sebebiyle yeterince vakit
ayrramadigim ve oyunlar oynayamadigim sevgili oglum Omer Selim’e sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.

Bu calismanin ilim diinyasina katkida bulunmasini arzu eder, boyle bir ¢aligmaya

muvaffak kildig1 i¢in Yiice Rabbime sonsuz siikiir ve hamd ederim.

Gayret bizden, tevfik Yiice Rabbimizdendir.

Merve AKINCIOGLU
19/09/2019
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Bu calisma 19. yy’da yasamis ve yasadigi donemde miiderris, miiftii ve molla gibi
cesitli gorevler iistlenmis olan Osman Necati’nin (6. 1293/1876) hayatim1 ve
Tefsiru’'n-Necat isimli eserindeki tefsir metodunu konu almaktadir. Tefsiru 'n-Necat,
Nebe’-Nas sirelerinin tefsirini kapsayan Osmanl Tiirkgesi ile telif edilmis bir eserdir.
Osman Necéti hocalarindan aldigi ilimler ve egitimlerin neticesinde, rivayet ve
dirayet metodu cercevesinde kaleme aldigi eserini ayetlerin isari ménalarina da
deginerek her seviyeden insanin okuyup anlayabilecegi anlasilir ve sade bir tislupla
ortaya koymustur.

Calisma dort bolimden olusmaktadir. Birinci boliim, eserin miellifi Osman
Necati’nin hayati ve eserleri ile ilgili olup iki alt basliktan miitesekkildir. ilk alt
baglikta Osman Necati’nin ismi, ailesi, egitimi, gorevleri, ilmi sahsiyeti, hocalar1 ve
vefatindan s6z edilmistir. ikinci alt baslikta ise Osman Necati’nin eserlerinin kisaca
tanitim1 yapilmustir.

Ikinci béliimde eser, rivAyet metodu agisindan degerlendirilmis ve miifessirin ayetleri
ayetle, ayetleri hadisle, ayetleri sahabe-tabiin sozleriyle ve esbab-1 niiztlle tefsiri
orneklerle izah edilmistir. Ucglincii bélumde dirdyet metodu cercevesinde eserin
kelam, fikih ve dilbilimsel yoni alt basliklarla aktarilmistir.

Dordincu bolimde ise Tefsiru’'n-Necat’in isari yoni g alt baslikta ele alinmistir.
Birinci alt baslikta mifessirin ayetleri isari tefsiri 6rneklerle izah edilmis, ikinci alt
baslikta ayetleri sGfilerin sozleriyle tefsir etmesi agiklanmistir. Uciincii alt baslikta ise
Osman Necati’nin tasavvuf terimleriyle ilgili goriisleri ayr1 basliklar altinda ortaya
konulmustur.

Sonug¢ kisminda ise Galismanin neticesinde Osman Necati’nin miifessir kisiligi, sifi
sahsiyeti, toplum i¢indeki konumu ve tefsirindeki metodu ile ilgili elde edilen veriler
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Metot, Osman Necati, Tefsiru’n-Necat,
Osmanl1 Miifessirleri
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This study examines the life and the method of exegesis in Tafsir al-Najat of Othman
Najati (d. 1293/1876) who lived in 19th century and worked in several positions as
mudarris, mufti and mullah. Tafsir al-Najat is an exegesis written in Ottoman Turkish
that includes the interpretation of surahs between Naba and Nas. Othman Najati wrote
his exegesis as a result of his education and instruction with his masters, thus applied
riwayah and dirayah (narrative and rational) methods in his exegesis that stands out
by its Ishari (mythical) aspect and wrote his work with a simple language which
people from every level could understand.

Study consists of four chapters. The first chapter includes the life and the works of the
author Othman Najati and comprises of two sub titles. In the first sub title, name,
family, education, jobs, scientific personality, masters and death of Othman Najati are
examined. In the second sub title, we briefly introduced Othman Najati’s works.

In the second chapter, Tafsir al-Najat was analyzed from the aspect of riwaya method
and also in terms of method of glossator in interpreting the Quran with the Quran, the
Quran with the hadith, with the sayings of the sahaba and tabi’un and asbab an-nuzul
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society and his exegesis method.
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GIRIS
Calismanin Konusu

19. yiizy1l ortalarina gelinceye kadar Osmanli Devleti’nde ¢ok sayida tefsir yazilmis, bu
alanda isim yapmis alimler yetismistir. Bu eserlerin biiyiikk kism1 var olan gelenekleri
devam ettirmis, gelenekte ortaya konulan fikir ve tartismalar1 zenginlestirerek
gelistirmistir. 19. yilizyil ise Osmanli’da basta askeriye ve egitim olmak {izere hayatin
cesitli yonlerinde hizli degisimlerin yasandigi bir donemdir. Bu donemde yazilmig bir
eser olmasi yoniiyle Eskisehirli Osman Necati’nin Tefsiru’n-Necat adli eseri 6nem
tagimaktadir. Ciinkii Osman Necati muderrislik yapmis bir sahsiyettir. Medrese de
gelenegin devamini temsil eden sembol kurumlardan birisidir. Dolayisiyla hayatin her
alaninda bir takim degisimler yasanir iken hayatin bir pargasi niteligindeki medrese
kurumunu temsil eden sahsiyetlerin bu degisimin neresinde durduklari, bunlardan
etkilenip etkilenmedikleri, etkilendiler ise ne sekilde oldugu, bu degisimlere nasil tepki
verdikleri gibi sorular onlarin yazdiklar1 eserlerin dikkatli bir gdzle tahlil edilmesi
sonucunda ortaya ¢ikabilecek bir durumdur. Bu agidan bakildiginda Osman Necati’nin
hayati ve Kur’an-1 Kerim’in son ciizii olan Nebe’-Nas sirelerinin tefsirini kapsayan
Tefsiru’'n-Necat isimli eserindeki tefsir yaklagimi, uyguladigi yontem, tefsir tarihinin bu
donemine 151k tutacak bazi ipuglar tasiyacaktir. Bu nedenle calisgmamizda Osman
Necati’nin Tefsiru’'n-Necat isimli eserinde uyguladigi metot, rivayet ve dirdyet yoni

cercevesinde orneklerle izah edilecektir.
Calismanin Amaci

Her eser oncelikle yazildigi donemin 6zelliklerini ve miiellifin diislince yapisini yansitir.
Eser yeniliklerin vuku buldugu, toplum i¢inde huzursuzluklarin bas gosterdigi bir
siirecte kaleme alinmis ve eserin ismine de nisbetle miiellif, buhranli donemler akabinde
adeta bir kurtulus vesilesi olarak eserini kaleme almis ve halkin Kur’an’in manevi
birikiminden faydalanmasini amaglamistir. Ote yandan Osman Necati, Osmanli
Devleti’nin son dénemlerinde icra edilen huzur derslerine “muhatap” olarak katilmus,
miiderris, Tophane miiftiisii ve Izmir mollasi gibi gérevler iistlenmis stfi bir alimdir.
Osman Necati’nin bu makamlarda gorevler tistlenmis olmasi, onun ilmi birikiminin ve
toplum igindeki konumunun derecesini ortaya koymaktadir. Boylesine ¢ok yonlii bir

kisilige sahip olan Osman Necati’nin ve eserinin akademik camia tarafindan taninmasi,
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telif ettigi Tefsiru'n-Necat adli eserinde ortaya koydugu ilmi birikim ve tefsir
anlayiginin tespit edilmesi gerekir. Bu tespit neticesinde Osman Necati’nin ortaya
koymus oldugu yaklasim, meselelere bakis acis1 ve yapmis oldugu izahlarin, Kur’an’in
anlasilmas1 bakimindan giiniimiiz insanina ne sekilde katki saglayacagi ortaya konulmus
olacaktir. Boylece benzer problemlerle yiizylize kalan glinlimiiz insaninin 6niine bazi

hazir ¢oziimler sunulmus olmasi amaglanmaktadir.
Calismanin Onemi

Osman Necati, miiderris, miifti ve molla gibi gorevleri iistlenmis olmasi sebebiyle
yasadig1 donemde bilinen bir sahsiyet olmasina ragmen giiniimiizde kendisi ve eserleri
yeterince taninmamistir. Bu agidan miifessirin goriis ve yorumlarinin aktarildigi miithim
bir eser olan Tefsiru’n-Necat’in metodunun 6rneklerle izah edilmesi; eserin tanitilmasi

ve igerik hakkinda bilgi sahibi olunmasi agisindan énemlidir.

Osman Necéti ve eseri, daha dnce tefsir tarihi ile ilgili yazilan kitap, tez ve makale gibi
calismalarda cliz tefsirine ornek olarak zikredilmis, ayrica Bursali Mehmed Tahir’in
Osman/: Miiellifleri, Omer Nasuhi Bilmen’in Blytk Tefsir Tarihi, Mehmet Akif
Alpaydin’in Osmanlilarda Tiirk¢e Tefsir Gelenegi adli kitaplarinda ve Muhammet
Abay’in Osmanli Donemi Miifessirleri, Murat Kaya’nin Tanzimat'tan Il. Mesrutiyet’e
Kadar (1839-1908) Matbu Tiirkce Kur’'an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri adli yiiksek
lisans tezlerinde miifessir ve eseri ile ilgili bilgiler aktarilmistir. Ancak bu tarz eserlerde
miellif ve eseriyle ilgili verilen bilgiler son derece muhtasardir ve gerek miiellifi,
gerekse eseri bitiin yonleriyle ortaya koymamaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligma, Osman
Necati ve eseri hakkinda daha 6nce miistakil bir ¢alismanin yapilmamis olmasi, bu
alandaki boslugu doldurmasi, ilme ve insanliga katki saglamasi ve Osmanl Tiirkgesi ile

telif edilmis olan eserin giin yiiziine ¢ikmasi adina 6nem arzetmektedir.
Calismamn Yodntemi

Tezimizin ana kaynagi “Tefsiru’n-Necat” adli eser olup yazarin tefsir yontemine
buradan ulagilmistir. Miiellif ayn1 isimle iki eser kaleme almis, birini Osmanli Tiirkgesi,
digerini de Arapga telif etmistir. Arastirmalarimiz neticesinde miiellifin ilk olarak
Osmanli Tiirkgesi ile telif etmis oldugu esere rastlanilmis ve bu eser ¢ergevesinde
caligmamiz ortaya konulmustur. Bu arastirma kapsaminda Arapcga eserinde varligi tespit

edilmis ancak c¢aligmamizin kapsami Osmanli Tiirkgesi ile telif edilen Tefsiru n-

2



Necat’la smirlandirilmistir. Calismamizi  olustururken Oncelikle Tefsiru 'n-Necét
okunmus ve bir eserin metodu ele alinirken aktarilmasi gereken veriler tespit edilmistir.
Okuma sirasinda bu veriler toplanmis ve gerekli bagliklar altinda yerini almistir.
Tefsirin metodunu ortaya koymaya calistigimiz kisimlarda tezin genelinde miifessirin
konu ile ilgili izahlar1 aktarilmis ve her baglik altinda konuyla alakali birka¢ 6rnek
verilmek sdretiyle meseleye acgiklik getirilmeye calisilmistir. Ornekleri verme
uslbumuz o6nce ayetleri ve mealini verme, sonra da Osman Necéati’nin yorumunu
ozetleme, temas ettigi hususu belirtme seklindedir. Orneklerin fazlalig: dolayisiyla tefsir
metninde daha genis olan yorumlar tez igerisinde kisaltilarak alinmis ya da sadece
iceriginden bahsedilmistir. Gerekli goriilen bazi yerlerde ise Osman Necati’nin
yorumlarinin biitiiniiniin verildigi de olmustur. Calismada konu ile ilgili biitiin
orneklerin zikredilmesinin zorlugu ve konunun anlasilmasinda aktarilan orneklerin
yeterli olmasi sebebiyle zikredemedigimiz diger orneklere ise sadece sayfa numarasi
belirtilerek dipnotta yer verilmistir. Calismamiz esnasinda gerekli olan diger kaynaklar
icinde kiitliphane taramasi yapilmis ve konularin daha anlasilir izah edilebilmesi i¢in

Tefsiru’'n-Necat diginda farkli kaynaklardan da istifade edilmistir.

Bu calisma dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Osman Necati’nin hayati,
ismi, ailesi, egitimi, gorevleri, ilmi kisiligi, hocalar1 ve eserleri hakkinda bilgiler
aktarilmigtir. Boylece Osman Necati’nin tefsir alanindaki yetkinliginin ortaya

c¢ikarilmast hedeflenmistir.

Ikinci béliimde, Tefsiru 'n-Necdt m metodu rivayet yontemi gergevesinde ele alinmis ve
Osman Necati’nin ayetleri ayetle, ayetleri hadisle, ayetleri sahabe-tabiin sozleriyle,
ayetleri sebeb-i ntiz(lle tefsir etmesi ve eserinde Israiliyat’a yer vermesi drneklerle izah
edilmeye galisilmistir. Ciinkii Kur’an’in dogru anlasilmasinin en 6nemli dayanagi, onun
nézil oldugu ortami g¢evreleyen tarihsel verilerin ve onun ilk muhataplarinin Kur’an’
nasil anlayip anlamlandirdiklarinin bilinmesidir. Bu tarz verilerin Kur’an’in anlasilmasi
tizerindeki katkilar1 da rivdyet malzemesinin dogru degerlendirilmesi ile miimkiin
olmaktadir. Bu agidan Osman Necati’nin eserinde rivAdyet malzemesine nasil
yaklastiginin ortaya konulmasi, dayandigi verilerin sihhatinin ortaya ¢ikarilmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir ve rivayet yontemi tzerinde durulmak sdretiyle eserin

bu acgidan ne kadar gii¢lii oldugunun tespit edilmesi hedeflenmistir.



Uclincti bélumde, eserin dirdyet metodu agisindan incelenmesi yapilmis ve muellifin
kelam, fikith ve dilbilimsel izahlar1 Orneklerle aktarilmistir. Her bir baglik kendi
igerisinde alt bagliklara ayrilmis ve konularla ilgili agiklamalara yer verilmistir. Ciinkii
dirayet yontemi sadece Kur’an’in anlasilmasi ile yetinmez, ayni zamanda yasanan
hayatin yeniden yorumlanmasini da yapar. Osman Necati’nin bu agidan ortaya koydugu
yaklagim da onun degisim siirecinde sadece gelenege mi bagli kaldigini, yoksa degisim
muvacehesinde topluma yon vermeye mi ¢alistigini ortaya koymasi bakimindan énem
tasimaktadir. Dolayisiyla da bu bolim Osman Necati’nin yasadigi hayat ile Kur’an

arasinda irtibat kurup kuramadiginin ortaya konulmasini hedeflemektedir.

Eserin dikkat ceken yonlerinden birisi de ayetlerin yorumunda sergilenen isari
yaklagimlardir. Bu nedenle ¢aligmamizda eserin bu yoniine miistakil bir bolim ayrilmis
ve dordincu bolimde, Tefsiru’'n-Necat’in isari (tasavvufi) yoni incelenmistir. Bu
acidan miifessirin isarl manalarint zikrettigi, sifilerin s6zlerine ve hayatlarindan
kesitlere yer verdigi ayetlerin drnekleri aktarilmigtir. Yine eserin tasavvufi yonuni izah
etmeye calistigimiz bu boliimde Osman Necéti’nin tasavvuf terimleriyle ilgili yaptigi
izahlar ayr1 bagliklar altinda ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Bdylece Osman
Necati’nin, insanlarin manevi gelisimine katki saglama ag¢isindan nasil bir yontem

izledigi ve yaklagim sergilediginin ortaya konulmasi hedeflenmistir.
Calismamin Kaynaklan

Calismamizda Osman Necati’nin 1288/1871 yilinda Istanbul’da Miihendishane-i Berr-i
Hiimayun Matbaasinda matbu hale getirilmis, Osmanl Tiirkcesi ile telif edilmis olan
Tefsiru’n-Necat isimli eseri esas alinmistir. Konumuz itibariyle ana kaynagimiz yine
eserin kendisidir. Ancak yazarin hayati ile ilgili Bursali Mehmed Tahir’in (6. 1925)
Osmanli Miiellifleri ve Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) Bly(ik Tefsir Tarihi isimli
eserleri miifessirin hayat1 hakkinda en eski kaynaklar olmasi sebebiyle aragtirmamizin
onemli kaynaklarindandir. Bunlarin disinda tez ve makalelerden de istifade edilmistir.
Genel olarak Siiyati’nin (6. 911/1505) el-Itkan ma, Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi
ve Tefsir UsOIU isimli eserlerine miiracaat edilmistir. Arastirmamiz da gegen
kavramlarin izahinda Ibn Manzr’un (6. 711/1311) Lisdnii’l- ‘Arab1, Ciircani’nin (&.
816/1413) et-Ta rifat1, Firizabadi’nin (6. 817/1415) el-Kamisii 'I-muhit i, Isfahani’nin
(6. V/XI. yiizyilin ilk geyregi) el-Miifreddt 1, tasavvufi terimlerin izahinda ise Serrac’in
(6. 378/988) el-Lima’si, Kuseyri’nin (0. 465/1072) er-Risale’si, Gazzali’nin (0.
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505/1111) fhya’ii ‘ulimi’d-din’i, Siileyman Uludag’in Tasavvuf Terimleri Sozliigii ve
Ethem Cebecioglu'nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii nden yararlanilmistir.
Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi siklikla basvurdugumuz
kaynaklardandir. Ayetlerin meallerinde ise genellikle Diyanet Vakfi ve Diyanet Isleri

Basgkanliginin mealleri tercih edilmistir.



BOLUM 1: OSMAN NECATI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Bir alimi tanitirken oncelikle onun yasadigi donemi, iginde yetistigi toplum yapisi, dili
ve kiiltiiri, 6grenim hayati, ilmi sahsiyeti, toplum icindeki statiisii hakkinda bilgileri
toplamak ve aktarmak olduk¢a Onemlidir. Ayn1 zamanda eseri telif amaci, eserinde
kullandig1 kaynaklar1 ve telif ettigi diger eserleri bilmek de 6nem arz etmektedir. Biitiin
bu bilgiler, eserin hangi maksatla ve hangi etkiler altinda yazilmis oldugu bilgisini
insanlara sunar ve eserden ¢ikartilan anlamin okuyucu tarafindan daha dogru
anlasilmasini saglar. Bu agidan ilk olarak 19. yiizyilda yasamis olan Osman Necéati’nin
yasadigi donemdeki sosyal, siyasi ve ilmi gelismelerle ilgili kisa bilgi vermekle

yetinecegiz.

19. yiizy1l, Osmanli Devleti’nde yenilesmenin en yogun oldugu doénemdir. Osmanli
Devleti’nin sonlarina denk gelen bu siiregte bat1 kiiltiir ve medeniyetinin etkileri hayatin
hemen her alaninda kendisini gostermistir. Bu ddnemde Osmanli Devleti’nde
gerilemeyi engellemek icin sosyal, siyasi, askeri, ekonomik, kiltiirel vb. bircok alanda
yenilikler yapilmistir. Tanzimat Fermani, Islahat Fermani ve I. Mesrutiyet’in ilani ile ilk
anayasa olan Kandn-1 Esasi’nin yiirirliige girmesiyle birlikte biiyliik reformlar
gerceklestirilmistir. Bu reformlarin halka benimsetilmesi ve geleneksel aligkanliklardan

vazgegtirilmesi icin egitime Gnem verilmis ve bu alanda da yenilikler yapilmustir.!

[slam kiiltiir ve medeniyetinin insasinda énemli rol oynayan Osmanli devleti, her tiirlii
iIm7 birikime katki saglamistir. Bu ilimlerden biri de tefsir ilmidir. Osmanli Devleti,
Kur’an’in anlagilmasina ve yasanmasina biliyllk o©Onem gostermistir. Osmanl
padisahlarinin Kur’an rehberliginde toplumu yonetme politikalar: tefsir ilminin her
zaman 0n planda tutulmasina ve padisahlarin din alimleri ile yakindan ilgilenmelerine
vesile olmustur.? Osmanli ilim ve kiiltir geleneginde tefsir, ulim-i diniyyenin
zirvesinde yer almistir. Nitekim IV. Mehmed (6. 1104/1693) devrinde Ishak b. Hasen
et-Tokadi (6. 1100/1689) Nazmu’l-ulim isimli eserinde, farz-1 kifaye olan tefsir ilmini

ilimlerin reisi olarak degerlendirmis ve bu ilmi hakkiyla tahsil edebilmek i¢in on sekiz

! Osmanl’nin genel tarihi hakkinda genis bilgi igin bk. Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, 7. Baski,
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2007), 4-84; Halil Inalcik, Osmanli Tarihine Toplu Bir Baks
(istanbul: Gelenek Yayinlari, 1999), 37-132; Bernard Lewis, “Osmanli imparatorlugunun Inhitati Uzerine
Bazi Diisiinceler”, ¢ev. Salih Tug, Isldm Tetkikleri Enstitist Dergisi 1-2, (1959-1960): 161-178. Cengiz
Poyraz — Fatih Oztop, “19. Yiizyilda Yabancilarmn Géziiyle Osmanli Egitimi”, Egitim ve Ogretim
Arastirmalar: Dergisi 2/1, (Subat 2013), 315.

2 Ziya Demir, XU1.-XVI. y.y. Arasi Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalar: (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2006), 97-99.
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ilmin tahsil edilmesi gerektigini belirtmistir. Boylece tefsir ilmi haricindeki diger ilimler
Kur’an’1 anlamada birer basamak kabul edilmistir. Bu dogrultuda Zemahseri’nin (0.
538/1144) el-Kessdf’i, Beydavi'nin (6. 685/1286) Envdrii't-tenzil’i, Razi’nin (0.
606/1210) Mefdtihu’l-gayb’1 gibi eserler Osmanli donemi tefsir c¢alismalarina 1s1k

tutmus ve kendi donemlerinde yazilan birgok esere kaynaklik etmistir.®

Islam diinyasinin 19. yiizyildan itibaren yasadigi siirecin ve gecirdigi degisimlerin
Kur’an tefsiri alaninda da birtakim yansimalari olmus, tefsir ¢aligmalar1 agisindan gerek
sekil gerekse muhteva bakimindan 6nemli farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda
klasik dénemde Islami ilimler arasinda daha ¢ok aciklayic1 ve yorumlayici fonksiyona
sahip olan ve Kur’an’1 6zellikle dil ve tarih acgisindan aciklamaya g¢alisan tefsir ilmine
kelam ve fikih gibi ilimler de dahil olmaya baslamis, Islam’in inan¢ ve uygulamaya
yonelik taraflarini dogrudan tefsirle temellendirme arayislart s6z konusu olmustur.
Klasik donemde tefsirler, ilmi Gslp ve muhtevaya sahipken modern dénemde daha ¢ok

giincel meseleleri ve neslin ihtiyaglarini kapsayan ¢alismalara yer verilmistir.*

19. yiizyilda her alanda vuku bulan yenilikler tefsir ilmi agisindan da kendisini
hissettirmis, bu zamana kadar yapilan tefsir ¢aligmalar1 Kur’an’in tamamini1 kapsarken,
modern donemde daha ¢ok belli ayetler yahut belli konular gergevesinde olusturulan
miistakil eserler yazilmaya baglanmustir.” Bu dénemde Kur’an’in tamamimin tefsir ve
terclimeleri yapildigi gibi ciiz, sire yahut ayetler halinde tefsir ve terciimeler de
yapilmustir.® Ciiz tefsirleri, asil itibariyle toplu olarak bir ciiziin tefsiri olmakla birlikte
bircok sfireyi ihtiva eder nitelige de sahiptir. Oyle ki ciiz tefsirleri bir gelenek olarak
ortaya ¢ikmig bir uygulama degil, sekiz-on slrenin tefsirinin yapildigi eserlerin ciiz
tefsiri ad1 altinda degerlendirilmis halidir. Modern donemde sdre tefsirine yonelis daha

fazladir ve bunun sebebi bu tiir tefsirin kolay olmasi, daha kisa siirede tamamlanmasi,

® Huseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 1983), 193-194; Cevat
Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim (Istanbul: iz Yaymcilik, 1997) 1: 70-74; Muhammet Abay, “Osmanl
Doneminde Yazilan Tefsirle ilgili Eserler Bibliyografyas: Tefsirler, Hagiyeler, Stre Tefsirleri,
Terciimeler”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 6, (Haziran 1999): 249-303; Mustafa Oztiirk,
Osmanl Tefsri Mirasi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 18-19.
* Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1991), 286; Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV. Yayinlari, 2011), 40: 291.
® Mertoglu, “Tefsir”, 40: 292.
® Ayet tefsirine, Seyhii’l-isliam Muhammed Es’ad Efendi’nin Ayetii’I-Kiirsi Tefsiri Terciimesi’ni, ciiz
tefsirine Eb(’l1-Leys Semerkandi’nin Tefsir-i cliz-i Nebe’sini, sire tefsirine ise Sirr1 Pasa’nin Surr-1
Meryem’ini 0rnek olarak zikredebiliriz. Daha fazla bilgi i¢in bk. Ekrem Giilsen, Giridli Suri Pasa ve
Tefsir Ilmindeki Yeri (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1992); Murat Kaya, Tanzimat tan II.
Mesrutiyet’e Kadar (1839 -1908) Matbu Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri (Yiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 111-181.
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bazi sirelerin muhteva olarak daha ilgi ¢ekici olmasi yahut bazi stirelerin faziletleri ile
ilgili rivayetlerin bulunmasidir.” Calismamizin konusu olan Osmanli Devleti déneminin
sonlarina dogru telif edilen Kur’an-1 Kerim’in son clzlniin tefsir edildigi Osman

Necati’nin Tefsiru 'n-Necat adli eseri de ciiz tefsiri olarak kaynaklarda yerini almistir.
1.1. Hayati

Osman Necati’nin, Islam diinyasinin siyasi, sosyal ve fikri degisimlerin bir arada
gerceklestigi bir donemde yasamasi, bir din adami ve egitimci olarak ilmi ve dini
problemlere muhatap olmasi onu onemli kilmaktadir. Calismamizda onun yasadigi
donemi ve sartlarin1 daha iyi anlayabilmek gayesiyle dogumu, memleketi, egitim hayati,
idari gorevleri, hocalari, ilmi kisiligi ve eserleri ortaya konulmustur. Osman Necati
hakkinda yaptigimiz arastirmalar neticesinde ulasabildigimiz kaynaklardaki bilgiler
birbirinin tekraridir. Bu kaynaklardan derlenen bilgiler dogrultusunda hayati hakkindaki

malimati1 muhtasar bir sekilde asagida veriyoruz.
1.1.1. Ismi ve Nesebi

Miiellifin tam adi Osman Necati b. Ali’dir.® Arastirmalar sonucunda farkli kaynaklarda
isminin Osman Recai seklinde zikredildigi de goriilmektedir.® isimlerdeki farkliligin
sebebi kaynaklarda belirtilmemektedir ancak yazarin iki farkli isimle anilmasi, yazarin
iki isminin yahut birinin lakap olmasi ihtimalini akla getirmektedir. Yine Osman
Necati’nin hayatinin aktirildigi kaynaklara bakildiginda eski eserlerde isminin Osman
Recél; daha giincel eserlerde ise Osman Necati seklinde yer verildigi goriillmektedir. Bu
durum miellifin asil adinin Rec&l oldugunu ancak zamanla eserine verdigi isimle
anilmaya baglandigin1 ve yazarin Osman Necati seklinde tanindigi disiicesini akla
0

getirmektedir. Ancak miiellifin eserinde kendisini Osman Necati diye tanitmasi,®

kaynaklarda isminin daha ¢ok bu sekilde yer almasi ve mifessirin daha ¢cok bu isimle

" Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, 286.

8 Muhammet Abay, Osmanli Dénemi Miifessirleri (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1992), 176;
Mehmet Akif Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi (Istanbul: IFAV. Yayinlari, 2016), 168.

% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973), 2: 752; Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmani (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar;, 1996), 4: 1365; Mustafa Ozel, “Son Dénem
Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2002): 115.

1 Hayati hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Osman Necati, Tefsiru’'n-Necat-Arapca (istanbul:
Mihendishane-i Berr-i Hiimayun Matbaasi, 1288), 2; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri
(fstanbul: Meral Yaymevi, 1971), 1: 438; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi, 2: 752; Abay,
Osmanli Dénemi Miifessirleri, 176; Kaya, Tanzimat’tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu
Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Terclme ve Tefsirleri, 105; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 168.
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taninmasi gibi sebeplerle ¢alismamizda miellifin ismini Osman Necéti seklinde ele

almay tercih ettik.

Diger bir husus ise kaynaklarda yazarin isminin Eskigehirli ve Kayserili olarak iki
sekilde anilmasidir. Oyle ki yazarin Eskisehir’de dogmus olmas1 kaynaklarda isminin
“Eskisehirli Osman Necati”,"* Kayseri’de egitimini almis olmasi ise “Kayserili Osman

Necati” seklinde yer almasina sebep olmustur.™
1.1.2. Ailesi, Egitimi ve GoOrevleri

Osman Necati, 1226/1811 yilinda Eskisehir’de dogmustur. Babasi Eskisehir’in Alyu
karyeli'® ulemasindan Ali Efendi’dir.** Ogrenim hayatina, Miiderris Akkoylii Mehmet
Efendi ile basladiktan sonra Kayseri’de Kasim Efendi ve Goziibilylikzade Ibrahim
Efendi (6. 1253/1838) ile devam etmistir.®> Kayseri esrafindan Halil Beyzade Salih
Bey’in kiziyla evlenmistir. Ardindan istanbul’a gelmis ve Ayasofya Camii’nde
egitimine devam etmistir."® Ogrenim hayatinin bitmesinin ardindan miiderrislik

imtihanini kazanmis ve Istanbul’da goreve baslamustir.’

Osman Necati, 1265-1284/1848-1867 yillari arasinda huzur derslerine muhatap™® olarak
katilmus,"®  Tefsiru’n-Necat ismiyle Arapca ve Tirke Nebe’ ciizii tefsirini

tamamlamasinin  ardindan rltbesi, Silleymaniye Dariilhadis Medresesi’'ne terfi

1 Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, 176.
12 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117,
115.
3 Karye, Osmanli literatiirinde kdy yerine kullamlan kelimedir. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi Yaynlari, 1997), 172.
¥ Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Kaya, Tanzimat'tan II.
Mesrutiyet'e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirkge Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri, 105; Ozel, “Son
Do6nem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117, 115.
> Bilmen, Biiyilk Tefsir Tarihi, 2: 752; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Abay, Osmanli Dénemi
Mufessirleri, 176; Kaya, Tanzimat tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim
Terciime ve Tefsirleri, 105; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkge Tefsir Gelenegi, 168; Ozel, “Son Dénem
Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11, 115.
16 Sureyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Ozel, “Son Dénem Osmanl Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117,
115.
7 Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Sireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Abay, Osmanl Dénemi
Miufessirleri, 176; Kaya, Tanzimat tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Turkce Kur’dn-1 Kerim
Terciime ve Tefsirleri, 105; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 168; Ozel, “Son Dénem
Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11, 115.
® Huzur derslerinde dersi takrir eden alime “mukarrir”, miizakereci durumunda olan alimlere 6nceleri
“talip”, daha sonra “muhatap” denilmistir. Bk. Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlari, 1998), 18: 442; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirast, 48-59.
9 Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117, 115; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce
Tefsir Gelenegi, 168.
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ettirilmistir.?’ 1284/1867°de bir siire Tophane Muftiisi** olarak gorev yaptiktan sonra

[zmir mollas1 olmustur.??
1.1.3. Tlmi Sahsiyeti

Fazilet sahibi bir zat*® olan Osman Necati tefsir ve hadis alimidir.?* Uzun yillar huzur
derslerine istirak etmis olmasi, kendisini ilme ve din hizmetine adadiginin gostergesidir.
Osman Necéti daha ¢cok mifessir kisiligiyle taninmis ve Tophane’de oturdugu dénemde
Miisliimanlarin talebi tizerine Nebe’ sUresinden baslayarak Kur’an-1 Kerim’in sonuna
kadar olan sdrelerin tefsirini kapsayan Tefsiru'n-Necat adli kitabim telif etmistir.?> Bu
eserin rivayet yoni Osman Necati’nin Kur’an’a ve hadis ilmine vakif bir zat oldugunun
delilidir. Eserde fikhi ve kelami agiklamalarda bulunmus olmasi onun bu ilimlerle
donanimli oldugunu gostermektedir. Ayrica Nebe’ clizl tefsirini hem Arapca hem de
Turkge telif etmis olmasi da onun Arap diline vakif bir alim olduguna da isarettir. Bltiin
bu ilm birikimler, Osman Necati’nin Istanbul’da Tophane Miiftiiliigii ve Izmir Mollas1
gibi makamlar1 temsil etmesine vesile olmustur. Bulundugu gorevlerde insanlarin
sorunlarina ¢éziimler iiretmis, toplumun dini degerlere ve hassasiyetlerine sahip ¢ikmasi

hususuna ayrica 6nem vermistir.

Osman Necéti, Hanefi mezhebine mensuptur. Eserinde amelde hangi mezhepten

oldugunu “s3” ifadesiyle imam-1 Azam Ebd Hanife’nin (6. 150/767) adini zikrederek

ortaya koymustur.?® Ancak itikadi mezhebiyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Mduellifin eserinde ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken Hanefi

20 Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117,
115; Alpaydmn, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 168.
2! Bursal, Osmanl Miiellifleri, 1: 438; Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Abay, Osmanli Dénemi
Mufessirleri, 176; Kaya, Tanzimat tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim
Tercime ve Tefsirleri, 105; Alpaydin, Osmanlilarda Tiirk¢e Tefsir Gelenegi, 168.
2 Siireyya, Sicill-i Osméni, 4: 1365; Molla: Bazi Islam toplumlarinda taninmis din alimlerine veya belirli
seviyede Ogrenim gormiis kimselere verilen unvandir. Bu unvan, genellikle miderrislikten sonraki
mevleviyet payesi denilen dereceye ulasan biiyiik alimlerle, Siileymaniye miiderrislerinden mansip alarak
300 akgelik kadilik meslegine gecen, 300 akceden yukari mevleviyete tayin edilen birinci sinif kadilara
verilirdi. Istanbul kadisina daha ¢ok “Istanbul efendisi” denilmekle birlikte diger vilayetlerin kadilar1 igin
mesela “Edirne mollasi” veya “Misir mollas1” ifadeleri kullanilirdi. Bk. Hamid Algar, “Molla”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2005), 30: 238.
2 Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Kaya, Tanzimat’tan II.
Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri, 105.
? Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 438; Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi, 2: 752; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4:
1365; Abay, Osmanili Dénemi Miifessirleri, 176; Kaya, Tanzimat tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908)
Matbu Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri, 105.
» Kaya, Tanzimat'tan II. Mesrutivet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirkce Kur’dn-1 Kerim Terciime ve
Tefsirleri, 105.
?® Necat!, Tefsiru n-Necét, 295.
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mezhebinin goriislerinin yaninda Safii,?’ Maliki®® ve Hanbeli®® mezheplerinin
goriislerini de zikretmis olmasi, onun mezhep taassubu yapmaksizin diger mezheplerin

goriislerine vakif oldugunu ve onlarin goriislerine de deger verdigini gostermektedir.

Osman Necati’nin eserinde ayetlerin zahiri manalarinin yaninda isari manalarmi da
zikretmesi, sdfilerin isimlerini zikrederek onlarin hayatlarindan c¢ikarilacak ibretlik
hadiselere yer vermesi, sUfilerin sozlerini 6nemsemesi ve aktarmasi gibi sebepler
mufessirin sOfi bir kisilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica bu sebepler
maellifin herhangi bir tarikata mensup olabilecegini akla getirmektedir. Ancak eserinde

herhangi bir tarikata bagli olduguna dair bir bilgiye ulasilamamustir.
1.1.4. Hocalan

Osman Necéti, ilk egitimini Miiderris Akkoylii Mehmet Efendi’den almis, ardindan
Kayseri’de Kasim Efendi ve Gozlbiyiikzade Ibrahim Efendi’den tefsir ve hadis
ilimlerini tahsil etmistir.®® Muellif, eserinin mukaddimesinde bu hocalarmn isimlerini
zikretmis ve onlardan aldigi ilimlerle Tefsiru’n-Necat’1 yazdigini dile getirmistir. Yine
eserinde, bu tefsiri yazmasina vesile olan kimselerin hocalari Késim Efendi ve

Goziibiiyiikzade Ibrahim Efendi olduguna deginmistir.31

Osman Necéti, miiderris olarak gérev yapmis olmasi hasebiyle yillarca topluma faydali
insanlar yetistirme gayretinde olmus ve sayisiz Ogrenci yetistirmistir. Ancak

kaynaklarda 6grencilerinin isimlerine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
1.1.4.1. Goziibilyiikzade Tbrahim Efendi

Gozlblyikzade Ibrahim Efendi, 1160/1747°de Kayseri’de dogmustur. Muid
Efendizdde Mehmed Behcet Efendi’nin ogludur. Ilk tahsilini memleketinde yaptiktan
sonra Hadim’e giderek devrinin taninmig alimlerinden Eb( Said el-Hadimi’den ve onun
vefatinin ardindan talebesi Blyuk Hiseyin Efendi’den icézet alarak egitimini

tamamlamigtir. 1785-1790 yillar1 arasinda Kayseri’de bir medrese kuran ibrahim

%7 Necétl, Tefsiru 'n-Necat, 97, 118, 295, 349.
%8 Necétl, Tefsiru 'n-Necat, 118, 295, 336.
2% Necat!, Tefsiru 'n-Necét, 295.
% Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Kaya, Tanzimat’tan II.
Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur’'an-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri, 105; Alpaydin,
Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi, 168; Aragtirmalarimiz neticesinde Akkoyli Mehmet Efendi ve
Kasim Efendi hakkinda bilgi bulunamamustir.
31 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 3.
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Efendi, elli yila yakin bir zaman, kendi adiyla meshur medresede bas miiderris sifatiyla
aralarinda Osman Necati’nin de bulundugu bes yiiz civarinda 6grenci yetistirmistir. Ileri
gorlslii ve ince meseleleri ¢ozmedeki mahareti sebebiyle talebeleri kendisine

“Gozilbiiyiik” lakabini takmuglardir.®?

Goziibiiyiikzade Ibrahim Efendi, Arap dili, mantik, kelam, tefsir vb. konulara dair daha
cok ders kitab1 mahiyetinde Arapca ve Tiirkce elli bes kadar eser yazmis olup, bazilari
sunlardir: Mecmaii ‘atii’l-kava ‘id, Tefsiru ciiz’i n-Nebe’, Tercime-i Siretii’d-Duha,

Terclime-i Siretii’I-Kadr, Terclime-i Sireti'I-Asr.>®

1253/1838’de Kayseri’de vefat eden Goziibiiyilkzade Ibrahim Efendi, Haci Kiling

Mezarligi’na defnedilmistir.**
1.1.5. Vefati

Osman Necati, 3 Rebiuldhir 1293/1876’da Istanbul’da vefat etmistir. Ancak
kaynaklarda Osman Necati’nin Istanbul’un neresinde vefat ettigi ile ilgili herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Kabrinin ise Uskiidar Akagalar Mezarlhiginda® olduguna dair

rivayetler bulunmakla birlikte Karacaahmet’te olduguna dair haberler daha agirliklidir.*®
1.2. Eserleri

Calismamiz neticesinde kaynaklarda Osman Necati’nin iki eserinin varligini tespit ettik.
Muiifessirin iki eserinide ayn1 isimle ve ayni kapsamla telif etmis oldugu goriilmektedir.
Ancak ayni isimle telif edilen bu eserlerin ilki Arapca, ikincisi ise Osmanlica olarak

kaleme alinmis olup igerikteki izahlar agisindan farklilik arzetmektedir.
1.2.1. Tefsiru’n-Necat (Arapca)

Arapga bir eserdir. 1288/1871 yilinda Istanbul’da Miihendishane-i Berr-i HUmayun

Matbaasi’nda basilmis olup 218 sayfadan olugsmaktadir. Bu eser, Kur’an-1 Kerim’in son

%2 ibrahim Nesimi Goziibiiyilk, “Goziibityikzade ibrahim Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlar1, 1996), 14: 160.
% Fevziye Abdullah Tansel, Tiirk-islam Edebiyatinda Klasik Tiirk¢e Dini Metinler (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1967), 15; Goziibiiyiik, “Goziibiiyiikzade ibrahim Efendi”, 14: 160-161.
3 Goziibiiyiik, “Goziibiiyiikzade ibrahim Efendi”, 14: 161.
% Siireyya, Sicill-i Osmani, 4: 1365; Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 117,
115.
% Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1: 438; Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 2: 752; Abay, Osmanli Dénemi
Mufessirleri, 176; Kaya, Tanzimat tan II. Mesrutiyet’e Kadar (1839-1908) Matbu Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim
Terctme ve Tefsirleri, 105.
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cliziniin tefsirini kapsamaktadir. Osman Necéti, eserin mukaddimesine Allah’a 6vgi,
Hz. Peygamber’e salatii selam ve hayir dualarla baslamistir. Kendisi hakkinda kisaca
bilgiler vermis ve hocasinin Kasim el-Kayseri oldugunu ifade etmistir. Yine
mukaddimesinde eserinin icerigi hakkinda bilgiler sunmus, eserine Tefsiru 'n-Necat
ismini vermesindeki hikmeti agiklamig, bir miifessirin bilmesi gereken ilimlerden s6z

etmistir.’

Bu eser, Osmanli Tiirkgesi ile telif edilmis olan Tefsiru 'n-Necét adli eserden farklidir.
Osman Necati, Tiirkge tefsirinde ayetlerle ilgili bazi agiklamalarini kisa tutmus ve
konuyla ilgili ayrintili izahlarin Arapga eserinde oldugunu aktarmustir.®® Bu durum
Arapca eserin Osmanli Tiirkgesi ile telif edilen Tefsiru’n-Necdt’tan once yazildigina

isaret etmektedir.
1.2.2. Tefsiru’n-Necat (Osmanlica)

Osmanli Tiirkgesi ile telif edilmistir. 1288/1871 yilinda Istanbul’da Miihendishane-i
Berr-i Himayun Matbaasinda matbu hale getirilip ilim diinyasina kazandirilmistir. 427
sayfadan olusan eser, Kur’an-1 Kerim’in son ciiziindeki Nebe’ slresinden baslayarak
Nas sdresine kadarki sOrelerin tefsirini kapsamaktadir. Osman Necéati, kisa
diyebilecegimiz ancak icerik itibariyle oldukga zengin bir ilmi birikime sahip olan

eserini insanlarin anlayabilecegi sade bir tislupla telif etmistir.
1.2.2.1. Tefsiru’n-Necat’in ismi

Osman Necati, eserin isminin Tefsiru 'n-Necat oldugunu yine eserin mukaddimesinde
ifade etmistir.® Ik bakista eserin ismi Osman Necati’nin kendi ismine atfedilmis gibi
goriinsede tefsirinde ayetlerin isari manalarina deginen miiellifin, eserin isminde de igari

manaya deginmis olabilecegi akla gelmektedir. Bu agidan disiiniildiigiinde eserin

ismiyle ilgili izahlara yer vermek isabetli olacaktir. Necat kelimesi arap¢ada “s—--0”

harflerinden olusan “ )i”den tiiremistir. Sozliikte “5Z” geklinde gecen kelime “kurtulma,

kurtulus, ayrilma, giivende olma, selamet, yiiksek yer” gibi anlamlara gelmektedir.40

%7 Necétl, Tefsiru n-Necat-Arapca, 1-2.

%8 Necat, Tefsiru n-Necat, 113, 360.

%9 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 2.

“0 Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem el-Ensari (ibn Manzir), Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:

Déru Sadr, 1990), 4: 3559; Ragib el-isfahani, “n-c-v”, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur dn, trc. Abdulbaki
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Necati “L_;/L”.i” kelimesi ise “kurtulusla ilgili” anlamna gelir.** Bu kelime, tiirevleri ile

birlikte Kur’an’da 84 defa gecmektedir.*? Ayetlerde “necét” kelimesi tiirevleriyle daha
cok “diinyevi sikintilardan ve belalardan kurtulma” anlamlarinda kullanilmaktadir.*®
Hud saresi 58. ayette ise kelime, hem uhrevi, hem de diinyevi kurtulusu ifade
etmektedir. Buradan hareketle “necat” kavrami ile “Allah’in, kullarim1 hem bu

dunyadaki hem de ahiretteki sikintilardan kurtarmasi” ifade edilmektedir.

Osman Necati, iki farkli dilde Osmanli Tiirkgesi ve Arapca olarak telif ettigi iki
eserinide aymi isimle tanitmistir. Arapga eserinde kitabinin ismiyle ilgili olarak
mukaddimesinde “Bacagin bacaga dolastigi o giinde (el-Kiyame 75/29) beni, annemi,
babami ve biitiin din kardeslerimi bagislamaya sevketmesi sebebiyle Tefsiru 'n-Necét
ismini verdim” seklinde izahta bulunmus ve eserinin kendisinin, ailesinin ve tim

mumin kardeslerinin kurtulusuna vesile olmasini niyaz etmistir.*

Yine miifessir, Osmanlica tefsirinin mukaddimesinde de tefsir ve hadisin diger ilimlere
tstiinliigiiniin ayin diger yildizlara tistiinliigi gibi oldugunu diistinerek Nebe’ ciizlinii
Tiirk¢e olarak tefsir etmeye niyet ettigi zaman kulagina ilham geldigini, hikmetlerden
bir kisminin zihninde belirdigini ve eserin ismini bir tefe’iil neticesinde Tefsiru 'n-Necat

koydugunu ifade etmistir.*®

Osman Necati eserini, sikintilarin daha ¢ok yasandigi, insanlarin Allah’in emir ve
yasaklarin1 uygulama agisindan nefis ile akil arasinda miicadele ettigi, helal-haram
hassasiyetlerinin  giderek azaldigi, ahlaki degerlerin  Onemsizlestirildigi  ve
samimiyetsizliklerin artt11 bir donemde telif etmistir. insanlarin buhran i¢inde olduklar
bu doénemde onlar1 kurtulusa davet eden Osman Necéati, eserinin ismini “Kurtulus

Tefsiri” olarak adlandirmis ve bu ismi tercih ederken zahirde “Necéti’nin Tefsiri”

Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymlari, 2010), 103; Serdar Mutgal, Arapc¢a-Tiirkge Sozlik
(Istanbul: Dagarcik Yayinlari, ts.), 867.
* Devellioglu, Osmanhica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 975.
2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi 'I-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Darulhadis,
2007), 784-785.
# Bk. “De ki: “Sizler, agiktan ve gizlice O’na ‘Eger bizi bundan kurtarirsa, elbette siikredenlerden
olacagiz’ diye dua ederken, sizi karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden) kim kurtarir?” (el-
En’am 6/63); “Yusuf, onlardan kurtulacagini1 diisiindiigii kisiye, “Efendinin yaninda beni an”, dedi. Fakat
seytan onu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu yiizden o, birka¢ yil daha zindanda kaldi” (Ysuf
12/42); “Hani, sizi azabin en kotiisiine ugratan, kadinlarinizi sag birakip, ogullarinizi bogazlayan Firavun
ailesinden kurtarmigtik. Bunda, size Rabbinizden (gelen) biiyiik bir imtihan vardi” (el-Bakara 2/49).
* Necati, Tefsiru’n-Necat-Arapca, 1.
4 Necati, Tefsiru’'n-Necat, 3.
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diyerek eserin kendisine ait oldugunu ifade etmis, batinda ise insanlarn uhrevi ve

diinyevi kurtulusuna isaret etmistir.
1.2.2.2. Tefsiru’n-Necat’in Yazihis Gayesi

Osman Necéti, Tefsiru’'n-Necat’in mukaddimesinde, bu tefsiri yazmasina vesile olan
hocalarinin Kasim Efendi ve Goziibiiyiikzade Ibrahim Efendi oldugunu sdylemis,
onlardan aldig1 ilimlerle Miisliiman kardeslerinin istegi tizerine bu eseri yazdigini dile

getirrnistir.46

Eser, toplumda yenilik¢i anlayisiyla Islami degerlerin giinden giine yok sayildig1 ve bu
dogrultuda hem imani hemde ameli sikintilarin ortaya ¢iktigi bir donemde telif
edilmistir. Miiellif toplum i¢inde bir ¢ok devlet kademesinde gorev almis bir sahsiyet
olmasi vesilesiyle toplumun sorunlariyla i¢ i¢e bir durumdadir ve bu durum onun bu
eseri yazmasina vesile olmustur. Oyle ki miifessir ayetleri Kur’an ve siinnete baglh
kalarak izah etmis, insanlarn giinliik sorunlarma cevaplar aramis ve bu dogrultuda
ayetleri tefsir etmistir. Bu agiklamalariyla da 6zellikle yasadigi donemdeki insanlari
diinya tutsakligindan kurtarip, onlarin Allah katinda muhlis kullar olmalarina vesile

olmay1 hedeflemistir.

Yine Osman Necati’nin bu eserine Arapca eseriyle ayn1 ismi vermesi, muellifin bu eseri
telif ederken de ayni amaci devam ettirdigini diisiindiirmekte, buna nisbetle bu eserini
de hem kendisi ve ailesinin hem de Miisliiman din kardeslerinin kurtulusuna vesile

olmasi gayesiyle telif ettigini sOyleyebiliriz.
1.2.2.3. Tefsiru’n-Necat’in Genel Ozellikleri

Osman Necéti, Kur’an’1 tefsir ederken degisik ilimlerden istifade ederek ayetlerin
hemen hemen biitiin kelimelerini tefsir etmeye ¢alismistir. Miiellif, ilk once bir ayetle
ilgili onu agiklayict bagka bir dyetin varligimni tespit etmeye calismig, hakkinda ayet
bulamadig1 durumlarda ise Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe ve tabiine ait rivayetler varsa
bunlara oncelik vermistir. Miifessir genellikle tefsire baslamadan once stirenin ismi,
ayet sayisi, nlizl yeri ve niizll sebebi gibi bilgileri kisaca aktarmistir. Genellikle

tefsirini bitirdigi srenin sonunda bir sonraki strenin bilgilerini zikretmeyi tercih eden

*® Necati, Tefsiru n-Necat, 3.
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muellif, bazen de bu bilgilere stre basinda yer vermistir. Yine stire baslarinda stirenin

icerigi, maksadi ve fazileti hakkinda baz1 bilgileri de aktarmistir.

Osman Necétl, Tefsiru n-Necdt'm genelinde tefsir edecegi ayetin 6ncesinde “J&5 438"

13

lafzin1 zikretmis, ayeti zikrettikten sonra ise genellikle “sx” ve “&” ifadesiyle soze

baslamustir. Bazen de higbir ifade kullanmadan agiklamasmi yapmustir. Ayetleri tefsir
ederken bazen ayetin sadece mealini vermekle yetinmis, bazen de ayetle ilgili ayrintili
izahlarda bulunmustur. Genellikle streleri dyet ayet, bazen iki ayeti birlestirerek, bazen

de bir ayetin kelimelerini tek tek ayirarak tefsir etmistir.

Osman Necati, tefsirinde rivayet ve dirdyet metodunu bir arada uygulamistir. Eserinde
hadis rivayetlerini, sah&be ve tabiin sozlerini aktarmis, sebeb-i nizlllere deginmistir.
Ahkam ayetlerini tefsir etmis, kelam konulariyla ilgili izahlar yapmus, liigat, sarf ve
belagat ilimlerinden faydalanmistir. Ayetleri isari yonden agiklamus, tasavvufla ilgili
hususlara temas etmistir. Osman Necati’nin tefsir metodunu ayrintili bir sekilde ele

alacagimiz i¢in burada kisaca deginmeyi tercih ettik.
1.2.2.4. Tefsiru’n-Necat’in Kaynaklari

Kur’an’1 tefsir etmenin en giizel ve dogru yolu Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesidir.
Kur’an tefsirinde bagvurulabilecek ikinci kaynak ise Kur’an’in hadisle tefsiridir. Hz.
Peygamber’in sozlerinden sonra ise sahdbe ve t&biinin sozleriyle tefsir edilmesidir.
Bunlarda da ilgili ayetin tefsiri ile ilgili bir agiklama bulunmadiginda Kur’an’in tefsiri
hakkinda telif edilmis eserlere basvurmak siretiyle tefsir edilmesidir. Buna gore her
mufessir ana kaynaklara bagvurduktan sonra ilk olarak kendisinden dnceki mifessirlerin
s6z konusu ayetle ilgili soyledigi izahlara bagvurmalidir. Zira 6zellikle ilk donemde
yazilan tefsirler giiniimilizde yazilan eserler i¢in 6nemli bir mirastir. Bu mirasi gecip
sOylenilen sozi sanki ilk kez soylemiscesine bu eserlere bakmadan yorum yapmak eksik
bir uygulama olacaktir. Bu agidan bir mufessiri ve eserini tanitirken, yazarin miifessir
kimligini ortaya koymaya calisirken Oncelikle mufessirin eserini telif ederken

yararlandig1 kaynaklar1 arastirmak gerekir.

Osman Necati eserinde tefsir, hadis, fikih, tasavvuf ilimleri ile ilgili pek ¢ok hususa
deginmis, givenilir hadis kitaplarindan, tefsir, tasavvuf ve fikih ile ilgili eserlerden
istifade etmistir. Ancak az sayida kaynak ismi zikretmistir.
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Miiellif, eserinde tefsir kaynaklarin1 Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767),*" Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210),® Suydti (6. 911/1505)* ve Ebussulid Efendi (6. 982/1574)
seklinde yalmz yazar ismiyle nakletmistir. Ayrica eserinde ismine yer vermedigi Ismail
Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725) Rithu’l-beyan isimli eserinden de faydalandigi

gorulmektedir.

Eserinde hadislere oldukca fazla yer veren Osman Necéti, hadis kaynaklarini, eser ismi
zikretmeksizin imam-1 Ahmed (6. 241/855),>* imam-1 Buhari (6. 256/870),%* Muslim (6.
261/875),>® ibn Mace (6. 273/887),>* Eb( David (6. 275/889),> Tirmizi (6. 279/892)°

ve Imam-1 Nesai (6. 303/915)°" seklinde yazar adi vererek belirtmistir.

Miifessir fikih alaninda Eb( Hanife (6. 150/767), imam-1 Malik (6. 179/795), Ebd
Yasuf (6. 182/798), Imam-1 Muhammed (6. 189/805), Imam-1 Safii (6. 204/820),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve imam-1 en-Nevevi (6. 676/1277) gibi énemli fikih
alimlerinin goriislerini aktarmistir. Ayrica Imam Ahmed es-Serahst (6. 483/1090)® ve
Bezzazi (6. 827/1424)% gibi 6nemli Hanefi fikih alimlerinin goriislerine de yer vermis

ancak bu miielliflerin eserlerinin isimlerini nakletmeyi tercih etmemistir.

Osman Necatl, ¢ogunlukla eser ismi zikretmeksizin yazar ismini nakletmeyi tercih
etmistir. Ancak az da olsa eser ve yazar ismi zikrederek naklettigi kaynaklar da vardir.
Eserde muellif tasavvuf alimlerinden Eb0 Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) K -
kulib®® adh eserini ve fikih alaninda Nevevi’nin (6. 676/1277) et-Tahkik™ adli eserini
hem yazar hem de eser ismine yer vererek aktarmistir. Bazen de yazar ismini

zikretmeksizin serh sahibi,% muhit sahibi,®® futuhat sahibi® seklinde yazar ismini

*" Necatf, Tefsiru 'n-Necat, 46, 109, 359, 408.
*8 Necatf, Tefsiru'n-Necat, 189, 203, 386.
* Necatf, Tefsiru'n-Necat, 52.
%0 Necati, Tefsiru n-Necat, 52.
*! Necat!, Tefsiru n-Necét, 133.
52 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 7, 89, 133, 188, 203.
>3 Necat!, Tefsiru n-Nect, 89, 139, 188, 203, 405.
> Necatl, Tefsiru n-Necat, 154.
% Necétl, Tefsiru n-Necat, 82.
% Necétl, Tefsiru n-Necat, 82.
%" Necéti, Tefsiru n-Necat, 133.
%8 Necati, Tefsiru n-Necat, 112, 129, 349.
> Necat!, Tefsiru n-Necat, 112.
% Necat!, Tefsiru n-Necét, 252.
®! Necat!, Tefsiru n-Necét, 295.
%2 Necat!, Tefsiru n-Necét, 341.
%% Necat!, Tefsiru n-Necét, 341.
® Necat!, Tefsiru n-Necét, 349.
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zikretmeksizin eser ismine deginmistir. Yine yazar ismi zikretmeksizin “bazi ehli tefsir
demistir ki” diyerek mifessirlerce genel olarak kabul edilen goriisleri yahut agiklamalari

da aktarmustir.®

% Necat!, Tefsiru n-Necat, 268, 403.
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BOLUM 2: RiVAYET YONUNDEN TEFSIRU’N-NECAT

Tefsir, Allah (c.c) tarafindan Hz. Peygamber’e teblig etmesi i¢in gonderilen Kur’an’in
manalarini agiklamak, ihtiva ettigi hiikiimleri ¢ikarmaktir. Bunu yapabilmek icin; ligat,
nahiv, sarf, ilm-i beyan, usil-i fikih ve kiraat ilmine miiracaat edilir, ayrica sebeb-i
niizOl ile nasih ve mensuha ihtiyag duyulur.?® Bu ilimler dogrultusunda tefsir kitaplar
icerik agirligina gore; fikhi, kelami, ilmi, isari (tasavvufi), ictimai, llgavi gibi gesitlere;

kaynag acisindan ise rivayet ve dirayet tefsiri diye ikiye ayrilmustir.®’

Rivayet tefsirinin temel kaynagi ve dayanagi nakildir. Nakli ve menkil tefsir de denilen
bu tefsir ¢esidi, Kur’an’in yine Kur’an’la tefsirinin yaninda, Kur’an naslarindan
Allah’mn (c.c.) muradini beyan ve agiklama sadedinde Restilullah’dan (s.a.s.), sahabeden
ve tabiilerden gelen nakil ve rivayetlere dayanir. Bir baska deyisle rivayet tefsiri,

Kur’an’in bu rivayetlerle tefsir edilmesidir.®®

Rivayet alani, bir ayetin tefsirinde arastirilmasi gereken oncelikli alandir. Bu tefsir
cesidi merkezine naslart ve Kur’adn’1i indigi donem ¢ercevesinde tefsir etmeyi esas
almistir. Bu cercevede bir eserin metodunu incelerken oncelikle ayetlerin tefsirinde
mufessirin rivayetlere yer verip vermedigi tespit edilmesi gerekir. Cunku ayetlerin
tefsirinde bu rivayetlerin esas alinmis olmasi, ayetlerin en dogru sekilde agiklanabilmesi

icin mahim bir meseledir.

Osman Necéti’nin de bu metodu eserinin tamaminda uyguladigint gérmekteyiz. Miiellif
Tefsiru'n-Necat’ta gerek ayetleri ayetlerle gerekse stnnetle agiklamis, eserinin
batinunde ayetlerle ilgili rivayetleri aktarmaya oOncelik vermistir. Yine eserinin
tamaminda s6z konusu ayetlerle ilgili sahabe ve tabiinin sozlerini, ayet ve sdrelerin

nuzal sebeplerini aktarmay1 tercih etmistir.
2.1. Ayetleri Ayetle Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasini saglayan birinci kaynak, yine Kur’an’m kendisidir. ibn

Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore Kur’an’in en giizel sekilde tefsir edilmesinin yolu,

% Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-SiyQti, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, terc. Sakip Yildiz —
Hiiseyin Avni Celik, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2: 447.
%" Veli Kayhan, Kur'dn’1 Tefsirde Usiil ve Gerekli Ilimler (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 136.
%8 Muhammed Hiiseyin ez- Zehebf, et-Tefsir ve l-miifessirtin (b.y.: Daru’l-Kiitibi’l-Hadfs, 1976), 1: 152;
Muhammed Abdilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerl
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1996), 2: 12; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaynlari,
2005), 524; Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQlU (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 228.
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Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesidir. Kur’an’da bazen miicmel ve miibhem birakilmis
meseleler baska ayetlerle agiklanmig; bazen de kisa olarak anlatilan konular bagka

ayetlerle genis bir sekilde ele almmuistir.%®

Yiice Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Kur’an’1 bizzat kendisinin a¢iklayacagini “e &

3 |

Gl & F GBS 356 5665 56 5k 4% / Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir. O

halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra onu agiklamak da bize
aittir” (el-Kiyame 75/17-19) ayetiyle beyan etmistir. Ayrica Kur’an’in bir ayetini bagka
bir ayetle tefsir yontemini ilk kullanan siiphesiz Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). O halde

Kur’an’1 anlamaya ve agiklamaya ¢alisirken ilk 6nce Kur’an’a bakmak gerekir.

Ayetlerin tefsirinde éncelik her zaman Kur’an’m Kur’an’la tefsir edilmesidir. Kur’an’da
bir ayet tefsir edilecegi zaman o ayette gecen konu ile ilgili butiin ayetler tizerinde
durmak gerekir.” Osman Necati de ayetleri en dogru sekilde anlamak ve acgiklamak
gayesiyle ayetlerin tefsirinde ilk once ayeti agiklayan baska ayetlerin varligini tesbit
etmis ve onlar1 aktarmay1 tercih etmistir. Mufessir, ayetleri ayetle tefsir metodunu sikca
kullanmis, bu metodu uygularken 6nce tefsir edecegi ayeti zikretmis, sonra da onu teyit
eden veya agiklayan baska bir ayete yer vermistir. Osman Necéti, bu metodu genellikle
ayeti yahut ayette gegen kelimeyi agiklamak, bazen ayetle ilgili yorumlarina delil

getirmek, bazen de ayetler aras1 miinasebete deginmek i¢in uygulamistir.

Muellif eserinde ayetleri tefsir ederken genellikle ayetleri ayetle tefsir etmis ancak

ayetin hangi sirede gectigi bilgisine yer vermemistir. Tefsirini yapacagi ayeti

zikretmeden once “Alemlerin Rabbi,”" Cenab-1 Kibriyd”’? gibi Allah’a Gvgii igeren

ifadelerle s6ze baslayip sonra ayeti zikretmistir. Cogunlukla ayetin sonunda “kavli celili

5973 3574

ile isaret olunmustur”™® yahut “misdak iizere/misdakinca”"" ifadelerini kullanmis, bu

ifadeler soyledigi s6ziin ayet oldugunun anlasilmasina imkan saglamistir.

% Takiyyiiddin ibn Teymiyye, et-Tefsirii‘I-kebir (Beyrut: y.y., 1988), 1: 231; Takiyyiiddin ibn Teymiyye,
Mukaddime fi usuli 't-tefsir, thk. Adnan Zerzur (Beyrut: y.y., 1972), 93; Bedreddin Zerkesi, el-Burhan fi
‘ultimi’l-Kur’dn (Beyrut, y.y., 1972), 2: 175; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 38; Sadreddin Giimiis, Kur’dn
Tefsirinin Kaynaklar: (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 32-44.
"0 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 38.
" Necatl, Tefsiru’n-Necat, 34, 68, 245.
"2 Necat!, Tefsiru n-Necat, 30, 400.
"3 Necat!, Tefsiru 'n-Necat, 21, 34, 142, 271.
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Osman Necati’nin ayetleri ayetle tefsirine eserinden sayisiz 6rnek zikredebiliriz ancak

burada birkag drnek aktarmakla yetinecegiz. Oyle ki Osman Necat], “ide & &5 S0
jé_éLé- / Hi¢ kimse yoktur ki iizerinde bir koruyucu, bir denetleyici bulunmasin” (et-Tarik

86/4) ayetinin tefsirinde “koti nefis ve iyi nefisten gerek cin ve gerek insanlarin
uzerinde gorevli melekler vardir ki bu melekler insanlar1 korur” agiklamasinda
bulunmus ve bu ayeti agiklayan “ails .3 8% B h SR 4/ Onun 6niinde ve arkasinda
Allah'in emriyle onu koruyan takipgiler (melekler) vardir...” (er-R@’d 13/11) ayetini

aktararak ayette “koruyucu ve denetleyici” seklinde ifade edilenlerin “Allah tarafindan

gorevlendirilen melekler” oldugunu ayetle beyan etmistir.
Yine muellif, “éﬁéd\ #% &3las / Ceza giiniinde oraya girerler” (el-Infitar 82/15) ayetinin
tefsirinde fécirlerin kiyamet giiniinde atese atilacaklarini sdylemis ve “C\.ié)\j N [.i.a o

Cais Gis vy L;Lc 08/ Iginizden, oraya ugramayacak hicbi kimse yoktur” (Meryem

19/71) ayetini delil getirerek ayeti ayetle tefsir etmistir.”” Osman Necati, ayete yakin
maéna ifade eden baska bir ayeti zikrederek kiyamet giiniinde vuku bulacak cezanin hak

olduguna isaret etmistir.

Osman Necati “ S L1id) & 83a2 / Iste Sylesini Allah en biiyiik azap ile cezalandirir”
(el-Gasiye 8/24) ayetinin tefsirinde ise Allah’in (c..c.) azabiyla ilgili “Allah’in azabi en
biiyiik azaptir. Oyle bir azapla azab eder ki iste o cehennemdir. Zira onun sicaklig1 ¢ok

siddetli ve derinligi ¢oktur” seklinde agiklamalarda bulunmus ve ardindan “;,. véwﬁ;
Oshs 1l 78 i 053 4391 (a1 En biyiik azaptan 6nce onlara mutlaka en yakin

azaptan tattiracagiz; olur ki (imé@na) donerler” (es-Secde 32/21) ayetini zikrederek
Allah’in (c.c.) bu ménay1 beyan ettigini ifade etmistir.”® Miiellif, bu ayetlerle Allah’in
insanlari en biiyiik azapla uyardigini, bu azabin gelmeden insanlarin hidayete donmeleri

gerektigini beyan etmistir.

YA

™ “Bir seyin dogru oldugunu ispat eden sey” anlamna gelen misdak ifadesini miiellif, Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir metodunda agiklamalarmi teyit etmek {iizere siklikla kullanmistir. Bk. Devellioglu, Osmanlica-
Tirkce Ansiklopedik Liigat, 767; Ornekler icin bk. Necati, Tefsiru 'n-Necat, 26, 31, 150, 190, 354.
"> Necat!, Tefsiru n-Necat, 164.
"® Necat!, Tefsiru n-Necét, 245.
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Bagka bir ayetin tefsirinde ise miibhem birakilan hususun baska bir ayetle agiklik

getirilmesine temas eden miiellif, “}ia;j\j / Asra yemin ederim ki” (el-Asr 103/1) ayetini

“Asrin Rabbine yemin ederim, zira o ikindi namazidir” seklinde tefsir etmis, bu

agiklamasina “ kgl sl oigliall Je 1kils / Namazlan ve orta namazi aksatmadan

kilin” (el-Bakara 2/238) ayetini delil getirmis ve ayetin orta namaza isaret ettigini ve
orta namazin da ikindi namaz1 oldugunu bildirmistir. Bu ayetin tefsirinde Osman
Necatl, ikindi namazinin vaktini Overek, o vaktin insanlar lizerinde sikintisinin zor,

sevabinin ise ¢ok oldugunu st')ylemistir.77

Orneklerde goriildiigii iizere miifessir, ayetleri agikladiktan sonra ayetleri agiklayan,
manasina yakin olan yahut tekid eden yahutta miibhemligi ortadan kaldiran diger
ayetleri zikretmis, ayetlerde anlatilmasi istenen meseleleri ilk once baska ayetlerle izah

etme yolunu tercih etmistir.”®
2.1.1. Ayette Gegen Kelimeyi Ayetle Tefsiri

Mdellif, bazen de ayetleri ayetle tefsir yontemine ayetlerde gecen kelimelerin tefsirinde
basvurmustur. Ayette gecen kelimeden kastin ne oldugunu bagka bir ayetle
delillendirerek agiklamayi tercih eden Osman Necati, ayette gecen kelimenin diger

manalarini da zikretmeyi ihmal etmemistir.

Ornek olarak “ss¢:s3 Jsli3 / Taniklik edene ve edilene ki~ (el-Burlic 85/3) ayetini
zikredebiliriz. Osman Necati ayetin tefsirinde “4sl%” ve “354%5” lafizlarmin manasi
tizerinde durmus ve ayette gegen “4sl%” sdzilyle Hz. Muhammed’in, “;s¢25” sozlyle ise
Hz. Muhammed Gmmetinin ifade edildigini sdylemistir. Miellif bu manaya ... 26l €)
IAsls... / Biz seni bir gahit olarak gonderdik” (el-Ahzab 33/45) Ayetinin isaret ettigini

sOylemistir. Ayrica “Jsl%” lafzinin “hafaza melekleri, Cuma gini yahut her gin”

" Necat!, Tefsiru n-Necét, 373.
"8 Diger 6rnekler icin bk. Necati, Tefsiru n-Necat, 12, 81, 177, 187, 213, 328, 355, 415.
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ménalarina geldigini; bunlara karsilik “>s¢25” lafzinin ise “Ademoglu, cemaat yahut giin

icerisinde yapilan isleri” ifade ettigini bildirmistir.”

Osman Necati yine “Jmi ,»JJ\ & 51 / Gergekten, giicliikle beraber bir kolaylik vardir” (el-

299

Insirah 94/6) ayetinin tefsirinde ayette gegen “ =&” ve “ 23 kelimeleri iizerinde durmus

ve bu kelimelerin farkli méanalarini zikretmistir. Miellif, “ ~&” s6ziinin Mekke halki

6 o 29

tarafindan Hz Peygamber’in Mekke’den c¢ikarilmasina; “,23” soziinin ise Hz.

299

Peygamber’in Medine-i Miinevere’ye girisine igaret ettigini sOylemistir. Ayrica “cs;3
yahut “,.3” Kkelimesinin, Hz. Peygamber ve ashabinin Mekke’ye girisi yani orayi
fethetmesi anlamima geldigini sdyleyen miifessir, bu yorumunu “Oidl Sl o5 gg\j\ 5
s i 235 | Kuran’i sana farz kilan Allah, siiphesiz seni doniilecek bir yere

dondiirecektir” (el-Kasas 28/85) ayetiyle destekleyerek ayette gecen kelimeyi ayetle

tefsir etmistir.*’
2.1.2. Kendi Yorumunu Ayetle Delillendirerek Tefsiri

Osman Necéti, bazen de ayetleri tefsir ederken ayetle ilgili kendi yorumlarini ayetten
delillerle ispata gitmistir. Ayetle ilgili yaptig1 yorumun dogrulugunu teyit etmek yahut
itiraza yada siipheye yer verecek bir durum yasanmamasi Uzere kendi yorumunu

ayetlerle delillendirmistir. Buna 6rnek olarak “Q’ﬁﬁ ] :;1 &l os olis / De ki: Arinmayi

istermisin?” (en-N&ziat 79/18) ayetini zikredebiliriz. Mufessir bu ayeti, “Ey Musa,
Firavun’a yumusak bir s6z ile de ki; Allah’in birligini kabul edip sirkten uzaklagirsan
Allah’in rahmetine nail olursun” seklinde tefsir etmis, Allah’in Hz. Musa’ya kavl-i
leyyin (zere (yumusak bir sézle) Firavun’u dine davet etmesini emretmesindeki
hikmetin, bu tarz bir sdylemin muhataplarda daha ¢ok tesir etmesinden dolay1 oldugunu
sOylemigtir. Osman Necati, bu agiklamalarinin ardindan yorumunu teyit eden yumusak

sOzun insanlar Gzerinde etkili oldugunu, kaba s6ziin ise insanlarin etrafindan

~ . Lo 3 o o o . P é PRy -
uzaklagsmasina sebep olacagini bildiren su ayeti “2is 2. iy LA Lo U &7 35/

" Necati, Tefsiru n-Necat, 193-194.
8 Necat!, Tefsiru 'n-Necét, 318.
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...Sayet sen kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi...”
(Al-i imran 3/159) delil getirmis ve Hz. Peygamber’in de insanlar1 dine kavl-i leyyin

iizere davet ettigini bildirmistir.®*

Muiifessirin kendi yorumunu delillendirmesine 6rnek olarak ;MJ\ 3)553 Y :k 3¢ / Hayr!

Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz” (el-Fecr 89/17) ayetini de zikredebiliriz.
Mdellif, ayette gecen ikrami insanin ilk aklina gelen ikram olarak degil, Allah’in
kullarina bilgide ve ibadette nasip ettigi basar1 olarak anlamak gerektigini sdylemistir.
Miifessir, ayetin tefsirinde az rizkin insan1 mutluluga, bol rizkin ise insan1 biiyiik fesada
ulagtiracagini, bu sretle rizki veren Allah’mn (c.c.) kulu hakkinda hayir ve faydali olani
bildigini, kimine fakirlik, kimine de zenginlik ile ikramda bulundugunu; Kiminin
fakirlikle, zenginlikle, saglikla, hastalikla ve musibetlerle imaninin ihl&sa kavustugunu,
kimininde bu sebeplerle fesada ugradigini bildirmistir. Tefsirinin devaminda “Allah

(c.c.), kullarmnin hallerini ve kalplerinde olan niyetlerini bilir ve onlara ¢esitli hastalik ve

nizik ile muamele eder” diyen maellif, bu yorumlarini destekleyen “...G;) B bas P
2 G LA j,d oS3 q‘aﬁ\ 3 1523 o5t / Allah kullarina rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde

azarlardi. Fakat O, (rizki) diledigi ol¢iide indirir” (es-Stra 42/27) ayetini delil olarak
zikretmistir.82 Osman Necati, agiklamalariyla insanlarin baglarma gelen sikintilarin
hikmetlerini ancak Allah’in bilebilecegini, bu sebeple karsilastiklar: sorunlara sabredip,

yalnizca Allah’tan isteyip, yalniz ona siikretmeleri gerektigini ifade etmistir.
2.1.3. Miinasebatii’l-Kur’an ilmiyle Tefsiri

Miinasebatii’l-Kur’an, bir ayetin, Onceki ayeti tamamlayip tamamlamadigini veya
miistakil olup olmadigini, sdyet miistakilse, onceki &yetle olan minasebetinin ne
oldugunu arastirmaktadir.®® Bu ilim, ayetler veya s(reler arasindaki mana iliskisini
ortaya koymaya calismaktadir.®* Slylti’ye gore miinasebet ilmi serefli bir ilimdir,
ancak zorlugundan dolay1 miifessirler, bu mevzuya eserlerinde fazla yer vermemislerdir.
Ona gore tefsirinde buna en ¢ok yer veren mifessir ise Fahreddin er-Razi’dir ve o bu

ilimle ilgili “ayetlerdeki letafetin biiyiikk bir kismi, tertib ve munasebette goriiliir”

81 Necat!, Tefsiru 'n-Necét, 58.
82 Necat!, Tefsiru n-Necét, 257.
8 Stiyatt, el-Itkan fi "uliimi’l-Kur’dn, 2: 288.
8 Muhsin Demirci, Tefsir UsQlii, 8. Baski (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2009), 211.
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demistir.®> Miinasebetin faydasi; ciimleler arasinda siki bir bag kurmak ve aralarindaki
bu bagi kuvvetlendirmektir. Kurulan bu minasebetle ciimlelerin durumu, kisimlari
arasinda uygunluk bulunan saglam bir binaya benzer.?® Boylece ayetin manasi anlasilir
bir sekilde ortaya konulmus olur. Osman Necati tefsirinde munasebet ilmiyle ilgili bir
izahta bulunmamig ancak ayetlerin ménalarini anlasilir bir sekilde izah etmeyi
amaclayan mdaellif, ayetleri bazen kendinden ©nceki bazen de kendinden sonraki

ayetlerle irtibatlandirmigtir.®’

Mellifin yeti kendinden sonraki ayetle irtibatlandirmasina “¢lie ¥ 245 25 15,5 /

Tadin! Bundan sonra yalnizca azabinizi arttiracagiz” (en-Nebe’ 78/30) ayetini
zikredebiliriz. Osman Necatl, bu ayetin tefsirinde “Allah’in (cc.) bu ayetle, énce
Kafirlerin azabindan s6z ettigini ve onlarin Allah’t inkar etmek, Hz. Peygamber ve
ashabina eziyet etmek sdretiyle azaplarini kendilerinin artirdigini” séylemistir. Miellife

gore Allah (c.c.) ké&firlerin ahiretteki durumunu bu ayetle beyan etmis, buna karsilik ise

bu ayetten sonra gelen Pl guwiU 51 / Siiphesiz Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara bir

kurtulus vardir” (en-Nebe’ 78/31) ayetiyle de takva sahiplerinin durumunu
bildirmistir.®® Birinci ayette Musliimanlara eziyet edenlere bir tehdit; ikinci ayette ise
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in bir teselli vardir. Osman Necéti, Nebe’ sOresinin
30. ve 31. ayetleri arasindaki minasebete dikkat ¢ekerek ahiret hayatinin kafirler igin

azap, takva sahipleri i¢in kurtulus yeri oldugunu ifade etmistir.

Yine Mufessir, “zf‘ﬁa\j / Kusluk vaktine” (ed-Duha 93/1) ayetinde “duha” kelimesini
mecaz manasiyla yani, “giindiiziin gelisi” olarak anlamak gerektigini sdylemis ve az bir
vakte isaret edilen duha vaktinin 6nemini Duha Siresi 2. ayetle irtibatlandirarak tefsir
etmistir. Osman Necati’ye gore “\ sz 13) Jﬁ\j / siikiina erdiginde geceye” (ed-Duha 93/2)
ayetinde vakit olarak “biitiin gece” kastedilmis ve bitlin gecenin Onemine isaret

edilmistir. Buna goére muellif, birinci ayette ifade edilen duha vaktini az bir vakit olarak

degil de ikinci ayete nisbetle bu vakitte yapilan ibadetlerin serefleri ve faziletleri

8 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 1:36; SUyQtt, el-ftkdn fi "uliimi’l-Kur’dn, 2: 287.
8 Stiyatt, el-Itkan fi "uliimi’l-Kur’dn, 2: 288.
8 Necat!, Tefsiru n-Necat, 32, 60, 120, 232, 296, 321.
8 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 33.
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kendisinde toplamasi sebebiyle biitlin bir geceye karsilik gelmesi seklinde anlagilmasi
gerektigini séylemistir.89

Osman Necati’nin ayeti kendinden 6nceki ayetle irtibatlandirmasina ise 6rnek olarak

“L;,:Lé 4 a2 535 / Rabbinin adin1 anip O’na kulluk eden kimse” (el-A’1a 87/15) ayetini

zikredebiliriz. Mufessir bu ayetin tefsirinde Cenab-1 Allah’in ismini kalp ve dil ile
zikredip bes vakit namazi yahut bayram namazini kilan Kimselerin bitin kottluklerden
korunacagini bildirmistir. Tefsirinin devaminda amel mertebesinin Uce ayrildigini

sOylemistir. Miiellife gére bunlarmn birincisi, her tirli kotulikten kalbin temizlenmesidir

ve buna “. 5% 34 £ 18/ Temizlenen, kuskusuz kurtulusa ermistir” (el-A’14 87/14) ayeti;
ikincisi, Cenab-1 Kibriya’y1 zat ve isimleriyle hatirlamaktir ki buna “&; 2 ;S35 ayeti;
Uclincusl ise, Allah’a (c.c.) hizmet ve emrine itaat etmektir ki buna da “L;\;ai” sozU

isaret eder.”® Osman Necati, A’la sOresinin 15. ayetinde bahsedilen kimselerin A’la
slresinin 14. ayetinde ifade edilen “Temizlenen, kuskusuz kurtulusa ermistir”
miijdesine muhatab oldugunu bu sekilde beyan etmis ve iki ayet arasindaki miinasebete

deginerek ayeti tefsir etmistir.

Yine Osman Necati, “L';ﬁ\j 5;.5;‘9\ J& 4 332G / Allah onu, ibret verici sekilde diinya ve

ahiret cezasiyla cezalandirdi” (en-Naziat 79/25) ayetini de kendinden énce gelen ayetle
irtibatlandirmis ve bu ayeti “Allah Firavun’u bu diinyada suya batirdigi gibi ahirette de

su akan yariklara batirarak karsiligin1 verdi” seklinde agiklamistir. Bu agiklamasinin

ardindan miifessir, Firavun’un helakine sebep olan ilk séziintin “G S0 @i g Sz Jés
Goné 43\ e vil &ale [ Sizin i¢in benden bagka bir ilah tanimiyorum” (el-Kasas 28/38) ve
ikinci s6zuniin de “C;'i’i\ 1< €1 JUs / Ben, sizin en yiice Rabbinizim! dedi” (en-Naziat

79/24) oldugunu ve bu sézlerin Allah (c.c.) tarafindan bildirildigini séylemistir. Bu
sozlere karsilik Allah’mn Firavun’a verdigi cezalarin onu hem gorenlere hem de
duyanlara ibret oldugunu aktaran®* Osman Necati, zikredilen drnekte Naziat stresinin

25. ayetinde bahsedilen cezaya mistehak olan kimsenin Naziat sOresinin 24. ayetinde

8 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 296.
% Necat!, Tefsiru n-Necat, 232-233.
%1 Necatf, Tefsiru’'n-Necat, 60.
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ifade edilen s6zl sOyleyen Firavun’a ait oldugunu bildirerek iki &yet arasindaki

miinasebete dikkat cekmistir.
2.2. Ayetleri Stinnetle Tefsiri

Ayetlerin siinnetle tefsiri, Kur’an’da anlami kapali olan ayetlerin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sozii, uygulamasi veya takriri ile agiklanmasidir.”? Kur’an-1 Kerim’in en dogru
sekilde anlasilmasi i¢in basvurulacak ikinci kaynak, siiphesiz kendisine inen kitabin
birinci muhatab1 olan Hz. Peygamber’dir. Kur’an’t anlamak, anlatmak ve yasamak
adina Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatina bagvurmak zorunludur. Zira Kur’an degisik
vesilelerle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) miiracaat edilmesini tavsiye etmis Ve Sahabe
neslinden itibaren biitiin Islam alimleri stnnetin Kur’an’m aciklayicisi oldugu
konusunda ittifak etmislerdir.”® Stphesiz kendisine inen Kur’an’1, en iyi bilen, anlayan
ve anlatan Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’an’1 bizzat yasayarak teblig gorevinin yaninda

tebyin gorevini de en giizel sekilde yerine getirmistir. Ona Cenéb-1 Hak tarafindan
Kur’an’1 teblig etme ve agiklama vazifesi verilmistir. Nitekim “2) Jj’\ 5 d“ J 240 GG

P

A 858 o Vbl &y S e Eldei g A, &3l WS e 1 b &l ¢ | Ey Peygamber!

z

Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik
gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz ki Allah,

kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir” (el-Maide 5/67) ayetinde Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) teblig vazifesine vurgu yapilirken; “J;f (" JLU @-\3 ;JJ\ 2L L?jjij
S ;jﬁm [iéj’LJj v«.\i\ / Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde)
diistinmeleri i¢in sana bu Kur’an’1 indirdik” (en-Nahl 16/44) ve “fy S aule G G
Dsial p38) T3 (IR 4 1,alid @i G4 / Biz bu Kitab’1 sana sirf hakkinda ihtilafa

diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet
olsun diye indirdik” (en-Nahl 16/64) ayetlerinde de Hz. Peygamber’in Kur’an’i
aciklama gorevi beyan edilmistir. Buna gore Kur’an’in anlasilmasi, ayetlerin agikliga

kavusturulmast hususunda Kur’an siinnetten ayrilmaz bir biitiindiir.

% M. Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi (Baslangicindan Tedvin Donemine Kadar)
(Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1992), 163.
% [bn Teymiyye, Mukaddime i usqili t-tefsir, 39; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 2: 175.
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Rivayet metodunun diger bir yonii de ayetlerin stinnetle tefsir edilmesidir. Bu agidan
ayetlerin stnnetle tefsiri, Kur’an’t anlama ve agiklama yolunda miifessirlerin
vazgecilmez bir metodudur. Osman Necati ayetlerin stinnetle tefsirine her mufessir gibi
blylik 6nem vermis, Kur’an’in ilk miifessiri olan Hz. Peygamber’in stnnetiyle ayetleri
tefsir etmeyi tercih etmistir. Miellif, Kur’an’da bir agiklama bulamadiginda sunnete
bagvurmak sdretiyle ayetleri agiklamay1 kendisine yontem belirlemis ve bunu tefsirinde

daima uygulamistir.

Osman Necati, hadislerden genellikle ayetlerin yahut ayette gecen ifadelerin ne anlama
geldigini tespit etme, dyetten ¢ikan anlami destekleme, ayet ve hadis arasinda mutabakat
saglama amaciyla faydalanmistir. Mdaellif, stnnetle tefsir yonteminde hadislerin
ravilerini ve metinlerini zikrederek eserinde pek ¢ok hadise yer vermistir.”* Ancak
hadislerin kaynaklarint sayili 6lgiide zikretmistir. Muellif, sunnetle tefsir metodunu
uygularken tefsir edecegi ayeti ve yorumunu zikrettikten sonra ayetle ilgili nakledecegi

hadisin ravisini, sonra da hadisin metnini aktarmistir. Hadisin metnini zikrettikten sonra

“¢%” kalibini kullanarak aktardigi hadislerin mealini de nakletmeyi ihmal etmemistir.

Osman Necatl, ayetleri stinnetle tefsir ederken hadisleri iisliip olarak farkli sekilerde
aktarmistir. Muellif, bazen sadece hadis metnini vermekle yetinmis,” bazen de hadis
metnini vermeden hadisi sadece mana ile zikretmistir.®® Bazen hadisi ravi ismi ve

metniyle aktarmis, bazen de ravi ismi zikredip hadisi ména ile ifade etmistir.”’

Ayetlerin siinnetle tefsirine Tefsiru n-Necdt 'ta gecen bazi 6rnekleri zikrederek konuya
agiklik getirebiliriz. Osman Necatl, “55 Giss & ile dsy 5,445 / Yine o giin birtakim
yizleri de keder biirlimiis, hiiziinden kapkara kesilmistir” (Abese 80/40-41) ayetini
tefsir ederken Hz. Cébir’den rivayet edilen “z& Okal j Re CWY\ N Bis V6
g ob b s 38 ey 0ok a0 Eas 106 s/ Her kul, Bldigii hal (amel) iizere

diriltilir®® hadisini aktarmuis ve ayetle ilgili su aciklamalarda bulunmustur: “Kiyamet

gund her kul diinyada hangi amel Gzere 6ldi ise 0 amelin cezasi lizere hasr olur. Eger

% Necat!, Tefsiru n-Necat, 128, 155.

% Necat!, Tefsiru n-Necat, 184, 247.

% Necati, Tefsiru n-Necat, 87, 357.

% Necat!, Tefsiru n-Necat, 164, 239.

% Miislim, “Cennet”, 83; Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Miislim ve Tercemesi (Istanbul: irfan Yayincilik,
1988), 8: 401-402.
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imanli ve salih amel isleyerek Oldiyse imanin nuru ve serefli amelleri ile nur yiizlii
olarak hagr olur ve 0 zaman Allah’in rahmetiyle mutlu olur. Eger Allah Teala’ya kiifiir

Uzere 6ldl ise onun ylzi kara, tozlu ve kederle biiriinmiis bir sekilde hasr olur ve

mahser ehli yaninda menfur (nefret edilen bir konumda) olur”.*® Mufessir, ayeti hadisle

tefsir ederek ayette “yiizleri de keder biirlimiis” seklinde aktarilan kimselerin bu hal
tizere olmalarinin sebebini, bu diinyada isledikleri giinahlara karsilik, ahirette bir ceza

hiiviyetinde oldugunu beyan etmistir.

Yine miiellif, “6}§§3\ 58 S sJﬁ / O kimsedir ki en biiyiik atese girecektir” (el-A’la

87/12) ayetini tefsir ederken “Oyle san1 zelil kimseler var ki yakici ates tabakasindan
sufli tabakaya dahil olur. Bunlarm ilki Firavun’un, miinafiklarin ve Hz. Isa’y1 (a.s) inkar
edenlerin tabakasidir. Nitekim sugra olan tabaka da immeti Muhammed’e asi olanlarin

tabakasidir” seklinde agiklamalarini yaptiktan sonra bu soziine Hz. Peygamber’in

(s.as.) “Fex 0 e T3 Gt 0o 1 oda (..}Sb Ol / Sizin (su diinya) atesiniz cehennem

atesinin yetmis parcasindan bir parcadir”*® hadisini delil getirmistir. Osman Necat,

ayete ifade edilen “en biiylik atesi” hadisle tefsir etmis ve bu atesin diinya atesinden

yetmis kat daha yakici oldugunu beyan etmistir. Ayrica miifessir, baz1 alimlerin “;
Ls,‘.?ij\” s6zUnli “cehennem atesi”; “cjxi)l 50" sdziini ise “dinya atesi” seklinde tefsir
ettiklerini soylemistir."™*

Muellif, bazen ayetlerde anlatilmak isteneni hadis yardimiyla agiklamaya caligirken

bazen de ayette gecen tek bir kelimeyi hadisle tefsir etmeyi tercih etmistir. Buna “C|
%01 Akii / Sitiphesiz biz sana kevseri verdik” (el-Kevser 108/1) ayetini érnek olarak
zikredebiliriz. Osman Necéti, bu ayette gegen * 4537 lafzimn “nehir” manasina
geldigini zikretmis ve bu lafz1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su soziiyle agiklamistir: }jﬁ\

Jroggecs g,;la‘gj &3 7 [ Kevser, bir nehirdir. Rabbim onu bana vaad etmis olup, onda

% Necat!, Tefsiru n-Necét, 131.
100 Byhard, “Bedi’l-halk™, 10; Hadisin terciimesi i¢in bk. Mehmed Sofuoglu, Sahth-i Buhari ve Tercemesi,
(fstanbul: Otiiken Yaynlar1, 1987), 7: 3064.
101 Necat, Tefsiru n-Necét, 230.
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3 o«o

ok hayir vardir”.'® Ayrica “$53™ lafzini, mahser yerinde bulunan Hz. Peygamber’in

[TPr

(s.a.s.) havuzu seklinde tefsir etmis ve agiklamasina su hadisi delil getirmistir: “3*
3l A3 Lg,a\ e 35 «o2¥ / O, benim havuzumdur. Kiyamet giinii, 0 havuza benim

immetim ulagir”.'® Miellif yukarida belirtilen iki hadis-i serife nisbetle nehrin
cennette, havuzun ise mahser yerinde oldugunu bildirmis, cennette bulunan nehrin diger
ayaginin mahserde olan havuzun i¢ine dokiildiglini soyleyerek hadisleri

yorumlamustir.'*
2.2.1. Hadisin Kaynagin Zikretmesi

Osman Necati’nin kaynagini belirttigi hadisler genellikle giivenilir hadis kitaplarinda
yer almaktadir. Miiellif bu kaynaklar eser ismi zikretmeksizin Buhari,'® Miislim,'® ibn
Mace,””” Eb0 David,*® Tirmizi*® ve Nesai™™ seklinde yazarin adiyla belirtmistir.
Miiellif eserinde hadisle tefsir yontemine sik¢ca basvurmus ancak az sayida hadislerin
kaynagini belirtmistir. Yine eserinde ravilerin ismine yer vermeyi dnemseyen Osman

Necati, kaynak belirttigi hadisleri ilk ravileriyle zikretmeyi tercih etmistir.

Osman Necati, “ng:l.;j\ & i 56 &l o i &5 s Ol s Uls / Kim de, Rabbinin

huzurunda duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet
onun sigagidir” (en-Naziat 79/40-41) ayetinin tefsirinde, ahirette Allah’in (c.C.)
huzuruna durup hesaba c¢ekilmekten korkan ve nefs-i emmarenin isteklerinden uzak
duran kimselerin makamlarinin cennet oldugunu sdylemistir. Bu agiklamasini teyit

etmek Uzere EbG Hireyre’den (r.a.) rivayet edilen ve Buhari’de gegen Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) su soziinii aktarmistir: “&z :JG6 ASAJ\ e (2 A f e

3

2

o5 sl 3 Bl 45 s o sste 3 T s Jde 2 Al VA ¥ ag b o Jus 0

Blla 33t 55 ol Dusl 3l I (@ coals &5 Sl e gy cale a5 il i) B g B

192 {bn Ebi Seybe, Musannef, 21: 58.
1% {bn Eb Seybe, Musannef, 21: 58.
10% Necatl, Tefsiru n-Necat, 394-395.
105 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 7, 89, 133, 188, 203.
106 Necati, Tefsiru n-Necat, 89, 139, 188, 203, 405.
197 Necat, Tefsiru n-Necét, 154.
108 Necatf, Tefsiru ’n-Necat, 82.
109 Necatf, Tefsiru ’n-Necat, 82.
10 Necati, Tefsiru n-Necat, 133.
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e B g A S5 s g 58 L AW I8 Y & BBl / Yedi sinif insan vardir ki,

Allah kendi golgesinden baska higbir golge bulunmayan kiyamet giiniinde, bunlari
kendi arsinin golgesinde golgelendirir. Bunlar: Adil imam (yani devlet baskan1), Allah’a
ibadet ederek temiz bir hayat icinde serpilip biyuyen geng, gonli mescitlere -sevgiyle-
baglanmis olan namazli kimse, Allah i¢in seven ve bu sevgi ile birlesip, bu sevgi ile
ayrilan iki kisi, ictimal mevki sahibi ve giizelligi olan bir kadin tarafindan ¢agirilip da
kadinligin1 kendisine arz ettiginde; “Ben Allah’tan korkarim” cevabi ile karsilik veren
er kisi; sag elinin verdigi sadakayi sol eli duymayacak derecede gizli sadaka veren
zengin kisi; insanlardan uzak bir yerde Allah't anip gozleri yas doken takval kisi”. '
Miifessir ayette bahsedilen mikéfata erisecek olanlarin hadiste ifade edilen yedi sinif

kimseler oldugunu bildirmistir.

Yine Osman Necat, “&sbil kil 13 / Gokyiizii yarildigi zaman” (el-Infitar 82/1)

ayetinin tefsirinde meleklerin inmesinden yahut Allah korkusundan dolayr semanin
yarildigini sdylemis ve o vakit her nefsin yaptig1 amelleri, sadakalari ve erteledigi yahut
terkettigi amelleri karsisinda bulacagimi bildirmistir. Bunun sonucunda ise insanlarin
hayirli amelleri vesilesiyle mutlu, geciktirdikleri yahut terkettikleri sebebiyle de Uziinti

112

icerisinde olacaklarin1 ifade etmistir. Miiellif bu agiklamalarmin devaminda

yorumunu teyit etmek lzere Seddad b. Evs’den (r.a.) rivayetle gelen ve ibn Mace’de

zikredilen su hadisi metniyle aktarmustir: “cuJs 23 i Gls (fatdi sl a2 sles Bis

Wl 05 o Wi} VA Js2g JB 106 el o ais i Gl 58 ccws 3B 2 s ol B Sas

/ Akilli (suurlu adam) o kimsedir ki nefsini (Allah’a kars1) kolelestirir (veya hesaba
ceker)”.'** Miifessir, ayette vuku bulan olayin kiyametin kopmasina, kiyametin
kopmasiyla da hesabin baslamasina isaret oldugunu, ancak zikrettigi hadise nisbetle

sadece nefsini hesaba ¢eken akilli kimselerin ahirette mutlu olacagini beyan etmistir.
2.2.2. Hadisin Metnini Zikretmesi

Osman Necati, ayetleri siinnetle tefsir etmeyi 6nemsemis ve eserinde sayisiz hadise yer

vermistir. Hadis ilmine oldukga vakif olan miiellif, ilmi birikimiyle eserinde hadislerin

11 Byhard, “Ezan”, 36; Hadisin terciimesi igin bk. Sofuoglu, Sahth-i Buhari ve Tercemesi, 2: 693.

12 Necat, Tefsiru n-Necat, 154.

3 fbn Mace, “Zithd”, 31; Hadisin terciimesi i¢in bk. Haydar Hatipoglu, Stinen-i fbn Mdce Tercemesi ve
Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012), 10: 54.
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gerek sadece metnine gerekse de hem metin hem de ravisine yer vermistir. Bazen ravi
zikretmeksizin “Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayetle” diyerek hadisi dogrudan Hz.
Peygamber’e atfetmis ve sOyledigi sozlin hadis oldugunu bu sekilde ifade etmistir.
Osman Necati’nin ayetleri stnnetle tefsir ederken genellikle bu yontemi kullandigini

gormekteyiz.

Mdellifin ayetlerin tefsirinde hadisi hem metin hem de ravi ismi zikrederek aktarmasina

6‘,0

Hand Jay 5,44 / O giin birtakim yiizler vardir ki piril piril parlarlar” (Abese 80/38)

ayetini ornek olarak zikredebiliriz. Osman Necati bu ayetin tefsirinde, o giin bir takim
yiizlerin tehecclid namazi ve gece ibadetlerinden dolayr parildayacagini yine bazi

yiizlerin de kiyamet giiniinde Allah yolunda cihad ettiklerinden dolay1

14

sereflendirilecegini ifade etmistir.™* Agciklamalarimi teyit eden Ebd Hiireyre’den

/‘ 4o,

rivayetle gelen hadisi ise metni ile aktarmistir: 23 Suis Sis (S R 1 Dsag Gis

} -

e R Y16 g Ok T e sl 5 e 22 B JT 3 A a3 aad e g

//,/

s U2 O \**@’ dady Js% / Allah yolundaki bir toz ve cehennem dumani

Miisliman bir kulun icinde toplanmaz”.*®> Osman Necati, ayeti hadisle tefsir ederek
ayette ifade edilen kimselerin Miisliimanlar oldugunu ve bu kimselerin kiyamet
giininde yiizlerindeki aydinligi golgeleyecek hicbir toza yahut dumana izin

verilmeyecegini beyan etmistir.

Yine Osman Necati, “&32 ’5115\ 1315 / Kabirlerin i¢indekiler disar ¢ikarildigi zaman” (el-

Infitar 82/4) ayetini “Yerin igindeki 6liilerin disar1 ¢ikarilacagi o giinde her nefis yaptigi
veya geciktirdigi her amelini bilir. Oliiler dahi disar1 ¢iktiktan sonra herkes amelinin
geregi lizere kimi binekli, kimi yiirliyerek ve kimi yiizii lizerinde mahsere sevk edilir”

seklinde tefsir etmistir."'® Miiellif, bu agiklamasinin ardindan Ebii Hiireyre’den rivayetle

Bl

gelen su hadisi metni ile aktarmistir: “cosx &3 SGills b 23 fed) Bls (it 3 de Gls

S 2R 8 J2g 0606 B o pe s 3 28 o o e 2p il ) 30 s Y6

reasts Lo Wpg (BUS Wipg Blas Uip 1 OELT BYE aalyl 3 / Insanlar kiyamet giinii ii¢ suuf

" Necati, Tefsiru n-Necat, 128. '
15 {bn Méce, “Cihad”, 9; Hadisin terciimesi i¢in bk. Hatipoglu, Stinen-i [bn Mdce Tercemesi ve Serhi, 7
486.
118 Necati, Tefsiru n-Necat, 155-156.
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halinde mahser yerinde toplanacaklardir; Bir grup binitli, bir grup yaya, bir grup da
siriiniir durumdadir”. '’ Miifessir, ayette ifade edilen kiyamet vakti geldiginde tiim
insanlarin mahser yerinde toplanacagini ve bu kimselerin durumunu hadisle beyan

etmistir.

Osman Necati’nin ravi ismi zikretmeksizin hadisin metnini aktarmasina ise “ 22 JLJ; /

ve on geceye” (el-Fecr 89/2) ayetini drnek olarak zikredebiliriz. Muellif, bu ayeti “On
gece, on delildir ve o en blyik faziletleri ve en blyik sevaplar1 kendisinde toplamistir”
seklinde agiklamustir."*® A¢iklamasinin devaminda yorumunu destekleyici, bu gecelerin

faziletini bildiren Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadisini ravi ismi zikretmeksizin
nakletmistir: “3 3Ed) V5 s " DY e o dax e e sl ST Y B i & e
ety QS 0 p G gk 2 5 VL A e g 3R Y5 16 A1 oo / (Baska) giinlerde

(yapilan) higbir amel, Zilhicce (ayinin ilk) on giiniinde (yapilan) amelden daha faziletli
degildir! ‘Allah (c.c.) yolunda cihad da m1?” denildi. (Evet), Allah (c.c.) yolunda cihad
da. Sadece, canim1 ve malin1 Allah (c.c.) yolunda cihada ¢ikarip da higbir sey geri
getirmeyen adamin (cihadi) hari¢”.*® Osman Necatf, ayette milbhem olarak ifade edilen
on gecenin, zilhicce aymin ilk on giinii oldugunu hadisle tefsir etmis ve aktardigi

hadisin ravisini ve kaynagini zikretmeyi tercih etmemistir.

,,,,,,

kimse ise kolay bir hesapla hesaba cekilecek” (el-Insikak 84/7-8) ayetinin tefsirinde,
amel defteri sag elinden verilecek olan miiminin, hesabinin kolay olacagini ve

hesabinda miindkasa ve itirazin olmayacagmi Dbildirmistir. Ayrica mifessir
aciklamalarini yaptiktan sonra Hz. Peygamber’in (s.a.8.) “fri bl sinls v.éJd\ / Allah’1m

95120

hesabim1 kolay hesaplardan eyle seklinde dua ettigini ve Ummetine de bdyle dua

etmeyi tavsiye etigini bildirmistir."?*

Y7 Tirmizi, “Tefsir”, 18; Hadisin terciimesi i¢in bk. Abdullah Parliyan, Sunen-i Tirmizi Tercemesi
(Konya: Konya Kitapcilik, 2004), 3: 117.

18 Necat, Tefsiru n-Necat, 247.

19 Darimi, “Orug”, 52; Hadisin terciimesi i¢in bk. Abdullah Aydinli, Stnen-i Ddrimi Terciime Serhi
(Istanbul: Madve Yayinlari, 1996), 4: 89.

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40: 260.

121 Necati, Tefsiru n-Necét, 184.
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2.2.3. Hadisin Manasim Zikretmesi

Osman Necéti’nin eserinde hadisleri aktarirken kullandigi bir diger tslab hadislerin
manasii Tulrkcge olarak ifade etmesidir. Miellif, eserinde bazen ravi ismini zikrederek
hadisin manasi aktarmis, bazen de hem ravisini hem de metnini zikretmeksizin sadece
manasini aktarmistir. Osman Necati, bu metodu uygularken aktardiginin hadis oldugunu
beyan etmek icin bazen ‘Resll-i Ekrem efendimiz’, bazen de ‘Peygamber efendimiz
sOyle buyurdu’ diyerek soze baglamistir. Ayrica miiellif, mana ile naklettigi hadisleri

genellikle sahdbeye atfederek zikretmeyi tercih etmistir.

Muellifin hadisi ravi ve manastyla zikretmesine “i &= 3 / Yiiksek bir cennettedirler”

(el-Gésiye 88/10) ayetini drnek olarak zikredebiliriz. Mufessir bu ayeti, “Onlar cennette
yuksek derecededirler. Her derecenin araligi gayet genis olup, cennet ehlinin her biri
bulundugu kosk ve uzakliktan birbirine bakarlar” seklinde tefsir etmistir.*?? Ayete delil

olarak ise Eb( Said el-Hudri’den (r.a.) rivayetle gelen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su

sozUni mana ile aktarmustir: « - .30k Bis (s Bis s OGE G A A e LS.:J@-
il o ko 22 3T 5 AU el g e e o Bl 3 s 3 Bps Sisy
55 gl e Gl g s o ol
Vo i b o Jst 6 o6 b b B0 O o 6l G S g s gl 55
el WEig AL 1T Jsy e ek @il (s 16 &% @l / Resllullah (s.a.s.), cennet

ahalisi cennette kendilerinden yilkseklerdeki Ehlu Guref denilen bir takim kosklerin
sahiplerini aralarindaki mesafe farkindan dolay1 gugliikle gorebileceklerdir. Nasil Ki
(glindiiz) sark yahut garb ufkundan 1s1kli kalan parlak iri yildizi, kendileri ile yildiz
arasindaki mesafe uzakligindan dolayr ancak dikkatle bakanlar, secip gorebilirler,
buyurdu. Sahabiler: Ya Rasulallah! O yiiksek koskler Peygamberlerin menzilleri midir?
Bagkalar1 oralara erisemez mi? dediler. ResOlullah (s.a.s.), evet, o koskler
Peygamberlerin menzilleridir. Fakat (Allah bagkalarina da verebilir) hayatim elinde olan
Allah’a yemin ederim ki (o, peygamberlerden baskalari) 6yle erlerdir ki onlar, Allah'a

iman etmisler, gonderilmis peygamberleri de tasdik etmislerdir”.*?* Osman Necati

122 Necat, Tefsiru n-Necét, 239.
123 Miislim, “Cennet”, 11; Hadisin terciimesi i¢in bk. Sofuoglu, Sahth-i Muslim ve Tercemesi, 8: 357.
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ayette bildirilen yuksek cennetlere peygamberler disinda Allah’a ve Hz. Peygamber’e

iman eden kimselerin de ulasabilecegini hadis dogrultusunda beyan etmistir.

Miellif yine “Cxl e 34 U3 / Onlar oradan kaybolup kurtulacak da degillerdir” (el-

Infitar 82/16) Ayetinin tefsirinde ficirlerin diinyadaki kiifiir ve yalanlarindan dolay:
ahirette cezalarmi alacaklarini bildirmistir. Nitekim onlar, Allah’in verdigi nimetlere
nankorlik ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isyan etmis, mucize olan Kur’an-1 Kerim
yolundan ayrilmis ve Allah (c.c.) disinda ne varsa ona ragbet gostermislerdir. Bilinir ki
Allah’1 kiifiirden daha biiyiik giinah ve cehennem azabindan daha buyik bir azap
yoktur. Buna nisbetle muellif, onlarin, en biiyiik azap olan cehennem azabi ile
azaplanmalar1 gerckmektedir, demistir. Osman Necéti, agiklamalarinin devaminda

Allah’a isyan edip mahlika itaat etmenin caiz olmadigini belirtmistir.*** Bu soziine delil

olarak Hz. Ali’den (r.a.) rivayetle gelen su hadisi mana ile aktarmistir; “Gis 3ics Gis
Gzl J\g Az ) (&2 CA:G :J./G cu;;-ﬂ\ L& &,,j :):c cg.:\;f.}c :;v A éjj\é— J@ c’,ﬂw&‘/agj\ s c-)o/—\}j\ :Lf_/c

P CIRINHR RVER  R R IEEo  JE F QPRD Je JR 3 S R EO IO S P o &

Uak SLE 24 dasg deh i S (el o6 dal 0 adasd s 142G 16
s G sl §08 o S ek (Kl G0 ol B 05 W QD1 g o ) 653 0
Syad 3 Bl sl o3 ) & / Peygamber (s.a.s.) bir seriyye gonderdi de baslarima

ensardan bir adami kumandan tayin etti ve askerlere kumandanlarina itaat etmelerini
emretti. Yolda kumandan maiyyetine 6fkelendi de: ‘Hz. Peygamber (s.a.s) bana itaat
etmenizi emretmis degil mi?’ dedi. Askerler: ‘Evet emretti!” dediler. Kumandan: ‘Kat’i
olarak size emrettim ki, muhakkak odun toplayacaksiniz ve bir ates yakacaksiniz, sonra
da atesin igine gireceksiniz!” dedi. Sahabiler odun topladilar, bir ates yaktilar. Bazisi
atesin igine girmeyi kastettikleri zaman, bir kism1 diger bir kismina bakmaya ve ‘Bizler
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ancak atesten kagmak igin tabi olmusuzdur; boyle iken simdi
biz bu atese girer miyiz?’ dedi. Onlar boyle konusma yaptiklari sirada atesin alevi sondii
ve kumandanin da 6fkesi sakinlesti. Sonra bu olay Hz. Peygamber’e (s.a.s.) anlatilinca
Peygamber (s.a.s.): ‘Eger miicahitler bu atese girselerdi, ebediyen ondan disari

cikamazlardi. Ciinkii amire itaat, ancak makul ve mesru olan emirler hakkindadir”

124 Necat, Tefsiru n-Necat, 164-165.
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125

buyurdu.™ Miiellif, hadiste aktarilan olaya nisbetle Allah’a (c.c.) isyan edip, mahlika

itaat eden kimselerin ahirette azaptan kurtulamayacaklarina isaret etmistir.

Muellifin ravi zikretmeksizin hadisi mana ile aktarmasmna ise “&5Laf L2 sy / Iste o

gun, yer, kendi haberlerini anlatir” (ez-Zilzal 99/4) ayetini zikredebiliriz. Mifessir bu
ayeti “o gun yerylzi Allah’in izniyle iizerinde yasanan biitlin hayir ve serri haber verir”
seklinde tefsir etmistir.®® Osman Necati bu aciklamasindan sonra Res(l-i Ekrem

efendimizin su soziinii ravi ve metnini zikretmeksizin sahabeye atfederek manasiyla

o~ “-- 0. P

aktarmigtir: « 5 (dalaxls d‘ o oA e e o de 2 bW Bhs chwaJ\ A2 Bis

§ 33 Y] ons Vg a5 od Vs 3 e ¥ 00k - dos e @ Jo - A& Js2s / Rivayet

olunduguna gore Abdurrahman b. Sa’saa yetim bir ¢ocuktu. Ebt Said ona dedi ki:
Evlat! Cole yolun diiserse, ezan okurken yiiksek sesle oku. Clnkl ben Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s) s0yle buyurdugunu isittim. “Okunan ezani cin, insan, tas ve agag
kim duyarsa, o ezana kiyamet giinii sahidlik edecektir”.’?’ Osman Necati, ayetin
manasint tekid eden hadisi aktararak kiyamet giiniinde onlarin hayirli amellerimiz
lizerine sehadet edecegini ve Allah katinda onlarin sehadetlerinin kabul olacagini
hadisle beyan etmistir. Ayrica kiyamet giinii yeryiiziinde bulunan herseyin insanlara

sahitlik edecegini bildirmistir.
Yine Osman Necatl, “Lsfuj\ Zx Feds Sga 3 SR 4 alas Ol s 2% / Rabbinin

makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklagtirmis kimse igin, siliphesiz
cennet (onun) yegane barmagidir” (en-Naziat 79/40-41) ayetlerinin tefsirinde, sam
serefli olan, diinya ve ahireti bilen ve Allah korkusu ile nefsin isteklerini engelleyen
kimselerin makamlarinm cennet olacagim bildirmistir."*® Yine soziiniin devaminda
mescitlerin takva ehli kimselerin bu diinyadaki barinaklar1 oldugunu beyan etmistir. Bu

beyana karsilik Res(l-i Ekrem efendimizin hadisini ravi ve metin zikretmeksizin mana

-

ile aktarmustir: “ 5 J6 oYy 41,4650 Somtnadl B35 49 J“\) 5 ey e ) Lo Js2s J6

125 Buhard, “Ahkam”, 4; Hadisin terciimesi i¢in bk. Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, 15: 6995.
' Necati, Tefsiru n-Necat, 357.
127 bn Mace, “Ezan”, 5; Hadisin terciimesi i¢in bk. Hatipoglu, Stinen-i /bn Mdce Tercemesi ve Serhi, 2
524,
128 Necat, Tefsiru n-Necat, 87-92.
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AV a3y B AT g A drles s Cc'; :J& | Ey Sahabe Toplulugu! Eger siz mescide

hizmet, tamir ve onarma isine hemen girisen bir kimseyi goriirseniz, onun imanina
sahitlik ediniz. Zira Cenab-1 Allah mescitleri Allah’in varligina ve birligine, kiyamet
giinine iman eden kimselerin zahiri veya batini tamir edecegini bildirmis ve en faziletli
ibadetin mescitlerde makbul oldugunu duyurmustur”.**® Muellif bu acgiklamasiyla
mimin kullarin bu diinyadaki barinaklarinin mescit; ahiretteki barinaklarinin ise cennet

oldugunu bildirmistir.
2.2.4. Hadisin Cesidini Zikretmesi

Muellif, eserinde hadisle tefsir yontemini uygularken zikrettigi hadislerin bazen ¢esidine
yer vermistir. Hadis ilminde hadisler kaynaklarma gore cesitlere ayrilmaktadir.
Bunlardan birisi de kutsi hadislerdir. Eser incelendiginde mdaellifin sadece kutsi
hadisleri “hadis-i kudsi” lafziyla ifade ettigini gérmekteyiz. Kutsi hadisi, “Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), Kur’an disinda Allah’a dayandirarak soyledigi hadislerdir”
seklinde tanimlayabiliriz."*® Muellif, kutst hadisleri naklederken bazen hadis metnini

zikretmis, bazen de hadisi mana ile nakletmistir.

Buna 6rnek olarak Osman Necatf, «.. .quéj\j ozl G 4 ¢ 7 0 Allah ki, goklerin ve

yerin milkd kendisine aittir” (el-Burdc 85/9) ayetini “Goklerin ve yerin sahibi Allah’tir.
Diinya ve ahirette ki her tiirlii malin tasarrufu da kendisine mahsustur. Onun igin Allah
(c.c.) kimini yaratir, kimini 6ldiirtir; kimini zengin, kimini fakir; kimini aziz, kimini
zelil eder. Kendisinin engel oldugu yahut verdigi kimse disinda hi¢ kimse zarara veya

faydaya sahip olamaz” seklinde tefsir etmis ve sozlerini teyit eden su hadis-i kudsiyi

metniyle beraber zikretmistir:"*" “3 o g5l o8 (el 20u @ of 5 0k Jw 4
035GB G gl 8 Bles pgle Slasn o35 Gl AR 2l g0 Ol s i Loy

vil; V‘@“’J\ dI 15553 2,20 oA V‘Q.ML\ NESCEI VR P #4:le | Siiphesiz ben, miilkiin sahibi

Allahim! Devlet biiyiiklerinin kalbleri benim elimdedir. Ben hangi milletten razi

olursam, devlet buytklerinin kalblerini onlar i¢in bir rahmet kilarim. Hangi millete de

129 Tirmizi, “Tefsir”, 10.
130 Hayati Yilmaz, “Kutsi Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Yayinlari,
2002), 26: 318-320.
131 Necat, Tefsiru 'n-Necat, 202-203.
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Ofkelenirsem onlara da devlet biiyiliklerinin kalblerini bir musibet kilarim. Kendinizi
onlara lanetler yagdirmakla mesgul etmeyiniz. Onlarin, size daha miiladyim ve daha
yakin olanlarina doniiniiz”.**> Mfessir, goklerin, yerin yani herseyin miilkiiniin Allah’a
ait oldugunu hadisle beyan etmis, hadise nisbetle Allah dilemedikge higbir yarara yahut

zarara ulagilamayacagini bidirmistir.

Oyle ki miifessir “catads Glds / Bir dil ve iki dudak™ (el-Beled 90/9) ayetinin tefsirinde

de hadisin kudsi olusuna deginmis ve Allah’in insanlar icin bir dil ve iki dudak
yarattigini, bu azalarda agzimi ortmek, yemek, igmek ve konusmak gibi hikmetlerin
oldugunu ve kisinin hangisine ihtiyaci varsa ona gore bu azalardan yardim istemesi

gerektigini bildirmis™ ve agiklamalarini destekleyen su hadis-i kudsiyi, hadisin metnini

vermeksizin mana ile nakletmistir: <& Su3] 15 Sl & L Sl Sl o) a3T 3
Uil 05 ¢ 3bb « fide ale Sl Ui AUl Eat G ek ) S Sl Oy ¢ 3 LB ot
sbl ik ol Sl W8 Lk Eu> U ) 8558/ Ey Ademoglu! Sana haram kildigim bir

hususta dilin seninle ¢ekisirse sana iki kapak (dudak) verdim. Onlarla dilini kapat.
Goziin karsina dikilir, haram kildigim seylere bakmak i¢in seninle ¢ekisirse sana iki
kapak verdim. Onlarla goziinii kapat”.*** Osman Necatf, dil ve dudagin yaratilisinda pek
cok hikmetlerin oldugunu ve bu hikmetlerin yerli yerinde kullanilmasi gerektigini

hadisle beyan etmistir.
2.2.5. Sarenin Faziletiyle ilgili Hadisi Zikretmesi

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gonderilen en biiyilk mucize siiphesiz Allah’mn (c.c.) ylce
kelam1 olan Kur’an-1 Kerim’dir. Insanlia bir rehber olarak gonderilmistir. Kur’an’m
her kelimesi, ayeti veya sOresi Misliimanlar nezdinde ayni degerdedir. Ancak bazi

ayetler ve sOreler vardir ki, onlarda insanlarin kurtulusu i¢in bazi sirlar vardir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), insanliga bir sifa olmasi sebebiyle baz1 ayet ve slreler hakkinda
sOzler sdylemistir. Bu sozler, Kur’an-1 Kerim’in istiinliiklerini, onun tamamini veya

bazi siire ya da ayetlerini 6grenip okuyan, 6greten, dinleyen, ezberleyen ve hilkiimlerine

132 Ebii’l-Leys Es-Semerkandi, Tenbihii’I-gafilin, thk. es-Seyyidi’l-Arabi (Kéahire: Mektebetii’l-iman ve’l-
mansir, 1998), 63; Bk. Yaman Arikan, Gafletten Kurtulug (Istanbul: Uyams Yaymevi, 1987), 100-101.
133 Necati, Tefsiru n-Necat, 273; Diger 6rnekler igin bk. 206, 310.

134 Begavi, Me ‘dlimii t+-tenzil, 8: 431.

38



gore amel edenlerin kazanacagi sevaplari ifade eden “fezailii’l-Kur’an” ilminin ortaya

: 135
¢ikmasina vesile olmustur.

Mdellif, Kur’an’in sinnetle tefsir yontemini uygularken sdrenin faziletiyle ilgili
hadisleri genelde stre sonunda zikretmis ve bununla insanlarin dikkatini ¢ekmeyi,
stirenin dnemine vurgu yapmay1 yahut tefsiri okuyup anladiktan sonra strelerin ¢okca
okunmasini saglamayr amaclamistir. Hadisleri zikretmeden once “sdrenin faydasi”
seklinde s6ze baslayip ardindan hadisi nakletmistir. Naklettigi hadislerin genelde ravi ve
metnini zikretmeksizin manasina yer vermistir. Ayrica eserde strelerin faziletiyle ilgili

aktardig1 hadisler ¢cok az sayidadir.

Osman Necati, Nebe’ sdresinin tefsirinde sdrenin tamamim tefsir ettikten sonra sdrenin

faziletini bildiren “asall a3 Ch2) 535 8 8L Sl i 13 245 Eger bir kimse ‘Ogsleis 227

okursa, Allah (c.c.), o kulunu kiyamet giiniinde soguk bir igecek ile sular, siddiklar ve
sehitlerle beraber ars-1 a‘la golgesinde hasr eder”*®® hadis-i serifini aktarmustir.”>’
Osman Necati bu hadisle, Nebe’ sOresinin devamli okunmasinin ne kadar muhim
oldugunu ve onu okumakla insanlarin ahirette yiiksek makamlara erisecegini beyan

etmistir.

%<

Yine miellif, infitar siresinin tefsirini yaptiktan sonra® “al olasl &L tL2d 13) 13 54
il px Lo J ) Ry aies 6 sl 8 sueg es 8 8 sae 2V 6 G532 [ Her kim Infitar

shresini okursa Allah Teéla ona bitlin kabir sayisi kadar hasene ve biitiin su damlasi
sayisinca hasene verir. Ayrica kiyamet giinii onun durumunu diizeltir™** hadisini
aktarmistir. Osman Necéti, Infitar stresinin devamli okunmasinin insanlar nezdinde ne

kadar mithim oldugunu bu hadisle ortaya koymustur.

Osman Necétl, bazen de ayeti okumanin veya manasinin énemini ortaya koymak igin
ayetin faziletine dair hadisleri aktarmistir. Bu hadisleri zikretmeden 6nce “soziin sevabi,

ayetin faydas1” gibi ifadeler kullanarak ayetin faziletini beyan ettigini ortaya koymustur.

35 Siiy(ith, el-itkdn, 2:395; Cerrahoglu, Tefsir UsOli, 201-203; Abdullah Aydemir, “Fezailii’l-Kur’an”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2002), 12: 532-534.
138 Ebi ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisab(ri, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Ebd Muhammed ibn Astr (Beyrut: Déaru fhya’it-Tersi’l-Arabf, 2002), 10: 113.
137 Necati, Tefsiru n-Necat, 47.
138 Necat, Tefsiru n-Necat,165.
139 fbn Hacer, el-Kafi, 4: 717.
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Buna 6rnek olarak “g},ff;%f\ &y 24l =% / Yiice Rabbinin adim tespih et” (el-A’1a 87/1)

ayetini zikredebiliriz. Muellif, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitaben bu ayeti “Ya
Muhammed! Allah’in (c.c.) ismini her tiirli degisikliklerden uzak eyle” seklinde tefsir
etmis ve Allah’a sirk kosulacak her tiirlii seyden insanin uzak durmasi gerektigini ifade

etmistir. S6zUnln devaminda, sOrenin nizdl sebebine vurgu yapmis, Hz. Peygamber’in

(s.a.s.), bu ayet nazil oldugunda sahabeye, namaz kilarken secdede “L_}E‘J! G oL

demelerini emrettigini bildirmistir.**° Osman Necati, bu ayeti cokca zikretmenin

%

sevabiyla ilgili ise su hadisi aktarmistir; “ale J~l§~« 6\;’&\ Gy ol J6 s JB/T u\ 23
g e g 9 G 0 06 e ik i i ¢ it (B e 1 o ) 365 iz
Jﬁ\&ﬁ%x%@ﬂugﬁgsgﬁ;@ﬁ;;ﬁ@@@}z@;;xing;yu&gja;mm
B G S b e e 55 5 se 08 33 O e B30 Q6 1 Jols B0 U 80
B s G iyl amler Jo ala waldll o35 OETBE g 8 1K o S 56 G wlsoly O ogi
) ) a R0 4 Wit B UGS s ait b Uit W/ Ik < B & s diyen,

Mikail (a.s.) olmustur. Bir kere Res(lullah (s.a.s.), Cebréil’e (a.s): Ey cibril! Bu tesbihi
namazinda yahut namazinin disinda sdyleyenin sevabini bana haber ver deyince, o: Ya
Muhammed! Secdesinde veya secdesinin disinda sdyleyen her bir imanli erkek ve
kadinin mizén-1, arstan ve diinyanin tiim daglarindan daha agir olur. Allah (c.c.):
“Kulum dogru sdylemistir. En yiice benim ve herseyin fevkindeyim, benim fevkimde
hicbir sey yoktur. Ey meleklerim! Sahit olun ki muhakkak Ben bu kulumu bagisladim
ve onu cennetime girdirdim” buyurur. O kul &liince Mikail (a.s.) hergin ziyaretine gelir.
Kiyamet giinii olunca onu iki kanadinda tasiyarak Allah’in (c.c.) huzurunda durdurur ve
“Ya Rabbi! Beni buna sefaatci eyle” der. Allah (c.c.): “Muhakkak ki seni ona sefaatci
kildm. Al onu cennete gotir™**" buyurur. Mifessir, ayetin sebebi niizOliinden
minasebetle ayetin faziletine vurgu yapmustir. Zikredilen hadis, ayette gecen “Yiice
Rabbin admi her tiirlii eksikliklerden tenzih et” sOzinun karsiliginin cennet nimetleri

oldugunu haber vermektedir. Buna nisbetle Osman Necati, her giin bes vakit namazda

140 Necati, Tefsiru n-Necat, 222-223.
141 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18: 326.
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seksen kez yapilan secde halinde en az (¢ kez zikredilen bu s6ziin 6nemini bu sekilde

ortaya koymustur.
2.3. Ayetleri Sahabe Sozilyle Tefsiri

Sozliikte sahabe, arkadas, dost anlamina gelmektedir.'* Hz. Peygamber’in sohbetine
katilanlar anlaminda bir terim olup™*® méanasi, Hz. Peygamber zamaninda yasamis, O’na
arkadaslik yapmis, iman iizere 6lmiis seklinde daha da genisletilebilir.*** Sahabe, Hz.
Peygamber’in her daim yaninda bulunmus, Islam’1i bizzat Res@lullah’tan 6grenip
hayatlarinda tatbik etmis, Kur’an’in indirilis siirecinin bizzat sahitleri olmus, Allah
katinda degerli kabul edilmis, Hz. Peygamber tarafindan 6viilmiis 6zel sahsiyetlerdir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in anlagilmasina ve yasanmasina yonelik
calismalara devam eden sahabenin konumu ve sozleri tefsir ilminde 6nemli bir yere
sahiptir. Bunun yaninda sahabe soOzleri tefsir ilminde Kur’an ve siinnetten sonra
bagvurulacak ilk kaynaktir. Clnki sahdbe, Kur’an ayetlerinin inigine sebep olan
hadiselere bizatihi sahit olmuslar ve ayetlerin hiikkmii ile hadiseler arasindaki baglantiy1
cok iyi kurabilmislerdir."*® Aym zamanda Arap dili ve edebiyatina, kiiltir ve
geleneklerine ve orfe olan vukufiyetleri de onlarin Kur’an’1 anlamalarinda biiyiik rol
oynamustir.**® Bunun neticesinde Kur’an’m ilk teblig edildigi sahabe toplumu Kur’an’mn
anlagilmasinda biiyiik 6neme sahip olmus ve Kur’an’in en dogru sekilde anlasilmasi i¢in

mufessirler yetlere sahabe sozleriyle agiklik getirmislerdir.

Mdellif Osman Necati’de ayetlerin tefsirinde sahabe sozlerine bagvurmustur. Eserinde
daha ¢ok Hz. Eb{ Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz.
Ali (6. 40/661), Hz. Eb( Hureyre (6. 58/678), Hz. Ibn Abbas (6. 68/687-88), Hz. Avfb.
Malik (6. 73/692), Hz. Ebl Diicane (6. 12/633) ve Hz. Sa‘d b. Ubéade (6. 14/635) gibi
sahabilerin sozlerine yer vermistir. Sahabe sozlerine yer verirken hadisleri bazen mana

ile bazen de metni ile nakletmistir.

142 fsfahani, “s-h-b”, 578.
“ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 1:519; Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed el-Firizabadi, el-Kamiisii’I-
muhit, trc. Asim Efendi (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 1: 497;
Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlari,
2008), 35: 491.
14 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ifit, trc. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 140; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 226.
% fbn Teymiyye, Mukaddime fi usili 'z-tefsir, 40; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 2: 176.
146 Zehebt, et-Tefsir ve I-milfessirtn, 1: 61-62.
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Osman NecAti’nin ayetleri sahabe sozleriyle tefsirine “Jlaxs a5 ,51 B2 &5 Jik hxg 55
5 s 83 JGk / Artik kim zerre agirhiginca bir hayir islerse, onun miikafatini gorecektir.

Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” (ez-Zilzal 99/7-8)
ayetini ornek olarak zikredebiliriz. Mifessir bu ayeti “bir kimse kii¢iik karinca miktari
bir hayirli amel islemis olsa, ahirette onun sevabini alir, bir kimse ki kii¢iik bir karinca
miktarindan az ser islemis olsa da ahirette onun azabini goriir” seklinde tefsir etmistir.
Ayrica kafirlerin, hayirli amellerinin Allah (c.c.) katinda reddedilip, isledigi giinahlar

iizere azab edilecegini bildirmistir.**’ Osman Necati, agiklamalarim sahabiden Ibn

Abbas’in (r.a.) su sdziiyle desteklemistir: « @ £ 3 55 Jaz 3SY5 .80 o : G o3 J6
5 ) Uy wlinz s wolin & A0 wiEng sles o i) B et o & et Y G
e wixls wlzs [ Ibn Abbas’m (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: Mimin ve

kafirin isledigi iyi ya da kotl higbir amel yok ki Allah onu ahirette kendisine
gostermesin. MUmin’in iyi ve kot amelleri gosterilir. Kot amelleri af olunur. Kafire
gelince, iyi amelleri reddedilir, kotti amelleri ile azap edilir’.**® Ayet, yapilan hayirl
islerin sadece Allah’a iman ile degerli olacagini bildirir. Kafirlerin ise diinyada yapmis

oldugu higbir hayirli isin, ahirette gegerliliginin olmadigim ifade eder.*°

Osman Necati “w.ulaw ks / Eksik olgiip tartanlarin vay haline!” (el-Mutaffifin 83/1)

ayetinin tefsirinde yine sahabi soziine yer vermis ve bu ayette kilo ve o6lclide eksik
yapanlarin siddetli azaba ugrayacaginin ve helék olacagiin bildirildigini sdylemistir.
Ayrica eksik yapilan 01U az bir miktar olsa da bu davranigin ahiretteki azabinin yine de
cok oldugunu ve bu davranigin, helal olan mali haram etmekten ve bereketini yok

etmekten baska bir sey olmadigini ifade etmistir. Bu agiklamalarindan sonra muellif,

sahabeden Ikrime’nin (r.a.) su soziinii mana ile nakletmistir: “Jus” -8 &1 A3 u,(.c e
S 8 et L JEs oy 3 el & s B G s o / Tkrime (r.a.): “Her bir kilo ve

ol¢ii ile ugrasan kimselerin cehennemde olduguna sahitlik ederim”. Ashab: “Ey Ikrime!

Kilo ve &l¢ii ile ugrasan kimse senin oglun olsa ne dersin?” diye sorar. Ikrime (r.a.) ise

147 Necat, Tefsiru n-Necat, 359. Diger 6rnekler i¢in bk. 68, 75, 92, 242.

18 Begavi, Me ‘alimii ‘t-tenzil, 8: 502-503.

%9 Necat, Tefsiru n-Necat, 359. Diger 6rnekler i¢in bk. 68, 75, 92, 242.
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“Onlar oglum bile olsa yine de cehennemle azap edilecegine sahitlik ederim”
buyurdu”.**® Zikredilen bu hadis, kilo ve 6lcii isinde ugrasanlarin ¢ok dikkatli olmalar1
gerektigini ve Olgli ve tartida yapilacak en kiiclik bir eksikligin dahi ahiretteki
karsiligimin azap olacagini bildirmektedir. Miiellife gore, Ol¢li ve tartida eksik yapma

davranigindan uzak durmak, insanoglu tizerine vaciptir.'>
2.4. Ayetleri Tabiin Soziiyle Tefsiri

Sézliikte “bir kimsenin yolundan gitmek, onu izlemek, uymak’°? anlamina gelen tabiin,
sahabeyi musliman olarak goren, misliman olarak 6len ve sahabeden sonraki nesli
ifade eden bir terimdir.™>® Sahabe sozlerinden sonra en onemli kaynak tabiinin
sozleridir. Zira tabiin, Islam’1 bizzat vahyin sahitleri olan sahdbeden &grenmis ve
onlardan Ogrendikleri bilgileri kendinden sonra gelen nesillere aktarmayi diistur
edinmislerdir. Sahabe doneminde sozli bir tefsir anlayist devam ederken, tabiin nesli
ogrendiklerini sadece ezberleyerek degil, yaziya da gecirerek Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) tim insanlhiga kalan mirasin giivenilir bir sekilde nesiller boyu aktarilmasinda

onciiliik etmislerdir.

Tabiin sozleri, ayetlerin anlasilmasinda biyik 6neme sahiptir. Osman Necéati’nin de
eserinde zaman zaman tabiin sozlerine yer verdigini gormekteyiz. Tefsirinde daha ¢ok
Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) soOzlerine yer veren muellif, onun disinda Said b.
Miseyyeb (6. 94/713), Tavlis b. Keysan (6. 106/725) gibi tabiilerin sozlerini de

zikretmistir.

Muellif, eserinde tabiinin sozlerini genellikle “falanca buyurur” ifadesiyle zikretmistir.

Téabiin sozlerini de sah&be sozleri gibi metin olarak degil de mana ile nakletmistir. Buna
ornek olarak “Ogud 4555 of A8 55 Oseg O L& &1 15 2.0 / Onlar insanlardan

(bir sey) Ol¢iip aldiklar1 zaman, tam Olgerler. Fakat kendileri onlara bir sey 6l¢iip yahut
tartip verdikleri zaman eksik Olglp tartarlar” (el-Mutaffifin  83/2-3) ayetini
zikredebiliriz. Osman Necati, bu ayetin tefsirinde agiklamalarini yaptiktan sonra

tabiinden Said b. Miseyyeb’in “Bir mahallede kilo ve terazi de istikamet var ise, o

10 7 emahserd, el-Kessdf, 4: 719.

151 Necat, Tefsiru n-Necét, 166.

152 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 8: 27; Clrcani, et-Ta ‘rifit, 68-69; Isfahani, “t-b-a”, 192.

153 Arif Ulu, “Tabiin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yayinlari, 2010), 39:
328.
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mahallede dur; eger kilo ve terazi de eksik yapiliyor ise o mahalleden ayril ki sana da
sirdyet etmesin” soziinii aktarmis ve ayeti tabiinin sozuyle te’kid etmistir. Osman
Necati’ye gore zahir fiili eksik olanin, batin1 tam olmayip ona yakinlik yiiziinden tam
olana da eksiklik verir. Ozelikle alis ve satis esnasinda eksiklik yapanin dini de eksik
olur ve diinyada noksan olanin derecesi ahirette de noksan olur."** Miifessir, ayette
bildirilen kimselerin terazide yaptiklari eksiklik sebebiyle hem bu dinya da hem de

ahirette kaybedeceklerine vurgu yapmuistir.

Osman Necati yine <0442 sy AN (@\ I/ Ve gercek su ki onlar, o giin elbette

rablerinden mahrum kalacaklardir” (el-Mutaffifin 83/15) ayetinin tefsirinde tabiin
soziine yer vermistir. Ayetin tefsirinde Kkafirlerin kiyamet giiniinde Allah’tan (c.c.)
mahrum kalacaklarini ve onlarin Allah’1t gormeyeceklerini ifade etmistir. MUellife gore
kafirler, kufur ve isyana bulagmistir. Onlarin dinya giizelliklerine aldanmis olan
kalpleri, kiifiir karanlhigi ile kirlenmis ve viicutlarina islemistir. Bu sOrette hem
kalpleriyle hem de dis goriiniimleriyle Allah’in nurundan uzaklasmis ve Allah’in
cemalini seyredecek 6zellikleri kaybetmislerdir. Osman Necati, kafirlerin bu durumunu
miminlerle kiyas etmis ve “Hasan-1 Basri soyle buyurur” diyerek onun su soziinii
aktarmigtir: “Zahid ve abidlere dunyada iken sizler Allah’in ceméalini gormeyeceksiniz
denilseydi, onlar siddetli kederlerinden dolay1 diinyada iken ruhlarini teslim ederlerdi.
Zira onlar Allah’m cemalini gérmek icin can atarak mecnun misali olmuslardir”.*®
Mdellif, ayette anlatilan kafirlerin durumuna karsilik, miiminlerin durumunu tabiinden

olan Hasan-1 Basri hazretlerinin sdziiyle agiklamistir.
2.5. Ayetleri Esbab-1 NuzQlle Tefsiri

N(zdl ortaminda meydana gelen bir olaya veya Hz. Peygamber’e yoneltilmis bir soruya,
vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin veya slrenin, olay1 kapsayan nitelik
ve Ozellikleri icermek, soruya cevap vermek veya hiikmiinii agiklamak {izere inmesine

vesile olan veya vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadiseye “esbab-1 niizal” denir.**®

1% Necat, Tefsiru n-Necat, 167.
155 Necat, Tefsiru n-Necat, 172-173.
138 Ciircani, et-Ta rifar, 35; Abdiilfettah el-Kadi, Sahabe ve Mifessirlere Gore Esbab-: Niizil, trc. Salih
Akdemir (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 1; Ahmet Nedim Serinsu, Kur’'dn’in Anlasilmasinda Esbdb-i
Niizuliin Rolii (Istanbul: Sule Yayinlari, 1994), 335.
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Allah Tedla her seyi bir sebebe baglamistir. Bunlarin bazisini biz gorebilir, bazisini da
gdremeyiz veya izah edemeyiz. Iste Kur’an-1 Kerim’in ayetleri de bu yonden iki kisma
ayrilir. Birincisi, Kur’an’in ¢ogunu teskil eden ve Cenab-1 Hak tarafindan bir sebebe
baglayamadigimiz veya dogrudan dogruya indirildigini sdyledigimiz ayetlerdir. Ikincisi

ise bir sebebe baglayabildigimiz ayetlerdir.*’

Allah Teala’nin yarattigi herseyin bir hikmeti oldugu gibi gonderdigi her ayetinde bir
hikmeti vardir. Oyle ki Kur’an’m herhangi bir ayetinin sebepsiz ve hikmetsiz sekilde
indigi disilinlilemezse de esbab-1 niizll tabiri 6zellikle belirli bir sebebe bagli olarak

inmis bulunan ayetler i¢in kullanilir.**® Burada iizerinde durmak istedigimiz konu da

budur.

Bir &yetin ne zaman, nerede, hangi sartlar i¢inde ve hangi olayla ilgili olarak
indirildiginin bilnmesi, bu 4ayetin Allah’in muradina daha uygun bir sekilde
yorumlanmasini ve miibhemlerin de kolaylikla anlagilmasini saglar. Ayni zamanda
ayetlerin yanlis anlagilmasini engeller ve meydana gelen siipheyi ortadan kaldirir.**®
Ibn Teymiyye de “Sebeb-i niizilliin bilinmesi, ayeti anlamada yardimci olur. Ciinkii

sebebin bilinmesi, miisebbebin bilinmesini saglar” demistir."*

Kur’an’t dogru anlamak ve yorumlamak adina miiellif, gerek gordiigii yerlerde ayetlerin
veya sUrelerin inis sebeplerini zikretmistir. Bazen ayet veya slrenin kim hakkinda
indigine vurgu yapmistir. Bazen de ayet veya srenin inmesine sebep olan olay1 ayrintili
bir sekilde aktarmigtir. Muellif, genellikle &yetin tefsirini yaptiktan sonra esbab-1

nizllunu aktarmay1 tercih etmistir.

Ayetlerin esbab-1 niizdlle tefsirine “f};ﬁd\j {&2)ls / GOge ve tarika andolsun” (et-Tarik

86/1) ayetini ornek olarak zikredebiliriz. Bu ayetin tefsirinde muellif, Allah’in semaya
ve yildizlara yemin ettigini, sema ve yildizlarin Allah’in (c.c.) kudretine delalet ettigini
sOylemistir. Bu agiklamasinin ardindan ayetin nliz0l sebebini sdyle aktarmistir: “Bir gun
Ebd Talib, Resllullah’a (s.a.s.) geldi ve O’na biraz ekmekle biraz sit verdi. Restlullah

(s.a.s.) oturarak getirilenleri yerken bir yildiz kaydi ve yildizin aktig1 yer ates oldu. EbQ

37 Cerrahoglu, Tefsir Usali, 111.
1% Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niiz(l” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV.
Yayinlari, 1995), 11: 360.
19 Syt el-ftkdn, 1: 108; Fazl Hasan Abbas, ltkdnu I-burhdn fi uliimi’l-Kur’dn (Urdin: Dari’n-nefais,
2010), 1: 313-315; Cerrahoglu, Tefsir Usall, 117.
190 Siiyath, el-Itkan, 1: 59-60; Zirkani, Mendhilii I-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, 1: 109.
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Talib bundan korktu ve: “Bu nedir?” diye sordu. ResUlullah (s.a.s.): “Bu, kendisiyle
seytanlarin vuruldugu bir yildizdir ve o Allah’in ayetlerinden bir ayettir” buyurdu.
Mdellife gére Allah (c.c.), sema ve yildizlar iizerine yemin edilmeye layik gormiis ve
bu olay gerceklestikten sonra Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tasdik etmek maksadiyla bu ayeti
indirmistir. Ayrica ayette, sema ve yildizlara yemin edilmesiyle, onlarda biyuk nimetler

olduguna da vurgu yapilmugtir.'®*

Yine Osman Necatl, “»usll #; 2,583 $df / Coklukla 6viinmek sizi, kabirlere

varicaya (6liinceye) kadar oyaladi” (et-Tekasur 102/1-2) ayetinin tefsirinde insanlarin,
cokluklartyla &viinmelerinin, dinin emirlerinden uzaklagmalarina sebep oldugunu
sdylemistir. Oyle ki insanlar kabirleri ziyaret edip, dliilerini sayip, 6liilerinin ¢okluguyla

oviinmeye baslamalari sonucu ise bu ayet-i kerimenin nézil oldugunu bildirmistir.
Miiellif, bu ayetin esbab-1 niizilu olarak da su olay1 nakletmistir:'®? « x5 2 cn 0F U35

4

a3 S5 U001 (olaid ¢ g3t ol 230 O o870y 33 4y 988 0 bl 815 ¢ s 0y O E & 0

o s I8 i BT Gl ol (B sl e Bl g B2 o b B o,

_s
&

Cadisia el g s gl s I ey O e g i aKE A e Ol aE
BT cul 89 o b 24088 ¢ 2265 o Viag VEs a8 ¢ o6 5 10s5 ¢ od 3 1ds 1 I
e vﬂ’if ) G a Jb o e g e st ¢ 1532/ Kureys’ten Abdi Menaf b. Kusay

ogullar1 ile Sehm b. Amr b. Murre b. Ka’b ogullar1 arasinda bir anlagmazlik vardi. Bu
sebeble birbirlerine kars1 6viinmeye koyuldular. Efendileri ve esrafi da birbirlerine kars1
diismanca tutumlar takindilar. Abdi Menaf ogullari, “Bizim efendilerimiz daha ¢ok,
giclillerimiz daha giiglii, serefimiz daha biiyiik, kendimizi zarara karsi daha g¢ok
koruyabilen ve sayica daha ¢ok kimseleriz” dediler. Sehm ogullar1 da benzeri seyler
sOylediler. Abdi Menaf ogullari, miintesiblerinin sayisiyla onlara Kkarst ¢okluk
iddiasinda bulunup, “Haydi gelin, 6liilerimizi sayalim” dediler. Nihayet kabristana gidip

Oliilerini saymaya koyuldular: “Bu falanin kabri, su filanin kabri” dediler. Sehm ogullari

6burlerinden G¢ hane ¢ok ¢ikti. Ciinkii cahiliye doneminde Abdi Menaf ogullarindan

161 Necat, Tefsiru n-Necat, 212.
182 Necati, Tefsiru n-Necét, 370.
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sayica cok idiler”. Iste Allah (c.c.) bu iki boy hakkinda “coklukla oviinmeniz sizi

oyaladr” ayetini indirdi.'®®

Mdellif, bazen de ayetin inis sebebini, ayetin kim hakkinda indigine vurgu yaparak

belirtmistir. Ornegin; “5i87 G 3\:»«5‘;?\ (& / Kahrolasi (inkarc1) insan! Ne nankordiir ol

(Abese 80/17) ayetinin tefsirinde mdaellif, k&firin kiifriinde siddetle devam ettigini

sdylemis ve bu ayetin Utbe b. Ebli Leheb hakkinda indigini zikretmistir.'** Yine Osman

Necati, « sl &% o | Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar” (el-Alak

96/7) ayetinde kendisini zengin goren, nimetleri inkar edip Allah’in siurlarini asan ve
nefislerine tabi olmalar yiiziinden 6mriinii faydasiz bir sekilde geciren insanlardan
bahsedildigini sOylemistir. Agiklamalarini yaptiktan sonra ise bu ayetin Ebd Cehil

hakkinda indigini bildirmistir.®

Mdellif, bazen de sdrenin sebebi nizaline slrenin basinda zikrederek ayetlere agiklik
getirmigtir. Osman Necati’nin sdrenin esbab-1 niizGlund slre basinda nakletmis olmasi,
sirenin anlasilmasim1  kolaylastirmistir. Burada 6rnek olarak Adiyat Sresi’ni
zikredebiliriz. Miiellif, Adiyat Slresi’nin tefsirini yapmadan once sdrenin esbab-1
nizalund: “Hz. Peygamber (s.a.s) Kinane Ogullarindan bazi kimselere kars1 bir seriyye
gondermisti. Gittiklerinden bu yana bir ay gectigi halde onlardan bir haber
alinamamisti. Hz. Peygamber, seriyyeye ensardan Munzir b. Amr’1 bagkan tayin etmisti.
Onlarin  ne yaptiklarina dair bir haber almamaymca miinafiklar, “Onlar
oldiirilmuslerdir” dediler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber’e seriyyenin selamette
oldugunu bildirmek ve ona seriyenin gonderildikleri kavme karsi akin ettigini

9166

miljdelemek icin bu ayet-i kerime nazil oldu”*® seklinde aktarmugtir.*®’

Eserde belirtilen sdrenin sebebi niizGliine bir baska 6rnek olarak fhlas Sdresini
zikredebiliriz. Miellif, sGrenin esbab-1 niizGlund yine slre basinda aktarmis ve sdrenin

esbab-1 niizali olarak, “Miisrikler bir giin Hz. Peygamber’e (s.a.s) gelip, ‘Bize Rabbini

»168

tanit” dediler. Bunun (zerine Allah (c.c.), bu slreyi indirdi”™ rivayetini aktarmistir.

163 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii'I-kebir (Beyrut: ilim Kitabevi, 2003), 3: 514; Mukatil b.
Siileyman, Tefsir-i Kebir, terc. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaylar1, 2006), 4: 445.
164 Necati, Tefsiru 'n-Necat, 108-109.
185 Necatf, Tefsiru ’n-Necat, 330.
166 K ad1, Sahabe ve Miifessirlere Gore Esbab-: Niiziil, 394.
187 Necati, Tefsiru n-Necat, 361.
168 K adi, Sahabe ve Miifessirlere Gore Esbab-: Niiziil, 403.
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Mdellif, bu sdrenin miisriklerin cehaletine karsilik, Allah’in (c.c.) onlara cevap olarak

indirdigini nakletmistir.'*®

2.6. Israiliyat’a Yer Vermesi

Israiliyat, israiliyye kelimesinin coguludur ve biiyiik oranda yahudi, kismen de
hiristiyan kaynaklarindan nakledilen “efsane, kissa, olay veya bilgi” anlaminda
kullanilir. Tefsir ilminde Israiliyat, yahudi, hristiyan ve diger kiiltiirlerden Islamiyete
giren rivayetler anlamina gelmektedir.'® Zehebi’ye gore Israiliyat, rivayetin ash
Yahudi, Hiristiyan gibi farkli kaynaklara ait olan eski masallarin tefsir ya da hadis

alanina girmis olmasidir.*"

Israliyat’in Islam kaynaklarina girmis olmasimin sebebi daha ¢ok Araplarm Miisliiman
olmadan 6nce de olduktan sonra da Yahudilerle iliski igerisinde olmalaridir. Oyle ki
Kur’an’da gegen kissalarin biiyiik bir kismi Tevrat’ta da ge¢cmektedir. Miisliimanlar
Kur’an’da veciz bir sekilde ifade edilen kissalarin tafsilini merak etmis ve bunun sonucu
olarak diger dinlerden gelen haberleri 5nemsemislerdir.’? Iste burada devreye giren Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) “Ehl-i Kitab1 tasdikte, tekzibde etmeyin, Allah’a ve onun

»118 sozii Miisliimanlarin Israiliyat’a karsi

tarafindan indirilene inandik deyin
tutumumunun nasil olmasi gerektigini haber vermektedir. Sahabe arasinda Kur’an’in
yorumu igin Israiliyat’1 kullananlarin sayis1 ¢ok az iken tabiin ve tebeu’t-tabiin devrinde
bu say1 artmis, onlarin kullandig siipheli rivayetler, Israiliyat’la ilgisi olmayan merfd ve
mevkuf rivayetlerin yerini alacak duruma gelmistir. Mukatil b. Siileyman gibi erken
dénem miifessirlerin eserleri bunun agik 6rnegidir.'’ Isradiliyat’in tefsir kaynaklarmda
fazlaca yer almasi Islam dis1 bilgilerin Islam’danmis gibi goriinmesi tehlikesini de
beraberinde getirmistir. Bu sebeple miifessirlere diisen gorev, bu tarz rivayetleri
tenkitten gegirmeleri ve Kur’an’in ruhuna uygun olanlarini almalar1 yahut Kur’an’da

miicmel birakilmig bir husus ile ilgili onu tafsil eden bir ayet yada hadis varsa onu alip

169 Necatl, Tefsiru n-Necat, 413.

Y0 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 244; ibrahim Hatiboglu, “israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2001), 23: 195.

171 7ehebf, et-Tefsir ve I-miifessir(n, 24.

172 Cerrahoglu, Tefsir Usali, 246.

13 Buharf, “Tefsir”, 11.

1% Abdulhamit Binsik, “Israiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari,
2001), 23: 199.
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ehl-i kitaptan gelen nakillere miiracaat etmemeleridir. Oyle ki miifessir i¢in en hayirlist

miimkiin mertebe israiliyattan ictinab etmesidir.'”

Osman Necati eserinde Isrdiliyat’a dair rivAyetlere yer vermistir. Miiellif, bu tarz
rivayetleri siurli sayida aktarmis ve “Ibrahim’in (a.s.) suhufu”,'’® “Musa’nin (a.s)

i yahut “Tevrat’ta soyle buyrulmustur” gibi ifadelerle aktardigi rivayetin

suhufu
Israiliyat oldugunu haber vermistir. Ancak bu rivayetleri aktarmasiin sebebiyle yahut

rivayetleri tenkide tabi tutup tutmamasiyla ilgili herhangi bir izah yapmamuistir.
Osman Necéti'nin eserinde Isrdiliyata yer vermesinin 6rnegi olarak “catlall & 146 &)

A Rl Sl éﬁ\ | Siiphesiz bu hiikiimler ilk sayfalarda, Ibrahim ve Mfsa’nin

sayfalarinda da vardir” (el-A’1a 87/18-19) ayetini zikredebiliriz. Bu ayetin tefsirinde
miiellif hem Hz. ibrahim’in (a.s) hem de Hz. Musa’nin (a.s) suhuflarindan rivayetler
aktarmistir. Oyle ki Allah (c.c.) Hz. Ibrahim’in suhufunda “Akil sahibi kimselerin
zamaninin sartlarina ve diline hakim olmasi, kendi konumunu da korumasi gerektigini”
bildirmistir. Yine Allah (c.c.), Hz. Musa’nin suhufunda da “Ey Ademoglu, 6liim sana
gelmeden amellerini tamamla ve diinya hayati seni tevbe etmekte geciktiripte
oyalamasm. Oyle ki geciktirdigin tevbenin sana bir faydasi yoktur. Ey Ademoglu,
benim sana verdigim riziktan ve maldan fakire vermeyip bunu engellersen bende senin
Uzerine bir zalimi musallat ederim. Bdylece o hakki senden alirim ve sana da sevabi

dokunmaz, zekat sevabi da sayillmaz” buyurmustur.178

Miiellifin aktardigi rivayetler Islam hususlarina zit diismeyecek sekildedir. Ancak
aktardig: bu rivayetlerin Isrdiliyat olmas1 hususunu degistirmemektedir. Buna karsilik
miiellifin aktardig: Israiliyat rivayetlerinin Ismail Hakki Bursevi’nin RiAu I-beyan’inda
da zikrediliyor olmasi, bu eserin Tefsiru’n-Necdt'in kaynaklar1 arasinda da yer almasi

sebebiyle Osman Necati’nin Riihu I-beyan’in etkisinde kaldigini ortaya koymaktadir.

17> Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 253.
176 Necati, Tefsiru 'n-Necat, 87, 235, 403.
Y7 Necat, Tefsiru n-Necét, 235.
178 Necati, Tefsiru n-Necat, 235.
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BOLUM 3: DIRAYET YONUNDEN TEFSIRU’N-NECAT

Dirayet tefsiri, miifessirin sadece nakille kalmayip Arap dilinin inceliklerini, Arap
siirlerini, Arapga lafizlar1 ve delélet tarzlarini, nuzdl sebeplerini, nasih ve mensih
ayetleri vb. tefsir yapanin ihtiyag duyacagi bilgileri edindikten sonra igtihadiyla

Kur’an’1 tefsir etmesidir.”®

Bu tefsir ¢esidine re’y ve ma’kdl tefsir de denilir. Yine
dirayet tefsiri, rivayetlerin nakledilmesinin yaninda dil, edebiyat, din ve ¢esitli bilgilere
dayanilarak yapilan, aklinda devreye girdigi bir tefsir ¢esididir.*® Bu tefsir yonteminde
miifessir rivayet tefsirinin kaynaklarini ve yontemini kullanmakla yetinmez; yer yer bu
kaynaklarin verilerini elestirir, rivayetin ortaya koydugu bilginin yetersiz kalacagi
diisiincesiyle ilgili ayeti veya sdreyi yorumlamaya cahisir.'®! Bu tefsir cesidi, ayetin
Oncesine yahut sonrasina ters diismemek sartiyla miifessirin, kendi goriis ve ictihadina

istinaden yapmis oldugu tefsirlerdir.'®?

Dirayet tefsiri, ulemanin sonradan ¢ikardigi bir yontem olmayip kaynagini bizzat
Kur’an’in kendisinden ve Resll-i Ekrem’in Kur’an’1t yorumlama bigiminden alir. Zira
Allah birgok ayette insan1 Kur’an tizerinde diisiinmeye tesvik etmekte, Hz. Peygamber
de lafzin, giinliikk dildeki kullanimi disinda baska anlamlara da gelebilecegini
sOylemekte, kisinin bu konuda dikkatli olmasim1 ve aklim1 kullanmasim

8 Yine ilerleyen zaman igerisinde genisleyen Islam cografyasinda

oglitlemektedir.
kaltur erozyonuna sebep olan ¢esitli akimlar ve fikir cereyanlar1 da dirdyet metodunun
bir zaruret olarak dogmasina sebep olmustur. Zerkesi (6. 794/1392) bu tefsir metodunu
uygularken mufessirin bir ¢ok ilme vakif olmasi gerektigini ve bazi unsurlara dikkat
etmesi gerektigini soylemistir. Ona goére miifessir, zayif ve mevzu rivayetlerden
kaginmakla beraber Restlullah’dan nakillerde bulunmali, tefsirde sahabenin sozlerine
yer vermeli ve yapilan tefsir Arap¢aya uygun olmalidir. Zira Kur’an, apacik Arap

lisaniyla indirilmis bir kitaptir. Bununla beraber Arap liigatinin imkan vermedigi

manalarin alinmamasi gerekir.184 Bu dogrultular gergevesinde dirdyet metodu, Kur’an’i

9 ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1: 517; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur an,
(Beyrut: 1972), 291; Zehebi, et-Tefsir ve'l-mufessirdn, 1: 255.
180 Cerrahoglu, Tefsir UsQli, 230; Giimiis, Kur dn Tefsirinin Kaynaklari, 103.
8L ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dan, 1: 517; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1: 255;
Abdiilhamit Binsik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaynlar,
2011), 40: 286.
182 Zehebi, et-Tefsir ve’l-mifessir(n, 1: 255; Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi
(Baslangicindan Tedvin Dénemine Kadar),170.
18 Birigik, “Tefsir”, 40: 286.
84 Stiyatt, el-Itkan fi “uliimi’l-Kur’dn, 2: 471-472.
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en dogru sekilde aciklayabilmek i¢in bir yol gosterici olmus ve miifessirler bu metodu
eserlerinde uygulamiglardir. Osman Necati de aldig: kaliteli egitim sayesinde her alanda
zengin bir birikime sahip olmus ve bu birikimini eserinde ortaya koymustur. Rivayet
metoduyla dirdyet metodunun birlikte uygulandig1 Tefsiru 'n-Necat, icerisinde pek cok
ilmin inceliklerinden s6z edilen kapsamli bir eserdir. Miiellif, eserinde ayetleri ayetle,
hadisle, sahabe ve tabiin sozleriyle tefsir etmenin yaninda ahkam ayetlerinin tefsirinde
fikih imamlarin goériislerine bagvurmus, fikhi agiklamalarda bulunmustur.185 Eserinde
kelam konularina da yer veren miifessir, inan¢ konulari ile ilgili gerek gordiigii yerlerde
aciklamalar yapmustir.'®® Ayrica ayetleri dilbilimsel yonden®™ ve siirlerle tefsir

etmistir.'®

3.1. Tefsiru’n-Necat’in Kelam Yonu

Kelam, Islam dininin ana ilkeleri olan tevhid, niibiivvet ve ahiret meselelerini konu
edinen bir ilimdir. Bir baska ifadeyle kelam, Allah''n zatindan ve sifatlarindan,
niibiivvet konularindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle kainatin hallerinden Islam kanunu
lizere bahseden bir ilimdir."®® Siiyati “Usil/akaid/kelam alimi Kur’an’daki Allah Teala
hakkinda caiz olan seyleri gosteren ayetleri, bilgisine dayanarak tefsir eder; Allah
hakkinda miistahil (imkansiz) olan, vacip olan ve caiz olan seyleri delilleriyle ortaya
koyar” demistir."® Bu goriis, keldm ilminin tefsir ve dolayisiyla miifessir agisindan
Oonemini ve geregini ortaya ¢ikarmaktadir. Dinin temeli, Kur’an mesajinin 6zii Allah'a
iman ve kulluktur. Imanla ilgili konular1 ve ameli konularin inang temelini bilgi olarak
ortaya c¢ikarmak ve temellendirmek; gerektiginde bunlarin nakli ve akli delillerle

miidafaasini yapmak bir tefsircinin en tabii gorevidir.**

Osman Necéti inang esaslariyla ilgili ayetlerin tefsirinde ¢ok fazla agiklamaya veya
tartigmaya yer vermeksizin bazen keldm konulariyla ilgili izahlar yapmistir. Ancak,

bunu yaparken agiklamalarini herhangi bir mezhebe dayandirmamistir. Eserde, Allah’in

193

Varhgl,192 kéafirlerin ve Miusliimanlarin ahiretteki durumu,”™° meleklerin 6zellikleri,

185 Necati, Tefsiru 'n-Necat, 97, 118, 258, 301, 336, 398.
186 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 45, 117, 293, 304, 357.
187 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 246, 341.
188 Necati, Tefsiru n-Necat, 53, 106.
18 yusuf Sevki Yavuz, “Kelam” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Yayinlari,
2002), 25: 196.
190 Siyatt, el-Itkan fi “uliimi’l-Kur’dn, 2: 181.
101 Kayhan, Kur’dn 1 Tefsirde Usiil ve Gerekli Ilimler, 111.
192 Necat!, Tefsiru n-Necat, 22, 134.
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19 vb. konulara

gorevleri ve sayist, ™™ insanin iradesi,’® cennet ve cehennemin 6zelikleri
temas edildigi goriilmekle birlikte biz burada daha fazla dikkat ¢eken konulara yer

vermeyi tercih ettik.
3.1.1. Iman-Amel iliskisi

Sozllkte gonul huzuru, korkunun bertaraf edilmesi, gliven iginde olma gibi manalara
gelen iman, Allah’1 (c.c.) ve emrettiklerini glven duygusu icinde kalp ile tasdik etmek

ve inanmak anlamina gelir.197

Kelam ilminde iizerinde en ¢ok durulan ve ayrintili bir
sekilde incelenen konulardan biri imandir. Bunun sebebi, dinin merkezinde imanin
bulunmasi ve dini hayatin biitiin yonlerinin bu merkeze gore anlam ve deger
kazanmasidir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gore imanin esas1 kalbin tasdikinden ibarettir,
cunki ayet ve hadislerde iman, dilin ikrarina degil kalbin tasdikine baglanmlstlr.198

Amel ise diinya ve ahirette ceza veya miikafat konusu olan her tiirlii is ve davranisi

ifade etmektedir.*®®

Ebd Hanife iman ve amelle ilgili “ameli islemeyen tasdiki kaybetmis olmaz, amel
olmadan da tasdik mevcut olur. Ameli terk eden kimse, ameli terkinden dolay: tasdiki
kaybetmis olsaydi, iman ismi ve hiirmetinden de ¢ikmis olurdu” demistir.zoo
Kelamcilarin en ¢ok tartistigt konularin basinda da iman-amel iligkisi vardir. Ehl-i
siinnet kelamcilari, “amel imanin bir pargast degildir, kisinin miimin oldugunun zahiri
bir isaretidir” demislerdir. Onlara gore imani kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eden
kimse, amellerden birini veya bir kagini terk etse dahi giinahkar miimin kabul edilir.

Allah boyle bir kimseyi dilerse affeder, dilerse azap eder. Ancak bu kimseler

tasdikinden dolay1 sonunda cennete girdirilir.”®* Bu konuyla ilgili olarak Osman Necatf,

el g J) Zie o S é“:n‘ &5 / Iste bu, kesin olarak gelecek giindiir. O halde kim

193 Necati, Tefsiru 'n-Necat, 25, 30, 94, 190, 303, 304.

194 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 26, 163, 214, 308, 309, 342, 344,

195 Necati, Tefsiru n-Necat, 152.

196 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 242, 292.

Y7 {bn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 13: 21, 24; Isfahani, “e-m-n”, 97; Ciircani, et-Ta ‘rifdr, 31; Bekir
Topaloglu, Ndreddin es-Sabani Matiiridiyye Akaidi (Istanbul: IFAV. Yayinlari, 2011), 184.

19 Mustafa Sinanoglu, “iman” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari,
2000), 22: 212-214.

19 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 2: 474; isfahani, “a-m-1”, 726; Siileyman Uludag, “Amel” Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlar1, 1991), 3: 13.

20 Ebi Hanife Nu‘médn b. Sabit, er-Risale, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 60.

21 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 45-46.
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dilerse Rabbine varan bir yol tutsun” (en-Nebe’ 78/39) ayetinin tefsirinde, cennete
gitmek isteyenlerin iman ve amelleriyle Allah’a ulastigini, ancak insanlarin yalnizca
iman etmesi yeterli olmayip diizenli ve siirekli yapilan amellere ihtiyaglar1 oldugunu
sOylemistir. Ciinkii miiellife gére iman esas olup amel onun icindedir.?* Bu goriise gore
tek basma iman etmek yeterli olmayip, insanoglu hayirli ameller isleme gayretinde
olmalidir. Zira miiellif, ameli olmayan iman sahibi kisiyi tek kanatli bir kusa benzetmis
ve bdyle bir kisinin istedigi yere ulasamayacagin ifade etmistir.’>> Osman Necati’nin

bu goriisii onun ehl-1 siinnet kelamcilariin goriisiine yakin oldugunu gostemektedir.

Osman Necéti, imanin cennete girmeye, salih amellerin ise insanin cennetteki
derecesinin ve makaminin yiikselmesine vesile oldugunu sdylemistir. Yine bununla
beraber cennete girmenin ne iman ile ne de amel ile olacagini, yalnizca Allah’in fazli ve
dilemesiyle olacagini sézlerine ilave etmistir.?** Miislimanlarin yaptig1 amellerin yalniz

diinyada kendisine verilen nimetlerin karsiligi olabilecegini ifade eden® miifessir bu
ifadesini Hz. Peygamber’in su sozii ile desteklemistir: o f ¥4 :\;\3 i e 1357 A=k )

G ¢& Jsls & / Hz. Peygamber (s.a.s.): Higbir kisiyi,

o

I P N PP PR X SN L I SEN 1T
iy Jad d diag ST ETY; Y

onun guzel ameli (ve ibadeti) cennete girdiremez, buyurdu. Bunun zerine sahabiler: Ya
Rastlallah! Seni de mi girdiremez? diye sordular. Rastlullah soyle cevap verdi: Evet,

beni de Allah'in fazli ve rahmeti biirlimedikge, yalniz ibadetim cennete girdiremez”.206

3.1.2. Buyuk Gunah

Biiyiik giinah (kebire), ayet ve hadislerde biiyiik giinah olarak zikredilen, hakkinda
tehdit edici bir nass (dyet ve hadis) bulunan, isleyenin diinya ve ahirette ceza almasina

sebep olan fiiller ile, dyet ve hadislerde belirtilmedigi halde fesadi onlar seviyesinde

bulunan davranis ve fiillerdir. %"

208

Biiyiik giinah igleyen kimseye ise murtekib-i kebire
denir.”” Eba Hanife’ye gore giinahlar {i¢ gruba ayrilir. Bunlardan ilki “sirktir”. Bu
giinahi isleyenin iman dairesinden ¢ikacagina dair ittifak vardir. Ikincisi “kebair” olarak

isimlendirilen biiyiik giinahlardir. Ucgiinciisii ise “sagair” adi verilen ve biiyiik

202 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 44-45.

203 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 44.

204 Necati, Tefsiru n-Necat, 44-45,

205 Necatf, Tefsiru n-Necat, 45.

206 Buhari, “Merda”, 19.

7 [sfahani, “k-b-r”, 886: Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akaidi ve Kelam’a Giris, 66; Serafettin Golciik -
Suileyman Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 134.

208 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 67.
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giinahlarin diginda kalan diger giinahlardir.’®® Eb( Hanife biiyikk giinah isleyenin,
isledigi glinah1 helal kabul etmedik¢e iman dairesinden ¢ikmayacagini belirtmistir.
Boyleleri mimindirler ama giinahlar1 sebebiyle fasik mimindirler. EbGO Hanife bu
gorlisiinii  Kur’an, silinnet, sahabe kavli ve uygulamalar ile desteklemis ve
delillendirmigtir. Matlridi’ye (0. 333/944) gbre imanin zidd1 olan kiifiir ve sirk, kisiden
miimin vasfin1 yok ettigi i¢in diger biiyiikk giinahlardan farkli olmalidir. Mattridi bu
sebeple biiylik giinahlari, itikadda kebair ve fiillerde kebdir olarak ikiye ayirmuis;
itikadda kebair olarak isimlendirdigi biiylik giinahlarin failinden miimin vasfim1 yok
edecegini, fiillerde kebair olarak isimlendirdigi biiyiik giinahlarin failinin ise miumin

vasfini tasimaya devam edecegini belirtmistir.?*

Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikan ilk ihtilaflarin en O6nemlisi biiyiik giinah isleyen
kisinin durumudur.*** Ehl-i siinnet alimlerine gore biiyiik giinah isleyen kimse imandan
cikmaz ve kiifre diismez. Bu kisi kafir degil miimin olarak kabul edilir. Cilinkii iman

tasdikten ibarettir ve amel imandan bir ciiz de:gildir.212

Osman Necati, biiyiik giinah meselesiyle ilgili olarak “&f & 2k \&J ¥ / Hayir hayir o,
Allah'in kendisine emrettigini yerine getirmedi” (Abese 80/23) ayetinin tefsirinde,
biiylik giinahin imandan c¢ikarmayacagint bildirmistir. Ayrica tefsirinin devaminda
yalniz kiiciik giinahlarin degil, biiyiik glinahlarin dahi Allah’in dilemesiyle ve
magfiretiyle, diinyada helallesmek yahut tevbe etmek sdretiyle ya da bir sefaatcinin

sefaatiyle affolunacagini bildirmigtir.?**

Yine bilyiik giinahla ilgili olarak miiellif, “ 1555 <38 i 39 ¥ Gl ¥ / O atese,

ancak kot olan girer. Oyle kétii ki, yalanlayip ve yiiz ¢evirmistir” (el-Leyl 92/15-16)

ayetinin tefsirinde, insanlarin biiyiik giinah yiiziinden atese atilsa da orada devaml

29 Eh{i Hanife Nu’man b. Sabit, el-Fikhii’l-ekber, trc. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2011), 60. ) .
210 EpQy Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2015), 510,
511.
211 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Yaynlari, 2002), 25:
163.
212 Glcuik-Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler, 136.
213 Necati, Tefsiru n-Necat, 116-117.
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kalmayacagini sOylemistir. Ayrica biiyiikk giinahin insan1 imandan ¢ikarmayacagini ve

sadece bilyiik giinahla da kiifre variimayacagimi bildirmistir.?

Osman Necati’nin agiklamalarna bakildiginda onun ehl-i stunnet cercevesinde bir
diisiince yapisina sahip oldugunu gormekteyiz. Miiellif, agiklamalariyla kelam ilminde
tartisma konusu olan biiyiik gilinah isleyen kimsenin durumunun ebedi cehennem
olmadigin1 beyan etmistir. Ayrica biiyiik giinah isleyen bir kimsenin ¢esitli vesilelerle
affolunabilecegini, boyle bir kimsenin kiifre diismeyip, guinahkar mimin olarak kabul

edildigini ve iman etmesi vesilesiyle de sonunda cennete ulasacagini ifade etmistir.

Yiice Allah Kur’an’da hangi fiillerin kiiciik giinah oldugunu belirtmemis ise de bazi
fiillerin biiylik giinah oldugunu belirterek, muminlere bu fiilleri islemekten
kacinmalarin1 emretmistir. Her ne kadar giinahlarin hafife alinmamasi i¢in naslarda
kiigiik glinah ayrimi yapilmamis olsa bile islenen giinahin hangi niyetle ve hangi
yollarla islendiginin dikkate alinarak biiyiikk ve kiigiik giinah ayriminin yapilmasi
miimkiindiir. Dolayisiyla sonug olarak denilebilir ki kotd fiillerin birbirine izafe edilerek
ve hangi kosullar ve sebeplerle islendigi de goz dniinde bulundurularak blytk ve kiglk

giinah olarak ayrilmasi daha dogru olacaktir.
3.1.3. Sefaat

Sozliikte sefaat, sugun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik
etmek, ménasina gelir.215 Terim olarak, ahirette giinahi olan miiminlerin gilinahlarinin
affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise daha yiliksek derecelere erismeleri ig¢in
peygamberlerin ve Allah katinda dereceleri yiliksek olan kimselerin Allah’a

216 Sefaat

yalvarmalari, dua etmeleri ve bagiglanmay1 istemeleri anlamina gelmektedir.
konusuyla ilgili tartismalar daha ¢ok tOvbe etmeden 6len veya biiyiik giinah islemis olan
bir miimine sefaat edilip edilemeyecegi iizerinde sekillenmistir.?!” Ehl-i siinnete gore
muaminlerden biylk giinah sahibi olanlar icin de sefaat s6z konusudur. Ancak Allah’in

izni olmadan hi¢ kimse sefaat edemeyecegi gibi, Allah’in izin vermeyecegi hi¢ kimse

2% Necatl, Tefsiru n-Necat, 293.

215 jsfahéni, “s-f-a”, 555; Ciircant, et-Ta ‘rifdt, 130; Mustafa Alic1, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlar1, 2010), 38: 411.

?® Tbn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, 8: 183-185; Firlzabadi, Kamdsu’l-Muhit, 3: 307-309; Eba Mansar el-
Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, ngr. Mehmet Boynukalin - Bekir Topaloglu, (Istanbul: Mizan Yaymevi,
2005), 1: 464; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, 343.

217 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, (istanbul: iz yaymlari, 2015), 211-218; Ayrica bk. Ebii’l-Muin
en-Nesef, Matiiridi Akdidi (Bahrii’l-kelam Terciimesi), trc. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yayimnlari,
2010).
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218 Osman Necati de seffatle ilgili olarak Ehl-i stinnetin

icin de sefaat edilemeyecektir.
goriisiinii benmsemis ve biiyiikk giinah isleyen kimseler i¢in dahi sefaatin s6z konusu

oldugunu ifade etmistir.

Miiellif, eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatlerini zikretmistir. Bunlarin birincisi,
Sefaat-i Uzma’dir ki bu en biliyiik sefaattir.219 Ikincisi, bircok kimsenin hesapsiz ve
azapsiz cennete girmesine vesile olan sefaat; {igiinciisii, azaba miistehak olan bir¢ok
kimsenin azaptan kurtulmasina vesile olan sefaat; dordiinciisii, giinahlar1 sebebiyle
cehenneme girip oradan kurtulmasina vesile olan sefaat; besincisi, Allah’in (c.c.)
fazliyla cennete girmis olup, derecelerinin yiikselmesine vesile olan sefaattir. Altincisi
ise bazi kafirlerin ahiretteki azaplarinin hafiflemesine vesile olan sefaattir. Miiellif, bu

sefaate Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcasi Eb( Talib’i rnek gostermistir.’?

Osman Necti, « 5% &5 Ellx; (33 / Siiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hosnut

olacaksin” (ed-Duh& 93/5) ayetinin tefsirinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miragta iken
immeti hakkinda Allah’tan (c.c.) istekte bulundugunu bildirmistir. Mduellif
aciklamalarinda Rasul-i EKrem’in (s.a.s.) miragta “Ya Rabbi! Ben mahserde timmetimin
yaninda olmadik¢a onlari hesaba ¢ekme” duasinda bulundugunu ve Allah’in (c.c.)
Rasuliiniin bu duasini bu ayetle kabul ettigini aktarmigtir. Yani bu ayetle Muslimanlara,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immetinin basinda bulunmadik¢a hesaba ¢ekilmeyeceklerinin
miijdesi verilmigtir. Kiyamet giinii Ummet-i Muhammed icin dertlilerin devasi,
hastalarin sifasi olan ResOlullah ile karsilasma giiniidiir. O giin mahser yerinde
Res(lullah, livai’l-hamd sancagi altinda bulunan iimmetlerine sefaatiyle muamele

edecektir.?*

Miiellif bu aciklamariyla kiicliik ve biiyiik giinah ayrimi yapmaksizin o
bliylik glinde Hz. Peyamber’in sancagi altinda toplananlara sefaat¢i olacagini ifade

etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), “Benimle beraber immetimi de cennete nail eyle, zira immetim

cehennemde azap edilirken, cennet nimetlerinden yemem benim icin mutluluk

218 yilksel, Sistematik Kelam, 215-218; Golciik-Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler, 479.
219 Ahmet Liitfi Kazanci, Isldm Akaidi (istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 251.
220 Necat, Tefsiru n-Necat, 304-305.
221 Necat, Tefsiru n-Necat, 302-304.
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degildir’??? demistir. Rivayetten anlasilacag: iizere Restlullah (s.a.s.) hichir tmmetinin
atese atilmasina razi degildir ve o biiyiikk giin geldiginde timmeti lizerinde sefaatine

Allah (c.c.) izin vermistir.

Ayrica Osman Necéti, eserinde ResUlullah’in (s.a.s.) anne ve babasina sefaat¢i olmasi
hususuna da deginmistir. Ona gore, Hz. Peygamber’in anne-babasina istigfarda
bulunmasi1 yasaklanmissa da onlarin kabirlerini ziyaret etmesine izin verilmistir. Clinki

onlar fetret zamaninda bulunup niibiivvetin dirildigi doneme ulasamamuslardir.??® Oyle

b

Ki, ‘N EaZ = ww %" s / Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz’

(el-isra 17/15) ayeti bu durumu teyit etmektedir.?** Osman Necati, Hz. Peygamber’in
anne-babasmin ahiretteki durumuna temas etmis ve onlarin bu durumunu heniiz
[slam’in  gelmedigi dénemde yasamis olmalariyla ve Allah’in  peygamber
gondermedikge azap edici olmayisiyla agiklamistir. Bu agiklamalariyla Osman Necéti,
Hz. Peygamber’in anne ve babasmnin Allah’in azabina dicar olmayacaklarini

bildirmistir.
3.1.4. Kiyamet ve Kiyamet Alametleri

Kiyamet kelimesi sozliikte, kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek
anlamlarina gelmektedir.225 Terim olarak ise, kainatin diizeninin bozulmasi ve her seyin
altiist edilerek yok olmasi, yok olan ve dlen seylerin yeniden diriltilerek ayaga kalkmasi
ve mahsere dogru yonelmesi demektir.?® Allah (c.c.) insanlara kiyametin zamanini
bildirmemis ancak Oliime ve kiyamete daha ¢ok hazirlanmalarim1 saglamak igin
kiyametin yaklastigin1 bildiren bir takim alametleri Hz. Peygamber (s.a.s.) vasitasiyla

haber vermistir.??’ Bu alametler goriilmedikce kiyamet kopmayacaktur.228

222 By hadisin asil metni kaynaklarda bulunamamistir. Ancak “,d 3wl e 4ol 422 o, ¥ hadis-i serifin

yukarida zikrettigimiz hadisle yakin mana ifade etmektedir. Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén es-
Suyati, ed-Diirrii’I-MensQr (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 8: 542.
223 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 307.
224 Necatl, Tefsiru n-Necat, 307.
225 {bn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, 10: 506.
226 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Yaymnlari,
2002), 25: 516; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 322; Golcilk - Toprak, Kelam
Tarihi Ekoller Problemler, 457.
227 Golcuik-Toprak, Kelam Tarihi Ekoller Problemler, 460.
?28 Kazanci, Islam Akaidi, 224.
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Konuyla ilgili olarak Osman Necati tefsirinde, kiyametin diger isimlerinden,
alametlerinden ve kiyamet giinii geldiginde insanlarin amelleri iizerine sahitlik yapan

yedi adil sahitten soz etmektedir.

Miiellif, “i\all wsls 136 / kulaklar sagir edercesine siddetli ses geldigi vakit” (Abese

80/33) ayetinin tefsirinde, kiyametin gesitli isimlerini aktarmis ve bunlart: “Hasret gund,
yemin giinii, saat giinli, korku giinii, biiyiik giin, pismanlik giind, din gina, dirilme
giinii, dagilma giinii, ¢ikis gilinii, toplanma giinii, mahser giinii, vaad giinii, hiiziin giinii,
hesap giinii, hak giinii, karia giinii, vakia gilinli, timme giinii, gasiye giinii, sahha gunu”
seklinde siralamistir. Burada kiyametin isimlerinin ¢oklugunu 6n plana ¢ikaran miiellif,
bu isimlerin ¢ok olmasinin o giinlin biyiikliigiine ve ylceligine delalet ettigini
séylernistir.229 O biiyiik giinii haber veren bazi aldmetlerin olduguna deginen Osman
Necatl bunlar1 su sekilde siralamistir: “Deccal’in ¢ikisi, birbiri ardinca ¢ gun ay
tutulmasi yasanmasi, biiyiikk dumanin kaplamasi, Isa’nim (a.s.) Sam’da beyaz minarenin
Uzerine inip deccéli 6ldiirmesi ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) seriati ile amel etmesi,
Mehdi’nin zuhur etmesi, dabbetii’l-arz, Ye’ciic ve Me’cic’iin ¢ikist ve Iskender’in
seddini istila etmesi, Hz. Isa’nin (a.s.) Mekke’ye gelip ondan sonra ahirete gitmesi,
Kébe’nin yikilmasi ve giinesin batidan dogmasidir”.*° Muellif, butiin bu zikredilen
isaretler ve alametler gerceklestikten sonra ‘“kulaklar1 sagir edercesine siddetli ses
geldigi vakit” (Abese 80/33) ayetinde de ifade edilen o siddetli sesin vuku bulacagin

bildirmistir.**
Yine mufessir, “wui 32 Jsy / Iste o giin, yer, kendi haberlerini anlatir” (ez-Zilzal

99/4) ayetinin tefsirinde kiyamette insanin amelleri iizerine sahitlik yapan yedi adaletli
sahitlerin varligindan s6z etmistir. Bunlarin birincisi, giinahlarin ve iyiliklerin vuku
buldugu mekan; ikincisi, gece ve giindiiz; tigiinciisii, dil; dordiinciisli, insanin biitlin
dzalar1; besincisi, gece-giindiiz bizi takip eden ve koruyan melekler; altincisi,
amellerinin yazildig1 defter ve yedincisi, her seyi bilen Yiice Allah’tir.*? Osman Necati
bu agiklamalariyla insanlarin hesap giiniinde yapacaklari itiraz ve miinakasalara karsilik,

insanlarin itirazlarina cevap olarak onlarin amelleri lizerine sahitlik yapan yedi adaletli

229 Necati, Tefsiru n-Necat, 123.
230 Necat, Tefsiru n-Necéat, 122.
231 Necat, Tefsiru n-Necét, 123.
232 Necat, Tefsiru n-Necat, 357-358.
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sahitin var oldugunu beyan etmistir. Miiellif bu agiklamalariyla insanlarin bu dinyada o
biylk gin igin hazirlanmalar1 gerektigini &giitlemistir. Oyle biiyiik giin ki sayisiz
isimlerle sifatlanmis ve o giinle ilgili yalnizca Allah’in bize bildirdigi kadar bilgi
mevcuttur. Onun bildirdiginin disinda kimsenin bilgisi yoktur. Allah (c.c.) o blyik
giinii baz1 alametlerle belli etmis ve insanlarin o giine ulasmadan 6nce tevbe etmeleri
gerektigini bildirmistir. Miiellif, kiyamet giinii, insanlar bu diinyada yaptiklar1 iyi-kotl
her davranisin karsiligini alacagimi ve bu davranislarin o biiyiik giinde sahitleriyle

insanlarin karsisina ¢ikacagini ifade etmistir.
3.2. Tefsiru’n-Necat’in Fikih Yonu

Fikhi Tefsir, Kur’an-1 Kerim’in ibadet ve muamelat konulariyla ilgili ayetleri agiklayan
ve bu ayetlerden hiikkiim ¢ikarmaya c¢alisan bir tefsir cesididir.?®® Tefsir ilminin
tedvininden itibaren gilinlimiize kadar telif edilmis olan eserlerde ahkdm ayetlerin
tefsirine de yer verilmis, bu ayetlerin ihtiva ettigi hiikiimlere ve fakihlerin bunlardan
cikardigr farkli neticelere isaret edilmistir. Hicri iiciincii asirdan itibaren bazi Islam
alimleri elde ettikleri fikih bilgisiyle, bu alandaki Kur’an ayetlerini 6zellikle agiklama
yoluna gitmisler ve yazdiklar tefsirlere de “Ahkamii’l-Kur’an” ismini vermislerdir.?*
Kur’an’daki amelle alakali hiikiim, kaide ve prensipleri belirleyen bu tefsir turd,
ayetlerin hayata nasil tatbik edilecegini 6gretmesi bakimindan son derece dnemlidir. Bu
sahada yazilan miistakil eserlerin baginda Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri'I-hamsi mie
dye mine’l-Kur’dn adli eseri gelirken, Safil, Tahavi (6. 321/933) ve el-Cessas (0.
370/981) Ahkdamu’l-Kur’an isimli eserleriyle ve Kurtubi (6. 671/1272) de el-Cami* li

ahkami’l-Kur’dn adli eseriyle onu takip etmektedir.

Stiyhiti, Kur’an tefsiri ile mesgul olanlara gerekli olan ilimleri sayarken fikih ilminin
sadece ismini zikretmekle yetinmis, ayrintiya girmemistir.*> Alimlerimiz de miifessirin
daha 6nce bu sahada yapilmig, elde mevcut ¢alismalardan haberdar olup gerektiginde
bunlardan istifade etmesinin liizumuna ve yararli olacagina isaret etmislerdir. Osman
Necati de eserinde zaman zaman ahkam ayetlerini tefsir etmistir. Ahkadm ayetlerinin

tefsirinde bir ¢ok alimin goriisiine basvuran miiellif, herhangi bir mezheb taassubu

233 Mevliit Guingdr, Kur’dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, (istanbul: Kur’an
Kitapligi, 1996), 51; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 463.
234 Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV.
Yayinlari, 1988), 1: 551.
235 Siyatt, el-Itkan fi "uliimi’l-Kur’dn, 2: 181.
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yapmaksizin mezheplerin goriislerini aktarmistir. Osman Necéati, kendisinin de ifade
ettigi iizere Hanefi Mezhebine mensup olup®® fikih konularma temas ederken mezhep
imam1 Eb( Hanife’nin goriislerinin yaninda Imam-1 Safii, Imam-1 Malik, Ahmed b.
Hanbel, imdm-1 Ebd Ydsuf, Imam-1 Muhammed, Imam-1 Nevevi gibi 6nemli fikih
alimlerinin gorislerine de yer vermistir. Ayrica mufessir, el-Mebs(t adli eseriyle taninan
Hanef1 fakihi Serahsi’den (0. 483/1090) de alintilar yapmustir. Bazen de kendi goriisiinii
ileri siren Osman Necatl, bu gorisleriyle insanlarin isledikleri giinahlar1 yahut
terkettikleri amelleri hatirlatmis, yaptiklar1 bu davranislarin sonucunun hiikmiine ve

ahiretteki karsiligina temas etmistir.
3.2.1. Kendi Goriisiine Yer Vermesi

Mdellif, eserinde ahkdm ayetlerinin tefsirinde bazen mezhep ismi zikretmeksizin kendi
fikhi goriisiinii beyan etmis, beyan ettigi hilkmiin delillerine de deginmeyi ihmal
etmemistir. Osman Necati, eserinde kas-goz isareti ile alay etmenin,®’ insanlar ibadet
ve hayirh islerde yasaklamanm,238 arafatta gece uyumatmn,239 tartida hile yapmamn,240
fitir sadakasi1 vermenin, 24! yetim mali yemenin,242 Allah yolunda infak etmenin,®*® mest

244 6

lizerine mesh etmenin®* hiikiimlerini bildirmis ve tehecciit namaz1,** bayram namaz**

gibi konularla ilgili de izahlarda bulunmustur. Ayrica Kadir Gecesi Namazi hakkinda

" ve Kadir gecesinin nasil gecirilmesi gerektigine dair ogiitlerde

bilgiler sunmug>*
bulunmustur.*® Goriiliiyor ki Osman Necati insanlarm hem bu diinyadaki hem de
ahiretteki mutluluklariyla ilgilenmis, iki cihanda da gilivence altina almak adina onlar1
belli konularda ayrica uyarmistir. Ozellikle toplum i¢inde sosyal hayat: devam ettirirken
yasanilan sikintilara deginen miiellif, insanlarin zaaf noktalarina temas ederek isledikleri

giinahlarin sonuglarinin nereye varacagi konusunda insanlar1 bilgilendirmeyi amag

edinmistir.

236 Necatl, Tefsiru n-Necat, 295.
237 Necati, Tefsiru n-Necat, 178-180
238 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 333-334
9 Necatl, Tefsiru n-Necat, 127.
240 Necatl, Tefsiru n-Necat, 166.
21 Necatl, Tefsiru n-Necat, 232.
242 Necatl, Tefsiru n-Necat, 258.
23 Necati, Tefsiru n-Necét, 293.
244 Necat, Tefsiru n-Necat, 301.
245 Necati, Tefsiru n-Necét, 299.
248 Necati, Tefsiru n-Necét, 398.
247 Necati, Tefsiru n-Necat, 341.
248 Necat, Tefsiru n-Necat, 346.
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Osman Necati, “O4sG5 s T 1315 / Onlara ugradiklar1 vakit birbirlerine g6z
9 b 19 g

kirpiyorlardi” (el-Mutaffifin 83/30) ayetinin tefsirinde, kas goz isaretiyle alay etmenin
haram oldugunu bildirmistir.**® Bu goriigiine delil olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su
hadisini nakletmistir: “Bir gin kafirin biri Hz. Peygamber’i goriip arkasindan
dudaklarimi toplayarak alay etti. Hz. Peygamber ise nasil ki 6niinde olani goriiyorsa,
Allah’mn litfuyla manevi olarak arkasinda olani da 6yle gorirdi. Hz. Peygamber, kafirin
kendisini arkasindan alay ettigini gordiigiinde ‘Ey kafir! O hal iizere baki kalasin’

buyurdu.250 O kimse ki, heldk olusuna kadar o hal iizere baki kalip, etrafindakilere

karsilik mahcup ve rezil olmustu. MUellif, bu hal ile vasiflanan kimselerin “ jLZij\ ;»}3 NS

Oslais 148 G / Nasil kafirler yaptiklarnin cezasini buldular mi” (el-Mutaffifin 83/36)

ayetiyle de tehdit altinda olduklarini sdylemistir.”®* Toplum icinde insanlarin birbirini
kiiciik distirlip, arkalarindan birbirleriyle alay etmelerinin ne kadar biiyiikk bir giinah
oldugunu ifade etmek tlizere Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisine bagvuran Osman Necati,
bu konuyla ilgili net bir ifade kullanarak bu davranisin hiikkmiiniin haram olusunu beyan
etmistir. Ayrica ayetin tefsirinde birbiri arkasindan alay edenlerin, Hz. Peygamber’in

bedduasina nail olabilecegine de isaret etmistir.

Yine “sz & ub HE @\ / O Allah'in, her seyi gordiigiinii bilmiyor mu?” (el-Alak 96/14)

ayetini Osman Necéti, “O yasaklayan kimse bilmez mi ki, Allah (c.c.), insanlari
namazdan ve diger ibadetlerden nehyeden kimseleri goriir ve onun hak ettigi cezayi
verir” seklinde tefsir ettikten sonra, ayetin Ebli Cehil hakkinda nazil oldugunu
sOylemistir. Bununla birlikte, dyette tiim insanlar i¢in vaaz ve nasihat oldugunu ifade
eden yazar, miiminleri ibadetlerden ve hayirli islerden alikoymanin caiz olmadigini
bildirmistir.>>* Bu hiikmiine delil olarak da sahabenin su soziinii nakletmistir: “Hz. Ali
(r.a.), bayram namazini kilma maksadiyla mescide gitti. Bayram namazindan 6nce bir
takim kimselerin néafile namaz kildigim goriince, ‘ResOlullah’in (s.a.s.) bayram
namazindan 6nce nafile namaz kildigini1 hi¢ gérmedim” dedi. O vakit ‘Ey emirii’l-

mdminin insanlar1 nigin yasaklamiyorsun?’ dediler. Emiri’l-muminin:  “Kullari

29 Necat, Tefsiru n-Necat, 178-180.
0 Osman Necat’nin zikrettigi hadis-i serif, zengin hadis mirasmna sahip oldugumuz hadis kitaplarindan
arastirilmig, ancak bu hadise yakin méanali bir hadisle dahi karsilagiimamustir.
1 Necati, Tefsiru n-Necét, 180.
252 Necat, Tefsiru n-Necat, 333-334.
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ibadetten engellemek EbU Cehil’in hali idi. Ben de onun yaptig1 gibi yaparsam ayetin
tehdidine dahil olurum” diyerek bu davranisi sergilemekten ictinab ettigini ifade
etmistir.”®® Osman Necati insanlari yaptiklar1 hayirli islerden engelleyen kimsenin Eb(
Cehil’e benzedigini, bu sebeple insanlarin bu davranislari sergilemekten Hz. Ali misali

utanmalar1 gerektigini bildirmistir.

Zikredilen 6rneklerde goriildiigi tizere Osman Necéti, kendi fikhi goriisiinii beyan ettigi
yerlerde herhangi bir mezhep goriisiine yer vermeksizin ayetlerden fikhi hiikiim

cikarmis, ortaya koydugu hiikmii de hadislerle delillendirmeyi ihmal etmemistir.
3.2.2. Mezhep imamlarinin Gériislerine Yer Vermesi

Mdellif, ahkadmla ilgili ayetlerin tefsirinde bazen fikih imamlarmin goriislerine yer
vermistir. Bu esnada bazen tek bir mezhep imaminin goriisiine yer verirken, bazen de
birden fazla imamin goriisiinii ayr1 ayri zikretmistir. Mezhep imamlarinin goriislerini
naklederken ise bunlar arasinda bir tercihte bulunmamistir. Yazar, asagida verecegimiz
orneklerin disinda zina,254 faiz?>® gibi konularmn hiikiimlerini de beyan ederken alimlerin

goriiglerine bagvurmustur.

Osman Necatl, “@’e.f'ai\j / Kusluk vaktine andolsun” (ed-Duhd, 93/1) ayetini “giinesin

yiikkselme vaktine yemin ederim” seklinde tefsir etmesinin ardindan duha vaktinde,
kilinmasi stinnet olan bir “duh& namazi” oldugunu ve bu namazin kag¢ rekat olduguna
dair alimlerin ihtilaf ettigini bildirmistir. Mfessir, Imam-1 Eb{ Hanife nin goriisiiniin
yaninda diger fikih imamlarinin goriislerine de yer vermistir. Miiellifin aktardigina gore:
“Eb0 Hanife’ye gore duha namazi, bir selam ile iki rek’at yahut dort rek’at seklinde;
Imam-1 Malik ise rek’at sayis1 belirlemeksizin, namaz kilanin kendi istegine gore
kilabilecegini tayin etmistir. imam-1 Safii ve Ahmed b. Hanbel ise en az iki rekét
kilinabilecegine dair ittifak etmis ancak Imam-1 Safii en ¢ok on iki rek’at; Ahmed b.
Hanbel ise en ¢ok sekiz rek’at olarak kilinabilecegini sdylemistir. Ulemanin

¢ogunluguna gore de en ¢ok sekiz rek’at olarak kilinmaktadir”. %

Osman Necati, alimlerin goriislerini zikrettikten sonra Imam-1 Nevevi’den naklettigi bir

hadiseden hareketle, Mekke’ nin fethi giinii Hz. Peygamber’in (s.a.s.) duhd namazini

253 Osman b. Hasan el-Hopevi, Diirretii n-nasihin, (Istanbul: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1918), 42.
>4 Necati, Tefsiru n-Necat, 97.
2% Necati, Tefsiru 'n-Necat, 118.
258 Necati, Tefsiru 'n-Necat, 295.
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sekiz rek’at kildigimi aktarmistir. Muellif, duhd namaziyla ilgili fikhi gorisleri
naklettikten sonra duha namazini devamli kilan kimselerin, Allah’in (c.c.) magfiretiyle

miijdelendigini sézlerine ilave etmistir.?>’

Yukarida verilen 6rnekte de goriildiigii tizere Osman Necati, birden ¢ok alimin goériisiine
yer vermistir. Duhd namazimin kag¢ rek’at oldugu hususunda ise kendisi bir tercih
yapmamuistir. Ancak Hanefi mezhebine mensup olusu, onun bu hususta imam Ebd

Hanife’nin goriisiini tercih ettigini gostermektedir.

Yine mdufessir “ji\j / kurban kes” (el-Kevser 108/2) ayetini mezhep imamlarinin

gortiglerine yer vererek tefsir etmistir. MUellif bu &yeti, Hz. Peygamber’e (s.a.s) hitaben
“Ey Habibim! Arabin mallarindan ziyade en hayirlisi olan bedenini kurban edip etlerini
ihtiya¢ sahibi olanlara verilmesini tasdik eyle” seklinde tefsir etmistir. Agiklamasinin
devaminda kurban edilecek hayvanda bulunmamasi gereken on iki kusuru zikrettikten
sonra konuyla ilgili fikih imamlarinin goriislerini nakletmistir. Bu kusurlar; kurban
edilecek hayvanin burnu kesik, gozii kor, topal olup mezbahaya kadar yurimekten aciz,
cok zayif, eti bozuk ve uyuz, hasta, eli, ayagi, kuyrugu ve kulagi kesik olmamalidir.
Eger kesilen kisim yarisindan az ise, imam-1 Yusuf, Imam-1 Muhammed ve Ebd
Abdullah’in goriislerine gore o hayvam kurban etmek caizdir. Imam-1 Azam EbQ

Hanife’ye gore ise tigte bir miktar1 kesilmis ise o hayvani kurban etmek caiz degildir.z‘r’8

Mifessir, ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken bazen de kendi goriisiinii beyan

etmeksizin tek bir alimin gdriisiinii vermekle yetinmistir.”>® Buna 6rnek olarak “¥ &
&/l A%Li3 4k / Hayir! Sakin sen ona uyma; secde et ve Rabbine yaklas” (el-Alak

96/19) ayetini zikredebiliriz. Osman Necati bu ayetin tefsirinde, “Sana namaz kilmay1
yasaklayanlara itaat etme. Allah’a itaat ve salih ameller tizerinde devamli ol ve Allah’a
(c.c.) manevi bir sekilde yaklas. Zira kulun Allah’a (c.c.) yakin olmasi ancak Rahméan’a
secde etmesiyle hasil olur” seklinde izahlarda bulnmustur. Allah’a secde etmenin bazi
sekilleri oldugunu ifade eden muellif bunlari; namaz, tilavet, sehiv, tazim, tazarru’ ve

miinacaat secdesi seklinde siraladiktan sonra imam-1 Malik’in siikiir secdesi ile ilgili

7 Necati, Tefsiru n-Necét, 295.
258 Necati, Tefsiru n-Necét, 398.
29 Necat, Tefsiru 'n-Necat, 336, 340.
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goriisiinii nakletmeyi ihmal etmemistir. Imam-1 Malik’e gore; “Siikiir secdesi mekruhtur

ve dil ile siikretmek yeterlidir”.?®

Yine Osman Necatl, “ &% gﬁ RS 9133\ i4J / Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir”

(el-Kadr 97/3) ayetinin tefsirinde, Kadir gecesinde yapilan ibadetlerin daha faziletli
oldugunu ve bu gecenin insanlara bir lituf olarak haber verildigini bildirmistir.?*!
Ayrica bu gecenin biitiin gecelerin seyyidi, yani diger gecelerin en iistiinii oldugunu
aktarmistir. Agiklamasinin devaminda bu gece kilinan Kadir Gecesi Namazinin
oldugunu séyleyen mifessir, Ebii’l-Leys hazretlerinin Kadir Gecesi Namazi1 hakkindaki
izahlarina yer vermis ve bu namazi “en azi iki rek’at, en ¢ogu bin rek’at, ortasi ise yiiz
rek’attir, her rek’atinda Fatiha sQresini okuduktan sonra bir kere Kadir slresi ve ¢ kere
Ihlas sresi okunup iki rek’atta bir selam verilir’ seklinde agiklamistir. A¢iklamasinin

ardindan maellif, eger bir miimin o geceyi bu sekilde gegirirse, ona sayisiz sevap ve

biiyiik ihsanlar olacagini bildirmistir.2%?

Miifessir aynm1 ayetin tefsirinde cemaatle nafile namaz kilmanin hiikkmiini isim
zikretmeksizin, bazi ehli tefsire gore cemaat ile nafile namaz kilmanin dogru
olmadigini, alimlerin ¢ogunluguna gore ise cemaatle néfile namaz kilmaya izin

verildigini aktarmigtir.?®

Yine ayn1 ayetin tefsirinde “Muhit sahibi”, “Serh sahibi” diyerek eser isimini zikreden
Osman Necati, bu eser sahiplerinin Kadir Gecesi, Berat Gecesi ve Regaib Gecesi

namazlarinin cemaatle kilinmasini caiz kabul ettiklerini bildirmi@tir.264

Muellif tefsirinin sonunda “insanin bu namazi ister tek basina ister cemaatle kilmasi, bu
vakitleri ihya etmesi ve katiiliikklerden kendisini uzak tutmasi bir miiminin elbisesi ve
ehli arifin abasidir” diyerek bu gecenin ve bu gecede yapilan ibadetlerin dnemine isaret

etmistir.265

200 Necati, Tefsiru n-Necét, 336.
201 Necat, Tefsiru n-Necét, 340.
262 Necat, Tefsiru n-Necat, 341.
263 Necat, Tefsiru n-Necat, 341.
264 Necatl, Tefsiru n-Necat, 341.
265 Necati, Tefsiru n-Necat, 341.
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3.3. Tefsiru’n-Necat’in Dilbilimsel Yon(

Kur’an’m Arap diliyle inmis olmasi, hadislerinde Arapca olmasi, Kur’an tefsirinde

Avrap dilinin énemini ortaya koyar. Yiice Allah’mn (c.c.) “d5ass K0 Gz Gk 35T € /

Anlayasiniz diye biz onu Arapg¢a bir Kur’an olarak indirdik” (Yusuf 12/2) ayetinde ve
benzeri bircok ayette bildirdigi iizere Kur’an Arap diliyle indirilmis bir kitaptir.?®®
Dolayisiyla ayetlerin en dogru sekilde tefsir edilmesi, miifessirlerin Arap diline vakif
olmalarina baglidir. Kelimelerin manalarinin zaman i¢inde degisebilecegi gercegi de
goz Oniinde bulunduruldugunda Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin Hz. Peygamber
donemindeki medldllerini, manalarin1 tespitin ne denli 6nemli oldugu anlasilacaktir. Bu
yiizden kelimelerin sozliikteki anlamlarindan ¢ok kronolojik arastirmalarin  da
yardimiyla bunlar arasindan isabetli olan manay: ¢ikarmak sarttir. Bunu temin de yine
bu ilmin metotlariyla olacaktir. Oyle ki miifessir, yetin manasini rivayet yoluyla gelen
kaynaklardan elde edemedigi taktirde, Arapca lafizlarin Kur’an’in indigi donemde
delalet ettigi ménalar1 diisiinerek tefsir etmeye yonelir. Bu baglamda ayetlerin dogru
aciklanabilmesi i¢in mufessirin lugat, sarf, nahiv, belagat vb. ilimlerden yararlanarak
tefsir etmesi ve bu ilimlerle ayette gecen anlami kapali olan lafizlarin ménasina agiklik

getirmesi gerekir.”®’

Osman Necati, mukaddimesinde de ifade ettigi {izere eserini, etrafinda bulunan
insanlarin talebi lizerine, insanlarin Kur’an’1 yagamalarini kolaylastirmak amaciyla telif
etmistir. Bu sebeple eserini anlasilir, sade bir iisluptan uzaklasmadan olusturan miiellif,
eserinde dilbilimsel kurallara, nahiv, sarf kaidelerine ve belagata cok fazla yer

vermemis, kiraatlere ise deginmemistir.

Mdellif, eserinde dilbilimsel kaidelere ¢ok fazla yer vermemekle beraber gerek gordiigii
yerlerde tafsilata girmeksizin bazen “i’rabini Arapca tefsiri olan Tefsiru 'n-Necéat adl

eserinde ifade ettigini” zikrederek okuyucuyu Arapga calismasina yé’)nlendirmistir.268

3.3.1. Kelimenin Manasim Liigavi Yonden Aciklamasi

Zerkesi, miifessirin ilk basta bilmesi gereken seyin lafizla ilgili ilimler; bunlardan

ilkinin de miifret lafizlarin hakikatinin 6grenilmesi oldugunu soyler.?®® Siydti ise

266 Bk. Ra’d 12/37; Taha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Stra 42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.
%7 Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, 104.
268 Necati, Tefsiru n-Necat, 113.
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lafizlarin miifredatinin agiklanmasini ve delalet ettigi manalarin bilinmesini liigat ilmi
saglar, demistir.””® Alimler, miifessirlerin ligat ilmine vakif olmalarim énemsemis ve
ayette gecen kelimeyi hem lafiz olarak bilmek gerektigini hemde lafzin gectigi yerdeki
konuyu butunluk icerisinde ele almak gerektigini ifade etmislerdir. Lafz1 tek yonli
bilmek tefsir i¢in yeterli olmayip, bu bilgiyi elde etmenin yollarin1 aramali ve eskisiyle-

71

yenisiyle kamus ve mu’cemlere bagvurmalidir.’”*  Ayetlerin en dogru sekilde

aciklanmasi, anlasilmasi ve anlatilmasi i¢in bu yola bagvurmak gereklidir.

Osman Necéti, dil bilimsel yonden detaylara bagvurmamais, ancak ayetlerde gecen izaha
muhta¢ olan bazi kelimeler iizerinde agiklama yapmustir. Osman Necati’nin liigat
manasini agiklamaya calistigi kelimeler, genellikle birden fazla anlam ifade eden
kelimelerdir. O, bu nitelikteki kelimelerin ifade ettigi farkli anlamlar1 da zikretmeyi

tercih etmistir. Bazen de tek bir manasimni vermekle yetinmistir.
Osman Necati “gula.w ks / Eksik Olciip tartanlarin vay haline!” (el-Mutaffifin 83/1)

ayetinde gecen “_wik” kelimesinin ltigat manasint “gerek kiloda ve gerek vezinde bir

miktar eksiklik yaparak hiyanet etmektir” seklinde ifade etmistir. Muellif bu ayetle
ticaretle ugrasan kimseleri uyarmis, alig-veriste, tartida eksik tartarak cimrilik eden

kimselerin helal olan mallarin1 harama doniistiirdiiklerini bildirmistir.272

Yine mdiellif, “j;.&j\j / Tan yerinin agarmasina andolsun” (el-Fecr 89/1) &yetinin

tefsirinde fecr kelimesinin manasini “tan yerinin agarip sabah olmasi” seklinde aktarmis
ve bu kelimenin “arefe sabahi, kurban bayraminin ilk sabahi, buluttan akan yagmur,
sur’a iiflendiginde kabirlerinden ¢ikan Sliiler” gibi ménalara geldigini bildirmistir.2”®
Osman Necéti bu ornekte ayette ifade edilen kelimeyle ilgili kendisinin tercih ettigi

manay: zikrettikten sonra kelimenin farkli manalarini da zikretmeyi tercih etmistir.

209 7erkest, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 2: 173.
20 SyQtt, el-Itkan fi “uliimi’l-Kur’dn, 2: 181.
2™V Kayhan, Kur’dn "1 Tefsirde Usiil ve Gerekli Ilimler,65.
272 Necat, Tefsiru n-Nect, 166.
23 Necati, Tefsiru n-Necat, 246-247.
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3.3.2. Kelimenin Manasim1 Belagat ve Sarf Yoniinden Ac¢iklamasi

Sozliikte soziin fasih ve agik secik olmast anlamina gelen belagat, ilim olarak diizgiin ve
yerinde soz sdyleme usul ve kaidelerini inceleme anlamina gelir.?’* Kazvint (6.
739/1338) belagati “kelamin miikteza-i hale uygun ve fesahatli olmasidir” seklinde
tanimlamistir.”® Belagat ilmi lafzin az anlamm ¢ok olmasi manasina da gelmekle
birlikte, ayetlerdeki incelikler bu ilimle ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Zerkesi sarf
ilmiyle ilgili “Muhtelif méanalara delélet eden miifredatin, kelimelerin aldig1 sekiller,
girdigi catilarla ve kaliplarla Sarf ilmi ilgilenir” demistir.””® Stydti ise sarf ilmini,
catilarin ve kaliplarin bilinmesidir, seklinde tarif etmistir.277 Her iki ilimde lafizlar
farkli yonleriyle incelemekte, lafizlardan ¢ikan farkli ménalara temas etmektedir. Bu
ilimler yetlerin ilk bakista farkedilemeyen manalarini ortaya ¢ikarir, ancak bu manalar
bu ilimlerin bilgisine vakif olanlar bulabilir. Osman Necati Arapca’ya vakif bir alimdir,
ancak Osmanlica tefsirinde Arap dilinin 0zelliklerini ortaya koyan belégat ve sarf

kaidelerine sinirlt deginmektedir.

Belagat ilminin inceliklerine vurgu yaparak tefsir ettigi “ & alJ 3 3Jsf €) / Siiphesiz,
biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik” (el-Kadr 97/1) ayetini Osman Necati,
ayette gecen “C” miitekellim zamirinin Allah’1 yiiceltmeyi ifade ettigini, buna nispetle

“0” harfinin Allah’in biiylikligiinii ifade etmek icin oldugunu bildirmistir. Ayrica

miifessir, dyette gegen “C” zamirinin, Kur’an’1n inis siirecinde meleklerin de bu ise dahil

olusunu yahut Cebrail’e (a.s.) isaret ettigini sOylemistir. Yine bu zamirin, Gmmetin

.....

278

onun sevabina nail olacagini haber verdigini bildirmistir.”" Miiellif, az sozle ¢ok sey

ifade etme anlamma da gelen belagati eserinde bu sekilde ortaya koymus, “G”

zamirinden ¢ikan farkli manalari bu sekilde aktarmistir.

2% Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yaymlar1, 1992),
5: 380.
2> Celaltiddin el-Hatib Muhammed el-Kazvini, el-izdh fi ‘uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru ihyai‘l-Ulom,
1998), 13.
218 7erkest, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, 2: 173.
27 SiiyQt, el-Itkan, 2: 181.
2’8 Necat, Tefsiru n-Necat, 336-337.
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Yine mifessir, “550 Skt € / Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik” (el-Kevser 108/1)

ayetinde gecen ;35 kelimesini sarf yoniiyle agiklamustir. Osman Necat] « 35 lafziyla

FELD)

ilgili: “Ayette ¢okluk, miibalaga vezni olan “Js5” sigasiyla ifade edilmistir. Zira Allah

(c.c.), ayette “j¥” buyurmus, “.8” buyurmamustir. Ciinkii “Js8” vezni “Ls”

vezninden belagat acisindan daha istiindiir” demistir. Muellif, ayette ifade edilen

Kevser’in ¢ok hayirlar igerdigini bu sekilde ortaya koymustur. Ayrica Osman Necéati’ye

gore “Juke ayetinde ifade edilen “veren kimsenin” Allah (c.c.) olmasi, “verenin ve

verilen kimsenin de” biiyiikligiine delalet eder. Zira kevseri veren azim olan Rabbimiz
ise O’nun verdigi kimse de azim olur. Bu ayetteki “0” lafzinin ménasinda biiyiilikk

279

vardir.”” Muellif, bu &yetle Allah tarafindan Hz. Peygamber’e ikram edilen Kevser’e

nisbetle Hz. Peygamber’in de biiyiikliigiine isaret etmistir.
3.3.3. Kelimenin Manasim Siirle Ac¢iklamasi

Edebi, hukuki metinlerin anlasilmasinda stiphesiz o dilin kiiltiir, gelenek, orf, edebiyat
ve siirinin de dnemli bir yeri vardir. Bu agidan Arap siirinin Kur’an’daki bazi kelimeleri
anlamamizda yardimer bir unsur oldugu, ilk donemden itibaren dile getirilmistir. Oyle
ki sahabe “Siir Arab’mn divanidir” demis®® ve Kur’an tefsirinde ondan istifade etmeyi
thmal etmemistir. Zira Arap siiri onlarin sosyal ve ahlaki davraniglari, adetleri, dini

81 By acgidan

inanclart ve fikri yapilar1 hakkinda bilgiler sunan 6nemli bir kaynaktir.
siirin Kur’an tefsirinde 6nemli bir yeri vardir ve baslangictan giiniimiize kadar meydana
getirilmis tefsirlerde dyetleri siirle tefsir etme yontemi uygulanmistir. Osman Necati,
eserinde az sayida ayeti siirle tefsir etmeyi tercih etmistir. Eserinde yer verdigi siirler
daha ¢ok ayetin manasini destekler niteliktedir. Ayrica naklettigi siirler ayette gegen

kelimenin agiklamasina yoneliktir. Miellif siirleri, sair ismi ile zikrettigi gibi bazen de

sairin ismini nakletmeksizin &)l J&” ifadesiyle zikretmistir.?®?

279 Necati, Tefsiru n-Necat, 394.

280 7erkest, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kurdn, 1: 294.
81 Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklary, 111.
282 Necatf, Tefsiru ’n-Necat, 388.
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Osman Necati’nin ayeti siirle tefsirine “&ix )3 Jsy & /0 giin bir takim kalpler siddetle

carpacaktir” (en-Naziat 79/8) ayetini 6rnek olarak zikredebiliriz. Bu ayetin tefsirinde
muellif, kiyamet giiniinde kafirlerin 1stirap ve korku i¢inde olacaklarini, miiminlerin ise
istirap i¢inde olmayip, kiyametin onlara kolay olacagimi sOylemistir. Ayrica
miminlerin sirf Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immeti olmasindan dolayr hiirmet ve ta’zim
gorecegini ifade etmistir. Bu aciklamalarinin ardindan miifessir, Muhammed b. Said el-

Busiri’nin (6. 695/1296) su siirine yer vererek agiklamasini teyit etmistir:?%®

acelle) els Hies 1

A ST o o5,

“Bizi davet edeni Hak da davet edince,
Oldu Ekreme’r-rusiil, biz iimmetler ekremi’?®*

Osman Necéti, muminlerin sirf Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immeti olduklar igin 0 blyuk

glinde islerinin kolay olacagini, siirde ifade edilen méanayla teyit etmistir.

Miifessir, “555 s\& 2 / Dileyen ondan 6giit alir” (Abese 80/12) dyetinin tefsirinde

Kur’dn’1 6ven ayetleri zikretmis, Kur’an’in nasil bir kitap oldugunu diger ayetlerle

agiklamistir. Agiklamasmin ardindan Imam Bisiri’nin su siirini naklederek Kur’an’n
5

essizligini ve mucize olusunu dile getrimistir:28
s a2 Vs 325 505
Aol JEY 1 e el Y
“Rakamlar aciz kalir saymaga fezailin,

Omiirlerce okunur zevkinin yok doyumu!”286

283 Necati, Tefsiru n-Necat, 53.

284 Muhammed b. Said el-B(siri, Kasidetii'I-biirde, terc. ilhan Armutguoglu (istanbul: Erkam Yaynlari,
2009), 84.

285 Necati, Tefsiru n-Necat, 106-107.

280 B{isiri, Kasidetii’I-birde, 74.
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Osman Necati, 6giit alinmas1 gereken Kur’dn’da sayilamayacak kadar faziletlerin
bulunduguna siirle vurgu yapmis, ayrica onun essiz ve mucize bir kelam olusunu da

“yillarca okunsa bile ayni1 hissi uyandiracagi” ifadesiyle agiklik getirmistir.
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BOLUM 4: iSARI (TASAVVUFI) YONDEN TEFSiRU’N-NECAT

Tasavvuf kelimesinin, hangi kelimeden tliredigi hususunda bircok goriis One
stirilmistiir. Bu kelimenin Arapca herhangi bir kelimeden tiiremis olmadigini; ancak

287 olmakla birlikte kelimenin Arapca bir

camid bir lakab olabilecegi yoniinde goriisler
kokten tiiremis olabilecegini ifade edenler de vardir.?®® Tasavvufu ilk tarif edenlerden
olan Muhammed b. Vaési (6. 123/741) tasavvufu “husi, nefsi hor gérme, kanaatkarlik ve
alcak goniilliiliik” seklinde tanimlamistir.?®® Eb( Nasr Serrac (6. 378/988), tasavvufla
ilgili “Allah’in ilahi kelammi anlamak ve ilahi hitabindan hiikiim g¢ikarmak tizere
dostlarinin  gonliinii agtigi bir kesf ve ilham ilmidir®® derken ibnii’l-Arabi (6.
638/1241) tasavvufu “ilahi ahlakla ahlaklanmaktir”** seklinde tanimlamustir. Kéasani (6.
736/1335) ise “Tasavvuf zahirde ve batinda seriatin edeplerini yerine getirmektir” demis
ve seriatin edepleri “ilahi ahlak” olarak tanimlandigindan, o da tasavvufu ilahi ahlékla
ahlaklanmak seklinde kabul etmistir.292 islam dininin temel amac1 da insanlarin ahlaki
olgunluga erisip kamil insanlar olmasini saglamaktir. Asr-1 saadette ashab Kur’an

ahlakiyla ahlaklanmig olan Hz. Peygamber’i model alarak hayatlarini O’nun

ornekliginde sekillendirmislerdir ki bu da tasavvufun ilgi alanina girmektedir.

Tasavvuf, Islom’in ruh hayat: ve islim Peygamberi’nin sahsinda temsil ettigi méanevi
otoritenin miiesseselesmis ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir.?%
Tasavvuf ilmi zamanla geliserek Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda da etkili bir ilim
haline gelmis ve isari (tasavvufl) tefsirler telif edilmeye baslanmistir. Osman Necati’nin
eseri de tasavvuf yonii 6ne ¢ikan bir ¢aligmadir. Miiellif, ayetlerin bazen zahiri manasi

tizerinde durmus, bazen de isari manalarimi ortaya koymustur.294 Mifessir ayetlerin

tefsirinde te’vil yoluyla goriinmeyen anlamlar1 dile getirmesinin yaninda, sdfilerin

287 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risale, tah. Maruf Zerrik — Abdulhamid Baltaci (Beyrut:
1413/1993), 2: 550; Ali b. Osman el-Hicvir, Kesfii’l-mahclb -Hakikat Bilgisi, trc. Stileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 233.
%88 Ebi Bekr Taciilislam Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf, tre. Siileyman Uludag, Dogus
Devrinde Tasavvuf Ta arruf (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 21; Ebt Nasr Serrac et-T0si, el-Liima*,
trc. Hasan Kamil Yilmaz, Isldm Tasavvufu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 22.
289 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Yayimnlari,
2011), 40: 119.
2% serrac, el-Lima’, 20.
21 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiithhdzi I-Mekkiyye, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, 1997), 2:
351.
292 Abdiirrezzak el-Kasani, Lerd ifii’l-i lam fi isarati’l-ilhAm-Tasavvuf Sozhigii, trc. Ekrem Demirli
(istanbul: iz Yaynlari, 2004), 135.
2% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 17.
294 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 12, 141, 273, 322, 353.
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sozlerine,?® hayatlarindan kesitlere?®® ve tasavvuf terimleriyle ilgili izahlara®®” da yer

vermistir.
1.1. Ayetleri Isari Tefsiri

Kesf ve ilham yoluyla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandigi
tefsirlere isari (tasavvufi) tefsir denir. Bu tefsir ¢esidi, sifinin kalbine dogdugu kabul
edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamasindan ibarettir.?*® T. efsiru 'n-Necat, genel
itibariyle isari tefsir niteligine sahip olup, miiellif eserinin genelinde ayetlerin zahiri
méanalarin1 zikrettikten sonra zahirine muhalif olmaksizin isari ménalarin1 da ortaya

koymustur.

Miiellifin ayetleri isari tefsirine “.Y) . 185 / Bu giivenli sehre andolsun ki” (et-Tin

95/3) ayetini ornek olarak zikredebiliriz. Osman Necati bu ayetin tefsirinde zahiri
méanaya gore gilivenli sehrin Mekke sehri oldugunu ve oraya giden kimsenin de giivende
oldugunu beyan etmistir. Ancak agiklamasimnin devaminda ayette ifade edilen guvenli
sehrin insan-1 kamilin viicuduna isaret ettigini sOylemistir. Zira ona gore vicudu
beytullah olanin kalbi de beytullahtir ve o kalp seytanin aldatmalarindan ve kotii isler

yapmaktan giivende olur.?*
Yine Osman Necati, “&alt 5 ‘})pj\ J\ :}jj-}&-é NG / Artik develere bakmazlar mi1 nasil
yaratilmis?” (el-Gasiye 88/17) ayetinin tefsirinde, “L}J}‘/ﬁ\” lafzinin “deve” ménasina

geldigini ve o deve de micizevi baz1 6zelliklerin varligindan soz ettikten sonra “ Ly”

lafzinin nefs-i emmareye isaret ettigini sOyleyerek ayette gecen kelimeyi isari tefsir

etmistir.SOO

[sari tefsire bir baska 6rnekte “71,23 fmii\ & 5 / Gergekten, giicliikle beraber bir kolaylik

oo 4

vardir” (el-Ingirah 94/6) ayetidir. Mufessir, ayette gecen “,2&” ve

(13

37 kelimeleri

2% Necatl, Tefsiru n-Necat, 31, 184, 248, 340.
2% Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 83, 158.
7 Necat, Tefsiru n-Necat, 14, 141, 234, 280, 391.
2% Zehebl, et-Tefsir ve’l-mifessir(n, 3: 18; Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 1: 546;
Siileyman Uludag, “Isari Tefsir” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yaymlari,
2001), 23: 424.
299 Necati, Tefsiru n-Necat, 321.
300 Necati, Tefsiru n-Necat, 244.
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(13

tizerinde durmus ve kelimelerin farkli anlamlarimi zikretmistir. Miellife gore « s”

13 299

ifadesi ile Mekke halkinin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Mekke’den c¢ikarmasi, .3

ifadesiyle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine-i Miinevvere’ye girisi kastedilmektedir.

299 (13 299

Yine baska bir ifadeyle miifessir “«,23” yahut .3 kelimesinden kastin, Hz.

Peygamber (s.a.s.) ve ashabinin Mekke’ye girisi yani orayr fethetmesi oldugunu

299

soylemektedir. Ayette gegen “ &7 ve “,23” kelimeleri “zorluk ve kolaylik” anlamina

gelen iki zit kavram olmasima karsilik miiellif kelimelerin asil manasini1 aktarmanin
yaninda ayeti isari yorumlamistir. Osman Necati, bu ayette Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicret ederken karsilastigi zorluklarin ardindan, Mekke’ nin

stkint1 gekilmeksizin kolaylikla fethedilmesine temas etmektedir.
1.2. Ayetleri SOfilerin Sozleriyle Tefsiri

Sozliikte “yiin ve aba giyen” anlamina gelen sifi, gonlii saf kisi, eren, ermis, nefsinden
fani, Hak ile baki, zahirde halk ile batinda Hakk ile olan, nefsinde 6len, Hakk ile diri
kalan demektir.>** Tasavvuf yolunda nefis miicadelesini stirdiirmekte olanlara mirid ve

mutasavvif, bu miicadeleyi tamamlayip keméle ermis olanlara ise sOff denilmektedir.>*2

Osman Necéti, safilerin sézlerini 6nemsemis ve ayetlerin tefsirini onlarin gorisleriyle
zenginlestirmistir.  Mufessir, sGfilerin  sozlerini bazen ayetlerin anlasilmasini
kolaylastirmak i¢in dile getirmis, bazen de kendi yorumunu delillendirmek igin
aktarmugtir. SOfilerin hayatlarindan kesitlere eserinde fazlaca yer veren miiellif, bu
kesitlerle okuyucunun 6giit almasini yahut aktardgi bu kesitlerle ayetin ménasini akilda
kalict hale getirmeyi amaglamaktadir. Muellif eserinde Ibrahim b. Edhem (6.
161/778),** Sakik-1 Belhi (5. 194/810),% Bayezid-i Bistami (6. 234/848),°* Ziinnin
el-Misri (6. 245/859),*® Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909),*°" Hallac-1 Mansir (.

0L Ciircant, et-Ta'rifdt, 124; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 14: 462; Serrac, el-Lima, 41; Devellioglu,
Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik Ligat, 1152.
%92 Hiicvirt, Kesfii I-mahcib, 115; Silleyman Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi nin Risdleleri (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 10.
303 Necat, Tefsiru n-Necat, 76, 155, 332.
304 Necatf, Tefsiru ’n-Necéat, 86.
305 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 7, 41, 88, 113, 252, 340.
%06 Necati, Tefsiru n-Necat, 18, 288.
307 Necati, Tefsiru n-Necat, 120, 178, 248.
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309/922),°%® ibn Atd Hazretleri (5. 309/922),°® Seyh Sibli (5. 334/949),*"° imam
Gazzalt (6. 505/1111)** ve Mevlana Celaleddin-i RGmT (6. 672/1273)% gibi stfflerin
isimlerini zikretmis ve onlarin s6zlerine ve hayatlarindan kesitlere yer vermistir. Simdi
biz burada ayrintitya ¢ok fazla yer vermeksizin muellifin, sGfilerin sozlerine yahut

hayatlarindan kesitlere eserinde nasil yer verdiginin 6rneklerine deginecegiz.

Osman Necatl, “0,5sa 154l 2l 50 1818 153531 2,301 &1 / Siiphesiz giinahkarlar, (diinyada)

iman edenlere giiliiyorlard1” (el-Mutaffifin 83/29) ayetinde bahsedilen kimselerin
Kureysli kéfirler oldugunu ve onlarin iman edenlerle alay ettiklerini sdylemis ve su
olayr nakletmistir: “Hz. Peygamber’in risalet gorevini agiktan teblig ettigi gilinlerde
Resdlullah’in diismani olan Ebi Cehil, Velid b. Mugire, As b. Vil gibi kimseler, Bilal-i
Habesi, Ammar b. Yasir ve diger sahabileri gordiiklerinde onlarin fakirliklerini
baslarna vurarak onlarla alay ediyorlardi. Oyle ki onlar Allah’m (c.c.) gazabiyla
gazaplanmislar ancak kendi kusurlarini kibirlerinden dolayr gormiiyorlardi. Ashab-1
kiram ise Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olan bagliliklari ve ahiret inanglarindan dolay1
diinyaya ragbet etmiyorlar, Allah aski ile yanip, diinyada gordiikleri sikintilara
sabrediyorlard1”. Miiellif, yukarida zikrettigimiz olayr naklettikten sonra Aasigin
vazifesinin, masuku yiiziinden ortaya ¢ikan her tiirlii sikintiyr sefa olarak goriip, onu
sabr-1 cemil iizere karsilamak oldugunu sdylemis ve Cuneyd-i Bagdadi’nin hayatindan
bir kesitle agiklamalarini teyit etmistir. “Bir giin biiyiik evliyalardan Cuneyd-i Bagdadi
mucéhede ve riyazattan dolay1 kendinden gecip diinyay1 unutmus bir halde iken, azizin
halini gOrenler onu hasta yahut mecnun zannedip onu ziyaret etmek maksadiyla yanina
geldiler. O vakit aziz: “Siz kimlersiniz bana haber verin” dediginde, Onlar: “Ya
Ciineyd! Bizler senin candan arkadaslariniz ve sevgili dostlarimiz” dediklerinde,
Cuneyd-i Bagdadi yerden bir tas alip onlara att1 ve onlarmn her biri oradan uzaklastilar.
Clineyd-i Bagdadi’nin yanina gelen bu arkadaslari onun hakkinda aklinda noksanlik ve
suurunda bozukluk var diye s0-i zanda bulundular. O vakit Clineyd-i Bagdadi hazretleri:
“Ey dostlar! Sizler bana, candan arkadas ve sevgili dost oldugunuzu sdylediniz. Halbuki
dost ve arkadas tarafindan gelen bir tasa ve sikintisina sabretmezsiniz. Oysa, asik,

masuku yiiziinden ortaya ¢ikan her tiirlii zorluga sabr-1 cemil ile sabreder” dedi. Muellif,

308 Necatl, Tefsiru n-Necat, 17, 75, 155, 305, 328, 332.
309 Necati, Tefsiru n-Necét, 173.
310 Necati, Tefsiru n-Necat, 18, 83, 181, 328, 331.
311 Necat!, Tefsiru 'n-Necat, 268, 291.
312 Necat, Tefsiru 'n-Necat, 31, 184, 241, 249.
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bu olaylardan yola ¢ikarak nasil ki Ashab-1 kiram Yiice Allah’a olan sevgileri sebebiyle
karsilagtiklar1 eziyet ve sikintilara sabr-1 cemil Uzere sabrettilerse ve dinlerinden
vazgecmeyip, Allah’a karst muhabbetlerinde sabit kaldilarsa, bizlerde diinyada

gordiigimiiz her tiirlii sikintilara sabr-1 cemil {izere sabretmeliyiz demek istemistir.>*®

Osman Necati, “jﬂ\j 5+50 U &) / Siiphesiz ahiret de, dinya da bizimdir (el-Leyl

92/13) ayetinin tefsirinde, ahiretin de diinyanin da Rabbimize ait oldugunu, her seyin
Yiice Allah’1 hatirlatmas1 gerektigini ifade etmek iizere Imam Gazzali’nin su sdziinii
nakletmistir: “Bir kimse kendisini yaratani yani Allah’1 (c.c.), kendi nefsiyle bilirse, o
kimse zindik olur; eger akli ile bilirse, o kimse hakim olur; eger ki kalbi ile bilirse, o
kimse sadik olur; eger sirr1 ile bilirse o kimse mimin olur; eger ruhu ile bilirse iste o arif
billah olur. Eger Mevla’sin1 O’nun sifatlariyla bilirse, o kimse miiferrid®* olur; eger o

kimse Allah’1 yine Allah ile bilirse, iste 0 kimse hakiki tevhid ile sifatlanmis olur’ 3

Genellikle sGfflerin isimlerini zikrederek nakilde bulunan Osman Necéati, bazen de “bazi

9316

arifin yahut “bazi ulema™"’ lafizlarim kullanarak isim zikretmeksizin nakillerde

bulunmustur. Buna érnek olarak “is1 Ziie 32 ¥ dsgd / Artik o giin, Allah’m edecegi

azab1 kimse edemez” (el-Fecr 89/25) ayetini zikredebiliriz. Mufessir, bu ayeti “Bazi arif
sOyle der” diyerek, onlarin su soziiyle tekid etmistir: “Allah’in azabi biitiin azaplarin
tistiindedir”.3'® Muellif, ayette ifade edilen manay, sifflerin sézleriyle tefsir etmis ve

azaplarin en biiyligliniin Allah’1n azab1 oldugunu bildirmistir.

Yine mifessir, “3s 4 :xd 11 / Biz ona iki gz vermedik mi?” (Beled 90/8) ayetinin

tefsirinde iki g6ziin Allah’in insanlara verdigi nimetlerden oldugunu ve bu nimetlerin
hikmetlerinin zahirde ve batinda farkli oldugunu dile getirmistir. Ayrica batin goz ile
yapilan salih amelin zahir goz ile yapilan amele nisbetle on derece daha sevap oldugunu
sOylemistir. Bununla birlikte moellif, gozii gdrmeyen bir kimsenin Allah yolundaki
gayretleri, goren kimseye nisbetle daha sinirhidir ancak bdyle bir kimse gozleri gormez

bir sekilde oliirse de, Allah’in (c.c.) o kimsenin eksiklerini ahirette tamamlayacagini ve

313 Necatl, Tefsiru n-Necat, 177-178.
314 Miiferrid: Kendini din islerine kaptirarak, bir yana cekilip Allah’a ibadet etmekle mesgul olan kimseye
denir. Bk. Devellioglu, Osmanlica- Tirkce Ansiklopedik Lugat, 850.
315 Necat, Tefsiru 'n-Necat, 291-292.
316 Necati, Tefsiru n-Necat, 12, 263, 271, 311, 339, 360.
317 Necati, Tefsiru ’n-Necat, 360.
318 Necati, Tefsiru n-Necét, 263.
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sevabin1 da verecegini bildirmigtir. Osman Necéti, tefsirin devaminda yorumlarini
desteklemek tizere konuyla ilgili “baz1 arif sdyle buyurmustur” diyerek su sozleri
aktarmistir: “Ilim tahsili ve ahiret icin ugrasan kimseler, hedeflerine ulasamadan vefat
etseler, Allah (c.c.) onlarin eksiklerini berzah hayatinda tamamlar. Nitekim hac yolunda
olup heniiz hac vazifesini tamamlayamadan 6len kimselerin miikafatini iki kat1 miikafat

ve sevap olarak tamamladig1 gibi”.**®

1.3. Baz Tasavvuf Kavramlarina Yer Vermesi

Tefsiru’n-Necat, tasavvuf kavramlariyla ilgili agiklamalari igermesi yoniiyle de
tasavvufi tefsir niteligine sahiptir. Miellif eserinde sUfilerin s6zlerinin yaninda tasavvuf
terimleriyle ilgili aciklamalara da yer vermistir. Tasavvufla ilgili kaynaklara
bakildiginda tasavvuf kavramlari bashigi altinda ibadet, takva, vera, tevbe, zikir,
murakabe, sabir, tevvekkiil, seyrii siilik, havf ve reca, micahede ve riyazat gibi
kavramlar yer almaktadir. Osman Necéati de eserinde zikir, tevbe, nefis, kalp, takva,
seyrii siillik, husd, insan-1 kamil gibi kavramlarin agiklamalarmma yer vermistir.
Miifessirin bu kavramlarin agiklamalarina yer vermesindeki amag, llgat bilgisi vermek
degil, daha ¢ok insanlarin bu &zelliklere sahip olmalarini, hayatlarini bu kavramlar
cercevesinde duiizenlemelerini ve ibadetlerini de bu hallerle siislemelerini 6giitlemek

icindir.
1.3.1. Nefis ve Mertebeleri

Sozliikte nefis, ruh, can, hayat, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva, heves, kan, beden ve

bedenden kaynaklanan siifli arzular gibi manalara gelmektedir.3?°

Tasavvufta ise ser ve
giinahin kaynagi olan, “kotli huy ve siifli arzularin tamami1” anlamina gelen ve kotiiliigi
emreden nefis manasindadir.®® Gazzali de nefsi “insanda 6fke ve sehvet giiciinii
toplayan sey, insanin hakikatindan ibaret olan latife ve insanin bizzat kendisidir” diye
tammlarms‘ur.?’22 Nefsin yedi mertebesi bulunmaktadir. Bunlar: Nefs-i emmare, nefs-i

levvame, nefs-i malhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i merdiyye ve nefs-i

319 Necati, Tefsiru n-Necat, 270-271.

320 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 6:233; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 239; isfahani, “N-f-s”, 1076.

%21 Kuseyri, er-Risale, 87; Kasani, Letd 'ifii I-i ‘lam fi isarati’l-iIlham-Tasavvuf Sézhigii, 557; Circani, et-
Ta ‘rifat, 239-240; Siileyman Uludag, “Nefis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV.
Yayinlari, 2006), 32: 526.

%22 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzall, fhyd’i ‘uliimi’d-din, trc. Sitki Giille (istanbul:
Huzur Yayinlari, 1998), 3: 4.
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kamiledir.**® Nefs-i emmare, kitii ve giinah olan seyleri islemeyi tesvik eden nefistir.
Nefs-i levvame, yapilan kotiiliklerin ardindan zaman zaman pigsmanlik duyan ve tovbe
etmeye temayl gosteren nefistir. Nefs-i milhime, neyin hayir neyin ser oldugunu idrak
edebilme Ozelligine sahip olan ve sehvetin isteklerine karsi direnme giicii bulunan
nefistir. Nefs-i mutmainne, kotii ve ¢irkin sifatlardan kurtulup giizel ahlak ile hemhal
olandir. Nefs-i raziye, kendisi ve baskalari hakkinda tecelli eden kaza hukiimlerine
tereddiitsiiz teslim olup riza gosterendir. Nefs-i merdiyye, Allah ile kul arasinda rizanin
miisterek bir vasif oldugu, kulun Allah’tan (c.c.), Allah’in (c.c.) kuldan razi oldugu
nefis yani mertebedir. Nefs-i kamile ise biitiin ma’rifet sifatlarmin kazanildigi

mertebedir.3?*

Miifessir Osman Necati, ayetlerin tefsirinde nefse ve nefsin mertebelerine deginmekle
birlikte o daha ¢ok kotiiliige sevk eden nefs-i emmare ile ilgili izahlar yapmus,
Miisliimanlar1 nefs-i emmareye uymamalari hususunda uyarmis ve ona uyanlarin

ahiretteki kotii durumlarindan haber vermistir.

Osman Necati, “lg 3 B3 w‘“ 5 / Nefse ve onu sekillendirip diizenleyene” (es-Sems 91/7)

ayetinin tefsirinde nefsin mertebelerinden s6z etmektedir. Mufessir, nefsin mertebeleri
ile ilgili: “Nefs-i mutlak,**® dogrudan Cenab-1 Allah’a bir yonelmedir ve boyle bir kimse
Allah’1n (c.c.) hiikmiine itaatkar olur. Nefs-1 mutmainne, Allah’in hitabina mazhar olan
mertebedir, onda comertlik, tevekkiil, tevazu, ibadetlerde itaat, nimetlere siikUr ve
Rabbinin rizasma ulagsma gayreti vardir. Nefs-i emmére ise nefs-i mutlaktaki tam
yonelmenin insan tabiatinda bulunan kesb ve heva yiiziinden olmasiyladir ve o daima
sahibini cesitli kotiiliiklere ve sehevi duygulara yonlendirir. Cesitli hilelerle insan1 serre
ve fesada davet eder. Akilli kimse, onun oyun ve hilelerini anlayip daima onunla
savagandir. Eger nefs-i mutlak bazen Cendb-1 Allah’a bazen de insanin kendi
yaratiligina yonelip, onunla mesgul olursa o nefis, nefs-i levvamedir ve o, nefs-i emmaére

59326

ve nefs-i mutmainne arasindadir seklinde agiklamalarda bulunmustur. Miellif, nefs-i

levvamenin, iki yiizii oldugunu, bir yiiziiniin nefs-i emmare, bir ylzinin ise nefs-i

38 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 271.
324 Kasani, Leyd ifii I-i lam fi isdrati’I-\hAm-Tasavvuf Sozhigii, 558; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 234-236; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
271.
325 Miellif, “nefs-i mutlak” diye bir ifade kullanmaktadir, ancak kaynaklarda nefs-i mutlak diye bir ifade
geememektedir. Ancak biz miifessirin aciklamalarina binaen nefs-i mutlak’tan kastin, yukarida tanimin
verdigimiz nefis kavramini anliyoruz.
326 Necati, Tefsiru n-Necat, 281.
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mutmainne oldugunu aktarmistir. insanoglu, nefs-i levwvame sayesinde nefs-i emmareye
Islam nuruyla bakip, onu kmar ve kotii goriir, ge¢mis giinlerde de nefs-i emmare
vasitastyla yapmaktan uzak durdugu salih amelleri ve itaatsizlikleri diistiniip kendisini
kinar ve pismanlik duyar. Buna gore, nefs-i emmare daima ser olmakla ondan ser ortaya

. . 327
c¢ikar ve daima kendi sevdasina meyleder.

Miiellif nefsin mertebelerini agikladiktan sonra insanlarin nefsin isteklerini yaparak
Allah’m (c.c.) rizasina ulagamayacagini bildirmistir. Ona gore insanoglu, diismanlarin
serrinden kurtulmak istedigi gibi nefs-i emmarenin serrinden de kurtulusun yollarini
aramalidir.®® Osman Necati, soyledigi bu sozleri teyit etmek iizere Hz. Peygamber’den
“Cihadin en faziletlisi, kisinin kendi nefsi ve hevasina kars1i miicahade etmesidir”®?
hadis-i serifini nakletmistir. Ayrica her hastaligin bir devasi oldugunu dile getiren
miifessir, nefsin isteklerine yenik diigme hastaligindan kurtulma yolunun da ihlash bir

kalp ile séylenen kelime-i tevhid oldugunu séylemistir.>*

Nefs-i emmarenin isteklerinin yapilmamasi gerektigini ve yapildigi taktirde basa neler

-

gelecegini aktarmak tizere miiellif, “%4;;\9351 ’é\s&,éﬁa;ﬁ }CM’ / O, hemen gidip kendi

taraftarlarin1 ¢agirsin. Biz de zebanileri ¢agiracagiz” (el-Alak 96/17-18) ayetinin
tefsirinde, insan1 kotiilige sevk eden nefs-i emmareyi kafirlerin bast olan Ebt Cehil’e
benzetmis ve soyle demistir: “Ebl Cehil taraftarlar1 kotii ahlakli, kalpleri ise ilahi
lituflardan mahrum kimselerdir. Nefs-i emmare, boyle bir kalbe EblG Cehil misali
hiicum eder. Eger o nefs-i emmare diinyada dogru yolu kabul etmeyip Eb( Cehil gibi
hevasina tabi olursa o kalbin sahibi ceza giiniinde zahmet ¢eker. Boylece nefs-i emmaére
ates hilkkmiinde olup sahibini atese sevk eder. Ancak nefs-i emmarenin basi riy:?lzet331
kiliciyla kesilirse, o vakit boyle bir kimse nefs-i emmarenin serrinden emin olur ve ona

332
uymaz’.

327 Necatl, Tefsiru n-Necat, 282.
328 Necatl, Tefsiru n-Necat, 7-8.
329 Miiellif, bu hadisin Buhéri’de gectigini ifade etmistir. Ancak Bahari’de yer almadig: tespit edilmistir.
Muellifin naklettigi hadis mana yoniiyle benzer bir sekilde Tirmizi’de gegmektedir. Bk. Tirmizi, “Cihad”,
2.
3%0 Necati, Tefsiru n-Necat, 282.
31 Nefsin isteklerini kesip, asgariye indirmek ve nefse zor gelen seyleri yapmaktir. Bk. Yilmaz,
Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 191.
332 Necati, Tefsiru n-Necat, 334-335.
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Yine Osman Necati, “&3l jlsagj\ 35 / Denizler kaynatildigi zaman” (et-Tekvir 81/6)

ayetinin tefsirinde, nefs-i emmareyi denizlere benzeterek nefs-i emmareye uyan
kimsenin bu dinyadaki ve ahiretteki durumundan s6z etmistir. Miifessir, insanin nefs-i
emmaresinin Karadeniz, kalbinin ise Akdeniz gibi oldugunu sdylemistir. Ayrica imanin
iki deniz arasinda bir duvar yahut engel mahiyetinde oldugunu ve o ikisinin birbirine
karismadigint bildirmistir. Ancak iman duvarinin gii¢lii olmasiyla nefs-i emmare
sularinin, kalp sularina karisamayacagini, saglam bir kalbin iyi bir bedende dirilecegini
ve kalbin bozulmasinin ise bedenin bozulmasina sebep olacagini aktarmistir. Ayrica
miiellif insanoglu, ibadette az, giinahta ¢ok, Mevla’ya isyanda cesur olup ve zayif bir
iman ile sifatlanirsa, nefs-i emmare deryasinin o zayif imani ve Allah’a sigiman kalbi
yikip ona karigarak kalbi asil gorevinin disina ¢ikaracagini dile getirmistir. Osman
Necati biitiin bu agiklamalarinin ardindan “nefs-i emmare, guclu bir bedeni harap eder,

A .. . n . . . . . . . .. 333
azalar1 bozar ve onlarin her biri nefs-i emmarenin hizmetgileri haline gelir” demistir.

Miifessir, biitiin azalarin nefs-i emmarenin istekleriyle ve kotultkleriyle hareket edip,

onun hizmet¢isi haline geldiginde o kimsenin bedeninin cehennemin atesine yar

olacagini sé')ylernis334 ve ‘ol (,od-\ 135 / Cehennem alevlendirildigi zaman™ (et-Tekvir

81/12) ayetinin tefsirinde cehennemin azabina dahil olan bu insanlarin o biiyiik giinde,
kendi elleriyle kazandiklarini ve nefsi emmare’nin belasini en iyi sekilde hissedecegini
bildirmigtir. Miiellif, insanin nefs-i emmaresinin bir ates cinsinden olup, insan1 kendi
cinsinden olan atese dogru siiriikledigini ve insan nefsin serrinden kurtulus i¢in sehevat-
1 hayvaniyyeden ve kotli amellerden uzak durmasi gerektigini sdylemistir. Ayrica
Osman Necati insanlarin, sehevat-1 hayvaniyyeye uymaktan ve kotii amel islemekten
korkmasiyla ates iriinii olan nefs-i emmarenin sakin, hareketsiz ve o kimseye itaate
mecbur olacagini dile getirmistir. MUellif, nefs-i emmarenin bu durumunu altinda suyu
azalan bir geminin hareketsiz ve sakin bir sekilde durmasina benzetmistir. Miiellife gore

nefs-i emmarenin serrinden kurtulusun ilaci, onu harekete geciren atesi durdurmaktir.>*®

Osman Necati insanoglu hiikiim verme isini, nefsi emmaresine birakirsa o kimsenin ates
ehlinden olmasindan korkuldugunu soylemistir. Ona gore nefs-i emmare, bedende

firavun gibi olursa kalb ve ruh bedende gorevini yerine getiremez, bu slrette beden

333 Necati, Tefsiru n-Necat, 135-136.
334 Necat, Tefsiru n-Necat, 135-136.
335 Necat, Tefsiru n-Necat, 141-142.
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bozulur ve yapilan ameller de gecersiz olmakla beraber kisi, ates ile azap edilmeye

miistehak olur.3®

Muifessir nefs-i emmareye uymanin insana verdigi zararlari zikrettikten sonra, ondan

uzak durmayi saglayacak yollar1 da aktarmigtir. Ornegin, “ & J‘ "C;\f du\ Sm‘gs e
43943 118 / By insan! Siiphesiz, sen Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip duracak ve

sonunda didinmenin karsiligina kavusacaksin” (el-Insikak 84/6) ayetinin tefsirinde nefs-
i emmareyi Oliiye benzetmis ve onu yasatan seyin zikrullah ve yaratilanlara ibretli bir
bakis oldugunu bildirmistir. Ona goére yaratilan seylerden hikmetle, onlar1 yaratan Yiice
Allah’in miikkemmelligine tefekkiir etmek gerekir. Ayrica miiellif, insanlarin atesi
diistinerek nefs-i emmareyi terbiye etmesi ve ahirete hazir olmasi gerektigini
sOylemistir. Clinkii miellife gore, insan, hiiziin evi olan diinyadan ayrildigina aglamaz
ancak gaflet i¢cinde gecen giinlerine aglar ve omiir bir sermaye-i ilahiyyedir, onu gaflet

icinde gegirmek ise apagik bir Ziyandlr.337

Miiellif, ruhlarin kabirde bedenleriyle birlestiginde o vakit her nefsin diinyada yapip

ettiklerinin gozler oniine serilecegini “&4%) &jfzﬁ\ 135 / Ruhlar (bedenlerle) eslestirildigi

zaman” (et-Tekvir 81/7) ayetinin tefsirinde bildirmis, ayrica diinyada yapilan salih
amellerin nefs-i mutmainneye, kot amellerin ise nefs-i miitemerrideye karsilik
geldigini séylemistir.338 Nefs-i miitemerrid ise giinaha girmede dikbaslilik eden, inatg1

nefistir. 3%

1.3.2. Kalp

Kalp sozliikte, bir seyin altim iistiine getirmek ménasina gelmektedir.**® Tasavvufta ise
ilahi hitabin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynagi,
kesf ve ilham mabhalli, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh,

Allah’in tecelli ettigi mahal, 1lahi latife gibi cok yonlii manalar ifade eder.®** Bir et

336 Necatl, Tefsiru n-Necat, 198.
337 Necatl, Tefsiru n-Necat, 182-183.
338 Necatl, Tefsiru n-Necat, 136.
3% Devellioglu, Osmanlica- Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 927.
%0 fbn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 1: 687; Isfahani, “K-I-b”, 862; Firuzabadi, Kdmisu l-muhit, 1: 163;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, 145; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve
Tarikatlar, 306.
1 Ciircani, et-Ta 'rifat, 182; Hucvirl, Kesfu'I-Mahclb-Hakikat Bilgisi, 179; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, 203.
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pargasindan ibaret olan kalp, ruhun madeni ve kaynagi olarak kabul edilir.*** Kalp idrak
eden, bilen, inanan, dinl sorumluluga sahip olan, giizel ahlakin mahalli olan bir idrak

merkezidir.>*®

Miifessir eserinde kalbin dort riiknii ve dort kapisinin oldugundan s6z etmektedir. Ona

gore kalbin dort riknu; tevekkil, tefviz**

, sabir ve Allah rizasidir. Kalbin dort kapisi
ise ilim, hikmet, zikir ve insanin hazir olmasidir. Bu 6zelliklere gore miiellif, diinyanin
en biiyiik kalbinin ehl-i rife ait oldugunu sdylemis®®® ve ehl-i arife gore kalbin yedi
tabakas1 oldugunu aktarmis ve bunlari: “Islaim cevherinin ocag1 olan sadr; miisahede ve
miikasefe ocagr olan fudd; iman ocagi, mimine ait olan kalb; ilahi askin ocagi olan
segaf, sevginin sadece Allah’a mahsus oldugu habbetii’l-kalb; sevda ve ledinni ilmin
ocagl olan slveyda ve ilahi nurlarin tecelli ettigi kamil kimsenin kalbi” seklinde

s1ralamlst1r.346

Miiellif, kalbin dort kapisinin disinda bagka iki kapisinin oldugunu da bildirmistir. Ona
gore bu kapilardan biri, halka yani diinyalik islere; bir yonii de Hakk’a yani Yiice
Allah’a agilmaktadir. Eger insanin ugradigi kapt Hakk olup giris ve c¢ikislar1 ondan
olursa o kimse darii’l-ukbada sultan olur. Eger onun giris ve ¢ikislar1 halka, yani
diinyalik seylere agilan kapidan olursa orada hiikiim nefs-i emmarenin olur. Bu sirette
onun kalbi nifaktan, ameli riyadan, lisan1 yalandan, gozii hiyanetlikten uzak durmaz ve
dogru yolu bulamaz. Boyle bir kalp sahibi darii’l-ukbada selamet mertebesine

47
ulasamaz.3

Kalbin diinyalik islere yonelmesiyle dogru yolu bulamayacagimi sdyleyen miifessir,

nefs-i emmarenin esiri olan kalbi bu hastaliktan kurtaracak deva yolarini da zikretmistir.

Hastalikl1 olan kalbin deva bulacagi bes amelden bahseden miiellif, bunlari “;};ﬁ\ Class

L / Geceyi bir ortli yaptik” (en-Nebe’ 78/10) ayetinin tefsirinde sdyle siralamugtir:

Salih ameller yapmak, devamli Kur’an okumak, ibadetleri ihlas ile yapmaya ¢alismak,

32 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 306.
3 Gazzali, Ihyd i ‘ulimi’d-din,3: 7.
¥4 Tasavvuf terimi olarak tefviz kulun biitiin islerini tam bir teslimiyet ve tevekkiille Allah’a havale
etmesini anlatir. Bk. Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV. Yayinlari, 2011), 40: 310; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 269;
345 Necat, Tefsiru n-Necat, 104.
348 Necati, Tefsiru n-Necat, 17, 280; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 203.
347 Necat, Tefsiru n-Necat, 249.
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gece oldugunda kusurlart ortmeye calismak, tevazu ile Cenab-1 Mevla’ya hizmet

etmektir.3*

Yine zikir konusunda da soz ettigimiz gibi kalbin gidasinin zikrullah oldugunu ifade
eden Osman Necati, Allah’1 zikirle donatilmis bir kalbin, Allah’in cemaline ulasma
yolunda bir rehber oldugunu sdylemistir. Ona gore zikrullah kalbin en ¢ok istedigi
seydir,** dyle ki namazda kalbin hustsu zikirle mesgul olmak ve devamli namaza hazir

olmakla gergeklesir.SSO
1.3.3. Tevbe

Tasavvufta makamlarin ilki olarak kabul edilen tevbe, sozliikte “Gilinahtan Allah’a
donmek, riicu etmek, doniis yapmak, kotiligiinden dolayr giinahi terk etmek, yaptigina
pisman olmak, bir daha dénmeyecegine kesin karar vermek ve diizeltilebilecek olan
hareketlerini/amellerini doniis yaparak diizeltmek™ anlamlarina gelmektedir.gf’1 Izzeddin
Kasi (6. 735/1334) tevbeyi, “isyandan itaate dénmek”**? seklinde tammlarken Gazzali
ise tevbeyi, “ge¢mis hatalarin verdigi i¢ sancisi, goniilde alevlenen ates, cigerde

iyilesmeyen bir yaradir” diye tanimlamugtir. *

Osman Necatl “521 &iie 25 s Lide 130 145k % clitdy Geeidd 15 5,001 8/ Siiphesiz

muamin erkeklerle mimin kadinlara iskence edip, sonra da tovbe etmeyenlere; cehennem
azab1 ve yangin azabi vardir” ayetinin tefsirinde, tevbe edenlerin tevbelerinin; hatta
katilin bile tevbesinin kabul edilecegine isaret edildigini sdylemis ve Allah’in (c.c.)
dilerse, Rahman ve Rahim sifatiyla kiiciik ve biiylik gilinahlar1 bagislayacagini ifade
etmistir. Ancak tevbenin kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlarin oldugunu sdyleyen
miiellif, bunlarin “Giinah1 islememek i¢in biitiin giicliyle gayret gostermek, ge¢cmiste
yerine getirmedigi farzlar1 kaza etmek, hakkina girdigi kimselerle helallesmek”

oldugunu beyan etmistir. Osman Necéti eserinde, giinaha diistiikten sonra tevbe etmek

3%8 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 15.
349 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 16.
350 Necatl, Tefsiru n-Necat, 234.
%! fon Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 1: 233; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 157; Firlzabadi, Kdmiisu l-muhit,
1:166; Ciircant, et-Ta rifdt, 67; Isfahani, “T-v-b”, 200; Serrac, el-Liima ; 68; Kelabazi, et-Ta arruf, 107,
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézItigti, 273.
%2 fzzeddin Kasi, Tasavvufun Ana Esaslari- Misbahu'l-hidaye ve Miftahu'l-kifaye, ¢ev. Hakki Uygur
(fstanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 365.
%53 Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din, 4:10.
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icin acele etmenin ve islenen giinahin ardindan pigsmanlik duymanin da edilen tevbenin

kabul edilmesi agisindan énemli oldugunu ifade etmistir.*>*

Mdellif, glinaht bir dert olarak atfetmis her derdin bir devési oldugu gibi giinah derdinin
de devasi olduguna deginmistir. Osman Necati bu deva yollarim1 “tesbih, tehlil, istigfar
ve islenilen giinahlardan dolay1 gozlerden akan yaslar” seklinde aktarmistir.>*® Tesbih,
Yiice Allah’1 her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmektir;>*® tehlil, Kelime-i
tevhidi okuyarak zikretmektir; istigfar ise giinahin kotiiligiinii gordikten sonra hem soz
hem de fiille bagislanma istemek ve ginahtan yiiz cevirmektir.*®" Osman Necat
zikrettigi bu dort yolla edilen tevbenin kabul edilecegine isaret etmis, kulun tevbesini bu
yollarla siislemesi, tevbedeki samimiyetini hem s6z hem de fiille ortaya koymasi ve
tevbe ederken Allah’in huzurunda acziyetini hissetmesi gerektigini ifade etmistir.
Ayrica tevbenin kabul edilebilmesi i¢in kisinin i¢inde bulundugu olumsuz durumu
kalpten degistirmek istemesi gereklidir. Miellife gore kisinin tevbe makamina tam bir
sekilde ulasabilmesi, kisinin yasamakta oldugu kotl halleri idrak etmesi ve gaflet

sinirlarindan ¢ikmay1 bizzat gerekli gormesine baglidir.
1.3.4. Zikir

Zikir, sozliikte “anmak, hatirlamak, san, seref, 6giit, ses, namaz, dud, 6vgi” anlamlarina
gelir. Unutmanin zi1dd1 olan zikir ayrica “telaffuz etmek, bir seyi ezberlemek, unutulan
bir seyi dil ve kalp ile hatirlamak, zorunlu olsun veya olmasin bir iste bulunan diizen,

insanin bildigi bir seye sahip olmasi ve onu korumasi anlamlarina gelir.358

Tasavvuf literatiiriinde ise zikir “Allah’1 anmak ve hatirlamak, O’nu unutmamak, nisyan
ve gaflet halinde olmamak, Allah kelimesini veya “La ilahe illallah” climlesini
sOylemek ve tekrarlamak, Allah’1 belirli climlelerle veya kelimelerle anmak, Allah’tan

baska her seyi goniilden g¢ikarmak ve kalbin Rabb’in huzlruyla itmi‘nadn bulmasi”

354 Necatl, Tefsiru n-Necat, 202-203.

%% Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 22.

356 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 59; Isfahani, “s-b-h”, 475.

57 Ciircant, et-Ta 'rifdt, 18; Isfahani, “g-f-r”, 758.

%8 {bn Manzfir, Lisanii'I-Arab, 447; Isfahani, “z-k-r”, 398; Muhammed b. A’la b. Ali el-Far(ki el-Haneft
Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fintn, (Istanbul: Darii’l-hilafeti’l-aliyye Tkdam Matbaas1, 1317), 1: 825;
Curcani, et-Ta'rifat, 109; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd ez-Zebidl, Tdcii’l- ‘ariis min cevihiri’l-
Kamis, thk. Abdulkerim Izbavi, (Kuveyt: Matbaatu’l-Hiikiime, 1976), 11: 378-380; Fir(izabadi, el-
Kamiisii’l-muhit, 2: 34; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, 2, 346; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii (Istanbul: Kabale1 Yaymevi, 2001), 385; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,
299,
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méanalarina gelmektedir.359 Kasani zikri, “Kulun Rabbi’ne yaklagsmasini saglayan en
biyiik ibadet”,*® Kelabazi ise “Allah’tan bagka her seyi unutmak” seklinde tarif
etmektedir.®®* Yiice Allah Kur’an’da “Beni zikrediniz ki, ben de sizi zikredeyim...” (el-
Bakara 2/152) buyurmaktadir. Ayette ifade edilen emre binaen Allah’1 cokca zikretmek
biitiin Miisliimanlara tavsiye edilmistir. Osman Necéti ¢alismasinda, zikirin ne anlama
geldigine, zikir yapmanin 6nemine ve insanlarin her zaman zikirle mesgul olmalar

gerektigine deginmistir.

Mifessir zikri, “Allah rizasi i¢in yapilan iglere ve sdylenen sozlere sikica baglanmaktir”
seklinde tanimlamistir. Ona gore zikrin en faziletlisi, korku ve husti dolu bir kalp ile
sOylenen kelime-i tevhittir ve Allah’1 (c.c.) zikir, kalplerin sifatt ve imanin

alametlerindendir.3%?

Osman Necat, “Las ;55 Wass / Giindiizli de calisip kazanma zamani kildik” (en-Nebe’

78/11) ayetin tefsirinde, bedenin gidasi i¢in ne kadar ¢aba sarf ediliyorsa, kalbin gidasi
icin de o kadar ¢aba gosterilmesi gerektigini beyan etmistir. Yine tefsirinin devaminda
zikirle ilgili “Kalbin gidas1 olan zikir ne kadar ¢ok yapilirsa o kadar iyidir. Allah’1 zikir,
magfiret elbisesi ve Rahman’i celbetmektir. Zira zikir, ahirette ve kabirde viicudun
elbisesi, sirat kopriisii tizerinde nurlu yol gosterici, Allah’in cemalini gérmeye vesile, en

gliclii amel ve en siddetli sézdiir” izahlarda bulunmustur.*®®

Yine, “;?;’f 5 d;jf( 36 / Oyleyse yalmz beni anin ki ben de sizi anayim” (el-Bakara 2/152)

ayetinde bazi hikmetlerin bulundugunu aktaran miellif, Allah’1 zikrin 6nemiyle ilgili
“Kim Hakk’1 zikrederse, Hak da onu zikreder, kimde Hakk’i unutursa onun kalbi
katilasir ve devamli zikirle mesgul olan kalp ise uyumaz, Hakk’1 unutup gafil olmaz”*%*

seklinde agiklamalar yapmuistir.

Tasavvuf kitaplarinda zikrin bir ¢ok ¢esidi bulunmaktadir. Osman Necéti de, “(,LL; fu\

42 s 51/ Siiphesiz O, agik olani da bilir, gizliyi de” (el-A’1a 87/7) ayetinin tefsirinde

859 Siileyman Ates, Isiam T asavvufu, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004), 171; Zafer Erginli,
Metinlerle Tasavvuf Terimleri Séozliigii (Istanbul, Kalem Yaymevi, 2006), 1259.
300 K asani, Legd ifii 'I-i lam fi isarati’I-IIhAm-Tasavvuf Sozligii, 248.
%1 Kelabazl, et-Ta ‘arruf, 169.
%02 Necat, Tefsiru n-Necat, 37-38.
%03 Necatt, Tefsiru n-Necat, 15-16.
34 Necat, Tefsiru n-Necat, 15-16.
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zikrin bir ¢esidi olan zikr-i cehri’ye deginmistir. Zikr-i cehri, asikar, aleni, agiktan, sesli

yapilan zikirdir.*®> Muellife gore zikr-i cehrf caizdir®®

ve Hz. Peygamber (s.a.s.) yuksek
sesle zikretmeyi menetmemis, ancak Kur’an tilavetinde, cenazede bulunuldugu sirada
ve 6liintn yaninda yiiksek sesle zikretmeyi kerih gormiistiir.®®” Osman Necati, stfilerin
zikri cehri’yi adet haline getirmesindeki hikmet ise seytanin vesvesesinden kurtulmak

ve Allah’in biiyiikliigiinii ortaya ¢ikarmak oldugunu beyan etmistir.>®®

Yine Osman Necéati, Ebi Musa’dan (r.a.) rivayetle gelen “Restlullah (aleyhissalatu
vesselam) buyurdular ki: “Igerisinde Allah zikredilen evlerin misali ile icerisinde Allah
zikredilmeyen evlerin misali, diri ile 6ltniin misali gibidir>>*® hadis-i serifinden yola
cikarak, Allah’1 (c.c.) zikredenle zikretmeyen kimsenin halini canli ile 6lii kimsenin
haline benzedigini soylemistir. Miiellife gore, hayatta olan kimse disin1 hayatin nuruyla,
icini de ilmin nuruyla siisledigi gibi, Allah’1 zikredenler disin1 nurlu bir amel, icini de
nurlu bir bilgiyle siislerler. Allah’1 zikretmeyenler ise dis1 6li gibi faydasiz, i¢i ise Allah
bilgisinden gafil olur. Bu slrette onlarin diinyadaki durumlari pismanlik, ahiretteki

durumlan ise hakirlik icinde geger. Akilli olan kimseler ise Allah’in yarattiklarina
ibretle bakar.*"

1.3.5. Takva

Takva sozliikte, korkma, sakinma, kaygilanma, Allah’a boyun egerek, azabindan
sakinmak, cezay1 gerektiren davranislardan nefsi uzaklastirmak siretiyle korunmak
manasina gelmektedir.371 Tasavvufta ise kalbi gilinahlardan temizleme anlamina gelir.

Bir bagka ifadeyle takva, insanin Allah’tan (c.c.) uzaklastiracak seylerden geri durmasi

372

ve kisinin Allah’a (c.c.) itaatle ilahi cezadan sakinmasidir.”“ Takva, nefsin, seri’atin

isteklerine muhalefet etme arzusu karsisinda semahat (boyun egmeme) gostermesidir.”

365 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: IFAV. Yaymlari, 1994), 128-129;Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 300.

306 Necatl, Tefsiru n-Necat, 228.

%7 Hadisin metni: “si is, Juall liey cplabl ke gl & 0557 Bk Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-
Siinenii 'I-kiibra (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’I-ilmiyye, 2003), 4: 124.

%8 Necatl, Tefsiru n-Necat, 228.

%9 Buhari, “Deavat”, 66; trc. Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, 14: 6344.

370 Necatl, Tefsiru n-Necat, 121.

! {bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 15: 378; isfahani, “V-k-y”, 1176; Ciircani, et-Ta ‘rifdit, 64; Asim Efendj,
Kamus Tercemesi, 3: 951; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 466; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 259.

372 Ciircant, et-Ta ‘rift, 64; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 159.

3 Sah Veliyulldh ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul, iz Yaymcilik,
2001), 2: 214.
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Kuseyri’ye (6. 465/1073) gore; avamin takvasi, sirkten sakinmak, havassin takvasi,
giinahlar1 islemekten korkmak, evliyanin takvasi, amellerini Hakk’a ulagsmak i¢in degil
de sevap kazanmak ic¢in vesile kabul etmekten sakinmak Peygamberlerin takvasi,
amellerini Allah’a degil de kendilerine nisbet etmekten korunmaktir. Nebilerin takvasi

ise Allah’tandir ve amellerini de Allah’a dayandirirlar.®™

Osman Necati, “/jas M u\ / Siiphesiz Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara bir kurtulus

vardir” (en-Nebe’ 78/31) ayetinin tefsirinde takva sahiplerinin ulasacaklar1 cennet
nimetlerinden soz ettikten sonra takvanin ii¢ kisma ayrildigin1 sdylemis ve bunlar1 “En
asagl takva, orta derece takva ve en lstiin takva” seklinde siralamistir. Miiellife gore
birincisi, kisinin Allah’1t inkardan uzak durmasi ve O’nun azabindan kendini
korumasidir. Ikincisi, kisinin kii¢iik olsun biiyiik olsun her tiirlii giinaha diismekten
korkmas1 ve utanmasidir. Uciinciisii ise kisinin kendisini Hakk’a teslim edip, diinya ile
iligkisini kesmesidir. Miifessire gore hakiki takva, Allah’a teslim olup diinya ile iliskinin
kesilmesi gerektigini savunan iigiincii takvadir.’”® Osman Necat, insanin Allah
katindaki degerinin artmasini ve cennet nimetlerine nail olmasini takva sahibi olunmaya
baglamis ve kisinin diinyalik islere olan bagliliklarindan kurtulup, sadece Allah’in

rizasini kazanma cabasi igerisinde olmas1 gerektiginden s6z etmistir.
1.3.6. Husi

Hust sozliikte, “itaat etmek, boyun biikmek, tevazu gostermek, sessiz ve sakin durmak,
Hakk’a boyun egmek, goniilden yalvarmak, sesini al¢altmak anlamlarina gelir.*”® Husa,
Allah’a kars1 devamli korku i¢inde olup, O’na goniilden baglanmak‘ur.377 Tasavvufta ise
dinin emirlerine itaat etmek, Allah’in huzurunda boynu bukik durmak, ona teslim
olmak, kullarma kars1 saygili ve alcakgoniillii olmak, 1srarla giizel fiilleri yapmaya

devam etmek anlamlarina gelmektedir.378 Kuseyri’de hustu “Ilahi huzurda hazir

814 Kuseyri, er-Risale, 108.
375 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 34.
378 {bn Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 8: 71; Fir(zabadi, Kamisu 'I-muhit, 713; isfahani, “h-s-a”, 342; ez-Zebidf,
Tédcu'l-arQs, 11: 94; Asim Efendi, KAmus Tercemesi, 3: 225; Semseddin Sami, K&m{s-: Tiirki, (istanbul:
Dersaadet Tkdam Matbaasi, 1989), 582; Mehmet Sener, “Hus(”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1998), 18: 422.
377 Ciircant, et-Ta rifit, 103.
378 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 174.
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bulunmanin, saygi ig¢erisinde ruhsal boyun egisin, Allah’1n yiiceligini kalpte hissetmenin

ifadesi” olarak tarif etmektedir.>"®

Hushi, kalbin yumusakligt ve nazikligi yaninda Allah’a karsi olan tevazu ve

inkiyadidir.3®

Hust esas itibariyle icten gelen ve muhatabin heybetinden kaynaklanan
manevi ve ahlaki bir haldir. Insanim, Allah'a duyulan sayginin geregi olarak basta namaz
olmak iizere ibadetlerin edasi sirasinda siiklinet ve tevazu i¢inde bulunmasi anlamina da

gelen husa®®!

sadece ibadetlerde degil, hayatin her alaninda gozetilmesi gereken bir
husustur. Mutasavviflar ibadetlerde, 6zellikle de namazda hustia 6nem vermektedir.
Onlara gore husi namazin sartlamndandlr.382 Namazin bir sekli kismi bir de hakikati
vardir ki, o da namazin ruhu ve 6zidiir. Namazdaki her bir hareketin ve zikrin de ruhu
ve hakikati vardir. Eger namazda ruh olmazsa, o ruhsuz beden gibi olur. Eger asil olur,
edepleri ve gerekli olan seyleri tam olmazsa, gozii oyulmus, kulagi ve burnu kesilmis
adam gibi olur. Sayet fiillerine ridyet edilir, ruh ve hakikati onu tamamlamazsa, g6z

olup gérmeyen, kulag olup duymayan insana benzer.**®

@

Osman Necati de “Lad & 20 £33, S5 5 &l B/ Aninan ve Rabbinin adimi anip,

namaz kilan kimse mutlaka kurtulusa erer” (el-A’la 87/14-15) ayetinin tefsirinde,
namazdayken her bir 4zanin husl igerisinde olmasi gerektigini sdylemistir. Goziin
husisunun secde oldugunu ve namazda goziin bakislarin1 sadece secdeye dogru tutup,
bagska bir yone bakmaktan utanilmasi gerektigini dile getirmistir. Ayrica Osman Necati,
basin huslisunun saga ve sola meyletmemek, kulagin husisunun Kur’an-1 Kerim’i
dinlemek, dilin hustisunun yavas bir sekilde Kur’an okumak, ellerin husGsunun diizgin
bir sekilde tutmak, ayaklarin hustisunun oldugu yerde sabit tutmak, nefsin husisunun
diistinceleri ve istekleri kendinden uzaklastirmak, kalbin husGisunun devamli zikirle
mesgul olmak ve ruhun huslsunun ise muhabbetullah oldugunu sé')ylemistir.384
Namazda husia 6zellikle 6nem veren Osman Necéti, riya ve siim’a karigmus, ihl&s ve
husidan uzak killman namazin fayda vermeyecegini bildirmistir.*®** Yine Osman

Necati’ye gore namazda nefs-i emmarenin husisu diislinceleri ve istekleri ondan uzak

819 Kuseyri, er-Risale,1: 429.
%80 jsmail Ankaravi, Minhdcii’l-fukar, haz. Saadettin Ekici, (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 240.
381 Sener, “Husi”, 422.
%82 Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din, 1: 407.
%83 Ebl HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kimya-y: Sa ‘ddet, ¢ev. A. Faruk Meyan, (istanbul:
Bedir Yaynlari, 1972), 129.
384 Necat!, Tefsiru 'n-Necat, 233-234.
%85 Necati, Tefsiru n-Necat, 353.
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tutmakla gergeklesir.”™ Eger bir kul namazda yoniinii diinyaliga ¢evirirse o kimse

hakkinda hiikiim, nefs-i emmarenin eline gecer. Boyle bir kimse de ahirette mutluluga

ulasamalz.?’s7

1.3.7. Seyri Sulok

Seyr, sozliikte yiiriimek, gece ve giindiiz yolda gitmek, gezmek, seyahat;*® “siilak” ise
bir yola girmek, yolda yiirimek ve gitmek anlamindadir.®® Tasavvuf istilahinda seyr,
fena huylardan iyi huylara, cehaletten bilgiye, kendi varligindan gecip Allah Teala’nin
varligina dogru harekettir. Siilik de tasavvuf yoluna girmis olan kimsenin, bir miirsidin
Onciligiinde, belli bir metodla Hakk’a vuslata ermek i¢in ¢iktig1i manevi yolculuk ve
ahlaki e:gi‘timdir.390 Tasavvuf ehline gore siilik, Allah Teala’ya ulagsmaya kabiliyet
kazanmak igin giizel ahlak sahibi olmaya caligmaktan ibarettir.*** Seyrii suluk ise
tarikata giren salikin, isin basindan vuslat makamina ulagmasina, yani tarikattaki
gayesini gerceklestirmesine kadar bir miirsid-i kamil gdzetiminde yapmis oldugu

manevi yolculuktur.®%?

Osman Necéti eserinde, seyrii siiliik kavraminin tanimi hakkinda degil, gidilen bu yolda
nasil davranilmasi gerektiginden ve seyrii siilik edecek kiside bulunmasi gereken
ozelliklerden bahsetmistir. Mifessirin dyetlerin tefsirinde bu konularla ilgili agiklama
yapmasimnin sebebi insanlarm Isldim ahlakini hayatlarma tatbik etmelerine yardimci

olmak ve yol gostermektir.

Mdaellif c¢aligmasinda, seyri sullk edebilmek icin {i¢ ozellige sahip olunmasi
gerektiginden sz etmektedir. Bu Gzellikleri ise soyle siralamaktadir: ilk olarak seyrii
siilak eden kisinin yemedigini, yani zaruret miktarinca az yedigini sdylemistir. Ikinci
olarak uyumadigini yani uykunun cok fazla bastirdigi vakitte az uyudugunu dile

getirmistir. Uciincii olarak ise konusmadigini, yani zaruret miktarinca kisa konustugunu

386 Necatl, Tefsiru n-Necat, 234.

387 Necatl, Tefsiru n-Necat, 249.

%88 [bn Manzdr, Lisdnii I- ‘Arab, 4: 389; Isfahani, “s-y-1”, 522;

%9 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 10: 442-443; Fir(zabadi, Kamiisu l-muhit, 1: 1218; Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, 5: 4250.

30 Kasani, Lesd ifii’l-i lam fi isdarati’l-ilhAm-Tasavvuf Sozliigii, 304; Serrac, el-Luma‘, 456; imam-i
Rabbani, Mektlbat-: Rabbdni, trc. Kasim Yayla (Istanbul: Merve Yaymlan, ts.), 1:36; Yilmaz,
Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 185; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 312; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 238.

! Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 317.

%92 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (istanbul: Seha Nesriyat, 1995), 133.
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bildirmistir. Bu ozelliklerle kisinin Hakk’a ulasacagini sdyleyen miifessir, kim de ¢ok

uyursa onun viicudunun hasta, islerinin ise zor olacagini beyan etmistir.>*®

Yine “Gu ViAy tlx#3 / Uykunuzu bir dinlenme (sebebi) kildik” (en-Nebe’ 78/9) ayetinin

tefsirinde ¢ok uyumanin bos bir is ve gaflet oldugunu, ¢ok uyumakla Allah’in
huzurundan ve kendine yararli olabilecek islerden mahrum kalindigin1 aktaran Osman
Necati, evliyalarin az uyuma ve az yeme ile maksatlarina ulastiklarin1 bildirmistir. Buna
ornek olarak evliyalarin en biiyiigii olan Resdlullah’in her gece yatsi namazindan sonra
iki saat boyunca ehl-i beyti ile sohbet edip, ailesi ve ¢ocuklar: yattiktan sonra kalkip iki
rek’at nafile namaz kildigin1 ve seccade tizerinde oturup hust ile dalip sabah namazina
bir saat kalincaya dek o hal iizere kendinden gectigini, ardindan kalkip on rek’at
teheccit namazi, U¢ rek’atta vitr namazi kildigini, ailesini ve c¢ocuklarini uyandirip,

sabah oldugunda sabah namazinin siinnetini kilip mescide gittigini nakletmistir.>**

1.3.8. insan-1 Kamil

Insandan maksat, ancak insan-1 kAmil’dir. Onun kemali sadece ilmen degildir; dyle ki
Allah’in biitiin isimlerinin ve sifatlarinin hiikiimleri kendisinde fiilen agiga ¢ikan
insandir.** Abdiilkerim el-Cili’ye (6. 832/1428) gére insan-1 kdmil, Hz. Muhammed’dir
(s.a.s.) ve bu dunyada Hz. Muhammed (s.a.s.) kadar kemaliyle taayyiin eden bagka bir
kimse zuhir etmemis‘tir.‘?g6 Insan-1 kamil sdzliikte, olgun ve yetiskin kisi anlamina
gelmektedir. Tasavvufta ise Allah’in yeryiiziindeki halifesi olmas1 sebebiyle onun biitiin
isim ve sifatlarina mazhar olan ve varligin esas mertebelerini tiimiiyle kendisinde

toplayan insandur.®’

Mdellif, eserinde insan-1 kamile, yani kadmil bir miminin nasil olmasi gerektigine

deginmis ve agiklamalarinda kamil miminin 6zelliklerini zikretmistir.

Osman Necati, “LC.U JJJ\ Usss / Ve geceyi ortii kildik” (en-Nebe® 78/10) ayetinin

tefsirinde k&mil mimin ve kamil insandan s6z etmektedir. Muellif ayetin tefsirinde

393 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 14.

394 Necatl, Tefsiru 'n-Necat, 13.

%% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, trc. Ahmed Avni Konuk (istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar1, 2005), 78.

3% Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: iz Yaymeilik, 2002),
372.

397 Clircant, et-Ta rifat, 30; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 186; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 309.
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“Nasil ki bir elbise, insani1 Orter ve ayiplarini gizlerse, kdmil mimin de, mimin
kardeslerinin kusurlarint ve ayiplarint gece gibi orter, mumin kardesinin iiziintiisiiyle
tiziliir ve sevinciyle mutlu olur” demistir. Osman Necati’ye gore boyle davranan
insanlar, insan-1 kdmil olup tevazu makamina ulasir. Boylece kisi Hz. Peygamber’in
yolundan gitmis sayilir ve Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmis olur. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.) yiiksek ahlak ve tevazu sahibi olusuyla bilinirdi.**® Mellif, insan-1
kamilin Hz. Peygamber oldugunu ifade etmis ve insanlarin insan-1 kdmil mertebesine
ulagabilmeleri i¢in Hz. Peygamber’in yolundan gitmelerini, onun siinnetine uymalarini
tavsiye etmistir. Oyle ki insan-1 kdmil mertebesine ulasan Allah’a ulasmis olur, insan-1

kamili goren de Allah’1 gérmiis gibidir.

Yine baska bir ayetin tefsirinde miellif, kamil miminin bir baska ozelligine

deginmistir. Osman Necatl, “.:Seal oub G ‘2% Y5 / Ve yoksulu doyurmaya tesvik

etmez” (el-Matlin 107/3) ayetinin tefsirinde, kamil bir miiminin “emir bi’l-ma‘rif nehiy
ani’l-miinker” tlizere yasadigini ifade etmistir. Yani insan-1 kamil, iyiligi emreder ve
tyilik yapar, kotiilikkten meneder ve kendinide kétiiliige diismekten alikoyar. Boyle bir
kimse Allah (c.c.) neyi yasakladiysa, o seyle mesgul olmaktan kendisini uzak tutar ve o
seyi yapmaktan dolay1 utanir, yine Allah (c.c.) neyi emrettiyse onu yerine getirmemesi
hususunda Allah’tan korkar ve o emri yerine getirme hususunda da ¢ok hassas

davranir.>®°

398 Necatf, Tefsiru ’n-Necét, 14.
399 Necati, Tefsiru n-Necét, 391.
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Kur’an-1 Kerim, Allah Teila’nm insanliga génderdigi son ilahi kitaptir. insanlar iyiye
ve glizele sevk eden kurallar igcermesinden dolayr Kur’an-1 Kerim, insanlarin hem bu
diinyadaki hem de ahiretteki mutlugunu giivence altina almay1 hedeflemektedir. Bu
hedefe ulagsmay1 gozeten Miislimanlar i¢in Kur’an’in okunmasi, anlasilmasi ve hayata
tatbik edilmesi 6nem arz etmektedir. Iste bu dogrultuda ortaya c¢ikan tefsir ilmi de

insanlar i¢in ayni derece 6nemlidir.

Asirlar boyunca sayisiz tefsirler telif edilmistir. Bunlardan bazilar1 6n planda tutulmus
ve kendinden sonra yazilan bir¢ok esere kaynaklik etmistir. Bazilar1 da sadece yazildigi
donemde kendisini hissetirmis, sonraki donemlerde etkisini devam ettirememistir.
Ancak Kur’an’1 toplumla bulusturacak olan miifessirlere her zaman diliminde ihtiyag
vardir. Siirekli degisen toplumlara, Kur’an’in evrensel prensiplerini, insanlarin idrakine
uygun tarzda sunmak gereklidir. Her toplumun kendi déneminde Osman Necati gibi 151k
sacan miifessirleri olmus ancak sonraki nesillerde yeterince taninmamistir. Oysa bu

1s1iklardan tiim insanligin aydinlanmasi, insanlik a¢isindan ¢ok dnemlidir.

Osman Necati 1811-1876 yillar1 arasinda yasamus, hayatim ilme ve Islaim’a adamis
Osmanli donemi miifessirlerindendir. Yasadigi donemde cesitli devlet kademelerinde
gorevler istlenmistir. Toplumun sorunlariyla igice yasayan ve onlarin sorunlarina
eserinde temas etme gayretinde olan muellif, bu sorunlara, telif ettigi Tefsiru 'n-Necat
isimli eseriyle cevap vermeye ¢alismistir. Ayrica bu eserini kendisinin, ailesinin ve tim
mimin kardeslerinin uhrevi ve diinyevi kurtuluslarmna vesile olmasi gayesiyle telif
etmistir. Tefsiru ’n-Necat, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde telif edilen ve yasadigi
donemin sosyal ve ahlaki durumlar1 hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden bir eserdir. Bu
acidan Tefsiru 'n-Necét sadece bir tefsir kitabi degil, toplumun iman, ibadet, muamelat
ve ahlak ac¢isindan zaafa ugradiklar1 durumlarda gosterecekleri nefis miicadelesinde bir

rehber kitab1 mahiyetindedir.

Kur’an-1 Kerim’in son ciiziinde yer alan Nebe’-Nas sdrelerinin tefsirini kapsayan
Tefsiru’n-Necat rivayet ve dirdyet metodu cergevesinde olusturulmus olup isari tefsir
niteligine sahiptir. Mufessir, her sOrenin bidayetinde 6ncelikle ismini, mekki veya
medeni olusunu ve Aayet sayisini zikretmeyi tercih etmistir. Yine sdrenin tefsirine

baglamadan Once bazen okuyucuya sirenin icerdigi konulari, sirenin maksadi yahut
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stire ile ilgili genel bilgileri aktarmistir. Osman Necati, biitiin ayetleri tek tek tefsir etme
gayretinde olmus, bunu yaparken bazen bir ayeti ¢ok kisa ve 0z tefsir ederken bazen de
uzun uzadiya izahlarda bulunmustur. Miifessir, bazen kendi yorumlarinmi delillendirmek
yahut aciklamak stiretiyle ayrintili bilgilere yer vermis, bu durum ayetin asil manasinin
disina ¢ikilmasina neden olmustur. izahini uzun tuttugu yerlerde Ayetin anlasilmasi
zorlagmig, bu durum ayetten kastetilen mananin ne oldugunu anlamak adina okuyucuda

anlam karisikligina sebebiyet vermistir.

Osman Necati, tefsirinde takip ettigi metodu genellikle eserin tamaminda uygulamistir.
Rivayet metodu yoniyle eserinde pek ¢ok hadisi senet ve metniyle nakleden mufessirin,
ayn1 oranda hadisi sadece mana ile naklettigi de goriilmektedir. Miiellif, hadisleri;
tefsirinde aciklayict bir unsur olarak kullanmanin yaninda, ayetle ilgili yaptig
yorumlarini teyit edici olarak da kullanmay1 tercih etmistir. Miifessir bu konuda hassas
davranmig, yorumlarina kars1 olusabilecek itirazlara imk&n vermemek i¢in
aciklamalarin1 da delillendirmeyi tercih etmistir. Ancak hadislerin rivadyet malzemesini
sened ve metin bakimindan tenkide tabi tutmamas, rivayetlerin sahih, saglam veya zayif
oluglart ile ilgili bir nakilde bulunmamis, az sayida hadisin kaynagina atifta

bulunmustur.

Osman Necati’nin bir ¢ok hadisi metin vermeksizin, sihhatine bakmaksizin ve
kaynaklarini zikretmeksizin nakletmis olmasi ve eserinde gecen rivayetlerde isréiliyata
yer vermesi gibi hususlar onu bu konuda elestiriye tabi tutmamiza sebep olmustur. Oyle
ki rivayetlerle telif edilen tefsir kitaplarinda gézden kacirilan en 6nemli husus israili
rivayetlerin varligidir ve Osman Necati’de bu yanilgiya diismiistiir. Bu konuda ¢ok fazla
hassas davranmayan Osman Necati, islimiyet’ten dnce meydana gelen olaylar hakkinda
rivayetler aktarmig, fakat bunlar1 zikrederken bunlara katilip katilmama hususunda

herhangi bir imada bulunmamustir.

Dirdyet metodu ¢ergevesinde Osman Necati, ayetleri hem batini hem de isari manaya
temas ederek tefsire basvurmustur. Kur’an ayetlerindeki gériinmeyen hikmetleri ortaya
cikarmak i¢in isari tefsir yapan miifessirin agiklamalarindan onun, ayetlerin zahirine
muhalif olmaksizin kelimelerin isaret ettigi manalara deginmis oldugu anlasilmaktadir.
Miifessir sahsi yorumlarimi karigtirarak ayetleri asil manasindan uzaklastirmamus,
ayetlerdeki isaretlerden yola c¢ikarak Kur’dn’1i anlamaya ¢alismistir. Idrak kuvveti ve
kendisine agilan kesif miktarinca ayetlere anlam vermis bunun yani sira eski eserlerden
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¢okca yararlanmistir. Osman Necati’nin daha ¢ok Ismail Hakki Bursevi’nin Riihu’l-
beyan isimli eserinden nakillerde bulundugu ve ondan yararlandigi tespit edilmistir.
Ayrica Osman Necéti’nin eserinde Bayezid-i Bistami, Zinndn el-Misri, Ciineyd-i
Bagdadi, Hallac-1 Mansir, imam Gazzali ve Mevlana Celaleddin-i RGm{ gibi sGfilerin
sOzlerine ve hayatlarindan kesitlere yer vermis olmasi, onun tasavvuf goriislerinin bu
stfilerin tasavvuf orfiiyle sekillendigini ve onlarin tasavvuf goriislerinden etkilendigini

ortaya koymaktadir.

Zengin ilm1 birikimiyle dirdyet metodunu uygulayan Osman Necati, ahkadm ayetlerinin
tefsirinde Hanefi mezhebi disindaki diger mezheplerin goriislerini de mezhep taassubu
yapmaksizin yer vermis, bunu yaparken diger mezheplerin goriislerini inkar etmemis ve
meseleler arasinda bir tercihte bulunmamistir. Bazen mezhep ismi zikretmeksizin
hiikiim beyan etti§i de olmustur. Itikidi meselelerle ilgili ayetleri ise herhangi bir
mezhep gorlisline yer vermeksizin tefsir etmeyi tercih eden miifessir, aciklamalariyla
ehl-i siinnet yolundan gittigini apagik ortaya koymaktadir. Dilbilimsel izahlara ¢ok az
yer veren Osman Necéti, bu yoniyle Arapca eserinden ayrilmis, bu eserde konu ile ilgili

dile getirmedigi izahlara Arapga eserinde yer verdigini bildirmistir.

Osman Necati’nin tefsirini, her seviyeden insanin okuyup anlayabilecegi bir iislupla
olusturmus olmasi1 ve hacminin kiiglik ancak iceriginin zengin olmasi, yazildig
donemde yasayan toplumun sorunlarina 11k tutmasi ve giiniimiizde de insanlarin bir
cogunun yasadig1r sorunlara temas etmesi bu eserin giinlimiizde de okuyucu ile
bulusmasi gerektigini akla getirmektedir. Ancak Tefsiru n-Necdt'in Osmanli Tiirkgesi
ile telif edilmis olmasi, meshur bir tefsir hiiviyetini kazanamamasina sebep olmustur.
Ayrica bu durum giiniimiizde eserin insanlar tarafindan okunmasini ve anlasilmasini
zorlastirmaktadir. Bu agidan calismamiz, en azindan okuyucuya bdyle bir eserin
varligimi hatirlatmasi, Osman Necati ve eseriyle ilgili yapilmis miistakil bir ¢alisma

olmasi sebebiyle 6nem arzetmektedir.
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