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Kelam literatiiriinde kulun gerceklestirmis oldugu fiillerde secme

hiirriyetinin olmamasi1 anlaminda kullanilan cebir ve irade ozgiirliigii anlamina

gelen ihtiyar kavramlan Islam diisiince tarihinde cebir ve ihtiyar meselesi

olarak yillarca tartisilagelmistir. Cebriyye, insanin fiillerinin Allah tarafindan

yaratildigim1 soylemis ve insanda ciiz’i iradenin olmadigin1 savunmustur.

Mu’tezile, insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu soylemis ve insanin kendi

iradesiyle amel isledigini savunmustur. Es’ari, insamin biitiin fiillerinin Allah

tarafindan yaratildiZim soylemis, insanmin ancak bu fiilleri gerceklestirme

kudretinin oldugunu savunmustur. Matiiridi ise fiilleri yaratamn Allah

oldugunu belirtmis, fiilleri kendi hiir iradesiyle gerceklestiren kulun, isledikleri

amellerden sorumlu oldugunu savunmustur.




Mevlana’nin yasadigi donem kargasanin, huzursuzluklarin ve sikintilarin
yogun oldugu bir donemdir. Mevlana kendi caginda insan hiirriyeti olarak
zuhur eden bu probleme karsi kayitsiz kalmamistir. insanlarin anlayacag
sekilde ve hayali karakterlerle olusturdugu hikayelerle bu problemlere cevap
vermistir. Boylelikle u¢ goriisler karsisinda mutedil bir yol izlemistir. Insann
fiillerinde zorunlu oldugunu soyleyen cebir anlayisini savunanlari sert bir
sekilde elestirmistir. Insanin fiilleri Allah tarafindan yaratihr ve insan bu fiilleri
kazanir goriisiindedir.

Mevlana, en onemli olan eseri “Mesnevi” basta olmak iizere diZer
eserlerinde de bu konuyu acikhiga kavusturan fikirlerini bizlere sunmustur.
Mevlana’nin irade hiirriyetini savunurken kullandigi metod hem Kur’an’in
ruhuna uygun hem de tiim insanhg1 kusatici niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, cebir, ihtiyar, insan, irade, fiil, ciiz’i irade,

ozgurliik.
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In the Kalam literature, the concepts of compulsion and the freedom of
will used in the meaning of lack of freedom of choice in the acts done by human
have been discussed as a matter of compulsion and freedom in the history of
Islamic thought. Cebriyye said that the acts of human were created by God.
And advocated that the human does not have any particular will. Mu’tezile said
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does the acts voluntarily. Es’ari said that all human acts were created by Allah,




and advocated that human beings only have the power to realize these actions.
And Maturidi stated that Allah was the creator of the acts, and advocated that
the human doing these acts are responsible for their acts.

The period in which Mawlana lived had intensive turmoil, disturbances,
and troubles. Mawlana did not remain irresponsive to these problems which
emerged as human freedom during the period of his time. He responded to these
problems with the stories having fictitious characters he created and with a
language to be understood by people. Thus, he followed a moderate path with
other fringe elements. And he rigorously criticized those advocating the
understanding of compulsion by saying that it was necessary in human acts. He
thinks the human acts are created by God, and human acquires these act.

Mevlana presented us his ideas to clarify this issue in his other works
especially in Mathnawi which was his most important work. The method used
by Mevlana in advocating the freedom of will is both in compliance with the
spirit of the Qur'an and inclusive for all the humanity.

Key words: Mawlana, compulsion, choice, human, will, action, freedom,

partial, will.
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ONSOZ

XIII. yiizyil Islam alemi i¢in dogudan batiya dogru yonelen Mogol saldirilart
sebebiyle kargasa, sikint1 ve huzursuzlugun had sathada oldugu bir donemdir. Islam
medeniyetinin iginde oldugu boyle bir zamanda Hz. Mevlana derinlerde seyreden
problemi tespit etmis ve bunun ¢oziimii i¢in fikri ve itikadi ¢areler iiretmistir.

Islam dininde karamsarligm ve {iimitsizligin olmadigimi dile getiren
Mevlana, eserlerinde, insan hiirriyetiyle yakindan iliskili olan cebir ve ihtiyar
meselelerine de genis yer vermistir. Iste bu ¢alismada Hz. Mevlana’nin eserlerinden
yola ¢ikilarak insan hiirriyetiyle yakindan iligkili olan cebir ve ihtiyar konusundaki
goriigleri ele alinmugtir.

Mevlana, her ne kadar dogrudan bir kelam bilgini olmasa da eserlerinde
kelamin ana konulartyla ilgili pek ¢ok meseleye deginmistir. Mevlana’nin cebir ve
ihtiyar diislincesiyle ilgili gortiglerini ihtiva eden miistakil caligmalarin yetersiz
olmasi hasebiyle boyle bir ¢aligmanin faydali olacagi diisliniilmiistiir. Ayrica onun
hem cebir-ihtiyar ile ilgili goriisleri hem de bagh oldugu kelami diisiince ekolii tespit
edilmeye calisilmistir.

Tezimiz giris ve iki bdliimden olusmaktadir. Giriste Mevlana’nin hayati,
egitimi, eserleri, yasadigr donemin siyasi ve kiiltiirel boyutlar1 tizerinde durulmustur.

Birinci Bolimde, kelam terimleri arasinda yer alan ve kelam kitaplarinda
“ef’al-i 1bad” konulariyla iligkili olan cebir kavraminin sozliik ve terim anlamlarina
yer verilmistir. Bu kavramin Cebriyye ve Es’ari kelaminda nasil ele alindigi
arastirilmistir. Sonra da Hz. Mevlana’nin cebir anlayisina yaklasgimi ve cebir
goriisiinii savunan cevrelere yonelttigi elestiriler kendi eserlerinden yola ¢ikarak
ortaya konulmustur.

Ikinci Béliimde ise yine Kelam ilminin ana konular1 arasinda yer alan ve
cebir kavraminin tam zidd1 bir anlam tasiyan ihtiyar meselesine deginilmistir. Ciinkii
insanin htirriyetiyle ilgili olan bu konu da insanlik diisiince tarihinde hem kelamda
hem de felsefede tartisilmistir. Bu sebeple, kelami bir terim olan ihtiyar kavraminin
sozlik ve terim anlamlar verildikten sonra Mu’tezile ve Matiiridilerin bu terime

yiikledikleri anlamlar tizerinde durulmustur. Akabinde Hz. Mevlana’nin bu terime
IX



yiikledigi anlam vurgulanmis ve onun insan iradesiyle ilgili goriisleri tahlil edilmistir.
Ayrica onun verdigi misallerden yola ¢ikilarak Matiiridi kelam ekoliine mensup
oldugu tespit edilmistir. Bilindigi gibi gerek cebir gerekse ihtiyar meseleleri sadece
diiniin konusu degil, bugiiniin de konusudur. Her iki konu dogrudan nasil bir
Miisliiman insan tasavvuruna sahip oldugumuzu da ortaya koymaktadir.
Mevlana’nin bu konulardaki yaklagimi bu zaviyeden tartisilmistir.

Calismamizda kaynak olarak ilgili ayet ve hadisler basta olmak iizere kelam
kitaplar1 ve Hz. Mevlana’nin eserleri kullanilmistir. Yeri geldigi zaman bu alanla
ilgili yapilmis eski ve yeni ¢alismalara da miiracaat edilmistir.

Bu caligmamizin belirlenmesinde, planlanmasinda ve her asamada bana
yardimer olan ve benden desteklerini esirgemeyen saygideger Hocam Prof. Dr.
Ramazan ALTINTAS’a, ayrica engin bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim Prof.
Dr. Siileyman TOPRAK ve Dog. Dr. Mustafa OZGEN hocalarima yiirekten tesekkiir

ederim.

Mavise Nur KARTAL
Konya 2019



GIRIS

MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN HAYATIL, ESERLERI VE iLMi
KiSiLiGi

Mevlana Celaleddin Rami (v. 672/1273) yasadigi XIII. yiizyillda ortaya
koymus oldugu fikirleri ve eserleriyle giiniimiizde sOhreti diinyaya yayilmis ve
gelecege 151k tutan biiyiik bir IslAm alimidir. Vefatinin {izerinden asirlar ge¢gmesine
ragmen eser ve diislinceleriyle yasamaya devam ediyor. Bugilin de dini ve sosyal
hayatla ilgili diisiinceleriyle birey ve toplumlara rehberlik etmeyi siirdiiriiyor. Onun,
Islam kelaminda 6nemli tartigma konular1 arasinda yer alan insan hiirriyetiyle ilgili
“cebir ve ihtiyar” konularindaki goriislerine yer vermeden Once; hayati, eserleri ve
ilmi kisiligine deginecegiz. Bir kimsenin otoritesi hayati, yasadig1 cagda oynadigi
rol, ortaya koydugu eserleriyle tanmir. Mevlana da Islam medeniyetinin énemli
kilometre taslarindan ve otoritelerinden birisidir. Bu nedenle onun kisa da olsa

otobiyografisine yer vermeyi faydali bulduk.

1.Hayati

Biiyiik bir Islam alimi, miitefekkiri ve sairi olan Mevlana Celaleddin Rimi,
“6 Rebiiilevvel 604°’te (30 Eyliil 1207) Horasan in Belh sehrinde diinyaya gelir.”
Mevlana, oliimsiiz eseri olan “Mesnevi’nin girisinde kendi adim1 “Hiiseyin oglu
Muhammed oglu Belhli Muhammed ™ olarak belirtmistir. “Sdde adi: Muhammed
Celaleddin’dir. Lakaplari: Hudavendigar, Rumi, Belhi ve Meviana dir. 73
4

“Dedesinin adi olan Celaleddin de babasi tarafindan verilen ikinci ismidir.’

“Mevlana’nmin adim Celdleddin olarak kulagina ilk ezani okuyan babasi Baha Veled

! Resat Ongoren, “Mevidna Celdleddin Riimi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (TDV Yaynlari, Ankara,
2004), XXIX,s. 441.
2 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, Haz. : Adnan Karaismailoglu, T.C. Konya Valiligi i1 Kiiltiir ve
Turizm Miidirligii Yay. , Konya, 2011, I, 42; Mevlana Celaledin Rami, Mektibat, Cev. : Abdiilbaki
Golpmarli, inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul, 1963, s. 122.
3 Ismet Kayaoglu, Mevidnd ve Mevlevilik, Altunar1 Ofset, Konya, 2002, s. 1.
4 Emine Yeniterzi, Sevginin Evrensel Miihendisi Mevldnd, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 14.
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koymustur.”® Mevlana’ya babasi Sultinii’l-Ulema (v. 628/1231), Fars¢a sultan
anlamina gelen Hiidavendigar lakabini goriinen ve goriinmeyen hiikiimdarlhig: ifade
etsin diye vermistir. Belh sehrinde dogdugu i¢in, dogdugu yere nispetle “Belhi”
denilmistir. Ayrica ikinci yurdu, Anadolu’nun vilayeti olan Konya’da uzun yillar
yagsamis olmasi ve tlirbesinin orada bulunmasi hasebiyle Anadolulu manasina gelen
“Rumi” denilmistir. Zaman igerisinde  “Mevidna-i Rum” gibi lakaplarla da
anilmistir. Diger yandan, efendimiz, bliyligiimiiz manalarina gelen ve Selguklularda
biiylik alimlere seslenmek i¢in kullanilan Mevlana lakabi, ona ¢ok geng yastayken
Konya’da ders vermeye basladigi donemlerde Seyh Sadrettin Konevi (v. 673/1274)

tarafindan verilmistir.®

Mevlana ismi, yasadigi donemde Sems-i Tebrizi (v.
645/1247) ve Sultan Veled (v. 712/1312)’in ve Mevlana’y1 sevenlerin kullanmasiyla
baslamis ve bir sembol olarak yer etmistir, sonrasinda da Mevlana ismi, 6zel bir isim
olarak amlir olmustur. Ogreticiliginden dolay1 ona “Molla Hiinkdr”, “Molla-i Riim”
gibi lakaplar da verilmistir. Ayn1 zamanda Mevlana’ya “Sultan” unvanini veren de

" Mevlana

Konya’da bulunan Selguklu Sultan1 Aldeddin Keykubad olmustur.
siirlerinde mahlas olarak “Sems-i Tebrizi” ismini, nadir de olsa “Hdmus” kelimesini
kullanmstir.®

Baz1 kaynaklara ve Mevlana’nin yolundan gidenlerin eserlerine baktigimizda
Hz. Mevlana’nin soyunun baba tarafindan onuncu gdbekte Hz. Ebubekir’e, anne
tarafindan ise on dordiincii gobekte Peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin’e
dayandig: bildirilmektedir. Mevlana, soyu alim ve sultanlara dayanan asil ve sifi
mesrep bir aileye mensuptur. “Babasi Sultanii’l-Ulema Bahaeddin Veled, annesi
Belh Emiri Riikneddin’in kizi Miimine hanmimdwr. Babaannesi, Harzemsahlar
hanedanmindan Tiirk prensi Melike-i Cihan Emetullah Sultandir.

Bahaeddin Veled b. Hiiseyin b. Hatibi “546/1151*° yilinda Belh’te diinyaya
gelmistir. Bahaeddin Veled’in iki yasindayken babasi Hiiseyin b. Hatibi’yi

kaybetmesi lizerine onu Horasan saraymnda annesi en giizel sekilde yetistirmistir.

% Feyzi Halici, Mevidna Celdleddin Hayati ve Eserleri, Dogus Ofset Matbaa, Konya, 1986, s. 29.
6 Bkz. Koroglu, Nuri, Hz. Mevidna 'min Irsadi, Adim Matbaacilik&ofset, Konya, 2002, s. 11.
"Kéroglu, a.g.e., s. 11.

8 Sefik Can, Mevidna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Otiiken Yay. , Istanbul, 2010, s. 32.

9 Abdullah Ugar, Asiklar Sultan: Hz. Mevldnd, Adim Matbaasi, Konya, 2009, s. 14.

10 M. Nazif Sahinoglu, “Bahdeddin Veled”, DIA, (TDV Yayinlari, Istanbul, 1991), IV, s. 460.
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Kiigiik yastan itibaren tasavvuf basta olmak tizere hikmet, dini ilimler gibi birgok
alanda ciddi bir egitim almis, biiyiik babas1 ve Necmeddin-i Kiibra (v. 618/1221)’dan
tasavvuf alaninda almis oldugu egitimle biiyiik bir sohret kazanmis ve Belh sehrinin
ileri gelen ii¢ yliz aliminin riiyalarinda Peygamberimizin Bahaeddin Veled’e
bilginlerin sultan1 anlamina gelen “Sultanti’l-Ulema” lakabini verdigini anlatan
menkibe ile Bahaeddin Veled, Sultanii’l-Ulema lakabiyla taninir olmustur. Bundan
sonra o, kiyamete kadar onunla anilacak olan Sultanii’l-Ulema sanini1 kazanmustir.!
O, bu sani, sohreti gercekten hak eden ve bu sana, s6hrete layik olan biriydi.

Ugsuz bucaksiz bir ummana benzeyen Bahaeddin Veled, hem bilginlerin
hem faziletin hem insanligin hem de cesaretin simgesi ve gerek maneviyati gerek
faziletiyle insanlar1 etrafinda toplamayi basarabilen kamil bir zat idi. Ve aym
zamanda hiikiimdarlarin bile hatalarim1 ylizlerine karsi soyleyebilecek cesarette
oldugu i¢in donemin emirleri ve sultanlar1 bile ona hiirmet eder, saygi gosterirlerdi.
O kadar cesurdu ki, donemin sultan1 Harezmsah’in yiiziine karsi onun gitmis oldugu
yolun dogru olmadigini sdylemekten bile g¢ekinmemistir. O c¢evresinde bulunan
insanlar1 uyarmak, onlara nasihatlerde bulunmak, onlar kétiiltiklerden, yanlis yoldan
alikoyup dogru yola gitmelerini saglamak, sapkinliktan uzaklastirmak icin
konusmalar yapar, sohbetler tertip ederdi. O kadar giizel konusurdu ki onu
dinleyenler askla ve sevkle kendinden gegerler, onun konusmalarindan etkilenip
sozlerini ezberlerler ve uzun miiddet bu konusmalarin etkisinde kalirlardi.*?

Ote yandan diinyanin miilk ve makamlarindan tamamen uzaklasmaya
calistig1 anlasilan Bahaeddin Veled’in, Kiibrevilik tarikatinin kurucusu Necmeddin-i
Kiibra (v.618/1221)’min miiridi oldugu'® ve Ahmed el-Gazzali (v. 520/1126)’den
intikal eden tarikat hirkasii giydigi de rivayet edilir.}* Bu agidan babasiyla birlikte
Anadolu’ya gelerek Konya’ya yerlesen Mevlana’nin miirsidligini yapti§i Mevlevilik
telakkilerrinde melameti fikirler ve estetikte Eski Tiirk ayinlerinin izleri bulunur.®®

Bahaeddin Veled’in ilk miiridi oglu Mevlana’dir. Ayn1 zamanda tasavvuf ilminde

11 Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 33.

2.Can, a.g.e., s. 33.

13 fbrahim Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi, Bagbakanhk Kiiltiir Miistesarhig1 Kiiltiir Yay. , istanbul, 1972,
s. 168.

14 Sahinoglu, a.g.m. , DIA, TV, s. 460.

15 Kafesoglu, a.g.e. , s. 168.



seckin bir kimlige sahip oldugu igin tarikat seyhligi vasitasiyla bircok miirid onun
tedrisatindan geg¢mistir. Konya’da meshur bir miiderris olmus ve donemin taninmis
alimlerinden basta Seyyid Burhaneddin (v.639/1241) olmak iizere bir¢ok alim
yetistirmisgtir. 18

Tarikat silsilesi Ahmed el-Gazzali’ye ulasan, Kiibreviyye tarikatinin
kurucusu Necmeddin-i Kiibra’nm miiridi olan Bahaeddin Veled,!” 1231 yilinda 74
yasinda Konya’da vefat ettigi zaman biiylik bir sohreti ve aralarinda bilginler, beyler,
devlet ileri gelenleri de dahil olmak ftizere kalabalik bir miirid toplulugu
bulunmaktaydi. Bu sirada Celaleddin 24 yasindadir.'® Kabir tasinda 18 Rebiiilevvel
Il. 628/ 23.2.1231 yazmaktadir.!® Vefatindan sonra ise yerine oglu Muhammed
Celaleddin ge¢mis ve biiyiik bir {in kazanmustir.

Sultanu’l-Ulema, déneminin énemli lim ve mutasavviflarindan olup Belh ve
cevresinde ¢ok sayida miirid yetistirmis, sohbet ve vaazlarda bulunmus, sohbet ve
vaazlartyla insanlarin lizerinde etki kurmay1 basarmis ve halk tarafindan biiytik ilgi
gormustur.

Biiyiik bir topluluk tarafindan sevilen ve sayilan Sultanu’l-Ulema, ailesiyle
birlikte Belh’i terk etme karari almistir. Lakin bu kararin sebebi ile ilgili farkli
goriisler mevcuttur. Bu goriislerden biri Eflaki (v. 761/1360)’ye aittir. Ona goére bu
hicretin ana sebebi soyledir: Bahaeddin Veled daima hakimlerin, filozoflarin ve
onlardan bagkalarmin gittikleri yolu reddeder, seriat sahibine uyar ve onlar
peygamberin dinine tesvik ederdi.?’ Cagdasi iinlii kelam alimi Fahreddin er-Razi (v.
606/1210) de Yunan felsefesini benimsedigi ve akla dayanan bir zihniyet icerisinde
oldugu icin Bahdeddin Veled, onu vaazlarinda agir bir sekilde tenkit etmistir.
Fahreddin er-Razi’nin goriislerine bagl olan Sultan Harizmsah Aldeddin Muhammed
(v. 596/1200) ve donemin alimleriyle arasinin bozulmasimi firsat bilen karsitlari

Harizmsah’1 kigkirtmislardir. Harizmsah da Baheddin Veled’in Belh’i terk etmesini

16 Semih Ceyhan, “Seyyid Burhdneddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, (TDV Yayinlari, istanbul, 2009),
XXXVII, 56.

17 Ongoren, a.g.m. , DIA, XXIX, s. 441.

18 Hamza Tanyas, Mevldna dan Rubailer, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay. , Ankara, 1987, s. 17.

19 B. Fiiriizanfer, Mevldna Celdleddin, Cev. : Feridun Nafiz Uzluk, T.C. Konya Valiligi il Kiiltiir ve
Turizm Miidiirliigl Yay. , Konya, 2005, s. 53.

2 Ahmet Eflaki, Mendkibii’l- Arifin, Cev. : Tahsin Yazici, Hiirriyet Yay., Istanbul, 1973, s. 112.
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istemistir. Bunun iizerine Bahaeddin Veled sevenleriyle birlikte Belh iilkesinden
hicret ederek Dar’iis-selam admi tasiyan Bagdat’a dogru hareket etmistir.?!
Mevlana’nin oglu Sultan Veled (v. 712/1312) ise “Ibtiddname sinde Bahaeddin
Veled’in Belh halkina ve Sultan Harizmsah’a kirildig1 ve onlarin bu davraniglarindan
gonlii incindigi i¢in Belh’i terk ettigini ifade etmistir. Ancak bazi arastiricilar,
Bahdeddin Veled’in Belh’ten go¢ etmesine sebep olarak, Mogol istilasinm
gosterirler.?? Bediiizzaman Fiiriizanfer (v. 1970) de Bahaeddin Veled’in Belh’ten go¢
etmesinin sebebinin tatar ordusu seklinde belirttigi Mogol istilast oldugunu iddia
eder.

Bahaeddin Veled ailesi, yakinlar1 ve {i¢ yiiz develik kitap yiiklii kervanla
birlikte Belh’ten ayrilmistir. Yolculugun ilk duragi Nisabur sehri olmustur.
Nisabur’dan ayrildiktan sonra Bagdat’a, daha sonra Kife yolu ile Mekke ve
Medine’ye varip hac yapmislardir. Doniis yolunda Sam, Halep, Malatya, Erzincan’a
ve oradan da Erzincan yakinlarindaki Aksehir’e ugrarlar. Dort yil Aksehir’de
kaldiktan sonra Sivas, Kayseri ve Nigde sehirleri lizerinden ge¢ip Larende’ye yani
bugiinkii Karaman’a varirlar. Karaman’da kaldiklar1 yedi yillik siire zarfinda adina
yaptirilan medresede miiderrislik yapmistir. Mevlana Larende’de iken Semerkantl
alim Serafeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun’la evlenmistir. Mevlana’nin annesi
Mii’mine Hatun ve agabeyi Alaeddin Larende’de vefat etmislerdir. Cok ge¢cmeden
Mevlana Celaleddin Rumi’nin, kaymvalidesi, Semerkandli Serefiiddin Lala’nin
refikas1 da vefat eder.?* Karaman’da ii¢ yakimin kaybettikten sonra iki erkek evladi
diinyaya gelir. Mevlana, Larende’de diinyaya gelen ilk ogluna babasinin ad1 “Sultan
Veled” ismini, ikinci ogluna ise Olen agabeyi “Alaeddin Celebi’nin ismini
vermistir.?®

Anadolu Sel¢uklu Sultanlar1 ilme ve ilim adamlarma biiyilk deger
vermislerdir. Bu miinasebetle 626/1229 yilinda Selguklu hiikiimdar1 Sultan Alaeddin
Keykubat (v. 634/1237) Sultanii’l-Ulema ve ailesini Konya’ya davet etmistir.

21 Eflaki, a.g.e. , s. 111-4.
22 Selahaddin Hidayetoglu, Hazret-i Mevidnd Muhammed Celdleddin-i Riimi Hayati ve Sahsiyeti, T.C.
Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yay. , Konya, 2005, s. 16.
23 Fiiriizanfer, Mevlana Celaleddin, , s. 7.
24 Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 37.
2 Eflaki, Mendkibii’I- Arifin, s. 120.
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Sultanin bu daveti ve davet 1srar1 iizerine Bahaeddin Veled ve ailesi yapilan yol
hazirliklarindan sonra Karaman’a veda edip Konya’ya yerlesmislerdir. Bahaeddin
Veled ve ailesi bagta Sultan Alaeddin olmak iizere biitiin Konya halki1 tarafindan ¢ok
giizel bir sekilde karsilanmustir.?® O, ogullart ve torunlariyla birlikte Altun Aba
medresesine yerlesmistir. Burada miiderrislik yapmis ve hala gliniimiizde varligini
koruyan Aladddin camisinde de halki aydinlatmak, onlara 1s1k tutmak ic¢in vaazlar
vermistir.?’

Hayatin1 tahsile ve ogreticilife adamis olan Mevlana’nin zahitlik ve
riyazatindan sonra Tebrizli Sems ile karsilasmasi onun hayatinin yoniinii tamamen
degistirmistir. Basindan gecen ¢etin olaylar bu dalga dalga cosan, kopiiren, durulan;
genisleyen, derinlesen, insanlig1 i¢ine alan; seven, sevdiren yasayis, Mevlana’nin
saglam biinyesini yipratmistr.?® Biitiin bunlara dayanamayan Mevlana aniden
hastalanir ve yorgun bedeni bu hastaliga dayanamayip yataga diiser. Oliimiinden
onceki Cumartesi giinii kismen iyilesen Mevlana kendisini ziyarete gelenlerle
konusabilmis, hatta oglu Sultan Veled’in ¢ok yoruldugunu séylemis ve dinlenmesini
telkin etmistir. Mevlana, 672/1273 senesi Cemaziye’l-ahir aymin besinci Pazar giinii,

giines batarken bu miilk aleminden melekdt alemine go¢miistiir.2°

2. Egitimi

Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled, ayn1 zamanda tedrisatindan gectigi ilk
hocasidir. Boylesine 6nemli bir zatin terbiyesi altinda yetisen Mevlana kiigiik yastan
itibaren dine, akla ve diinyaya ait biitiin temel ilimleri babasindan 6grenmistir.
Yasayis1 ve Ogrendikleri onu kii¢iik yasta olgunluga eristirmis ve bu da onu
yasitlarindan ¢ok farkli ve olgun kilmistir. Bahaeddin Veled kendisinin vermis
oldugu vaaz ve sohbetleri bizzat kendisi yazarak “Maarif” adinda tasavvufi bir eser
ortaya koymustur. Mevlana bu eserden yararlandigindan ve onun etkisinde

kaldigindan dolay1 bu eser onun igin biiyiik bir énem arz etmistir.%

% Koroglu, Hz. Mevlana'min Irsadi, s. 28.

2 Sahinoglu, a.g.m. , DIA, IV, s. 461.

2 Mevlana, Divan, Cev. : Abdiilbaki Gdlpmarl, Milliyet Yay. , [yyy], 1971, s. 50.

20 Eflaki, Mendkibii'l- Arifin, 11, s. 63.

%0 Hidayetoglu, Hazret-i Mevidnd Muhammed Celdleddin-i Riimi Hayati ve Sahsiyeti, S. 15.
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Mevlana Celaleddin 24 yasindayken, Bahaeddin Veled “18 Rebiiilahir 628 (23
Subat 1231)”% tarihinde ebedi dleme go¢ etmistir. Babasimin vasiyeti ve ahalinin
istegi lizerine babasmin yerine ge¢ip miiderrislik yapmis ve bu bir yil boyunca
miirsitsiz kalmistir. Ertesi yil, Bahaeddin Veled’in 6liim haberini alan miiritlerinden
Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (v. 639/1241) Konya’ya gelmis ve seyhinin
birakmis oldugu emanete sahip ¢ikarak dokuz yil boyunca miirsitlik yapmis ve
Mevlana’nin manevi terbiyesini tistlenmistir. Dokuz y1l boyunca Mevlana onu babasi
yerine koymus, onun yol gostericiligi ile birlikte olgunlasmis, onun sohbetlerinden
ve ilminden feyz alip kamil bir insan olarak mana sultan1 olma ve lediin ilmine
mazhar olma serefine erismistir.> Mevlana babasinin Sliimiinden iki y1l sonra fikih,
edebiyat, hadis gibi ilimleri Halep’te bulunan Hallaviyye Medresesi’nde donemin
meshur fikih hocalarindan “Bugyat-1 Al-Talap” adli eserin yazar1 Kemaleddin b.
Adim (v. 660/1262)’den 6grenmistir. Ayrica Mevlana, bu alimden azami derecede
ilim dgrenmek suretiyle istifade etmistir.3® O, Halep’te tedrisatin1 tamamladiktan
sonra Konya’ya donmiistiir.

Alimlerin hayatinda rihle denilen ilim yolculuklar: biiyiik bir 6neme sahiptir.
Mevlana’nin hayatinda da ilim yolculuklar1 olmustur. Islam tarihinin énemli ilim
merkezlerinden birisi olan Sam’a giden Mevlana, burada dort veya yedi yil kalmus;
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), Sadeddin el-Hamevi(v. 671/ 1272),
Evhadiiddin-i Kirmani (v. 635/1238) ve Sadreddin-i Konevi (v. 673/1274) ile
sohbetlerde bulunmustur.3*

Mevlana’nin bulundugu yillarda Mogol istilasindan kagan biitiin alimler ve
bilginler Sam’a gelmis, Sam adeta ilim yuvasi olmustu. Bdylesine alim agisindan
verimliligin oldugu bir zamanda Sam’a giden Mevlana oradaki alimlerin
sohbetlerinden ve vaazlarindan faydalanma imkani bulmustur. Mevlana Sam’da

bulunan Mukaddimiyye Medresesi’nde Arap dili ve edebiyati, liigat, fikih, tefsir ve

3t Ongoren, Mevidna Celdleddin Rimi”, DIA, XXIX, s. 442.

32 Eflaki, Mendkibii’l- /fmﬁn, s. 144,

3 Asaf Halet Celebi, Mevidana Hayati- Sahsiyeti- Eserlerinden Parcalar, Kanaat Kitabevi, Istanbul,
1939, s. 22.

3 Yeniterzi, Sevginin Evrensel Miihendisi Mevldna, s. 19.
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hadis gibi akli ve nakli ilimleri 6grenerek kendisini Mevlana yapacak icazetnameler
almistir.®

Mevlana ilim tahsilinden sonra Konya’ya donmiistiir. Konya’da doneminin ilim
adamlar1 arasinda yer alan; Sirazli Kutbeddin (v. 710/1311) , Fahreddin-i Iraki (v.
688/1289) , Seyh Necmeddin-i Razi( v. 653/1256) , Urmiyeli Kadi Sirdceddin (v.
682/1283), Hintli Safiyeddin (v. 714/1315) ile de 6zel ilmi ve akademik miizakereleri
ve sohbetleri olmustur.3®

Mevlana, sadece dini ilimleri tahsil etmemistir. Hem ultim-u diniyyeyi hem

de ulim-u fenniyyeyi tahsil etmistir. Eserlerindeki goriislerinden anladigimiz
kadariyla zamanina kadar ulasan ilim ve fen kitaplarinin ¢ogunu okumus oldugu
anlasilan Mevlana’nin, ¢agdasi birgok alim ve seyhin sohbetlerinden de faydalandig:
kesindir.®” O, ilim tahsilinde asla kendisine misak-1 milli siirlari ¢cizmemis, daima
disariya da acik olmustur. Mevlana, biyografisinden 6grendigimiz kadariyla imam-1
Gazzali (v. 505/1111), Siilemi (v. 412/1021), Gazneli Hakim-i Senai (v. 525/1131
[?]), Nisaburlu Seyh Feriduddin-i Attar (v. 618/1221) gibi bircok onemli alimin
eserlerini okumus ve onlarmn fikirlerinden feyz almistir.® Ancak Mevlana’nin, bir
okyanus gibi engin, Himalayalarin zirveleri gibi yiiksek gonlii, okuduklari,
duyduklari ve 6grendikleriyle bir tiirlii tatmin olmamustir.®

Okuma ve aragtirma tecessiisii hayatinin sonuna kadar devam etmistir. Diger
yandan bazi alimlerin hayatinda kendi “tr-i sina”larma, “hira”larina cekilerek
manevi bir terbiyeden gegme egitimi vardir. Bazen bu Kudiis olur bazen Sam ya da
Mekke ve Medine olur. Mevlana, Sam’dan doniisiinde bizzat Seyyid Burhaneddin (v.
639/1241)’in hazirlamis oldugu hiicreye girmis ve burada art arda kirk giinliik ii¢

erbain ¢ikartmistir.*® Mevlana’nin tevhid ve marifetin sirrma ulasip bunu fiile

3 Ongoren, Mevidnd Celdleddin Rami”, DIA, XXIX, s. 442.

% Mehmet Bayyigit, Mevidna Ocagi, Erman Ofset, Konya, 2007, s. 15.

37 Hiiseyin Giilliice, Mevidnd ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yay. , Ankara, 2007, s. 116.

38 Bkz. Eflaki, Mendkibii’l- Arifin, s. 256; Giilliice, Mevidna ve Mesnevi Ger¢egi, s. 116.

% fbrahim Ozdemir, Mevidna ve Konfiigyiis/Yeni Bir Yiizyila Mesajlar], T.C. Konya Valiligi Il Kiiltiir
ve Turizm Miudirligi Yay. , Konya, 2008, s. 58-9.

40 Ucar, Asiklar Sultani Hz. Mevlind, s. 23.
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doktiiglinti géren Burhaneddin, onun girmis oldugu bu ¢ileden sonra artik egitiminin
tamamlandigim belirterek ona icazet vermistir.*!

Mevlana’nin terbiyesi ve olgunlasmasinda babasindan sonraki en onemli isim
Seyyid Burhaneddin’dir. Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in vefatindan sonraki bes
yilint irsad ile gecirmistir. Mevlana bir yandan meclislerde vaazlar vermis, bir
yandan halkin dini giincel sorularmi cevaplandirmis, bir yandan da medresede
dersler verip miiridlerine irsatta bulunmak suretiyle sayisiz 6grenciler yetistirmistir.

Iste durum bdyleyken Mevlana’nin Konya’da velilikte ve kalp egitimini
bilmede zamanin bir tanesi olan Ebt Bekr-i Tebrizi (v. 678/1280’den sonra)’nin
miiridi* Sems-i Tebrizi ile karsilasmas1 bir doniim noktas1 olmustur. Nitekim tarihte
Mevlana ile Sems’in bulusmasi, “merace’l-bahreyn” (iki denizin birlesmesi) olarak
nitelendirilmistir.** Birbirlerini Hak dostu olarak goren Mevlana ve Sems,
karsilastiklar1 bu andan itibaren sadece birbirleriyle sohbet edip vakit gecirmeye
baslamislardir. ilk olarak Sems ile Mevlana’nin hiicrede bulunup sohbet etme
stireleri alt1 aydir. Mevlana ve Sems’in hiicrede alti ay boyunca yapmis olduklar
sohbete sadece oglu Sultan Veled ve Selahaddin-i Zerktb (v. 657/1258) katilmistir.
Tebrizli Sems hiicreden ¢iktiktan sonra disari ¢ikip Mevlana’y1 sema etmeye tesvik
etmis, aciklamasi ¢ok genis ve uzun olacak gergekleri semada ona 0zel olarak
anlatmistir.** Boyle bir maneviyat egitiminden gegen Mevlana her seyden elini
etegini ¢ekmis, medresedeki Ogrencilerine ders vermeyi ve halka vaaz etmeyi
tamamen birakmistir. Sems’in amaci aslinda Mevlana’yr her seyden uzaklastirarak
Cenab-1 Hakk’a daha da yakinlastirmaktir. Mukarrebundan olma egitimini basariyla
gecen kimseler, tekrar toplumun igine yenilenmis olarak déneceklerdir. Iste Hz.
Mevlana da Sems’in ayrilmasiyla kendinden gegip adeta yiirekleri daglayan hasret ve
askla dolu siirler yazan bir sair haline gelmistir. Bir nevi tasavvufi ve 6giit icerikli
siirleriyle halkin igine tekrar donmiistiir.

Mevlana’nin ilim ve goniil ¢evresi vardir. Bunlar arasinda Selahaddin Zerkibi

onemli bir yer tutar. Meslegi kuyumculuk oldugu i¢in kendisine Zerkib lakabi

41 Sipehsalar, Feridin bin Ahmed-i, Mevidnd ve Etrafindakiler Risdle, Ceviren: Tahsin Yazici, Kervan
Kitapgilik, Istanbul, 1977, s. 118.

42 Eflaki, a.g.e. , s. 162.

4 Kayaoglu, Mevldna ve Mevlevilik, s. 25.

4 Sipehsalar, Mevidnad ve Etrafindakiler Risdle, s. 125.
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verilen Selahaddin, imm1 olmasina ragmen Seyyid Burhaneddin’in terbiyesine girip
seyhlik makamina ulagsmistir. Ayn1 zamanda Sems-i Tebrizi Konya’dayken onun
sohbetlerine katilma firsati bulmustur. Selahaddin Zerkibi, ¢ileye giren Mevlana ve
Sems’e hizmet etme ve onlarin sohbetine katilma serefine nail olmus olgun bir zattir.
Hal boyleyken Seyh Selahaddin-i Zerkabi, Sems’ten sonra Mevlana i¢in énemli bir
dost kapist olmustur. Mevlana, Seyh Selahaddin’le Sems’in nurunu goriince onu
gonil dostu bilmis ve Sems’in yerine koymus, biitiin sevgisini Seyh Selahaddin’e
yoneltmistir. Mevlana ve Seyh Selahaddin’in birliktelikleri on yil silirmiistiir.
Mevlana, bu siire zarfinda diinya ve ahiretin fayda ve nimetlerini ondan
ogrenmistir.*® On senelik bir hizmet ve sohbetten sonra Seyh Selahaddin ansizin
hastalanmig ve Muharrem aymnin birinci giinii son derece kalp huzuru i¢inde bu
yalanc1 diinyadan huzur ve siirur diinyasina gd¢miistiir.*®

Selahaddin Zerklib’un vefatindan sonra hilafet makamina doneminin biiylik
velilerinden olan Seyh Taceddin Ebu’l-Vefa (v. 1050/1640)’nin torunu Celebi
Hiisameddin (v. 683/1284) ge¢mis, Mevlana’ya uzun yillar dostluk yapmis, onun
onemli ve 6liimsiiz eseri olan Mesnevi-i Serif”in ortaya ¢ikmasi igin rica ve tesvikte

47

bulunmustur.”” Mevlana, Hiisameddin Celebi ile vakit gecirdigi bu dénemde

olgunluk mertebesine ulagsmaistir.

3. Eserleri

Mevlana kendine 6zel Uslibuyla yillar sonra bile kendisinden soz ettirecek,
goniillere hitap edecek eserler ortaya koymustur. Arapca siir ve mektuplari
bulunmakla birlikte, ortaya koymus oldugu ikisi manzum, {igi mensur bes eseri
Fars¢a olarak yazmistir.

Mevlana’nin en 6nemli ve Oliimsiiz eseri olan “Mesnevi”, 25618 beyitten
olusan alt1 ciltlik bir eserdir. Manevi cevahir ve sirlarmin ¢esitlerini, nevilerini igine
almis bulunan bu eserin meydana gelmesine Hiisameddin Celebi sebep olmustur.*®

Bu eser, mesnevi tarzinda yazildig: igin bu ismi almis ve Islam tasavvuf edebiyatinda

4 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler Risdle, s. 136.

4 Ebu’l- Hasan en-Nedvi, Hz. Mevldnd, Cev. : Yusuf Karaca, Kaythan Yay. , Istanbul, 2007, s. 34.
47 Sipehsalar, a.g.e. , s. 139.

48 Murat Tarik Yiiksel, Ariflerin Menkibeleri, Demir Kitabevi, Istanbul, 1977, s. 298.
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Oonemli ve essiz bir yer edinmistir. “Mesnevi-i Serif”, “Mesnevi-i Manevi” diger
mesnevilerle karistirilmamasi i¢in kullanilan isimlerinden bazilaridir. Hiisameddin
Celebi’nin tesviki, 1srar1 ve cabalariyla kaleme alinan bu eser, Mevlana tarafindan
“Hiisamindme” lakabiyla da anilmaktadir.*®

Mevlana, bu eserin ortaya ¢ikmasi i¢in gonliinli ortaya koyan ve c¢ok deger
verdigi dostu Celebi Hiisamettin’i her cildin 6nsoziinde 6vgiiyle anmustir.>® Mevlana
tinlii eseri “Mesnevi ’sinde bilgilendirici ve 6gretici bir yol izlemis, dini ve tasavvufl
bilgileri yasadig1 yillara kadar hayata gecen anlayis ve tavirlar1 konu edinmistir.*!
Mevlana, “Mesneviyi “goniillere sifa, hiiziinlere cila, Kur'ant agiklayici, riziklar
genigletici ve ahlaki giizellestirici”® olarak tanimlamaktadir. “Mesnevi”de kelamdan
tut tefsir, fikih, hadis, tasavvuf, tip, tarih gibi bircok ilimle alakali konular ele
alinmig, bunlarin yaninda donemin gelenekleri ve gorenekleriyle alakali bir¢ok
hikaye anlatilmigtir.

Mevlana’nin goniillere sifa veren eseri “Mesnevi”, diinya c¢apinda genis
kitlelere hitap etmis, Dogu ve Bat1 edebiyatinda kendisinden yararlanilan 6nemli bir
eser haline gelmistir. Biitiin bu gelismeler “Mesnevi ’nin serhine ve terciimesine
thtiya¢c dogurmustur. Birgok diinya diline terciime edilerek insanlarin yararina
sunulmustur.

Yapilan terclimelerin disginda Tirk¢e olarak yapilan serhleri soyle
siralayabiliriz: Suriri Serhi, Sudi Serhi, Sem’1 Serhi, Ankaravi Rustihi Ismail Dede
Serhi, Abdiilmacid Sivasi Serhi, Sar1 Abdullah Efendi Serhi, Bursali ismail Hakki
Serhi, Seyh Murad Buhari Serhi, Abidin Pasa Serhi, Ahmed Avni Konuk Serhi,
Kenan Rufai Serhi, Tahirii’l-Mevlevi Serhi, Abdiilbaki Gélpinarli Serhi.>

Mevlana’nin 6nemli ikinci eseri olan “Divan-i1 Kebir”, 2073 gazel, 21366
beyit, 1791 rubai ve diger siirleri de ihtiva ettigi yirmi bir divandan meydana gelen
bliylik bir hacme sahiptir. Bu yiizden bu esere “Divan-1 Kebir” denilmistir. Mevlana
hicbir siirinde kendi adin1 kullanmamistir. Siirlerinin ¢ogunu Semseddin Tebrizi’ye

ithafen sdylemistir ve bu yiizden bu siirlerinde Tebrizi lakabini1 kullanmistir. Bundan

49 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, (TDV Yayinlari, Ankara, 2004), XXIX, s. 325.
%0 Mevlana, Mesnevi, |, 42.
51 Bayyigit, Mevidna Ocagu, s. 13.
52 Mevlana, Mesnevi, |, 42.
53 Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 381.
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otliri bu eser ayni zamanda “Divdn-1 Sems”, “Divan-1 Sems-i Tebrizi”, “Divdn-i
Sems til- Hakdyik” diye de adlandirilmistir. Az miktarda da olsa siirlerinin bazilarini
Seldhaddin Zerktbi ve Hiisameddin Celebi’ye ithafen yazmustir. Bu yiizden bazi
siirlerinde Selahaddin ve Hiisameddin Celebi isimlerini de mahlas olarak kullandigi
goriilmektedir. Bunlarin disinda nadir de olsa hdmiis ve hamiiskon isimli mahlaslar
da kullandig1 goriilmektedir. Bu siirler Mevlana’nin dogaglama, vezin, kafiye
gozetmeksizin soyledigi siirler olup Mevlana tarafindan degil de dostlan tarafindan
yazilmistir. Ve bu siirlerin ¢ogu Mevlana’nin Sems ile karsilagmasindan sonra
birtakim olaylardan etkilenmesi sonucu vecd ile ortaya ¢ikan siirlerdir. Kimisinde
Sems’in gitmesiyle ortaya ¢ikan aci ve liziintii vardir, kimisinde Sems’le karsilagmast
sonucu ortaya ¢ikan cosku ve heyecanin zuhur ettigi seving vardir, Kimisinde de
ilahi ask, Hakk’a vuslat gibi duygular vardir.* Bu eser asil dili olan Farscanin
yaninda birgok dile ¢evrilmistir. Tiirk¢e olarak tam metin ¢evirisini de Abdiilbaki
Golpimarli yapmugtir. “Bu Divdn-1 Kebir terciimesinin bes cildi Remzi Kitabevi, bir
cildi Inkilap Kitabevi, bir cildi de Milliyet Gazetesi yaynlar: arasinda ¢ikmistir. >
Mevlana’nin diger eseri olan “Fihi Ma Fih”, gesitli yerlerde sdylemis oldugu
sozlerden, yapmis oldugu sohbet ve konusmalardan olusan bir kitaptir.>® Bazi
yerlerinde Muineddin Pervane (v. 676/1277)’ye hitap eden bu eser, Sultan Veled
veya miiridlerinden biri tarafindan derlenip toplanmus ve kitap haline getirilmistir.>’
Birgok dile ¢evrilen bu eserin asli Fars¢a olmakla birlikte birka¢ boliimii Arapga
olarak kaleme alimmistir. Tiirkge’ye tercimesi ilk olarak Ahmed Avni Konuk
tarafindan yapilmis fakat basilmamistir, bir niishas1 Konya Mevlana Miizesi
Kitapligi’nda bulunmaktadir. Daha sonra ise Meliha Ulker Anbarcioglu tarafindan
Tiirkge’ye terciime edilmis ve bakanligin Islam Klasikleri arasinda yaymlanmistir.%®
Mevlana’nin diger eseri olan Yedi Meclis yani Yedi Vaaz anlamina gelen
“Mecalis-i Seb’a”, Mevlana’nin vermis oldugu yedi vaazin bir araya toplanmasindan

olusan bir eserdir. Her vaazinda birer hadis ele alinmis, ayetlerin ve hadislerin

54 Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 384.

5 Can, a.g.e., s. 384.

5 Bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, Istanbul, 1959.

57 Abdiilbaki Golpinarli, Mevidna Celdleddin Hayati, Felsefesi, Eserleri Eserlerinden Secmeler,
Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1952, s. 271.

%8 Can, a.g.e. , s. 385.
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aciklamalar1 yapilmis, siirlere ve hikayelere yer verilmis, halkin fehmedecegi bir
lisanda orneklere yer verilmistir.®® Bu eser, Feridun Nafiz Uzluk tarafindan
Istanbul’da Bozkurt Basimevi’nde terciimesi ile birlikte bastirilmis, sonrasinda
Abdiilbaki Gélpinarl: tarafindan yapilan yeni terciimesi Konya’da basilmistir.%
Mevlana’nin bir diger eseri olan “Mektibat”, Mevlana’nin yakinlarina ve bazi
devlet adamlarina tavsiye ve nasihat vermek, dertlerine derman olmak, bazi
meseleler i¢in aracilik etmek veya sorulan dini konular i¢in cevap vermek amaciyla
baskalar1 tarafindan yaziya dokiilmiis olup farkli konulardan olusan ve 147 mektubu
barindiran bir eserdir.%! Bu eserde bulunan mektuplardan her biri; ayet, hadis, siir ve
hikayelerden olusan bir belgesel niteligindedir. Bu eseri Feridun Nafiz Uzluk

Istanbul’da bastirmis, daha sonra Abdiilbaki Gélpinarli Tiirkge’ye terciime etmistir.5?
4.Yasadig1 Donemin Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlar:

4.1. Siyasi Durum

Mevlana’nin yasadigr XIII. yiizyili, siyasi ve kiiltiirel agidan ele almamiz
Mevlana’yr daha 1yi tanimamiza ve disilincelerini anlamamiza yararli olacaktir. Bu
sebeple insan yasadigi toplumun “gocugu’ olarak anilir. Eger bu siyaset¢i ya da ilim
adami ise, mutlaka onlarin disiincesine iginde bulundugu toplumlarda olup bitenler
yon verir. Mevlana da bundan vareste olmamistir. Bunun en biiyiik delili, eserlerinde
yasadigi toplumun inang, diislince, hikaye, orf ve adetlerine yer vermis olmasidir.

Mevlana’nin yasadigi XIII. yiizyil, ayn1 zamanda Islam diinyasinin muhtesem
sehirlerinin i¢ karigikliklar ve savaslar sebebiyle yakilip yikildigi, viran edildigi ve
insanlarm kiligtan gegirildigi karanhik bir dénemdir.® Devlet olma bakimindan,
Mevlana’nin yetistigi XIII. yiizy1l, Anadolu Selguklularmmn en kritik devridir.%
Ciinkii Anadolu insan1 basta Haglilarin, sonrasinda da Mogollarin zultimlerine maruz

kalmistir. Mogollar ¢ocuk, kadin, yasli, geng demeden herkesin canina kiymislar ve

% Bkz. Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, Konya, 1965.

6 Can, a.g.e. ,s. 386.

61 Bkz. Mevlana, Mektiibdt, Istanbul, 1963.

62 Can, a.g.e. , s. 386.

63 Ramazan Altintas, Mevldna’da Géniil Kelami, Vefa Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 15; Can, Mevldna

Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 14.

8 Abdiilbaki Golpinarl, Mevidna Celdleddin Hayati, Felsefesi, Eserleri Eserlerinden Se¢cmeler, s. 3.
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hatta anne karnindaki ceninleri bile ¢ikarip o6ldiirmiislerdir. Bu agidan bu donem
Anadolu Selguklular1 i¢in sikintili bir dénem olmustur. Iste Mevlana, bdylesine
tezaliim altinda kalan, insanlarin huzura, refaha ve manevi destege ihtiyag duydugu
bir donemde Anadolu Selguklulari igin bir kurtulus yolu olmustur.®® Aldeddin
Keykubad (v. 634/1237)’1n sultan olmasi ile birlikte Anadolu Selguklu devletinde
bliyiik bir gelisme vuku bulmus; Alaeddin devrinde, Alaeddin’in uygulamis oldugu
siyasi politikalar sayesinde halk biraz olsun rahatlayarak nefes almis ve boylelikle
siyasi, idari, askeri yonlerden parlak bir devir yasanmistir.%® Harezmlilerin bir Mogol
kervanini yagma etmeleri ve Mogol elgilerini 6ldiirmeleri, esasen doguyu almig ve
oralarda isleri kalmamis olan Mogollarin batiya akinlarin: siiratlendirmistir.®’

Belh’in {izerine yiiriiyen Cengiz Han (v. 624/1227)’mn bu savasta oglu
Cagatay’in Oldiiriilmesi iizerine biiyilk ve kiicliklerden ele gecirdiklerini
oldiirmelerine, hamile kadinlarin karinlarini yarmalarina, sehrin biitiin hayvanlarini
kurban ederek Belh’i yerle bir etmelerine dair bir kanun g¢ikarmistir. Mogollar,
mescitleri atese vererek, Kur’an metinlerini yakarak, bilginleri, 6grencileri ve
hafizlar1 katlederek yollarina devam etmislerdir.%® Bu istila Tiirkistan, Harezm, Iran
ve Irak’a wugradiktan sonra Anadolu’ya da girmeyi basarmistir. Celaleddin
Harezmsah (v. 629/1231)’1n askerleri Miisliiman olduklar1 halde Mogollarin yaninda
bulunup her yeri birlikte talan etmeye baslamislardir.®® Bunun iizerine Selguklu
hiikiimdar1 1. Alaeddin Keyklibat Dogu’ya sefer diizenlemek zorunda kalmis, savas
yeri olarak stratejik bir konuma sahip olan Erzincan’in Yassi Cemeni’ni se¢mis ve
askerini oraya yerlestirmistir.”® Sultan 1. Aldeddin, Sam sultam1 Melik’ii- Esref’le
birlikte Erzincan’in yukarisinda bulunan Yasst Cemen mevkiinde Harizm askerini
yenmistir.”? Bu bozgunun ardindan Riikneddin Cihansah kardesleriyle birlikte

yakalanarak esir edilmis’®> ve Erzurum teslim almmistir.”® Aslinda iki Miisliiman

% Yaylal, Hz. Mevidna’da Inang Sistemi, s. 9.

8 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 99.

87 Golpmarly, a.g.e. , s. 3.

8 Eflaki, Menakibu ’l-Ariﬁn, l,s. 118.

8 Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 14.

0 Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler Risdle, s. 26.

"L Eflaki, a.g.e. , I, s. 119.

2 {bn Bibi, Anadolu Selcuki Devieti Tarihi, Cev. : M. Nuri Gencosman, Uzluk Basimevi, Ankara,
1941, s. 159.
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Tirk ordusunun birbiriyle savagmasi Mogollarin yararina olmustur. Bu neticeler
Mogol istilasinin tarihte misli goriilmemis bir tahrip ve imha hareketi oldugunu
gostermistir.”* Fakat Aldeddin Keykubad’m zamani, Mogol akiiyla yipranan
imparatorlugun yikim devrinin en parlak yillaridir.”® Ama Alaeddin Keykibat’in
zehirlenerek oldiiriilmesinin ardindan yerine gecen II. Giyaseddin Keyhiisrev (V.
643/1246)’in zayif bir kisilige sahip olmasi ve uygulamis oldugu politikalar
sebebiyle Anadolu Selguklu Devleti’nin yikimi hizlanmistir. Sultanlik sevdasina
diisip Selguklu Sultanligimni ele gecirmek isteyen Sadeddin Kopek (v. 636/1238-
39[?]) , bu yolda oniinde engel olarak gordiigii herkesi ortadan kaldirmistir. Onun bu
kotii gayesi fark edilmis ve bunun iizerine Sadeddin Kopek 6ldiiriilmiistiir.”® Selcuklu
Devletinin Muineddin Pervane, Sahip Ata Fahrettin Ali, Mecdeddin Atabek, Tacettin
Mutez, Emineddin Mikail, Alameddin Kayser, Bedrettin Giihertas Fahrettin
Arslandogmus’’ gibi bircok devlet erbabiyla goriisen Mevlana, onlara mektuplar
yazarak, nasihatlerde ve tavsiyelerde bulunmustur.

Bunun ardindan Anadolu’ya yerlesen halkin iginde bulundugu kétii sartlardan’®
dolay1 sikayetci olan Tiirkmenlerin ¢ikarmis olduklar1 Baba Ishak isyani gii¢c de olsa
bastirilmistir.  Baba Ishak isyani ile Selguklu devletinin ne kadar zayif bir duruma
diistiigi meydana ¢ikinca Mogollarin istilas1 basladi.”® Erzurum’a gelen Mogollar,
insanlar1 kiligtan gegirerek Erzurum’u almayi basarmuslardir. Selguklu ordusu ve
Baycu Noyan onderligindeki Mogol ordusu Kosedag’da karsilasti. Mogol ordusuyla
savasmak i¢in hiicum fikrini savunanlarin 6nerisi Sultan Giyaseddin tarafindan kabul
edilmistir. Fakat Baycu Noyan oOnderliginde hareket eden Mogol ordusu, Selguklu
ordusunu biiyiik bir bozguna ugratmistir.®% Sultan Giyaseddin canini kurtarmak igin
tebdil-i kiyafet yaparak Tokat’a kagmak zorunda kalmigtir. Mogollar elde ettikleri

ganimetleri paylasip Sivas’a gelmis, Sivas’t li¢ giin yagma ederek oradan ayrilip

8 Kafesoglu, a.g.e. , s. 102.

™ Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yay. , Ankara, 1965, s. 382.

S Golpmarli, Mevidna Celdleddin Hayati, Felsefesi, Eserleri Eserlerinden Se¢meler, s. 3.

8 Bibi, Anadolu Selcuki Devleti Tarihi, s. 198.

" Mevlana, Mektibat, s. 50.

8 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yay. , Istanbul, 1984, s. 59.

™ Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul matbaasi, Istanbul, 1971, s. 55.

8 Turan, a.g.e., s.212.
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Kayseri’ye varmislardir. Ve orada bulunan tiim erkekleri kiligtan gecirip ¢ocuklari ve
kadinlar1 yanlarma alarak yola c¢ikmiglardir. Bu agir yenilgi iizerine Anadolu
Selguklulari, Mogollara her yil agir vergiler vermeyi kabul etmis ve Mogollara tabi
bir beylik haline gelmislerdir. Sultan II. Giyaseddin’in Sliimiinden sonra iilkede
isyan, karmasa eksik olmamistir. Baycu Noyan, ordusuyla birlikte tekrar Anadolu’ya
akin etmistir. Sultan Giyaseddin’in hapisteki oglu Riikneddin Kiligarslan tahta
¢ikarilmistir. Mogollar Anadolu’dan giderken her yeri talan edip yikarak gitmislerdir.
Mogollarin gidisinin ardindan kardes kavgalari baslamistir. Muineddin Siileyman
Pervane, Riikneddin’i oOldiirtlip yerine ¢ok kiigiik yasta olan III. Gryaseddin
Keyhiisrev (v. 682/1283-84)’i tahta ¢ikarmistir. Boylelikle saltanat miicadeleleri
Muineddin Siileyman’in zaferiyle 1261°de sona ermistir.?! Mogol baskisina daha
fazla dayanamayan Anadolu Selguklu Devleti yikilmis, ardinda kalan Tiirk beyleri
tarafindan iilkenin her bir yaninda Anadolu Beylikleri kurulmustur. Artik Anadolu
Selguklu Devleti tarih olmustur.®?

Goriildugi  gibi Mevlana’nin  yasadigi donem karmasalarin, savaslarin,
isyanlarin, zulme maruz kalmalarin hat safhada oldugu bir dénemdir. Boylesine
karisik bir zamanda bile Mevlana Celdleddin Rim1 ve Yunus Emre (v. 720/1320 [?])
gibi biiylik mutasavvif miitefekkirler yetismistir. Hal boyleyken Tiirkiye’de cesitli irk
ve dinler arasinda bir ahenk kurulmus ve en buhranli zamanlarda bile fikir hiirriyeti
bozulmamistir.8% Biitiin bunlarda Mevlana’nin uzlas1 ve hosgoriiye dayali din dili

kullanmasinin biiytik rolii olmustur.

4.2, Kiiltiirel Durum

Mevlana’nin yasadigr XIII. yiizyilda insanlar, ¢ocuklarim1 gerek okuma yazma
Ogrenmesi i¢in gerekse dini egitimlerini almalar1 i¢in mahallede bulunan mekteplere
gonderiyorlardi. Egitim faaliyetleri gehirlerde hizla yayillan medreselerde
yiiriitiilmekteydi.* Bunun yamnda yiiksek ilim tahsil etmek isteyenlerin gittigi daha

gelismis ve biiyiik sehirlerde bulunan nizamiye modeli medreselerde Kur’an, kelam,

8L Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 212.

82 Can, Mevldnd Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, s. 16.

8 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 384.

8 Osman Gazi Ozgiidenli, “Sel¢uklular”, DIA, (TDV Yaynlari, istanbul, 2009), XXXVI, s. 374.
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akaid, hadis, fikih, tefsir, belagat, sarf, nahiv gibi dini ilimlerin yani sira edebiyat,
riyaziye, astronomi ve felsefe de okutulmustur.®> Filhakika bir ilim ocagi olarak,
medreselerin devlet eli ile teskilatlanmasi, tahsilin vakif suretiyle meccani olmasi ve
Islam diinyasina yayilmas: Selguklularmn eseridir.®® Her medresenin bir kiitiiphanesi
ve sehirlerin umumi kiitiiphaneleri vardi.8” Anadolu Selguklular1 devrinde kurulan
medreselerin birgogunda 6zel kiitiiphane mevcuttu.?® Bu mektep ve medreselerin
disinda tasavvuf egitimi veren tekke ve zaviyelerde miirid-miirsid iliskileri yaninda
yoksul yolculara da yeme, igme, barinma hizmeti sunulmaktaydi. Tekke ve
zaviyelerde 6nemli mutasavviflar, meshur sairler ve alimler yetigsmistir. Bunlara
ornek olarak; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Riimi,
Sadreddin Konevi ve Haci Bektas-1 Veli (v. 669/1271 [?])’yi gosterebiliriz. Bunlarin

her biri hem zahir ve hem de batini ilimleri tahsil etmislerdir.®

Sel¢uklular doneminde yolcularin agirlanip misafir edildigi kervansaraylar da
kiiltiirlin bir pargas1 olmustur. Yolcularin kervansaraylarda, hayvanlar ile birlikte, {i¢
giin meccani kalmak ve vakfiyelerindeki tarifeye gore yemek yeme hakki vardir.®
Kervansaraylarda bunun yaninda hikdye anlatanlara ve miizisyenlere de rastlanirdi.
Bunlar Miisliimanlar arasi gelistirilen bilgi ve kiiltiiriin taginmasinda 6nemli roller
oynamiglardir.

Her alanda kalkinma giiven ortaminin saglanmasina baghidir. Ilim de bunun bir
pargasidir. Diigiince hiirriyetinin gelistigi toplumlarda bilim de gelismistir. Bilimsel
agidan kendini gelistirmek ve bilimsel faaliyetlerden yararlanmak isteyen alimler,
yasadig1 yerlerde bilimsel agidan hiirriyet bulamayinca hicret etmiglerdir. XIII.
yiizyilda yasamis olan Mevlana da onlardan biridir. Mevlana ailesi ile birlikte
Anadolu’ya hicret etmistir. Konya bir baris adasi islevi gormiistiir. Bircok alim
yasadig1 topraklarda can giivenligi olmadigi igin buraya gelmistir. Konya’nin hem bir
baris adasi hem bir baskent olmasi, ayni zamanda birgok onemli alime misafirlik

etmesi, Islam kiiltiiriinii canli tutmasi gibi nedenler medeniyetimizin kurulusunda

8 Ahmet Ocak, “Selcuklular”, DIA, (TDV Yayinlari, Istanbul, 2009), XXXVI, s. 375.
8 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 237.

8 Turan, a.g.e. , s. 239-240.

8 {smail E. Eriinsal, “Kiitiiphane”, DIA, (TDV Yaynlari, Ankara, 2003), XXVII, s. 19.
8 Sadi S. Kucur, “Selcukiular”, DIA, (TDV Yayimnlari, Istanbul, 2009), XXXVI, s. 384.
% Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, S. 66.
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onemli islev goérmiistiir. Bununla birlikte Selguklu cografyasinda IX. yilizyildan bu
yana kurulan hastanelerde ilaglar ve yapilan tedaviler de ticretsiz yapilmistir.
Hastaneler asil islevlerinin yaninda egitim agisindan da kullanilmistir. Tip tahsili ise,
medreselerden ziyade devrin biiyiik hastanelerinde uygulamali olarak yapiliyordu.®
Ayn1 zamanda Selguklu doneminde ihtiya¢ sahipleri i¢in yurt, yetimler i¢in
yetimhaneler, kaplicalar, amitlar, yiikksek ilim tahsili veren medreseler ve
kervansaraylar bulunmaktaydi. Boylece Isldm diinyas1 Cin hudutlarindan Akdeniz
kiyilarma kadar ilim, kiltiir, ictimal yardim miiesseseleri ve sanat abideleri ile
dolmustur.®?

Dogudan Mogol, Batidan Hagli saldirilariyla birlikte durum degisti. Halk
umutlarinm yitirmeye basladi. Neredeyse inang ve medeniyetlerine giiven kalmadi. Bu
sebeple her yerde fatalizm, cebriyyecilik inanci yayginlik kazandi. Bu halkta hakim
olan bir umutsuzluk teolojisiydi. Hz. Mevlana gerek konusmalarinda gerekse
eserlerinde cebir inancini benimseyen halka {imit vermek igin ihtiyar inancini
kuvvetli bir sekilde savunmaya basladi. Simdi de onun cebir konusundaki goriisleri

tizerinde duracagiz.

%L Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 241.
2 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 238.
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. BOLUM

CEBIiR ANLAYISI VE MEVLANA

Bu béliimde insan hiirriyetiyle ilgili Islim kelammin 6nemli tartisma
konularindan olan “cebir” meselesini ayrmtili bir sekilde ele alacagiz. Oncelikle
cebir ve tevekkiil kavramlarinin soézliik ve terim anlamlarina deginecegiz. Ardindan
irade hiirriyetine kars1 ¢ikan ekoller ve goriislerine ve Mevlana’nin cebri yorumlara

yaptig1 elestirilere deginecegiz.

1.Cebir Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlari

PR

Arapca’da “ = 93 fiili, harfi cersiz kullanildig1 zaman “sabit kilmak ™%,

“kartk kemigi iyilestirmek, tedavi etmek, kirigi ¢ikigi yerine oturtmak, kirigi tahta ile

2,95

sabitlemek >, ‘_A“— harfi ceriyle kullanildigi zaman da “mecbur etmek”®, “-e

zorlamak, zorla yaptirmak, mecbur kilmak® gibi anlamlara gelmektedir. Iste 23

298 »99

kokiinden tiireyen cebir kelimesi, “zor, zorlama, baski yapma’™°, “zor kullanma’>,

55100 2102

“zorlayis "™, “bir isi yaptirmak i¢in zora ba§vurmak”101, “kahir, hdkimiyet ",
insandan hiir iradeyi soyutlama'®, “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine
zor kullanarak is yaptirmak™%* ve “salt anlamda diizeltmek*®gibi manalara
gelmektedir. “_ > asli bir ¢esit zor kullanarak bir seyi diizeltmektir.”**® Cebir

kelimesi “irade ve ihtiyarin ziddi”'%" olarak kullanilir. Terim olarak ise “insanlara

9 Kadir Giines, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, Mektep Yay. , Istanbul, 2010, s. 139.
% John Penrice, Kur'an Sozligii, Cev. : Prof. Dr. Omer Aydin, isaret Yay. , Istanbul, 2010, s. 58.
% Giines, a.g.e. , 5.139.
% Penrice, a.g.e. , .58.
% Giines, a.g.e. , 5.139.
% Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Rehber yay. , Ankara, 1990, s. 158.
9 Mehmet Kanar, Etimolojik Osmanl: Tiirkgesi Sozliigii, Derin Yay. , Istanbul, 2005, s. 147.
100 Kemal Demiray, Temel Tiirkce Sézlitk, Ankara Ofset Basimevi, Istanbul, 1982, s. 168.
101 Hasan Eren, Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yay. , Ankara, 1988, s. 250.
102 Ragib el- Isfahani, Miifiedat, Cev. : Abdiilbaki Giines ve Mehmet Yolcu, Cira Yay. , Istanbul,
2006, I, s. 230.
103 Altintas, Mevidna’'da Goniil Kelami, s. 58.
104 Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitabi, Grafiker Yay. , Ankara, 2012, s. 55.
105 E|- Isfahani, a.g.e., I, s. 230.
106 E|- Isfahani, a.g.e. , I, s. 230.
197 Nireddin es- Sablini, Matiiridiyye Akaidi, DIB Yay. , Ankara, 1995, I, s. 182.
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ait fiillerin olusmasinda kulun segcim hiirriyeti(ihtiyar) ve kudretinin bulunmadigina,
tek failin Allah oldugunu savunanlar: ifade etmek icin kullanilir. *%®

Cebir kelimesinin kelamcilar tarafindan mistereken kabul edilmis bir tarifi
olmamakla birlikte genel olarak, insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip
olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin ilahi giiciin zorlayici tesiriyle meydana
geldigini savunanlar seklinde tarif edilmistir.}%® Islam diisiince tarihinde baz1 gevreler
Islam’m dinamik ve dzgiirliik¢ii tevekkiil anlayisini cebri bir manada yazgici olarak
anlamiglardir. Bu sebeple tevekkiille cebir akidesi arasinda bir iligski kurulabilir mi?
Bu soruya cevap aramak i¢in tevekkiil kavraminin sézliik ve terim anlamlari iizerinde

durulmasi konuyu agiklamak bakimindan biiyiilk 6nem tasimaktadir.

2. Tevekkiil Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlari

Sozliikkte “vekil kilma, baskasina havale etme, Allah’a giivenme, giiciiniin
yetmedigi yerde Allah’tan bekleme”''°, her seyi Allah’a bwrakip kaderine razi
olma ! anlamlarma gelen tevekkiil kelimesi terim olarak “bir hedefe, bir amaca ve
bir gayeye ulasmak igin, insani planda gerekli olan maddi ve manevi biitiin imkanlart
kullandiktan sonra, Allah’a dayanip ona giivenmek” demektir.112

Tevekkiil, bagkasinin yerine ve adina hareket etmek, bir goérevi gecici olarak
ifa etmek®, “bir kisive giivenmek, onu kendi yerine vekil tayin etmek”*'* “hami,

»115

vekil, isleri diizenleyen, pazarlik i¢in sahit olan anlamlarina gelen vekil kelimesi

»117

“Allah’a giivenmek % ve “isin havale edildigi kimse anlamlarma gelen vekl

kokiinden tiiremistir. Tevekkiil kelimesi de vekl kokiinden gelmektedir.

Tevekkiil inanci, Miislimanlarin kadere imanlarmmin bir sonucudur.
Tevekkiil eden kimse, organlarla yaptigt mesrQi faaliyetten sonra, isin sonucunu

Allah’a havale etmede tam bir teslimiyet igerisinde bulunur. Bir miimin, tevekkiil

108 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, ISAM Yay. , Istanbul, 2010, s. 55.
109 frfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, DIA, (TDV Yaynlar, Istanbul, 1993), VII, s. 205.

10 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 1089.

1 Kanar, Etimolojik Osmanly Tiirkgesi Sozligii, . 734.

12 Altintas, Mevldna’'da Goniil Kelamz, s. 93.

118 Dogan, a.g.e. , s. 1139.

114 el- Isfahani, Miifredat, 11, s. 900.

115 Penrice, Kur’an Sozligii, s. 339.

116 Mustafa Cagric1, “Tevekkiil”, DIA, (TDV Yayinlari, Istanbul, 2012), XXXXI, s. 3.

117 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 336.
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anlayisinda, ne kendi kisisel eylemlerini cebir i¢erisinde miitalaa etmeli ne de Allah’1
devre dis1 birakarak eylemlerini mutlaklastirmalidir. insan bir amaca ulasmak icin
ferdi planda biitiin ¢abalar1 kullanmakla beraber, salt ¢alismasina dayanarak Allah’in
takdirini de gdzden uzak tutmamalidir. islam diisiince tarihinde kalbin amellerinden
olan tevekkiil inancina hiirriyet¢i ve mu’tedil bir yaklasim sergileyenler oldugu gibi,
cebriyyeci bir zaviyeden yaklasanlar da olmustur. Nitekim ibn Kuteybe (v. 276/889)
Islam tarihinin erken donemlerinde bazi Miisliimanlarin kader kelimesine “insanin
fiillerinde higbir rolii yoktur” anlamina gelen cebir manasini yiikleyenlerin ve insanin

8 Bu egilimler

mutlak cebir altinda bulundugunu savunanlarin oldugunu soyler.!!
igerisinde olanlar, deyim yerinde ise, cebriyyeci tevekkiil anlayisini temsil
etmislerdir. Cebriyyeci diisiincenin giindeme geldigi dénemler, islam aleminin daha
cok krizler yasadigi donemler olmustur. Bu ddénemlerden birisi de Mevlana’nin
yasadigr XIII. yiizyildir. Konya merkezli Anadolu Selguklu Devletinin iktidarda
oldugu bu ¢ag, Mogol ve Hagli seferlerinin sikigtirmasiyla bazi Miisliimanlarin cebir
akidesine evrildiklerini goriiyoruz. Elbette bu inangta olmayanlar da vardir. Demek
ki yaygin bir inang krizi ortaya ¢ikmis ki, toplumsal sorumluluk geregi Hz. Mevlana

cebir akidesine elestiriler yoneltmis ve Miislimanlara yeniden bir aksiyoner inang

astlamigtir.

3. Mevlana’da Cebir Anlayisi

Mevlana Celaleddin  Rami’nin cebir inanci konusunda cebriyye
mensuplarina yonelttigi elestirilere gegmeden once, cebir akidesi ne demektir ve bu
akidenin Islam aleminde ilk temsilcileri kimlerdir? sorusuna deginecegiz. Genel okur
kitlesini bilgilendirmek adina cebriyye firkasinin tanim ¢ergevesini verecegiz. Ciinkii
cebriyyenin ne oldugu bilinmeden Mevlana’nin ne yapmak istedigi tam olarak
anlasilamaz.

Islam diisiince tarihinde kelam ekolleri arasinda ortaya ¢ikan en &nemli
tartisma konularindan birisi insanin hiirriyeti meselesidir. Bu konu “insanin fiilleri”

bashigr altinda “insan iradesinde hiir miidiir, mecbur mudur?” sorusu cercevesinde

118 fbn Kuteybe, Ebtt Muhammed, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, (trc. M. Hayri Kirbasoglu), Istanbul,
1979, s. 119-120.
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tartisilmigtir.  Bir taraftan, insan diislindiigii zaman iradesinde hiir oldugunu
hissetmis, dini sorumlulugun hiirriyetle iliskili oldugu sonucuna varmistir. Buradan
insanda irade hiirriyetinin varligini ifade eden ihtiyar kavrami gelistirilmistir. Diger
taraftan, insanoglu, Allah’in her seyi bildigini diisiinmiis, buradan yola ¢ikarak,
insanin ancak Allah’in bilgisine uygun is gérmeye mecbur oldugunu zannetmistir.
Bu zihniyetten de cebir akidesi ¢ikmistir. Isldm kelam tarihinde bu iki bakis acist,
cebir/fiilde zorunluluk ve ihtiyar/fiilde hiirriyet gibi akimlarin dogusunu getirmistir.

Her bir akim goriislerine mesruiyet saglamak i¢in dini naslara miiracaat etmislerdir.

3.1. Cebir AKkidesi ve Bu Akide’nin Ortaya Cikisi

“Cebir ve ihtiyar (zorlama ve se¢me) meselesi renklerin cesitliligine ragmen
diistiniirlerin akillarini gecmiste ve hdlen mesgul eden bir meseledir. ”**° Kelami bir
terim olan cebir, fiilin ger¢ekten insandan nefyi, inkart olup Allah’a izafe
edilmesidir.}?® Kur’an’dan 6grendigimiz kadariyla Islam 6ncesi cahiliye déneminde
miisrikler arasinda cebir goriisiinii savunanlar olmustur: “Allah’a ortak kosanlar
diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak kogsmazdik, babalarimiz da. Hi¢bir
seyi de haram kilmazdik.” Onlardan Oncekiler de (peygamberlerini) boyle
yalanlamislardi da sonunda azabimizi tatmislardi. De ki: “Sizin (iddialarinizi ispat
edecek) bir bilginiz var mi ki onu bize gosteresiniz? Siz ancak kuruntuya
uyuyorsunuz ve siz sadece yalan séyliiyorsunuz.”*?* Bu insanlik tarihi boyunca hem
insanin hiir oldugunu hem de hiir olmadigin1 savunanlarin varligini gosteriyor.
Miisliimanlar fetihler vasitasiyla diger milletlerle tanistiktan sonra yeniden kader
konusu tartisilmaya baglanmis ve su sorular sorulmustur: “Allah’in iradesinden
miistakil olarak insamin islerini diizenledigi bir iradesi var midwr? Yoksa Allah’in
iradesi mutlak midir? Dolayisiyla insan herhangi bir sekilde is yapamayan mecbur

vaziyette mi bulunmaktadir? "??

Makalat kitaplarindan 6grendigimize gore, insanin iradesini inkir etmeye

119 Ebu’l-Vefa El-Taftazani, Kelam I[Iminin Belli Bash Meseleleri, Trc. : Serafettin Golciik, Kaythan
yay. , Istanbul, 1980, s. 157.

120 Abdiilkerim, es-Sehristanti, el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. Muhammed Seyyid Geylani), Kahire, 1976, 1,
s. 85.

121 En’am 6/148.

122 Taftazani, Kelam Ilminin Belli Basl Meseleleri, s. 162.
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dayali ve cebriyye diye adlandirilan bu goriisiin kurucusu Ca’d b. Dirhem (v.
124/742)’dir. 1% Kullar fiilleri kendi baslarina gergeklestiremedikleri igin fiiller Allah
tarafindan yaratilmistir diyen Ca’d b. Dirhem, kullarin ilahi irade ve kudret
tarafindan cebir altinda olduklarin1 savunur. Ayrica Ca’d kader konusunda da
konusarak insanin hiirriyet ve ihtiyarinin olmadigini, “rlizgdr” ve “glines”
ornekleriyle anlatir. Ca’d’a gore nasil ki, riizgarin Oniinde bir tliyiin giicii yoksa
insanin da fiillerinde irade hiirriyeti yoktur. Ca’d, “giines aydinliktir” derken, giinese
aydinlik hakikat manasinda degil, mecaz manasinda nispet edilmistir. Ciinkii giinese
15181 veren Allah’tir, demektedir. 24

Ote yandan, Cehm b. Safvan (6.128/745) da cebir goriisiinii Ca’d b.
Dirhem’den almistir. Cehm b. Safvan’a gére: Insanin higbir seye giicli yetmez.
Insanda is yapma giicii (istitdat) yoktur; insan fiillerinde mecburdur. Onun kudreti,
iradesi ve ihtiyar1 yoktur. Ancak yiice Allah, diger cansizlar yarattig1 gibi insanda da
fiilleri yaratir ve bu fiiller, cansizlara nispet edildigi gibi insana da mecazi olarak
nispet edilir. Nitekim sdyle denilir: Aga¢c meyve verdi, su akti, tas yuvarlandi, giines
dogdu ve batt, gokyiizii bulutlandi, yagmur yagdi, yeryiizii sarsildi.}?® Buradaki
ozneler aktif olarak gercekten bir fiil yapmamislardir. Bunun gibi insana da mecaz
olarak filan seyi yapti deriz. Buradaki yapti sozii hakiki manada degil, mecazi
manadadir.'®® Nasil ki insanlarm gergeklestirmis olduklar1 fiillerde zorunluluk
mevcutsa, bu fiilleri gergeklestirdikten sonraki kazanmis olduklar1 sevap ve
giinahlarda da zorunluluk mevcuttur. Yani fiillerinde cebri olan insan,
sorumluluklarinda da cebridir.

Cehm b. Safvan’in akidesinden de o6grendigimize gore, o, alinyazisina,
takdirin onceden olusuna (prédestination) inanir.!?’ Cebriyye firkasinin kurucu
onderlerinden olan; Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan mevalidendir. Helenistik

kelamdan etkilenmislerdir. Bu sebeple de Miislimanlarin inancina aykiri fikirler

128 Mustafa Oz, “Ca’d b. Dirhem”, DIA, (TDV Yaynlari, Istanbul, 1992), VI, s. 543.

124 Suphi es-Salih Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri(Dogusu-Gelismesi), Tiirkgesi: ibrahim Sarmus,

Zafer matbaasi, Istanbul, 1981, s. 108.

125 Bkz. Sehristanti, el-Mile’l, 1, 87; el-Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’I-Firdk, Kahire, 1910, s.
128; Abdiilhalim Mahmid, et-Tefkiri'I-Felsefi fi 'I-Islam, Kahire, 1989, s. 150-51.

126 Neset Cagatay ve Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Yay. , Ankara, 1976, s. 134-35.

127 krs. Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, el-Hitdt ve 'I-Asdr, Kahire, 1945, IV, s. 17.
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sunmuslar, bunlar1 savunmuglar ve etrafinda bu goriisleri kabul eden insanlar
toplayabilmislerdir. Hatta Emeviler doneminde Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’a
bu goriislerinden dolay1 biiylik deger verilmis ve devlet ricali tarafindan kendilerine
yakinlik gosterilmistir.'?®
Bu firka tarih icerisinde kendisini daha ¢ok Cehm b. Safvan’in goriisleriyle
one ¢ikarmistir. Nitekim Cehm b. Safvan ilk defa goriislerini Horasan ve Tirmiz
civarinda yaymaya baslamistir. Te’vil, ilahi sifatlar, kader, ru’yetullah, ahiret halleri
gibi baglica kelam meseleleri hakkindaki goriisleri ciddi tartigsmalara konu
olmustur.'?® Hatta Cehm, Allah’m kadir, alim, fail ve yaratic1 oldugunu benimserken,
kullarin kudret, fiil ve yaratma ile nitelendirilemeyecegi diisiincesine dayanmugtir.3
Cehm’in akidesine gore insan, bir sey yapmaya kudretli degildir, istitaatla
nitelendirilemez, fiillerinde mecburdur, kudret, irdde ve se¢me hiirriyeti yoktur. 13!
Cehm, mahlikatin vasiflandigi bir sifatla Allah’in vasiflanmasi, Allah’1 tesbihe
gotiireceginden caiz degildir, demistir ve sifatlar1 inkara giderek insandan kudreti
tamamen nefyetmistir. 32
Goriildigi gibi cebir akidesine gore cebir, insanlarin kendi fiillerini
gerceklestirmek i¢in iradeye ve kudrete sahip olmadiklarindan dolayr tim fiiller
Allah tarafindan gergeklestirilir. Insanlarm bir giicii, kudreti ve iradesi olmadig1 igin
gerceklestirebilecegi bir fiil de yoktur. Ancak fiilleri gergeklestirebilecek olan yani
fail olan Allah’tir. Tiim fiiller Allah tarafindan yaratilmig olup kader dahilinde
gerceklesir. Insanlar fiillerini gerceklestirirken zorlayici ilahi bir kudretin etkisi
altindadirlar. Cebriler, “Cebir diisiincesi, tevhidin en saglam goriintiisiidiir "3
fikrindedirler. Cebriyyenin bu konudaki endisesi tevhidin ihlal edilecegi korkusuna

dayanir. Onlar, cebir goriisii kabul edilmezse, Allah’tan bagka yaratici kabul edilir,

endisesi tasirlar.

128 Oz, a.g.m. , s. 543.
129 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, DIA, (TDV Yaynlari, istanbul, 1993), VII, s. 234.
130 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, s. 126.
181 Sehristant, a.g.e. , s. 127.
132 Taftazani, Keldm Ilminin Belli Basl Meseleleri, s. 169.
133 Muhammed Ebt Zehra, Isldm 'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. : Sibgatullah
Kaya, Celik yaynevi, Istanbul, 2011, s. 122.
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Kelam ve mezhepler tarihinde “Cebriyye”ye izafe edilen biitiin goriisler “kaza
ve kader” ve “kullarin fiilleri” basliklar1 altinda incelenmistir. Bu her iki bashktan
miikellefiyet ve sorumluluk sahibi olmayan insanin ihtiyar1 da yoktur sonucunu
cikarabiliriz. Her sey Allah’in dilemesiyle gerceklesir. Insanin fiillerinde bir pay
yoktur. “Yapt1”, “etti” gibi insana nispet edilen eylemlerin gercek faili Allah’tir.
Insan icin mecazi anlamlarda kullanilir.

Ehl-i stinnet kelam ekollerinin ilki olan ve Es’ari mezhebinin kurucusu olan
Ebu’l-Hasan el-Es’ari (v. 324/935) tarihte “cebr-i mutavassit” olarak taninir. Bunun
sebebi, insanda irade hiirriyeti ve kesb gibi konularda c¢ok agik fikir beyan
etmemesinden dolayidir. Ona gore Allah hadis kudretle ondan dogan fiili yaratmistir.
Boylelikle siinnetini icra etmistir. Bu fiile kesb denir. Bu agidan Es’ari’nin goriisii
kesb nazariyesi olarak anilir.®* Es’ari’ye gore, “bir eser iizerinde iki miiessir
birlesmez”.*® Ayrica Es’ari, “insan, hddis bir kudrete sahiptir, bu kudretin de fiil

"136 ogriisiindedir. Es’ari’nin goriisiiniin dzeti sdyledir:

tizerinde bir tesiri yoktur
“Insan nefsinde bir yandan ihtiyari fiillere irade ve kudretinin oldugunu hisseder
diger yandan Allah’in her seyin yaraticist olduguna iman eder.”®" Iste Es’ari bu
goriisiiyle, kulun fiillerini gergeklestirme konusunda riizgarda savrulan tiily gibi
oldugunu ve kulun fiilleri yaratmada herhangi bir kudretinin olmadigini, biitiin fiilleri
Allah’in yarattigin1 syleyen Cebriyye ile kulun kendi kudret ve hiir iradesi ile
fiillerini yarattigin1 sdyleyen Mu’tezile arasinda mutedil bir ¢izgide bir goriis
belirtmistir.

“Biitiin alimlerin ittifaki ile iimmetin rabbdnisi”**® “Hiiccetiilislam, Zeyniiddin
gibi lakaplarla”*® anilan Es’arf kelamcis1 imam Gazzali (v. 505/1111) de insanlarin
fiillerinin Allah Teala tarafindan yaratildigini sdylemistir. insanlarm fiillerini Allah
Teala yaratmis olsa da bunlar1 kesbeden insandir. insanin fiili her ne kadar kendi

kesbi de olsa Allah’in muradinin disina ¢ikamaz. Aksine Allah’in murad-1

134 Taftazani, Keldm Ilminin Belli Basl Meseleleri, s. 176.

135 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Kutdbu I-Lum’a, Beyrut, 1992, s. 40.

136 Bkz. Es’ari, Lum’a, S. 73.

187 Taftazani, a.g.e. , s. 177.

188 Gazzali, Thya-i Uliim’id-Din, 1, s. 10.

139 Mustafa Cagric1, Gazzdli, DIA, (TDV Yaynlari, Istanbul, 1996), XIII, s. 489.
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ilahisidir.!*° Insanlara ait fiillerin Allah’m mahliiku olmas1 keyfiyeti sabit olduguna
gore biitiin bu fiillerin Allah’in iradesiyle vuku bulmasi da dogru ve sasmaz bir
hiikkiimdiir.!*! diyen Gazzili’nin ef’alu 1bad hakkindaki goriisleri ise boyledir.
Gazzali’nin teodise anlayisinin temelinde bu ayrima dikkatleri ¢ekmek ve insanin
irade hiirriyetine isaret etme vardir. Irade hiirriyetine sahip olan insan, yaptiklari
fiillerinin sonucunda sevap veya giinah kazanacaktir. Elbette bu da insanin
sorumluluklar1 oldugunu gostermektedir. His, hayal ve akildan meydana gelen
iradeyi harekete gegirmek i¢in akla ihtiya¢ vardir diyen Gazzali, kisinin mecbur
olmasmin baskas! tarafindan onda hasil ettirildigini sdyler.2*? “Aki/, fiil kendisine
uygun ve katiksiz bir haywr olduguna hiikmettikten sonra, kendisinde ‘cebri’ meydana
getiren bir iradenin merkezidir.”*** Meydana gelen hiikiim de kisinin kendi ihtiyari

tizerindeki durumu da zorunludur. “Atesin yakmasi***

ornegini veren Gazzali, atesin
cebir, Allah’mn fiilinin de ihtiyar oldugunu sdylemistir. Insanin ise kesb halinde

oldugunu soyleyerek bu iki hali derledigini belirtmistir.

Tarihte Emevi yoneticileri insanin bireysel hiirriyetini hige sayan cebir
diisiincesini istismar etmisler, topluma yaptiklar1 zuliimleri ilahi takdirin geregi
olarak mesrhiyet zeminine ¢ekmislerdir. Boylece onlar, zulmii Allah’a nispet ederek
kendilerini aklama yoluna gitmislerdir. Ancak insanin fiillerindeki sorumlulugunun
olmadigmi savunan bu anlayis, Kur’an’in temel ilkeleriyle bagdasmamaktadir.}4
Emevilerin cebir diislincesini istismar ettikleri anlayisin siyasi alanindaki tarihi
uygulama oOrnekleri vardir. Ornegin, Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan (V.
86/705), muhaliflerden Amr b. Said (v. 70/690)’i 61diirdiigii zaman halifenin yaptigi
bu fiilin dini mesruiyetini saglamak amaciyla cebriyyeciligi yayan bir fakihin halka
sOyle bir agiklamada bulundugunu goriiyoruz: “Miiminlerin emiri/yoneticisi,

arkadagsinizi, onceden hakkinda yazilmis olan Allahin kazasi ve degismez emri ile

140 Gazzali, a.g.e. , I, s. 344.

141 Gazzali, a.g.e. |, s. 345.

142 Gazzali, a.g.e., I, s. 400-401.

143 Gazzali, a.g.e., I, 401.

144 Gazzali, a.g.e. , I, 401.

145 Bkz. Nahl 16/93; Had 11/108; Isra 17/15; Yanus 10/25.
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oldiirmiistiir.*®

3.2. Cebir Akidesine Mevlana’nin Yonelttigi Elestiriler
Hz. Mevlana cebir konusunda elestirilerini Fahreddin Razi (v. 606/1210)

tizerinden Eg’arilige ve Cebriyye kelam ekoliine yoneltmistir. Es’ari mezhebine bagl
olan, “iistiin zekasi, giiclii hdfizas, etkili hitabetiyle taninan ve VI. /XII. yiizyilin en

77147 {le Mevlana’nin ailesi

biiyiik diigiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Rdz
arasinda devam edegelen tartismalar mevcuttur. Bu tartismalar Mevlana’nin babasi
Bahaeddin Veled ile baslar, Sems-i Tebrizi ve Mevlana ile devam eder, Sultan Veled
ile siirdiiriiliir.*® “Mevidna, hakikatin bilgisine ulasmada, kesif ve ilham metodunun

V149 “Movidna 'nin

aksine akil, istidldl ve nazar yontemlerini secen Razi'yi elestirir.
Razi hakkindaki simirly sozleri, babasinin ve Tebrizi’'nin sozlerine kiyasla daha
yumugaktir.”™™ Bu tartismalardaki gaye hasmi yenmek degil, dogru olan1 ortaya
koymak ve ona teslim olmaktir.™®! Razi, “Kullara ait oldugu sanilan her sey aslinda
Allah’indir. Ciinkii kulun elinde bulunan her sey, Allah’in yaratmasi ve icadiyla
olmustur.” der. Rézi, insan iradesinin ve se¢me hiirriyetinin oldugunu sdyleyen
Mu’tezile’ye  “Insamn  se¢mede mutlak serbestligi yoktur. Bu kesin bir
onermedir.”*>? diyerek cevap verir. “Iki dlemde de sadece Allah’in irade edip
istedigi fiiller gegerlidir.”** Kisi eger kendi fiillerini yaratmis olsaydi bunlar1 biitiin
tafsilatiyla bilmesi gerekirdi, hareket halini de hareketsizlik halini de suuruyla

kavrayabilirdi. Fakat insanin bu siikiin halini de, olaylarin nedenini de anlayacak

suuru yoktur.™® Insana ait olan her seyin aslinda Allah’a atfedildigini bildiren

146 Tbn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdillah b. Miislim, el-Imdme ve ’s-Siydse, Beyrut, 1969, 11, s. 41;
Irfan Abdulhamid, a.g.e, s. 284.

147 yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Rdzi, DIA, (TDV Yayinlari, Istanbul, 1995), XII, s. 89.

148 Hayri Kaplan, “Bahad Veled, Sems ve Mevidna 'nin Razi’ve Yonelik Elestirileri ve Razi nin

Sitfilere/Tasavvufa Bakigi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y11:6, Say1: XIV, (Ankara

2005), s. 285-330.

9 Altintas, Mevldnad 'da Goniil Kelami, s. 33.

150 Kaplan, “Bahd Veled, Sems ve Mevildna 'nin Rdzi’ye Yonelik Elestirileri ve Rdzi nin

Stifilere/Tasavvufa Bakisi”, s. 296.

151 Altintas, a.g.e. , S. 33.

182 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, EI-Muhassal, Cev. : Hiiseyin Atay, Ankara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yay. , Ankara, 1978, s.190.

158 Fahreddin Razi, Esdsu t-Takdis Fi IImi’l-Keldm, Cev. : ibrahim Coskun, iz Yaymcilik, Istanbul,

2014, s. 23.

154 R4z, el- Muhassal, s. 190.
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Fahreddin Razi, bu goriisiiyle cebri savunmaktadir. “Isin kendisi her ne kadar Allah
Tedld nin kudreti ile oluyorsa da itaat ve isyan olmasi o kudrette hasil olan birer
nitelik olup bu da insanin kudreti ile meydana gelmektedir.”*>® Cebir goriisiine kars
olan ve akl-i ciiz’i’nin yetersizligine deginen Mevlana, cebri savunan Fahreddin
Razi’yi “Mesnevi”sinde sadece iki yerde tenkit etmistir.”®® Mevlana, “tavsan ve
aslan"*®" hikayesiyle ikisinin de neyi sembolize ettigini ima ederck “cebir goriisiinii
benimseyen 18 Fahreddin er-Razi’yi su beyitlerle elestirmistir:
Tavsan aslani zindana yerlestirdi. Tavsandan aciz kalan aslana utang!
Bu utang icinde, ama sasilacak sey bu anda kendisi i¢cin “Fahr-i din/Dinin
oviincii” lakabinin sdylenmesini ister.
Ey bu kuyunun dibinde yalniz aslan olan sen! Nefis, tavsan gibi kanini dokiip
icti.
Senin tavsan neslin ovada otlamada, sense bu nasil neden kuyusunun

dibindesin.

“Bazi kimseler vardwr ki ilmi, irfanmi, idrdki ve sairesi itibariyle aslan kadar
kuvvetli olmak lazim gelirken bazi husiusdtta tavsan kadar bir hadise karsisinda
maglib oluverirler. Halbuki insan igin ldzim olan sey, icabina gore ve hakki
miidafaa mevkinde mukavemet gostermektir. Yoksa hemen apismak ve ipin dort
ucunu birakmak degildir.”*®® Mevlana’nin bu hikdyesinde aslan, insana kotiliigii
emreden nefs-i emarenin, tavsan da akl-1 mead’in timsalidir.’®! Tavsanin sembolize
ettigi akl-1 mead, aslanin sembolize ettigi nefs-i emmareyi beden hapishanesinden

6

¢ikarip nefsin zorbalifindan ve baskisindan kurtarmak istemistir. “Eger nefis itiraz
etmeyi terk ederse, sehvetlerin istegine ve seytanin ¢agrisina itaat edip bas egerse

ona “nefs-i emmare-i bissu’ " (kotiliigii emreden nefis) adi verilir. 1% Nefse tutsak

155 Razi, Esdsu 't-Takdis Fi Iimi’l-Keldm, s. 195.

156 Fahreddin Razi, Esrdru’t-Tenzil ve Envdru 't-Te 'vil, Cev. : Ibrahim Coskun, Erkam Yay. , Istanbul,
2015, s. 92.

157 Mevlana, Mesnevi, |, 113 ( Byt:1340-1357).

18 Yavuz, “Fahreddin er-Rdzi”, DIA, XI1, s. 91.

159 Mevlana, Mesnevi, |, 113 ( Byt:1350-1353).

160 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi Serhi, Terceme ve Serheden: Tahir’ul-Mevlevi, Samil
Yaynevi, Istanbul, 2010, II, 709.

161 Altintas, a.g.e. , S. 33.

162 Eby Hamid Muhammed Ibn Muhammed el-Gazzali, Ihya-i Uliim’id-Din, Cev. : Ali Arslan, Akit
Yay. , Istanbul, 1992, V, s. 10.
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163

olan insanin, nefs-i emmarenin de beyi oldugunu sdyleyen > Mevlana’ya gore

“Dostlarin en azizi, 6giit veren akildw; diismanlarin en kotiisii de nefs-i
emmaredir. 1%

Mevlana’ya gore irade hiirriyetine sahip olan insan, ancak Allah askiyla
nefsinin 6niine gecer. Eger kisi nefsinin oniine gegmezse tipki aslanin tavsan oniinde
aciz kaldig1 duruma diiser. Ibn Sina (v. 428/1037)’nin etkisinde kalarak felsefe ile
kelam konularimi birlestirip felsefi kelam donemini acan Fahreddin Razi, akaid
konularinda kesin bir ¢oziime varamamistir.'®® Kuyu gibi olan tabiat alemine
diismiis, bircok kayitlar ile baglanip kalmis, oradan ¢ikip kurtulmasini muhal haline
getirmis olan insan; bir tavsan kadar aciz olmasi gereken nefse galebe calmis ve
tabiat kuyusundan kurtarilamayacak bir hale gelmistir. Cozlime varmak igin tek yol,
kilukal kuyusuna diismiis, malayaniyat ile ugrasan'® insan1 nefsin diistiigii kuyudan
cikarmaktir.

Dini mevzularda akil ve nakil ile hareket eden Razi, akli ilimlerde ve dini
konularda c¢ok bilgilidir.X®” “Delil ve cevaplari bize ogretecek bir imama ihtiyag
vardir ki, onun ogretmesi vasitasi ile ve aklimizin kuvvetiyle o hakikatleri biliriz. "*®®
diyen Rézi, aklin kesinlikle lazim oldugunu belirtmektedir. Cinkii “aklin, Allah
Tedld 'min fiil ve sifatlarint anlamasi, onun zatim anlamasindan daha kolaydir.”*®°

Bir probleme ¢6ziim ararken aklin devreye girmesi esastir. Mevlana, Razi’yi iradi

oliim konusunda “Sultan Mahmud ile Ayaz "*"® hikayesinin iginde elestirir:
Dirisin; 6lii yikayici seni hi¢ yikar mi? Isteklisin; istedigin seni hig ister mi?
Bu bahiste akil yol gorseydi; Fahreddin-i Razi din sirrini bilirdi.
Ancak “Tatmayan, bilmez” oldugu icin akli ve hayal edisleri, sagkinligini
artird.

Bu “ben” diisiinmekle nasil anlasilir? O “ben” yok olduktan sonra anlagilir.}™

163 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1, 310 (Byt. : 2870).

164 Mevlana, Mektibdt, s. 110, 169.

185 Yavuz, a.g.m. , DIA, s. 90.

166 Mevlana, Mesnevi Serhi, s. 711.

167 Kaplan, a.g.e. , s. 297.

168 Raz1, el-Muhassal, s. 38.

169 R4z1, Esdsu’t-Takdis Fi Ilmi’l-Keldm, s. 34.

170 Mevlana, Mesnevi, V, 264-65 ( Byt.: 4140-4152).
171 Mevlana, Mesnevi, V, 264-65 ( Byt.: 4143-4146).
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Mevlana, felsefeyle kelam1 mezcederek problem ¢ézmede akli kullanan Razi’yi
elestirmis ve bunun yetersiz olacagini belirtmistir. Oliimii tabii 6liim ve iradi 6liim
diye ikiye aywran Mevlana, iradi Olimii kisinin nefsinin hiikiimranligindan
kurtarilmasi, kendi hiir iradesi ile diinyevi seylerden uzak durmasi, “bu bagin
aslindan haberdar olmasi”'? olarak ifade etmektedir. Yukaridaki beyitlere dikkat
edilirse insanda iki benlik vardir. “Birincisi, ‘enaniyet-i ezeliye’, (ezelden rih
dleminden gelen ‘benlik’, bu makbul bir benliktir). Zkinci benlik ‘enaniyet-i
cismaniye’, (bedene ait olan benliktir). Bu benlik bizim Hakk’t bulmamiza engel
olan, yolumuzu kesen benliktir. Yukarida gegen beyitlerde, Hazreti Mevidna, bu iki
benligin miicadelesini izah etmektedir.”*”® Enaniyet-i ezeliyye rahmani iken,
enaniyet-i cismaniyye ise seytanidir. Bu agidan bu iki benlik aslinda birbirine
diismandir. Seytan temiz bir ruha sahip olan benligi kirletmek ve onu beseri
kotiiliiklerle donatmak i¢in yakasini birakmaz. Kisi bu benliginin temiz kalmasi igin
nefsaniyetine sahip ¢ikmali ve dogru yoldan sasmamalidir. Rahmani benligine sahip
¢ikip, onu koruyan ve temiz tutan kisi, seytani benligine galip gelmis demektir. Ciiz’1
iradeye sahip olan bir insan i¢in de asil kazang budur ve asil imtihan1 gegme zuhur
etmistir. Bu da kisinin iradesini kullanirken egriligi degil dogrulugu diistur edinmesi
ile gergeklesir. Bu beyitler, Mevlana’ya gore kisinin irade hiirriyetinin varligina delil
gosterir. Mevlana’nin, cebir anlayisini savunan Fahreddin Razi’nin zatina yapmis
oldugu elestirilerden sonra cebir anlayisini savunanlara yapmis oldugu genel
elestirilere yer verecegiz.

Mevlana doneminde uzun tartigmalara sebep olan cebir ve ihtiyar meselesine
kayitsiz kalmamig, bu konu acildigi zaman veya yeri geldigi zaman bu konuyla
alakali gorislerini  bildirmistir. Fakat Mevlana goriislerini  belirtirken kelam
alimlerinin ve filozoflarin kullandigi metodu kullanmaz. Kendine has bir metod
kullanir. Cebir ve ihtiyar meselesini, halkin da seviyesine inerek ve onlarin
anlayabilecegi sekilde agikliga kavusturmustur. Mevlana, olaylarin sebep sonug
iligkisi ile meydana geldigini sOyleyen determinizm anlayis1 ile insanlarin biitiin

fiillerini gergeklestirirken hiir oldugunu sdyleyen indeterminist anlayist arasinda bir

172 Mevlana, Mesnevi, 1V, 344 ( Byt.: 1371).
173 Mevlana, Mesnevi Serhi, 1X, 197.
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goriis sunarak cebir ve ihtiyar meselesini tek basma ele almayip diger ictimai
meselelerle birlikte ele aliyor.

“Mevildna ‘Mesnevi’de insamin hiirriyeti meselesini tartisma konusu ederken ii¢
anahtar terim kullanir. Cebir, kader ve ihtiyar. "*'* Mevlana, Cebriyye nin cebir ve
ihtiyar konusundaki goriislerine katilmaz ve insanin ciiz’1 iradesinin oldugunu ve
iradesini kullanma konusunda da hiir oldugunu belirtir. Insanin ciiz’1 iradesini
istedigi gibi yonlendirebilecegini ve hiir iradesiyle gergeklestirecegi fiilleri meydana
getirmek icin de kudrete sahip oldugunu sdyler.!”> Mevlana bu goriislerini bazen
hayali karakterler olusturup hikayelerle anlatir.

Iyiligi de kotiiliigii de irade eden Allah Tedld’min emir ve nehyi de irade
edecegini belirten Mevlana, bir seyi emretmek veya nehiy etmek icin kotiiliige
meyleden bir nefsin olmasi gerektigini sdyleyerek bunu su érneklerle agiklamigtir!’®:
Bir 6gretmenin 6grenciye ders okutmasi igin Ogrencinin bilgisizligine de ihtiyac
vardir. Ciinkli 6grencinin bilgisizligi olmadan ders okutmanin bir manasi olmaz.
Fakat Ogretmen Ogrencinin bilgisizligine razi olmaz. Doktorun tababetini
gerceklestirebilmesi i¢in insanlarin hasta olmasi gerekir. Ancak doktorun tababeti
boyle ortaya c¢ikabilir. Fakat doktor, insanlarin hastaligina razi olmaz. Ekmekg¢i para
kazanmak i¢in insanlarin a¢ olmasim ister. Fakat gonlii buna razi olmaz. Bir
padisahin emirleri de padisahin muhaliflerinin olmasini ister. Cilinkii muhalifleri ve
diismanlar1 karsisinda onlarin  mertlikleri ortaya ¢ikacaktir. Fakat onlar da
muhaliflere razi olmazlar. Ogretmen dgrencinin bilgisizligi olmasa ders okutamazd,
doktor halk hasta olmasa tababetini ortaya ¢ikaramazdi, ekmeke¢i halk a¢ olmasa
ekmek satamazdi, padisahin mubhalifleri olmasa emirleri mertliklerini ortaya
cikaramazdi. Insanoglu da buna benzer. Insanin nefsinde habaset faktérlerinin de
olmasim isteyen Yiice Allah, siikiir, taat ve ittikd eden kullarim1 ¢ok sever. Allah
Teala buna razi olmasa da bu hasletler de ancak habaset faktorlerinin varhigiyla
ortaya ¢ikar. Ciinkii “bir seyi istemek onun levazimini da istemektir.”*’" Ciiz’1 irade

sahibi insan, nefsindeki bu kotiiliikleri miicahede yoluyla ortadan kaldirabilir.

174 Aydin, a.g.m., s. 93.

175 Biz. Mevlana, Mesnevi, V, 199 ( Byt.: 3024,3066)

176 Mevlana, Fihi Ma Fih, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1969, s. 274.
77 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 274.
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Miicahede ruhunu harekete gecirmek kisinin kendi elindedir. Dilerse bunu yenme
kapasitesi o kimsede mevcuttur. Insan kendisinde bulunan kétiiliige raz1 degilken
tyilige razidir. Fakat kotiilik olmadan da iyiligin bir manas1 olmaz. Yani 6zetle kisi
kotiligi kendisi igin istemez. Aslinda kiginin kotiiliigi defetmek istemesi de bir
iyiliktir. Baskalari i¢in kotiiliik istemek hos olmasa da bir hayri ortaya ¢ikaracak veya
doguracaksa bunu istemekte herhangi bir beis yoktur. “Ey akil sahipleri! Kisasta
sizin i¢in hayat vardir.”*'® buyuran Yiice Allah, kisas1 emretmektedir. Kisas kotiiliik
olsa da bir katilden kurtulmak istemek bir iyiliktir. Ucunda ciiz’1 bir kétiiliikk olsa da
sonucu kiill1 bir iyilik getirmektedir. Cocugunun azarlanmasini istemeyen anne ciiz’{
kotiiliige bakarken, azarlanmasini isteyen baba kiilli kétiiliige bakmaktadir.}’® Bize
huzuru ve barisi emreden Allah, cihat hosumuza gitmese de bize farz kilmigtir.1%
Ciinkii diismanlik olmadan cihadim bir yarar1 s6z konusu degildir. Tyiligi de kotiiliigii
de yaratan Allah’tir. Kendi iradesiyle dogruyu veya yanlisi segme kudretine sahip

olan ise insandir.

»181 25182 ve

Mevlana, “sebepleri meydana getiren”*°*, “kullarina kapilarini acan

“diledigi seye giicii”*®® yeten Allah Teala’nm, biitiin meleklerin ve Iblis’in Adem
(a.s)’e secde etmelerini emrettiginde, insanin Allah tarafindan yaratilan fiilleri
gerceklestirmede mecbur oldugunu yani cebri ilk savunanin Iblis oldugunu, hiirriyeti
yani ihtiyar1 ilk savunan kisinin de Hz. Adem oldugunu belirtmistir. Bunu su
beyitleriyle dile getirir:

Ey parlak alinli! Babandan &gren; bundan énce “Rabbimiz; zulmettik "*®*dedi.

Ne bahane aradi, ne hilekarlik yapti; ne de diizen ve hile bayragini kaldirdu.

O iblis yine tartismaya basladi: “Ben kirmizi yiizliiydiim, beni sararttin.

Renk, senin rengindir; beni boyayan sensin. Giinahimin asl ve afet ile yaram

sensin.”
Dikkat et! Cebri olmamak ve yanlis davranmamak icin Rabbim, “Beni

azginhga ugrattigindan dolayr ”* ayetini oku.

178 Bakara 2/179.

19 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 275.

180 Bakara 2/ 216.

181Mevlana Celaledin, Mecalis-i Seb’a, Cev. : Abdiilbaki Golpinarli, Yeni Kitap Basimevi, Konya,
1965, s. 52.

182 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 52.

183 Mevlana, Mektibat, s. 21.

184 Rum 30/50.
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Ne zamana kadar cebir/ zorunluluk agacina sigrayacaksin, kendi tercihini bir

tarafa birakacaksin?18®

Seytan bu kisiye bir istek sununca, uyumus tercih harekete geger.

O melek de seytana ragmen hayirlar sunar, gonle seslenir.

Boylece iyilik tercihin hareket eder. Ciinkii sunustan 6nce bu iki huy
uykudadir.

Oyleyse melek ve seytan, tercih damarlarimi harekete gecirmek icin

sunucudur.®’

Allah Teala, Hz. Adem’e se¢me hiirriyeti vermis, Hz. Adem’i iradesi ve akliyla
diger varliklardan dstiin kilmistir. Allah Teala’nin Hz. Adem’i yaratmasindan bu yana
insanoglu irade hiirriyetine sahiptir. Ve fiillerini gerceklestirme konusunda hiirdiir.
Ciizlerin kiille gittigini® sdyleyen Mevlana, kiilli iradenin yalnizca Allah Teala’ya
mahsus oldugunu belirtir. Insan ise ciiz’1 iradeye sahiptir ve bu iradesinde de hiirdiir.
Tasa, topraga yani cansiz bir varliga bir seyi gergeklestirmesi ic¢in emirlerde
bulunamayiz. Cilinkii onlarda se¢me kabiliyeti ve secebilme 0Ozellikleri mevcut
degildir. Bunlar ancak akil sahibi olan insan i¢in gegerlidir. Kendisine verilen emirleri
yerine getirecek akla ve giice sahip olan yalnizca insandir. “Ey yakasi temiz kisi!
Emir, nehiy, ofke, onurlandirma ve ayplama ancak tercih eden icindir. Zuliim ve
baski da bir tercih vardir. Ben bu seytan ve nefisle, bunu —anlatmak- istedim.
diyen Mevlana, emirleri yerine getirebilecek tek varligin ihtiyar sahibi insanoglu
oldugunu ve onun kendi nefsine gore hareket ettigini belirtmistir. Allah Teala’nin
uzak durun dedigi meyveyi seytana uyup yiyen Adem ve Havva, yaptiklarindan
pisman olup Allah’tan af dilemiglerdir. Bu da onlarda irade hirriyeti oldugunu
gostermektedir. Insandaki zekd da seytanliklar da hayaller de kisinin nefsinden
kaynaklanmaktadir.?® Ciinkii kisi ihtiyar sahibidir. Insan ilk savasini kendi nefsiyle

yapar.!®! Insanin nefsi ondan hicbir zaman ve hicbir yolla alamayacagin siiphe ve

185 A’raf 7/160.

186\ [evlana, Mesnevi, IV, 345 (Byt.: 1390-93).

187Mevlana, Mesnevi, 111, 194 (Byt.:. 2981-84).

188 Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir, 1, Haz. : Abdiilbaki Gélpmarls, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar,
Ankara, 1992, s. 18.

189 Mevlana, Mesnevi, V, 193 (Byt.: 2973-74).

190 Mevlana, Fihi Ma Fih, . 264.

191 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 261-62.
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zanlarla doludur.'®? Seytanin vesvesesine takilip nefsine yenik de diisebilir, seytanin
vesvesesini alt edip nefsine hakim de olabilir. Bu tamamen kisinin irade ve ihtiyarina
baghdir. “Allah Iblis’i yaratmistir, Iblis’i yaratmaya rizasi var, fakat Iblis’in
kendisine rizasi yoktur.”'®® Ciinkii kaderci olan Iblis, kendisini azdiranin da
cezalandiranin da Allah oldugunu sdylemis ve lanetlenmistir. Cenab-1 Hakk, iblis’e

%mis ve hiirriyeti

de hiirriyeti segme hakki sunmasina ragmen 0 Allah’a arka ¢evirme
elinin tersiyle iterek cebri se¢mistir. Yani ihtiyar1 ilk sembolize eden Adem (a.s.)
iken, cebri ilk sembolize eden iblis’tir. Hasedin, eksiklik ve ayip hatta biitiin
eksikliklerden daha kotii oldugunu sdyleyen Mevlana, seytanin Adem (a.s)’e olan
hasedinden dolay: iblis olarak cezalandirildigimi, Ebu’l-Hakem’in de Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e olan hasedinden dolay1 Ebti Cehil oldugunu belirtmistir.*®® insanin fitratinda
var olan haset, insani1 biri hakkinda suizan yapmaya ve onun hakkinda koti seyler
diisinmeye ve yapmaya siriikkler. Tipki Yusuf (a.s.)’in kardeslerinin onu kuyuya
atmas1 gibi. Ihtiyarin insamin kotii diisiincesinin var olmasi oldugunu sdyleyen
Mevlana, insanin icindeki hasedin disardaki hasetten daha biiylik oldugunu
belirtmistir.!® Mevlana hasedin yaninda insanda sehvet, hirs, mevki ve dilek olmak
lizere goniil sikan dort 6zelligin oldugunu belirtmistir.’®” Insan, icindeki hirs, heva,
heves, kiskanma ve kin gibi putlarla bunlarin boyundurugu altina girer ve bunlara
yenik diiser.!®® Heva ve hevese kapilan insan, ugrastigi sanatta, 6grendigi yildiz
bilgisinde, doktorluk ve daha baska seylerde siikinet bulamaz. Ciinkii istemis oldugu
seyleri bir tiirlii elde edememistir.1%

Mevlana, insanin irade sahibi olmasinin aslinda bir imtihan oldugunu

sOyleyerek insanin isteklerinde hayir ve serrin gizli oldugunu ve kudret ile bunu

200 201

gerceklestirdigini belirtmistir. ™ Mevlana “merdiven ™" Ornegini vererek insanin

192 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 159.
193 fmam-1 Azam Ebu Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay. , Istanbul, 2011, s. 47.
194 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, s. 101.
195 Mevlana, Mesnevi, Il, 291-292 (Byt.: 800-806).
19 Mevlana, Mesnevi, 11, 264 (Byt.: 230-32).
197 Mevlana, Mesnevi, V, 18 (Byt.: 30).
198 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 121.
19 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 99.
200 Mevlana, Mesnevi, V, 49 (Byt.: 625-26).
201 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 99.
34



zevk ve arzularint merdivene benzetmistir. Merdiven oturulmak igin degil lizerine
basip gecilmek igin yapilmistir. Bu ag¢idan insan dmriinii bu merdiven basamaklarinda
ziyan ederek gegirmemelidir.%

Mevlana, inkarcilarin cebrice delil getirmelerine karsilik canlilarda iyi ve kotii
olmak iizere iki farkli huyun mevcut olacagini belirtmistir. Insanda iki farkli huyun
varlig1 se¢me hiirriyetinin oldugunu gosterir. insan dilerse iyiyi dilerse kotiiyii secer.
Bu da insanda irade hiirriyetinin olduguna delildir. Ve bazi1 kimseler de yeryiiziinde
hicbir seyin degisiklige ugramayacagini soyleyerek Allah’in goniillere kilit
vurdugunu sdylemistir. Ressamin resmi konusmayla degismez, topragin ozellikleri
suyun Ozelliklerini almaz, toprak bal veya siit olmaz. Canli ve cansiz varliklarda bazi
ozellikler degismez, bu Ozellikler o varliklara mahsus degismeyecek ozelliklerdir.
Lakin bazi1 6zellikler de vardir ki her mahlikata gore degisir. Mesela, tastan altin
olmazken bakirdan olabilir. Kumdan balgik olmaz ama topraktan olabilir. Insanlar da
boyledir, bir kelamla veya bir hareketle degistirebilecegi seyler vardir.?%® Canli ve
cansiz varliklardaki degismeyen bu o6zellikler cebir degil 1ztirari fiillerdir. Bunlarin
disinda insan diledigi seyleri degistirebilmek i¢in gerekli irade ve kudrete sahiptir.

Insanda mutlak bir hiirriyet olmadigini ifade eden Mevlana, kiside {istiinliik
varsa bunun Allah’in litfundan oldugunu, al¢alis varsa da Allah’in adaletinin
tecellisinden dolayr oldugunu belirtmistir.?®*  “Alemdekilerin ~ durmasi  onun
dilegiyledir; insanlarin yok olmasi onun istegiyledir. Nerde iistiin bir kisi varsa onun
kerem elbisesini giyinmig, bezenmigstir de o yiizden tistiindiir. Nerde bir al¢almis kigi
varsa onun kahrina ugramistir da o yiizden algcalmistir.”®® diyen Mevlana,
yaratiklarin da alemin de var olmasinin da yok olmasimin da sadece Allah’a bagl
oldugunu belirtir. Evrenin yaraticisi olan Allah, evrenin dengesini ve diizenini saglar.
Evrenle ilgili biitiin her sey yalnizca Allah’in irade ve kudreti ile gerceklesir.

Mevlana, cebrilerin cebre yani insanin kendi fiillerinde zorunlu olmasina
inanmalarini rezilce buluyor ve kendilerinin bile cebri inkar ettiklerini su beyitlerinde

sOyliiyor:

202 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 100.

203 Mevlana, Mesnevi, 111, 169-170 (Byt.: 2899-2915).
204 Mevlana, a.g.e. , s. 53.

205 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, . 53.
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Akilca, cebre inanmak kadere inanmaktan daha rezildir.

Ciinkii cebri kendi duygusunu inkar ediyor.

Kadere inanan o adam, duyguyu inkar etmiyor. Ey ogul! Hakk’in isi,
duygusal degildir.

Yiice Allah’in isini inkar eden, delilin isaret ettigini inkar etmektedir.

O, “Duman var, ates yok; mum 15181, mum olmadan aydin” diyor.

Bu ise belirgin atesi goriiyor, inkar etmek i¢in yok diyor.

Elbisesi yaniyor, “Ates yok” diyor; elbisesini dikiyor, “Iplik yok” diyor.

Oyleyse bu cebir iddias1 bir safsatadir. Siiphesiz bu yiizden inkar edenden
daha kotiidiir.

Inkar eden der ki: “Alem vardir, Rab yoktur. —Biri- “Ey Rabbim” derse

uygun degildir.?%

Cebri kabul edenler kendi duygu ve diisiincelerinin varligini kabul etmezken,
kadere inananlar kendi duygu ve diisiincelerinin var oldugunu kabul ederler. Mevlana,
kendi duygu ve diisiincelerinin var oldugunu kabul etmekten aciz olan cebrilerin
durumunun, kaderi kabul edenlerden daha vahim oldugunu ifade eder. O, cebri kabul
eden kisinin atesin elbisesini yaktigini gordiigii halde ates yok dedigini ve cebrilerin
kendi gordiiklerini ve hislerini bile inkar ettigini sdyleyerek cebrin bir safsatadan
ibaret oldugunu belirtmistir. Kaderi inkar eden kisinin de cebrilerden bir nebze iyi
durumda oldugunu soyleyerek, dumani gordiigii halde ates yok dediklerini, elbisesini
diktigi halde iplik yok dediklerini sdylemistir. Yani cebriler hislerini, duygularini ve
gordiiklerini inkar edecek kadar aliklagmiglardir. Allah’in varligini kabul etmeyen biri
Allah’t inkéar etmis demektir. Allah’in inkar eden birinden de “Rabbim” diyerek
hitapta bulunmasi beklenmez. Bu kisinin goriisii bellidir. Fakat cebriler kendi
goriislerini bile kabul etmeyecek bir boslugun ve safsatanin icindedirler. Insanin
hicbir seye giicii kudreti yetmez diyen cebrileri elestiren Mevlana su beyitleriyle
onlarin yaptiklarinin gafletten ibaret oldugunu belirtmistir:

Biitiin su buyruklar, kader i¢in gelmistir; a gafil cebri, sense sonuncu, isin
tadindan, tuzundan gaflettesin.

¢ik diyen bulunur mu?

iki giinliik cocuga kim oturur da giizelden, saraptan sz agar? Yahut hayvana

mahmur gozlerden kim bahseder?

26Mevlana, Mesnevi, V, 196 ( Byt: 3009).
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Mademki bir seye giiciin-kuvvetin yetmiyor, git, karilarin yaminda otur,

cantyla oynayanlarin halkasini birak, bir kenara gekil bari.27

Mevlana, Cebriyye ve Mu’tezile’nin ihtiyar konusunda savunduklar1 goriisleri
ve sapikliklarint ¢ok rezilce bularak, onlara cevab1 “Bir Miisliimanin bir Mecusiyi
dine davet etmesi”?® adli hikayesiyle verir. Mevlana’nin bu hikayesi bir adamin bir
Mecusi’yi Miisliimanliga davet etmesiyle baglar. Mecusi bu davete cevap olarak
Allah dilerse mii’'min olabilecegini sdylemistir. Mecusi bu durumda kisinin kendi
iradesinin ve seytanin vesvesesinin, Allah’in istemesinden daha 6n planda oldugunu
belirterek Allah’in eger isteseydi bunu yapabilecegini sdylemistir. Mecusi, hal
boyleyken Allah’in dilediginin olmasmin giiling olacagin1 sOylemistir. Fakat
istedigini yapabilme irade ve kudretine sahip olan, kisinin nefsi ve seytanin
kendisidir. Kisinin kendi ihtiyart yoktur. Mecusi’nin bu cevabina mahsuben
Miisliman, bu dediklerinin s6z konusu bile olmadigint ve kisinin kendi ihtiyarinin
oldugunu, bu ihtiyariyla dilerse iyiyi dilerse de kotiiyii segebilecegini sdylemistir.
Bunun yaninda her seyin Allah’in miilkii oldugunu bildirmis ve Allah’1in izni olmadan
higbir seyin gerceklesemeyecegini belirtmistir. Burada Mevlana, kisinin fiillerinde
iradesini kullanabilecegini belirtmek istemis ve bu sapiklik icinde olan kisinin
yolunun saginda cebir ¢6lii solunda ise kader ¢6lii vardir demistir. Mevlana bu yolu
ikiye ayirir. Kader ¢oliinde kisi, Allah’in kudretinin mahlikatin kudretine maglup
oldugunu bilir. Kader ¢6liinde olan kisinin fikirleri aslinda cebir ¢oliinde meydana
gelecek fikirleri koriiklemektedir. Cebir ¢6liinde kisinin higcbir sekilde iradeye sahip
olmadig: sabit olmakla birlikte kisi inkara gittigi i¢in aslinda cenneti de inkar ediyor
demektir. Mevlana irade hiirriyetini inkar eden cebrilerin de Allah’in sifatlarindan bir
kismmi nefyeden kaderilerin de yanlis yolda olduklarini anlatmak istemis. Ve
cebrilerin durumunun kaderilerden daha vahim oldugunu ifade ederek®® Sems-i
Tebrizi’nin sifatlarinin onlarin vehimlerinden daha {istiin oldugunu su beyitleriyle

belirtmistir:

27 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 80 (Byt. : 651-54).
208 Mevlana, Mesnevi, V, 190-193 (Byt.: 2912-2974).
209 Mevlana, Mesnevi, V, 192-193
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“Sahibimiz Tebrizli Sems’in sifatlarinin olgunlugu cebrinin vehimlerinden de
iistiindiir, kaderinin vehimlerinden de.”*'°

Mevlana insanin iradesini kullanarak se¢mis oldugu seyi gerceklestirmek igin
elinden geleni yaptiktan sonra geri kalanin Allah’a havale edilmesi gerektigini su
beyitleriyle bildirmistir:

“Peygamber yiiksek sesle, ‘Tevekkiille beraber devenin ayagini bagla’ dedi.

‘Kazanan Allah’in sevdigidir’ isaretini dinle. Tevekkiilden dolayi, sebepte
tembel olma. "'

Tevekkiil, insanin elinden geleni yaptiktan sonra geri kalan1 Allah’a havale
etmesi demektir. Peygamberimiz deveyi bagladiktan sonra Allah’a tevekkiil etmek
gerektigini soylemistir.!? Ciinkii deveyi baglamadan Allah’a havale etmek tevekkiil
degildir. Mesela, bir 6grenci girecegi sinava ¢alismayip sadece Allah’a havale eder,
Allah’a dua ederse o kisinin imtihanda basarili olmasi beklenmez. Lakin imtihana
gerektigi gibi c¢alistiktan sonra Allah’a havale ederse tevekkiil etmis olur. Asil
tevekkiil budur.

Allah’in ilahi bir kudret ve iradesinin olmasi insanda irade ve kudretin

olmadigini gostermez. Yalnizca kiilli iradesi olan Yiice Allah’mn yaninda insan ciizi

ve mutlak olmayan bir iradeye sahiptir. Mevlana bunu su beyitleriyle dile getirmistir:
Sasilacak sey sudur, bu kadar ihtiyar/irade, Hakk’in ihtiyarina/iradesine kul

gibi secde ediyor.

Senin cansiz seyler tizerinde olan giiciin, ¢abayla onlardan cansizlig1 yok eder

mi?

Hakk’1n tercihler tizerindeki giicii, tercih edisi kisiden alikoymaz.

Onun dilegini mitkemmel sekilde soyle/kabul et; cebir ve sapiklikla ilgisi
yoktur.?13

Insanin ciizi bir iradeye ve kudrete sahip olmasi, Allah’n kiilli ve mutlak irade
ve kudretine isarettir. Thtiyar sahibi insanin iradesi aslinda Allah’m iradesine baglidur.
Yiice Allah’in insanin ihtiyarinin {istiinde bir giice sahip olmasi, kisinin ihtiyarini

elinden almaz. Nasil ki insanin cansiz varliklar tizerindeki giicii ve kudreti onlarin

210 Mevlana, Divdn-i Kebir, 11, 318 (Byt. : 3107).
211 Mevlana, Mesnevi, 1, 90 (Byt.: 914-15).
212 Tirmizi, Sifatii'l-Kiyame, 60.
213 Mevlana, Mesnevi, V, 201 (Byt.: 3095-99).
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cansizligini elinden almaz, Allah’in da iradesi ve kudreti insanin iradesini ve
kudretini elinden almaz. Allah’in emirlerini yerine getirmenin ve onun diledigi gibi
yasamaya calismanin cebirle ve sapiklikla alakasi yoktur. Bu kiilli iradesi altinda
bulundugumuz Allah’a kars1 gorev ve sorumluluklarimizdir.

Allah’a iman etmeyen kafirin de yapmis oldugu fiillerde irade hiirriyetinin
oldugunu savunan Mevlana, kafirin inkar etmesinin de kendi hiir iradesiyle oldugunu
belirtir. Iradesi olmadan inkar ettigini soylemek de kisinin kendisiyle ¢elismesi

demektir. Mevlana beyitlerinde bunu soyle dile getirir:

“Benim inkarum onun istegidir”’ dediginde yine kendi dileginin de
bulundugunu bil.

Clnki senin istegin olmadan inkarin yoktur; isteksiz inkar —olur- demek- ,
celigkili konugmaktir.

Aciz kisiye emretmek, cirkindir ve kimanir. —Acize- 6fkelenmek daha
kotudiir; ozellikle merhametli Hak’tan —olursa-.

Okiiz boyunduruga girmezse doviiliir; ugmayan &kiiz hi¢ Aciz olur mu?

Okiiz is yapmamakta 6ziirlii goriilmezse, inek sahibi neden dolayr mazur ve
9214

acizdir

Iman veya inkr insanm kendi ihtiyaridir. Ciinkii insanin iradesi onu iman
etmeye veya inkar etmeye yonlendirir. Insanin iman veya inkar1 hususunda iradesi
devreye girer. Insanin miimin veya kafir olmasi kisinin ihtiyarmin sonucudur. Thtiyar
sahibi insanin inkar etmesinin kisinin istegiyle olmadigini séylemek c¢eliskiden
ibarettir. Aciz olana emretmek ve 6fkelenmek kotii bir davranistir. Ciinkii 4ciz olan;
ithtiyar sahibi olmayan, fiillerini gerceklestirirken kendi iradesini ve kudretini
kullanamayacak durumda olandir. Bu vaziyette insan, karsisina ¢ikan iki durumdan
birini se¢mek icin irade ve kudrete sahiptir. Bu iki durumdan hangisini sececegi
konusunda tereddiite diisen insanin iradesinin oldugu asikardir. Mevlana bunu su
beyitleriyle dile getirmistir:

“Iki iste tereddiitte kalmisiz, bu tereddiit iradesiz nasil olur?

Iki eli ve ayagi bagh olan, ‘BUnu mu yapayim veya onu mu yapayim?’ nasil

der. 215

214 Mevlana, Mesnevi, V, 201 (Byt. : 3094-99).
215 Mevlana, Mesnevi, V1, 296 (Byt. : 408-409).
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Kisi bir durumla karsilastig1 zaman karsisina ¢ikan iki siktan kendisi i¢in uygun
olan1 secer. Burada insanin duygusal yani devreye girer ve kisinin hisleriyle hareket
etmesi aslinda onun se¢gme hiirriyetinin oldugunu gosterir. Bu da insanda irade

hiirriyetinin varligina delildir. Mevlana bu diisiincesini su beyitlerle ortaya koyar:

Vicdani idrak edis, hissin yerindedir. Ey amca! Her ikisi, bir arkta gider.

Ona “Yap” veya “Yapma”, emir, nehiy, maceralar ve soz hos gelir.

Ey gilizel! “Yarin bunu mu yapayim veya onu mu yapayimm?”,
ihtiyarin/tercihin varligina delildir.

Kotiiliikten pigmanlik duyarsin, kendi tercihinle dogru yone yonelirsin.

Biitiin Kur’an emir ve nehiydir, korkutmadir, mermer tasa emredildigini kim
gordi?

Higbir bilgin, hi¢bir akilli bunu yapar m1? Kerpice ve tasa dfkelenip kinlenir
mi?

“Ey oliiler ve dcizler! Soyle veya boyle yap, dedim; nigin yapmadmn?” diye
kizar mi1?

Akil odun ve taga nasil emreder? Akil, cengin suretiyle nasil ceng ¢alar??'6

Mevlana’ya gore, insanin hislerinin ve duygularinin olmasi onda irade
hiirriyetinin olduguna delildir. insanin yarmn igin ne yapip yapmayacagi konusunda
diisiinmesi bile onun ihtiyarinin oldugunu gosterir. Ciinkii insanlarin hisleri ve
duygulart ¢esitlidir. Kisi, i¢inde bulundugu duruma gore farkli duygu ve diisiincelere
sahip olur ve bunu fiilleriyle gosterir. Yapmis oldugu hatalardan pismanlik duyan
insan, bunu telafi etmek i¢in yine kendi irade ve ihtiyartyla dogruya ve giizele
yonelebilir. Ciinkii Kur’an’da Allah’in emirleri mevcuttur. Ve hata yaptigim1 fark
eden insan bunu terk edip dogruya yonelir. Cansiz, aciz ve oOliiler kendisine verilen
emirleri yerine getiremezler fakat insan bunlar1 yerine getirmek icin gerekli irade ve
kudrete sahiptir. insanin cansiz varliklar tarafindan ortaya ¢ikan veya gergeklesen
seylere Ofkelenmesinin ve kizmasinin sagma oldugunu belirten Mevlana bunu su

beyitleriyle agiklamaktadir:
Evin tavanindan bir kereste kirilir, senin iizerine diiser ve seni agir bir sekilde
yaralarsa,
Tavanin kerestesine hi¢ kizar misin? Hig¢ ona kin tutar misin?

“Ni¢in bana vurdun, elim kirildi? O, benim canimin hasmi ve diismanidir”

diye.?!7

216 Mevlana, Mesnevi, V, 196-97 (Byt. : 3021-29).
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Evin tavanindan insanin iizerine diisen kerestenin meydana getirdigi olay cebir
degildir. Kereste, cansiz bir varliktir ve irade ve kudretten yoksundur. Insanin
karsisinda iizerime diistii diye kizip 6fkelenecegi bir canli bulunmamaktadir. insanin
kendi ihtiyar1 bile olmayan keresteye kizmasi, 6tkelenmesi ve kin tutmasi miimkiin
degildir. Ihtiyar sahibi insanin tercihinde ve diisiincesinde hiir oldugunu Mevlana su
beyitleriyle dile getirmistir:

Tercihim ve diistincem var diyerek bir meslek segtin.

Ey evin efendisi! O meslegi, meslekler arasinda nasil sectin?

Nefis ve istek sirasi gelince sende yirmi kisilik tercih olusur.

Senden bir dostun bir tahil tanesi kar alip gotiirse caninda savas tercihi belirir.

Nimetlere siikretme sirast gelince tercihin olmaz mi? Tastan da asagi misin?

Cehennemin de sana kesin olarak 6zrii su olur: “Bu yakista beni mazur
29218

gor

Iradesi ve ihtiyar1 olan insan, bircok meslek icinden kendisine uygun olani
secme sansina sahiptir. Yiice Allah, insanogluna sinirsiz nimetler vermistir. Bu
nimetler karsisinda insan ya siikredecektir ya da bunlar1 kendi kazanc1 zannedecektir.
Mevlana, Allah’in verdigi nimetlere silikretmesini bilmeyen insanin cehennem
atesinde yanmasinin da kaginilmaz oldugunu belirtmistir. Ilahi kudret ve kiilli irade
yalniz Allah’a mahsustur. Mevlana’nin biitiin bu agiklamalarindan da anlasildig gibi,
Allah’1n iradesi ve dilemesi cebir degildir. Bilakis bu Allah ile birlikte olmaktir.?®
Insandaki kudreti ve iradeyi yaratan Allah bunu, insanin mazharmn istidadina ve
nedenlerine bagli olarak yaratmaktadir. Insan kendisine bahsedilen irade ve kudretle
diledigini se¢gme hiirriyetine sahiptir. Kisi dogruyu sec¢ip Allah’in takdirine mazhar
olabilecegi gibi, yanlist secip Allah’in cezalandirmasina da maruz kalabilir. Ciinkii
kisi sorumluluk sahibidir. Ve yapmis oldugu seyler sorumlulugu beraberinde
getirecektir. Biitin bunlardan yola ¢ikarak Mevlana’nin, cebrilerle birlikte
Mu’tezile’yi de elestiri yagmuruna tuttugunu soyleyebiliriz. Onlar1 elestiren Mevlana

daha orta yolu tutmaya calisarak mutedil bir ¢izgi lizerinde gitmektedir.

207 Mevlana, Mesnevi, V, 197-08 (Byt. :3041-43).
218 Mevlana, Mesnevi, V, 199 (Byt. : 3069-74).
219 Mevlana, Mesnevi, |, 119 (Byt. : 1465)
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“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, dfkelerini yenenler,

insanlart affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever.”??°

ayet-i kerimesinde insanlarin
Ofkelerine yenik diisebilecekleri gibi tam tersi Ofkelerini yenebilecekleri de
bildirilmektedir. “Kim ofkesini yenerse, Allah, onun kalbine emniyet ve iman
doldurur.”??!  Karsidaki insan kotii bir is yapmis olsa bile Allah rizasi igin ona
ofkelenmemek gerektigini sdyleyen Mevlana???, kisinin 6fke duymasinin da irade
sahibi olmasina delil oldugunu sdyleyerek su beyitleri dile getirmistir:

“Sendeki ofke tercih sahibi oldugunu ac¢iklamaktadir; bu nedenle cebrilik/
zorunluluk var diye mazeret séyleyemezsin. %%

Bu beyitlerde de goriildigii gibi Mevlana irade hiirriyetini vicdani idrak olarak
ifade etmistir. Vicdani idrakin de hislerle ayn1 sey olduguna vurgu yapmistir. Kiginin
yarin ne yapmasi gerektigine dair se¢enekleri sunmasi onun ihtiyarinin var olduguna
kanit olarak kendini gdsterir. Kisinin yapmis oldugu se¢imlerde artik devreye vicdani

224 jyi ve giizel bir sey yaptiginda

girer. “Nefis, hevd ve heves karanligindan ¢ikip
vicdani rahat eder ve mutlu olur. “Hevd ve hevese uyus, isteklere kapilis"??® ile kotii
ve ¢irkin bir sey yaptiginda ise vicdani kendini rahat birakmaz ve huzursuz olur. “Bu
seciste hi¢ kimse bana itiraz edemez; diledigimi yiiceltirim; diledigimi alcaltirim’?%
diyen Mevlana kisinin se¢gme hiirriyetinin oldugunu da bu sozleriyle dile getirmistir.
Ayrica insanin cansiz varliklarin yapmis oldugu seylere kizmasi, onlart suglamasi akil
sahibi olan insana yakismaz. Iste Mevlana, insandaki &fkenin kisinin segme hakkinin
olduguna delalet oldugunu belirtir. Ve biitiin bunlar1 séyleyen kisinin cebriligi bir
zorunluluk olarak gérmesi son derece anlamsizdir. “Kaderin heybetinden cebre yiiz
tutuyorlar, yol kesiciler korkusundan birisini kilavuz bile alamiyorlar.” ?*" diyerek

Cebriyye'yi ve onlarin diisiincelerini elestiren Mevlana, akli deliller kullanarak cebri

220 Al-i fmran 3/134.
221 Mevlana, Mektibat, s. 80.
222 Mevlana, Mektibat, s. 66.
223 Mevlana, Mesnevi, V, 198 (Byt. : 3049)
224 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 80.
225 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 68.
226 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 85.
227 Mevlana, Divdn-1 Kebir, |1, 438 (Byt. : 3692).
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yaklagimi yargilar.”??® Hatta sunni olanin mii’min, cebri olanin kafir olugunu
sOyleyerek cebri savunanlarin kafir ve bu goriisleri kabul edenlerin de kiifiir etmis
oldugunu soylemistir.

Kiginin utanma duygusunun olmasi, caresiz kalmasi, yalvarmasi aslinda tam
olarak da iradenin varligina kanittir. Ciinkii insanin bir yanlis yapti§i zaman veya
utanilacak bir hale girdigi zaman utanmasi onun kendi iradesiyle gerceklestirmis
oldugu fiil karsisindaki durumunu gosterir. Insan dogruyu da segebilir yanlis1 da.
Yanlis1 yaptig1 zaman pismanlik ve utan¢ duymasi onda hislerin ve duygularin var
oldugunu gosterir. Bu da kiside irade ve hiirriyetin oldugunu gosterir. Insanin sinirsiz

bir iradesinin de olmadigini belirten Mevlana, bunu dizelerinde su sekilde anlatir:

Kendisine meylin bulunan her iste, giiciinii acik¢a goriiyorsun.

Meylin ve istegin olmayan isteyse, “Bu Allah’tandw” diye Kkendini
cebri/yazgict yapiyorsun.

Peygamberler diinya isinde cebridirler; kafirler ahiret isinde cebridirler.

Peygamberlerin ahiret iginde iradeleri vardir. Cahillerin diinya isinde iradeleri

vardir.??®

Gorildiigii gibi Mevlana, insanin sinirsiz bir kudrete haiz olmadigini
belirtmistir. Kisi istedigi bir seyi gerceklestirirken Allah tarafindan kendisine
bahsedilen kudreti devreye girer. Kisi bu kudretinin varligi sayesinde diledigi seyi
yapma giiciine sahip olur. Insanmn isteginin ve kudretinin olmadig1 durumlarda bunun
Allah tarafindan oldugunu sdylemesi, hiirriyetinin sinirsiz olmadigini gosterir. Yani
insanin hiirriyeti mutlak degildir. Peygamberler diinyada teblig gorevini yerine
getirdikleri i¢in Allah’tan almis olduklar1 vahyi insanlara eksiksiz bildirmek
zorundadirlar. Vahyi insanlara bildirecekleri i¢in burada peygamberlerin iradesi devre
dis1 olur. Peygamberler peygamberlik gorevini yerine getirirken irade hakkina sahip
degillerdir. Cilinkii onlar, Allah’tan almis oldugu vahyi insanlara oldugu gibi
aktarmakla gorevlidirler. Fakat kendi ahiretleri i¢in gergeklestirecekleri fiillerde ise
irade hiirriyetleri vardir. Clinkii artik burada peygamberlerin kulluklar1 devreye girer.
Onlar bir peygamber olsalar da aym zamanda Allah’in kullaridirlar. Islam’in

sartlarindan olan kelime-1 sehadete baktigimiz zaman peygamberlerin elciliklerinden

228 Murat Serdar ve Ekrem Ozdemir (2011), Mevidna’da Irade Hiirriyeti. Bilimname Diisiince
Platformu, XXI (11), s. 85.
229 Mevlana, Mesnevi, |, 76 (Byt. : 636-39).
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once kulluklar1 vurgulanmaktadir. Kelime-i sehadetin anlami sdyledir: “Ben sehadet
ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur. Ve yine sehadet ederim ki Hz.
Muhammed(s.a.v.) onun kulu ve el¢isidir.” Peygamberler, Allah’in el¢isi olsa da
onlar da insanlar arasindan se¢ilmis insanlardir. Ve her seyden dnce bir Miisliiman
olarak yerine getirmeleri gereken sorumluluklar1 vardir. Bu da her insan i¢in gerekli
olan kulluk gorevleridir. Mevlana’ya gore peygamberler teblig konusunda, kafirler ise
ahirette ¢ekecegi azap karsisinda cebridirler. Peygamberlerin ahiret i¢in iradeleri
devreye girerken, cahillerin de diinyalik islerini yerine getirirken iradeleri devreye
girer. Bu acidan Mevlana, bir kul olarak peygamberlerin de irade hiirriyetlerinin
oldugunu beyitlerinde bize bildirmistir.?®° Mevlana bu gériisiinii su ayet-i kerimeyle
destekler: “Dediler ki: "Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. %!

Bilindigi gibi Allah Teald Adem (a.s.)’1 yarattiktan sonra ona kainattaki her
seyin isimlerini 6gretmistir. Daha sonra meleklerden kainattaki her seyin isimlerini
saymalarini istemistir. Onlar sayamaymca Allah Teala, Adem (a.s)’in saymasi
istemistir. Ve Adem (a.s) bunun iizerine Allah’mn ona &grettigi sekilde kainattaki her
seyin ismini saymistir. Allah Tealad insana, onu diger varliklardan ayiran iki 6nemli
Ozellik bahsetmistir. Bunlar akil ve iradedir. Allah Teala ilmi insana Ogretmis ve
ardindan ona irade vermistir. Allah Adem (a.s)’e yasakli meyveyi yememesi icin emir
vermistir. Bu emri Adem (as.) yerine getirememistir. Ciinkii Adem (as.)’m irade
hiirriyeti vardir. Ve Allah’in ona vermis oldugu emirde kendi iradesi devreye
girmistir. Burada goriildiigii gibi Mevlana, irade hiirriyetinin ilk insan Adem (a.s)’dan
beri var olageldigini belirtmektedir. Mevlana, insanin hiirriyetini savunma davasinda
daha birgok psikolojik, bir baska ifade ile suurun verilerini misal olarak sunar.
Allah’a kars1 pismanlik ve utanma duygusu tagima ve bu sebeple de tovbe ile O’na

tekrar yonelme gibi tavirlari, insanin fiillerinde hiir olduguna en biiyiik delildir.?*2

230 Mevlana, Mesnevi, 1V, 291 (Byt. : 346).
B A’raf 7/23.
232 Ramazan Altintas(2004), “Mevidnd da Irade Hiirriyeti”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, VIII (II), s. 5.
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Mevlana, “Artik senin karsilasacagin sey hakkinda kalem kurumustur.”?

hadisini su beyitlerle agiklamaktadir:
Aym sekilde “Kalem yazip kurudu” sdziiniin yorumu: Onemli ise tesvik
etmek i¢indir.
Bu durumda kalem her isin, kendine layik tesiri ve karsilig1 vardir diye yazdi.

Egri gidersen, “Kalem yazip kurudu” sozii sana egri gelir; dogruluk yaparsan

saadetini artirir.?%*

Bu beyitlerde Mevlana, iyi ile kotii, giizel ile ¢irkin olan her seyin kalemle yazip
tamamlandigim sdylemistir. Iyi ve giizel seyleri overek, insanlar1 dnemli ve giizel
seyler yapmaya sevk etmistir. Bu durum insanin iradesinin olmadigin1 gostermez.
Kisinin kolaya kagmamasi gerekir. “Kalem yazd: kurudu” sozii kiginin alin yazisina
atifta bulunmaktadir. Insanin yapmis oldugu biitiin fiiller yazici melekler olan
Kiramen Katibin tarafindan yazilir. Kalem insanin yaptigi iyi seyi de yazar kot seyi
de. Insan bu diinyada egri olursa onun kalemi de egri yazar. Dogru olursa kalemi de
dogru yazar. “Haset dili esirci oldu mu, Yusuf bile olsan egrilik yiiziinden degerine
karsilik bir keten bezi bulursun.”?® diyen Mevlana’ya gore kalemin ne sekilde
yazacag kisinin kendi iradesine baglidir. Allah kalemin yazdig: seylerin karsiliklarin
sahiplerine verecektir diyen Mevlana bunu su beyitleriyle dile getirir: “Ciinkii bizim
siinnetimiz/yolumuz, dogrudan ayrilmaz, iyiye iyilik olur, kétiive de kétiiliik. "*® Tyilik
eden iyilik bulur. Dogru olan miikafatlandirilir, hata yapan cezalandirilir. Mevlana

“ormandaki bir dali kesen balta”*®’

ornegini vererek baltadaki kudretin hakki i¢in
kisinin kendisindeki egrilikleri diizeltmesi gerektigini sOylemistir. Dal, balta onu
kesmeye bagladigi zaman elini kullanamaz. Ciinkii dalin eli yoktur. Veyahut da dal,
balta onu kesmeye baslayinca ondan kacamaz. Yalniz baltanin kudretiyle egrilikleri
diizeltme imkani vardir tipki insanin kendi kudretiyle iradesini sekillendirebilecegi
gibi. Dal, baltaya muhta¢ degildir. Sadece balta, dala yon verme, sekil verme imkani

sunabilir. Insan igin irade de bdyledir. Insan iradesi sayesinde fiillerini segebilme

hiirriyetine sahiptir.

233 Buhari, Kiitiib-i Sitte Serisi:1 Sahih-i Buhdri, Cev. : Abdullah Feyzi Kocaer, Hiiner Yayinevi,
Konya, 2008, s. 582.

234 Mevlana, Mesnevi, V, 203 (Byt. : 3131-33).

235 Mevlana, Mektibat, s. 32.

236 Mevlana, Mesnevi, V, 206 (Byt. : 3183).

237 Mevlana, Mesnevi, |, 170 (Byt. :2457-59).
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Mevlana, iradeyi semere benzetir ve bunu su dizeleriyle ortaya koyar:
“Zayif bir deveyim, semer gibi sekli olan irademden swrtim yarali.

Bu mahfe bazen bu yana agirlasir; o mahfe bazen o yana ¢eker.
Diizgiin olmayan yiikii benden at, iyilerin cennetini géreyim. >3

Mevlana, burada insan1 deveye, iradeyi de semere benzetmistir. Insanin iradesi
oldugu i¢in aslinda zayif oldugunu anlatmak istemistir. Semere benzettigi bu irade
insan1 bazen dogru yola gotiirlir bazen yanlis yola gotiiriir. Ciinkii insan ihtiyar
sahibidir ve sec¢imlerinde hiirdiir. Bazen kisiyi yanlis yola gotiiren bu iradeyi
kendisinden almasi ig¢in Allah’a niyazda bulunur. Ciinkii bu irade onu cennete
gitmekten alikoyabilir.

Mevlana, insanin ihtiyarsiz kalabilmesinin yalnizca Allah’in kadehiyle
kendinden gecip aski bulmakla miimkiin olabilecegini “Hak kadehiyle yenilenmek
icin calis. O zaman kendinden gecer ve tercihsiz olursun.”?®® dizeleriyle dile
getirmistir. Insamin ciiz’? iradesi, Allah’in kiilli iradesine baghdir. insanin takva ehli
olup yalnizca Allah’in emirlerini yerine getirmesi cebir degil, Allah’a karsi
sorumluluklari yerine getirmektir.

Mevlana, “Biz, kaza/takdir kadisimin dehlizinde Elest ve Bela davasi icin
bulunmaktayiz."**° diyerek bizim icin takdir edilen yeri geldiginde gerceklesir
goriistindedir. “Kur’an’in ¢ok serefli ve degerli oldugu ve levh-i mahfiizda
bulundugu’®?' su ayeti- kerimelerde bildirilmektedir: “Hayir o (yalanlamakta
olduklart kitap) sani yiice bir Kur'an'dw. O korunmus bir levhada (Levh-i
Mahfuz da)dir. ”?** Kaderin defteri diyebilecegimiz Levh-i Mahfuz?*3da biitiin varlik
ve olaylarin tamami yazmaktadir. Bu da kaderin Allah tarafindan bir kiitiige
kaydedildigini belirtmektedir. Mevlana bu beyitleriyle de da kaza ve kader konusuna
deginmis bulunmaktadir. Cilinkii insan hirriyeti kaza ve kader meselesiyle
baglantihdir. Insan igin Levh-i Mahfuz’da yazilan seylerin se¢imi insana

birakilmistir. Insan kendisine sunulan segeneklerden diledigini se¢me hiirriyetine

238 Mevlana, Mesnevi, VI, 285 (Byt. : 211-16).
239 Mevlana, Mesnevi, V, 205 (Byt. :3105)
240 Mevlana, Mesnevi, V, 25 (Byt. :174).
241 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz 7, DIA, (TDV Yayinlari, Ankara, 2003), XXVII, s. 151.
242 Buruc 85/21-22.
243 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 71,79.
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sahiptir. Mevlana “Siiphe yok ki biz, boyunlarina laleler vurduk, elleri, adeta
cenelerine kenetlendi lalelerle, bu yiizden onlar, baslarini dimdik tutarlar. e ayet-i
kerimesini delil gostermis ve “bu laleler rihdnidir; adr da kazadir, kaderdir. Halkin
viiksek boliigiintin de boynundadir, asagilik boliigiiniin de; hi¢ kimse, takdire aykirt
bir adim bile atamaz.”*® diyerek insanm kaderinde yazili olan1 kaza etmesi igin
oncelikle fiili kesbetmesi gerekir demistir. Sonrasinda insan, fiili ger¢eklestirmek igin
kendi kudretini kullanir. Allah Teala, Hz. Adem(a.s)’1n yaratilis1 sirasinda insanlara
“Elestii birabbikiim? " yani “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustur. Allah
Teala baglangictan kiyamete kadar biitiin kullarini, akillar1 da kendilerine verilmis bir
sekilde toplamis ve onlara bu soru sorulmustur. Ve biitiin nefisler orada “Elestii
birabbikiim?” sorusuna “Beld” yani “Evet sen bizim Rabbimizsin.” diyerek cevap
vermislerdir. Bu olay {izerine imtihan diinyasi baslamistir. Mevlana, herkesin kendi
oziine uygun bir sekilde imtihan oldugunu su dizelerle bildirmistir: “flahi takdir
herkese bir hizmet vermistir; 6zii, kendine uygun sekilde imtihandadir.”?*® Su
durumda “Kaderle pencelesmek cihad olmaz. Ciinkii bunu da bize kader yiikledi."**'
diyen Mevlana, kaderle savagsmanin bir cihad olmadigimi belirtmistir. Clinkii bunu
bize yiikleyen kaderdir ve onunla cihada girmek sagmadir. Boyle yaparak kaderden
kacip yine kadere siginmis oluruz. “Kimden kagariz? Kendimizden mi? Ne
olmayacak sey! Kimden kagip alinz? Hak’tan mi? Ne vebal!”**® diyen Mevlana
aslinda kaderden kagarak kisinin kendisinden kactigini belirtmistir.

Cebir anlayisin1 kabul etmeyen ve cebir anlayisina elestirilerde bulunan
Mevlana bu konuya farkli bir pencereden bakarak, kendi terminolojisinde bu kavrama
baska bir boyut kazandirmistir. Mevlana’ya gore cebrin ashi Yiice Allah ile birlik ve
beraberliktir. Bunun ayirdina varamayan kisi gercekten bir vehim i¢indedir.

Netice itibariyle sunlar1 sdyleyebiliriz: Mevlana, insan kendi fiillerinin yaraticisi
degildir ve iradesi yoktur diyen Cebriyye ile kaderi inkar eden, insan kendi fiillerinin
yaraticisidir ve amellerini kendi gergeklestirir diyen Mu’tezile’ye kars elestirilerini

sunmustur. Onlar1 elestirirken ve kendi fikirlerini ortaya koyarken kendine has

244 Yasin 36/8.
245 Mevlana, Mektibdt, s. 8.
246 Mevlana, Mesnevi, V1, 273 (Byt.: 15).
247 Mevlana, Mesnevi, |, 94 (Byt.: 977).
248 Mevlana, Mesnevi, |, 93 (Byt..972)
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metodu ve hayali karakterlerle olusturdugu hikayeler gergekten dikkate sayandir. Ve
konuyu agiklamak i¢in vermis oldugu 6rnekler hem giizel hem akilda kalic1 hem de
tam olarak konuya uygundur. Mevlana, kaderi inkdr eden fakat insanin fiillerini
gerceklestirirken hisleriyle gerceklestirdigini sdyleyen Mu’tezile’nin; insanin ciiz’i
iradesi bile yoktur diyen Cebriyye’den daha iyi durumda oldugunu belirtmistir.
Onlarin bu goriislerine karsin Mevlana, insanin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini ve insanin bu fiilleri kesbedip kendi ciiz’i iradesiyle gergeklestirdigini
savunur. Ki zaten Mevlana, Ehl-i Siinnet’e mensup bir alimdir. Cebir ve ihtiyar
meselesinde Es’ari’den ¢ok Matiiridi’ye bagldir. Izlemis oldugu yol mutedil bir
yoldur. Vermis oldugu ornekleri ayetler ve hadislerle desteklemektedir. Bu da bize
Mevlana’nin bu konudaki dik durusunu gostermektedir.

Cebir, ihtiyar diislincesinin ziddidir. Simdi de Mevlana’nin ihtiyar inanci

konusundaki gortisleri tizerinde duracagiz.
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ILBOLUM

IHTiYAR ANLAYISI VE MEVLANA

Bu boliimde Oncelikle ihtiyar ve irade kavramlarmin sozlik ve terim
anlamlarma deginecegiz. Ardindan ihtiyar ve irade hiirriyetini savunan ekollerin
goriislerini verdikten sonra Mevlana’nin irade hiirriyeti ile ilgili goriislerini ele

alacagiz.

1.Ihtiyar Kavraminin Sézliik ve Terim Anlamlar

“lyilik, herkesin elde etmek istedigi, sozgelimi akil, adalet, fazilet ve faydali sey

9249

gibi arzu edilen seyler anlamina gelen _#3 kokiinden tiireyen ihtiyar kelimesi,

sozliikte “daha iyi olami istemek ve yapmak ®°, “haywr gériilen seyi tercih

etmek”®t,  “birden cok davrams sekilleri arasimdan en haywrlisini  se¢cme

hiirriyeti %>

ve yonelme gibi anlamlara gelir.

Terim olarak ise kiginin tercihine sunulan durumlardan uygun olanmi kendi
rizasiyla kabul etmesine denir. Thtiyar teriminin kelamcilar ve felsefeciler arasindaki
yaygmn kullanimi, “filin dilerse yapacak dilerse yapmayacak durumda olmasi”
anlamindadir.?®® Kelam literatiiriine gore, ihtiyar kelimesi cebir kelimesinin zit

anlamlis1 olarak kullanildigi durumlarda insanin yapmis oldugu biitiin fiilleri kendi

hiir iradesiyle yapmasi seklinde anlagilir.

2.irade Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlari

Irade kelimesi “aramak, istemek, onderlik etmek, onciiliik etmek, gezmek,

21254

dolasmak, kesif yapmak, temayiil, arastirma yapmak anlamlarma gelen Arapga

3 fiil kokiinden tiiremis ifal babmin mastaridir. 313j! fiili, 2 fiilinin iftial bab1 olup

27255

“bir yere gidip gelmek, gezmek, dolasmak, kesfe ¢cikmak anlamlarina gelmektedir.

249 gl- Isfahani, Miifredat, 1, s. 411.

20 gl- Isfahani, a.g.e. , I, s. 413.

%1 gl- Isfahani, a.g.e., I, s. 414.

22 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 145.

25 H. Yunus Apaydin, “Ihtivar”, DIA, ( TDVY, Istanbul, 2000), XXI, s. 575.
24 Giines, Arapca-Tiirkge Sozliik, s. 508.

25 Giines, a.g.e. , s. 508.
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“Gerek ‘ra-de’ gerekse ‘ir ta de’ asagi yukari aym anlamda kullanilir.”?® irade
kelimesi sozlikte “bir seyi yapmak veya yapmamak konusunda karar verebilme ve
bu karar yiiriitebilme kudreti, isteme 257 “sehvet, dilek ve umuttan olusan bir

giic”®® arzu etme, emretme, “bir fayda elde etme inancimin ardindan dogan

729 ve “Allah’in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren

egilim
sifat”®® anlamlarma gelir. “Bu kelime, yapimasinin veya yapilmamasinin gerekli
olduguna karar verilen bir seye nefsin meyletmesi icin ad yapilmistir. ”? Irade, bir
ise baslamay1 istemek, ona niyet etmek ve bunun i¢in harekete gegmektir. Fakat bu
Allah i¢in s6z konusu olmadigindan Allah’in dilemesi de diledigi seyi
gerceklestirmesi de yalnizca O’na mahsustur.

Giinlik hayatimizda bu kelime ¢esitli manalar ifade eder. “Bir seyi yapip
yapmamaya karar verme giicii”, “istek, dilek”, “hiikiimdar emri”, “buyurmak,
emretmek” manalarinda basit olarak kullanildigi gibi “Allah’in istegi ve buyrugu”
manasinda “irade-i ilahiyye”, “insanin iradesi” manasinda “irade-i ciiz’iyye”,
“milletin tercihi ve karar1’” manasinda “milli irade” seklinde izafetle de

kullanilmaktadir.252

“«

Irade kelimesi terim olarak ise “ ‘nefsin yapilmas: gerektigine hiikmettigi bir

isi, bir amaci gergeklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi’ veya ‘canliyi, kendisinden
degisik mahiyetteki fiillerin dogmasun saglayacak bir duruma getiren nitelik’ yahut

‘bir fayda elde etme inancimin ardindan dogan egilim’ gibi degisik sekillerde

2263 «

tanimlanmustir. ‘Irade, yaratilacak seylerin o sekle degil bu sekle, o zamana

degil bu zamana tahsis edilmesini gerektiren bir sifattir.”?* “Irdde, ihtiyari giic

bakimindan oldugu gibi, zorlama ve duygu bakimindan da olmaktadir."*%

26 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay. , Istanbul, 1986, s. 174.
27 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, S. 535.
28 E|- Isfahani, Miifredat, 1, s. 520.
29 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu 't-Tar rifit, Cev. Ali Erkan, Bahar Yayinlari, istanbul, 1997, s. 16
260 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, DIA, (TDVY, Istanbul, 2000), XXII, s. 379.
261 E|- |sfahani, a.g.e. , |, s. 520.
262 M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Yiiksel matbaasi, Istanbul, 1980, s. 27.
263 Mustafa Cagrici ve Hayati Hokelekli, “Irade”, DIA, (TDVY, Istanbul, 2000), XXII, s. 380.
264 Ntireddin es- Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 1, s. 99
265 E|- |sfahani, a.g.e. , I, s. 520.
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Kelam literatiirline gore ise iradeyi insanin karsisina ¢ikan iki durumdan
istedigini se¢gme hakkina sahip olmasi seklinde niteleyen kelime olarak

tanimlayabiliriz.

3. Mevlana’min insan Hiirriyetine Yaklasimlar

Hiirriyet, insanla birlikte var olan bir haslettir. Insancil yaklasimin en énemli
temsilcilerinden olan Amerikan filozof Erich Fromm(v. 1980)’un da dedigi gibi
“Insan varligim, baslangictan itibaren hiirriyetten ayirmak miimkiin degildir.”*®
Insan, diinyaya gelmesiyle birlikte dnce en temel hakki olan yasama hakkina sahip
olur. Sonrasinda bir¢ok hak ve hiirriyete kavusur: Diisilince hiirriyeti, inang hiirriyeti
gibi. Fiillerinde ve goriislerinde hiir olan insanin hiirriyeti ve iradesi mutlak degildir.
Mutlak iradeye sahip olan yalnizca Allah’tir. “Insan, ne tam bagimsiz, her istedigini
vapabilen, ne de her seyi ile mecbur, hi¢bir sey yapabilme giiciinde olmayan bir
varhiktir.”?®" Aslolan hakiki hiirriyete kavusmaktir. “Hakiki hiirrivet kullukta kemal
halidir.”®® Yani Allah’in emirlerini eksiksiz yerine getiren takva sahibi insan

kullugunda kemale ererken, asil hiirriyeti yakalama serefine ulasir. Bu da hiirriyetin

insan icin en Uist mertebesidir diyebiliriz.

3.1. irade Hiirriyeti ve Taraftarlar

Mevlana’nin irade hiirriyeti ile ilgili goriislerini belirtmeden once hiirriyetin ne
anlama geldigine, tasavvufi agidan hangi anlamda kullanildigina deginmekte fayda
vardir. Ciinkii hiirriyet, kelam ve felsefenin yani sira tasavvufun da konularindandir.
Tasavvufi anlamda hiirriyet kavramimna anlam verilirken daha c¢ok ahlaki boyut
acisindan bakilmis ve insan hayati lizerinden bir anlam verilmistir. “Kisaca ifade
etmek gerekirse, onlar hiirriyeti daha c¢ok ruhi-psikolojik baglamda ele alarak,
kisinin, yaratilisin, biricik gayesi olan Hakk’a vuslata gétiiren manevi yolculugunda

ontinii  ttkayan her tirlii engel ve diismandan dzdde olmasi seklinde

2% Erich Fromm, Hiirriyetten Kagis, Cev. : Ayda Yoriikan, Tur Yay. , Ankara, 1972, s. 32.

267 Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nin Yaymcilik, Istanbul, 1997, 5. 64.

268 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Haz. : Silleyman Uludag, Dergah Yay. , Istanbul, 1991, s.
365.
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anlamislardir.”*® Gazzali hiirriyet kavramini, diger tasavvuf alimlerinin goriisiine
benzer bir sekilde agiklamistir. “Ancak Gazzali, tasavvuf gelenegine uyarak hiirriyeti
daha ¢ok ‘tutkularin esaretinden kurtulus’ anlaminda kullanir.”?’® Insanin kotii
hasletlerden ve huylardan kendini soyutlayip, Allah’a daha yakin olmasi esas
hiirriyettir. Bunu Erich Fromm “Birey kendisini dis diinyaya baglayan gobek
kordonunu koparmadigi siirece hiirriyetten yoksundur.”?’* tabiriyle tam olarak
Ozetlemektedir. “Meviana hiimanizmasinda insanin yeri Allah’in yamdir. Aslinda bu
goriis tiim tasavvuf diisiincesini kapsar.”?’? Insanm yaratilis gayesi Allah’a kulluk
etmektir. Bu agidan insan Allah’in emirlerini eksiksiz yerine getirmekle yiikiimlidiir.
Allah’in emirlerini yerine getirmek i¢in de hep Allah’la birlikte olmak gerekir. Kisi
ancak bu sekilde Allah’a daha yakin olur. Bu agidan tasavvufta aslinda kulun esas
hiirriyeti takvali olmasindadir. Yani kisi Allah’a olan kullugunu eksiksiz yerine
getirir ve Allah’in emirlerinden ¢ikmazsa asil hiirriyeti yakalamis demektir. Tasavvuf
edebiyatinda insanin se¢me hiirriyeti irade hiirriyeti seklinde kullanilmistir. Mevlana
da onlar gibi devam etmis ve bu konuyu beyitlerinde anlatirken de irade hiirriyeti
seklinde kullanmistir.?”

Mu’tezile ve Matiiridi ekolleri irade hiirriyetini savunur. Burada bu ekollerin
irade hiirriyeti ile ilgili goriislerine yer verdikten sonra Mevlana’nin bu konu
hakkindaki goriislerine deginecegiz.

Akla Oonem veren ve irade hiirriyetini savunan “Mu'tezile’nin en onemli
temsilcileri Vasil bin Ata (v. 131/748) ve Amr bin Ubeyd (v. 144/761)'dir. Bu okul
taraftarlarimin goriigiine gore, Allah iyiyi kotiiden aywrabilmeleri icin insanlara akl
ve verdikleri kararlart icra icin de irade kudretini bagislamistir.”*’* Kader anlayisim
itizalde bir asil olarak kabul eden?”® Vasil’in irade hiirriyeti ile baglantili olan kader

konusundaki gorisii soyledir: Hayr1 yaratan Allah, serri ve kotiiliigli yaratan ise

290sman Tiirer, “Hiirriyet Kavraminin Tasavvufi Boyutu”, Ekev Akademi Dergisi, |, May1s 1998, s.
87.

270 Mustafa Cagric1, “Hiirriyet”, DIA, (TDVY, Istanbul, 1998), XVIII, s. 502.

211 Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, Cev. : Selcuk Budak, Oteki Yaymevi, Ankara, 1995, s. 35.

212 Nezih Uzel, Mevidnd ve Insan, Elif kitabevi, Istanbul, 2003, s. 109.

273 Altintas, Mevldna’da Goniil Kelamu, s. 64.

214 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriyeti” , Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, XXIV/I (1967), s.
657.

275 Taftazani, Keldm Ilminin Belli Bash Meseleleri, s. 163.
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insanin kendisidir. Insan, hayrin ve serrin, iman ve kiifriin, sevap ve giinahin
yapicisidir, biitiin bunlardan 6tiirii de karsiligini gorecektir.?’® Eger Allah Teala serri
yaratmis olsaydi bu onun adaletinin olmadigini gosterecekti. Boyle bir seyin
miimkiin olmadigini belirten Vasil, kiginin kendi yaratmis oldugu fiillerinin faili
oldugunu belirterek kaderi kabul etmemistir. Insan, biitiin bu fiilleri gerceklestirmek
igin gerekli olan kudrete sahiptir. Yani Vasil, kisinin fiillerin ger¢ceklesmesinde kendi
hiir iradesinin oldugunu sdylemis, Kisi iyiligi de kotiligi de kendi gergeklestirdigi
icin yapmis oldugu seylerin karsiligini alacaktir, demistir. Insanin hayir veya ser
iceren fiilleri yapmasi irade hiirriyeti olduguna en biiyiik kanittir. Bu acgidan
Mu’tezile kisiye irade hiirriyeti veren bir anlayisa sahiptir. Amr b. Ubeyd de tipki
Vasil b. Ata gibi kaderi kabul etmemistir. Insanin fiilleri onun bilgisi ve kudreti
dahilindedir. Bunun i¢in Mu’tezile, fiillerin yaraticisinin insan oldugunu
savunmustur. Hiir olan insan kendi fiillerini yapma kudretine sahiptir. Nasil ki
kisinin iman etmeye kudreti varsa kiifretmeye de kudreti vardir. insanin, hayir ve ser
ile ilgili biitiin fiillerinin yaraticisinin bizzat kendisi oldugunu, bunun sonucunda da
ahirette sevap veya ceza ile karsilasacag konusunda goriis birligi saglamislardir.?”’
Mu’tezile’nin bes temel ilkesinden biri olan el-adl yani adalet ilkesi tevhitten
sonraki en Oonemli ilke olup diger {i¢ ilkeye 151k tutar. Allah’in el-adl sifatim1 yani
onun ¢ok adil ve sadece dogruyu, hakki sdyledigini belirten sifatin1 en iyi kendileri
Allah’a izafe ettikleri i¢in, Allah’in birligini ifade eden tevhidi en iyi bir sekilde
acikladiklar1 i¢in, biitiin bunlarin yaninda adalete ve tevhide verdikleri Onem
dolayisiyla Mu’tezile iiyeleri kendilerine ehlii’l-adl ve’t-tevhid ismini vermislerdir.
Adalet, Allah’1n iyi ve giizel olan seyleri yani haseni yaratmasi, kotii, zuliim ve ser
ierikli seyleri yani kabihi yaratmaktan uzak olmasi demektir. lyi ve giizel fiilleri
yaratan Allah’tir. Sayet Allah Teala kotii ve ¢irkin olan seyleri yaratmis olsaydi
kisinin kendi iradesi olmayacak, her seyin Allah’in dilemesiyle gergeklestigini
zannedecek ve bu fiiller i¢in sorumlu tutulacak ve cezasini ¢ekecekti. Bu da onun adl
sifati ile bagdasmazdi ve Allah’in adaletine uymazdi. Kadi Abdiilcebbar (V.
415/1025) hayir ve serri soyle tanimlamaktadir: “Hayir, fayda ve iyiliktir; Allah

278 Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 85.
2"Sehristani, a.g.e. , s. 82.
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Teala’min diinyadaki biitiin fiilleri boyledir. Ser ise, zarar ve kotiiliiktiir; Allah
bunlari islemekten miinezzehtir.”?’® Yiice Allah, adalet ilkesi geregi adaleti
yaratmistir ve bu acidan adildir, hal boyle olunca zulmii yaratmis olsaydi zalim
olmasi1 gerekirdi. Bu da Allah’a kotiilik, zulim, kiifiir ve glinah isnad etmek

“«

demektir. Allah biitin bunlardan miinezzehtir. Mu’tezile “zira bu iddia edilen

sozlerin manast Allah’in zuliim isledigidir. Oyleyse bunu séyleyen kafirdir. 2"
demistir. Insanm fiillerinin haliki oldugunu sdyleyen Mu’tezile, Allah’tan kétii ve ser
icerikli bir seyin saddir olmayacagini sOyleyerek bazi insani fiillerin kotii ve ser
oldugunu belirterek bunlarin insandan sadir oldugunu belirtmistir.?2° Kotii, ser ve
zuliim igerikli fiilleri insan kendi hiir iradesiyle yapar. Insanin ayaktayken oturmas,
otururken kalkmasi, kiifiir yerine iman1 segmesi zorlama ve 1ztirar ile degil, kulun
ihtiyariyla gerceklesir.?®! Insan akli, kudreti ve iradesi olan sorumluluk sahibi bir
varliktir. Allah, insanlara yapamayacaklar1 bir sey yiiklememistir ve insanlarin
yapmaya gii¢ yetiremeyecekleri bir seyi de dilememistir.?®? Insan, yapmis oldugu ve
olacag: biitiin fiilleri aklim1 ve iradesini kullanarak yapacaktir. Insanlar bu fiilleri,
esas kudret sahibi olan Allah’in onlara vermis oldugu gii¢ ile gergeklestirirler. Ve
yaptig1 her seyi kendi hiir iradesiyle yaptigi icin de biitiin yaptiklarindan kendisi
sorumludur. Allah’tan kotii, ser ve zuliim gibi seyleri uzak tutan Mu’tezile, salah ve

283

hayr1 yapmay1 Allah’a gerekli kilmistir.?®® “Muy ‘tezililer, bu prensip ile ‘Insan, kendi

fiillerinde hiir degildir’ diven Cebriyyeye karst cikmislardir. "?%*
Mu’tezile mezhebi bu goriislerini destekleyen su ayet-i kerimeleri delil olarak
gostermislerdir:

“Stiphesiz Allah insanlara hi¢bir sekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine

zulmederler. 728°

278 Abdiilcebbbar Kadi, el-Muhtasar fi Usiili'd-din, iz yay. , Istanbul, 2011, s. 93-94.
2% Abdiilcebbar, a.g.e., s. 89.
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“Oyle bir giinden sakimn ki, o giin hepiniz Allah'a dondiiriiliip
gotiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi amellerin karsiligi verilecek ve onlara
asla haksizluk yapilmayacaktir.?%

“Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir. (Ey
Muhammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak génderdik. Sahit olarak Allah
yeter. 8

Akli esas alan bir yontem kullanan Mu’tezile’nin delil gosterdigi ayet-i
kerimeler, Allah’in adil oldugunu ve insanin kendi fiillerini hiir iradesiyle
gerceklestirdigi icin biitlin fiillerinden sorumlu oldugunu belirten goriislerini
desteklemektedir.

Mu’tezile, Allah’in aslahi yaratmasi ve insanin fiillerini gerceklestirmesi i¢in
insana ihtiyact olan sartlar1 ve kudreti vermesi Allah i¢in vaciptir goriisiindedir.
Mu’tezile’nin adalet prensibiyle insanin hiirriyetinin baglantist vardir. “Allah’in
adaleti icabi, insanlarin irade hiirriyeti vardir.”?® Bu prensibe gore belirttigimiz
gibi fiillerin yaraticis1 insandir. Kendi fiillerini yaratan insanin gergeklestirmis
oldugu fiillerden ayn1 zamanda sorumludur. Mu’tezile’nin bu goriisiine karsi ¢ikan
Mevlana sdyle der: Fiilleri yaratan Hak’tir, insan degildir. Insandan meydana gelen
ister iyi, ister kot olsun, insan her fiili bir niyet ve bir planla yapar. Fakat o isin
hikmeti, insanin tasarladigi kadar degildir. Ona, o iste hasil olan kadar mana, hikmet,
faydanin faydasi, ancak o isin ondan meydana gelmesi kadardir.?®° Yani bir is ve
olaydan insanin elde edecegi fayda o isin meydana gelmesiyle gerceklesir. O is
gerceklestikten sonra kisinin o isten elde edecegi fayda da son bulur.

Mu’tezile’nin bes temel ilkesinden irade hiirriyetiyle alakali olan bir diger
ilkesi de “va’d ve va’id”dir. “Va’d”, dinyada iyilik ve gilizellik dolu amel
isleyenlerin Allah Teéla tarafindan odiillendirilmesi ve kendisine bir faydanin
verilecegi, bir zararin da defedileceginin bildirilmesidir. “Va’id” ise diinyada

kotiliik ve giinah dolu amel isleyenlerin Allah Teala tarafindan cezalandirilmasi ve

kendisine bir zararin verilecegi, bir yarardan da yoksun birakilacaginin

286 Bakara 2/281.

287 Nisa 4/79.

288 Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 141.
289 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 304.
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bildirilmesidir.®® Va’d ve va’id aslinda Allah Teala’nin ¢ok adil oldugunu belirten
adl sifatina bagl adalet ilkesinin bir sonucudur. Mu’tezile bu ilkeyi soyle agiklar:
Insan islemis oldugu seylerden kendisi sorumludur. Kendi iradesiyle amel isleyen
insan, yapmis oldugu seylerin karsiligini alacaktir. Islemis oldugu ameller iyiyse
Allah Teala tarafindan odillendirilecektir, islemis oldugu ameller kotii ise Allah
Teala tarafindan cezalandirilacaktir. Biiyiik giinah isleyen kimse fasik oldugu icin
O0lmeden Once tovbe ederse ahirette ddiillendirilecek, tovbe etmezse asla Allah Teila
tarafindan affedilmeyecek, ebediyen cehennemde kalacak ve hatta kendisi i¢in
peygamberlerin sefaat etmesi bile miimkiin olmayacaktir. Bu kisilerin kafirlerden tek
farki azaplarinin onlarinkinden hafif olmasidir. Yani yapilan hi¢bir amel karsiliksiz
kalmayacaktir. Insana irade ve ihtiyar taniyan Mu’tezile, Allah Teald’nin ahirette

‘

va’d ve va’idini gdstermemesi yani “va’d ve va’id “inden donmesi gibi bir seyin s6z

konusu olmadigimi sdyler. Iyi amel isleyenleri &diillendirilmesinin, kotii amel
isleyenlerin ise cezalandirilmasmin Allah icin aklen vacip oldugunu belirtir.?%
Mu’tezile, Allah’1 acizlikten tenzih ederek, insanin yaraticiliginin ancak Allah’in
insana vermis oldugu giic ve kudret ile olacagmi belirtmistir. Insana vermis
olduklarii sorumluluk saglama gayesiyle vermistir.?%2

Cebir gortisine karst ¢ikan Mu’tezile ekoliiniin inlii kelamcisi Kadi
Abdiilcebbar, Dirar (v. 200/815 [?]) ve Neccar (v. 230/845 civari)’in irade
bahsindeki goriislerine cevaben “Allah’in miirid oldugunu gosteren delil, aym
zamanda iradesinin kendi fiili olduguna da delalet etmektedir.”?*® diyerek Allah’in
zatindan dolayr miirid olmadigini belirtmistir. Allah Tedld “insanlarin fiillerinden
irade ettikleri her seyi irade edebilmekle birlikte, onlardan ancak giinah ve miibah
olanlarin disinda emir ve tesvik ettigi seyleri irade eder.”?® Insanlarin giinah
islemesini istemeyen Allah’in sevmedigi ve istemedigi seyleri irade etmesi caiz
degildir. Bir insanin giinah islemesi veya islememesi onun giigli veya zayif

oldugunu gostermez. Yalnizca ciiz’1 iradeye sahip oldugunu gosterir.

20 {lyas Celebi, “Mu 'tezile”, DIA, (TDV Yayinlari, Istanbul, 2006), XXXI, s. 396.
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Sonug olarak insanin kendi fiillerinin ilk yaraticis1 ve gergeklestiricisi oldugunu
sOyleyen Mu’tezile, irade ve kudreti olan insanin mutlak hiirriyet sahibi oldugunu
belirtmistir.

[rade hiirriyetini savunan bir diger ekol olan Matiiridiyye mezhebinin kékeni
Ebu Hanife’ye kadar dayanmaktadir. Bu agidan bu mezhep Ebu Mansur el-Matiiridi
(v. 333/944)’ye kadar Hanefilik olarak anilmaktaydi. Matiiridiyye mezhebinin
kurucusu Ebu Mansur el-Matiiridi, Allah Teala’nin biitiin varliklar1 yarattigini, varhik
aleminde bulunan her seyin Allah’mn mahliku oldugunu ve bu konuda hi¢bir ortagi
bulunmadigini, bir baskasina “yaratma” hakki vermenin, Allah’a ortak kosmak
anlamma gelecegini ve bunun makul ve makbul bir durum olamayacagini
soylemistir. “Ilahi iradeyi, ilim sifatyla iliskilendirerek iyi kétii her seye taalluk
ettigini belirtir.”®® Ona gore, Allah Teala’nin hikmeti, ancak insanin kendi ihtiyar:
(seciciligi) ile yapacagi iyi islere sevap verilmesini ve tabii ki, ancak insanin kendi
ihtiyar1 (seciciligi) ile yapacagi kotii islere ceza verilmesini gerektirir.?%® Akli ve
nakli deliller kullanarak ispat yoluna giden Matiiridi, kulun kesbinin varligi ve
kesbinde ihtiyar sahibi oldugunu belirten Eg’ari ile aym goriise sahiptir. Fakat
Es’ari’nin Allah tarafindan yaratilan fiil ile insanin ihtiyarinin birlesmesi olarak

acikladig1 kesb anlayisi, kacinilmaz olarak cebre(zorlamaya) yol agmistir. Hal boyle

AAAAAA

297 “Insan ihtiyari

kesb, Allah’in insana verdigi bir gii¢ ve kudret ile olusmaktadir.
fiillerini iktisab etmeye azmedince, Allah onda bu fiili isleme kudretini yaratir ve
istitaat  fiil ile beraberdir.”*®® “Insanlarin yaptiklari isler, Allah’in (halk’1)
vaptiklaridir; beser hiirriyeti, irade ve fiil kudreti, insanlarin kendi ellerine verilmis,

7299« “Insamin fiili vardw’ ve ‘Insamin fiili yoktur’ diyen iki

tefviz edilmis degildir.
farkl: anlayisa mahsuben Ebu Hanife ‘Halk Allah’in fiilidir, bu ise (istitaayi) insan

giictinii ihdas etmek, insana kudret ve irade vermektir; bu giicii kullanmak ise hakikat

2% Sonmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, Avrasya Yay. , Ankara, 2006, s. 194.

2% Ebii Zehra, Islam da Itikadi Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 206.

27Ebi{ Zehra, a.g.e. , s. 207.

2% Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 91.

29 Epu Mansur-i Matiiridi, Tevhid Kitab: ve Akaid Risalesi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1953, s.
17.
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manasina insamn isidir.” demistir.”*® Fail olan insan, fiillerini gergeklestirme
konusunda irade hiirriyetine sahiptir. “Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de

7301 ayet-i kerimesinde de goriildiigii gibi her seyin yaraticis1 Allah

yaratmistir.
Teala’dir. Bu yiizden insanlarin fiillerini yaratan da Allah Teald’dir. Insan Allah’in
yaratmig oldugu bu fiilleri gergeklestirme konusunda hiirdiir. Bu fiiller insana
atfedildiginde insanin bu fiili kesbettigi, Allah’a atfedildiginde ise Allah’in bu fiilleri
yarattig1 anlasilir. Ve Allah Teala kullara bu fiilleri gergeklestirmeleri i¢in kudret
vermistir. Kisi irade hiirriyetiyle kendisi i¢in diledigi fiili seger ve Allah’in ona
vermis oldugu kudret ile bunu gerceklestirir. Bu fiilleri gerceklestirdikten sonra ise
yapmis oldugu bu fiillerden sorumludur. Yaptiklarindan sorumlu olan insan, islemis
oldugu fiilleri gerceklestirmis olmasindan otiirli ya ddiillendirilecektir ya da azap
gorecektir. Yani aslinda insanin fiillerinin gergeklesmesiyle Allah Teala’nin tekvin
sifatinin bir bagi vardir. Fiilleri yaratan Allah, yaratilan fiilleri gergeklestiren
insandir. “Allah kafire Miisliiman olmayr emretmis, fakat kafir icin Miisliimanlig
yvaratmanugtir. Kafir icin kiifrii dilemis, fakat kidfire kiifrii emretmedigi halde
yaratmigtir.”? “O, diledigi kimseyi rahmetine sokar. Zalimlere ise elem dolu bir

azap hazirlamistir. 3%

ayet-i kerimesinde insanlarin islemis oldugu giinahlarda
Allah’1n iradesi, dilemesi, kazas1 ve takdirini goriiyoruz. Sayet glinah isleme kisinin
kendi mesiyetiyle gerceklesmis olsaydi bu Allah’in mesiyetine galebe etmek
olurdu.3%

Insanin fiillerini ontolojik acidan bir gerceklik olarak gdren Matiiridi, bu
goriisiinii delillerle temellendirmeye calisir. Insan elinde olmayan yani degistirme
imkan1 bulunmayan, kendi iradesi ve kudreti disinda zorunlu olarak gerceklesen
fiilleri yani insanin fizyolojik olarak gerceklestirdigi kalp atisi1, kan dolagimi, uyumak
gibi fiilleri kendisi yaratmamistir. Bunlar Allah Tedld tarafindan yaratilmistir. Bu

fiiller 1ztirari fiillerdir. Insanin kendi kudretiyle ve hiir iradesiyle gergeklestirdigi

iradeye ve suura bagli olarak yapmus oldugu fiiller ise ihtiyari fiillerdir.3%

300 Matiiridi, a.g.e. , s. 18.
301 Saffat 37/96.
302 fmam-1 Azam Ebu Hanife, /mam-1 Azam in Bes Eseri, S. 46.
303 fnsan 76/31.
304 Matiiridi, a.g.e. , s. 19.
395 Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 91.
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Matiiridi’ye gore “insamn fiillerinin ger¢ek sahibi oldugu, akilla, duyularla ve
Kur’an ayetleriyle acik ve segik olarak bilinmektedir.”**® Allah tarafindan kendisine
ciiz’1 irade verilen insan, yine Allah’in ona vermis oldugu gii¢ ve kudretle fiilleri
gerceklestirme hiirriyetine sahiptir. Insan, gerceklestirmis oldugu bu fiillerden
sorumludur. Ve bunlarin karsiliginda ya ddiillendirilecektir ya da cezalandirilacaktir.
Bunu se¢me hakki kiginin ihtiyaria baglidir. Yani insanin fiilleri Allah’in kudretiyle
ve insanin bunu gergeklestirmesiyle zuhur eder. “Matiiridi, kendi donemine kadar bu
konuda ortaya atilan kaderi inkdr etme ve cebir fikrini benimseyenlerin goriislerini
cuiriiterek, fiilllerin hem insanlara hem de Allah’a ait oldugunu ileri siirmiis ve bu
konuda yeni bir ¢oziim ortaya atmustir.”®*" Yani biitiin mahlikatin yaraticis1 olan
Allah, yaratma kudretine sahipken insan da Allah’in yaratmis oldugu bu fiilleri
kesbetme kudretine sahiptir. Allah’in  bir kimseye giiciiniin {istiinde yiik
yiiklemeyecegi su ayet-i kerimede bildirilmektedir: “Allah bir kimseyi ancak
giiciiniin yettigi seyle yiikiimli kilar.”°® Insan ancak yerine getirebilecegi seylerle

sorumlu tutulur. Bu sorumlu tutuldugu fiilleri gerg¢eklestirme kudreti kula aittir.

3.2. Mevlana’nin Irade Hiirriyetine Yaklasim

Irade hiirriyetini savunan ekollerin konu hakkindaki gériislerine yer verdikten
sonra Mevlana’nin sdyleminde goriislerini aktarmaya galisacagiz. “Mesnevi’deki ilk
on sekiz beyit “Mesnevi’nin ilk kismina eklenmistir. “Dolayistyla, bu giinkii tertibe
gore 19. beyit, kitap olarak diisiiniilen ‘Mesnevi’ metninin ilk beyitidir.”**® Bahsi
gecen “Mesnevi ’nin ilk beyiti soyledir:

“Ey ogul! Bagi ¢6z, hiir ol. Ne zamana kadar giimiise, altina bagh
kalacaksin. 310
Bu beytin agiklamasina baktigimiz zaman aslinda bir¢ok ders c¢ikarmamiz

gerekir. Mevlana’nin bagi ¢6z demesiyle sunu anliyoruz. Bag: olan sadece hayvanlar

degildir. Insanlarin da giinliik hayatta birilerine verdikleri gdzle goriilmez ama

306 Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 45.
307 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 45.
308 Bakara 2/286.
309 Ahmet Sevgi, “Mevidna ve Hiirrivet”, X. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), Selguk Universitesi
Basimevi, 2-3 Mayis 2002, Konya, s. 324.
310 Mevlana, Mesnevi, |, 44 (Byt. : 19).
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manen olan baglar vardir. Bu baglar insanlarin hiirriyetini kisitlar. Kimi g¢alistig1
kurumda idarecinin goziline girmek i¢in idarecisinin her dedigini yapar. Kimi ¢ok
para kazanip zengin olmak i¢in paranin kulu olur. Kimi de kendi iradesini
kullanmaktan bihaberdir baskasmin emirlerinin kélesi olur. Iste bdyle davranan
kisiler hiirriyetini bagkalarinin eline vermis, hiirriyetini onlarin varligina baglamistir.
Oysaki insan biitlin fiillerini yerine getirmede hiirdiir ve bu fiillerini yerine getirmek
i¢in kudrete sahiptir. Ancak “aklin karsisinda, bir inang, bir vicdan dengesi olmazsa,
dengesizlik ve sonunda hiirriyetsizlik bas gosterecektir. 1!

Mevlana’nin ilk beyitinde gecen emir “Dinle 3*2dir. Mevlana’nin Hiisameddin
Celebi’ye yazdirdigi 19. beyit Hiisameddin Celebi ile kaleme alinan ilk beyit olma
ozelligini de tasimaktadir. 19. beyitte ise Mevlana “Hiir ol ' diye baslamistir.
Burada Mevlana’nin hiirriyete verdigi 6nemi goérmekteyiz.

[rade hiirriyetini daha iyi anlayabilmek icin Kur’an-1 Kerim’de gecen
“Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O'ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi
tasarruftadir.”®** ayet-i kerimesine baktigimiz zaman Allah’m her an yaratma
halinde oldugunu goriiyoruz. insanlar Allah’1 sever, ondan ister, ona yalvarir, ondan
beklerler. Ciinkii Allah’in giicti, kudreti ve tasarrufunun distiinde higbir varlik
yoktur.®® Bu ayet-i kerimede de goriildiigii gibi Allah’in yaratma sifatmma vurgu
yapilmistir.

Allah kiilli iradeye, insan ise ciiz’1 iradeye sahiptir. Yeryiiziindeki her sey Allah
tarafindan yaratilmistir. Daha ham olan insanlarin her seyin Allah tarafindan
oldugunu, insanin ise irade ve ihtiyarinin olmamasi fikrini istismar etmemeleri i¢in
Mevlana bunu 6nce “Hepsi Allah'tandir.”®'® ayet-i kerimesini delil gostererek

sonrasinda da su drnekle agiklayarak desteklemektedir:
Bir adam zerdali agacinin meyvesini silkip yiyordu. Bag sahibi ona:
“Allah’tan korkmuyor musun?” deyince adam: “Neden korkayim? Aga¢ Allah’mn
ben de Allah’in kuluyum. Allah’in kulu Allah’in malindan yiyor.” dedi. Bag sahibi

dur da cevabini vereyim diyerek ip getirdi ve adamu giizelce agaca bagladi. [Adam]

311 Nadir Latif Islam, Hiirriyetin Alfabesi, Yeni Asya Yay. , Istanbul, 1977, s. 45.
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Allah’tan korkmuyor musun diye feryat edip, cevabimi verinceye kadar giizelce
dovdii. Bunun iizerine: “Nigin korkayim sen Allah’in kulusun, bu da Allah’in

sopast; Allah’mn sopasim Allah’in kuluna vuruyorum!” dedi.'

Ve bu olay iizerine adam su cevabi verdi : “Ey diizenbaz! Cebirden tovbe ettim,
tercih vardur, tercih vardir, tercih. 8

Mevlana, vermis oldugu bu 6rnekle cebirde 1srar eden adama onun anlayacagi
bir 6rnekle dogruyu gostermek istemistir. Ve yapmis oldugu hatanin farkina varan
adam ihtiyarin esas oldugunu anlamistir. Yeryiiziinde higbir sey Allah’in iradesi ve
bilgisi disinda gergeklesmez. Mevlana, Allah’in ihtiyarinin insanin ihtiyarini
dogurdugunu ve onun bize emir vermesinin ihtiyara dayandigini su beyitleriyle ifade
etmistir:

“Hakk in ihtiyari/tercihi, tercihleri var etti. fhtiyarz, toz altindaki atl gibidir.

Onun tercihi, bizim tercihimizi meydana getirir; emir, bir tercihe dayalidir.

Her yaratigin, iradesiz suret iizerinde gii¢ olarak iistiinliigii vardir.3°

“Yerin, gogiin, Ars ve Kiirsinin ve diger acayip seylerin yaratilmasinin istegini
ulu Allah ilk once ruhlara vermisti. Hi¢ stiphe yok ki diinya bu yiizden
yaratilmigtir.”*?° Allah’in kiilli iradesi yaninda insanin yalnizca ciiz’ iradeye sahip
oldugunu ve kisinin fiillerini gergeklestirirken kendi irade ve ihtiyarinin devreye
girdigini sdyleyen Mevlana bunu su beyitleriyle dile getirmistir:

“Ey melek gibi can, Ey Ilah nuruyla yogrulmus can; ihtiyardan iradeden de
Kurtuldun artik; hele bak, ihtiyarin, iradenin ta kendisi oldun sen. %

Mevlana, insanin fiillerini gerceklestirmede hiir olmadigini sdyleyen cebri
goriisli savunanlara karsi irade hiirriyetinin var oldugunu sdyleyerek su beyitleri dile
getirmistir:

Beytin yorumunu, sen Kur’an’dan oku. Hak, “Attigin zaman, sen atmadin "*??

buyurdu.
Ok atarsak, o bizden degildir. Biz yayiz, oku atan Allah’tir.

317 Mevlana, Fihi Ma-Fih, s. 233-234; Mevlana, Mesnevi, V, 200 (Byt. : 3076-79).
318 Mevlana, Mesnevi, V, 200 (Byt.: 3086).
319 Mevlana, Mesnevi, V, 200 (Byt.: 3087-89).
320 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 216.
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Bu cebir degildir. Bu cebbarligin/ululugun anlamidir. Cebbarligi anmak
yalvarmak igindir.

Bizim yalvarmamiz, garesizligin delilidir; mahcubiyetimiz ise, irademizin
delilidir.

Irade olmasaydi, bu utanma nedir? Ve bu esef, utanma ve haya nedir?

Ogrencilerin ve hocalarin zorlamasi nicindir? Zihnin tedbirler olusturmasi

nedendir?32

Mevlana’nin  beyitlerinde delil olarak gosterdigi  “Attigin  zaman, sen

atmadin %

ayet-i kerimesi Bedir savasinda Miisliimanlarin miisrik ordusuyla
miibareze seklinde savastigi esnada meydana gelen olayr anlatmaktadir. Miibareze
seklinde yani teke tek savasmanin ardindan “tiim ordunun genel savasa baslayacagi
sirada Hz. Peygamber(s.a.N.) yerden bir avu¢ kum alip kafir ordusuna dogru atti ve
Yiizleri kurusun’ dedi.”*?® Buradaki fiilin ger¢eklesmesi cebren olan bir sey degildir.
Tam tersi bu yiiceligin simgesidir. Ciinkii Allah’in yayindan firlayan bir oka hi¢bir
siper ve zirh mani olamaz.3? insan yalnizca ciiz’i iradeye sahiptir. Kiilli irade Allah’a
mahsustur. Bu agidan insan Levh-i Mahfuz’da kendisi i¢in yazilan kaderini yasar. Bu
da insanin giiciliniin iistiinde giiclin ancak Allah oldugunu gosterir.

Mevlana, fiilleri yaratanin ve ondan meydana gelen her seyin yaraticisinin
insan oldugunu sdyleyen Mu’tezile’yi elestirmektedir. Mevlana, bu fiillerin akil, ruh
veya kudret gibi bir aletle gerceklesebilecegini sdyleyerek insanin bu aletleri
yaratmaya giicli yetmedigi i¢in fiillerin yaraticist olmasinin miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Bu aletler insanin buyrugu altinda olmadig: igin bu aletler olmadan
fiilin yaratilmasi da miimkiin degildir. Fiilleri yaratan Allah’tir, insan ise bu fiilleri
bir niyet veya bir planla meydana getirir*>’ Bu fiillerin gerceklesmesi
sorumluluklarin1 da beraberinde getirir. Insan gerceklestirecegi fiillerin faydasim
fiiller zuhur ettikten sonra goriir.

Mevlana, insan iztirari fiillerinden sorumlu degilken, ihtiyari fiillerinden

sorumludur diyen Ehl-i Stinnet’in bu goriisiinii desteklemektedir. Ehl-i Stinnet’in bu

23 Mevlana, Mesnevi, I, 75 (Byt. :616-621).
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goriigiine delil olarak su ayet-i kerimeyi gosterebiliriz: “Allah her seyin yaraticisidir.
O her seye vekildir.”®?® Bu ayet-i kerimeden de anlasildig1 gibi fiillerin yaraticisi
Allah’tir. Kisi 1ztirari fiillerini gergeklestirmede herhangi bir iradeye sahip degildir.
Ancak kisi ihtiyari fiillerini gerceklestirirken kisinin irade hiirriyeti ve kudreti
devreye girer. Ve gerceklestirmis oldugu fiillerden sorumludur. Mevlana bu goriise

katilir ve bu goriisti destekleyen su beyitlerini dile getirir:

Hak dedi: ‘Sen onun ihtiyaci olan1 ver; sectigi konuda onun elini ¢6z.’

Ihtiyar/irade, kullugun tuzudur; yoksa bu gokyiizii iradesiz déniiyor.

Felegin doniisii i¢in ne sevap ne de ceza vardir; hesap vaktinde hiiner,
iradedir.

Biitiin Alem Hakk’1 tesbih eder; bu zorunlu tesbih iicretli degildir.%%°

Mevlana’nin bu misralarindan da anlasildig1 gibi evrendeki her seyin Allah’t
tesbih ettigini, sadece insanin yaptig1 fiillerde irade hiirriyetinin oldugunu goriiyoruz.
Evrendeki biitlin cansiz varliklar yaratilis1 geregi sadece 1ztirari fiilleri gergeklestirir.
Ve bu fiilleri gergeklestiren cansiz varliklar yapmis olduklarindan dolayr ne
cezalandirilacaktir ne de ddiillendirilecektir. Melekler de bu varliklar gibidir. Cilinkii
meleklerin de iradeleri yoktur ve Allah Teala’nin emri altindadirlar. Allah Teala ne
derse onlar1 yerine getirmekle mesuldiirler. Insan da elinde olmayan ve
degistiremedigi 1ztirari fiiller konusunda, belirttigimiz gibi kalp atisi, kan dolagimi,
uyumak, hazmetmek gibi fiilleri zorunlu olarak gergeklestirir. Fakat insan bunlarin
disindaki ihtiyari fiilleri irade hiirriyetiyle diledigi gibi gergeklestirir. Mevlana
burada bunu anlatmaktadir. Sadece insan, akli ve iradesi oldugu i¢in diger
varliklardan farkl1 ve iistiindiir. irade hiirriyeti olan insan, Allah’in kendisine vermis
oldugu kudret ile bu fiilleri gergeklestirir. Nasil ki yemek tuzsuz olmaz, insanlar da
irade hiirriyetleri olmadan olmaz. Insan1 insan yapan irade hiirriyetinin var olmasidir.
Mevlana, insanin 1ztirari fiillerinin de ihtiyari fiillerinin de Allah tarafindan

yaratildigini sdylemis ve 1ztirari fiile su sekilde 6rnek vermistir:
Ey goniil! Fark i¢in bir 6rnek getir; cebri, iradeden farkli bilmek igin.
Titremeyle titreyen bir el vardir;-bir de-senin yerinden salladigin bir el vardir.
Her iki hareketi Hakk’1n yaratmasi bil. Ancak bu, onunla karsilastirilamaz.

Onu salladigindan pigman olursun. Titreyen kisiyi nasil pigsman goriirsiin? 33

328 Ziimer 39/62.
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Mevlana, 1ztirari ve ihtiyari fiili titremeyle titreyen el ve kisinin kendi istegiyle
elini sallamasi ornegini vererek agiklamistir. Bu ornek gergekten 1ztirari ve ihtiyari
fiili agiklamak i¢in ¢ok yerinde bir 6rnek olmustur. Nasil ki yaslaninca insan titreyen
eline hakim olamiyorsa, bu fiil o kisinin elinde olmadan gergeklestirdigi 1ztirari bir
fiildir. Kisinin isteyerek ve kendi iradesiyle salladig1 el ise ihtiyari fiile Ornektir.
Insan kendi iradesi olmadan titreyen elinden dolay1 pismanlik duymazken kendi
iradesiyle gergeklestirmis oldugu el sallama fiilinden dolay1 pismanlik duyabilir.

Allah’1n kiilli iradesinin yaninda insanin ciiz’1 iradesi vardir. insan mutlak bir
irade ve hiirriyete sahip degildir. Mutlak irade ve hiirriyete sahip olan yalnizca Yiice
Allah’tir. insanin kendi fiillerini iradesi ve hiikmiiyle gerceklestirdigini dile getiren
Mevlana bunu su sozleriyle ifade etmektedir:

“Biz su tizerindeki kase gibiyiz. Kasenin su tizerinde gitmesi, kendi ihtiyariyla
degil, suyun irade ve hiikmii iledir. Bu genel olarak béyledir. Yalniz bazilart suyun
iizerinde olduklarini bilir, bazilart bilmezler. !

Arz ve semay1 yaratan Ylce Allah, evrendeki her seyin yaraticisidir. Kése
orneginde de belirtildigi gibi aslinda insanoglunun giiciiniin ve kudretinin iistiinde bir
giice, kudrete ve iradeye sahip yalnizca Allah’tir. Yani kase nasil ki suyun iradesiyle
ve hiikmiiyle yol aliyorsa kul da Allah’in iradesi ve hitkkmiiyle yol alir. Fakat bunun
idrakine varamayan insan, kendim yaptim sanir. Oysaki insanin bunu
gerceklestirmesi icin gliciiniin iistiinde ylice bir kudret ve irade vardir. Bunun farkina
varlp Allah’in emirlerini eksiksiz yerine getirmek i¢in dogru yola yonelen insan,
gercek takva sahibidir.

Nasil ki insan fiillerini gerceklestirirken gii¢ ve kudrete sahiptir, canli varliklar
da yasamsal hareketlerini gerceklestirirken Allah’in giicii ve kudreti dahilinde bunu
gerceklestirirler. Mesela, oriimcek oOrmiis oldugu aglar ile kendisine bir yuva
olusturmaktadir ve bu onu diger varliklardan ayirmaktadir. Ve yine ar1 peteklerini
altigen seklinde yapmaktadir. Neden iicgen veya dortgen degil de altigen
yapmaktadir? Ar1 bu alanda hem daha ¢ok bal yapabilmektedir hem de bu alana daha

cok bal sigmaktadir. Bu sir, Allah Tealad tarafindan ariya verilmistir. Hayvanlarin

330 Mevlana, Mesnevi, 1, 121 (Byt. : 1498-1500).
331 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 234.
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yapmis olduklari ¢cogu sey aslinda sasilacak giizellikte ve niteliktedir. Fakat bu
sekilde 1ztirari fiilleri gergeklestiren hayvanlar bunlar1 kendi iradeleriyle yapmazlar.
Bunu yapmak zorunda olduklarindan dolay1 yaparlar. Kendi yuvalarini sanatkarane
giizellikte yapan kuslar, karincalar ve kunduzlarin bu eserlerini meydana getirmesi
aslinda onlarin bir sanatkar oldugunu gostermez. Ciinkii hiir iradesiyle ortaya eser
koyabilecek olan tek varlik insandir. Akil ve irade sahibi insan bu 6zellikleriyle diger
varliklardan ayrilir. Bu agidan hayvanlarin gerceklestirmis olduklar1 sanatkarane
eserler onlarin iradesiyle gerceklesmis seyler degildir. Esas irade hiirriyeti insanlar
icin gecerlidir. Bir insanin kendi hiir iradesiyle yapmis oldugu seyler ile hayvanlarin
kendi iradesi olmadan yaptig1 seyler kiyas bile edilemez. Insan kendi iradesiyle bir
seyler gergeklestirebildigi icin irade hiirriyeti onun i¢in gergek bir hiirriyettir. Nasil
ki yemege tuz atilmadigi zaman yemegin bir tadi olmaz, insanoglunun da iradesi
olmadigi zaman kullugunun bir anlami olmaz. “Melek bilgisiyle, hayvan da
bilgisizligivle kurtuldu. Insanoglu bu ikisi arasinda kesmekeste kald. 3%
Mevlana’nin bu goriisiinii destekleyen diger beyiti soyledir:

“Griciin, kar igin bir sermayedir. Dikkat et! Kudret zamanini koru ve gozet.

Insan, Yiicellttik’ atina binmistir, idrak elinde irade dizgini vardir.””3*

“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlart karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin
bircogundan iistiin kildik.”*** Bu ayet-i kerimede de goriildiigii gibi “Yiicelttik”
makami Adem a.s’in bu makama yiikseltildigini anlatmaktadir. Yani soyle ki insan
yaratilisi geregi diger varliklardan tstiin ve serefli yaratilmistir. Mevlana da bu ayet-i
kerimeden ilham alarak goriisiinii desteklemistir. Insan bu serefli makami iradesi ve
akli ile kazanmustir. “Bir kulum ki senin diledigince omiir siiremiyorum’>*® diyen
Mevlana, seref ve kerem sahibi insanin iradesinin varligina deginerek se¢im hakkinin
insanda oldugunu belirtmistir. Insan irade hiirriyetine sahip bir varlik olmasi

hasebiyle hayatin1 diledigi gibi yasama liiksline sahiptir. Hayatin1 Allah’in emir ve

yasaklar1 gercevesinde sekillendirip yasayabilen insan Allah’mn diledigi gibi omiir
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siirmeyi basarabilen bir kisidir. Mevlana da burada insanda irade hiirriyetinin
varligina deginerek Allah’in diledigi gibi bir 6dmiir slirememekten yakinmaktadir.
Ibrahim (a.s.), Allah tarafindan sereflendirildigi ve yiiceltildigi makama ziirriyetinin
de yiiceltilmesini Allah’tan niyaz edince Allah zalimlerin bu ahde nail olmayacagini
belirtmistir.>*® Allah’m ahdine uyan insanlar, Allah’in rizkiyla riziklanacaktir. Ve
Allah’mn rizki boldur. Bundan tiim mahliikat yararlanacaktir. “Yalniz Allah’mn bu riza
ve kabul hil’ati ve kerdmeti serefi has ve seckin kullarina nasip olur.”®®" Ayette
gecen “beyt "33 kelimesini muhakkikler insanm igi olarak yorumlamaktadirlar. Yani
insan igindeki kot disiincelerden, vesveselerden, seytanliklardan, korkulardan
kurtuldugu zaman kalbi daha emin bir yer olacaktir.*® Insan takva ehli de olabilir,
sapkinlardan da olabilir. Bu kisinin kendi se¢imine kalmistir. Yani kisinin iradesinin
dizginleri kendi anlayis1 altindadir. Mevlana’nin vermis oldugu “efendi-kole
orneginde kolenin namaz ibadetini yerine getirmesinin ve efendisinin namaz
ibadetini yerine getirmemesinin kendi istekleri oldugu goriiliir. Bu da kisinin efendi
de olsa kole de olsa dilediklerini yapmakta hiir olduklarini gostermektedir.

Allah  katinda serefli kilman insanoglu goklerin, yerin, daglarin
yiiklenemedigini yiiklenmistir. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi.
Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”®*' Insanin yiiklenmis oldugu emanet, akil ve
hiir iradeye dayali sorumluluktur. Bunu yiiklenebilecek tek varligin insan oldugu
ayet-1 kerimede bildirilmistir. Bu acidan insan, goklerin, yerin ve daglarin bile
yiiklenemedigi bu emaneti yliklenerek biiylik bir sorumluluk altina girmistir. Bu
ayet-i kerimede de goriildiigii gibi “bir katreden ibaret olan insanin cani, hizmete bel
baglamistir. 3% Insanm istedii zaman her seyi yapabilecegini ve Kkisinin irade
hiirriyetinin varligini Mevlana’nin su sézleriyle gérmekteyiz:

“Ne zayifim, ne arigim, ne de ¢aresizim; diinyanin ¢aresini bulurum ben. **
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Mevlana, insanin giiciiniin ve kudretinin Allah’in giicli ve kudretinin yaninda
zayif ve yetersiz kaldigim dile getirmistir.®** Bunu Mevlana’nin anlatmis oldugu

345 playinda daha net gormekteyiz. Padisahken ava ¢ikan

“Ibrahim Edhem ve ceylan
Ibrahim Edhem ceylan1 avlamak icin atiyla kan ter iginde kalincaya kadar
kosturmustur. Is haddini asinca ceylan onun, kendisini avlamas i¢in yaratilmadigin
soylemistir. Bunu duyan Ibrahim Edhem, orada bulunan cobandan rica ederek
abasini istemis ve bunu kimsenin duymamasi i¢in ondan s6z almistir. Bunun tizerine
Ibrahim Edhem oradan ayrilmistir. Aslinda burada ceylam avlamak isteyen padisah,
Allah Teala tarafindan avlanmistir. Ciinkli diinyada sadece Allah’in istedigi olur.
Onun miilkii muradi, emirleri de amacidir.®*® Insan yalnizca Allah’in emirlerini
yerine getirmekle gorevlidir. Cilinkii insanoglunun yaratilis gayesi Allah’a kulluk
etmektir. Her insanin kafasinda tasarlamis oldugu bir program vardir. Bu programi
kafasinda tasarlarken bir yere gitmek veya bir geziye ¢ikmak, gitmis oldugu yerde
hayirl ve giizel isler yapmak gibi diisiinceleri vardir. Fakat ciiz’i iradeye sahip olan
insanin bu diisiinceleri Allah’in irade ettigi sekilde gerceklesir. Ciinkii Allah’in
iradesi, insanin iradesinin Ustlindedir. Yani kisinin kafasinda tasarlamis oldugu
program degil de Allah’in istedigi gerceklesir. Fakat buna ragmen insanoglu yine
kendi tedbir ve ihtiyarma giivenir.®*’ Kul tedbir alir ve takdirin ne merkezde
oldugunu bilmez. Tedbir ise Allah’mn takdiri karsisinda kalmaz. Mevlana bu

8 Riiyasinda hig

diisiincesini vermis oldugu “riiya” ornegiyle desteklemektedir.3
bilmedigi yabanci bir sehre giden adam, orada hi¢ kimseyi tanimaz ve oradakiler de
adami tamimaz. Boylesine yabancilik ¢ektigi bir sehre gelmenin higbir anlami
olmadigini diigiinerek iiziintiiye ve hiisrana biirlinen adam, riiyasindan uyaninca bu
esef ve tliziintiiden pigsmanlik duyar. Hepsini bir ziyan olarak goriir. Tekrar uykuya
daldiginda yine bagka bir sehirde yabancilik ¢ektigini goriir ve yine ayni liziintli ve
hiisrana gark olur. Fakat o insanin aklina 6nceki riiyasindan uyandigi zaman yasamis

oldugu pismanlik gelmez de yine ayni hataya diiser. Iste insanoglu yiiz bin defa da

344 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 12.
345 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 248.

346 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 249.

347 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 246-247.
348 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 247.
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ayni tedbirlerinin yanlis sonuglar ¢ikardigini gorse de kendi tedbiri, diislincesi ve

iradesine uymaktan kendini alikoyamaz.3*°

“Insamin ici hiirriyet dlemidir, diigiinceler ldtiftir, onlara hiikmolunmaz. 77350
diyen Mevlana su beyitlerinde irade hiirriyetinin varligin1 giizel bir sekilde
acgiklamaktadir:

“Diinyada bu 6vgii, aferin ve takdir iradeyle ve uyanikligi korumayla olur. %

Mevlana bu beyitleriyle kisinin bir olay karsisinda dogru olani se¢mesiyle
takdir edildigini, bunun da kisinin irade hiirriyetiyle gerceklestigini belirtmistir. Insan
icin yalnizca iki hal mevcuttur: Istemek veya istememek.*®? Diinyada kisi irade
sahibi oldugu i¢in karsisina segmesi gereken iki olay ¢iktiginda dogru ve giizel olani
sectigi icin aferin, bravo, tebrikler gibi giizel sekilde 6vgii ifade eden climlelerle
karsilagir. Ve bu takdirler, ovgiiler kisiyi mutlu eder, sevindirir. “Diinya dedikleri,
diinya ile kazanilan seydir.”®® Aym zamanda bu takdirler insanin se¢im hiirriyeti
oldugunu gostermektedir. Kisi bunun tam tersini yani kotii ve ¢irkin olan1 segtiginde
ise nedamet duyar. Mevlana kisinin kendi se¢imi karsisinda duymus oldugu nedameti
ise sOyle dile getirmektedir:
»354

“Kotiiliikten pismanlik duyarsin, kendi tercihinle dogru yola yonelirsin.

Mevlana, insanin hiir bir iradesinin oldugunu, Allah tarafindan takdir edilmis

19355 29356

olan kaza ve kaderin buna mani olmayacagint “hirsiz-bek¢i”>>>, “esek ve tilki
Kelile’de anlatilan “aslan ve diger hayvanlar*" ve “yoksul bir bedevinin hikdyesi”
adli hikayeleriyle anlatmaktadir. Kaza ve kaderin varligi, insanin irade hiirriyetini
elinden almaz diyen Mevlana, bu fikrini “ ‘Kiifre riza kiifiirdiir’ ve ‘Takdirime razi

3% seklinde aktarilan iki hadisin

gostermeyen, benden baska bir Rab arasin’
arasinda bir gorlis sunarak kisinin kafirliginin kaza oldugunu belirtmistir. Kafirlik

kifiir degildir. Kiifiir, cahil olan bir kisi tarafindan gergeklestirilir. Kisi, fiillerini

349 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 247-248.

30 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 154.

%1 Mevlana, Mesnevi, 1V, 190 (Byt. : 3295).

%2 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 200.

33 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 172.

%4 Mevlana, Mesnevi, V, 197 (Byt. : 3025)

35 Mevlana, Mesnevi, V, 198-199 (Byt. :3058-76)

6 Mevlana, Mesnevi, V, 152-188 (Byt. : 2326- 2877)

357 Mevlana, Mesnevi, |, 89-115(Byt. : 900-1391)

3% Mevlana, Mesnevi, 111, 89-90 (Byt. : 1361-74).
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gerceklestirmek istedigi zaman kendi irade ve ihtiyarmi kullanir. Bu yaratilan fiili
kisi kendi kudretince gerceklestirir. Sonug¢ olarak yapmis oldugu bu fiillerden
sorumlu olacak kisi yine insanin kendisidir. Biitiin bunlar ise Allah’in bilgisi
dahilindedir diyen Mevlana bu goriisiinii ressam Ornegiyle agiklamaktadir. Bir
ressamin sadece giizel resim yapmasi bir yetenek degildir. Ressamin asil yetenegi,
hem giizel hem de c¢irkin resim yaparak asil giiciinii gosterebilmektir. Allah Teala’ nin
hem iman1 hem de kiifrii yaratmasi onun kudretinin azametindendir.

Kisi iyi olan seyleri yaptiginda sadece kendi gergeklestirmis gibi Gviintir. Heva
ve hevesine yenik diisiip yapmis oldugu kotii ve ¢irkin olan seyi de kadere baglar. Bu
kot fiili kadere baglamasi cahil ve ikiyiizlii bir insan oldugunu gosterirken kaderi
reddetmek de aciz bir insan oldugunu gostermektedir. Mevlana’nin bu fikrini su
beyitlerinde gérmekteyiz:

“Hakk a-acizlik-isnadi yoktur; olsa da cahillik dcizlikten daha kétiidiir. ">

Insan, gerceklestirmis oldugu fiilin sonucu iyiyse, bunu kendisinin yaptigini
soyleyerek Oviiniir, kotiiyse bunu kadere baglar. Kotii ve ¢irkin seyleri kadere
baglamak cahil ve ikiylizlii insanin; kaderi inkar etmek de aciz insanin isidir.
Mevlana’nin bu sozlerinden de anlasildigi gibi Allah’a acizlik isnadinda bulunmak
cahil ve ikiytizli insanin durumundan daha kot bir durumdur. O, bu s6zleriyle boyle
bir seyin Allah i¢in s6z konusu bile olmadigini dile getirmistir.

Zilzal suresinde gegen “Artik kim zerre agirliginca bir haywr islerse onun
miikdfatim gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse onun cezasini

gorecektir.” 3%

ayet-1 kerimesi kisinin diinyada ne yaparsa karsiligini alacagini
bildirmektedir. Kisi bu diinyada Allah’in emirlerini eksiksiz yerine getirirse gidecegi
yer cennettir. Allah’in emirlerinden ¢ikar, ona asi olursa kisinin gidecegi yer ise
cehennemdir. Yani kisi diinyada ne ekerse, ahirette onu bicecektir. Mevlana’ya gore
her yaratilan seye hitkmeden yiice bir gii¢ vardir. Davraniglarinda hiir olan insanin
davraniglar1 kisinin kendisini ilgilendirir. Ciinkii insan yaptig1 davraniglardan kendisi

sorumludur ve karsiligin1 kendisi alacaktir. Mevlana, insanin ahirette yaptig1 seylerin

karsiligini alacagini su beyitleriyle sdylemektedir:

3% Mevlana, Mesnevi, V, 197 (Byt. : 3033).
360 Zilzal 99/7-8.
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“Tovbe et, erce yola gir, ciinkii bir zerre miktarinca is yapan, -karsiligini-
goriir. %01

Kisinin islemis oldugu gilinahlardan dolayr utan¢ duymasi, insanin se¢me
muhayyerliginin oldugunu gostermektedir. Kiginin utanmasi, iradesi oldugunu
kanitlar diyen Mevlana, bu goriisiinii su beyitlerle ortaya koyar:

“Bizim yalvarmamiz, c¢aresizligin delilidir; mahcubiyetimiz ise, irademizin
delilidir.

Irade olmasaydi, bu utanma nedir? Ve bu esef, utanma ve haya nedir? "%

Mevlana’nin sdylemis oldugu bu beyite gore, kulun yalvarmasi acziyetindendir.
Kisinin yalvaracagi, kapisina dayanacagi, ellerini agip dua edecegi tek yiice yaratici
Allah Teala’dir.

Yusuf (a.s), giizelligiyle bilinen ve onu gorenin kendisine hayran oldugu bir
kimsedir. Ayet-i kerime®3de de bildirildigi gibi Yusuf'un giizelligine hayran olan
Ziileyha, kadinlarin kendisiyle ilgili yapmis oldugu dedikodular isitince kadinlara
bir ziyafet diizenlemis, onlar1 bir masa etrafina oturtmus ve ellerine meyveyi
soymalar1 i¢in keskin birer bigak vermis. Ziileyha, kadinlar meyveyi keserken
Yusuf’un kadinlarin karsisina ¢ikmasimi istemistir. Onlar meyveyi keserken
karsilarina c¢ikan Yusuf’un giizelligi karsisinda sasirmislar, giizelligine hayran
olmuslar ve ellerini kesmislerdir. Bu ayeti kerimeye mahsuben Mevlana, su
dizelerinde “dilek, sehvet perdesinin ardina cekilen*** kadinlarin Yusuf’u goriince
ellerini kesmelerini kulun ciiz’1 iradeye sahip olmalarina baglamistir:

“Tercih, icinde yerlesiktir; bir Yusuf gormedikce, elini yaralamaz.>®

Ve yine Mevlana kulun bu iradesinin harekete gegmesi i¢in gérmesi gerektigini
savunmustul:

“O tercihin harekete gegisi, gormekledir; tipki iiflemenin, atesten kivilcim

ctkardigi gibi."3%®

%1 Mevlana, Mesnevi, V1, 298 (Byt. : 431)
%2 Mevlana, Mesnevi, |, 75 (Byt. : 619-20)
363 Yusuf 12/31.

364 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 13.

365 Mevlana, Mesnevi, 1V, 194 (Byt. : 2975)
366 Mevlana, Mesnevi, 1V, 194 (Byt. : 2979).
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Mevlana, insanoglunun sevdigi, istedigi veya hosuna giden bir seyi gérmesi,
iradesinin harekete geg¢mesi icin yeterlidir, der. Hayvanlar da boyledir. Sevdigi,
kendisi i¢in gerekli ve hos olan yiyecegi goriince hemen tepkisini verir:

“Kopek uyumustur, tercihi kaybolmustur; iskembeyi goriince kuyrugunu sallar.

At, arpa goriince kisner; kedi, et salininca miyavlar. "

Uyuyan kopek, iskembeyi gordiigii an kokusunu alir ve hemen tepkisel olarak
kuyrugunu sallar. Biitiin kopekler bu sekilde sevdigi yiyecegi goriince kuyrugunu
sallayarak tepki verir. At, arpayr gordiiglinde kisneyerek tepki verirken, kedi eti
goriince miyavlamaya baslar. Insanoglu da arzu ettigi bir seyi goriince iradesi
devreye girer ve o arzu ettigi seyi alir diyen Mevlana, mahlikatin gérmesi harekete
gecmesi i¢in yeterlidir, der.

Mevlana’nin anlatmis oldugu “padisah ve beyler”®%® hikayesinde aslinda
Mevlana’nin gayesi padisahi anlatmak degildir. Padisah, Allah’1 sembolize ederken,
beyler de yedi semanin meleklerini sembolize etmektedir. Ve burada Allah’in
Ademoglunu  yaratmasindan ve Ademoglunun kendisinde irade hiirriyeti
bulunmasina ragmen Allah’a yapacagi kulluk ile meleklerden ayrilacagindan
bahsedilir. Bu da gosterir ki Ademoglu, meleklerden kullugu ile ayrilir. Kulluk da
kisinin ihtiyar1 ile olur. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda aslinda ars ve kiirsi ona arz

%9 “jradesi oldugu

edilmisti. Fakat onun doniip bakmamis olmasinit belirten Mevlana
halde dontip bakmadigin1 vurgulamustir.

“Mutlak olarak her seye giicii yeten, giictine kudretine bir sinir olmayan, giicii
kudreti, bir sifati degil, biitiin sifatlart biitiin halleri kavrayan Allah”®%m killi
iradesine deginen Mevlana, insanin ger¢eklestirdigi seylerin Allah Teala tarafindan
yaratildigini sdyleyerek su beyitiyle bu goriisiinii ortaya koymaktadir:

“O dogan eserler bize aitse de hepsi ortagt olmaksizin Allah’in
yarattigidir, 3™
[rade hiirriyetine sahip olan insan, fiilleri kesbettikten sonra bunlari

gerceklestirmek i¢in kendisinde gerekli giic ve kudreti barindirir. Mevlana’ya gore

%7 Mevlana, Mesnevi, IV, 194 (Byt. : 2977-78)
368 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, S. 60-66.
369 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, S. 65-66.
370 Mevlana, Mektibat, s. 11.
371 Mevlana, Mesnevi, |, 130 (Byt. :1664)
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gerceklestirmis oldugumuz bu fiiller bizim tarafimizdan gergeklestirilmis olsa da
aslinda Allah’in yaratmis oldugu fiillerdir. Allah Teala yaratir, insanlar bu fiilleri
kesbeder, kesbettikten sonra kendi giiciinii ve kudretini kullanarak gergeklestirir.

Mevlana “satran¢ "2 6rnegini vererek irade hiirriyetini agiklamaya ¢aligmustir.
Satran¢ oyununda kisilerin uymasi gereken kurallar vardir. Bu kurallara uyulmadan
oyun oynanmaz. Kisi kurallara uymasi1 gerektigi i¢in bu konuda zorunluluk sarti
vardir. Fakat oyunu oynarken istedigi hamleyi yapma konusunda hiirdiir. Burada da
irade hiirriyeti vardir. Yani insan bir a¢idan zorunlu bir agidan ise hiirdiir. Evrendeki
cansiz varliklar degismez. Nasilsa dyle devam eder. Nasil ki deniz dag olmaz, dag da
deniz olmaz. Cansiz varliklarda degisim s6z konusu degildir. Ama insan igin ayni
seyi sOyleyemeyiz. Ciinkii insan bugiin farkliyken, yarin farkli davranabilir. Bu da
irade hiirriyetinin oldugunu gésterir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayet-i kerime insanda ciiz’1 bir iradenin olduguna
delildir. “Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir.
(Ey Muhammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik. Sahit olarak Allah
yeter. %73

Nisa suresinde gecen bu ayet-i kerime peygamberimizin yol gosterici oldugunu
bildirmektedir. Kisi iyiyi veya kotiiyii secme hakkina sahiptir. Iyi Allah tarafindan
gonderilmistir. Kisi kotiiyli segerse bu kisinin ihtiyaridir. Kisinin dogruyu bulmasi
icin de Allah Teala, peygamberleri gondermistir. Peygamberler insanlar1 dogru yola
iletmeye caligir. Peygamber efendimiz, peygamberliginin yani sira bizler gibi bir
insandir. Hatta peygamberimizin peygamberliginden once kullugunun geldigini
kelime-i schadette goriiyoruz. Kelime-i sehadette oOnce elgiligi degil, kullugu
gelmektedir. Bu da peygamberimizin de bir kul olarak iradesinin oldugunu
gostermektedir. Peygamber efendimizin geceleri ayaklari sisinceye kadar ibadet
ettigini goren Hz. Aise’nin “Neden bu kadar kendini yoruyorsun?” sorusuna
“Siikreden bir kul olmayayim mi?”%"* diye cevap vermesi onun Allah’a olan
kullugunu tam anlamiyla yerine getirmek icin ¢abaladigim gostermektedir. Insani

diger varliklardan ayiwran ozellik akil sahibi olmasidir. Insanlarm gérmedigi ve

372 Mevlana, Mesnevi, IV, 421 (Byt. : 2888-02).

373 Nisa 4/79.

874 Buhari, Kiitiib-i Sitte Serisi: 1 Sahth-i Buhdri, s. 184.
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bilmedigi bir seyi bulmaya veya yaratmaya dair bir kabiliyeti yoktur. Bu tarz insanlar
cliiz’l akla sahipken, kendiliklerinden yeni bir sey bulan kimseler de kiilli akla
sahiptir. Clinkii ciiz’1 akil 6grenmeye ve kiilli aklin 6gretmesine muhtagtir. Akl-1 kiill
ogretmendir. Ilk olarak varolan seyler vahiy yoluyla nebilerden &grenilmistir. Bu
acidan nebiler akl-1 kiilldiir.>”® Arz ve semada zuhur eden biitiin her sey kiilli aklin
golgesidir.3"® “Ey Nefs-i kiill, sekiller yapip durma. Ey Akl-1 kiill, kalemini kir” 3"
diyen Mevlana akl-1 kiillii sehre, nefs-i kiillii ise halka benzetmektedir.®"® Akli-1 kill,
pasif bir sekilde bulunan nefs-i kiilli meydana getirir. Habil ile Kabil kissasinda;
Kabil kardesi Habil’i oldiirmiis ve Oldiirdiikten sonra ne yapacagini bilememis
diistinmeye baslamigtir. Bu sirada bir karganin diger kargayir oldiirdiikten sonra
toprag1 eseleyip oraya gomdiigiinii ve lizerine Orttiigiinii gérmiistiir. Ve hayvanin
aklina gelen sey Kabil’in aklina gelmemisti. Cilinkii ciliz’i akil sahibi olanin
ogrenmesi gerekir. “Akl-1 kiill her seyi ortaya koyan, bulan, meydana getirendir. AKI-
1 kiillii, akl-1 ciiz iye baglayan veliler ve nebilerdir.”®"® Bu kissada hem insanin irade
ve hiirriyetinin varligini hem de insanin ciiz’1 akla sahip oldugunu, 6niinde nebi veya
veli olmadan dogruyu bulamayacagini goriiyoruz. Velilerin ve nebilerin ise ilk biiyiik
miicahedeleri nefislerini 6ldiirmek, arzu ve sehvetlerini birakmaktir.*® Ciinkii bu
bliyiik savasi kazanmalarindan dolayi kiilli akla sahip olmaya hak kazanmiglardir.

Bir kul olarak insanin “Yiicelik” makamina ulagmasi i¢in ibadetlerini Allah’in
diledigi gibi yerine getirmesi gerekir. Mevlana bunu su beyitleriyle dile

getirmektedir:
Zahmet miktar1 yiicelikler elde edersin;
Yiicelik dileyen geceleri uyanik olur.
Yiicelik elde etmek istiyor, sonra da gece uyuyorsun;
Inciler elde etmek isteyen, denize dalar.%®

Takva sahibi olup yiicelik makamina ulagmak isteyen insan, bunu

gerceklestirmek icin geceleri ibadetle mesgul olmalidir diyen Mevlana, insanin

375 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 220.

376 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 339.

877 Mevlana, Divédn-1 Kebir, 1, 100 (Byt. : 931).
378 Mevlana, Divin-1 Kebir, V1, 7 (Byt. : 43).
879 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 220.

380 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 204.

381 Mevlana, Mektibdt, S. 35.
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Allah’a layik bir kul olabilmesi i¢in gece ibadetine 6nem vermesi gerektigini
vurgulamistir. Ciiz’1 iradeye sahip olan insan, dilerse iyiyi seger, dilerse kotiiyi
secer. Burada kisinin ihtiyar1 devreye girer. Fikirlerini Kur’an ve siinnet 1s1ginda
aciklayan Mevlana, ayet-i kerimede gegen bu durumu su beyitleriyle aciklamaktadir:

“Huzursuzluklar ve kederden her ne ile karsilasirsan, korkusuzluktan ve
kiistahliktandur. "%

Aslinda iyi1 de kotii de Allah Teala tarafindan yaratilmistir. Fakat iyi Allah’in
insana bahsettigi bir litufken, ciiz’i iradeye sahip olan insanin kotiiyli segmesi ise
onun ihtiyarindandir.

Ehl-i Stinnet’e mensup olan Mevlana su beyitleriyle Matiiridi bir tutum ortaya

koydugunu bize gostermektedir:
Biz kazanmada ve mat olmada satrang gibiyiz. Kazanmamiz ve kaybetmemiz
sendendir. Ey giizel vasifli!
Biz kim oluyoruz? Ey, sen bizim canimizin canisin. Nasil olur da, biz seninle
bir arada oluruz?
Biz yoklariz ve bizim varliklarimiz sensin; fani goriinen mutlak varliksin.
Biz hep aslanlariz, ancak sancaktaki aslan. Saldirmalari, her an riizgarladir.
Hamleleri goriiniir, riizgar ise goriinmez. Gorlinmeyen asla yok olmasin.
Riizgarimiz ve varligimiz, senin verdigindir. Bizim varligimiz, biitiin senin

icadindir.38

Insanin irade hiirriyetinin de sinirli oldugunu belirten Mevlana, daha 6nce de
belirttigimiz gibi bunu satran¢ oyunuyla anlatmaktadir. Satran¢ oyununda birtakim
kurallar vardir. Kisi bu kurallara uymak zorundadir, kurallarin disina ¢ikamaz. Bu da
kulun fiillerine benzer. Bazi durumlar kulun kendi iradesinin disinda gergeklesir.
Bunlar 1ztirari fiillerdir. Yani kisinin elinde olmayan, degistiremeyecegi fiillerdir. Bir
de titremeyle titreyen elin kendi istegi diginda titremesi de bir 1ztirari fiildir. Beyitte

4 ciimlesi, Mevlana’nin, insanin

gecen “Kazanmamiz ve kaybetmemiz sendendir’®
fiilleri kesbettigini soyleyen Matiiridi’nin goriisiinii destekler niteliktedir. Matiiridi,
Allah tarafindan yaratilan fiillerin insan tarafindan kesbedildigini sdylemekteydi.

Bizim var olma sebebimiz olan Allah Teala, mutlak varliktir. Ve mutlak kiilli iradeye

32 Mevlana, Mesnevi, |, 48 (Byt. : 89).
38 Mevlana, Mesnevi, |, 74 (Byt. :601-606).
384 Mevlana, Mesnevi, |, 74 (Byt. :601).
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sahip olan yalnizca Allah Teala’dir. Insan mutlak bir iradeye sahip degildir. Yalnizca
ciiz’1 iradeye sahiptir. Fiilleri Allah Teala tarafindan yaratilmistir. insanin kesbettigi
fiiller, yine insanin irade hiirriyeti vasitasiyla Allah’in kendine vermis oldugu
kudretle gergeklesir. Insanin var olmasi ve fiillerini gergeklestirmesi Allah’in
lutfuyladir diyen Mevlana’nin, Matiiridi’nin goriisiinii destekledigini gérmekteyiz.

Insanin irade hiirriyetinin ve kudretinin oldugunu belirten Mevlana
““Istemeyerek gelin’ emri akillilarin yularidir; ‘Isteyerek gelin’ buyrugu dsiklarin
bahar:dir. %8 diyerek insanm iradesinin iistinde Allah’m takdirinin oldugunu
belirterek yine Matiridi’nin gorlisine yaklasmistir. Mevlana burada sunu
anlatmaktadir: Allah Teala, bazen kiginin kararlarii gergeklestirir. Bu kisi o
kararlarim1 gerceklestirmek i¢in azmeder. Bazen de Allah Tedld kisinin kararlarini
bozup yok eder. Bu, kisi Allah’in her seyin miilkii ve idarecisi oldugunu hatirlasin
diyedir. Her zaman da Allah Teala kisinin {imidini kirmaz. Clinkii timidi kirillan kisi
bir daha bir seye istek duymaz. Allah Tedlda bunu Onlemek igin bazen Kkisinin
kararlarim1 gergeklestirmesi icin azim verir ve kisi bunu gergeklestirir. Bazen de
kisinin kararlarini  bozup, azmini kirar. Asiklarin ise kirilmalari bilerektir.
Mevlana’nin “iginde bulundugu halden dolay: giindiiz ¢arsida kandille dolasan
rahibin hikdyesi®® bu goriisiinii destekleyen niteliktedir. Bu hikdyede rahip giindiiz
vakti elinde kandille gezip 6fke, sehvet, hirs anlarinda kendisine hakim olabilen kisiyi
aramaktadir. Karsisina ¢ikan bosbogaz ona giindiiz vakti kandille kimi aradigini
sorunca Ofke, sehvet, hirs anlarinda kendisine hakim olabilen kisiyi aradigini, onu
bulursa canini ona feda edecegini soylemistir. Onun bos bir arayis i¢inde oldugunu
sOyleyen bosbogaz kisi, rahibin bu halini bir hayli yadirgamistir. Ve bosbogaz rahibin
ilahi takdirden bihaber oldugunu, aslolanin ise alnimiza yazilmis olan kaderin
gerceklesmesi oldugunu sdylemistir. Insanin karsisina ¢ikan durumlardan diledigini
secmesi ve gerceklestirmesi kaderidir. Insan, kaderini kendi ¢izer. Gergeklestirmis
oldugu her seyden sorumlu olacak olan yine insanin kendisidir.

Aslinda bunu diyen bosbogaz, kisinin iradesinin bir yere kadar oldugunu

soylemek istemistir. Ciinkii kisi ciiz’1 bir iradeye sahiptir. Kiilli irade yalnizca Allah

38 Mevlana, Mesnevi, 11, 250 (Byt. : 4470).
38 Mevlana, Mesnevi, V, 188 (Byt. : 2886-99).
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Teala’ya mahsustur. Ofke, hirs ve sehvet anlarinda bunlara her daim hakim
olabilecegini diisiinen kisi Mevlana’nin da dedigi gibi “hamin  hamidir.”®
Kendisine gelen zorluklar karsisinda herkesin kolay kolay sabredemedigini sdyleyen

Mevlana, burada sabir timsali olan “Eyiip (a.s) sabrini’3%®

ornek vermistir. Eyiip
(a.s), Allah’mm onu imtihan etmek igin karsisina ¢ikardigr biitiin zorluklara
sabretmesini bilmis ve bir kere bile isyan etmemistir. Bu agidan Eylip (a.s)’in sabri,
her insanin yapamayacagl cinstendir. Ve insanin “sabretmeyi secmesi*® de bir
thtiyardir.

Insanin Allah’in yaratmis oldugu seylerin Stesini gdrememesinden yakinan
Mevlana bunu “deniz ve kopiigii"*®nii 6rnek vererek anlatmustir. Denizdeki kopiigii
goren kisi, kopiliglin arkasindaki denizin hasmetini goriip buna hayran kalir.
Goziimiiziin alamadig1 kadar ugsuz bucaksiz goriinen deniz, Allah’in azametinin bir
delilidir. Denizi goren kisinin iradesi geri planda kalir. Bu da ciiz’1 iradeyle her seyi
yapabilecegini diistinen kisilere cevaptir.

Mevlana’nin diisiincesinde irade hiirriyetinin varligi kadar kisinin iradesiyle
“oziinii asagilk huylardan arimdirarak’®® ne kadar iyi seyler basardigi da
onemlidir. “Insamn her yaptigi hareket sorudur ve sevinci, iiziintiisii ve karsilastigi
her sey cevaptir.”’*% diyen Mevlana, bu diisiincesini su 6rneklerle agiklamistir: A¢hk
tabii bir soru iken yemek yemek veya yememek buna bir cevaptir. Stvanin heniiz
kurumadigini sdylemek, iizerine daha al¢1 siiriilmesinin uygun olmadigini belirtmek
demektir. Doktorun hasta olan kisinin nabzina bakmasi soru, nabzin atmasi ise
cevaptir. Herhangi bir hastaligin tespiti i¢in gaitaya bakilmasi soru, gaitanin rengi
vesaire buna cevaptir. Tohum sagma soru, agacin meyve Vermesi veya vermemesi
cevaptir. Biitiin bunlar s6z kullanilmadan sorulan sorular ve alinan cevaplardir.
Aslinda sorulan soruya cevap vermemek veya susmak da bir cevaptir. Insanoglunun

yapmis oldugu tiim hareketler aslinda birer sorudur. Bu ger¢eklestirmis oldugu

hareketlerden sonra giizel bir cevap alirsa kisinin Allah’a siikretmesi lazimdir. Tam

37 Mevlana, Mesnevi, V, 189 (Byt. : 2896).

38 Mevlana, Mesnevi, V, 189 (Byt. : 2903).

389 Mevlana, Mecadlis-i Seb’a, s. 63.

390 Mevlana, Mesnevi, V, 189 (Byt. : 2907-11).
391 Mevlana, Mektibat, S. 25.

392 Mevlana, Fihi Ma-Fih, s. 232.
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tersi giizel olmayan bir cevap alirsa da Allah’a tvbe etmesi gerekir.>*® Goriildiigii
gibi irade hiirriyetine sahip olan insanin gergeklestirmis oldugu fiilleri
gerceklestirmesiyle is bitmez. Kisi gergeklestirmis oldugu bu fiillerden ayn1 zamanda
sorumludur. Allah ona giizel veya giizel olmayan seklinde iki farkli cevap
verebilmektedir. Bu da insanin iradesiyle segtigi fiillerin sonucudur. Kisi kotiiliikler
ve yanlislar karsisinda dogruyu secebiliyorsa iste o zaman iradesini basarili bir
sekilde kullanmay1 basarmis demektir. Miisliiman iradesini dogru yolda kullanmus,
zorluklar karsisinda pes etmemis, tam tersi iyice sarilmissa hakiki Miisliimandir.
Esas olan da aslinda budur. “Hi¢ olmazsa onlara azabimiz geldigi zaman yakarip
tovbe etselerdi ya... Fakat (onu yapmadilar) kalpleri katilasti. Seytan da yapmakta

3% ayet-i kerimesini kendi diisiincesine

olduklarini zaten onlara stislii géstermisti.
delil gosteren Mevlana, ger¢eklesen cevabin soruya uygun oldugunu belirtmistir. Ve
Kisinin basina ne gelirse nefsinden oldugunu belirterek nefisle savasmak yerine
nefsin diizeltilmesi ve terbiye edilmesi icin tavsiyelerde bulunmustur.3%

Fiil-fail iliskisi konusunda Mu’tezile’yi elestiren Mevlana, fiillerin faille degil
sonuglariyla alakali oldugunu belirtmistir. Nasil ki i¢inde beyin olmayan kafa bir fiil
gerceklestiremezse, kabugu olmayan meyve de yesermez. Bir cekirdegi kabuksuz
olarak yere ekersen gogermez, fakat onu kabuguyla beraber yere gémdiigiin zaman
gdgerir ve biiyiik bir aga¢ olur.>®® Failin fiilden beklenen sonucu alabilmesi igin
oncelikle gereken ortamin saglanmasi gerekir. Gereken ortam saglandiktan sonra
beklenen sonug gerceklesir. Fiil-fail iligkisinde esas olan sonugctur.

Hiisiin ve kiibuh olan biitiin seyleri irade eden Allah, insanin gerceklestirmis
oldugu fiiller iyiyse bundan razi olur ve onu d&diillendirir, kotiiyse cezalandirir.
Ciinkii irade sahibi olan insan yaptiklarindan sorumludur ve karsiligini alacaktir.
Diinyada iken herkes kendi istegi dogrultusunda hareket eder. Insanin icindeki

7397 olarak adlandiran Mevlana,

vesveseleri “yiizbinlerce birbirine aykwri canavarlar
insandaki iradenin varligina deginmektedir. insanim diledigini bulamayinca bagska bir

secenege yoOneldigini sdyleyen Mevlana, bazi insanlarin da gercegi gorlip ona

398 Mevlana, Fihi Mda-Fih, s. 231-32.
3% En’am 6/43.
395 Mevlana, Fihi Ma-Fih, s. 233.
3% Mevlana, Fihi Ma fih, s. 30.
397 Mevlana, Fihi Mda-Fih, s. 23.
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yoneldigini yani takva ehli bir insan oldugunu bildirmektedir. Cebri segmenin bile
kisinin ihtiyarina bagli oldugunu belirten Mevlana bunu su beyitleriyle dile
getirmistir:

“Eli, ayagt kirtlamin elini, ayagini, siniklart onaran Allah, sarp baglasaydi, o
kisi, ne cebirde kalirdi, ne kaderde; ne korkardi, ne umard. %

Sayet Yiice Allah, insanlara irade ve ihtiyar tanimasaydi insanlar fiilleri
gergeklestirirken dogruyu veya yanlisi segme konusunda tercih etmek zorunda
kalmazlardi. Korku ve umut gibi duygular kendisinde olmazdi. Ayn1 zamanda cebri
se¢mez, kaderi de inkar etmezdi. Lakin irade ve ihtiyar sahibi olan insan dogruyu
goriip ona yonelebilecegi gibi, gerceklestirmis oldugu seyden bekledigi sonucu
bulamayinca farkli bir yola da yonelebilir. Bu insanin kendi tercihine kalmis bir
durumdur.

Sonu¢ olarak Mevlana, irade hiirriyetinin kaza ve kaderle de baglantili
oldugunu diistinerek, Allah Teala’nin ezelde biitiin fiilleri yarattigini soylemis,
insanin ise irade hirriyeti oldugunu belirterek fiillerini gergeklestirmede hiir
oldugunu sdylemistir. Mu’tezile’ye bir tepki olarak dogan Cebriyye’ye gore, insanin
kaderi Allah tarafindan Levh-i Mahfuzda yazildig1 i¢in insanin irade hiirriyeti yoktur.
Insanin fiilleri Allah’a izafe edildigi i¢in insan fiillerinde zorunludur. Akla &nem
veren ve metafizik konularmin akil yoluyla ¢oziilebilecegini sdyleyen Mu’tezile’ye
kars1 ¢cikan Es’ariler, insanin Allah tarafindan yaratilan fiillerin gergeklestirilmesinde
yalnizca kazanma ve kesbetme kudretine sahip oldugunu savunurlar. Mu’tezile,
kaderi reddetmis ve insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu sdyleyerek insanda
irade hiirriyetinin oldugunu savunmustur. Matiiridiyye, irade hiirriyetini Savunan
Mu’tezile’ye yaklagsa bile ciiz’1 iradenin Allah tarafindan yaratilmadigini syleyerek
onlardan ayrilmaktadir ve fiilin insan tarafindan gerceklestirilmesi acisindan insana
ait 6zel bir 6zelligin oldugunu savunmaktadir. Yani Matiiridiyye’ye gore insan fiilleri
kesbeden, kendi irade ve ihtiyartyla secen ve Allah tarafindan kendisine verilen giic
ve kudretle bu fiili gergeklestiren bir varliktir. Cebriyye, fiilleri ger¢ek anlamda
Allah’a izafe ederken mecaz anlamda insana izafe etmis; Mutezile, ger¢ek anlamda

insana, mecazi anlamda Allah’a izafe etmis; Matiiridi ise ger¢ek anlamda hem insana

3% Mevlana, Divdn-1 Kebir, V1, 14 (Byt. : 108).
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hem Allah’a izafe etmistir®®® Mevlana, insanm biitiin fiilleri Allah tarafindan
yaratilmistir, insanin bunda herhangi bir se¢im hakki yoktur diyen cebrilerle, insan
islemis oldugu fiillerden kendisi sorumludur diyen Mu’tezile arasinda mutedil bir
cizgide gorislerini bildirirken daha ¢ok insanmn fiilleri Allah Teala tarafindan
yaratilmigtir, insan ise bunlar1 gergeklestirirken hiirdiir diyen Matiiridilere daha
yakindir. Mevlana, ezelde Allah Tealad tarafindan yaratilan fiillerin, hem kisinin
elinde olmayan, degistiremeyecegi, kendisi i¢in zorunlu olan kalbin atmasi,
hapsirmak, uyumak, hazmetmek gibi 1ztirari fiiller oldugunu séylemis hem de kisinin
kendi iradesiyle sekil verebilecegi ve gerceklestirebilecegi ihtiyari fiiller oldugunu
sOylemistir. Yani 1ztirari fiiller de ihtiyari fiiller de Allah Teéala’nin yaratmis oldugu
fiillerdir. Kisi, Allah tarafindan yaratilan bu fiilleri diledigi gibi se¢mek i¢in irade
hiirriyetine sahiptir. Insan, fiilleri énce kesbeder, ardindan gergeklestirmek igin kendi
giic ve kudretini kullanir. Bu fiilleri diledigi gibi isleyebilir. Dilerse dogru yolu segip
iyi, hayirli ameller isler, dilerse kotii ¢irkin ameller isler. Her ikisini de islediginde
vicdan1 devreye girer. Insanm vicdaninin devreye girmesi onun hislerinin varligina
delalettir. Hislerinin olmas1 da onun irade hiirriyetinin olmasina delalettir. Nasil ki
insanin diisiinme hiirriyeti vardir, fiillerini ger¢eklestirirken de bu hiirriyete sahiptir.
Yalniz bu fiillerini gergeklestirdikten sonra da yaptiklarindan dolayr sorumlu
tutulacaktir. Eger vicdani idraki iyi isler yap diyorsa sonunda mutlulugu bulur. Eger
bunun tam tersi gerceklesirse yani kotii ve c¢irkin bir isi gergeklestirirse bu yine
kisinin kendi problemidir. Yapmis oldugu bu kétiiliikten nedamet duymasi da aslinda
onun irade hiirriyetinin oldugunu yine bize gostermektedir. Allah Teala, insanlara
dogruyu ve yanlis1 gostermesi i¢in peygamberler gondermistir. Peygamberler bize
Allah’mm  emirlerini, haramlari, helalleri, yapilmas1 gerekenleri, yasaklari
bildirmislerdir. iste peygamberlerin insanlara bunlari bildirmesi insanin segme
hiirriyetinin olmasindandir. Ki zaten peygamberimiz zamaninda, peygamberimizin
insanlar1 Islim’a davet etmesine ragmen peygamberimize ve Allah’a itaat etmeyen,
Islam’1 segmeyen kimseler olmustur. Bu da bize gosteriyor ki kisi ihtiyar sahibidir.
[radesinde hiirdiir. Ve yapmis olduklarmdan sorumludur. Allah Teal4, kullarina akil

ve irade vermistir. Aklin1 kullanarak iradesini devreye sokan kisiye Allah Teala, bu

399 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 192.
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fiillerini gerceklestirebilmesi icin bir de kudret vermistir. Insan bu kudretle de

kendisi i¢in kaderinde yazili olan fiilleri gerceklestirmektedir.
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SONUC

Insan hiirriyeti meselesi, Hz. Adem (a.s)’dan zamanimiza kadar tartisilagelen
onemli bir itikadi konudur. Islam kelaminin en énemli meselelerinden birisidir. X111
ylizyllda yasamis olan Mevlana’nin déneminde de bu konu yogun bir sekilde
tartisilmaya devam etmistir. Mevlana, doneminin problemlerine kars1 higbir zaman
kayitsiz kalmamugtir. insan hiirriyeti konusunda da tartigmalara katilmis, cevap
vermis ve ug fikirler karsisinda mutedil bir yol izlemistir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de: “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim”*% buyuruyor. Bu ayetten de anlasildig1 gibi yaratilis amacimiz
Yiice Allah’t tamimak ve ona kulluk etmektir. Bunun kelamdaki &zgiin adi,
“ma’rifetullah”tir. Allah’1 tanimak ise, aklidir. Bu baglamda Yiice Allah, insana akil
ve irade vererek onu diger varliklardan farkli kilmistir. Ciiz’1 iradeye sahip olan
insanin imtihani, hiir bir sekilde iradesini kullanarak Rabbini taniyip tanimamakla da
ilgilidir. Insan kendisine verilen akil nimeti ve hiir iradesiyle, iyiyi veya kotiiyii
segme kabiliyetine sahiptir. Bu konuda orta yolu tutmaya calisan ve bu sekilde
diistinen Mevlana, bu goriislerini ayetlerle destekleyerek aciklamaya calismistir.
Dogrudan bir kelamci olmayan ama kelamla ilgili konulara eserlerinde genis yer
veren Hz. Mevlana insan hiirriyeti iizerinde durmustur. Cebir, ihtiyar, kaza ve kader
konularina genis yer vermistir.

Hz. Mevlana, Ehl-i Siinnet zihniyetine mensup Matiiridi ¢izgide olan bir Islam
alimidir. Zamaninda cebir diisiincesine mensup olan kimselerle yaptig1 tartigmalarda
Ehl-i slinnetin goriislerini tercih etmistir. Cebir zihniyetini siddetli bir sekilde
elestirmis ve ihtiyar meselesini savunmustur. Bu konudaki 6rnekleri hem Kur’an
hem siinnet hem de sosyal hayattan vermistir. Bir nevi o, teorik bir tartismadan
ziyade sosyal hayatla irtibatli pratik bir tartisma yapmistir. Bizim i¢in bugiiniin
kelamcisinin toplumda ortaya ¢ikan giincel inang meselelerine nasil cevap vermesi
gerektigi konusunda da orneklik teskil etmistir. Bu konuda Cebriyye kelam ekoliinii
elestirdigi gibi cebr-i mutavassit olarak bilinen Es’arileri ve Fahreddin Razi’nin

goriiglerini de elestirmistir.

400 7ariyat 51/56
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Cebir, bir zorunluluk olup insanda irade hiirriyetinin olmadigin1 dile getiren bir
diisiince bi¢cimidir. Mevlana’ya gore insan fiillerini gergeklestirirken cebir altinda
degildir. Ozellikle inan¢ konularinda irade hiirriyetine sahiptir. Kendi ihtiyariyla
karar verir. Mevlana, insanin simirsiz bir hiirriyete sahip olmadigini da savunur.
Insan inang segiminde hiirdiir. Bu sebeple o, Yiice Allah’in tevfikinin inang
seciminde biiyiik rol oynadigin1 dile getirmistir. Insanin nereye kadar hiir olup
olmadigmi  Peygamberler {izerinden oOrneklendirmistir. Mevlana’ya  gore
Peygamberlik vehbidir. Burada bir hiirriyet yoktur. Ciinkii risalet konusunda
peygamberlerin bir se¢imi yoktur. Fakat kulluk gorevini yerine getirirken insanlar
irade hiirriyetine sahiptirler.

Mevlana’nin cebir ve ihtiyar konusunu ele almasindaki metodu Islam’in ruhuna
uygundur. Her iki konuyu tartisirken Kur’an ve akil merkezli hareket etmistir. Cebir
diistincesini savunanlarin hicbir mazereti olmadigmi vurgulamistir. Bdyle bir
diistince Kur’an ayetlerine ve akil ilkelerine aykiridir. Cebir altinda olan insan
sorumlu olamaz. Sorumlu olmayan bir insandan da yiikiimlilik beklemek zuliim
olur. Yiice Allah ise, her tirlii zulmiinden miinezzehtir. Mevlana bu konuya,
Matiiridilerin benimsedigi “Allah halik, kul kasib” ilkesinden yaklasmistir. Hala
onun bu konudaki goriigleri giincelligini korumaktadir. Mevlana’min hiirriyet
anlayisini ihtiva eden miistakil eserlerin yetersiz olmasindan dolayr bu konuyla

alakali calismalarin yapilmasinin faydali olabilecegini diisiinmekteyiz.
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