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(CESUR, Yildiz, Fahreddin er-Razi’de Hayir ve Ser Problemi, Yiiksek Lisans
Tezi, Isparta, 2019.)

OZET

Iyilik ve kétiiliik problemi tarih boyunca zihinleri mesgul eden popiiler
konulardan birisi olmustur. Ancak iyi, giizel ve faydali olan seylerden ¢ok, kotii, zararlt
ve ¢irkin olan seylerin Yaratici ile iligkisi ve evrende mevcut olan kétiiliigiin kaynagi
lizerinde diisiiniilmiis ve farkli yorumlar yapilmistir. Insanoglunun var olmasindan
itibaren, Tanri’nin mutlak anlamda iyi, her seyi bilen ve her seye kudretiyle hilkmeden
bir varlik oldugunu savunanlar ile Tanri’nin varligi ve dlem tizerindeki etkisi konusunda
inkarc1 goriisler ileri siirenler arasinda alemde var olan kotiliiklerin kime nispet
edilecegi hususunda tartismalar gerceklesmis ve birbirlerine yonelik itirazlarda
bulunmuslardir. Iyi ve kétii meselesi, genis kapsamli ve oldukca getrefilli bir yapida
oldugu igin insanlarin zihnini her dénemde mesgul eden bir konu olmustur. islam
diislince sisteminde de bu konuya yer verilmistir ve bu konuda daha ¢ok savunmaci ve
tenzih edici iyimser bir tutum sergilenmistir. Ancak kimileri kotiliigiin gergek varligini
gormezlikten gelen teslimiyetci bir tavir takinirken, kimileri ise dlemde asil olanin hayir
ve iyilik oldugunu savunmus ve mevcut kotiligin ise az miktarda alemdeki genel
diizeni saglamak i¢in var oldugunu ileri siirmiistiir.

Bu konuya teslimiyet¢i bir tavirla yaklasan Fahreddin er-Razi’ye gore, insanlar
igin iyi veya kotii olarak nitelenebilecek ve sorumluluk gerektirecek her seyin yegane
yaraticist Allah’tir. Razi’nin bu konudaki goriisleri cebr kapsamina girmemektedir. Yani
insan filleri yaratma yoniinden Allahin iradesi dahilinde olup, kulun bu konuda etkin ve
Ozglr bir kudrete sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Razi, ger¢ceklesme aninda
insanda yaratilmig olan, tercih yapabilen bir kudretten dolay: fiilin sorumlulugunun
kazanma ve uygulama yoniinden insana ait oldugunu sdylemistir. Allah’in yaratmasinda
anlamsiz higbir sey yoktur. Muhakkak ki Allah’in yarattigi her seyde bir hikmet vardir.
Réazi’ye gore iyi ve kotii olarak nitelenebilecek degerler din var olmadan once
bilinemez, ancak din koyucu olan Allah’in emir ve yasaklariyla bir seyin iyi veya koti
olduguna hitkkmedilebilir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, lyilik, Kétiiliik, Tanri’nin fiili, Insanin
fiili, Hikmet, Adalet, Kader, Irade, Fayda, Zarar



(CESUR, Yildiz, The Problem of Good and Evil According to Fahreddin er-
Razi, Master’s Thesis, Isparta, 2019)

ABSTRACT

The problem of good and evil has been one of the popular issues that have
occupied the minds throughout history. However; rather than things that are good,
beautiful and beneficial, things that are bad, harmful and ugly have been considered and
made different interpretations on the relationship with the Creator and the source of evil
that exists in the universe. Since the existence of mankind, there have been discussions
between those who advocate that God is an absolute good, omniscient and omnipotent
entity and who deny the existence of God and its effect on the realm, and they have
objected to each other about to whom the evils that exist in the world can be dealt. The
issue of good and bad has been a subject that has kept people's minds busy at all times,
as it is a wide-ranging and highly complex structure. In the Islamic thought system this
issue is also included. However, it is examined with a more defensive and optimistic
attitude. Some have taken a surrendering attitude by ignoring the real existence of evil,
while others have argued that the real thing is good and favor, and that the present evil
exists to maintain the general order in the world.

According to Fahreddin Razi, who approaches this issue with a surrender
attitude, Allah is the only creator of all things that can be described as good or bad and
require responsibility. Razi's views on this issue are not covered by the force. In other
words, it is not possible to say that the servant has an effective and free power in this
regard, which is within the will of Allah in terms of creating human acts. Razi said that
the responsibility of the act of man belongs to man in terms of getting and practising
because of a power that is created in man at the moment of realization, which is able to
make choices. There is nothing meaningless in Allah's creation. Surely there is wisdom
in everything that Allah has created. According to Razi, the values that can be described
as good and bad cannot be known before religion exists, but it can be judged that
something is good or bad by Allah's commands and prohibitions.

Key words: Fahreddin er-Razi, Good, Evil, Act of God, Act of Man, Divine Wisdom,
Justice, Fate, Will, Benefit, Harm
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ONSOZ

Iyi ve kotii probleminin ortaya ¢ikmasi tarihte ¢ok eski zamanlara dayanmakta
olup, farkli diisiince sistemlerini olduk¢a mesgul etmistir. Zihinleri mesgul eden temel
nokta iyilik probleminden c¢ok kétiiliik problemi olmustur. Islam felsefesinde ve
kelaminda da 6nemli bir yer tutan kotiilik problemi, hiisiin ve kubuh meselesi basligi
altinda incelenmistir. Ancak bu baglik altinda daha ¢ok iyilik ve koétiiliiglin mahiyeti,
aklin iyilik ve kotiiliigii ayirt etmedeki rolii, iyilik ve kotiiliik hakkindaki bilgilerin
kaynagimin ne oldugu noktalarinda yogunlasilmistir. Bu problem incelenirken Allah’in
iyiligin yaraticis1 oldugu konusunda ittifak varken, kotiiliigli yaratip yaratmadigi
konusunda ihtilaf edilmistir. Bu konu, anlam kapsamindan dolay1 Allah’in sifatlar1 ve
fiilleri, insanin fiilleri, irade ve kudret, hayir ve ser problemi, hikmet, adalet, kaza ve
kader gibi konularla dogrudan ya da dolayl olarak iligskilendirilmektedir. Kelamcilar
arasinda bu konuda bir¢ok farkli goriis ortaya ¢ikmustir.

Hayir ve ser problemi gergevesinde, iyi ve kotii insan merkezli ve akli midir
yoksa ilahi ve ser’l midir? Eger insan merkezli ve akli ise insana dinin
gonderilmesindeki ama¢ nedir? Din gelmeden Once insanlarin dini hiikiimlerden
sorumlu olmalar1 gerekir mi? Hayir ve ser olarak nitelenen degerler, itaat edeni
cezalandirmak ve gili¢ yetmeyen seyle insani yiikiimlii tutmak gibi hususlarin caiz
olmasin1 gerektirir mi gerektirmez mi? gibi sorular giindeme gelmistir. Itikadi
mezhepler bu sorulara verdikleri cevaplara gore siniflandirilmiglardir.

Es’ariyye ve Selefiyye ile Safii, Maliki, Hanbeli ve bazi Hanefl usulciilerine
gore kelam literatiirinde hiisiin ve kubuh olarak gegen hayir ve ser ser’idir. Yani
Allah’in emrettigi seyler iyi, yasakladigi seyler ise kotiidiir. Aklin iyiyi ve kotiiyl tayin
etmeye yonelik dogrudan bir etkisinden s6z etmek miimkiin degildir. Cehmiyye,
Mutezile, Matiiridiyye ve Islam filozoflarina gore ise bahsi gecen bu meseleler aklidir.
Yani bir seyin iyi ya da kotii olarak nitelenebilmesi ancak akil yoluyla gergeklesebilir.
Ancak bu goriis aklin tek basina yeterli oldugu ve vahye gerek olmadigi anlaminda
degildir. Zira aklin erisemeyecegi konularin varligi kabul edilmis ve bu noktada vahyin
devreye girdigi dile getirilmistir.

Bu ¢alisma bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giriste konuyla ilgili hayir,
ser, kotiiliik, hiisiin ve kubuh gibi kavramlarin anlam g¢ergevesi incelenecektir. Birinci
boliimde Razi’nin hayatindan ve diisiince sisteminden bahsedilecektir. Bu g¢ergevede,
Razi’nin hayat1 ve eserleri, metodolojisi genel olarak izah edilecektir. ikinci béliimde
ise, Razi’nin hayir ve ser meselesi ile ilgili yaratma, hikmet, adalet, fayda-zarar,
Allah’m fiilleri, insanin fiilleri, salah-aslah ve aklin rolii gibi basliklar ¢ercevesinde
yaklagimlart incelenecektir. Konunun genis kapsamli olmasindan dolayi tezin sinirlari
ve konu basliklari miimkiin mertebe hayir ve ser konusunda Razi’nin gorisleri
cercevesinde belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu konu incelenirken Razi’nin konuyla ilgili
gortislerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, onun bu konudaki fikirleriyle birlikte hayir ve
ser konusunda dile getirilmis olan diger goriislere yonelik yaptigi elestirilere de yer
vermek konuyu daha iyi anlamak i¢in dogru bir yontem olacaktir. Bu ¢alismanin temel
kaynagi olarak Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb” isimli eserinin yaninda, miiellifin diger
eserlerinden de yararlanilmistir.

Vil
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GIRIS
TEMEL KAVRAMLAR

1. Hayir ve Ser

Hayir “ a8l ” | sozlikte “iyi olmak, iyilik etmek, iistiin olmak, iistiin kilmak”
gibi manalara gelir. Hayir kelimesi “_»3” kokiinde mastar-isim olup “iyi” yahut “iyilik”
manasinda ve serrin karsit1 olarak kullamlir.! Hayir kelimesinin ¢ogulu olan “ahydr” iki
ayette? baz1 peygamberler hakkinda ovgii sifat1 olarak yer almaktadir. Ayn1 kokten
“hayre” (ash hayyire) kelimesinin ¢ogulu olan “hayrat” bir ayette® hisan ile birlikte “iyi
ve giizel kadinlar” anlaminda kullanilirken dokuz ayette din ve diinya i¢in faydal biitiin
isleri kapsayan bir konumda ge¢mektedir.*Ayrica ism-i tafdil kalibinda “en iyisi, daha

Iyisi” konumunda da bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok¢a zikredilen hayir kelimesi gectigi ayetlerin
kompozisyonu igerisinde, “iyi, giizel, degerli, faydali” ayrica “ mal, miilk” gibi anlamlar
da tasir.’ Ragip el-Isfahani hayr “akil, adalet, fazilet ve faydali nesne gibi herkesin
arzuladigi sey” diye tanimlar.® Zebidi de ayni tanimi tekrar eder.”  sluill (e 3 il ”
ibaresinde gegen hayr; soylu, insanlarin yaninda serefli, yiizii giizel, dogurdugunda
soylu ¢ocuklar doguran kadmn anlamma gelir.® o bai () JWl JLa s 8 > ibaresinde ise

taze, giizel, temiz mal anlasilir.®

! Demirci, Kiirsat, “Hayir”, DI4, XVII, 43; Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali, Lisanii'l-Arab - “Haywr”, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, c. 5, s. 348; Topaloglu,
Bekir — Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii - “Haywr” , ISAM Yayimlar, istanbul, 2010, s.
124;

2 Sad, 38/47-48

¥ Rahman, 55/70

* Demirci, Kiirsat, “Hayir” , XVII, 44

® Topaloglu, Bekir — Celebi, Ilyas, a.g.e., s. 124

¢ Ragip el-isfehani, el-Miifiedat- Kur'an Kavramlar: Sozligii, Cira Yayinlari, Istanbul, 2012, s.
364

" Murtada Ez-Zebidi, Tdcu'l-Arus min Cevéhiri'l-Kédamus, Daru’s-Sadir, Beyrut, 2011, s. 238

8 Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, a.g.e., s. 349

% Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Bas it fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit (Kamiisu'I-Muhit
Terciimesi), Pasifik Ofset, Istanbul, 2013, c. 2, s. 1927


https://www.irsad.com.tr/Ebul-Fazl-Cemleddin-Muhammed-b-Mukerrem-b-Ali,LA_69593-3.html
https://www.irsad.com.tr/Ebul-Fazl-Cemleddin-Muhammed-b-Mukerrem-b-Ali,LA_69593-3.html
https://www.sefkatyayincilik.com/yazar/murtada-ez-zebidi/39
https://www.sefkatyayincilik.com/yayinevi/daru-sadir/35
https://www.irsad.com.tr/Ebul-Fazl-Cemleddin-Muhammed-b-Mukerrem-b-Ali,LA_69593-3.html

Buraya kadar hayir kelimesi hakkinda bahsedilenler, bu terimin se¢gmek ve tercih
etmek ile ilgili bir terim oldugunu gostermektedir. Bir seyi tercih etmek anlamindaki
“ihtiyar” ile yapilan akitlerde muhayyerligi ifade eden “Hiyarii’s-Sart” “Hiyarii’r-
Rii’ye” gibi ibareler de aym kokten gelmektedir.’® O halde hayir kelimesi ve bu
kelimenin tiirevlerinin; begenilen, segilen, tercih edilen, iyi huyluluk, giizellik,
atilganlik, soyluluk gibi iyi ve giizel goriilen seyleri ifade etmek igin kullanildiginm
sdylemek miimkiindiir.!! Zebidi hayir kelimesini, iyilik anlamma gelebilecek “maruf”
kelimesiyle agikladiktan sonra yine bu anlama uygun olarak hayri, “ akil ve adalet gibi

herkesin arzuladig1 sey” olarak tarif etmektedir.'?

Bu durumda her iyi goriilen ve arzu edilen seyin iyi olup olmadigi sorusu akla
gelir. Ragip el-Isfehani Miifiedat adli eserinde hayri ikiye ayirarak bu durumu sdyle
aciklar: Hayir iki cesittir. Bir hayir vardir ki, mutlaktir: Saf hayir. Bu, sartlar ne olursa
olsun ve kime gore olursa olsun her zaman arzu edilen hayirdir. Bir hayir ve ser de
vardir ki, mukayyettir: Karma hayir. Bu, bir seyin birisi i¢in hayir, baskasi i¢in ser
olmasidir. Kimi zaman Zeyd i¢in hayir olan malin, Amr icin ser olmasi gibi.*® Isfehani
her ne kadar hayrin bu sekilde mutlak ve mukayyet diye ikiye ayrildigini zikretse de
yukarida da bahsedildigi gibi o hayr1 “akil, adalet, fazilet ve faydali olan bir sey gibi
herkes tarafindan arzu edilendir” seklinde tarif etmektedir. Isfehani’nin bu
tanimlamasindan yola ¢ikarak o asil hayrin herkes tarafindan arzu edilen hayir oldugunu

kabul etmektedir denilebilir. Bu da mutlak hayrin tarifini kabul ettigini gostermektedir.

Sonug¢ olarak “hayir” kelimesinin hem davranis hem de fiziki giizelligi ifade
etmede kullanilan bir sozciik oldugu anlasilmaktadir. Yani bu kelime hem ahlaki hem

de estetik degerler i¢in kullanilan bir kelimedir.

Ser, “hayir” kelimesinin ziddi olarak kullanilmistir. Sozliikkte “kotiiliige
meyletmek, onu aliskanlik haline getirmek” anlaminda “_& ” kokiinden masdar olup

“kotiiliik” manasinda isim olarak kullanilir.!* Ser kelimesinin ¢ogulu ise surdr’dur.!®

10 Kilig, Huriye, “Kur’an’da Insanin Hayir ve Serle imtihan1”, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisu, Yiiksek Lisans tezi, Ankara, 2009, s. 18

1 Kilg, Huriye, a.g.t., s. 18

12 Murtada ez-Zebidi, a.g.e., s. 238

3 Ragip el-Isfehani, a.g.e., s. 365

% Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas, a.g.e., s. 288


https://www.sefkatyayincilik.com/yazar/murtada-ez-zebidi/39

Kelimeye terim olarak ise “kimsenin hoslanmaywp yiiz ¢evirdigi zararlt ve kétii sey,
zararl seylerin yayimasi” gibi manalar verilmistir.'® Dini literatiirde ise Allah
tarafindan yasaklanmis olan ve karsiliginda ceza verilecegi bildirilmis olan inang,

davranislar ve giinahlar olarak anlamlandiriimaktadir.®’

Kur’an-1 Kerim’de biri ¢gogul kalibinda olmak tizere toplamda yirmi dokuz yerde
ser kelimesi gecmektedir.’® Ser kelimesine yakin anlamli bazi kelimeler de Kur’an-1
Kerim’de yer almaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir; edna (en asagi, en degersiz)®,
st” (kotii, ¢irkin)?, seyyie (kétiiliik, giinah)?, ism (giinah)??, durr (zarar)?, fitne (bela,
darlik)?.

Ser kelimesi bu kadar farkli gibi goriinen anlamlar1 bilinyesinde barindirirken
aslinda ortak bir noktada birlesmektedir. Bu ise bir seyde 1srarc1 davranmak ve yaptigi
iste asirihiga kagmaktir. Giinah, kotiiliik, fitne vb. seyler Allah tarafindan yapilan
uyarilara ragmen stirekli tekrar edilir hale getiriliyorsa bunda bir 1srar ve agirilik vardir
demektir. Ser kelimesindeki asirilik anlamia Ciircani’nin; “ Bir seyin yaradilisa uygun
olmadigimni anlatan ibaredir.”? seklindeki tarifinden de ulasmak miimkiindiir. Isfehani
hayirda yaptig1 tasnifi serde de yapar. Serri de mutlak ve izafi diye ikiye ayrir.?® Ancak
yukarida da gectigi gibi Isfehani serri “herkes tarafindan arzu edilmeyen, kaginilan sey”

olarak tarif etmektedir.

15 Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, a.g.e., c. 6, s. 67; Miitercim Asim
Efendi, a.g.e, s. 2052

16 Ragip el-isfehani, a.g.e., s. 543

" Yavuz, Yusuf Sevki, “Ser”, Di4, XXXVIII, 539

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemii’'l-Miifehres lil-Elfizi’I-Kur dni’l Kerim, Darii’l-
Marife, Beyrut-Liibnan, 2012, s. 621

19 Bakara, 2/61

20 Al-i Tmran, 3/30; Araf, 7/188

21 Kasas, 28/84

22 Al-i imran, 3/178

2 En’am, 6/17; Yunus, 10/107

24 Hac, 22/11

2% Ciircani, Ali b.Muhammed, et-Tarifat — Arap¢a-Tiirkce Terimler Sozliigii, gev. Arif Erkan,
Bahar Yayinlari, 1997, s. 130

26 Ragip el-isfehani, a.g.e., s. 365
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Yukarida Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz yerde ser kelimesinin yer aldigindan
bahsedilmisti. Bu ayetlerde; hayir ve serrin Allah’tan oldugu,?’hayir ve serrin insanlarca
tamamiyla bilinemeyecegi ve kisinin sevmedigi bir seyin hayir, sevdigi seyin de ser
olabilecegi, ser de olsa kisinin sevdigi seye ulasmakta aceleci davrandig1,?® Allah’in
ise kullarma serri vermekte aceleci davranmadigi;®® Allah’in neyin hayir neyin ser
oldugunu gonderdigi vahiylerle insanlara bildirmek suretiyle onlara hayir yapmalarini
emredip, kotii fiilleri yasakladig;*! Allah’in lanet ve gazap ettigi, iglerinden
maymunlar, domuzlar yaptigi kimseler ile seytana tapanlarin Allah katinda daha serli
oldugu®; yerde yiiriiyen canlilarin en serlisinin akletmeyen sagirlar, dilsizler®® ve keza
kafirler oldugu®¥; insana serrin dokunacagr®, insanlarin hayirla oldugu gibi ser ile de
imtihan olduklari®®; Allah’in yarattiklar1 seylerin bilhassa bunlardan karardigi zaman
gecenin, diglimlere tfiirerek sihir yapan tfiiriikglilerin haset ettigi zaman haset¢inin
serrinden®’ ve sinsi seytanin serrinden Rabbe siginilacak serler oldugu®®; insanin ser

amelinin cezasimi cekecegi®® gibi hususlar yer almaktadur.
2. Hiisiin ve Kubuh

Hiustin kelimesi, mastar olarak “giizel/ olmak”, isim olarak ise “ giizellik, ragbet
edilen ve sevilen gey” anlaminlarina gelmektedir. Cogulu mehasin’dir. Hiisiin

kelimesinin zidd1 kubuh’tur. Kubuh ise mastar olarak kullanildiginda “¢irkin olmak”,

2" Nisa, 4/78-79
28 Bakara, 2/ 216
2 {sra, 17/11

3 Yunus, 10/11
%1 Bakara, 2/ 168-169; Al-i imran, 3/ 14-115; Hac, 22/77
%2 Maide, 5/60

33 Enfal, 8/22

% Enfal, 8/55

% {sra, 17/83

% Enbiya, 21/35
37 Felak, 113/1-5
% Nas, 114/1-6
% Zilzal, 99/8



isim olarak ise “cirkinlik, nefret edilen, hoslanilmayan gsey” manasinda kullanilir.

Cogulu ise mekabih’dir.*

Ragip el-Isfehani’ye gore hiisiin her hosa giden, arzu edilen seyi ifade eder.
Isfehani, hiisiin kelimesinin bu manasindan yola cikarak; akil tarafindan giizel gériilen
seyler, nefis tarafindan gilizel goriilen seyler, duygu tarafindan giizel goriilen seyler
seklinde bir smiflandirma yapar. Devaminda Kur’an’da hiistin kelimesinin genellikle
kalp g6ziiniin (basiret) giizel olarak kabul ettigi sey i¢in, halk dilinde ise genellikle daha
yiizeysel ve gdze hitap eden estetik giizellik i¢in kullamldigin1 belirtmistir.** Hiisiin’iin
zidd1 olan kabih ise “Gozilin bakmaktan tiksindigi esya ve nefsin tiksindigi is ve haller”
anlamina gelir.*? Kabih ile benzer bir anlam ifade eden seyyie ise “Insana iiziintii veren
her seydir. Diinya ve ahiret isleri; ruh ve bedenle ilgili durumlar; mal, makam, san,
sohret yitirmek ve bir dost kaybetmek gibi harici seyler” anlaminda nesneleri

nitelemekten ¢ok insanlar arasindaki iliskileri ifade etmek icin kullanilmugtir.*3

Arapca kaynaklarda kotiliik ve ¢irkinlik anlaminda “kubuh”  kelimesi

kullanilmakla birlikte, kotiilik manasinin tam karsiligi olarak “su” ve “ser

kavramlarinin kullanildig1 gériilmektedir®,

Iyi-kotii, hayir-ser, hak-batil, fazilet-rezalet, giizellik-cirkinlik gibi kavramlar:
ifade eden ne kadar kelime varsa, bunlarin hepsi mana bakimindan hiisiin ve kubuh
kavramlarinin igeriginde yerini bulmaktadir. Hiisiin ve kubuh genel anlamda; insan,
insan fiilleri, esya ve her sey icin giizellik ve cirkinligi, dar anlamda ise; insanin

fiillerinde giizellik ve cirkinlik olan iyilik ve kotiiliigii ifade etmektedir.*

Iyi ve kotii ahlaki terimlerdir. Giizel ve cirkin ise estetik anlam ifade eden

kavramlardir. Ancak genel olarak hiisiin ve kubuh iizerine ¢alisma yapilirken ahlaki

%0 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, Di4, XIX, 59; Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali, a.g.e., “hsn” c. 3, s.385-386, “kbh” md., c. 16, 269

1 Ragip el-Isfehani, a.g.e., “hsn” md., s. 284

*2 Ragip el-Isfehant, a.g.e., “kbh” md., s. 817

3 Ragip el-sfehani, a.g.e., “sv’e” md., s. 533

* Semseddin Sami, Kamus-u Tiirki, Darussade, Istanbul, 1317(h), s. 1190

*® Ekiz, Recep, “Imam Maturidi’ye Gére Hiisiin ve Kubuh”, Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, Sivas, 2010, s. 43
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terimler olan iyi ve kotii, hiisiin ve kubuh terimlerinin anlamlar1 olarak tercih edilmis ve

bundan sonra giizellik-¢irkinlik boyutu tamamen yok sayilmistir.*°

Ciircani, hiisiin terimini bir seyin tabiata uygun olmasi, bir seyin kemal nitelikte
insanin tabiatina ve Karakterine uymas:t ve &vgiliye laylk olmasiyla birlikte o6diil
kazandirmasi olarak tanimlar. Ve bir seyin ancak bu nitelikleri tagimasi durumunda
hiistin degerinde olabilecegini belirtir. Kubuh terimini ise bu mana ve ozelliklere zid

olabilecek her tiirlii anlam ve ifadeler seklinde agiklar.*

Hiistin ve kubuh “fazilet-rezilet, giizel-girkin, hak-batil, dogru-yanhs” seklinde
anlamlandirildiginda ahlak, felsefe ve mantik disiplinlerini ilgilendirir bir terim haline
gelirken; genellikle 6znesini Oviillmeye veya yerilmeye layik kilan inang, diisiince ve

davranislar i¢in kullanildig1 konumlarda ise kelam ve usil-i fikih alanina dahil olur.*®

Sokrates ( 6. m.6 399) iyi’nin igeriginin ne oldugunu kesin olarak belirtmemekle
birlikte “iy1” ye yonelmeye, “iyi”’yi gergeklestirmeye calismamiz gerektigini belirtir.
Ancak boyle erdemli olunabilecegini ifade eder. Ama bu durumda “iyi” dedigimiz sey
nedir diye bir soru akla gelir. Aristippos bu soruya sdyle yanit verir: [yi hazduwr: iyi ile
haz aym seylerdir. Bu anlayisi ile de Aristippos, hedonizmin (hazcilik) kurucusu
olmustur. Bu hedonizmin, Sokrates’te goriilen, eudaimonizmin bir ¢esidi oldugunu

soylemek miimkiindiir.*°

Spinoza (6. 1677)’ya gore iyi ve kotii kavramlar: -ahlakin bu iki ana kavrami-

2

tamamiyla psikolojik niteliktedirler: “fyi” insanin elde etmek istedigi, “kotii” ise

kagindig1 seydir.>°

Immanuel Kant (6. 1804) ise kotiiyii, insanimn, iradesinin egilimlerine gore
hareket etmesi, iyiyi ise insan iradesinin, ahlak yasasina uymasi olarak ifade etmektedir.

Bu durumda insani ahlak yasalarma kars: tavri, iyi ya da kétiiyii belirleyecektir.>

*® Barlak, Muzaffer, Hiisiin-Kubuh, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2016, s. 74

47 Ciircant, a.g.e., s. 86

8 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 59

* Gokberk, Macit, a.g.e., s. 55

%0 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi kitapevi, Istanbul, 1993, 302

> Arican, M. Kazim, “Kant’m Kétiiliikk Anlayis1 ve Teodise Elestirisi”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/2-2006, s. 225



Felsefe sahasi igerisinde her ne kadar estetik felsefesi gibi bir alana yer verilmis
olsa da bu alan dahilinde iyi ve giizel olanin ne oldugu sorularina cevap aranmakla
birlikte kotiiliik problemine felsefe konular1 arasinda daha ¢ok yer verilmistir. Felsefe
terminolojisinde katiiliik, ya degersizlestirmenin, kinamanin, ayiplamanin konusu olan
her sey olarak ifade edilmistir ya da ahlaki degerlere ve torelere karsi olan her sey

olarak anlam kazanmistir.>
Hiisiin ve kubuhun bes manada kullanildigin1 séylemek miimkiindiir:

a. Insanin degerini yiikselten vasif ve dzellikler hiisiin, bdyle olmayanlar ise yani
bir noksanlik sifati olan ve insan degerini algaltan nitelikler ise kubuhtur. Mesela; bilgi
(ilim) giizel, bilgisizlik (cehl) ise kotiidiir. Ciinkii bilgi insan1 yiicelten bir vasiftir.

Cehalet ise bunun tam ziddidir.

b. insanin maksat ve gayesine uygun olan seyler giizel (hasen), aykir1 ve uygun

olmayanlar ise kubuhdur. Mesela; adalet giizel, zuliim ise kotiidiir.

c. Insan tabiatina uygun olan ve onun hosuna giden seyler hiisiin, aykir1 olan ve
hosuna gitmeyenler ise kubuhtur. Mesela; tatli giizel, ac1 ise kotiidiir. Herkes tatliy1
sever, zehir gibi-acidan hoslanmaz. Bu ii¢ mana itibartyla hiisiin ve kubuh aklidir. Yani

bunlarin giizelligini, ¢irkinligini akil anlayabilir.

d. insanlar arasinda &viilme ve takdir vesilesi olan iyi, yerilme ve kiiciimseme

vesilesi olan kotiidiir. Comertlik ve cimrilik gibi.

e. Diinyada medhe (6vmeye ve takdir etmeye), ahirette sevaba vesile olan seyler
hiisiin, diinyada zemme (kinamaya), ahirette ikdba (cezaya) sebebiyet veren seyler ise
kubuhtur. Diger bir ifade ile Allah’in riza ve sevabina konu olan sey iyi, yerme ve
cezasina konu olan sey kétiidiir. Iman ve ibadet iyi, isyan ve kiifiir ise kotiidiir. Bu mana
itibartyla, Allah’a iman, adalet, ibadetlerden her biri gilizeldir. Kiifiir, diismanlik,

gilinahlardan her biri ise kotiidiir. Burada “hiistin-kubuh” tabirlerinden kastedilen mana,

52 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozligii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1975, s. 112



iste bu son dar manadir. Bu manaya gore “hiisiin ve kubuh” lafizlarinin giizellik ve

cirkinlik olarak degil, “iyilik ve kotiiliik” seklinde terciime edilmesi daha uygun olur.>

Buraya kadar yapilan tanimlardan higbiri iyi ve kotli terimlerini tam olarak
karsilar denilemez. Her tanimin dogru yonleri olmakla birlikte eksik taraflar1 da vardir.
Mesela din merkezci bir bakis acist ile tanimlandiginda (5. tanim) dinin digindan
yapilan tanimlar1 kapsamasit miimkiin degildir. insan merkezci bir tanmimin ise (1-4.
tamimlar) evrenselligi ve genel gegerligi tartisilir. Bu nedenle objektif ve evrensel bir
tanim yapmanin imkanindan sdz etmek miimkiin degildir. Kisi hangi topluma, hangi
inang ve diigiinceye mensup ise, iyiyi ve kotiyli tanimlarken bulundugu durumun
etkisinde kalmasi normaldir. Dolayisiyla salt ve noétr bir insandan bahsetmemizin
imkan1 olmadig1 gibi, bagimsiz objektif bir iyi-kotii tanimi yapilmasi da miimkiin
olmayacaktir. Mutlak ve kapsamli bir iyinin ve kotlinlin sinirin1 ¢izmek zor olmakla
birlikte, tiim insanlar tarafindan genel anlamda kabul edilebilecek iyi (adalet, comertlik,
ahenk gibi) ve kotii (zuliim, cimrilik, afet gibi) kategorilerinin varligindan s6z etmek de

miimkiindiir.>*
3. Kaotiiliik

Iyi ve koti meselesi tarih boyunca “kétiiliik problemi” bashigi altinda
incelenmistir. Bu baslhik altinda dlemde var olan kotii, zararli, ¢irkin, elem ve ac1 veren
nesne ve fiillerin mahiyetleri gibi hususlar sorgulanmistir. Kotiiliik, gesitli sekillerde
yasayan her canlinin hayatina girdiginden, sadece filozof ve teologlar1 degil, siradan

insanlar1 bile yakindan ilgilendirmektedir.>®

Alemde var olan iyi-kotii, faydali-zararli, giizel-girkin gibi zit nitelikler siirekli
bir degisim ve doniisiime isaret etmektedir. Bu durum ise insanlarin bu konularda
tartismalarina sebep olmustur. Bu diislince ve tartismalarin en biiyiikk sebebi ise
alemdeki kotiiliklerin varligidir. Bu sorgulamalar zihinlerde; alemdeki kotiiliiklerin

varlik nedenleri ve kaynagi nedir? Canlilara ac1 ve zarar veren nesne ve olaylar neden

*3 Barlak, Muzaffer, a.g.e., s. 73-74; Ekiz, Recep, a.g.t., s. 44-45; Kilavuz, A. Saim,
Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 205

5 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 46; Kilavuz, A. Saim, a.g.e., s. 205

*® Imamoglu, Tuncay, “Seneca ve Kétiilikk”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 9, sy. 24, s. 84;
Kogar, Musa, Maturidi 'de Allah-Alem Iliskisi, Otiiken Yay., Istanbul, 2004, s. 219



vardir? Bu kotiiliikklerin Tanr1 ile iliskisi nedir? Sayet alemdeki tiim kotiiliikleri Tanri
var ettiyse ve murat ettiyse bu nasil bir Tanridir? gibi sorularin olusmasina sebep

olmustur.

Bu sorular ve problemler insanligin ilk donemlerinden itibaren var olagelmistir.
Problemin ¢oéziimiinde kimileri, kotiiliigiin varligint inkar ederek sorunu gérmezlikten
gelirken, kimileri ise evrende asil olanin hayir ve iyilik oldugunu, var olan belli

nispetteki kotiiliigiin, estetik yap1y1 tamamlamak igin bulundugunu savunmustur.®®

Bat1 din felsefesi literatiiriinde evrende goriilen kotii olgular genellikle tabii -
metafiziki ve ahlaki olmak iizere iki kategoride incelenmektedir.>” Metafiziksel ve tabii
kétiiliikler, yeryiiziinde ve hayvanlar aleminin 6ziinde var olan kétiiliiklerdir. Ornegin,
coller ve buzullarla kapli bolgeler; tehlikeli av hayvanlari; akrep ve yilanlar gibi zehirli
yaratiklar; zararli bocekler ve hastalik yapan canlilar; diger yandan dogal afetler ve
kithk gibi felaketler; zarar verici ve Olime sebep olan hastaliklar bu tiirden
kotiiliiklerden sayilmaktadir.®® Ahlaki kétiiliik ise, insanm kendi fiillerine baglanmakta
olup, insanm iradesini kullanmasi ve karar vermesi sonucu ortaya ¢ikan hata ya da
giinah olarak anlagilmaktadir. Bencillik, kiskanglik, yalan soylemek, zuliim, iskence,
oldiirmek gibi hatalardan her biri ayr1 bir ahlaki kétiiliiktiir.®® Ahlaki kotiiliik, daha cok
din felsefesi literatiiriinde yer almakla birlikte, ¢agdas din felsefecileri bu kavrami, din

literatiiriinde yer alan bela ve musibet kavram ile es anlamda kullanmislardir.®°

Kotiiliige mana verilirken kastedilenleri dort madde de siniflandirmak

miuimkiindiir. Bunlar:
a. Ahlaki ketiilitk: Giinah gibi cogunlukla nedeni insan olan kétiiliikler.

b. Psikolojik kotiiliik: Fiziksel acilar ve giinah ya da baska bir nedenle duyulan

keder yani 1stirap ve iiziintii.

% Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Sehir Yaymnlari, Istanbul, 2000, s. 205

>" Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir {lahiyat Vakfi Yay., izmir, 2007, s. 151; Avci, Mahmut
vd., Disiplinler Arasi Bir Yaklasimla Kotiliik Problemi, Egitim Yayinevi, Konya, 2018, s. 27;
Yaran, Cafer Sadik, Kotiiliik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Konya, 1997, s. 25

%8 Kogar, Musa, a.g.e,. s. 219-220

% Ekiz, Recep, a.g.t., s. 1-2

% Arik, iThan, “John Hick’ te Kétiiliik Problemi”, Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, {zmir, 2007, s. 7



c. Fiziki kotiiliik: Hastalik, hortum, deprem vs.

d. Metafiziksel kotiiliikler: Sonluluk, varliginin kendi elinde olmamasi yani

miimkiin bir varlik olmak ve dlemde gériilen miikemmelsizlikler.®

Bu dort maddede belirtilen durumlar, kotiiliik olarak algilanmakta ve Allah’in
yetkin sifatlartyla O’nun eseri olan bu alemdeki katiiliikleri te’lif etmek ¢oziimlenmesi

gereken bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5?

Iyilik ve kétiiliik konusu eski iran'da Zervanilerle Maniheistler arasinda en
biiylik tartigma konularindan birini olusturmustur. Zervaniler, hem iyilik tanris1 kabul
ettikleri Ahura Mazda'nin hem de kotiiliik tanrisi saydiklar1 Ehrimen'in Zervan adh
tanridan neset cttigine, dolayisiyla biitiin iyiliklerle kotiiliikleri Zervan'in yarattigina
inanmiglarken, Maniheistler ise insanin iyilik ve kotiilik yapma giiciine sahip oldugunu
soyleyerek Zervaniler'in bu gorlisiini reddetmislerdir. Brahmanlar ise iyilik ve
kotiliglin akil yiiriiterek bilinebileceginden peygamberlere ihtiya¢ bulunmadigini 6ne
sirmislerdir. Hiristiyan ilahiyat¢ilarindan Saint Augustin (6. m.s. 430) insandan
bagimsiz bir kotiliigiin meveut olmadigini iddia etmis, Saint Thomas (6. 1274) da

benzer goriisler ileri siirmiistiir.%®

Antik  Yunan felsefesinde ontolojik agidan 1iyilik ve kotiilik {iizerinde
duruldugunu sdylemek miimkiindiir. Sokrates, iyi ve kotii meselesi agisindan esyayi ii¢
grupta degerlendirir. Ona gore tiim esyalar ya iyi ya kotii ya da ne iyi ne de kotiidiir
(notr). 1lim, hikmet, saglik, servet vb. seyler iyi, bunlarmn ztlar1 ise kétiidiir. Yiiriimek,

oturmak, kalkmak gibi adetten olan davranislar ise ne iyi ne de kotiidiir.%*

Ayrica Epikiiros (6. m.6. 270)’a ait goriislerin, kotiiliik problemi ile ilgili yapilan
tartismalarin hareket noktasini olusturdugu soylenebilir. David Hume (6. 1776), alemde
var oldugu iddia edilen mevcut diizeni sorgularken, Epikuros’a sdyle bir goriis nispet
etmekte ve onun bu goriisiiniin henliz doyurucu bir cevabinin bulunamadigin

belirtmektedir. Epikuros’a atfedilen goriis sudur:

®! Ekiz, Recep, a.g.t., s. 2

82 Hakl1, Saban, “Kétiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002/2, s. 202

83 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 59-60

% Ekiz, Recep, a.g.t., s. 2
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-”(Tann) kotiliigi 6nlemek istiyor da giicli mii yetmiyor?
O halde gii¢stizdiir.

- Giicii yetiyor da istemiyor mu?

O halde kotii niyetli bir Tanr1’dur.

- Hem giicii yetiyor hem de kotiiliigii istemiyor mu?

O halde kétiiliik nereden geliyor?%®

Aslinda Epikuros, bu Onermesiyle alemin Tanri tarafindan yaratilmadigim
ispatlamaya calismistir, ancak bu diisiince onu, Tanri’nin yoklugu fikrine de
gbtiirmemistir. Ona gore, Tanri’nin varliginin imkéansiz olmadigini sdylemekle birlikte
tanrilarin diinya tizerinde hig bir etkilerinin olmadigini savunmustur. Epikuros herhangi
bir etkiden tanrilari biisbiitiin uzak tutmak icin ise, onlarin “diinyalar arasinda”, yani
diinyalar arasindaki boslukta bulunduklarini séyler. Tanrilarin eksiksiz bir mutluluk
icinde olduklarindan dolay1 onlarin diinya ile ilgilenmelerinin, boylesine bir mutlulukla
bagdasmayacagini belirtir. Kisacasi Epikuros tanrilari biisbiitin benimsememekle

birlikte; biitiin insanlarda tanr1 tasavvuru var diye bdyle bir diisiince gelistirmistir.%

On sekizinci asirda David Hume ile birlikte koétiiliik problemi artik bir problem

olmaktan ¢ikmig, Tanri’nin yoklugunu ortaya koyan bir delil yani “ateist bir delil”

ozelligi kazanmaya baslamustir.%’

Kotiilik problemini, fiziksel, ahlaki, psikolojik ve
biyolojik yonlerden ele alan Hume, iki énerme iizerinde 1srarla durur. Ilki, bu alemin
sanildig1 gibi diizenli olmadigidir. Digeri ise alemde bir diizenin varlig1 kabul edilse bile bu

r.% Ciinkii Hume, Tanr1 terimini

diizenden hareketle Tanr1 diisiincesine gidilemeyecegidi
insan zihninin Urettigi karmasik bir fikir olarak kabul etmektedir. Ancak politeizmdense

teizme daha yakin fikir bildirmistir.%

% Hakli, Saban, a.g.m., s. 198

% Gokberk, Macit, a.g.e., s. 99

%7 Hakl1, Saban, a.g.m., s. 196

%8 Hakl1, Saban, a.g.m., s. 198

% Cevik, Mustafa, “David Hume’da Din ve Tanr1 Anlay1s1”, Ankara Universitesi, Sosyal
bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, Ankara, 2003, s. 76
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Antik Yunandan itibaren Ozetlenecek olursa kotiilik problemiyle ilgili
tartismalar lizerinde ve baglantili konular dahilinde Sokrates, dindarligin sadece ilahi
iradeye uygunlugu agisindan degil, bizatihi iyi oldugu i¢in iyi kabul edildigini sdylemis
daha sonra onun bu goriisii Platon (6. m.6. 348) ve Aristotales (6. m.6. 322) tarafindan
"rasyonel iyi diisiincesi" tarzinda ifade edilmistir. Epikiir, evrenin her tiirlii kotiiliikle
dolu oldugunu ileri siirerken Plotin alemdeki kotiligii maddeye baglamis iyimser bir
bakisla ihtiyarlik ve savaslari bile iyi olarak degerlendirmistir. Descartes, Tanri'nin en
Iyi ve en milkkemmel olani diledigini sdylerken Malebranche bunun ancak kainatin
biitiinliigli i¢cinde aranmasi gerektigini vurgulamis, Leibniz de alemde kotilik diye
nitelenen olaylarin bazen gergekleri bilmemekten kaynaklandigini ve iyi seylerin Tanr1
tarafindan 1yi olduklarindan emredildigini savunmustur. Buna karsilik David Hume
evrende  kotiligin ~ bulundugunu,  fakat  bunun  Tanri'min  sifatlariyla
bagdastirilamayacagini sdylerken Voltaire, Schopenhauer, Nietzsche gibi filozoflar da

kotiiliigiin reel varlig: iizerinde durmuslardir.”

Gériinen o ki, Ilk Cag’dan bu yana, Tanr1’nin mutlak anlamda iyi, her seyi bilen,
her seye giicii yeten muktedir bir varlik oldugunu savunanlara, kétiiliikklerin bu sifatlarla
celistigi gerekgesiyle itiraz edilmistir.”* Bu itirazlar1 yapanlar, diinya tarihinin
depremler, kasirgalar, sel felaketleri, yildirimlar, yanginlar, volkanik patlamalar,
kuraklik, aglik ve hastalik gibi dogal felaketlerin yaninda; savaslar, ekolojik felaketler
gibi insan eylemleri sonucunda ortaya ¢ikan korkun¢ acilarla dolu oldugunu ileri
stirmektedirler. Onlara gore, dogadaki kotiiliikler, olgusal neden ve sonug zincirine bagl
olarak doganin bir pargasi olabilir, ancak bu konunun ilahi adalet ve ilahi irade ile

aciklanmasinda bazi problemler ortaya ¢ikmaktadir.”

Islam diisiincesinde ya da genel anlamda diger teist diisiincelerde, kotiiliik
problemi igin iiretilen cevaplarda, ya inkarci bir tavir ile kotiiliigiin reel varligi kabul
edilmemis, ya kismen kabul edilip kdtiliigiin iyilik i¢in var oldugu, ya da evrendeki
zitlarin birligi, diizeni ve iyiyi ziddindan hareketle bilme geregi kotiiliigiin zorunlu
olarak var oldugu sdylenmistir. Kimileri de dlemde asil olanin hayir ve iyilik oldugunu,

var olan belli nispette kotiiliiglin ise estetik yapiy1 tamamlamak i¢in bulundugunu ileri

0 Celebi, ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 59-60
™ imamoglu, Tuncay, a.g.m., s. 84
2 imamoglu, Tuncay, a.g.m., s. 84-85
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stirmiistiir. Diger yaygin bir goriis de, seylerin zitlar1 ile bilinebilecegini, kotiliigiin
iyiligin zorunlu tamamlayicist oldugunu, onun i¢in evrende iyinin var olmasi igin
kotliniin de bulunmasi ve epistemolojik olarak alemde iyiligin bilinip takdir edilebilesi

icin belli miktarda kétiiliigiin de var olmasi gerektigi goriisiidiir.”®

Kotiiliik sorunu oncelikle tistiin bir varligi kabul etmeyen, evreni, yine kendisi
ile aciklamaya calisan materyalist, ateist, agnostik, septik ve natiiralist goriisleri
ilgilendirdiginden daha ¢ok, sOyle ya da boyle bir Tanri’’min varligin1 kabul eden
panteist idealist ve teist yorumlari, 6zellikle de bir dogmanin belirledigi herhangi bir
dine ve Tanri’ya inananlar1 daha ¢ok ilgilendirmektedir. Ciinkii vahiy kaynakl bir Tanri
tasavvuru ve inanci, bahsi gegen diger inanglara gore ¢ok daha belirgin ve baglayicidir.
Ayrica onlarda Tanri, kotilik de dahil her seyin kendi irade ve kudretine bagh
bulundugu, inayet ve hikmet sahibi, sonsuz merhameti olan, yarattiklart i¢in daima
hayir ve 1yilik dileyen bir yaratict olarak tanitilir. Yani burada Tanri; iyilik, adalet,
rahmet gibi etik, yine irade, kudret ve ilim gibi epistemolojik sifatlara sahip olan askin

ve yaratici bir varliktir.”*

Islami ilimlerde ise iyilik ve kotiiliigiin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi, degerlerin
varliga ait zati nitelikler olup olmadigi, alemde kotiiliiglin bulunup bulunmadigs, iyilik
ve kotiliglin sorumlulukla ilgisi, nimet verene siikretmenin ve dolayisiyla Allah'a
ibadet etme gorevinin 'iyi oldugu hiikmiiniin akil ve dinle iligkisi, akil ile vahyin ser’i
hiikiimleri bilme vasitalar1 olarak 6nem ve Oncelikleri, bu bilmenin sari' ve miikellef
acisindan sonuglari, insan fiillerindeki iyilik ve kotiiliiglin mahiyeti gibi ag¢ilardan
incelenmistir.” Bu incelemeler islam diinyasinda, o6zellikle de kelam ve felsefe
ekollerinde daha ¢ok kétiiliik problemi olarak, her yonii ile konu edinilip tartigilmustir.
Konunun bu kadar énem arz etmesi, bir yonii ile Islam inancinmn adl-i ilahi (teodise)

kavramina atfettigi deger ile ilgili oldugu kadar, diger yonii ile inkarci ¢ikislar olarak

™ Taylan, Necip, a.g.e., s. 205-206

 Taylan, Necip, a.g.e., s. 206

’® Celebi, ilyas, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin — Kubuh”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sy. 16-17, 1998-1999, s. 59
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Dehriyye ve Seneviyye'nin ilahi hikmet anlayisina karsi ser problemindeki tutumuyla
ilgilidir.”

Kuran’in temel 6gretisinde kotiiliiklerin nedeni 6zgiirliik, 6zgiirligiin nedeni ise
imtihan olarak gosterilmektedir. Kur’an’da imtihanin 6énemli olmasinin temel sebebinin
ozgiirliik oldugu bildirilmektedir. imtihana tabi olmasi ise insan1 Allah nezdinde degerli
hale getirmektedir. Kétiiliikklerin amacinin imtihan olmasi algisi ilk bakista rahatsiz edici

" lyilik, giizellik, insanm yaratihsindan baslayip,

bir hal olusturabilmektedir.’
gokyiiziindeki gezegenlerin isleyisine kadar kainati kusatmistir. Insan en giizel
duygularla, bu duygular ifade edecek bir ¢evre ile birlikte yaratilmigtir. Musibetlerle
veya kotiiliiklerle denenmenin, imtihan olanlar i¢in geregi ve yararini; onlarin kendi
manevi, ahlaki, psikolojik ve benzeri yonden bu yolla egitilmeleri, terbiye edilmeleri,
olgunlastirilmalar1 olarak degerlendirebiliriz. Musibetler, bunlarla karsilaganlarin iman
yonlinden olgunlagsmalar1 kadar, davranis, ahlak ve karakter yoniinden de

olgunlasmalarina katkida bulunur. Oyle ki ac1 ve 1zdirap gercek bir algak géniilliiliik,

sabir, minnettarlik, merhamet meydana getirir.”®

Islam diisiincesinde, Farabi (8. 950), Ihvan-1 Safa ve Ibn Sina (6. 1037) koétiiliigii
arizi olarak degerlendirip bu meseleyi madde ile iliskilendirmislerdir. Sud@r nazariyesi
lizerine insa edilen anlayista, kotiiliik hakiki olarak kabul edilmemistir. Sonrasinda, ibn
Sina’nin etkisiyle Gazzali (6. 1111), mevcuttan daha iyi bir evrenin olamayacag: tezini
ileri siirmiistiir. Bu gériis ise, Islam diinyasinda biiyiik tartismalarin dogmasina neden

olmustur.”

Felsefi-dini bir cemaatin ad1 olarak Thvan-1 Safa Toplulugu, donemlerinin felsefi,
bilimsel ve dini malumatinin bir sentezini vermeyi amaglayan Resail’inde, kotiilik

problemini de ele almiglardir. Bu risalelerinde kétiiliik problemine; "Evrende esas olan

’® Taylan, Necip, “ Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. llI- 12, 1993- 1994, s. 53

" Yiice, Fatma, “ Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise: Algisal Kotiilik Kavramiyla
Yeni Bir Perspektif 7, Tiirk Felsefe Dernegi Yayini — Felsefe Diinyast, Sy. 63, 2016, s. 191

'8 Bulut, ismail — Biiyiik, Celal, Kader ve Kotiiliik Problemi Sarkacinda Engellilik, 1.
Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu - ‘Engellilik Baglaminda Dini Yaklasim, Dini
Basacikma ve Din Egitimi’, Yeditepe Yayincilik, Istanbul, 2016, s. 49

" Tunagéz, Tuna, “Mevlana’da Kétiiliik Problemi ve 11ahi Adalet Savunusu”, C. U. Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, C. 24, sy. 2, 2015, s. 236
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hayirdir, kotiiliik gibi goriinen sey ve olaylar dikkatle incelendiginde, onlarin evrenin
biitiinciil yapisi i¢inde bir ama¢ ve hikmeti gergeklestirmek igin bulundugunu anlariz.
Aksi takdirde, Tann ozellikle kotiiliik gayesi ile bir eylemde bulunmaz." bigiminde
Ozetlenebilecek iyimser bir goriisle yaklagsmislardir. Tanri bakimindan ilk yaratma
itibariyla kotiiliigiin aslinin olmadigini ve Tanri’nin, evrende hayirlari litfunun bir eseri

olarak yarattigini séylemislerdir.®

Farabi ve Ibn Sind’ya gore ise ontolojik anlamda iyi, yoklugun zidd1 olarak
kullanilmaktadir. Buna gore iyi yokluga bulagsmamis olan salt varliktir. Yani esyanin
kemalinin var olmasidir. Dolaysi ile Farabi ve Ibn Sina’ya gore varlik zat1 itibariyla salt
iyidir. O halde katiiliik salt yokluktan veya esyanin kemalinin yoklugundan ibarettir. Bu
durumda kotiiliik salt yokluktur, yokluk salt kotiliiktiir. Filozoflar, kotiligiin izafi
oldugunu, varliklarin 6ziinde bir kotiiliiglin bulunmadigini, sadece bir baska varliga
nisbetle daha az iyiden s6z edilebilecegini sdylemislerdir. Buna gore, kotiiliigiin nedeni

Tanr degil, maddenin bizzat kendisidir.8!

Ibn Riisd (5. 1198)'e gore ise iyi ve ktii zati olup bunlari belirleyen akildir. Aksi
bir goriis akil ve din ilkeleriyle bagdasmaz. Ciinkii din adaletin iyi, zulmiin ise koti
oldugunu ag¢iklamistir. Eger adaletin iyiligi ve zulmiin kotiligi zati olmasaydi bu

durumun aksi de iddia edilebilirdi. Bu durum ise dine aykir1 bir durum olacaktir.?

Kotiiliik problemi kelamda miistakil bir baslik altinda yer almamakla birlikte,
cesitli konular i¢inde parga parga ele alinmistir. Kelam igerisinde “hiisiin ve kubuh”
meselesi olarak ele alinan bu konu, ilahi sifatlar ve fiiller, adalet ve zuliim, hikmet ve
sefeh, salah ve aslah, kaza ve kader, insanin fiilleri, iman-amel iliskisi, hidayet ve
dalalet baglamlarinda degerlendirilmistir. Kelamcilar arasinda, kotiiligin kaynagi
konusunda kimilerine gore ilahi adalet ve insanin 6zgirligii meseleleri agir basarken,
kimilerine gore ise ilahi kudret, irade ve tenzih anlayislar1 6n plana ¢ikmaktadir. Buna

gore de, Allah’in kendi miilkiindeki tasarrufundan dolay1 sorgulanamayacagi, onun

8 Taylan, Necip, a.g.m., s. 53
8 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 5
82 Celebi, ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 62
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miilkiinde diledigi gibi hareket etmesinin adalet ve hak oldugu gorisleri

sergilenmistir.®®

Islam kelaminda kétiiliik kavrammin, alemdeki genel diizenlilik, ahenklilik,
amaclilik ve yasallikla irtibatlandirilarak iyimser ve haklilagtirici bir tutumla izah
edildigini gormekteyiz. Dolayisiyla amag¢ ve tasanin delili kotiilik sorununun
¢oziimlenmesinde 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Kur'an'da, bahsi gecen diizen ve
ahengi dikkatle gézlemek, incelemek insan i¢in bir hidayet vesilesi olarak goriilmiistiir.
Nitekim bir¢ok ayette insanlar 1srarla goklere, diinyaya ve bunlardaki varliklara ibret
goziiyle bakmaya cagirilir. Clinkii kainatta kaos ve anarsi degil, diizen ve kanun
hakimdir. Genel olarak Islam filozoflari, bu genel diizeni Allah'in cémertliginin zorunlu
bir sonucu olarak gériirler.®* Islam kelamcilari, dis diinyada Tanri’nin varhg ile
kotiiliiklerin nesnel gergekligini bir arada diislinmenin ve bagdastirmanin imkansiz
olmadig1 tezini savunmaktadirlar. Dolayisiyla ¢6ziim Onerileri de, bu iki alanla ilgili
gergeklik gozetilerek gelistirilmistir.®® Kotiiliik problemi Islam kelaminda incelenirken,
Allah’in dis diinyada kotiiliige miisaade etmesini hicci, kotlimser ve tanritanimaz
diisiincelere kars1 degil, daha ¢ok tenzih edici bir anlayis gercevesinde incelenir. Bu
nedenle kotiiliikklerin metafizik alemle iligkilendirilmesi ¢abasi daha agir basmis ve
fiziki alemde kotiiliklerin azaltilmast ve Onlenmesi yoniinde ciddi adimlar

atilmamustir.®

Buraya kadar yapilan inceleme koétiiliik probleminin diisiince tarihinde zihinleri
cokca mesgul ettigini ve tartisildigim gostermektedir. Tyilik ve kétiiliik ya da hayir ve ser
olarak isimlendirilebilecek zikredilen meseleler ile ilgili verilen bu genel bilgilerden sonra
Fahreddin er-Razi’nin hayati ve eserleri hakkinda genel bilgiler verilecektir. Ardindan

Rézi’nin diisiince sistemi ve hayir — ser meselesine dair goriisleri iizerinde durulacaktir.

8 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, istanbul, 2001, s. 54

8 Kazang, Fethi Kerim, “Tanr1 ve Kotiiliikk: Kelami Diisiince Geleneginde Kotiiliik Problemi
Uzerinde Bazi1 Degerlendirmeler”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: 12, sy. 35, Bahar 2008, s. 13

8 Kazang, Fethi Kerim, “Kelami Diisiincede Kétiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam
Arastirmalari, 6: 1, 2008, s. 102.

8 Kazang, Fethi Kerim, , “Tanr1 ve Koétiiliik: Kelami Diisiince Geleneginde Kotiiliik Problemi
Uzerinde Baz1 Degerlendirmeler”, s. 22-23
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BIRINCI BOLUM
FAHRETTIN ER- RAZI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
KELAM ILMINDEKI YERI

1. Hayati

Genel kabule gore Fahreddin er-Razi 25 Ramazan 543 (6 Subat 1149) tarihinde
dogmustur. Baz1 rivayetlere gore ise dogum tarihi 544 senesidir.8” Aslen Taberistanli
olan Razi, dogum yeri olmasi nedeniyle Biiyiik Selguklu devletinin sinirlart icerisinde
bulunan Tahran’in batisinda bulunan Rey sehrine nispet edilir.®® Kaynaklar Razi’nin
Taberistanli oldugu konusunda ortak goriis bildirmektedir. Ancak ailesinin

Taberistan’dan Rey’e ne zaman geldikleri hakkinda kesin verilere rastlanmamaktadir.

Fahreddin er-Razi i¢in kullanilan Bekri, Teymi ve Kureysi isimlendirmelerinden
anlasildigina gore 0 Arap kokenlidir.%® Fahreddin er-Razi, Ibnu’l Hatib, ibnu’l Hatibu’r-
Rey, el-Imam, Imamu’l-Miitekellimin ve Sultdnu’l-Miitekellimin isimleriyle meshur
olmakla birlikte daha cok Fahreddin er-Rizi ismiyle meshur olmustur.®® Bu
isimlendirmelerin yaninda Fahreddin er-Razi’nin bir¢ok kaynakta kaydedilen tam ismi
ve kiinyesi sdyledir; Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin b. el-Hasan b.
Ali %t

Razi ayni zamanda, Ibn Riisd el-Hafid, Muhyiddin [bnii’l-Arabi, Abdiilkadir-i

Geylani, izeddin b. Abdiisselam gibi 6nemli alimlerle ayn1 ¢cagda yasamistir.%

R4zi’nin babasi Ziyaettin Omer (6. 559/1164) itikadda Es’ari, fikihta ise Safii

olup, etkileyici hitabiyla tanman bir alim oldugundan Hatibu’r-Rey diye iinlenmistir.%

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, Di4, VII, 89

8 51k, Harun, “Fahrettin er-Razi’ye Gére Allahin Varlig1 ve Subuti Sifatlar1”, Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Kayseri, 2003, s. 1

® Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89

% Arca, Abdullah, “Fahreddin er-Réazi’ye Gore Allahin Sifatlar”, Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, Diyarbakir, 2017, s. 1

% Uludag, Siileyman, Fahrettin Rézi, Harf Egitim Yayincihigi, 2014, s. 8

% Ulas, Hadice, “Fahreddin er-Razi’de Insan ve Yetkinligi”, Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Van, 2019, s. 2

% Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 8
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Fahreddin er-Razi kiigiik yastan itibaren babasimin meclislerinde bulundugundan ilk

hocasinin babas1 Ziyaettin Omer oldugunu séylemek miimkiindiir.

Distintirimiiz Fahreddin er-Razi dogdugu schir olan Rey sehrinde, Begavi’nin
(0. 516/1122) 6grencisi olan ve kelam alaninda iki ciltlik “Gayetu’I-Meram fi-ilmi’l-
Kelam” adli guzel bir eser ortaya koyan babasi Ziyaettin Omer’den ders almaya
baslayarak 6grenim hayatina ilk adimi atmistir.** Babasiyla baslayan bu egitimi 16
yasindayken babasini kaybetmesine kadar devam etmistir. Razi, babasinin vefatindan
sonra Es’ari alimlerinden kelam, Safii alimlerinden ise fikih ve fikih usulii dersleri
aldigindan dolay1 hem Es’ari kelamcis1 hem Safii fakihi olmustur. Ve her iki alanda da

oldukga iin yapmistir.%

Fahreddin er-Rézi babasini kaybettikten sonra egitimini devam ettirmek iizere
Rey’den ayrilmis ve Simnan’a gitmistir. Orada bir siire Kemal es-Simnani’den fikih
dersleri almis, ardindan tekrar Rey’e donmiistir. Burada zamanin tanimmis
filozoflarindan olan Mecduddin el-Cili’den felsefe ve kelam dersleri almaya baslamistir.
Mecduddin el-Cili felsefe dersleri vermek lizere Meraga’ya davet edilince, Razi de
hocasiyla beraber oraya gitmistir. Razi orada Cili’den felsefe ve kelam dersleri almaya
devam etmistir.® O, buradaki tahsilini tamamladiktan sonra kelam ve felsefe alaninda

ortaya eser koyabilecek ve ciddi tartigmalar yapabilecek seviyeye gelmistir.

Diistintiriimiiz Raz1, kendi kendini yetistiren bir alim oldugundan birgok ilmi
kendi cabasiyla Ogrenmistir. Razi ugradigi her mekanda kiitiiphanelerden, c¢agin
alimleriyle miinakasa ve miinazara etme firsatindan ve o donemin sultanlarinin ilim igin
tanidiklar1 imkanlardan yararlanmistir. Bu nedenle felsefe ve kelam ilimlerinin yani sira
tefsir, fikih, mantik, tip, astronomi, siir, dil ve edebiyat alanlarinda da kendini

gelistirmis ve bu alanlarda da eserler kaleme almustir.%’

% Akdeniz, Ahmet, “Fahreddin er-Razi’nin Kaza ve Kader Anlayis1”, Dicle Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans tezi, Diyarbakir, 2013, s. 6

% Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 8

% Akdeniz, Ahmet, a.g.t., s. 6

% Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’I-Miifessirin), Bilmen Yaymevi,
Istanbul, ts., c. 2, s. 488.
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Razi, aym zamanda hafizas1 oldukg¢a kuvvetli bir limdir. Imamii’l-Harameyn el-
Ciiveyni’nin es-Samil’ini, Gazzali’nin el-Mustasfa’sin1 ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin

el-Mutemed fi Usiili’l fikhi'm daha ¢ocukluk déneminde ezberlemistir.%

[lim ugruna ¢ok gezmis ve dolasmis bir 4lim olan Raz1,% yukarda bahsi gectigi
gibi babasinin vefatindan sonra énce Simnan’a gitmistir. Daha sonra hocast Mecduddin
el-Cili ile birlike Meraga’ya gegmistir. Bu sehirler haricinde Harezm, Buhara,
Semerkant, Serahs, Ciircan, Hocend, Benakit, Tus, Herat, iran, Maveraiinnehir, Horasan
ve Kuzeybati Hindistan sehirlerini ilim alaninda kendini gelistirmek icin ziyaret
etmistir.’% Razi’nin ugradigi bu mekanlar, egitim noktasinda ona biiyiik bir katkida
bulunmustur. Ayrica Razi’nin el-Mebdhisii’I-Mesrikiyye ve Serhul-Isardt gibi eserleri

Maveraiinnehir’deki medreselerde okutulmustur.*?

Razi’nin ilme adadig1 bu 6mriinde ¢cokga seyahat yapip bu seyahatleri sirasinda
Mu’tezile, Es’ariyye, Kerramiyye ve Maturidiyye gibi gruplarin mensuplari olan
alimlerle miinazara ve miinakasa etmesi, birgok kiiltiiri tanimasi ve edindigi tecriibeleri
muhakeme etmesi ona farkli bakis agilar1 kazandirmustir. Bu nedenle girdigi
miinakasalarda konuyu zekice kontrol etmis ve gercekligine inandig1 durumu ustalikla

savunmustur. 102

Razi, Islam kelamcilarmm 6nde gelen isimlerinden kabul edilmekle birlikte,
Gazzali’yi takip ettiginden dolay1 ikinci Gazzali olarak da anilir. Ayrica kelam, fikih,
felsefe ve tefsir haricinde ilgilendigi matematik, tip, mantik gibi ilimlerde de déneminin
iistadi kabul edilmistir. Razi, Ibn Sina’nin el-Kanun adli eserini serh etmistir. Fikhi
konularda Hanefi alimlerinden Radiyuddin en-Nisaburi, Riikneddin el-Kazvini ve
Serefiiddin el-Mes’adi; itikadi konularda da Nureddin es-Sabuni ile miinazaralar

yapmustir. Ayrica Batiniler ve Kerramiler ile yaptig1 tarttmsalar da meshurdur.1%

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89; bkz., Uludag, a.g.e., s. 4
% Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 12

100 ¢k, Harun, a.g.t., 5. 5

191 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89

102 Bilmen, Omer Nasuhi, a.g.e., s. 493-496

103 yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89; Ulas, Hadice, a.gt,s.3
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Yukarida da bahsedildigi gibi Razi, egitim hayati boyunca, bir¢cok alanda ismi
duyulmus alimlerden ders almistir. Ayrica Fikih usuliinde Gazzali ile Ebu’l-Hiiseyin el-
Basri’den yararlanmistir. el-Mahsul adli eserini yazarken de Ebu’l-Hiiseyn’in el-

Mu temedi ve Gazzali’nin el-Mustasfa’sini esas almistir. 1%

Disiiniiriimiiz Razi, 6grenim hayati boyunca kelam, felsefe ve fikih alanlarinda
daha ¢ok yogunlagmistir. Dolayisiyla bu alanlardaki hocalarinin senedine yer vermek

yerinde olacaktir.

Razi’nin kelamdaki ilim silsilesi sdyledir: Babas1 Ziyaeddin Omer, Ebu’l-Kasim
Siileyman b. Nasir el-Ensari, Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali( 6. 478/ 1085), Ebii Ishak
el-isferani ( 6. 418 / 1027), Ebu’l-Hiiseyn el-Bahili, Iimam-1 Es’ari (6. 324/935-936).1%

Fikihtaki iistat silsilesi ise sdyledir: Babasi Ziyaettin Omer, Muhyissiinne el-
Begavi ( 6. 510/ 1116), Kadi Hiiseyn el-Kaffal el-Mervezi ( 6. 417/1026), Ebl Zeyd el-
Mervezi, Eba Ishak el-Mervezi, Ebu’l-Abbas b. Es-Siireyc, Ebu’l-Kasim el-Enmati,
Ebi Ibrahim el-Miizeni( 6. 264/877), Imam Safii (6. 204/820).1%

Razi, ilme ve diisiinceye verdigi 6énemden dolayr dmriinii ilim 6grenmeye ve
ogretmeye adamustir. Gittigi her yerde halktan ve fakih 6grencilerden olusan yaklasik ii¢
yiiz kisilik bir grubun kendisine eslik ettigi rivayet edilmektedir. Ilime verdigi 6nem
vasiyetinde gegen “Gergekten vakit ¢ok aziz, zaman pek degerlidir. Bundan dolayi
ilimden uzak ve ayri kaldigim i¢in yemek yedigim zamanlara Vallahi {iziililyorum”

ifadesinden anlasiimaktadir.'%’

Yasadigi donemde Rézi’nin g¢evresinde kalabalik bir talebe toplulugu vardi.
Ayrica talebeleri ona kars: oldukga hiirmetkarlardi. Katildigi meclislerde Razi’ye bir
soru yoneltildigi zaman ilk olarak en kiiciik talebeleri cevap verir, zira onlar
cevaplayamaz ise biiyiik talebeleri cevaplardi. Talebeleri sorulan soruyu
cevaplandiramadig1 takdirde ise Razi cevap verirdi. Razi’nin meclislerinde bulunan

talebeleri ondan kelam, fikih, fikih usild, tefsir, felsefe, tip, gramer, edebiyat, tarih gibi

1 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89
15 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 9
19 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 10
197 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 12
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ilimleri 6greniyorlardi. Talebelerinin ¢ogunlugu cesitli bolgelere go¢ edip birgok ilim
dalinda sohret bulmuslar ve gittikleri her yerde Razi’nin iniinii de yaymuslardir.

Razi’nin talebelerinden bazilarindan kisaca bahsetmek yerinde olacaktir:

1- Ebii Bekir Ibrahim isfehani: Razi’nin 6liimiinden dnce vasiyetini yazdirdig1
kisidir.

2- Kutbuddin Misri: Aslen Kuzey Afrikali bir doktordur. Ibni Sina’nin “el-

Kanun” isimli eserine bir serh yazmistir.

3- Muhammed b. Ridvan: Razi’den ibni Sind’min “Uyiinii’l-Hikme” adl

eserini serh etmesini isteyen kisidir.

4- Esirii’d-Din el-Ebheri: Mantik, felsefe ve astronomi ile ilgili eserleri vardir.
“Tenzilii'l-Efkdr fi Ta'dili’l-ESrdr fi’'l-Mantik”, “Hiddyet iil-Hikmet” ve “Muhtasar fi
IImi’I-Heyet” kitaplarindan bazilaridir.

5- Tacu’d-Din el-Urmevi: Razi’nin “el-Mahsul” isimli eserinin 6zeti olan “el-

Hasil” adl1 eseri yazmustir.

6- Semseddin Hiisrevsahi: Sirazi’nin “el-Mezhep” adli eserini ve Ibni Sina’nin
“Kitabu’s-Sifa” adli eserini 6zetlemistir. Hocasinin “el-Aydtii’1-Beyyindt” adli eserini

tamamlamistir.

7- Semseddin el-Hiyiiyi: Tip, felsefe ve kelamda uzmandi. Razi’nin eksik

biraktigi tefsirini bu dgrencisinin tamamladigi sdylenir.

8- Oglu Ebiibekir: Babasinin 6liimiinden sonra yerine gegen ve egitim gorevini

iistlenen kisidir.10®

Fahreddin er-Razi’nin vefat siirecine deginecek olursak Harezm’de hastalandigi,
hastalig1 siddetlenince de Herat’taki evine gotiiriildiigii nakledilir. Ne zaman vefat
ettigiyle ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan ilkine gore hicri 606/miladi
1209 yilinda Ramazan aymin on besinde vefat etmistir. 1% Bir baska gériise gore ise 1

Sevval 606 tarihinde vefat etmistir. Subki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra isimli eserinde

198 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 34-36
109 161k, Harun, a.g.t., s. 1
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Razi’nin Kerramiler tarafindan zehirletilerek o6ldiriildiigiine dair rivayetlerden

bahseder.!1°

Razi’nin nereye defnedildigine dair de farkli rivayetler vardir. Ibn Hallikin’a
gore, kendisini miilhidlikle suglayanlarin, naasina zarar vermemesi i¢in vasiyetine
uygun olarak Herat yakinlarindaki Muzdahan kd&yii yakinlarinda bir tepeye
defnedilmistir. Ibnii’l-Kifti ise, Razi’nin evine defnedilmis oldugunu, ancak ayni
tehlikeden dolayr Muzdahan yakinindaki tepeye defnedilmis gibi gosterildigini

nakletmistir.!*?
2. Eserleri

[slam aleminin eser verme noktasinda en veliid alimlerinden birisi de muhakkak
ki Razi’dir. Razil ardindan ilmi anlamda biiylik bir miras birakmistir. Eserleri daha

kendisi hayattayken Islam aleminde s6hret bulmus ve yayilmistir.

Razi, ustlin zekasi, giiglii hafizasi ve etkili hitabetiyle sohret bulmus ve yasadigi
dénemin en biiytik diistintirlerinden biri olarak kabul edilmstir. O, kelam, fikih usulii,
tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin neredeyse biitiin
ilimlerini 6grenip, bu alanlarda bircok eser kaleme almistir. Bundan dolayr "allame"

unvaniyla da s6hret bulmustur.!t?

Rézi’nin eserlerinin sayis1 konusunda net bir bilgi olmamakla birlikte 200°den
fazla eserinin oldugu sdylenmektedir. Ancak yapilan birtakim incelemelerde Razi’ye
nisbet edilen bazi eserlerin ona ait olmadigi tespit edilmistir. Bu baslik altinda Razi’nin

cesitli alanlarda kaleme aldig1 eserlerine ve onu tanitan bazi monografilere yer verelim.
Kelamla Tlgili Eserleri

1. el-Muhassal: Tam adi Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miite ahhirin
mine'l-ulema ve'l-hiikemad ve'l-miitekellimin olan eserin Taha Abdiirrauf Sa'd tarafindan

tahkikli bir nesri yapilmistir. (Kahire, ts.)

119 yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89
! yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89
12 yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89
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2. el-Metdlibu’l-aliye: Kelama dair en hacimli eseri olan bu kitabi Ahmed

Hicazi es-Sekka dokuz cilt olarak yayimlanmustir. (Beyrut, h. 1407 / m. 1987)

3. Kitdbii'l-Erba'in i usuli'd-din. Razi bu kitabinda akaid konularimi kirk
boliimde islemistir. Mahmut Abdulaziz Mahmut tarafindan tahkikli bir baskisi
mevcuttur. (Beyrut 2009)

4. Esasii't-takdis: Te'sisii't-takdis adiyla da bilinen eseri Ahmed Hicazi es-Sekka
nesretmistir. (Kahire,1986)

5. el-Me'alim: Tam ad1 Me'alimii usili'd-din olan eser Taha Abdirrauf Sa'd'in

tahkikiyle yayimlanmistir. (Kahire, ts.)

6. Levami'u'l-beyyindt: Serhu Esmd illahi'l-hiisnda adiyla da bilinir. Taha
Abdirrauf Sa'd"in tahkikiyle nesredilmistir. (Beyrut, 1984)

7. Ismetii'l-enbiyd: Muhammed Hicazi es-Sekka tarafindan yaymmlanmistir.
(Kahire, 1986)

8. Nihdyetii'l-ukil: Kelam ilmine dair olan eserin bir niishasi Siileymaniye
Kitiiphanesi'ndedir. (Ayasofya, nr. 2376)

9. el-Mesa'ilii'l-hamsin fi usili'd-din: Akaid konularii elli meselede inceleyen

bu kii¢iik kitap Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan nesredilmistir. ( Kahire, 1989)

10. [I'tikdadatii firaki'l-miislimin ve'l-miisrikin: Belli bash Islami firkalarla
Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecisilik, Senevilik, Sabiilik gibi Islam dis1 din ve
mezheplere dair bilgi veren eser ilk defa Ali Sami en-Nessar'in tahkikiyle

yayimlanmustir. (Kahire, 1938)

11. Miinazarat: Razi'nin Maveraiinnehir'e gidisinde Niireddin es-Sabtni ve diger
Matiiridiyye alimleriyle itikadi ve fikhi konularda yaptigi tartismalari ihtiva eder.
(Beyrut, 1967)

12. Halku'l-Kur'an beyne'l-Mu'tezile ve Ehli's-siinne: Eseri Ahmed Hicazi es-
Sekka nesretmistir. ( Beyrut, 1992)
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13. en-Niibiivvit ve mad yete’alleku biha: el-Metalibii'l- 'dliye'nin niibiivvete dair
boliimiinden ibaret olan eser Ahmed Hicazi es-Sekka tarafindan yayimlanmustir.

(Beyrut, h. 1406 / m. 1986)

14. Miindzara fi'r-red ale'n-nasdrd: Hiristiyanlarca Hz. Isa’min ulihiyetine
iliskin olarak ileri siiriilen iddialarin reddi, Hz. Peygamber'in niibiivveti ve Hz. Isa'ya
listiinliigii, Islamiyet'in kiligla yayildig: iddiasinin reddi gibi konular: ihtiva eden eser

Abdiilmecid en-Neccar'in tahkikiyle nesredilmistir. ( Beyrut, 1986)

15. el-Halk ve '1-ba's: Eserin bir niishas1 Kopriilii Kiitiiphanesi'nde mevcuttur.
(nr.816)

16. el-Kaza ve'l-kader: el-Metalibii'l-dliye'nin  kullarin fiillerine iliskin
bolimiinden ibaret olan eser Muhammed Mu'tasim-Billah el-Bagdadi tarafindan tahkik

edilerek yayimlanmstir. (Beyrut, h. 1410 / m. 1990)

17. Metdli'u'l-iman: Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bir niishasi vardir. (Resid
Efendi, nr. 333/2)

18. Serhu'r-Rubaiyyat fi isbati vdcibi'l-viicud: Silleymaniye kiitiiphanesinde bir
nlishast mevcuttur. (Ayasofya, nr. 3833)

19. Hudiisu’'1-alem: (Leipzig Ktp. nr. 856)

20. Zad-1 Me'dd: Bu Farsga risale Nazif Hoca tarafindan Sarkiyat Mecmuasinda
yayimmlanmustir. (sy. VII, Istanbul, 1972, s. 28-48)

21. Kitdbii'l-Iman: ( 1.0. ktp. nr. 3614)
Felsefe ve Mantik Alanindaki Eserleri

1. el-Mebdhisii'l Mesrikiyye: Viicid, viicib, imkan, vahdet, kesret kavramlariyla
tabiiyyat ve ilahiyyat meselelerini ihtiva eden eser, Muhammed Mu'tasim-Billah el-

Bagdadi tarafindan iki cilt olarak yayimlanmistir. ( Beyrut, 1990)

2. el-Miilahhas fi'l-hikme ve'l-mantik: ibnii' 1-Leb0di tarafindan ihtisar edilmis
olup, bu muhtasarin Kopriilii Kiitiiphanesi'nde miiellif hattiyla bir niishasi1 vardir. (nr.

889) Ali b. Omer el-Katibi eseri el-Miinassas fi Serhi'l-Miilahhas adiyla serhetmistir.
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3. Serhu'l-Isardt ve't-tenbihdt: Ibn Sina'min el-Isdrdt ve't-tenbihas 'indaki

ilahiyyat kismina yapilmus bir serhtir. (Istanbul, h. 1290)

4. Liibabii '1-Isdardt: Ton Sinamin el-Isdrdfma yapilmis bir tehziptir. (Kahire, h.
1326)

5. Aksamii'l-lezzat: Hissi, hayali ve akli lezzetler lizerinde duran bu eserin Ragib

Pasa Kiitiiphanesi'nde bir niishas1t mevcuttur. (nr. 20/1)
6. Ta'cizii'l- feldsife: Tehcinii ta'cizi'l-felasife diye de bilinen eser Farsga'dir.

7. Serhu’lI-Uyiini'I-hikme: Ogrencisi ve Sirvan meliki olan Muhammed b. Ridvan
adma Ibn Sina'ya ait 'Uyunii'l-hikme'ye yapilmis bir serhtir. Eser Ahmed Hicazi es-
Sekka tarafindan yayimlanmistir. (Kahire, ts.)

8. el-Aydtii'l-beyyindt fi'l- mantik: Réazi bu adla biri biiyiik, digeri kiigiik olmak
tizere iki eser yazmustir. Kiigiigiine ait yazma niishalar bilinmektedir. Siraceddin el-

Urmevi eseri Gayatii'l-dydt adiyla serhetmistir.

9. en-Nefs ve'r-riih ve serhu kuvahumd: Razi’nin ahlak felsefesini ihtiva eden bu
eseri Muhammed Sagir Hasan el-Ma'simi tarafindan once nesredilmis (Tahran, h.

1364), ardindan da Ingilizce'ye ¢evrilmistir.
10. el-Mantiku'l-kebir
Tefsir Alanindaki Eserleri

1. Mefatihu'l-gayb: et-Tefsiri'l-kebir diye de bilinir. Razi’nin tefsire dair en

onemli eseri olup otuz iki cilt halinde yayimlanmustir. (Kahire, h. 1278)

2. Esrarii'l-Kur'an: Thlas, A'la, Tin ve Asr sirelerinin tefsirinden ibarettir. (

Kopriilii Ktp. nr. 824; Siileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 1923, 2646)

3. Mefatihu'l-uliim: Fatiha siiresinin tefsiri olup Bagdat Evkaf Kiitliphanesi'nde
bir niishas1 vardir. (nr. 2316-2317)
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4. Esrarii't-tenzil ve Envarii't-te'vil: Tefsirii'l-Kur'dni's-sagir adiyla da taninan
bu Farsga eserde akaid, ahlak ve fikih konular1 Kur'an'a dayanilarak izah edilir. Eser
1301'de (1884) yayimlanmistir. (Hact Selim Aga Ktp., nr. 37)

5.'Acad'ibii'l-Kur'an: Kelime-i tevhidin sirlari, faydalari, degisik isimleri,
miminin makamlari, Kelime-i tevhidle ilgili hiikiimler, ziihd ve takva, insanlarin
musibetlerle imtihan edilmesi, tévbe, hiisniizan gibi itikadi ve tasavvufi konular1 ihtiva

eder.
Fikih ve Usiil-i Fikih Alanindaki Eserler

1. el-Mahsul: Usul-i fikha dair olup Taha Cabir el-Ulvani tarafindan tahkik
edilerek alt1 cilt halinde yayimlanmustir. (Riyad, 1981)

2. el-Miintehdb fi usili'l-fikh: el-Mahstl'iin muhtasar1 olan eser Miintehabii'l-
Mahsil adiyla da bilinir. ( Stileymaniye Ktp. Fatih, nr. 1464)

3. el-Burhanii'l Baha'iyye: el-Berahinii'l-Baha’iyye, Risdle-i Bahd'iyye ve et-
Tarikatii'l-Baha’iyye diye de bilinen bu Farsga eser, Safiiler' in Hanefiler' den ayrildig:
meseleleri zikredip Safiiligi savunmak i¢in Bamiyan Emiri Bahaeddin Sam b.
Muhammed adina kaleme alinmistir. Siraceddin el-Hindi tarafindan el-Gurretii'l-miinife
fi tahkiki'l-fmam Ebi Hanife adh eser icinde Arapga'ya terciime edilmis, ayrica goriisleri

de elestirilmistir.

4. el-Kasif an usili'd-deld’il: el-Cedel ve Mebahisii'l-cedel diye de bilinir. Usal-
I fikha dair olan eseri Ahmed Hicazi es-Sekka nesretmistir. ( Beyrut, 1992)

Razi'nin fikha dair Serhu'l-Veciz, Ibtdlii'l-kiyas, el-Letd'ifii'l-Giydsiyye adli bazi
eserleri oldugu da nakledilmektedir.

Tip, Astronomi ve Matematik ile Tlgili Eserleri
1. Camiu’l-ulitm
2. Serhu’l-kdnun

3. et-Tibbu ’I-kebir
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4. er-Ravz'ul-ariz fi ildci’l- medriz

5. et-Tesrih mine r-re’s ile’l- halk

6. el-Esribe

7. er-Riyazu’l- miinika

8. Risale fi ilmi’l- firase

Arap Dili ve Edebiyati ile Ilgili Eserleri
1. Nihayetii'l- icaz fi dirdayeti’l -i’caz

2. el-Muharrer fi'n-nahv

3. Muhassal fi Serhi’l- Mufassal
Fahreddin Razi’yi Tamitan Monografiler

1. Fethullah Huleyf’in, Fahruddin er-Rdzi ve Mevkifuhu Mine’l- kerramiyye
(iskenderiye 1959)

2. Hadi Alevi’nin, er-Rdzi fevlesufe 'n (Aden 1984).

3. Muhammed Salih ez-Zerkan’nin, Fahruddin er-Rdzi ve drd 'uhu’l-kelamiyye

ve 'l-felsefiye
4. Muhsin Abdulhamid’in, er-Rdzi miifessire 'n (Bagdat 1974).
5. Siileyman Uludag’in, Fahreddin Rézi (Ankara 1991)!1
3. Yasadigi Donemin Ozellikleri

Fahreddin er-Razi’nin eserlerindeki bakis agisini anlayabilmek i¢in yasadigi
donemin sartlarin1 ve kiiltlirlinii iyi bilmek ve kavramak gerekmektedir. Burada
oncelikle Razi’nin déneminde Islam Aleminin bulundugu durumu incelemek, ardindan

da yasadigi bolge hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz.

113 yavuz, Yusuf Sevki, “Fahreddin er-Razi”, VII, 89-95; Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 54-84
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Razi’nin yasadig1 zaman dilimi Islam aleminin en zor sartlarmin mevcut oldugu
bir dsnemdir. Bu dénemde Islam {immeti yaklasik iki yiiz yillik araliksiz devam eden
Hagli Seferleri'nin ve Mogol istilalarin hedefi olmustur. Islam beldeleri bu

saldirilardan dolay1 katliamlara maruz kalmistir.

Abbasi Devleti’nin merkezi otoritesini kaybetmesinin ardindan bazi bolgelerde
siyasi otoritenin bozulmasini firsat bilen kabileler ve komutanlar bulunduklar1 bolgede
ve Islam aleminin geri kalan bélgelerinde siyasi otorite kurma ihtiraslar1 ugruna kanli
bir miicadele veriyorlardi. Bu mevcut siyasi durum devaminda ekonomik ve toplumsal

sikintilar1 da getiriyordu.'

Boyle sikintilar yasanmasina ragmen bu doénemin ilim agsindan sonraki
donemlere nazaran daha i¢ agici, canli ve hareketli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Abbasi Devleti’nin merkezi otoritesini kaybetmesinin ardindan yasanan kargasayla
birlikte ortaya ¢ikan emirlikler ve sultanliklardaki bazi devlet adamlarinin ilim ve fikir
adamlarini, sanatkar ve edebiyatcilari koruma altina almasi bu doneme ilim agisindan

hareketlilik getirmistir.!*®

Bu donemde ilmi agidan ise duragan bir donemin yasanmadigini, o donemde
yetismis olan alimlerin ¢oklugundan da anlamak miimkiindiir. Sehabeddin Siihreverdi
(6. 587/1191), ibn Riisd (8. 595/1198), ibn Meymun (6. 601/ 1204), Necmiiddin Kiibra
(6. 618/1226), Feriduddin Attar (6. 618/1228), Sultanu’l-Ulema Bahauddin Veled (0.
628/1231), Seyfuddin Amidi (6. 631/1233), ibn Fariz (6. 632/1234), ibn Arabi (5.
638/1240), Sadrettin Konevi (6. 672/1272) ve Mevlana (6. 673/ 1273) gibi alimler bu

doénemin 6nde gelen bilginleridir.®

Daha 6nce degindigimiz gibi Razi Harizmsahlar devletinin sinirlar1 dahilinde
bulunan Rey sehrinde dogmus ve bu devletin hiikiimranligi doneminde bu devletin

sinirlarinda  bulunan sehirlerde dolagsmis, yonetim merkezi olan Gazne’de Gur

1% ¥11diz, Hakk: Dursun, “Abbasiler” , Di4, |, 36-37
115 Y1ldiz, Hakki Dursun, “Abbasiler”, I, 36-37
116 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 33
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sultanlarinin saraylarinda zaman zaman agirlanmis ve yine Harizmsahlarin siirlar

icerisinde bulunan Herat’da vefat etmistir.*!’

Islam aleminde mevcut olan siyasi problemler zikredilen bolgeyi de
etkilemekteydi. Harizmsahlar'la Gurlular, Karahitaylar ve Selguklular arasindaki
miicadeleler hi¢ siiphesiz Harizm ve Horasan'da biiyiik tahribata yol agmisti. Buna
ragmen 6. ylzyilin ilk yarisinda goriilen ilmi, fikrfi ve edebi faaliyet asrin ikinci
yarisinda da devam etmistir. Ozellikle o devrin kalabalik ve mamur sehirlerinden olan
idare merkezi Glirgeng, maddi bakimdan oldugu kadar ilmi ve edebi agidan da Horasan
sehirleriyle rekabet edecek seviyeye yiikselmis ve Atsiz devrinden baglayarak Tekis ve
Alaeddin Muhammed zamaninda en seckin alim ve sanatkarlar1 cezbeden bir ilim ve

sanat muhiti haline gelmistir.*8

Razi’nin dogdugu Rey sehrinin gegmisine bakildiginda ¢ok farkli goriislerin ve
mezheplerin bulusma noktasi niteliginde oldugu goriilmektedir. Kiigiik bir sehir
olmasma ragmen Islam aleminde ortaya ¢ikmus birgok farkli goriisiin, mezhebin ve
ilimin bulugma noktas1 niteliginde bir sehir olmustur. Dolayisiyla Razi boyle bir sehirde
dogmus ve yetismistir. Bu nedenle olaylara ve meselelere ¢ok farkli agilardan bakabilen

bir alim olma niteligine sahiptir.1%°

Hiikiimdarlarin mezkir dénemde alimleri desteklemeleri ve onlara medreseler
inga etmeleri bu bolgede ilmi caligmalarin hareketliligini yitirmesini engellemistir.
Hiiktimdarlar iyi tahsil gormiis, edebi kiiltiire sahip kisiler olduklari igin g¢evrelerine
alim ve sanatkarlar1 toplamislar ve onlar1 himaye etmislerdir. Ayn1 zamanda kiitiiphane,
medrese ve vakiflartyla Harizmgahlar'in hakimiyetinde bulunan sehirlerin bir¢ogu ilmi

ve fikri merkezler konumuna gelmistir,%°

Bu donemin alimlerinden biri olarak Fahreddin er-Razi de donemin sultanlar

tarafindan c¢okca saygi goérmiis, Razi’nin adina medreseler inga edilmistir. Sultanlar

17 Taneri, Aydin, “Harizmsahlar”, Di4, XVI, 231
18 Taneri, Aydin, “Harizmsahlar”, XV1, 231

9 Uludag, Siileyman, a.g.e, s. 33-35

120 Taneri, Aydin, “Harizmsahlar”, XVI, 231
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Raz1’yi, ilminden faydalanmak i¢in saraylarina davet etmis ve onun ders halkalarina da

katilmislardir.'?

Razi, Es’ari ve Safii mezheplerinin miintesibi oldugundan dolayr déneminde
mevcut olan Mu’tezile, Kerramiye, Hanbeli, Maturidi vb. mezheplerin yasadigi bir
donemde yasadigi i¢cin bu mezheplere karsi miintesibi oldugu mezhepleri savunmak
adina miinazaralara katilmistir. Razi’nin katildig1 bu miinazara ve miinakasalardan sonra
biyiikk ilgi gordiigii de olmustur, ancak tam tersi ciddi manada diismanlar da

edinmistir.?
4. Kelam ilmindeki Yeri ve Onemi

Fahreddin er-Razi birgok ilimle ilgilenmis bir alim olmakla birlikte daha gok
miifessir olarak gosterilmistir. Ancak c¢alismalart ve eserleri incelendiginde kelam
alaniyla daha ¢ok ilgilendigi ve bu alanda eserler telif ettigi goriilmektedir. Razi’den
sonra gelen Es’ari alimleri kendisinden “imam” diye bahsetmislerdir. Bu isimlendirme
Razi’nin kelam ilmindeki 6nemini ortaya koymaktadir. Razi, Gazzali ile beraber Eg’ari

mezhebinin yayilmasinda etkili olmustur.!?3

Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Razi’nin el-Muhassal isimli eserinin g¢evirisine yazdigi
onsdzde, onun Islam felsefesi ve kelaminda oynadig: rolii dile getirirken iki dnemli

noktadan bahseder. Bu iki nokta su sekildedir:

“1- Razi, Aristo gelenegindeki felsefeyi hazmeden ve onu kelama ilk sokan
kimsedir. Boylece kelami Aristo gelenegindeki anlama gore felsefilestirmis, diger bir
deyimle bu felsefeyi kelamlastirmistir. Bunun sonucu olarak felsefe ile kelam
Siinnilerde birbiri ile birlesmistir. Razi’den sonra onun yolu takip edilmis, felsefe kelam
ilmi igerisinde ve onunla mezcedilmis olarak okunmus olup, felsefe ayri bir ekol ve
miistakil bir cereyan ve sistem olarak okunmamistir. Razi, felsefeyi kelama sokmak
suretiyle onu kelama bagl kilmis ve ilerlemesini 6nlemistir. Kelam ilk anda bundan
istifade etmis ise de sonradan fikri besleyecek kaynak olan felsefe kuruyunca kelamda

donup kalmistir.

12! Taneri, Aydin, “Harizmsahlar”, XV1, 231
122 Akdeniz, Ahmet, a.g.t.,s. 12
128 Akdeniz, Ahmet, a.g.t.,s. 18
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2- Razi, felsefeyi kelama sokmakla, kelama Aristo gelenegine gore bir yon
vermistir. Bu durum islam diinyasin1 etkilemis ve bu akim ve metot digerlerine de
hakim olmus ve Eg’ari mezhebinin yayilmasina ve o6zellikle Matiridi mezhebinin bir
kenara itilisine sebep olmustur. Matiridilerin mezheplerine bagliliklar1 sadece sézde
kuru bir ikrar ve itiraftan ibaret kalmis, gercekte ise okuttuklar1 Razi sistemi olmustur.
Bunun i¢indir ki, Mathridilerin en biiyiilk kelamcis1 olan Ebi’l Muin en-Nesefi

6.(508/1114) den sonra onun yolunda ve sisteminde kimse yetismemistir.”12

Anlasilmaktadir Ki kelam ilmi Razi ile birlikte yeni bir yontem ve anlayis
cergevesinde incelenmeye baglanmistir. Gazali ve Razi ile kelam ilminde yeni bir devir
olan miiteahhirGn 6nemi baslamistir. Gazzali’den onceki MiitekaddimGn doneminde
felsefe ve mantigin etkilerinden bahsetmek s6z konusu degilken, Gazzali ile baslayip
Razi ile doruk noktasina ulasan miiteahhirin déneminde ise felsefe ve mantik, kelam ile

biitiinlesmis ve kelam neredeyse felsefeden ayirt edilemez bir hale gelmistir.}?

Razi kelam ilmini “ilimlerin en sereflisi” olarak kabul etmistir. Bu konudaki
diistincesini  “Mefdatihu’l-Gayb” isimli eserinde su sekilde maddeler halinde yer

vermistir:

a) Ilmin degeri, konusunun degeri ile olgiiliir. Konu daha serefli oldugunda,
onun ilmi de daha serefli olur. Konularin en sereflisi, Allah’in zat ve sifatlar1 olduguna

gore, O’nunla ilgili ilmin, ilimlerin en degerlisi olmas1 gerekir.

b) Ilim, ya dini olur veya dini olmaz. Siiphe yok ki dini ilim dini olmayan
ilimden daha degerlidir. Dini ilimler ya usul yani (Kelam) ilmidir veya bundan baskadir.
Kelam ilminin disindaki ilimlerin sihhati, keldm ilmine dayanir. Ciinkii miifessir
Ozellikle Cenab-1 Hakk’in kelaminin manasindan bahseder. Bu da ihtiyar sahibi ve
iradesini beyan eden bir Yaraticinin varhigina dayanir. Muhaddis, 6zellikle Allah’1in
Restli’niin sozlerinden bahseder. Bu ise, Peygamberligin varligina dayanir. Fakih,

ozellikle Allah’in hiikiimlerini anlatir. Bu, tevhid ve niibiivvete istindd eder. Bdylece

124 Fahreddin Razi, Kelama Giris (el-Muhassal), cev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1 no: 140, Ankara, s. 1-2; Kiiciik, Harun, “Fahreddin er-Razi ve
Uluhiyyet Anlayis1”, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
Konya, 2008, s. 15-16

125 Kiiciik, Harun, a.g.t., s. 16
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biitiin bu ilimlerin keldm ilmine muhtag oldugu ortaya ¢ikmis olur. Goriinen 0 ki kelam
ilmi, bu ilimlere muhta¢ degildir. Binaenaleyh kelam ilminin, en degerli ilim olmasi

gerekir.

c) Bir seyin degeri, bazen o seyin ziddinin degersizligi ile ortaya ¢ikar. Her ne
zaman bireyin zidd1 degersiz olursa, o sey o nisbette degerli olur. Kelam ilminin zidd,
kiifiir ve bid’attir. Bu ikisi en degersiz seylerdir. Bundan dolay: kelam ilminin en degerli

sey olmasi gerekir.

d) Bir seyin kiymeti bazen konusunun kiymetiyle, bazen kendisine duyulan
ihtiyacin siddetiyle, bazen da akli delillerinin kuvvetiyle orantihdir. Kelam ilmi ise,
biitiin bunlar1 ihtiva eder. Ornegin astronomi ilminin konusu, tip ilminin konusundan
daha iistiin olmas1 bakimindan, daha sereflidir. insanlarin tip ilmine olan ihtiyacinn
astronomiye olan ihtiyacindan daha fazla olmas: bakimindan, tip ilmi astronomiden
daha sereflidir. Matematik ilmi ise delillerinin daha kuvvetli olmas: bakimindan, her
ikisinden de sereflidir. Kelam ilmine gelince, bunun gayesi, Allah’1in zatini, sifatlarin,
fiillerini, mevcud ve ma’dim olan seylere dair bilgilerin kisimlarint bilmektir. Siiphe
yok ki bu, en serefli istir. Kelam ilmine olan ihtiyaca gelince, bu ihtiya¢ da ¢ok fazladir.
Clinkii ihtiyag ya din hususunda olur, ya diinya hususunda olur. Dini ihtiyag, en énemli
olan ihtiyactir. Ciinkii yukarda sayilan hususlart bilen kimse biiyiik bir sevaba hak
kazanir ve melekler safina katilir. Bu seyleri bilmeyen kimse ise, biiylik bir cezaya hak
kazanir ve seytanlara katilir. Diinyevi ihtiyaca gelince, bu, diinyanin diizeni ancak bir
yaratictya, Oliimden sonra dirilise ve hasr’a iman etmekle intizama girecegindendir.
Ciinkii bu iman olmasaydi, alemde tam bir karigiklik meydana gelirdi. Delillerin
kuvvetine gelince, diyebiliriz ki: Bu ilmin delillerinin, yakini bir sekilde terkib edilerek
kesinlik ifade eden mukaddimelerden meydana gelmis olmasi gerekir. Boyle bir delil
ise son derece giicliidiir. Boylece, kelam ilminin her tiirlii seref ve {istlinliigii i¢ine aldig:

ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple, bu ilmin, ilimlerin en sereflisi olmasi gerekir.

e) Bu ilimde, nesih ve degisiklik meydana gelmeyip, bolgelerin ve toplumlarin
degismesiyle bu ilim degismez. Diger ilimler ise boyle degildir. Oyleyse bu ilmin,
ilimlerin en sereflisi olmas1 gerekir. Bu ilmin konularint ve delillerini ihtiva eden

ayetler, fikhi konular ihtiva eden ayetlerden daha sereflidir.
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f- Ser’1 hiikiimler hakkindaki ayetlerin sayisi, alti ylizden daha azdir. Geriye
kalan ayetler ise, tevhid, niibiivvet, putperestlere red ve miisriklerin ¢esitlerini beyan

hakkindadir. Bu da, kelam ilminin en faziletli ilim olduguna delalet eder. 126

Rézi kelam ilmine yeni bir soluk getirmistir. Klasik kelam ydnteminin digina
cikarak felsefi konulari kelamin i¢ine mezc edip felsefi kelamin mimar1 kabul
edilmistir.'?” Hatta felsefe alanindaki derin bilgisinden dolay1 baz1 alimlerce iigiincii
muallim olarak kabul edilmistir.}?® Her ne kadar Gazzali felsefeyi kelama dahil etmis
olsa da, felsefeye, daha c¢ok red ve tenkide tdbi tutmak amaciyla eserlerinde yer
vermigstir. Razl ise Ehl-i slinnet ¢izgisinden ayrilmadan filozoflarin metodlarindan ve

fikirlerinden faydalanmistir.

Réazi’den onceki kelamcilar genellikle kendilerinden onceki alimlerin
metodlarina sadik kalmislarken Razi ve takipgileri daha ¢ok Farabi ve ibn Sina gibi
filozoflarin eserlerinden faydalanmislardir.!?® Bu durum kelamm felsefe ve mantik
ilmine vakif olmadan anlasilamaz bir ilim haline gelmesine sebep olmustur. Razi’nin bu
yontemi kendisinden sonra gelen alimleri de etkilemistir. Bu nedenle Razi sonrasi
alimlerin kaynag1 eski kelamcilardan ¢ok filozoflar olmustur.’® Razi sonrasi alimler
Razi’nin yontemlerini kullanarak eserlerini yazmaya baslamislardir. Buna su ornegi
vermemiz bu durumu daha agik hale getirecektir. Razi’nin el-Muhassal isimli eseri ile
Kadi Beyzavi Abdullah b. Omer (6. 685/1286)’in yazdig1 Tevaliu’l-Envar adh kelam
kitab1 karsilastirilirsa, Kadi Beyzavi’nin bu eserinde, sadece plan ve konu bakimindan
degil, ibare, tarif, ifade ve terimlerde de Muhassal'dan yararlanmis oldugu ve el-
Muhassal ile arasinda biiyiik bir benzerligin bulundugu goriilecektir. Ayni sekilde
kelamda meshur el-Mevakif kitabmin yazari Abdurrahman Adudiddin el-ici (6.
756/1355) bu eserinde Razi'nin el-Muhassal adli eserinden ¢ok istifade ettigi, hatta
climleleri, misalleri aynen naklettigi kiigiik bir karsilastirmadan anlasilabilecek

acikliktadir. Elbette Ici’nin, el-Mevakif adli eserinde sadece Razi’den etkilendigini

126 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu ’/-Gayb, Huzur Yayinevi, 2002, s. 84-85

127 Arca, Abdullah, a.g.t., s. 6

126 Mian Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, Insan Yaymlar1, Istanbul,
2000, s. 442

129 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 86

130 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 86
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sdylemek yanlis olur. Ici bu eserini kaleme alirken zamanina kadar yazilmis olan diger
kelami eserlerden de faydalanmistir.®! Bu alimler haricinde Nasiruddin Tusi (8.
672/1274), Saduddin Taftazani (6. 792/1390) ve Seyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi

alimler de Razi’den etkilenmislerdir.132

Kelam ilmine bu kadar hizmet etmis ve bu ilme hizmet etmeyi en biiyiik gaye
olarak bilmis olan R&zi’nin, hayatinin sonlarina dogru kelam ve felsefenin akaid
konularinda insanin tatmin etmekten uzak oldugu kanaatine vardigi ve insanlar1 da
selefin yoluna davet ettigi rivayet edilir.!®® Ibn Kesir, Razi’nin vasiyetinde, kelam
ilminden riicu ettigini ve selef yoluna dondiigiinii zikrettigini nakleder.’®* Razi
vasiyetinde bu diisiincesini soyle zikretmistir: “Kesin olarak ifade ediyorum ki; kelami
usulleri ve felsefi yollar1 arastirdim ama bunlarda Kur’an-1 Kerim’de buldugum faydaya

denk bir fayda bulamadim.”**®

Razi’nin ulastigi bu sonug¢ bir¢ok alimin ilim noktasinda doyuma ulastiktan
sonra, Kur’an-1 Kerim’i, hicbir ilmin tam anlamiyla agiklayamayacagini anlayip
teslimiyet gosterdigi son noktadir. Razi’nin bu teslimiyetinin en biiyiik gostergesi bircok
ilme vakif olduktan sonra acziyetini kabul edip kurtulusa ve mutluluga ulastiran tek

yolun Kur’an-1 Kerim oldugunun ifadesidir.

Fahreddin er-Razi’nin eserlerinde kullandigi metoda deginmek gerekirse daha
once kimsenin kullanmamis oldugu ilm1 bir metod kullandigin1 sdylemek miimkiindiir.
Razi eserlerini kaleme alirken 6nce sorular ve cevaplarla konuyu derinlemesine irdeler.
Sonra farkli mezheplerin miintesibi olan alimlerin eserlerini inceler ve goriislerini ustaca
ortaya koyar. Son olarak ise yer verdigi bu goriislerin eksiklerini ve hatalarim1 ortaya

koyarak onlar1 reddeder ve Ehl-i Siinnetin gériislerini kuvvetlendirir.'%

B! Fahreddin Razi, Kelama Giris (el-Muhassal), s. 5

132 Mian Muhammed Serif, a.g.e., s. 442; Gardet, Lois- Anawati, Georges, Islam Teolojisine
Girig, cev. Ahmet Arslan, Ayrint1 Yaylari, [stanbul, 2015, s. 229-230

133 Berk, Ali Nurullah, “Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adli Tefsirinde Sia’ya Yonelik
Tenkitler” , Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, Sanlurfa,
2006, s. 6

134 Akdeniz, Ahmet, a.g.t., s. 21

135 Uludag, Siileyman, a.g.e., s. 182

136 Akdeniz, Ahmet, a.g.t., s. 16
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Razi, konular ele alirken akli sonuna kadar 6n planda tutan felsefe yontemleri
kullandigini sdylemek miimkiin degildir. Zira o, daha cok Islam filozoflarinin dine
aykir1 olmayan goriislerinden yararlanmay1 esas almistir. O, bazi noktalarda akil temelli
aciklamalar yaparken, genel anlamda diisiince sisteminde akli yontemleri ikinci planda
tutmustur. Razi, konular1 ele alirken nakle dayali delilleri akli delillerle destekleme
yoluna gitmistir. Dolayisiyla akli ve vahyi birlikte kullandigindan dolay1 yonteminin

kismen felsefi oldugunu séylemek miimkiin olabilir.®’

Rézi tefsir alaninda kaleme aldig1 eserlerinde ise dirayet metodunu kullanmis ve
bu metodu ustalikla uygulamigtir. Kur’an’i tefsir ederken de donemin mevcut
ilimlerinden ¢okca faydalanmis ve yukarida bahsi gegen ilmi metodun 6nciisii olarak bu

metodu eserlerinde kullanmistir.®

Diisiinilirtimiiz Razi yukarida bahsedildigi gibi kendine 0zgii bir metod
kullanmistir, ancak bu metodun bazi sikintili taraflar1 da ortaya ¢ikmistir. Konunun
fazla uzamalardan dolay:1 biitiinligliniin bozulmasi, konuda kopukluklarin meydana
gelmesi ve konularm karmasik bir tarzda anlatilmasi, okuyucunun anlatilanlar
anlamasini zorlagtirdigindan dolay1 bu durum Razi’nin metodundaki sikintili yonlerden
birisi olarak kabul edilebilir.®*® O, kullandigi bu metoddan dolayr bazi alimlerce
elestirilmis olsa da eserlerinde donemindeki mevcut tartismalara, mezhep goriislerine
cokca yer vermesi sayesinde bu gruplar hakkinda c¢ok¢a malumat giliniimiize

aktarilmistir.

17 Tiirkeri, Mehmet, “Secilmis Eserlerine Gore Fahreddin Razi’nin Ahlak Felsefesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, izmir, 1999, s. 3-4

138 Berk, Ali Nurullah, a.g.t., s. 5

139 Akdeniz, Ahmet, a.g.t., s. 16
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IKINCi BOLUM
FAHREDDIN ER-RAZI’DE HAYIR VE SER

1. Hayir ve Serr’in Yaratilmishgi

Yaratmak fiilinin Arapca karsiligi “halk” kelimesidir. “Halk™ kelimesi yoktan
var etmek, yapmak, bir seyi herhangi bir asli ve 6rnegi olmaksizin yaratmak gibi
anlamlara gelir.}*® Isfehani, “halk” kelimesinin, literatiirde iki manasmin kullamldigini

soyler. Bu manalardan birincisi, takdir, ikincisi ise, yalan sdylemek anlamidir.*

Fahreddin er-Razi bu kelimenin kimi zaman meydana getirme kimi zaman ise
takdir etme anlaminda kullanildigini belirtir ve bu fikrine )As-' sl gon (K Ele
(Siiphesiz ki biz her seyi bir kader ile yarattik)*4? ayetini delil olarak gosterir. Bu ayette
gecen “halk” kelimesinin takdir anlaminda degil, meydana getirme anlaminda oldugunu
belirtir. Eger bu kelimeye bu ayette takdir anlami verilirse “Biz her seyi takdir ettik”
anlami ¢ikarilmasi gerekirdi. Oysa bu ayette “halk” kelimesi ortaya ¢ikarma, meydana
getirme anlamimda kullanilmistir.**® Razi, bahsi gegen bu ayetin tefsirini yaparken
ayetin gramer yapisini inceleyerek ayette gecen “0& kelimesinin nasb olarak
getirildigini ve en dogru okuyus seklinin de bu oldugunu belirtmistir. Razi,
incelemesinin devaminda bu kelimenin merfi olarak okunmuslugunun da mevcut
oldugunu ve bahsi gecen kelimeyi mansub okuyan kisinin, zahiri fiilin tesir ettigi
mukadder bir fiil ile o kelimeyi mansub kilmis olacagini belirtir. Razi’ye gore mukadder
fiil ayette gecen “Ga™ fiilidir. “4GE5” fiili bu ayette “s-” kelimesinin sifati olamaz.
Ciinkii bu fiil bahsi gecen ayette bir seyi yoktan var etme manasinda fiil olarak
kullaniimustir. Ona gore insan fiilleri de “sey” dir. Dolayisiyla ayette gegen “scsi OX (her
sey)” kelimesine dahil olur. Boylelikle insan fiilleri de Allah’in yarattig1 seyler

kategorisine girmis olur.'#*

190 Ragip el-isfehani, el-Miifredat - Kur’an Kavramlar: Sézligii, Cira Yaymlari, Istanbul, 2012,
$.359

141 Ragip el-isfehani, a.g.e., 5.359

142 Kamer, 54/49

143 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 21, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2002, s.
39

144 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb., c. 21, s. 39
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Mu’tezile, Allah’m insanin fiillerini yarattiginin sdylenip sdylenmeyecegi
konusu iizerinde ihtilaf etmis ve bu konuda ii¢ firkaya ayrilmistir. Onlardan bazilari,
"fail" ve "halik" kelimelerinin manasinin ayn1 oldugunu, ancak bu kelimeleri es anlamli
olarak kullanmaktan men edildikleri i¢in bunu insan hakkinda kullanamadiklarini iddia
etmislerdir. Bazilar1 ise sdyle demistir: Halk, aletsiz ve organsiz olarak fiil islemektir.
Dolayisiyla bunun insandan meydana gelmesi imkansizdir. Bazilar1 da soyle ifade
etmistir: Halik'm anlami, mukadder bir fiil meydana getiren demektir. Kadim olsun,
muhdes olsun, mukadder bir fiil meydana getiren herkes "halik"tir demistir. Mu’tezile
mezhebi kendi i¢inde yasadigi bu ihtilafla birlikte Allah'in, giinahlari irade etmedigi
konusunda ittifak etmistir. Bu konudaki goriislerine ise, "Allah, onlari, kullar1 ile
kendisi arasinda serbest birakmak suretiyle irade etmistir." seklinde aciklama

getirmislerdir.}°

Fahreddin er-Razi, Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette gecen Allah’in her seyin
yaraticisi oldugu ifadesinden hareketle hayir ve serrin de Allah tarafindan yaratildigim
belirtmigtir. Razi, bu fikrine Furkan suresinde “Ja>” fiilinin gegtigi * ...Biz, her
peygambere giinahkarlardan bdyle diismanlar kildik...”*%® ayetini delil olarak gdsterir.
Razi’ ye gore ayette gegen bu ifadeler diismanligin, Allah’in yaratmasiyla olduguna

isaret eder. Bu diismanligin ise bir kiifiir oldugundan siiphe yoktur.4

Mutezili bir 4lim olan Ciibbai (6. 303 / 916) bahsi gegen ayetteki “J=>" kelimesi
ile agiklama ve bildirme manasinin kastedildigini, Allah Teala, onlarm diisman
olduklarint beyan ettigi vakit, “Onlar1 diisman kildik.” denilmesinin caiz olacagini
bildirmigtir. Ciibbai fikrini delillendirmek amaciyla su 6rnekle sdze devam eder; “bir
adam, falancanin hirsiz oldugunu agiklayinca, "O onu hirsiz kildi, hirsiz yapti.” denilir.
Yine hakim icin, “O, falancay1 adil kildi, falancayi fasik kild: ve tenkit etti.” denilir.”*48
Mutezili alimlerden Ebu Miislim (6. 137 / 755) ayette gegen diismanligin, yakinlarin
degil, uzaklarin diismanligt olmasinin muhtemel olacagini sdyler. Ciinkii yardim,

yakinlik ve destegi ifade ettigi gibi, diismanlik da uzaklig: ifade eder. Devaminda ise

1% Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin — Ilk Dénem Islam mezhepleri, gvr. Mehmet
Dalkilig — Omer Aydin, Kabalc1 Yay., istanbul, 2005, s. 199

146 Furkan, 25/31

17 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 17, s. 224

148 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 17, s. 225
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Allah’in mii’minler ile kafirlerin birbirinden uzak oldugunu bildirdigini séylemistir.'4°
Ka’bi ise, Allah’in peygamberlerine, kafirlere diisman olmalarint emrettigini ve
kafirlere dismanhgm da, kafirlerin peygamberlere dismanhgmi gerektirdigini
bildirmigtir. Ka’bi soziine devam ederek soz konusu ayette “Biz, her peygambere,
giinahkarlardan boyle diismanlar kildik.” denilmesinin cdiz ve dogru oldugunu
sOylemistir. Ciinkii bu diismanhiga sebep olacak seyi ona yaptiran ve onu buna davet

eden, Allah’mn kendisidir demistir.t>°

Razi soz konusu ayette gegen “Jax” fiilinin kesinlikle agiklama anlamina
gelemeyecegini bildirerek Ciibbai ve diger Mu’tezile alimlerinin goriislerine karsi
ctkmistir. Itirazinin devaminda bir yaratictnin varhgini ve kadim oldugunu, bir
baskasina agiklayan kimse igin, “O, onu yaratici ve kadim kildi.” denemeyecegini
belirtir. Raz1 bir diger goriise de su sekilde cevap verir: Allah Teala’nin emrettigi seyin,
onlarin kalplerinde diismanligin meydana gelmesinde bir tesiri var midir, yok mudur?
Eger var ise, mesele yok. Ciinkii onlarin, Hz. Muhammed’e diisman oluslar kiiftirdiir.
Nitekim Allah, Resiliine o diismanliga sebep olacak bir seyi emrettiginde, kiifre
diismeye sebep olan bir seyi emretmis olur. Yok eger bunun bir tesiri yok ise, o bundan
tamamen uzak olmus olur. Dolayisiyla bunun ona isnad edilmesi imkansiz olur. Bu aym

zamanda Ebs Miislim'in goriisiine de bir cevap niteligindedir.*®

Diistiniiriimiiz Raz1 s6z konusu ayette gegen “J23” fiilinin diigmanlik manasinda,
yani ser olan bir anlamda kullanildigin1 belirterek hayir ve serrin yaraticisinin yalniz

Allah oldugunu delillendirmistir.

Rézi hayir ve serrin yaraticisinin Allah oldugu konusunda, hayir ve ser manasi
tasiyan bir¢ok lafz1 barindiran ayetleri delil olarak kullanmaktadir. Bunlardan bir tanesi
de Nisa suresinde gegen “Eger onlara bir iyilik dokunursa, bu, Allah katindandir derler,
sayet onlara bir fenalik dokunursa, bu, senin yiiziindendir derler. De ki; hepsi Allah
tarafindandir.”*®2 mealindeki ayettir. Razi bu ayette gecen “seyyie” kelimesinin kimi

zaman bela kimi zaman ise isyan anlaminda kullanilabilecegini sdyler. Ayni ayette

1% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 17, s. 225
150 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 17, s. 225
51 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ¢. 17, s. 225
152 Nisa, 4/78
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gecen “hasene” kelimesinin ise kimi zaman nimet kimi zaman da taat anlaminda
kullanilabilecegini belirtir. Allah Teala bir bagka ayette, “Biz onlar1 bazen nimetler ile
bazen de musibetler ile imtihan ettik, belki hakka dénerler diye.”**® buyurmustur. Bir

diger ayette ise  Muhakkak ki iyilikler kétiiliikleri giderir.”*>* buyurmustur.

Razi, Mefatihu’l-Gayb isimli eserinde yukarida da bahsi gegen Nisa suresinde
bulunan ayetin tefsirini yaparken "Eger onlara bir hasene dokunursa..." tabirinin her
tirlii haseneyi kapsayacak sekilde genel bir ifade oldugu gibi, "Eger onlara bir seyyie
dokunursa..." tabirinin de her tiirlii seyyieyi (kotii ve fena seyi) igine alan genel bir ifade
oldugunu belirtmistir. Allah Teala ayette gecen bu ifadelerin hemen ardindan, "De Ki:
"Hepsi Allah tarafindandir.” buyurmustur Ki iste bu da, biitiin iyilik ve kotiiliiklerin
Allah’tan oldugu konusunda agik bir ifadedir. Razi, biitiin taat ve isyanlarin, bu hasene
ve seyyie kelimelerinin manasina dahil olduklarimi bu agiklamasiyla sabit hale getirmis
ve s6z konusu ayetin, biitiin taat ve isyanlarin Allah’tan, yani Allah’in yaratmasi ile

olduguna delalet ettigini belirtmistir.'*®

Razi, hasene ve seyyie kelimeleri i¢in bu agiklamalar1 yaptiktan sonra Mutezili
alimlerin bu konuda itirazlarinin mevcut oldugunu belirtir ve bu iki kelimenin taat ve
masiyet (isyan) manasina gelemeyecegine dair getirdikleri delillerden bahseder. Bahsi

gegen delilleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Mutezili alimler, “Eger onlara bir iyilik dokunursa, bu, Allah katindandir derler,
sayet onlara bir fenalik dokunursa, bu, senin yiiziindendir derler. De ki; hepsi Allah
tarafindandir.” anlamindaki ayetin bolluk ve kuraklik anlaminda oldugu konusunda
ittifak oldugunu belirtmislerdir. Ayrica miifessirler bu ayeti tefsir ederken Medine’nin,
niibiivvetin  baglangic doneminde nimetlerle dolu oldugunu ve davetten sonra
Yahudilerin inanmamakta diretmeleri ve miinafiklarin da durumlarinin agik hale
gelmesi ilizerine, Allah’mn, diger timmetlere karsi gosterdigi tavri bu inkarcilara da
gosterdigini ve bazi nimetlerini onlardan kistigini séylemislerdir. Ayrica “Biz hangi
memlekete bir peygamber gondermigsek Once oranin halkini hakka boyun egsinler,

bagislanmalari i¢in yalvarsinlar diye sikintilara ve musibetlere diigiirdiik.” anlamindaki

153 Araf, 7/168
1% Hud, 11/114
15 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 8, s. 172
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ayetin de buna isaret ettigini belirtmislerdir. Medine’de kuraklik olunca Yahudiler; “bu
adamin ugursuzlugundan daha biiyligiinii gormedik. Bunun gelmesiyle meyvelerimiz
eksildi, fiyatlar artt1.” “Onlara bir iyilik dokunursa” yani bolluk olup fiyatlar diistiigiinde
ve yagmur yaginca dediler ki; “Bu Allah’tandir ve onlara kotiiliik isabet ettiginde” yani
kuraklik oldugunda ve fiyatlar yiikseldiginde dediler ki; “bu Muhammed’in
ugursuzlugudur.” Bu durumda buradaki hasene ve seyyieden maksadin; taat ve masiyet

olmadig1, bilakis bolluk ve kitlik oldugu agik hale gelmis olmaktadir.!*

b) Mu’tezili alimler, ‘hasene’den hayir ve taat manasi kast edildigi takdirde, ‘bana
isabet etti’ seklinde bir ifadenin kullanilmasinin yanlis oldugunu, ancak “Ona isabet etti.
O hayir isledi anlaminda falana iyilik isabet etti. Masiyet anlaminda falana kotiiliik
isabet etti seklinde Arap kelaminda bir ifade yoktur. Bilakis soyle deriz: Eger murat
sOylediginiz gibi olsayd:r sOyle denilirdi: Siz iyilige isabet ettiniz.” denilmesinin dogru

olacagini dile getirmislerdir.'®’

c) Yine Mu’tezile’ye gore, ‘hasene’ lafzi taat ve diinya menfaatleri ile ortak bir
anlamda birlesmistir. Ancak burada miifessirlerin icmasiyla kastedilen mana diinya
menfaatidir. Burada ‘hasene’ lafzindan muradin taat anlami olmadigi anlagilmaktadir.
Zaruretten dolayr miisterek lafizlarin biitiin anlamlarini kullanmak caiz degildir. Bu

anlamlardan en dogrusunun segilmesi daha dogru olacaktir.*®

d) Mu’tezile dordiincii delil olarak, ayetlerdeki ‘hasene’ ve ‘seyyie’ lafizlarinin taat
ve masiyet anlamlarinda olmadigin1 ifade etmis ve bu konuda iki delil dile

getirmislerdir. *%°

Bu delillerden birincisi, Allah’in bazi ayetlerde “O kavme ne oluyor ki olan

25160

seyleri anlamazlar. seklinde ifadeler kullanmasi sunu gostermektedir ki, ilim ve

marifetin olusu Allah’in yaratmasiyla olursa, ayetteki hayret ifade eden bu sézlerin bir

156 Fahreddin Razi, Metdlibul Aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, Beyrut, 1999, c. 2, s. 115

17 Fahreddin Razi, Metalibul /fliye mine’l-ilmi’l-ilahi, c. 2, s. 115

158 Fahreddin Razi, Metdlibul Aliye mine’l-ilmi’l-ilGhi, c. 2, s. 115

%% Giindogar, Hamdi, Fahrettin er-Rdzi de Insan Fiilleri, Cira Yay., istanbul, 2010, s. 186-188
160 Nisa, 4/78
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anlami olmazdi. Bu demektir ki insanin fiillerini Allah yaratmaz. Bu durumda ilim ve

marifet ancak insanin icadiyla olmaktadir.6!

Ikinci delil olarak ise Allah’in, “Iyilikten sana dokunan Allah’tandir, kétiiliikten
sana dokunan ise sendendir.” buyrugudur. Mutezili alimler bu ayetin agiklamasini su
sekilde yapmaktadir: ‘Seyyie’ lafz1 bazen bela ve sikinti, bazen de giinah ve masiyet
anlamlarima gelir. Allah bir ayette °‘seyyie’yi zatina izafe etti. “De ki hepsi
Allah’tandir.” Diger bir ayette de Allah ‘seyyie’yi insana nispet etti. “Sana isabet eden
seyyie nefsindendir.” Bu ayetler arasindaki baglantiyr kurmak gerekir. ‘Seyyie’ bela ve
mihnet anlamlarina geldigi zaman Allah’a izafe edilmesi gerekir. ‘Seyyie’nin masiyet
anlamima gelmesiyle de insana nispet edilmesi gerekir. Boylelikle ayetler arasindaki

zahiri celiski giderilmis olmaktadir.1®2

Ciibbai, “Sana isabet eden her 1yilik Allah’tandir. Sana isabet eden her fenalik da
kendindendir. Seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik. (Buna) hakkiyla sahid

olarak Allah yeter.”®®

ayetindeki ‘seyyie’ kelimesi icin, bu kelimenin bazen bela ve
stkinti bazen de giinah ve isyan anlamlarinda kullanildigini sdylemistir. Ayrica bir
onceki ayette gecen, “ De ki hepsi Allah’tandir.” anlamindaki ayette gecen ‘seyyie’
kelimesini Allah’in kendine nispet ettigini, bu ayetteki “sana isabet eden her fenalik da
kendindendir.” ifadesinde gecen ‘seyyie’ kelimesini ise insana nispet ettigini
bildirmistir. Ciibbai bu iki ayetin arasindaki zahiri anlamdaki ¢eligskinin giderilmesi igin

bu iki ayetin te’vil yoluyla anlamlarinin birlestirilmesi gerektigini ifade etmistir.!%*

Razi, Ciibbai’nin s6z konusu ayet hakkinda yaptig1 bu yoruma itiraz etmis ve bu
ayetin ancak imanin Allah’in yaratmas: ile meydana geldigine delalet ettigini
belirtmistir. Hasene, biitiin kabihlik (¢irkinlik) ve kotiiliikklerden uzak bir iyi hal
(imrenilecek durum) manasina gelmektedir. Siiphesiz ki iman da hasenenin sinirlarina
dahil olmaktadir. Iman hasene olarak kabul edildigi takdirde ve biitiin hasenelerin
yaraticisinin Allah oldugu da sabit oldugundan dolay1 bu ayet Mu’tezile’nin goriisiiniin

aleyhine bir mana barindirmaktadir. Razi alimlerin “Allah'a davet edenden, daha giizel

161 Fahreddin Razi, Metdlibul /fliye mine’l-ilmi’l-ilahi, s. 115

162 Fahreddin Razi, Metdlibul Aliye mine’l-ilmi’l-ildhi, s. 116

183 Nisa, 4/79

164 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'I-Gayb, c. 8, s. 175
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sozlii kimdir?”'% ayetindeki davetten muradin, kelime-i sehadet oldugu hususunda
ittifak ettiklerini ve “Hi¢ siiphesiz Allah adaleti ve ihsan1 emreder.”'®® ayetindeki
ihsandan da maksadin "La ilahe illallah" s6zii oldugunu soylediklerini belirtmistir.
Ayrica Allah, "Sana isabet eden her iyilik (hesene), Allah'tandir.” buyurmustur. "Sana
isabet eden her hasene" s6zii, biitiin haseneleri i¢ine alan genel bir ifadedir. Allah Teala,
bu ifadenin ardindan biitiin hasenelerin her birinin Allah’tan oldugu hiikmiinii vermistir.
Razi sonug¢ olarak, “Iman da bir hasenedir.”” ve "Biitiin haseneler Allah’tandir.”

onciillerinin, kat’i olarak imanin Allah’tan oldugunu gésterdigini ifade etmistir. 6’

Rézi imanin Allah’tan oldugunu agikladiktan sonra kiifriin de O’ndan olduguna
isaret etmis ve kulun, kendi iradesi ile iman1 var ettigini belirtmistir. Ancak imanin var
olmasinda, Allah’in kudretinin ve yardiminin bir katkisi yoktur denildigi takdirde
imanin, biitiin yonlerden Allah ile alakasinin kesilecegini ifade etmistir. Bu ise, Allah’in
“Sana isabet eden her iyilik, Allah'tandir.” buyruguyla g¢elismektedir. Razi’ye gore, her
ne kadar Mu’tezile bunun aksini soylese de, bu ayetin delaleti ile imanin da Allah’tan
oldugu sabit olmaktadir. Boylece bu meselede, bahsi gegen ayetin Mu’tezile’nin

goriislerinin aleyhine delil oldugu goriilmektedir.'%®

Razi kiifriin de Allah’tan olduguna dair bazi deliller getirir. Bu delilleri su

sekilde siralamak miimkiindiir:

1) “Iman Allah’tandir.” diyen herkes aymi zamanda, “Kiifiir Allah’tandr.”
demektedir. Dolayistyla bu ifadelerden yalnizca birinin Allah’tan oldugunu séylemek,

timmetin icmasina ters diismektedir.

2) Kul, eger kiifrii elde etmeye kadir ise, kulun kiifrii elde edebilen bu kudreti
imant meydana getirmeye de ya muktedirdir veya degildir. Eger bu kudretin, iman
meydana getirmeye muktedir oldugu sdylenirse, “Kulun imani, kendisindendir.”
sonucuna varilir. Eger kudret, iman1 gergeklestirmeye uygun degil ise, 0 zaman bir seye

kadir olan, onun ziddina kadir olamamus olur. Bu ise Mu’tezile’ye gore imkansizdir.

165 Fyssilet, 41/33

166 Nahl, 16/90

187 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 175-176
168 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 8, s. 176
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3) Kul, imaninin var edicisi olmayinca, kiifriinii de meydana getirmis olmamasi
gerekir. Ciinkii bir seyi meydana getirme hususunda bagimsiz olan kimse, istedigi seyi
elde edebilecek konumdadir. Diinyada goriildiigii tizere her akil sahibi insan, kalbinde
meydana gelen seyin iman, marifet ve hak yoniinde olmasini arzu eder. Higbir akil
sahibi, kalbinde cehalet, sapiklik ve yanls itikadin ger¢eklesmesini istemez. Bu
durumda kul kendi fiillerinin mucidi olarak kabul edildigi takdirde, kalbinde ancak
hakkin (gergegin) meydana gelmesi gerekir. Ayni sekilde kiifre diismesi halinde kulun,
elde etmeyi istemedigi ve nefret ettifi cehalet, sapiklik ve yanls itikadin da onun

kudretiyle gerceklesmesi kaginilmaz olur. 6

Réazi bu delilleri sunarak imanin, kulun kudreti ile meydana gelmesi
konusundaki siiphelerin, kiifriin kulun kudreti ile meydana gelmesindeki siiphelerden
daha fazla oldugu sonucunun ¢ikarilacagini belirtmis ve Allah’in, imanin, kendisinin
yaratmasiyla meydana geldigini bildirmesinden dolay:1 kiifrii ayrica zikretmedigini

sOylemistir.

Razi, “De ki: Allah’im, Ey miilkiin sahibi sen miilkii diledigine verirsin, miilkii
dilediginden de (geri) alirsin. Diledigin kimsenin kadrini yiikseltir, diledigini de
alcaltirsin. Hayir, yalmiz senin elindedir. Siiphesiz ki sen her seye hakkiyla kadirsin.”*"°
ayetinde Allah Teala’nin “ Sl ANy (Hayir, yalmz senin elindedir) ifadesinde gecen
“xl” (el) kelimesi ile maksadinin, kudret manasi oldugunu belirtmis ve bu durumda
ayette gecen bu ifadenin manasinin, “Hayir, yalniz senin kudretindedir.” seklinde
olacagini soylemistir. Cilinkii “ Al » kelimesinin basindaki elif-lam takis1 genel bir
anlam ifade etmektedir. Buna gére mana, “Her tiirlii bereket ve hayirlar, ancak senin
kudretinle meydana gelir.” seklinde olur. Razi, Allah Teala’nin ayette kullandigi bu
tabirin, hasr ifade ettigini sdyler ve bu durumda Cenab-1 Hak’in sanki, “Hayir, senin; -
baskasinin degil, yalmz senin- elindedir...” demek istedigini ifade etmistir. Nitekim
Cenab-1 Hak Kafirun suresinde “Sizin dininiz ancak size; benim dinim de, ancak
bana...”*"* buyurmustur. Yani, “Sizin dininiz size, -baskasina degil-...” demektir. Iste bu

hasr, hayrin baskasinin elinde olmasini engeller. Boylece, elif-lam’in genel, Al Sy

169 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 176-177
170 Al-i Imran, 3/ 26
171 Kafirun, 6/109
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ifadesinin de hasr ifade etmesi sebebiyle bu ayet, biitiin hayirlarin Allah’tan olduguna;

O’nun yaratmasi, O’nun tekvini, icad ve ibda1 ile meydana geldigine delalet eder. 172

Allah’a iman etmek hayirlarin en istiinii ve en miikemmeli olarak kabul edilir.
Razi’ye gore, Ehl-i Siinnet alimleri, imanin ve kiifriin Allah tarafindan yaratildigini
savunur. Bu durumda hayrin da kulun yaratmasiyla degil, Allah’in yaratmasiyla olmasi
gerekir. Ehl-i Siinnet alimlerinden bazilart bu konuyu agiklarken, bir kisi, baska bir
kisiden daha istiin ve serefli bir fiil yaptigi zaman, bu kisinin digerinden daha
mitkemmel ve ilstiin olmasi gerektigini belirtirler. Ayrica, imanin hayir ve hayrin
disinda bulunan her seyden {istiin oldugu konusunda higbir siiphenin olmadigin
vurgularlar. Eger iman etme isi, Allah’in yaratmasiyla degil de kulun yaratmasiyla
olmus olsaydi, kulun hayirli, faziletli ve miikemmel olmak gibi hususlarda, Allah’tan
daha ileri derecede bulunmasi gerekirdi. Bu ise ¢ok ¢irkin olan bir kiifiirdiir. Ehl-i
Siinnet alimlerine gore, bu agiklamalar dogrultusunda Al-i imran suresinde gegen soz
konusu ayetin, imanin, dolayisiyla hayrin Allah’in yaratmasi ile gergeklestigine delalet

ettigi sabit olmaktadir.}”

Ehl-i Siinnet alimleri, Kur'an-1 Kerimin baz1 ayetlerinin ilahi iradenin genelligine
isaret ettigini, bu iradenin hem hayri hem de serri kapsadigini ifade etmislerdir. Bu
ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz.”™ “Allah
dileseydi ona ortak kosamazlardi.”*"® “Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi
iman ederdi.”'’® Baz1 ayetler ise kotiiliigiin-dalaletin ilahi irade tarafindan yaratildigini

95177

haber verir. “...Allah diledigini saptirir.”*"" ve “Kimi saptirmak isterse onun kalbini son

derece daraltir, sikar.”*’® ayetleri ise bu manadadir.'’

Rézi’nin hayir ve serrin Allah tarafindan yaratildigina dair gortisiine delil olarak

gosterdigi bir diger ayet ise Al-i Imran suresinde gecen “O kafir olanlar, kendilerine

172 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'I-Gayb, c. 6, s. 244

13Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 245
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miihlet tanimamizi sakin kendileri i¢in hayirli sanmasinlar. Onlara miihlet tanimamiz,
ancak giinahlarim artirmalar igindir. Onlara hor ve hakir edici bir azap vardir.”®
ayetidir. Razi bu ayetin agiklamasini yaparken kéfirlere miihlet vermenin Allah’in hayir
ve serrin yaraticist olmasmin delili oldugunu belirtmistir. Ayrica Allah’in bu miihlet
veristen maksadinin, kéafirlerin gilinahlarini, azgmliklarimi ve haddi asmalarini
arttirmalar1 oldugunu ifade etmistir. Razi’ye gore ayette gecen bu ifadeler hayir gibi
kiifriin ve isyanin da Allahimn iradesi ile gergeklestigini gosterir. Nitekim Allah’in s6z
konusu ayetin sonundaki, “onlara hor ve hakir edici bir azap vardir” yani, “ biz onlara,
giinahlarimi arttirsinlar ve onlar icin hor ve hakir edici bir azap olsun diye miihlet
verdik” buyrugu bu agiklamalari desteklemektedir. Allah, ayette gecen bu miihlet
veriste, onlara bir hayir olmadigini bildirmistir. Clinkii kéfirler, devamli isyan ve

azgmliklarim arttirmaktadirlar, '8t

Réazi, Mu’tezile’nin, Ehl-i Siinnet alimlerinin s6z konusu ayeti Allah’in hayir ve
serrin yaraticisi olmasina delil getirmelerine karsi ¢iktigini aktarmaktadir. Mu’tezile, bu
ayetin, “Bu miihlet verme hayirli degildir.” manasina getirilemeyecegini belirtmis ve bu
ayetten maksadin, “Bu miihlet veris, onlarin (kafirlerin), sehitlerin Uhud giinii 6lmeleri
gibi, dlmelerinden daha hayirli degildir.” seklinde oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bu
ayet, Uhud hadisesi ve miinafiklarin mii’'minleri cihattan geri koymalar1 hakkindadir.
Dolayisiyla Allah Teala, kafirlerin bu diinyada bir miiddet daha yasatilmalarinin ve
kendilerine miihlet taninmasinin, sehitler gibi 6lmelerinden daha hayirli olmadigini
aciklamaktadir. Mu’tezile alimleri bu agiklamadan sonra s6z konusu ayetin tevile
muhta¢ oldugunu sdylemisler ve bu ayetten maksadin, s6z konusu miihlet verisin,
kafirlerin kiifre ve fasikliga daha fazla dalmalar1 i¢in olmadigini belirtmislerdir. Bu
gortislerine de, Zariyat suresinde gecen “Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana

kulluk etsinler diye yarattim.”82

ayetini ve Nisa suresinde gegen “ Su halde Allah
yolunda savas. Sen ancak kendinden sorumlu olursun. Miiminleri de tesvik et. Allah,
inkdra sapanlarin giliciinii  kiracaktir. Allah’in  giici daha ¢etin, cezasi daha

siddetlidir.”*8® ayetini delil getirmislerdir.18*

180 Al-i imran, 3/178

181 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 7, s. 226
182 Zariyat, 51/56

183 Nisa, 4/84
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Razi, Mu’tezile’nin, Ehl-i Stinnet alimlerinin hayir ve serrin Allah tarafindan
yaratildig1 fikrine kars1 ¢iktign bir diger noktanm da, Al-i Imran suresinde s6z konusu
ayette gecen "giinahlarimi arttirmalar igin..." ifadesinde ki ‘lam’ harf-i cerine ‘igin’
manast vermeleri oldugunu aktarmaktadir. Mu’tezile, bu kabullerinden dolayr Ehl-i
Stinnet’in goriistiniin hatali oldugunu ve Ehl-i Siinnet alimlerinin Allah’in fiillerini
birtakim maksatlara baglamay: tercih ettiklerini bildirmistir. Mu’tezile Allah’in
fiillerinin, yorgunluk ve elem verme gibi maksatlara baglanamayacagin: sdyleyip Ehl-i
Siinnet’in bu goriisiinii hatali bulmustur. Onlar, Allah Teala’nin, bir fiili, ancak ihsan
(iyilik) maksadiyla yaptigini ve bu ‘lam’m, ‘i¢in’ manasina hamledilemeyecegini ve bu
konuda icma bulundugunu séylemislerdir. Bu agiklama ile Ehl-i Stinnetin bu konudaki

fikirlerinin ciiriitiildiigiinii ileri siirmiislerdir.®®

Razi, Ehl-i Siinnet alimlerinin Mu’tezile’nin bu itirazlarina karsi, kafirler
hakkinda dini nimetlerden herhangi birisini vermenin Allah Teéla i¢in bir mecburiyet
olmadig1r konusunda ittifak ettiklerini bildirmistir. Ancak Allah Teala’nin, kafirlere
diinyevi nimetlerden vermesinin gerekli olup olmadigi meselesinde farkli goriislere
sahip olduklarin1 ifade etmistir. Rézi’ye goére bunun Allah’a gerekli olmadigin:
sOyleyenler, iste bu ayeti delil getirmis ve soyle demislerdir: “Bu ayet, Cenab-1 Hakk’in
bu diinyada kafirin omriinii uzatmasinin ve onu ¢esitli muratlarina ulastirmasinin bir
nimet olmadigina deldlet eder. Ciinkii Allah Teala, bunlardan higbirinin o kafir i¢in
hayir olmadigint agikga bildirmektedir. Bunun boyle oldugunu akil da gosterir. Zira
birisine zehirli bir hurma taths: ikram eden kimsenin bu ikrami, bir nimet verme
sayilamaz. Bundan dolayi, Allah’in kafire diinyevi nimetler vermesinin temel amaci,
ahiret cezasi olunca, bunlardan higbiri ger¢ekte nimet olamaz. Allah Teala’nin, kafirlere
birgok nimetler verdigini ifade eden ayetlere gelince, biitiin bu ayetler, o nimetlerin
zahiren nimet olusuna hamledilmistir.” Razi, s6z konusu ayet ile, kafirlere nimet
verildigine dair ayetlerin arasinin ancak bahsedilen nimetlerin zahiren nimet oldugunu,
gercekte ise bir beld ve gazab sebebiyle meydana geldigini kabul etmekle

bulunabilecegini sdylemistir.18

184 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 7, s. 227
185 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 7, s. 227
186 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’'l-Gayb, c. 7, s. 229 — 230
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Razi, En’am suresinde gegcen “Eger Allah sana bir belda dokundurursa, onu
O'ndan baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayir dokundurursa (bil ki) O, her seye
hakkiyla kadirdir."'®” ayetinin tefsirini yaparken bu ayetin “hayir ve ser” de dahil her
seyin yaraticisinin Allah oldugunu ve bunu akli olan herkese ispatladigini ifade etmistir.
Ayrica bu ayetin, akil sahibi olanin, Allah’tan baskasini dost (veli, tanr1) edinmesinin
caiz olmayacag1 hususunda bir bagka delil oldugunu da belirtmistir. Razi, elem, hiiziin,
korku veyahut da bunlardan birine sebebiyet veren seye zarar (beld); lezzet, seving ve
bu ikisine veya birisine sebebiyet veren seye ise fayda dendigini ifade etmistir. Hayr
ise, zarar giderme ve faydayi elde etme arasinda misterek olan sey seklinde
tanimlamistir. Durum bdyle olunca, insanin ya zarar ya da hayirda oldugunu séylemek
dogru bir tespit olacaktir. Cilinkii zararin giderilmesi, kendisinde lezzet bulunsun ya da
bulunmasin yinede hayirdir. Bu agiklama, zararin azinin da ¢ogunun da, ancak Allah’in
sayesinde defedilebilecegini, az olsun ¢ok olsun, hayrin da yine ancak O’nun sayesinde
elde edilebilecegini, Allah Teala’nin beyanlart 1s18inda, sabit hale getirmis

olmaktadir.18®

Rézi’ye gore varliklar, ya “vacibu’l-viicid”dur, ya da “miimkinii’l-viicGd”dur.
Vacibu’l-viicud olan tek varlik Allah’tir. Dolayisiyla Allah haricindeki biitiin varliklar
“miimkinii’l- viicidd” (var olmasi da, olmamasi da miimkiin olan varlklar)dir.
Miimkinii’l-viicid olanlar ise, ancak vacibu’l-viicidun yaratmasiyla varlik kazanir. O
halde, Cenab-1 Hakk’in disinda kalan her sey O’nun yaratmasi ve var etmesiyle mevcut
olmustur. Boylelikle biitlin zararlarin giderilmesinin ve biitiin hayirlarin ve menfaatlerin

elde edilmesinin, ancak O’nun sayesinde olabilecegi sabit hale gelmis olur.18

Rézi, kainatta meydana gelen tiim olaylar1 ve insan iizerinde gergeklesen biitiin
fiillerin kaynaginin Allah’in kudreti, iradesi ve yaratmasiyla oldugunu kabul etmis ve
her firsatta bu goriisiinii dile getirmistir. Hayir ve ser sayilabilecek her seyin de bu
kategoride oldugunu bildirmistir. Razi, bu goriisiinii ayetlerde gegcen “De ki her sey
Allah’tandir.”*% ifadesinin ¢ercevesinde sekillendirmistir. Bu ayeti gerek iman, gerek

kiifiir ve gerekse insan {izerinde gergeklesebilecek 1yi ve kotii olarak nitelendirilebilecek

87 En’am, 6/17

188 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 352
189 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'I-Gayb, c. 9, s. 352
190 Njsa, 4/78
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biitiin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi konusunda yorumlamistir. Ayrica yaratma
fiilinin tek faili olarak Allah’1 gordiigii i¢in insanlarin kendi fiillerinin ger¢ek anlamda
mucidi olmadigimi savunmus ve hayir ve ser konusunda da ayni tutumu devam
ettirmistir. Raz1, bahsi gegen bu konularda en ¢ok insanin irade 6zgiirliiglinli ve kendi
fiilinin yaraticist oldugunu savunan Mu’tezile mezhebine mensup alimler ile ¢okga
miinakasa etmistir. O, Allah’in iradesinin ve kudretinin hakimiyetini savunurken,
Mu’tezile ise insanin kendi fiili lizerindeki kudretini ve irade 6zgiirliiglinli savunmustur.
Mu’tezile’nin, insanin fiillerinin tamamiyla hiir olan bir iradeyle gergeklestigi ve
Allah’in bu konuda bir miidahalesinin s6z konusu olmadig1 goriisiine karsilik ise, Razi,
insanin iradesinin kendisine aidiyetinin ancak Allah’in iradesinin kontroliinde oldugunu

savunmustur. 101

Sonug olarak Rézi, sundugu hem akli hem de nakli delillerle Allah’in her seyin
yegane yaraticist oldugunu ispatlamig ve aksi gorlis bildiren Mu’tezile’ye cevap
vermistir. Razi, hayir ve ser konusunu delillendirirken Mu’tezile’nin “salah — aslah”
teorisine elestiriler yoneltmis ve Allah’a zorunluluk atfedilmeyecegini ve bdyle bir atfin
Allah’a noksanlik nishet etmeye gotiirebilecegini sdylemistir. Ayrica Mu’tezile’nin,
insana fiillerini kendi basina gergeklestirebilecegi bir kudret vermeye yonelik goriisiinii
de elestirmis ve bu goriisiin Allah’in kudretini sinirlandirma manasina gelebilecegini ve

dolayisiyla kisiyi sirk kosmaya yonlendirebilecegini belirtmistir.
2. Allah’1 Hayir ve Ser ile Nitelemenin imkam
2.1.Irade ve Kudret Acisindan

Irade ve kudret kavramlar1 kelam literatiiriinde efal-i ibad baslig1 altinda ele
almir. Bu kavramlardan hareketle kulun fiilinin ger¢eklesmesinde etkili olan temel
giiclin kaynagi cokca tartisilmis ve bu konuda baz1 muhtelif goriisler ortaya ¢ikmustir.
Bu gorisler kulun fiilinin gergeklesmesini saglayan kudretin kaynaginin kim oldugu,
yani yaratici olma &zelligini elinde bulunduran yegane yaratict Allah m1 yoksa kulun
kendisi mi oldugu g¢ergevesinde gelismistir. Bu durumda bu konuyla alakali irade,

kudret ve fiil kavramlari ortaya ¢ikmaktadir.

191 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 352
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frade, sozliikte “istemek, dilemek” gibi anlamlara gelir.®? Istilahi olarak ise,
canliya, kendisinden herhangi bir sekilde bir fiilin meydana gelmesini gerektiren
sifattir. Irade genellikle yok olan bir seye yonelik olur. Ciinkii irade herhangi bir isin
meydana gelmesi ve var olmasi icin tahsis edilmis bir sifattir. Baska bir deyisle,
faydanin gozetildigi bir yonelmedir.?® Baska bir tanimda ise iradenin asil anlammin

sehvet, dilek ve umuttan olusan bir giic oldugu sdylenmistir.'%

Fahreddin er-Razi ise, iradeyi, herhangi bir zorunluluk olmaksizin yapilmasi
veya yapilmamasi miimkiin olan bir konuda iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren

sifat olarak tanimlamistir.'%

frade kelimesi Allah i¢in kullanildiginda bu kelimeyle baslangic degil, sonug
kastedilir. Ciinkii Allah i¢in meyletme/6zlem duyma gibi nitelemeler s6z konusu
degildir. Allah boyle nitelemelerden miinezzehtir. Eger “Allah onu irade etti.”
denilirse, bu sdylemden kastedilen mana sudur: “Allah, onun Gyle degil de boyle

olduguna karar verdi.”*%

Razi, Allah hakkinda zikredilen bu anlamda bir iradeden bahsetmenin dogru
olmayacagini bildirmistir. Ayrica kelamcilarin, O'nun zat1 i¢in, fayda veya zarardan s6z
edilemeyecegini ifade ettiklerini ve iradeyi de "Bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin
yapilmasi1 veya yapilmamasi1 miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi

gerektiren sifat" seklinde tanimladiklarini bildirmistir.*®’

Konuyla baglantis1 dolayisiyla ele alinmasi gereken bir diger kelime olan kudret
kelimesi sozliikte "bir igse gii¢ yetirme" anlamina gelen ve istitaat, takat gibi kelimelerle
ortak bir anlama sahiptir.!® Ayrica “bir isi olgiilii ve planli bir sekilde yapmak,

planlamak; kiymetini bilmek; bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek;

102 Cagrici, Mustafa — Hokelekli, Hayati, “Irade”, Di4, XXII, 380

198 el-Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, el-Tarifat — Arapca-
Tiirkge Terimler Sozliigii, ¢ev. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, 1997, s. 16

194 Ragip el-isfehani, el-Miifredat- Kur’'an kavramlar: Sozliigii - *“ R-V-d” md., Cira Yaymnlari,
Istanbul, 2012, s. 448

1% Giindogar, Hamdi, “Fahreddin er- Razi'de irade- Fiil iliskisi” Sirnak Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 1, sy. 6, s. 57

19 Ragip el-isfehani, a.g.e., “ R-v-d” md., s. 448

197 Fahreddin Razi, Metdlibul Aliye mine’I-Ilmi ’I-1lGhi, c. 2, s. 175

198 Bardakoglu, Ali, “Kudret” , DI4, XXVI, 317
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rizkim  daraltmak” manalarinda da kullanilmaktadir. Bu kelime Allah'a nispet
edildiginde ise “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet ¢ergevesinde yapmak"
anlamma gelir.*% Ragip el-Isfehani, kudret kelimesinin insan icin kullanildig1 zaman,
kisinin kendisiyle herhangi bir seyi yapmaya gii¢c yetirdigi kendi heyetinin bir ismi
olacagini, bu kelimeyle Allah nitelendirildiginde ise, O’ndan aczi nefyetmek anlamina
gelecegini sdylemistir. Isfehani bu agiklamadan sonra Allah’tan baskasinin, lafzen
soylense bile manen mutlak kudretle nitelendirilmesinin imkansiz oldugunu ifade

etmistir.2%°

Konuyla ilgili bir diger kavram ise fiil kavramidir. Fiil kavrami ise sozliikte
yapmak, baskasina tesir eden i¢in, tesir sebebiyle ilkin ariz olan durumdur. Bagka bir
deyisle baskasina etki edendir. Tipki bir seyin kesici oldugu siirece kesme 6zelligini
kendinde barmndirmasi gibi.?®* Ragib el- Isfehani Miifiedatii Elfazi’l-Kur’an isimli
eserinde fiil kavramimi su sekilde agiklamistir; bir miiessir/etki edici tarafindan
meydana gelen etkidir. Bu; ister iyi yapilsin veya iyi yapilmasin; bilgiyle olsun veya
olmasin; kastla olsun veya olmasin; ister de insan, hayvan veya cansiz varhklardan

meydana gelsin hepsini kapsayan genel anlamli bir kelimedir.?%2

Fiil kavrami kelam ilminde genellikle kader problemiyle ilgisi bakimindan ele
alinir ve "ef'alii'l-ibad" veya "a'malii'l-ibad" baslig1 altinda incelenir. Kullarin fiillerinin
itikadi bir mesele olarak ortaya ¢ikisint Hz. Peygamber donemine kadar dayandirmak
miimkiindiir.?®® Zira Hz. Peygamber déneminde ashabin kader ve insanin fiillerine dair
ilk tereddiitleri baslamis ve mezkir konuyla ilgili tereddiitlerini gidermek i¢in O’na
sorular yoneltmislerdir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’in “Sizden higbir nefis
miistesna olmamak tiizere cennetteki yeri de atesteki yeri de bilinmistir, buyurdu.
Bunun {izerine sahabiler: Ya Rasulallah! O halde ni¢in amel edip ¢alisiyoruz? Biz bu
bilinmis olan yazimiz tizerine itimat etmeyelim mi? (yani o halde amelin kaidesi nedir)
dediler. Rastlullah: Hayir, siz o bilinmis olan yazimiza dayanip durmayiniz. Amel edip

calisiniz. Ciinkii herkes ni¢in yaratildiysa o, kendisine kolaylagtirilmistir, buyurdu ve

199 Topaloglu, Bekir, “Kudret”, Di4, XXVI, 316

200 Ragip el-Isfehant, a.g.e., “ K-d-r” maddesi, s. 448
201 Ciircani, a.g.e., s. 172

202 Ragip el-Isfehani, a.g.e., “F-a-1” maddesi, s. 801
203 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil”, Di4, XII1, 60
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sonrasinda : “Bundan sonra kim verir ve sakinirsa, o en giizeli de tasdik ederse biz de
onu en kolaya hazirlayacagiz. Ama kim cimrilik eder, kendisini miistagni goriir ve o en
giizeli yalan sayarsa biz de onu en gii¢ olan igin hazirlayacagiz*?** ayetini okudu.” 2%
hadisi nakledilmektedir. Dolayisiyla mezkiar hususla ilgili rivayet edilen bu hadis bu
duruma delil olmaktadir. Sahabilerde mevcut olan bu tereddiitlerin, sonraki donemlerde

insan fiilleri konusunda ortaya ¢ikacak tartismalara zemin olusturdugu sdylenebilir.

Insan fiilleri konusunda ilk dénemlerden beri tartisila gelmis olan mevzu, insan
tizerinde meydana gelen bu fiiller, insanin kendi iradesiyle mi, yoksa yaratan tarafindan
mecburiyet altinda mi1 gerceklestiriliyor? sorularina cevap bulmaya yoneliktir. Bu
sorulara verdikleri cevaplara gore birbirinden farkli ekoller olusmaya baglamistir. Bu
konuda ortaya c¢ikan goriislerden bir tanesi Cebriyye mezhebinin, hicri birinci asirda
dile getirdigi insanin fiillerinde mecbur oldugu anlamina gelen cebr goriisidiir.
Cebriyye, bu asirdan itibaren, onun fiillerinde zorunluluk altinda oldugunu, insanin
irade etme giicliniin olmadigint ve dolayisiyla insanlarin yaptiklar1 giinahlarin kader
cergevesinde Allah tarafindan yaratildigi goriisiinii yaymaya baslamistir. Kaynaklar
Cebriyye’ye ait olan bu goriisii ilk defa Cehm b. Safvan (6. 128/745-46)’1n dile
getirdigini bildirir. Bundan dolayr Cehm b. Safvan Cebriyye mezhebinin kurucusu
olarak kabul edilir. Cehm b. Safvan’a gore Allah, insanin sekil ve bedenini yarattigi
gibi insanin iman-kiifiir, taat-isyan, gibi fiillerinin de yaraticisidir. Insanin mecazen bir
giicli bulunmakla birlikte fiilinin meydana gelmesinde herhangi bir etkisi yoktur.
Hasan-1 Basri, Mabed el-Ciiheni, Vehb b. Miinebbih, Amr b. Dinar, Mekhil es-Sami,
Geylan ed-Dimagki gibi alimler bu goriise itiraz etmis ve insanin fiillerinin Allah’a
nispet edilemeyecegini 1srarla savunmuslardir. Bu alimler goriislerini dile getirirken,

Allah’1n insanlara fiil yapma giicii ve iradesi verdigini, dolayisiyla insanin kendisine

204 eyl 92/10

205 Eby’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi —
Kitabu’l-Kader /7, ¢vr. Mehmed Sofuoglu, irfan Yay., istanbul, c. 8, s. 121; Ebli Abdullah
Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi — Kitabu’I-Kader , ¢vr. Mehmed
Sofuoglu, Otiiken Yay., Istanbul, 1989, c. 5, s. 6490
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verilen bu irade ile yaptigi amellerden dolayi, ayetlerde gegen miikafatlara veya

cezalara muhatap olacagimi belirtmislerdir.?%

Razi, insan1 kendi fiillerinin yaraticis1 olarak kabul etmemektedir. Fiili ve fiilin
meydana gelmesinde etkili olan irade ve sebepleri yaratan sliphesiz Allah’tir. Ona gore
eger insani fiillerinin yaraticisi olarak kabul edersek, onun, kendi fiilleri ile ilgili biitiin
malumatlara sahip olmasi gerekir. Ancak insanin bu konuda herhangi bir malumata
sahip olmadig1 agiktir. Bu sebeple insanin fiillerinin yaraticisi olmasi imkansiz hale

gelmektedir.2%

Rézi’nin kulun kendi fiillerinin yaraticis1 olmadig1 goriisiine getirdigi bir diger
delil ise, insanin, baslangi¢c ve tekrar bakimindan fiillerini gergeklestirmeye muktedir
olmadig: fikridir. Ona goére insan; fiillerinin yaraticis1 olsaydi, eylemlerini tekrar
yaratmaya giicii yeterdi. Zira bir seyi tekrar etmek bastan yaratmak gibidir. insanda
baslangi¢ta bir kudret var oldugu kabul edildigi takdirde insanin fiillerini tekrar

yaratmasinin da kabul edilmesi gerekirdi ki, bunun imkansiz oldugu agiktir.?%®

Kulun fiilleri konusunda yukarida yer verilmis olan goriisler haricinde bir¢ok
goriis ortaya ¢ikmustir. Bu goriisler kulun fiillerinin tizerindeki kudretin failinin kim
oldugu ve bu fiiller sonucunda kulun elde edecegi miikafat ve cezanin durumu
cergevesinde sekillenmistir. Razi’nin ve itiraz ettigi diger goriis sahiplerinin kulun
fiilleri meselesine dair fikirlerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in konuyu, bu fiillerin faili
olarak kabul edilen Allah ve insan ¢ercevesinde iki farkli baslikta incelemek daha

isabetli olacaktir.
2.1.1. ilahiirade ve Kudret

Kelam alaninda alimler ¢ogunlukla, iyiligin ilahi irade ve kudretle dogrudan bir
iliskisinin oldugunu kabul ederken, koétiliigiin ilahi irade ve kudrete nisbet edilip
edilemeyecegi konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Iyiligin ve kotiiliigiin her

ikisinin de Allah’in iradesi ve kudreti dahilinde gerceklestigini savunanlar oldugu gibi,

2% Giindogar, Hamdi, Fahrettin er-Rdzi’de Insan Fiilleri, s. 30-31; Yazicioglu, Mustafa Sait,
“Fiil”, X111, 60

27 Fahreddin Razi, Metalibul Aliye mine’l-ilmi’l-ildhi, s. 53; Fahreddin Razi, el-Erba'in fi

Usulu’d-Din, Mektebatu’1-Kiilliyati’l-Eshar, Kahire, 1986, s. 323

208 Fahreddin Razi, Metalibul /ﬂiye mine’l-ilmi’l-ilahi, c. 2, S. 58
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kotii, ¢irkin ve zararli her seyin, Allah’in iradesi ve kudretinden tenzih edilmesi gerektigini
savunan tenzihg¢i bir goriisii de savunanlar olmustur. Filozoflar ve inkarci gruplar, 6ne
strdiikleri birbiriyle baglantili olan “Allah kotiligt istemekte ve irade etmekte midir?
Allahin her seye giicii yetiyorsa evrende kotiilik neden vardir? Kotiliigii engelleyecek bir
kudreti yok mu? Kudreti varsa neden kotiiliige miidahale etmiyor?” gibi sorularla evrende
hakim olan bir koétiiligiin oldugunu, Allah’in her seye giicii yeten ve rahmet sahibi bir varlik

olmadigini, ya da O’nun kétiiliik sever bir varlik oldugu sonucuna varmslardir.?%®

Kelam alanindaki bir diger tartisma da kulun fiillerinin gergeklesmesinde failin
kim oldugu meselesidir. Bu konu hakkinda itikadi mezhepler arasinda birgok farkli
goriis ortaya ¢ikmistir. Bu kadar farkli gorlisiin ortaya ¢ikmasinin temel sebebi ise
“Allah’n, insanlarin fiilleri lizerindeki tesiri nedir?”, sorusuna cevap bulmaktir. Bu
soruya cevap bulabilmek i¢in ilk olarak Allahin kudreti ve fiillerinin alem tizerindeki

tesirini incelemek gerekecektir.

Fahreddin er-Razi’ye gore, kulun iradesi ve fiilin gerceklesmesi igin gerekli
sartlar ayn1 anda bulundugunda, fiilin meydana gelmesi gerekir. Bu durumda kul hakiki
fail olmus olur. Ancak tiim fiiller bu ger¢eklesme aninda Allah’in kaza ve kaderiyle
yaratilmistir. Bunun delili ise sudur: Fiile uygun olan giig, ya o fiilin terkine uygundur,
ya da degildir. Eger terkine uygun degilse, bir giiclin yaraticisi, fiili gerektiren sifatin
yaraticisidir. Insanin fiilleri Allah’in kaza ve kaderiyle yaratilmistir denmesinin sebebi
budur. Zira giic hem fiili yapmaya, hem de terk etmeye uygun ise taraflardan birinin
digerine tercihi ya bir miireccihe baghdir ya da degildir. Eger bir se¢cime bagli ise bu
secim ya Allah tarafindan, ya da kul tarafindan yapilmaktadir, ya da kendiliginden
meydana gelmektedir. Fiilin, Allah ya da kul tarafindan gergeklestirilmesi durumunda,
kulun egilimi varsa fiil zorunlu olur, yok ise imkéansiz olur. Eger s6z konusu egilim bir
fail olmaksizin kendiliginden meydana gelmisse ya da iki taraftan birinin segimi
miireccihsiz olarak gergeklesirse, bu diisiince miimkiin olanin herhangi bir etkene
ithtiya¢c duymamasi, yani sonradan olanin bir muhdise ihtiya¢ duymamas1 demek olur ki,
bu durum Yaratict’ nin yoklugu anlamina gelir. Kudret ve egilimin bulunmasi halinde
fiilin zorunlu olarak meydana gelisini kabul edince, kulun fail olusunu kabul etmek

kacinilmaz olur. Bu durumda Allah’in gondermis oldugu biitiin kitaplarda gegen

209 Bkiz, Recep, “Imam Maturidi’ye Gére Hiisiin ve Kubuh”, Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2010, s. 71
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ayetlerin zahirine bir aykirilik s6z konusu olmaz. Ciinkii fiilin gergeklesmesi
konusunda, etken, gii¢c ve egilim biitiin olarak kabul edildiginde, bu biitiinliigiin Allah’in
yaratmasiyla meydana geldigi diisiincesi kacinilmaz olur. Bu durumda her sey ancak

Allah’mn kaza ve kaderiyle meydana gelir demek en dogru goriis olmaktadir.?'

Razi, Allah Teala’nin kemal sifatlar1 ve kudreti konusunda En’am Suresinde
gecen “O, kullarinin iistiinde kahirdir; O, hakimdir, habirdir.”?!!ayetini delil getirir. Ona
gore kemal sifatlar, kudret ve ilme tahsis edilmistir. Bu durumda, ayetteki, "O, kullarin
ustiinde kahirdir" ifadesi, Allah’in kudretinin kemaline; "...ve O, hakimdir, habirdir"
ifadesi de, Allah’in ilminin kemaline isarettir. Razi’ye gore s6z konusu ayette gecen
“_all s ¢ ifadesi “hasr” ifade ettiginden dolayr manasi su sekilde olur: “Kudretin ve
ilmin kemaliyle mevsif olan, ancak Hak Subhanehu ve Teala’dir.” Yani, “O’ndan baska
kamil varlik yoktur ve O’nun disindaki her sey eksiktir.” Allah’in kahir olusunun
kudretiyle iliskilendirilmesine gelinecek olursa Cenab-1 Hakk’in disindaki her sey
miimkinii’l-viiciddur. Zat1 itibariyla miimkiin olanin, varlik kazanabilmesi ig¢in
vacibu’l-viicidun, onun varligini yokluguna tercih etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla,
varlhigr yokluga ya da yoklugu varliga iistiin getirerek, miimkinata kadir olan siiphesiz
Vacibu’l-viicid olan Allah’tir. “De ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah, Sen miilkii kime
dilersen ona verirsin, miilkii kimden dilersen ondan alirsin. Kimi dilersen onu aziz kilar,
kimi dilersen onu zelil edersin. Hayir, yalniz senin elindedir. Stiphesiz ki sen her seye
hakkiyla kadirsin”?'? ayeti de Allah’in, 6ldiirme, muhta¢ ve zelil kilma ile miimkin

varliklara kahir ve hakim olduguna delildir.?*3

Rézi, bu agiklamasiyla Allah’mn vacibu’l-viicud olmasindan dolayr miimkiin olan
varliklarin tizerinde miireccih durumunda oldugunu belirtmistir. Ayrica biitiin alem
tizerinde tasarrufta bulunabilecek yegane kudreti zatinda barindirdigini dile getirmistir.
Razi bu agiklamalarla Kaderiyye ve Mu’tezile gibi insana kudret atfeden mezheplere
reddiyede bulunmustur. Ancak Cebriyye gibi, kulun fiilinin yegane faili olarak Allah’1

gosteren goriisiinii de kabul etmeyip Ehl-i Siinnet’in, bu u¢ goriisler arasinda tutundugu

210 Fahreddin er-Razi, Medlimu Usili’d-Din (Islam Inancinin Ana Konulari), ¢vr. Nadim Macit,
Ihtar Yay., Erzurum, 1996, s. 77-79

21 En’am, 6/18

212 Al-i imran, 3/26

213 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 353-354
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orta yol niteligindeki goriisiinii benimsemis ve bu mezheplere karsi bu goriisiinii

delillendirmistir.?*4

Razi’nin de dahil oldugu Ehl-i Siinnet mezhebi, ayn olsun, araz olsun, hayir
olsun, ser olsun meydana getirilen her seyin Allah’in iradesi, kaza ve kaderiyle
olustugunu sdylemistir. Mu'tezile ise ser olan seyin, Yiice Allah'in rizasina uygun
olamayacak bir sey oldugu i¢in O’nun iradesine dahil olamayacagini belirtmistir. Ancak
Ehl-i siinnet alimlerine gore, Allah Teala, bilgisi dahilinde olan her seyin, viicud
bulmasini da murat etmistir. Zira Allah, onu ister emretmis olsun, ister olmasin, her
seyin bilgisine sahip olmasi ve 0 fiilin gergeklesmesine yonelik muradi O’nun hem
hayrin hem serrin yaraticist oldugunun delilidir. Imam Maturidi ise, bu konunun kulun
fiillerinin yaratilmasi meselesinin bir pargasi oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla kullara
ait biitiin fiilleri Allah yaratigina gore, bu fiillerin ayni zamanda Allahin iradesi
dahilinde gergeklestigini soylemek daha dogru olacaktir. Ciinkii Allah’mn bu fiilleri
murat etmedigini sOylemek, bu fiilleri yaratmakta mecbur oldugunu séylemek olacaktir.

Ancak bu séylem Allah icin muhal olacak bir ifadedir.?*®

Ehl-i Siinnet alimleri, hayirlarin en istiinii ve en mikkemmeli olarak Allah’a
iman edip O’nu tanmimayi kabul etmislerdir. Bir¢ok ayetten agik bir sekilde
anlagilmaktadir ki, hayrin, kulun yaratmasiyla degil, Allah’in yaratmasiyla meydana
gelmesi gerekir. Imanin hayir ve hayrin disinda bulunan her seyden iistiin oldugu
konusunda bir siiphe yoktur. Bu durumda iman etme isi, Allah’in yaratmasiyla degil de
kulun yaratmasiyla gerceklesmis olsaydi, kulun, Allah’tan daha miikemmel ve {istlin
olmas1 gerekirdi. Bu ise, Allah’a kars1 gerceklestirilmis olan ¢ok ¢irkin bir kiifiir
olacaktir. Boylece imanin, Allah’in yaratmasi ile meydana geldigi net bir sekilde ispat

edilmis olmaktadir.?'®

Es’arilere gore kulun fiilinin yaraticis1 Allah’tir. Allah insanlarin fiillerini ortaya
cikarmak i¢in insanda bir kudret yaratmistir. Ancak fiilin yaratilmasinda kulun
kudretinin etkisi sz konusu degildir. Yani ortaya ¢ikan fiil Allah’in yaratmasiyla

gergeklesir ve bu fiil kulun kesbidir. Kesb, insanin, Allah tarafindan yaratilmig olan

214 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 354
215 es-Sabiini, a.g.e., s.150
218 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 245
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kudretiyle fiilinin bir araya gelmesiyle olusur. Allah insanin kudreti ve iradesi
dogrultusunda fiili yaratarak adetini gerceklestirir. Es’ariler bu agiklama ile kulun kendi
basina kudreti ve iradesiyle bu fiili yerine getirmesinin imkansiz olacagimi dile
getirmistir.?!’ Imam Es’ari, “halik” kelimesinin anlammin, kadim bir kudretle yapan
demek oldugunu sdylemistir. Insanm fiillerini kadim bir kudretle gergeklestirmesi
mimkiin olmadigina gore, hicbir sekilde insanin “halik” olmasi ve kesbin onun
yaratmasi ile olmas1 miimkiin degildir. Es’ari’nin bu goriisii, Allah’in her yarattig1 seyi
kadim bir kudretle yaptig1 prensibine dayanmaktadir. Bu prensibe gore, insan igin

kadim bir kudretin bulunmasi imkansiz oldugundan insanin halik olmasi da miimkiin

olmamaktadir.?'8

Imam Maturidi de imam Es’ari ile aym dogrultuda gériis bildirmistir. imam
Maturidi’ye gore kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Ona gore “O, gokleri ve yeri
yoktan yaratandir. Zevcesi olmadan nasil ¢gocugu olabilir? Oysa her seyi O yaratmustir,
O her seyi bilir.”?!® ayetinde gegen “ her seyi O yaratt1.” ifadesi Mu’tezile’nin goriisiinii
cliriitmektedir. Ciinkii Allah bu ayette her seyi kendisinin yarattifin1 beyan etmektedir.
Oysa Mu’tezile, Allah kullarin ne fiillerini, ne hareketlerini, ne hareketsizliklerini, ne
kalkmalarin1 ve ne de oturmalarini vb. seylerin hig birisini yaratmamistir, iddiasini ileri
siirmektedirler. Maturidi’ye gore bahsi gecen ayeti hususa hamletmek caiz degildir.
Ciinkii ayetteki ifade Allah’t 6vme manasini barindirmaktadir. Zira s6z konusu ayeti
Allah’in her seyi degil de bazi seyleri yarattigina hamletmek caiz olsaydi, ayetlerde
gecen “O her seyi en iyi bilendir” ifadesini nde Allah her seyi degil, baz1 seyleri bilir

seklinde manalandirilmasinin caiz olmasi gerekirdi.??

Razi, kulun fiilleri meselesine dair goriisleri dile getirirken fiilin meydana
gelmesinde insanin kudretiyle beraber Allah’in kudretinin de etkili oldugunu dile
getirmis ve bu konuda iki ihtimalin varhigindan bahsetmistir. Bu ihtimallerden ilkine

gore Allah’in kudreti fiile tesir etme konusunda bagimsiz oldugu gibi insanin kudreti de

21 {rfan, Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gvr. M. Saim Yeprem,
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 292

218 Keskin, Mehmet, Imam Es’ari ve Es arilik, Diisiin Yay., Istanbul, 2013, s. 244

219 En’am, 6/101

220 Ozdemir, Faruk, Te vilatii’l- Kur’an ve el-Kessdf ta Kelami Tartismalar, Arastirma Yay.,
Ankara, 2017, s. 237-238
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bu konuda bagimsizdir, ancak bu ihtimal iki bagimsiz kudret sahibinin bir eser tizerinde
etkisinin caiz goriilmesi durumunda s6z konusudur. ikinci ihtimale gore ise Allah’mn
kudreti fiile tesirde bagimsizdir, insanin kudreti ise bagimsiz degildir. Bu durumda
Allah’m kudreti insanin kudretine ilave edilir ve 0 zaman da insanin kudreti ancak

Allah’1n kudretinin yardimiyla bagimsiz hale gelir.??

Razi’nin bu iki goriis haricinde dile getirdigi bir diger goriise gore ise sebeple
kudret bir araya geldigi takdirde fiilin meydana gelmesi zorunlu hale gelir. Bu durumda
fiilli gerceklestirmeye muktedir olanin aym1 zamanda o fiili terk etmeye de giiciiniin
yetmesi gerekir. Bu durumun aksi i¢in de ayni sey gecerlidir. Boylelikle meydana gelen
bu esit durumdan dolay: taraflardan birinin digeri tizerinde tercih hakki engellenmis
olur. Eger ona bir sebeb ilave edilirse fiilin gergeklestirilmesine yonelik bir tercih
meydana gelir. O zaman da fiilin ger¢eklesmesi zornlu hale gelmis olur. Razi zikrettigi
bu iglincii goriisiin isabetli oldugunu bildirip kendisini de benimsedigini ifade

etmistir.???

Kulun fiilleri ve iradesi konusunda ortaya ¢ikan bir diger problem de Allah’in
kul i¢in kiifiir ve isyan1 irade edip etmemesi meselesidir. Eger Allah bu konuda irade
etmistir, denirse bu Allah’in kullarina cebr uyguladigi anlamina gelmez mi? Boyle bir
durum s6z konusu olursa Allahin kullarini giinahlardan sorumlu tutmasi, miikafat ve

ceza vermesi gibi durumlarin anlami nedir?

Rézi’nin aktardigina gore, bu konuda Ka’bi (6. 319/931) ve Ebu Miislim b.
Yahya el-Isfehani (6. 322/934), “Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolay:
onlar1 cezalandirir); azgimliklar icinde bocalayip dururlarken onlara miihlet verir.”?%
ayetinin te’vilini yaparken, Cenab-1 Hakk’in mii’minlere bahsettigi lituflarin
miinafiklara vermeyip, onlar1 diistiikleri kiifiirlerinde 1srarci olmalarindan dolay1 yalniz

birakinca, onlarin kalplerindeki kiifiir, gittikce artar ve boylelikle kalpleri karanliklar

icinde kalir demislerdir.??*

221 Fahreddin er Razi, Metalibul /fliye mine’l-ilmi’l-ilahi, c. 2,S. 7
222 Fahreddin er Razi, Metdlibul /fliye mine’l-ilmi’l-ildghi, c. 2,S. 7
223 Bakara, 2/15

224 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 50
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Bu tevilden anlasiliyor ki Allah insanlarda hayra yonelme noktasinda firsatlar
verse de, kisi kiifiir yolunda 1srarciysa ve bu yolda caba harciyorsa Allah bu kisileri
kendi haline birakir. Bu durum Allah’in bu kisileri kiifre terk etmesi ya da bu kisilere
cebr uygulamasi degildir. Aksine irade sahibi insanin se¢iminin ve c¢abasmin bir
sonucudur. Bu durumda, insanin bu fiilinin sorumlulugunu almasi1 ve sonucuna

katlanmas1 gerekecektir.?®

Razi, “Dogruya karsilik sapiklig1 satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri
kiar etmemis ve dogru yolu da bulamamuslardir.”??® ayetinin tefsirini yaparken
miinafiklarin hidayete ulasamamis olmalarini, onlarin sapik ve bozuk inanglarinin
gercek ve dogru inanca ulagmalarint engelledigini bu nedenle de kiiflirde 1srarct
davrandiklarini belirtmistir. Dolayisiyla Allah kullarina hidayet firsati vermesine
ragmen kul iradesini kiifiir yoniinde kullandig1 takdirde sorumlu kisi Allah degil bizzat
insandir. Razi, bu konuda Katade’nin su soziinii nakleder: “ Miinafiklar hidayetten
sapikliga, taatten masiyete, cemaat olmaktan boliinmeye, emniyetten korkuya, stinnetten

bid’ate ge¢mislerdir.”??’

Diistiniirimiiz Razi, Allah’in kudretinin insan fiilleri tizerindeki etkisinden soz
ederken iman ve kiifiir konusunda Allah’in, insanlar1 iman ve marifet ile serefli ve aziz
bir varlik statiisiine ¢ikardigini, kiifiir ve dalalet ile de zelil hale getirdigini bildirmistir.
O, aziz ve zelil kilma konusunda delil olarak gosterilebilecek bazi hususlardan

bahsetmistir. Bu deliller sunlardir: 228

a) Islam’1n aziz, kiifriin de zelil olabilmesi i¢in mutlaka bir failin olmas: gerekir.
Bu fail ya kuldur ya da Allah’tir. Hi¢ kimse kiifre diismeyi istemeyecegi i¢in failin kul
olmas1 imkansizdir. Ciinkii herkes iman etmeyi, marifeti ve hidayeti ister. Eger kul iman
etmeyi istemesine ragmen buna ulasamiyorsa ve cehalete diisiiyorsa, bunun meydana
gelmesi kuldan dolay1 ger¢eklesen bir durum olmayacaktir. Bu ancak Allah tarafindan

gerceklestirilmis olacaktir.

225 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 50
226 Bakara, 2/16

22 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 53
228 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 244
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b) Kulda bir cehalet gerceklestigi zaman bu, ya bir siipheden dolayr meydana
gelmistir ya da kulun onu, bizzat kendisinin icad etmesiyle gerceklestirmistir. Birinci
durum gecersizdir; sayet her cehélet kendisinden Once bulunan bir baska cehalet
sebebiyle bulunmus olsaydi, teselsiil gerekirdi. Bu ise, imkansizdir. Dolayistyla biitiin
bu durumlar, kulun, herhangi bir sebepten dolay1 degil de, dogrudan dogruya yaptigi bir
cehalete dayanir. Ancak, hicbir akilli insan, bir sebep olmadan cehalete razi olmaz.
Boylece bunun, ancak Allah’in kulunu zelil kilmas: ve hiisrana ugratmasiyla meydana

geldigi acik hale gelmis olur.

¢) Her fiilin mutlaka bir sebebi ve miireccihi vardir ve bu miireccihin de
Allah’tan bagkasi olmasi s6z konusu degildir. Eger bu tercih hayira yonelik olursa, bu
aziz kilma; eger cehalet, ser ve dalalete yonelik olursa, bu da zelil kilma manasina gelir.

Boylece, aziz ve zelil kilanin Allah Teala oldugu sabit hale gelmis olur.

Razi’nin miinafiklarin ya da kafirlerin hidayete ulasamamis olmalarin1 Allah’in
onlara cebr uygulamasina degil, kisinin kendi iradesiyle sapik inanglari tercih etmesine
bagladigini goriiyoruz. Bu durumda Allah’in insanlara gosterdigi yollardan hidayet ve
kiifiir yolunu se¢gmenin kisinin iradesi dahilinde gergeklestigi manasi ¢ikarilmis olur.
Nitekim Bakara suresinde gecen “Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bu yiizden dogru
yola dénmezler.”?® ayetinde, kafirlerin, Allah tarafindan gonderilen delilleri ve
hakikatleri reddettikleri i¢in bu delilere karsi kor, sagir ve dilsiz hiikmiinde olduklari

belirtilmistir.?%

Yapilan bu agiklamalar dogrultusunda her seyin Allah’in irade ve kudreti ile
gerceklesmekte ve yaratilmakta oldugu kesin olarak delillendirilmis olmaktadir. Ancak
“Zalime firsat veren Allah degil midir?” sorusu muhakkak akla gelecektir. Razi, boyle
bir soruyu soran kisinin, "Bu diinyada zalimi zulme muktedir kilan Allah Teala ise,
Allah o kisiyi bu zuliimden alikoymayinca, bu durum, Allah’in bu zulme razi olduguna
delalet eder.” demesi iizerine soyle bir agiklama yapmustir; zulme muktedir kilmak,
adalet ve taatta bulunmaya muktedir kilmanin aynisi olacaktir. Eger, Cenab-1 Hak onu
zulme muktedir kilmasaydi, mutlaka Allah onu, hayir ve taat islerini yapmaktan da aciz

kilmis olurdu. Bu ise hakim olan Allah’a uygun diismez. Razi, imam Maturidi’nin,

229 Bakara, 2/18
2% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 245
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irade etme konusunda, yaratmak ve riza gostermek fiillerinin birbirinden farkli anlamlar
barindirdigina dair goriisiinii aktarmaktadir. Allah, kiifriin yaraticisidir, ancak bu kiifriin
gerceklestirilmesini emretmez ve yapilan kotiiliiklere riza gostermez. Dolayistyla Allah,
kafire iman1 emretmis, ancak iman1 onun iradesine birakmis ve tercih yapma konusunda
kulu 6zgiir birakmistir.?®! O, iman gibi hayir barindiran konularda riza gdstermistir.
Adaletinden dolay1 kiifre diisecegini bildigi kullarina karst da iman emrinde
bulunmustur. Ancak bu imanin ger¢eklesmeyecegini bildigi i¢in iman etmesi konusunda
o kisiyi kendi iradesiyle bas basa birakmistir. Zira Allah kulun iradesine, tercihlerine
miidahale etmez ve kulunun kiifre yonelmesine razi olmamasina ragmen o kulun kiifre
gotiiren yollarda 1srarci olmasinin karsiligini adaleti geregi verir. Bu durumda Allah’in
raz1 oldugu seyden dolay1 degil, raz1 olmadig1 seyden dolay1 azap verdigini sOylemek
dogru bir ifade olacaktir. Zira mesiet, kaza ve Allah’in biitiin sifatlari, Allah’in hognut
oldugu seylerdir. Fakat insanin fiilleri, bazen Allah’in raz1 oldugu, bazen de gazap ettigi

tarzda olur, onun igin azap veya sevap verir.?*?
2.1.2. Insamn iradesi, Kudreti ve Fiilleri

Hayir ve ser konusunda ortaya ¢ikan bir diger mesele de insan fiilleridir. Hayir
ve ser olarak nitelenen seyler iizerinde insanin ne gibi bir etkisi oldugu, ge¢misten
giiniimiize kadar kotiilik problemi ve kader ve kaza basliklar1 altinda incelenip
tartisilmis olan meselelerin basinda gelmektedir. Hayir ve serrin meydana gelmesinde
Allah’in kudretinin etkisine deginildikten sonra bu baglik altinda kulun bu meselede
nasil bir roliiniin oldugu incelenecektir. Ayrica bu konuda giindeme gelmis olan, kuldan
sadir olan iyi ya da kotii olarak nitelenen fiillerin yaraticisi kimdir? Metafiziki ve ahlaki
kotiiliikler karsisinda insanin konumu ve sorumlulugu nedir? insanin fiilleri {izerinde ilahi
bir miidahale s6z konusu mudur? gibi sorulara verilen cevaplara ve bu konuda yapilan

tartismalara yer verilecektir.?

Allah’1n yarattig1 varliklar tamamen hayirli, tamamen serli veyahut bir yandan
hayirlt bir yandan serli olarak siniflandirilabilir. Sirf hayirli olan melek, sirf serli olan

seytandir. Bu iki hali de kendinde barindiran ise insandir. Ve ayni zamanda bu iki

23! Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 12, s. 277
% Ekiz, Recep, a.g.t., s. 78
233 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil”, XII1, 60
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yoniinii kontrol edebilmek i¢in irade sahibi olup ve yaptig1 se¢imlerin sonuglarindan

dolay1 hesaba cekilecek olan da insandir.?3

Islam diisiince tarihinde insanm fiilleri konusunda cebr gériisiinii ilk olarak
savunan Ca'd b. Dirhem (6. 124/742 [?]) ve Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) olmustur.
Onlara gore insanlar fiillerini mecburiyet altinda geceklestirdikleri icin, kendi fiillerini
meydana getirirken hiir bir irade ve giice sahip degildirler. Ca'd b. Dirhem, Cehm b.
Safvan ve cebr diisiincesini benimseyen diger Cebriyye alimlerine gore Allah'in disinda
hi¢ kimsenin, ne fiili ne de ameli vardir. Ameller yaratilmislara ancak mecaz yoluyla
izafe edilebilir.?®® Ciinkii insanda fiillerini gerceklestirebilecek bir kudret sz konusu
degildir.?*® Cebriyye insanin, tipki cansiz varliklar gibi, Allah'in yarattig1 fiillere sadece
bir sahne teskil ettigini sdylemistir. Cebriyyenin bu iddiasinda ilahi emir, yasak, va'd ve
vaidinin (tehdidinin) hige sayilmasi, dini hiikiimlerin yok sayilmasi, duyulara ve

zarurete bagl gergeklerin inkar1 s6z konusudur.?®’

Cebriyyenin insanin fiilleri konusundaki insan iradesini yok sayan bu goriislinii
Mu’tezile reddeder ve insanin, biitlin fiillerini gerceklestirebilecek hiir bir iradeye sahip
oldugunu dile getirir. Insanin fiilini, kesbini ve amelini var kabul eden Mu’tezile’ye
gore, kulun fiillerinin yaraticis1 ancak insandir. Bu konu da Allah’in herhangi bir

miidahalesi s6z konusu degildir.?%

Insanin fiillerinde hiir oldugu fikrinin ilk temsilcileri Mabed ei-Ciiheni (.
83/702 [?]) ve Gaylan ed-Dimeski (6. 120/738) olmustur. Mu’tezile’nin kurucusu olarak
kabul edilen Vasil b. Ata da ayn1 goriisii benimsemistir.”®® Onlara gore, Allah, ne

insanlarin yapip ettiklerinin, ne de diger canlilarmn islerinin yaraticisidir. Insan bizzat

2% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 278

2% Giindogar, Hamdi, “Mu’tezile Mezhebinde insan Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: VIl /2, Sivas, 2004, s. 207

2% Fahreddin Razi, I tikadatu Firaki’l-Miislimin ve I-Miisrikin, Kahire, 1978, s. 103

237 es-Sabini, a.g.e., s. 135

2% Tiircan, Galip, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi: Yaratma Kavrami
Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2005/2, sy. 15, s. 144

239 Giindogar, Hamdi, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiilleri Problemi”, s. 208
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kendi yapip ettiklerinin yaraticisidir. Allah’in bu fiillerde bir etkisi s6z konusu degildir.

Bu goriislerinden dolay1 Mu’tezile mezhebine “Kaderiyye” ad1 da verilmistir.24°

Razi, Istidzenin tefsirini yaparken kulun fiilleri konusunda Cebriye ve Kaderiye
firkalarinin, kulun fiilinin yaraticisinin kim oldugu konusunda bildirdikleri bu goriislere
yer vermis ve bu mezheplerin goriislerine itirazlar yoneltmistir. Razi, Cebriyye’nin cebr
bildiren goriisiinlin, insanin sorumlulugunu kaldirmasindan dolayr hatali oldugunu
bildirmistir. Cebr goriisliniin kabul edilmesi durumunda Allah zorba ve adaletsiz bir
konuma getirilmis olacaktir. Zira bu Allah i¢in sdylenemeyecek batil bir durum
olacaktir. Razi ayni zamanda bahsedilen bu cebr fikrine zit olan bir goriis olarak
Mu’tezile’nin kulun fiilleri konusundaki beyanin1 da batil gérmektedir. Mu’tezile’ye
gore insan kendi fiillerini gerceklestirme konusunda 6zgiirdiir ve miistakil bir kudrete
sahiptir. Allah adaleti geregi kullarina miidahale etmeyeceginden dolay1 kul bu konuda
hiir irade sahibidir. Razi’ye gore bu goriis Allah’in kudretini sinirlandirmasindan dolay1
hatali bir goriis olmaktadir. Clinkii birgok ayette Allah’mn her seyin yaraticist oldugu
acikca beyan edilmektedir ve kudret sahibi olarak sadece Allah gosterilmektedir. Bu

nedenle kulun Allah’tan bagimsiz hiir iradesinden bahsedilmesi imkansiz olmaktadir.?4!

Razi kulun fiilleri konusundan bahsederken mezheplerin bu konuda zit
fikirlerinden dolay1 birbirlerine bazi itirazlarda bulunduklarini nakletmektedir. Bu
konuda Mu’tezile firkasinin, Cebriyye firkasina yonelttigi itirazlar dikkat ¢ekmektedir.
Mu’tezile 1srarla savundugu fikrine delil olarak gosterdigi, istiazede gegen “&bL 3sel”
ibaresinin istiazenin hiikkmii bakimindan, Cebriyye’nin kulun fiilleri konusundaki
goriislerini bircok acidan bosa ¢ikardigini sdéylemis ve bu iddiasini bazi noktalarda
delillendirmistir. Mu’tezile’ye gore kulun “4b 3se) > demesi, kendisinin o istidzenin faili
oldugunu ispatlamaktadir. Eger ki fiillerin yaraticisi Allah olsaydi kulun fail olmasi

imkansiz olurdu ve Cenab-1 Hak’in, o fiili kul i¢in yaratmasi durumunda, kulun o fiile

miidahalesi imkan dig1 olurdu. Zira Allah, o fiili kul i¢in yaratmadigi miiddetge kulun

240 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), ¢vr. Ethem
Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2014, s. 83
281 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 1, s. 93
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onu elde etmesi imkansizdir. Bu durum kulun kendi fiillerinin yaraticist oldugunun en

biiyiik ispatidir. 242

Mu’tezile, Cebriyye’ye yonelttigi bu elestirilerden sonra Ehl-i Siinnet
mezheplerinin, kulun fiilleri konusunda gelistirdikleri “kesb” teorisini de elestiriye tabi
tutmaktadir. Onlara gore Ehl-i Siinnetin cebr ile kaderiyye arasinda orta bir yol olarak
ifade edilen ‘kesb’ diisiincesi zayif bir goristiir. Clinkii kulun kudreti fiil tizerinde ya
bagimsiz bir sekilde vardir ya da yoktur. Eger kudretinin tesiri var denilecekse bu
Mu’tezile’nin goriisiinii ifade edecektir. Eger kudretinin tesiri yoktur denilirse bu da
Cebriyye’nin goriisii olacaktir. Mu’tezile’ye gore bu durum da orta yolun, yani kesb

teorisinin, kabul edilmesini imkansiz hale getirmis olacaktir.?43

",

R4zl bu itirazlara yer verdikten sonra istiaze de gegen “ s )l GUasdl) (e il 3 e
ifadesi ile Mu’tezile'nin bahsi gecen fikirlerinin ¢iiriitildiigiini ifade etmistir. Zira « 3 ¢!
paal ) gUandll e &L ifadesi, Allah Tedla’nin kisiyi yasaklamak ve sakindirmak veya
zorlamak ve mecbur etmek yoluyla seytan vesvesesinden men etmesi manasina
gelmektedir. Yasaklama ve sakindirma yoluyla olan1 Allah yaptigindan dolayi, kulun
bunu Allah’tan talep etmesi imkansiz olur. Ciinkii elde edilmis bir seyi yeniden elde
etmek imkansizdir. Zorlamak ve mecbur etmek yoluyla olan ise caiz degildir. Ciinkii
mecbur etmek seytanlar i¢in kabul edildigi takdirde, onlarin yaptiklarindan sorumlu

olmalar diisiiniilemez. Oysa onlarin sorumlu tutulduklar1 bilinen bir gergektir.?**

Razi’ye gore, kulun fiilleri konusunda gergeklesmis olan bu tartismalardan
cikarilacak sonug, kulun, ancak her seyin Allah’tan oldugunu kabul etmesi durumunda
“Aly 3 e” demesinin bir sey ifade edecegidir. Bu konuda son sozii, Hz. Peygamber: '(Ya
Rabbi,) kizmandan rizana, gazabindan bagigslamana, senden yine sana siginirim. Sana

99245

ovgiiler say1p dokemem. Sen kendini &vdiigiin gibisin. **° ifadesiyle sdylemistir.2*5

242 EFahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 1, s. 93-94

243 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 1, s. 94

244 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 1, s. 95-96

24 Eby’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, a.g.e., - Kitabu ’s-Salat /222, c. 2,
s. 117

2% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 1, s. 96
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Kelam ilminde, kulun fiilleri konusunda giindeme gelen ve Es’ari mezhebinin
“kesb teorisi” ile daha gok On plana ¢ikan “kesb” kavrami, kulun fiillerinin hayir ve ser
ile nitelenmesi konusunda incelenmesi gereken kavramlardan biri haline gelmistir.
Sozliikte "kazanmak, elde etmek” anlamindaki “kesb” kokiinden tiiremis bir mastar
olup "kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey" manasinda isim olarak da
kullanilir.?*” Ragib el-Isfahani ise kesbi, "insanin servet kazanmak gibi faydali olan
veya haz veren bir seyi talep etmesi" diye agiklar.?*® Bazen insana fayda verecegi
zannedildigi halde zarar da getirebilen fiiller i¢in de kullanilan kesb kavrami kelam
literatiiriinde ise genellikle "kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey" diye

tarif edilmistir.?*°

Mu’tezili bir alim olan Kadi Abdiilcebbar, Es’arl mezhebinin 6ne siirdiigii kesb
konusundaki goriigiinii kabul edilebilir bir goriis olarak gérmemistir. Bu konuda
delillendirme yaparken “kesb” kelimesinin sozliikk ve istilahi manasini vermistir. Kadi
Abdulcebbar, kesb”in sozliikkteki manasinin, fayda saglayan veya zarari savusturan her
sey i¢in kullanilan bir kelime oldugunu sdylemis, 1stilahi olarak ise, Araplarin, bir fiile
ancak fayda sagladiginda veya zarar1 savusturdugunda kesb adini verdiklerinin dile
getirmistir. Kadi, bu durumda olay1 (fiili) meydana getirene ise “kdsib” denilecegini
bildirmistir. Kad1 Abdulcebbar, bu konuyu daha acik hale getirmek icin soyle bir
aciklama yapar: Eger kesb konusundaki bu goriis makul bir sey olsaydi, Imamiyye,
Havari¢, Mu’tezile ve Zeydiyye gibi Miicebbire'ye muhalif olanlarin bunu makul
gormeleri gerekirdi. Oysa onlar bunu makul gérmezler. Cilinkii onlar1 buna iten sebepler
bolca bulunmaktadir ve onlar bu meseleyi arastirma noktasinda gii¢lii bir azme de
sahiptirler. Farkli mezheplere mensup olmalarina, vatanlari ve memleketleri birbirinden
uzak olmasina ve bu meselede uzun uzun tartigsmalarina ragmen bu ekoller arasinda bu
manayr makul gordiigii veya en azindan zan ettigi iddiasinda bulunan hi¢ kimse

olmadigina gore, buna inanmanin ve onu anlatmanin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikar.?>

24" Yavuz, Yusuf Sevki, “Kesb” , Did4, XXV, 304

248 Ragip el-Isfehant, a.g.e., “k-s-b” md., s. 910

289 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kesb”, XXV, 304

2% Sinanoglu, Abdiilhamit, “Kadi Abdulcebbar b. Ahmed'in Insan Fiillerinin Yaratilmasi Ve
Es’ari’nin Kesb Goriisiinii Elestirmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 111, 2003,
sy. 1, s. 54-55
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Fahreddin er-Réazi, kesb kavramini “kalpte fiil i¢in kesin istek meydana

95251

gelmesi”, “fiil lizerinde tam bir azim ve kesin odaklanma Ve “insanin yapmaya ve

7252 seklinde gesitli

yapmamaya uygun birtakim uzuvlarinin saglam olmasindan ibarettir
ifadelerle tamimlamstir. RAzi, kesbin yaraticisinin Allah oldugu konusunda imam
Es’ari’yi takip etmektedir. Razi’ye gore, insan, fiillerini gergeklestirmeden once o fiili
tasavvur eder. Bu tasavvur sonucu eger fiil faydaliysa kulda o fiili gergeklestirmeye
yonelik bir istek belirir. Eger zararliysa o fiile karsi bir nefret ve uzaklasma istegi
gerceklesir. Bu goriisii sebebiyle Razi’nin Maturidilerin kesb konusundaki goriisiine

yaklastigini sdylemek miimkiindiir.2*3

Maturidilere gore, kesb, kulun kendisinde yaratilmis olan kudretle bir seye niyet
etmesiyle gergeklesen seye denir. Es’ariler kulda herhangi bir kudretin mevcut
olmadigini ve onda sadece kesbin bulundugunu, kesbin ise insanin tesiriyle degil, ancak
onun fiile yaklasmasiyla meydana geldigini sdylemisken, Imam Maturidi ise, kesbin
tamamen kulun kudreti ve tesiriyle dogdugu goriisiindedir. Maturidi bu goriisiiyle
insanin iradesinin varligi tizerinde israrct davranmaktadir. Ayrica ciiz’i iradenin de

Allah tarafindan yaratilmadigini ve kul tarafindan gergeklestirildigini bildirmektedir.?>*

Maturidiligin 6nemli temsicilerinden olan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mu’tezile
mezhebine insanin fiilleri konusunda reddiyede bulunurken, zorunlu fiiller ile ihtiyari
fiiller arasindaki farka isaret etmis ve Allah’in disindaki varliklar i¢in yaratma
kudretinden bahsetmenin imkansiz oldugunu bildirmistir. Nesefi’ye gore, zorunlu fiiller
tamamen Allah’in irade ve kudreti dahilindeyken, ihtiyari fiillerde ise insanin kesbi s6z

konusudur. Insan bu kesbi kudreti ile ihtiyari fiillerini meydana getirir.2%

Ehl-i Siinnet mezheplerinden biri olan Es’ariligin kurucusu Ebu’l-Hasan el-
Es’arl ve onun goriislerini takip eden Es’ari alimlere gore, ister hayir ister ser olsun,
ister taat ister masiyet olsun biitiin mahlukatin yegane yaraticis1 Allah’tir. imam Es’ari

serrin Allah’tan olmas1 konusunda ashabimiz dedigi Ibn Kiillab’in, “Allah’in kendisi

25! Fahreddin er Razi, Metdlibul Aliye mine’l-ilmi l-ildhi, c. 2, s. 80

2%2 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 19, s. 271

253 Fahreddin er Razi, Metalibul /fliye mine’l-ilmi’l-ilahi, c. 2, S. 26-27

2% Figlali, Ethem Ruhi, a.g.e., s. 146-147

2%® Giindogar, Hamdi, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Insan Fiilleri Probleminde Mu’tezile’ye
Yonelttigi Bazi Elestiriler”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 9:1, 2011, s. 201
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icin degil bagkasi i¢in serri yaratmasi anlaminda ‘ser Allah’tandir’ denilebilir” goriistinii

benimsemistir. Yani Es’ari’ye gore Allah kendisi i¢in degil kullar1 i¢in serri yaratir.?%

Es’ari  kulun fiilleri konusunda Mu’tezile’nin kula, fiilini kendisinin
gerceklestirmesine olanak saglayan bir kudret veren ve kulu kendi fiilinin yaraticis
haline getiren goriisiine karst ¢ikmis ve kulun fiilinin yaraticisinin ancak Allah
oldugunu dile getirmistir. Bu durumda kulun fiilinin yaraticisi Allah oldugu i¢in,
gerceklesen fiil, kulun fiili degil kesbidir, denilmistir.?®” Es’arilere gore kesb, kulun
giicliniin Allah’in takdirine yaklasmasidir. Bu durumda kesb de fiil gibi Allah’in
yaratmasiyla gergeklesir. Dolayisiyla ciiz’1 iradeyi yaratan da Allah’tir.?*® Bu durum
Es’ari'nin, deterministler ve Cebriyye ile ayn1 goriiste oldugu anlamina gelmemektedir.
Ciinkii Es’ari, kesb teorisi geregi kisinin yaptiklarindan sorumlu oldugunu

belirtmistir.?>°

Fahreddin er-Razi, Imam Es’ari ve diger Es’ari alimleri gibi Allah’m mutlak
iradesi yaninda insanin fiillerini Ozgilirce yerine getirebilecegi bir 6z iradeye yer
kalmadigimi kabul etmistir. Eg’ari kelamii benimseyen alimler, Allah-insan iliskisini,
insanin biitiin yapip ettiklerinde Allah’a bagimli oldugunu soyleyerek aciklarlar. Bu
goriise gore insanin fiilleri ve bu fiillere yonelik iradesi de insanin kendine ait oOlan 6z
bir iradeyle degil, Allah’in kudretiyle ger¢eklesmektedir. Bu durumda Allah’m mutlak
otoritesi, bireysel olan insanin otoritesinin ¢ok istiindedir. Allah-insan iligkisi
baglaminda Allah, insani bilgiyle donatan, insanin iradesini gili¢lendiren, insana

dogruyu yanlistan ayirabilecek bir basiret veren bir varlik olmaktadir.?®°

Razi, insanin, kalbinde meydana gelen sebeplerden dolayi, bazen hayra, bazen

de serre yoneldigini sdylemistir. Bu noktadan hareketle s6zkonusu sebeplerin Allah’in

2% Keskin, Mehmet, a.g.e., s. 253

257 Keskin, Mehmet, a.g.e., s. 257

2% Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir Tlahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2008, s.
146

2 Giindogar Hamdi, “Es’ari'nin Insan Fiilieri Doktrini”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, c. 1, sy. 1-2, s. 175

280 Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji ( Insamin Yeryiizii Seriiveni), Lotus Yay., Ankara, 2010, s.
11-12
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yaratmasina isaret ettigini soyleyerek, kulun fiillerinin ve tiim mahlukatin yaraticisinin

Allah oldugunu belirtmistir.?

Razi’ye gore, kulun kalbinde gergeklesen ve kisiyi Allaha yonelmeye sevk eden
bir diger sebep de kulun Allah’tan korkmasidir. Kul, Allah’in bilip gérdiigiinii bilir,
O’nun her seye kadir oldugunu, giizel olmayan ve zarar doguran davraniglara ve haram
olan seylere razi olmayacagini bilir. Kulun bunu bilmesi ve buna inanmasi, atacagi
adimlara karar vermesini saglayan vicdan mekanizmasini tetikleyecek ve baskasinin
0zel alanma girmekten, bagkasina zarar vermekten uzak durmasini saglayacaktir. Aksi
takdirde ahirette Allah’in gazabina tabi olacagini diisiiniir. Razi, bu korkunun cenneti
elde etme sebebi oldugunu soyler.?®? Ciinkii kul i¢in diinyevi haz meydana gelir ve bu
haz Allah’in emrine aykir1 olursa, kul da bunu isteyerek yaparsa bu fiil hem fayday1
hem de zarar i¢inde barindirir. Boyle bir durumda akl-1 selim devreye girer ve tercih
yapar. Bu durumda {istiin olan tarafi tercih etmesi gerekir. iste korku burada devreye
girer. Diinyevi hazza karsi ahirette sonsuz bir elemle kars1 karsiya gelir. Kul bdyle bir
tercihte iradesiyle hareket ettiginden dolayi, diinyada gergeklesecek olan sonuglar igin
sorumlu olacak kisi, her tiirlii imkan1 kullarina veren Allah degil, fiilin faili olan kuldur.
Kul bu durumda miireccih oldugu i¢in, gerceklestirdigi fiilinin niteligine gore Allah’in

vaad veya va’idleriyle karsilasacaktir.?6®

Maturidi mezhebi alimlerine gore, Allah kiilli iradeye sahiptir. Ciiz’1 irade ise
Allah tarafindan yaratilmamis olan ve kulda bulunan iradedir. Ciiz’i irade, Allah’in
irade sifatinin, bir isin yapilmasi veya terk edilmesinden birini tayin etmesidir. Maturidi
mezhebi alimlerinden Ibn Hiimam, insanin yaptiklarindan sorumlu olmasinin temel
sebebinin insan iradesi oldugunu, bu iradenin yaratilmadigin1 ve Allah’in bu konuda

miidahalesinin bulunmadigini bildirmistir.?®* Ayrica Maturidi alimlerinden biri olan

261 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 432

262 Eahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 287

263 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 287

264 Giindogar, Hamdi, a.g.e., s. 47; Bkz. Matiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud, Kitabu t-Tevhid, Haz. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugci, Istanbul, 2005, s. 364-
365
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Nesefi’ye gore ise fiili, mahlik olan fail gergeklestirir, mahliku fiil edinen ise halik

olan Allah’tir.2%°

Razi, insanin, Allah tarafindan takdir edilmis olan 6liim, hastalik, kizginlik ve
gaflet gibi durumlardan kendisini koruyabilecegi bir giiciiniin olmadigin1 sdyleyerek
onun fiillerinde 6zgiir olmadigini1 bu agiklamasiyla delillendirmistir. Razi, bu konuda

»266 olarak tanitmaktadir.

sunlart sdyler: “Yiice Allah, kendisini “Her seyin yaraticisi
Stiphesiz ki insanin fiilleri, “Allah, sizi yaratmis, sonra riziklandirmistir; sonra O,
hayatimz1 sona erdirecek, daha sonra da sizi tekrar diriltecektir.2®” ayetinin isaret ettigi
gibi sey kavramina dahil olur. Eger kul, kendi fiillerinin yaraticisi olsaydi, kendi bedeni
tizerinde tasarrufta bulunabilmesi, 6limii, hastaliklari, kizginlig1 ve gafleti kendisinden
alikoymas1 gerekirdi. Insan igin bu durum s6z konusu olmadig1 icin, akil ve nas geregi
insanm, kendi fiillerinin yaraticis1 olmadii ortaya cikmustir.”?®  Razi, bu

aciklamasindan yola ¢ikarak insan fiilleri gibi hayrin ve serrin de yaraticisinin Allah

oldugunu soylemistir.

Insanin fiilleri hususunda tartisma konusu olan meselelerden biri de teklif-i mala
yutdk, yani kulun giiciiniin yetmedigi seylerin teklif edilmesi meselesidir. Teklif,
sozliikte “bir seye diiskiin olmak, bir isi giigliigline ragmen iistlenmek™ anlamlarina
gelmektedir. Ayrica “birine yapilmasi zor bir isi yiiklemek™” demektir. Kelam ilminde
teklif konusu, Cenab-1 Hakk’in insani1 gii¢ yetiremeyecegi bir seyle kulunu yiikiimlii
tutmasinin  (teklif-i mala yutdk) aklen miimkiin olup olmamasi bakimindan

incelenmistir.?%®

Teklif-i ma 14 yutak, Islam diisiincesinde, &zellikle fikih ve kelam literatiiriinde
kullanilan bir kavramdir. Kisinin, yapilmas1 miimkiin olmayan isleri gerceklestirmekle

yikiimli kilinmasi, bu kategoride degerlendirilmektedir. Miikellefin yiikiimliiligiiniin

265 Bardaket, Sefa, “Daniel Gimaret’in insanin Fiilleri Hakkinda Nesefi’nin Goriislerine Y Onelik
Disiincelerine Elestirel Bakis”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Bahar-2010, sy. 1, s. 60;
Gimaret, Daniel, “Nesefi’ye Gore Insanin Fiilleri Meselesi”, ¢vr. Sefa Bardakci, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi, Bahar-2010, sy. 1, s. 210

266 En’am, 6/102.

267 Rum, 30/40.

268 Fahreddin er-Razi, el-Mesdilu’I-Hamsun fi Usili’d-Din, tah. Ahmed Hicazi es-Saka,
Mektebetu’s-Sakafi, Ezher-Kahire 1989, s. 59-60

269 Sinanoglu, Mustafa, “Teklif” , Di4, XL, 385
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geregini yerine getirecek imkana ve kudrete sahip bulunmamasi, onun “teklif-i ma la
yutak” sinirlar1 dahilinde bir seyle yiikiimli tutuldugunu ifade eder. Teklif-i ma 14 yutak
kavramina, iki zidd1 bir araya getirmek, bir kimsenin ayn1 anda birkag¢ yerde bulunmasi,
bir cismin yoktan yaratilmasi, aragsiz havada ugulmasi gibi durumlar 6rnek olarak

verilebilir.270

Fahreddin er-Rézi, Buhara’da Hanefi fakihleriyle girdigi bir tartismada Allah’in
kullarim1 gii¢ yetiremeyecekleri seylerden dolayr kulu yiikiimli tutmasmin uzak bir
thtimal olmadigin1 dile getirmistir. Razi, aciklamasina devam ederken, kulun, iman
ger¢ceklesmeden Once imanla miikellef kilindigini, ancak insanin imandan 6nce iman
etmeye gii¢ yetirmesinin s6z konusu olmadigini sdylemistir. Razi, bu gorisiine, Ebu
Leheb’in imanla yiikiimli tutulmasimi 6rnek vermektedir. Allah Tedla, Ebu Leheb’in
iman etmeyecegini ayette haber vermesine ragmen onu yine de iman etmekle miikellef
kilmigtir. Razi, verdigi bu Ornegin, Allah’in, insana giiciiniin yetemeyecegi bir seyi

teklif etmesinin caiz oldugunu agik sekilde delillendirdigini bildirmistir.2"*

Es’arllere gore Allah’in insani, yoktan bir cisim yaratmak, bir ara¢ veya aract
olmadan goge ¢ikmak vb. gibi insanin giicii disinda kalan bir seyi yapmakla miikellef
kilmasi caizdir. Ancak Maturidilere gore bdyle bir teklifin caiz olmasi s6z konusu

degildir.2™

Mu’tezile’ye gore ise, teklifin gecerli olabilmesi i¢in bazi sartlarin miikellef olan
insanda blunmasi gerekir. Bu sartlar, insanin eylemine gii¢ yetirmesi, bunu yapacak
imkana sahip olmasit ve eylemin mahiyetini bilmesi seklinde siralanmaktadir. Bu
sartlardan biri eksik olursa yapilan teklif, gii¢ yetirilemeyen teklif (zeklif-i ma ld yutdk)
haline gelir. Béyle bir teklif sahih olmaz.2"

Insanin fiilleri gergevesinde, onun iradesi, istitaati, ve ozgiirliigii konusunda

incelenmesi gereken temel kavramlardan olan kaza ve kader kavramlarina da burada yer

270 Siit, Abdulnasir, “Tlahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 1a Yutak Ornegi”,
Mukaddime Dergisi, 2015, 6(2), s. 287

2"t Fahreddin Razi, Miinazarat (Dini ve Felsefi Tartismalar), gvr. Omer Ali Yildirim, Litera
Yay., Istanbul, 2016, s. 99

212 Figlali, Ethem Ruhi, a.g.e., s. 148

213 Siit, Abdulnasir, a.g.m., s. 289
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verilmesi gerekecektir. Kader ve kaza kelimeleri literatiirde, Allah'in yarattiklarina
iliskin planini ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini ifade etmek tizere kullanilir. Bu
iki terim alimler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir. Kaza kelimesi sozliikte,
"hiitkmetmek; muhkem ve saglam yapmak; emretmek. yerine getirmek" anlamlarinda
kullanilan bir kavramdir. Mezklr kelime " Allah'in nesne ve olaylara iliskin ezeli
planin1 gergeklestirmesi" seklinde tanimlanir. Kader kelimesi ise sozliikte, "glici
yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini
bilmek; rizkini daraltmak" gibi manalara gelmekte olup, "Allah'in biitiin nesne ve

olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi" diye tarif edilmektedir.?’

Kaza ile kader arasindaki temel fark sudur: Kaza, Levh-i mahfuzda mevcut olan
her sey demektir. Kader ise, uygun sartlarin gergeklesmesinden sonra levh-i mahfuzda
mevcut olanlarin meydana gelmesidir. Maturidilere gore kader, Allah’in ezelden ebede
gerceklesmis ya da gergeklesecek olan her seyin zamani, mekani, sifati ve her tiirlii
Ozelligini bilmesi ve insani ezelde bu nedenle tehdit etmesidir. Kaza ise, Allah’in,
ezelde irade ve takdir ettiklerini vakti geldiginde yaratmasidir. Es’arilere gore ise, kaza
hiikiim anlaminda olup, Allah’in kainatta olacak her seyin, nasil, ne zaman ve ne
bicimde olacaklarint ezelde bilmesi ve bu bilgisine uygun sekilde gerceklesecekleri
dilemesidir. Kader ise, Allah’in her seyi vakti gelince, ezelde bildiklerini irade ettigi
bi¢imde yaratmasidir. Bu tamimlardan anlasilmaktadir ki Es’arilikte, kaza ve kader
kavramlarinin manalarinin, Maturidilige gore yer degistirdigi goriilmektedir. Es’ari
mezhebinin bu tanimlamasini, Es’ari alimlerinin birgoguyla birlikte Islam filozoflar: da

kabul etmislerdir.?”

Fahreddin er-Razi, kaza ve kaderi kimi zaman i¢inden ¢ikilmasi ¢ok zor olan
kapali ve girift bir mesele olarak degerlendirirken, kimi zaman ise, bu konu ile ilgili
ayetlerin muhkem ayetlerden oldugunu ve anlamlarinin apagik oldugunu ifade

etmistir.2’®

2" Yavuz, Yusuf Sevki, “Kader”, Did, XXIV, 58

2’5 Ciircani, a.g.e., s. 179

26 Akdeniz, Ahmet, “Fahreddin er-Razi’nin Kaza ve Kader Anlayis1”, Dicle Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, Diyarbakir, 2013, s. 62

70



Razi, bu konuda Bakara suresinde gecen “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistir, gozlerine de perde germistir; onlar igin biiyiikk bir azap vardir.”?”’
ayetinin tefsirini yaparken kader meselesinin islami meselelerin en biiyiigii ve hakkinda
en ¢ok fikir ayriliklarinin yasandigi konulardan biri oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
Kur’an, cebr ve ihtiyar goriislerini destekleyen birgok ayetle doludur. Itikadi
mezheplerin her biri bu ayetlerde kendine gore farkli yorumlar ¢ikarmistir. Razi, bu
konuda fikir beyan eden biitlin mezheplerin Allah’in yiiceligini ve biiyiikliigliniin

sonsuzlugunu ispat etmek istediklerinden dolayr bu fikirleri ortaya attiklarini ve

savunduklarini belirtmistir.?’®

Réazi kaza ve kader konusunun farkli gorislerin incelenmesinin bazi
gerekcelerinin bulundugunu ifade etmistir. ilk olarak bu konuda Ehl-i Siinnet’in
gorlisiine deginmek gerekecektir. Ehl-i Siinnet, kader ve kaza meselesine Allah’1
yiiceltmek amaciyla yaklagsmistir. Bu mezhebe gore, her seyin yaraticisinin Allah olmasi
gerekir ve ondan bagka higbir yaraticinin varligindan s6z etmek imkansizdir. Mu’tezile
mezhebi ise meseleye hikmet nazariyla yaklasmistir ve ¢irkin isleri yaratmanin Allah’a
yakismayacagini sdylemistir. Mu’tezile’ye gore, Allah’in insanlar iizerinde tercih ettirici
olarak varligini kabul etmek cebr anlayigina gotiiriir. Cilinkii bir fiili gerceklestirmek

tercih ettiriciye bagli ise, bu durumda cebr meydana gelmis olur.?”

Mu’tezili kelamcilara gore, kaza haber verme ve bildirme; kader ise beyan
anlamlarina gelir. Mu’tezile mezhebinin, kaza ve kader kelimelerine verdigi anlamlarla
Allah’1n kaderini inkar tezini savunduklarini séylemek miimkiindiir. Onlara gore, kaza
ve kader asla yaratma anlamina gelmez. Bu durumda insanin kusur ve arzularina gore
meydana gelen insanin fiillerinin ve sorumluluk gerektiren insanin yaptiklarinin Allah’a
isnat edilmesi gerekir ki, bdyle bir seyin kabul edilmesi s6z konusu degildir.
Mu’tezile’nin kader ve kaza kavramlarina getirdikleri bu agiklamanin arka planinda,
kulun fiillerinin insanin irade ve kudretiyle gerceklestiini ispatlama ¢abasinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira onlara gore, kader ve kaza kavramlarinin amaci,
insanlara ait fiillerin hiikkmiinii agiklayip haber vermekten ibarettir; takdir de bir fiili

onceden tasarlayip belli bir sekilde meydana getirmektir. Mu’tezile kelamcilarinin

217 Bakara, 2/7
2"8 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 12
2% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, c. 2, s. 12-13
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yaptiklar1 bu agiklamalardan, insanin sorumluluk doguran fiillerini kader ve kazanin

sinirlart diginda tutmus olduklari anlasilmaktadir.?°

Ozetle, kulun fiilleri, tarih boyunca filozoflar, teologlar ve Islam diinyasinda
kelamcilar tarafindan Allah-insan iliskisinin temel konularindan biri olagelmistir. Bu
konuda, sorumlulugu tamamen Allah’a yiikleyen goriisler ortaya ¢iktig1 gibi, bu goriise
zit olarak sorumlulugu tamamiyla insana yiikleyen goriisler de ortaya ¢ikmistir. Ancak
Ehl-i Siinnet mezhebi bu goriisler arasinda orta yol niteliginde bir goriis bildirir. Bu
mezhebin catis1 altinda bulunan Maturidiler insanda, kendi fiilinin yoniinii belirleyen
tercihi gergeklestirmesi i¢in ciiz’1 bir irade oldugunu soylerken, Eg’ariler ise, insanin
fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu sdylemekle birlikte “kesb teorisini” dile getirir
ve kulun fiili aninda kendisinde yaratilan bir kudretle fiilini gergeklestirdigini soylerler.
Fahreddin er-Razi ise, mensubu bulundugu Es’arl mezhebiyle ayni dogrultuda goriis
bildirmis ve kulun fiilinin, hayrin ve serrin, taat ve masiyetin, yani var olan her seyin
yegane yaraticisinin Yiice Allah oldugunu sdylemistir. Ancak Razi’nin bu gorisii cebr
olarak algilanmamalidir. O, Allahin, insana, fiilini ger¢eklestirme aninda bir irade ve
kudret verdigini sOylemistir. Dolayisiyla kul kendisinde yaratilan bu irade ve kudret
sayesinde yaptiklarinin sorumlulugunu yiiklenmek zorunda olacak ve kendi eliyle
ortaya koydugu kotiiliikklerin ve iyiliklerin ne gibi sonuglar1 olacagmin farkinda
olacaktir. Bu durumda insan, sorumlu ve aktif bir gérevinin farkina vararak, yasanan
haksizliklarin, yapilan zuliimlerin ve adaletsizliklerin azaltilmasi i¢in gerekli gayreti

gosterecektir.
2.2.Hikmet ve Adalet Acisindan

Hikmet kelimesinin klasik sozliiklerde "yargida bulunmak™ anlamindaki “hitkm”
mastarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “"engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam
olmak" manalarina gelen “ihkam” mastarlariyla anlam iliskisi kurulur.?8! Hikmet
kelimesinin, Allah'a nispet edilmesi durumunda "en degerli varliklar1 en tstiin bilgiyle

bilmek" manasina geldigi belirtilmistir. Ayrica hikmet ve hiikiim kelimelerinin "bilmek"

280 K azang, Fethi Kerim, “Islim Kelaminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1 ”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V11 (2007), sy.4, s. 139-140
281 Kutluer, {lhan, “Hikmet” , Di4, XVII, 503
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(ilim) ve "anlamak" (fikih) manalarinda es anlamli olarak kabul edildigi de dile

getirilmistir.?®2

Ragip el-Isfahani’ye gore ise, hikmet terimi “ilim ve akilla gergegi bulma”
anlamina gelmektedir. Hikmet Allah i¢in kullanildiginda “esyay1 bilmek ve onu en
saglam ve kusursuz bi¢cimde yaratmak”, insan i¢in kullanildiginda ise “mevcudat bilip
hayir ve 1yilik islemek” anlaminda kullanilmaktadir. Hiikmiin hikmetten daha genel ve
kapsamli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun i¢in her hikmet hiikiimdiir, ancak her
hiikiim hikmet degildir denilebilir. Ayrica hikmet kelimesi, Kur’an tefsiri, Kur’an ilmi

ve niiblivvet anlamlarinda da kullanilmaktadir.283

Es’arilere gore hikmet, bilerek ve diislinerek yapilan ig anlamina gelirken,
Maturidilere gore ise, isin ve sOziin en gilizeli, en saglami, neticesi iyi ve giizel olan is
manasini tasir. Mu'tezile’ye gore ise hikmet, failine veya baskasina faydali olan sey
manasina gelmektedir. Ayrica hikmet, her seyi yerli yerine koymak, en uygun sekilde
yapmak seklinde de tarif edilmistir. Hikmetin ziddi1 olarak ise sefehlik kabul

edilmistir.?84

Es’arl ve Eg’arilere gore, Allah’in biitiin fiillerinde hikmet vardir. Ancak bu
Allah i¢in zorunlu degil, caizdir. Allah’in yarattiklar1 O’nun alim ve hikmet sahibi bir
yaratict olduguna isaret eder. Allah fiilleri icin bir gaye ve zorunluluk s6z konusu
degildir. O, fiillerinde tamamen ozgiirdiir. Es’ari ve onu takip edenler, ilahi fiillerde
hikmetin bulunmasi ile hikmetin Allah iizerinde gerekli olmasi durumunu birbirinden
ayirirlar. Ayrica ilahi fiillerde hikmetin varligini kabul etmekle birlikte hikmetin veya
maksat ve gayenin Allah’in fiillerinin nedeni olarak goriilmesini aklen miimkiin
gormezler. Ciinkii boyle bir durum eksiklik ifade edeceginden dolay: butiir bir ifade

Allah’1n sanina aykiridir.?®®

Es’ariler, adalet ve hikmeti Allah’in fiilleri ile iliskilendirirken, O’nun kendi

miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegini ilke edinerek bunun mahiyetinin

282 Epij'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisanii'l-Arab - “hkm” md, Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2013, c. 15, s. 30

283 Ragip el-Isfehant, a.g.e. “hkm” md, s. 299-302

284 6s-Sabiini, a.g.e., s. 198

28 Keskin, Mehmet, a.g.e., s. 250
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beseri yeteneklerimizle kavranamayacagi hususunun onemle altini1 ¢izerler. Allah;
mahlukati yaratmasa da, hikmetten ¢ikmaz, yarattigini kat kat yaratsa da caizdir.
Kafirleri yaratip, miminleri yaratmamasi veya mi'minleri Yyaratip, kafirleri
yaratmamasi, cansizlari yaratip, canlilar1 yaratmamasi veya canlilar1 yaratip, cansizlari
yaratmamasi da caizdir. Bu yonlerden hangisi olursa olsun, Allah’a ait biitiin bu fiiller

O’nun tarafindan dogru, adil ve hikmetli bir sekilde yaratilmis olur.?®

Matiiridiler, alemin var olusunu ve yaratilmasini, yaraticinin ilmini, adaletini,
kudretini ve yaratilistaki amag, fayda ve illetlerini hikmet kavramiyla birlikte ele alirlar.
Matiiridilere gore kevni ayetler dikate alindigi takdirde her sey belli bir hikmete gore
yaratilmigtir. Insanin, ¢evresinde goriip duydugu seylerin ne anlama geldigini ve nigin
var olduklarini, onlarin neye isaret ettiklerini yani hikmetlerinin neler oldugunu idrak
etmesi i¢in akl-1 selimle diisiinmesi gereklidir. Mattridiler, ilahi fiiller, evren ve insan
ekseninde agikladiklart hikmet diisiincesiyle ulthiyet fikrinin temellendirilecegi
fikrindedirler. Ayrica onlar, Allah’in sifat ve isimlerini, hikmet dolu kainati belli gaye
ve hikmetlerle canlilara uygun tarzda yaratmasi ¢ibi birgok konuyu da hikmet

cercevesinde aciklamaktadirlar.?®’

Mu’tezile’ye gore ise biinyesinde bir yarar barindiran seyler kendinde hikmeti de
barindirir. Bu yarar ister fail i¢in olsun, ister baskasi i¢in olsun fark etmez. Dolayisiyla
bir faydasi olmayan seyler sefehdir. Mutezili alimler bu goriislerini ilahi fiiller i¢in de
dogru kabul etmiglerdir. Bu sebepledir ki Mataridiler, Mu’tezilileri gaybi (metafiziki)
olan1 meshdd (fiziki) olanla kiyaslamakla elestirmislerdir.?® Mu’tezililere gore hikmet,
ister faili i¢in, ister baskasi i¢in olsun, her fiilde bir menfaat bulunmasi demektir. Sefeh
ise her fiilin, ister faili i¢in ister baskasi i¢in olsun, menfaatten uzak olusu demektir.
Es’arilere gore ise, fiili manada hikmet, fiilin failin kasdina uygun olarak

gerceklesmesidir. Sefeh ise, fiilin, failin maksadina aykir olarak gerceklesmesidir.?®°

2% Yiiksel, Emrullah, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 8, Erzurum, 1988, s. 48

287 Oral, Osman, “Matiiridi’nin Hikmet Anlayis1”, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, Kayseri, 2014, s. 81

28 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 92

289 yiiksel, Emrullah, a.g.m,, s. 45
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Fahreddin er-Réazi Bakara suresinde gegen “O, diledigine hikmeti verir ve kime
hikmet verilirse o kimse bircok hayra nail olmus demektir. Bunu ise ancak derin

kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.”?%

ayetinin tefsirini yaparken, “hikmet”
kelimesinin, ya ilim, veyahut da yerli yerinde yapilan is manalarina gelebilecegini
bildirmistir. Razi, bu kelimenin manasim aciklarken, Mukatil b. Siileyman’nin

hikmetin manalar1 hakkinda dort goriisten bahsettigini nakleder.

Bahsedilen bu goriislerden ilkine gore "(Allah'in) size 6giit vermek i¢in indirdigi
kitab1 (Kur'an) ve hikmet..."?*! ve "Allah sana kitab1 ve hikmeti indirdi.”?%? ayetlerinde
oldugu gibi “Kur’an’in vaaz ve nasihatleri” manasinda kullanilmstir. Ikinci goriise gore
"Heniiz ¢ocuk iken biz o (Yahya'ya) hikmet verdik."?*, "Biz Lokman'a hikmet
verdik."?®* gibi baz1 ayetlerde de “ilim ve anlayis” anlaminda kullanilmistir. "Onlar,
kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir."?® ayetinde de
hikmet kelimesi bu manadadir. Uciincii goriise gore ise, “Biz gercekten Ibrahim'in
soyuna da kitap ve hikmet verdik.”?%®, « Biz O (Davud' a) hikmet ve fasl-1 hitap (giizel
konuma ve hiikkmetme kabiliyeti) verdik.”?®’ ve “Allah O (Davud'a) saltanat ve hikmet,
yani peygamberlik verdi.”?®® ayetlerinde oldugu gibi hikmet kelimesi “niibiivvet”
manasinda kullanilmistir. Dordiincli ve son goriise gore, “Rabbinin yoluna hikmet ile
davet et.”?®, “Kime hikmet verilir ise, siiphesiz ona ¢ok hayir verilmis demektir.”3%
ayetlerinde oldugu gibi hikmet kelimesi “Kur'an’in harikulade sirlar1” manasinda

kullanilmistir. 3%

Biitiin bu goriisler incelendiginde, “ilim” manasinda ittifak edildigi

goriilmektedir. Ancak Razi, dogruyu bilmenin yaninda onu yapmanin da hikmete dahil

290 Bakara, 2/269
291 Bakara, 2/231
292 Nisa, 4/113
29 Meryem, 19/13
2% |okman, 31/12
2% En’am, 6/89
2% Nisa, 4/54

297 Sa°d, 38/20

298 Bakara, 2/251
2% Nahl, 16/125
300 Bakara, 2/269
%01 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 5, s. 516-517
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edilmesi gerektigini belirtmektedir. Razi'ye gére, Hz. ibrahim'in, “Rabbim, bana bir
hiikiim ihsan et!”®%? geklindeki “hiikiim” kelimesi, nazari hikmete, "Ve beni salih

kimseler arasina kat!"*% seklindeki ifadesi ise ameli hikmete delalet etmektedir.3%*

Razi’ye gore hikmet, niibiivvet ve Kur’an anlamlarini ifade etmez ve Allah’in
yalnizca peygamberlere ve Miislimanlara yonelik bir litfu da degildir. Aksine bu
kelime, ya esyanin hakikatini bilme veyahut da giizel ve isabetli isleri yapma
manalarina gelmektedir. Nitekim Allah, ayetinde “Akil sahiplerinden baskas1
diisiinemez.”%% buyurur. Bu durumda insanin, akil sahibi olarak nitelenebilmesi icin,
hikmetlerin kendi kalbinde meydana geldigini gormesi, sonra da bunlarin, ancak Allah
Teala’nin vermesi ve kolaylastirmasiyla meydana geldigini diisiinlip anlamas1 gerekir.
Zira insan, akil sahibiyse, sonuglarla yetinmeyip, sonuglardan yola ¢ikarak sebeplere
dogru yonelecektir. Ciinkii bu yonelis ancak bir tezekkiir ve tefekkiiriin sonucu olarak
ortaya ¢ikar. Ancak insan bahsedilen biitiin bu isleri kendi nefsine mal ederse ve
bunlarin meydana gelip, elde edilmesinde kendisini miisebbib olarak goriirse, bu
takdirde o insan sonugtan sebebe ge¢meye gii¢ yetiremiyor ve bundan aciz kaliyor ve

ayete zahiri olarak bakiyor demektir.3%

Kur’an-1 Kerim’in baz1 yerlerinde hikmet kelimesinin "niibiivvet" manasinda
kullanildig1 goriilmektedir.*®” Fahreddin er-Razi, “Allah ona (Isa’ya) kitab1 (yazmayi),
hikmeti, Tevrat1 ve Incil'i 6gretecek.”® mealindeki ayetin tefsirini yaparken ayette
gecen kitap kelimesinin, yazi ve kitdbet sanatin1 6gretmek anlaminda kullanildigini,
ayni ayette gecen hikmet kelimesinin ise, ilimleri Ogretip, ahlaki giizellestirmek
manasinda kullanildigini bildirmistir. Zira insanin kemale ermesi ve miikemmelligi,
ancak hayir1 onunla amel etmek icin bilip, onu tanimasiyla gercelesecektir. Iste bu
ikisinin birlikte var olmasi1 “hikmet” diye adlandirilmistir. Ayrica ayette gecen hikmetin
Tevrat ve Incil'den 6nce zikredilmis olmasi, ilahi kitaplara ait sirlarin ancak akli ve ser'i

ilimlerin kavranmasiyla ogrenilebilecegine isaret etmektedir. Bu nedenle de kutsal

%02 Suara, 26/83

%03 Suara, 26/83

%04 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 5, s. 517

%05 Bakara, 2/269
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kitaplardaki derin anlamlarin tam manasiyla anlasilabilmesi i¢in hikmetin bir 6n sart

oldugu anlami ¢ikarilabilmektedir.3%°

Razi, kendisinden once benzer bir yorum yapmus olan Ibn Riisd ile ayni
dogrultuda goriis bildirmis,!® “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel dgiitle davet et; onlarla

miicadeleni en giizel sekilde yap.”3!!

ayetinde gecen hikmet kelimesini “kesin delillere
dayanan bilgi” olarak anlamlandirmistir. Bu bilgilerle temellendirilmis olan davetin
hedef kitlesi Razi'min "arastirmaci hakimler, hikmet sahipleri" dedigi entelektiiel
ziimredir.®'? Ayrica Razi, “Biz Lokman’a... hikmet verdik.”*"® ayetinde gecen Lokman'a

verildigi bildirilen hikmetin ilmin amele uygunlugu anlaminda oldugu gériisiindedir.3*

Rézi’nin naklettigine gore, Mu’tezili alimler, Ehl-i Stinnet’in hikmet kelimesine
getirdigi agiklamaya karsilik, onlarin, hikmet kavramini anlayis kuvveti ve delil getirme
anlaminda yorumladiklar1 igin bdyle bir agiklama yaptiklarini séylemislerdir. Ayrica
hikmetin kendisi insana kaim olmadig1 i¢in kisinin, hikmetten ancak diistniip tefekkiir
ettiginde, lehine ve aleyhine olan seyleri kavradigini ve onlardan ancak bu sekilde

istifide edebilecegini de bildirmislerdir.3!®

Hikmet kavrami hakkinda yapilan bu tanimlardan hareketle hikmetin, diizenli,
dengeli ve saglam is, hiikiim ile hiikmiin baglandigi durum arasindaki uygunluk,
hiikkmiin konulmasi ile amaglanan sonu¢ ve korunmak istenen menfaat anlamlarina
geldigini soylemek miimkiindiir. Ayrica hikmet meselesi ile iliskisi bulunan bir kavram
olarak illet kelimesinden de bahsetmek yerinde olacaktir. illet, hiikkmiin ve olayin varlig
kendisine nispet ve izafe edilen, hiikimde ve olayda dogrudan dogruya etkin olan
durum veya 6zellik, Allah’in varliklar1 yaratirken ve dini hiikiimleri koyarken gozettigi
yararlar, gerekceler ve sebepler anlamlarinda kullanilmaktadir.® illet kelimesi igin

yapilan bu tanimlamadan yola ¢ikarak hikmet ve illet kavramlari arasinda, hiisiin ve

%99 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 6, s. 323-324
810 Kutluer, Ilhan, “Hikmet”, XVII, 504

311 Nahl, 16/125

312 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 14, s. 378-379
313 |_okman, 31/12

314 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 18, s. 152
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kubuh kavramlar1 arasinda olan iliski ile aslah ve salah kavramlar:1 arasindaki iliski gibi
bir iliskiden bahsedilebilir.

Islamiyet’in temel diisiincesine bakildiginda yaratilista bir denge bulundugu, her
seyin hikmet ve adalet iizere oldugu, goklerin ve yerin adalet ile ayakta durdugu,
yaratihgin giizellik, hikmet ve maslahata uygun oldugu inanci hakimdir.3 Kur’an-1
Kerim’de Allah’in, her seyi en giizel bigimde yarattigi, evreni bosuna ve eglence olsun
diye degil, bir diizen igerisinde hak ile meydana getirdigini ifade eden ayetlere yer
verilmis ve Allah’m fiillerinde hikmet ve adaletin var olduguna deginilmistir.3!® Ayrica
“O yaptigindan sorumlu olmaz, onlar ise sorumludur.”®!® ayetinde ise hikmetin
varligiyla birlikte, gaye ve illetin Allah’in 6zgiirliigiinii kisitlamadigina isaret vardir ve

burada O’nun izzet, kudret ve otoritesine isaret edilmektedir.3?°

Biitiin kelamcilar ve kelam ekolleri, Allah’in her seye hakim oldugu, fiillerinin
de hikmetli oldugu ve yaptiklarinda herhangi bir zuliim ve sefehin olmadig1 konusunda
ittifak etmislerdir. Ancak Allah’in hikmet ve adalet ile sinirlanip sinirlanmamasi, Allah
icin adalet noktasinda bir zorunlulugun olup olmamasi ve ulihiyetinin sinirlanip

sinirlanmamasi konusunda farkl1 yaklasimlar ortaya ¢ikmugtir.32

Allah’mm hikmet ve adaleti s6z konusu oldugunda, Allaha bir zorunluluk
atfetmelerinden dolay1, en dikkat ¢ekici goriis Mu’tezile’nin ortaya attig1 salah ve aslah
meslesi olmustur. Bu goriis Ehl-i Stinnet mezhepleri tarafindan c¢okca elestiriye tabi

tutulmustur.

Aslah kelimesi, "kisi i¢in faydali olmak, onun haz ve seving duymasina vesile
olmak™ anlaminda olup, ayrica "kullar hakkinda en uygun, en faydali, en iyi olan sey"
demektir. Salah kelimesi ise Mu’tezile kaynaklarinda aslahla ayni manada
kullanilmaktadir. Ister salah (iyi) ister aslah (en iyi) kelimesiyle ifade edilsin, kullarin
menfaatini gozetip fiillerini buna goére yapmasinin Allah'a vacip olmasi, Kadi

Abdiilcebbar'in ifadesiyle, boyle bir fiilin sadece Allah'a nisbet edilebilmesi ve bunun

1 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 94
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uliihiyyet kavramindan ayri diisiiniilememesi demektir.3??> Mu’tezile’ye gore Allah’in

iradesi kotii (kabih) fiillere taalluk etmez. O sadece iyiyi (hasen) diler.3%

Mu'tezile'ye gore aslah fikrine bagli olarak peygamber gondermek,
peygamberlerin tebliglerini insanlarin serbest¢e kabul ve reddebilmeleri, neticede
sorumlu tutulabilmeleri i¢in her tiirlii engeli kaldirmak, itaatkar kullar1 miikafatlandirip
asileri cezalandirmak, kullar1 miikellef kilindiklar1 seyleri yapmalarini saglayacak
kudrette yaratmak, akla dogruyu gostermek, bir giinah veya sugun sonucu (istihkak)
olmaksizin diinyada elem c¢ekmis olan iyi kullara karsilik olarak ahirette yiiksek
dereceler vermek ve yapilan tevbeleri kabul etmek de Allah i¢in vacip olan

fiillerdendir.®?*

Razi’ye gore Allah, Mu’tezile’nin bildirdigi salah-aslah goriisiindeki gibi
herhangi bir zorunluluk geregi bir fiil ger¢eklestirmez. O ancak her tiirlii kudreti ve
yaratma giiciinii kendinde barimdirmasindan dolay: iradesiyle takdirde bulunmay1 tercih
eder. Bu goriise delil olarak ise, “De ki: “ Allah’m bizim i¢in yazip (takdir ettiginden)
baskas: asla bize erismez.”3? ayetini delil gosterir. Razi, Bu ayetten yola ¢ikarak bazi

goriislere de deginir.

Bu goriislerden ilkine gore, insana isabet eden her tiirlii hayir ve ser, korku ve
timit, bolluk ve darlik bizim i¢in Allah tarafindan takdir edilmis ve Allah katinda
yazilmigtir. Her seyin O’nun Kkatinda yazilip takdir edilmis olmasi, hepsinin Allah
tarafindan bilindigine ve Allah tarafindan bdyle hiikkmedildigine delalet eder. Ciinkii
Allah’in disinda bitiin varliklar, “mimkin” dir. Mimkin varliklar ancak vacibu’l-
viicid olan Allah’in tercihi ile yokluktan meydana gelmistir. Cilinkii, "miimkiin” olan

biitin varliklar, Allah’in kaza ve kaderine baghdir. Yukarida bahsi gecen bu ayetle

%22 lhan, Avni, “Aslah”, Di4, I, 495

%23 Coskun, Ibrahim, “Matiiridi Diisiincede Allah-insan iliskisi”, Diisiince — Yorum Sosyal
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anlagilmaktadir ki, Allah'in kazas: biitin "muhdes” varliklari kapsamaktadir.

Dolayisiyla Allah’in hiikkmettigi bir seyin degismesi s6z konusu olmamaktadir. 328

Ikinci goriise gore Tevbe suresinde gecen s6z konusu ayetin manasi, "Bizim
diismana galip ve istiin gelme isimizde, bize ancak Allah’in yazdig: sey isabet eder.”
seklindedir. Bu ifadedeki amag, peygamberin ve Misliimanlarin halleri, her ne kadar
seving ve keder arasinda degisse de neticede istiinliigiin, fethin ve zaferin onlar
tarafinda olacagim miinafiklara bildirmektir. Bu ise, miinafiklar1 ofkelendirecek ve

onlarin bu sevincini kursaklarinda birakacaktir. 327

Son olarak {igilincii goriise gore ise, bir kisi maglup oldugu zaman, biiyiik bir
sevaba ve miikafata erismis olur. Galip geldiginde ise, ahirette miikafata, diinyada
biiyilk mal ve ganimet ile san ve seref elde eder. Bu durumda, kisinin, bu giizel
makamlara ulasmak i¢in musibet ve sikintilara katlanmasi gerekir. Razi, bu goriislerden

en isabetlisinin brinci goriis oldugunu belirtmistir.>?8

Bahsi gegen “De ki: “ Allah’in bizim i¢in yazip (takdir etti§inden) baskasi asla

bize erismez”®%°

ayetinin devaminda ise “O bizim mevlamizdir.” buyurulmustur. Razi,
bu ifadeden maksadin, “Alemin maliki ve yaraticis1 olduguna ve higbir fiiline itiraz
edilemeyecegine gore, Allah Teala’nin, alemde istedigi ve diledigi sekilde tasarrufta
bulunmasi, pek giizel ve yerindedir.” seklinde oldugunu ifade etmistir. Bu durumda
Allah Teala, kullarindan bazisina bazen cesitli musibetler, belalar verirse, onlara razi
olmak gerekir. Ciinkii Allah, onlarin Mevlalari, onlarsa O’nun kullaridir. Binaenaleyh,
Allah tarafindan yapilan o tasarruflar, sirf O’nun, onlarin Mevlasi olmas: ve fiillerinden

herhangi birinde kendisine itiraz edilememesi sebebiyle giizel ve yerindedir.3®

Sonug olarak biitiin kelamcilara goére, zuliim ve sefeh kotii, adalet ve hikmet ise
iyi olarak kabul edilmektedir. Ancak bunlarin belirlenmesi ve tespit edilmesinde nasil
bir kriter esas alinacagi konusunda bir ittifakin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Nitekim Ehl-i Stinnet alimleri gibi Razi de, belirli bir seyin bir halde hikmet ve adalet,

%26 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ¢. 12, s. 13-15
321 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 12, s. 13-15
%28 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 12, s. 13-15
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diger bir halde de sefeh ve zuliim olmas1 miimkiindiir demistir. Ornegin insanin saglig
icin yeteri kadar ila¢ almas1 faydali ve iyidir. Ancak gereksiz ve fazla ila¢ almasi ise
zararli ve kotiidiir. Ayni sekilde yemek, igmek vs. de boyledir. Alemin genelinde bir
seyde dengeyi tutturmak iyi ve bir seyde asirtya kagmak kotii olarak kabul edilebilir.
Allah, tiim seyleri ve fiilleri hikmet ve adalet ¢ercevesinde yaratmistir. Ancak kullanim
seline gore sefeh, zuliim ve kabih ortaya ¢ikabilmektedir. Bu nedenle Allah’in yarattigi
her nesne ve fiillerin hikmete, sebeb ve gayeye bagli bulundugunu ve bunlarin kerim,
comert, gani ve alim olan Allah’in adaleti, fazli ve ihsan1 geregi oldugunu kabul etmek
gerekmektedir.®3! Zira Allah her seyin hakimidir ve Allah bos ve abes islerle
nitelendirilemez. O’nun her isinde hikmet ve adalet mutlaka vardir. Allah, islerinde
Mu’tezile’nin dedigi gibi herhangi bir zorunluluk olmaksizin bu hikmeti ve adaleti
dilemistir. Alemdeki var olan her seyin mutlaka bir yaratilis sebebi, amac1 ve hikmeti
vardir. Hikmet ise igerisinde adalet ve liitufkarligi barindirir. Allah adaletiyle, her seyi
yerli yerince yaratir, liitfuyla ise, sonu olmayacak bir sekilde kullarina kars1 merhametle
muamele de bulunur. Allah bu litfundan dolayr adaletine aykiri davranmis

olmamaktadir.3%2

2.3.Fayda ve Zarar Ag¢isindan

Uziintii ve kedere sebep olan ¢irkin ve zararli seylerin, insanlar ve tiim canlilar igin
yaratilmasinin anlami nedir? Tanri’nin tiim bunlar1 yaratmasiin ve bunlarin devamlili§ina
izin vermesinin teolojik agiklamasi nedir? Zararl nesne ve olaylar sebebiyle insanlarin ve
tiim canlilarin aci, elem ve istirap ¢ekmesinin dini agidan agiklamasi nedir? Biitiin bu
sorular insanlik tarihi boyunca giindeme gelmis ve bu sorulara cevaplar aranmistir. islam
aleminde de giindem olusturan bu sorular, itikadi mezhepler tarafindan da inceleme altina

alinmstir.

Bir fiilin iyi veya kotii (hasen veya kabih) olusunu fayda ve zarar agisindan
degerlendiren Mu'tezile'ye gore iyi fiil, fayda gozetilerek yapilan, kotii fiilse zarar
doguran seydir. Gayesiz is yapmak abestir: su halde Allah'in biitiin fiilleri bir gayeye
yoneliktir. Bu gaye iyi, dogru veya faydali olduguna gére O'nun biitiin fiilleri de iyidir.

O fiillerini daima fayda gozeterek yapar, dolayisiyla zararli olan1 veya faydali olmayani

%1 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 107
%32 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 106 ; Oral, Osman, a.g.t., s. 45; Yiiksel, Emrullah, a.g.m., s. 43
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irade etmez. Fayda kendisi igin olamaz; ¢iinkii O eksiklik ve ihtiyagtan miinezzeh
oldugundan bir fayda teminine gerek duymaz. Su halde O'nun fiillerinin gayesi
kullarinin fayda ve iyiligidir. Dolayisiyla Mu'tezile'ye gore Allah'm fiillerinde gaye
gozetmedigini diistinmek, O'nun abesle istigal ettigini ileri siirmekle ayni1 anlama gelir.
Ayni sekilde O'nun kullart i¢in iyi, dogru ve faydali olani (salah-aslah) gozetmedigini
iddia edip fiillerinin kullara zararli da olabilecegini savunmak, Allah't adil olmamak ve

zuliimle nitelendirmek anlami tagir.3%

Razi, Allah’mm hikmeti ve Ilutfundan dolay1 insanlara verdigi nimetlerinin
sinirlandirilmast ve sayilmasinin miimkiin olmadigini soylemistir. Nitekim Allah, ayet-i
kerimesinde “Allah’in nimetlerini saymaya kalksamz, sayamazsimz.”*** buyurmustur.
Bu ayetten yola ¢ikarak insan iizerinde bir 6rnekleme yapilabilir. Soyle ki, insan doniip
kendi bedenine baktiginda bedeninin sadece ruh ve bedenden olustugunu gorecektir. Bir
insan1 meydana getiren bu iki par¢anin en diisiigii ise bedendir. Bilimsel olarak insan
bedeni inceleme altina alindiginda su ana kadar yapilan incelemelerden tespit edilen
sonuglar bakimindan bile insan bedeninde sakli bulunan hikmetleri goérmek
miimkiindiir. Sadece insan bedeni hikmetlerden on binini veya daha fazlasini
barindirirken alemde bulunan hikmetleri tamamiyla miisahade etmek miimkiin

degildir.33

Insanin yaratilig1 haricinde yerin, gogiin, gezegenlerin, yildizlarm, kainatin vs.
yaratiliglar1 ve bunlarin arasindaki denge ve ahengin varligina ve kainatta var olan biitiin
varliklarin  yaratilmasindaki hikmetlere bakildiginda biitliin bu nimetlerin Allah
tarafindan insanin yararina yaratilmig olduguna, “goktekiler ve yerdekileri Allah sizin

emrinize verdi.”3® ayetinde oldugu gibi birgok ayette deginilmistir.3%’

Insanoglu tiirlii tiirli sikintilar ve afetlerle ugrasir. Bu sikinti ve afetlerin
cesitlerini ise en iyi Allah bilir. Allah bu afetleri kavrayip careler iiretebilmemiz i¢in

akil da bahsetmistir. Bu akil sayesinde kisi her tiirlii hastalifin ve afetin bilgisine,

333 [lhan, Avni, “Aslah”, 111, 495
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bunlarla nasil bas edip ¢areler iiretebilecegine, alemde var olan madenlerin, bitkilerin

veya diger canlilarda var olan gida ve ¢arelerin bilgilerine ulasir.3%

Razi’ye gore, Allah Teala, insanlara bazen imtihan etmek amaciyla musibet ve
beldlar vermis, ama insanlar bu imtihandan gereken mesaj1 ¢ikaramamislardir. Bunun
tizerine Allah insanlari, bu durumun aksi olan bagka bir hale ge¢irmistir ki bu da, onlara
her tiirlii hayrin kapilarini agmast ve onlar igin stirur ve saadet vesilelerini
kolaylastirmasidir. Ama onlar bundan da yararlanamamiglardir. Bu durum tipki, sefkatli
bir babanin, cocuguna karst olan su davranisina benzer: Baba, ¢ocugunun 1iyiligi i¢in,
ona bazen sert, bazen da yumusak davranir. insanlar Allahmn bu liituflar karsiliginda,
kendilerine verilen hayir ve nimetler sebebiyle sevinip, herhangi bir siikiir edasinda
bulunmaksizin ve de herhangi bir mazeret beyaninda bulunmaya, tevbe etmeye
yonelmeksizin, sevinme ve simarmadan bagka bir sey yapmadiklarinda, iste bu

siikiirsiizliiklerinden dolay1 onlara ansizin yakalayacak azap verilmistir.3%

Razi’ye gore, Ehl-i Stinnet alimleri, kullarin fiillerinin yaratilmas: konusunda,
Allah’in, “De ki: “Ben, kendim igin... ne bir faydaya, ne de bir zarara muktedir
degilim.” ayetindeki buyrugunu delil getirerek sdyle demislerdir: “Iman, bir menfaat;
inkar ise bir zarardir. Dolayisiyla bu ikisinin, ancak Allah’in mesi’eti ile ger¢eklesmesi
gerekir. Bu durum da, iman ve kiifriin, ancak Allah’in dilemesi ile meydana
gelebileceklerini gosterir. Bunun izah soyledir: Inkar etme giicii, (yani kafir olabilme
kudreti) iman etmeye elverisli olmaz ise, bu demektir ki, O kudreti yaratan, o inkar eden
kimsenin inkar etmesini murat etmistir. Eger bu, ayn1 zamanda imana da elverisli bir
kudret olursa, bu demektir ki; O kudretin yaratcisi, 0 insanin kafir olmasini dilemistir.
Yok eger bu, sadece irfana elverisli bir kudret ise, iman yerine, o insandan kiifriin sadir
olmasi, ancak kesin bir sebebin olmas: halinde s6z konusu olur. Bindenaleyh o insanin
kiifriinii gerektiren bu kesin sebebi yaratan, o insanin kafir olmasini irade etmis olur.
Boylece biitiin ihtimallere gore, Allah dilemedik¢e kulun kendisine ne bir fayda ne de

bir zarar veremiyecegi sabit olmus olur.”’34

%% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 19, s. 607-607
%39 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 434
340 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 11, s. 191

83



Razi, Allah Teald’min, zarar ve hayrin dokundurulmasindan bahsettigini
belirtmis ve zarari hayirdan iki noktada ayirdigini ifade etmistir. Bu noktalardan ilkine
gore Allah, ayetlerde zarar hayirdan once zikretmistir. Bu da her zararin pesinden
mutlaka bir hayrin gergeklesecegine isaret etmektedir. Bir diger nokta ise Allah,
insanlara zararin (belanin) dokundurulmasi ile ilgili olarak, "O (zarar1), O'ndan baska
giderecek yoktur." buyururken, hayrin dokundurulmasi ile ilgili "(Bil ki) O, her seye
hakkiyla kadirdir." buyurmustur. 3 Bu ifadeler, Allahin her seyin yaraticisi olduguna
ve diledigi takdirde zarar1 da fayday1 da var etme kudretinin yalniz O’nda var olduguna

isaret etmektedir.

Boylece Allah hayir konusunda, kendisinin her seye kadir oldugunu ortaya
koymus olmaktadir. Bu durum, Allah’in insanlara hayir vermeyi dilemesinin, zarar
ulastirmay1 dilemesinden daha ¢ok ve fazla oldugunu gdstermektedir. Biitiin bunlar,
Allah’mn iradesinin daha ¢ok rahmet tarafinda bulunduguna delalet etmektedir. Nitekim

O (bir hadis-i kutside), "Rahmetim, gazabimi ge¢mistir." buyurmustur.34?

Rézi, bu konuda bazen insanin kendisine gelen zarari, mallar1 ve yardimci
olabilecek kisiler sayesinde savusturdugunu, bazen de kendi gayreti ile hayir1 (fayda)
elde ettigini sOylemistir. Razi’ye gore, zararlarin en biyiligii inkar olarak kabul
edilmektedir. Bu zarar ise ancak Allah’in yardim ile defedilebilir. Hayirlarin en biiyiigii
ise imandir. Bunun da, ancak Allah’in yaratmasi ile elde edilebilecegini sdylemek
miimkiindiir. Razi, insanin, herhangi bir isi ancak kendisinde o fiili yapmaya gdtiiren bir
niyet mevcut oldugu zaman yapabilecegini bildirmektedir. Ciinkii fiilin sebepsiz
meydana gelmesi imkansizdir. insanm kalbinde meydana gelen bu niyet ise, ancak

Allah’tandir.3*3

Fahreddin er-Razi, Allah’in hayir ve serrin mutlak yaraticist oldugunu kabul
etmekte olup, bu konuda ortaya ¢ikan farkli gorislere karsi fikirlerini ciddiyetle
savunmustur. Ancak Razi’nin goriisleri baz1 kesimlerce elestirilmis ve Allah’in serri ve
kiifrii yaratmasi halinde kiifre diisen ve ser isleyen kullarin nasil sorumlu tutulup azaba

tabi olacagi konusu giindeme getirilmistir. Bu noktada Razi mensup oldugu Es’ari

1 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 353
%42 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 353
343 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 9, s. 352-353
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mezhebinin goriistinii benimsemis ve kesb teorisini kabul etmistir. Kesbe gore kul, fiili
aninda kendisine verilen kudretle tercihte bulundugu igin, kulun tercihiyle kendisinde
yaratilan fiilin sonucundan dolay1 miikafat veya cezaya tabi tutulacaktir. Bu nedenle kul
kiifre diistiigli takdirde ilahi azabi tatmakla tehdit edilmistir. Ancak bazi dini gruplar
Allah’in kullarina azap etmesini caiz goérmemislerdir ve bu konuda itirazlarini

ispatlamak amaciyla birtakim deliller ileri siirmiislerdir.

Bahsi gegen itiraz sahiplerinin delillerinden birisi, kiifre diisen kisi ig¢in
gerceklestirilecek azaplandirmanin, her tirlii faydadan uzak ve zarardan ibaret
olmasidir. Boyle bir azaplandirma cirkin olarak nitelendirilmis ve azap etmenin, her
tiirlii faydadan uzak, sirf zarar oldugu ifade edilmistir. Ayrica Bakara suresinde gecen
“Kafir olanlar yok mu? Onlar1 uyarsan da birdir, uyarmasan da onlar iman etmezler.”34
ayetinde ve bu ayettekine benzer ifadeleri barindiran diger ayetlerde de gecen, Allah’in,
inkarcilarin inkarin1 ve isyanini bildigine dair ifadeler insanlarin aklinda bazi soru
isarctlerine sebep olmustur. Bu nedenle, Allah bu isyam1 biliyordu ve Kafirleri
inkarlariyla miikellef kildi gibi bir diisiince ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumda kafir
kimsenin isyandan baska bir seye yonelemeyecegi kesin hale gelmis olur. Ancak bu

muamele ¢irkin olacagindan, bdyle ¢irkin bir fiilin Allah’a nisbet edilmesi miimkiin

degildir.3#

Réazi’nin naklettigine gore, azabin varligmi reddedenlerden Kur’an’a iman
edenler, Kur’an’da gegen, Allah’in azap edecegine dair ayetleri te’vil etmislerdir.
Allah’in vai’dinden vazgegmesinin miimkiin oldugunu ve bdyle durumlarin insanlar
arasinda hos karsilandigin1 sdylemislerdir. Ayrica Allah’in merhametinden dolay1
kullarina azap etmeyecegini de belirtmislerdir. Ehl-1 Siinnet vai’tlerle ilgili soyle bir
aciklama yapar; Allah’in miikafat konusundaki vaadi haktir ve wvaciptir, ama
cezalandirmaya dair tehditlerine gelince, bunun tahakkuk etmesi zorunlu degildir ve
Cenab-1 Hak bununla sadece onlar1 kapsayan rahmeti ile birlikte miikelleflerin iyiligini

murat etmistir.34

%44 Bakara, 2/6
%% Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, c. 2, s. 16-23
%48 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 2, s. 22
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Mu’tezile Ehl-i Siinnetin, Allah’in serrin yaraticis1 oldugu goriisiini
reddetmistir. Zira Mu’tezile’ye gére Allah’in serri yaratmasi, O’nun hikmetine uygun
olmayacaktir. Eger Allah bilerek kotiiliigii yapar denirse, Allah’in koétii isler yapan biri
olmas1 gerekir. Bu da Allah’in hikmetine aykiri bir durum olur. Eger Allah’in bilgisi
haricinde kotiilikler meydana geliyorsa, o zaman da Allah’in cahil olmasi1 gerekir.
Bunun ise Allah i¢in diisliniilmesi asla s6z konusu degildir. Bdoylece Mu’tezile,
savundugu adalet ve aslah prensipleri geregi, Allah’in mutlak bir sekilde hikmetli fiiller
isledigini, bunun Allah i¢in zorunlu oldugunu, kotii veya zararli goriinen veya ser
cinsinden olan durumlarin ise sonucu itibartyla insan ig¢in bir hayra vesile

olabileceklerini sdyleyerek, kotiiliigii Allah’a nispet etmeten kagmmustir.>*’

Sonug olarak Allah’in insanlar i¢in takdir ettiklerinde fayda ve zararin varligi
incelendiginde Mu’tezile mezhebinin Allah’in faydali olan1 adaletinden dolay1 yaratmak
zorunda oldugu, zararli olan islerin ise Allah’a nispet edilemeyecegi goriislinii
savunduklar1 goriilmektedir. Ehl-1 Siinnet mezheplerinin genel goriisiine gore, fail olan
insanin fiilinin, kisinin fiile yonelmedeki niyetine ve fiilin sonucuna gore faydali veya
zararli olarak nitelendirilebilir. Ancak Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda Allah’in emir
ve yasaklarinin faydali veya zararl olarak nitelebilmesi i¢in gerekli kiriterin ne olacagi
konusunda bir goriis farkliligi olusmustur. Es’arilere gore bir fiil Allah tarafindan haram
kilindig1 i¢in zararhidir ve ayni sekilde bir fiil Allah tarafindan helal kilindigi i¢in
faydalidir. Mattridilere gore ise, bir fiil zararli oldugu i¢in haram kilinmistir, ayn
sekilde bir fiil faydali oldugu i¢in helal kilinmistir. Razi, bu konuda mensubu
bulundugu Eg’arilik mezhebinin goriisiinii benimsemis ve her tiirlii hayir ve serrin,
fayda ve zararin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmistir. Boylece Allah, insanlarin
yapip ettiklerini bildirmis oldugu emir ve yasaklar cercevesinde degerlendirecektir.
Dolayisiyla insanlarin, Kuran-1 Kerim’de yer verilmis olan miikafat ve cezalara
muhatap olmalarinin, bu emir ve yasaklara uyup uymama durumlarina gore

belirlenecegi sabit olmus olur.

7 Oral, Osman, a.g.t., s. 127
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3. Hayir ve Ser Konusunda Aklin Rolii

Tarih boyunca tartigilagelen kétiiliik problemi, Islam aleminde genel olarak
hayir ve ser, hiisiin ve kubuh baghgi altinda ele alinmistir. Bu konuda yapilan
tartismalar daha c¢ok hayir ve ser olarak nitelenebilecek olan nesne ve olaylarin
belirlenmesi, bu sekilde bir nitelendirmenin nasil olacagi ve bu nesne ve olaylarin nakli
deliller haricinde akli delillerle temellendirilmesinin imkani1 konusunda yogunlagmustir.
Bu noktadan hareketle, akil bir seyin hayirli veya serli olup olmadigini1 idrak edebilir
mi? Sadece akil veya sadece vahiy ile iyi ve kotiiyll belirlemek miimkiin miidiir? Nesne
ve olaylara ahlaki ve dini deger vermedeki bilgi kaynagimiz nedir? Hayir ve ser akli mi
yoksa ser’t midir? Objektif bir iyi ve kotli anlayisina, objektif bir ahlak anlayisina sahip
olmanin imkan1 nedir? Dini bildiri olmadan iyi ve kotiiyii tespit edebilir miyiz? Aklin
hiikiim koyma imkan1 var midir? Hayir ve ser degerleri esyanin zatinda ve 6ziinde var
olan birer deger midir? Yoksa sonradan yiiklenilen degerlerden midir? gibi sorulara
cevap aranmaya c¢alisilmistir. Ancak, temel tartisma konusu, bir fiilin veya nesnenin 1yi
veya kotii oldugunu aklin kavrayip kavrayamayacagi degil, iyi ve kotliyli belirlemede
aklim ne derecede etkili ve yetkili olup olmadigi konusu oldugunu sdylemek

miumkindiir.

Teorik olarak kelam alaninda, hiisiin ve kubuh konusunu ilk ortaya atan
kimsenin Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) oldugu kabul edilmektedir. Cehm bu konuda,
“Bilgiler, vahiyden once akil tarafindan zorunlu olarak bilinir.” demistir. Ahlaki
degerler agisindan bakilinca bu sz su anlama gelecektir: “ Aklin esyada ve
davraniglardaki iyi ve kotiiyli kesfetmesi miimkiindiir. O, iyi olan1 yapmay1 gerekli
kilar, kotii olan1 yapmaktan da sakindirir. Aklin, bizzat kendisi bunlar1 kavrar ve bu

misyonunu vahiyden dnce tek basina yerine getirir.””34

Islam diisiincesinde hayir ve ser problemi genel anlamda iyimser bir yaklasimla
ele alinmustir. Cahiz, konuya felsefi agidan yaklasan ilk alimlerden biri olarak,
baslangicindan itibaren diinya diizenini, hayir ve serrin, faydali ve zararlinin arasindaki
uyuma baglamistir. Cahiz'e gore eger diinyada yalnizca ser bulunsayd: biitiin varliklar

helak olmus olurdu. Sayet sirf hayir bulunsaydi o zaman da bir yiikiimliiliikten (imtihan,

8 Ozdemir, Metin, a.g.e., s. 312
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kilfet) soz edilemezdi. Ayrica ser olan seylerden kurtulup hayir olabilecek seyleri
gerceklestirmek icin diisiinmenin sebepleri de ortadan kalkardi; diisiinmenin kalkmasi

durumunda hikmet yok olmus olurdu.3*°

Itikadi mezheplerin tamaminin, vahyin bilginin kaynagi oldugu konusunda ittifak
ettikleri goriilmektedir. Bu mezhepler arasinda ihtilaf noktasi ahlaki degerlerin nitelenmesi,
temellendirilmesi ve bu degerlerin kavranmasinda aklin ve vahyin roliiniin ne oldugu
konusunda olmustur. Bu konuda ortaya ¢ikan goriislerden biri, hayir ve serrin sadece akli
oldugu, digeri ise sadece ser’i oldugu yoniindedir. Bir diger goriise gore ise hayir ve ser,

hem akli hem de ser’? kaynaklidir.3%°

Basta Cehmiyye ve Mu’tezile olmak tizere Sia, Kerramiyye, baz1 Matiridiyye ve
Hanefiyye alimleriyle Islam filozoflarina gore hayir ve ser aklidir; bu degerler ancak
akil yuritme yontemiyle bilinebilir. Hayir ve serrin akli oldugunu kabul edenler, dini
hiikiimlerin kavranabilmesi i¢in iyilikle kotiliigiin, dinin tebliginden 6nce bilinmesini
gerekli gormisler ama aklin bu konuda tek basma yeterli oldugunu ve vahye ihtiyag
bulunmadigini  savunmamuslardir. Ayrica aklin  bilemeyecegi noktalarin  da
olabilecegini, bilinemeyecek bu noktalarin ise ancak vahiyle anlasilabilecegini

belirtmislerdir. **

Es'ariyye ve Selefiyye ile Safii, Maliki ve Hanbeli usulciilerinin ¢gogunlugunun
yani sira bazi1 Hanefi usulciilerine gore hayir ve ser, ser’idir. Yani bir seyin iyi veya kotii
oldugu ancak Allah’in her seyi tesbit ve tayininden sonra bilinebilir; ¢linkii iyilik veya
kotiiliik bir fiilin mahiyetine ve zatina ait bir vasif degildir; fiil, din kurucusu tarafindan
insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotiilik vasfint kazanir. Su

halde bir fiil Allah tarafindan emredildigi i¢in iyi, yasaklandig1 i¢in kotiidiir. 2

Degerlerin akilla iliskisi konusunda farkli bir anlayisa sahip bulunan
Mataridiler'in ¢cogunlugu ile Selefiyye'ye mensup bazi dlimlere gore ise hayir ve ser

hem akli hem de ser’idir. Bu goriise gore, akil biitiin fiillerin iyiligini veya kottligiini

349 Cagirici, Mustafa, “Hayir”, DIA, XVII, 44

%50 Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Maturidi”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, Kayseri 1987, s. 59

%1 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, XIX, 61-62; Ozdemir, Metin, a.g.e., s. 312-316

%2 O)zdemir, Metin, a.g.e., s. 312-316
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kavrayamaz, ayrica iyilik ve kotiiliigiin baz1 sartlarda kisilere gore degistigi de
bilinmektedir. Imam Mataridi, hayir ve serrin, fiillere ilisik olarak var olan nitelikler
oldugunu, insanin ise yaratilisi geregi bazen duygusal olarak bazi fiillerden
hoslanmasina ragmen, akli muhakemede bulunarak bu fiillerden bazilarini iyi olarak
nitelendirdigini, duygularin meylettigi bazi fiilierin sonuglarin1 diisiinerek bunlar1 da
kotiilikle nitelendirdigini belirtmistir. Boylece iyilik ve kotiligi kavramada akil

yiiriitmenin dnemli olduguna isaret etmistir.3>

Matiridi, nesne ve olaylar1 ikiye ayirir. Bunlardan birincisi, li-zatihi (kendinde)
iyi olup z1dd1 ve karsitlar1 kotii olandir. Ikincisi ise ona olan ihtiyag ve gerceklesecek iyi
veya kotii sonuglara gore giizel veya ¢irkin olandir. iImam Matiridiye gore, zati
itibartyla giizel olan bir seyi bilip anlamada akil yeterlidir. Ancak sonuglarina gore
hiikmii belirlenmis olan fiillerin iyi veya kotii olarak nitelendirilebilmesi ve nasil bir

mana verilecegi noktasinda mutlak surette vahye ihtiya¢ vardir der.3%*

Mu’tezile’ye gore ise, kendisinde failinin Oviilmesini ve sevabi hak etmesini
gerektiren iyilik yonii ya da kinanmasini ve ceza almasini gerektiren kotiiliik yonii fiil
iizerinde ilisik olarak vardir. Insan akli, nesne ve olaylardaki iyi ve kotii degerinin bazen
“dogru”nun giizelligi, “yalan”nin ¢irkinligi gibi diisiinmeksizin zaruri bir sekilde idrak
edebilir, bazen de iizerinde diistinme ve akil yiiriitme ile kavrayabilir. Ancak sadece
vahiy yoluyla Allah’mn bildirmesiyle bilinecek hiisiin ve kubuh alani da mevcuttur.
Ornegin, oru¢ tutmanm Ramazan ayinda iyi, Sevval aymin birinci giinii ise kotii

olmasinin bildirilmesi bu tiirdendir.®%®

Rézi, akli, dogustan var olan akil (akl-1 matbu) ve sonradan kazanilan akil olmak
tizere ikiye ayirmis ve bu sekilde siniflandirdigi islevsel aklin ise “ameli akil” ve “nazari
akil” olarak iki kisima ayrildigini belirtmistir. Razi, ameli aklin giizel ile cirkin olan
seylerin ayirt edilebilmesi i¢in var olan bir yeti oldugunu sdylemistir. Ameli akil aym
zamanda herhangi bir mesele hakkinda giizel ve ¢irkin, iyi ve kotii gibi hiikiimleri

cikarabilen Onciiller anlamina da gelmektedir. Bu aklin baska bir kullanimu ise, giizel ve

353 Celebi, Ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, XIX, 62

%% Bagc1, Sabri, “Fahreddin Er-Réazi’de Akil-Vahiy Miinasebeti”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir, 2016, s. 142

%5 Ekiz, Recep, a.g.t., s. 116
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cirkin olan seyleri yapmak anlamindadir. Bahsi ge¢en bu ii¢ anlam da ortak olarak

kullanilan kavramlardir.3°®

Razi, Imam Es’ari ve Es’ari alimlerin ¢ogunlugu gibi hiisiin ve kubuhun, hayrmn
ve serrin zatl bir 6zelliginin s6z konusu olmadigini, bunlarin ancak din koyucu olan
Allah’1n hitabiyla fiillere, esyaya ve olaylara iliskin oldugunu dile getirir. Dolayisiyla
Imam Es’ari’nin de dedigi gibi, herhangi bir fiile iyi, giizel ve hayirli denilebilmesi igin
Allah’m o fiili emretmis olmasi1 gerekir, aynmi sekilde bir fiile ¢irkin kotii ve serli

diyebilmek igin de O’nun o fiili yasaklamis olmas1 gerekir.>®’

Razi, sapkin firkalar olarak niteledigi aksi gorlis bildiren firkalarin
cogunlugunun goriisiiniin, esyanin, fiillerin ve olaylarin giizellik ve ¢irkinligi, iyilik ve
kotiliigii kendinde bir sifat olarak barindirdigr yoniinde oldugunu belirtmis ve bu
konuda bahsi gegen firkalarin goriislerinin tige ayrildigini bildirmistir. Bu goriislerden
ilkine gore, Allah’t bilmek, nimet verene siikretmek, fayda saglayan dogrunun
giizelligini, zarar veren yalanin da ¢irkinligini bilmek gibi, hasenlik ve kabihlik de aklen
zorunlu olarak bilinmektedir. Bir diger goriise gore ise, zarar veren dogru sdylemenin
cirkin, faydal sonu¢ doguran yalanin giizel oldugunu bilmek gibi, hasenlik ve kabihlik
de akil yiiriitme yoluyla kavranabilmektedir. Son goriise gore ise, hasenlik ve kabihlik
ancak dinin bildirmesiyle bilinebilir. Ogle namazinin dort rekat olusunun, orucun diger
aylarda degil de Ramazan ayinda vacip olusunun hasen olmasi, az miktarda igki
igmenin Hz. Musa’nin seriatinde degil de Hz. Muhammed’in seriatinde kabih olmasi
gibi. Din koyucunun emretmis oldugu her fiilin zat1 itibartyla hasen olmasi1 gerekir ki
aksi takdirde bunun emredilmesi kabih olurdu. Dolayisiyla yasaklanan seyde kabihlik

bulunmasaydi buna dair yasaktan bahsedilemezdi.>*

Fahreddin er-Razi, insanin giizel veya ¢irkin olarak bir fiili nitelendirdigi zaman
o fiillerin en temelde fayday: elde etme ve zarardan kaginma diistincesinden kaynakli
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica insanin bir seyleri istedigini ve onlar1 elde etmek igin

cabaladigini, baz1 seylerden ise kacginmasi gerektigini zorunlu olarak bildigini

3% Buzkurt, Mustafa, Fahreddin Razi’de Bilgi Teorisi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2016, s. 175

57 Fahreddin er-Razi, Felsefi Keldamin Temel Meseleleri (el-Isare fi Usiili’I-Kelam), Litera Yay.,
Istanbul, 2018, s. 218

%58 Fahreddin er-Razi, Felsefi Keldmin Temel Meseleleri (el-Isare fi Usiili’I-Kelam), s. 218-219
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sOylemektedir. Bu durumda insanin, bizzat kendisi i¢in istedigi seyin, mutluluk ve
lezzet olmasindan veya ac1 ve elemi ortadan kaldirmasindan dolay1 ve nefret ettigi seyin
ise act ve elem olmasindan veya mutlulugu ve lezzeti ortadan kaldirmasindan dolay1
istemedigini ve nefret ettigini sdylemek miimkiindiir.>*°

Fahreddin er-Razi, hiisun ve kubuh kavramlarinin bilgisinin zorunlu bilgi
oldugunu reddetmeye yonelik agiklamalarda bulunmaktadir. Razi’ye gore hiisun ve
kubuh kavramlarinin zorunlu bilgi oldugunun iddia edilmesi miimkiin degildir. Eger ki
iddia edildigi gibi olsaydi, insanlar arasinda bu kavramlarin bilgisi ile ilgili ihtilaf
bulunmamasi gerekirdi. Ciinkii Allah’in bir bedel ve su¢ olmaksizin giinahsiz birine
elem vermesi Es‘ari diisiinceye gore Allahin fiili olmasindan dolay1 hasen iken,
Mu‘tezile’ye gore ise bu kabih bir fiildir.®® Zorunlu bilgilerin kendi aralarinda farklilik
gostermesi ihtimalinin imkansizligindan dolay1 hiisun ve kubuh kavramlarinin bilgisinin
zorunlu bilgi oldugu kesinlikle gecersiz bir iddia olur.®* Fahreddin er-Razi, bu konuda
Ibn Sina’nin goriisiinii takip ederek bu kavramlarin bilgisinin sdhret bulmus olmasindan
dolay1 bdyle bir anlami buldugunu belirtmektedir. Razi, meshurat tiirlinden olan bu
bilgilerin oncesi olmadigindan dolayr insanin bu ydnde bir hiikiim vermesinin
sebebinin, insanin bu yondeki aliskanliklart ve bu aliskanliklarin toplum igerisinde
yerlesmis olmasi oldugunu sdylemektedir.3%2

Rézi, hayir ve ser gibi degerlerin akilla iligkisi konusunda Es’arilerle ayni
dogrultuda fikir beyan etmis, hayir ve serrin ser’i kaynakli oldugunu savunmustur.
Ayrica Razi’ye gore hiisun ve kubuh konusunun agikliga kavusmasinda ki en onemli
husus, hiisun ve kubuhun en temelde mutluluk ve elem igermesi anlaminda oldugunun
kabul edilmesidir. Ayrica Razi, hiisiin ve kubuhun, hayrin ve serrin ancak din koyucu
olan Allah’mn bildirmesiyle nesnelere ve olaylara ilisik hale geldigini dile getirir.
Dolayisiyla, herhangi bir fiile “iy1” denilebilmesi i¢in Allah’in o fiili emretmis olmasi,
aym sekilde bir fiile “kotii” diyebilmek icin de O’nun séz konusu fiili yasaklamis

olmasi gerekir.

359 Cetin, Serkan, “Fahreddin er-Razi’nin Hiisun ve Kubuh Anlayist Dogrultusunda Mu‘tezile

Elestirisi”, Edebali Islamiyat Dergisi, C. 2, sy. 4, Kasim/2018, s. 97

%0 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’'l-Ukii ‘] fi Dirayeti’l-Usul, Daru’z- Zehain, Beyrut-Liibnan,
1436 (1. Baski), c. 3, s. 285
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SONUC

Insanhigin var olmasiyla beraber diisiince tarihi boyunca tatrtisilagelmis baslica
konulardan olan iyi ve kotiiniin anlamlari, neyin iyi ve kotii olarak nitelenebilecegi ile
beraber iyi ve kotiiniin Allah ve insan fiilleri ger¢evesinde kazandigi anlamlari, giindemi
olduk¢ca mesgul etmistir. Bahsi gecen iyi ve koti konusu gegmiste oldugu gibi,
giiniimiizde de zihinleri kurcalayan, insanoglunun en temel problemlerinden biri haline
gelmis bir mesele olarak varligimi siirdiirmektedir. Bu konular iman konulariyla alakali
meseleler oldugu igin, islam kelamcilar1 da bu sorunla yakindan ilgilenmislerdir. Bu
meseleler filozoflar tarafindan hayir ve ser (iyilik ve kotiiliilk) meselesi bagligr altinda
incelenirken, kelamcilar tarafindan ise hiisiin ve kubuh baghigi altinda incelenmistir.
Kelamcilar hiisiin ve kubuh meselesi olarak ele aldiklar1 bu konulari, daha ¢ok hiisiin ve
kubhun kaynagi bakimindan ser’i veya akli olup olmadigi, hiisiin ve kubhun Allah ve
insan fiilleriyle iliskisi, hiisiin ve kubhun ortaya ¢ikis nedenleri ve irade, kudret, kader,

kaza, hikmet ve adalet agisindan kazandig1 anlamlarini incelemislerdir.

Kelam ilmi dahilinde yapilan bu incelemeler sonucu kotiligin kaynagina
yonelik ortaya konulan cevaplarin, Es’ariler’de oldugu gibi bazen ilahi irade ve kudretin
tim yetkileriyle ilahi bir hikmete gore isledigi ve Allah’in kendi miilkiindeki
yetkilerinden dolay1 bu konuda yapip ettiklerinin sorgulanamayacagi, O’nun miilkiinde
diledigi gibi hareket etmesinin adalet ve hak oldugu inanci tizerinde temellendirildigi
goriilmektedir. Bu konuda Ehl-i Siinnet, Allah’in bizzat kotiliigii yaratmasiyla adaleti
arasinda herhangi bir geliskinin olmadigini sdylemis, Mu’tezile ise kotiliigiin ilahi
adaletle bagdastirilmasinin ne aklen ne de naklen miimkiin olmadigin1 savunmustur.
Ehl-i Siinnet, beseri alemde Allah’in varligi ile kotiliiklerin nesnel gergeklik
cergevesinde bir arada diigiiniilmesinin ve bagdastirilmasinin miimkiin oldugunu, bu
sekildeki bir kabuliin ilahi irade, kudret, hikmet ve adalete herhangi bir eksiklik
getirmedigini savunmuslardir. Bu konuda kelamcilarin koétiiliikk problemine Kkarsi,

savunmaci ve mesrilastirict iyimser bir tutum sergiledikleri gériilmektedir.

Mu’tezile ve Ehli Siinnet mezheplerine mensup alimler ¢ogunlukla, iyiligin ilahi
irade ve kudretle dogrudan bir iliskisinin oldugu konusunda ittifak halindeyken, kotiiligiin
ilahi irade ve kudrete nisbet edilip edilemeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. lyiligin ve

kotiligiin ikisinin de Allah’in iradesi ve kudreti dahilinde gergeklestigini savunan Ehl-i
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Siinnet alimlerinin goriislerine karsilik, Mu’tezile, kotii, ¢irkin ve zararli olan her seyin
Allah’n iradesi ve kudretinden tenzih edilmesi gerektigini savunan tenzihgi bir yaklasim

savunmustur.

Kelam alaninda ele alinan temel meselelerden biri olan kulun fiilleri konusunda
da Cebriyye, Mutezile, Es’ariyye ve Matiridiyye gibi mezhepler birbirinden farkli
goriisleri savunmuslardir. Ancak bu goriisler daha ¢ok kulun fiillerinin itizerindeki
kudretin failinin kim oldugu ve bu fiiller sonucunda kulun sorumlulugundan dolay1

elde edecegi miikafat ve cezanin durumu ¢ercevesinde sekillenmistir.

Bu goriislerden biri kelam metodunun kurucusu olarak kabul edilen Mutezile’nin
goriisiidiir. Mutezile kotilik problemi ve kulun fiilleri konusunda, diger itikadi
mezheplere gore daha rasyonel ve iyimser bir yaklasim sergilemistir. Ayrica hayir ve
serrin akli oldugunu, ancak vahyin da bu konuda belirleyici oldugunu ve aklin vahyin
1s181nda 1yi ve kotiiyii belirleyebilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, nesnelerde iyi
ve kotii degerlerinin zati olarak bulundugunu, Allah’in da adaleti geregi serri yaratmayi

tercih etmeyecegini ve insani fiilleri konusunda 6zgiir biraktigini savunmustur.

Es’arl mezhebine gore ise, nakil iyi ve kotiiniin kavranmasi igin temel kaynak ve
onciil olup, akil ise ikinci sirada gelebilecek bir kaynaktir. Bu mezhebe gore Allah’in
iradesi ve kudreti, insanin iradesinden ve 6zgiirliigiinden daha once gelir. Dolayisiyla
hiisiin ve kubhun, akli olmayip daha ¢ok ser’i oldugunu, hayir ve serrin Allah’in irade
etmesiyle gerceklestigini savunmuslardir. Eg’ari mezhebi, insan fiilleri ile ilgili
tamamen cebr denilemeyecek ve kudreti ve yaratmayi Allah’a mahsus goren bir goriisii

ongormustiir.

insan fiilleri konusunda, Allah’in otoritesini ikinci plana atip insan1 merkeze yerlestiren
yaklagimi ile Cebriyye’nin insani, sorumluktan uzaklastiran Tanr1 merkezli yaklasimi
arasinda bir gorlis bildirmistir. Matiridi mezhebi alimleri, hayir ve serrin
temellendirilmesi konusunda ise, vahiy ve akil biitiinliigii cercevesinde, aklin
islevselligini ve bu konu i¢in zemin olusturmasi noktasindaki roliinden bahsetmekle
birlikte, bu konuda vahye duyulan ihtiyacin varligina da deginmislerdir. Ayrica Allah’in

alem iizerideki hakimiyetini ve fonksiyonunu gozardi etmeden insanin kendi fiilleri
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tizerindeki kudret ve sorumluluguna isaret eden Tanri-insan merkezli orta bir yol
izlemiglerdir. Bu durumda, fiilin sorumlulugu, segen, kesb eden ve yapan olmasindan
dolay1 insana aittir. Allah, sadece insanin irade ettigi fiili yaratmayi irade eder. Nitekim
insanlar 6zgiir iradeleriyle sectikleri fiillerini ancak Allah’in irade, yaratma ve kazasi
sayesinde gergeklestirirler. Boylece fiiller yaratma yoniinden Allah’a, kendi fiillerini
kendileri tercih etmeleri ve bu tercihleri dogrultusunda sorumlu olmalarindan dolayi ise

insana aittir.

Es’ari mezhebine mensup bir alim olarak Fahreddin er-Razi de, Es’arilerle aym
goriisii paylasmis ve hem akli hem nakli delillerle, Allah’in her seyin yegane yaraticisi
oldugunu, aksi goriis bildiren Mu’tezile gibi birgok mezhep alimlerine, miinakasalar ve
kaleme aldig1 eserleri aracilifiyla cevap vermistir. Razi, hayir ve ser konusunda,
Mu’tezile’nin salah ve aslah olarak ifade edilen teorisine karsi ¢ikmis ve Allah’a higbir
sekilde zorunluluk atfedilmeyecegini ve boyle bir atfin, Allah’ta herhangi bir
noksanligin var oldugu diisiincesine sebep olacagini sdylemistir. Ayrica Mu’tezile’nin,
insanda fiillerini kendi basina gergeklestirmesini saglayan bir kudretin var olduguna
dair goriisiinii de elestirmis ve bu goriisiin ise Allah’in kudretini sinirlandirma manasina

gelebilecegini belirtmistir.

Rézi’ye gore Allah, imanin ve hayrin yaraticist oldugu gibi kiifriin ve serrin de
yaraticisidir. Ayrica marifet, hayir, kaza ve Allah’in biitiin sifatlari, Allah’in hosnut
oldugu seylerdir. Fakat insanin fiilleri, bazen Allah’in raz1 oldugu, bazen de gazap ettigi

tarzda olur, onun i¢in kullarina azap veya sevap Verir.

Rézi, imanin sartlarindan biri olarak gordiigii kader ve kazayla iliskisinden
dolay1 degindigi kulun fiilleri hususunda, Allah’in kiilli iradesine dikkat ¢eker ve kulun
fiillerinin de Allah’in yaratmasiyla gergeklestigini dile getirir. Ona gore kula, fiilini
kesb etmesine yonelik, fiilin ger¢eklesme aninda tercih etmesini saglayacak bir kudret
verilmistir. Bu kudret kula tercih etme giicii vermektedir. Ancak bu durum onu fiilinin

yaraticist haline getirecek derecede 6zgiir kilmaz.

Disiintirtimiiz Razi, Allah’in, her seyi hikmet ve adalet gergevesinde yarattigini
ifade etmistir. Ancak kullanim seline gore, iyi, hayirli ve giizel veya sefeh, zuliim ve

kabih olarak kabul edilmistir. O, Allah dilemedikge, kulun kendi basina ne bir fayda, ne
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de bir zarar elde edemeyecegini bildirmistir. Ayrica Allah’in insanlara hayir vermeyi

dilemesinin, zarar ulastirmay1 dilemesinden daha fazla oldugunu ifade etmistir.

Razi, hayir ve serrin akilla iligkisi noktasinda ise Es’arilerle ayn1 dogrultuda fikir
beyan etmis ve hayir ve serrin ser’i kaynakli oldugunu savunmustur. Ayrica Razi kelam
ilminin 6nemli konularindan biri olan hiisun ve kubuh meselesinin mutluluk ve elem
temelli olarak ele alinmasi gerektigini savunmustur. O, hayrin ve serrin Allah’in
bildirmesiyle bilindigini ve nesnelerin ve olaylarin bu dogrultuda iyi ya da kot olarak

nitelendirilebilecegini dile getirir.

Bu ¢aligma sonucunda Fahreddin er-Razi i¢in bir yandan bir¢ok ilme vakif, akli
kontrollii sekilde kullanan ve Allah’in buyruklarina karsi tedbirli bir tavir takinan,
fikirleriyle ve ilmi ¢aligmalariyla on plana ¢ikmis kelam alimlerinden biri oldugu
anlasilmaktadir. Razi’nin eserlerinde kullnadigi yontemler dikkate alindiginda hakim
oldugu ilimlerin ¢oklugu ve ufkunun genisligi anlasilmaktadir. Ancak itikadi konularda
bagli oldugu Eg’arl mezhebine yer yer itirazlarda bulunsa da bir¢ok konuda mensubu
bulundugu bu mezhebin goriislerini benimsemis ve savunmustur. Razi’nin savundugu
meselelerden biri de yukarida bahsedildigi gibi Allah’in, hayir ve ser de dahil olmak
tizere alemde var olan her seyi yaratacak giicli ve kudreti kendisinde barindiran yegane

yaratici oldugu diislincesidir.
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