T.C.
GAZIANTEP UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI

AYINTABLI AYDi BABA’NIN KELAMI GORUSLERI
-IMAM MATURIDI BAGLAMINDA -

YUKSEK LISANS TEZIi

SEYMA NUR CUVOGLU

GAZIANTEP
2019



T.C.
UNIVERSITY OF GAZIANTEP
GRADUATE SCHOOL OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENS

AYDI BABA'S OPINIONS ABOUT KELAM
-IN THE CONTEXT OF iMAM MATURIDI-

MASTER'S THESIS

SEYMA NUR CUVOGLU

GAZIANTEP
2019



T.C.

GAZIANTEP UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI
KELAM BiLiM DALI

AYINTABLI AYDi BABA’NIN KELAMi GORUSLERI
-IMAM MATURIDI BAGLAMINDA-

YUKSEK LISANS TEZi

SEYMA NUR CUVOGLU

Tez Danismani: Dog. Dr. Mahmut CINAR

GAZIANTEP
2019



T.C.
UNIVERSITY OF GAZIANTEP
GRADUATE SCHOOL OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENS

AYDI BABA'S OPINIONS ABOUT KELAM
-IN THE CONTEXT OF iIMAM MATURIDI-

MASTER'S THESIS

SEYMA NUR CUVOGLU

Supervisor: Dog. Dr. Mahmut CINAR

GAZIANTEP
2019



TC
GAZIANTEP UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI/KELAM ANA BILIM DALI

AYINTABLI AYD{ BABA’NIN KELAMI GORUSLERI
-Imam Matiridi Baglaminda-
Ogrencinin ADI SOYADI: Seyma Nur CUVOGLU
Tez Savunma Tarihi: 01/08/2019

Sosyal Bilimler Enstitiisii Onay1 W

Dog. Dr. Erol ERKAN
SBE Midiirii

Bu tezin Yiiksek Lisans tezi olarak gerekli sartlari sagladigini onaylarim.

Prof. ehmus DEMIR
nstitit ABD Bagkani

Bu tez tarafimca (tarafimizca) okunmus, kapsami ve niteligi agisindan bir Yiksek
Lisans/Doktora tezi olarak kabul edilmistir.

(W Vo —
igsmant:-Dog. Dr. Mahmut CINAR

Bu tez tarafimizca okunmus, kapsam ve niteligi agisindan bir Yiiksek Lisans/Doktora tezi
olarak oybirligi/ oygoklugu ile kabul edilmistir.

Jiiri Uyeleri: w /QM%’,
Dog. Dr. Mahmut CINAR
Dog. Dr. Mustafa UNVERDI

o
Dr. Mehmet SASA M_




ETiK BEYAN

Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun olarak
hazirladigim bu tez ¢alismasinda;
o Tez icinde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlari akademik ve etik

kurallar ¢ercevesinde elde ettigimi,

o Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina

uygun olarak sundugumu,

o Tez caligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak
kaynak gosterdigimi,

. Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,

. Bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu,

bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan

ederim.

Seyma Nur CUVOGLU



OZET

AYDIi BABA’NIN KELAMI GORUSLERI

-Imam Matiiridi Baglaminda-

CUVOGLU, Seyma Nur
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Kelam Ana Bilim Dali
Tez Danismani: Dog. Dr. Mahmut CINAR
Agustos 2019, 85 sayfa

Bu tez 19. Yiizyil sifilerinden Aydi Baba’nin divani ve divanina yansidigi kadariyla
kelami diisilinceleri etrafinda sekillenmektedir. Birinci boliimde Aydi Baba’nin yasadigi ¢evre,
divaninin muhtevas: ve diisiince diinyasina etki eden unsurlar tespit edilmektedir. Ikinci
bolimde ise Aydi Baba’nmin divanindan yola ¢ikarak, kelami diisiinceleri Imam Mattridi
baglaminda ele alinmaktadir. Sonug boliimiinde ise tezin muhtevasiyla ilgili bir degerlendirme
yapilarak Aydi Baba’nin tasavvuf anlayisinin itikadi zemininden bahsedilmektedir.

Anahtar kelimeler: Aydi Baba, Imam Matiridi, Kelam, Tasavvuf



ABSTRACT

AYDI BABA'S OPINIONS ABOUT KELAM
- In The Context Of imam Matiridi-

CUVOGLU, Seyma Nur
M. A. Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dog. Dr. Mahmut CINAR
August 2019, 85 page

This thesis is shaped around the divan and divan thoughts of Aydi Baba, one of the
19th century sufi. In the first part, the environment in which Aydi Baba lives, the content of
his divan and the factors affecting the world of thought are determined. In the second chapter,
starting from the divan of Aydi Baba, theological ideas are discussed in the context of Imam
Matiridi. In the conclusion part, an evaluation of the content of the thesis is made and it is
emphasized that the transitions between the lodge and madrasah in the Ottomans are not
realized by preferring one to the other as seen in Aydi Baba.

Key words: Aydi Baba, Imam Matiridi, Kalam, Sufism



ONSOZ

Ayimtabli Aydi Baba 19. yiizyilda yasamig bir miiderris ve sufidir. Ayni zamanda
Kusadali Ibrahim Halveti’nin halifelerinden oldugu da bilinmektedir. Fakat daha sonra Aydi
Baba’nin miiderrisligi biraktigi ve tekkesini de dagittigi goriilmektedir. Siire¢ igerisinde
medreseden tasavvufa dogru kayan ilgisinin itikadi zemini Matiiridi’ye yakin olan Aydi Baba,
giiniimiize ulasan tek eserinde kelami bir goriis bildirmemis olup kelami goriislerine daha ¢ok
beyitleri irdelenerek ulasilacaktir.

Aydi Baba’nin tasavvufi unsurlardan olusan divanimin, itikadi zemini, imam Matiiridi
ve kelami goriisleri baglaminda degerlendirilecektir. Bu anlamda, Imam Matiiridi’nin itikadi
anlayigin1 benimseyen sifilerin goriisleriyle, Aydi Baba’nin kelami goriisleri arasindaki s6z
konusu benzerliklere de yer yer deginilecektir.

Bu ¢alisma iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Aydi Baba’nin yasadigi ¢evre
ve Aydi Divani’nin kendisine aidiyeti sabitlenmektedir. Bununla beraber divanda bagvurulan
kaynaklara deginilmektedir. Aydi Baba’nin diisiince diinyasina etki eden unsurlar tek tek
irdelenmektedir. ikinci boliimde ise Aydi Baba’nmn divanda degindigi kadariyla kelami
meselelere bakis agis1 Imam Matiiridi’nin kelami goriisleri baglaminda ele alinmaktadir.
Bununla beraber Aydi Baba’da kelami agidan etkisi goriilen isimler ve anlayislara da
deginilmektedir. Sonug boliimiinde ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Bu ¢alismada baslangicindan bitimine kadar her asamasinda diisiinceleriyle teze 151k
tutan degerli danismanim Dog. Dr. Mahmut CINAR Bey’e tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica
kiymetli katkilarindan 6tiirii jiiri tiyeleri Dog. Dr. Mustafa UNVERDI ve Dr. Mustafa SASA
Beylere ve tezin istikametini tayin etmek adina yardimlarini esirgemeyen Dr. Yunus
ERASLAN Bey’e tesekkiirii bir borg biliyorum. Ayrica Aydi Baba hakkinda kiymetli bilgilere
ulasmama vesile olan biiyiikbabam Abdiilkadir CUVOGLU Beyefendi’ye ve babannem Celile
CUVOGLU Hanmmefendi’ye siikranlarimi  bildiriyorum. Akabinde c¢aligma boyunca
desteklerini esirgemeyen ve hayat boyu varliklarina duaci oldugum aileme tesekkiirlerimi
sunuyorum.
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GIRIS
I. TEZIN KONUSU ve KAPSAMI

Bu tezin konusu bir miiderris iken tasavvufa yonelen ve daha sonra melami bir tavra
biirlinerek yasamina devam eden Ayintabli Aydi Baba’nin tasavvuf anlayisinin temelini teskil
eden kelami goriislerini ilim diinyasina sunmak ve s6z konusu goriislerin Matiiridi kelam
gelenegiyle irtibatin1 gilinyiiziine ¢ikarmaktadir. Aym1 zamanda Osmanli ilim geleneginde
onemli bir yere sahip olan tekke-medrese irtibatinin 19. yiizy1l temsilcilerinden olan Aydi
Baba’nin tasavvufa ilgisinin, hissi sinirlarini genisletmekle beraber dini ilimler agisindan
yelpazesini daraltmadigi goriilmektedir. Hatta tasavvufi unsurlarin itikadi bir zemine
oturtuldugu tespit edilmektedir. Aynm1 zamanda, Aydi Baba’nmn, Kusadali Ibrahim Halveti’yi
miirsid olarak tercih etmesinin bir tedasiif olmadig1 da anlasilmaktadir. Zira Kusadali, her ne
kadar eser te’lif etmemis olsa da, ilmi sahada yetkinligi doneminin ilim adamlari tarafindan
bilinmektedir. Nitekim her ikKisi de, seriat1 tarikat i¢in zorunlu tutmaktadirlar. Bu anlamda
oldugu anlasilan Aydi Baba’nin divani disinda eseri bulunmamaktadir. Bu sebeple kelami
diisiinceleri, beyitleri arasinda aranacaktir. imam Matiiridi’yle benzer yonlerine deginilecektir.
Farkliliklarin vuku bulmasi halinde soz konusu farkliliklar Osmanli diisiince gelenegi

cercevesinde irdelenecektir.

I. TEZIN YONTEMIi

Aydi Baba’nin kelami diisiincelerine ulagsmak amaciyla hazirlanmig olan bu tez bir
tespit calismasidir. ilk olarak Aydi Baba’y1 i¢inde bulundugu Osmanli geleneginden tecrit
etmemek adina, Osmanli geleneginde tekke ve medrese irtibatina ve miirsidinin diistincelerine
deginilecektir. Bununla beraber kelam anlayigsina ulasabilmek igin, siirlerindeki tasavvufi
unsurlar yer yer ayiklanacaktir. Daha sonra ise eldeki verilerle Imam Matiiridi ve Aydi Baba
arasinda diisiince benzerlikleri tespit edilecektir. Zaman zaman Osmanli ilim geleneginde,
Es’arilerin ve Matiiridilerin ayn1 yakinlikla basvurdugu Imam Gazzali’yle de irtibat

kurulacaktir.



II. TEZIN KAYNAKLARI

Bu tezin kelami ve tasavvufi olmak iizere iki temel alanda kaynaklari bulunmaktadir.
Aydi Baba’in kelami goriisleri, daha ¢ok Imam Matiiridi baglaminda ele alindig1 igin, Ebd
Mansur Matiiridi’nin Kitdbu 't-tevhid ve Te vildatu’l-kur’dn isimli iki biiyiik eserinden istifade
edilmektedir. Tasavvufla ilgili olan kaynaklarin ilki ise tezin olay Orgiisiiniin mensei olan Aydi
Divani’dir. Omer Asim Aksoy’un gesitli niishalar1 birlestirerek giiniimiize kadar ulasmasina
vesile oldugu bu kaynak, siirlerden olusmaktadir. Bununla beraber Aydi Baba’nin tarikat
anlayisini tespit edebilmek adina miirsidi Kusadali Ibrahim Halveti’nin 6grencilerine yazdig
mektuplardan Yasar Nuri Oztiirk’iin Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktas: Kusadali
Ibrahim Halveti eseri kapsaminda istifade edilmektedir. Kelam ve tasavvufun, Osmanli
geleneginde sentezlenmesi adina ise yer yer Fatih M. Seker’in Osmanli Islam Tasavvuru,
Selcuklu Islam Tasavvuru ve Tiirk Dini Diisiincesinin Tegekkiil Devri isimli kitaplarindan

yararlanilmaktadir.



BiRiNCi BOLUM
AYINTABLI AYDi BABA, DiVANI ve DUSUNCE DUNYASI

I. AYDi BABA’NIN YASADIGI CEVRE ve HAYATI

Aydi Baba 1810-1865 yillar1 arasinda, Ayintab ismiyle bilinen Gaziantep’te yasamis bir
sifi sahsiyettir. Aymtab’in o zamanlar Tabakhane semtinde Gepgep mahallesinden Hagas
Fakisiogullarindan, alim bir zat olarak taninan Mehmet Nami Efendi’nin biiyiik ogludur.1

Aydi Baba tahsilini Ayimntab, Halep, Kayseri ve Istanbul’da yapmis olup, Istanbul
doniisiinde Kayseri’de bir siire miiderrislik yaptig1 da bilinmektedir. Tahsil amaciyla yapildigi
tahmin edilen, ikinci Istanbul seyahati sirasinda, Halveti seyhi olan Kusadali Ibrahim
Halveti’yle (1262/1845) tanismis ve ona intisap etmistir. Ayintab’ta ki Serefeli Camii’de?
hem imamlik hem de hatipligini yapmakla beraber hanesinin bir kismin1 da bolerek tekke
haline getirmistir. Bu tekkede, Kusadali Ibrahim Halveti’den 6grendigi kadariyla irsat
faaliyetlerine basladigi goriilmektedir. Zamaninin ileri gelenlerinin, kendisine intisap ettigi
bilinmektedir. Fakat bir miiddet sonra Aydi Baba’nin tekkeyi kapattigi, miiritlerini dagittigr;
seyhligi, miiderrisligi ve imam-hatipligi terkettigi bilinmektedir.® Gegimini tabaklik yaparak
saglamlstlr.4 Etrafinda damad: Terlik Mehmet Baba, Delbes Mehmet Baba, Hamza Baba ve
Hameles Baba’dan baska kimse kalmamustir.” Siirlerinden de anlasildig1 iizere 11ahi askin

cezbesinden kaynaklanan bu hal ile dmriiniin sonuna kadar yasamistir. Bu hal ile gezip

! Aydi Divam, (nsr.: Omer Asim Aksoy; Hasiyeleri Yazan: Sakir Sabri Yener, Ali Nadi Unler), Desen
matbaasi, Ankara 1954, 2. Baski, s.8.

? Baz1 rivayetlere gore Ali Nacar Camii’nin imam-hatibidir. Bazi rivayetlere gore ise her iki caminin de
imam-hatipligini yapmaktadir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Aydi Divani, s. 7-9.

¥ Aydi Divan’nin 1954 tarihli yayminda ise, Sakir Sabri Yener, Gaziantep’te Nacar ilyas Hoca’nin oglu
Memik Usta (Memik Birecikligil)’dan aldig1 su bilgiyi nakletmektedir: Aydi Baba; Uryan Baba isimli siifli bir
meczubu vaazlarinda taglamis ve bunun iizerine meczup tarafindan igirilen sarap ile sarhos olmustur. Aydi Baba,
bu sarhoslukla Antep’teki Arasa meydaninda “Yangin Var” siirini okumus ardindan Istanbul’a giderek, Kusadali
Ibrahim Efendi’ye intisap etmistir. Fakat “Yangin Var” siirinin metnine baktigimizda bunun bedeni bir sarhosluk
ile degil ilahi bir cezbeyle yazilmis oldugu agiktir. Bkz. Aydi Divan, s. 99.

* YAKAR, Halil Ibrahim, “Mahalli Kaynaklarin Degerlendirilmesi ve Antepli Divan Sairleri Ornegi”,
GAUN SBE Dergisi 6(2):1-13 (2007), s. 8.

5 Aydi Divanz, s.9.



dolasan Aydi Baba’nin, etrafindakilerin taglamalarina hedef olmasina ragmen hepsini hos
gordiigii rivayet edilmektedir. Bu konuda bir rivayet sdyledir: “Aydi Baba’nin cezbe halinde
vasadigr zamanlarda Marag’ta Karcizade isminde, ulemadan bir zat varmis. Bu zat her sene
Ramazan’da Antep’e gelir, camilerde hatiplik yaparmis. Aydi Baba nin Tiryakioglu Mehmed
Aga diye bilinen dayisi, bir Ramazan giinii Karcizade'yi iftara davet etmis ve nasihatinden
miistefit olur iimidiyle Aydi Baba’yt da o meclise cagirmistir. Ifiardan sonra Karcizade, Aydi
Baba’ya ‘sen ilim ve fazilet sahibi bir zatsin. Bu haller sana yakismaz’ diye nasihatte
bulunmak istemis. Aydi Baba da hocayr su misralariyla iskat etmistir®:
Envar-i cemale yine pervane-i askim

Hummar-: visale dahi mestane-i askim

Zahit beni zencir-i riya bendede bilmez

Ben ziilf-i nigar kaydina divane-i askim

Bu bahr-i viiciid icre dalub ka'rine el sal

Gor kim bu sadef igre ne diirdane-i askim

Tdc oldu bela basima taht oldu meldmet

Bu lesker-i gamle yine hakane-i agkim

Ta’mirim igiin ¢ekme teab eyle feragat

Niciin ki elestten beri virane-i askim

Ben hamr-i “sekdhum’” dolusun niis edeliden

Gel gor ki beni simdi ne merdane-i agkim

Aydi gibi kim tegne ise bade-i aska
Gelsiin ki bugiin saki-i meyhane-i askim®
Siirde de gectigi lizere Aydi Baba’da olan hal, melamet nesvesi olsa gerektir. Zira

miirsidi Kusadal1 ibrahim Halveti’nin miirsidinin piri, Cerkesi Mustafa Efendi’nin melamilikle

® Aydi Divan, s. 9.
" el-Insan 76/2.
® Aydi Divani, s. 128.



alakali bir risalesinin bulunmasi®, Kusadali’nin da melamet nesvesi taslma5110 bu nesvenin
diger halifeleri gibill Aydi Baba’da da zuhur etmis olmas1 imkan dahilindedir.

Aydi Baba’da goriilen bu melamet nesvesi etrafindakilerin tepkisine neden olunca bir
stire Birecik’e siirglin edilmistir. Bir miiddet Birecik’te kaldiktan sonra tekrar Antep’e geldigi
st')ylenmektedir.12

1865 yilinda vefat eden Aydi Baba’nin eski mezarliktaki kabri, daha sonra asri

mezarliga naklolunmustur.®® Divanindan baska eseri bulunmamaktadur.

I. AYDI DIVANI’NIN AYDi BABA’YA AIDIYETI

Aydi Divam ilk defa 1937 yilinda Gaziantep Halkevi yayinlarmin 20. eseri olarak
bastlmustir.* 1937°de divanin, ii¢ yazma eseri bulunmustur. Bu yazma eserlerin Aydi Baba’ya
aidiyetinin anlasilmasi zor olmamistir. Bunda halkin ¢ogunlugu tarafindan taninmasinin ve
dolayisiyla gazellerinin yasadigi dénem ve sonrasinda camilerde ¢cokca okunmasinin biiytlik
etkisi vardir.”® Bu ii¢ yazma eserin birbirinden farki yok denecek kadar azdir. Hatta niishalarin
birbirine benzer hatalar barindirmas1 da Aydi Baba’ya aidiyetini pekistirmektedir. Divan’in
bulunmasi iizerine hemen basimi i¢in c¢alismalara baslanilmistir. 1937 yilinda {i¢ niishanin
Omer Asim Aksoy tarafindan karsilastirilmasiyla basilan divan, 1954 yilinda iki niishanin
daha bulunmasiyla diizeltilmis ve Aydi Baba’ya aidiyeti teyit edilmistir. Soyle ki, son gelen
nishanin 112. sayfasinda “temmet-iil kitdab bi avnillah-il Meliki’l Vehhdb fi beldeti Ayintdb.
Sene 1272 ifadesi yer almaktadir. Bu tarih Aydi Baba’nin 6liimiinden on yil dncesini
gostermektedir. Ayni niishanin devaminda Aydi Baba, divanda gordiigii yanlislardan sikayet

etmektedir. Bu ylizden bozulan metinleri tamir ettigini bildirmektedir. Yine ayni niishada,

° KIZILER, Hamdi, “Cerkesi Mustafa Efendi’nin ‘Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf’ Adli Eserinin Tasavvufi
Muhteva Agisindan Degerlendirilmesi”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, C. 6, Say1 3, 2017.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. CERKESI Mustafa Efendi, Risale fi Tahkiki’t-Tasavuf, (Eskisehir: Matbaa-i Ticaret,
1331), s. 3.

1 BARDAKCI, Mehmet Necmeddin, “Kusadali Ibrahim Halveti ve Melamet Nesvesi”, Kusadali
Ibrahim Halveti ve Kusadasi ve Civarinda Tasavvufi Hayat Sempozyumu, Kusadast 2016, s. 45-56.

1 GUVEN, Mustafa Salim, “Kusadali Ibrahim Halveti’nin Cumhuriyet Donemindeki Halefleri”,
Kusadali Ibrahim Halveti ve Kusadast ve Civarinda Tasavvufi Hayat Sempozyumu, S. 116.

12 Aydi Divani, S. 7.

B Aydi Divani, s. 7, YAVUZ, Kemal vd. (1992). Eviiydlar Ansiklopedisi. istanbul: Turkiye Gazetesi
yay. 291.

“ Bu Gaziantepli Ali Diler’in ¢abastyla olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydi Divani, 5.4

15 Aydri Divani, s. 13.

8 “By kitap, Allah’n yardimi ile Antep sehrinde 1272 yilinda tamam oldu
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Aydi Divani, s. 13.

”

anlamina gelmektedir.
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Hakk’1 bulmak i¢in neler ¢ektigini, bunu ancak bu yolun yolcularmin bilecegini anlatmaktadir.
Agir bir hastalik gibi gecen o hal iginde yaptig1 hatalardan dolayr mazur oldugunu
belirtmektedir. Bu hatalardan, divani inceleyenlerin de soyledigi gibi divandaki ufak tefek
hatalar kastetmektedir.*’

Divan’da daha ¢ok “Aydi” ve “Aydni” mahlaslarim1 kullanmaktadir. “Aydi ’nin aslinda
Arapca’da  “bayramla ilgili” anlamina gelen “’Iydi” kavramiyla alakali oldugu
anlagilmaktadir. Fakat yoresel dilde bu “Eydi”, “Aydi” seklinde soylenmektedir."® Nicin Aydi
mahlasin1 kullandigi net olarak bilinmemektedir. Bununla beraber “Aydni” mahlas1 da 6n

’

plana c¢ikmaktadir. “Aydni” ise, asikar olmak anlamma gelmektedir. Halk arasinda
soylendigine gore, glindiiz yazdig siirlerde “Aydi”, gece yazdig siirlerde “Aydni” mahlasini
kullanmaktadir. Bu konuda Aydi Baba’nin, Halvetiyye tarikatindan olan Niyazi-i Misri’den
etkilenmis oldugu ihtimaller arasindadir. Clinkii Niyazi-i Misri, giindiiz yazdigi siirlerde

’

“Misri”, gece yazdiklarinda ise “Niydzi” mahlasim1 kullanmaktadir. Aydi Baba, Niyazi-i
Misri’den tahmis ettigi gazelde, “Niydzi” mahlasinin bulundugu beyitte “Aydi” mahlasini
kullanirken, “Misri” mahlasim kullandigi beyitte ise “Aydni” mahlasini kullanmaktadir.™
Fakat her iki mahlasi bir siirde bulmak da miimkiindiir. Bununla beraber iki siirinde “Haci

Ay

Muhammed ” ad1 da gegmekte ve yine ayni siirlerde “Aydi” mahlasi da kullanilmaktadir.?’

M. AYDIi DIVANI’NIN KONUSU

Aydi Divani’nda ilahi ask, peygamber sevgisi ve dervislikle ilgili konular, diger
konulara oranla oldukca fazladir. Neredeyse 160 siirinin konusu bu minvaldedir.* ilahi ask ile
ilgili olan siirlerde daha gok fena anlayisinin yansimalar s6z konusudur.”? Hz. Muhammed
(sav)’e sevgisini dile getirdigi siirlerde daha ¢ok Peygamberin dogumundan, mi’racindan,
Allah’a yakinligindan bahsetmektedir.*® Dervislik ile ilgili siirlerin ise bir kismu yalnizca
derviglik tizerineyken daha yogun bir kismi da dini emirlerin dervislikle ifade edilmesi

iizerinedir. Bununla beraber miirsidi Kusadali Ibrahim Halveti iizerine 2 siiri bulunmaktadir.?*

Y Aydi Divan, s.15.

8 Aydi Divani, s.4.

19 Aydi Divanz, S.25.

2 Aydi Divani, $.26.

! Neredeyse 160 siiri ilahi ask ve dervislikle ilgilidir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Aydi Divani, S.15.
2 Aydi Divani, S.

% Aydi Divam, s. 76, 147, 152, 184.

 Aydi Divam, s. 119, 159.



Halveti halifesi olmasi hasebiyle Halvetilikle de alakali 4 siiri bulunmaktadir.? Ayn1 zamanda
Abdulkadir Geylani ve Kadirilik iizerine 1 tane®®, Naksibendilik tizerine 1 tane?’ ve Rufailik
iizerine de yine 1 tane®® siiri bulunmaktadir. Ad1 gegen tarikatlardan Svgiiyle soz ettigi goze
carpmaktadir.

Divan’da seriatla alakali neredeyse 25 siir bulunmaktadir.? Bunlar namaz, orug, zekat,
tovbe, istigfar gibi konulardir. Aydi Baba tiim bu ser’i konular1 ahlaki a¢idan ele almaktadir.

Aydi Divani’nda goze ¢arpan bir baska husus ise seriat-tarikat ayrilmazlhigidir. Aydi
Baba seriatsiz bir tarikatin, tarikatsiz bir seriatin olmayacagi iizerinde fazlaca durmaktadir.®
Bu gibi siirlerde, seriat hususunda s6z sahibi olup da isini gere§i gibi yapmayan hocalari
elestirmektedir. Bununla beraber tarikatin savunucusu olan ve fakat yesil aba, seccade, kusak
gibi uygulamalar pesinde kosup Hakk arayisini unutan safiler de elestirilerden payma diiseni
almaktadir.

Divanda ele alinan konulardan bir digeri de Hz. Ali ve Kerbeld hadiseleridir. Aydi
Baba’nin bu konuya dair 10°a yakin siiri bulunmaktadir.®* Hz. Ali’nin yigitligini 5vmekte aym
zamanda dort biiyiik halifeye olan sevgisini de dile getirmektedir. Elim bir hadise olan Kerbela

hadisesini ise yogun duygularla ifade etmektedir.

IV. DIVAN’DA BASVURULAN KAYNAKLAR

Aydi Divani daha ¢ok ilahi ask temasi etrafinda sekillenmektedir. Fakat konular ele
alinirken dilin ve dini birikimin anlam alanindan istifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim, hadis
rivayetleri, tasavvuf ve kelamdan yararlanildigi goriilmektedir. Bununla beraber Aydi Baba,

19. yiizyil medrese egitiminin; mantik, nahiv, sarf ve belagat™ anlayisindan da istifade

etmektedir.
% Aydi Divam, s. 105, 114.
% Aydi Divani, s. 116.
2z Aydri Divani, s. 78.
8 Aydi Divam, s. 83.
® Aydi Divam, s. 8, 72, 87, 95, 148, 110.
% Aydi Divam, s. 21, 23, 30, 58.

3 Aydi Divani, S.

32 PATTABANQGLU, Fatma Zehra, “Medrftselerde Okptulan Mantik ve Felsefe Derslerinin Osmanli
Diistincesindeki Yeri ve Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1l: 2014/1, Say1: 32,
s. 23-50.



A. KUR’AN-I KERIM

Kur’an-1 Kerim, Misliimanlarin istifade ettigi en temel kaynaktir. Bu anlamda dini
ilimler hakkinda miiderrislik yapacak kadar yetkinlige sahip olan Aydi Baba’nin Kur’an-1
Kerim’den bigane kalmasi diisiiniilemez. Siirlerinde 6zellikle ayetlerden istifade ettigi veya
baz1 siirlerinde bash basina bir sureyi anlamlandirmaya g¢alistigi goriilmektedir . Kur’an-1
Kerim’i en yiice kaynak olarak géren Aydi Baba’nin bu anlayisi, miirsidi Kusadali Ibrahim
Halveti igin de sdylenmektedir. Kusadali’nin, miiridlerini “evdile riicu” adi altinda Kur’an’a
yonlendirdigi bilinmektedir. Bu anlamda Kusadali, muhkem nasslara sarilmay: tarikatin bir
yol anlayisi olarak mektuplarinda zikretmektedir. Ona gére muhkemat, Ummii’l Kitabtir.
Kur’an’dan sapmak, kire kére batmaktir.** Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’i Allah tertibi oldugu
ve biitiin kullarin beklentilerine uygun tecellilerle dolu oldugu i¢in en 6nemli zikir kabul
etmektedir.>*

Aydi Baba, Kur’an’a gésterdigi ehemmiyeti su siiriyle ifade etmektedir:

Goniilden tarh-1 kiifvi bize asan eyleyen Kur’an

“Yiivesvis "den halds erbab-i iman eyleyen Kur’dn

Dalalet miilkiiniin dzadi olsam deyii aglarken

Firdk-1 Hakk u Batil birle handan eyleyen Kur’dn

Okur “seb’al mesani™ "den dil “dteynike®” tahkika

Azim oldukc¢a oldu tahti sultan eyleyen Kur’dan

37 5 385,

Bu dersi “ld temiiddenne™ " verir “ayneyke™ " fehmetsen

Cendhin mii ' miningiin ferse tayran eyleyen Kur’dn

Bileydik emr-i hdzir ne nedir “fesda’ bima tiimeri> "

“Ve G’rid™®” niiktesin ol demde ildn eyleyen Kur’dn

; U PP L 41,
Bu s6z ger ratb ii yabisdir veli “innad kefeyndke

¥ OZTURK, Yasar Nuri, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktas: Kusadali Ibrahim Halveti, Yeni
Boyut yay., 4. Baski, s. 106.

* OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 149.

% el-Hicr 15/87.

% “Biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve Yiice Kur'an’1 verdik” ayeti i¢in bkz., el-Hicr 15/87.

37 «(Goz) Dikme” anlamindadir. Ayetin tamam sdyledir. “Sakin o kdfirlerden bir takimlarina verip de
kendilerini zevklendirdigimiz seye (mal ve servete) heveslenip géz dikeyim deme. Onlardan dolay: iiziilme.
Miiminlere merhamet kanatlarini indir.” Bkz., el-Hicr 15/88.

% “Gézlerini” anlamindadir. Bir 6nceki ayette gecen kelimelerden biridir.

¥ «“Sana emrolunani acik¢a ortaya koy ve Allah'a ortak kosanlardan yiiz ¢evir” anlamindaki ayettir.
Bkz., el-Hicr 15/94.

“ “4ldirma” mealindedir. Bir énceki ayetin kelimelerindendir.

! “Siiphesiz biz sana yeteriz” mealindeki ayettir. Bkz., el-Hicr 15/95.

8



“fesebbih®* dayka sadrak™® sirr1 her dn eyleyen Kur’an*

45, .
gelstin

46

Send kil secde “Va’bul rabbeke hattd yakin
Sana yoksa Aydni remzi piinhdn eyleyen Kur’dn
Goriildigi tzere siirde hem Kur’an-1 Kerim’in ehemmiyeti vurgulanmakta hem de
bunu yaparken Hicr suresinin ayetlerine bagvurulmaktadir. Aydi Baba’nin hemen her konuda

Kur’an-1 Kerim’e atiflar yaptig1 goriilmektedir.*’

B. HADIS

Aydi Baba’nin hadis rivayetlerine vakif oldugu goriilmektedir. Fakat divanini ilahi ask
temastyla ordiigiinden olsa gerek, “Bir hazine idim, bilinmek istedim”, “kendini bilen Rabbini
bilir” gibi tasavvuf anlayisinin istifade ettigi rivayetlerden ¢ok¢a bahsetmektedir.
Diistincelerini gesitli rivayetlerden istifade ederek sabitlemektedir:

“Vatan sevgisi imandandw” rivayetini, hakiki vatanin ahiret yurdu olduguna delil
getirmektedir.

“Dertten kurtulup feraha ermenin anahtari sabwrdwr” rivayetini; sabrin, ¢6ziimiine
ulasilmak istenilen her isin anahtar1 olduguna delil getirmektedir.

“Amellerin efendisi a¢hiktir” rivayetine, nefsi terbiye etmekten bahsettigi beyitlerde
sikca rastlanmaktadir.

“Mii’min mii’'minin aynasidir”, “6lmeden once oliiniiz”, “alimler peygamberlerin

48 5,
’

varisleridir”, “nefsin senin binegindir. Ona tatlilikla muamele et™ ", “ben ilmin sehriyim Ali

49 »
r

onun kapisidi gibi hadislerden de istifade etmektedir.

%2 “Tesbih et mealindeki ayettir. el-Hicr 15/98.

“ Bu ifadenin ne anlama geldigi anlagilmamaktadir. Divanda nadiren de olsa anlagilmayan ifadeler
bulunmaktadir.

* Aydi Divani, s. 140-141.

® “Yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et” mealindeki ayettir. el-Hicr 15/88.

*® Aydi Divam, s. 141.

" Aydi Divani, s. 56, 62, 64, 65, 68, 72, 74, 75, 77, 78, 79, 80, 81, 84, 85, 86, 87, 90, 91, 94, 96, 98, 99,
100, 101, 102, 103, 104, 110, 111, 112, 123, 124, 130, 137, 141, 142, 143, 153, 154, 157, 160, 190.

8 Altsi, Rihu’I-Meani, VI180; Aydi Divani, s. 97.

“ el- Cami 'us-Sagir 1/415; Tehzibu't-Tehzib 6/320; Miistedrek-i Hakim 3/126.
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C. TASAVVUF

Tasavvufun amact, iyi isler ile ahlak: giizellestirip donatmak ve nefsi dine gekmektir.*
Tasavvuf anlayisini bir yol olarak benimseyen Aydi Baba’nin, Kusadali Ibrahim Halveti’ye
intisap ettigi bilinmektedir. Bununla beraber Kusadali’nin halifelerinden oldugu da yine
bilinen konular arasindadir.®® Bu sebeple siirlerinde tasavvufi unsurlar fazlasiyla yogun
goriinmektedir. Divanin merkezinde ilahi agk konusu oldugu i¢in s6z konusu tasavvufi ifadeler
ilahi aski dile getirmek iizere dizayn edilmektedir. Bu anlamda ziihd®?, fena®®, kurbiyet®,
marifetullah®, nefsi tezkiye®, tovbe®, takva®®, kabz ve bast™, rabita-i mevt®, cehri zikir®,
miirsid-i  kamil ® gibi tasavvufi anlayislara degindigi goriilmektedir. Ayrica bazi
mutasavviflardan tahmis ve terbi’ ettigi siirler de bulunmaktadir. 19 gazeli terbi’ 3 gazeli de
tahmis ettigi gortilmektedir. % Bunlarm hepsi tasavvufla ilgilidir. Gazellerin ¢ogu Aydi
Baba’nin tecriibi haliyle uyum icindedir. Aydi Baba’nin terbi’ ettigi sairler; Fuzili, Sezai,
Niyazi Misri Halveti, Kusadali ibrahim Halveti, Aymntabli Seyh Can, Firaki, Nesimi, Rihi,
Abdi, Sani, Lamii, Semsi, Nabi, Seyh Cemal Halveti ve Naksi’dir. Tahmis edilenler ise Niyazi
Misri, Esrefoglu Rimi ve Gaybi’dir.64

D. MANTIK

Aydi Baba medrese tedrisatindan gegmis bir sufi olmasi hasebiyle, mantik ilmine
cokca vurgu yapmaktadir. S6z konusu durumun, 19. Yiizyilin baslarinda medreselerde mantik
ilminin okutulmasindan kaynaklandigi anlagilmaktadir. Aydi Baba’nin siirlerinde; tikelden

tiimellere, eserden miiessire (Endiiksiyon-istikra) bir yontem gdze ¢arpmaktadir. Bununla

0 {ZMIRLI, Ismail Hakki, Yeni /lmi Kelam, Ankara Okulu yay., 1. Baski, 2013, s. 136.
L OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, 71-73.
52 Aydri Divani, s. 56.

53 Aydi Divani, s. 143.

54 Aydri Divani, s. 55.

55 Aydi Divani, s. 148.

56 Aydri Divani, s. 56.

> Aydi Divan, s. 130.

%8 Aydi Divam, s. 81, 153-154.
59 Aydi Divani, s. 103.

% Aydi Divani, s. 51-54.

® Aydi Divami, s. 159, 160, 172.
62 Aydri Divani, s. 83.

63 Aydri Divani, s. 30.

64 Aydri Divani, s. 30-31.
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beraber tiimellerden tikellere, miiessirden esere (Dediiksiyon-Ta’lil) adim adim bir akil
yiriitme goriilmektedir. Temsil (analoji) yontemine de ¢okga basvurulmaktadir. Bu durum
Aydi Baba’nin mantik ilmine vakif oldugunu gdstermektedir. Bu anlamda siirlerin genelinde,
sebep-sonug iliskisi ve mantik kurallari ger¢evesinde bir bilme s6z konusudur:

Kendi zahmime devanin eserin anlamamisken

Hem ser-i hikmet-i Yunan ile ben bahsedemem bahs®

Kendi yarasina merhem bulamayan bir insanin, Yunan tibbinin ileri gelen hekimleriyle
tartlsamayacagm166 sOyledigi bu siirde, timevarim yontemi dikkat cekmektedir.

Yine bir baska siirinde ayrilikla gecen zamanin ve verilen 6mriin, ask sarab1 olduguna
tiimdengelim yontemiyle ulagmaktadir:

Sol ki firkatle gecer 6mrii verir bade mi derler

Ol ki vusletle gecer hamri olur bade mi derler®

Siirlerinde mantik ilminin delillerinden ¢okga istifade ettigi goriilmektedir. Zaten hem
beyitlerini olustururken benimsedigi mantik kurallartyla hem de mantik ilmine yaptigi
vurgularla bu alana hakim oldugu anlagilmaktadir:

Gah sarf okuyub gahice mantik ve medni

Gah nahv okuyub gahice Kur’dn’e de gel geg68

Ey sarf okuyub nahve gegen sevk ile gel kim

y . . 69
Mantikla ferdizle mednim senin olsun

Im-i sarf mantik medni nahv-ii zeydiin alimin

Perdesinden ge¢meyince olamaz kalbin kiigad"

Kelam alaninda mantik kurallarinin imam Gazzali’yle beraber bir metot olarak tercih
edildigi bilinmektedir. Gazzali disiinceyi saglam temellere dayandirmanin {izerinde
ehemmiyetle durmaktadir. Kesin bilgilere ulasmanin vazgegilmez 6lg¢iitii olarak da mantig1 6n
plana ¢ikarmaktadir. Gazzali kendisinden onceki kelameilarin kullandigr usul (metot) tarzinm

elestirerek, bunun yerine mantik¢ilarin kullandigi yontemleri Onermektedir. Bunlar

% Aydi Divani, s.71.

% SERATLI, Tahir Galip, Aydi Baba Divamindan Se¢meler, Konya: Kardelen yay., Mayis 2012, 1.
Baski, s. 79.

67 Aydi Divani, s. 79.

68 Aydi Divani, S. 72.

69 Aydri Divani, s. 139.

" SERATLI, Aydi Baba Divanindan Se¢meler, 5.87.

11



tiimevarim, tiimdengelim ve temsil yénte:mleridir.71 Gazzali’nin mantik anlayisini benimseyen
Es’ari kelamiyla beraber Osmanli alimleri felsefe, mantik ve Serhu’l-Mevakif agisindan
diisiiniirsek bircok akli ilmi de okumus bulunmaktadir. Aydi Baba’nin medrese egitimi

sirasinda s6z konusu ilmi gelenekten payini aldig1 anlasilmaktadir.

V. AYINTABLI AYDi BABA VE DUSUNCE DUNYASI

Aydi Baba’nin diisiince diinyasini anlamak i¢in sadece siirlerine bakmak yeterli
gorlinmemektedir. Zira Aydi Baba medrese ehli bir zat iken, tasavvufa yonelmektedir. Aldig:
egitimin bir geregi olarak itikadi sinirlar igerisinde yasamakta, tasavvuf ile hissi sinirlarini
genisletmektedir. Bu anlamda Osmanli tekke-medrese irtibatinin bir temsilcisi oldugu
anlasilmaktadir. Siirlerinde geriat ve tarikat biitiinliigli 6n plandadir. Bu sebeple ilmi yetkinligi,
doneminin alimleri tarafindan kabul edilen bir miirsidi, Kusadali Ibrahim Halveti’yi tercih

etmesi tesadiif degildir.

A. AYDI BABA’NIN DUSUNCE DUNYASINA ETKi EDEN
UNSURLAR

Osmanl fikir diinyas1i medrese ve tekke arasinda gegis yapan isimlerle doludur. Aydi
Baba da bunun 19. yiizyil temsilcilerindendir. Divanindan anlasildigi tizere Hanefi fikhina
hakimdir. Hanefi fikih alimlerinden Seyhul-Islam Imam Burhaniiddin Ebul-Hasan Ali b.
Ebibekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani (511/593-1117/1196)’nin yazdigr Hanefi
mezhebi eserlerinden, el-Hidaye’ye hakim oldugu su beyitlerden anlasilmaktadir:

Ilm-i edydn-1 “Hidaye” okuyan canlara sor kim

Hakk’a yol lafz-1 ibarede mi ma’nada mi derler’™

19. yiizyilin medrese sisteminde el- Hidaye, Hanefi fikih kitab1 olarak okutulmaktadir.

Bununla beraber medreselerde kelamda Es’ari kelam kitaplari, akdidde Matiiridi akaid

™ Bu delillerin ayrintilar1 i¢in bkz. GAZZALI, Makdsidu’l-Feldsife, (trc. Kaya, Mahmut; Sarioglu
Hiiseyin), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, istanbul 2014, s. 66-80; GERVIYANI, Muhsin, islam Felsefesine
Giris -Bilgi ve Varlik-, cev. Hasan Almas, Birey Yaymcilik, Istanbul, 1998, s.50-51,ONER, Necati, Klasik
Manuk, Vadi yay., 2009, 5.104,172-180.

2 AHMET CEVDET PASA, Tezakir, 40, (Yay. Cavid Baysun) Ankara: TTK Yay., 1991. s. 8. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. DEMIRCI, Osman, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam ilmi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi,
11:1 (2013), s. 253-270.

& Aydri Divani, s. 80.
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risaleleri okutulmus olup, dolayisiyla Matiiridi-Hanefi olan Osmanli ilim g¢evrelerinde
Matiirldi kelamcilarinin Eg’arflerle ihtilafli olduklari yerlerde genelde Matiiridi goriisler tercih
edilmektedir.” Bu anlamda Aydi Baba, imam Gazzali’den istifade etmekle beraber, itikadi
ayrintilariyla ele alinacaktir. Bunun yaninda sarf, nahiv ve belagat gibi lugavi ilimlere ve
mantik ilmine de hakim oldugu goriilmektedir.

Aydi Baba medresede ilim tahsil ettikten ve bir siire miiderrislik yaptiktan sonra
Kusadali Ibrahim Halveti’ye intisap etmistir. Cesitli miirsidler arasinda, zahiri ilimlere dnem
veren, tekkelerin anlamini yitirdigini diisiinen ve bu ylizden tekke geleneginin birgok

merasimini reddeden bir miirside intisap etmis olmasi’>

, medrese-tekke arasinda bir yer

arayisinin oldugunu gostermektedir. Nitekim Aydi Baba; genel itibariyle, “Ehl-i Siinnet ve’l

Cemaat” anlayisina sahip oldugunu ifade etmektedir. Bunu su beyitlerden anlamaktayiz:
Tahiyyatin nedir ma 'nasi dersen ey goziim nuru

Anin zevki diikenmez bi nihdyettir efendina

Niteliksiz tekelliim etmedir ol Hak ile fehmet

Ne devlet ne saadet ne keramettir efendina

Tutanlar is bu giiftari olur daim salat i¢re

Bu resmen ehl-i siinnet ve'l cemaattir efendina’®

Son beyitlerini aldigimiz bu siirin tamaminda Aydi Baba, namazin sartlarini
anlatmaktadir. Burada tahiyyatin Cenab-1 Hak ile konusmak oldugunu belirtmekte, bu
konusmanin ¢ok biiyiik devlet, mutluluk ve keramet oldugunu sdylemektedir. Bu sozleri
tutarak namazi hususuna uygun bir sekilde, manasini anlayarak kilan kimsenin “Ehl-i siinnet
ve’l Cemaat” yolunda oldugunu ifade etmektedir.”’

[lmi anlamda yetkinligine ragmen Aydi Baba’nin kendini her ftiirlii irsat
faaliyetlerinden tecrid etmis olmasinin ana sebebi ise melamet olsa gerektir. Kusadali’nin
miirsidinin piri olan Sabaniyye kolunun ikinci kurucusu kabul edilen Cerkesi Mustafa

Efendi’ye gore; Melamiler kamil insanlardir, fakat kemale erdirici degildirler. Kendileri

" DEMIRCI, Osman, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam ilmi”, s. .253-270.

" AZAMAT, Nihat, “Kusadali ibrahim Efendi”, Did, XXV1/468; RIHTIM, Mehmet-TATCI, Mustafa,
“Halvetiyye Sufiligi”, Bakii: Qafqaz Universitesi Qafqaz Arastirmalari Enstitiisii Yayinlari, 2014, $.153-154.

7 Aydri Divani, S. 54.

m Aydri Divani, s. 51.
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“rasid" olup, “miirsid” olamazlar. Onlardan irsad talep etmemek gerekir.”® Melamet; batini
halleri gizli tutmak, nefse muhalif davranmak, kendini begenmemek ve gosteristen
uzaklasmaktir’ ki Aydi Baba’nin divaninin genelinde ve hayati hakkinda anlatilan kesitlerde
bu melami tavir hakimdir. S6z konusu baslikta ele alinacak bu melami tavir, teorik olarak
degil pratik olarak hissedilmektedir.

Sonug olarak Aydi Baba’nin diisiincelerinde, Osmanli medrese geleneginde 6n plana
cikan Hanefi-Matiiridi itikat anlayisi on plana ¢ikmaktadir. Aydi Baba’nin medrese-tekke
arasindaki bagi nasil kurduguna tam anlamiyla vakif olabilmek igin ise, tarihi siire¢ igerisinde
Osmanli tekke-medrese irtibatin1 ve bunun bir sonucu olarak miirsidi Kusadali ibrahim

Halveti’nin diislince diinyasini irdelememiz gerekmektedir.

1. OSMANLI TEKKE-MEDRESE IRTIBATININ BIR SONUCU
OLARAK KELAM VE TASAVVUF ETKILESIiMi

Osmanli’da, Islam diisiincesi birgok fikrin harmanlandigi zengin bir muhtevaya
sahiptir. Osmanli medreselerinde rasyonel ¢izgiyi kelamcilar arasinda; Fahreddin Razi (6.
606/1210), Teftazani (6.792/1390), Ciircani (6. 816/1413) gibi isimler belirlemistir. Bununla
beraber Molla Fenari (6: 834/1431), ibn Kemal (873/1468-69), Taskoprizade (6. 901/1495)
gibi kelamcilar ve Mevlana (8. 672/ 1273), Ibnii’l Arabi (638/1240), Yunus Emre (6. 720/1320
[?]) gibi sufiler de kelam, tasavvuf ve felsefeyi sentezlemis olan isimlerdir.*°

Osmanli medreselerinde tasavvuf okutulmamakla beraber, tekkelere devlet destegi
verilmis olmasinin, fikri senteze imkan sagladigi goze carpmaktadir. Bu yaklagimin Fatih
Sultan Mehmet’in Molla Cami’ye (6. 898/1492) kelam ve tasavvufu harmanlayacak bir
risale® yazmasini emretmesi iizerine, devlet destegi aldigr da goriilmektedir. Bizzat kelam

tartigmalarini takip eden Fatih’in boyle bir ¢caligmay1 gerekli gormesi manidardir. Fakat kelam

78 CELIK, Isa; YILDIRIM, Birol; DUMLU, Mikail; “Cankirih Bir Hak Dostu: Pir-i Sani Seyyid
Cerkesi Mustafa Efendi (d.1743-v.1814) ve Yeni Bulunan “Tuhfetii’l-Miiridin ve Tesliyetii’l Muhibbin” Isimli
Risalesinin Tahlili”, Cankiri’nin Manevi Mimarlart, 2017, s. 6. Ayrica bkz: KIZILER, Hamdi, “Cerkesi Mustafa
Efendi’nin ‘Risale fi Tahkiki't-Tasavvuf’ Adli Eserinin Tasavvufi Muhteva Agisindan Degerlendirilmesi”.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. CERKESI Mustafa Efendi, Risale fi Tahkiki’t-Tasavvuf, (Eskisehir: Matbaa-i Ticaret,
1331), s. 3.

 BARDAKCI, Mehmet Necmettin, “Tasavvufun Tesekkiil Devrinde Melametilik”, Uluslararas
Melamilik ve Seyyid Muhammed Niiru’l-Arabi Sempozyumu, 9-10 Mayis 2015 Antalya, Bildiriler Kitab1 2016, s.
46.

8 DEMIRCI, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam ilmi”, 5.253-270.

8 ACER, Abdulrahman, OCAL, Samil, Molla Céami’de Varhik Diirrretii’l-Fdhire ve Serhlerinin
Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Bdzi Makaleler, Litera yay. 1. Baski, 2017.
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ve tasavvuf baglaminda medrese ve tekke etkilesiminin dayandigi Ornekler bu kadarla
kalmamaktadir. Osmanli’da bina olunan ilk medrese, zahiri ilimlerde Kadi Urmevi’'nin (6.
682/1283) talebesi, hissi ilimlerde Sadreddin Konevi (673/1274) ve Kemaliiddin Abdiirrezzak
b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-KAasani’nin (6. 736/1335) miiridi olan®® Fusfis sarihi Davad-1
Kayseri’ye (751/1350) verilmisti.®® Davud-1 Kayseri’nin tasavvuf disiplinini medrese ehlinin
benimseyebilecegi bir iislup ve derinlikle 6rdiigii bilinmektedir. Boylece kelam ve tasavvuf
yeni bir irfani sentez i¢inde bulusmustur. ® Bu sentez cesitli konular etrafinda
saglamlastirlmistir. {lmi silsilesi Imam Gazzali’ye (6. 505/1111) kadar ulasan, Fahreddin
Razi® neslinden ve Teftazani’nin talebelerine talebelik yapan % Molla Musannifek (5.
875/1470), ilim ve amelin riyasetini cem eden® isimlerden bir digeridir. Tekke ve medrese
tecriibelerini toplayarak gelen bu manzaraya, Osmanli doneminin hemen her devrinde
rastlanmaktadir.®®

Osmanli’da genel itibariyle Eg’ari kelami okutulmakla beraber, itikadi meselelerde bir
ihtilaf s6z konusu oldugunda Matiiridi akaidi esas alinmaktadir. Fakat, Osmanli’da bazi
isimler Eg’ari olsun, Matiiriddi olsun genel itibariyle Osmanli fikir diinyasini
sekillendirmektedir. Ebt Hanife®ve Fikh-1 Ekber’i*® Osmanli fikir diinyasinda tekke ve
medreseye yon veren temel kaynaklardandir. Bir diger etki alan1 kapsamli isim ise Ibnii’l
Arabi ve Fususu’l Hikem® merkezli Vahdet-i viicud meselesidir.”” Bununla beraber imam
Gazali’nin niifuzu da Osmanl fikir diinyasini sekillendiren ana unsurlardandir. Mesela Imam
Gazzali’'nin konumuz kapsaminda, Osmanli disiiniirlerini etkiledigi hususlardan biri de,
“Ciibbemin icinde Allah’tan baskasi yoktur; kendimi tesbih ederim; samm yiicedir; ene’l

Hak” gibi vahdet-i viicud etrafindaki sozleri tevil edip seriata uygun hale getirmesidir. Zira

% BAYRAKTAR, Mehmet, “Davud-1 Kayseri”, Di4, s. 32-34.

8 ASIK PASAZADE, Tevarih-i Al-i Osman, (derl. Ali Yekta SARAC), Gokkubbe yay., 2018, 1. Baski
5.368; Gelibolulu Mustafa Ali, Kitabu't Tarih Kiinhii’l Ahbar, 86; SEKER, M.Fatih, Osmanli Islam Tasavvuru,
Dergah yay., 2. Baski, Kasim 2015, s. 336.

% TAHRALI, Mustafa, Davud-: Kayseri’nin Fusiis Serhi Mukaddimesi, s. 262.

% TASKOPRIZADE, es-Sakdiku’'n Nu’mdniyye fi Ulemdi’d Devleti’l Osmdniyye, $.123; HOCA
SA’DEDDIN EFENDI, 74 cii’'t Tevarih, 2, 492-493.

% TASKOPRIZADE, es-Sakdik, 5.164-165.

8 TASKOPRIZADE, s. 166, HOCA SA’DEDDIN EFENDI, s. 492-493.

% SEKER, Osmanli Islam Tasavvuru, $.338.

® Ebtt HANIFE, mdm-1 A’zam in Bes Eseri, (trc. Mustafa Oz), IFAV yay., 2011, 7. Baski.

% Fikh-1 Ekber Sarihi Seyh Muhyiddin Mehmed’in serhinde kelam ve tasavvuf usullerinin bir araya
gelmesi bu durumun orneklerindendir. Fikh-1 Ekber Sarihleri igin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi.

! DEMIRCI, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam ilmi”, s. 253-270.

%2 DEMIRLI, Ekrem, “Vahdet-i Viicd”, DIA, s. 431; Ayrica bkz. GUCLU, Betiil, Molla Fendri’ye
Gore Varliklarin Zuhiirunda Ilahi Isimlerin Rolii; TASKOPRIZADE, Mevziidtii’l Ulim, Ugdal nesr., Ocak 2011,
1,s.76-77.
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Imam Gazzali, bu gibi ifadeleri Musa’nin (as) Tur daginda duydugu “en’allah” nidasina
benzeterek tevil etmektedir.”® Boylece imam Matiiridi’nin Maveraiinnehirde salt akilcilik ve
salt ruhguluga karg:®™* yiiklendigi kalkan gérevini Imam Gazzali’de de gérmek miimkiindiir.
Osmanli’da medrese ve tekke anlayislar1 da vahdet-i viicut anlayisini; Es’ari olsun Matiiridi
olsun, tam olarak bu fikri zemine oturtmuslardir. Mesela itikadi noktalarda Matiiridiligi
benimseyen Ibn Kemal ve Ankaravi, vahdet-i viicud diisiincesinin muhtevasin1 Es’ari olan
Imam Gazali’den hareketle tayin ederek, ariflerin Allah’tan baska bir sey gormedigi
anlayisiyla vahdet-i viicudu yorumlamaktadir.*®

Hissi ve ilmi beraberligin bir sonucu olarak tekke ve medrese arasinda dostluklar
kuruldugu da goriilmektedir. Osmanli Seyhiilislim: Ibn Kemal ile Halveti Seyhlerinden
Stinbiil Efendi’nin derin bir muhabbetlerinin olmasi bu fikri tamamlayan parcalardandir.
TagkoOprizade’nin zaman zaman tasavvufun bazi tezahiirlerine karsi perhizkar bir tavir
takinmakla beraber bir Halveti Seyhi olan Merkez Efendi’nin (6. 959/1552) kadrini takdir
etmis olmasi ve cenaze namazini kildirmig olmasi da dikkate degerdir. Merkez Efendi’nin
kaybindan etkilendigi i¢cin son misrar sdyle olan bir manzume insa ettigi bilinmektedir:
“Ddiresin merkezin nir ide Allah % Aym zamanda Islam diinyasina ydn veren
mutasavviflarin tekfirine kargi ¢iktigi bu konuda bir fetva yayinladig: bilinmektedir. Ebussuud
Efendi ile Halveti Merkez Efendi’nin birbirleriyle iletisimde bulunmalari da yine hem soz
konusu medrese-tekke irtibatinin hem de Halvetiler ile medreselilerin irtibatinin
orneklerindendir.

Osmanli’nin ilk seyhiilislami Molla Fenari (6. 834/1431), Fatih Sultan Mehmet
devrinde Molla Cami, 3. Murat devrinde Sem’i Efendi (6. 1011/1603) medrese ve tekke
beraberligini omuzlayan miitefekkirlerdir.®” Bununla beraber tekke ve medrese arasinda gecis
yapan isimler de hayli fazladir. Haci Bayram-1 Ankaravi’nin oglu Molla Bahéeddin Sahn
medreselerinde miiderrislik yapmayi tekkeye tercih edenlerdendir. Esrefoglu Rami (0.
874/1469-70 [?]) ise Bursa’da bulunan Celebi Mehmed medresesine gengliginde danismend
olmustur. Fakat sonradan tekkeyi tercih etmistir. Tekke ve medrese arasindaki bu gegis,

topyekiin birini terkederek digerini tercih etmek anlamina gelmemelidir. Cilinkii seyhler genel

% SEKER, Osmanli Islam Tasavvuru, s. 37.

* MATURIDI, Tevhid, s. 45.

% SEKER, Osmanli Islam Tasavvuru, s. 37.

% \/ASSAF, Sefine-i Evliyd, Seha yay., 1990, C.3, 5.399.

" NAIMA, Mustafa Efendi, Tarih-i Na 'imd, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yay., 1. Baski, 2007, C.1, s.
84.
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olarak medrese asamasindan geg¢mekte, zihniyet diinyalarim1 orada sekillendirmektedirler.
Bazen tekke mensuplari medrese zihniyetine karsi g¢iksalar da esasta medresenin tesiri
altindadirlar. Oradan ge¢mek seyh olmak i¢in zardri bir asama gibidir.*®

Tarihte goriilen tekke ve medrese arasindaki tartismalarin ise fikri ve hissi zemini
saglamlastirdigi goriilmektedir. Nitekim bu tartismalarla birbirlerini kendi iglerine alabilecek
derinlige ve genislige sahip olduklarini gdstermislerdir. Bu hesaplagma siirecinde tekke fikri
zeminini ortaya koymaya calisirken, medrese de hissi sinirlarini genisletmektedir.99 Tepki ve
itirazlar ¢gogunlukla iislup endisesinde toplanmaktadir. Zihniyet olarak bir ayriliga hiikkmetmek,
seyhlerin medreselerden aldiklar1 icazetnameleri hice saymak anlamina gelmektedir. Zira
seyhlerin dolayisiyla da tekke ve tarikatlarin medreseden aldiklar1 bir perspektif vardir. Bu
perspektif zaman ve zemine gore genislemekte'®, yenilenmekte ve fakat degismemektedir.
Tekke medreseye ters diismemek i¢in ¢aba gostermektedir. “Seriat, tarikat, marifet, hakikat”
dortlemesinin seriatla baslamasi da bunun delillerindendir.

Tarihteki Kadizadeliler ve Halvetilerin (Halveti Abdiilmecid Sivasi) ¢atismasi ise, her
ne kadar bazi yorumlamalarla medrese ve tekke ¢atismasi olarak ifade edilse de, Kadizadelerin
yalnizca tekkeyle degil medresedekilerle de catisma halinde olduklar1 goriilmektedir.
Osmanli’da selefi bir akim olarak diisiiniilen Kadizadelileri ve 6zelde Birgivi’yi (6. 981/1573),
disiinceye sagladigi katki acisindan diisiinlirsek; belki de itikddi smirlarin  tekrar
saglamlastirilmasma katkida bulunup® daha sonra taraftar bulamayarak tarih sahnesinden
indiklerini soyleyebiliriz.

Konuyu biraz daha genisletmek adina, tekke ile etkilesim igerisinde olan kelamcilara
deginmek yerinde olacaktir: Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)’nin Naksi tarikatina intisap
etmis olmasi ve bu intisabin kelami durusunu sekteye ugratmamis olmasi konunun temel

orneklerindendir. Bir baska &rnek ise ibn Kemal’in kelam-tasavvuf ve felsefeyi ilmi yelpazesi

% SEKER, Osmanli Islam Tasavwvuru, s. 97-103.

% Omnegin, Siinbiil Efendi ve Seyhiilislam Kemalpasazide’nin arasinda bir anlasmazlik olmustur.
Siinbiil Efendi zahiri ilimle bu yolun kemale erdirilemeyecegine dair sdzler sdyleyince, Kemalpasazade “kara
bagli” diyerek bazi kinayeli gondermelerde bulunmustur. Bunun iizerine Siinbiil Efendi “ak bashh Miisliiman”
diyerek sozlerinden pisman olmustur. Boylece bir zaman sonra aralar1 diizelmistir. Oyle ki Molla her mecliste
seyhi sag yanina alarak oturmustur. Vefatinda ise dostunu “nur ola Siinbiil Sinan’in kabri heb” musrasiyla
gonderir. Bkz. Gelibolulu Mustafa Ali, Kitdbu 't Tarih-i Kiinhii’l Ahbdr’mda gegmektedir; Ayni olayin bir benzeri
2. Beyazid Devrinde Istanbul Kadis1 Mevlana Kirmasti ile Kogac1 Dede arasinda da yasanmistir. Ayrmtili bilgi
icin bkz. SEKER, Osmanli Islam Tasavvuru, 339-340.

100 SEKER, Osmanli Islam Tasavvuru, 5.344.

101 DEMIRCI, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam [Imi”, s. 260.
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icinde meczetmis olmasidir. 102 Molla Fenari’nin babast Molla Hamzanin Sadreddin
Konevi’den ders almis olmasi da bu irtibatin koklii 6rneklerindendir. Molla Fenari’nin
ogrencilerinin ilmihal yazmakla beraber ayni zamanda Fusus’a ve Miftahu’l Gayb’a serhler
yazmalar1 da bu kapsamda degerlendirilmektedir. Medrese geleneginden gelen Istanbul’un ilk
kadis1 Hizir Bey’in (6. 863/1459) ayn zamanda bir Naksi seyhi olan Seyyid Ahmed Buhari’ye
intisap etmis olmasi, Taskdprizade’nin Naksibendi tarikatina mensup olmasi gibi Ornekler
kelamcilar arasinda tekke ve dolayisiyla tasavvuf ile irtibat1 bulunanlarin sadece bir kismidir.
Sonug olarak Osmanli’da tekkeden medreseye ya da medreseden tekkeye gegisler
topyeklin birini birakarak digerini tercih etmek seklinde vuku bulmamaktadir. Bu gecisler
tekke ve medreseyi, dolayisiyla seriat ile tarikati mezcetmektedir. Zira tekke gevrelerince de
medrese ¢evrelerince de ana hatlariyla Ebu Hanife, imam Matiiridi, imam Es’ari, imam
Gazzali ve Ibnii’l Arabi gibi isimler etkili olmuslardir. Aydi Baba medrese-tekke arasindaki bu
irtibatin 19. yiizy1l temsilcilerindendir. Fakat Aydi Baba’nin medreseden tekkeye gecis yaptigi
19. yizy1l tekkelerde yer yer coziilmelerin basladigi zamanlar olarak bilinmektedir. Bu
bakimdan tekkeleri igten onarmaya ¢alisan bir miirside, Kusadali Ibrahim Halveti’ye intisap
etmis olmasi manidardir. Osmanl gelenegindeki tekke-medrese irtibatinin bir devami olan bu
gecisin smirlarimi anlamak igin Aydi Baba’nin sectigi Halvetilik yolunu ve miirsidi Kusadali

Ibrahim Halveti’yi incelemek gerekmektedir.

2. HALVETILIK

Halvetiyye Ebi Abdullah Siraciiddin Omer b. Ekmeliiddin Halveti (800/1397) tarafindan
kurulmustur. Omer Halveti’nin seyhi amcas1 Kerimiiddin Halveti’dir. O da Ibrahim Zahid
Gilani’nin (6:700/1300) iki halifesinden biridir. Tarikatin piri Omer Halveti halvete biiyiik
onem verdiginden, kirk defa erbain (halvet) ¢ikardigi rivayet edilmistir. Bu yiizden, bu tarikata
Halvetiyye denildigi bilinir. “Pir-i San1” tinvaninin sahibi Seyyid Yahya Sirvani (6: 868/1464)
ise tarikatin Kafkasya ve Anadolu’da yayilmasina onciiliik etmistir.'*

Halvetiyye tarikat1 Seyyid Yahya Sirvani’den sonra dort kola ayrilmistir:

192 OCAL, Samil, Kisladan Medreseye Osmanli Bilgini Kemalpasazdde 'nin Diigiince Diinyasi, Istanbul:
iz yay., 2013.
1% YILMAZ, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 14. Basim,, 5.262; Seyyid
Yahya Sirvani igin ayrica bkz. TASKOPRIZADE, es-Sakaiku'n-Nu'maniyye, Beyrut 1975, s. 164-165;
BURSALI, M. Tahir, Osmanl Miiellifleri, stanbul: Meral yay., 1333, s. 197.
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1. Ruseniyye: Aslen Aydinli olan daha sonra Tebriz’e yerlesen Dede Omer
Ruseni’nin temsil ettigi koldur."®

2. Cemaliyye: Celebi Halife ismiyle iinlenen Seyh Mehmed Celebi Cemali’ye (0.
899/1496) nispet edilen koldur.**

3. Semsiyye: Seyh Semseddin Ahmed Sivasi (6. 1006/1579), bu kolun
kurucusudur.'®

4. Ahmediyye: Ahmed Semseddin Marmaravi (6. 910/1505) tarafindan kurulan
koldur.*”’

Kusadali ibrahim Halveti’nin tesis ettigi Ibrahimiyye ve Kusadaviyye ismiyle
iinlenen kol Cemaliyye’den ayrilmis olan Sabaniyye’ye baghi Karabasiyye’nin alt
kollarindandir. Karabasiyye Bekriyye ve Nasthiyye olmak iizere iki kola ayrilmis olup,
Nasthiyye’den Cerkesiyye, Cerkesiyye’den de Haliliyye ve Ibrahimiyye (Kusadaviyye)
kollarr™® dogmustur.109

Aydi Baba su siirinde halvetiligin yukarida gecen 6nemli isimlerinden bahsetmekte
ve Kusadaviyye kolunu benimsedigini agiklamaktadir:

Bizi Allah giiriih-i enbiydye eylemis varis
Bihamdilillah tarik-i Mustafd’ya eylemig varis

Sehdvet ma'deni bab-1 ulim ol fdtih-i Hayber

Huda sir-i Aliyy’el-Murtaza’ya eylemis varis

Hasen-iil Basri’den ya 'ni Habibii-1 Acemi geldi

Ahi David-i Tai ali-pdaye eylemis varis

Geliir Ma 'ruf-i Kerhi’den Serir-i Sekati ey can
O Bagdadi Cuneyd-ves pisiivaye eylemis varis

% HULVI, Mahmud Cemaleddin, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-i Ulviye, (Haz: Serhan Taysi), Istanbul
1993, s. 345; SERIN, Rahmi, Isldm Tasavwufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek yay, Istanbul 1984, s. 70.

195 Bkz. HULVI, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviye, S. 427-435.

196 QERIN, Jsldm T asavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, S. 122-123.

lo7 SERIN, Isldam T asavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, 128-129; OGKE, Ahmet, Ahmed Semseddin-i
Marmaravi -Yigitbasi Veli- Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan yay., Istanbul 2001, s. 36-62.

108 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktast Kusadali Ibrahim Halveti,s. 22-21.

109 KONUR, Himmet, Tasavvuf Nedir? Kusadali Ibrahim Halveti Kimdir?, Kusadali Ibrahim Halveti ve
Kusadasi ve Civarinda Tasavvufi Hayat Sempozyumu, 2016, s. 21.
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Sehd Mimsad-i Dinur ile Diniri Muhammed den

Ziyaeddin Muhammed dli-sdye eylemis varis

Amn ardinca Vahyiiddin-i Kadi hakim-i aska
Muhammed Bekri gibi can feddye eylemis varis

Ebiinnecib-i Siihreverdi’den Kutbuddin-iil Ekber

O Riikniiddin Necdsi misl-i dye eylemis varis

Sehdbiiddin-i Tebriz 'den Cemaliiddin-i Tebrizi
Ol Ibrahim-i zahid kaddi-ydye eylemis varis

Sehabiiddin-i Tebriz den Cemaliiddin-i Tebrizi
Ol Ibrahim-i zahid kaddi-ydye eylemis varis

Ahi Muhammed ile pir Omer’e Halveti derler

Ahi Mirim gibi halvet-serdye eylemis varis

Geliib ol Haci Izziiddin e hizmet kild sdhdne

O Sadriiddin Hiyami hayme-cdye eylemis varis

Seyyid Yahya-i Sirvani gibi ariflerin kutbu
Giirith-i ehl-i aska Mukteda 'ya eylemis viris

Erzincani Muhammed pir Cemal-i Halveti seyhim

O Hayriiddin Konurbali Babaya eylemis varis

O Gavs-el Vasilin Kastanbiili Saban Efendi-ves

Tehammiil eyleyen cevr ii cefaya eylemis varis

Su Muhyiddin-i Atvel til-i himmet biirc-i izzetden

Fuddi nam Omer sahibi-riddye eylemis varis
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Veli

Bunlardan sonra Ismail Efendi kdn-1 himmetden

Gelen pir Mustafa-ves Piir-safdye eylemis varis

Karabag-1 Veli’dir ol Ali Atvel Efendi kim

Veliler igre ol kadri ulaye eylemis varis

Nasuhi-zddedir sohretle ismi seyh Muhammed den
O Abdullah Riigdi dil-rubdye eylemis varis

Haci Munla Efendi’den gelen ol Cerkesi dir kim
Efendi Mustafd nam piir-ziyaye eylemis varis

Ali’dir ism-i paki himmeti alidir ol sahin

O Beybazari gibi evliyaye eylemis varis

Necdtim bdisi Kusadali Seyh Hact Ibrahim

Efendi gibi ali rehniimdye eylemis varis

Sen Aydi Halveti her demde siikr-i bi-aded kil kim

Onlarin gittigi rah-1 Hudd 'ye eylemis varis™?

Aydi Baba’nin ismini zikrettigi; Ebii’n-Necib Siihreverdi*** (5. 563/1168), Karabas-1

silsilesinin dayandig1 6nemli isimlerdir. Bu isimlerdeki en biiylik benzerlik ilim ve tasavvufu

meczederek sohret bulmus olmalaridir. 2 Ayni durum Kusadali Ibrahim Halveti icin de

gecerlidir.

(6. 1097/1686), Kutbuddin Mustafa el-Bekri (6. 1162/1749), Mehmed Nasthi (6.
1130/1718) ve Cerkesi Mustafa Efendi (6. 1229/1814) gibi isimler Halveti dergahinin

Sonug olarak Aydi Baba’nin benimsedigi Halvetiyye, Ebi Abdullah Siraciiddin Omer b.

Ekmeliiddin Halveti tarafindan 14. yiizyilda kurulmustur. Halvetiligin ileri gelen isimlerinin

ilimle tasavvufu mezcettikleri gériilmektedir.

Y0 gydi Divan, s. 74-76.

11 ONGOREN, Resat, “Ebii'n-Necib Sithreverdi”, DIA4, s. 35-36.

12 TATCI, Mustafa, “Sabaniyye”, DIA, s. 214.
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3. MURSID-I KAMIL ANLAYISI

Aydi Divani’nda Halvetilige ovgii seklinde yazilmis toplamda 3 siir bulunmaktadir. Bu
anlamda Halvetilerin daha ¢ok “génlii uyanik olmak” 6zelliginden bahsetmektedir. Miirsid
anlayisinin da buradan sekillendigi gortiilmektedir:

Yanmada ddaim Halvetilerdir

Zikrile kaim Halvetilerdir

Cebhrile zikri Hak tadwr fikri

Terkeden mekri Halvetilerdir

Miirside varmis gonliin uyarmig

Devlete ermis Halvetilerdir

Nefsi koyanlar aska uyanlar
Allah diyenler Halvetilerdir

Kalmayub kale diistiiler hale
Ask ile valeh Halvetilerdir

Gizlice bir rah ettim eyvallah

Pir-i Sa’ban sah Halvetilerdir

Can ile asik kavline sadik

Gonlii uyanik Halvetilerdir

Yarini bulmus damenin almis

Nefsini bilmis Halvetilerdir

Kaldwr inkdri eyle ikrar

Ah eden zari Halvetilerdir
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Durma gel sen de ol Hakk’a bende
Zikr eden bunda Halvetilerdir

Olmagil giimrah son deme eyvah

Hak’dan ol dgdh Halvetilerdir

Masivallahi terkediib cahi
Ister Allah’1 Halvetilerdir

Aydi’yi ey Hak eyle sen miilhak
Bu giirith el-Hak Halvetilerdir'*®
Siirde de ifade edildigi iizere Aydi Baba Halvetiler igin “gonlii uyanik” ibaresini
kullanmaktadir.*** Aydi Baba’nin tasavvuf baglaminda, miirsid-i kamil anlayis1 da bu ibareyle
sekillenmektedir. Halveti-Sabaniyye yolunda miirsid, mii’'min sifatin1 iizerinde tasiyan kisidir.
Hak yolunda bildiklerini anlatmakla sorumludur.**> Aydi Baba, miirsidin, tasavvuf yolunda,

bir “destgir 1°

rehber oldugunu ifade etmektedir. Rehberin amaci ise zikir ve
telkinlerle “gonlii uyandirmaktir. Bununla beraber gonlii uyandirmaya dair her dava kilanin
mutasavvif ve miirsid olamayacagini ifade etmektedir. Bu nedenle sahte mutasavvifin ¢ok
fazla oldugu ve bunun i¢in bir ayirim yapmanin gerekliligi izerinde durmaktadir. Bu agidan
medreseden aldig1 kelam damarinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim yaptigi ayrim imam
Matiiridi’den giinlimiize kadar gelen sahte sufilerle hakiki sufileri ayrimin bir uzantisi
seklindedir. Ayrica Ismail Hakki Izmirli’nin mutasavvif ile mustasvifa ayrmini da
ammsatmaktadir. Zira Izmirli’ye gore, mutasavvif nefis safligina ulasan kimselerken,
mustasvifa ise bunlari taklit ederek menfaat uman kimseye denmektedir.**” Hakiki bir
mutasavvifin 6zelliklerini Aydi Baba, su sekilde anlatmaktadir:

Nice farkeyleyem da’va kilan ¢ok dersen ey talib

Ani fehmettigimce bildirem tiirlii alametlii

3 Aydi Divani, s. 72.
Y4 Aydi Divam, s. 73. i
® KARABAS-1 VELI, AHMED RIF’AT NEVREKOBI YIGITBASI AHMED SEMSEDDIN
MARMARAVI, Miydr-i Hakikat, (hzr. Mustafa TATCI), H yay., Istanbul 2013, s. 39-42.
116 ATy
Aydi Divani, s. 185.
W7 j7ZMIRLI, Yeni Ilmi Kelam, s. 136.
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Mukaddem imtisalidir Hakk in her hiikmiine rdzi

Demez bu hayr i bu serdir ya sud ii ya hasaretlii

ITkinci sohret-i ekl-i resadan imtind eyler

Selamet kusesinde oldu anka-ves kanaatlii

Uciincii ¢ehre-i zerd ile niirani vecih buldum

Fem ac¢tik¢a seni hayran eder gayet fesahetlii

Dahi hulk-1 miilayim sefkati ¢coktur mesakine

Hakk’in emrine ta’zim eyler ol tab’1 letafetlii

Amin her bugz-1 lillah hubb-i fillahtir
Anin kim ilmi kesfidir her ef ali kemaletlii**®
Siirde insanlar irsat etme davasi giiden hakiki bir mutasavvifin Hakk’in her hiikkmiine
raz1 olduguna deginmekte, menfaat gozetmemekte oldugunu ifade etmektedir. Bununla
beraber sohret bulmaktan ve yetistirdigi kimselerden faydalanmaktan imtina etmekte oldugunu
ifade etmektedir. Nurani bir yiizii oldugunu ve konustuk¢a insani1 hayran birakan bir fesahata
sahip oldugunu sdylemektedir. Miilayim tabiatli ve miskinlere karsi sefkatli olduguna
deginmektedir. Hakk’in her hiikmiine saygi gostermekte oldugunu bildirmektedir. Ser’i
hiikiimler iizerinde bir degisiklik asla yapmayacagina, seriatin her hiikkmiine razi olduguna
isaret etmektedir. Tabiaten latif oldugunu, yalnizca Allah i¢in sevip, Allah i¢cin bugzettigini
ifade etmektedir. Bu anlamda menfaat igeren, sahsi diismanliklar1 ve dostluklari olmadigini
soylemektedir. 1lmi kesfidir. Allah tarafindan bahsedilmistir. Her fiili de kamildir. Yerli
yerincedir. Tutarsizlik icermemektedir. Bu betimlemeler Matiiridi itikada sahip olan sufilerin

veli anlayisina da uymaktadir. '™ Ayrica tasavvufun Matiridi itikadina uygun bir sekilde

siirlarini ¢izen Keldbazi’nin arif anlayisiyla da uyum arzetmektedir.'?

18 Aydi Divani, s. 189.
WHAKIM et-TIRMIZI, Kitdbu hatmii’l-eviiyd, (thk. Osman Ismail Yahya), Matbaatii Kasiileykiyye,
Beyrut, 1965, s. 378-381. Ayrintili bilgi igin bkz., ERASLAN, Erken Donemde Hanefi-Maturidi Kelam
Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, (Basilmamus yiikseklisans tezi) s. 222.
WKELABAZI, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, (trc. Sileyman Uludag), Ankara: Dergah yay.,
Aralik 2016, 5. Baski, s. 217.
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Buradan anlasilmaktadir ki Aydi Baba, mutasavvif bir miirsit arayisina girdiginde
miirsidin vasiflarini inceden inceye irdelemistir. Bu, onun, miirsid-i kamile intisap edisinin,
sorgusuz sualsiz teslim olma seklinde vuku bulmadigini gostermektedir. Bir dlglimleme
sonrasinda Kusadali Ibrahim Halveti’nin, seyr i siildk anlayisindan istifade ettigi
anlasilmaktadir. Bu anlamda Aydi Baba’nin kelamci bir durus sergiledigi goriilmektedir.
Miirsid-i kamil, aklin ve akli gergeklerin teslim edildigi bir mevki olarak goriilmemektedir.
Aydi Baba mutasavviflik davasi kilanlar1 inceden inceye siizmekte ve hakiki mutasavvif ile
sahte mutasavviflar1 s6z konusu siirde, net bir sekilde birbirinden ayirmaktadir. Miirsid
anlayist da bu ayrimla sekillenmektedir. Zira miirsid hakiki bir mutasavvif sifatina biiriinmiis
kimsedir. Bu anlamda miirsid, miiridin kendinde, bizzat bulunan goénlii uyandiran kisidir.
Aklin birakildigr yer ise, miirsid-i kamilin bulundugu yer degil, génliin uyanmasiyla Allah’a
olan agkin basladig1 yerdir. Zira ask gozii kor etmektedir. Bu korliikte ne akil ne fikir ve ne de
varlik farkedilmektedir. Tiim bunlar varlik itibariyla varken goriiniis itibariyle askin potasinda
erimektedir:

Sevme halki halk i¢iin uyma heva-i nefsine

Hak iciin sev koy bu akl dsik-1 seyda isen*?

Aydi Baba’nin miirsid-i kamil anlayisina daha yakindan baktigimizda, Kusadali Ibrahim
Halveti’nin bir kopyasi olmadig1 goriilmektedir. Zira Kusadali Ibrahim Halveti hayatini irsat
faaliyetleriyle gecirirken Aydi Baba tekkesini dagitip miiderrisligi ve imam-hatipligi birakarak

debbaglik yaprnayl122

tercih etmektedir. Bu anlamda Aydi Baba’nin, Kusadali’nin fikirlerini
yaymaya c¢aligsan bir ara eleman konumunda olmadigi asikardir. Kusadali’nin ilme verdigi
deger ve tekke anlayisina getirdigi yenilikler, Aydi Baba’nin kendisine tevecciih géstermesine
sebep olmus gériinmektedir. Belki de Ayintab’tan kalkip bir hissi arayis sebebiyle Istanbul’a
kadar gitmis olmasinin sebebi budur. Zira 19. yiizyil, tekkelerin siiratle yayilis gosterdigi,
alternatifin ¢ok oldugu bir déonemdir.

Sonug olarak Aydi Baba, kelami bir bakis a¢isiyla hakiki bir mutasavvifi sahtesinden ayirt
etmektedir. Bununla beraber hakiki bir mutasavvif olan mirsidi “gonlii uyandirmak’la
kayitlamaktadir. Buradan anlagilmaktadir ki, Aydi Baba’nin diisiince diinyasinda, miirsid akla
degil gonle hitap etmektedir. Aklin birakildigi yer ise bir mirside baglanmakla

kayitlanmamaktadir. Akil, hissi bir tecriibeyle, ilahi askin basladigi yerde hiikmiini

121 Aydi Divani, s. 118.
122 Y AKAR, Halil ibrahim, “Mahalli Kaynaklarin Degerlendirilmesi ve Antepli Divan Sairleri Ornegi”,
GAUN Sosyal Bilimler Dergisi 6(2):1-13 (2007), s. 8.
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yitirmektedir. Bu anlamda miirsid hakiki bir mutasavvif oldugu gerekgesiyle bazi konularda
ornek alinmakla beraber, otomatik bir sekilde aklin kayitlandig bir kisi degildir. Zira Kusadali
hayatin1 irsat faaliyetleriyle gecirmekteyken, Aydi Baba tiim tekke faaliyetlerinden kendini
tecrit ederek debbaglik yapmay1 tercih etmektedir.

4. AYDi BABA’NIN MURSIDI KUSADALI iBRAHIM HALVETI’NIiN
DUSUNCE DUNYASI

Kusadali Ibrahim Halveti (6. 1262/ 1846) ile Aydi Baba’nmin muhtelif fikirlerde ve
orneklemelerde aralarinda bir takim benzerliklerin oldugu géze ¢arpmaktadir: Aydi Baba,
medrese egitiminden ge¢cmis bir zat oldugu i¢in seriata hakim oldugu goriilmektedir. Hatta
seriatin iizerine s6z kabul etmedigini sOyle ifade etmektedir:

Haber ver Hakk 1 reddetme yiiziinii dondiiriip gitme

De ser’i 6zge soz katma heman siikreyle uchetme*®

Siirden de anlasildig1 lizere Aydi Baba, seriatin lizerine eklenecek higbir sozii kabul
etmedigini sOylemektedir. Nitekim aradigi mirsidin de bu yaklasima sahip olmasi
gerekmektedir. Zira ser’i noktada hicbir egrilige tahammiili olmayan Aydi Baba,
diisiinceleriyle uyumlu bir miirsid arayisindan sonra Kusadali Ibrahim Halveti’yle
tanismaktadir. Kusadali Ibrahim Halveti’nin de seriat hakkinda diisiinceleri, bu konudaki
hassasiyetini gozler oniline sermektedir: “Seriata muhalif biitiin tarikatlar batildir. Seriata
aykirt bir yoldan giderek hakikate ulasacagint sanan kimse seytana oyuncak olmus demektir.

124> Nitekim Aydi Baba’nin miirsid anlayis1 seriatin

Tarikatin zahiri seriat, ici ise hakikattir.
sinirlart igerisinde bir hayat tarzina sahip olmakla kayitlanmaktadir. Yani her ikisi i¢in de
seriat noktasinda sz konusu benzerlik, Aydi Baba’nin Kusadali Ibrahim Halveti’yle
karsilagsmasiyla, onu 6rnek alma seklinde ger¢eklesmemektedir. Bu benzerlik her ikisinin de
seriat1, tasavvufun zemini olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir. Aydi Baba’nin, Kusadali
Ibrahim Halveti’yi, miirsidi olarak gdrmesi, onun halifelerinden biri olmas1'® ve dolayisiyla

Halvetiligi benimsemesi ise s6z konusu seriat zemini iizerine kurulmus goriilmektedir. S6z

konusu zemin iizerine insa edilen tasavvuf alaninda ise aralarinda oldukga fazla benzerlikler

123 Aydi Divani, s. 166. .
124 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadalr Ibrahim Halveti, s. 96.
125 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 71.
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bulunmaktadir. Bu benzerlikler miirid-miirsid iliskisiyle alakali goriillmektedir. Bu iligskinin bir
muhabbetin neticesinde dogdugunu Aydi Baba’nin Kusadali’ya yazdigi siirde gormekteyiz:
Seyhim bekaya gitti ben kaldim aglayu aglayu
Akdik¢a kan bu dideden sildim aglayu aglayu

Geldi dil deryds: ciisa dondiim ol demde bihiisa
Ihtiyarsiz basim tasa caldim aglayu aglayu

Artti ¢iin derdim dh ile goz kan doker dilhdh ile
Sertakadem eyvah ile doldum aglayu aglayu

Yand: dil nar: firkate sabr olunmaz bu hasrete

Simdi derya-1 hayrete daldim aglayu aglayu

Altmus tigiin zilhiccesi go¢miis mesayih ziibdesi

Rabig’da envar tiirbesi bildim aglayu aglayu

Cismim yanar bu nar ile gonliim dolar bu zar ile

Bagrim firak-1 yar ile deldim aglayu aglayu

Boynum egiip siinbiil gibi ferydd edip biilbiil gibi

Aydi iken ben giil gibi soldum aglayu aglayu126

Tasavvufta miirid, miirsidin izinden giden ve seyr u siilukunu bu iz dogrultusunda

27 By yiizden ¢alismamizda Kusadal1 Ibrahim Halveti ve seyr

tamamlayan kisiye denmektedir.
u siiluk anlayisindan kisaca bahsetmemiz gerekmektedir. Kusadali Ibrahim Halveti, Osmanl
diisiince diinyasinda tekke-medrese irtibatinin belki de son 6rneklerindendir. Tekke kiiltiiriini
sosyal hayata tasimakla beraber bir¢cok degisimin kaynagi durumundadir.?® ilim O6grenmeyi

seyr U siilukun yarisi olarak diisiinmesi tekke-medrese irtibatinin sonuglarindan olsa gerektir.

128 gydi Divani, 5.159.
121 YILMAZ, Anahatlariyla Tasavvuf've Tarikatlar, $.183-185.
128 GUVEN, “Kusadali ibrahim Halveti’nin Cumhuriyet Donemindeki Halefleri”, s. 111.
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Bununla beraber, kelam ilminin bir temsilcisi olan Kemalpasazade’yi mensup oldugu tarikatin
temsilcilerinden daha ileride gérmesi ve ondan ¢okga istifade ettigini st')ylemesi129 Osmanl
ilim camiasina ve kelam ilmine vakif oldugunun gostergelerindendir.

Kusadali ibrahim Halveti’nin yalnizca tasavvufa degil zahiri ilimlere de vakif olmasi,
medrese geleneginden gelen Aydi Baba’nin kendisine tevecciihiinlii pekistirmis olmalidir.
Bunun Ornegi yalnizca Aydi Baba’yla sinirli goriinmemektedir. Kusadali’nin sohbetlerine
katilan Ahmet Cevdet Pasa, kendisinden istifade ettigini su satirlarla ifade etmektedir.
“Kusadalr Ibrahim Efendi, devrinin en derin din dlimlerindendi. Bdatint ma'mur, vakarli ve
heybetli idi. Vezirlerden ve devlet ricalinden pek ¢ok kisi kendisine fikir danisirdi. Huzuruna
girmek iizere sofada nobet beklerlerdi. Tasavvufi camiaya yakin degildik fakat, biz de
komguluk hasebiyle kendisiyle goriisiirdiik. En nitelikli hocalarin ¢ozemedigi meselelerin
cevabimi onda bulurduk. Dini ilimlere ve ozellikle tefsire vakifti. Tefsirle ilgili meseleleri
emsalinden iistiin bir sekilde tedkik eder ve akla gelmeyecek detayl, zarif, ma'ndali sozler
soylerdi. Murad Molla tekkesi seyhi, talebelerinden vakur ve gayretli olanlari Kusadali’ya
yonlendirirdi.**” Ayrica Dariilfiintin bag miiderrisi Babanzade Ahmet Naim (1872-1934) gibi
birgok miiridinin bulunmasi yine Kusadali’nin medreseye yakinligmin isaretlerindendir. 131
Ahmet Cevdet Paga’nin da dile getirdigi gibi donemin en iist seviyedeki dlimlerinden olmasina
ragmen, melami bir tavir sergileyerek, ne ilim alaninda ne de tasavvuf alaninda eser vermistir.
Bu anlamda miiritlerine yazdigi mektuplar, onun diisiince diinyasini ve sahsiyetini anlama
konusunda tek kaynaktir.**?

Kusadali ibrahim Halveti’nin seyr ii siiluk anlayisinda, nefse muhalefetin sinirlart ve
mertebeler salikin durumuna gore sekillenmektedir.*®® Kimseye hilafet vermemistir. Ona gore
hilafet bir sirr-1 Muhammedi’dir. Kime ihsan olunacagi bu yiizden bilinmemektedir. Hilafetin
ozellikleri kimin tizerinde goriiliirse, hilafetin sdhibi de o kimse olmaktadir. Vassaf’in
ifadesiyle: “Yoksa birkag sene bir dergdha devam etti diye bir adam halife olamaz. Surf zikir
merasimlerinde bulunuyor diye bir adama hilafet verilmez. ‘Sen artik kesb-i kadem ettin.
Sana ilbdst tdc-ii hirka zamam geldi. Haydi bakalim!’ diyerek sekli bir uygulamayla, 0

Kimsenin halife olacagina kanaat edilmez. Kusadali Ibrahim Halveti, dyle bir usiil tesis etti ki,

129 57 TURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 136.

130 SIMSIRGIL, Ahmet; EKINCI, Ahmet Bugra, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle, Ketebe yay., istanbul
2008, s. 18.

131 Kusadal’nin ogrencileri icin bkz. GUVEN, “Kusadali [brahim Halveti’nin Cumhuriyet Dénemindeki
Halefleri”.

132 AZAMAT, Nihat, “Kusadali Ibrahim Halveti”, DIA, s. 469-470.

183 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 107.
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bu gibi merasimden tamamen uzaknr.***” Kusadali bir mektubunda: “Sifilik tdc ile abd oldu |
Hayf kim ma rifet heba oldu™*®” demektedir.

Kusadali Ibrahim Halveti’nin, déneminde yasanan ve bozulmaya yiiz tutmus meselelere
kayitsiz kalmadigi goriilmektedir. Bu anlamda Bektasi tekkeleriyle de miicadele ettigi
bilinmektedir. Bu tekkelerin seriatin gereklerine uymadigini diisiinmektedir. Tekke ruhunu
bozmasindan otiirii, Bektasi tekkelerinin kapatilmasinda katkis1 bulunmaktadir.**® Nitekim 1.
Mahmut dénemindeki Meclis-i Mesayih diizenlemeleri, Kusadali ibrahim Halveti’nin tekke
diizenlemeleriyle uyum arz etmektedir.®®” Kusadali Ibrahim Halveti, Bektasi tekkeleri diginda
da genel olarak, degisen tekke anlayisindan, bulundugu yere iltimasla gelmeye calisan
derviglerden fazlasiyla rahatsiz olmaktadir. Bu ve benzeri anlayislarin tekke gelenegini
oziinden uzaklastirdigin1 diisiinmektedir. Tekkenin sonunu getiren bu anlayislara bir alternatif
olarak, artik yeni seyler sOylemek gerektigini farketmis olmali ki B8 tiim yasantist ve
faaliyetleriyle i¢inde bulundugu kaliplagsmis sistemden siyrilmaktadir. Nitekim zamanin

139 sart oldugu fikrini

gereklerini de g6z Oniinde bulundurarak ‘“evdile riicii”’nun
benimsemektedir. Bu anlay1s ile Hz. Peygamber, sahabe ve selef-i salihinin 6rnekligine vurgu
yapmaktadir. Ozellikle irsat anlayist hususunda bu 6rnekligi géz ardi etmemenin iizerinde
dikkatle durmaktadir. Fakat “evdile riicii” anlayigi, bu giinlii, o devre tasimaya kalkan
yonelimlere benzememektedir. Icinde bulunulan zaman diliminin sartlarina uygun bir sekilde
asr-1 saadetten istifade etmenin yontemlerini bulmakla kayitlanmaktadir. Bunun i¢in o giiniin,
giizel 6rneklerinden ilham alinmasi ve genis bir bakis acistyla diistiniilmesi gerekmektedir.l40
Bununla beraber Kusadali, Kur’an-1 Kerim’in Kitaplarin anasi oldugunu ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’i en 6nemli zikir olarak kabul etmektedir. Onun yolundan sapmak “kire kére

bakmak “tir.*** Halvetiligin seyr u siiluk anlayislarindan azimet bahsi de en genis manasiyla

34 \VASSAF, Sefine-i Evliyd, cilt IV, s. 113.

135 Vassaf, Sefine-i Evliyd, s. 114.

136 HAYKIRAN, Kemal Ramazan, “ibrahim Halveti Hazretlerinin Yetistigi Ortam: XIX. Yiizyilin
Baslarinda Bat1 Anadolu’nun Kiiltiirel ve Fikri Durumu”, Kusadali Ibrahim Halveti ve Kusadas: ve Civarinda
Tasavvufi Hayat Sempozyumu, s.29

B zTURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 18

138 Burada, belki de Mevlana’nin, yeni seyler sdylemek iizerine gelistirdigi felsefeden etkilenmistir.
Mevlana’nin s6z konusu felsefesi icin: ALMAZ, Hasan, “Mevlana’nin Sozlerindeki Cekiciligin Nedenleri”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 18, Temmuz-Aralik 2007, s 46-53

139 GUVEN, “Kusadali ibrahim Halveti’nin Cumhuriyet Dénemindeki Halefleri”, s. 111

140 GUVEN, “Kusadali ibrahim Halveti’nin Cumbhuriyet Donemindeki Halefleri”, s.111

u OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti,, s. 106
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“imtisal-1 evamir ve ictindb-i nevdhi”dir. Yani vahyin sOyledigi emirlere uymak, yasaklardan
kaginmaktir.*?

Kusadali’nin Osmanl fikir yelpazesinin genisliginden istifade ettigi bircok meselede goze
carpmaktadir. Farkli tarikatlardan gerekli gordiigii disiplinleri almis olmasi bunun
rneklerindendir.*® Soz konusu disiplinleri, zamanimn ve insanlarin gerekliliklerine uyumlu bir
sekilde mezcetmis olmasi da yine ayni durumun yansimalarindandir. Ayrica her meselede ehl-
i siinnet itikadma sadik kaldig1 goriilmektedir. Davud-i Kayseri, Kutbuddin Izniki, Molla
Fenari, Hizir Bey, Sinan Pasa ve Molla Lutfi gibi Osmanl diisiince gelenegini temsil eden ilim
adamlarinin  devam ettirdigi Fahreddin er-Razi ekoliine bagli bir disiiniir olan
Kemalpasazade’yi ** diisiince diinyasinda, Halveti seyhlerinden daha iist bir noktada
konumlandirmis olmasi™* kelam-felsefe-tasavvuf ile yakinen ilgilendiginin isaretlerindendir.
Bununla beraber imam Rabbani’nin ifade ettigi sekliyle, vahdet-i viicudu, vahdet-i suhud igin
bir basamak olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Ayrica vahdet-i viicud anlayisinin
siirlarini tam olarak ¢izmek adma ittihadin ilhad** oldugunu da ifade etmektedir. Nitekim
Hallac-1 Mansur’un “ene’l-Hak” kelamindan, “ene maa’l Hak” kelaminin ekmel oldugunu
soylemektedir.*’

Kusadali’nin, Halvetilikte olmayan bazi disiplinleri seyr i siiluk anlayisina dahil ettigi
goriilmektedir. Naksibendilikten, rabitay1 kendi irsat disiplinleri arasina dahil etmis olmasi1 da
bu kabilden bir 6rnektir. *** Kusadali Ibrahim Halveti’de, melamiligin etkileri de
goriilmektedir. {Imi yetkinli§ine ragmen eser te’lif etmemis olmasi buna érnek gosterilebilir.
Fakat melameti teorik olarak degil pratik hayatta bir yasam stili olarak benimsedigi goze
carpmaktadir. Zira mektuplarinda melametle ilgili bir kayda rastlanmamaktadir. Sartlar
olustugunda, gerekli disiplinleri seyr i siiluk anlayisina kattigi ve bu anlamda yelpazesini
genis tutarak, tasavvufu, ozelde de seyr u siiluku tekkeye sikistirmadigi goriilmektedir.

Kusadali’nin etkisinin gliniimiize kadar ayni ¢izgide devam ediyor olmasinin sebebi belki de

142 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktas: Kusadali Ibrahim Halveti,, 5.106

143 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktast Kusadali Ibrahim Halveti,, s. 115.

%4 CELEBI, ilyas, “Kemalpasazade”, DIA, s. 242-243.

15 57 TURK, Islam Diisiincesinde Bir Déniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 136.

146 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktas: Kusadali Ibrahim Halveti,, s. 166.

147 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktast Kusadali Ibrahim Halveti,, S. 165-166.

148 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Déntim Noktast Kusadali Ibrahim Halveti,, 24. Mektup s.147; 65.
Mektup s.186; 71. Mektup s.193; 73. Mektup s.194.
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budur.** Tekkelerin bozulmaya yiiz tuttugu 19. yiizyilda, cagdaslarinca radikal sayilabilecek
su Onerilerde bulunmasi manidardir:

a) Seyr u siiluk tekke diginda sohbetlerle siirdiiriilmelidir.

b) Tekke, tig, hirka ve hilafet kabilinden merasim gerektiren uygulamalara son
verilmelidir.

¢) Esma zikri zorunlu olmaktan ¢ikarilmalidir.

d) Heniiz yeni baslayan miiritlerde zikir olarak uyanis vuku buluncaya kadar istigfar ve
salavat zikirleri yeterlidir.

e) Ilim 6grenmek (ilm-i nafi) seyr u siilikun yaris1 sayilmalidir.

f) Kur’an-1 Kerim okumak ve tefekkiir etmek, giinliik vird haline getirilmelidir.

g) Zikir telkini i¢in icazet verilse de hilafet verme hususunda tedbirler alinmalidir. Bir
halife arayisina girilmemelidir. Hilafet kimde zuhur ederse, gorev o kisiye
verilmelidir.*

Seyru siiliik anlayisin1 tekkenin disina tasiyan Kusadali, tekke-medrese irtibatini,

degisen tekkelerin ve uygulamalarin bozulan gidisatindan korumaya c¢alismaktadir.
Kusadali’ya gore tekke artik bir merasim yeridir. Bu nedenle devlet ricalleri tarafindan,
kendisi icin yaptirilan tekkenin yandigi haberini aldiginda “Elhamdiilillah merasim bitti”
diyerek neselendigi bilinmektedir. Bununla beraber degisen tekke anlayislarinin ilimden
cahillige bir eksen kaymasina sebeb olmamasi adina ilim 6grenmeyi seyrl siilukun yarisi
addetmektedir. Bu anlamda Aydi Baba’nin tekke elestirisiyle Kusadali’nin tekke elestirisi
birbiriyle benzesmektedir. Bu elestirilere baktigimizda Aydi Baba’nin, Kusadali’nin isaret
ettigi yerden, seriat eksenli bir kaymay1 hedef aldig1 anlagilmaktadir:

Ahkam-1 seriatla o kim basina takva tdci giyebilmez

Ol bi-edebin ndmina beyhude denilmez

Erbab-i tarikat™*

Aydi Baba bu siirde, seriat hiikiimlerine tam olarak uymayan, takvali olarak yasamayan
edepsiz kisiye tarikat ehli denilmeyecegini ifade etmektedir. Bununla beraber Aydi Baba,
Osmanli’nin son donemlerinde tekke ve medresenin igten ve distan eksik kaldig1 noktalar1 da
hocalar ve sufiler baglaminda elestirmektedir. Bu elestiriler tarihi siire¢ igerisinde benzerlerine
rastladigimiz, diizeltmeyi esas alan yapici elestirilerdir:

Az bahaya bey ederler hocalar fermanimiz

149 Kusadali’y1 giinlimiize tasiyan halefleri; Babanzade Ahmet Naim, Neyzen Tevfik, Mahir iz,
Abdiilbaki Golpinarli, Muzaffer Ozak, Mustafa Ozeren, Fethi Gemuhluoglu gibi isimlerdir. Ayrintili bilgi igin
bkz. GUVEN, Mustafa Salim, agm.

OAZAMAT, “Kusadali ibrahim Efendi”, Did, 468; RIHTIM, Mehmet-TATCI, Mustafa, “Halvetiyye
Sufiligi”, s.153-154.

151 Aydi. Divani, .66.
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Ol sebepten ehl-i ilmi hor dutar nadanimiz

Aydi Baba bu siirde, hocalarin az bir paha karsiliginda fetva satmasi durumunun, din
adam1 profilini zedeledigini ifade etmektedir. Bununla beraber elestirilerinden sufiler de
payina diiseni almaktadirlar. Asagida deginecegi lizere; menfaatsiz seyhlik yapmanin utang
sebebi oldugunu ifade etmekte; zithd ve takva sahibi geginenlerin ikiylzliliigiinden
yakinmaktadir. Sofular1 yine Kusadali’nin isaret ettigi yerden elestirmekte ve aba hirka tac
gibi unsurlarin dervisligin bir isareti olamayacagini ifade etmektedir:

Br ecir kilmak mesihat iddiast oldu ar

Ziihd ile takvad geginenler riyayi kildi kar

Sofi-i nadan sebz-piis olmagi etti medar

Tarik-i savm u salatin adi dervis namdar*>

Siirin manas1 gOyledir: cahil sofu yesil ortii 6rtiinmeyi adet edinmektedir. Boylece orucu
namazi birakanlar bir yesil ortii takt1 diye dervis olarak taninip anilmaktadir.

Sonug olarak Kusadali Ibrahim Halveti; Kur’an-1 Kerim’e, ilme ve tefekkiire ziyadesiyle
onem vermesi hasebiyle Aydi Baba’nin nazarinda miirsitlik seviyesinde goriilmektedir.
Osmanli tekke-medrese irtibatinin Orneklerinde oldugu gibi, tasavvuf anlayisini seriat
zemininin tizerine kurdugu anlasilmaktadir. Nitekim her ikisi de, seriat olmadan tarikatin da
olamayacaginin altin1 ¢izmektedirler. Kusadali Ibrahim Halveti’nin, bozulan tekke anlayist
icin diizenlemelere Onciiliik ettigi anlasilmaktadir. Bununla beraber bozulan tekke
anlayislarindan korumak amaciyla, seyr i siiluku tekkeden ¢ikarip sosyal hayata tasidigi
goriilmektedir. Nitekim Aydi Baba’nin, Kusadali ibrahim Halveti’yi tercih etmesinin temel
sebebi de budur. Bu anlamda Aydi Baba’nin, Osmanli’da yelpazesini genisleterek tekke ile
medreseyi, tarikat ile seriati mezceden dervislerin izlerini, Kusadali’nin istikametinde takip
ettigi anlagilmaktadir. Bununla beraber Kusadali’nin “evdile riicu” adi altinda, Kur’an-1
Kerim’i en 6nemli zikir olarak kabul etmesi ve tasavvufu tekkeye sikistirmamak gibi

uygulamalari; tasavvuf anlayisini erken donem tasavvuf anlayisina yaklastirmaktadir. 153

152 SERATLI, Aydi Divani, 5.70.
153 Erken dénem tasavvuf anlayisi igin bkz., ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Maturidi Kelam
Sisteminin Tasavvufla fliskisi, s. 111-300.
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5. MELAMET ANLAYISI

Aydi Baba’nin seyhligi, imam-hatipligi ve miiderrisligi birakip; saygi gosterilen bir
sahsiyet iken tim niifuzunu terk edip, “Deli Aydi” denilecek kadar halk goéziinde kiigiilmeyi
tercih ettigi bilinmektedir. Fakat divanina baktigimizda deli bir adam tarafindan
distiniilemeyecek tespitler ve mantik ilkeleri bulunmaktadir. Ayn1 zamanda ilmi birikimin -
her ne kadar disarda deli olarak anilsa da- ig¢erde akillica ve agik¢a ifade edildigi
goriilmektedir. Tiim bunlarin bir sebebi olsa gerektir; melamet.

Aydi Baba “tac oldu bela basima taht oldu meldmet™*”

bendiyle, melamet nesvesini izhar
etmektedir. Fakat onemli olan melameti bir yasam tarzi olarak m1 yoksa teorik olarak mi
benimsedigidir. Bu agidan Aydi Baba’nin kastettigi melamet anlayisini kavramak igin;
melametin bir tarikat olarak tarihi siire¢ iginde nasil meydana ¢iktigiyla beraber Aydi Baba
icin ne ifade ettigini de irdelememiz gerekmektedir.

Tarihi siire¢ icinde gelisimine kisaca deginecek olursak; 7. Yiizyilda Horasanli Ibrahim
Edhem (6.161/777), Abdullah ibn Miibarek (6.181/797) ve Fudayl b. Iyaz (6187/803) gibi
zahidler tarafindan bir hayat tarz1 olarak’*® benimsenen melamet, sonraki dénemlerde nazariye
haline gelip ¢esitli tasavvuf ziimreleri tarafindan benimsenmistir.

Horasan Meldmiyyesinin imami olan Hamdin Kassar’a (6.271/884) gore, melamet,
selameti terk etmekte™® gizlidir. Hak Teala’nin hizmetinde bulunup; halkin sdylentilerine ve

> yasamaktir. Fakat melamet,

dogru bildigi yolda kinayanin kinamasma aldiris etmeden
insanin seriata karst hiirmet gostermedigi i¢in halkin kendisini ayiplamasi anlamimna da
gelmemektedir.™®® O, bu diisiincesiyle dini emir ve yasaklari ¢igneyip bunu meldmet geregi
yaptigin1 sdyleyen cahil ve ahmaklarin davraniglarini tenkit etmektedir. % Hamdan Kassar,
erdemli bir kimsenin nefsinin kusurlarin1 gérmesi gerektigini, nefsini Firavun’un nefsinden

daha hayirli goren kisinin kibir sahibi oldugunu belirterek kalp hastaliklarindan biri olan

ucb/kendini begenme iizerinde dikkatle durmaktadir.*®

154 Aydi Divani, s. 128.

185 SARIKAYA, Mehmet Saffet, XIII-XVI. Asirlardaki Fiitiivvetnamelere Gore Dini Inang Motifleri,
Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002, s. 51.

Y HUCVIRI, Kesfii'I-Mahciib Hakikat Bilgisi, (hzr: Silleyman Uludag), 2. bask: istanbul 1996, s. 148;
FERIDEDDIN ATTAR, Tezkiretii’I-Eviiyd, (hzr: Siileyman Uludag), 2. baski istanbul 199, s. 426.

57 CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, OTTO yay., 6. Baski, 2014, s.
327.

158 SULEMI, Risdletii’l-Melametiyye, . 102; MOLLA CAMI, Nefahdtii’l-Uns, s. 188.

159 BARDAKCI, “Tasavvufun Tesekkiil Devrinde Melametilik”, s. 60.

10 ABDULKERIM KUSEYRI, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi ‘llmi’t-Tasawuf, Beyrut-Dimask 1995;
Kuseyri Risdlesi,(hzr: Siilleyman Uludag), 3. bask1 Istanbul 1991, s. 138.
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Tasavvuf tarihinde birgok tarikatta varligini siirdiiren melamilik anlayisini ii¢ donemle
anlatabiliriz. Tasavvufun tesekkiil devrinde Nisabur’da yasayan Hamdun Kassar ve
cevresindekilerin olusturdugu Melamilik ilk donemi olustururken, Hact Bayram Veli’nin (6.
833/1430) halifelerinden Dede Omer Sikkini (6.880/1475) liderliginde olusan ve Osmanl
donemi Melamiligi olarak da iinlenen melamilik orta dénemi olusturmaktadir. Ugiincii donem
ise, XIX. yiizyilda yasayan ve Melamilik ile Naksilik arasinda bir tasavvuf anlayisi olusturan
Seyyid Muhammed Niru’l-Arabl (6.1305/1887) ile baslaylp zamanimiza kadar gelen son
devir melamiligidir.'®*

Kusadali ibrahim Efendi’nin seyhi, Beypazarli Ali Efendi’nin piri, Cerkesi Mustafa
Efendi’nin risalesinde melametle alakali kayda deger boliimler bulunmasi'®® Kusadali’nin
melamilikte fikri alt yapisimn nereden geldigini gostermektedir. *®® Kusadali'nin melamet
anlayisina mektuplarinda rastlanmamakla beraber, tarikati géz oniine alindiginda melametin
etkileri bir yasam tarzi olarak kendi ve halifeleri tizerinde farkedilmektedir. Zira Kusadali’nin
biitiin ilmi birikimine ragmen eser telif etmemis olmas1 melamet anlayisindan kaynaklaniyor
goriinmektedir.*®* Bununla beraber halifelerinden Amis Efendi, Melamiligin seyhi Nuru’l-
Arabi i¢in “Biitiin hocalardan elif okudum, Naru’l-Arab’dan biitiin okudum®” demekle
beraber melametin bir tarikat olarak degil de tarikatta biiyiikk bir makam olarak anlasilmasi
gerektigini diisiinmektedir. *°® Bunun gibi Aydi Baba’min siirlerinde melamet nesvesi

bulunmasi ve melameti benimsenen bir tarikat degil de bir yasam bigimi olarak™®’

beyitlerine
yansitmasi, melamiligi, yasam tarzi olarak benimsendiginin bir gostergesidir.

Aydi Baba, genellikle, yol olarak saygi gosterdigi Ehl-i siinnet ¢izgisindeki tarikatlara
stirler yazmistir. Mesela; Halvetilik, Kadirilik, Naksibendilik, Rufailik bu nev’i zikrettigi ve
methettigi tarikatlardandir. Fakat Melamilik i¢in yazdigi bashi basina bir siir
bulunmamaktadir. Melametle ilgili yazdiklari ise satir aralarinda bulunmaktadir. Bu,
Melamiligi teorik olarak benimsemediginin ispatidir. Melamete bir yasam tarzi olarak

degindigi beyitler ise su sekildedir:

181 Genis bilgi i¢in bkz. BARDAKCI, M. Necmettin “Tasavvufun Tesekkiil Devrinde Melametilik”, s.
21-42.

162 CELIK, Isa; YILDIRIM, Birol; DUMLU, Mikail, “Cankirili Bir Hak Dostu: Pir-i Séni Seyyid
Cerkesi Mustafa Efendi (d.1743-v.1814) ve Yeni Bulunan ‘Tuhfetii’l-Miiridin ve Tesliyetii’l Muhibbin’ Isimli
Risalesinin Tahlili”, Cankiri’nin Manevi Mimarlari, Cankir1 2017, s. 75-87.

163 AZAMAT, Nihat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, Did, 274.

164 AZAMAT, Nihat, “Kusadali ibrahim Halveti”, DIA, s. 469.

15 CILOGLU, Hiiseyin Salahi, Fatih Sertiirbeddrt Turnovali Kutbu'l-drifin Gavsu’l-vdsilin Miirsid-i
Kamil Ahmed Amig Efendi, Istanbul: Segil Ofset, 2016, s. 123.

166 GUVEN, “Kusadali ibrahim Halveti’nin Cumbhuriyet Donemindeki Halefleri”, s.116.

187 4ydi Divan, 5.100.
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Tdc oldu bela basima taht oldu meldmet

Bu lesker-i gamle yine diirdine-i askim™®®

Asikin kity-1 melamette zelil etme yeter
Yandirub ates-i firkatte alil etme yeter

Nive nddane sefahatde Halil etme yeter
Bibasiretlere rif atte delil etme yeter

Yeter ey dfet-i can gel yeter ey kansiz efendim

Yeter ey ahd-i siyan gel yeter imansiz efendim*®

Meldamet taht-gahinda saldtin-i zemdn olmus

A .. . ve o e A 170
Harabat erlerinin siirdiigii devrana ask olsun

Padisah-1 miilk-i bakisin ey ddem eyle derk
Gelmesiin gafletle ndgah cism ii can ii kalbe merk
Tdc-i ser kil terk-i ¢art ge¢ meldmet tahtina
Terk-i diinya terk-i ukba terk-i hesti terk-i terk'™

Sonug olarak goriilmektedir ki Kusadali ibrahim Halveti ve takipgileri melameti teorik
anlamda kabul etmekten ziyade bir makam olarak gormekte ve hayat tarzi olarak
benimsemektedirler. Yukaridaki beyitlerde Aydi Baba’nin melameti; taht, tic ve bir kose

olarak betimlemesi, bu konuda onlarla miitabakat halinde oldugunu gostermektedir.

168 Aydi Divani, s. 128.
169 Aydi Divani, s. 131.
170 Aydi Divani, s. 143.
i Aydi Divani, s. 198.

35



IKINCI BOLUM
AYINTABLI AYDi BABA’NIN KELAMi GORUSLERIi

I . KELAM ve SIIR

Bir alim ve mutasavvif olan Aydi Baba kendini ifade etme yontemi olarak siir dilini
tercih etmektedir. Siirin en temel oOzelligi, anlasilmak i¢in insani1 dilin mana alanina
¢ekmesidir. Ayn1 durum din i¢in de gegerlidir. Din, insan1 dilin potansiyel mana alanin1 kesfe

cikarmaktadir. 172

Bu sebeple cesitli din sahalar1 kendini ifade etmek igin siirden istifade
etmektedir. Konumuz itibariyle bu durumun kelam ve tasavvufa bakan taraflari irdelenecektir.

Kelam ilminin olusum ve gelisiminde, dil bilimlerinden istifade ettigi bilinmektedir.
Soyut kavramlarin anlatiminda kelamcilar dil tizerinde fazlaca durmaktadir. Siirin slup ve
ifade zenginliginden yararlandiklart goriilmektedir. 173 Dolayisiyla kelam-dil iligkisi
baglaminda verilecek fazlaca Ornek vardir. Nazzam (6. 231/845), Cahiz el-Kinani (0.
255/869), Bakillani (6. 403/1012), Kemaleddin Enbari (6. 577/1181), Adudiddin el-Ici (6.
756/1355), Sa’diddin Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif Circani (6. 816/1413)
bunlardan bazilaridir.*™ Tiim bu isimler, Arap dili ve belagat: ile kelam alaninda sohret

kazanmiglardir. Ayrica Gazzali’nin mantig1 kelam ilmine dahil etmesiyle beraber; Teftazani ve

2 TATAR, Burhanettin, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili Calistayr,
Istanbul 2015, 5.39.

173 KOYUNCU, Siileyman, “Klasik Dénem Bazi Arap Siirindeki Keldam Muhteviyati”, Aksaray
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 5/9, (Haziran 2018), s.157.

" GEMUHLUOGLU, Zeynep, “islam Diisiincesine Ozgii Bir Poetikadan Séz Edilebilir mi? ilk Dénem
Kelam ve Dil Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-Mecaz iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, MUIFD, 36 (2009/1), 109-
134.
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Ciircani’nin belagat ilminde mantik ekoliiniin takipgilerinden olduklari da bilinmektedir.*”
S6z konusu durumun Kemalpasazade®”®, Taskoprizade, Molla Fenari gibi Osmanli ulemasi
icin de gecerli oldugu sdylenebilir.

Tasavvuf alaninda da siir, kendine oldukg¢a genis bir yer edinmistir. 1" Hatta baslh
basina “tekke edebiyati”, “tasavvuf edebiyati”, “tasavvuf siiri” ismiyle miisemmadir. Mecazi
ask ile hakiki ask arasinda kuvvetli baglar kuran, ortak mazmunlarin bulundugu bir siir
cizgisinde gelisimini silirdiiren tasavvuf edebiyati; Anadolu’da Kadi Burhaneddin (6.
800/1398), Nesimi (6. 820/1417 [?]), Seyhi (6. 832/1429) gibi sairler vasitasiyla divan siirinin
dogusuna zemin hazirlamistir. Bu anlayisin bir devami olarak, tekke edebiyatinin ilk
orneklerinden kabul edilen Ahmet Yesevi (6. 562/1166), alt yapisinit Kur’an ve siinnetin
olusturdugu iddia edilen bir tasavvuf anlayisiyla siirler yazmustir. ® Boylece iisluba
ehemmiyet veren tasavvufi cevrede, dini konular siir ile dile getirilerek halk arasinda
yayginlik kazanmaktadir. Mevlana Celaleddin-i Rtimi (6. 672/1273), Yunus Emre ve Niyaz-i
Misri Halveti dini hususlart siir diliyle ifade eden meshur isimlerdendir.

Her sair dogrudan ya da dolayli olarak siir anlayisini inanci {izerine insa etmektedir.
Dinlerin temelini teskil eden akaid, inang esaslarini belirlemesi hasebiyle onemlidir. Bu
sebeple Allah’in varligina ve birligine inanan, Hz Muhammed’in (sav) Allah’in elgisi
oldugunu séyleyen, 6ldiikten sonra dirilmenin hak oldugunu ifade eden sair, bu sekilde kelam
ilminin temel meselelerine/mesailine dahil olmaktadir. Dini esaslar1 olusturan konularin igine

179 Kelami anlamda

giren sair boOylece kelam ilmi ile temasa geg¢mis bulunmaktadir.
Matiiridiligin diisiincelerinden etkilenerek tasavvuf anlayisini bunun {izerine insa eden Aydi
Baba i¢in de s6z konusu durum gegerlidir. Fakat bugiine kalan tek eseri divanidir. Bu sebeple
tekke ve tasavvuf edebiyatinin gegmisten giiniimiize dinden beslenmis oldugu gergegi ve Ziya

Gokalp’in  “sairler kelami meseleler yerine, onlardan edindigi intibalari malzeme

17 CELIK, Yiiksel, Sa’duddin Teftazdni Ile Seyyid Serif Ciircani’nin limi Miinazaralar: ve Yankilari,

s.1.
176 OCAL, Samil, Kisladan Medreseye Osmanli Bilgini Kemalpasazdde 'nin Diisiince Diinyas:, Istanbul:

iz yay., 2013, s. 503.

Y GEMUHLUOGLU, Zeynep, Gazzdli ve Ibn Riisd'de Te'vil, (Basilmamis Doktora Tezi), MUSBE
2005, s. 28.
18 BILGIN, A. Azmi, “Tekke Edebiyat1”, DI4, s. 381-384.
9 ARMUTLU, Sadik, “Matiridi Kelammin Klasik Edebiyata Yansimasi”, Ekev Akademi Dergisi
Istanbul Y1l: 22 Say1: 73 (Kis 2018), s 94.
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1,180

edinmektedir anlayis1 bu calismaya fener tutacaktir. Bu bakis agisiyla Aydi Baba’nin

kelami goriisleri divani lizerinden incelenecektir.

I.iMAM MATURIDI’NIN TASAVVUF ANLAYISI

Kelam, imam Gazzali’nin de belirttigi gibi, dini ilimler hiyerarsisinin en tepesinde yer
alan ilim dalidir.'®* Zira kelam ilmi, kiilli bir ilimdir. Tasavvuf ise ciiz’i ilimler kategorisine
girmektedir.'® Kelam ile itikadi zeminini sabitlemeyen bir sifinin, birgok meseleyi ele alis
bi¢iminde itikadi zedelenmeler meydana gelebilmektedir. Dolayisiyla medrese ihtisas1 géren
Aydi Baba’nin Ehl-i Siinnet itikadinin disina ¢ikmamakla beraber ana hatlariyla Matiiridi
itikadin sdylemlerine yakin bir sifi oldugu anlasilmaktadir. Aydi Divaninda kelami diisiinceler
sistematik olarak bir konuyu ayrintilariyla ele almak seklinde vuku bulmamaktadir. Bu
yiizden, Aydi Baba’nin kelami diisiincelerine daha ¢ok beyitleri arasinda, olaylara ve
durumlara bakis agisini inceleyerek ulasilacaktir. Fakat Aydi Baba’nin diisiincelerinin
tasavvufla i¢ ice oldugunu belirtmek de gerekmektedir. Bu yiizden Imam Matiiridi’nin
fikirlerinde tasavvufun yeri ve sinirlarini tespit etmemiz kaginilmaz goriinmektedir.

Imam Matiiridinin diisiinceleri iki bilyiik eseri iizerinde etraflica diisiinerek ortaya
cikmaktadir. Bu eserler Kitdbu't-Tevhid ve Te vildtu’l-kur’dn’dir. Imam Matiiridi Kitabu 't-
Tevhid’deki diisiincelerini, akli istidlallerin, delil ve burhanlarin siralandigi bir yontem iizerine
bina etmektedir. Nitekim daha 6nce Islam toplumu igerisinde -ihtiyari ya da gayri ihtiyari-
vuku bulan ayrigsmalarin ve cesitli kutuplasmalarin altinda dar bir bakis agis1 yatmaktadir.
Miisebbihe ve miicessime gibi gruplarin Allah’1 cisimlestirmeye vardigi, bunlara cephe alan
Mu’tezile’nin akli Oncelerken; akil ve nakil arasinda gerekli dengeyi kuramadig
sOylenmektedir. Haricilerin kii¢iik giinahin dahi imandan ¢ikmak i¢in yeterli oldugu 183
konusunda sert elestirileri ise iman ile insan arasma engeller koymaktadir. Imam Matiiridi’nin
tiim bu anlayislara bir alternatif aradigi anlagilmaktadir. Bu ylizden her fikir ve diisiincenin
dine ve itikada zarar verecek kisimlarini siizen bir bilgi teorisi olus‘[urmusm4 Islam itikadini

korumak i¢in muhtemel yanlis anlagilmalara ve bu yanlis anlasilmalarin doguracagi sonuglara

180 ARMUTLU, “Matiiridi Kelaminin Klasik Edebiyata Yansimasi”, s. 95.

81 GAZZALIL, el-Mustasfa min IImi’l-Usil, (nsr. Hamza b. Ziiheyr Hafiz), Medinetii’l-Miinevvera,
1413, 1, 12, 16.

182 APAYDIN, H.Yunus, “-el-Miistasfa”, Did, 124-126.

BEBU MANSUR el-MATURIDI, Kitdbii't-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), ISAM yay., 11. Baski,
Temmuz 2018, s. 433.

184 MATURIDI, Tevhid, s. 83-87.

38



kars1 kalkan gorevi yiiklenmistir. Bu bakimdan amaci yonteminin isaret ettigi yerdedir.
Yontem olarak oncelikle muhalif oldugu din ya da firkalarin goriislerini zikreden Imam

Matiirldi, daha sonra bu goriislerin tutarsizliklarini degerlendirmektedir. Degerlendirmelerin

akabinde, muhtemel itirazlar1 da, “birisi sorarsa... 185 186

. D187 g g . ,,188
buna itiraz edersen... . “denilirse ki...

., “bir de soyle diisiinelim... , “eger
seklinde bir yontemle hem sordugu hem de
cevaplandirdigi goriilmektedir. Elestirdigi fikirleri tiim yonleriyle diisiinebilmekte, bu ve
benzeri yaklagimlarla, muhatabinin zihin diinyasinda vuku bulacak muhtemel sorulari, heniiz
giin yiiziine ¢ikmadan cevaplandirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in muhataba gére hitap anlayisini
andiran bu ydntem Imam Matiiridi’den ¢ok sonra, Bati’da Tylor tarafindan, heniiz 20.
yiizyilda kesfedilecek ve interpretivizm diye isimlendirilecektir. **¥® Nitekim Imam
Matiiridi’nin fert ve toplum bazinda beseri alemi daima goz Oniinde tutmus olmasi, insan

psikolojisini ve toplum realitesini hesaba katarak'*

bir iislup olusturmus ve ¢oziimler iiretmis
olmasi, onun yalnizca kelamla degil ayni anda bir¢ok ilimle istigal ettigi ve bu dogrultuda
itikadi noktada sivrilen her noktay1 yonttugu anlayisini netlestirmektedir.

Imam Matiiridi’nin Tevildt'inda ise Kitdbu't-Tevhid'ten farkli bir sekilde ziihd
konulariyla ilgili olarak devrin tasavvuf ve ziihd kitaplarinin seviyesinde bir sdylem bulmak

miimkiindiir. **

192

Su onemlidir ki; Imam Matiiridi diisiincelerini, kelam ilmine miispet
bakilmayan ¢ tasavvufun agirlikli oldugu bir ¢evrede dile getirmektedir. Meshur sifiler
arasinda yer alan Hakim es- Semerkandi (6. 342/953) ve Faris b. Isa el-Bagdadi (6. 340/951)
ile dostluk kurmus olmasi tasavvufi gevreyle irtibatin1 ve sifilerle arasinda bir mesafe
olmadigin1 goéstermektedir. Zira bu dostluk neticesinde; Hallac-1 Manstr’un (6. 309/922)
takipcilerinden ve Imam Matiiridi’nin dostlarindan Faris b. Isd’nin miiridi olan Eb Bekir
Muhammed b. Ishak el-Kelabazi (6. 380/990) et-Taarruf isimli eseriyle, stfilerin kelami

193

gortiglerini, Matiiridi kelamina dayanarak ortaya koymaktadir.”” Imam Matiiridi’ye tasavvuf

18 MATURIDI, Tevhid, 5.140.

186 MATURIDI, Tevhid, 140.

8" MATURIDI, Tevhid, 5.301.

188 MATURIDI, Tevhid, 5.168.

89 EAY, Brian; Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi (trc. ismail Tiirkmen), istanbul: Ayrint: yay., 3. Baski,
s. 150.

1% TOPALOGLU, Bekir, “Ebti Mansur el-Maturidi’nin Kelami Goriisleri”, fmam Maturidi ve
Maturidilik (ed. Sonmez Kutlu), Ankara: OTTO yay., s.219.

L ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Maturidi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, s. 67.

192 YILDIRIM, Ahmet, “Imam Matiiridi’nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf’, 5. Uluslararas: Tiirk
Diinyast Ekonumi Forumu, Corum 2015, s. 67.

98 KELABAZI, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, (trc. Silleyman Uludag), Ankara: Dergah yay.,
Aralik 2016, 5. Baski.
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terminolojisinde “kudvetiil ferikayn***

(zahir ve batin ilimlerinin lideri) denilmesi de yine s6z
konusu dostlugun boyutlarini izhar etmektedir. Bu anlamda imam Matiiridi’nin géniil ehli
olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir. Nitekim Cemal-i Karsi’nin rivayet ettigi su haber
buna ornektir: “Bagdat 'tan halifenin emri ile fetva sormak iizere bir elci Semerkand’a Imam
Ebii Mansar Matiridi’nin yanina gelmisti. O vakit baginda eski bir elbise i¢inde olan
Matiiridi’yi goren elgi: Meviland (Efendimiz) nerede? Diye sordu. Matiiridi: Mevlamiz
Allah’tir, diye cevap verdi. El¢i: Hace (Hoca Efendi) nerede? Diye sorunca, Matiiridi: Hdce
(Efendi) Mustafa 'dir (as), dedi. El¢i: Ebii Mansiir nerede? diye sorunca, Ebii Manstir bu Yash
fakirdir, diye cevap verdi.”'® Bu gibi rivayetler imam Matiiridi’nin zahid kisiligini ortaya
cikarmaktadir. Fakat tasavvufu benimsedigi hakkinda yeterli bir delil oldugu
sOylenememektedir. Daha ¢ok sifi c¢evreyle dostlugu ve sifi ¢evrenin itikadi sinirlarinin
belirlenmesi adina bu dostlugun 6nem arz ettigi soylenebilir.

Imam Matiiridi her iki eserinde de bir taraftan; Yaratan’a saygi ve sevgi, yaratilmislara
sefkat ve merhamet seklinde bir duyguya biirinmektedir.’®® Bir taraftan da dinin smirlarim
ihmal edebilecek batini akimlara kars1 akile1 bir tutum sergilemektedir. Bu yaklasim imam
Matiiridi’nin ne salt sifi oldugunun, ne de salt akilct oldugunun gostergesidir. Zira o bir
taraftan, bir takim batini anlayislarda tehlike olusturmasi nedeniyle sifilerin kesf anlayisina

karsin keskin bir durus sergilemekte'®’

bir taraftan da salt akilci yaklagimlari ¢esitli delillerle
iskat etmektedir.*®® S6z konusu yaklagim, Imam Matiridi’nin devrinin tamamuyla iistiine
¢ikarak™® her iki tarafin da sivrilen taraflarim yonttugunu gostermektedir. Imam Matiiridi,
kusatic1 bir tavirla itikadi her meseleye kelam ilmiyle bir sinir ¢izmektedir. Nitekim temsil

200

ettigi tavirla tasavvufu da dengelemekte™ tasavvufi ¢evreye bu sekilde niifuz etmektedir.

Kelabazi'nin, itikadi zeminini imam Matiiridi’ye dayandirmasi da, Imam Matiiridi’nin s6z
konusu yaklasgiminin basarili sonuglarindandir. Bununla beraber Matiiridilikte, Imam
Matiiridi’den sonra da s6z konusu yaklagim devam etmektedir. Matiiridi alimlerinden Eba
Hafs Omer Nesefi (6. 537/1142) Risdle fi beydni mezdhibi’t-tasavvuf isimli eserinde ve

Hiisameddin Hiiseyin Signaki (6. 714/1314) Serhu Ddmigati’l-miibtedi’in ve ndsirati’l-

Y4 YILDIRIM, fmam Matiiridi nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf, s. 61.

195 Cemal el-KARSI, el-Miilhakat bi’s-surdh (Istoriya Kazahstana v Persidskih Isto¢cnikah, c. 1 iginde),

Almati 2005, s. CXXXI.

1% TOPALOGLU, “Ebi Mansur el-Maturidi’nin Kelami Goriisleri”, s. 213.

" MATURIDI, Tevhid, s. 45.

¥ MATURIDI, Tevhid, s. 45.

199 SEKER, Fatih, Tiirk Dini Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Dergah yay., 2. Baski, 2016, s. 211.

20 y|| DIRIM, “Imam Maturidi’nin Diisiince Diinyasinda Tasavvuf”, s.68; OZEN, Siikrii, “Matiiridi”,
DIA, 5.148.
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miihtedin isimli eserinde sahte sifileri hakiki stfilerden ayirmak i¢in ¢aba géstermektedir.201

Boylece imam Matiiridi ve Matiiridilik kanaliyla kelam tasavvuf arasinda bir temas alani
olugmaktadir. S6z konusu alanin Osmanli ulemasinin katkilariyla devam ettigi ve Osmanli’da
medrese tekke irtibatinin da zeminini olusturdugu sdylenebilir. Aydi Baba bu irtibatin 19.
yiizyll temsilcilerindendir. Aydi Baba’nin yasadigi déonem medreselerde, kelam alaninda
Es’arl kelam kitaplar1 okutulmakla beraber akaidde Matiiridi akaid risaleleri takip
edilmektedir. Matiiridi-Hanefi olan Osmanli ilmi muhitinde Matiiridi kelamcilarinin
Es’arilerle ihtilafli olduklar1 yerlerde genelde Matiiridi gorisler tercih edilmektedir. 202 gy
durumun Aydi Baba’ya da aym sekilde yansidigi goriilmektedir. Zira kimi ifadeleri Gazzali
etkisi tasimakla beraber itikadi noktada sdylemlerinin daha ¢ok Imam Matiiridi’yle uyum
arzettigi soylenebilir. Bu durum ve miirsidi Kusadali ibrahim Halveti’nin yoniinii Kur’an’a ve
slinnete gore tayin ederek “evaile riicu” anlayisini benimsemesi, Aydi Baba ile erken donem
Hanefi-Matiiridi itikadi benimseyen stfileri birbirine yaklastirmaktadir. Boylece Aydi Baba ile
Imam Matiiridi arasinda bir bag kurulmaktadir. O giinden bugiine ana meselelerde degisen ve

degismeyen noktalarin tespiti kolaylagsmaktadir.

II. iLAHIYAT KONULARI

Aydi Baba siirlerinde kelami bir durus sergileme endisesi tasimamaktadir. Bu sebeple
bagli basina ilahiyat konularini irdeledigi bir siire rastlanmamaktadir. Fakat genel olarak
itikadi smirlara riayet ettigi ve tevhide halel getirecek her tiirlii yaklasimdan uzak durdugu
gbze carpmaktadir.

Ilahiyat meselesi, kelam tarihi boyunca gesitli firkalarca tartisilagelmistir. Miisebbihe

ve miicessime gibi firkalar Ilahi zati, yaratilmislarin zatina benzetmeye kadar gitmislerdir.203

Bununla beraber Mu’tezililer, sifatlar ilahi zatm aymisi kabul etmekle %

miisebbihe ve
miicessime gibi goriislerin tehlikelerini bertaraf etmeye ¢alismislardir. Fakat bu defa da asir1

tenzihgi bir tutum icerisine girdikleri sdylenebilmektedir. imam Matiiridi ise bu konuda; “sifat

21 TOSUN, Necip, “Tasavvuf ve Maturidilik”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 17
(Temmuz-Aralik 2016) Sayi: 38, s.12.

22 DEMIRCI, Osman, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam ilmi”, Kelam Arasturmalar: Dergisi 11:1
(2013), s. 253-270.

28 MATURIDI, Tevhid, s. 74.

9 MATURIDI, Tevhid, s. 134.
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zatin ne aynmisidir ne de gayrisidr” sdylemini su yiiziine ¢ikarmaktadir. “Sifat zdtin aynus:
degildir” derken, sifatlari zat ile 6zdeslestirmek suretiyle onlarin varligint ortadan kaldiran
bazi Mu'tezile bilginleri®® ve islam filozoflarinin®® yaklasimina karsi, “sifat zatin gayri
degildir” derken de sifatr zattan ayirip beser seviyesine indiren ve Hz. Isa'nin bedeninde
maddilestiren Hiristiyanlarin batil inanclarma karst giivence altina almaktadir. " Aydi
Baba’nin bu konuda Matiiridi itikadi benimseyerek tesbih, tecsim ve asir1 tenzihgi
yaklagimlardan uzak duran sifilerle hemfikir oldugu goriilmektedir. °® Bu hususta
diistincelerine tam anlamiyla vakif olabilmek i¢in tevhid ve dolayisiyla vahdet-i viicud ve
vahdet-i suhud anlayislarinin, kurbiyet zikrullah, ru’yetullah goriislerinin incelenmesi
gerekmektedir.

A. TEVHID ANLAYISI

Tevhid, “vahdet”ten yani bir olmaktan gelmektedir. Allah’in varligin1 ve birligini
ifade eden bir kavramdir. Ragib el-Isfehani (6. 425/1035) el-Miifreddt’ta vahid kelimesinin
pargalanma ve boliinme kabul etmeyen tek bir sahsi veya tiirli ifade ettigini bildirmektedir.
Allah s6z konusu oldugunda ise herhangi bir bolinme ve ¢ogalma kabul etmeyen benzersiz
anlaminda kullanilmaktadir.?®

Islam dininde tevhid dinin 6ziinii olusturmaktadir. Hanefi alimlerince genelde ihlas
suresi merkeze almarak agiklanmaktadir.?* Aydi Baba da Allah’m varligi ve birligini Thlas
Suresi’ne atiflar yaparak anlatmaktadir:

Ismin Ey Allah’im oldu ¢iinki “Rahmdni’r Rahim”
Ya “Ahad” gayet “Samed’”’sin “lem yelid yiiled” Kadim

Olmadi “kiifviin” eyd Hallak u Rezzdk u Alim

. . o 211
Sen Keremler kanisin bizler gedayiz ya Kerim

25\ ATURIDI, Tevhid, 82.

28NATURIDI, Tevhid, 98.

2T TOPALOGLU, Bekir, “Allah”, DI4, 490-491.

28 KELABAZI, et-Taarruf, s. 70-75.

29 RAGIB el-ISFEHANI, el-Miifreddt (trc. A. Giines-M. Yolcu), Cira yay., 3. Baski, Aralik 2012 s.
1138-1139.

210 HAKIM es-SEMERKANDI, es-Sevddu 'I-a zam, s. 232.

211 Aydi Divanz, s. 150.
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Bu siirde Aydi Baba, Kur’ani ifadelerle, Rahman ve Rahim olan Allah’in tek
olduguna, higbir seye muhta¢ olmadigina ve her seyin O’na muhta¢ olduguna deginmektedir.
Bununla beraber dogmamis ve dogrulmamis oldugunu bildirmektedir. ilimde, rizik vermede
ve yaratmakta hi¢bir denginin olmadigini ifade etmektedir. Keremlerin menbai oldugunu ve
insanin bu keremler karsisinda bir dilenci hiikmiinde oldugunu dile getirmektedir.
ozelliklerden beri olma anlaminda yegane oldugunu vurgulamaktir. Bu baglamda Allah’1n bir,
benzersiz, siirekli, rakibinin ve denginin mevcut olmadigini ifade etmektedir. 212 Ciinkii
Matiiridi’ye gore dengi ve benzeri bulunan her sey cokluk statiisiine girer ve iki sayisi ile
baslar. Ziddi bulunan her sey de yok olus statiistine girer, ¢linkii rakibi O’nun varligini ortadan
kaldirabilir. Dolayisiyla Allah’tan bagka her seyin, zevaline sebep teskil edecek bir ziddi ve
cift statiisiine girmesini saglayacak bir benzeri ve dengi vardir. O’na nispet edilebilecek biitiin
yaratilmiglik kavramlarinin ve nitelendirilebilecegi biitiin sifatlarin, yaratilmislara nispet
edildigi ve nitelendirildigi takdirde anlasilabilecek bir mana ile Allah’a izafe edilmesi batil
olur. Bu anlamda tevhid anlayisini, Allah ile insanlarin arasini kesin bir sekilde ayiran
stireksizlik iligkisine dayand1rmaktad1r.213 Aydi Baba yukarida goriildiigii lizere tevhidi ihlas
suresinin ayetleriyle sabitlemektedir. Bununla beraber Imam Matiiridi’nin isaret ettigi gibi
tevhid anlayisinin gokluk olan yerde bulunamayacagini “dilden zulmet gitsiin kesret gelsiin
vahdet Allah Allah” dizeleriyle ifade etmektedir. Bir baska siirinde ise Allah’in varhigr ile
insanin varligini birbirinden ayirmaktadir. insanin yokluktan yaratildigim ifade ederek Allah
ile insanin iliskisini varlik itibariyle birbirinden ayirmaktadir:

Elif Allah tir ademden kildi peyda Adem’i

Bd bir avu¢ Hak iken etdi miikerrem Adem 24

Bununla beraber tevhidin gonlii, iki yiizlilik ve riyadan temizledigine su sekilde
deginmektedir:

Sdf ediib tevhid ile zerk ii riyadan gonliinii

Asik-1 sadiklarin boyasina boyanma11215

AAAAAAA

217

tarafindan da“~" Allah’m bir oldugu ve benzerinin olmadig: seklinde anlasilmaktadir. Aydi

22 MATURIDI, Te'vildt, X I, 172., Ayrintili bilgi igin bkz., ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-
Maturidi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iligkisi, s. 114.
23 ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Maturidi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, s. 114.
214 Ay
Aydi Divani, s. 196.
215 Aydi Divani, s. 186.
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Baba ise ihlas suresinin ¢izdigi ¢er¢evede tevhid anlayisini benimsemekle beraber, imam
Matiiridi gibi Allah’in benzersiz ve siirekli oldugu iizerinde dikkatle durmaktadir. Bununla
beraber tevhidin ameli yoniiyle de yakindan ilgilenmektedir. Bu anlamda vahdet-i viicud ve

vahdet-i suhud anlayisini irdelemek gerekmektedir.

B. VAHDET-i vUCUD ve VAHDET-i SUHUD ANLAYISLARINA
YAKLASIMI

Aydi Baba, alemin Allah’in “kiin” emriyle meydana geldigi ve bu alemin bir parcast
olan insanin da Allah’m var etmesiyle varlik alanmna ¢iktigina deginmektedir. imam Matiiridi
gibi?'® Allah’in varligiyla insamin varligini birbirinden ayirarak, Allah’in tek ve benzersiz
oldugunu ve insanin “ademden” yani yokluktan meydana geldigini ifade etmektedir:

Elif Allah 'tir ademden kild peydd Adem’i

Ba bir avu¢ Hak iken etdi miikerrem Adem 19

Bununla beraber Aydi Baba’da yer yer vahdet-i viicid yer yer de vahdet-i siihad
anlayist kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin olan ifadeler bulunmaktadir. Kuskusuz
vahdet-i viicid anlayisi ile vahdet-i siihid anlayisi birbirinden farklidir. Vahdet-i viictd
anlayisinda Hak mutlak viictid olup, her tiirlii kayittan uzaktir. Varlik adin1 almaya layik olan
yalnizca Allah’tir. Baska bir varlik yoktur.?® Fakat vahdet-i viicidu benimseyen herkesin bu
tabire ayn1 anlami yliklemedigi de goriilmektedir. Zira Osmanli ulemasinin biiyiik bir kismi
vahdet-i viicidcu kabul edilmekle beraber vahdet-i viictidla panteizmin arasini kesin ¢izgilerle
ayirdiklar1 da goriillmektedir. Bu yiizden 6nemli olan bu kabuliin ontolojik olup olmadiginin

AAAAAA .

smirlarin g:izebilmektir.221 Vahdet-i siihiid anlayis1 ise inang sistemini Matiiridi inang sistemi

222

{izerine oturtan Imam Rabbani““* tarafindan Kur’an ve siinnet anlayisina uygun bir sekilde

Matiiridi kelamiyla irtibathi olarak gelistirilmistir. Bu anlayis ilk donem sufilerinin fena

28 HALIMI, Eba Abdillah, el-Minhac fi su’abi’l-imdn (nsr.Hilmi Muhammed Fade), Beyrut 1399/1979,
I,s. 187-209. Ayrintili bilgi igin bkz., EYIBIL, irfan, “Tevhid-i Uluhiyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”,
Kelam Arastirmalar: Dergisi 11:2 (2013), 5.181-194.

AT KELABAZI, et-Taarruf, s. 68.

218 MATURIDI, Te vildtu’l-kur’dn Terciimesi (trc. Bekir Topaloglu, Ed. Yusuf Sevki Yavuz), istanbul,
Ensar Yayinlar1, 2017, 2. Baski, I, 308-309.

219 Aydi Divani, s. 196.

220 K ARADAS, Cagfer, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diisiince Diinyast, OTTO yay., 1. Baski, s. 160.

2! CINAR, Mahmut, “Vahdet-i viicud Diisiincesinin inang Agisindan Degeri”, Tartismali Inang
Meseleleri I . MUIF Vakfi yay. (2. Baski), 2018, s. 215.

#2 CEBECIOGLU, Imam Rabbani ve Mektubati, s. 215.
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anlayisiyla da irtibatl g('jriinmektedir.223 Bu anlayisa gore viicld, zata zaid bir sifattir. Sifatlar
zatin aym degildir. Bununla beraber alem de sifatlarin ayni degildir. Allah Ademi kendi
varligindan degil, “adem “den yani yokluktan yaratmistir. Bu anlamda alemin hayal iriini
oldugunu dﬁsﬁnmemektedir.224 Imam Rabbani, Vahdet-i viicud anlayis1 igerisinde alem i¢in 4
sifat zikredildigini ifade etmektedir. Bunlar; vehim, hayal, akis (yansima) ve golgelerdir.
Imam Rabbani akis ve golgeleri kabul etmekle beraber alem icin vehim ve hayal sifatlarin
kullanmay1 dogru bulmamaktadir.”® Aydi Baba, daha gok vahdet-i suhud anlayisinin akis ve
gblge sembollerini kullanmakla beraber, vahdet-i viicid anlayisina varacak ifadeler de
zikretmektedir. Bu durum Aydi Baba’da vahdet-i viicid ya da vahdet-i sithtidun, ne ifade
ettigini irdelememizi gerekli kilmaktadir. Aydi Baba’nin her seyden dnce insanin yokluktan
yaratildigini ifade ettigi diisiincesini akildan ¢ikarmadan, vahdet-i viicid ve vahdet-i siihtd
anlayisini, ifadeleri arasinda inceleme yaparak irdelemek gerekmektedir:

o yani sifat

“Kiille sey’in halikin
“Illa vechehii” dan murdd olan zat
Kesfolunca sana bu sirri gayat
Gelsiin kale 1 ma suka illallah **’
“O’nun kendinden bagska her sey yok olacaktir” mealindeki ayeti yorumlayan Aydi
Baba, sifatlar1 da, “her sey yok olacaktir” ayetinde isaret edilen anlama dahil etmektedir.
Bununla beraber “O’nun kendinden baska” demekten muradin, zat oldugunu ifade etmektedir.
S6z konusu ayeti, Allah’in zati diginda her seyin yok olacagi seklinde vahdet-i viicidcu bir
bakis agisiyla yorumlamaktadir. Fakat son bentte bu bakis agis1, “ld ma suka illallah’ virdiyle
birlestirilmektedir. Bu vird Halvetilikte kisinin ask makamini ifade eden bir virddir. Yani
sifatlarin yok olmasina ontolojik bir anlam yiiklememekte, bu durumun ilahi agk ekseninde

228 ve

degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Benzer bir yaklasim Halveti Siinbiil Efendi
Niyazi-i Misri’de de fena makaminda sdylenmis, bir vahdet-i viicid ifadesi olarak
bulunmaktadir. Bu anlamda Aydi Baba’da fena anlayisinin bir tezahiirii olarak, varliktan
ziyade goriis alamiyla alakali bir bakis agis1 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim bu siirde Aydi

Baba, her tiirlii varliktan Giizel’e yani Allah’a bakmanin bir yolunu bulmaya isaret etmektedir:

28 KELABAZI, et-Taarruf, s. 200.

224 IMAM-1 RABBANI SERHENDI, Ahmed-i Fartki, Meksibat Tercemesi, (Terc. Hiiseyin Hilmi Isik),
Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2010, s. 50-58.

22 IMAM-I RABBANI SERHENDI, Mektiibat Tercemesi, s. 52-56.

226 o]-Kasas 28/88.

221 Aydi Divani, s.172.

228 AYIS, Siinbiil Sinan ve Atvdr-1 Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri, s. 119-138.
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Baba der ma’naya bak md 'niden ma’naya bak
Her ne kim gérsen andan ciimleden ra’ndya bak™®
Su halde Aydi Baba, imam Matiiridi’nin varlik anlayisindaki gibi Allah’in varligi ile
yaratilanlarin varligim birbirinden ayirmaktadir.*° Bununla beraber Aydi Baba, vahdet-i
suh(id ve vahdet-i viicud anlayisini ontolojik bir iddia olarak savunmaktan ziyade hissi bir
tecriibe olarak betimledigi goriilmektedir. Vahdet-i suhud anlayisinin koklerine inildiginde
Imam Rabbani’nin de aym sekilde diisiindiigii bilinmektedir. Iimam Rabbani’ye gore vahdet-i
viicid ve vahdet-i siihad anlayist insanin tekdmiiliinde ulasacagi basamaklardir.”®* Dolayisiyla
hissi bir tecriibedir. Osmanli ulemasinin tercih ettigi yaklasim da tam olarak bu sekildedir.
Osmanli ulemasindan Mattiridi alimi olarak bilinen Kemalpasazade ve Ankaravi gibi isimler

Imam Gazzali’nin “Miskatii’l Envar” eserini referans gostererek; “ene’l Hak” gibi vahdet-i
1,232

‘

viictd ifadelerinin, Tur daginda agactan gelen “en’allah ayetiyle beraber diistinmiislerdir.
Boylece vahdet-i viicid anlayismin olas1 panteist tehlikelere ugramamasi adina, Imam
Gazzali’nin gosterdigi yoldan gitmislerdir. Nitekim Imam Gazzali bu gibi ifadelerin panteizme
varmasinin Oniine bir set c¢ekerek; “Allah’tan baska her sey yok olacaktir” ayetiyle uyum
arzettigini ifade etmektedir. Bu durumun ontolojik bir problem olmasinin dniine gegmek igin,
hissi tecriibe sahasinda ifade edildigini vurgulamaktadir.”®* Bu nedenle olsa gerek Aydi Baba,
Hallac-1 Mansur’u ilahi askin bir temsili olarak gormektedir: “Mansur gibi can olmakdir adi
ask.” Miirsidi Kusadali ibrahim Halveti ise ittihad ilhaddir®** demekle beraber, Hallac-1
Mansur’u Imam Gazali’nin gosterdigi yerden bakarak degerlendirmektedir. Nitekim Kusadali
miiritlerine yazdigi mektuplarda, Hallac-1 Mansur’un “ene’l-Hak” kelamindan, “ene maa’l
Hak” kelammin ekmel oldugunu soyleyerek miiritleri tarafindan panteizme varacak olasi
thtimalleri engellemektedir. Ene’l Hak kelaminin fena makaminda sdylenmis olsa da
tehlikeleri iizerinde durmaktadir.?*® Béylece Aydi Baba’daki vahdet-i viiciid ve vahdet-i siihd
ifadelerinin Osmanli ulemasinda karsilik buldugu sekilde fena anlayisinin bir tezahiirii oldugu

anlasilmaktadir. Aydi Divani’nda fena anlayis1 kavramsal olarak da muhtelif siirlerde zaten

acikca goriilmektedir:

2% Aydi Divam, s. 200.

ZOMATURIDI, Te vildtu’l-kur’an Terciimesi (trc. Bekir Topaloglu, Editér: Yusuf Sevki Yavuz),
Istanbul, Ensar Yaynlari, 2017, 2. Baski, I, 308-309.

21 IMAM-I RABBANI SERHENDI, Mektiibat Tercemesi, 57.

2% el-Araf 7/172.

23 SEKER, Osmanii Islam Tasavvuru, s. 36.

234 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 166.

2% OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 165-166.
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A’yani Aydi tahkik isteyen gelsiin ote éte

Fena-i vahdete hos rehniimadur halka-i tevhid®®

Fenddr lezzeti ardinca peyderpey cefalar var
Giilistan-1 fenanin verdine hem hare yuf olsun®®

Fend hali, tasavvufta insanin acziyetini anlayarak, Allah’in yiiceligi karsisinda
nesnelerin goziinden silinmesi 238 akil, irade, zaman ve mekanmn erimesi seklinde vuku
bulmaktadir. Aydi Baba bu siirde ilahi asktan 6tiirii; iradenin, kararin, haftalarin aylarin, canin,
nisanin, mekanin, zamanin, gegmis ve gelecegin yandigini sdylemektedir. Zira bu yangin tabii
ki varlik itibariyle degil goriiniis itibariyledir. Zira ontolojik bir mesele degil tasavvufta kisisel
bir halin tecriibesinden ibarettir:

Viicudumdan serapa koptu yer yer nale yangin var

Gegiirmez can u dil murgin hevddan bdle yangin var

Sakin su serpme ey dand buna agk atesi derler

Soyiindiirmez denizler kanda kaldi jale yangin var

Irddem li-yeciizun defieriyle yandi mahvoldu

Kararim gitti hiizn ii hagyet-i ehvale yangin var

Gece giindiiz bugtin yarin hesdbin sormagil benden

Yitirdim hefte vii mdahi bu demler sdle yangin var

Dili zincir-i ziilfe bendedelden siile-i ruhsar

Yanar dondiik¢e canim tavk ile agldle yangin var

Nisanimla mekdnim hem zamdnim yandi ey zdhid

Yeter mazi sualin kes ki istikbdle yangin var

Dutusdu ravza-i hicranim ey mahbiib-1 miistesnd

238 SERATLI, Aydi Divamindan Se¢meler, s. 91.

231 Aydi Divani, s. 143.

28 CEBECIOGLU, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 161.
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Bu can Aydi visal ister ko kiyl ii kdle yangin var®®

Siirin manasi sOyle agiklanmaktadir. Bedenimin her yerinde yangin ¢ikti. Her yerimde
inlemeler basladi. Can ve goniil kusu u¢amaz oldu. Zira alevler goklerden yiiksege ¢ikiyor. Ey
bilgili kisi bu atese su serpmek faydasizdir. Bu ask atesidir. Cigdem damlasi séyle dursun
denizler bile sondiiremez. Caiz degil diye verilen fetvalarla iradem yok oldu. Kararim
kalmadi. Hiiziinler korkular yaniyor. Gecemi, giindiiziimii, bu giiniimii, yarmimi bilmiyorum.
Bana bunlari sorma. Hafta ve aylarumu yitirdim. Yillarimda yangin var. Yanagimin paritis
gonliimii sa¢ina bagladi. Ondan beri canim boynumdaki zincirlerle beraber yaniyor. Ey zahid
zamamm mekamm yaniyor. Gegmisimi sormayr birak gelecegim yaniyor. Ayrilik bahgem
tutustu ey giizel sevdigim. Aydi sana kavugmak istiyor. Yangin var diyorum.240

Imam Matiiridi’nin tevhid anlayisiyla, bir sifi olan Aydi Baba’nin tevhid anlayist
karsilastirildiginda sunlar1 gérmek miimkiindiir. imam Matiiridi, tevhidin ilim iceren zihni
yOniine vurgu yapmaktadir. Yaratici tesbih, tecsim ve tekyiften berl kilmakla birlikte?*" Allah
ile yaratilmiglar arasindaki siireksizlik iliskisine de vurgu yapmaktadir. Bu agidan Aydi
Allah’in arasim kesin cizgilerle ayirmaktadir. Tevhidin zihni yoniine ihlas suresiyle vurgu
yapmakla beraber, tevhidin hissi tecriibe kismiyla da ilgilenmektedir. Bu ifadelerine de, aym
sekilde yansimaktadir. Nitekim 0 vahdet-i viiciid ve vahdet-i sithidu, Osmanli ulemasinin
biiyiik bir kism1 gibi panteizme varacak ifadelerden tecrit ederek; Imam Gazzali ve Imam
Rabbani’nin isaret ettigi yerden tecriibi bir halin tezahiirii olarak, diger bir ifadesiyle fena
haliyle irtibatlandirmaktadir. S6z konusu fena hali Matiiridi itikadi benimseyen ilk donem

stfilerinde de gt')rl"llmektedir.242

C. KURBIYET

Sozlikte kurbiyet, yakinlik demektir. Tasavvufl istilahta, daha ¢ok kalp yoluyla
Allah’a duyulan yakinhgi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.?*?

239 Aydi Divanu, s. 82.
240 SERATL, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 99-100.
L MATURIDI, Te vildt, IX, 72. Ayrintili bilgi igin bkz., ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi
Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, s. 128.
22 KELABAZI, et-Taarruf, s. 200.
3 CEBECIOGLU, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 294.
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Aydi Baba Allah’a yakinlhigi Hz. Peygamberin (sav) miracina benzetmektedir. Fakat bu
miracin, cismani degil ruhani oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu yakinlik ile kullugu
birlestirmektedir. Namazin sartlarina uygun kilinmasma vurgu yaptigr siirde, kurbiyet
anlayisinin, Allah’a kulluktan kaynaklandigi ve Hz. Peygamber’in “namaz mii’'minin
miracidir** hadisinden yola ¢ikilarak gelistirildigi anlasilmaktadir:

Namazin sart-1 iilasi taharettir efendina

Yonelmek kibleye setr-i avrettir efendina

Musalliyi mesdcidden baid eden bilinmis kim

Hades ile televviis hem cenabettir efendind

Heman vaktinde halis niyyet ile eyle tekbiri

Dabhi riiknii kiyam ile kiradtdir efendina

Riiku’ ile siicud et hem de erkana riayet kil

Kuud etmek de mikddr-1 sahadettir efendind

Budur mii’minlerin mi’rici adib-1 serditle

Ki yani Hazreti Hakk’a Karabettir efending®*

Benzer bir yaklagim Matiiridi kelamini benimseyen sifilerde de goriilmektedir. Mesela
Kelabazi kurbiyetin itaatten kaynaklandigimi ifade etmektedir.?*® Aydi Baba’nin kurbiyet
anlayis1 da kulluktan ve takvadan kaynaklanan bir yakinliktir. Bu agidan oncelikle tiim duyu
ve aklt Allah’in murad ettigi sekilde yerli yerince kullanmaya dikkat cekmektedir. Sonrasinda
akla tabi olup nefsin dizginlerini tutmay1 gerekli gormektedir. Boylece insan kudsi bir
makama ermektedir. Dolayisiyla seriat ehline imam olanlar bu yoldan ge¢mektedir. Bunlarin
bir sonucu olarak, Allah’la yakinlik kurulacagimmi ifade etmektedir. Bu durumu miraca
benzetmekte fakat bu miracin Hz. Peygamberin (sav) miract gibi cismani degil, ruhani
oldugunu da ayrica ifade etmektedir:

Mukaddem rah-: takvdde biniip nefsin burakina

24 EAHREDDIN RAZI, et-Tefsiru’l-Kebir, C: 1, s: 226; el- MUNAVI, Feyzu’I-Kadir, 1/497; el-KARI,
Serhu’lI-Miskat, 2/523; Nizamuddin el-Hasen el-Kummi, en-NEYSABURI, Garaibu’l-Kur’'an ve Regaibu’l-
Furkan, Beyrut, 1416, 1/114.

5 gydi Divani, s. 54.

26 KELABAZI, et-Taarruf, s.173-174.
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Akl cibriline tabi’ olup ol rith-izafetlii

Makdam-1 kudse bu heyetle erdi ruh-i insani

Seriat ehline anda imam oldu zarafetlii

O cismani uruc etti bu ruhdnidiiriir lakin

BU temsilim eya tiiti tabi gor ne halavethi**’

Imam Matiiridi’ye gore ise Allah’in kula yakinhigindan anlasilan; kuluna yardim
etmesi ve muhafaza etmesi seklindedir. Buradaki yakinlikta ontolojik bir yakinlasma s6z
konusu degildir. Bu yakinlik yardim ve icabet seklinde vuku bulmaktadir.?*® Bu anlamda
tesbih ve tecsime varacak bir kurbiyeti ortadan kaldirmaktadir. Imam Matiiridi Allah’in
yakinligini, kendisine itaat eden kuluna ihsanda ve keramette bulunarak icabet etmesi seklinde

ifade etmektedir. 24°

Bu durumda Allah’in miimin kullarina yakinligr iki sekilde vuku
bulmaktadir. Bunlardan ilki O’nun sonsuz ve sinirsiz ilmiyle kullarinin her halini ihata etmesi,
ikincisi ise kendisine yonelen kullarina icabet etmesidir. Yakinligin bu seklinde de tevhid
akidesi korunmaya ¢alisilarak, siireksizlik iliskisine vurgu yapildig g(in'ilmektedir.zso

Sonug olarak Aydi Baba kurbiyeti, Imam Matiiridi’nin ultihiyyet anlayis1 cercevesinde
tesbih ve tecsime kapi aralanmayacak bir sekilde benimsemektedir. Buna gore Allah’a
yakinlik O’nun zatina ontolojik bir yakinlik degildir. Kulluktan kaynaklanan ve Peygamber’in

“namaz mii 'minin mi’racidir” anlayisindan nes’et eden bir yakinliktir.

D. ZIKRULLAH

Zikir; unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak anlamilarina gelmektedir. Kur’an-1

Kerim’de zikir kelimesi 256 yerde ge¢gmektedir. Kur’an-1 Kerim’de genellikle Allah’t anmak,

51

O’nu daima hatirda tutmak manalarinda kullanildigi gibi namaz 21 ye Kur’an ?*? gibi

anlamlarda da kullanilmaktadir.?®®

247 Aydi Divani, s. 187.
8 MATURIDI, Te vildr, X1V, 98-99.
9 MATURIDI, Te vilar, 1,362.
20 Ayrintili bilgi icin bkz., ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla
Iliskisi, s. 201.
! o]-Ankebit 29/45; el-Cuma 62/9.
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Aydi Baba’nin Kur’an merkezli vird anlayisimi benimsedigi siirlerinde agikga
goriilmektedir:

Kelam etmek dilersen Hak ile “'fel yakre-iil Kur’an”

Demadem vird ararsan sevk ile “seb’u ‘| mesani “dir®>*

Bu siirde Kur’an okumanin Allah ile konusmak oldugunu ifade etmektedir. Bununla
beraber vird arayanlara, en giizel virdin “seb’u ‘l mesdni” oldugunu ifade etmektedir. “Seb ’al
mesdni” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de: “Su bir ger¢ek ki biz sana ‘tekrarlanan yedi’yi ve yiice
Kur'an’t verdik®™” ve “Allah séziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve ‘bikilmadan tekrar

tekrar okunan bir kitap® olarak indirdi®®” mealindeki ayetlerde ge¢mektedir. Ragib el-

257 Hicr ve

Isfahani, “mesdni” kelimesinin Kur’an stireleri icin kullanildigin1 belirttikten sonra
Zimer surelerinde gegen bu kelimenin “zamanin gegmesiyle degerini yitiren gseylere
benzemeksizin tekrar tekrar okunan ve yeniligini koruyan” manasma geldigini

sé')ylemektedir.258

Bu acidan Aydi Baba’nin s6z konusu siirde Kur’an-1 Kerim ayetlerinin en
onemli vird oldugunu ifade ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayisin altinda miirsidi Kusadali
Ibrahim Halveti’nin “evdile riicu” ad1 altinda ifade ettigi seyr i siiluk anlayis1 yatmaktadir.
Nitekim Kusadali’ya goére, Kur’an kitaplarin anasi ve en onemli zikirdir. Zikir ise ruhun
gldas1d1r.259 Halvetiyye tarikatinda zikir “esma-i seb’a” denen tevhid anlayisi ¢ergevesinde
yapilmaktadir. Bunlar sirasiyla “la ildhe illallah, ld mdbude illallah, G makside illallah, ld
matliube illallah, la mahbube illallah, la ma’suka illallah, la meshide illallah, G mevciide
illallah” seklindedir. Kusadali ise bu zikirleri baz1 miiridlerine énermekle beraber daimi bir
zikir olarak goérmemektedir. Bununla beraber Kur’an okumanin en onemli zikir oldugunu
soylemekte ve bu zikri “zikri ddim” siirekli zikir olarak ifade etmektedir.®® Ona gore salikin
bizzat kendisinin segecegi isim veya ciimleyle zikretmesi ¢ogu kez tehlikeli olmaktadir.
Halbuki Kur’an Allah tertibi oldugu i¢in biitiin kullarin beklentilerine uygundur. Kul tertibi
virdlere teslim olmanin sakincalari bulunmakla beraber Kur’an-1 Kerim’in tecellilerine
korkusuzca teslim olunulabilir. Ayrica Kusadali’ya gore Kur’an okumayi ve virdleri terk

Arabistan’da seyr U siilukun sonunu getirmistir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’in mana ve

2 a-Hicr 15/9.

23 Y|LMAZ, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162.

4 SERATLI, Aydi Divanmindan Se¢meler, s. 97.

2% el-Hicr 15/87.

26 o7_7iimer 39/23.

27 R AGIB el-ISFEHANI, el-Miifredt, s. 475.

28 BIRISIK, Abdulhamit, “es-Seb’ul Mesani”, Di4, s. 261-262.

259 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 149.
260 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 147.
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lafiz gibi tertibinin de ilahi oldugunu diisiinmektedir. Zira Kur’an’dan segmeler yaparak vird
olusturmanin sakincali olduguna deginmektedir. Bu anlamda seyr u siilukta, Kur’an-1
Kerim’in manasini inceden inceye tefekkiir ederek, teenni ile (acele etmeden) ve ta’zim tavri
icinde okumanin ve tashih-i huriifa dikkat etmenin liizumu iizerinde ¢esitli mektuplarinda
cokca durmaktadir. Kur’an zikrinin yalnizca hatim indirmekten ibaret olmadigini
vurgulamaktadir. Bu anlamda Kur’an’it anlamayi akil ve goniil birlikteligiyle ifade

etmektedir.?%!

Aydi Baba da zikrin dil ile ifade edilen kismiyla beraber akil ve goniil birligiyle,
icten bir sekilde olmasi tizerinde dikkatle durulmaktadir:

“Ma halaktii’l-cinne vel ins” niiktesin fehmeyleyen

“Vezkurulldhe kesiran” bil-lisani ve’l fudd262

Allah’1 goniil ve dil ile zikretmenin iizerinde duran Aydi Baba, bunun ayetlerin
anlasilmasiyla gerceklesecegini ifade ederek akil, goniil, dil birlikteligini vurgulamaktadir. Bu
anlamda Imam Matiiridi’nin zikir anlayisina yakin oldugu goriilmektedir. Imam Matiiridi,
zikir kelimesinin; dil, akil, kalp ve beden agisindan biitiinciil bir faaliyetin adi oldugunu

»263 mealindeki

soylemektedir. “Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t zikrederek huzura kavusur
ayetin tefsirinde kalplerin teemmiil ve tefekkiir ederek siilika erip miitmain olacagini ifade
etmektedir. *** Bununla beraber Allah’i zikretmeyi su iki sartin gerceklesmesiyle
kayitlamaktadir: zikrin dil ve kalp ile yapilmasi ve insant i¢inde Allah’in zikrinin
gergeklestirildigi itaat fiillerine y('jneltmesi.265 Imam Matiiridi bu sekilde yiizeysel zikirlerin
oniine gecmeye calismaktadir.”®® Aydi Baba da Allah’1 zikretmenin 6nemini “Md halaktu’l

yani “ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”
ayetine baglayarak insanin kulluk i¢in yaratildigini unutmamasiyla kayitlamaktadir:
“Fezkiiruni ezkiirkum” buyurdu Hak
T4 ki hep dillerde olsun bu sibak
Unudursun unudurum dersen kalk

Her riiz u seb zikrullah et zikrulldh

Fursat elde iken gel ihmal etme

21 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 150.

262 SERATLI, Aydi Divanmindan Se¢meler, s. 87.

263 er-Ra’d 13/28.

4 MATURIDI, Te vilar, V I, 427.

% MATURIDI, Te vilat, X V, 163.

266 ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla jliskisi, s. 190.
%7 az-Zariyat 51/56.
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“Md halaktu’l cinne” emrin unutma
Miinkir miindfiklar soziinii tutma
Her riiz u seb zikrulldh et zikrullah®®®

Imam Matiiridi zikrin sadece dil ile yapilmadigi iizerinde dikkatle durmaktadir.
Allah’in zikri; insani, nefsinin arzularindan uzak tutabilmeli ve isteklerinden yiiz ¢evirmesine

yardimer olabilmelidir. %

Bu bakimdan Aydi Baba’nin da ayni dogrultuda diistindigi
goriilmektedir. Aydi Baba Allah’1 zikretmenin insani, nefsin hiikiimlerine boyun egmekten
uzaklastiracagini diisiinmektedir:

Hakim olmak diler bu nefse kral

Kesret-i tevhidle verme hi¢c mecal

Asikéne istersen Aydi visal

Her riiz u seb zikrullah et zikrullah®™®

Sonug olarak Aydi Baba’nin Kur’an-1 Kerim okuma merkezli bir zikir anlayisini
benimsedigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber miirsidi Kusadali’'nin da “zikri ddim” olarak
Kur’an’a isaret ettigi ve Kur’an okumayi seyr ii suluk anlayisinin merkezine yerlestirdigi

goriilmektedir. imam Matiiridi’nin bu konuda; akil, kalp ve dil beraberliginin, Aydi Baba ve

Kusadali’da ayni sekilde bulundugu tespit edilmektedir.

E. RUYETULLAH

Ru’yetullah, sozlikte “gézle gormek” anlamina gelen “ru’yet” kelimesi ile Allah
lafzinin birlesmesinden olusan bir tamlama olup, kelami istilahta cennet ehlinin Allah’1
gozleriyle gormeleri anlamina gelmektedir.?’! Tasavvufta ise “ru’vet”, Allah’in diinyada basg
gozilyle degil kalp goziiyle goriilmesi seklinde ifade edilmektedir.?"2

Aydi Baba Allah’in ahirette goriilmesinden ziyade, diinyada basiret goziiyle goriilecegi

{izerinde durmaktadir. Imam Gazzali basiret ehlinin kalbinde yakini bilginin oldugunu

28 Aydi Divam, s. 173.

%9 MATURIDI, Te vildt, X VI, 200-201. Ayrintili bilgi i¢in bkz., ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-
Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, s. 189-190.

210 Aydi Divam, s. 173.

2" TOPALOGLU, Bekir-CELEBI, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, istanbul: iSAM yay., 3. Baski,
Aralik 2013, s. 265.

2”2 CEBECIOGLU, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 406.
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soylemektedir.’”® Aydi Baba da “basiret ehline vech-i Aydni’'den ayansin sen”*"* demekle
Allah’1n basiret gozii agik olanlara ayan oldugunu ifade etmektedir. Bununla beraber basiret
gozii ile bas goziiniin arasini net ¢izgilerle ayirmaktadir. Bu ayrimi da Kur’an-1 Kerim’de
gecen “len terani »215 kalibiyla yapmaktadir:

2276

Aceb sirdir “inni enallah naresin ilan

Hicdbi “len terdni” den geciip fehmeyledim dsan®’"

“Inni enallah” hitab1 Kur’an-1 Kerimde gegmektedir: “Musa, atesin yamina gelince, o
miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agactan soyle seslenildi: “Ey Musa! Stiphesiz ben,
evet, ben alemlerin Rabbi olan Allah'tim.” Aydi Baba bu beyitte agagtan “ben Allah’im”
sesinin gelmesinin gercek anlamini“len ferdni” ayetinin perdesini asip anladigmni 2"
sOylemektedir. “Len terani” hitabi Kur’an-1 Kerim’de soyle gecmektedir: “Musa,
belirledigimiz yere (Tur'a) gelip Rabbi de onunla konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini) géster,
sana bakayim’ dedi. Allah da, ‘Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger
o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.’ dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin
ediverdi. Musa da baygin diistii. Ayilinca, ‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah'im! Sana
tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim’ dedi.” Aydi Baba, “inni enallah” hitabiyla, “len terani”
hitabin1 birlestirmektedir. S6z konusu ayetleri, Allah’in tipki Musa’ya (as) goriilmedigi gibi,
g6z cihetiyle diinyada goriilmeyecegi seklinde yorumlamaktadir.

Ru’yetin ¢esitli ayet’”® ve hadislerle?®® Hak oldugunu ifade eden imam Matiiridi ise
Allah’in goriilmesi konusunda tasavvurun kavrayacagi ve aklin sekillendirebilecegi higbir
ozelligin olmayacagina, Allah’in bunlardan miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmektedir.?®! Bu
sekilde tecsim, tesbih ve asir1 tenzih gibi anlayislara varmadan ru’yetin hak oldugunu
delillendirmektedir. ®> Yani, Allah’in goriilmesi meselesinin tesbih ve keyfiyetin disinda
olacagini vurgulayan Imam Matiiridi, bunun miimine has bir miijde oldugunu ifade

etmektedir. Benzer bir yaklasim Kelabazi de de vardir. Zira o ru’yetin miisahede yoluyla

olacagimi ifade etmektedir. Miisahede ise kalp ile Allah’in tecellilerini gérmek manasina

2 GAZALI, Ihydu’ Ulimi’d-din (terc. Ahmer Serdaroglu), Bedir yay., 1989, |, 188-189.
24 Aydi Divani, s. 141.

215 e|-Araf 7/143.

276 g]-Kasas 28/30.

2" Aydi Divani, 152.

"8 SERATLI, 183.

219 o|-Kiyamet 75/22; Yunus 10/26.

Z0BUHARI, “Tevhid”, 42; MUSLIM, “iman”, 299-300.

21 MATURIDI, Tevhid, s. 193.

282 MATURIDI, Tevhid, s. 184.
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gelmektedir. Bu anlamda o, Allah’in goriilmesini, muhabbetin galebesinden 6tiirii her seyde
onun yansimasint gormek olarak ifade etmektedir. Bu yaklasim fena anlayisini
andirmaktadir.?®®

Sonu¢ olarak Aydi Baba, Imam Matiiridi’'nin ru’yet anlayisimi  benimsemis
goriinmektedir. Nitekim Allah’in diinyada bas goziiyle degil, basiret goziiyle, yakini olarak
bilinecegini ifade etmektedir. Zira Matiiridi itikadi benimseyen ilk doénem sufileri de bu
konuda, Allah’in diinyada gozle ve de kalbe gelebilecek herhangi bir suretle goriilemeyecegini
sOylemektedirler. Ancak Allah’1 ikdn ve yakin cihetiyle kalple gérmeyi (miisahede) miimkiin
addetmektedirler.?®*

IV. NUBUVVET KONULARI

Niibiivvet sozliikte “haber vermek” manasina gelmektedir. Ragib el-isfahani nebve
(niibG’) kokiinden masdar ismi olan niibiivvet kelimesini, “Allah ile akil sahibi kullar
arasinda diinya ve dhiret hayatlariyla ilgili ihtiya¢larimin giderilmesi igin yapilan el¢ilik
gorevi” diye tarif etmektedir.?®®

Imam Matiiridi’ye gore niibiivvet, Allah’in hikmetinin bir geregidir. Bu anlamda
niibiivveti, insanin yolunu bulmasi adina Allah’mn bir litfu olarak gormek akli bir
zorunluluktur.?®® Nitekim nefsin arzu ve isteklerine karsi, nefsi terbiye edecek, iyiyle kétiiyii
ayirt etmesine kilavuzluk yapacak bir dgreticiye ihtiyag hasil olmaktadir.??” Din ve diinya
acisindan bir ihtiya¢ hasil olmasi1 sebebiyle ve Allah’in litufkarligimin ispati bakimindan

niibiivvetin varligimi kabul etmek akli bir gerekliliktir.2%

Bu sebepten dolayr Matiiridi anlayisi
benimseyen sufilere gore peygamberler Allah’in kullarina en biiyiik nimeti ve rahmeti olup;
kendilerine” iman ve itaat vacib kilinmustr.

Aydi Baba’nin ifadelerinde Peygamber, bir kilavuz ve Allah’in rahmetidir. Bu anlamda
“rehniima (kilavuz) ve rahmet” beraberce soyle zikredilmistir.

Cesm-i nabindmiza sen titiydsin ya Resiil

283 ERASLAN, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla [liskisi, s. 154.

24 KELABAZI, et-Taarruf, s. 80.

28 R AGIB el-ISFEHANI, el-Miifredat, s. 1032.

8 MATURIDI, Tevhid, s. 272-275.

T MATURIDI, Tevhid, s. 275.

8 MATURIDI, Tevhid, s. 277.

9 HAKIM et-TIRMIZI, Tahsilu nezdiru’l-Kur’dn, s. 47, Ayrintil bilgi igin bkz., ERASLAN, Erken
Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi, s. 216.
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Aleme rahmet uséte rehniimésin®*® va Resiil***

Peygamber bir rehber olarak s6zleri ve fiilleriyle insana yol gostermektedir:
Ummet isen sen de duy kavline fi’line uy
Atlasi zibay:r soy egnine gey sen aba®*

Bu anlamda peygamberin hem seriat hem de ahlak konusunda bir 6rnek oldugunu ifade
etmektedir. S6z konusu Orneklik muhtelif siirlerde ¢okc¢a zikredilmektedir. Bu siirde Hz.
Peygamberin sabah ve aksam ibadet ettigi ve karn1 doyunca yemek yemedigi iizerinde
durmaktadir:

Ask ile her subh u sam kildi ibadet miidam

Karni doyunca taam yimedi ol miictebd®®®

A. HZ MUHAMMED’iN(sav) PEYGAMBERLERDEN USTUNLUGU
MESELESI

Aydi Baba’da teorik olarak niibiivvet miiessesesinin varlig1 noktasinda peygamberler
arasinda bir ayrim goriilmemektedir. Tiim Peygamberlerin Allah’in gorevlendirmesi {izere
gorevlerini, gonderildikleri kavimlerin inkarlarina ve eziyetlerine ragmen en giizel sekilde
yerine getirdiklerini bildirmektedir.?*

Halk olan irfan icin Adem “kesirun miinte§ir”295

Iclerinde miihteddlar adr mecnun “vezdiicir”

Miirde ihya kildi ba’zi mu cizi sakkul kamer
Ba’zi kayd-1 ahd i¢iin geldi elinde “mustatar”

Ba’zisin a’da tutub kavmi cefalar kildi ¢cok
Ba zisin inkar ediib derlerdi “kezzdbiin esir”
Siirin manas1 su sekildedir: Insanlar Hakk’1 bilmek igin yaratilmis olup “cekirge

stirtisii” gibi her tarafa yayilmiglardir. Onlara yol gostericiler geldiginde, deli deyip yol

21 Aydi Divani, s. 95.
22 Aydi Divam, s. 57.
28 Aydi Divam, s. 57.
294 Aydi Divanu, s. 86.
2% o]-Kamer 7/54.
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gostericileri cagrilarindan vazgecirmeye zorlamiglardir. Onlar1 ikna etmek i¢in, o yol
gostericilerden yani peygamberlerden bazilar1 oliyi diriltti. Bazisi ay1 ikiye boldi. Bazisi
elinde kii¢lik biiyiik her seyin yazilmis oldugu bir defterle s6z almak i¢in gelmisti. Kimisini
kendi milleti diisman tutup c¢ok eziyetler etti. Kimisini yalanci simarik deyip inkar ederlerdi.
Nihayet insana en agik bir sekilde hig ibret alan yok mu dediler.?®

Aydi Baba, teorik diizeyde Peygamberlerin ortak amacindan ve gorevlerinden
bahsetmektedir. Bu agidan hepsinin gonderildigi emir iizere hareket ettigini ifade etmektedir.
Bununla beraber Hz. Muhammed’in (sav) Peygamberlerin en istiinii oldugunu da dile
getirmektedir. Bu anlamda siirlerde Hz. Muhammed’in Peygamberlerin imami, padisahi
olduguna dair “Jmdm-1 enbiya®’”, “Sih-1 Nebi®® ” gibi ifadelere rastlanmaktadir. Bu
yaklagim Matiiridi ekolii benimseyen stfilerde de goze ¢arpmaktadir.”®® Hz. Muhammed’in
(sav) peygamberlerin en iistiinii ve sonuncusu oldugu Imam Matiiridi tarafindan da ifade

300

edilmektedir. Zira Imam Matiiridi’ye gore Peygamberler, Allah tarafindan verilen

mucizeler, deliller ve sefaat gibi hususlarda birbirlerine iistiin kilmmuislardir.***

Aydi Baba, Hz. Muhammed’in (sav) istiinliigiinii ifade ettigi siirde, mucize yoniinden
Hz. Musa’nin Tur dagina c¢iktigimi ve fakat Hz Muhammed’in (Sav) miragta Allah’la
bulusmasi hasebiyle kadrinin en yiice oldugunu ifade etmektedir’®;

Thir-i Sind’da Kelimullah ise Musa ne gam

Sen uriic-u ars ile kadr-i iildsin Ya Resil*®
Sonug olarak, Hz Muhammed’in (sav) peygamberlerin sonuncusu ve en istiinii oldugu

miitabakat olan meselelerdendir.®** Matiiridi anlayis1 benimseyen Aydi Baba’nin bu konuda

onlarla benzer bir yaklasima sahip oldugu goriilmektedir.

2% SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 113.

27 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 36, 153.

28 Aydi Divami, s. 75.

2 HUCVIRI, Kesfii'I-Mahciib Hakikat Bilgisi, s. 359-360.
%9 MATURIDI, Te vilar, X T, 361.

*LMATURIDI, Te ” vilat, I, 149.

302 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 153.

303 Aydi Divani, s. 123.

34 KELABAZI, et-Taarruf, s. 49.

57



V. INSAN ve FiiLLERIi

Insan kendisine Allah tarafindan bahsedilen akil ve iradenin bir geregi olarak
yaptiklarindan sorumlu bir varliktir. Insam diger varliklardan ayiran en temel &zellik de
yaptiklarini kendi istegiyle akil ve iradesinin yonlendirmesiyle yapiyor olmasidir.

Insan1 yaratan Allah muhakkak ki insani1, kendinden daha iyi bilmektedir. Bu anlamda
Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilist ¢esitli sekillerde anlatilmaktadir. Canlilarin en

305 306

miikkemmeli™ oldugu farkli ayetlerde zikredilmektedir. Bununla beraber segkin oldugu

vurgulanmaktadir. Sanli ve serefli olarak yaratildigina®”’, yeryiiziinde bir halife olarak

® ve bu sebeple basibos olarak birakilmayacagina 309 yer yer

gorevlendirildige =
deginilmektedir.

“Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim®'® hitabiyla Allah,
insanin yaratilmasindaki maksadi ortaya koymus ve bu maksat dogrultusunda neler yapmasi
gerektigi hususunda insana peygamberler ve ilahi kitaplar 1s131nda bir yol gdstermistir. Insani
halifelikle vasiflandiran Allah, elgisini hak din ile gonderdigini sdylemis®™* ve din ile insana
bir yol gostermistir.

Allah’n yol gosterip halife olarak gorevlendirdigi insanin, bu gorevin bir geregi olarak
sorumluluktan beri olmasi diistiniilemez. Allah vahye muhatap olmasi hasebiyle insani akli ve

aklmin bir geregi olarak fiillerinden sorumlu kilmaktadir. Bu sorumluluk insana Allah

tarafindan bahsedilmistir.

A. INSANIN iRADESI VE SORUMLULUGU

Insan sorumlulugunun bir geregi olarak akil ve iradeyle donatilmigtir. Nitekim insan
eger akil ve iradeden noksan olsaydi ahirette bir ceza veya miikafati hak etmesi s6z konusu
olmazdi. Boylece imtihan da ortadan kalkmis olurdu. Bu anlamda Aydi Baba, siirlerinde akil
ve iradeye vurgu yapmaktadir. Ozellikle bu siirde akli cibrile benzeterek, Imam Gazali’nin

“akil icten gelen bir vahiy, vahiy distan gelen bir akildir”” dislincesini hatirlatmaktadir:

%05 et-Tin 95/1-5.

%6 o|-Bakara 2/29; el-Casiye 45/13
07 e]-isra 17/70.

%08 o|-Bakara 2/30.

%9 o|-K1yame 75/36.

810 o7 Zariyat 51/56.

311 ot-Tevbe 9/33.
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Mukaddem rah-: takvdde biniip nefsin burakina

Akal cibriline tabi’ olup ol rith-izafetlii

Bu siirinde nefsi bir binek olarak gérmekte ve akla da Cibril vasfin1 yakigtirmaktadir.
Bu anlamda Imam Matiiridi de nefsin terbiye ve egitiminden bahsetmektedir. 3*? Imam
Matiiridi’ye goére insan nefsini kotii hasletlerden temizler ve nefsinin kendisini davet ettigi
seylerden kaginirsa; nefsini, aklinin ve zihninin davet ettigi istikamete dogru yonlendirirse,
kurtulusa erebilir.**® Bu anlamda Aydi Baba’nin insanda bulunan nefis ve akil baglaminda
Imam Matiiridi’nin yaklasimiyla uyum icinde oldugu goriilmektedir. Nefis ve aklin1 dogru
konumlandiran bir insan artik iradesiyle yani tercihleriyle bas basa kalmaktadir. Aydi
Baba’nin, insanda irade ve sorumluluk anlayisin1 daha iyi kavramak i¢in baslangistan itibaren
insani1 nasil ele aldigina goz atmamiz gerekmektedir. Bu bakimdan ilk olarak, Allah’in insana
ruhundan tifledigi ile ilgili ayete atifta bulunmaktadir.

Tedlallah zehi Sultan ki icad eyledin riihi

Dedin hakkinda insanin “nefahtii fihi min rithi

Dild bezm-i ezelden cam-1 mey niisane ask olsun

» e, o . 315
nefahtii fihi min ruhi” denilen cdna agk olsun

Aydi Baba, insanin elest bezminde verdigi soze sadik olup yalnizca Allah’t Rab
bilmesi gerektigini, kendine seslenerek su sekilde dile getirmektedir:

Soyledin “riz-1 elest” “kalu beld®” vd Rabbenad

Kdim ol Aydi ikrarina sen olma yda’317

Insanlarin ve cinlerin Allah’a ibadet etmek icin yaratildigi ayete vurgu yapan Aydi
Baba, bunu fehmeyleyen insanin goniilden ve dilden Allah’1 ¢ok¢a hatirlamasi gerektigini yine

bir bagka ayetle sabitlemektedir:

“Ma halakt iil-cinne ve’l-ins**® " niiktesin fehmeyleyen

I3 . B A A 1 Iz . « A . y A 2
vezkiiru lldhe kesiran®'®” bil-liséni ve'l fuaa’3 0

#12 MATURIDI, Kitgbu * t-tevhid, s. 275.

3 MATURIDI, Te * vilat, X VI, 97-98.

314 Aydi Divani, $.190.

3% Aydi Divani, 1.143.

319 el-Araf 7/172.

817 Aydi Divani, T7.

%18 o7-Zariyat 51/56.

319 el-Enfal 8/45.

320 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, S. 87.
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Ayrica insanin, Allah’in emri {lizere dosdogru olma sorumlulu§unu unutmamasi
gerektigini hatirlatmakta ve egri kimsenin iflah olmayacagini ifade etmektedir:

“Festekum "*** emr-i Huda dir hem “fefirrii”*?* gayriden

Saf-deriin ol aska yan kim behreydb olmaz ivec*®

Insanin Allah katindaki &nemine deginen Aydi Baba, elest bezminde verdigi sdze sadik
olmasi gerektigini sik¢a hatirlatmaktadir. Ona gore insan, iradesinin bir geregi olarak
yaptiklarindan sorumludur. iradesinin bir geregi olarak insami sorumlu tuttugu meseleleri su
sekilde siralayabiliriz:

Biri gozdiir ani hapset mendhiden meldhiden

Kamu esydye ibretle bak ey dali nezaretlii

Kulakeir hem biri dni dahi men-i heva giis et

Heman mana-i hikmet gus eder art semdatlii

Biri eldir ani sunma harama urma mazilime

Miiddm ihsan ile 6gret fakire ol saddetlii

Ayak rdh-1 fesada meylederse koyma farig ol

Sebilullah’1 ta’lim et ana olma hamakatlii

Lisanin donemsiin fahis kelama gaybete zinhar
Hakk in zikriyle mu’tad et keldminda sadakatl P22

Tiim bu duyu organlarinin bir emanet oldugunu ifade eden Aydi Baba, insanin
iradesi sebebiyle bunlardan sorumlu kilindigini sdylemektedir:

Bu azalar sana Hak’dan emanettir géziim nuru

Emin ol key sakin ¢iinkim seni kilmis iradetl. Th

Sorumluluk bakimindan insan iradesine biiyiik bir gorev yiiklemekte insanin gayretini

bu anlamda Onemsemektedir. Hatta hayir ve serrin dahi sorumlulugunu —tercih etmesi

bakimindan- insana yliklemektedir.

2L Had 11/112.
%22 o7-Zariyat 51/50.
323 Aydi Divani, 72.
%24 4ydi Divani, 153-154.
325 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, 5.186.
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Haywr da ser de Hakk’tan deyu dava kilan egri nazar

Ya nedir gahi tevelld gahi teberrddan garaz

Artar derdim sen kil yardim olsun virdim Allah Allah
Gayret benden Nusret Senden kurtar tenden Allah Allah®?®
Bununla beraber Allah’in iradesine de deginmektedir. Bu agidan iki vegheli bir bakis
acisina sahip oldugu anlasilmaktadir. Insan bir agidan yaptiklarindan sorumlu iken bir agidan
da her sey Allah’tan olmaktadir:
“Kaf” ile “Nun”dan kamu dlemleri var eyledin

A e 232795 7 o715 os .
Adem’e “inna aradna™ " hil atin kildin nasib

Ba’zisin haml-i emdnetten haberdar eyledin

Ba’zisin cehl igre koydun “innehii sey iin acib

Ba’zisin emrdz-1 gunagin ile memli kilup

Ba’zisin her tiirlii rence eyleyen Sensin tabib

Ba’zisin kildin gani miiflis edersin ba’zisin

Ba’zi bi-serm oldu her her dem ba’zisin kildin edib

Ba’z1 bi-perva yiiriir alemde bilmez in i dn

Ba’zi bi-serm oldu her her dem ba zisin kildin edib

Ba ’zisin hodbin ediib urdun daldlet bendine

) A A . [z . A fa) 328 »
Ba’zisin rah-1 Hudd da eyledin “abd-i miinib

Ba’zisin merdid-u dergdh eyleyiib a’da dedin

“Li mealldh” ciir’asiyla ba’zisin kildin habib

%28 Aydi Divam, 171.
%7 Ayetin meali soyledir: “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu

yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” Ahzab
33/72.
28K af 50/8.
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Ba’zisin halka hakaret perdesinden gosteriib

Ba’zisin fazlinda ya Rab eyledin gayet muhib

I’tirdf-1 acz ile Aydi siirer dergdha yiiz
Ddimd fazlin umar eyle icdbet ya Miicib®®
Siirin manasina baktigimizda, Allah’in “Kiin ” emriyle alemleri yoktan var eylemesine,
kutsal emaneti yerlerin ve goklerin kabul etmedigine ve Adem’in (as) kabul ettigine
deginilmektedir. Bununla beraber Allah’in kimi insanlari mukaddes emanetten haberdar
eyleyip kimi insanlar1 cahil biraktigin1 sdylemektedir. Bazi insanlar1 hastaliklara ugratirken
bazi insanlar1 tabib kildigini, bazi insanlar1 zengin bazi insanlar1 miiflis biraktigini ve yine
bazisin1 utanmaz bazisini edebli kildigini ifade etmektedir. Siirin devaminda Allah’in bazi
insanlar1 bencil eyleyip sapkinliga diistirdiiglinden, bazisini ise Hak yolunca tevbe eden kullar
eyledigini sdylemektedir. Bununla beraber Allah’in bazi insanlar1 dergdhindan kovdugundan,

»330 sarabiyla

Peygamberimiz (sav) gibi bazilarin1 ise “Mevla ile éyle yakinligim olur ki
kendine sevgili kildigindan bahsetmektedir. Bazisin1 halk arasinda hor ve hakir kilarken
bazisii liitfedip halka sevdirmektedir.**! Beyitleri genel olarak degerlendirdigimizde bir
onceki siirde insani iradesi geregi yaptiklarindan sorumlu tutan Aydi Baba, bu siirde insanin
fiillerini yaratmak bakimindan Allah’in iradesine vurgu yapmaktadir. Bu ifadelerin, insanin
iradesine yiikledigi sorumlulukla geliski arzettigi diisiiniilmemelidir. Zira bir baska siirinde
“hayir da ser de Hak’dan deyu da’va kilan egri nazar” diyerek hayir ve ser se¢imini
kendinden degil de Hak’tan bilenleri elestirmektedir. Benzer bir yaklasim imam Matiiridi’de
de mevcuttur. Imam Matiiridi, fiillerin bir a¢idan insana diger acidan ise Allah’a ait
bulunmasini su sekilde sabitlemektedir: *** Fiiller bir vechesiyle Allah’in yaratmasina

1,333

muhtagtir. “Allah, her seyin yaraticisidir ayetine insanin fiileri de dahildir. “Sizi de

334> ayeti de insam, fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu

yvaptiklarimizi da Allah yaratmistir.
diisinmeye sevk etmektedir.** Allah fiile bir varlik alam saglamasaydi fillerin var olmasi

miimkiin olmayacakti. Aydi Baba’nin s6z konusu beyitleri bu bakis acisiyla yazdigi

329 Aydi Divani, S. 62.

%0 en-Necm 53/9. Bu beyitte su ayete vurgu yapilmaktadir: “Ovyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin
oldu.”

31 SERATLI, Aydi Divamindan Se¢meler, s. 59.

%2 MATURIDI, Tevhid, 229.

%33 er-Rad 13/16.

%34 es-Saffat 37/96; bkz., MATURIDI, Te vildt, 1V, 237.

*SMATURIDI, Tevhid, s. 244, 247.
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anlasilmaktadir. Fakat imam Matiiridi bununla beraber, insanin fiiline iki kudretin tesir ettigini
de diistinmektedirler. Bunlardan yaratmay1 gergeklestiren kudret Allah’a nispet edilmektedir.
Fakat fiilin ger¢eklesmesini saglayan, imkan ve sartlarin Olusmasi sonucu ortaya ¢ikan gii¢
(istitaat) insana nispet edilmektedir. Zira imam Matiiridi’ye gére insan yaratilisinin bir geregi
olarak; cevherler, arazlar ve iginde fiillerin olustugu zaman ve mekanlara benzememektedir.
Aksine insan se¢im/ihtiyar hakki bulunan bir faildir.>*® Herkes yaptigini tercihiyle yapmakta
ve fiilinin faili durumundadir.®®*” Bu anlamda Matiiridi kelam anlayisinda fiiller, insandaki
istita’a ve Allah’in kudretinin es zamanli taallukuyla ortaya cikmaktadir.>*®

Aydi Baba bir agidan Allah’in her fiili yaratmasini ve bu fiillerin Allah’tan oldugunu
ifade etmekle beraber insandaki istitaa’yr da fiilin ortaya c¢ikisina dahil etmektedir. Bu
anlamda Insanin fiili tercih etmesi ve gayret gostermesiyle beraber, séz konusu fiil iizerinde
Imam Matiiridi’nin ifade ettigi sekliyle istita’a’ya sahip oldugunu da diisiinmektedir:

Omvriinii sarf etme abes yerlere

Kasdin eger ermek ise sirlara

Hizmetin artir diin i giin pirlere

Istata’a yesteti’ii istita 339

Bu siirde Aydi Baba, sirlara ermek isteyen insanin, sahip oldugu istita’ay1 kullanmasini
ogiitlemektedir. Bu anlayis Imam Matiiridi’nin, istitadt goriisii cercevesinden bakildiginda,
kisinin takvayr kastetmesi durumunda Allah’in o kisiye kendisinden korkma hususunda gii¢
vermesi anlayisiyla benzesmektedir.>*°

Sonug olarak Aydi Baba, fiilin bir yoniiyle Allah’a, bir yoniiyle de insana nispet
edilecegi sonucuna ulasarak, Imam Matiiridi’nin de ifade ettigi sekliyle insanimn istita’asii

vurgulamaktadir. Séz konusu yaklasim Matiiridi itikadi benimseyen sifilerde 3

ve Aydi
Baba’nin miirsidi Kusadali Ibrahim Halveti’de de gdze carpmaktadir. Kusadali, her insanm
terakki etme yetenegine sahip olarak yaratildigi soylemektedir. Bu yetenek, bilkuvve
insanda bulunmaktadir. Fakat bu yetenegi fiil diizlemine ¢ikaracak olan insanin ¢abasidir.>*
Insan1 sorumlu kilan da irade ettigi bu ¢abadir. Bu yorum, imam Matiiridi’nin “insanda ii

gii¢c vardwr. Bunun ilki, eylemden once yetenek olarak bulunmaktadir ve fakat sorumluluk

¥ MATURIDI, Tevhid,, 309.

¥"™MATURIDI, Tevhid, 226.

%8 MATURIDI, Tevhid, s. 430.

339 Aydi Divan, s. 105.

¥ MATURIDI, Te vilat, X V, 205.

¥ KELABAZI, et-Taarruf, s. 84-85.

342 OZTURK, Islam Diisiincesinde Bir Doniim Noktasi Kusadali Ibrahim Halveti, s. 94.
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gerektirmez. Ikincisi, fiil esnasindadir ve sorumluluk gerektirir” anlayisiyla uyum

arzetmektedir.3*?

B. SORUMLULUGUN SAHSILiGi

Kur’an-1 Kerim’de, insanin sorumlulugu hakkinda ne sdylendigine baktigimizda su
ayetlere rastlamaktay1z:
“Kim iyi bir is yaparsa, kendi iyiligi icin, kim de kotii bir is yaparsa kendi kotiiliigii

. . 1:344
icin yapmis olur.

“Hicbir giinahkar baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. i

Bu ayetlerden de anlasilacagi tizere Kur’an-1 Kerim’de sorumlulugun sahsiligi ilkesi
goze carpmaktadir.

“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandig iyilik
kendi yararina, kotiiliik de kendi zararinadir. (Soyle diyerek dua ediniz): “Ey Rabbimiz!
Unutur, ya da yanmilirsak bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin
gibi agir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet,
bizi bagisla, bize aci! Sen bizim Mevlamizsin. Kdfirler topluluguna kars: bize yardim et. ~346
Imam Matiiridi buradaki ayeti sugun sahsiligi ilkesi baglaminda degerlendirmektedir. insanin
iradesi geregi, herkesin kendi yaptigindan sorumlu tutulacagini belirtmektedir.®*’

Aydi Baba bir¢ok meselede oldugu gibi bu konuda da goriislerini Kur’an-1 Kerim
merkezli ifade etmektedir. Imam Matiiridi’nin vurguladigi yerden sorumlulugun sahsiligini
vurgulamaktadir:

Ya “Id teziri vaziretiin®*®” hiicceti varken

Kendin unutub gayriye ¢catmak mi daldler*®
Aydi Baba bu siirde zahid kisiye gonderme yapmaktadir. insanin kendini unutup da

insanlara ¢atmasini dogru bulmamaktadir. Zahidin 6nce kendi 1slah1 i¢in ugragsmasi gerektigini

nitekim herkesin kendi yaptigindan sorumlu oldugunu, s6z konusu ayetle ifade etmektedir.

3 MATURIDI, Te ” vildt,X V, 205-206.

¥4 Fussilet 41/46.

35 en-Necm 53/38.

%46 e]-Bakara 2/286.

T MATURIDI, Te vildt, 1, 49-50; 1V, 384, 613.
38 en-Necm 53/38.

349 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, S. 63.
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C. RIZIK ANLAYISI

Tiirkgede yiyecek icecek sey, azik, nasip, istifade edilen sey manasinda kullanilan rizik
kelimesi, Arapca’da yaygin olarak "kendisinden yararlanilan” anlaminda kullanilmaktadir.*®
Ragib el-Isfahani'ye goére ise nizik, bazen diinyevi bazen de uhrevi nimetler igin
kullanilmaktadir. Bazen de bagis, nasip veya kendisinden faydalanilan gidalar anlamina
gelmektedir. Genel manada ise insanin faydalandigi seye denilmektedir.**

Kur’an-1 Kerim’de rizikla ilgili ¢ok fazla ayet bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
sOyledir:

O, sizin igin yeryiiziinii bir dosek, gokyiiziinii bir bina kildi. Ve gékten yagmur
indirerek bununla sizin icin (cesitli) tiriinlerden rizik ¢ikardi. Oyleyse (biitiin bunlar1) bile bile
Allah'a esler k0§maym.352

Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki, rizki Allah'a ait olmasin. Onun karar (verlesik)
yerini de ve gecici bulundugu yeri de bilir. (Bunlarin) Tiimii apagik bir kitapta (vazily)dir. 33

Allah; sizi yaratti, sonra size rizik verdi, sonra sizi oldiirmekte, daha sonra sizi
diriltmektedir. Ortaklarimizdan bunlardan herhangi birini yapacak var mi? O, sirk
kostuklarindan miinezzeh ve Yiicedir. Pot

Aydi Baba siirlerinde Allah’in Rezzak olmasina vurgu yapmakla beraber, insanin rizik
arayiginin gayretine bagli oldugunu da ifade etmektedir:

Bekleyiib bab-1 ekdabirde deme sadddk emir

Ciimlenin Rezzdkidir Hak kil Gna arz-1 herec™

Bu siirde insanin sosyal hayat igerisinde rizkini temin etmek adina makam sahibi olan
insanlardan beklenti icerisinde olmasini elestirmektedir. Bununla beraber Allah’in herkesin
rizkini verdigini ve isteklerin yalnizca Allah’a arz edilmesi gerektigini®® ifade etmektedir.

Imam Matiiridi’ye gére biitiin riziklar Allah’tandir. Fakat insanin gayret ve ¢abasi da

357

gbz ardi edilemez.™" Rizik Allah’in temlik etmesi ile elde edilen bir durumdur. Kudret kulun

%0 jon MANZUR, Cemaluddin, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu'l-Arap, Beyrut, ty., X, 114;
FIRUZABADI Muhammed b. Yakub, Kamusu'l-Muhit, Beyrut 1993, 5.1144.

%1 R AGIB el-ISFEHANI, el-Miifredit, s. 425.

%2 o|-Bakara 2/22.

%3 Had 11/6.

%% er-Ram 40/40.

355 Aydi Divanu, S. 72.

356 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, S. 81.

¥ MATURIDI, Tevhid, s. 455.
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elinde degil, Allah’in elindedir. Allah insanlar1 sebepli ve sebepsiz riziklandirmaktadir. >
Fakat Matiiridi daha ¢ok rizik temin etmede insanin calisip cabalayip rizik yollarini
aragtirmasinin onemini Vurgulamaktadlr.359 Zira herkese bol rizik verilmesi halinde insanlarin
Olciiyl kagiracagini ifade etmektedir. Bu yilizden rizikta belli bir 6l¢ii oldugunu, sosyal hayatta
is boliimii ve ¢alisma diizeninin bulunmasi i¢in bunun gerekli oldugunu dﬁsﬁnmektedir.geo

Aydi Baba Allah’in Rezzak olusuna vurgu yapmakla beraber, rizki elde etmede ¢aba
ve gayrete de biiyiik 6nem vermektedir:

Sunlar kim giindiiziin rizk-1 heldle sarf ediib isler

Geceler tadti hakkile kim gayret imandandir®®

Bu siirde giindiizleri helal rizik pesinde kosup geceleri de ibadetlerini hakkiyla
yapanlar1 dvmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki rizk1 imam Matiiridi gibi helal ve haram
olarak 3 kategorize etmektedir. Fakat gayret ve c¢aba gostererek calismayr 6n plana
cikarmaktadir. Benzer bir durum asagidaki siirde de goze ¢arpmaktadir.

Ya ilahi clirmiimiin edndsi misl-i kih-1 Kaf

Gafil oldum bilmedim ldzim degil sandim kefaf

Halk ibadet ettiler ben basima ¢ektim lihaf

Bihayalik eyleyiib ¢ok soyledim ldf'ii giizd o4

Bu siirde de Aydi Baba, rizik elde etmek igin g¢alismanin gerekliligi tizerinde
durmaktadir. Insanlar calisirken calismayip da bos bos konusmanin hayasizlik oldugunu ifade
ederek, rizik i¢in galisip ¢abalamanin bir gereklilik oldugunu sdylemektedir. Bununla beraber
rizki vermeye muktedir olanin yalnizca Allah oldugunu ifade etmektedir.

Sonug olarak Aydi Baba, Imam Maturidi’nin rizik konusunda kudretin Allah’a ait
oldugunu ifade etmekle beraber; istitaat anlayisinin bir geregi olarak, insan1 da calisma ve

gayret gostermekten sorumlu kilmasi anlayisimi benimsemektedir. Bu anlamda Imam Matiiridi

gibi rizki helal ve haram olarak kategorize ettigi goriilmektedir.

8 By yaklasim Es’arilerde de vardir. Bkz., BAGDADI, Usiili’d Din, s 144.

%9 COSKUN, Ahmet, “imam Matiiridi'nin Rizikla ilgili Ayetleri Tefsiri”, Ebu Mansur Semerkandli-
Matiiridi Kongresi (14 Mart1986) Kayseri 1986, s.168-170.

%0 COSKUN, Ahmet, “Imam Matiiridi'nin Rizikla ilgili Ayetleri Tefsiri”, s.172-174.

%1 Aydi Divani, $.199.

%2 MATURIDI, Tevhid, s. 455.

364 Aydi Divani, s.110.
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VI. SEM’iYYAT KONULARI

Sem’ sozliikte isitmek, duymak, duyurmak anlamina gelmektedir.*®® Kelami 1stilahta
ise Islam akaidinin {i¢ ana konusunun sonuncusunu olusturmaktadir. *® Kelam alimleri
sem’iyat konularinin vahiyle bilinecegi hususunda ittifak etmektedirler. Sem’iyyat konulari
sunlardir: Ibadetler, helal ve haramlar, dini hukuk ve cezalar, kabir ve ahiret hayatina ait
hususlar, kelamda aklin onciilleriyle bilinemeyen; melek, cin, seytan vb. metafizik hususlar.
Tim bunlar akli delaletin tek vegheli ve kesin hiikmiiniin 6tesinde olan mevzulardir. Cok
vegheli ve farkli ihtimallere agik bir mahiyettedir. Dolayisiyla bunlar aklin disinda
bulunmaktadirlar. Habere dayali dini bilgilerdir. **” Vahiy gelmeksizin égrenme imkéam
bulunmayan yahut sadece Allah'in bilebilecegi hususlardir.*®®

Aydi Baba’nin divaninda daha ¢ok tasavvufun rabita-i mevt anlayisi ekseninde

sem’iyyat konularinin ele alindig1 goriilmektedir.

A. AHIRET iINANCI

“Ahir” kelimesi birinci anlamina gelen “evvel” kelimesinin zit anlamlisidir. “Ahad”

’

sozciigliniin  zidd1 ise “vdhid” kelimesidir. Birinci hayat icin “ddru’d diinyd” ifadesi

369

kullanilirken, ikinci hayat i¢in “ddru’l ahira” ifadesi kullanilmaktadir.™ Kur’an-1 Kerim’de

ahiret ile ilgili ayetlerin bir kismin1 su sekilde siralayabiliriz.

“Ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur.>"”

“Iste onlar ahirette atesten baska bir seyi olmayanlardir. 371

Bazen dar/yurt kelimesi ahiret sifat: ile nitelenir bazen de onunla bir isim tamalamasi

olusturur.372

“Takvali olmaya ¢alisanlar icin son yurt daha hayzrlldzr.373 ”

“Takvali olanlar icin ahiret yurdu daha haywlidir.>™”

%5 RAGIB el-ISFEHANI, el-Miifredat, s. 514.

%6 TOPALOGLU, Bekir-CELEBI, ilyas, Kelam Terimleri Sézligii, . 277.

%7 OZEN, Siikrii, “Matiiridi”, DI4, s. 161.

%8 MAVIL, Kilig Aslan, “Maturidilere Gére Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi”, dergiabant (AIBU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2017, Cilt:5, Say1:9, 5:76-88.

%9 R AGIB el-ISFEHANI, el-Miifredit, s. 73.

370 e]-Ankebut 29/64.

¥ Had 11/16.

%72 RAGIB el-ISFEHANI, el-Miifredat, s. 73.

373 6]-En’am 6/32.
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Aydi Baba ahiret yurdunu, Allah’in insan1 bosuna yaratmadigi ve bir giin kadin, erkek,
yasli, genc herkesin Allah’a geri donecegini ifade ederek anlatmaktadir.

Hak seni bosuna mi halketti ey hoca

Hep riicii’ eyler Hakk’a tinsd zukar i seyh i geng

Imam Matiiridi Kur’an-1 Kerim’de ahiret hayatinin biitiiniinii ve evrelerini ifade etmek

iizere belirli ifadeler kullanildigima deginmektedir.*”®> Mesela, ahiret hayatmnin baslamasi ve

15,376

kiyametin bir anda kopacagini anlatmak i¢in “es-saa ifadesi kullanilmaktadir. Kiyamete

dair siipheleri bertaraf etmek ve gercekligini anlatmak iizere; “el-hdkka™®"" denilmektedir.

Koparacag: giiriiltii sebebi ile “el-kdria”>"® denilmektedir. Yeniden dirilmeyi ifade etmek

1,380 -

iizere “yevmii'l-kiyame %" denmektedir. “Yevmii'l-ba's”**°, “yevmii’l-huruc” ve “yevmiin-

niigur®®"” gibi ifadeler ahiretin bir evresi olarak zikredilmektedir.*®* Nitekim hesap vermek

155 383 384

tizere gerceklesecek olan toplanilmay: ifade ise “yevmii'l-cem ifadesidir. *** lyilerle

kétiileri birbirinden ayirmay: dile getirmek iizere “yevmii'l-fasl**®°, hesap vermeyi anlatmak

iizere “yevmii'l-hisab” *® tamlamalari kullanilmaktadir. Ayrica ahirette insanin duyacag

»387 388 ifadeleri kullanilmaktadir.

1,390 1,391

pismanlig: ifade etmek tlizere “yevmdi'l-hasre ™", “yevmdi'd-din

Siirekliligi ifade etmek igin ise “dardi'l-huld”*®°, “darii'lkarar ”** ve “darii'l-mukime

ifadeleri kullanilmaktadir.>®
Imam Matiiridi Kur’an-1 Kerim’de gegen bu ifadelerin tasidiklarr anlam ile ne amagcla
sOylendikleri arasinda bir uyum oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu Kur’ani kelimeler

insanlarin 6liim sonrasi hayata dair siiphelerini bertaraf etmek ve kendilerini neyin bekledigini

374 yusuf 12/109.

35 MATURIDI, Te vilat, | 249; 11 133; 1V 169.

376 ol-En'am 6/31,40; el-A'raf 7/187; Yusuf 12/107; el-Hicr 15/ 85; en-Nahl 16/ 61, 77; er-Ram 30/12,
14, 55; el-Zuhrif 43/61,66, 85; el-Casiye 45/27.

377 el-Hakka 69/1-3.

378 g|-Karia 101/1-3.

379 e]-Bakara 2/85, 113, 174, 212; Al-i imran 3/55, 77, 161, 180, 194.

%0 er-Ram 30/ 56; KAaf 50/56.

8L Kaf 50/42.

%2 MATURIDI, Te vildt, | 249; 11 133; 1V 169.

%3 et-Tegabiin 64/9.

%4 MATURIDI, Te vildt, | 249; 11 133.

385 as-Saffat 37/21; Nebe 78/17.

% Meryem 19/39.

%7 sad 38/16, 53; el-Gafir 40/27.

%8 e]-Bakara 2/3; el-Hicr 15/ 35; es-Suaré 26/82; es-Saffat 37/20.

89 Fussilet 41/28.

390 o)-Gafir 40/39.

%1 o]-Fatir 35/35.

%2 MATURIDI, Te vildt, 617, 698.
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bilerek yasamalar1 i¢in akil ve duygularina hitap etmektedir. 393 Boylece diinya hayatini
gafletle gegirmemeleri ve hayirli igler yapmalar1 hedeflenmektedir.

Sonug olarak Aydi Baba, s6z konusu ayetleri imam Matiiridi’nin isaret ettigi sekilde
yani insanin kendisini neyin bekledigini bilerek yasamasi seklinde anlamis olsa gerek Ki,
rabita-i mevt halinde yazdig: siirde, ahiretin evrelerini tek tek anlatmaktadir. Rabita-i mevt,
tasavvufta daima olimi hatirda tutmay: ifade eden bir kavramdir. Bu anlamda Aydi Baba,
diinya hayatina bakan veghesiyle, ahireti bugiine tasimaktadir. Kendisini neyin bekledigini
ayrintilariyla yazmakta ve bodylece ahiret hayatinin bir izdiisiimiinii heniliz diinyada
yasamaktadir. Bu anlamda yeniden dirilme, sorgu, amel defteri, cennet ve cehennem®* soz

konusu siirde bir biitiinliik i¢inde islenmektedir.

B. ELEST BEZMi

Elest bezmi, 1stilahta Kur’an-1 Kerim’e dayandirilmaktadir. A’raf suresinde gegtigi

2% sorusuna insanin “beld” demesiyle bir

sekliyle Allah’in “ben sizin Rabbiniz degil miyim
ahitlesmenin oldugunu ve insanin Allah’a s6z verdigini ifade etmektedir.*% Aydi Baba’nin
elest bezmi anlayisinin A’raf suresine dayandigi goriilmektedir.

Asik isen ey goniil dyine-i dilddre bak

Akil isen td elest bezmindeki ikrdre bak®’

Asik olan kiside akil ortadan kalktigt icin Allah’in yansimalarina bakmasini
sOoylemekle beraber akil olanin, elest bezminde verdigi s6ze sadik olmas1 gerekmektedir.

Elest bezmiyle ilgili ayet, Imam Matiiridi tarafindan temsili olarak kabul edilmektedir.
“Ademogullari’'ndan -onlarin sirtlarindan- ziirrivetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki su
sozlesmeye sahit tutmugtu: ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ ‘Elbette dyle! Tanmiklik ederiz’
dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz. 3%
Imam Matiiridi, s6z konusu ayette Allah ile yapilan bu ahdin “Atalarimiz vaktiyle sirk

kosmugstu’ bahanesine engel teskil etmeyecegini diisiinmektedir. Bu yiizden s6z konusu ayetin

¥ MATURIDI, Te vilat, 617, 698, 750, 818, 822, 861, 864, 867.
304 Aydi Divani, s. 52-53.

% el-Araf 7/172.

%6 CEBECIOGLU, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 80.
307 SERATLI, Aydri Divanindan Se¢meler, s.133.

%% el-Araf 7/172.
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gercek bir dhitlesme oldugu kabul edilirse; “Eger onlart ondan dnce bir azaba ugratarak yok
etseydik: ‘Rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de zillete diisiip rezil olmadan énce
ayetlerine uysaydik?’ diyeceklerdi” ayetiyle celigski olusturacagini ifade etmektedir. Zira bu
ayette peygamberin gonderilmis olmasi insanlarin s6z konusu bahanelerini bertaraf
etmektedir. Imam Matiiriddi’ye gore, Allah insanmn yaratihisini tamamlamistir. Insanm
kendisinde olusturdugu delillerle, kendi varligimin miikemmelligine sahit tutmustur. Bu
sahitlikle onlar dilleriyle ifade etmeseler de sanki “evet” demislerdir. imam Matiiridi, elest
bezminde miifessir ve hadis¢ilerin kas‘[et‘[igi399 anlamda direkt bir ahitlesmeden ziyade fitrata
yerlestirilmis temsili bir ahitlesme olabilecegini ifade etmektedir.*®

Imam Matiiridi’nin misaki fitrata yerlestirilmis bir delil olarak kabul etmesi iizerine bu
anlayis giderek yayilmis ve kabul edilen bir yorum haline gelmistir.*”* Gazali bu meseleyi
aklin dogustan sahip oldugu yeteneklerden bahsederken ele almaktadir. Gazali, Araf suresinin
s0z konusu ayetini delil gostererek cesitli ilimlerin akilda, giil suyunun giile sirayet etmesi gibi
bilkuvve bulundugunu ifade etmektedir.**?

Sonug olarak, Aydi Baba’da elest bezmi ayrintili bir sekilde islenmektedir. Elest
bezminde verilen sdziin insana yerlestirildigini ifade eden Aydi Baba’nin, bu konuda imam

anlasilmaktadir. Bununla beraber elest bezmindeki ahitlesmenin bilgisinin akilda bulundugunu

ifade etmekle imam Gazzali gibi diisiindiigii anlasiimaktadur.

C. MiZAN

Mizan sozliikte tarti, Olgli aleti, terdzi anlamlarmma gelmektedir. Bununla beraber

1stilahta ahiret hallerinin belirli bir merhalesinde mikelleflerin iman ve amellerinin

degerlendirilmesini saglayan sey anlaminda kullanilmaktadar.***

Aydi Baba mizandan bahsettigi bentte “mizanda agiwr gelen la ilahe illallah”

405

demektedir. Bununla beraber rabita-i mevt halinde yazdigi siirde mizan ifadesini

%99 RAZI, Mefatihu'l-Gayb, XV/39.

40 MATURIDI, Te vildt, 11 1304. Bkz., AYDIN, Omer, “Kalt Bela Ayetinin Farkli Bir Yorumu”, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 11 Say1: 32, Yaz 20, s. 42-41.

401 Ayrmtili bilgi igin bkz., COSKUN, Muhammed, “Tefsir Literatiiriinde Elest Bezmi”, AUIFD, 57:2
(2016), s. 118.

2 Bba Hamid el-GAZZALI, Ihydu Uliimi* d-Din (Beyrut: Daru’l-Marife tsz.), c.1, 5.86.

“4 TOPALOGLU, Bekir-CELEBI, ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, s. 218.
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kullanmamustir. “Hayrin agir gelmesi” ve “serrin agir gelmesi” ifadelerine yer vermektedir.
Buradan anlasilmaktadir ki o, mizani serrin ya da hayrin agir geldigi bir olgu olarak
distinmektedir.

Imam Matiiridi’ye gore Hasan-1 Basri mizani1 bir terazi gibi iki kefeli olarak tasavvur
etmektedir.*®® Bu anlayisa gore terazide giinahlari agir gelen cehenneme atilacaktir. Sevabi
agir gelen ise cennete girecektir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’in ifadesinde “mizani agir gelen” ve
“hafif gelen” ifadeleri bulunmaktadir. Buradan yola ¢ikan Imam Matiiridi, mizanm bir terazi
oldugunu diisiinmemektedir.*®” Zira bunu kabul etmek imana karsi agir basacak bir kiifrii
kabul etmeyi de beraberinde getirebilmektedir. Bu yiizden mizanin agirligi ve hafifligi
ifadelerinden kastedilenin adalet, kadir, kiymet, seref, degersizlik ya da Onemsizlik
olabilecegini ifade etmektedir. Fakat bu konuda net bir ifade kullanmaktan da

kaginmaktadir. 408

Nitekim mizanin agir gelmesi ifadesi, Allah nezdinde kisinin iyi islerle
ugrasmasi hasebiyle, degerli oldugunu ifade etmektedir. Mizanin hafif gelmesi ise diinyada
kiiftir benzeri degersiz islerle ugrasan kisinin, Allah nezdinde degersizligini ifade etmektedir.
Zira ilkinin yeri cennet iken ikincisinin yeri ise cehennemdir.

Sonug olarak Aydi Baba, imam Matiiridi’nin ifade ettigi gibi mizan1 hayrin ve serrin

agir geldigi bir olgu olarak diisiinmektedir.

D. CiSMANi HASR

Hasr kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir toplulugu yerinden ¢ikarmak anlaminda
kullanilmaktadir. Bununla beraber kiyameti nitelendirirken de hasr kelimesi kullanilmaktadur.*®°

“Allah hepsini huzurunda bir araya getirecektir. '

“Tek bir kigiyi goz ardi etmeksizin tiim insanlari bir araya toplariz.”***

Aydi Baba mahser giinii hakkinda teferruata girmemekle beraber cesitli beyitlerinde
mahger giiniine atiflar yapmaktadir. Seriat, tarikat ve marifeti cem’ edenin mahser giiniinde arsin
golgesine siginacagini ifade ettigi beyit su sekildedir:

Aydiya her kim seriat hem tarikat hem marifet

405 SERATLLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 39, 40, 41.

%y AVUZ, Yusuf Sevki, “Hasan-1 Basri”, Di4, s. 308.

7 BEBEK, Adil, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanc1”, MUIFD, 19 (2000), s. 10.
408 BEBEK, “Maturidi’nin Kelam Sisteminde Ahiret Inanc1”, s. 10.

%% R AGIB el-ISFEHANI, el-Miifredit, s. 286.

10 en-Nisa 4/172.

41 e|-Kehf 18/47.
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Cem’eder mahgser giintinde zill-1 arste buldu kah*?

S6z konusu beyitte “zill-1 ars” ifadesinden anlamaktayiz ki Aydi Baba, bu konuda Ebu
Hureyre’den rivayet edilen su hadise gonderme yapmaktadir. Ars’t Peygamberden gelen bir
haberle kayitlamaktadir. Zira hadiste de “zi//-i ars” ifadesi gegmektedir:

“Hi¢bir golgenin bulunmadigr Kiyamet giiniinde Allah, yedi grubu, arsimin gélgesi altinda
golgelendirecektir. Bunlar sirasiyla soyledir. Adil devlet baskani. Rabbine kulluk ederek temiz bir
sekilde yetisen gen¢. Kalbi mescitlere bagh Miisliiman. Bir araya gelmeleri de ayrilmalar: da
Allah i¢in olan iki insan. Bir kadimin art niyetli istegine karsi “ben Allah’tan korkarim” diyen
yigit. Yalnizea Allah rizast igin gizlice sadaka veren kimse ve Allah icin gozyas: doken kisidir. ™"

Golgelenmek bedenin bir ihtiyacidir. Bu anlamda cismani hasri, s6z konusu hadisle
sabitledigi anlamini da ¢ikarabiliriz. Fakat cismani hasra direkt degindigi beyit su sekildedir:

Atesi diizahte yanmazdan mukaddem cismini

Piite-i ask icre bunda erit misli resas

Aydi Baba, bu beyitte cisminin cehennem atesinde yanmasini istemeyenlere tavsiyelerde
bulunmaktadir. Bu anlamda ruh degil de cism kelimesini se¢gmis olmasi cismani hasra inandiginin
bir gostergesidir.

% insanin diinyadaki bedeninin

Imam Matiiridi hasr icin yeniden dirilme giiniinde
benzerinin yaratilacag1 goriisiinii benimsemistir.*> Ayn1 goriis Imam Gazzali tarafindan da kabul
edilmektedir.*® Kelam alimlerinin ¢oguna gore hasr cismani olacaktir.**” Bu kabulii akla, nakle ve
Allah’in adaletine uygun bir kabul olarak benimsemektedirler. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de cennet
ve cehennem anlatilirken genellikle duyu organlari tasvirlere dahil edilmektedir. Diinya hayatinda
bu duyularla Allah’a siikredilmektedir. Nitekim ibadet eden bu azalar, ahirette karsiligini

almalidir*8:

412 Aydi Divanz, s. 74.

“13 BUHARI, Ezan 36, Zekat 16, Rikak 24, Hudiid 19; MUSLIM, Zekat 91. Ayrica bk. TIRMIZI, Ziihd
53; Nesai, Kudat 2.

4 MATURIDI, Te vildt IV, 335.

5 MATURIDI, Te vildt, |, 337. Ayrintih bilgi igin bkz., OZ, Mustafa Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepleri Tarihi, 2. Basim, Istanbul 2012, s.445; KORKMAZ, Siddik, “imam Maturidi’nin Sia’ya Y&nelttigi
Elestiriler”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik, Milletleraras1 Tartismal: Nimi Toplant;, M.U.
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, s. 289.

M8 GAZZALIL, Feraidii’l-Lali min Resail’l-Gazali, Kahire 1344, 76-77; Ayrica bkz. GAZZALI,
Tehdfiitii'l-Feldsife, 5.243, Beyrut, 1962.

7T SEHRISTANI, Nihayetii'l ikdam fi ‘ilmi'l-kelam (nsr. A Guillaume). London 1934. Ayrmtil bilgi icin
bkz., SINANOGLU, Mustafa, “Sehristani”,DIA, s. 469.

418 PINAR, Fatma, “Islam Diisiincesinde Ahiret Inancinin Temel Dayanaklar1”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.5, Ek Sayi, Aralik 2016, s. 204.
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“Orada Koltuklar tizerine dayanmuigslardwr. Ne yakici giines goriirler. Ne de siddetli bir
soguk.*?”

“Kaynagindan doldurulmus, testiler. Ibrikler ve kadehler vardir. Ondan ne baslari
agritilir. Ne de akillart giderilir. Begendikleri meyveler vardir. Canlarimin c¢ektigi kug
etleri...*0”

Bununla beraber yeniden dirilmeyle ilgili su ayetler de yine hasrin cismani olacagina
bir ispat olarak anlagilmistir:

“Sizin yaratilmaniz da, oldiikten sonra tekrar diriltilip kaldirilmaniz da ancak tek bir
canliy1 yaratmak ve diriltmek gibidir. Siiphesiz Allah isitendir, gérendir. a2l

“Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi? Oysa bak, simdi o, aciktan
agiga bize karsi duran biri olmustur. Kendi yaratilisint unutup bize ornek getirmeye kalkisiyor
ve ‘su clirtimiis kemiklere kim can verecekmis?’ diyor. De ki: ‘Onlart ilk basta yaratmis olan

diriltecek. O yaratmanmin her tiirliisiinii bilir.””**

dogrultuda diislindiigi anlagilmaktadir. Zira siirlerinde, cehennemde cismin yanacagina

deginmektedir.

E. HESABA CEKILME

Hesap kelimesi sozliikte; saymak, hesaplamak, hesaba c¢ekmek anlamlariyla
kullanilmaktadir. Bununla beraber dini bir terim anlamiyla, diinyada yapilan sevap ve
glinahlarin ortaya dokiildiigl, ahiret hayatinin bir evresi olarak da ifade edilmektedir. Nitekim
bir hesaplasmanin oldugu Kur’an-1 Kerim’in ifadeleriyle de sabittir.

“Hig stiphesiz Allah’in hesap gormesi pek ¢abuktur. 423

“Biz de onu cetin bir hesaba cektik. »24
Aydi Baba, rabita-i mevt halinde, kabir hayatin1 canlandirdig: siirde, sorgu meleklerini

Miinker ve Nekir olarak isimlendirmektedir. Ismi gecen meleklerin sorulari iizerine bedenin

419 o]-fnsan 76/13.

420 o]-Vakia 56/18-21.
2L | okman 31/28.

22 \asin 77-79.

423 Ali imran 3/199.
424 et-Talak 65/8.
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dile geldigini sOylemektedir. Bununla beraber giinahlar1 olmasina ragmen, iyilikleri agir
geldigi icin cennetle miijdelendigini anlatmaktadir. S6z konusu beyitler sdyledir:

Bu haldeyken geliib Miinker Nekir benden sual etti

Dedi kimdir senin Rabbin dahi peygamberin Hakka

Dediler hayr u serrin yaz ki diinydda neler kildin

Dedim yoktur kalem kagit miirekkeb kim edem insa

Kalemdir barmagin hem de divit olsun sana agzin

Kefen kagitdiiriir iste yaz imdi zir ile bala

Ayagim ellerim a’zam sehadet ettiler yer yer

Ki benden bu sudiir etti ve benden de bu ser peyda

Bu kez nd¢ar olub yazdim elimle ettigim serri

Bunlara arz kildim korka korka defteri imla

Bu hagsyetle tahayyiirde dururken ndagehan gordiim
Sagimda dahi bir kapu agup arzettiler anda

Nazar kildim ki cennetdir deriinu hiir ile piirdiir
Ki miisk ile muattardir onlarin saclar ziba*®

Bu hesap tiyatrosunda sevaplarinin agir gelmesi lizerine yerinin cennet oldugunun
gosterildigini ifade etmektedir.

Siirin sonunda ise giinahinin haddinden fazla oldugunu magfireti bol olan Rabbine
sunmaktadir. Bagislanma dilemektedir.

Bu Aydi’'nin giinaht hadden asmisdir eya Gafir

Rasiiliin askina affeyle ciirmiim Rabbiye’l a 1a*?®

Oldiigiinde, tiim bunlar basina geldiginde, Allah’mn yardimini, hesab: kolaylastirmasini
umit etmektedir. Af dilemektedir:

Bu giinler basima geldikde dsan eyle ya Allah

> Aydi Divani, s. 53-54.
426 Aydi Divanu, s. 54.
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Ki rahmet kdni sensin tutdu nefsim nehy-i icmala™’

Oyle ki sonunda isledigi tiim giinahlardan, Allah’in rahmetine siginmaktadir:
I1ahi rahmetin deryasina hadd ii nihdyet yok
Ki miicrim kullart affeylemek samndir ey Mevia*?®

Matiiridi, hesabin, diinya hayatiin nasil gectigini sorgulamakla beraber*® kisinin
yaptiklarin1  kendine gostermek amaciyla goriilecegini  sdylemektedir. Ayrica hesaba
cekilmekte mii’min ile kafirin sorgusunun aymi hedefe dayali olmadigini diistinmektedir.
Kafirin hesaba ¢ekilmesinin nedeni nankorliigiinii itiraf ettirmek ve gidecegi yeri, yani
cehennemi hak ettigine inandirmaktir. Mii’'minin sorgusu ise gilinahlarim1 ve hatalarini
hatirlatmakla beraber Allah’in liitfuyla cennete gidecegini haber vermektir.**

Aydi Baba’nin siirine yansiyan yoniiyle sorgu anlayist Imam Matiridi ile
benzesmektedir. Zira sorguya ¢ekilirken gilinahlarmin hatirlatilmasi ve buna ragmen mii’min
oldugu icin cennetle miijdelenmesi Imam Matiiridi’nin sorgunun amacina dair yaptigi

aciklamalarla birebir uymaktadir. Bununla beraber iyiliklerine degil de Rabbinin rahmetine

giivenmesi de yine ayni1 baglamda degerlendirilebilir.

F. SEFAAT

Sefaat, sozlikkte bir sugun bagislanmasi veya bir istegin yerine getirilmesi i¢in af
dileme anlaminda kullanilmaktadir. Istilahi anlamda ise, giinahkar mii’minin affedilmesi,
giinah1 olmayanlarin ise derecelerinin yiikseltilmesi i¢in izin verilen kimselerin Allah nezdinde
aracilik yapmasi seklinde kullanilmaktadir.**2

Aydi Baba’nin siirlerinde peygamberlerin ve Allah’in seckin kullarinin, Allah’in
izniyle “sefaat” edecekleri dile getirilmektedir. Sefaat amelsiz bir yonelim degil, acizlikten
kaynaklanan bir yardim istegi gibi goriilmektedir. Soyle ki kullugunu yapmaya ¢alisan bir
mii’'minin yakarigi gibidir. Nitekim Aydi Baba’nin bu konu hakkinda dua mahiyetindeki

beyitlerini ele alacak olursak; sefaat Allah’in af ve magfireti icin umulmaktadir. Ayrica

Peygamberin sefaati i¢in Allah’tan izin istenmektedir:

2T Aydi Divam, s. 53.

428 Aydi Divani, s. 54.

429 o|-Kasas 28/ 65; et-Tekasiir 102/8.

0 MATURIDI, Te vildt, | 242, 818, 900.

2 TOPALOGLU, Bekir-CELEBI, ilyas, Kelam Terimleri Sézligii, s. 287.
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“Yevm-i din**”in maliki “lyyake na biid*™*” her zaman

Kullara rahmet kilar hem de esirger ddima™®

Allah’in din giiniinlin sahibi oldugunu kullarina rahmet ettigini ve esirgedigini ifade
etmektedir. Devaminda ise hak edenlere®®, kulluk edenlere, ikram ettiginden bahsetmektedir.

Sol swrati kim edersin ehline in’ami bol

Yani koymazsin dalalette giicenmezsin ana™®

Sonunda ise Peygamberin sefaatini istemektedir. Fakat bu istegini peygambere degil
Allah’a arz etmektedir:

Hem sefi’ eyle bize ya zelceldl-i bi zeval

Sol zaman kim nefsi nefsi der kamu sah i geda**®

Beyitin manasi soyledir. Ey zevalsiz ve celal sahibi olan Allah’im padisahlarin ve tiim
insanlarin yalniz kendilerini diisiindiikleri mahser giiniinde sen Peygamberi bize sefaatci
439

eyle.
soylemektedir.**® Ayrica sefaatin giinahkar kimseleri de kapsayacagmi ifade etmektedir.**
Bununla beraber sefaatin ilahi izin ve iradeyle olacagini bildirmektedir. Kimsenin kimseye sirf
akrabalik bagi vs. gibi iliskilerle sefaat edemeyecegini bildirmektedir. Bununla beraber ilahi
rahmeti de unutmamak gerektigini soylemektedir. Ayrica imam Maturidi’nin eski din
anlayiglarinin bir devami seklinde olan ruhlardan yardim isteme adetinin tehlikelerinden
¢ekindigi agikga goriilmektedir. *? Nitekim sefaat anlayisinda; kisilerin degil, Allah’in izninin
onemini vurgulamaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim, Allah’mn iznini 6ncelemektedir:

“Izni olmadan O nun huzurunda kim sefaat edebilir? 443

“Onun izni olmadan hi¢bir sefaat¢i sefaat edemez »444

%% ol-Fatiha 1/3.

%% el-Fatiha 1/4.

435 Aydi Divanz, s. 49.

436 SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 37.

437 Aydi Divanu, s. 49.

438 Aydi Divani, s. 50.

4% SERATLI, Aydi Divanindan Se¢meler, s. 38.
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! MATURIDI, Te vildt, | 128, 848, 862.
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Bu bakimdan Aydi Baba ile Imam Matiiridi’nin benzer sdylemlere sahip oldugu

goriilmektedir.

SONUC

Ayintabli Aydi Baba 19. yiizyilda yasanmis, Kusadali Ibrahim Halveti’ye intisap etmis
bir miiderris ve sfidir. Ayn1 zamanda Kusadali Ibrahim Halveti’nin halifelerinden oldugu da
bilinmektedir. Fakat daha sonra Aydi Baba’nin miderrisligi biraktigi ve tekkesini de dagittigi
goriilmektedir. Ilahi ask merkezli siitlerinden anlasildig1 {izere, teorik olmasa da, pratikte
meldmi bir tavra biriinerek, tasavvufun hissi tecriilbe alani istikametinde ilerledigi
anlasilmaktadir. Aydi Baba’nin medreseden tasavvufa dogru yonelen ilgisi, tasavvufu
medreseye tercih ettigi anlamina gelmemektedir. Zira bu duruma Osmanli’da oldukca fazla
rastlanmaktadir. Tekkeden medreseye ya da medreseden tekkeye yonelimler birini tercih edip
digerini topyekin birakmak seklinde vuku bulmamaktadir. Medresede ilmi zemin
olusturulmaktadir. Tasavvufi tecriibeler bu ilmi zeminin {izerine kurulmaktadir. Bu anlamda
Aydi Baba’nin, ilahi agk temali siirlerinde saglam bir itikddi zemin bulunmaktadir. Daha
yakindan bakildiginda, miirsidi Kusadali Ibrahim Halveti’nin seyr ii suliik ydntemlerini bu
ilmi zemin iizerine insa ettigi goriilmektedir. Nitekim ilim sahasindaki yetkinligi, donemin
ileri gelen isimlerinden Cevdet Pasa tarafindan da tescillenmektedir. Osmanli’nin ilmi ve hissi
birikimini tizerinde toplayan Kusadali’'nin, 19. yiizyilda yiizeysel addettigi tarikat
merasimlerinden rahatsiz oldugu ve bu anlamda II. Mahmut zamanindaki Meclis-i Mesayith
diizenlemelerinde etkisi oldugu goriilmektedir. Bununla beraber “evdile riicu” anlayisini
benimsedigi, seriatsiz tarikati kabul etmedigi ve tasavvuf anlayisin1 tekkeden ¢ikarip sosyal
hayatin icine ¢ektigi bilinmektedir. Tiim bunlar Aydi Baba’nin ni¢in Kusadali ibrahim

Halveti’yi miirsid olarak tercih ettiginin ipug¢larin1 vermektedir.
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Aydi Baba’nin, ilmi birikiminden 6tiirti Matiiridilige hakim olmas1 ve Hanefi-Matiiridi
cizgide bir sufi olmas: hasebiyle, kelami meselelerde Imam Matiiridi’nin itikadi smirlarinm
disina tagsmadigr goriilmektedir. Hakiki ve sahte mutasavviflar arasinda bir ayrim yapma
geregi hisseden Aydi Baba’nin miirsid anlayismm Imam Matiiriddi’nin veli anlayist ve
arif anlayisiyla uyum sagladigi tespit edilmektedir. Bununla beraber, séz konusu ayrimi
ayrintilartyla anlatmis olmasi kelami bir kaygi tasidiginin gostergesidir. Aydi Baba’nin
beyitlerini irdeleyerek viicut bulan bu c¢alismada; kimi zaman akil ve iradenin etki alaninin
genisligi; kimi zaman da aklin, iradenin, giinlerin, aylarin, yillarin ve hatta varligin eridigi
gortilmektedir. Bu durumun, Aydi Baba’nin, ilahi agk merkezli goriis alaniyla alakali oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim kimi yerde “hayir da ser de Hak’tan deyu da’va kilan egri nazar”
diyerek Imam Matiiridi’nin insanmn sorumlulugunu 1skalayacak her tiirlii anlayisa kars1, kalkan
gorevi goren yaklasimina rastlanmaktadir. Bu yaklasim; her ne olursa olsun, insanin mevcut
alemde akil ve iradesiyle hayr1 ve serri tercih ettigi ile kayitlanmaktadir. Bir taraftan Allah’in
Rezzak olusu vurgulanirken, diger taraftan da “Gadfil oldum bilmedim lazim degil sandim
kefaf” diyerek tembelligin gafletten kaynaklandigi ve caligmanin rizk elde etmede Onemi
iizerinde durulmaktadir. Bdylece Aydi Baba ile imam Matiiridi arasinda bir bag oldugu ortaya
cikmaktadir. Nitekim tevhid, Allah’a yakinlik, ru’yet, Hz. Muhammed’in diger
peygamberlerden iistiinliigii, irade, sorumluluk, rizik anlayisi, ahiret vb. konularda Imam
yer deginildigi gibi Aydi Baba’nin, kelami diisiincelerinin, ¢ogunlukla, imam Matiiridi’nin
kelam anlayisint benimseyen sufilerle uyum arzettigi de goriilmektedir. Bununla beraber
Matiiridi kelamma bagli olan Imam Rabbani’den de vahdet-i suhud anlayis1 hususunda
etkilendigi; vahdet-i viicud anlayisini ise, Osmanl diisliniirlerinden, gerek Es’ari olanlarin
gerekse Matiiridi olanlarm cokca istifade ettigi Imam Gazzili’nin baktigi yerden fena

makamindan degerlendirdigi goriilmektedir.
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