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ON SOZ

Insanlik diisiince tarihinde itikAdi ve siyasi boyutu baskin olan birgok problem
var olmustur. Bu problemlerden biri de hi¢ siiphesiz imamet diislincesidir. S6z konusu
problem Islam tarihinde ¢okca tartisilmis ve Miisliimanlar arasinda ayriliklara sebep
olmustur. Islam firkalarindan biri olan Sia’nin imameti Usulii’d-din’den saymasi
mevzuyu daha da 6nemli kilmistir. $ia’nin imamet konusundaki bu tutumundan dolay1
Sil imamet nazariyesi gilinlimiize kadar degisik bicimlerde ele alinmis ve ¢esitli
arastirmalara konu olmustur. Ancak bir¢ok arastirmaya konu olmasina ragmen basta
uzak dogu dinleri olmak {izere kadim din ve kiiltiirlerle mukayesesinin sistemli ve
kapsamli bir sekilde ¢alisildigr sdylenemez. Oysa Siiligin dogdugu cografyanin koklii
medeniyetlere ev sahipligi yapan bir yer oldugu diisiiniildiiglinde Sii imamet
nazariyesinin kadim din ve kiiltlirlerden bagimsiz olarak ele alinmasi eksik kalacaktir.
Zira Sia’daki karizmatik lider kiiltii, imamet ve mehdi anlayislarinin $ii kiiltiiriine has
olmayip 6nceki toplumlarin birgogunda var oldugu goriilmektedir. Biz de bu minvalde
Sif imamet nazariyesinin kadim din ve kiiltiirlerle paralellik arz eden unsurlarin1 konu

olarak sectik.

Bu konuyu c¢alisma hususunda beni tesvik edip cesaretlendiren, caligma
stiresince degerli diisiincelerini ve tecriibelerini benden esirgemeyen kiymetli hocam
Prof. Dr. Metin Bozan’a, ayrica bana miireffeh bir ¢aligma ortami saglama liitfunda

bulunan ¢ok degerli aileme en igten tesekkiirlerimi sunmayi bir borg bilirim.

Zehra AKGONUL

Diyarbakir 2019



OZET

Bu caligmada Sia’nin imamet nazariyesi, eski din ve kiiltiirlerle mukayese
edilerek drneklerle incelenmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda kadim din ve kiiltiirlerden
[ran, Hint, Misir, Mezopotamya, Tiirk, Japon, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Sabiilik
irdelenerek imametle ilgili ortak ve farkli unsurlar belirlenmistir. imameti bir inang
esas1 haline getiren Sia, imamlara insaniistii birtakim vasiflar nispet etmistir.
Calismamizda Sia tarafindan imamlara atfedilen nas ve tayin, masumiyet, ilim gibi
ozelliklerin yalnmizca Siilige 6zgli olmadigina, 6nceki din ve kiiltiirlerde lider olarak
tanimlanan sahsiyetlere de beser iistii nitelikler verildigine dikkat ¢ekilmistir. Ote
yandan Sia’nin bir esast haline gelen mehdilik inancinin da S$ia’ya has olmadigi,

onceki toplumlarin neredeyse tamaminda goriildiigii ortaya konmustur.

Calismamizin giris boliimiinde Sii imamet nazariyesine ve genel anlamda
kadim din ve kiiltiirlerin 6zelliklerine deginilmistir. Birinci boliimde se¢ilmislik ve
tanrisal krallik kavramlart dogrultusunda kadim din ve kiiltiirlerdeki hiikiimdarlarin
imamlarla mukayesesi ele alinmigtir. Ikinci boliimde ise ilim, masumiyet ve kurtarici

kavramlar1 baglaminda s6z konusu mukayese yapilmaya ¢aligiimistir.
Anahtar Sozciikler

Sia, Imamet, Mehdilik, Segilmislik, Tanrisal Kral, Din, Kiiltiir



ABSTRACT

In this study, the imamate theory of Shia was tried to be examined by
comparing with the ancient religions and cultures with examples. In this context, Iran,
Indian, Egypt, Mesopotamia, Turkish, Japanese, Christianity, Judaism and Sabiism
from the ancient religions and cultures were examined and common and different
elements related to imamate were determined. Shia, which made the imamate a
principal of belief, accredited some superhuman qualities to imams. In our study, it
was pointed out that the characteristics attributed to the imams by Shia, such as to be
chosen by Allah, innocence and science were not only specific to Shiism, but
superhuman qualities were also given to people described as a leader in the ancient
religions and cultures. On the other hand, it has been revealed that the Mahdism belief,
which became a principle of Shia, was not special to Shia and was seen almost in all

of the previous societies.

In the introductory part of our study, the Shiite imamate theory and the
characteristics of the ancient religions and cultures in general are mentioned. In the
first section, in accordance with the concepts of to be chosen one and divine kingdom,
the rulers of ancient religions and cultures were compared with imams. In the second
section, a comparison is tried to be made among the concepts of science, innocence

and savior.
Keywords

Shia, Imamate, Mahdism, To be chosen one, Divine King, Religion, Culture
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GIRIS

1.1. ARASTIRMADA IZLENEN METOD

Sil imamet nazariyesi ge¢miste ¢ok tartisilan ve hala giincelligini muhafaza
eden bir mevzudur. S6z konusu nazariye giiniimiize kadar pek ¢ok yonden aragtirma
konusu yapilmis; din, kiiltiir ve medeniyetlerle iliskisi ileri siiriilmiistiir. Ancak bu
iddia genelde teorik ¢ercevede kalmis ve somut drneklerle pek temellendirilmemistir.
Bu calismada Sii imamet nazariyesinin kadim din ve kiiltiirlerle mukayesesi 6rneklerle

ele alinmaya gayret edilmistir.

Caligmanin girig bolimiinde dncelikle bu aragtirmanin yapilma amaci ve nemi
aciklanmistir. Ardindan Sii imamet nazariyesine genel anlamda deginilmistir. Sia’nin
ortaya ¢ikisi, imametin temel unsurlar1 ve bazi Sii firkalarin (6zellikle Imamiyye Sias1)
imametle ilgili goriisleri incelendikten sonra bu boliimiin son kisminda eski din ve
medeniyetlere kisaca deginilmistir. Burada arastirmanin sinirlarini asmamast igin Iran,
Hint, antik Misir, Mezopotamya ve eski Tiirk din ve medeniyetleri ile Sintoizm,

Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerine yer verilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde 6nceki dinlerde bulunan secilmislik ve tanrisal
kralliklarin imametle mukayesesi yapilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda oncelikle din
ve kiiltiirler incelenmistir. Dinlerin bir¢ogunda krallarin tanrisal niteliklere haiz kisiler
olarak tasavvur edildigi goriilmiistiir. Nitekim bunlar, kral Tanr1, Tanri’nin oglu veya
Tanrr’nin atadig: bir vekil olarak kabul edilmistir. Onceki toplumlarda yer alan Tanr1
tarafindan atanma diisiincesinin Sia’daki nas ve tayine paralellikler arz ettigi asikardir.
Ote yandan kralin Tanr1 olarak goriilmesi ise asir1 firkalarda goriilen bir 6zelliktir. Bu
agidan bu boliimde kendilerinde ilahi 6zellikler barindiran krallarin Sia’daki imamlarla

paralellikler arz edip etmedigi ortaya konmaya c¢aligiimustir.



Calismanin ikinci ve son boliimiinde ise imamlarin masumiyet ve ilim sifatlari
ile Sia’nin 6nemli parcast haline gelen ve imametle baglantili bir kavram olan
mehdiligin 6nceki din ve kiiltiirlerle mukayesesi yapilmaya ¢alistlmustir. ilim ve
masumiyet kavramlar1 birbirleriyle baglantili oldugu icin aymi1 basghik altinda
verilmistir. Bu bolimde de birinci bolimde takip edilen yontem takip edilmis;
oncelikle dinlerin ilim, masumiyet ve mehdilige bakisi irdelenmis ardindan imametle

kiyas1 yapilmaya gayret edilmistir.

Arastirmamizda imamet ve mehdiligin 6nceki din ve kiiltiirlere mukayesesi
yapilirken paralellikler arz eden noktalarin yani sira farkli yonler de tespit edilmeye
calisgtlmistir. Surasini ifade etmek gerekir ki arastirmay1 yapmadaki amacimiz Sia’nin
imametle ilgili unsurlar1 diger dinlerden aldigini kanitlamaya c¢alismak degildir.
Yalnizca imamet icerisinde bulunan unsurlardan bazilarinin 6nceki dinlerde de var

olanlarla paralellikler gosterdigini ortaya koymaktir.

Bu c¢alisma yapilirken imkanlarin elverdigi Ol¢iide klasik ve ¢agdas
kaynaklardan yararlanilmis; 6zellikle Sii alimlerin eserlerinin kullanilmasina da 6zen
gosterilmistir. Dinlerle ilgili bilgiler verilirken tarihi kaynaklardan ve dinler tarihi

kitaplarindan faydalanilmistir.

1.2. Sif IMAMET NAZARIYESINE GENEL BiR BAKIS
1.2.1. Sii Imamet Nazariyesinin Ortaya Cikist

Erken doénem Islam tarihinde vuku bulan birtakim siyasi hadiseler
Miisliimanlar arasinda bazi ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bunlar
arasinda ilk ciddi ihtilaf Es’ari’nin (6. 324/935) de isaret ettigi gibi imamet/hilafet
konusunda meydana gelmistir. Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip hilafetle ilgili ilk
tartismalar baslamis ve daha defin islemleri slirerken ensar, Beni Saide Sakifesi’nde
halife segmek iizere toplanmistir. Durumu haber alan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, bir
grup muhacirle beraber toplanti yerine gitmis ve sonugta Hz. Ebu Bekir’e biat

edilmistir. Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesiyle mesele ¢dziime kavusmus gibi

! Eb0’l Hasen el-Eg’ari, [lk Dénem islam Mezhepleri-Makalatii’l-islaimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
Cev. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Kabalc1 Yay. Istanbul 2005, s. 27-29. Ayrica bkz. Muhammed es-
Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, Cev. Mustafa Oz, Litera



goriinse de ne yazik ki 0yle olmamis ve giiniimiize dek ulagan bir dizi sorunun ortaya

cikmasina sebebiyet vermistir.?

Hz. Ebu Bekir’den sonra basa gelen halifeler devrinde s6z konusu bu mevzu
tekrar glindeme gelmis ve imamet konusunda mubhtelif fikirler ileri siirtilmiistiir.
Miisliimanlar arasinda yasanan “Cemel”, “Siffin” ve “Hakem olay1” gibi hadiseler
Havaric, Sia® ve Miircie firkalarini ortaya ¢ikarmistir.* Ancak yasanan hadiselerde
Sia’nin imamete yaklagimi ve ortaya attig1 iddialar, konuyu daha da 6nemli kilmistir.
Ciinkii Sia, imameti sadece devlet bagskanligiyla sinirli tutmayip ayni zamanda inang

esaslar1 arasinda saymuistir.

Imamet genel olarak iimmet idaresini iistlenen imamin iizerine aldig1 gdrev
olarak ifade edilmektedir.> Bu sebeple Ehli Siinnet ve diger mezhepler imameti,
niiblivvetin ardindan diinyevi yonetimle ilgili beseri bir kurum olarak anlamistir.
Ancak Sia’nin genel tutumuna gbére imamet, yalnizca diinyevi otorite cihetiyle
degildir; aym1 zamanda cismani ve ruhani ydénden de peygamberligin devamidir.’
Hemen hemen biitiin Sii firkalarda imamlar, Niibiivvet misyonunun diisiik profilli
devami anlaminda toplumu yonetme ve topluma rehberlik etme gorevine haizdirler ve
bu gorev kendilerine Allah tarafindan verilmistir.” Bu hususta Sii-imami alimlerden
Tasi (6. 672/1274) imami tanimlarken onun dini ve diinyevi biitiin meselelerde
yeryiiziindeki genel baskanliga asaleten sahip oldugunu® ifade etmektedir. Bir diger
Sii alim Kuleyni (6. 329/940) ise imamlarin, nebi olmamakla beraber Resulullah

(s.a.s)’1n makaminda ve yeryiiziinde Allah’mn halifeleri olduklarin sdyler.®

Sia’nin imamete atfettigi 6neme binaen $iiligi genel olarak sdyle tanimlamak

miimkiindiir: “ Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed den hemen sonra nass ve tayinle

Yay. Istanbul 2008, s. 35; Metin Bozan, imAmiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci,
ISAM Yay. istanbul 2009, s. 39.

2 Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi(Kuleyni, Kummi ve Taisi’nin Goriisleri Cergevesinde)”, AUIFD,
€. 32,S.1,1991,s. 90.

% Calismamizda kullandigimiz Sia kavramu ile Imamiyye Siasi (Oniki Imamci Siilik) kastedilecektir.

4 Ahmed Emin, Fecrii’l-islim (islam’m Dogusu), Cev. Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi Yay.
Ankara 1976, s. 367.

5 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, Ensar Yay. Istanbul 2012, s. 242.

¢ Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 243.

7 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 239.

8 Nasiriiddin et-Tasi, “imamet Risalesi”, Cev. Hasan Onat, AUIFD, c. 35, S.1, 1996, s. 181.

% Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 91-92.



halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar Ali'nin soyunda devam edecegini
ileri siiren, bu imamlarim masum olduklarini iddia eden topluluklarin miisterek
adidir.”® Bu tanimdan yola ¢ikarak Siilige temel karakteristik rengini kazandiran

meselenin imamet nazariyesi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Imamet, Sia itikadimin belkemigini olusturdugu i¢in 6ncelikle Sia’nm ne zaman
ortaya ciktigin1 tespit etmek gerekmektedir. Siiligin ortaya ¢ikistyla ilgili farkl
iddialar ortaya atilmistir. Bunlar1 Hz. Peygamber donemi, Sakife olayi, Hz. Osman
donemindeki karigikliklar, Hz. Ali’nin hilafeti ve Kerbela olay1 sonrasi seklinde tasnif
etmek miimkiindiir. Ancak ilk zamanlarda Sii bir olusumdan s6z etmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Fikir-hadise irtibati agisindan degerlendirildiginde Sii karakterli
fikirlerin hicri I. asrin son ¢eyreginden itibaren tarih sahnesine ¢iktigi sdylenebilir.!
Bu acidan hicri 1. asirda Siilerin iddia ettigi gibi Siilikten bahsetmenin olanag:
gorinmemektedir. Sia tabirinin 1stildhi bir kimlige biirinmesi hicri II. asrin ilk
yarisinda olmus ve Islamiyet’in oziine aykir1 bazi fikir ve firkalar, diger

Miisliimanlarca Sii olarak nitelendirilmistir.*?

Sonu¢ olarak Sia’nmin 6ne siirdiigli Hz. Ali merkezli fikirler, tarihi siireg
igerisinde imamet nazariyesini ortaya ¢ikarmis; zamanla imamlarin nass ve tayin ile
atandig1 iddiasina doniismiistiir. Boylelikle siyasi bir problem olan imamet, Siiler

tarafindan itikAd1 bir problem haline getirilmistir.*3

1.2.2. imamiyye Sias1 (Oniki imamear Siilik)’nin imamet Nazariyesi

Imamiyye, Hz. Muhammed’in ahirete irtihalinden sonra Hz. Ali ve onun iki
oglu Hasan ve Hiiseyin ile torunlarin1 Allah’in nassi, Hz. Muhammed’in vasiyet ve
tayiniyle mesru imam olarak kabul eden ve bdylelikle imamlarin sayisin1 on ikiye

c¢ikararak bu imamlara inanmay1 dinin asli riikiinlerinden biri olarak goren firkanin

10 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Endiiliis Yay. Istanbul 2017, s.
26. Sia‘nin liigat ve terim anlami icin ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri,
[zmir Tlahiyat Vakfi Yay. izmir 2008, s. 263.

11 Metin Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, ISAM Yay. Istanbul 2009,
Giliniimiiz Siiliginde Bazi Yeni Yaklagimlar Uzerine”, islami Arastirmalar Dergisi, c. 3, S. 3, 1989, s.
123-127.

12 Onat, “Siilik ve Giiniimiiz Siiliginde Baz1 Yeni Yaklasimlar Uzerine”, s. 127.

13 Metin Bozan, “imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikh1 Uzerindeki Tesirleri”, Marife Dergisi, S. 3, Kis-
2008, s. 49-50.



adidir. Bu firkaya imamlarmn sayisim on iki ile sinirladiklarindan “Isna-aseriyye”,
imamlara inanmay1 inang esaslarindan biri olarak kabul ettiklerinden “Imamiyye” gibi
isimler verilmistir. Sfa’nin yasayan en biiyiik kolu olan imadmiyye zaman zaman Sia

ile 6zdes bir kavram olarak da kullanilmistir.'*

1.2.2.1. imamet Diisiincesinde Nas ve Tayin Fikri

ImaAmiyye mensuplari imameti temellendirmek icin bazi deliller ileri
siirmiiglerdir. Bu delillerin en belirleyici ve ayirici olani nas ve tayin diisiincesidir. S6z
konusu diislince yanilma ve hatadan arinmis, en dogru ilimle techiz edilmis ve iistiin
nitelikler tagtyan bir imamin Allah tarafindan atandig1 iddiasina dayanmaktadir. Ancak
bu Ozelliklere sahip biri, adil bir diizen tesis edebilir ve Allah’in rizasina uygun
davranabilir. Bu baglamda Allah tarafindan atanan ve Hz. Peygamber tarafindan bizzat

vasi oldugu bildirilen ilk imam Hz. Ali’dir."

Imameti dinin bir riiknii olarak géren Imamiyye Sias1 (Oniki Imamec1 Siilik)’na
gore imamet, halkin se¢imine ve tercihine birakilacak umumi bir mesele degildir.
Islam’1n temelidir. Hz. Peygamberin bunu gizlemesi caiz degildir. Bu yiizden bizzat
Peygamberin {immete bir imam tayin etmesi gerekmektedir.'® Onlara gore ilk imam
olarak kabul edilen Hz. Ali’nin imameti, Hz. Peygamber tarafindan bazi durumlarda
ima yoluyla bazi durumlarda da acik bir sekilde belirtilmistir.}” Sii firkalardan
Imamiyye ve Ismailiyye® bu konuda ayn1 gériisii paylasmaktadirlar. Bu iki firkaya

gdre imamlar bizzat Allah tarafindan ismen belirlenmistir.'® Imami alimler, imamlarin

14 Imamiyye kavramimin kullammu ile ilgili bkz. Bozan, imAmiyye’nin imAmet Nazariyesinin
TesekKkiil Siireci s. 32-36.

15 Metin Bozan, imamiyye Siasimin imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), lahiyat Yay. Ankara 2007,
s. 30.

16 frfan Abdiilhamid, Islim’da ’tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Mustafa Saim Yeprem,
TDV Yay. Ankara 2015, s. 41.

7 imamiyye’nin ileri siirdiigii deliller igin bkz. Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi
Sistemler Tarihi, s. 147-14; Muhammed Hiiseyin Kasifu’l-Gita, Ca’feri Mezhebi ve Esaslari, Cev.
Abdiilbaki Gélpimarli, Zaman Yay. Istanbul 1979, s. 50-51. Ayrica bkz. Hasan Onat, “Siiligin Dogusu
Meselesi ( Birinci Hicrl Asir)”, AUIFD, c. 37, S. 1, 1997, s. 83-86; Abdullah Turan, Ehl-i Beyt
Mektebinde Temel inanglar, Al-i Taha Yay. Istanbul 1999, s. 346-373.

18 [smailiyye: Cafer es-Sadik’in 148/765 senesindeki vefatinin ardindan, imametin nass ve tayinle Cafer
es-Sadik’mn en biiyiik oglu olan Ismail ve onun oglu Muhammed b. Ismail ile onun soyundan gelen
imamlarin hakki oldugunu ileri siiren Sii gruba verilen isimdir. Muzaffer Tan, “Ismaililik” islam
Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (243-268), Grafiker Yay. Ankara 2012, s. 243.

19 Bozan, imamiyye Siasinin imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 30.



Allah’mn nass1 ve Hz. Peygamber’in vasiyetiyle belirlendigini 6ne siirdiikleri i¢in

imamlarda mukaddes bir otorite olduguna inanmislardar.?°

Imamiyye Siasi (Oniki imamc1 Siilik) imameti, peygamberligin bir devami
olarak gdérdiigii i¢in peygamberler gibi imamlarin da Allah tarafindan se¢ilmelerini bir
zorunluluk olarak kabul eder. Bu durumda Allah tarafindan atanma hususunda

peygamberler ile imamlar arasinda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir.?!

Imami alimler, imam se¢iminde nas ve tayini zorunlu gériince imamlara itaat
meselesi, bir iman-kiifiir meselesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kuleyni, imamlari
bilenin Mii’min, inkar edenin ise kafir oldugunu ileri siirerken; diger bir imami alim
Kummi (6. 381/991) ise imamlar1 sevmenin iman, onlardan nefret etmenin ise kiifiir
oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, imamlarin buyrugunu Allah’in emri, nehiylerini de
Allah’1n yasagi olarak kabul ettigi icin imamlara itaat etmeyi Allah’a itaat, onlara kars1
gelmeyi ise Allah’a itaatsizlik olarak géormekte ve imamlarin dostlarinin Allah’in da

dostu oldugunu, diismanlarinin ise Allah’in diismanlar1 oldugunu sdylemektedir.?2

1.2.2.2. imametin Temel Unsurlar:

Imamiyye’ye gore Allah tarafindan tayin edilen imamda olmasi gereken
birtakim 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikleri secaat, ilim, efdaliyet ve masumiyet

seklinde siralamak miimkiindiir.?

Secaat, cesur ve cdmert olma anlaminda kullanilan bir kavramdir. imam olacak
kisinin fitneyi onlemesi, batil ehli ile miicadele etmesi ve onlar1 batildan men etme
konusunda gerekli cesarete malik olmasi gerekir. Imamin yapmasi gereken islerde
korkup kagmas1 zararin umumilesmesine sebep olur.?* Bu sebeple devlet idaresini

iistlenen imamin iimmetin en cesuru, en direnglisi olmast gerekir. Bununla birlikte

20 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, Cev. Sibgatullah Kaya, Celik Yay. istanbul 2016, s. 61.
21 Metin Bozan, “Imamiyye Siasi’min Peygamberlik ve Imamet Anlayiglarinin Mukayesesi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, c. 9, S. 26, 2006, s. 97.

22 Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”,s. 101.

28 fmamlarin sifatlart ile ilgili ayrica bkz. Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel inanclar, s. 424-425.
24 T(s1,” Imamet Risalesi”, s. 187.



imamin mal taksiminde esit ve adil davranmasi i¢in comertlik vasfini da tasimasi

gerekmektedir. 2°

Imamiyye, imam olacak kisinin dogru hiikiim vermek igin a’lem/en bilgili
olmasin1 zorunlu gérmektedir. imammn Kuran’1, siinneti ve ahkdm1 bilmesi gerekir.?®
Ths’ye gore imamlarin ilim sifati, dini ve diinyevi ilimler icerisinden 6grenmeleri
gereken her seyi bilmeleri demektir. Iimamlarin bu ilimlere sahip olmaksizin idareye
muktedir olmas1 imkansiz hale gelir.?” Ote yandan imamlarin toplumu ydnetmek ve
hakimiyet kurmak i¢in toplumun en bilgilisi olmas1 icab etmektedir. Kuleyni’ye gore
imamlar her seyi bilirler. Allah, sorulan soruya bilmiyorum diye yanit veren birini
imam tayin etmez. Imamlar, nebilerin ve resullerin ilmine varis kimselerdir.
Yeryiizlinlin alimsiz kalmasi imkansizdir. Bu sebeple her alim kendisinden sonra
ilmine varis olacak birini birakmadan 6lmez. Ona gore imamlar bir seyi 6grenmeyi
istedikleri zaman, Allah o seyi onlara hemen dgretir.?® S6z konusu imamlarin bilgisi
sinirsizdir; onlar olmus, olan ve olacak seyleri bilirler. Imamlar gayb alemiyle baglanti
kurarak bilgi almaktadirlar. Bu bilgiyi alirken de gergekte ya da riiyada melegi

gorememekte; yalnizca onun sesini duyabilmektedirler.?®

Imamlarm sahip olmasi gereken o6zelliklerden birisi de efdaliyettir. Arap
dilinde efdal terimi, en {istiin, en hayirli, en faziletli ve en laylk30 anlamlarinda
kullanilmistir. Bu baglamda efdaliyet, imamlarin her hususta insanlarin en iistiinii, en
faziletlisi ve en miikemmeli olmasi demektir. Ciinkii imam, insanlarin Onderidir.
Imami alimler, imamlar1 peygamberlerle kiyasladiklari igin onlara gére imamlar da
tipk1 peygamberler gibi cesaret, comertlik, temizlik, dogruluk, adalet, hikmet ve biitiin
{istiin 6zellikler ve iyi huylar bakimindan halkin en seckini olmalidir.3! Kummi’ye gére
Allah, Hz. Muhammed’den ve imamlardan daha iistiin bir mahltik yaratmamistir; onlar

Allah’m nazarinda halkin, en sevgilileri ve ekremidirler.®? Bu nedenle tebaasindan

25 Bozan, imamiyye Siasinin imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 105.

% Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, s. 132.

27 Tisi, “Imamet Risalesi”, s. 187.

28 Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 104.

2% Bozan, “Imamiyye Siasi’nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, s. 103.

% Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, s.124.

31 Myhammed Riza’l- Muzaffer, Sia inanc¢lar (Akaid’iil imamiyye), Cev. Abdulbaki Golpmarls,
Zaman Yay. Istanbul 1978, s. 52.

%2 Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 106.



herhangi birinin insanlarin 6nderi ve en yetkin kisisi olan imamin 6niine gegirilmesi
akla uygun degildir.*® Bundan dolay1 hakimiyeti elinde bulunduran imam her konuda

tebaasinin en ustiini olmalidir.

Imamlarin sahip olmasi1 gereken &zelliklerden bir digeri de masumiyettir.
Sia’nin neredeyse biitlin firkalar1 imamlarin giinah, hata ve nisyandan masum olmast
gerektigi diisiincesine sahiptir.3* Bu firkalardan biri olan Imamiyye’ye gore imamlarin
kiiciikliiklerinden 6liimlerine kadar bilerek veya yanliglikla herhangi bir giinah veya
kotiliik islemekten masum olmalart bir zorunluluktur. Ciinkii onlar Seriatin
koruyucular1 ve uygulayicilaridirlar. imam, insanlar i¢in bir liituftur. Eger imam giinah
islerse biitiin yararli isler ortadan kalkar.®® Ayrica imam, insanlarin talim, terbiye ve

hidayetiyle gérevli kilindig1 icin de masum olmasi gerekir.®

Imamlarin masumiyetinin ne zaman basladig1 hususu imami alimler arasinda
ihtilafli bir konudur. Ancak Imé&milerin bir kismi hem imametten 6nce hem de
imametten sonra imamlarin masumiyetine®’ inanmaktadir. Onlara gore imamlar, imam

olmadan 6nce de hata ve glinahtan uzaktirlar.

Sia’nin imamet i¢in ileri siirdiigli ismet sifatinin asli yoneticiye kayitsiz sartsiz
baglilik ve bu baglilikta herhangi bir sinirlamaya gitmenin uygun ve miimkiin olmadig:
ilkesine dayanmaktadir. Aksi takdirde imam kotiiliik ve glinah emredecek olursa ona
kars1 ¢ikilabilecek ve baglilik gosterilmesi reddedilebilecek; dine aykir isler yaptig
tespit edildiginde islerine el konulabilecektir.® Bu suretle imama kars1 ¢ikilmasinin

Oniline gegmek i¢in imamin ismet sifatina sahip olmasi gerekmektedir.

33 Tisi, “Imamet Risalesi”, s. 187. Imamiyye’ye gére mefdul olan bir kimsenin imam olmasi1 miimkiin
degildir. Imamiler bu hususta imamlar1 peygamberler ile kiyaslamaktadirlar. Mefdul bir kisinin
peygamber olmasi diisiiniilemedigi gibi iktidar olma hususunda onunla ayni statiiye sahip bir kimse olan
imamin da mefdul olmas: diisiiniilemez. Bozan, imamiyye Siasimin imamet Tasavvuru (4. ve 5.
asirlar), s. 105-106.

% Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, s.256.

3 Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Stiridan Velayet-i Fakihe, Cev. Mehmet
Yolcu, Otto Yay. Ankara 2016, s. 78; Halife Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia inang: Esaslari,
Beyan Yay. Istanbul 2000, s. 135.

3 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel inanglar, s. 432.

37 Bozan, imamiyye Siasinin imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 121.

38 Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Stiridan Velayet-i Fakihe, s.76.



1.2.2.3. Gaybet inanc1

Gaybet kavrami Islam’daki mehdi®® diisiincesiyle baglantili 6nemli bir
kavramdir.*® Gaybet liigatte “gizlenmek, duyularla algilanamamak, insan bilgisinin
disinda kalmak™ gibi anlamlara gelen gayb kelimesinden tiiremistir. Gaybet kelimesi
“kaybolma, gizlenme” anlamlarina gelmektedir. Bu kavramim kullanimma islamiyet
gelmeden onceki donemlerde de rastlanmaktadir. Islam’in gelisinden 6nce gaybet
kavrami, kimi peygamber ya da imamlarin bir siireligine gézden kaybolmalarini

belirtmek i¢in kullanilmistir.

Islam’da ilk mezhebi gaybet diisiincesini ortaya koyanlar, Hz. Ali’nin ilahligin
iddia ederek vefatini kabullenmeyen ve kiyametten evvel yeniden doniip yeryiiziinii
1slah edecegini One siiren asir1 Sii gruplardir. Bunlardan sonra Muhammed b.
Hanefiyye ile ilgili gaybet diisiincesi ortaya atilmistir. Muhammed b. Hanefiyye
taraftar1 olarak bilinen Keysaniyye firkasi onun vefat etmedigini, Medine civarindaki
Radva daginda gaybete girdigini, kiyametten evvel geri gelip hasimlarindan intikamini
alacagim iddia etmistir. Gaybet diisiincesinin ilk Ismaililerde de mevcut oldugu
soylenebilir. i1k Ismaililer tarafindan ortaya atilan iddiaya gére Muhammed b. Ismail
ile onun soyundan gelen imamlar bir tiir gaybet addedilebilecek gizlilik igerisinde
bulunmuslardir. Onlarin bu fikirleri Fatimiler Devleti’nin kurucusu Ubeydullah el-
Mehdi’ye dek siirmiistiir. Sii firkalardan Isnaaseriyye’de de gaib imam diisiincesi
mevcuttur. Isnaaseriyye son imamlarinin gaybete girdigini iddia etmistir. Bu firka, on
ikinci imamin miiddeti kesin olarak bilinmeyen bir gaiplikten donerek yeryliziinii 1slah

edecegi diisiincesini imanin bir esas1 olarak kabul eden tek firkadir.*!

Neredeyse biitlin Sii gruplar imamlariin 6lmedigini, yakinda geri doniip
diismanlarindan intikam alacagin ileri siirmiislerdir. Pek ¢ok Sii grupca giindeme
getirilen imamin gaybeti fikri on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefatiyla birlikte
miihim bir evreye girmistir. ImAmiyye, Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra onun bes

yasinda bir oglu oldugunu ve bu oglunun gaybete girdigini ileri siirmiistiir. Boylelikle

% Mehdi, beklenen bir kurtariciya verilen isimdir. Mehdi inanciyla ilgili ayrintih bilgi ilerde
verilecektir.

40 Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On ikinci Imam, ISAM Yay. istanbul 2009, s.
27.

41 Avni flhan, “Gaybet”, DIA, TDV Yay. c. 13, Istanbul 1996, s. 410.



o doneme kadar varligini devam ettiren “el-imam el-mehdi” diislincesine ilave

yapilarak on ikinci imamin “el-kdim el-mehdi” oldugu giindeme getirilmistir.*?

Imamn gaybeti ile ilgili diisiince Sia igin bir inan¢ olmasinin yani sira Sii
teolojinin soyut bir ilkesi olarak Imamiyye Sias1 (Oniki Imameci Siilik) nin biitiin ruhi
yapisinin iizerine bina edildigi bir esas haline gelmistir. Gaybet diisiincesi, Sii bir
miiminin tiim inancina hakim olmus ve esrarengiz bir bi¢imde biitiin hayatini ihata

etmistir.*?

1.2.3. Gulat-1 Sia’nin imamete Bakis1

Gulat ya da Galiyye kelimesi genellikle Sia’ya mensup olan ve Islam iimmeti
tarafindan tasvip edilmeyen asir1 kisi ve gruplara verilen isimdir. Galiyye ismi,
imamlar hakkinda asir1 giden, onlardaki yaratilmislik vasfini ortadan kaldirip tanrisal
varliklar olduklarini 6ne siiren, kimi zaman imamlar1 Allah’a benzeten, kimi zaman da
Allah’1 imamlara benzetenler i¢in kullamlmstir.** Es’ard, asir1 Sii gruplarin Hz. Ali
hakkinda ifrata varan asir1 sozler sarf ettikleri i¢in Galiyye ismini aldiklarini
belirtmistir.*® Sehristani (6. 548/1153) ise Gulat’mn Yahudi ve Hiristiyanlarin bazi

diisiincelerinden etkilenip imamlarina ilahi 6zellikler isnat ettigini soylemistir.“°

Asir Si1 gruplar genel anlamda Kife’de ortaya ¢ikmistir. Zira yasanan gevre
buna uygun bir karakter tasimaktaydi. Kufe’de daha ¢ok Yahudi, Hiristiyan, Zerdiisti

ve gnostik menselilerden olusan gruplar yer almaktaydi.*’
Gali firkalarin ortaya koydugu asir1 fikirler genel olarak sunlardir:

Huldl ve Uldhiyyet: {1ahi ruhun Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye gegmesi, Hz.

Ali’nin 1lahlig1 ve 1lahi bir cliziin Hz. Ali’ye hulil etmesi inancini ifade eder.

Tesbih: Yaraticinin kula veyahut kulun yaraticiya benzetilmesi demektir.

2 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On ikinci imam, s. 27-28.

43 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On ikinci imam, s. 203.

4 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, s. 160.

%5 Es’ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri-Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 35.
46 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 159.

47 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 161-162.
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Beda: Allah’in bir seyin iyi ya da kotii seklinde zuhur edecegini bildirmesine
ragmen tersinin meydana gelmesi anlaminda kullanilan ve Allah’in ilminin kesin

olmadigini anlatan diistincedir.

Imamet: Galiyye, imamlarin peygamberlik otoritesine haiz olduklarimi, gaybi
bildiklerini, bazilarinin O6lmeyip gizlendiklerini ve bir giin muhakkak geri

doneceklerini (ric’at) ileri stirmektedir.

Tenastih: Ruhun bir bedenden baska bir bedene intikal etmesi (ruh gogii)

demektir.*®

Kaynaklarda belirtilen bazi Gulat firkalar sunlardir: Sebaiyye (Sebeiyye),
Keysaniyye, Harbiyye, Hamziyye, Mugiriyye, Beyaniyye, Saidiyye, Hattabiyye,
Albaiyye ve Besiriyye.*°

1.3. KADIM DiN VE KULTURLERE GENEL BiR BAKIS

Bu baslik altinda tezimiz agisindan énemli oldugu igin Iran, Hint, antik Misur,
eski Mezopotamya, Japon, eski Tirk din ve medeniyetleri ile Yahudilik ve

Hiristiyanlik dinlerini irdeleyecegiz.

1.3.1. iran Dinleri ve Medeniyeti

Eski devirlerde simdiki ismine Iran denilen bdlgenin giineyinde asil Persler,
kuzeyinde ise Medyalilar bulunmaktaydi.>® Tarihte Farisi, Sasani ve Pers gibi adlarla
anilan Iranlilar, Ari® irkindan olup hem Avrupalilara hem de Hintlilere akraba olan
bir millettir. Tarih boyunca cesitli kavimler iran topraklaridan gelip gegmis ve bu
kavimler Iran topraklarinda derin izler birakmistir. Bunun yaninda bazi topluluklar ise
onlarla karismis ve bu cografyaya yerlesmislerdir. Bu kiiltiir ve medeniyetlerin
karigmasi sonucu bazi yonleri ile Bati’dakilere bazi yonleri ile Asya’dakilere benzeyen

birtakim dinler ortaya ¢ikmustir. islamiyet’in dogusuna kadar olan siirecte Iran’da

8 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, s. 163.

49Sa’d b. Abdullah el-Kummi, Hasan b. M{isa en-Nevbahti, Sit Firkalar Kitibu’l-Makalat ve’l-Firak/
Firaku’s-Sia, Cev. H. Onat, S. Hizmetli, S. Kutlu, R. Simsek, Ankara Okulu Yay. Ankara 2004, s. 155-
156.

% Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Cev. Samih TIRYAKIOGLU, Varlik Yay. Tarihsiz. {stanbul, s. 94.
51 Ari kelimesi soylu, asil anlamina gelmektedir. Detayh bilgi i¢in bkz. Ali [hsan Yitik, Dogu Dinleri,
ISAM Yay. Istanbul 2014, s. 25-27.
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ortaya c¢ikan belli basli dinler sunlardir: Mecusilik/Zerdiistilik, Maniheizm,
Mazdekilik, Mitraizm, Parsilik, Haniflik.>?

[ran’da ortaya ¢ikan dinlerin en dnemlisi olan Zerdiistilik, Zerdiist tarafindan
teblig edilen ve tek tanrici bir teoloji ihtiva eden inang ve fikirlerin eski iran inang ve
gelenekleriyle mezcedilmesi sonucu ortaya cikan bir dindir. Islami kaynaklarda
“Mecusilik” olarak bilinen bu din, Batili kaynaklarda Zerdiist’iin adindan hareketle
“Zoroastrianism” ya da Ahuramazda adindan dolay1 “Mazdeizm” olarak adlandirilir.
Bunun disinda ates kiiltii ile ilgili inang ve ritiielleri nedeniyle “Atesperestlik™ ismiyle

de bilinmektedir.>3

Genellikle M.O. VII. veya VI. yiizyillda yasadig1 tahmin edilen Zerdiist’ii
“peygamber” olarak gérenler™ oldugu gibi bir “hakim” ya da “Saman” olarak kabul
edenler de mevcuttur.>® Gathalar olarak isimlendirilen kutsal metinler de ona

dayandirilmaktadir.®

Zerdiist, eski fran’a tevhid inancin1 getirmis ve sadece Ahuramazda’ya ibadeti
telkin etmistir. Ahuramazda ‘“her seyi bilen, hakim Rab” anlamina gelmektedir.
Ahuramazda daha sonra Ormazd sekline doniismekte ve Islami kaynaklarda Hiirmiiz
olarak ge¢gmektedir. Ahuramazda, Zerdiistliikte “Yiice Tanr1” olarak bilinen, yalanin
ve kotiiliigiin hakikat tarafindan yenilmesi amacini tagiyan alemin Tanrisidir. O, maddi
ve manevi diizeni yaratip dogadaki kanunlar1 koyan bir Tanr1 olmasinin yaninda ezeli
ve ebedi, kudretli, her seyi goren, her seyin var edicisi olan bir “Iyilik Tanrisi”dur.
Iyiligin temsilcisi kabul edilmektedir. Zerdiistliikte Ahuramazda nin karsisinda Angra
Mainyu bulunmaktadir. Kotiiliik Tanrisi olarak bilinen Angra Mainyu Islami

kaynaklarda Ehrimen olarak gecmektedir.®’

52 Saban Kuzgun, Dinler Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yay. Istanbul 2017, s. 113-114.

53 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, DIA, TDV Yay. c. 28, Istanbul 2003, s. 279.

% Challaye, Dinler Tarihi, s. 96; Mircea Eliade, Dinsel inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi (Tas
Devrinden Eleusis Mysteria'larina), Cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yay. istanbul 2003, s. 376.

% Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, M. Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yay. Ankara 2014,
s. 163.

% Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Aym yer; Giindiiz, “Mecusilik”, s. 279.

57 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 168.
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Mecusilik inancina gore kainatta Nur iladh1 olarak bilinen Hiirmiiz ve Zulmet
ilah1 olarak bilinen Ehrimen daima miicadele i¢erisindedir. Nurun kaynagi atestir. Bu
yilizden atesin kaynag sayilan giines, ay ve yildizlar kutsal kabul edilir. Zerdistilik,
Hiirmiiz ve Ehrimen ilahlarinin varligin1 kabul ederken ayni zamanda bu iki ilahin
tistiinde tek bir Tanr1’nin varligini da benimser. Boylece bir yandan diialist karakter

tasirken diger yandan monoteist tarafi ortaya ¢ikmaktadir.>®

Mecusilikteki Nur ve Zulmet prensiplerine detayli bir sekilde yer veren
Sehristani, Zerdistiler’in ilk hiikiimdarlarinin Keylmers oldugunu ifade eder.
Zerdiist’iin mensuplarinin ona mucizeler atfettigini sdyler.>® Mecusi inancina gére
diinya hayatinin sonunda kurtarici Saosyant gelecektir. Saosyant, Zerdiist’iin
soyundan olacak, bozulan diizeni yeniden kuracak ve yeryiiziinde iyiligi hakim

kilacaktir.%°

Zerdiistiligin bir uzantis1 olarak kabul edilen Parsilik Miisliimanlarin iran’1 ele
gecirmesinden sonra Hindistan’a giden Zerdiistiler tarafindan kurulmustur. Iran’daki
baska bir din ise Mitraizm’dir. Hinduizm ve iran’a has bir giines Tanris1 olarak goriilen
Mitra veya Mithra, Mitraizm inancina gore araci ve kurtarici bir tanridir. O ates haline
biirlinecek ve biitiin karanliklar1 yok edecektir. Bu din kurtulus dini oldugu kadar ayni

zamanda bir ezoterik dindir. &t

Maniheizm’in  kurucusu olan Mani, Sehristini’ye gore Mecusilik ve
Hiristiyanlik arasinda bir din kurmustur.®? Mani, Hz. Isa’nin niibiivvetini kabul
etmekle beraber Hz. Musa’nin peygamberligini kabul etmezdi.%® Ona gore Tevrat
seytan isiydi. Gergek Isa ise bir 151k habercisiydi. Kendisini ise Isa’nin haber verdigi

Kutsal Ruh (Paraclet) diye tanitiyordu. Amaci evrensel bir kurtulus doktrini kurmak

%8 Zerdiistiligin kutsal kitabi ise Avesta ya da Zend Avesta’dir. Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 115-117.

% Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 212-217.

8 Giindiiz, Mecusilik, s. 282.

61 Challaye, Dinler Tarihi, s. 101-102.

62 Maniheizm’in de tipk1 Mecusilik gibi diialist bir yapis1 bulunmaktadir. Bu dinde de kainatta nur ve
zulmetten olusan iki asil oldugu kabul edilmektedir. Ayrica bu din, igerisinde Hiristiyan ogeler
barindirmakta ve Hiristyanlara da hitap etmektedir. Bu sebeple Maniheizm’in bu dinlerin karigimi bir
din oldugu ifade edilmektedir. Challaye, Dinler Tarihi, s. 103; Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 120.

83 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 223.
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olan Mani, birlestirmek istedigi dinlerin mensuplari tarafindan mahkim edilerek idam

ettirilmistir.54

1.3.2. Hint Dinleri

Hint kitas1, Asya’nin giineyinde bulunan genis bir yarimadadir. Anadolu, Misir
ve Mezopotamya gibi diinyanin en eski yerlesim merkezlerinden biri olan bu yarimada
diinyada en eski dinlerin ortaya ¢iktig1 yerlerden biridir. Yapilan arkeolojik caligsmalar
neticesinde M.O. 3300-1300 yillar1 arasinda Hint alt kitasinda Harappa Medeniyeti
denen biiyiik bir medeniyetin var oldugu bilgisine ulasilmistir. M.O. 1300°lii y1llarda
bu medeniyetin ¢okiisiiyle birlikte kendilerine Aryan denen Hint-Avrupali gdgmenler
buraya yerlesmiglerdir. Aryanlar bu bdlgede bulunan ve kendilerine daha sonra
Dravidyenler adi1 verilen yerli halkla karigmis; kisa siirede yerli halki hakimiyetleri
altina almislardir.® Bunun sonuncunda Hindistan’da eski Avrupa inanglarindan

etkilenmis bazi dinler ortaya ¢ikmustir.%®

Hint kitasinda ortaya ¢ikan belli bagli dinler sunlardir: Hinduizm, Budizm,
Caynizm ve Sihizm. Bu dinler bol miktarda Totemik ve Animist kalintilar igermekte;
kimi zaman tektanriciliga, kimi zaman da koyu bir tanritanimazlia dogru yonelen

coktanricilik bigiminde kendini gostermektedir.®’

Hindistan’da bas gosteren dinler arasinda tarihi olarak en eski dini gelenek
Hinduizm’dir. Belli bir kurucusu yoktur. Hinduizm, Ari dini inang ve gelenekleriyle
yerli Dravidyen goriislerinin karisimi sonucu ortaya ¢ikan dini sistemin adidir.%®
Hinduizm’in de i¢inde bulundugu Hint kékenli dinlerin tamaminda varolus, act ve
kederden ibarettir. Insan, nihai kurtulusa erisemedigi siirece keder ve eziyetlerle dolu

olan bu diinya hayatin1 tekrar tekrar yasamaya (Samsaral/tendsiihlruh goégii)

64 Challaye, Aym yer.

6 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Tarih, inang ve ibadet), Ensar Yay. Samsun 2011,
s. 61. Ayrica bkz. Eliade, Dinsel inang¢lar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis
Mysteria'larina),s. 240-241; Halide Rumeysa Kigiikoner, “Hint Alt-Kitasinin Dini Ve Kiiltiirel
Yapisinin Sekillenmesinde Arilerin Rolii”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, Mayis-2018 c. 10
S. 2,5.610-613; Halide Rumeysa Kii¢iikéner, "Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam
Ahmed Telakkisi'" ("Yaymlanmamis Doktora Tezi", Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Diyarbakir 2018), s. 24-26.

8 Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 126.

67 Challaye, Dinler Tarihi, s. 47.

% Yitik, Dogu Dinleri, s. 21-22.
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mahkimdur. Bireyin maruz kaldig1 her tiirlii ac1 ve sikintinin nihai sebebi olan ezeli
prensibe maya veya avidya ismi verilmistir. Hint inanisina gore insanoglunun dogum-
0lim girdabindan ve bu girdabin sebebiyet verdigi biitiin 1zdirap ve sikintilardan
kurtulmasi ancak mutlak aydinlanmaya kavusmasi (nirvana/moksa) ile miimkiindiir.%®

Avidya ve samsara carkindan kurtulmak i¢in nirvanaya ulasmak gerekir.

Hinduizm’de ¢esitli Tanr1 ve Tanrigalar mevcuttur. Bu Tanrilar arasindan
yaratic1 Tanr1 Brahma, koruyucu Tanr1 Visnu ve yok edici Tanr1 Siva digerlerine gore
daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Hindu inanisina gére Tanri, kendisini tarihin her
doneminde degisik varliklara biirtinerek (Huliil/Avatara) insanlara gostermektedir.
Onlara gore Tanri’nin pek ¢ok tezahiirii olabilmektedir.”® Hinduizm’de Brahmanlar
(rahipler ve din adamlar1), Ksatriya (hiikimdar ailesi ve askerler), Vaisya (tiiccar,
esnaf ve ¢iftgi) ve Sudra (hizmet¢i ve is¢i) smifindan olusan kast sistemi
bulunmaktadir. Bunlarin diginda bir de Paryalar (dokunulmazlar) sinifi
bulunmaktadir.”* Hint kutsal literatiirii Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve

Upanisadlar adryla bilinen koleksiyondan olusmaktadir.’

Budizm, M.O. VL yiizyllda Hindistan’in kuzeyinde yasadig1 diisiiniilen
Siddharta Gautama Sakyamuni’nin Ogretileri etrafinda sekillenen bir inang
sistemidir.”® Siddharta Gautama, taraftarlarmca “aydinlanmis” anlamma gelen
Buddha’® ismiyle anilmistir. Budizm, Veda kutsal kitabmnin dinsel otoritesini reddeder.
Dolayisiyla bir¢ok dini uygulamanin yani sira kast anlayisina da karsi ¢ikar. Buna
karsin Hindularin reenkarnasyon (yeniden dogus), karma ve moksa ogretilerini kimi

zaman ufak degisikliklerle kimi zaman da oldugu gibi kabul eder. Budistlere 6zgii

% Yitik, Dogu Dinleri, s. 27-30; Kiiciikoner, "Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam
Ahmed Telakkisi'* (Yayinlanmamis Doktora Tezi), s. 31-32.

0 Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 202-203; Hinduizm’deki kutsallik fenomeni ve Tanri
anlayis1 i¢in bkz. Kiiciikoner, "Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed
Telakkisi*', (Yayinlanmamig Doktora Tezi), S. 33-36.

"1 Yitik, Dogu Dinleri, s. 46-47.

2 Yitik, Dogu Dinleri, s. 49.

8Yitik, Dogu Dinleri, s. 81.

" Buddha’mn hayatiyla ilgili tarihi ve mitolojik iki anlatim bulunmaktadir. Detayl bilgi i¢in bkz.
Kiigiik, Tiimer, Kiiglik, Dinler Tarihi, s. 256-259.
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inaniglar arasinda bagimli var olug yasasi, sekiz dilimli orta yol, dort temel gergeklik

ve nirvana dgretileri sayilabilir.”™

Baslarda athe (tanritanimaz) karakterli ve ibadet fikrine sahip olmayan Budizm
zamanla sekil degistirmis; Budda’nin kendisi tanrilastirilmis ve heykelleri yapilarak

ona tapilmaya baslanmigtir.”®

1.3.3. Antik Masir Din ve Medeniyeti

Misir, cografi konumu sebebiyle eski devirlerden beri her tiirlii etkiye agik
olmustur. Cesitli uygarliklarla yakindan iligski kuran Misir’in dogusu engin Libya ¢6lii,
batis1 ise Kizildeniz’e dek ulagsan verimli topraklarla kapliydi. Nil’in yukarisinda
yiikselen daglar, iilkenin dogal sinirin1 olusturmustur. Bolge, bu konumu sebebiyle

bazen istilalara maruz kalmustir.”’

Firavunlar iilkesi olarak anilan Misir inang tarihiyle ilgili en eski yazili
belgelerin ortaya ¢iktig1 yerlerden biridir. Antik Misir’da Nil boyunca gocebe olarak
yasayan kabileler bulunmaktaydi. Bunlar Neolitik Cag’dan baslayarak (M.0.5000-
4000) yerlesik hayata gegince toplum gelismeye baslamistir. Sonralar1 bu kabileler
sehir devletgiklerini ve vilayetlerini kurmaya baslamiglardir. Tarihi devirlerde Yukari
Misir’da ve Asagi Misir’da cesitli kralliklar bas gostermistir. Vilayetler, bu kralliklar
etrafinda birlesmislerdir. Misir’in siyasi ve Kkiiltiirel birligi, hakimiyetlerini diger

devletlere kabul ettirmeyi basaran Nehen Krallar1 tarafindan saglanmistir.”®

Misir uygarliginin yapisinin  sekillenmesindeki en biiyiik rolii, basindan
itibaren din ve bilhassa da firavunun tanrisalligt dogmas1 oynamistir. Rivayete gore
Menes adiyla bilinen ilk hiikiimdar Asagi ve Yukar1 Misir’1 birlestirmis ve devleti
kurmustur. Giineyden gelen Kral Menes birlesmis Misir’in yeni bagskentini Memfis’te

insa etmistir. Esasen Misir’daki en 6nemli sosyo-politik ve kiiltlirel olusumlar ilk

5 Yitik, Dogu Dinleri, s. 99.

6 Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 135.

" Erhan Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), Hermes Yay. Istanbul 2015, s. 185.

8 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi Yay. Isparta 2016, s.
27-28.
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hanedanlar doneminde yasanmistir. V. hanedandan sonra kiiltiirel mirasa neredeyse

higbir yenilik eklenmemistir."

Antik Misir dininde Firavunlar 6nemli bir yere sahipti. Firavun Tanr1’nin oglu
hatta Tanr1’nin kendisi kabul edilmekteydi.®’ Bu sebeple Eski Misir dini denince akla

Firavunlarla temsil edilen din gelmektedir.

Eski Misir dininde Animizm®!, Naturizm® ve Totemizm® izlerine
rastlanmaktadir. Bu dinde ilahlar genellikle hayvan seklinde temsil edilen yer
ilahlaridir. Ruhlara biiyiik saygi gosterilirdi. Ruhun 06ldiikten sonra varligim
stirdlirecegine ve bir siire sonra ¢iktig1 bedene geri donecegine inanildig igin ceset

muhafaza edilmek iizere mumyalanird:.®*

1.3.4. Eski Mezopotamya Uygarhklari

Mezopotamya, Firat ve Dicle nehirleri arasinda bulunan bolgenin adidir. Eski
Misirda oldugu gibi, Firat ile Dicle nehirleri arasindaki bdlgede de M.O. 3000
yillarinda yiiksek bir kiiltiir ve medeniyet insa edilmistir. Bu bdlgede asirlar boyunca
cesitli milletler ve wrklar ortaya cikmustir.®® Mezopotamya’da yasayan halklara
bakildiginda boélge uygarligini {i¢ ana kavim veya irkin olusturdugu goriilmektedir.
Bunlar: Asyalilar (Stimerler, Elamlilar, Kassitler, Hurriler ve Hattiler), Hint
Avrupalilar (Hititler, Luwiler, Medler ve Persler) ve Samiler (Akkadlar yani Asurlular

ve Babilliler, Aramiler, Fenikeliler, Israilogullar1 ve Araplar)’dir.%

7 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina), s. 112-
113.

8 Challaye, Dinler Tarihi, s. 38.

81 Animizm, Her seyin bir ruhu oldugu ve bu ruhun kutsallig ilkesine sahip olan bir inang sistemidir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 40-42; Cenap Yakar, inanclar ve Tutumlar Uzerine,
Gazi Universitesi Yay. Ankara 1988, s. 6-15.

82 Naturizm, gercek giiciin doganin kendisinde ve iginde oldugu inancina dayanir. Genis bilgi icin bkz.
Yakar, inanclar ve Tutumlar Uzerine, s. 16-21.

8 Totemizm, klan ad1 verilen bir insanlar grubunu kimi kutsal varliklara veya bazi kutsal nesnelere
baglayan inangtir. Detayli bilgi igin bkz. Challaye, Dinler Tarihi, s. 11-23; Yakar, inanglar ve
Tutumlar Uzerine, s. 22-25.

8 Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 159; Pagan kiiltiirlerde ruhlara gosterilen saygi hak. bkz. Fisher, J,
Humphrey, “Paganizm’in Ozellikleri”, Ahmadiyyah A Study in Contemporary Islam on the West
African Coast, Cev. H. Rumeysa Kiiciikoner, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi Journal of
Scientific Research, Kasim-2015 c. 7, S. 14, s. 442-443.

8 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yay. Istanbul 1999, s. 46.

8 Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), s. 17-18.
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Mezopotamya bolgesinin en eski zamanlara ait kiiltiir tagiyicilart ¢ivi yazisini
geligtiren Stimerlerdi. Kokenleri kesin olarak bilinmeyen Siimerlerin ¢ivi yazili
tabletlerinde bulunan figiirler, eski ilahlarmin gokle siki bir miinasebeti oldugunu
gostermektedir. Bu uygarlikta ilahlar panteonun basinda An, Enlil ve Enki (Ea) isimli
ic ilah bulunmaktaydi. Diger ilahlar ise daha asagi bir kademede kabul ediliyordu.
Stimerlerin mezarlarina koyduklar1 esyalardan 6liimden sonra ruhun yasadigi inancina

sahip olduklar1 anlasilmaktadir.

Mezopotamya bélgesinde ilk Sami hiikiimranlig: 1. Sargon’un (M.O. 2350)
Akkad Devletini kurmastyla baglamistir. Bolgede Stimer kiiltiirii ile Sami kavimlerin
inang ve kiiltiiriiniin sentezinden Babil ve Asur dinleri yeni bir sentez olarak ortaya
¢ikmigtir. Bu dinler tipki Stimer dini gibi ¢ok tanrili bir goriiniim arz etmektedir.
Basglangicta 600’tin iizerinde ilah bulunmaktaydi. Kral Hammurabi’’nin Babil’i
bassehir yapmastyla birlikte Babil kentinin Tanris1 Marduk Tanrilar meclisinin bagina
geemistir. Asurlular da kendi ilahlarint Marduk’ta birlestirmislerdir. Daha sonra Tanr1
Asur’a tazim ve tapma yayginlasmis; Asurlularin yaratilis mitolojisinde bas sahsiyet
olmustur. Bu dinde dikkat c¢eken bir diger husus Siimerlerde bulunan iiglii ilah

anlayisinin burada da ortaya ¢ikmis olmasidir. 8’

1.3.5. Japon Milli Dini: Sintoizm

Sintoizm veya Sinto, Japonlarin milli ve yerli dini inanglarini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Bu inang¢ tarih Oncesi devirlerde ortaya ¢ikan animistik Ogreti
bicimlerinin antik ¢aglarda sekillenen modern bi¢imidir. Bu inancin sekillenmesinde
Taoist, Budist ve Konfiigyiis¢li unsurlarin da etkisi olmustur. Tarihi olarak
incelendiginde animistik kokene sahip olan Samanizm 6gretisinin Japon adalarindaki

uzantis1 oldugu da sdylenebilir.88

Sinto terimi kabaca “Tanrilarin/Kamilerin Yolu” anlamina gelmektedir. Japon
inanisinda 6nemli bir yere sahip olan kamiler genel anlamda goksel ve yeryliziiyle
ilgili ilahlara, insanoglunun ruhlarmma ve evrendeki ruhlara isaret etmektedir. Bu

yiizden Ustiin bir giice sahip herkes, her sey ve her gii¢ Japon dini geleneginde “Kami”

87 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 15-19.
8 Kiirsat Demirci, “Sintoizm (Geleneksel Japon Dini)”, DIA, TDV Yay. c. 39, Istanbul 2010, s. 177.
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olarak ifade edilmektedir.®® Sintoizm ¢ok sayida Tanrinmn icinde yer aldigi bir
panteona sahiptir. Tanrilarin en biiyiigii kabul edilen Giines Tanrigast Amaterasu’nun

neslinden geldigine inanilan imparator da bu panteona dahildir.*

Sintozim’in belli bir kurucusu ve peygamberi yoktur. Klasik anlamda bir kutsal
metni de bulunmamaktadir. Bu inan¢ daha ¢ok ata ruhlariyla irtibatlandirilan dogaiistii
varlik ya da giiclere tapinma, Japon geleneklerine ve aileye saygi esasina dayanan bir
dini dgreti ya da hayat bi¢imidir.®* Sintoizm’in klasik olarak kutsal bir metni olmasa
da tarihi ve manevi yonden kutsal kabul edilen bazi1 kitaplar1 bulunmaktadir. “Kojiki”
ve “Nihongi (Nihon Soki)” isimli eserler bunlarin en dnemlileridir.*? Sintoizm’de
oldukea giiclii mitolojik anlatimlar bulunmaktadir. Daha ¢ok Kojiki ve Nihon Soki’de
yer alan bu anlatimlar ¢ogunlukla kainatin yaratilist ve yapisiyla ilgili mevzular

icermektedir.*

1.3.6. Geleneksel Tiirk Dini Inanclar

Tiirkler, Islamiyet’i kabul etmeden 6nce Budizm, Hinduizm, Maniheizm,
Mecusilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere girmislerdir. Fakat bu, toplu bir sekilde degil
bazi boy veya gruplarm bu dinlerin bazilarim1 kabul etmesi bigiminde olmustur.%*
Tirklerin geleneksel dini inanislarinda iki anlayis var olmustur. Bunlardan biri
Samanizm’e®®, Totemizm’e ve Politeizm’e ait unsurlara yer veren “Halk Dini”; digeri
ise Tektanricilign merkeze alan “Devlet Dini”dir.%® Samanizm’in eski Tiirk dini olup

olmadig1 arastirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur.

Eski Tirklerde tabiat gli¢lerine inanma, atalar kiiltii ve Gok Tanr1 inancinin
yaygin oldugu sdylenebilir.®” Eski Tiirklerde Gok Tanri tek yaratic olarak goriilmekte

ve din sisteminin merkezinde yer almaktadir. Gok Tanri inancini eski Tiirk

8 Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Tarih, inang ve ibadet), s. 228.

9 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 119.

%1 Demirci, “Sintoizm”, s. 177.

92 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 121.

% Demirci, “Sintoizm”, s. 178.

% Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 91.

% Samanizm, bir din olmaktan ziyade merkezinde Saman’in bulundugu, kendine 6zgii inang ve
ritiielleriyle ¢esitli formlar1 olan vecde dayali bir yontem; Sibirya ve Orta Asya’ya has bir dinsel
olgudur. Genis bilgi igin bkz. Hakan Giingér, “Samanizm”, DIA, TDV Yay. istanbul 2010, s. 325-328;
Mircea Eliade, Samanizm, Cev. ismet Birkan, imge Kitabevi Yay. Ankara 1999, s. 22-26.

% Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s.135.

%7 Tbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara 1980, s. 42.
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vesikalarinda bulmak miimkiindiir. Orhun kitabelerinde Gok Tanri/Yiice Tanr1 i¢in
bazen “Tengri” bazen de “Tiirk Tengrisi” ifadeleri gegmektedir. Eski Tiirk inanisina
gore her sey Tanri’nin istegiyle olmustur. Hakanlik da Tanri’nin iste8iyle Tiirklere
verilmistir. Buna gore Tanri, Tiirk toplumunun hem hayati hem de gelecegiyle

alakadar olan ulu bir varlik konumundadir.%

Tiirklerde ayin ve torenleri yoneten ruhlar ile temas halinde olduklarina
inanilan kimseler bulunmaktaydi. Bunlara “Kam” denirdi. Kam, Tunguzca Saman
kelimesi ile es anlamli kullanilmistir. Kam ayni zamanda hekim ve sihirbazdir. Kamin
Tanr tarafindan tayin edildigine, ruhlar1 emrinde bulundurduguna ve tabiattaki bazi

sirlar1 bildigine inanilird.%®

1.3.7. Yahudilik ve Hiristiyanhk

Yahudilik, Israilogullar’nin  sahip oldugu dinsel gelenek olarak
tanmimlanmaktadir. Ibrahimi, Sami veya monoteist olarak bilinen dinlerin kronolojik
olarak en eskisi olan bu din, ortak kutsal kitap literatiirii, se¢ilmis halk ve kurtulus gibi
mevzularda Hiristiyanlik ile benzer unsurlar tasirken; tek Tanr1 inanci ve dinl hukuka

baglilik agisindan Islamiyet’le yakinlik arz etmektedir.

Israilogullar1  koklerini Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’a
dayandirmalarmma ragmen Yahudiligin baslangic noktast olarak Hz. Musa’nin
Israilogullarim1 Misir  boyundurugundan kurtardiktan sonra Sina yarimadasina
getirmesi ve ardindan atalarmin Tanrisi ile yaptigi s6zlesme sonucu O’ndan kutsal
yasay1 almas1 hadisesi kabul edilmektedir. Yahudilik, Israilogullari’nin Hz. Musa’dan
sonra kendilerine vaat edildigine inandiklar1 kutsal topraklara mesken tutmalarinin
ardindan hakimler, krallik, Birinci Mabet, siirgiin, Ikinci Mabet ve Rabbinik
devirlerinde siyasi-hukuki, eskatolojik'® felsefi ve mistik bir boyut kazanan bilhassa
da bat1 aydinlanmasindan sonra kazandig1 degisik ac¢ilimlarla gelisimini devam ettiren

dinsel bir sistemdir.

9 Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, s. 55-56.

% Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 142-143.

100 Eskatoloji, insanin son durumu, kiyamet ve 6liim sonrasi hayat tasavvurlari hususunda farkli dinsel
geleneklerin yaklagimlarini konu edinen bilim dahdir. Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sozligii, Vadi
Yay. Ankara 1998, s. 121.
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Yahudilikte tek bir dini sistemden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak bu
sistemleri birbirine baglayip tek bir Yahudi gelenegi olarak gosteren li¢ ortak unsur
bulunmaktadir. Bu ortak unsurlar bir ve tek Tanr1’ya (Yahve)!?! iman, ibrani halkinin
sec¢ilmis halk olduguna yonelik inang ile 6zel bir toprak pargasinin (vaad edilmis/kutsal
toprak) tahsis edildigine yonelik inangtir. Yahudi geleneginde Yahudilik, Tanri’nin
Yahudiler i¢in takdir ettigi dindir.

Tarihsel siiregte Yahudiler igin Ibrani, Israiloglu ve Yahudi nitelendirmeleri
kullanilmistir. Yahudi dinine gore bir kiginin “Yahudi” ismini alabilmesi i¢in Yahudi
bir anneden dogmast ve usuliine uygun olarak Yahudi dinini kabul etmesi

gerekmektedir.1%? Bu yoniiyle Yahudilik irk temeline dayali bir din anlayisina sahiptir.

Yahudiligin kutsal kitabi Tanah (Torah-Neviim-Ketubim) veya diger adiyla
Eski Ahittir. Ayrica Talmud ve giinliik dua kitab1 olarak kabul edilen Siddur da kutsal

literatiir arasinda kabul edilmektedir.1%®

Hiristiyanlik, giiniimiizden takribi 2000 sene evvel Naswrali Isa etrafinda
sekillenen dinin adidir.’®* Filistin bolgesinde dogan Hiristiyanlik vahye ve kutsal
kitaba dayali, 6zlinde monoteist bir din olmakla birlikte sonralar1 “Teslis (Baba-Ogul-
Kutsal Ruh)”e yer veren ilahi kaynakli bir dindir. Kendine 6zgii inang sistemi bulunan
ve “Isa-Mesih” merkezli bir din olan Hiristiyanlik, “Yahudi Mesihi Hareketi” olarak
degerlendirilmekte ve bir kurtarict Tanr1 dini olarak anlatilmaktadir. Bununla birlikte
Hiristiyanlik, sonradan Isa’nin Havarileri arasina giren Pavlus’un yorumlari ile farkl
bir nitelik kazanmis olmaktadir. Hiristiyan kelimesi Yunanca “Hiristos” kelimesinden
tiiremis ve Mesih’e baglh olanlar1 ifade etmek igin kullanilmustir. Hz. Isa’nin
Olimiinden yaklasik 15-20 y1l sonra ona inananlar Antakya’da bir araya gelmisler ve

kendilerini Hiristiyan olarak adlandirmislardir.%®

101 yahve (Yahovah, Jahovah), Yahudilikte Israilogullari’nin koruyucu Tanris1 ve ydneticisi olan yiice

varliktir. Yahve adi kutsal bir giinde yilda sadece bir kez basrahip tarafindan kullanilabilir. Yahudiler
Yahve adim kullanmaz; onun yerine Elohim veya Adunai gibi terimleri kullanirlar. Giindiiz, Din ve
inanc¢ Sozligii, s. 391.

102 Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Tarih, inanc ve ibadet), s. 253-256.

103 Giindiiz, Aym yer.

104 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 252.

105 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 391.
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Hiristiyanligin kutsal kitabi Yeni Ahittir. Aslinda Hiristiyanlar, Hz. Isa’ya
kadar olan Yahudi kutsal metinleri Eski Ahit, Hz. Isa’dan sonra yazilanlar1 ise Yeni
Ahit olarak isimlendirmis ve bunlar1 kendi kutsal kitap koleksiyonu olarak kabul edip
bunlara “Bible (Kitab-1 Mukaddes)” adini1 vermislerdir. Giinlimiizde ise Hiristyan

kutsal kitab1 denilince Inciller (Matta, Markos, Luka ve Yuhanna) anlasiimaktadir.1%®

108K jiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 420.
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BiRINCI BOLUM
IMAMET NAZARIYESi BAGLAMINDA SECILMISLIK VE
TANRISAL KRALLIK

1.1. SECILMISLIiK VE TANRISAL KRALLIK

Karizmatik otorite, bir sahsin kutsallarina veya kahramanliklarina ya da
orneklik teskil edecek ozelliklerine ve bu sahsin ortaya koydugu diizene diger
sahislarin kusku duymaksizin biiytlik bir teslimiyetle itaat etmeleri neticesinde ortaya
¢ikan otorite tipidir.2%” Bu otoriteye sahip kisileri “kutsal”1% nitelikler tasiyan kisiler
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Esasen dinlerin tamaminda “mutlak kutsal”
olarak kabul edilen Tanr1’dir. Bu sahislar ise Tanr1’ya olan nispetlerinden dolayi kutsal
kabul edilmektedirler.2%® Toplumda otoriteyi elinde tutan bu sahislar toplumun lideri
konumundadir. Karizmatik lider olarak tanimlanan bu kisiler, kendilerine verilen
karizma''® sayesinde toplumu isteklerine gore idare edebilmektedirler. Gegmis
donemlerde idare etme kabiliyeti, ilahi bir goriiniim olarak anlasilan ve ilahi bir cevher

ya da Tanr vergisi olarak tasvir edilen karizma sayesinde hiikiimdarin ilahi bir giice

07 Coskun San, Weber’de Otorite Tipleri, Ankara 1966, s. 73’ten; Sahin Ahmetoglu, “Islam
Mezhepleri Tarihinde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar Dergisi, c.7, S. 3, Eyliil-Aralik 2010, s. 169.

108 Kutsal (Kudsi) kavrami Arapga bir kelime olup temiz, her tiirlii eksikliklerden uzak, yiice, miibarek,

aziz, saygideger gibi anlamlara gelmektedir. flhami Giiler, Kutsalhk ve Dini Metinlerin
Dogmalastirilmasi, I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay. Ankara 1994, s. 297.

109 Giiler, Aym yer.

N0 “Sozciik anlami Tanr: vergisi olan Karizma, Weber tarafindan dertlilerin ve olaganiistii 6zelliklere
sahip olduguna inandiklart bir liderin pesinden gitme gereksinimi duyanlarin oniine gecen ve bu
konuma kendi kendini atayan dnderleri nitelemek igin kullanilmigtir.” Max Weber, Sosyoloji Yazilari,
Haz. H. Gerth, C. Wrights Mills, Cev. Taha Parla, letisim Yay. Istanbul 2004, s. 96.
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sahip olduguna inanilmaktadir.!'! Bu suretle karizmatik liderin cesitli formlarindan

biri olan krallara daha ilk zamanlardan itibaren ilahi nitelikler verilmistir.

Insanligin en eski devirlerinden giiniimiize kadar kutsal bir makam tarafindan
sec¢ilmislik ve tanrisal krallik anlayis1 hep var olmustur. Zira iktidarlarini gliclendirmek
isteyen bazi otorite sahipleri yetkilerini ilahi gii¢lerle irtibatlandirmistir. Toplumlari
tarafindan ise hiikiimdarlarina Tanr tarafindan verilen birtakim nitelikler olduguna
inanilmis ve bu da onlara farkli bir bigimde bakilmasina sebep olmustur. Bu bakis
neticesinde krallar, kimi zaman ilah kimi zaman da yar1 ilah gibi insaniistii vasiflara
sahip kisiler olarak kabul edilmistir. Boylece ilk donemlerden itibaren hiikiimdarlara
“tanrisal” veya “kutsal” bir statii verilmistir.!'?> Nitekim tarihte bunun g¢esitli
versiyonlart s6z konusudur. Bu boliimde Fars, Hint, Misir, Tiirk, Japon ve
Mezopotamya’daki secilmislik ve tanrisal krallik anlayis1 fraksiyonlar tetkik edilecek

ve Sii imamet nazariyesiyle mukayesesi yapilmaya ¢alisilacaktir.

1.1.1. Tanr’’min Vekilleri: Fars Kiiltiiriinde Sahlar veya Kisralar

Fars Kkiiltiirlinde hiikiim siirmiis krallarin hemen hepsi i¢in “Sah” kavrami
kullanilmistir. Islamiyet’ten dnce Iran’da hiikiim siiren imparatorluklarin sonuncusu
olan Sasanilerde ise Sah kavrami disinda Kisra kavrami da Araplar tarafindan Sasani
hiikiimdarlarin1 ifade etmek icin kullanilmistir. Kisra terimi, Sasani hiikiimdar
adlarindan Hiisrev Perviz’in Siiryanice’de aldigi Kesrd (Kosro) ifadesinden
Arapgalagtirilmis ve “Sasani hiikiimdar1” anlaminda kullanilan bir unvan olmustur.
Bazi Araplar kisrayr en biiyiik hiikiimdar olarak kabul etmis ve kimi eserlerinde
kisranin tacini, tahtini, hazinesini, kilicini, zirhini, sarayinin egyalarini liiks ve ihtisam

unsurlari olarak tasvir etmislerdir.**®

Eski Iran inang ve diisiincesinde sahlarin iistiin niteliklere sahip olduguna
inanilir ve onlara kutsallik atfedilirdi. Fars kiiltiiriinde bulunan sahin kutsallig: fikrinin

Zerdiistliikten gelen destekle beraber mevcudiyetini siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Zira

111 Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas1”, AUIFD, c. 41, 2000, s. 282.
112 Ahmetoglu, “Islam Mezhepler Tarihinde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, s. 171.
13 Casim Avcl, “Kisra”, DIA, TDV Yay. c. 26, Istanbul 2002, s. 71.
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Zerdiistliik devrinde sahlar ile Tanr1 Ahuramazda arasinda bir iliski s6z konusuydu.*

O donemlerde yazilmis olan kimi metinlerde bu iliskinin i¢ ice gectigi goriilmektedir.

Eski tabletler ve yazitlar Biiyilk Kral olarak nitelenen Iran kisrasinimn
Ahuramazda’nin himayesi altinda bulundugu kanaatini giiclendirmektedir. Nitekim
Naks-1 Riistem’de, Bisiitun’da, Taht-1 Cemsid’de Darius I’i betimleyen kabartmalarda
daima Biiyiik Kralin basinin iizerinde feruher veya ferr-i izedi’nin uctugu, Darius I’in
de sag elini tazim ve takdis isareti olarak yukar1 kaldirdig1 goriilmektedir. Darius I,
Bisiitun kitabelerinde de fetihlerini tasvir ederken Ahuramazda’y1 basi {istiinde pervaz
eder sekilde gdstermektedir. Bu da onun saltanatin1 ve zaferlerini Ahuramazda’nin
thsanina ve inayetine bagladigina isaret etmektedir. Ayrica Biiyiik Darius I, Naks-1
Riistem kitabesinde “Ahuramazda, yeryiizii nizaminin bozuldugunu gériince onu bana
havale etti. Ben de yeryiiziine nizam verdim” diyerek, kuvvet ve kudretini Tanr1’dan
aldigini agikca ifade etmektedir.'® Yine Bistun’daki Darius metninde gegen “...Kral
Darius der ki: Ahuramazda’nin arzusuyla kralim. Ahuramazda bana krallik verdi.
Kral Darius der ki: Bunlar bana gelen iilkeler. Ben Ahuramazda’nin izniyle onlara
kral oldum... Ahuramazda’min izniyle onlar benim tabilerim oldular...
Ahuramazda’'min  izniyle bu iilkeler benim yasalarima hiirmet gésterdiler ...

Ahuramazda bana yardim etti... 1

ifadeleri kralin Tanr1 tarafindan gonderildigini ve
kralda tanrisal bir yon bulundugunu gostermektedir. Ayrica Persepolis’teki Darius
yazitlarinda Darius’a krallig1 sunan Ahuramazda’nin, Darius’un diismanlar1 karsisinda

yenilgiye ugramasina izin vermeyecegi de ifade edilmektedir.**’

Sasaniler devrinde basilan sikkelerde ve tas kitabelerde de Tann ile Kisra
arasinda bir iliski oldugu anlasilmaktadir. Hatta Erdesir ve ondan sonra hiikiim siiren

Sasani krallarmin Tanr1 soyundan geldiklerini ifade eden yazilar bulunmaktadir.!!8

114 Muhammed Ammara, islam Devleti, Cev. Ahmet Karababa, Salih Barlak, Endiiliis Yay. Istanbul
1991, s. 13; Fatih Topaloglu, “Eski [ran’daki Yar1 Tanri-Kral Anlayigimnin Sii Imamet Inancina Etkisi”,
PUIFD, S. 6, Eyliil-2016, s. 73-74.

115 Semsettin Giinaltay, iran Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1987, s. 261.

116 Mehmet Tezcan, “Eski Iranlilarda Xvarenah Anlayist ve Bunun Tiirklerdeki Kut ile Miinasebeti”,
Tarih incelemeleri Dergisi, c. 22, S. 2, Aralik-2007, s. 178.

117 Eshat Ayata, Zerdiist: Avesta “Boliimler”, Kora Yay. Istanbul 2011, s.147.

118 Ahmetoglu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, s. 172.
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Iran sahlarina verilen kutsallik onlar1 siradan bir beser olmaktan ¢ikarmaktaydi.
Séasani kisralar1 da normal insanlardan cok {istiin ve kutsal sayllmaktaydi. Ornegin
Sasani kisralarindan Hiisrev Perviz’in huzuruna ¢ikmay1 dileyen bir sahis, solugunun
sahlik azametine bulagsmamasi i¢in kisra ile goriismeden evvel “Pitidan” ad1 verilen
bir mendille agzini kapatmaliydi. Bu kisi sahin huzuruna ¢iktigi zaman derhal secde
halinde yere egilmeli ve sah miisaade edinceye kadar kalkmamaliydi. Sahin izniyle
kalkinca eli ile selam vermeli; konusmasina miisaade edilince 6vgii dolu sézler sarf
etmeli ve her seyden Onemlisi saha siz ilahi variik ya da ilk insan seklinde hitap
etmeliydi.® Biitiin bunlar sahlarim, yaptiklari her iste smirsiz tanrisal bir yetkiye sahip

olduklarina inandiklarint gostermektedir.

Sasani kisralar1 kendilerinde bulunan sinirsiz gii¢ ve yetkinin Tanr tarafindan
verildigine ve bu kudreti alma veya kisitlama yetkisinin hi¢ kimsede bulunmadigina
inanmaktaydilar. Bu nedenle onlar, kendileri i¢in “Sehinsah” (Krallar Krali) unvanini
kullanmaktaydilar. Bu unvani ilk kez kullanan kisi Erdesir olmustur. Sasaniler’e gore
taci, sadece takdis ve tazim torenleriyle kusatilan ilahi bir varlik giyebilirdi.'?® Ote
yandan Farslar Hint kiiltlirliniin etkisi altinda kalarak Sehingah’in tanrisal ruhun bir
tecesstidii oldugu ve bu ruhun sahlarin sulbunda babadan ogula gectigi fikrini

savunmuslardir.?!

Eski Iran’da sahlara verilen dini yetki “Xvarenah”, “Farrah” ya da “Farn”
(kudretin ve maddi refahin sembolii) adiyla anilmaktaydi. Xvarenah’nin bazi sembol
veya alametleri olduguna inanilmaktaydi. Tanr tarafindan verilen ve babadan ogula
ya da kardese tevariis yoluyla intikal eden krallik alametlerinin “ilahi bir krallik ve
soyluluk veya kraliyet kam1 sembolii”ne isaret ettigi diisiinlilmekteydi. Sasaniler
devrinde ise Xvarenah’nin bu alameti genelde Ahuramazda tarafindan Sasani
krallarina verildigine inanilan seritli bir yiiziik seklindeydi. Xvarenah’nin kraldaki bu

fiziki belirtisi, ilahi krallik alametini (xvarenah) ve kendinden doguslulugu (azatih)

119 Arif Miifid Mansel, Eski Dogu ve Ege Tarihinin Ana Hatlari, [UEF Yay. istanbul 1945, s. 191.
120 Topaloglu, “Eski Iran’daki Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin Sii imamet inancina Etkisi”, s. 76.

121 julius Wellhausen, islamiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan,
Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1996, s. 148.
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ifade etmekteydi.!??> Bu alamet sayesinde kralin ilahi bir nitelige sahip oldugu

diisiiniilmekteydi.

Islamiyet’in dogdugu doneme kadar Iran incelendiginde kralin tanrisal bir yonii
oldugu ve mutlak adil oldugu kabul edilmistir. Bu suretle eski Fars inancina gore
Ahuramazda, krali adaletin koruyucusu yapmustir. Kral dogru ile yanlis1 ayirt
edebilecek yetenek ve kavrayista yaratilmis ve sosyal diizenin devam ettiricisi
olmustur. Kral asla diisiincesiz davranmaz; 6diillendirmeyi de cezalandirmay1 da en
dogru sekilde yapardi. Kral yalnizca manevi nitelikler agisindan degil fiziksel

ozellikler agisindan da iistiin kabul edilmistir.*?3

Eski Fars kiiltiiriinde imparatorlugun temeli, Ahuramazda’nin miimessili
olarak kabul edilen Biiyiik Kral’a ve onun hanedanina sadakat esasina dayanmaktaydi.
Bu sadakat, Biiylik Kralda kutsallik ve otorite olusturmaktaydi. Bu sebeple de
imparatorluk teskilatinda devlet giiclerinin merkezi Krallar Krali olarak bilinen Biiyiik
Kraldi. Biiyiik Kral, Firavunlar gibi diinyada bir Tanr1 olmasa da siradan bir insan da
degildi. O, Ahuramazda’nin temsilci olarak ismen ve sahsen se¢mis oldugu miistesna
bir kisilik ve kadiri mutlak bir kraldi. Kral, kendisine kudret ve kuvvet ihsan eden

Ahuramazda’nin irade ve rizasiyla hiikiim siirmekteydi.*?*

[ran sahlarima dini otoritenin Ahuramazda tarafindan verildigine inanildigindan
kralin agzindan ¢ikan sdzler kanun ve seriat anlamma gelmekteydi. Iran sahlarmin
koydugu kanun, goklerin sesi ve ruhu kabul edilmekteydi.*?® Bu nedenle hiikiimdarlig
smirlayan bir kanun veya kuvvet yoktu. Sah, mutlak otorite sahibi bir sahsiyet olarak
devlete veya hakimiyeti altinda bulunan toplumlarin mukadderatina ait tiim karar, emir
ve nehiyler icin tek basvuru kaynagiydi. Emri altindaki kiiciik krallara hiikiimdarlik
vermek, biitlin sahsiyetlere ayricaliklar tanimak 06zel olarak onun hakki ve
yetkisindeydi.'?® Sahlar zaman zaman etrafindakilere danisiyor olsalar da bunlar
tamamen gostermelik istigarelerdi. Diger sahislarin goriislerine ve diisiincelerine higbir

suretle aldiris etmezlerdi. Anusirvan’in diizenledigi suralardan birinde bir katibinin,

122 Tezcan, “Eski Iranlilarda Xvarenah Anlayist ve Bunun Tiirklerdeki Kut [le Miinasebeti”, s. 181-182.
123 Topaloglu, “Eski Iran’daki Yar1 Tanr1-Kral Anlayisinin Sii Imamet inancina Etkisi”, s. 75.

124 Giinaltay, iran Tarihi, s. 260-261.

125 Ammara, islam Devleti, s. 13-14.

126 Giinaltay, fran Tarihi, s. 261.
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sah1 elestirdigi ve karsit bir goriis sundugu ic¢in kalemlikle (hokka) vura vura

oldiiriildiigii bildirilmektedir.!?’

Sahin bu sekildeki kutsalligi, biitiin emir ve yasaklarini sirin gostermekte;
topluma eziyet veren kotii uygulamalarini da devam ettirme imkani tanimaktaydi. Eger
iddia edilen bu dini otorite var oldugu diisiiniilen ilahi sultanlik kiliftyla kaplanmamis

olsaydi sah, bu derece kutsalliga ve zulmiine devam edemeyecekti.'?®

Sonu¢ olarak Farslar, krallarini ilahi bir varlik olarak telakki ettiklerinden
Allah’1n onlar1 insanlara hitkmetmek iizere segmis ve ilahi ruh ile teyit etmis olduguna
inanmiglardir. Farslara gore hiikiimdarlar yeryiiziinde Allah’in golgesidirler; Allah
kullarinin menfaat ve maslahatlarina bakmak tizere onlar1 kral yapmistir. Halkin
onlarin lizerinde herhangi bir hak ve hukuku yoktur. Bu anlayis ¢ergevesinde halkin
onlarin sézlerini dinlemesi ve onlara itaat etmesi vaciptir. Kisralar da damarlarinda
ilahi bir kan cereyan etmekte oldugu i¢in hiikiimdarlik tacini yalnizca kendilerinin
giyme hakki oldugunu iddia etmislerdir.!?® Kisra veya sah olarak nitelenen eski Iran
krallar1 karizmatik kisilige ve otoriteye sahip kisiler olarak kutsal kabul edilmis ve halk

tarafindan da insaniistii varliklar olarak goriilmiistir.

1.1.2. Tanr1 Tezahiirii: Avataralar

Hint dinlerinde diger kiiltiirlerde oldugu gibi tanrisal varliklar mevcuttur. Bu
varliklar Hinduizm’de genellikle gergek Tanri’min tezahiirleri/avataralar1 olarak
goriiliirler. Avatara, Hinduizm’e gore bir Tanr1’nin (bilhasssa Tanr1 Vignu’nun) bazen
muhtelif sebeplerle insan ya da hayvan seklindeki diinyevi bir varlik bi¢iminde

bedenleserek diinyaya inmesine denir.3

Hinduizm’de klasik olarak avatara kelimesi, Tanr1 Visnu’yla ilgili bir

kavramdir ve onun bedenlesmelerini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Hindu

127 Topaloglu, “Eski Iran’daki Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin Sii imamet inancina Etkisi”, s. 75-76.

128 Ammara, Aym yer.

129 Emin, Fecrii’l-islam, s. 180.

130 Giindiiz, Din ve inan¢ Sézliigii, s. 50; Kiiciikoner,"Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza
Gulam Ahmed Telakkisi'* (Yayinlanmamig Doktora Tezi), s. 34-35.
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inancina gore Tanr1 Visnu dindar kimselere yardim etmek ve bazi gorevleri yerine

getirmek iizere degisik varliklarin formlarinda yeryiiziine inmektedir.*®!

Hindu kutsal metinlerine bakildiginda avataralarin farkli amagclarla yerytiziine
geldikleri goriilmektedir. Bazilar1 6zel bir gérev i¢in gonderilirken bazilar1 da birden
fazla gorevi yerine getirmek i¢in gonderilmistir. Avatarlarin yeryiliziine gelme
nedenlerinden bazilart sunlardir: iyiligi koruyup kotiiligii yok etmek, dharmay:
(diizeni) yeniden tesis etmek, hak eden kisilere kurtulus yolunu gostermek, insanlara
dogru diistinme bilinci kazandirip dogru davranma seklini gostermek, insanligin
tekamiiliine ve gelisimine rehberlik etmek, seytani varliklar karsisinda tanrisal
varliklara yardim etmek, manevi agidan bunalan diinyanin sikintilarin1 giderip refaha
kavusturmak, kutsal metinleri koruyup yaymak, hakiki baglilarina ve sevenlerine

kendini tanitmaktir.132

Hinduizm’de avataralarin sayisi ve isimleri hakkinda farkli listeler olmakla
birlikte genel olarak on avataradan bahsedilmektedir. Bu avataralar sirasiyla balik
(matsya), kaplumbaga (kurma), yaban domuzu(varaha), aslan-insan (narasimha), ciice
(vamana), baltali Rama (parasurama), Rama, Krisna, Buda ve Kalki’yi kapsamaktadir.
Geleneksel Hindu diisiincesine gore avataralarin sayist on olarak kabul edilmesine
ragmen kutsal metinlerdeki bazi verilerden hareketle Tanri’nin tarihin her doneminde
yerylizline inip ¢esitli sahsiyetlere biirlinmesinin sonsuza kadar siiriip gidecegi ileri
stiriilmektedir. Buna gore Visnu zaman zaman kurtarici Tanri sifatiyla yeryiiziine inip
dénemin icaplarina gore ¢esitli sekillerde kendini gostermekte ve hala bedenlesmesine
devam etmektedir. Avataralar, Tanr1 giicliniin birer yansimasi olarak tehlikenin arttig1
ve diizenin bozuldugu dénemlerde yeryiiziine inip inanlara rehberlik etmektedirler.
Visnu’nun Bhagavadgita’da'® Krisna’nin agzindan kullandig1 “Ben gesitli devirlerde,
cesitli sekillerde goriiniirim” ifadesi Hindular tarafindan avatara/hulul inancina delil

olarak gosterilmektedir.3

131 Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanc1, Otto Yay. Ankara 2017, s. 37.

1382 Kytlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 74.

133 Bhagavadgita, Hindu kutsal literatiiriinden biri olan Smriti kiilliyatinda gegcen Mahabharata
destaninin bir boliimidiir. Krigna’nin sarkis1 demektir. Gita’da Krisna ile Arjuna’nin diyalogu anlatilir.
Kiigiik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 213.

134 Kiiciik, Timer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 203; Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 63-66.
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Hinduizm’in dokuzuncu avatarasi olarak kabul edilen Buda’nin Budizm’in
kurucusu Siddharta Gautama olup olmadig1 konusunda farkli iddialar ortaya atilmistir.
Ancak geleneksel Hindu goriisiine bakilirsa bu kisi Siddharta Gautama’dir. Buda
Hindularca baslarda sapkin olarak goriilmesine ragmen sonraki donemlerde yasanan
hadiseler onun Visnu'nun avataralar1 arasina dahil edilmesini etkilemis
goriinmektedir. Hindu kutsal metinlerinde Buda’nin avatara olarak kabul edildigine
dair cesitli anlatimlar mevcuttur. Ancak bu anlatimlardaki Buda ve 6gretileri, Budist
gelenege gore degil avatara doktrinine ve Hindu gelenegine gore diizenlenmistir 3
Hindu gelenege gore Visnu, Buda’nin formunda yeryiiziine inmis ve birtakim dgretiler

ortaya koymustur. Bu yonden Buda tanrisal bir varlik olarak goriilmiistiir.

Hindu geleneginin ortaya koydugu Buda tasavvuru ile Budizm’in Buda
tasavvuru arasinda benzer noktalar bulunmaktadir. Buda’nin hayatinin anlatildig:
mitolojik bir Budist hikayesine gore tarihte Siddharta Gautama Sakyamuni olarak
bedenlesen ve daha sonra Buda adini alan kisi aslinda tanrisal ruhun diinyadaki
avataralarindan biridir. Bu sebeple de her ne kadar insan gibi goriinse de o gercekte
tanrisal bir varliktir.’®® Buda’min Budizm’deki konumu yalmzca bununla sinirh
kalmamistir. Buda o kadar yiiceltilmistir ki en sonunda bir Tanr1 olarak goriiliip

heykelleri yapilmis ve ona tapilmaya baglanmistir.**’

1.1.3. Tann ya da Tanrisal Krallar: Antik Misir’da Firavunlar

Antik Misir Firavun adi verilen krallarla yonetilmekteydi. Firavun ifadesi,
antik Misir literatiiriinde “biiyiik ev” manasindaki “per’ao” kelimesinden gelmektedir.
Kelimenin diger dillere gegen kullannmi bu kelimeyle benzerlik gostermektedir.
Firavun kelimesinin Arapcaya Ibraniceden veya Siiryaniceden gectigi iddia
edilmektedir. Eski imparatorluk doneminden itibaren kullanimina rastlanan bu kelime,
ilk dénemlerde imparatorluk saraymmi1 ve burada oturanlari belirtmekteydi. XVIII.
stilale devri ortalarina dek saray anlaminda kullanilan kelimenin kral manasinda
kullanimma ise M.O. 1370’lere dogru kaleme alinan metinlerde rastlanmaktadir.

XXII. siilale doneminden evvel yazilan metinlerde hiikiimdarin ismi zikredilmeden

135 Buda’nin avatara olarak goriilmesini saglayan etkenler igin bkz. Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar
inanci, s. 142-146.

136 Yitik, Dogu Dinleri, s. 84.

187 Kuzgun, Dinler Tarihi, s. 135; Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 286.
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kullanilan kelime s6z konusu siilale doneminde yazilan metinlerde hiikiimdarin

isminin dniinde bir unvan olarak yer almaktadir.'®

Misir uygarliginda devlet otoritesini elinde bulunduran krallarin ilahi kuvvete
sahip hiikiimdarlar olduguna inanilmaktadir. Bu krallarin ismi tetkik edildiginde her
birinin ayn1 zamanda bir ilah ismi tasidign goriilecektir.’® Ote yandan Misir
Firavunlari baglangigta Misir hiikiimdar1 Tanr1 Oziristen geldiklerine inanirken daha
sonra Tanr1 Horustan geldikleri ve yeryiiziinde Horus’u temsil ettikleri inancina sahip
olmuslardir.**? Eski Misir inancina gore Giines Tanris1 Ra nasil ki giinesin suretinde
diinyay1 aydinlatiyorsa sahin bi¢gimindeki Horus da iktidardaki krallarin suretinde
diinyay1 yonetmektedir. Bu donemde kral heniiz Tanr1 degildir sadece tanrisal

ozelliklere sahiptir.}4!

Misir hakimiyetini ele gegiren Tinitler devrinden itibaren ise kral ildhin oglu
veya ilah addedilmistir. Bu suretle kral en biiyiikk dini reistir. Bu devirlerde kral
tamamiyla ilah mevkiinde oldugu i¢in kendisine Horus lakab: verilmistir.}*? Kral,
Horus lakabi ile birlikte tag giyme yani tahta ¢ikma merasiminden dolay: “iki Tacin
Hamili” ve “Yukar1 ve Asagi Misir’m Krali” unvanlarmi almistir.'*® Yine bu
donemlerde bir¢ok ilah i¢in yapilan bayramlar krallik makamu ile ilgili olmustur.
Ciinki bu ilahlarin her birinin kralligin bir kuvvetini temsil ettigi farz edilmistir. Bu
sebeple ilk devirlerde kralligin ilahi kokene dayanan bir karaktere sahip oldugu
goriilmektedir. Bu nitelikleriyle hiikiimdar, tiim insanlarin {istiinde bir varliktir. Kral,
dini ve siyasi otoriteyi kendinde toplayan bir sahis olarak biitiin idare mekanizmasinin
basinda yer almaktadir. Memleket ve halk isleriyle bizzat mesgul olur ve adaleti
kendisi uygular. Memurlar1 tayin etmek, miikafatlandirmak ve cezalandirmak da kralin

yetkilerindendir. Kisaca merkez1 idarenin tlimii krallik sarayindadir.*#

Tinitler devrinin krallarindan kabul edilen Peribsen adindaki kral onceki

krallardan farkli olarak Horus yerine Set ilahi semboliinii kullanmistir; saraymin

138 Gmer Faruk Harman, “Firavun”, DiA, TDV Yay. c. 13, istanbul 1996, s. 118.

139 Afet inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1987, s. 58.
140 Harman, “Firavun”, s. 118.

141 Erik Hornung, Musir Tarihi, Cev. Zehra Aksu Yilmazer, Kabalc1 Yay. istanbul 2004. s. 12.
142 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, S.166.

143 yysuf Ziya Ozer, Musir Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1987, s. 95.

144 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, s. 167-168.
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tizerine Horus’u temsil eden sahin yerine Set ildhinin semboliinii koydurmustur.
Peribsen bununla kendisini kral yapanin, Deltanin ildh1 olan Horus degil, ondan 6nce
yukar1 Misir’da hakim olan Set ilah1 oldugunu kastetmis olmaktadir.1*> Onceki krallar
mesruiyetlerini saglamak i¢in Tanr1 Horus’ u kullanirken kral Peribsen bunun i¢in Set
ilahin1  kullanmistir. Her iki durumda da krallarin bulunduklart  konumu

mesrulastirmak i¢in Tanrilarin yetkisini kullandiklar1 goriillmektedir.

Misir’in Eski imparatorluk devrinde III. ve IV. siildle hiikiimdarlari, idarede
mutlak bir sistem kurmuslardir. Bu krallarin sahislarinda ilah kuvveti daha da artmastir.
Bunlar lakaplarina Giines ilah1 Ra’nin oglu anlamina gelen Horus-Ra’yr ilave
etmislerdir. Bununla birlikte eski imparatorluk devri hiikiimdarlari, mukaddes sayilan
her varligin otoritesini, sahislarinda temsil etmislerdir. Krallik iktidarinin temeli,
kumanda etmek ve adaleti tevzi etmektir. Firavun emreder, tebaasi ise bu emre kori
koriine itaat etmeye mecburdur. Bu suretle kraln emirleri kanun sayilird:. 4
Firavun’un bu otoritesi Tanr1 ile olan iligskisinden kaynaklanmaktaydi. Onun sahip
oldugu dini otorite ve Tanr1 tarafindan verilen saltanati ona birtakim haklar
tanimaktaydi. Ayni otorite ve saltanat, onun her sdylediginin tebaasi tarafindan
yapilma zorunlulugunu getirmekte ve her tirli uygulamalarin1 da sirin

gostermekteydi.}4’

Eski imparatorluk devrinde Tanr1 olarak kabul edilenler sadece krallar degildir.
I1I. hanedanin ilk krali olan Zoser’in bas veziri Imhotep Misir tarihi boyunca meshur

olmus; daha sonraki donemlerde ise Tanr1 olarak kabul gérmiistiir.*8

Eski Misir’da halkin krallara bakis agisina gelince krallarin bizzat halk
tarafindan tanrisal kabul edildigi goriilmektedir. Eski krallik devrinde yasadigi bilinen
ve IV. Siilalenin kurucusu olan kral Snefru, tebaasi tarafindan “En Biiylik Tanr1” ve
“Diinya Diizeninin Efendisi” olarak goriilmekteydi. Bu kral sonraki donemlerde de
Tann olarak saygi gormiis; edebiyat eserlerinde miikemmel, alcakgoniillii bir kral

olarak anlatilmistir.**® Snefru’dan sonra oglu Keops kral olmus ve yirmi ii¢ y1l hiikiim

145 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, s. 63.
146 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, S. 169.
147 Ammara, islam Devleti, s. 13.

148 Inan, Eski Masir Tarih ve Medeniyeti, s. 64.
149 Hornung, Musir Tarihi, s. 26-27
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stirmistiir. Bu kral devrinde devlet sekli tam mutlak bir sistem haline gelmis ve kral
halk tarafindan yeryiiziinde yasayan bir ildh olarak telakki edilmistir.®®® Yine bu
siilalede Imhotep gibi Keops’un oglu Cedefhor da kral olmadig1 halde biiyiik bir sayg1
gormiis ve kendisine eski kralligin sonlarina dogru Giza’da bir Tanr1 olarak

tapilmigtir. 1>

Eski kralligin V. Siilalesi, Asagi Misir’in dini bir merkezi olan Heliopolislidir.
Bu dénemin firavunlari Ra’nin ogullar1 lakabiyla iktidar1 ele gegirmislerdir.’>
Heliopolis ilahiyatina gére Tanri, saltanat siirmekte olan firavunlarin suretini alirdi.
Firavun, mabette baba Tanr1 karsisindaki yegine tanrisal varlikt1.!®® Iktidarda
bulunduklar siire icerisinde Giines Tanris1t Ra’nin ogullart unvanini kullanan krallar
kendilerini ilahi bir mense’e dayandirarak Misir dinine teokratik bir karakter

kazandirmislardir.

Firavunlarin tanrisal kdkeni bir¢ok kraliyet belgesinde yer almis; firavun
Tanrilarin yaninda gosterilmistir. V. Siilale donemindeki bir Westcar papiriisi dykiisii,
dénemin krallarinin tanrisal 6zelliklerinin ve giinesle ilgili yakinliklarinin fantastik bir

versiyonunu yansitmaktadir.®>*

Misir’in Orta imparatorluk doneminde XII. siilaleyle beraber 6n plana ¢ikan
Tanr1 Amon, Ra ile 6zdeslestirilerek Amon-Ra’ya doniismiistiir. Eski impratorluk
devrinde V. siilaleden itibaren Misir firavunlarinin Tanri Ra’nin ogullar1 olduklart
kabul ediliyordu. Ancak XII. hanedandan itibaren firavunlarin Amon Ra’nin ogullari
oldugu iddia edilmistir. XVIIL siilale devrinde firavunlarin Tanr1 Amon’un diinyadaki
temsilcisi oldugu, onun izniyle yonetime geldigi kabul edilmistir. Tanr1 Amon’un
yaptiklari her iste firavunlar1 yonlendiren “Yiice Tanr1” ve firavunlarin gergek babasi
olduguna inanilmistir.®™ Orta krallik doneminde eski donemlere gore Tanrilar kiiltii
daha yaygin bir hale gelmistir. Diinyasal basarisizliklar karsisinda Tanr1’ya sigimilmus;

teselli ve huzur Tanri’da aranmistir. Firavunlar da Tanrilarin istekleri dogrultusunda

150 inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, s. 68.

11 Hornung, Misir Tarihi, s. 31.

152 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, s. 69.

153 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 33.

154 Sophie Desplancques, Antik Misir, Cev. Ismail Yerguz, Dost Kitabevi Yay. Ankara 2016, s. 26-27.
155 Harman, “Firavun”, s. 118.
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hareket ettiklerini vurgulamistir.1®® Boylece Misir’m eski donem krallari basarilarinin

ve basarisizliklarinin kaynagini Tanri’nin istegine baglamistir.

Eski Misir inanisina gore firavun, yeryliziindeki nizamin korunmasi ve
devamindan sorumluydu. Bununla birlikte dini hayatin da en miihim ve yetkili kigisi
sayiliyordu. Devletin biitiin mabetlerinde ibadet firavun adma yapiliyordu. Misir’in
timii ona aitti. Idard, adli, askeri ve dini yetkilerin tamami onun idaresindeydi. Firavun,
gerekli durumlarda bir kisim yetkilerini vezirlere birakiyordu. Misir inancina gore
firavun 6ldiigii zaman babasi Tanr1 Ra’ya yiikseliyordu. Onun giines kayiginda Tanr1

Ra’ya refakat ettigi diisiiniiliiyordu.®’

Antik Misir’da kralin tartisilmaz bir otoritesi olmustur. O bazi devirlerde
tanrisal 6zelliklere sahip biri olarak kabul goriirken bazi devirlerde ise Tanr1’nin oglu
ya da bizzat Tanri’nin kendisi olarak hiikiim siirmiistiir. Kral her devirde kendini
Tanri’nin  yeryiizindeki temsilcisi olarak gormiistiir. Mesruiyetlerini  Tanri’ya
dayandiran firavunlarda iktidar genellikle ya babadan ogula ya da kardesten kardese

intikal etmistir.

1.1.4. Tannn Adina Hakimiyet: Eski Tiirklerde Kut Anlayisi

Eski Tiirklerde devlet anlayisinin mesru temellere dayanan bir kdkene sahip
olduguna inanilmaktadir. Bu yiizden Tiirk hiikiimdarlarma'®® devleti idare
salahiyetinin Tanri tarafindan verildigi diistiniilmektedir. Bu hakimiyet telakkisine
gore hiikiimdarda Tanr1 bagis1 bazi vasiflar bulunmasi gerekmektedir. Hiikiimdarin
idareyi eline alabilmesi i¢in Tanri tarafindan kendisine “kut” (hakimiyet kudreti),
“{iliig” (nasib ve kismet) ve “yarlig” (Tanri’nin izni ve kader) verilmesi lazimdir.1*
Biz burada Tiirklerdeki hakimiyet anlayisini daha iyi anlayabilmek i¢in “kut” anlayisi

tizerinde duracagiz.

1% Hornung, Musir Tarihi, s. 63-64.

157 Harman, “Firavun”, s. 119.

1%8 Tiirk devletlerinde hiikiimdarlar igin ¢esitli unvanlar kullanilmustir. Tanhu veya san-yu, kagan, kan
(han), yabgu, idi-kut, il-teber, erkin (kiil erkin, ulug erkin) bu unvanlardan bazilaridir. Bunlar arasinda
en yaygin kullanilan kagan unvam olmustur. Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiikken Yay.
Istanbul 1997, s. 267.

159 Resat Geng, Karahanh Devleti Teskilati, Kiiltiir Bakanligi Yay. Istanbul, 1981, s. 66; Selim
Karakas, “Kut-Tanr1 fligkisi Baglaminda Tiirklerde Yonetim Erkinin ilahi Temelleri”, GUGEFD, c. 29,
Ozel Say1- 2009, s. 33.
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Kut kelimesi Tiirk topluluklarin geleneksel diinya goriisiinde kutsal kabul
edilen bir kavramdir. Bu kavrama ¢esitli manalar yiiklenmistir. Baht, zenginlik, rizik,
can, ruh, basari, ugur, yiicelik, aydinlanmak, seving'®®, saadet, mukaddes, sans, talih,
kutlu ve mesut olma, kader, devlet, ikbal bu anlamlardan bazilaridir. Ancak kelimenin
esas anlami “siyasi hakimiyet” kavramini ifade etmektedir. Kut kavrami iizerine
arastirmalar yapan bazi tarihgiler kelimenin “talih, saadet ve bahtiyarlik” gibi
anlamlarinin ikinci planda kalan ve sonradan ortaya ¢ikan manalar oldugunu ve
kelimeyi “siyasi hakimiyet kudreti, yani devleti idare kudret ve salahiyeti” anlaminda

gdérmek gerektigini ifade etmislerdir.'®!

Kut kelimesini detayl1 bir sekilde ele alan Bahaeddin Ogel’e gére Kut sans ve
talih degildir. Zira sans, rastlant1 yolu ile iyilik bulmadir. Kut ise Tanr1’nin bir liituf ve
keremidir. Talih ve rastlanti degildir.’®?> Yine aym yazar kut icin sunlari ifade
etmektedir. “Kut soziiniin temeli yiiksek devlet diisiincesine ve felsefesine dayanir.
Temelinde bagarvya yoneltilmis iyi bir kader dolayisiyla devlet ve ikbal ile ululuga
erigsme anlayisi vardir. Bu anlayis Géktiirk yazitlarinda da agik¢a goriilmektedir. Kut
sozii zamanla veya halk arasinda talih, ugur, bereket ve miibarek anlaminda

kullanmilmistir. Aymi anlayis Anadolu ve Osmanly’da da devam etmigtir.”*®3

Eski Tiirk devletlerindeki devlet hayatinda, bircok toplumda oldugu gibi
emretme yetkisinin, yonetilenler tarafindan mesru sayilmasi gerekmekteydi. Sayet bir
devletin baginda mesruluk unsuru barindirmayan bir yonetici veya yonetim var ise bu
bir “Zorbalik rejimi” sayilmaktaydi.’®* Bu suretle cihansiimul hakimiyeti belirten
“Hakan” ya da “Kagan” unvanini ancak Tanr tarafindan gonderilen soyun
tagiyabilecegi ileri siiriilmistiir. Hakanlar yetistirmis olan biitiin Tiirk ve Mogol

hanedanlar1 kendilerini bdyle bir soya baglamakta, secerelerini ortak bir ataya

180 Nurbolat Bogenbayev, Aydin Calmirza, “Eski Tiirk Diinya Goriisiindeki Kut ve Karga Kavramlar”,
Milli Folklar Uluslararasi Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi, S. 103, Giiz-2014, s.70.

161 Karakas, “Kut-Tanr iliskisi Baglamida Tiirklerde Yénetim Erkinin ilahi Temelleri”, s.30-32;
Sadri Maksud Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, TUHF Yay. Istanbul 1947, s. 120-121; Ibrahim
Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Istanbul 1980, s.
33.

162 Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayis1 (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), Otiiken Yay. Istanbul
2016, s. 186.

163 (Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayis: (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), s. 208.

164 Mahmut Arslan, “Eski Tiirk Devlet Anlayisi ve Kutadgu Bilig”, OMUEFD, c. 1, 1986, s. 103.
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gotiirmektedirler. Bu ylizden han soyunun mukaddes ve tanrisal bir mensei olduguna
inanilmaktadir. Hatta hanlarin gokten gelen bir 1siktan gebe kalmis bir prensesin

evlatlar1 oldugu diisiiniilmektedir. 16°

Eski Tiirklerdeki hiikiimdarlik anlayist karizmatik lider tanimina uygun
goriinmektedir. Nitekim Tiirk hiikiimdarlarinin olaganiistli ve hatta dogatistii 6zellik
ve yeteneklerle donatildigina inanilmaktaydi. Bu 6zellik ve yetenekleri sebebiyle
hiikiimdar, Gok Tanri’'nin gondermis oldugu bir kisi vasfiyla hakimiyeti elinde
tutmaktaydi. Bu durum Goktiirk Yazitlarinda karsimiza g¢ikmaktadir. Goktiirk
Yazitlarinda hiikiimdarin Tanri’ya benzedigi ve Tanri tarafindan gonderildiginden
bahsedilmektedir. Hiikiimdarin sahip oldugu karizmanin kanda bulunan bir nitelik
sebebiyle oldugu ve babadan ogula gegtigine inanilmaktadir. Eski Tiirk devletlerinde
kagan, kutun yani egemenligin cisimlesmis bir sembolii olarak goriilmektedir. Buna

gore hakan, mutlak, sahsi, evrensel ve mukaddes bir nitelige haizdir.'%

Egemenlik hakkinin gokten alindigina inanilan eski Tiirk devlet anlayisinda
Tiirk hiikiimdarlarina devleti yonetme yetkisinin Tanr1 tarafindan ilahi bir liituf olarak
bagislandig1 kabul edilmistir. Dolayisiyla hakan ya da kagan, Tanri’nin kendisine
verdigi kut sayesinde hiikiimdar olmustur. Yani hiikiimdarin idare yetkisinin kaynagi
Tanr’dir; hakimiyetinin mengei ilahidir. Bu ac¢idan kagan gogiin yeryiiziindeki
temsilcisi konumundadir. S6z konusu hakimiyet anlayist Asya Hun Imparatorlugu

devrinden itibaren asirlarca Tiirk devlet yonetiminin temel unsuru olarak kalmugtir. 1%

Tiirk hiikimdarina Tanr tarafindan verildigine inanilan siyasi hakimiyet
neticesinde hiikiimdar, biitiin icraatlarin1 bir nevi Tanri’’nin memuru olarak yaptig
hissini tasimakta ve hem kanun koyarken hem de kanunlara uyarken ilahi iradenin
emirlerini yerine getirme suurunu beslemektedir.®® Boylelikle kagan artik Tanr1’nin
kendisine verdigi hiikiimdarlik vazifesini ifa eden bir gorevli gibi hareket etmektedir.

M.O. 176 senesinde Tengri Kut’u (Tanr1’nin siyasi iktidar verdigi kisi) unvanina sahip

185 Halil Inalcik, “Osmanlilar’da Saltanat Veraseti Usulii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle Tlgisi”,
AUSBFD, c. 14, S.1, 1959, s. 75.

186 Arslan, “Eski Tiirk Devlet Anlayis1 ve Kutadgu Bilig”, s. 104.

167 Geng, Karahanh Devleti Teskilati, s. 66.

188 K afesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, s. 30.
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Biiyliik Hun hakan1 Mete’nin, Cin imparatoruna gonderdigi mektubunda “Ben Tanri
tarafindan tahta ¢ikarilmis biiyiik Hun Hakani -Tanhu veya Tanju’su-" seklinde

baslayan ifadeleri Tiirklerdeki hakimiyet anlayisini yansitmaktadir.'®°

Avrupa Hun hiikiimdarlarinda da ayni anlayisa rastlanmaktadir. Hakimiyete
liyakatin ilahi bir liituf (kharisma) olduguna inanilmakta ve bunun da babadan ogula
kan yoluyla gectigi kabul edilmekteydi.!’”® Hun hiikiimdarlarindan Attila’nin bizzat
kendisinin Tanr1 tarafindan gonderildigine inandig1 sdylenmektedir. Bati alemi ise
onun giinahlara saplananlar1 cezalandirmak i¢in Tanr1 tarafindan génderilmis oldugu
kanaatindeydiler. Bundan dolayr onu “Tanri’nin kamgisi” olarak adlandirmislardir.
S.Eckhart’in belirttigine gore “Son derece karakteristik birka¢ kayittan, bizzat
Attila 'nin efsanesinin iginde yasadigi ve kendisini efsanenin sahibi, ilahi hiikiimlerin

tabii ve Tanri’mn liitfuna mazhar bir kul saydigi meydana ¢cikmaktadir.”*"™

Goktiirk devrinde 6zellikle hakanlarin unvan ve lakaplarinda goriilen ifadeler
o devrin hakimiyet anlayisini acik bir sekilde yansitmaktadir. “Kutlug”,“Tengriteg
Tengri Yaratmis”, “Tengride (kut) bulmus” unvanlar1 dikkat g¢ekicidir. Goktiirk
kitabelerinin yansittig1 hali ile Goktiirk devrinde devletin Tanr tarafindan verildigi
inanc1 hakimdir. Bu ¢agda bazen Tanr1 igin il berigme Tengri yani il (devlet) veren
Tanrt ifadesi kullanilmistir.}?Goktiirk hiikiimdarlarindan Bilge Kagan’m “Tengriteg
tengride bolmis Tiirk Bilge Kagan (Ben Tanriya benzer Gok tarafindan tahta

"8 ye “Tengri yarhikadukun iiciin éziim kutim bar iiciin kagan

¢tkariimig Bilge Kagan)
olurtim (Tanrt yarlik verdigi icin ve oziimiin kutu var oldugu icin kagan oldum)”
seklindeki ifadeleri hanligini, Tanri’nin inayetine ve sahsindaki kuta dayandirdigini

gostermektedir. !’

Hunlarda ve Goktiirklerde idare yetkisini Tanr1 verdigi i¢in hakanlarin veya

kaganlarin basari ve basarisizliklari da Tanri’nin takdirine baglanmistir. Bilge

169 K arakas, “Kut-Tanr1 Iliskisi Baglaminda Tiirklerde Yonetim Erkinin ilahi Temelleri”, s. 33.

170 Peter Vaczy, “Hunlar Avrupa’da”, Attila Ve Hunlari, (79-111), Cev. Serif Bastav, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yay. Ankara 1982, s. 85.

171 Sandor Eckhardt, “Efsane’de Attila”, Attila Ve Hunlari, (123-186), Cev. Serif Bastav, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yay. Ankara 1982, s. 130-131.

172 K arakas, “Kut-Tanr {liskisi Baglaminda Tiirklerde Yonetim Erkinin Tlahi Temelleri”, s. 34.

173 Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), s. 80.

174 Tnalcik, “Osmanlilar’da Saltanat Veraseti Usulii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle Ilgisi”, s. 74.
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Kagan’in basarilarint1 Tanri’nin takdirine bagladigini su sozlerinden anlamak
mimkiindiir: “Ondan sonra Tanrt yarlik verdigi icin, kutum ve kismetim var oldugu
icin olecek milleti diriltip, egittim (besledim). Ciplak milleti elbiseli, fakir milleti

»175

zengin kildim, az milleti ¢cok kildim.”*">, “Tanrt buyurdugu i¢in on dort yasimda

Tardus milleti iizerine sad oturdum.”*'®, “Tanrim kuvvet verdigi icin babam kaganin
askeri kurt gibi imig diismani koyun gibi imis.”, “Tanrt lutfettigi icin illiyi ilsizletmis,
kaganliyir kagansizlatmuis, diismani tabi kilmis, dizlive diz ¢oktiirmiis, basliya bas
egdirmis.”*"", “Tanri kuvvet verdigi i¢in orada mizrakladim, dagittim. Tanri
bahsettigi icin ben kazandigim icin Tiirk milleti kazanmistir.”*'®, “Tanri buyurdugu
icin kendim oturdugumda dort taraftaki milleti diizene soktum ve tertipledim.”*"®,
“Tiirk milletinin adi sani yok olmasin diye babam kagani, annem hatunu yiikselten
Tanri, il veren Tanr, Tiirk milletinin adi sani yok olmasin diye kendimi o Tanri kagan

oturttu tabii. "+

Tiirklerdeki hakimiyet anlayisina gore Tanr1 yalnizca idare yetkisini verme
degil ayni sekilde bu yetkiyi geri alma kudretine de sahiptir. Dolayisiyla Tanri’nin
kendisine vermis oldugu birtakim olaganiistii niteliklere ragmen kagan, asla
olaganiistii bir varlik olarak goriilmemis; hem Tanriya hem de yazili olmayan Tiirk
toresine karst sorumlu olmustur. Sayet hakan kendisine verilen bu sorumlulugu
tagityamaz ve basarisizliga ugrarsa, Tanr1 verdigi kutu geri alirdi. Nitekim II. Goktiirk
Devleti kaganlarindan Kapagan’in oglu Inal basarisiz olmus; bu nedenle Bilge ve
Kiiltigin Kardesler “kut taplamadi” yani “kut ondan memnun olmad:1” diyerek, onu
tahttan indirmislerdir.®®® Bu durum Kkarizmatik otoritenin bir neticesidir. Zira
hiikiimdarin, gorevinde basarisizlik gosterdigi, yeteneksiz oldugu ve her seyden

onemlisi halkina refah saglayamadig: tespit edildiginde, karizmatik otoritenin ortadan

175 Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazigi Yay. Istanbul 1989, s. 39; Karakas, “Kut-Tanr1 [liskisi
Baglaminda Tiirklerde Yonetim Erkinin [lahi Temelleri”, s. 35.

176 Ergin, Orhun Abideleri, s. 36.

17 Ergin, Orhun Abideleri, s. 35-36.

178 Ergin, Orhun Abideleri, s. 42.

17 Ergin, Orhun Abideleri, s. 49.

180 Ergin, Orhun Abideleri, s. 38.

181 Hasan Basri Karadeniz, Tiirklerde “Kut” Kavrami ve Osmanlilarin Kutsiyet Elde Etme Cabalari,
Akademik Bakis Uluslararas1 Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, S. 7, Eyliil-2005, s. 3; Kafesoglu,
Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, s. 29.
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kalkma durumu séz konusu olabilmektedir. Eski Tiirk tarihinde kaganin basari
gosteremedigi ve halkina fayda saglayamadigi donemlerde halkin ¢ogu zaman buna
uzun siire tahammiil edemedigi ve diger hanedan {iiyelerinin de bu durumdan hosnut
olmayan kesimleri yanmna ¢ekerek bu firsatlardan yaralanmaya calistiklar
goriilmektedir. Bu cergevede hiikiimdarin tahttan indirilip yerine baska bir hanedan
liyesinin gectigi ¢cok sik goriilen olaylardan biridir. Ancak bdyle durumlarda dahi

hanedanin sahip oldugu mukaddes hiikiimranlik hak ve yetkisine dokunulmamustr.'8

Hakanin kutu elinde tutabilmesi i¢in sahip olmasi gereken birtakim nitelikler
bulunmaktadir. Akilli, bilgili, iyi huylu, iyi ahlakli, giiclii ve erdemli olma, alp ve
cihangir olma, temiz ve ar1 olma, algak goniillii ve tath dilli olma, asir1 olmayip kotii
islere girmeme, malin1 yerinde harcama, biiylige saygi ve kiigiige sevgi gdsterme,
kimseyi kirmama ancak kiigiiklerin dizginlerini elinde tutma, icki ve israftan uzak
durma, diiriist olarak el ile dil oyunlar1 yapmama gibi 6zellikleri tasimas: gerekir.'%3

Hakan bu 6zelliklere sahip degilse Tanri tarafindan kendisine kut verilmez.

Eski Tiirk yazitlarinda gecen ifadelerden siyasi hakimiyetin Tanr1 tarafindan
verildigine inanildigin1 gérmek miimkiindiir. Bunlardan Kutadgu Bilig adl1 eserde
gecen su veciz ifadeler kutun ilahi menseli oldugunu gostermektedir: “Bil ki sana
ancak Tanri yardim edebilir... Tanri kime beylik verirse ona akil ve goniil de verir ...
Tanri, Beg olarak yaratmak istedigi kimseye akil ve kol kanat verir... Beylik, kutsal
(iduk)dwr.”, “Bu beylik makamina sen kendi giiciin ve isteginle gelmedin, onu sana
Tanri verdi.”, “Beyler hdkimiyetlerini Tanri’dan alirlar.”*® Bu ifadelerden kutun
kazanilan bir sey olmadigi, Tanri’nin sectigi kisilere verildigi sonucu ¢ikarilabilir. Zira
bu climlelerde kaganin beylik makamina kendi istegi ve giicliyle gelmedigi, Tanr1’nin
istegiyle bu makama ulasabildigi ifade edilmektedir. Her ne kadar kagan olacak kiside
bazi nitelikler araniyorsa da aslinda bu nitelikler de Tanri tarafindan kendisine heniiz
kagan olmadan once verilmektedir. Tanr1 istedigi kisiye 6nce akil, goniil vs. vermekte

sonra da onu kagan ya da hakan olarak segcmektedir.

182 Arslan, Eski Tiirk Devlet Anlayisi ve Kutadgu Bilig, s. 104.
183 Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), s. 204-208.
184 Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, s. 28.
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Ayni eserde s0z konusu anlayisin bir tezahiirii olarak Hakan, her zaman
Tanri’dan yardim istemekte ve onun i¢in Tanri’ya dua edilmektedir: “Tavga¢ Ulu
Bugra Han diinyaya hédkim oldu; adi kutlu olsun, Tanri onu her iki cihanda aziz
etsin.”, “Devran sana beylik ve taht verdi; Tanrt bu taht ile bahtini daim etsin.”, “Ey
devletli hiikiimdar, Tanr: sana mutluluk verdi; adini bin kere zikrederek ona siikretmek
gerekir.”, “Ya Rab, sen onun devletini arttir, biitiin dileklerini yerine getir, her isinde
arka ve destek ol.”, “Daha baska ne gibi arzusu, dilegi varsa, Tanri ona daima arka

ve destek olsun.” 18°

Mogol Imparatorlugunun kurucusu olan Cengiz Han’m?!®® hakimiyet fikri ile
Tiirklerdeki hakimiyet anlayisi arasinda benzerlikler goriilmektedir. O da “Gék ve
yerin yardimiyla kuvvetim artt. Giiglii Tanri’dan nam aldim %" sézleriyle tipki Tiirk
hakanlar1 gibi Tanri’nin kendisini himaye ettigine ve Gok¢e adli samani tarafindan
miijdelendigine gore cihan hakimiyetinin Tanr1 tarafindan kendisine verildigine
inanmaktaydi. Yine Tiirk hakanlar1 gibi seferlerinde Tanri’ya dua edip zafer
kazanmas1 i¢in yardim isteginde bulunmaktayd.'® Cengiz Han, heniiz miicadelesinin
ilk devirlerinde Mengii (Ebedi) Tanri’nin yardimi ile kuvvetlenerek Mogollar
idaresinde topladigimi sdylemekteydi.'® Mogollar da Cengiz Han’1 yiiceltmekte ve
goklerin Tanr1’ya, yeryiiziiniin ise Cengiz Han’a ait olduguna inanmaktaydilar. Ayrica
onlar, Cengiz Han’in Tiirk destanlarinda goriilen kahramanlar gibi semavi bir nurdan
dogduguna inanmaktaydilar.!®® Mogollarin inanci bununla da smirli kalmamaktadar.
Onlarin Cengiz Han’1 Tanri’nin oglu olarak kabul ettiklerine dair bazi mektuplar

bulunmaktadir. Mogol imparatorlarindan Hiilagii Han Fransa krali Saint Louis’e

185 Saban Oz, “Kutadgu Bilig’de Tiirk Cihan Hakimiyeti Diisiincesi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 11, S. 1, 2011, s. 26-27.

186 Cengiz Han’1n gergek ad1 Timugin’dir. 1206 yilinda biitiin Bozkir hiikiimdarlarim hakimiyeti altina
alinca bir kurultay diizenlenmis ve bu kurultay sonunda “Cengiz”(cihan hiikiimdari, géklerin oglu.
giiclii, miikemmel savasc1) unvanini alarak biitiin bozkirlar en bilyiik hiikiimdar1 haline gelmistir.
Cengiz han hakkinda detayl bilgi icin bkz. Mustafa Kafali, “Cengiz Han”, DiA, TDV Yay. c. 7,
Istanbul 1993, s. 367-369.

187 Hikmet Tanyu, islamhktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanci, AUIF Yay. Ankara 1980, s. 100.
188 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi Tarihi, Otiiken Yay. Istanbul 2014, s. 119.

189 Mogollarin Gizli Tarihi, Cev. Ahmet Temir, Tiirk Tarih Kurumu Yay. Ankara 1986, s. 149.

190 Tyran, Aym yer.
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gonderdigi bir mektubunda “Tengri bizim atamiz ve onun oglu Cengiz Han’a hitap

etmistir.” demektedir. 1%

Cengiz Han Mogollarin nazarinda Tann tarafindan gonderilen bir yonetici,
Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi veya Tanri’nin oglu olarak daima onemli bir yere

sahip olmustur. Bu a¢idan o, tanrisal yonii olan bir sahsiyet konumundadir.

1.1.5. Kadim Mezopotamya Uygarhklarinda Tanr1 veya Tanrisal Krallar

Eski Mezopotamya krallarina bakildiginda onlarda da hiikiimdarlarin kutsal bir
statiiye sahip olduklar1 goriilmektedir. Krallarin kutsalligi bu bolgede yasayan
topluluklar arasinda gesitli bigimlerde ilan edilmekteydi. Hiikiimdarlara “Ulkenin
krali” veya “Evrenin Dort Bolgesinin Krali” denilmekteydi. Kral daha dogmadan 6nce
Tanrilar tarafindan yazgisi hiikiimdarlik olarak belirlenmekteydi. Hiikiimdar cogu
zaman “Tanr’’nin oglu” olarak kabul gdérmekteydi. O, Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisi, Tanri tarafindan diinyada adalet ve baris1 saglamak tlizere gorevlendirilmis
olan “halkin ¢obani”ydi. Mezopotamya krali Tanrilar diinyas: ile insanlar diinyasi

arasinda bir arac1 konumundaydi.1%?

Mezopotamya bolgesinde bulunan uygarliklardan biri olan Siimerlerde kralin
kutsallig1 s6z konusuydu. Siimer krallar1 ve yoneticileri genellikle Ensi unvaniyla
bilinmekteydi.!®® Bu krallar Siimer panteonunun bag Tanris1 olarak kabul edilen ve en
erken kayitlarda “Tanrilarin Babas1”, “Gogiin ve Yerin Krali” ve “Memleketin Kral1”
olarak tanitilan Enlil’in kendilerine iilkelerinin hiikiimranligini bahsettigini, tilkelerine
kendileri igin bolluk ve refah getirdigini ve biitiin ilkeleri kendi idarelerine
alabilmeleri i¢in onlara gii¢ verdigini sdyleyerek oviinmekteydiler. Onlara gore kralin
ismini bildiren, ona krallik asasim1 veren ve onu diger insanlardan ayri tutan

Enlil’dir.’®* Krallara gestu (anlama kabiliyetini) veren ise Tanr1 Enki’dir. Krallar

191 Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, Isaret Yay. Istanbul
1994, s. 91.

192 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), s. 95-
96.

193 Samuel Noah Kramer, Siimerler, Cev. Ozcan Buze, Kabalc1 Yay. Istanbul 2002, s. 53.

194 Kramer, Siimerler, s. 160.
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gestularini Enki’den aldiklar1 oranda mesrudurlar ve Enki ile muhabbetleri araciligiyla

varliklarini devam ettirebilirler.1®®

Stimerler tarafindan baslangicta ilah kral kavrami kullanilmamis sadece
krallarin Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi oldugu kabul edilmistir. Siimerlerin daha
sonraki donemlerinde Yart Tanr1 krallar ortaya ¢ikmistir. Siimer destanlarinin baslica
kahramanlarindan biri olan ve Uruk hanedaninin da kurucu krali olarak goriilen
Gilgamis hem bir kral hem de koruyucu bir ildh olarak kabul edilmistir.!*® Ayrica
Stimerler devrinde yapilan bazi bereket ritiiellerinde kralin kendisini Tanr1 yerine
koyarak bereketle ilgili metinleri kullandig1 ve Ay Tanris1 Nanna olarak veya Enlil’in
oglu olarak bazi isteklerde bulundugu bilinmektedir. Burada kral daha sonra ortaya
c¢ikacak olan “Tanr’nin oglu” unvanimi sembolik olarak kullanmis sayilmaktadir.t%’
Stimerler devrinde hentiz ilahi krallar tam olarak ortaya ¢ikmamistir. Krallar kismen

ilah veya ilahi 6zelliklere sahip kisiler olarak kabul edilmistir.

Mezopotamya’da hiikiim slirmiis kralliklardan biri olan Akkadlarin
krallarindan Sargon savaslardaki basarisin1 Tanri’nin destegine baglamistir. Bunun
yaninda onceki donemlerde sadece Anu, Enlil ve Samas gibi Tanrilara yonelik
sOylenen “Dort yoniin Krali” unvanini da kendisi i¢in kullanmaya baslamistir. Sadece
Tanrilar i¢in kullanilan bu unvanin bir kral i¢in kullanilmasi yeni kralin Tanrlar
katindaki konumuna isaret etmekte ve onun hékimiyetini halk nezdinde
pekistirmektedir. 1% Kral Sargon kendini ilah olarak ilan etmemistir. Ancak iktidarimni

saglamlastirmak i¢in kendisini Tanrilara dayandirmastir.

Mezopotamya’da kendini ilahlastiran krallarin ilk 6rnegini olusturan Akkad
krali Naram-Sin’dir. Sargon’un torunu olan bu kral “Dért Yoniin Krali” unvanini
“Ulkenin Tanris1” unvani ile beraber kullanan ilk kral olmustur.'®® Naram-Sin isminin
basina Tanr1 adlarii belirtmek i¢in konulan bir isaret ekletmis ve stelinde (anitinda)

kendisini, sadece ilahi varliklara 6zgii bir simge olan ¢ift boynuzlu bir baglikla

19 Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, Ayisigikitaplar1 Yay. istanbul 2013, s. 27.
19 Kemalettin Koroglu, Eski MezopotamyaTarihi (Baslangicindan Perslere Kadar), iletisim Yay.
Istanbul 2008, s. 70.

197 Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), s. 58.

1% yusuf Kilig, Seyma Ay, “Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu”, Turkish
Studies, Volume 8/5, Bahar- 2013, s. 395-396.

199 Kalig, Ay, “Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu”, s. 397.
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betimletmistir. Bu yoniiyle Tanr1 adina biitiin diinyay: yonetmeyi hedeflemistir.?%
Naram Sin kendisini agik¢a bir Tanr1 olarak ilan etmis ancak ondan sonra gelen
Akkadli yoneticiler Tanrilik vasfin1 bir daha kullanmamustir. Onlar sadece Tanri

tarafindan gorevlendirilme vasfini kullanmislardir.

Mezopotamya’daki bir diger krallik olan Babil doneminde kral tek s6z sahibi
ve muktedir olmustur. Zira kralin yetkiyi Tanri’dan direkt aldigina inanilmigtir. Kral
Tann tarafindan gorevlendirilen ve Tanrilarla iligkisini belli ritiiellerle devam ettiren
mutlak idareci konumundadir. Bu agidan kral, tek kanun koyucu olan sahsiyettir. Babil
Imparatorlugu’nun en kudretli krali olan Hammurabi, kanun koyucu olarak bu yetkiyi
ileri siirmiis, hatta bu durumu abartarak yargiyr ve tiim idari igleri de kendi elinde
tutmustur.?2? Babil inanisina gore kral olacak kisileri belirleyen Tanri, o devrin en
giiclii Tanris1 olarak kabul edilen Tanr1 Marduk’tur. Kral Hammurabi’nin de idare
yetkisini Tanr1 Marduk’tan aldig ileri siiriilmiis; memleketin diline dogruluk ve

adaleti koymak igin Tanr1 Marduk tarafindan segildigine inanilmistir.2%2

Babil krallar1 egemenlik hakkin1 kendi iradeleriyle elde edemezlerdi. Onlar
basariyr Tanri’nin insiyatifi ile kazanirlardi. Basariy1 bu sekilde elde eden egemenlik
hakkina sahip olur ve tebaasi ilizerinde mutlak s6z sahibi olurdu. Bu nedenle

Tanr1’ya/Marduk’a itaat, krala itaat veya krala itaat, Tanr1’ya/Marduk’a itaat anlamina
gelirdi.?%

Mezopotamya’da hiikiim siiren Asur krallar1 tipki Babil krallar1 gibi idare
yetkisini dogrudan Tanri’dan aldiklarini ileri siirmiislerdir. Ancak Asur devletinde
Tanr1 Marduk’un yerini Tanr1 Asur almistir. Krallara yonetim erkini verenin Tanri
Asur olduguna inanilmistir. Asurlulara gore krala kararlarini aldirtan ve buna mukabil
ona zaferler kazandiran Tanr1 Asurdur. Yapilan antlagmalarda Tanr1 ad1 zikredilir ve
antlagmaya kars1 gelen Tanri’ya karsi gelmis olur. Asur krali da onu Tanr1 adina

cezalandirirdi. 2%

20 K groglu, Eski MezopotamyaTarihi, s. 84.

201 Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), s. 103.

202 Kilig, Ay, “Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu”, s. 393.
203 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, s. 33.

204 Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), s. 165.
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Mezopotamya krallarindan Naram Sin disinda kendisini agik bir sekilde Tanr1
ilan eden baska bir kral olmamistir. Diger krallar kendilerini Tanr1 olarak ilan
etmeseler de kendilerinin Tanr1 tarafindan gorevlendirildigini ileri siirerek kendilerine
bir Tanrilik vasfi atfetmislerdir. Bu da onlarin siradan bir insan olmadiklarina

inanildigin1 gostermistir.

1.1.6. Tannrisal Soy/Tanrisal Tezahiir: Japon imparatorlar

Kralin ilahi bir statiide oldugu diisiincesi 6nceki toplumlarin bir¢ogunda oldugu
gibi Japon imparatorlarinda da s6z konusudur. Zira Japon halki, imparatorlarinin
Tanrilarin soyundan geldigine inanmaktadirlar. Geleneksel Japon dini olarak kabul
goren Sintoizm’de bu hususta bircok mitolojik anlatim mevcuttur.  Diinyanin
yaratilisiyla ilgili anlatilan mitolojik bir dykiide ise hem Japon halkinin hem de Japon
adalarmin kutsalligina deginilmektedir. Bu anlatima gore her seyden evvel gok ve yer
birbirinden ayrilmis ve lic temel kami ortaya c¢ikmistir. Bu kamiler evreni
diizenledikten sonra sekiz ¢ift kami yaratmistir. Bu ¢iftlerin son kusagi olan Izanagi
ve Izanami Japon halkini ve Japon adalarini meydana getirmistir. Japon halkinin en
gdzde kamisi olan Giines Tanrigas1 Amaterasu da Izanagi’nin gdziinden dogmustur.
Bu mitolojinin devaminda Amaterasu’nun kaosun saldirisindan kurtulmak i¢in bir
magaraya sigmmasindan ve diger kamilerin onu magaradan c¢ikarmasindan
bahseder.?%® Mitolojinin son boliimlerinde Giines Tanrigasi Amaterasu’nun torunu
Ninigi No Mikoto, Amaterasu’nun emriyle yeryliziine iner ve orada Yamata
siilalesinin temellerini atar. Ninigi’nin torunlarindan Imparator Jimmu ise Japonya’nin
fethini tamamlar ve kesintisiz olarak bugiine kadar devam eden imparatorlar soyunu
kurar.?® Boylece Imparator Jimmu, Japonya’min ilk insan hiikiimdari olur.?’ Bu
mitolojik Oykilye gore yalnizca imparator degil hem Japon adalar1 hem de Japonlar
ilahi bir kokene sahiptir.2® Bundan dolay1 da Japonya, Japon halki tarafindan Tanrilar

iilkesi olarak kabul edilmektedir. Nitekim Japon irkinin, tanrisal kokten gelen

205 Detayl bilgi i¢in bkz. Demirci, “Sintoizm”, s. 178.

206 Shuichi Kato, Japon Edebiyat1 Tarihi, Cev. Oguz Baykara, Bogazici Universitesi Yay. Istanbul
2012, s. 61.

27 Sokyo Ono, Sinto Kamilerin Yolu, Cev. Suat Ertiiziin, Okyanus Yay. Istanbul 2004, s. 16. Bazi
kaynaklarda Japonya’nmin ilk insan hiikiimdari olarak Ninigi gosterilmektedir. Bkz. Sarik¢ioglu,
Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 204.

208 Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi (Tarih, inanc ve ibadet). s. 230.
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ayricaliklt bir irk olduguna inanilmaktadir. Genelde Mikado ismiyle anilan imparator
ise Glines Tanrigasinin soyundan gelir ve iilkenin basrahibidir; tanrisal nesnenin

cisimlenmis halidir.?%

Sinto Ogretisine gore Japon imparatoru ve imparatorluk Giines Tanrigasi
Amaterasu’dan geldigi icin imparator “goriiniir bir Tanr1” olarak degerlendirilmistir.
Imparatora “Tenno (Goklerin Krali)”, “Tehci (Goklerin Oglu)” ve “Shoja (Yiice
Efendi)” gibi unvanlar verilmistir. Imparatorun tanrisallig1 ile ilgili Yazar Omachi
1906 yilinda sunlar1 kaleme almistir: “Imparatorluk ailesi Japonya'min tanrisidir,
Buda’sidir. Japonya Imparatorluk ailesine sahip oldugu siirece hicbir dine gereksinim
duymaz. Imparator onun tanrisidir, gozle goriilebilen bir Tanri. Majesteleri nerede
durursa, oraya hi¢hir fani ayagini basma ciiretinde bulunamaz. Beygirinin bastigi yeri
dahi kutsal toprak sayilacak ve hi¢ kimse ayak basmaya kalkismayacaktir.”?'° Bu
ifadeler yazarin imparatora bakis agisini agik bir sekilde gostermektedir. Yazar, krala
Tanrilik vasfin1 vermektedir. Ote yandan sadece krali Tanri olarak kabul etmekle

kalmayip kralin ailesini de Tanr1 olarak gordiigiinii ifade etmektedir.

Japon imparatorlarinin kutsal ve ilahi olarak goriilmesi halk tarafindan da
benimsenmekteydi. Imparator sarayda olmasa dahi alman tedbirler Tanri
karsisindaymiscasina devam etmekteydi. Imparatorla ilgili olan her sey kutsal kabul
edilmekteydi.?!! Imparator, Japon imparatorluk ailesinin bas1 ve Japonya’nin lideri
konumunda oldugu i¢in bir Japon biitiin hallerde imparatorun iradesine uymak
zorundayd1. Hiikiimdara kayitsiz sartsiz itaat ederdi. Imparator ve iilkesi ugruna her
seyini, biitiin malini, canini, hiirriyetini, hatta ailesini dahi feda etmeye her zaman hazir

olmak durumundaydi.

Japonlarin kutsal kitaplar1 olarak kabul edilen Kojiki ve Nihon Soki adl
yapitlarda, biitiin bolgesel Tanrilarin tekbir sistem icinde birlestirilme gayreti
bulundugu goézlemlenmektedir. Bunun temel nedeninin imparatorlar ve Tanrilar

arasinda bir kan bagi kurarak onlar1 Tanr1 soyundan gelen insanlar gibi gostermek ve

209 Challaye, Dinler Tarihi, s. 90.
210 Sedat Veyis Ornek, “Japonya ve Tiirkiye’deki Dini, Kiiltiirel ve Sosyal Reformlara Bir Bakis”, Cev.

Ozlem Akgok, Folklor/Edebiyat Dergisi, c. 21, Say1 82, 2015/2, s. 493.
211 Ornek, “Japonya ve Tiirkiye’deki Dini, Kiiltiirel ve Sosyal Reformlara Bir Bakis”, s. 494.
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Yamata vilayetindeki imparatorluk iktidarint mesrulastirmak oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Bu iki eserin derlenmesi igin emir verdigi rivayet edilen Imparator
Temmu’nun, o siralarda boyle bir mesruiyete siddetle ihtiyaci oldugu asikardir.
Kojiki’nin énsdziinde Imparator Temmu hakkinda ayrintili bilgi verilir ve onun bu
eserlerin derlenmesi igin emir cikarttigi kendi sdzleriyle aciklanir. Imparator,
“Elinizde tuttugunuz bu eser, devletimizin yapisini, imparatorlugumuzun giiciinii ve

bekasini gdsteren bir kanit olarak biline!” demistir.?*?

Hig siiphesiz kutsalliga dayali bir devlet yapisi toplumu kontrol altinda tutup
diizeni saglamanin en etkili yollarindan biri olmustur. Sintoizm igerisindeki devlet
kiiltiiri de imparatora sinirsiz bir giic katmis ve onu ilah konumuna getirmistir. Bu

sayede imparator toplumu rahatlikla kontrol altinda tutabilmistir.

1.2. SECILMISLiK VE TANRISAL KRALLIKLARIN Sii iMAMET
NAZARIYESIYLE MUKAYESESI

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetler tetkik edildiginde hiikiimdarlar ile Tanrilar
arasinda iki tlirlii iliski goriilmektedir. Bunlardan bir tanesi krallarin
tanrisallastirilmasi, digeri ise Tanr1 ile insan arasinda ara bir form olma ile Tanr1’nin

nuru veya el¢isi olma ya da yetkisini Tanri’dan alma seklindeki yaklasimdir.

1.2.1. Kral-imamlarin Tannsallastirilmas1 veya Tanrmmn Tezahiirii

Olarak Kabul Edilmesi

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde krallarin tanrilagtirillmasinin temeli
dikkatlice tetkik edilirse aslinda Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi seklinde
tezahiirden bir evrilme s6z konusudur. Nitekim Stimerler tarafindan baslangigta ilah
kral kavrami kullanilmamis sadece krallarin Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi oldugu

kabul edilmistir. Ancak bunun zamanla ¢esitli derecelerde arttirildigini gérmekteyiz.

Krallarin tanrisallastirilmasinin bir ¢esidi kendisini mutlak Tanri ilan etmedir.
Nitekim Mezopotamya kralliklarindan olan Akkadlar’da kral Sargon’un torunu Naram
Sin’in kendini ilahlastirdigi goriilmektedir. Ayrica krallarin kimi zaman Tanrilara

yonelik sifatlar1 kullandiklar1 da bilinmektedir. Mesela Sargon’un yalnizca Anu, Enlil

212 Kato, Japon Edebiyat1 Tarihi, s. 58.
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ve Samas gibi Tanrilara yonelik kullanilan “Doért Yoniin Krali” unvanini kendisi igin
de kullandig1, Naram Sin’in ise bu unvani “Ulkenin Tanrisi” unvam ile birlikte

kullandi1g1?*® goriilmektedir.

Krala ilah goziiyle bakilmasi sadece kadim Mezopotamya uygarliklarinda
rastlanan bir durum degildir. Antik Misir’da da krallar, ilk zamanlarda Tanr1 olarak
kabul edilmese de sonraki donemlerde ilah olarak kabul edilmis; hatta ilah olarak kabul
edilen yalnizca krallar olmamistir. Eski hanedanin ilk krali olan Zoser’in basveziri
Imhotep de sonraki donemlerde Tanr1 olarak goriilmiistiir.24 Keops’un oglu Cedefhor
da kral olmadigi halde eski kralligin sonlarina dogru kendisine Giza’da bir Tanr1 olarak

tapilmigtir. 2t

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde krallarin bir Tanrinin soyundan gelme
vurgusu da giliclidiir. Nitekim Japon imparatorlarinin, Giines Tanrigasi
Amaterasu’nun soyundan geldigine inanilmistir.?!® Giines Tanricas1 Amaterasu’dan
geldigine inanilan imparator, “goriiniir bir Tanr1” olarak degerlendirilmistir.?!” Eski
Fars kiiltiiriinde de Erdesir ve ondan sonra gelen Sasani krallarinin Tanr1 soyundan

geldiklerini ifade eden yazilar bulunmustur.?'8

Krallarin tanrisal olarak algilanmasina sebep olan diger bir yon ise krallarin,
Tanr’nin oglu olarak takdim edilmeleridir. Nitekim Antik Misir’da krallar Tinitler
devrinden itibaren Tanri’nin oglu kabul edilmistir. Kral tamamiyla ildh konumunda
oldugu i¢in Tanr1 Horus lakabiyla amilmistir.?!® Mezopotamya hiikiimdarlari da ¢ogu
zaman Tanri’nin oglu olarak kabul gdrmiistiir.??® Siimerler devrinde yapilan bazi

ritiiellerde kralin Ay Tanris1 Nanna veya Enlil’in oglu olarak bazi isteklerde bulundugu

213 Kilig, Ay, “Eski Mezopotamya’da Siyasi Orgiitlenmede Din Olgusu”, s. 395-397.

214 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, s. 64.

215 Hornung, Misir Tarihi, s. 31.

216 Challaye, Dinler Tarihi, s. 90.

217 Ornek, “Japonya ve Tiirkiye’deki Dini, Kiiltiirel ve Sosyal Reformlara Bir Bakis”, s. 493.

218 Ahmetoglu, “Islam Mezhepler Tarihinde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, s. 172.

219 Inan, Eski Musir Tarih ve Medeniyeti, S. 166.

220 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), s. 95-
96.
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bildirilmistir.??* Mogollarin da Cengiz Han’1 Tanr1’nin oglu olarak gordiiklerine dair

bazi mektuplar bulunmustur.?%2

Tiim bu veriler, Kadim din ve kiiltiirlerde genelde ilk baslarda Tanr tarafindan
gorevlendirilen kral anlayisinin daha sonralar1 Tanr1 kral, Tanri’nin oglu veya Tanri

soyundan gelme inanigina doniistiigiinii géstermektedir, denilebilir.

Krallarin tanrisalliginin yani sira Tanr1’nin tezahiirii seklinde goriilen varliklar
da s6z konusu olmustur. Mesela Hinduizm diisiincesindeki avatara kavramina gore
Tanr1 Visnu muhtelif sebeplere binaen insan veya hayvan suretine biiriiniip yeryiiziine
inmektedir.??® Bu baglamda Budizm’in kurucusu olan Buda’nin da tanrisal ruhun
avataralarindan biri olduguna inanilmaktadir.??* Tanr1’nin tezahiirii olarak kabul edilen

bu varliklarin da tanrisal yonii oldugu goriilmektedir.

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde krallarin tanrisal yoniine vurgu yapmak
icin ¢esitli mitolojik anlatimlar da zikredilmistir. Mesela Japonlarda diinyanin
yaratilistyla ilgili anlatilan mitolojik bir dykiide Japon halkinin ve Japon adalarinin
kutsalligina deginilmekte ve Japon imparatorunun Tanr1 soyundan gelis hikayesi??®

anlatilmaktadir.

Yukaridaki veriler baglaminda Sia’nin imametle ilgili inanislarim tetkik
ettigimizde Gulat Siasi’nin imam veya liderlerini tanrilastirmasi gibi bir durumu
gormekteyiz. Nitekim Gulat bir firka olan Sebeiyye’ye gore Ali, hem Allah, hem rab

hem de yaratic1 konumundadir. Ali 6lmez ve onu hicbir sey kusatamaz.??®

Batini karakterli ve Sii kokenli??” bir firka olan Nusayrilige gore Ali, Tanr1’nin
tecessiim etmis halidir. Nitekim Ali, tarihin ¢esitli donemlerinde “Habil”, “Aristo”,
“Yusa” ve en nihayetinde de Ebi Talib’in oglu Ali’nin hiiviyet ve suretine bliriinmiis

ve onda tecessiim etmistir. Nusayri diisiinceye gore Tanri’nin miisahade aleminde

221 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina), s. 95-
96.

222 Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 91.

223 Kytlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 37.

224 Yitik, Dogu Dinleri, s. 84.

225 Demirci, Sintoizm (Geleneksel Japon Dini), s. 178; Kato, Japon Edebiyati Tarihi, s. 61.

226 §1ddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi, Arastirma Yay, Ankara 2016, s. 140.

221 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, DIB Yay. Ankara 2016, s. 361.
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insan sekline biiriiniip gorlinmesinin temel sebebi insanlar1 daha kolay ve rahat bir
sekilde dogru yola sevk etmek icindir.??® Dolayisiyla kadim din, kiiltiir ve
medeniyetlerin bir kisminda oldugu gibi bazi Gulat Sii firkalarda da Tanr1 insanlari
dogru yola iletmek ve yeryiiziinde adaleti tesis etmek icin bazi insanlarin suretine
biiriinerek miisahede alemine inebilmektedir. Bu manada Hinduzim’deki avataralarin

Gulat firkalardaki karsilig1 Ali olmaktadir.

Diirziler’de de benzer bir durum Hakim Biemrillah icin de s6z konusudur.??
Inanislarina gore Tanri, Hakim Biemrillah’m bedeninde tecelli etmistir. Dolayisiyla
Hakim Biemrillah’in lahtiti ve nasuti olmak iizere iki farkli 6zelligi vardir. Diirziler

onun bu dzelliklerinin de tam olarak kavranamayacagina inanmaktadirlar.?*

Diirzilik, Nusayrilik, Sebeiyye ve diger Gulat Sii firkalara bakildiginda imama
ilahlik atfetme veya tecessiim noktasinda kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerdeki krallar

ile benzerlikler bulundugu goriilmektedir.

Imamiyye Siasi (Oniki Imamci Siilik)’nda ise her ne kadar imama bazi
hususlarda beser iistii nitelikler verilse de yine de bu firkanin imamet anlayisinda Tanr1
ile imam arasindaki smirlar keskindir. Bu sebeple Imamiyye Siasi (Oniki imamc1
Siilik)’nda Gulat firkalarda oldugu gibi imamlara herhangi bir 11dh1 husus atfedilmez.
Imamlar insanlarin varabilecegi en yiice statiide miikemmel “Insan-1 Kamil” birer

beser olarak goriiliir ve Allah tarafindan tayin edildigine inanilir.

228 Bylut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 372.

229 Diirzilik, Fatimi halifelerinden Hakim Biemrillah déneminde Ismaililik iginden dogan dini-siyasi bir
mezhep niteligi tasimaktadir. Diirzilik, Hikim Biemrillah’in uluhiyetine ve onun yaratmis oldugu ulvi
varliklar hiyerarsisine inanan, kapali cemiyet Ozelligini koruyarak giiniimiize kadar ulasan ve
kendisinden 6nceki biitiin dinleri yanlis kabul eden bir mezheptir. Ahmet Baglioglu, “Diirzilik”, islam
Mezhepleri Tarihi El Kitabu, (269-297), Grafiker Yay. Ankara 2012, s. 269. Diirzilik hususunda daha
detayl1 degerlendirmeler igin ayrica bkz. Ahmet Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka Plan1”,
FUIFD, S.8, 2003, s. 215-228; Ahmet Baglioglu, inan¢ Esaslar1 A¢isindan Diirzilik, Ankara Okulu
Yay. Ankara 2018.

230 Hakim Biemrillah’in lahdtilik ve nasutilik yonleriyle ilgili agiklamalar i¢in bkz. Baglioglu,,
“Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka Plan1”, s. 225; Baglioglu, “Diirzilik”, islam Mezhepleri Tarihi El
Kitab, s. 281- 282.

49



1.2.2. Krallarin-imamlarin Tanr’’nin El¢isi Olmasi ve Yetkisini Tanr1’dan

Almasi

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde karsilasilan yonlerden birisi de Tanr1’nin
el¢isi olma durumudur. Bu inaniga gore kimi toplumlarda kral Tanr1 ile insan arasinda
bir ara formdur. Yani tanrisal ozellikler de tasiyan bir beserdir. Nitekim Fars
kiiltiiriinde sahlarin ve kisralarin bir beser olarak algilanmakla beraber birtakim iistiin

meziyet ve vasiflara sahip olduklari diisiiniilmiistiir.

Fars inanigina gore sahlara, Tanr tarafindan krallik verilirdi. Nitekim Biiyiik
Kral Darius I, Bisiitun’da Ahuramazda’nin yeryiiziinde diizeni saglamak icin krallig
ona verdigini®®!' ve Naks-1 Riistem kitabesinde Ahuramazda’nin izniyle kral

oldugunu?*?

ifade etmistir. Bu anlayis neticesinde kralin Tann tarafindan sinirsiz bir
giic ve kudretle donatildigina inanilmis ve onun i¢in Sehinsah (Krallar Krali) unvani
kullanilmistir.?® Ote yandan Sehinsah’in tanrisal ruhun bir tecessiidii oldugu ve sahlik

234 Krala tanrisal ruhun bir sembolii

kurumunun babada ogula gectigi diislinlilmiis;
olarak seritli bir yliziik verildigine inanilmistir. Diger taraftan sahlar ve kisralar, diger
insanlardan ¢ok daha iistiin kisiler olarak goriilmiistiir. Sasani kisralarindan Hiisrev
Perviz’in huzuruna ¢ikmak isteyen bir kimsenin agzini Pitidan ad1 verilen bir mendille
kapatmast ve ona ‘“siz ilahi varlik veya ilk insan” seklinde hitap etmesi talep
edilmistir.?*® Sahlarin bu istiinliigii yalnizca manevi yonden degil fiziki yonden de
olmustur. Onlar her acidan iistiin ve milkemmel varliklar olarak kabul edilmistir.?*
Goriilmektedir ki, Fars krallar1 bir Tanr1 olmamakla ve Tanr1 kabul edilmemekle
beraber bircok tanrisal 6zelligi kendilerinde barindirmis bulunmaktadirlar. Diger
taraftan yeryiizlinde hiikiim stiren bu krallar Tanri’nin istegi ve rizasi1 dogrultusunda
hiikiim stirmekte ve bizzat Tanrn tarafindan belirlenip secilmektedirler. Bu sebeple
onlarm agzindan ¢ikan her sey kanun hiikmiinde kabul gérmektedir.?3” Halkin menfaat
ve maslahatlarina uygun olarak secilen sahlar, ilahi bir ruh tarafindan desteklenip

korunmaktadirlar. Ciinkii sahlar, Allah’in yeryiiziindeki golgeleridirler. Sah bu

21 Giinaltay, iran Tarihi, s. 261.

232 Tezcan, “Eski Iranlilarda Xvarenah Anlayis1 Ve Bunun Tiirklerdeki Kut ile Miinasebeti”, s. 178.
238 Topaloglu, “Eski Iran’daki Yar1 Tanr1-Kral Anlayiginin Sii imamet inancina Etkisi”, s. 76.

234 \Wellhausen, islamiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, s. 148.

2% Mansel, Eski Dogu ve Ege Tarihinin Ana Hatlar, s. 191.

236 Topaloglu, “Eski Iran’daki Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin Sii Imamet inancina Etkisi”, s. 75.

237 Ammara, islam Devleti, s. 13-14.
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anlamda mutlak bir otorite sayillmaktadir. Halkin mukadderatiyla ilgili biitiin kanunlar
ve emirler kendisi tarafindan ¢ikarilir ve yiiriirlige konulurdu. Halkin bu emirlere
uymasi ve onlara itaat etmesi zorunlu tutulurdu.?® Dolayisiyla tek basvuru kaynagi bu

durumda sah olmaktaydi.

Eski Tiirk hiikiimdarlaria gelince onlarda da hiikiimdar Tanr1’nin atadig bir
vazifedar olarak goriilmekteydi. Zira onlara Tanr1 tarafindan devlet idare yetkisi (Kut)
verildigine inanilmaktaydi. Bu acidan onlar gogiin yeryiiziindeki temsilcisi
konumundaydilar.?®® Diger yandan bu hiikiimdarlarm soylarinin tanrisal bir kaynaga
dayandig1 diistiniilmekteydi. Hakanlar yetistirmis olan biitiin Tiirk ve Mogol
hanedanlar1 kendilerini boyle bir soya dayandirmis ve hanlarin gékten gelen bir 1giktan
gebe kalan bir prensesin ¢ocuklari olduguna inanmislardir. Boylelikle han soyunun
kutsal oldugu kabul edilmisti.?** Bu yoniiyle hiikiimdarlar karizmatik bir yapiya;
olaganiistii baz1 6zelliklere ve istidatlara sahiptiler. Bununla birlikte hiikkiimdar olmak
icin han soyundan gelmek gerekmekteydi. Nitekim hiikiimdarlardaki karizma bu
soyun kaninda bulunan bir 6zellik nedeniyleydi. Saltanatin babadan ogula gegmesi de
s6z konusu nedenden dolayiydi.?*! Ote yandan hakana verilen tiim 6zellikler Tanr1
vergisi olarak diisliniilmiistii. Hakanin da tanrisal hakimiyeti elinde bulundurmak i¢in
akall, bilgili, giiglii, erdemli ve cesaretli olma gibi vasiflari tasimasi gerekmekteydi.?*?
Mogollarda da Tirk hiikiimdarlarinda oldugu gibi Cengiz Han’a Tann tarafindan
cihan hakimiyetinin verildigine ve onun semavi bir nurdan dogduguna

inanilmaktaydi.24®

Kadim Mezopotamya kralliklarina baktigimizda se¢ilmislik ve Tanri
tarafindan tayin edilme diisiincesinin onlarda da hakim oldugunu gérmekteyiz. Kral
daha diinyaya gelmeden yazgis1 Tanri tarafindan belirlenmekte ve Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul gormekteydi. Kralin adalet ve barig1 saglamak

tizere Tanr1 tarafindan gorevlendirilmis olan “halkin ¢obani” olduguna inanilmaktaydi.

238 Emin, Fecrii’l-islam, s. 180.

239 Geng, Karahanh Devleti Teskilati, s. 66.

240 Tnalcik, “Osmanlilar’da Saltanat Veraseti Usulii ve Tiirk Hakimiyet Telakkisiyle ilgisi”, s. 75.
241 Arslan, “Eski Tiirk Devlet Anlayis1 ve Kutadgu Bilig”, s. 104.

242 Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), s. 204-208.

243 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, s. 119.
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Kral, Tanrilar diinyasi ile insanlar diinyas1 arasinda bir arac1 olarak goriilmekteydi.?*

Kral, Tanr1 tarafindan gorevlendirildigi i¢cin her eylemi Tanri’nin iradesiyle
gergeklesmekte ve yaptigi her sey kutsal kabul edilmekteydi.?*® Bu suretle krala itaat,
Tanrr’ya itaat anlamma gelmekteydi.?*® Bu anlamda krallar ilahi 6zelliklere sahip

kisiler olarak goriilmekteydiler.

Imamiyye Sias1 (Oniki Imamei Siilik)’na bakildiginda ise Farslar, eski Tiirkler
ve Mezopotamya kralliklariyla paralellikler arz eden birtakim hususlarin oldugu
goriilmektedir. Tanr1 tarafindan secilme diisiincesi, Sii-Imami gelenekte imami Allah
tarafindan belirlenip atanmas1 seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Imamiler, imam

olacak kisinin nas ve tayinle belirlendigini one siirmiislerdir.

Imamiyye Sias1 (Oniki Imamci Siilik) bunu gerekgelendirirken bir devlette,
adil bir diizenin tesis edilebilmesi ve Allah’in rizasi dogrultusunda hareket
edilebilmesi; ancak Allah tarafindan atanan birisi sayesinde gergeklestirilebilecegini
savunmaktadir.?*’ Bu cer¢evede imam veya imamet (dolayisiyla yoneticilik) insanlar
tarafindan belirlenebilecek kadar basit bir mesele degildir. Dolayisiyla imam

se¢iminde nas ve tayin zorunludur.?*® Yani imametin ilahi menseli olmas1 zaruridir.

Imami diisiincede imam Allah tarafindan ataninca onun otoritesini tanimak ve
ona boyun egmek vacip yani zorunlu olmaktadir.?*® Bu durumda da Iran kisralarinda
ve Mezopotamya krallarinda oldugu gibi imamlara kars1 da itaatsizlik yapilamamakta,
onlara kars1 gelinememektedir. Zira onlara itaatsizlik Allah’a itaatsizlik olarak

goriilmektedir.?°

Kadim din ve medeniyetlerde krallar, Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak
goriiliir. Imamiyye Sias1 (Oniki Imamci Siilik) nda da benzer sekilde imamlar Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olarak kabul edilir. Ciinkii onlarda oldugu gibi imamlar da

kanunlarin uygulayicisidirlar, halkin menfaat ve yararma uygun olarak Allah

244 Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi (Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina), s. 95-96.
285 Altunay, Paganizm-2 (Mezopotamya-Misir), s. 165.

246 Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, s. 33.

247 Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, s. 119.

248 Abdiilhamid, Islim’da i’tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, s. 41.

249 Onat, “Imamiyye Sias1”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, s. 203-204.

20 Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 101.
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tarafindan secilmektedirler. Bu minvalde tilkenin giivenligi, askeri sevkiyatlar, hadleri

uygulama ve adaletin tevzii gibi hususlar®®*

Allah’m rizas1 dogrultusunda imam
tarafindan gergeklestirilmektedir. Allah’in muradin1 gergeklestirme sebebiyle de

imamlar Allah’mn yeryiiziindeki halifeleridirler.?

Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerin bir kisminda hiikiimdarlarin bazi 6zel
sifatlara sahip olmasi gerekmekteydi. Imamiyye Siasi (Oniki Imamci Siilik)’na
bakildiginda onlarin da imamlarinda bazi vasiflar aradig1 goriilmektedir. Masumiyet,
cesaretli olma, tebaasinin en faziletlisi, comerdi ve olgunu olma bunlara 6rnek olarak
verilebilir.>® Yine kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde oldugu gibi imamin da 6zel
bir soydan gelmesi zarureti bulunmaktadir.?®* Ote yandan Eski iran’da sahlik
kurumunun, eski Tirklerde ise hiikiimdarligin babadan ogula geg¢mesi gibi Sii
diisiincede de imametin babadan ogula gegme durumu séz konusudur.?®® Nitekim
Imamiyye Sias1 (Oniki imamec: Siilik)’na gére imamet Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den
sonra kardesten kardese intikal etmemistir.?®® Tiim bu verilerden anlasilmaktadir Ki,
Imamiyye Sias1 (Oniki Imameci Siilik)’nin imamlar i¢in 6ne siirdiigii unsurlarmn bir
kismimin onceki din, kiiltlir ve medeniyetlerdeki krallarla paralellikler arz ettigi

gorilmektedir.

51 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse Mu’tezile’nin Bes ilkesi, Cev. ilyas Celebi, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhig1 Yay. c. 2, Istanbul 2013, s. 690.

252 Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, s. 91-92.

253 Onat, “Imamiyye Sias1”, islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, s. 203-204.

254 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse Mu’tezile’nin Bes Ilkesi, s. 692.

255 Kummi, Nevbahti, Sit Firkalar Kitibu’l-Makalat ve’l-Firak/ Firaku’s-Sia s. 264-265; Topaloglu,
“Eski Iran’daki Yar1 Tanr1-Kral Anlayisinin Sii Imamet Inancina Etkisi”, s. 78.

25 Bozan, imamiyye’nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, s. 138 vd.
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IKINCi BOLUM
IMAMET NAZARIYESI BAGLAMINDA iLiM, MASUMIYET VE
KURTARICI SAHSIYET/MEHDI TASAVVURLARI

2.1. KRALLARDA iLiM VE MASUMIYET
2.1.1. Ilmin Kaynag ve Kapsam

Tarih boyunca ¢esitli din ve kiiltlirlerde yoneticiler veya din adamlari1 genelde
toplumdaki bilgili kisiler arasindan seg¢ilmistir. Bu sahsiyetlerin sahip olduklari
bilginin (ilmin)®" kaynag1®® incelendiginde farkli kaynaklardan esinlendikleri
goriilmektedir. Baz1 bilgilerin kaynagi beseri faktorler (duyular vs.) iken ¢ogunlukla
bilgi kaynagini ilahi oldugu iddia edilmistir. lahi kaynakli bilgi kimi zaman direkt
Tann tarafindan verilirken kimi zaman bu, bir araci vasitasiyla gerceklesmistir.
Yoneticilere veya din adamlarina verilen bu bilgi, bazen hem dini hem de begeri biitiin

yonleri kapsarken bazen de bu iki alandan sadece biriyle sinirli kalmistir.

Bu tutum Kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde de kendisini gostermistir.
Ancak kral-bilgi iliskisi iki boyutta tahlil edilebilir. Bunlardan birincisi Tanr1 olarak
kabul edilen hiikiimdarlardir. Nitekim Antik Misir uygarliginda firavunlar, biitiin
islerinde Tanr tarafindan yonlendirilen krallar veya bizzat Tanr1 (bazen Tanri’nin
oglu)’nin kendisi olarak algilandiklari icin bilgilerinin kaynagi olarak yine kendileri
gosterilebilir. Bununla birlikte firavun, Misir’in biitiin idari, adli, askeri ve dini

yetkileri elinde bulunduran®® sahsiyeti oldugu igin her konuda bilgi sahibi oldugunu

27 Tiirkgede genellikle bilgi ve bilim karsiliginda kullanilan ilim kavranm sozliiklerde bir seyi gergek

yoniiyle kavramak, bir nesnenin seklinin zihinde olugmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek anlamlarinda
kullanilmistir. [lhan Kutluer, “ilim”, DiA, TDV Yay. c. 22, Istanbul 2000, s. 109.

28 Bilginin kaynag1 konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu hususta vahiy, akil, duyular (gézlem
ve deney) ve sezgi bilgi kaynaklari arasinda yer almistir. Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yay.
Ankara 2010, s. 21; Necip Taylan, “Bilgi”, DIA, TDV Yay. c. 6, istanbul 1992, s. 158.

29 Harman, “Firavun”, s. 119.
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sOylemek de miimkiin gériinmektedir. Tanr1 ile 6zdeslestirilen Japon imparatorlarinin
da bu vasiflarindan dolay1 beseri ve dini biitiin ilimlere sahip olduklar1 sdylenebilir.
Imparator biitiin ilimlere sahip oldugu icin verdigi biitiin kararlarda Japonlar

imparatorun iradesine uymak zorunda kalmistir.2°

Tann ile iligkili olduguna inanilan ya da giiciinii Tanrilardan alan diger
hiikiimdarlarda ise durum biraz farklidir. Buna gore hiikiimdarlar bilgilerini de
Tanrilardan almaktadirlar. S6zgelimi eski Tiirk inanisina gére Tiirk hakan1 halki, akil
ve bilgiyle idare etmektedir. Bu sebeple hakanin bilgili ve akilli olmasi
gerekmektedir.?6! Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin diinyay1 elde tutmak, kotiiliigii yok
etmek, fitneyi bastirmak, hakimiyetin devamliligin1 saglamak ve halki itaat altinda
tutmak icin de bilgili olmas1 gerektigi belirtilmistir.?®? S6z konusu hiikiimdarlarin
bilgisinin kaynagi Tanr1 olarak goriilmiis; hakanlara verilen bilgi “Tanr1 vergisi”
olarak kabul edilmistir.?®® Yani hakanlar, Tanr1 tarafindan bilgiyle donatilmis iistiin

niteliklere sahip kisiler konumunda olmuslardir.

Eski Mezopotamya’da da krallara, Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisi nazariyla
bakildig1 icin diinyevi ve uhrevi her bilgiye sahip olmalar1 gerektigine inanilirdi.
Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisi ve diinyevi iktidarin reisi olan kral, bu sayede genel
olarak diinyevi ve uhrevi baglamda halk kitlelerini harekete gecirecek, yonlendirecek
ve onlar1 kapsayip kusatacak bir donanima sahip olurdu. Bu suretle krallar ile Tanrilar
arasinda siirekli bir bilgi aktarimi meydana gelirdi. Bu bilgi aktarimi kimi zaman
riiyalarda gergeklesirdi. Aktarilan bilginin gizli ve yalmizca iki kisi arasinda olmasi
onemli bir husustu. Krallar ve Tanrilar arasinda gerceklestigine inanilan bu bilgi
aktarimi sayesinde kral, siyasi, iktisadi, dinsel ve toplumsal alanlara ait her tiirlii bilgiyi
kendi iktidarma katki saglayacak bi¢cimde kullanirdi. Kral, Tanrilarin emirleri

dogrultusunda hareket ettiginden uygulamalarinda higbir suretle baska sahislarca

260 Challaye, Dinler Tarihi, s. 90.

21 Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, s.102. Eski Tiirklerde kagan olacak kisinin en bilgili olmasi
vazgecilmez bir prensip haline gelmisti. Mesela Isbara Kagan, se¢im kurultayinda dort kaganin ogullari
arasinda en bilgesi oldugu igin kagan olarak tahta gikarilmistir. Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisu, s.
245,

262 9z, “Kutadgu Bilig’de Tiirk Cihan Hakimiyet Diisiincesi”, s. 32.

263 Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayis, s. 241.
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biiyiik bir kars1 ¢ikis s6z konusu olmazdi.?%* Eski iran’da sahlarin Tanr1’yla dogrudan
iligkisi goz Oniine alindiginda onlarmn bilgilerini de dogrudan Tanri’dan aldiklar

sOylenebilir.

2.1.2. Masumiyet

Masumiyet/yanilmazlik inanci tanrisal yardim ve yakinlik ile hata yapmaktan
korunmus olma anlamina gelmektedir. Basta peygamberler ve din kurucularina ait bir
vasif olarak yazili-sozlii literatiirde yer eden yanilmazlik, sonraki dénemlerde bir
sekilde dini-siyasi konum ve yetkilerini siirdiirmek isteyen bazi liderler ve din

adamlar1 igin kullanilan bir vasif olarak ortiilii veya acik bir sekilde yer almistir.?%

Yonetirken hakikatin bilgisine sahip olan yoneticilerin ayni zamanda hata ve
giinahtan da uzak olmasi gerekmektedir. Bu baglamda Japon, eski Misir veya eski
Mezopotamya dinlerine baktigimizda masumiyete deginilmedigi goriilmektedir. Zira
onlar zaten Tanr1 olarak kabul edildikleri i¢in her tasarruflarinin kaynag yine kendileri

oldugundan hata yapmalari miimkiin degildir.

Masumiyet, hiikiimdarlarin1 direkt Tanr1 kabul etmeyen diger kadim din, kiiltiir
ve medeniyetlerde s6z konusudur. Mesela Zerdiistlikte din adamlari, Tann ile
dogrudan irtibat ve yakinliklarindan Otiirii hata yapmaz ve yanmilmaz kabul
edilmistir.?%® Ayn1 sekilde Iran krallar1 da direkt olarak Tanri tarafindan atandiklar1 ve
mutlak adil olarak goriildiikleri i¢in onlarin da hata yapmayacaklarina inanilmigstir.
Eski Hint diisiincesinde de imamlara Tann tarafindan dogrudan atanmis goziiyle

bakildig1 i¢in imamlar, hatasiz ve yanilmaz kabul edilmistir.?%”

Masumiyet inancinin en bariz 6rnegi Hiristiyanlikta mevcuttur. Ciinkii onlara

gore Hiristiyan din adami olan Papa?®® yanilmazdir. Buna gore Hiristiyan din adamlar

264 Gokhan Kagnicl, “Eski Mezopotamya’da Bir iktidar ve Riza Uretim Araci Olarak Tarihyazimi”,
Cogito Dergisi, S. 73, 2013, s. 307-308.

265 Miirsel Ozalp, “Katolik Kilisesi ve Imamiyye Siasi’nin Yanilmazlik/Masumiyet Anlayislarmin
Mukayesesi”, Turkish Studies, Volume 12/27, 2017, s. 376

266 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Girig, TDV Yay. Ankara 2011, s. 66.

267 Cemil Hakyemez, “Imamiyye Siasi’nda Ismet Inanc1”, Marife Dergisi, S. 1, Bahar-2007, s. 171.
28 Papa, Grekge Pappas kelimesinde tiiretilen, Roma Katolik kilisesinin en yiiksek ruhani lideri ve
Vatikan Devleti’nin bagskan olan sahsa verilen dini-siyasi unvandir. Mehmet Aydin, Ahmet Hikmet
Eroglu, “Papalik”, DIA, TDV Yay. c. 34, Istanbul 2007, s. 160.
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Papa unvani aldiktan sonra masumiyet sifatina haiz olmaktadirlar. Geleneksel Katolik
dgretisine gore Isa kendisinden sonra yerine biitiin yetkileriyle birlikte Petrus’u?®
birakmis ve bu yetkiler Petrus’tan Roma piskoposuna (papa) ge¢mistir. Bu sebeple
Petruscu idare sistemi olarak da bilinen Papalik kurumu Isa’nin yerine vekil olarak

birakt1§1 havari Petrus’un makami olarak kabul edilmistir.?’°

Kilise geleneginde yaklasik on iki yiizyil boyunca belli belirsiz yer edinen
papanin yanilmazligi anlayisinin net bir sekilde dile getirilisi ise XIII. yiizyilin son
ceyreginde olmustur. Bu anlayis1 ortaya koyan ilk kisi Fransisken tarikatt mensubu,
ftalyan teolog Peter Olivi olarak gdsterilmistir. Olivi, papanin, Kilise’'nin basi ve
Isa’nin vekili olmasi sebebiyle yanilmazlik garantisine sahip oldugunu, inang ve ahlak

konularinda hata yapmayacagimi ve yanilmaz oldugunu iddia etmistir.?"*

II. Vatikan Konsili’'nde mahiyet biraz degistirilmis; papanin yanilmazligi
karar1 sinirlandirilmis ve 1964 yilinda kabul edilen “Lumen Gentium” kararina gore
papanin yanilmazligi ilkesi papanin kilisedeki konumu, kilisenin yanilmazligir ve
piskoposlarla birlik halinde olmastyla iliskilendirilerek agiklanmistir.?’? Boylelikle
yanilmazlik doktrini kiliseden ayr1 olarak sadece papa icin degil tiim kilise icin
olusturulmus bir doktrin haline gelmis ve kilisenin yanilmazlik sifatinin
kullanilmasinda tiim piskopos smifinin yetkili oldugu beyan edilmistir.?’® Bunun yam
sira papanin, kiliseyle ilgili aldigi kararlarda ve iman meselelerinde yaptigi

aciklamalarda yanilmaz ve tek otorite olusuna da acik¢a vurgu yapilmistir. Bu

269 Hiristiyan geleneginde 12 havari listesinde ilk sirada yer alan Petrus, “Havarilerin Prensi” olarak
adlandirilir. Petrus’un, Isa’nin yiikselisinden sonra cemaatin liderligini iistlendigi ve 25 yil kadar
Roma’da yagadig1 iddia edilir. Katolikler Roma kilisesinin havarilerin bast olan Petrus tarafindan
kuruldugu iddiastyla kendi kiliselerinin biitiin kiliselerin iizerinde iistiinliige sahip oldugunu ileri
stirerler. Giindiiz, Din ve inang¢ Sozliigii, s. 305.

270 Kijlise tarihinde kendi makamimin Petrus makami oldugunu ilan eden ilk kisi 3. yiizy1l baslarida
papa |. Calix olmustur. Katoliklerce Petrus’un makaminda oturan Papa, isa Mesih’in vekili sayilmis ve
dinsel alanda alinacak kararlar i¢in en yiiksek mercii olarak kabul edilmistir. Giindiiz, Din ve inang
Sézliigii, s. 301.

21t Ozalp, “Katolik Kilisesi ve Imamiyye Siast’'min Yanilmazlik/Masumiyet Anlayislarinin
Mukayesesi”, s. 381-382.

212 Aydin, Eroglu, “Papalik”, s. 160.

213 Ali Isra Giingdr, “Papa’nin Yanilmazligi Konusundaki Tartismalar ve Katoliklerin Yaklagimlar1”,
Dini Arastirmalar Dergisi, c. 12, S. 34, Haziran-2009, s. 20.
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yanilmazlik anlayis1 bircok Hiristiyan mezhebi tarafindan elestirilmis, mezhepler

arasinda ayriliklara ve tartismalara sebebiyet vermistir.2’*

II. Vatikan Konsili ile yanilmazligi sinirlandirilan papa, bir teolog veya
piskoposluk bdlgesinin bir piskoposu olarak inan¢ ve ahlak konular1 disinda mesela
politik veya bilimsel bir konuda goriis ileri siirdiigii zaman yanilmaz degildir. Roma
Katolik otoritelerce hataya diismeme, hataya diismenin imkansizligi, hem aktif hem de
pasif bozulmaya kars1 himaye olarak tanimlanan yanilmazlik, kilisenin dini ve ahlaki
meselelerle ilgili bir konu hakkinda tayin ve tespitte bulunmasi halinde Kutsal Ruh’un
rehberligi sayesinde hataya diismekten uzak olmasi anlamina gelmektedir. Boylece
papanin yanilmazliginin kaynagi onu hatadan koruyan Kutsal Ruh’un mucizevi

yardimi olarak goriilmektedir.?’®

Papanin yanilmazhig: biitiin Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen bir doktrin
degildir. Hatta Roma Katolik kilisesi tarafindan gelistirilen bir doktrin olmasina
ragmen bazi Katolikler tarafindan da benimsenmemis ve bazi konularla sinirl
tutulmustur. Ancak yine de Hiristiyan diinyasinda papa onemli bir konuma sahip

tanrisal bir sahsiyet olarak goriilmiistiir.

2.1.3. Krallarn ilim ve Masumiyet Tasavvurlarimin imamet Nazariyesiyle

Mukayesesi

Kadim din ve kiiltiirler incelendiginde hiikiimdarlarin, ilim sahibi sahsiyetler
olmasimin mithim bir nitelik oldugu goriilmektedir. Bu hususta onlar, verdikleri
emirlere itaat edilmesi i¢in ¢ogu zaman bilgilerinin kaynagi olarak Tanri’y1
gostermislerdir. Japon imparatorlar1 ve Misir Firavunlar1 herhangi bir bilgi kaynagina
thtiya¢c duymamuistir. Cilinki onlar Tanr1 ile 6zdeslestirildiklerinden bilgilerinin
kaynagi yine kendileri olmustur. Tanrilar adina hareket ettigine inanilan eski Tiirk
hakanlari, Iran sahlari, eski Mezopotamya krallar1 ise Tanri’nin yeryiiziindeki vekili
ve temsilcisi olarak goriildiiklerinden onlarin bilgilerini dogrudan ya da dolayli olarak
Tanr1’dan aldiklari ileri stiriilmektedir. Bilginin kapsam ve sinirina gelince, Eski Tiirk

hakanlar1, Eski Mezopotamya krallar1, Iran sahlari, Japon imparatorlar1 ve antik Misir

214 Aydin, Eroglu, Aym yer.
215 Qzalp, “Katolik Kilisesi ve Imamiyye Siasi’nin Yamilmazlik/Masumiyet Anlayislarinin
Mukayesesi”, s. 383.
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Firavunlarinin ¢cogunlukla hem dini hem de diinyevi biitlin ilimlere sahip olduklari

diisiiniilmekteydi.

Imamiyye Siast (Oniki Imamc1 Siilik)’na bakildiginda onlarin da benzer
sekilde imamin dogru karar vermek i¢in toplumun en bilgili kisisi olmasini zorunlu
gordiigii anlasilmaktadir. Kapsam ve sinirlilikta ise ¢cogu kere imamin beseri ve dini
biitiin ilimlere sahip olmasi gerektigini savunmaktadirlar.?’® imamiyye Siasi (Oniki
Imameci Siilik) na bakildiginda imamlarm ilimlerinin kaynagi olarak baslarda yalnizca
Kur’an ve Siinnet (nakli kaynaklar) gosterilirken siire¢ igerisinde onlarin gayb
alemiyle baglant1 kurmak suretiyle de bilgi aldiklar1 rivayet edilmistir. Imamiler ilk
zamanlarda imamlarin kendilerinden 6nceki imamdan bilgileri aldigini1 sdyleyerek
bunu tevariis yoluyla Hz. Ali’ye ondan da Hz. Peygamber’e kadar gotiirmiislerdir.
Bunu Hz. Adem’e kadar gétiirenler dahi olmustur. Daha sonralari ise imamlarin gayb
alemiyle baglant1 icerisinde oldugu one siiriilmiistiir. Imamlarin gayb alemiyle
baglant1 kurarken melegi ne gerg¢ekte ne de riiyada goremedigi, sadece sesini igittigi
sdylenmistir. Imamlarin bu sekilde bilgi alma faaliyeti “Tahdis” olarak adlandirildig
gibi baz1 rivayetlerde “ilham” hatta “vahiy” de denmistir. imamlara tahdis olunan bu
bilgi genellikle melegin sesini duyma seklinde ifade edilmesine ragmen tek bilgi alma
yontemi bu degildir. Kulaga ¢inlama, kalbe isleme, sadik riiya gibi yollarla da bu bilgi
elde edilebilmektedir.?”” Burada Eski Mezopotamya uygarliklarindaki bilgi aktarimi
akla gelmektedir. Clinkii eski Mezopotamya uygarliklarina gére Tanr1 ile kral arasinda
siirekli bir bilgi aktarimi bulunmakta ve bu aktarrm Imamiyye Sias1 (Oniki imamci
Siilik)’nda oldugu gibi kimi zaman riiyada gergeklesmekteydi. Bu hususta paralellik

arz ettikleri goriilmektedir.

Masumiyet/yanilmazlik inanci tarih boyunca bazi din adamlari ve liderler i¢in
kullanilan bir vasif olmustur. Misir Firavunlari ve Japon imparatorlarina baktigimizda
masumiyet konusuna deginilmedigi ¢ilinkii onlarin zaten Tanr1 olarak goriildiigii icin
hata yapmaktan uzak olduklarina inanildigi anlasilmaktadir. Zerdistliikte ise din

adamlarmin Tanr’ya olan yakinliklarindan 6tiirii masum olduklari?’® ve Iran

276 T{si, “Imamet Risélesi”, s. 187.
277 Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 128-133.
28 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, TDV Yay. Ankara 2011, s. 66.
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sahlarinin da mutlak adalet kapsaminda hata yapmayacaklar1 diistiniilmektedir. Yine
Hiristiyanlikta da papanin yanilmaz olduguna inanilmaktadir. Imamiyye Siasi (Oniki
Imameci1 Siilik)’nda ismet inanci, firkanin en belirgin 6zelliklerinden biridir. Hatta
ismet, nass ve vasiyet inanci ile beraber imamet anlayisinin esasini olusturmaktadir.?’®
Imamiyye Siasi (Oniki imamci Siilik)’nin bir kismi, imamlarin kiigiikliiklerinden
oliimlerine kadar masum olmalarimi bir zorunluluk olarak kabul etmektedirler.?8°
Onlara gore imamlarin sahip oldugu olaganiistii yetenekler ve bilgiler yalnizca imamet

doneminde degil imametten 6nce de bulunmaktadir. Ancak genelde imam olduktan

sonra masumiyete haiz olduklarina inanilmaktadir.?

Burada kadim din, kiiltiir ve medeniyetlerde masumiyet inancini verdikleri
kararlarin kutsiyetinde ve tartismasiz oldugunda gormekteyiz. Ancak o6zellikle
Hiristiyanlikta agik bir sekilde goriilen yanilmazlik anlayisi, $ia’nin masumiyet
anlayisiyla paralellikler arz etmektedir. Bununla birlikte bazi farkli noktalar1 da
bulunmaktadir. Hiristiyanlikta papanin sadece inan¢ ve ahlak konularinda verdigi
kararlarda yanilmaz oldugu, diger konularla (politik, bilimsel vs.) ilgili verdigi

2 ifade edilmistir. Ancak Imamilerin bir kismu,

kararlarda yanilmaz olmadigi?®
imamlarin dini ve diinyevi biitlin bilgilerle donatildiklarini iddia ettikleri i¢in onlarin
yalnizca imametle ilgili konularda degil, hi¢bir konuda hata yapmayacaklarini
sOylemislerdir. Bu kesime gore imam verdigi dini ve siyasi hi¢bir kararda asla
yanilmaz, hata yapmaz ve her seyi bilir.?8® Fakat diger bir kism1 masumiyeti de dini
hiikiimlerle smirlandirmislardir.?®* Yine papanin, papalik gorevini almadan 6nce
masumiyetine dair bir bilgi bulunmazken, Imami Aalimlerin bir kismi imamlarin
masumiyetinin sadece imamet doneminde olmadigini ve imamlarin biitiin hayatlarin

ihtiva ettigini savunmaktadir. Cogunluk Imamiler ise masumiyetin imametle basladig

goriisiindedir.?®

219 Hakyemez, “Imamiyye Siasi’nda Ismet Inanc1”, s. 167.

280 Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Stiridan Veldyet-i Fakihe, s. 78; Keskin, Kendi
Kaynaklar Isiginda Sia inanc Esaslari, s. 135.

281 Bozan, imamiyye Siasimin imamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 137.

282 Ozalp, “Katolik Kilisesi ve Imamiyye Siast’min Yanilmazlik/Masumiyet Anlayislarinin
Mukayesesi”, s. 383.

283 Hakyemez, “Imamiyye Siasi’nda Ismet Inanc1”, s. 172.

284 Bozan, Imamiyye Siasimin iImamet Tasavvuru (4. ve 5. asirlar), s. 121.

285 Bozan, Aym yer.
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2.2. KURTARICI SAHSIYET/MEHDI TASAVVURLARI

Kurtarict sahsiyet/mehdi tasavvuru insanlik tarihi boyunca neredeyse biitiin
biiyiik toplumlarda varligini gostermis “miisterek bir fenomen”dir.?® Mehdi kavrami
ahir zamana yakin bir vakitte zuliimle dolmus diinyay1 adaletle doldurmak i¢in gelmesi
beklenen kurtariciya verilen isimdir. Beklenen bir kurtarici fikri neredeyse biitlin din

ve kiiltiirlerde sahip olunan ve yasatilan bir umut ve kurtulus idealidir.?%’

Tarihte sosyal bozulmalarin bagladig1 ve zulmiin fazlalastig1 devirlerde toplum
bir kurtarict beklentisi i¢ine girmistir. Daha sonralari bu, dini bir kisve altinda mehdi
inancini ortaya ¢ikarmistir. Mehdi inanci, sosyal sarsintilara ve zulme maruz kalan
toplumlar igin bir nevi siginma mekanizmasi ve moral kaynagi olmustur.?® Bu yiizden
mehdi inancinin bir bakima tarihte meydana gelen pek ¢ok dini-siyasi hareketin giig

kaynag1 oldugu soylenebilir.

Mehdilik kavraminin igerigindeki ahir zaman, kurtaricilik gibi bazi temel
kavramlar ayni olmakla beraber iginde bulundugu dinin ve kiiltiirlin yapisina gore
ayrintilarda farkliliklar bulunmakta, bu kavrami belirten kelimeler dedin ve kiiltiirlere
gore degisiklik arz etmektedir. Mesela Yeni Gine ve ¢evresinde bulunan toplumlarda
goriilen mehdilik hareketleri igin “kargo kiiltii”?®®, Kuzey Amerika yerlileri igin
“ghost-danc”?® ifadeleri kullamlmustir. Eski Amerika yerlilerinden Aztekler
mehdilerine “quetzalcoat]”?®?, Eski Misirlilar “ameni” demislerdir. Mehdi kavranu
icin Hinduizm “kalki”, Budizm “maytreya (maitreya, metteya) ”, Mecusilik
“saogyant”, Yahudi ve Hiristiyanlar “mesih” kavramini kullanmiglardir. Kullanilan bu

kavramlarin hepsi kurtarici bir sahsiyeti ifade etmektedir.

28 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”,
AUIFD, S. 27,1981, s. 178.

287 Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 197.

28yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, TDV Yay. c. 28, istanbul 2003, s. 372.

289 Kargo, gemi yiikii anlamma gelmektedir. Yeni Gine yerlileri bir kiilt kahramanin ata ruhlar1 ile
birlikte zenginliklerle dolu bir gemi ile gelecekte gelecegine ve kendilerini yabanci istilasindan
kurtaracagima inanmaktaydilar. Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, Sidre Yay. Samsun
1997, s. 13.

20 Kuzey Amerika yerlilerinin mehdileri igin bu adi kullanmasimin sebebi olarak yerlilerin ilkel
mehdilerini beklerken ibadet esnasinda bol bol dans etmeleri ve eglenmeleri gosterilmektedir. Ayrica
Kuzey Amerika yerlilerinden Algonkilerin Montagnai kabilesi mehdi igin “Tsekabec” ismini
kullanmaktaydilar. Sarikgioglu, Aym yer.

21 Quetzalcoatl, yesil tiiylii, kanatli yilan anlamina gelmektedir. Bunun mayalardaki karsiigi ise
“Kukulkandir. Sarik¢ioglu, Ayni yer.
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Kurtarici sahsiyet, cesitli din ve kiiltiirlere gore diinya hayatinin sonunda (ahir
zaman) Tanri tarafindan diinyaya gonderilip yeryiiziinde hakimiyet kuracak ve iginde
bulundugu halka cennet saadetini yasatacaktir. Bu kurtarici ideal bir devlet adama,
sosyal bir reformcu, dini kurallar1 hayata gegirecek bir peygamber, dini bir lider veya
Hinduizm’de oldugu gibi bir Tanr olarak tasavvur edilmektedir. Mehdiler genellikle
her dinin kurucusunun soyundan gelirler. Mehdilerin yasayip faaliyet gosterecekleri
alanlar da mensubu olduklar1 dinin merkezi yayilma alani1 olacaktir. Biitlin diinyada
hakimiyet kuracaklar1 sdylense de yer adlar1 dinlerin bilinen cografyalarinin disina

¢cikmaz.

Mehdi kavraminin ortaya ¢ikisi ve gelismesi ile ilgili Batili arastirmacilar
tarafindan iki goriis ortaya atilmigtir. Bunlardan biri mehdi inancinin Siimerlerde
dogup Babillilerde ve Misirlilarda gelistigi ve bu iki kanaldan diinyaya yayildigi
fikridir. Bunun ilk Orneklerine ise Kral I. Sargon’da ve Hammurabi’de
rastlanmaktadir. Diger goriise gore ise mehdi inanci her dinin kendi tarihi, psikolojik
ve sosyolojik sartlarma gore dogup gelismistir.?%? Bu goriise gore bir dindeki veya
kiiltiirdeki mehdi tasavvurunun diger dinlere tesiri yoktur. Her din kendi icerisindeki
duruma gore mehdi tasavvuru olusturmustur. Bu iki goriisten yola ¢ikarak mehdi
kavraminin mengetr ile ilgili kesin bir tespitte bulunmak pek miimkiin
gorinmemektedir. Ancak insanligin en eski donemlerinden itibaren bu diislincenin
insan zihninde var oldugu sdylenebilir. Bu boliimde mehdi inancinin Fars, Hint, Misir,
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Sabiilikteki tezahiirleri irdelenecek ve Sii imamet

nazariyesi ile mukayesesi yapilmaya caligilacaktir.

2.2.1. Fars Kiiltiiriinde Kurtarici Sahsiyet

Fars kiiltliriinde kurtaric1 diislincesinin en énemli 6rnegine Zerdiistliikk veya
Mecusilikte rastlanmaktadir. Zerdiistliikteki Diializm (ikicilik) ilkesi geregi iyiligin
temsilcisi Ahuramazda ile kotiiliigiin temsilcisi Ehrimen arasindaki miicadelede

Ahuramazda’ya yardimci olmak icin “Saosyant”?%® diye tabir edilen bir kurtaricinin

292 Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DIA, TDV Yay. c. 28, istanbul 2003, s. 369-370.

293 Saogsyant tabiri “fayda” manasia gelen bir kelimden tiiremis olup “fayda saglayan kisi” anlamina
gelmektedir. S6z konusu bu sahis tiim diinyaya fayda saglayacag: i¢in kendisine bu isim verilmistir.
Omer Faruk Harman, “Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Oncesi Dini Arka Plam”, Beklenen
Kurtaricl inanei, (41-59), Kuramer Yay. Istanbul 2017, s. 46.
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gelecegi ve bu kurtaricinin iyilik tarafinin galibiyeti icin ugrasip insanlarin

kurtulusunu saglayacagina inanilmaktadir.?%*

Zerdiistliigiin kitab1 olan Avesta’nin 6zii niteligindeki Gathalar’da yardimei,
kurtaric1 manalarinda mehdi Saosyant’in varligindan s6z edilmektedir. Avesta’nin
boliimlerinden olan Yasna IX, 2’de “...beni miistakbel Saosyantlarin 6vecekleri gibi
O6v” denilmekte, yine Yasna LXI, 5’te “Acaba biz yalan ve kotiilik taraftarlarini
kendimizden uzaklastirabilir miyiz?” sorusu sorularak buna karsilik “Saosyantlar
olarak Druy taraftarlarini uzaklastiracagiz” cevabi verilmektedir. Yasna LXX,4’te ise
“Clinki biz kutsal kelamin istekli tasiyicilari olarak iilkenin Saosyantlar1 gibi hizmet
etmek istiyoruz... Saosyantlar olmak istiyoruz...” denilir. Bu ayetlerde yer alan
Saogyant kelimesi yardimci, kurtarict manalarinda kullanilmistir. Bu anlamda

kullanilan kisiler ise Mecusiligin hizmetinde olan samimi miiminlerdir.

Gelecege yonelik bir kurtarici tasavvurunun izine ise Yasna XXVI, 10’da
gecen “Ilk insan Gaya’dan muzaffer Saosyant’a kadar biitiin Asa miiminlerinin, biitiin
iyi, giiclii, kutsal Fravasiler’ini tazim ediyoruz.” ayetinde rastlanmaktadir. Burada “ilk
insan Gaya’dan muzaffer Saogyant’a kadar” ifadesiyle dolayl olarak ilk devrin insani

karsisinda son devirde ortaya ¢ikacak olan kisinin Saosyant oldugu diisiintilebilir.

Avesta’nin daha sonraki bazi ayetlerinde mehdi tasavvuru acik bir sekilde
kendini gostermektedir. Yast XIII, 129°da “Ona muzaffer Saosyant ve Astvatereta
denecek biitiin maddi varliga fayda verecek, bundan dolayr o Saosyant olacak... iki
ayaklilardan olan Druy’a kars1 duracak, Asa miimini diismanligina kars1 duracak”
denilmektedir. Yast XIX, 89’da ise “Saosyantlar arasindaki muzaffere 6zel olacak ve
O’nun yeniledigi yaslanmayan, 6lmeyen, yok olmayan, ¢iirlimeyen, daima yasayan,
daima yetisen, sehit diisen diger dostlarina ayrilacak. Eger oOliiler tekrar dirilirse,
yasayan Saosyant gelirse, O’nun arzusuna gore insanlik yeniden suret bulacaktir.”
denilmektedir. Sonraki donemlerde ise Avesta’ya dahil edildigi diisiiniilen Videvdat
adli kitapta ise daha gelismis bir Saosyant tasavvuruna rastlanmaktadir. Videvdat XIX,
5’te Zerdiist, sitnamak maksadiyla Angra Mainyu’ya “Ey hilekdr Angra Mainyu!

Muzaffer Saosyant’in Kasava suyundan, dogu tarafindan, doguncaya kadar Devalar’ca

2% Abdurrahman Kiiciik, Dénmeler Tarihi, Rehber Yay. Ankara1990, s. 142.
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meydana getirilen yaratiklar1 vuracagim...” demistir. Bu metinlerde mehdi Saosyant
tasavvuru acik bir sekilde goriilmektedir. Onun nereden goriinecegi, neler yapacagi da

detayli bir sekilde anlatilmaktadir.?%®

Saosyant tasavvuru zamanla dinin temel unsurlari arasmna girdigi igin
miifessirler ve yorumcular tarafindan teferruath tasvirler yapilmistir. Bu tasvirlere
gore Saosyant gelmeden Once diinyada kiiflir ve ahlaksizlik artacak, yeryiiziine yalan
ve kotiiliik hakim olacaktir. insanlar mukaddes sdzler yerine paray1 ve mali tercih eder
duruma geleceklerdir. Bu korkung devirde Horasan taraflarindan ortaya ¢ikacak olan
sayisiz kiifiir ehli, Iran’a hiicum edecek ve her seyi yakip yikacaktir. Bu arada bellerine
mesin kusak kusanan kisiler diye tabir edilen Tiirkler zuliim ve sapikliklarint dyle
arttiracaklar ki insanlar 6liimii, yasama tercih edecektir. Sehir merkezleri koylere,
koyler ise bir aile ¢cadirma donecektir. Ulkenin hakimiyeti Iranli olmayan kélelere ve

barbar olarak tarif edilen Tiirk, Roma ve Arap kavimlerine gececektir.

Bu devirde zenginlik, zanaat, refah, nehir ve kaynaklar iranli olmayan kisilerin
eline gegecektir. Yerden miicevher ve madenler c¢ikacak, insanlar diinyevi
zenginliklerin pesine diisecektir. Ulkede emniyetsizlik ve sadakatsizlik had safhaya
cikacaktir. Dostlar arasinda gruplagmalar olacak; yeryliziinden saygi, sadakat ve timit
kaybolacaktir. Babalar evlatlarina, kardesler birbirlerine yabancilasacaklardir. Farkli
mezhepler zuhur edecek ve dine zarar vermeye baslayacaktir. Insanlar vahyi
kiigiimseyecektir. Tabiatin dengesi bozulacak, giinesin 1siklarindan ¢ok lekeleri
goriinecektir. Yillar, aylar ve giinler her gecen giin kisalacak, toprak verimsiz hale
gelecek ve ekinler biiyiimeyecektir. Insanlarin da viicutlan kiigiilecek, giicleri ve
yetenekleri azalacaktir. En sonunda Dicle kaynagi ahalisinden Arumayik (Romali) adi
verilen bir topluluk ¢ikacak; bu toplulugun ellerinde kizil silah, baglarinda kiilah
olacaktir. Tiim bu alametlerden sonra giines kararacak ve zelzeleler art arda gelecektir.
Ulkede fakirlik ve felaket yaygin hale gelecektir. Seytan soyu ise dogudan siyah bir

isaretle goriilecektir.

2% Ekrem Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, ATUIFD, S. 7, istanbul 1986, s. 2-3.
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Kurtaric1 gelmeden evvel tip dylesine gelisecek ki 6liim zorlagacak, insanlar
birbirine bigakla vursalar bile kimse 6lmeyecektir. Bu durumdan cesaret alan Ehriman,
Iran efsanesine gore Feridun adli bir kahraman tarafindan zorlu bir miicadele sonucu
maglup edilerek baglanan ve Demavend Dagi altinda hapsedilen Azi Dahak adl
Dabbetii’l-Arz’1 uyandirarak baglarini ¢ézecek ve onu 6zgiir birakacaktir. Dabbetii’l-
Arz (Azi Dahak) da tiim hiddetiyle yeryiiziine saldiracak, sayisiz cinayetler igleyip
insanlarin tgte birini yutacaktir. Ayrica suya, atese ve bitkilere zarar verecektir. Bu
olaylar lizerine insanlar Tanr1’ya, Feridun’u yeniden hayata dondiirmesi ve canavari
6ldiirmesi i¢in dua edeceklerdir. Tanr1 Ahuramazda’nin emriyle Karsasp (Feridun’un
baska bir) 6liimden uyanacak ve Saosyant Devri’'nden evvel Azi Dahak’1 giirziiyle

oldiirecektir.2%

Mecusi inancina gore diinyanin Omrii var olusundan kiyamete kadar
birbirlerine esit dort doneme ayrilan 12.000 sene olarak hesaplanmistir. Bu devrilerin
sonuncusu olan ahir zamanda Zerdiist, peygamber olarak gonderilmistir. Ahir zamana
tekabiil eden bu dordiincii devir Zerdiist sonrasinda da devam edecek ve bu donemin
sonlarinda Zerdiist’iin soyundan olduguna inanilan kurtarici Saosyant gelecektir.?%’
Saosyant diinyaya geldikten sonra otuz yasina girince, glines otuz giin ve otuz gece
gokyliziiniin ortasinda duracak ve sonrasinda yerine geri donecektir. Saosyant’in
viicudu giines gibi parlayacak ve etrafi alt1 gozle gorecektir. Ona Mecusiligin kutsal
kitab1 Avesta yol gosterecektir. Avesta bir 151k gibi yolunu aydinlatacaktir. Saosyant
Zerdiigt’lin Ogretilerini tamamen Ogrenecek ve seriatin yasaklarina uymayanlarla
miicadele edecektir. Avesta’da ¢oziimiinii bulamadigr hususlarda ise Ahuramazda,
vahiy yoluyla ona yardim edecektir. O, ideal bir kral olacak ve biitiin diinyada
hakimiyet kuracaktir. Ulkesini en giizel sekilde yonetecek; hastaliklari, ihtiyarligi ve
oliimii diinyadan kaldiracaktir. Insanlara Ahuramazda dinini 6gretecektir. Zamanimin
bitimine elli yedi sene kala insanlar arasindaki seytani varliklarin tamamini ortadan

kaldiracak ve sonunda hakimiyeti Ahuramazda’ya devredecektir. Ardindan umumi

2% Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, s. 4-5.

27 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 282. Saosyant. Zerdiist’iin soyundan gelip iistiin niteliklere sahip olmakla
beraber o, bir insan olarak tasavvur edilmektedir. Harman, “Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Oncesi
Dini Arka Plan1”, Beklenen Kurtarici inancy, s. 46.
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hasir ve hesap giinii gelecektir.?®® Artik diinya son bulacak ve Ahuramazda tarafindan

hasir baslayacaktir.

Eski Iran’da kurtaric1 diisiincesine sahip olan baska bir din ise Mitraizm’dir.
Mitraizm’de kurtarici olarak kabul edilen varlik bir insan degildir. Yiice Tanr ile
insanlar arasinda aracilik eden ve ruhlarin kurtaricist olarak goriilen yardimci Tanr1
Mithra’dir. Inanisa gore Tanr1 Mithra ates kiliginda biitiin diinyanin yanip tutusmasini
yonetecektir. Boylelikle ates, karanliklar1 tamamiyla ortadan kaldirip Oliileri
diriltecektir. Mitraizm bu yoniiyle evrensel kurtulusu vadeden bir din haline gelmis ve

sayisiz umutlar da bu kurtulus vaadine yonelmistir. 2%

Fars kiiltlirtinde 6nemli bir yeri bulunan dinlerden biri olan Maniheizm’de de
mehdi inancinin oldugu goriilmektedir. Bu dinin kurucusu olan Mani’ye gore ruhlarin
beden hapishanesinden kurtularak 1s1ik alemine yiikselmesiyle yeryiiziinde katiiliikler
ve zuliimler artacaktir. Clinkii bedene hapsedilen 151k unsurlari diinyay: terk ettikce
diinyadaki 1s1k unsurlar1 da azalacaktir. Isik unsurlarimin azalmasiyla onlardan
kaynaklanan iyilik ve baris da yavas yavas yok olacaktir. Ona gore diinyanin sonlarina
dogru yalanci peygamberler ortaya cikacaktir. Bunlardan biri de Yalanci Mithra

(Deccal) olacak ve insanlar1 dogru yoldan saptirmak i¢in ugrasacaktir.

Ahir zamanda diinya hayatinin sonuna yaklasildiginin habercisi olan biiyiik bir
savas meydana gelecektir. Bu savastan sonra yeryliziine sadece giinah ve kavga hakim
olacaktir. Bundan sonra 151k elgisi Isa Mesih ikinci kez diinyaya gelecek ve insanlari
yargilamaya baslayacaktir. lyiyi kétiiden ayiracak ve o zaman dek diinyada bulunan
Maniheistler ona katilarak sag tarafinda yer alip kazananlardan olacak ve meleklere
doniistiiriilecektir. Isa Mesih’in sol tarafinda yer alan giinahkarlar ise cehenneme
atilacaktir. Bundan sonra o, Samanyolu bi¢imindeki ilahi varliga ve kainati ayakta
tutan bes 151k ruhuna bulunduklar1 yerlerden ayrilmalarimi emredecektir. Onlarin
ayrilmalar1 sonucu yeryiizli ¢cokecek ve 1468 sene devam edecek olan biiyiik bir ates

cikacaktir. Nihayetinde savasi kaybeden karanlik gii¢ ve taraftarlar biiyiik bir cukura

298 Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, s. 6.
299 Challaye, Dinler Tarihi, s. 101-102.
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atilacak ve cukurun deligi kapatilacaktir. Boylelikle iyilik ile kotiiliikk arasindaki

miicadele tamamlanmis olacaktir. 3%

Fars Kkiiltiirlinde ortaya ¢ikan dinlerin neredeyse tamaminda kurtarici veya
mehdi diistincesi sarih bir sekilde goriilmektedir. Bu dinlere gore diinyanin sonunda
kotiiliikkle dolmus diinyaya iyiligin hakimiyetini tekrar tesis edecek bir kurtarici

gelecektir.

2.2.2. Hint Dinlerinde Mehdi Tasavvuru

Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan dinlerde de diger dinlerde oldugu gibi mehdilik
tasavvuru mevcuttur. Ozellikle Hinduizm ve Budizm’deki kaynaklara bakildiginda

bunu agik bir sekilde gérmek miimkiintidiir.

Daha once Hinduizm’in 6nemli Tanrilarindan Visnu’'nun her devirde
yeryliziine inerek ¢esitli formlarda goriindiiglinii ve Hindu gelenege gore on avataranin
benimsendigini belirtmistik. Hindu inang sistemine gore bu avataralardan dokuzu

yeryliiziine gelmis sonuncu avatara olan Kalki ise ahir zamanda gelecektir.

Kalki terimi Arya dilinin bir iiriinii olup bazen “Kalkin” ya da “Kalkih”
seklinde kullanilmaktadir. Bu kelimenin Arya dilinde bulunan kir, leke veyahut
herhangi bir seyi kirletmek manasindaki “kalka” kavramindan tliredigi
diisiiniilmektedir. S6z konusu kirletme ya da kirlenme ayn1 zamanda giinah isleme ve
giinah manalarin1 da kapsamaktadir. Kalki kelimesi bir mehdinin ismi olarak
kullanildiginda diinyanin kirlerini, gilinahlarin1 temizleyecek kimse anlamina

gelmektedir.3%

Hindu gelenegine gore mehdi Kalki 6ncesindeki devir Kali Yuga’dir. Bu devir

kotiiliiklerin had sathaya ¢iktigi ahir zamandir. 12.000 ilah1 y1l (432.000 insan yil1)

siirecegi diisiiniilen bu devrin sonunda mehdi Kalki’nin gelecegine inanilmaktadir.3%?

300 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 135-136.

301 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 14; Kiiciikdner, ""Mirza Gulam Ahmed ve
Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi", (Yaymlanmamig Doktora Tezi), S. 34-35.

%2 Hindu inancina gére Kali Yuga sonunda evren ¢dziilecek ve yeni bir evren dogacaktir.Kiyamet ise
yalnizca bu diinyanin sonu olacaktir. Hinduizm’e gore biitiin varliklar gibi evren de ruh gogii sistemine
tabi oldugundan bu evren yok olduktan sonra yeni bir evren dogacak ve bu siire¢ sonsuza dek stirecektir.
Hindular su an i¢inde yasanilan donemin Kali Yuga yani ahir zaman oldugunu diistinmektedir. Giindiiz,
Din ve inang Sozliigii, s. 211
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Kalki gelmeden dnce bazi olaylar yasanacaktir. Hindistan barbarlar tarafindan istila
edilecek ve dinin o6gretisi (dharma) kaybolacaktir. Cinler her tarafi saracaktir.
Hindistan’da Sakalar, Kusanlar, Hunlar gibi yabanci milletler hakimiyet kuracak,
Budizm ve Islamiyet burada yayilacaktir. Ulke, Sudralar ve barbarlar tarafindan ele
gecirilecektir. Bundan sonra halkin kiymetli esyalar: ellerinden alinacak, ¢ocuklar ve
inekler oldiiriilecektir. Ulkede adaletin tek sart1 zenginlik olacak, adaleti saglamaya
calisan hiikiimdarlar ¢ok yasamayacaktir. Tabiatin diizeni bozulacak, yagmur
yagmayacak veya yagan yagmur kum ve firtinayla karisik yagacaktir. Insanlar kithik
korkusuyla yasayacak, tarlalar az mahsul verecek ve lezzetli yiyecekler tadini
kaybedecektir. Dénemin sonuna dogru agaglar otlara doniisecektir. Insan omrii
kisalacak, c¢ogu kisi dogmadan olecek ve doganlarin da biiyiikk bir kismi

yasamayacaktir.

Ahlaki bir ¢okiis yasanacak, Brahman kanunlar1 kaybolacaktir. Her yere kiifiir,
zuliim ve ahlaksizlik hakim olacaktir. Hindu kutsal kitaplarindan Vedalar artik para ile
ogretilecek, kutsal mekanlar para ile gezdirilecektir. Ahirete kimse inanmayacaktir.
Sudralar Budizm’e girecek ve Brahmanizm’in kutsal mekanlarini birakip Budizm’in
kutsal mekanlar ziyaret edeceklerdir. Aile baglar1 c¢oziilecek, kimse kastlara dikkat
etmeyecek ve herkes istedigi kasttaki kisiyle evlenecektir. Aileye kadin hakim olacak

ve kadinlarin sayis1 erkeklerden fazla olacaktir.>%3

Hukuki davalarda yalanci sahitler artacak, insanlar dogruyu s6ylemekten ve
haklinin yaninda olmaktan ¢ekineceklerdir. Toplum hayatinda dolandiricilik ve hile
had safhaya ulasacaktir. Yapilan bagis ve yardimlar Tanr1 rizasi i¢in degil ¢ikar
saglamak i¢in yapilacaktir. Dini ritiieller de bilingsizce ve gelisigiizel yapilacaktir.
Biitlin bunlar olurken bir kurtaricinin gelmesi beklenecektir. Kali Yuga’nin sonunda
cehalet, biitiin diinyaya hakim olacaktir. Insanlar diinyevi islere o kadar dalacak ki
diinyadaki asil gayelerini unutacaklardir. Adak sunma teknikleri de dahil dini
prensipleri hakkiyla uygulayacak kimse kalmayacaktir. Insanlar hayatin gercek

amacini, nihai mutlulugun hangi eylem ve prensipler sonucunda gerceklesecegini

308 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 27-28.
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bilemeyecektir.>** Kalki gelmeden onceki dénem tamamen karanlik bir donem

olacaktir.

Hinduizm’e gore mehdi gelmeden oOnce bazi olagandisi olaylar meydana
gelecektir. Kalki, Kali Yuga’nin sonunda goriindiigiinde giines ve ay, Tisya ve Jiipiter
birbirine kavusacaklardir. Bagka bir rivayete gore ise Kalki goriindiigiinde giines kova

burcunda olacaktir. Mehdi Kalki, Brahmanlarin tiim diigmanlarint yok ettikten sonra

305 306

Krita Yuga’y1°™ agacaktir.

Hindulara gore Kalki, Hindistan’in Sambhala sehrinde Yajnavalkya mezhebine
ait bir brahman ailesinden diinyaya gelecektir. Babasinin adi Visnuyasas, annesinin
ad1 Sumati ya da Visnukirti olacaktir.3” Kalki’nin anne rahmine diismesiyle tabiat
varliklari, Tanrilar ve ata ruhlart mutluluk gosterilerinde bulunacaktir. Kalki genglik
cagina gelince evlenecek ve ¢ocuklari olacaktir. Bin senelik bir 6miir yasadiktan sonra
Tanrilar ona yeryiiziinii birakmasini, Vaykuntha semasina yiikselmesini ve en ylice
hakikatleri onlara da 6gretmesini isteyeceklerdir. Bunun iizerine Kalki hakimiyeti
cocuklarma birakip Himalayalarda inzivaya g¢ekilecek ardindan gokyiiziine

yiikselecektir. 3%

Visnu’nun avatarasi olarak yeryliziine gelecek olan mehdi Kalki yeryiiziinde
uzun bir siire dolasacak ancak insanlar onun Visnu’nun bedenlesmesi oldugunu uzun
siire fark edemeyeceklerdir. Kalki otuz iki yasina gelince miicadelesine baslayacak ve

yeryiiziinde vazifelerini bitirene kadar miicadelesine devam edecektir.3%

304 Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanei, s. 147; Konu hak. detayl bilgi icin bkz. Kiigiikoner," Mirza
Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi", (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
s. 36.

305 Hinduizm’in zaman tasavvuru dongiiseldir. Hindu inancina gore evrenin yaraticis1 Tanr1 Brahma’ nin
hayat1 311.040.000.000.000 Brahma senesi siirer. Bu uzun zaman dilimi her biri kalpa ismi verilen uzun
stirelerden olusur. Her bir kalpa ise bin biiyiik diinya yasin1 kapsar ve bunlarin her biri de yuga ismi
verilen dort devreden olusur. Bunlar sirasiyla Krita Yuga, Treta Yuga, Dvapara Yuga ve Kali Yuga
olarak adlandirilir. Bu devrelerden Krita Yuga baslangic ve altin devirdir. Insanlar bu devirde 4000 y1l
yasarlar. Kast ayrimi ve galigma yoktur. Arzu ettikleri seyler hemen olur. Diger devreler de yasanip
mehdi Kalki ile birlikte Kali Yuga da sona erince diinyanin kaderi degisecek ve bozulan iligkiler ideal
haliyle Krita Yuga’da tekrar geri donecektir. Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s. 19-20.

306 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 31.

307 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 59.

308 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 205-206

309 Kutlutirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, s. 150; Kiciikéner, ""Mirza Gulam Ahmed ve
Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed Telakkisi", (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 36.
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Hindulara gore Kalki’ye, hocasi Rama tarafindan Vedalar ve diger kutsal
belgeler ogretildikten sonra diinyaya gelis amaci ve gorevi agiklanacaktir. Ayrica
kendisine Tanr1 Siva tarafindan bir at, papagan ve savas aleti verilecektir. Kalki
gorevine basladiktan sonra miicadelesinde kardesleri ve akrabalar1 yaninda olacaktir.
Kalki’ye verilen papagan onun elgisi ve habercisi olarak diinyanin gesitli yerlerine
ucacak ve bilgi toplayip Kalki’ye getirecektir. Kalki, Hindularca Siva’nin kendisine
verdigi beyaz at iistlinde silahli, etrafina korku sagan bir siivari olarak tasavvur

edilmekle birlikte ruhu agiklik, hikmet ve iyilikle dolu bir kisi olarak goriilmektedir.

Kalki, miicadelesi boyunca cesur ve giiclii bir kral olarak hiikiimdarlik tacini
giyecek ve herkesi kendine tabi kilacaktir. Atina binerek delalette olan tilkelere seferler
diizenleyecek ve bu iilkelerdeki kdotiiliiklere son verip diinyayr kotiliiklerden
kurtaracaktir. Hinduizm’in yayilmasini saglayacak ve bozulan kast sistemini yeniden
tesis edecektir. Diinyada baris1 gerceklestirecek, yeni dharmayi (diizen) ortaya
koyacak, kaybolan Brahmasutralar, Vedalar1 ve Puranalari yeniden ortaya koyup
aciklayacaktir.3'® Onun yasadign dénemde yeryiiziinde bolluk ve bereket olacak,
yagmurlar vaktinde yagacak ve mahsul artacaktir. Sular saglik kaynagi haline gelecek,
mehdiyle takipgileri kutsal sularda yikanacaklardir. Kutsallasan bu sulardan biri de su

anda ziyaret edilen Naimisa ormanindaki Cakratrirtha gélii olacaktir.3!!

Kalki bir kral olarak hiikiim siirmesinin yaninda hayatta oldugu siire igerisinde
bir rahip gibi de davranacak; kurban takdimlerinde bulunacak, babasinin cenaze
merasimini bizzat kendisi yapacak, insanlarin ibadet gorevini yerine getirmelerini,
kurban sunmalarini saglayacaktir. Kutsal kanunlara uymayanlara, ibadeti terk edenlere
savas acacak ve dini, hayata hakim kilacaktir.3? Kalki de tipk1 diger mehdiler gibi
kotiiligiin her tarafa yayildig: bir donemde ortaya ¢ikacak ve diinyada bozulan nizami

yeniden kuracaktir.

313

Budizm’de gelmesi beklenen kurtariciya Maytreya (Metteya)®* ad1 verilmistir.

Bu kelime Sanskritge maytri kelimesinden tiiremistir. Bu kelime dostluk, merhamet

310 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 206.

311 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 42.

312 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 84.

313 Baz1 Budist metinlerinde gecen su ifadeler Maytreya’nin gelecegine isaret etmektedir. “Ananda,
mukaddes kigiye soyle dedi: Sen gittigin zaman bize kim o6gretecek? Mukaddes kisi cevapladi: ben
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manasindadir. Maytreya kelimesi de benzer manada merhametli, sevimli anlamlarina
gelmektedir. Ayrica bu kelime takdis olunmus, mesut, hamd eden manalarini da

kapsamaktadir.314

Maytreya kelimesi kurtaricinin soy/aile adidir. Esas adi yenilmez, sefaatgi
anlamlarina gelen Ajita’dir. Budist inancina goére Maytreya, su anda “Devalar
Alemi”nde “Tusita Cenneti”ndedir. Gelecekte ise Ketumati kentinin krali Sankha’nin
basrahibi olan Brahmayu/Subrahma ve karis1 Brahmavati’nin ¢ocugu olarak diinyaya

gelecektir. 3%

Budist inancina gore diinya her gegen giin kotiiye gitmektedir. Bu kotiiye gidis
o kadar ilerleyecektir ki ahlak tamamen yozlasacak; diinyanin her tarafi hirs, 6fke,
cahillik ve sapiklikla dolacaktir. insanlarin anne-babalarina da din adamlarma da
saygist kalmayacaktir. Rahip olmak isteyen kimse kalmayacak ve kutsal metinlerin
manast kaybolacaktir. Sosyal ve dini hayatta bozulmalar baglayinca tabiatin diizeni de
bozulacak ve yagmurlar yagmayip ekinler biiyiimeyecektir. Insanlarin omiirleri
kisalacak ve aralarinda genel bir diismanlik olacaktir. Diinyada yedi giin siiren bir
savas olacak, insanlar birbirlerini hayvanlar gibi bogazlayacak, kalanlar daglara
cekilecek ve hayatlarimi yabani bitki ve agaclarla siirdiirecektir.3!® Diinyanin tamamen

kotiilestigi bu donemlerde Mehdi Maytreya gelecek ve bunlara son verecektir.

Maytreya’nin gelisi hakkinda Budist kaynaklardaki rivayetler celiskilidir. Bir

rivayete gore mehdinin diinyaya gelisi Buda’nin nirvanaya ulagmasindan bes bin yil

yeryiiziine gelen ilk Buda degilim, son da olmayacagim. Zaman icinde diinyaya baska bir buda gelecek.
Bu kisi kutsal, tam anlamiyla aydinlatilmis ve davramglary hikmet dolu bir kisidir. Hayiwrli, kdinati bilen
ve esi olmayan bir onderdir. Meleklerin ve éliimliilerin efendisidir. Size, benim de ogrettigim ebedi
hakikati aciklayacaktir. Dinini ve amacin bildirecektir. Benim simdi ilan ettigim sekilde en miikemmel
ve saf dini hayatt ilan edecektir. Onun sakirtlerinin sayist binlerce olacaktir. Oysa benimki yiizlercedir.
Ananda sordu: Onu nasil bilecegiz? Mukaddes kisi cevapladi: O Maitreya olarak bilinecek...” A. H.
Viyarthi, U. Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, Cev. Kemal Karatas, Insan Yay.
Istanbul 1997, s. 91-92°den; Harman, “Beklenen Kurtarict Inancinin Islam Oncesi Dini Arka Plan1”,
Beklenen Kurtarici inanc1, S. 46.

314 Rivayet gore gelecegi diisiiniilen bu kurtarici bizzat Buda tarafindan miijdelenmistir. Maytreya
kelimesinin burada gegen manalarindan hareketle bazi Islam alimleri Buda tarafindan miijdelenen bu
kurtaricinin Hz. Muhammed oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Bkz. Ekrem Sarik¢ioglu, “Buda
Dininde Mehdi Inanci ve Buda’dan Bir Rivayet”, AUIIFD, S. 4, 1980, s. 77; Mehmet Aydin,
“Besairii’n-Nibilivve”, DiA, TDV Yay. c. 5, Istanbul 1992, s. 550; Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, s.
243.

315 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 293.

316 Sarik¢ioglu, “Buda Dininde Mehdi Inanci ve Buda’dan Bir Rivayet”, s. 78.
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sonra (M.S. 4457) olacaktir. Bir bagka rivayete gore Maytreya, diinyanin tekrar iyiye
gitmesinden ve insanlarin émriiniin 80.000 veya 84.000 yila yilikselmesinden sonra
diinyaya gelecektir ki Budistlerin hesaplarina gore bu, Buda Sakyamuni’den
5.670.000.000 yil sonra olmaktadir. Maytreya’nin diinyadaki omrii 60.000 veya
84.000%Y" yil olacaktir. Bu siire zarfinda vazifesini yapacaktir. Onun devrinde
yeryliziinde bolluk ve bereket artacak, yagmurlar yagacak ve su kaynaklari
bollasacaktir. Nehirlerin ve kaynaklarin sular1 hastaliklara sifa olacaktir. Kurtaricinin
yasayacagl sehir olan Ketumati, giizel kokulu Lotus cigekleriyle dolacak, sehrin
giriginde dilek c¢icekleri olacak ve herkese diledigi seyleri vereceklerdir. Yine sehrin
ortasinda da bir dilek agaci yiikselecek ve insanlarin istegine gore her seyi

verecektir.318

Budistlere gore Maytreya, kamil bir aydinlatici, sonsuz bir merhamet sahibi,
ilimlerin ve dogru yollarin tamaminin bilgisine sahip bir Buda’dir. O, sadece insanlarin
degil Tanrilarin da kurtaricisidir. Onun viicudunda 32 esas ve pek ¢ok isaret vardir.
Miikemmel bir giizellige sahiptir. Cildi altin rengindedir ve viicudu etrafa 151k
sacmaktadir. Buda gibi refah icinde biiyiiyecek ve insanlara Budizm’in dort kutsal

hakikatini ilan edecektir.

Onun hayatinin donemleri Buda’ninki ile benzer olarak gececektir. Buda nasil
ki siyasi faaliyetlerle ugrasmadiysa Maytreya da ugrasmayacaktir. Bu faaliyetleri onun
yerine donemin krali Sankha ve cocuklar1 gergeklestirecektir. Bunlar iilkenin
diismanlariyla savasip onlar1 yok edecektir. Onun doneminde iilkeye adalet ve baris
hakim olacak, iilke zenginlik ve ihtisamla dolacaktir. Maytreya inzivaya cekilecek bu
inzivadan sonra once kendisi hakikate kavusacak sonra da insanlara bu hakikatleri
teblig edecektir ki bu hakikatler sadaka vermek, ahlaki kurallara uymak, tefekkiir,
mukaddes seylere saygi gostermek, diinyaya sirt gevirmek gibi davraniglardir. O,
tebligiyle milyarlarca insanin hidayete kavusmasini saglayacaktir. Onun merhameti

sadece doneminin insanlartyla siirli kalmayacak daha once cehenneme gitmis

317 Budistlerin zaman tasavvuru Hindularin zaman tasavvuruna benzemektedir. Onlara gore

Maytreya’dan sonra dgreti 60.000 veya 80.000 yil daha yasayacak, sonrasinda devirler yavas yavas
bozulacak, 6greti eksilecek ve bu durum Kali Yuga’da zirveye ulasacaktir. Zamanin bu sekilde iyilikten
kotiilige, kotiliikten iyilige dogru periyodik akisi ebediyen siiriip gidecektir. Sarik¢ioglu, Dinlerde
Mehdi Tasavvurlar, s. 36.

318 Sarik¢ioglu, “Buda Dininde Mehdi Inanc1 ve Buda’dan Bir Rivayet”, s. 79.
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varliklar1 da kapsayacak ve onlarin 1zdiraplarina da ¢oziim bularak onlar
cehennemden kurtaracaktir. Hatta Budistlerin en biiylik diigman1 olarak kabul edilen

Mara’y1 bile imana getirip Budizm’in hizmetine sokacaktir.>*°

Gelecek olan kurtarici ile ilgili bu inanglar Budist mesihgiligi ya da mehdiligi
olarak Budist iilkelerde miithim bir mevzu olmustur. Tibet ve Mogolistan daglarindaki
kayalara “Gel Maitreya, gel” yazisi kazinmistir. Buda’nin kendisi de dini kemale
erdiremedigini, kendisinden sonra alemlere rahmet (Metteya) bir kimsenin gelip dini
tamamlayacagini  belirtmistir.*° Bu sebeple Budistler Siddharta Gautama’nin
tamamlanmamig Ogretilerini tamamlayacak yeni bir Buda ve kurtaricinin (Maytreya)

gelecegine inanmis ve bu onlar i¢in bir kurtulug timidi olmustur.

2.2.3. Antik Misir’da Kurtarici Sahsiyet

Antik Misir’da Tanr tarafindan gonderilecegine inanilan kurtariciya (mehdi)
Ameni ad1 verilmektedir. 32! Ameni’nin, iilkenin kotiiye gittigi bir donemde ortaya

cikacagina, lilkeyi ve insanlar1 kurtaracagina inanilmaktadir.

Eski Misir inancina goére Ameni gelmeden Onceki donemde Nil nehri
kuruyacak ve insanlar nehri yiiriiyerek gegecektir. Goller, i¢indeki her seyle birlikte
kaybolacaktir. Sosyal felaketler ¢ogalacak, iilke bedeviler ve Asyalilar tarafindan istila
edilecek, her tarafta kargasa c¢ikacak ve hi¢ kimse birbirini tanimayacaktir. Herkes
sadece kendisini diisiinecektir. Insanlar babalarina diisman ve kardeslerine muhalif
olacaktir. Olenlere kimse merhamet etmeyecektir. Giines insanlardan uzaklasacak,

giinde bir saat kendini gosterecek ve kimse 6gle vakti oldugunu fark edemeyecektir.
322

Mehdi Ameni Yukar1 Misir’da Hn-hn’da diinyaya gelecektir. O, kendisine
Memphis’i baskent sececek ve saltanatini Misir’da stirecektir. Onun doneminde sehir

refah ve mutlulukla dolacaktir.®?® Yukar: Misir ile Asagi Misir’1 birlestirecek ve

319 Qarikcioglu, “Buda Dininde Mehdi Inanci ve Buda’dan Bir Rivayet”, s. 80-82; Kiiciik, Tiimer,
Kigtik, Dinler Tarihi, s. 293-294.

320 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 294.

%21 Giindiiz, Din ve inan¢ Sézligii, s. 29.

322 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 27.

32 Qarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 52.
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Misir’a goz diken Asyalilar ile Libyalilar1 yok edecektir. Hakimiyetini etrafindakilere
Oyle kabul ettirecek ki kimse saldirma cesaretinde bulunamayacaktir. Kalelerde asker
olmayacak ve ¢cesmeler agik bulunacaktir.3* Yagmurlar yagacak, Nil Nehri’nin sulart
yiikselecek, giines ve ay yeniden parlayacak, her taraftan mahsul figkiracaktir. Ameni
iilkede adaleti saglayacak ve zulmii ortadan kaldiracaktir. Ulkeye baris ve siikiinet
hakim olacak, sigirlar tarlalarda ¢obansiz dolasacak ve iilkede iiziintiilii kimse
kalmayacaktir. Ameni Misir’da bozulan diizeni yeniden tesis edecektir.3?® Mehdi’nin
gelisi ile iilkede huzurlu bir hayat baslayacaktir. Onceki désnemde goriilen biitiin kotii

hadiseler de sona erecektir.

2.2.4. Yahudilikte Mesih inanci

Mesih inanci denince akla ilk gelen dinlerden biri Yahudiliktir. Ciinkii Mesih
akidesi Yahudiligin vazgecilmez inanislar1 arasindadir ve tipkt Mehdi gibi beklenen

kurtarictya verilen bir sifattir.

Kelime anlami yagla mesh edilmis olan Mesih (ibranice Masiah, Aramice
Mesiha)®?® kavrami baslangigta peygamber veya kohen®?’ tarafindan yaglanmak
(kutsanmak) suretiyle gorevlendirilen veya dogrudan Tanr tarafindan gorev verilen
kral, kohen ya da baskohen gibi sahislar i¢in kullanilmig, daha sonra uhrevi manada

kurtarict Mesih sekline doniismiistiir.3?

Kitab-1 Mukkadesteki anlamina bakildiginda Mesih kelimesi genel olarak
“kutsal” anlamina gelmekte ve mukaddes bir yetkiye sahip olan tiim insanlar, krallar
ve peygamberler igin kullanilmaktadir. Ozel olarak ise giinii geldiginde yeryiiziine
inerek Israilogullarim kurtaracak, bozulan diizeni yeniden tesis edecek ve diinyayi

adaletle dolduracak olan “ilahi bir el¢iye” isaret etmektedir. Yahudilik inancina gore

324 Qarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s. 78.

325 Qarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s. 42, 82.

326 Mesiah kelimesi ilk defa Kitab-1 Mukaddes’in boliimlerinden olan Levililerde (4/3-5) ge¢mektedir.
Bu kelime Tevrat’ta dort, Neviim’de yirmi, Ketubim’de on dort olmak iizere toplamda otuz sekiz defa
ge¢mektedir. Jacques Waardenburg, “Mesih”, DIiA, TDV Yay. c. 29, Istanbul 2004, s. 306.

327 K ohen, Yahudilikte Levililer sinifindan olan din adamu, rahip igin kullanilan bir kelimedir. Giindiiz,
Din ve inang Sozliigii, s. 221.

328 O\mer Faruk Harman, “Yahudilik (Inang Esaslar1)”, DIiA, TDV Yay. c. 43, Istanbul 2013, s. 205.
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kendilerini kurtarmak iizere gelecek olan bu el¢i, Allah tarafindan Davud soyundan

gonderilecektir.3%

Baz1 kaynaklarda gelecek olan bu Mesih’in Ilyas (ilya) peygamber oldugu
soylenmektedir. Ilyas peygamberin aslinda 6lmedigi, gége yiikseltildigi, ahir zamanda
hak ve adaleti yeniden tesis etmek iizere diinyaya geri gelecegine inanilmaktadir.3%
Ilyas peygamberin beklenen Mesih oldugunu rivayet edenlerin yan1 sira onun, Mesih
gelmeden dnce Mesih’in bir habercisi olarak gelecegi de rivayet edilmektedir. Yahudi
inancina gore ilya, Mesih gelmeden ii¢ giin nce Filistin daglarinda zuhur edecek ve
Mesih’i mijdeleyecektir. Mesih geldiginde ona hizmet edecek ve Yahudilerin aile
hayatlarini diizenleyip dini ve ser’i meseleleri halledecektir. Ayrica ilya, kudret
helvasini, kutsal mesh yagini, kutsal suyu ve Harun’un degnegini de geri

getirecektir. 33!

Yahudi amentiisiiniin temel unsurlarindan biri olan Mesih telakkisi gerek Eski
Ahit’te (Tevrat) bulunan ve muhtelif kisiler tarafindan ileride gelecek bir kurtarici
miijdesine gerekse Yahudilerin secilmis halk olduklar1 inanci ve bu inangla ¢elisen

birtakim tarihi olaylara bagli olarak olusmustur.>*?

Israilogullar1 tarihte yasadiklar1 Babil siirgiinii, Siileyman mabedinin yikilmasi
gibi olaylar1 Tanri’nin kendilerine vermis oldugu bir ceza olarak goriirler. Ancak bu
cezanin bir giin bitecegine ve kendilerini esaretten ve siirglinden kurtarip “Arz-1
Mev’ud”a tekrardan kavusturacak ve “Mabed”i tekrardan kuracak bir kurtaricinin
gelecegine inanirlar. Onlara gore yeniden dirilme vakti gelmeden evvel Israilogullari,
kendilerine gonderilecek bir Mesih sayesinde siirgiinden kurtulacaktir. Yahudiler,
Tanr’'nin  adil oldugunu dolayisiyla giinahlarindan Gtiirii  iilkelerinden ve
bagimsizliklarindan mahrum edilmek suretiyle verilen cezanin bir giin sona erdirilmesi
gerektigini savunurlar. Onlar bu inancin akla da aykir1 olmadigini, Mesih’in gelip

Yerusalim’i diigmanlarindan temizleyecegini, kavmi ile oraya yerlesecegini, Mabed’1i

329 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 341.

330 Avni ilhan, Mehdilik, Beyan Yay. istanbul 1993, s. 48; Emin, Fecrii’l-islam, s. 387; Figlali, “Mesih
ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 199.

331 Kiiciik, Dénmeler Tarihi, s. 161.

332 Waardenburg, “Mesih”, s. 306.
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yeniden insa edecegini ve biitiin Israillilere peygamberlik nuru ihsan edilecegini ileri

siirerler.33

Isa b. Meryem’in Israilogullar1 icinden ¢ikmis bir peygamber olmasina ragmen
Israilogullarin1 bulunduklar1 esaretten kurtarip Mabedi yeniden insa etme faaliyetleri
yerine yumusak davranmasi, sevgi ve adaleti asilamaya calismasi Israilogullari’nin
onu Mesih olarak tanimamalarina, dolayisiyla yeniden kendilerini kurtaracak bir
Mesih beklentisi i¢ine girmelerine sebep olmustur. Onlar ger¢ek Mesih’in, Davud oglu
Mesih olduguna fakat ondan evvel Yusuf oglu Mesih’in gelecegine inanmaktadirlar.
O, Israilogullarmi etrafina toplayrp Yerusalim’e (Kudiis) yiiriiyecek ve diismanlari
yendikten sonra Mabed ibadetini yeniden kuracak ve hakimiyeti saglayacaktir. Bunun
lizerine bazilarina gére Armilus bazilarina gore Ye’ciic ve Me’clic, yardimcilariyla
Kudiis 6nlerine gelip onunla savasacak ve onu oldiirecektir. Cesedi de bazilara gore

Mesih gelene kadar melekler tarafindan saklanacaktir.33

Davud soyundan gelecegine inanilan Mesih Yahudilerce diinya tarihinin
sonunda Israil’in diismanlarin1 yenmek suretiyle Israilogullarini kutsal topraklara
dondiirecek, ardindan mabedi insa edip Israil’i Tevrat’a gére ydnetecek ve Tanri
kralligin1 kuracak olan bir savasci, 6gretmen ve peygamber kimliklerini de tasiyan
eskatolojik bir kral olarak tasavvur edilmektedir.**® Boylece Mesih inanc1 Yahudiler

icin gelecekle ilgili bir kurtulug timidi olmaktadir.

Diger dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de Mesih gelmeden once birtakim
olaylarin gergeklesecegine inanilmaktadir. Onlara gore zaman ilerledikge dinsizlik ve
ahlaksizlik artacak, insanlarda utanma ve saygi duygular1 azalacaktir. Dogal ve sosyal
felaketler birbiri ardinca gelecektir. Insanlar savas ve hastaliklarla sarilacak, topraklar
verimsizlesip lilkeler ¢6l haline gelecektir. Yahudilerce mukaddes olarak kabul edilen
Kudiis harabeye donecek ve siiriiler i¢in otlak yeri haline gelecektir. Mesih’in gelme
vakti yaklastig1 zaman giines kararacak, Urdiin nehrinde sular kana déniisecek ve bir
diinya savas1 meydana gelecektir. Hahamlara gore Mesih M.S. 240 ya da 471

senesinde gelecek ve 400 yil saltanat siirecektir. Ancak bu senenin 2000 y1l siirecegini

333 Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, s. 180-181.
334 Figlal, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine” s. 181-182.
3% Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, (205-275), DIB Yay. Ankara 2010, s. 259.

76



sOyleyenler oldugu gibi 70 veya 40 yil siirecegine inanlar da vardir. Mesih’in gelmesi
beklenen giinde ise c¢ollerden sular figskiracak ve c¢oller cennet bahgelerine
dontisecektir. Ay 15181 giines 15181 kadar parlak olacak ve giines 15181 simdikinden yedi
kat daha fazla olacaktir. Agaglar silirekli meyve verecek, yeryliziinde vahsi hayvan

kalmayacak, aslanla kuzu dost olacaktir.

Mesih geldigi zaman Tanr1 Evini (Mabedi) Kudiis’te Siyon tepesi listlinde
kuracak; Kudiis ilahi rahmet sonucu bir sahil sehri olacak ve etrafin1 12 kapis1 bulunan
atesten bir sur kusatacaktir. Dagilmis olan cemaat burada toplanacaktir. Mesih
Betlehem’de dogacak ve dogumunu Mikail ilan edecektir. Mesih, Tanr1’nin diinyadaki
vekili olarak yeryiiziindeki biitiin insanlara hakimiyet kuracaktir. Bir diinya lideri
olarak Yahudilere Tanri’nin merhametini, diger insanlara ise lanetini ulastiracaktir.
Mesih, Davud tahtindan adil bir hiikiimdar olarak iilkeyi idare edecek, Romay1
fethedecek, Misirlilar ve Araplart vergiye baglayarak tilkesini Tanri’nin kanunlarina
gore yonetecektir. Onun sayesinde biitiin insanlar baris ve refah igerisinde
yasayacaktir. Biitiin milletlere Tevrat’1 6gretecektir. Diinyadan harbi kaldiracak, kilig
ve mizradl zirai aletlere doniistiirecektir. Yeryiiziinde mutsuz kimse kalmayacaktir.
Kudiis’ii kusatan Ye’ciic ve Me’clic de hastalik, ates ve dolu ile imha edilip lesleri

vahsi hayvanlara temizletilecektir.

Mesih’in hakimiyeti diinyanm altici bin yilinda®® bitecek ve yeryiiziinde
hi¢bir canli kalmayacaktir. Diinyanin Yedinci bin yilinda ise kiyamet kopacak ve

insanlar hasir ve hesap giinii i¢in yeniden diriltilecektir.>%

Yahudiler i¢in Mesih akidesi gecmiste yasadiklar1 acilarin bir bedeli gibidir.
Gegmiste yasadiklar1 olumsuzluklar, baska milletlerin boyundurugunda yasamak

zorunda kalmalar1 onlart Tanrimin kralli§int kuracak bir kurtarici beklentisi igine

336 Yahudi alimlerine gore bir hafta yedi giin oldugu gibi diinyanin émrii de her giinii bin sene olan yedi
giindiir. Bu giinlerden alt1 giin ¢aligma yedinci giin ise dinlenme giiniidiir. Ayn1 sekilde diinyanin ilk alt1
bin yili dinamik iken, yedinci bin yili sakin gegecektir. Zira insanlarin donemi alt1 bin yildir. Kalan
yedinci bin yil ise sabatin (cumartesinin) karsiligidir ve o Rabbin yilidir. Eliyyahu ekoliine gore
diinyanin 6mrii olan alt1 bin yilm ilk iki bin y1li karisiklik devri, ikinci iki bin yili hikmet ve seriat devri,
tiglincii iki bin yili ise Mesih devridir. Diinyanin 6mrii 4250 seneden az olmayacak ve sonunda Mesih
gelecektir. Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlary, s. 21.

337 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 240-241.
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stiriiklemistir. Bu nedenle daima bir kurtaricinin gelip diismanlarini cezalandiracagi ve

kendilerini zafere ulastiracagi giinii beklemislerdir.

2.2.5. Hiristiyanhkta Mesih inanci

Mesih inancina sahip olan semavi dinlerden biri de Hiristiyanhiktir. Ilk
Hiristiyanlar Yahudilerin Mesih ile ilgili fikirlerinin bircogunu alipp Hz. Isa’ya
uygulamis ve Hz. Isa, Yeni Ahitte (Incilde) Yahudi toplumundaki Mesih
beklentilerinin gergeklesmesi seklinde tanimlanmistir. Havariler doneminde ise Mesih
Hz. Isa’nin adi olmustur. Yeni Ahit’e gore her ne kadar Hz. Isa kendisini Mesih olarak
tanitmamigsa da bu kendiliginden gelisen bir olgudur. Onun gerek sozleri gerekse
mucize ve uygulamalari cevresindekiler tarafindan Mesih olarak algilanmasini
saglamistir. Hz. Isa’nm beklenen Mesih olarak algilanmasindaki en biiyiik etken ise
Havarilerin onun éliimiinden sonraki inang ve telakkileri olmustur.>*® Onlara gore Isa
Mesih’in gelecegi Tevrat’ta agik bir sekilde yazilmisti ancak Yahudiler bu metinleri
degistirerek onu tasdik etmekten kacinmistilar. Hz. Isa Yahudiler tarafindan sikayet
edilince, Romalilar onu ¢carmiha germis ve insanlarin giinahlari i¢in orada 6lmiistiir.
Gomiildiikten ti¢ glin sonra yeniden dirilmis; havarileriyle goriisiip yemek yemis ve
nihayet Tanr1’nin katina ¢ikip onun sagina yerlesmistir.>*® Bu inan¢ daha sonra biitiin

Hiristiyanlar tarafindan benimsenmistir.

Hiristiyanlarca Hz. Isa yeniden diriltildikten sonra Tanr1 katina yiikseltildigi
i¢in mesihlik gérevini tamamlamadan diinyadan ayrilmistir. Bu sebeple o yeniden geri
donecek ve “Tanrisal Mesih” devletini kuracaktir. Ik zamanlarda doniis giinliik olarak
beklenirken zaman igerisinde yerini haftalik bekleyise ve pazar giinline birakmustir.
Daha sonra iizerinden asirlarin gegmesiyle bu bekleyis yerini her sene bilinmeyen bir
paskalya bayramina birakmistir. Biiyiik kiliseler soz konusu paskalyanin vaktini
Allah’a birakirken yeni dini akimlar, Isa Mesih’in geri gelecegi giin hakkinda yakin

zaman kehanetlerinde bulunmuslardir.3*°

Hiristiyanlara gore Isa Mesih’in gelisi ile birlikte peygamberlerin

bildirdiklerinin gerceklesmesi, kotiiliiklerin yerini iyiliklerin almasi, adaletin hakim

338 Waardenburg, “Mesih”, s. 307-308.
339 Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 182.
340 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 264.
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olmasi, kurt ile kuzunun beraber otlamasi ve 6zlenen diizenin kurulmasi saglanacaktir.
Ozlenen yeni diizen, Isa Mesih’in ikinci defa gelisi ile gerceklesecektir. Ancak bu
ikinci defa gelisin muhtevasi hakkinda Hiristiyanlar arasinda goriis birligi yoktur. Bir
kismina gore o kisisel ve goriiniir tarzda gelecekken diger bir kisma gore onun gelisi

bedensel formda gerceklesmeyecektir.

Hiristiyan inancina gore Isa Mesih yeryiiziine geldiginde Bin yillik (Milenyum)
“Tanr1 Kralligim1” kuracak, oliiler diriltilecek ve Tanri’nin biitiin diismanlar1 yok
edilinceye kadar hiikiim siirecektir.3** Mesih’in geldigi giinde giindiiz karanlik olacak,
gece ise hava aydinlik olacaktir. Yine ayni giin hi¢ beklenmeyen bir soguk, arkasindan
beklenmeyen bir sicaklik meydana gelecektir. Onun beklenen devri agmasiyla birlikte
Hiristiyanliktan nasibi olmayan kisiler &lecektir.>*? Hiristiyanlarca Isa Mesih’in
faaliyet alanlar1 Betlehem, Galile ve Kudiis oldugu i¢in yeniden doniisii de bu bolgede
olacak ve Tanrisal kralligmi Yahudilerde oldugu gibi Kudiis’te kuracaktir.3*
Hiristiyanlara gére Mesih’in diisman1 Deccal’dir ancak bu Deccal bir sahis olmaktan
ziyade Isa’ya muhalefet eden herkesi ihtiva etmektedir. Onun gelecekteki diismanlar
seytanin hizmetkarlar1 olarak kabul edilen diinyevi hiikiimdarlar ve hayvanlardir.
Bunlar Mesih’in yardimcilar1 olan melekler tarafindan yok edilecektir. Mesih’in
saltanati bin y1l slirecek, bu saltanat sliresince seytan bir melek tarafindan hapsedilecek
ve insanlar1 aldatmasina mani olunacaktir. Bin yillik hakimiyetin ardindan seytan
baglarindan kurtularak serbest kalacaktir. Seytan yeniden taraftarlar kazanip onlarla
Kudiis i kusatacaktir. Ancak diinyanin siiresi doldugu i¢in Tanr1 seytanin askerlerini
imha edecek ve seytan1 da atese atip yok edecektir.3* Diinyanin sona ermesiyle umumi

hasir ve hesap giinii baslayacaktir.

Hiristiyanlar Mesih’in ikinci defa gerceklesecek olan gelisini biiylik bir
0zlemle beklemektedirler. Onun gelisinin daha ¢abuk gerceklesmesi i¢in Evharistiya

ayininde “Gel Ya Rab” diye dua ederler.>*®

341 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 418-419.

342 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 33.

343 Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 53.

34 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 93

35 Harman, “Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Oncesi Dini Arka Plan1”, Beklenen Kurtaricl inanci,
s. 53.
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2.2.6. Sabiilikte Mesih inanci

Sabiilikte®*® de diger dinlerde oldugu gibi Sabii gelenege gore sekillenen bir
mehdi tasavvuru bulunmaktadir. Sabiilere gére dinyanin 6mrii Hz. Adem’in
yaratilisindan kiyamete kadar 480.000 sene olarak hesaplanir. Bu siire dort devre
ayrilir.®’ icinde bulundugumuz dénem dérdiincii ve son dénemdir. Bu devrin son
2000 senesi (bu donem Hz. Nuh’tan 6000 sene sonra Kudiis’iin kurulusu ile baslayarak
diinyanin sonuna kadar siirecek olan stiredir) diinyanin sonu olan ahir zamani temsil
etmektedir. Sabil inancina goére 2000 yillik bu son donem koétiliigln, fitnenin,
savaglarin, zulim ve baskilarin (Sabiilere kars1) arttigi bir devirdir. Bu donemde
Sabiilere kars1 sistematik bir igskence, ardindan biiyiik bir katliam yapilacaktir.
Katliamdan kurtulanlar baska bolgelere yerlesecek ancak ¢ok kisa siiren rahatlik
donemleri hari¢ siirekli yeni yeni igskencelere ve zuliimlere maruz kalacaklardir.
Boylece zaman siirekli kotiilerin lehine iyilerin (Sabiilerin) aleyhine isleyecektir. Tim
bunlarin yaninda tabiatin dengesi ve yeryiiziiniin nizami1 bozulacak, sular yeryiiziinden
cekilip kuraklik baslayacak ve siddetli riizgarlar goriilecektir. Insanlar hizla cogalmaya
baslayacak, niifus artacak ve asker sayisinda hizli bir artis yasanacaktir. Yeryiiziinde
kithk bas gosterecek, dolu ve yildirnm gibi dogal afetler ¢ogalacaktir. Bu arada

insanlara diinyanin sonunun yaklastigiyla ilgili bir ses, bir isaret ulasacaktir.

Diinyanin sonuna dogru bir savas meydana gelecek ve insanlarin ¢ogu bu
savasta Olecektir. Bu zamanda yalanci bir Mesih ortaya ¢ikacak ve diinyaya hakim
olacaktir. Bundan sonra yeryliziindeki bela ve felaketler daha da artacak, salgin
hastaliklarda da bir artis goriilecektir. Ahir zamanda hem fiziki hem de ahlaki bir ¢okiis

yasanacaktir. Bu donemde bir yandan ahlaki yap1 ve sosyal diizen bozulup ¢okerken

346 Sabiilik, M.O. son iki yiizyil igerisinde Filistin-Urdiin bolgesinde bulunan heterodoks Yahudi
akimlarindan Nasuralar ekolii icerisinden filizlenmistir. Sabiiler kutsal kitaplarinda atalarindan
Nasuralar olarak bahsetmis ve onlarin Yahudilerle olan miicadelelerini anlatmigtir. Bu yiizden onlar
Arap komgular1 tarafindan Sabii olarak isimlendirilmelerine ragmen gerek kutsal kitaplarinda gerekse
kendi aralarinda bu ismi kullanmazlar. Onlar kendilerini Mandenler (arifler, bilenler) veya Nasuralar
(kutsal gretileri koruyup gozetenler) olarak adlandirmaktadirlar. Giindiiz, Din ve inan¢ Sézligii, s.
326.

347 [Ik donem Hz. Adem ile baslar ve 216.000 yil siirer. Bu dénem insanligin kilig ve hastalik tarafindan
yok edilmesi ile devam eder ve sadece bir ¢ift insanin hayatta kalmasi ile son bulur. Ikinci donem
156.000 y1l siirer ve insanligin ates ile yok edilmesi sonucu yine bir ¢ift insanin kalmasiyla son bulur.
Ugiincii donem 1000 y1l siirer ve bu dénemde insanligin su ile yok edilmesi sonucu sadece “Nuh” ve
ailesinin hayatta kalmasiyla son bulur. Dordiincii donem ise 8000 yil siirecek ve Nuh ile baglayip
kiyamete kadar siirecek olan dénemdir. Kiigiik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 187.
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diger yandan dogal yap1 ve tabii denge bozulacak ve her sey ters yiiz olacaktir. Goriilen
bu felaket ve ahlaki bozulmalarin artmasi diinyanin sonunun yaklastiginin habercisi
olmakla birlikte ahir zamanin sonlarina dogru diinyanin sonunun yaklastigini agikc¢a
gosteren bazi isaretler de goriilecektir. Gokyliziinden bir yildiz kayarak okyanusa
diisecek, yedi denizde sular kirmizi1 akacak ve bu sulardan i¢en kadinlar kisir kalip
akillarin1 oynatacak, nihayetinde biiyiik bir firtina ¢ikip her tarafi toz kaplayacaktir.
Bu isaretlerden sonra ahir zaman kahramani1 veya mehdi olarak ifade edilen “Prasai

Siva” ortaya ¢ikacaktir.

Kral Burzin’in oglu Kral Prasai Siva geldiginde yeryliziine hakim olacaktir.
Isminin anlam1 son savasci veya son kral olan bu kral, yeryiiziinde altin bir devir
baslatacaktir. Onun doneminde ahlaki ve fiziki her tiirlii kotiilik son bulacak,
yeryliziine adalet ve mutluluk hakim olacaktir. Kendisinden 6nce goriilen ahlaksizlik,
zuliim ve diizensizlik gibi seyler onun doneminde ortadan kalkacak, tabii alemde de

her sey iyi ve giizel olacak hatta ki hi¢ olmayacaktir.

Mehdinin hiikiimdarlig1 diinyanin sonuna kadar (kiyamete) devam edecektir.
Diinyanin sonu geldiginde yeryiiziinde vaftiz i¢in kullanilan ve ilahi 151k aleminden
getirildigine inanilan Yardna (Hayat suyu veya yasayan su) adi verilen vaftiz suyu
yerylizinden c¢ekilecek ve bu suyun yerine okyanuslardan kaynaklanan yesil su
akacaktir. Yesil suyun yaydig1 koku havayr zehirleyecek ve bu kokunun yayildig
havay: teneffiis eden ruhlar bedenlerinden ayrilacaktir. Boylece yeryiiziindeki herkes

oldiiriilecek ve tiim hayat son bulacaktir.348

2.2.7. Kadim Din, Kiiltiir ve Medeniyetlerdeki Kurtaric1 Sahsiyet/Mehdi

Tasavvurlarinin Imamet Nazariyesiyle Mukayesesi

Yukarida bahsi gegen inang ve kiiltiirlerde oldugu gibi bir¢ok toplumda ahlaki
¢okiislin yasandigi, kotiiliiklerin ve zulmiin arttigi donemlerde bir kurtarict (mehdi)
beklentisi daima var olmustur. Daha ¢ok ezilen kitleler arasinda ortaya ¢ikan kurtaric

diisiincesi toplumlara gore birtakim yonleriyle benzerlik gosterirken bazi yonleriyle

348 Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inan¢ Esaslar1 ve ibadetleri), Vadi Yay. Ankara 1995,
s. 123-129; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 124-12; Kiiciik, Tuimer, Kiigiik,
Dinler Tarihi, s. 187-188.
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ise farklilik arz etmektedir. Burada farkli kiltiirlerdeki kurtarici tasavvurlarinin

imamet nazariyesi ile mukayesesi yapilacaktir.

2.2.7.1. Soy ve isimlendirilme

Dinlerde gelmesi beklenen kurtarici, genellikle bagli oldugu dinin
kurucusunun soyundandir. Mehdi, mensup oldugu dinin kurucusunun ozelliklerini
kendisinde barindirir ve soyu, onun soyuna dayandirilir. Zerdiistliikte beklenen
kurtaric1 olan Saosyant’in, Zerdiistliik dininin kurucusu olan Zerdiist’iin soyundan
gelecegine inanilmaktadir. Yahudilikteki Mesih inancina gore ise bozulan diizeni
yeniden tesis etmek iizere gelecek olan Mesih, Davud soyundan olacaktir.®*® Sia’ya
bakildiginda ise gelmesi beklenen mehdinin Islam dininin Peygamberi olan Hz.
Muhammed’in soyundan olacag1 goriilmektedir.3*° Gelecek olan bu mehdinin kimligi
firkalara gore®®! farklilik gosterse de soyu, ¢ogu zaman kizi Fatima vasitasiyla Hz.

Muhammed’e dayandirilmaktadir.

Beklenen kurtarictya verilen isimlere gelince, bu isimler bulunduklar
cografyalardaki din ve kiiltiirlere gore degisiklik gostermektedir. Her dinin ve kiiltiiriin
kendi yapisma gore isimlendirmeler yapilmaktadir. Onceki dinlerde goriilen Mesih,
Mehdi, Saosyant, Kalki, Ameni, Maytreya, Pragai Siva gibi kullanimlarin tamami
beklenen kurtariciyr ifade etmek i¢in kullanilan terimlerdir. Imamiyye Sias1 (Oniki

Imamci1 Siilik)’na gore ise mehdi®®?

olarak geri gelmesi beklenen kisi Hasan el-
Askeri’nin gaybete giren oglu Muhammed’dir. iImamiler tarafindan on ikinci imam

olarak kabul edilen Muhammed b. Hasan i¢in el-Mehdi el-Kaim, Sahibu’z-Zaman, el-

349 Sarik¢ioglu, Mehdi, s. 370.

3%0 Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 20; Selman Kuzu, Mehdi Deccal Mesih, Merkiir Yay.
Istanbul 2001, s. 91; flhan, Mehdilik, s. 8; Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 61.

%1 Sif firkalardan Ismailiyye’ye gére zuhur edecek olan mehdi, Ismail b. Cafer, Keysaniyye’ye gore
Muhammed b. Hanefiyye, baz1 Zeydilere goére ise Muhammed b. Abdullah el-Mehdi en-
Nefsiizzekiyye’dir. Detayh bilgi i¢in bkz. Yavuz, “Mehdi”, s. 372; Mustafa Oz, Imamiyye Siasi’nda
Onikinci imam ve Mehdi inanci, MUIFV Yay. istanbul 1995, s. 37-40; Abdiilbaki Golpmnarli, Tarih
Boyunca islam mezhepleri ve Siilik, Kap1 Yay. Istanbul 2016, s. 493-494,

%2 Sia’da kurtarici fikrinin dogusu diger dinlerde oldugu gibi halk kitleleri tarafindan kargilasilan
zuliimler, adaletsizlikler, siyasi ve ictimai karigikliklar neticesinde olmustur. Once Hz. Ali sonra da Hz.
Hiiseyin’in sehit edilisi yalnizca Ehl-i Beyt’e mensup olanlarla onlara asir1 baglilik gosterenleri degil,
Hasimogullarmi da ye’s ve iimitsizligi sevk etmisti. Umeyyeogullarmin ve daha sonra Abbasilerin
Sia’ya karg1 tutumu ve yasanan olumsuz durumlar kurtarici fikrini meydana getirmis ve mehdilik, Sia
akaidinin kilit taslarindan biri haline gelmistir. Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 203-204.
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Hiiccet (kesin delil), el-Muntazar (beklenen) gibi isimler kullanilarak kurtarici yoniine

vurgu yapilmgtir. 353

2.2.7.2. Kimlik ve Gelis Sayisi

Dinlerde kurtarici olarak goriilen sahsiyetler cogunlukla insan olarak tasavvur
edilmesine ragmen kimi zaman Mitraizm’de oldugu gibi bir Tanri*** kimi zaman da
Hinduizm’de oldugu gibi Tanr1’nin bir tezahiirii**® olarak diisiiniilmektedir. Imamiyye
Sias1 (Oniki Imameci Siilik)’nda ise mehdi, iistiin vasiflara sahip bir kisi olarak tasavvur

edilmesine ragmen o bir insandir.

Dinlerde genelde mehdiler tek bir defa gelecekken Hiristiyanlik, Maniheizm
gibi baz1 dinlerde ikinci gelis s6z konusudur. Bu dinlerde Mesih’in 6ldiikten sonra
ikinci defa geri gelecegine inamlmaktadir. Bu baglamda Imamiyye Siasi (Oniki
Imamec Siilik) mehdisinin 6lmeden yeryiiziinden ¢ekilmesi yoniiyle diger dinlerden
oldukga farklilik arz etmektedir. Imami diisiincede mehdi, ne dinlerin ¢ogunda oldugu
gibi ilk ve tek bir defa gelecek ne de bazi dinlerde oldugu gibi 6ldiikten sonra geri
gelecektir. Mehdi, su anda bir gizlilik hayati yasamaktadir ve zamani geldiginde

diinyada adaleti saglamak icin ortaya ¢ikacaktir.>%®

2.2.7.3. Zuhuru

2.2.7.3.1. Ortaya Cikacagi ve Faaliyette Bulunacag: Yer

Mehdilerin genelde her dinin kendi merkezi olan bolgede ortaya ¢ikacagina
inanilmaktadir. Onlarin tiim diinyaya hakimiyet kuracaklar1 ifade edilse de faaliyette

bulunacaklar1 yerler, mensubu olduklari dinin cografyasi disina ¢ikmaz.

Hinduizm’in mehdisi Kalki, Hindistan’da Sambhala sehrinde dogup buray1

kendisine basken baskent sececek®’

ve burada faaliyetlerini siirdlirecektir. Misir
inancina gore mehdi Ameni, Yukar1 Misir’da dogacak, Yukar1 ve Asagi Misir’1

birlestirip Memphis’i kendisine bagkent yapacak ve Misir’da hakimiyetini devam

353 Ethem Ruhi Figlali, imamiyye Sias1 (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, Selcuk
Yay. Ankara 1984, s. 171.

354 Challaye, Dinler Tarihi, s. 101-102.

3% Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 150.

36 Hakyemez, Sia’da Gaybet inanci ve Gaib On ikinci imam, s. 27-28.

357 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 52.

83



ettirecektir.®® Yahudilerce Mesih, Bethlem’de dogacak, dogumunu Mikail ilan edecek
ve kutsal olarak kabul edilen Kudiis’te Siyon tepesi iizerinde kurulun Tanri
Evi’nden®® tiim diinyaya hiikmedecektir. Hiristiyanlara gére Isa Mesih’in faaliyet
alanlar1 Betlehem, Galile ve Kudiis’tiir. Bu sebeple yeniden dondiigli zaman yine

buralarda faaliyet gosterecek ve Tanrisal krallig1 Kudiis’te kuracaktir. 36

Imamiyye Siast (Oniki Imamci Siilik)’'na bakildiginda gaybette bulunan
mehdinin faaliyette bulunacagi yer Sia’nin ortaya ¢iktigi cografya olacaktir. Zira
Imamiyye Sias1 (Oniki Imamci Siilik)’na gére mehdi, Mekke-i Miikerreme’de zuhur
edecek, Kabe’de Riikn ile Makam arasinda kendisine biat edilecektir. Onun kuracagi
devlet biitiin diinyaya hakim olacaktir.*®* Mehdi ordusuyla birlikte Kiife’ye yiiriiyecek,
oradan Necef’e inecektir. Mehdinin evi Kife’de olacak ve 6lene kadar burada

yasayacaktir, 362

2.2.7.3.2. Zuhur Zamani ve Diinyadaki Hakimiyet Siiresi

Her dinde diinya hayati ¢esitli evrelere ayrilmistir. Mehdi ise bu evrelerin
sonuncusu olan ve ahir zaman olarak tanimlanan dénemde gelecektir. Zerdistlige
gore diinyanin dmrii her biri dort devre ayrilan 12000 yildir. Mehdi Saosyant dordiincii
devrin sonlarma dogru gelecektir.®®® Hindu zaman dilimine gére mehdi Kalki diinya
hayatinin son devri olan ve 12000 ilahi y1l siirecek olan Kali Yuga’nin sonlarinda
ortaya ¢ikacaktir.’®* Budizm’in zaman tasavvuru Hinduizm’in zaman tasavvuruna
benzemekle beraber mehdi Maytreya’nin ortaya ¢ikis zaman ile ilgili farkli gortisler
ortaya atilmistir. Diinyadaki hékimiyet siiresinin ise 60.000 veya 84.000 yil
siirecegine®® inanilmistir. Diinyanin omriinii dort doneme ayiran Sabiiler ise
mehdinin, dordiincii donemin son 2000 yilinda gelecegine ve hakimiyetinin diinyanin

sonuna kadar siirecegine inanmaktadirlar.3®® Yahudilikte ise Mesih’in gelis zaman1

hakkinda kesin bir zaman dilimi yoktur. Bu konuda cesitli rivayetler bulunmaktadir.

38 Sarikgioglu, Aym yer.

39 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 240.

360 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 53.

31 [Ihan, Mehdilik, s. 98.

32 (5z, imamiyye Siasi’nda Onikinci imam ve Mehdi inanci, s. 84.

363 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 282.

34 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigi, s. 211.

365 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 36.

36 Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inan¢ Esaslar: ve ibadetleri), s. 123.
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Ancak genel kanaate gore Mesih, diinyanin sonuna dogru gelecektir. Hiristiyanlikta da
Hz. isa’nin geri gelecegi zamanla ilgili net bir bilgi bulunmamakla birlikte hakimiyet

siiresinin bin yil siirecegi diisiiniilmektedir.>®’

Diger Sii firkalarda diinyanm evreleri®®® varsa da Imamiyye Sias1 (Oniki
Imamec1 Siilik)’nda boyle bir ayrima rastlanmamaktadir. Bu hususta diger dinlerden
farklilik arz eden Imamiyye Sias1 (Oniki Imamecr Siilik), imamin ortaya ¢ikis vakti ile
ilgili goriisiinde de diger dinlerden ayrilmaktadir. Ciinkii diger dinlerde mesihin gelis
zaman ile ilgili baz1 tarih ve bilgiler verilirken Imamiyye Sfasi (Oniki Imamci
Siilik)’nda mehdinin ¢ikacag vakti tespit etmek veya zaman belirtmek yasaklanmis,
vakit belirtenlerin yalanci olduklar1 ifade edilmistir.®®® Bu suretle imamiyye, imama

vakit tayin etmenin yasak olmasi yoniiyle diger dinlerden ayrilmaktadir.

Imamiyye Sias1 (Oniki Imamec Siilik)’nda mehdinin ortaya ¢ikis vaktini tespit
etmek yasaklanmis olsa da hakimiyet siiresi hakkinda bdyle bir yasak
bulunmamaktadir. Kaynaklarda bu konu ile ilgili farkli rivayetler yer almaktadir. Bes,
yedi, dokuz veya on dokuz yil hiikiim siirecegi rivayet edilmektedir.®’® Baska bir
rivayette hakimiyet siiresinin her bir yili on yil kadar uzun olan yedi yil siirecegi
bildirilmektedir. Muhammed Bakir’dan geldigi iddia edilen rivayete gore Ashab-1
Kehf’in magarada kaldiklar siire olan 309 y1l veya 322 yil diinyaya hakim olacaktir.
Cafer es-Sadik’tan gelen bir rivayete gore ise mehdi, kiyamindan sonra 19 yil

yeryiiziinde hakimiyet kuracaktir.3"!

367 Kiigiik, Tiimer, Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 418-419.

%8 Sii firkalardan olan Ismailiyye dongiisel/devirsel zaman anlayigina sahipti. Onlara gore insanligin
dini tarihi yedi devirden meydana gelmis olup her bir devreyi yeni bir seriat getiren ve natik adi verilen
bir peygamber baslatmaktaydi. Her bir natik da esas, vasiy veya samit ad1 verilen bir vekile sahipti. Her
bir devrenin vasisinden sonra yedi imam mevcuttu ve her devrin yedinci imami bir sonraki devrin
natikrydi. Altinci devrin son imanmi olan Muhammed b. Ismail, Islam’in yasalarini ortadan kaldirip
yedinci ve son devri baglatacak olan kisiydi. Muhammed b. Ismail, yeni bir seriat getirmeyip kaim ve
natiklarin sonuncusu olarak diinyay1 adaletle doldurduktan sonra cismani hayat sona erecekti. Muzaffer
Tan, “Tarihsel Siirecte Ismailililk ve Yasadig1 Farklilasmalar”, FUIFD, S. 17/2, 2012, s. 118.

%9 Mehdinin ortaya ¢ikma vakti yasaklanmis olmasina ragmen bazi yerlerde genel ifadelerin
kullanildig goriiliir. Cafer es-Sadik ve Muhammed Baékir’a isnad edilen bir rivayette 1, 3, 5, 7, 9 gibi
tekli senelerde ortaya gikacag bildirilmistir. Bazi rivayetlerde Nevruz giinii veya Hz. Hiiseyin’in sehit
edildigi on Muharrem asure giinii gibi isaretlere de yer verilmistir. Oz, Imamiyye Siasi’nda Onikinci
imam ve Mehdi inanc, s. 83.

370 {lhan, Mehdilik, s. 98.

31 )z, Imamiyye Siasr’nda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, s. 84-85; Katib, Siada Siyasal
Diisiincenin Gelisimi Stirddan Velayet-i Fakihe, s. 220.
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2.2.7.3.3. Zuhur Oncesi Meydana Gelecek Olaylar

Mehdiler ortaya cikmadan oOnce birtakim olaylarin meydana gelecegine
inanilmaktadir. Bu konuda dinlerin kaynaklarinda benzer tasvirler yer almaktadir.
Yapilan bu tasvirlerde cogunlukla mehdi gelmeden 6nceki devir karanlik devir olarak
tahayyiil edilir. Yeryiiziiniin kotiilik ve zuliimle dolmasi, ahlaki bir ¢okiisiin
yaganmasi, Ulkenin yabancilar tarafindan istila edilmesi, hakimiyetin dinin
diismanlarina gecmesi ve dini degerlere halel gelmesi mehdinin gelisine delalet eden

unsurlardir.

Zerdistliikte mehdi gelmeden once kiifiir ve ahlaksizligin artacagina, iilkede
emniyetsizlik ve hadsizligin had sathaya cikacagina, sosyal hayatta bozulmalarin
olacagina, dini prensiplerin zarar gorecegine ve insanlarin dini unutup tamamen
diinyaya dalacagina, farkli din ve mezheplerin ¢ikip dine zarar verecegine, giinesin
kararacagina, felaket ve fakirligin lilkeye hakim olacagina, tabiatin dengesinin
bozulacagina®’? inanilmaktadir. Hinduizm, Budizm, Sabiilik, Yahudilik gibi dinlerde
de benzer sekilde tasvirler yer almaktadir. Yahudilerde diger dinlerden farkli olarak
Tanri’nin kendilerini cezalandirdigina ve bir giin bu cezay1 sona erdirmek iizere
Mesih’in zuhur edecegine®”® dair bir inanis bulunmaktadir. Imamiyye Sias1 (Oniki
Imamc Siilik)’nda da benzer sekilde yalan, haksizlik dinsizlik gibi kotii hasletlerin
hiikiim stirdiigli, dini emirlerin terk edilip haramlarin helal sayildigi, Kur’an ve
Islam’mn sadece adlarinmn kaldigi, zulmiin ve adaletsizliklerin arttigi bozuk bir

zamanda mehdinin gelecegine inanilmaktadir.®"*

Mehdiler gelmeden 6nce iilkenin yabanci istilasina maruz kalacagi ve bazi kot
varliklarin saldirisina ugrayacagi disiintilmektedir. Zerdiistliige gore Horasan
tarafindan sayisiz kiifiir ehli ortaya ¢ikip Iran’a saldiracak, hakimiyet iranli olmayan
koleler ve barbar olarak nitelenen Tiirk, Arap ve Romal1 kavimlere gececektir. Ayrica
mehdi gelmeden 6nce Demavend daginda bulunan Azi Dahak (Dabbetii’l-Arz),
Ehriman tarafindan serbest birakilacak ve Azi Dahak diinyaya saldirip Karsasp

(Feridun) tarafindan oldiiriilene kadar yeryiiziinde biiyiik tahribatlara yol acacaktir.

372 Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, s. 4-5.

378 Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, s. 180-181.

374 Figlah, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 207; Golpmarli, Tarih Boyunca Islam mezhepleri ve
Siilik, s. 499.
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Dicle nehri ahalisinden askerleri kizil silah ve baglarinda kiilah tasityan Arumayik
(Romal1) isimli bir halk c¢ikacaktir. Seytan soyu da dogudan siyah bir isaretle
goriinecektir.3”® Maniheizm’e gore ahir zamanda yalanci peygamberler ortaya ¢ikacak
ve insanlart saptirmaya ¢alisacaklardir. Bunlardan biri de yalanci Mithra
(Deccal)’dir.*"® Sabiilikte de ahir zamanda yalanci bir mesihin ¢ikip diinyaya hakim
olacagr®’ anlatilmaktadir. Hinduizm’e gore ise Hindistan’1 cinler saracak ve Sakalar,
Kusanlar, Hunlar gibi yabancilar istila edeceklerdir. Ayrica Budizm ve Islamiyet
burada yayilacak ve Hindistan, Sudralar tarafindan ele gegirilecektir.3’® Misir’da ise
mehdi gelmeden dnce Misir, bedeviler ve Asyalilar tarafindan istila edilecektir.3"
Yahudilere gore Davud oglu Mesih gelmeden once Yusuf oglu Mesih gelecek,
Kudiis’e yliriiyiip yeniden hakimiyeti tesis edecek ancak Armilus veya Ye’ciic ve

Me’ciic’le yapilan savasta dldiiriilecektir.®®® Bu sebeple Mesih gelene kadar hakimiyet

yine Yahudilerin elinden ¢ikacaktir.

Imamiyye Sias1 (Oniki Imamec: Siilik) na gére mehdi gelmeden 6nce mehdilik
davasindan bulunan bazi sahislar ¢ikacak ve halki aldatacaktir.®®! Ayrica Siifyani,
Horasani ve Yemani isminde {i¢ sahsin zuhur edecegi ve Kiife’nin Siifyani tarafindan
kusatilacagi rivayet edilmektedir. Arabistan’in Tirkler tarafindan, Filistin’in ise

Rumlar tarafindan isgal edilecegi de bildirilmektedir.>®2

2.2.7.3.4. Zuhur Esnasinda Gerceklesecek Olaylar

Dinlerde yapilan tasvirlerde mehdinin zuhurunu gosteren acik isaretler
bulunmaktadir. Zerdiistliige gore Saosyant, diinyaya gelip otuz yasima girince giines,
otuz giin ve otuz gece gdgiin ortasinda duracaktir.®®® Hinduizm’e gore mehdi geldigi

zaman giines ve ay, Tisya ve Jiipiter birbirine yaklastirilacaktir.®* Yahudi inancina

375 Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, s. 4-5.

376 Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 135-136.

377 Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inang¢ Esaslar: ve ibadetleri), s. 125.

378 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 27-28.

379 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 27.

380 Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, s. 181-182.

381 Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, s. 207.

%82 imami kaynaklarda Mehdi’nin ortaya ¢ikisindan dnce meydana gelecegi diisiiniilen yetmis kadar
alamet sayilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Oz, imamiyye Siasi’nda Onikinci imam ve
Mehdi inane, s. 78-83.

383 Sarik¢ioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, s. 6.

384 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s. 31.
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gore Mesih geldiginde ¢ollerden sular fiskiracak, ay 15181 glines 15181 gibi parlak olacak,
giinesin 15181 yedi kat fazlalasacaktir. Hiristiyanlia gore ise Isa Mesih’in gelecegi giin
Oliiler diriltilecek, giin ortasinda hava kararacak, giin ne geceye ne gilindiize
benzeyecek, gece de aydinlik olacaktir. Yine o giin beklenmeyen bir soguk ardindan
beklenmeyen bir sicaklik olacaktir.3® Sabiilikte mehdinin gelmesine ¢ok yakin bir
vakitte gokten bir yildizin kayip okyanusa diisecegi, yedi denizde sularin kirmizi
akacagi ve bu sulardan i¢gen kadinlarin kisir kalacagi ve biiyiik bir firtinanin ¢ikip her
tarafi toz kaplayacagi rivayet edilmektedir.®® Ayrica Maniheizm, Yahudilik ve
Sabiilige gore mehdinin gelis zamani yaklastiginda biiyiikk bir savas meydana

gelecektir. 3

Imami diisiincede de diger dinlerde oldugu gibi mehdinin zuhurunda birtakim
alametler goriilmektedir. Kaynaklarda gegen rivayetlere gore mehdinin ortaya
cikisindan 6nce dogaiistii olaylar gergeklesecektir. Bu rivayetlere gore gezegenlerin
hareketleri duraklayacak, giines 6gle vaktinden ikindi vaktine kadar hareketsiz
kalacak, Ramazan ayinin ortasinda giines tutulmasi, ayin sonunda da ay tutulmasi
meydana gelecektir. Ayrica giinesin batidan, ay gibi parlaklik veren bir yildizin ise
dogudan dogacagi, c¢ekirgelerin ortaya c¢ikacagi, kolelerin itaatsizlik ederek
efendilerini 6ldiirecegi ve efendilerinin {ilkelerini ele gecirecegi, baz1 bidatcilerin
maymunlara ve domuzlara doniisecegi, yerylizlindeki herkesin kendi diliyle duyacagi
bir sesin gelecegi, bazi 6liilerin kabirlerinden ¢ikip diinyaya geri dénecekleri (ric’at)®
de rivayet edilmektedir. Baz1 rivayetlerde ise Mehdi’nin alametlerinden biri olarak
giiniin 240 saat olacag bildirilmektedir. Imam Mehdi’nin ortaya ¢ikis1 ise kendisiyle
birlikte olan sancagi ve kilicinin onunla konusmasi ve o andan itibaren kiyam

etmesinin bildirilmesiyle olacaktir.3%

385 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 33.

386 Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inang¢ Esaslar1 ve ibadetleri), s. 127.

37 Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inan¢ Esaslari ve ibadetleri), s. 123; Sarik¢ioglu, Baslangictan
Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 135, 240.

38 Ric’at, bir insanin veya bazi insanlarin éldiikten sonra bir defaya mahsus olmak iizere kiyamet
kopmadan dnce bu diinyaya yeniden dénme inancina denir. Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”,
s. 198.

389 K atib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Siridan Velayet-i Fakihe, s. 218-219.
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2.2.7.4. Kurtarict/Mehdi Devrinde Hayat ve Kurtarict/Mehdinin
Faaliyetleri

Mehdi devri toplumlarin felaha erecekleri bir devir olarak tasavvur
edilmektedir. Mehdilerin yeryliziine geldikten sonra bozulan diizeni yeniden tesis
edeceklerine, zulim ve kotiiliikleri ortadan kaldiracaklarina inanilmaktadir. Ayrica
diismanlarint yenerek dini, tiim diinyaya hakim kilacaklar1 diistiniilmektedir.
Zerdiistliige gore mehdi Saosyant diinyaya geldiginde Avesta bir 151k gibi ona yol
gosterecektir. Avesta’da ¢6ziimiinii bulamadigi hususlarda Ahuramazda, ona yol
gosterecektir. O, ideal bir hiikiimdar olup biitiin diinyaya hakimiyet kuracaktir.
Insanlara Ahuramazda dinini 6gretip diinyadan tiim kétiiliikleri kaldiracak ve seytani
varliklar1 yok edecektir.3*® Mitraizmde gelmesi beklenen kurtaric1 Tanr1 Mithra’dir. O,
ates kiligma biiriinerek biitiin karanliklar1 ve kotiiliikleri yok edecektir.3%
Maniheizmde ise beklenen mehdi yeryiiziine ikinci defa gelecek olan Isa Mesih’tir. O,

iyilerle kotiiler arasindaki miicadeleye son verecek, ona katilip kazananlardan olan

Maniheistler meleklere doniisecek; giinahkarlar ise cehenneme atilacaktir.>%2

Hindu inancina gore mehdi Kalki otuz iki yasinda miicadelesine baslayacak3®
ve bu miicadele siiresince kendisine akrabalari ve kardesleri yardimci olacaktir.
Kalki’ye bir at, papagan ve savas aleti verilecektir. Cesur ve gii¢lii bir hiikiimdar olarak
herkesi hakimiyeti altina alacaktir. Hinduizm’in kaybolan dini prensiplerini ve kutsal
kitaplarin1 yeniden ortaya koyacaktir.>** Diinya bolluk ve berekete kavusacak, sular
saglik kaynagi haline gelecektir. Kalki ayni1 zamanda bir rahip gibi davranacak ve dini,
yeniden hayata hakim kilacaktir.3%® Budizm’in mehdisi olan Maytreya da geldiginde
yerylizlinde bolluk ve bereketin artacagina, hastaliklara sifa olacak su kaynaklarmin
cikacagina, insanlarin dileklerinin gergeklesecegine, iilkede baris ve adaletin hakim
olacagina, herkesin hidayete erecegine ve mehdinin 6liip cehenneme giden insanlar
dahil herkese merhamet edecegine inanilmaktadir. Budistlerin diismanlari olan

Hindular ve Miisliimanlarla biiyiik bir savas yapilacak ve bu diigmanlar maglup

3% Sarik¢ioglu, Mecusi Dininde Mehdi inanca,s. 6.

391Challaye, Dinler Tarihi, s. 101-102.

392 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 135-136.
393 Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar inanci, s. 150.

394 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 206.

3% Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 84.

89



edilecektir. Maytreya, Budizm’in en biiyilkk diisman1 olan Mara’y1 bile imana

getirecektir.3%

Misir inancinda mehdi Ameni giiglii bir devlet baskani1 olarak tasvir
edilmektedir. Ameni geldiginde Misir’a goz diken Asyalilar1 ve Libyalilar1 yok edecek
ve herkese hakimiyetini kabul ettirecektir. Hakimiyetini dyle pekistirecek ki kimse
Misir’a saldirmaya cesaret edemeyecektir.3%” Ulkede bozulan diizeni, adaleti, baris1 ve
siik(ineti yeniden saglayacak ve zulmii ortadan kaldiracaktir. Ulkede bolluk ve bereket

olacak, Nil nehrinin sular1 fiskiracak ve giinesle ay yeniden parlayacaktir.3%

Yahudi inancina gore Mesih geldigi zaman Tanrisal kralligi kuracak ve
Tanri’nin bir vekili olarak biitlin yeryliziine hilkkmedecektir. Yahudilere vaat edilen
topraklari ele gegirecektir. Yahudiler kendilerini seckin bir halk olarak gordiiklerinden
Mesih’in sadece kendilerine merhamet edecegine inanmaktadirlar. Yahudilere gore
Mesih, Roma’y1 fethedip Araplar1 ve Misirlilart vergiye baglayacak, biitiin diinyada
baris1 saglayacaktir. insanlara Tevrat’t gretip yeryiiziinden savasi kaldiracaktir.
Yeryiizlinde herkes mutlu olacak, Kudiis’ii kusatan Ye’ciic ve Me’clic de hastalik, ates

ve dolu sebebiyle yok edilecektir.>*°

Hiristiyanlikta da Yahudilikte oldugu gibi Mesih geldiginde Kudiis’te Tanr1
kralligin1 kuracak*® ve Tanr1’nim biitiin diismanlar1 yok edilinceye kadar hakimiyetine
devam edecektir. Ayrica onun devrinde OSliiler diriltilecek, yeryiiziine 1yilik ve adalet
hakim olacak, kurtla kuzu birlikte otlayacak ve Ozlenen diizen yeniden tesis
edilecektir.*®! Hiristiyanlar, Isa Mesih’in diismanin Deccal (ona muhalefet eden
herkes) olduguna inanmaktadirlar. Mesih’in gelecekteki diismanlar1 olan diinyevi
hiikiimdarlar ve hayvanlar, Mesih’in yardimcilar1 olan melekler tarafindan yok

edilecektir. 42

3% Sarik¢ioglu, “Buda Dininde Mehdi Inanc1 ve Buda’dan Bir Rivayet”, s. 80-82.
397 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 78.

3% Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, s. 42,

39 Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 240-241.

400 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 53.

401 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 418.

402 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 93
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Sabiilikte Mesih, bir kral olarak tasavvur edilmekte ve geldiginde yeryiiziine
hakim olacagma inanilmaktadir. Sabiilere gore onun doneminde altin bir devir
yasanacak, yeryiiziinden her tiirlii kotiiliik silinecek ve diinyaya adalet ve iyilik hakim
olacaktir. Sosyal ve tabii hayatta yaganan biitiin bozulmalar son bulacak ve her sey iyi

ve giizel olacaktir.4%3

Imamiyye Siasi (Oniki Imamci Siilik) da tipki diger dinler gibi mehdinin
zuhuruyla birlikte zuliim ve haksizlikla dolan diinyanin adaletle dolacagina®®
inanmaktadir. Bu diisiince, Imamiyye Sias1 (Oniki Imamci Siilik) i¢in bir inang esas1
olarak goriilmektedir.*® Mehdi geldiginde kirkl1 yaslarda olacak ve Deccal’i Kife

¢opliigiine astiracaktir.*%®

Imami alimler, imam Mehdi’nin Allah’in diismanlarmi yok edecegine,
Allah’in hiikmiiyle hiikmedecegine ve Allah’in nurunun diinyay1 saracagina,
insanlarin gilines 1s181yla miistagni olacagina ve biitiin karanliklarin yok olacagina

inanmaktadirlar.*’

Onlara gore Mehdi’'nin gelisiyle birlikte yerylizii biitiin
hazinelerini ortaya ¢ikaracak, insanlar refah ve mutluluga erisecek ve fakirlik ortadan
kalkacaktir. Mehdi insanlar1 yeniden Islam’a cagiracak ve onlar1 hidayete erdirecektir.
Sadece Islam kalincaya kadar miicadele edecek ve diger dinleri ortadan kaldiracaktir.
Iman etmeyen tek bir kisi kalmayacak, bid’atleri ortadan kaldiracak, Konstantiniyye,
Cin ve Deylem daglarimi fethedecek, otoritesini her tarafa yayacaktir.*® Boylelikle

diinyada beklenen ve 6zlenen ideal diizen gerceklesmis olacaktir.

Mehdi déneminde hayat hem diger dinlerde hem de Imamiyye Sias1 (Oniki
Imamci Siilik)’nda mutluluk ve refahm en iist seviyeye ¢iktigi, dini hiikiimlerinin

yeniden ortaya kondugu miitkemmel bir donem olarak goriilmektedir. Mehdilerin devri

403 Giindiiz, Son Gnostikler-Sabiiler (inan¢ Esaslari ve ibadetleri), s. 128.

404 Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Siradan Velayet-i Fakihe, s. 223; Keskin, Kendi
Kaynaklar Isiginda Sia inanc Esaslari, s. 149.

405 F15lal;, imamiyye Sias1 (Caferiyye Mezhebi) Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri, s. 172.

4% 5z, imamiyye Sias1’nda Onikinci iImam ve Mehdi inanci, s. 83-84.

407 K atib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi Stirddan Veldyet-i Fakihe, s. 219-220.

408 )z, imamiyye Siasi’nda Onikinci imam ve Mehdi inancy, s. 86.
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sona erdiginde*® ise diinya hayatinin sona erecegine ve hesap giiniiniin baslayacagina

inanilmaktadir.

409 Genelde mehdi sonras1 devirde diinya hayatimin sona erecegine dair bir inang mevcuttur. Ancak
Hinduizm ve Budizm’de dongiisel bir zaman anlayist bulundugu i¢in durum daha farklidir. Bu iki dine
gore Mehdi, dinin dgretilerini insanlara anlatip yeryiiziine iyiligi hakim kildiktan sonra onun devri
kapanacak ancak bu diinyanin sonu olmayacak ve yeni bir devir baslayacaktir. Diinyanin iyilikten
kotiiliige, kotiilitkkten iyilige dogru bu sekilde akip gitmesi sonsuza dek devam edecektir.
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SONUC

Islam’in dogdugu cografyada Hiristiyanlik, Yahudilik ve putperestlik gibi dini
inamglar bulunmaktaydi. Bununla birlikte Islam, fetihler aracilifiyla Arap
yarimadasinin sinirlarint asip farkli cografyalara da yayilinca Miisliimanlar bir¢ok
farkli din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasmislardir. Ne var ki gii¢lii din, kiiltiir ve
medeniyetler siradan bir devletin yikilip yok oldugu gibi kaybolmaz ve tamamen
ortadan kalkmazlar. Sonraki din, kiiltiir ve medeniyetler igerisinde farkli form ve
tarzda varliklarini siirdiirmeye calisirlar. Iste fetihlerle gerceklesen karsilasmalar
neticesinde Islam kiiltiirii ile bu din, kiiltiir ve medeniyetler birtakim etkilesimlere
girmis ve bazi doniisiimler meydana gelmistir. Yani fethedilen bolgelerde bulunan
Fars, Hint ve Tiirk gibi toplumlar, Islam’a girdiklerinde eski din, Kkiiltiir ve
medeniyetlerini tamamen birakamamis; kendi din, kiiltiir ve medeniyetlerinden bazi

unsurlari Islam’la uzlastirmaya calisarak yasatmaya gayret etmislerdir.

Asirt Sii firkalarda goriilen imamlara ilah vasfinin verilmesinin veya Tanr1’nin
imamlara tecessiim ettiginin iddia edilmesinin yalnizca bu firkalara 6zgii bir diislince
olmadigi; eski Misir firavunlar1 ve Japon imparatorlarinin da birer ilah olarak kabul
edildigi goriilmektedir. Ote yandan Sii firkalarda nas ve tayin yani imamin Allah
tarafindan atandig diistincesi, 6nceki toplumlarda goriilen krallarin Tanr1 tarafindan
idareye muktedir kilindig diislincesiyle paralellik arz etmektedir. Fars kiiltiiriinde, eski
Tiirklerde ve eski Mezopotamya’da da $ia’da oldugu gibi krallarin Tanr tarafindan
secildigi inanc1 hdkimdi. $ia, imamlarin Allah’in yeryiiziindeki halifesi oldugunu

sOylerken krallar da Tanr1’nin yerytiziindeki vekili ve temsilcisi olarak goriilmiistiir.

S6z konusu din, kiiltir ve medeniyetlerde karizmatik liderler olarak
nitelendirilen bu sahsiyetler, kutsal olarak kabul edilmis ve bunlarda bazi olaganiistii

vasiflarin bulunduguna inanilmistir. $ii diisiincede de karizmatik lider anlayislarinin
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karsiligi Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar olmustur. Bu imamlara insaniistii
bazi nitelikler verilmistir. Sia mensuplarinca imamlarin masum olduklari, higbir

suretle hata yapmadiklar1 ve biitlin ilimlere sahip olduklar1 da ileri siiriilmiistiir.

Tanr1 tarafindan atanma ya da Tanri1’nin bizzat kendisi veyahut tezahiirii olma
diisiincesinin altinda yatan temel saik, liderlerin kendilerini ilahi giiclere dayandirarak
yonetimlerini mesrulagtirma cabasi olmustur. Nitekim dini veya siyasi liderler
kendilerini Tanr1’yla irtibatlandirarak otoritelerini Tanri’ya dayandirmis ve bu dini
otorite sayesinde hakimiyetlerini pekistirmeye calismislardir. Ote yandan
mesrulugunu Tanri’dan alan bir liderin tasarruflarina biiylik bir karsi ¢ikis da soz
konusu olmayacaktir. Ayrica bu liderlere hatasizlik ve her seyi bilme gibi vasiflarin
verilmesi de liderlerin tasarruflarinda sorgulanmasinin 6niine ge¢mektedir. Ciinkii
liderler her seyi bildikleri i¢in verdikleri hi¢bir kararda hata yapmayacaklardir. Tiim
bunlarin yani sira Tanri’nin vekili olan lidere itaat, Tanri’ya itaat olarak goriilmiis ve

itaatsizlik edenler agir bir sekilde cezalandirilmistir.

Sii diislincede goriilen mehdi inanci da bu firkaya has olmayip énceki din ve
kiiltiirlerin paylastig1 ortak bir payda olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ezilen ve zulme
ugrayan toplumlar arasinda goriilen mehdi inanci bir kurtulus iimidi igermektedir.
Ezilen kitleler bozulan diizeni yeniden tesis edecek, zalimlerden intikamlarini alarak
kendilerini karanliklardan aydinliga c¢ikaracak bir kurtarict beklentisi i¢inde
olmuslardir. Tarihte bu tiir bir beklentinin 6rneklerine ¢ok¢a rastlanmistir. Nitekim
fran ve Hint dinlerinde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sabiilikte bunun &rnekleri

gorilmektedir.

Kadim din ve medeniyetlerde mehdinin ismi, soyu ve ortaya ¢ikacagi zaman
hakkinda bilgiler verilmis; ortaya ¢ikmadan 6nceki donemle ilgili ayrintili tasvirler
yapilmustir. Ayrica ortaya c¢iktiktan sonra gerceklestirecegi faaliyetlere de yer

verilmistir. Sii kaynaklarda da mehdi ile ilgili benzer bilgiler yer almistir.

Sii imamet nazariyesinde yer alan unsurlar sadece Sia’ya mahsus degildir. Bir
baska ifadeyle Sia’nin imamlar icin One siirdiigii iddialar yeni ve yalmizca Sia’da
goriilen iddialar degildir. Koklii medeniyet ve kiiltiirlerin ¢cogunda dini ve siyasi

liderler icin benzer iddialar ileri stiriilmistiir. Sia’nin dogdugu topraklarda bu
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medeniyetlerin varligini slirdiirmiis olmast Sia’nin bunlardan etkilenmis olabilecegi

ihtimalini de akla getirmektedir.
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