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ONSOZ

Bu calismada Imam Matiiridi’nin tevhid gériisii ile ibn Teymiyye’nin tevhid
goriisii mukayeseli olarak incelenmistir. Calismanin amaci, goriisleri incelenen
taraflarin, tevhidi nasil ele aldiklarina dair yontemlerinin tespit edilip, bu ydntem
cercevesinde bilgi kuramlarimi nasil agikladiklarini ortaya koymak ve birbirleriyle

kiyaslamak olarak belirlenmistir.

Yontem olarak literatiir taramasi yontemi kullanilmis, Oncelikle birincil
kaynaklar esas alinmistir. Bunlarin yetersizligi durumunda ikincil kaynaklardan da

istifade edilmistir.

Giris boliimiinde c¢aligmanin amact ve igerigi iizerinde durulmus, ayrica esas
konuyu teskil eden tevhid inancinin Islam Dini agisindan onemine vurguda
bulunulmustur. Diger taraftan bu konuda goriisleri incelenen Imam Matiiridi ve ibn

Teymiyye’nin birbirinden ayrilan yonleri ile ilgili kuramsal bilgiler verilmistir.

Tezin birinci béliimiinde, imam Matiiridi’nin bilgi kurami, Allah’in varlig1 ve
birligini ispat yontemi, ilahi sifatlara bakis agis1 ve tasnifi, Allah’in isimleri ve bu isimler
hakkinda kullanilan kavramlarin uygunluguna dair goriisleri, tevhid ilkesi agisindan

incelenmistir.

Tezin ikinci bdliimiinde, ibn Teymiyye’ nin bilgi kaynaklari, Allah’m varlig1 ve
birligini ispat yontemi, ilahi sifatlara bakis agis1 ve tasnifi, Allah’in isimleri ve bu isimler
hakkinda kullanilan kavramlarin uygunluguna dair goriisleri tevhid ilkesi agisindan

incelenmistir.



Tezin iigiincii béliimiinde ise “Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye’nin Tevhid
Konusundaki Goriislerinin  Mukayesesi” bagligr altinda, bilgi kurami ve ydntem

bakimindan ele alinan taraflarin tevhid goriisii, mukayese edilmistir.

Tezin sonu¢ boliimiinde ise ¢alismanin genel bir degerlendirilmesi yapilmistir.
Tarafsizlik ilkesinden hareketle, taraflarin goriisleri nesnel bir bakis agisiyla ele alinip
degerlendirilmeye tabi tutulmus ve kelam alanina bilimsel bir katki saglamak amaciyla

yeni bir ¢aligma olarak sunulmustur.

Bu calismanin konusunu belirlememde biiyiik katkist olan ve ¢alisma boyunca
destegini esirgemeyen danisman hocam Dog¢. Dr. Ahmet AKGUC’e tesekkiirlerimi

sunarim.

Ozellikle kaynakga ve teknik donanimlar konusunda maddi manevi yardimlarini
esirgemeyen degerli hocalarim Prof. Dr. Musa BAGCI ve Dog¢. Dr. Davut
ISIKDOGAN’a, moral ve destekleri ile her zaman yanimda olan degerli hocalarim Dog.
Dr. Necmi DERIN ve Dr. Ogr. Uyesi Esra ARSLAN’a, Arapga metinlerin tahlilinde
yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Ogr. Gér. M. Fadil Unsal’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Lisans bitirme 0devi ile lisansiistii akademik hayata hazirlayic1 bir sekilde
hazirlanmami saglayan ve bu calismamda Onerilerinin pek ¢ok faydasimi gordiigiim
lisans donemimde danismanim olan degerli hocam Dog¢. Dr. Aydin TAS’a ayrica

tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Caligmam boyunca biiyiik bir sabir ve tahammiil gostererek bana destek olan
kiymetli aileme, ayrica ¢alismam esnasinda goriis ve Onerilerinden istifade ettigim diger

tiim hocalarima ve arkadaglarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Vildan OZiSCI

Diyarbakir 2019
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OZET

Matiiridilik ve Selefilik Ehl-i Siinnet catis1 altinda birlesseler de dogru bilgiye
ulagsmada izledikleri yontem bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Bunun en belirgin
ornegi naslarda gecen ve miitesabihat diye adlandirilan ifadelerin nasil ele alinip
anlasilmas1 gerektigidir. Bunlarin aklen yorumlanmasi1 suretiyle lafizdan baska
kastedilen bir manay1 ortaya cikararak bu elde edilen manay1 esas alan bir Ehl-i Rey
ekolli ortaya ¢ikmistir. Buna karsilik Ashabi’l-Hadis denilen ve gergek anlamda bir
manay1 lafzin zahirinin diginda aramanin dogru olmayacagini, manasint Allah’a havale
ederek sadece lafz1 esas alan bir baska ekol olugmustur. Zamanla her iki taraf da
yayilarak yeni anlayislara vesile olup gelismistir. Ornegin, Ehl-i Rey fikih alaninda
Hanefilik mezhebinin, onun itikadi alanda sistemlesmesiyle de Matiiridiligin gelismesine
vesile olmustur. Bunun gibi Ashab(i’l-Hadis’ten etkilenen ve gelenek ve yontemini

benimseyerek onlara doniis yapmaya ¢alisan bir Selefilik hareketi ortaya ¢ikmustir.

Ebu Mansur el-Matiiridi, kendi adindan anlagilabilecegi gibi Matiiridiligin, ibn
Teymiyye ise, Ozellikle ikinci donem Selefiligin kurucular1 kabul edilmistir. Bu
caligmada gerek Ebu Mansur el-Matiiridi’nin gerekse ibn Teymiyye’nin ayr1 ayr1 tevhid

goriigleri ele alinip tarafsiz bir bakis acistyla mukayese edilmistir.

Nihayetinde imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye’nin isbat-1 VAcib, tevhid tasnifi ve
ilahi sifatlar konusunda izledikleri yontem birbirlerinden farklidir. Yontemlerinin farkli
olmasi hadiselere yaklagimlarmma ve onlara yonelik aciklamalarina da bir sekilde
yansimaktadir. Imam Matiiridi konulara istidlali ve yorumlamaci yaklasmaktadir.
Tevhid goriisiiniin en 6nemli kismini Allah’in varligi ve birliginin kabul edilmesi

olusturmaktadir. Iman esaslarini bu temel iizerine kurmaktadir.
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Ibn Teymiyye ise istidlal ve te’vile gerek duymadan naslari lafiz itibariyle ele
almaktadir. Allah’in varligin1 kabul etmede insanlar arasinda kayda deger bir fikir
ayriligt olmadigr kanisindadir. Sadece Allah’a ortak kosulmasimi birinci derecede
problem gormektedir. Isbat-1 Vacib konusunda esas olarak Allah’a sirk kosma anlamina

gelen veya gelebilecek yaklagimlarla miicadele etmeyi hedeflemektedir.

Her iki taraf da Allah’in isim, sifat ve fiillerini tevhid konusu g¢ergevesinde ele
almakta ve bu konuda tesbih ve ta’dil (Jdexi)den uzak tenzihi bir yaklasim

benimsemektedir.
Anahtar Sozciikler

Imam Matiiridi, Ibn Teymiyye, tevhid, isbat-1 VAcib, esma, ilahi sifatlar,

ultihiyet, rublbiyet.
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ABSTRACT

The Maturidite and the Salafism are separated from each other in terms of the
method they use to reach the true knowledge even though they are unified under the Ehl-
i Sunnet framework. The most prominent example of this is the necessity of how to
handle and understand the expressions that have been passed in Islamic texts and which
are called cognates. An Ehl-i Rey school, which is based on the obtained meaning
through which a different meaning other than the referred one was uncovered through
the rational interpretation, came to existence. On the other hand, another school called
Ashab al-Hadith, which argues that it is not right to look for the meanings in a place
other than the surface of the wording, thus is based on the wording by leaving the
meaning to Allah, was formed. In time, both sides spread and improved by contributing
to new understandings. For example, Ehl-i Rey has been instrumental to the
development of both Islamic jurisprudence in Hanafism, and the Maturidite through its
systemization in faith. Similarly, a Salafism movement, which has been influenced by
the Ashab al-Hadith and trying to make a return to them by adopting the tradition and

method, has emerged.

Abu Mansur al- Maturidi, as it can be understood from his own name, was
accepted as the founder of Maturidite, while Ibn Taymiyye was regarded as the founder
of Salafism, especially for the second period. In this study, the views of Abu Mansur al-
Maturidi and Ibn Taymiyye were discussed and separately compared with an unbiased

point of view.

Ultimately, the methods that Imam Maturidi and Ibn Taymiyye have observed

regarding the proof of Vacib, classification of tawhid, and divine attributes are different

v



from each other. The differences in their methods are also reflected in their approach to

and explanations of the incidents.

Imam Maturidi is approaching the subject inferentially and the interpretively.
The most important part of his tawhid view is the acceptance of God’s existence and

unity. The foundation of faith is established on this basis.

Ibn Taymiyye, however, approaches Islamic text through their wordings without
needing both inferences and interpretations. He believes that there is not a great deal of
disagreement among people about accepting God’s existence. He views the shirk
(polytheism) as the main problem. He aims to mainly struggle with approaches that may

or may come to mean shirk in terms of proof of the Vacib.

Both sides approaches to the names, attributes and actions of Allah within the
framework of tawhid, and in this respect they adopt a far-off approach from comparison

and modification.
Keywords

Imam Maturidi, Ibn Taymiyye, tawhid, the proof of Vacib, names, divine

attributes, Godhead, dominicality.
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GIRIS

Tevhid kelimesi sozliiklerde genel olarak “bir seyin tek olduguna hiikmetmek ve
onun bdyle oldugunu bilmek™' seklinde tanimlanir. Ayrica tevhid “birlemek: Bir
Allah’tan bagka ilah olmadigina inanmak demektir. Bu birlemek “La ilahe illallah”
sOziinii tekrarlamaktir. Buna gore tevhid, her yerde ve her seyde Allah’tan baskasinin

te’sir ve hakimiyeti olmadigini anlamak, bilmek ve bilerek yasamak anlamina gelir.”?

Istilahta ise tevhid, Zat-1 Ilahi’yi anlayislarda tasavvur, vehim ve zihinlerde
tahayyiil olunan her seyden tecrid etmektir.> Tevhid li¢ sekilde olur; Yiice Allah’in
ulthiyetini tanimak, birligini tasdik etmek ve O’na higbir es ve ortak kabul etmemektir.*
Itikadi alana gére yapilan bu tanimlardan anlasilan sudur ki, Allah Teala, zat, sifat ve
fiillerinde bir ve tek olandir. Esi, benzeri ve ortaklarinin bulunmasi s6z konusu degildir.
O’nun islerinde ve yaratmasinda da yardimcilara ihtiyact olmadigi gibi, miidahale

edebilecek bir varlik da yoktur.

Biitiin peygamberlerin ilk daveti tevhiddir. Ciinkii o, Hak yoluna girmenin
baslangici ve Allah’a inanmanin ilk basamagidir.> Génderilen her peygamberin ilk teblig
vazifesi tevhidi ilan etmektir. Islamiyet’in teblig edilmesi siirecinde de en énemli vurgu

yine Allah’m varlifiyla beraber birligine yani tevhid lizerine yapilmistir. Kur’an’da

! Fikret Karaman, “Tevhid”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayinlari, 2015, Ankara, s.669.

2 Abdullah Yegin, “Tevhid”, Islami, ilmi, Edebi, Felsefi Yeni Liigat, Hizmet Vakfi Yayinlari, istanbul
1992, s. 730.

3 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat, Litera Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 108.

4 Karaman, “Tevhid” , Dini Kavramlar Sozliigii, s. 660.

5 Karaman, “Tevhid” , Dini Kavramlar Sézliigii, s. 660.
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tevhid kelimesi dogrudan gegmemekle beraber, Allah’in Vahid ve Ehad oldugu tizerinde

durulmustur. Bu sekilde insanlar1 sirke gétiirebilecek biitiin ihtimallerin onii kesilmistir.

Islamiyetin Arap Yarimadasi’nda dogup yayilan bir din olmasi tevhid konusunda
yapilan vurgunun ne kadar yerinde oldugunu gdstermektedir. Ciinkii Islam &ncesi
Arabistan’da farkli inanglara sahip pek cok topluluk bulunmaktaydi. Bu doneme ait
bilinen en yaygin inang veya dinler Putperestlik, Sabiilik ve Mecusiliktir. Bunlarin
yaninda Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi dinlere mensup olanlar da vardi. Ancak
Islamiyet’in geldigi dénem itibariyle bu inang veya dinlerin miintesipleri saglam bir
tevhid anlayisina sahip degillerdi. Sadece Hz. ibrahim (as)’den kalan ve Haniflik denilen
bir dini inanca mensup pek az bazi insanlar vardi. Bunlar putlara tapmayan, onlar i¢in
kesilen kurbanlarin etlerini yemeyen ve sadece kendi bireysel dini hayatlarini yasayan
kimselerdi. Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkinda bilgi sahibi olduklar1 halde onlar gibi
yasay1p, onlar gibi ibadet etmiyorlardi.” Onlar, Hz. ibrahim (a.s.)’in Arap Yarimadasi’na
gelip Allah’in birligini kendilerine bildirmesi iizerine Onun davetine uymus ve dinini

kabul etmis olan Araplardir.®

Hanif, Hz. ibrahim’in getirmis oldugu inang esaslarmi kabul eden kisi olarak
tanimlanir. Kur’an’da bu inan¢ esaslarinin tevhid ilkesi ile uyumlu olup sirk
tasimadigindan bahsedilmektedir: “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir Hiristiyand, fakat
Allah’1 bir taniyan gergek bir Miisliimandi ve miisriklerden de degildi.” Hz. ibrahim
(a.s.)’den sonra bu bdlgede Hz. Ismail (a.s.) peygamber olarak vazifelendirilmis ve
babasi Hz. Ibrahim (a.s.)’in teblig ettigi akideleri insanlar arasinda yaymaya devam
etmistir. Fakat Hz. Ismail (a.s.)’den sonra uzun zaman gegince gitgide sapitip putlara
tapmaya baglamislardir ki, bu durum Islamiyetin gelmesine kadar siiregelmistir.'® Ancak

Kur’an’da tahrif edilmis bu dinin asli hakkinda sdyle haber verilmektedir, “Oyle ise

¢ Kur’an-1 Kerim, el-Thlas: 112/1-4.

7 Adem Apak, Anahatlariyla islAm Tarihi 1, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 91.

$ Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005, s. 35.
* Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 7/67.

10 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 35.



Hakk’a ydnelen Ibrahim’in dinine uyun. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.”'! Iste
Haniflik inancina mensup olan kimseler bu asil dine dayanan bir tevhid anlayisinin

izlerini tagimaktaydilar.

Dolayisiyla yanlis tasavvur edilmis olsa bile o donemde bir cesit ‘Allah
inanct’nin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak bu inancin tevhide uygun bir inang
olmadig1 gayet agiktir. Miisrikler her ne kadar Allah’in yaraticilik ve benzeri vasiflarini
kabul etmis olsalar da putlar1 Allah’a denk tutmus ve onlar1 da birer ilah kabul
etmislerdir. Bir baska ifadeyle, Allah’1 onlarin seviyesinde bir ilah gibi gérmiislerdir.
Béyle bir anlayisi tevhidle bagdastrmak miimkiin degildir. Islamiyet’ten sonra
“Cahiliye Cag1” diye adlandirilan bu donemde tevhid, sirkle karigmistir. Ciinkii onlarin
tasidiklar1 Allah fikri, Islam’mn tamittig: Allah fikrinden gok uzak bir tasavvura sahipti.'

Mekkeli miisrikler tevhide aykiri olarak, Allah’a ¢cocuk isnad ederek, meleklerin
Allah’m kizlar1 olduklarini iddia ediyorlar, bdoylece O’nun kullarindan bir kismini

kendisinin ciiz’ii sayiyorlardi. Kur’an’da bu durum soyle ifade edilir:

“Onlar, kizlar1 Allah’a nispet ediyorlar (...ki O bundan uzaktir) kendilerine ise,

canlarinin istedigini.”!?

“Onlar, kullarindan bir kismmi O’nun bir ciiz’ii kildilar. (Melekler Allah’in

kizlaridir) dediler. Gergekten insan apagik bir nankordiir.”!*

Miisrikler meleklerin Allah’in kizlar1 olduklarini iddia ederken, Yahudiler Hz.
Uzeyr (a.s.)’in, Hristiyanlar ise Hz. Isa’nin Allah’m oglu oldugunu iddia ediyorlard:.'
Gergek anlamda tevhid ilkesini benimseyen herhangi bir toplulugun olmadigi bir ortama
Hz. Muhammed (s.a.v.) Islam Dini ile génderilmisti. Aslinda O’nun kendilerine

gonderildigi toplum, Hz. Ismail (a.s.)’in Hanif dini iizereydi. Bu inan¢ sekli Hz.

' Kur’an-1 Kerim, Al-i imréan 7/95.

12 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 37.
13 Kur’4n-1 Kerim, en-Nahl 16/57.

14 Kur’4an-1 Kerim, ez-Zuhruf 43/15.

15 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 38.



Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetinden takriben iigyiliz yi1l 6nce yasamis olan Amr b.
Luhay’in ortaya cikisina kadar slirmiistir. Amr b. Luhay gittigi farkli yerlerde
karsilagtigt putperestlik anlayisint Mekke’ye getiren, Arap toplumunda putperestligi
kuran kisi olarak bilinmektedir. Onun bu tiir girisimleriyle beraber Arap toplumu
sapmaya ve putlara tapmaya baglamistir. Bdylece o topluma cehalet, sirk ve kiifiir hakim

olmus ve Hanif denilebilecek ¢ok az sayida insan kalmustir.'6

Din olarak Islam’in, peygamber olarak da Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
gonderilmesi ile beraber bu yanlis inanglarin tamami reddedilmistir. Allah’in higbir
cocugunun olmadigi, O’nun asla boyle bir seyle nitelenemeyecegi ve benzer sekilde sirk
anlam1 tasiyabilecek her tiirli iddianin 6nii kesilmistir. Kur’an’da da acik ifadelerle

tevhid ilkesine aykir1 anlayislarin reddedildigi goriilmektedir:

“...Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, ‘(Allah) iictiir’ demeyin.
Kendi iyiliginiz i¢in buna son verin. Allah ancak bir tek ilahtir. O ¢ocuk sahibi olmaktan

uzaktir. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey onundur.”!’

“De ki: O, Allah birdir. Allah Samed’dir. O, dogurmamis ve dogurulmamistir.

918

Higbir sey O’na es ya da denk degildir.

Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen tevhid anlayisi bir din olarak Islam’in diger din
ve inanglarla arasindaki ayrimi belirleyici bir sekilde ortaya koymaktadir. Islam dininin
biitiin diislincesinin temeli, tagidig1 tevhid ilkesine dayanmaktadir. Miislimanlarin ilk
miicadelesi, bu tevhid ilkesine dayali bir anlayisi benimsetmek ve yaymak amaciyla
Mekkeli misriklerin putperest ve ¢oklu ilah anlayisina karsi yapilmistir. Daha sonra
Miislimanlarin Mekke’nin digina ¢ikmasiyla Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve
Sabiilik gibi farkli din ve inanglara kars1 da bu ilke korunmustur. Bu 6zelliginden dolay1

tevhid ilkesi, Islam inancin1 diger biitiin din ve inang sistemlerinden ayiran temel unsur

1o Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 39.
17 Kur’4an-1 Kerim, en-Nisa 4/171.
18 Kur’an-1 Kerim, el-fhlas 112/1-4.



olarak kabul edilmis ve her zaman ispat ve delillendirilmesini gerektirmistir. Gelisen
tarihi silire¢ igerisinde bu ispat etme ve delil getirme faaliyeti Miisliimanlar1 yontem
bulma arayigina sevk etmis ve bu da farkli degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.”

Miisliimanlar ilk basta kendi i¢inde naslari nasil takip edeceklerine dair ayrimlar
yasamistir. Ornegin, Ehl-i Rey ve Ashabii’l-Hadis/Ehl-i Hadis gibi iki farkli anlayigin
ortaya ¢ikmasi daha ¢ok naslarin nasil anlasilmasi gerektiine dair izlenen yontemle
ilgilidir. Ehl-i Rey daha ¢ok Hz. Peygamber (a.s.v.)’in s0z, fiil, siik(it ve ikrarlarindan ve
biitiin hallerinden maksadin1 anlamaya c¢alismig ve yorumlamaci (te’vil) bir yontem
izleyerek buradan bir bilgi tiretip hiikiimler belirlemistir.?° Bununla ilgili yasanan ilk
orneklerden bir tanesi de sudur; “Hz. Peygamber (a.s.v.) Ahzab Giinii, ashabin1 Kurayza
Ogullar1 Yahudilerine gonderirken onlara ‘Herkes ikindi namazimi ancak Kurayza
Ogullart Yurdunda kilsin’ buyurdu. Yolda giderken namazin vakti girdi. Onlardan bir
kismu1 ‘Biz oraya varmadikca kilmayacagiz, vakit geg¢se bile biz ancak Allah Resilii’niin
bize emrettigi yerde kilariz’ dediler. Digerleri ise ‘Bilakis biz kilacagiz, clinkii Hz.
Peygamber bununla bizden namazi terk etmemizi istemedi’ diyerek Kurayza Ogullari

Yurduna varmadan kildilar.?!

Iste birinci grup sahabeler, (Ehl-i Hadis) emrin sadece zahiriyle yani lafziyla
amel etmislerdir. ikinci grup sahabeler ise (Ehl-i Rey) naslarin delalet ettigi bir mana

varsa onu tercih edip, tizerinden yeni bir bilgi liretmeyi uygun gormiislerdir.??

Ehl-i Rey’in ortaya cikmasi aslinda diisiinen ve bilgi iireten bir Islam
cografyasmin gelismesine 6n hazirlik yapmistir. Sonraki zamanlarda ise Miisliimanlar
kendilerine 6zgii felsefe, kelam ve tasavvuf gibi ilmi disiplinler ve bunlara bagli okullar

gelistirmistir. Genel olarak bu okullarin diisiince sistemleri, Allah’in birligine yani

19 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, 5.107.
20 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara 1999, s. 275.

2! Buhari, Megazi: 30 (V, 50).

22 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 276.



tevhid anlayisina dayanan ilmi disiplinler gercevesinde, tevhid inancini sistematik bir

yontemle korumaya ¢alismak olmustur.

Bu gelismelerden sonra Miisliimanlarin kendi iginde bir tevhid anlayisini
tanimlama ve degerlendirme gabasina giristikleri goriilmektedir. ilk basta Miisliimanlar
daha cok tevhid ilkesinin teorik boyutuyla ilgili iken, daha sonra tevhid ilkesinin pratik
alana yansitilmasina yonelik tartigmalar da s6z konusu oldugundan tevhid ile ilgili farkli

yaklasimlar ortaya ¢ikmigtir.

Bu durum yontem tercihinin yan1 sira amel ve ibadet agisindan tevhidin nasil ele
alinmas1 ve anlasilmasi gerektiginin tlizerinde de ayrica durulmasii zorunlu kilmistir.
Iste tam da bu noktada Miisliimanlarim biitiin ilmi disiplinleri kendi icine ydnelmektedir.
Teori ve pratigin uyumu s6z konusu oldugundan diger biitiin inan¢ esaslar1 da bundan
paymi alma sorunu yasamaktadir. Yani bireyin sahip oldugu tevhid anlayisina gore
yasam bi¢imi sekilleneceginden, diinya ve ahiret hayatinda karsilasacagi hukuk ve
muamele bile artik tartisma konusudur. Bu sadece diisiinsel alanla sinirli kalmayan bir
zemin arayis1 ve denge saglama gabasi, Islam diinyasinda farkli ekollerin ortaya ¢ikmasi

ve farkli mezheplerin olusmasinin bir nedeni olarak da kabul edilebilir.

Bu olusumlarin hi¢ biri temelde Kitab ve Siinnet’ten bagimsiz degillerdir.
Hepsinin geleneginde bu iki kaynagin izi her zaman belirgin bir sekilde kendini gosterir.
Ancak kaynak ayni olsa bile, kaynagi anlama noktasinda takip edilen yontemin ayri
olmasi, farkliligin ortaya ¢ikmasi ve gruplasmaya sebep olmasi bakimindan yeterli bir
etken olmustur. Yontem farkliliginin toplumlar1 ayristirmasina karsilik, kaynagin
birlestirici bir unsur olmasindan istifade edilerek yasanan diisiinsel karmasanin Oniine
gecmek ne kadar miimkiin olabilir, sorusu her zaman giincelligini koruyabilir. Cilinkii
Islam diinyas: bugiine kadar hic etkisini kaybetmeden gelen bu tiir 6rneklerle doludur.
Bu orneklerden bir tanesi de bu tez ¢aligmasinin konusu olmaktadir. Bir yandan Ehl-i

Stinnet catis1 altinda bulusan, diger taraftan Hanefilik ve Selefilik diye iki farkli anlayisa



mensup taraflarin aralarindaki birlestirici ve ayristirict unsurlarin tespit edilmesi ile bu

imkan sorgulanmaktadr. Iste bu ¢alismanin amaci da bunun iizerine yogunlagmaktir.

Bu calismada Matiiridiligin kurucusu olan Ebu Mansur el-Matiiridi (6.333/944)
ile ikinci donem Selefilik olarak bilinen ve sonraki asirlarda Ashabii’l-Hadis’e doniis
yapmak iizere ortaya ¢ikan yeni bir anlayisin onemli bir temsilcisi kabul edilen
Takiyiiddin Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) tevhid gériisleri ayri ayri ele almmustir.
Ikisi de Islam diisiince sistematiginin 6nemli dinamikleri sayilan bu sahsiyetlerin
benimsedikleri temel tevhid anlayiglarini irdelemek amaciyla da birbirleri ile ayrica

mukayese edilmistir.

Imam Matiiridi Ehl-i Rey (Hanefilik)’in, naklin yaninda akli da esas alan ve
naslarin sadece lafzin1 degil, aym1 zamanda manasim1 da ortaya cikarmak {izere
yorumlayict (te’vil) yontemini takip etmistir. Ondan farkli olarak Ibn Teymiyye’nin
Ashabii’l Hadis’in (Selefin) sadece naslarin zahirini yani lafzim1 esas alan ispat

yontemini kendi hareket noktasinin merkezine aldig1 goriilmektedir.

Imam Matiiridi’ye gore, insan1 esyanin hakikatine, yani nesne ve olaylarin
gercekliklerinin bilinmesine gotliren {i¢ yol vardir ki bunlar; idrak (duyular), haber
(vahiy) ve istidlalden (akil yiiriitme) ibarettir> Imam Matiiridi bilgi elde etme
yonteminde baslica bilgi edinme araci olarak bunlar1 kullanmay1 tercih eder. Ayrica
Imam Matiiridi haber ve duyularm sagladigi bilgilerin dogrulugu ve giivenirligini
belirlemede akli yanilmaz 6l¢iit olarak kullanir. Ciinkii gerek duyu yoluyla, gerekse
haber yoluyla bilgi edinirken akil ytiriitmek gereklidir. Duyulardan uzak olan seylerin
yahut ¢ok kiigiik hacimli olup gozle goriilemeyen nesnelerin belirlenmesinde duyular
yetersiz kaldig1 i¢in akil yiiritmeye ihtiya¢ oldugunu belirtir. Diger taraftan, haberin,
yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiiriine dahil oldugunu belirlemek,
peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin goz bagciligini ayirt edebilmek,

baska bir ifadeyle mucizeleri mucize olmayan davranislardan ayirt edebilmek icin, akil

23 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, 3. Baski, (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2017)s.73.
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yiirlitmeye ihtiya¢ oldugunu soyler. Ona gore Allah, Kur’an’in kendi katindan oldugunu
akil yliriitme yontemiyle ortaya koymus ve pek cok ayette gercege ulastiran ve dogru
yolu gésteren akli kullanmay1 ve akli temellendirmeye bagvurmayi emretmistir.>* Imam
Matiirldi Allah’in varligini ve birligini ispat etmede, esma ve sifatlarini agiklamada da

bunlar1 delil olarak kullanmaktadir.

Imam Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da tefsir ve te’vil arasindaki farki izah ederek,
tefsirin sahabe i¢in, te’vilin fakihler i¢in oldugunu ifade etmistir. Zira sahabe hem
olaylarin meydana gelislerine hem de ayetlerin niizlliine sahit olmuslardir. Bundan
dolay1 naslardan kastedilen gercek anlam hakkinda bir problem tagimadiklarini
belirtmektedir. Ona gore te’vil soziin muhtemel manalara yoneltilmesi olup, tefsir gibi
kesinlik ifade etmemektedir. Bu nedenle tefsirde Allah’t sahit tutma noktasinda bir
kesinlikten bahsedilebilir ancak te’vilde Allah’in sahit tutulmasi kesinlik ifade etmedigi

gibi nisbilik ve ihtimal degeri tagimaktadir.?®

Ibn Teymiyye ise, Islam diisiince diinyasinda Gazzali ve Ibn Riisd gibi elestirel
yonil agir basan bir Selef alimi olarak taninmistir. Onun elestirisinden kendi doneminde
bulunan hemen hemen Selefi goriis disinda kalan her tiirlii diisiince sistemi nasibini
almistir. Basta kelamcilar ile filozoflar ve mantik¢ilar olmak {izere tasavvufgular, diger
mezhepler ve hatta Hiristiyanlar da elestirisine muhatap olmustur.?® Onun metodunda
saglam bilgi kaynag1 olarak kabul edilen nakil veya naslar, muhataplarinin aksine birinci
derecede aklin Oniine ge¢mektedir. Bu tavir, diisiinsel farkliliklarin ortaya ¢ikmasini
tetikleyen bir unsur olarak “yontemin belirleyici roliinii” gayet acgik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

24 Sonmez Kutlu, “Matiiridi Akilciligi ve Bunun Giiniimiiz Diinyasinin Sorunlarini Cézmeye Katkisi”,
Biiyiik Tiirk Bilgini imam Matiiridi ve Matiiridilik, ilyas Celebi (Ed.), ISAM Yayinlari, Ankara
2015.s. 556.

25 Ebl Mansir el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’4n Terciimesi, Bekir Topaloglu (Cev.), c. 1, Ensar Yayinlari,
Ankara 2015, s. 27.

26 M. Sait Ozervarl, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin”, Diyanet islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara
2009, c. 20, s. 412.
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Ibn Teymiyye, kelamci ve filozoflara ydnelttigi biitiin elestirilere ragmen
temellerini acikladigi gercek usulii’d-din ve tefekkiire kargi olmadigini agiklamistir.
Kendi donemine kadar kelamci, felsefeci ve tasavvufcularin ortaya koydugu miistakil
diinyalar arasindaki inan¢ ve metod hakimiyeti miicadelesini agabilmistir. Ortaya ¢ikan
diistince buhranini asli kaynaklar olan Kur’an, Siinnet ve bunlara dogrudan muhatap
olan Selef c¢izgisi dogrultusunda ¢6zme amacina dmriinii adamistir. Bu nedenle farkl

27 Ancak onun kendi

kesimlere yonelik c¢ikislart bu c¢ercevede degerlendirilebilir.
zamanina kadar gelen diigiince ekollerine kars1 Kitap ve Siinnet ¢izgisinden ayrildiklari
seklindeki temel gerek¢eye dayanarak baslattig1 fikri miicadelede?® kullandig dil, Gislup
acisindan oldukea serttir. Ozellikle filozoflar, Batiniler?® ve tasavvufculara®® yonelttigi

elestirisinde bu sert {islup acik bir sekilde goriilmektedir.

Ibn Teymiyye’nin bu tarzda asir1 elestirel bir yonteme basvurmus olmasimnin arka
planinda o donem igerisinde sonradan gelisen ¢ok fazla “yeni diisiince sistemlerin” etkisi
oldugu sdylenebilir. Cilinkii ‘yeni bir anlayis’ ortaya c¢iktiginda mevcut anlayislara
cogunlukla uymadigindan aykir1 diigsebilir. Bu nedenle de dogrulanip, kabul gérmesi
zaman alir. Sonradan gelisen sistemlerin kullandiklar1 yontemlerin naslara aykir1 veya
bid’at olma kanaati ibn Teymiyye’de bir endisenin meydana gelmesine sebep olmustur.
Dolayisiyla onun bu, nakli esas alip insan aklina dayanan delillere ve te’villere karsi
¢ikisini, bid’atlere karst Islam esaslarini korumak endisesinden dogan yogun bir

savunma gayreti olarak nitelemek de miimkiindiir.

Islam esaslarini savunma konusunda ibn Teymiyye Allah’in varligini ispat etme
tizerinde durmay1 gereksiz gormekte ve sadece Allah’in birliginin ispat1 ile

ilgilenmektedir. Ilahi sifatlar hakkinda isbat (olumlama) ve nefy (olumsuzlama)e

27 Ozervarly, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin”, DIiA, s. 413.

28 Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin”, Diyanet islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara
1999, c. 20, s. 414.

2% Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, Heyet (Cev.), Tevhid Yayinlari, Istanbul
1998, s. 3.4.

30 Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin”, DIA, s. 414.



dayanan tenzihi®! bir yaklagimi one ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda kullugun Allah’a has
kiliarak yapilmasinin geregi ¢ercevesinde olusturdugu yeni bir tevhid siniflandirmasina
sahiptir.>? Onun bu tevhid anlayisinin hem teorik hem de pratik yonii bulunmaktadir. Bu

anlayisini da yine kendine 6zgii bir yontemle izah etmektedir.

Gerek Imam Matiiridi gerekse de ibn Teymiyye hem kendi zamanlarinda
yasadiklari toplumu hem de daha sonra gelen toplumlari etkileyebilmis insanlardir. Oyle
ki gelistirdikleri fikirler her zaman onlarin isimleriyle anilir olmugtur. Onlarla taninmis
ve sonraki asirlara aktarilmistir. Onlar hala yaygin bir sekilde hi¢ de azzimsanmayacak
sayida insana onciiliik etmektedirler. Bu nedenle hem Imam Matiiridi hem de ibn
Teymiyye’nin tevhid goriislerinin bilinmesi ve arastirmaya konu olmasi Onem arz

etmektedir.
Ancak bdyle bir ¢alismanin iki yonden zorlugu bulunmaktadir;

Birincisi, tevhid kavraminin ilkesel bir deger tasimasi Islam inang esaslarinin
hepsini dogrudan veya dolayli olarak kapsamaktadir. Calisma alaninin kavramsal ve
tarihsel olarak genis bir ¢evreye yayilmis olmasi hem Imam Matiiridi hem de Ibn
Teymiyye’nin goriislerinin ilahiyat alaniyla sinirlandirilmasini gerektirmistir. Niibiivvat

ve semiyyat konularina genis anlamda yer verilmemistir.

ITkincisi, Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye kendi gériislerini beyan ederken ¢ok
fazla sayida sahis veya gruplara elestiri yoneltmektedirler. Onlarin tevhid goriisleri bu
elestiriler arasindan derlenmistir. Miimkiin olduk¢a karsit grup veya sahislar
zikredilmeden ama tartisma konusu olan meseleler iizerinde yogunlasilarak gerek imam
Matiiridi gerekse Ibn Teymiyye’nin tevhid hakkindaki goriisleri titizlikle derlenmeye

calisilmistir. Nihayetinde taraflarin tevhid konusundaki goriislerinin tespit edilmesi

3! Tenzih: Zat-1 {lahiyyenin kusur ve ayiplardan, yaratilmislara 6zgii eksikliklerden beri ve yiice oldugunu
benimseme ve bunu ifade etme. Bkz. Topaloglu, Celebi, “Tenzih”, KelAm Terimleri Sozliigii, [SAM
Yayinlari, istanbul 2015, s. 316.

32 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi/er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, Ulvi Murat Kilavuz (Cev.), iz
Yayincilik, Istanbul 2015, s. 119.
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sonra birbirleriyle yakin veya uzak, benzer veya zit olan goriislerinin mukayesesi bu
calisgmanin konusudur. Bu nedenle dikkatlerin onlarin goriislerine yogunlagmasi
oncelenmistir. Bunu yaparken de taraflarin goriislerini kendi eserlerinden tespit etmeye
0zen gosterilmistir. Bu konudaki ilgili yorum ve agiklamalara da ulasilmis onlardan da

yararlanilmstir.

Calisma esnasinda imam Matiiridi’ye ait eserler, Ibn Teymiyye’ye ait eserler ve
bunlar {izerine yapilan ¢aligmalar tespit edilmis ve Oncelik taraflarin kendi eserlerine
verilmistir. imam Matiiridi’ye ithaf edilen eserlerden giiniimiize kadar gelebilen
Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an adli eserleridir. Bundan dolayr calismanin
konusuyla ilgili olarak Imam Matiiridi’nin goriislerinin bu eserlerden derlenmesine dzen
gosterilmistir. Yardimer ve agiklayici kaynak olarak imam Eb(i Hanife, Ebi’1-Muin en-
Nesefi, Niureddin es-Sablni, Taciiddin Es-Siibki’nin eserlerinden de istifade edilmistir.
Ayrica Bekir Topaloglu, M. Said Yazicioglu, Saim Yeprem ve Sonmez Kutlu’nun da
Imam Matiiridi hakkinda yapmis olduklar1 calismalarin bu calismaya énemli katkilari

olmustur.

Diger taraftan ibn Teymiyye’nin tevhid konusundaki goriislerinin tespit edilmesi
icin yeteri kadar eseri gilinlimiize kadar gelebilmistir. Bu c¢aligmada bunlar {izerine
yogunlagilmis ve en kapsamli eserinin Esma ve Sifat Tevhid olduguna kanaat
getirilmistir. Bu yiizden bu ¢alismada temel kaynagin bu eser olmasina karar verilmistir.
Ibn Teymiyye’'nin bu konuda Arapca aymi isimli bir eserine ulasilamamis ancak
Mecmi’ul-Fetava’nin besinci ve altinci cildinden derlenerek olusturulan Kitabii’l-Esma

ve’s-Sifat bu konuda tamamlayici bir kaynak olmustur.

Ayni konuda benzer bir ¢aligmast bulunan Berat Sarikaya’nin kaynak olarak
gosterdigi Tevhidii’l-Esma ve’s-Sifat, Esma ve Sifat Tevhidi adli eserin terctime edildigi
kaynak olarak gosterilmektedir. Ancak Diyanet Islam Ansiklopedisin’de ve Ibn
Teymiyye’nin toplu eserleri arasinda yalnizca Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat adli eserin adi

gecmekte ve Tevhidi’l-Esma ve’s-Sifat’tan bahsedilmedigi tespit edilen diger bir
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detaydir. Bunun yaninda Ibn Teymiyye’nin El-Akidetii’l-Vasitiyye, Er-Risaletii’t-
Tedmiiriyye, Sirat-1 Miistakim ve diger kiiciik hacimli eserlerinin kaynagi olan

Kiilliyati’ndan istifade edilmistir.

Ibn Teymiyye hakkinda yardimci ve agiklayici kaynak olarak Ebu’l-Ferec ibn
Cevzi, M. Sait Ozervarli, Berat Sarikaya’dan istifade edilmistir. Bununla beraber
Mustafa Kara, Biinyamin Okumus ve Hasan Tevfik Marulcu’nun da Ibn Teymiyye

hakkinda yapmis olduklari ¢aligmalarin bu ¢aligmaya dnemli katkilar1 olmustur.

Calisma esnasinda ayet mealleri i¢in Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an
Dili adl1 eserinden Mustafa Ozel tarafindan sadelestirilerek olusturulan Kur’an-1 Kerim
Agiklamali Meali ve Diyanet Kur’an Meali’nden istifade edilmistir. Hadis metinleri
konusunda Imam Buhari’nin El-Camiu’s- Sahth, Imam Ahmed b. Hanbel’in El-Miisned

ve Ebu’l-Hiiseyin Miislim En-Nisabtiri’nin Sahih-i Miislim’inden istifade edilmistir.

Kavram ve terim aciklamalari icin M. Hamid et-Tehanevi’nin Kessafii Istilahat’s,
Ragib el-Isfahani’nin El-Miifredat’s, Amidi’nin El-Miibin’i, S. Serif Ciircani’nin
Ta’rifat’s, Abdullah Yegin’in Yeni Liigat’s, TDV Islam Ansiklopedisi, Dini Kavramlar

Sozligl ve NND Sozliik istifade edilen kaynaklar arasinda yer almistir.

Sayilan tiim kaynaklarin yaninda birgok kitap, makale ve tezin de bu ¢aligmaya

onemli katkilar1 olmustur. Istifade edilen kaynaklar dipnot ve kaynakgada yer almustir.
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BIiRINCi BOLUM

IMAM MATURIDI’NIN TEVHID GORUSU

1.1. ALLAH’IN VARLIGI VE BiRLIiGI’NiN iSPATI

1.1.1. Allah’in Varhgmin ispati

Imam Matiiridi, hem alemin yaratilmishigini hem de onu yaratan Allah’in
varligini ispat etmede (isbat-1 Vacib), haberin yaninda duyularin bilgisini ve akli delilleri
de kullanmay1 gerekli gormiistiir. Tevhid anlayisin1 ortaya koyarken ydntem olarak
Allah’m varligmi ispat etmek {izere once alemin yaratilmishigini kanitlama yolunu
se¢mektedir.>® Bu da Imam Matiiridi’nin klasik kelam y&ntemlerinden olan kiyasii’l-
sahid al’el-gayb ile bilinenden bilinmeyenin bilgisine ulsamanin imkanini ortaya koyan
bir yol izledigini gostermektedir. Fizik alemden gelen duyu bilgisine vahiy ile gelen
bilgiyi de eklemektedir. Sonra bunlar1 akil ile delillendirerek ispat etmektedir. Ispat
ettigi her konuda bu {igliyli yani saglam duyu, miitevatir haber ve selim bir akl

birbirinden hi¢ ayirmamaktadir.

Imam Matiiridi’nin tasavurrunda alem, Allah’tan baska varliklar demek olup
hadistir; yani sonradan yaratilmistir. Ona gore, alem, cevher (a’yan) ve arazlardan
olusmaktadir. Ayn1 anlamda kullandig1, a’yan ve cevherler, herhangi bir mahalle, yani
tastyiciya ihtiya¢ duymaksizin kendi baglarina yer tutan hadis varliklardir. Arazlar

(ilinekler) ise ancak baskasina bagli olarak yer tutan, kendi baslarina kaim olamayan

33 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 83.
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ilintisel seylerdir. Her ikisi de sonradan var olmuslardir. Dolayisiyla s6z konusu cevher

ve arazlardan olusan alem de hadistir; yani o da sonradan var olmugtur.>*

Imam Matiiridi’nin 4lem tasavvurunda, her sey Allah’in yaratmasiyla yoktan var
edilmistir. Alemin yaratilmis olduguna dair gerek haber ve duyulara gerek istidlale
dayanan pek kuvvetli deliller mevcuttur. Imam Matiiridi’ye gére, “4lemin kendi basia
viicut bulmasi ihtimalden uzak bir seydir. Ciinkii kendi yapisinda ilme ve kudrete delalet
eden hususlar olmakla birlikte aciz ve cahil olmasi (ilimden yoksun olmasi) bunu
imkansiz kilmaktadir. Ustelik higten (la min sey) olusmasi (aynlar1 ve arazlar ile) da
yaratilmighiginin delillendirilmesi anlamina gelmektedir.”*> Nihayetinde Allah Teéla her
seyin Halik’1*¢ goklerin ve yerin essiz Yaraticisi bulundugunu®’ ve bunlarda mevcut her

seyin miilkiyetinin kendisine ait oldugunu?® haber vermistir.>

Imam Matiiridi’'ye gore duyusal Aalemde cisimlerin ana maddesi
cevher/ayanlardan olusmustur. Bunlarin her birinin ¢esitli zorunlu durumlarla sarilt ve
bagimli olmalar1 kidemlerinin olmadigini gdstermektedir. Bu da onlarin yaratilmis
olduklarmin delilidir. Ciinkii kidem baskasina ihtiya¢ duymamay1 gerektirir. Kadim olan
kidemiyle baskasindan miistagni kalir. Zaruret ve ihtiyag ise “ayn” baskasina muhtag

hale getirir. Bu sebeple de yaratilmighigi siibut bulur.*

Imam Matiiridi boylece kainatin, kendi unsurlar1 {izerinden delil getirerek
‘yaratilmig ve sonradan meydana gelmis olan hadis alem’ tasavvurunu gelistirmektedir.
Tiim unsurlariyla bu alemin kendi varligimi tek basina ortaya koyacak ve bunu ikame

edip stirdiirecek ilim ve kudretten yoksun oldugunu belirtmektedir. Hatta aciz sifatini

3 Muammer Esen, “Matiridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki
Goriislerinin Kisa Bir Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, Yer yok 2008,
s. 45.

35 Ebli Mansir el-Manstr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamah Terciime, Bekir Topaloglu (Cev.),
ISAM Yayinlari, Ankara 2016, s. 68.

3¢ Ornek i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim, el-En’am 6/102; er-Ra’d 13/16; ez-Ziimer 39/62.

37 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

38 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/107; Al-i Imran 3/189; el-Maide 5/17-18, 40, 120.

39 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamah Terciime, s. 57.

40 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-A¢iklamah Terciime, s. 57.
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aleme yiikleyerek, bunu ifade etmektedir. Aciktir ki i¢inde yasanilan kainatin hig¢ bir
ferdi herhangi bir yaratma yetisine sahip degildir. Dolayisiyla bu hadis ve kendi kendine
var olmast miimkiin olmadig1 gibi mevcut diizenini devam ettirmekten de aciz olan
alemin, onu sonradan meydana getiren bir Muhdis’e ihtiyact vardir. O da ancak her

seyin yaraticisi olan Allah’tir.

Sonradan meydana gelen her seyin bir yaratici olmadan yaratilmadiklar1 gibi,
kendilerinin de yaratict olmadiklari zorunlu olarak bilinen bir durumdur. Insan, bir
yaratict (muhdis) olmadan yaratilmadigini ve kendi kendisini de yaratmadigini bu
sekilde zorunlu bir bilgi ile bilir. Bu durumda kendisini bir yaratan, bir muhdisin
oldugunu kabul eder. O Muhdis de varligi zorunlu (Vacibii’l-Viicud) olandir. Diger
taraftan varligt miimkiin (miimkinii’l-viicud) olanlar ise, varlifinda bagimsiz olmayip,

diger bir varliga muhtactirlar. Iste hadis olanlar bu gruptandir.*!
1.1.2. Allah’mn Birliginin ispati

Alemin/kainatin yaratilmishigimi onu olusturan varliklar iizerinden deliller
getirerek ispat eden Imam Matiiridi, daha sonra bu yaratilisin arkasinda birden fazla
yaraticinin olamayacagini delillendirmeye c¢aligmaktadir. Ona gore, “Bu kéinatin
Yaraticis1 Bir’dir. Bu kdinatin yaraticisinin birden fazla degil de Bir oldugunun ispati,
nakil, akil ve bir de kainatin, sahip oldugu yaradilis 6zelliginin buna sahitlik etmesi ile

elde edilir.”*?

a) Nakli delil: Birbirinden farkli insan topluluklarinin alemin yaraticisinin bir
oldugu (vahid) iizerinde ittifak etmelerini nakli delil olarak kabul eden** Imam
Matiiridi’ye gore aslinda c¢okluktan bahsedenler bile bir nevi “’bir’’ligi
konusmaktadirlar. Onun kullandig: ifadelerden “vahidin/birligin” sayisal yonden

bir birlikten ¢ok, nitelik arz ettigi anlasilmaktadir. Soyle ki, “vahid, sayilarn ilki

41 fsmail Hakki izmirli, Muhassal-Yeni Kelam ilmine Giris, Refik Ergin (Sad.), Otiikken Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 72.
42 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
43 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
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oldugu gibi azamet, hiikiimranlik, yiicelik ve iistiinliik manasinda kullanilan bir
isim de olur; nitekim “Filan yiicelik, iistlinliik ve azamette zamanin yeganesidir
(vahidi), esi bulunmayandir” denilir. Vahid kelimesi bu sonuncu kullanilisin

disinda adedi olmaktan baska bir manaya gelmez.”**

Sayilarin adedi vasiflart itibariyle sonsuz olmasi onlara bagli olarak
diistintildigti takdirde sayilanlar1 da sonsuz yapar. Bu durumda alemin de sonsuz
olmasi gerekir. Zira her sayitya mukabil sayilan bir nesne bulunuyorsa nesnelerin
sonsuz olmasi sebebiyle bunlarin tamamindan ibaret olan alemin de sonsuz
olmas: gerekecektir.*> Imam Matiiridi icin Allah hakkinda bu tiir niceliksel bir
birlikten bahsetmek kabul edilebilecek bir sey degildir. Zira bu birlik tenzih ifade
etmemektedir.*® Nitekim Allah’in birligi konusunda Ebu Hanife de ayn1 goriisii
ifade etmistir: “Allah, say1 yoniiyle degil, ortagi olmamasi yoniiyle tektir. O,
dogurmamis ve dogurulmamistir. O’na hicbir sey denk degildir. O
yarattiklarindan higbirine benzemez. Isimleri, zati ve fiili sifatlartyla daima var

olmus ve olacaktir.”’

Imam Matiiridi’nin isaret ettigi diger bir husus da s6z konusu edilebilecek her
saymnin artma ve eksilme iddiasina agik olmasidir. Dolayisiyla say: statiisiinde yer almasi
sebebiyle gergekligi bulunmayan higbir sey yoktur ki baskasi ona istirak etmis olmasin.
Bu sebeple de Allah’in birden fazla oldugunu iddia etmek temelinden yanlis bir
goriistiir. Yine Allah’in birden fazla oldugunu iddia etmenin bir hayal ve vesveseden
ibaret oldugunu ortaya koyan bir delil de, tevhid ehlinin bildigi ilahtan baska hi¢bir
varligin ulGhiyyet iddiasinda bulundugunun duyulmamis ve ulthiyetine delalet edecek
bir fiilinin eserinin gdsterilmemis olmasidir. Ustelik Allah’tan baska higbir varlik akillar1

acze ve hayrete diigiirecek mucizelerle teyit edilmis peygamberler de gondermemistir.*8

4 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
45 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-A¢iklamah Terciime, s. 68.
46 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
#7 imam Azam Ebu Hanife, El-Fikhu’l-Ekber, Hamza Yaman (Cev.), Beyan Yayinlari, istanbul 2016, s.
5.
48 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Ac¢iklamah Terciime, s. 68-69.
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Sonugta Imam Matiiriddi 4lemin hadis oldugu gibi sonlu olmasi gerektigini
belirtmektedir. Ciinkii hadis olan alem, varlifi yokluguna tercih edilmis bir yapiya
sahiptir. Dolayisiyla bu tercihin aksi de miimkiindiir. Niteliksel olarak da artma ve
azalmaya agik halde bir durumu vardir ki, Imam Matiiridi artma ve azalmaya miisait
olanin, sonlu olmasmim makul olacagim diisinmektedir. Alemin bu iki durumundan
birini tercih edecek yegane bir ve tek olan Allah’tan bagka yaraticis1 oldugu
diistinlilemez. Ciinkii tim zamanlar boyunca O’ndan baska ulihiyyet iddiasinda

bulunuldugu goriilmemistir.

Imam Matiiridi’nin bu tespiti dini delil olarak &nemli bir yer tutmaktadir. Bu
hususta, yapilan eski ve yeni arastirmalarin vardigi ortak kanaat, “kainatta Allah’tan
baska higbir varliga sirf kendisi icin ibadet edildigine rastlanmadigi”dir. ibadete benzer
ayinler seklinde olan tapinmalarin yapildigt miisahhas varliklarin arka planinda,
insanlara, meleklere, cinlere, hatta baz1 mekanlara, kisaca kutsal ve saygin olarak kabul
edilen tiim varliklara kars1 bir tazim s6z konusudur. Onlara olan bu hiirmet ve saygi bir
cesit asiriliktan dogan yliceltmeden baska bir sey degildir. Aslinda biitiin bunlar da soyut
olan bazi kavramlarin 6nce somut sekillere biiriinmiis, sonradan gelenlerin ise bunlarin
ilk delaletlerini unutarak onlara tapinmaya baslamis olmalar1 nedeniyle ortaya ¢ikan bir

sonugtur.*

b) Akli delil: Birden fazla yaraticinin olmast durumunda, mevcut bulunan
kainatin var olmasi i¢in ancak bu yaraticilarin kendi aralarinda uzlagtiklar
ihtimalinin ortaya ¢ikmasidir. Bu durumda rubilbiyetin ortadan kalkmasi soz
konusudur. Ciinkii kendisine ulihiyet nisbet edilenlerden birinin olumlu kilmak
istedigi her seyi, digeri olumsuz kilmak isteyebilir. Birinin varlik alanina
cikarmak istedigini digeri istemeyebilir. Mevcut olan her seyin varligini
sirdirmek veya varliklarina son vermekte de durum aymidir. Biitiin bu

durumlarda ¢elisme ve birbiri ile karsilikli uyusmazlik s6z konusudur. Su halde

4 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 41.
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alemin fiilen bulunusu yaraticisinin tek oldugunu ve idaresinin ahenk iginde

stirdiigiinii gostermektedir.>

Imam Matiiridi iki ilahin varlig1 séz konusu oldugunda ulfihiyet ve rubfbiyetin
otoritesinin tartigmali olacagini belirtmektedir. Bdyle bir durumda ulthiyetin kime
nisbet edilecegi sorusu ortaya g¢ikacaktir. Ullihiyetin nisbetinin tartisma konusu olmasi
rublibiyeti de tartigmali yapacaktir. Bu durum ulthiyet ve rublbiyetin ilim, irade ve
kudretinin her seyi kusaticiligini ortadan kaldiracaktir. Dolayisiyla mutlak bir hakimiyet
asla bir elde toplanamayacagindan alemde bir diizen ve istikrar gegeklesemeyecektir.
Insana alemin mebde/baslangici, istikrar/diizenli bir sekilde ilerleyen siirekliligi ve
meadi/sonu hakkinda konusma imkani veren sey ondaki intizamduir. intizam ise ultihiyet

ve rubiibiyetin bir tek Allah’a nisbet edilmesini gerekli kilmaktadir.

¢) Istidlal: Kainatin sahip oldugu yaratihis ézelligi: Biitiin yaratilis 6zellikleriyle
kusursuz bir yasam ortami olusturulan kainatin tek bir sistemle idare edildigine
isaret eden bir nizamin olmast Yaratict’sinin bir ve tek oldugunu gostermektedir.
Ornegin, (diinya iizerinde) zamanin degismesiyle kisin yaza déniismesi, ekinlerin
yeserip olgunlagmasi veya hayvanlarin gecimi ve hayatlart i¢in gerekli olan
diizenleri saglayan bir tedbir s6z konusudur. Bu tedbirin neticesi olan nizam,

birden fazla yaraticinin olmasi durumunda altiist olurdu.!

Bu ii¢ delilin ispat ettigi hakikatin ortaya koydugu sonug itibariyle Imam
Matiiridi’ye ait genel bir tevhid goriislinlin sinirlarini belirlemek miimkiindiir, soyle ki;
Allah, biitiin kdinatin Bir ve Tek olan Yaraticisi’dir.>? Allah birdir, benzeri yoktur, zidds,
rakibi ve dengi mevcut degildir.> Hem sifatlarinda®* hem esma ve fiillerinde bir benzeri

ve dengi yoktur.>® Ustelik Allah Teild’nm ‘Bir’ oldugunun ispati, nakil ve akil ile de

50 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 102.
51 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 103,104.
52 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
53 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 106.
54 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.
55 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 175.
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tespit edilebilmektedir. Bunun yaninda sahip oldugu yaradilis ozelligi ile iginde

yasanilan kainat dahi buna sahitlik etmektedir.
1.1.3. Esma ve Miisemma

Imam Matiiridi’'ye gore, Allah Tedld’min bazi isimlerle adlandirilmasi tevhid
ilkesine aykir1 degildir. “Kadir, Alim, Hayy, Kerim, Cevad” gibi isimlerle Allah’1
adlandirmak hem nakil hem de akilla sabit oldugundan®® insanlarin bu gibi isimlerle
Allah Teala’y1 adlandirmaya gitmesi tesbihe neden olmaz. Zira bu isimler Kur’an-1
Kerim’de ve diger ilahi kitaplarda zikredildigi gibi ayrica peygamberler ve diger insanlar

da bu isimlendirmeyi yapmuslardir. Bu agik bir nakli delildir.>’

Bazi taraflarin “Allah’a her hangi bir isim nisbet etmenin zat-1 ildhiyye ile ayni
vasfl tagiyan diger her bir varlik arasinda benzerlik meydana getirecegini” zannederek
s0z konusu isimleri O’ndan bagkasina izafe etmesini de ele almaktadir ve bu goriisleri

tutarsiz buldugunu soyle ifade etmektedir:

“Bununla (adlandirma) benzerlik olugsaydi Zati biitliin sifatlardan soyutlamak
suretiyle de ta’til/islevsizlestirme hésil olurdu. Oysaki soz konusu kisiler ta’tili (Jks)
benimsemezler. Ayrica isimlendirmenin reddedilmesi halinde Zat-1 ilahiyye ile herhangi
bir isim altina giremeyen yani mevcut olmayan seyler arasinda da benzerlik meydana

gelir.”8

Heniiz mevcut olmayan seyler ile Cenab-1 Hak arasinda bir benzerlik iliskisi
kurmak ise aklin kabul etmeyecegi derecede imkandan uzaktir. Su halde Cenab-1
Hakk’in isimlerini reddetmek dogru degildir. Aksine yaratilmis olanlarin isimlerine
benzemeyen ve kendisi hakkinda kullanilmasinin haber ile sabit oldugu isimler vb. ile

Allah adlandirilabilir.

Bu isimlerdeki benzerlik sadece lafzi bir benzerlik olup, mahiyet anlaminda bir

benzerlik s6z konusu degildir. Zira miisterek bir isim birden fazla nesne i¢in kullanilsa

56 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.

57 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.

8 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamalh Terciime, s. 97.
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bile hepsi i¢in ayni manay1 vermeyebilir. Bu durum suna benzemektedir, “Yaprak”
ismiyle adlandirilmig bir insan c¢agrildiginda hi¢ kimsenin aklina “herhangi bir agacin
yaprag1” olan “yaprak” sozciigiiniin gelmemesi gibi bir isim benzerligidir. Allah Teala
hakkinda yapilan isimlendirmeler de mana ve mahiyet yoniinden yaratilmislarinkine asla

benzememektedir.

Su halde Allah, kendini tesmiye ettigi isimlerle ger¢ek ménada isimlendirilmis,
zatim niteledigi sifatlarla da aymi sekilde vasiflandirilmistir>® Sadece tesbihten
kacinmak i¢in O’nun biitiin isim ve sifatlardan soyutlama yoluna gidilmesi durumunda
ortaya islevsizlestirme (ta’til) ¢ikmaktadir. Bu ise iddia sahiplerinin kendilerinin de
kabul etmedigi bir durumdur.®® Imam Matiiridi’ye gore s6z konusu isimler ve sifatlar
olmaksizin Allah hakkinda konugsmanin imkani olmadigi gibi, Allah’in zati ve
rubilibiyetinin niteliklerini gerektigi gibi aciklamak da imkansiz bir hal alirdi. Ciinkii
onun bilgi teorisinin bir ciheti fizik aleme bakmay1 gerektirmektedir. Ona gore ancak
goriinen alemin delédlet ve yol gostericiligiyle gayb aleminin bilinmesi miimkiindiir.5!
Imam Matiiridi’nin “Bilinenlerden hareket ederek bilinmeyeni tasavvur etme”
faaliyetine sahip olan insan aklinin, Yaratici’sini tanima ihtiyacinin bir geregi olarak
isimlendirmeye basvurmasini gerekli gérmektedir. Bu nedenle Allah’1 yaratilmiglarin
kullandig1 kelimeler ve kavramlar ile isimlendirmek tesbih degildir. Ayrica bu yontem

vahiy ve peygamberler tarafindan da izlenmis bir yontemdir.%?

Imam Matiiridi’ye gore Allah’in yaratilmislara benzetme manasi tasiyan isimlerle
adlandirilmas: veya sifatlarla nitelendirilmesi insan giicliniin duyulur alemle sinirh
olmasiyla ilgili bir durumdur. Ciinkii oncelikle insan, Allah’1t hi¢ bilmedigi bir isimle
veya sifatla adlandirip niteleyemez. En iyi bildigi de i¢inde yasadigi duyulur alem veya
vahiyle gelen alanla sinirhidir. Sayet duyulur alem {izerinden yapilan isimlendirme

benzesmeyi dogurursa, zorunlu olarak duyulur alemden anlasilabilecek mana nefy edilir.

%9 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamah Terciime, s. 97.

60 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamah Terciime, s. 97.

61 Kalig Aslan Mavil, Matiiridi Kelaminda Tevil, ISAM Yayinlari, Ankara 2017, 5.168.
2 Mavil, Matiiridi Kelaminda Tevil, 5.169.
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Imam Matiiridi ayrica Allah’a “cisim” ve “sey” lafizlarmin nisbet edilip
edilemeyecegi hakkinda da goriigiinii ortaya koymaktadir. Ona gore yalnizca naslarda
gecen ve manalarida yaratilmishk ifade etmeyen isimler ile (Fail ve Alim gibi) Allah

Teala isimlendirilebilir. Halbuki cisim kelimesinin iki sekilde kullanilma ihtimali vardir.

Birincisi, yonleri olan ve sinirlart bulunma 6zelligi tagiyan veya ii¢ boyutlu seye
ad olmasidir. Dolayisiyla bu 6zellikleriyle cisim yaratilmislik ve sonradan meydana
gelme alametleri tagimaktadir. Bu sekilde kullanilan ve bu manalar ifade eden
anlamlartyla “cisim” kavramini1 Allah hakkinda kullanmak miimkiin degildir. Biitiin bu
manalar kastedilmeksizin Allah’a cisim denilmesi durumunda ise, kelime asil kullanim
alanindan cikarak akil ve istidlal yoluyla onu anlama imkéanini ortadan kaldirmaktadir.
Geriye naslardaki kullanimi kalmaktadir ki naslarda boyle bir kullanim séz konusu
degildir. Cisim kelimesinin Allah’in isimlerinden oldugunu bildiren bir nas
bulunmamaktadir. Akli ve nakli olarak kullanilmasma dair hi¢bir delil olmadig1 igin,
Imam Matiiridi bu sekilde kullanilan cisim kelimesinin Allah’a nisbet edilmesinin caiz

olmadig1 yoniinde hiikiim vermektedir.%®

ITkinci bir kullanim sekli ile cisim, bir cesit ispat anlami tasimaktadir. Yani bir
seyin varligin1 ortaya koymaktan baska, bilinen bir mahiyetinin olmayis1 seklinde
kullanilmaktadir. Bu tiir bir kullanim durumunda baskasinin da kastedilebilmesi ihtimali
bulunmaktadir.®* Ciinkii cisim, cevher ve arazdan olusur, ii¢iine birden tek isim verilir.
Ornegin, masa bir cisimdir. Cevheri mermer, arazlari ise sert ve beyazdir. Bu érnekten
anlasildig1 gibi cisim tek basina bir seye isim olmamaktadir. Bir kavram olarak varligi
kabul edilir ancak isim olarak diislinlildiiglinde her zaman birden fazla seyi kastetme
ihtimali oldukga fazladir. Imam Matiiridi’ye gore bdyle bir ihtimal olmasaydi Allah

hakkinda kullanilmasi miimkiin olurdu.®

Bu ikinci kullanilma sekliyle de cisim kavraminin, Allah’a nisbet edilemeyecegi

63 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 122.
64 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 123.
65 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 123.
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acikea belli olmustur.

Allah’a “sey” kelimesinin nisbet edilmesine gelince, Imam Matiiridi “isimlerdeki
benzerlik tesbih gerektirmez” kaidesinin “sey” kelimesi i¢in de gecgerli oldugunu
diistinmektedir. Ona gore “sey”, isim kabul edilmektedir. Bu nedenle yaratilmislara
benzetme anlaminda kullanilmadig: siirece “sey” kelimesi Allah hakkinda kullanilabilir.
Ustelik bu tiir bir kullanimin nakli érnegi mevcut oldugu gibi akli delil ile ispatlanmasi

da miimkiindiir.®¢

Imam Matiiridi 6ncelikle “Higbir sey O’nun benzeri degildir’®’

mealindeki ayeti
nakli delil olarak sunmaktadir. Ona gore eger Allah Tedla hakkinda “sey” kelimesi isim
olarak kullanilamasaydi diger sey’iyyet niteligi tasiyan seylerin benzerlik noktasinda
O’ndan nefyedilmesi “sey” kelimesi ile olmazdi. Bir diger ayette ise “De ki: Hangi sey
sahitlik etme agisindan en biiyiiktiir? De ki: O sahit, Allah’tir”*® buyrulmaktadir. Bu
gostermektedir ki “sey” ismi Allah’a nisbet edilebilen bir kelime olmasaydi s6z konusu

ayette de zikredilmezdi.

Akli delile gelince, orfen “sey” kelimesi yalnizca varlik ifade etmek iizere
kullanilan bir isimdir. Kiiciiltme maksadi tasimadigi siirece “sey degil” ifadesi de
“mevcut degil” anlamina gelmektedir. Bu da onun boslugu ve yoklugu nefyeden bir
kavram oldugunu ispat etmektedir. O halde bir varliga “sey” nisbet etmek, sadece onun

zatinin varhigini ve yiiceltilmesini ifade eder ki, Allah da buna layiktir.®

goriilmektedir. Cehm b. Savfan’nin Allah Teala hakkinda “sey” kelimesinin
kullanilamayacagina dair goriisiinii elestiren Nesefi, “sey” kelimesini isim olarak ele
almaktadir. Nesefi’ye gore isimlerdeki benzerlikten yola ¢ikarak nesnelere denklik

anlamin1 yiiklemek yanlistir. Ciinkii birden fazla nesneye bazen ayni isim verildigi halde

66 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 123.
7 Kur’4an-1 Kerim, es-Stira 42/11.
% Kur’an-1 Kerim, el-En’am 6/19.
6 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 122.
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mahiyetlerinin ayn1 olmadig1 bilinen bir gergektir. Isimlerdeki benzerlikten dolay1 iki
ayr1 sahsin bir ayni kisilik ifade ettigini kimse iddia edemez. Bunun bir mahiyet ortakligi
olmadigr sadece bir isim benzerliginden ibaret oldugu aciktir. Bunun gibi “sey”
kelimesinin isim olarak hem Allah Teala hakkinda kullanilmasi hem nesneler i¢in
kullanilmasi sadece bir isim benzerligidir. Bu durum bir lafiz ortakligini igaret etse bile
mahiyet ayrimin1 ortadan kaldirmamaktadir. Dolayistyla Allah Teald’nin “sey” olmasi

Allah’m kendi zat1 ile ezelde olan bir durum olup diger varliklarin aksine yaratilmis ve

baskasindan elde edilmis degildir.”®
1.2. iLAHI SIFATLAR VE ALLAH’IN BIiRLIiGi

Kelam ilminin temel meselelerinden biri de hi¢ sliphesiz ilahi sifatlardir. Allah’in
sifatlar1 meselesi gerek Mu’tezile gerekse Ehl-i Siinnet kelamcilari tarafindan ele alinmis
ve donemle iizerinde durulmus bir konudur. Islam akidesinin temel ilkesi olan tevhidle
yakin ilgisinden dolay1 kelam eserlerindeki ilahiyat bahislerinin de 6ncelikli konular1
arasina girmistir. Bu konu cercevesinde hem tek basina sifatlar hem de sifatlarin
Allah’m zatiyla olan ilgisi yani zat-sifat miinasebeti lizerinde farkli gortisler ifade

edilmistir.”!

Allah’m sifatlar1 hakkinda yapilan ilk tartigmalar tam olarak Allah Resulii’niin
(s.a.v.) vefati ve dort halife doneminden sonra ortaya ¢ikmustir.”> Tartismanin
merkezinde halku’l-Kur’an meselesi bulunmaktadir. Cehm b. Safvan’nin bu gergevede
Allah’m kelam sifatinin hadis oldugunu iddia etmesiyle de yayilmigtir. Cehm bu sekilde
diger sifatlar1 da nehy etmistir. Daha sonra Hasviyye ve Mukatil b. Siileyman ilahi
sifatlart hissi ve maddi olarak ispat etmeye kalkigmislardir. Bunun iizerine de
Mu’tezilenin kuruculari kabul edilen Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd tartismalara dahil

olup, Cehm b. Safvan gibi sifatlarin nehyedilmesi gerektigi yoniinde goris

7% Eb(’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usiili’d-Din, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara
2004, s. 205.

" Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 113.

2 {zmirli, Muhassal-Yeni Kelam ilmine Giris, s. 24-26.
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belirtmislerdir. Onlara gore sifatlarin kidemini kabul etmek, birden fazla ilah anlayigini
kabul etmekle (ta’addiid-i kudema) ayni anlama gelmektedir.”* Bu ise Islam inancinin
temelini olusturan tevhid ilkesini ihlal etmektir. Vasil b. Ata’ya gore Allah’a sifat isnad

etmek aslinda sirktir.”*

Mu‘tezile mensuplart Vasil b. Atd’nin, “Kim kadim bir ma’na ispat ederse iki
ilah kabul etmis olur” ilkesi dogrultusunda hareket etmislerdir. Bundan dolay1 Allah’in
stfatlarin birer “ma’nd” olmalarinin yani ontolojik olarak tek basina gergekliklerinin
bulundugunu kabul etmenin, Allah’in zatinin yaninda ezeli baska varliklarin da
mevcudiyetini  kabul etmeyi gerektirecegine (ta’addiid-i kudemad) inanmislardir.
Dolayistyla da sirke sebep olacagi endisesiyle sifatlarin tek basina gerceklikleri oldugu
“ma’nd” olduklar1) fikrini reddetmislerdir. Boylece ilahl sifatlari dig diinyada

gerceklikleri olmayan sadece adlandirmadan ibaret bulunan salt isimlere

indirgemislerdir.”

Diger taraftan Mu’tezile, sifatlar1 zatin ayn1 kabul etmis ve iki grupta ele almistir.
Buna gore sifatlar, ilim, irade, kudret gibi masdar manasinda olanlar ile Hayy, Alim,
Kadir gibi masdar manasinda olmayanlar olmak {izere iki gruba ayrilmaktadir. Onlar
sadece ikinci grupta olanlar1 Allah’a izafe etmislerdir. Nihayetinde de ‘Allah alimdir’ ve
‘Allah kadirdir’ seklindeki hiikiimleri kabul edip, ‘Allah’in ilmi vardir’ veya ‘Allah’in
kudreti vardir’ gibi hiikiimleri reddetmislerdir.”® Bu sekilde tenzihi bir yaklasim ortaya
koyduklarin1 Nazzam soyle ifade etmektedir, “Allah alimdir, s6zlimiiz zatinin isbatidir,

cehli O’ndan nefy etmektir. Allah kadirdir sézlimiiz zatinin isbatidir, O’ndan aczi

> ibn Haldun, Terciime-i Mukaddime-i ibn Haldin-Mukaddime Teciimesi, Ahmed Cevdet Pasa
(Ter.), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yaynlari, Istanbul 2015, c. 3, s. 100.

7# [rfan Abdiilhamid, islam’da i’tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Mustafa Saim Yeprem (Cev.),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, s 241.

75 Orhan Sener Kologlu, “Mu’tezile’nin Temel Ogretileri”, IslAmi ilimler Dergisi, Ankara 2017, c. 12, S.
2,s.47.

76 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse-Mu’tezile’nin Bes flkesi, ilyas Celebi (Cev.),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul 2013, c. 1, s. 212.
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nefyetmektir. Allah hayydir soziimiiz zatinin isbatidir, O’ndan Sliimii nefyetmektir.

Bunun gibi diger sifatlar da boyledir.””’

Allah’in zat ve sifat itibariyle diger mahliiklara benzemedigini kabul eden
Mu’tezile, Allah’mn sifatlarinin yine O’nun yaratmis oldugu varliklara benzetilmesi
durumunda Allah ile yarattiklar1 arasinda miisabehet/benzesim meydana gelecegi

gerekgesiyle vahdaniyet ve kidem disindaki diger sifatlar1 yorumlama yoluna gitmistir.”®

Te’vil, Mu’tezile tarafindan akli bir metod olarak benimsenip kullanilmistir.
Cogunlukla da ulthiyetle ilgili naslarda yer alan ifadelere lafzi manalar verildiginde
karsilagilan problemlerin ¢oziimii i¢in bu yonteme sik¢a bagvurmaktadir.” Ayrica kelam
sifatin1 da kabul etmemislerdir. Ciinkii onlara gore kelam, Allah’in yarattig1 bir sdzdiir.
Allah’mn kelami duyulur alemde bilinen kelam ile ayni cinstir. Belirli bir diizen
icerisindeki harflerden ve parca parca seslerden olusmaktadir. Bu kelam, arazdir ve
Allah Teala tarafindan cisimlerde isitilecek ve manasi anlasilacak bir sekilde

yaratilmigtir,°

Mu’tezile’nin bu konudaki tutumu dine iligkin harici ve tehlikeli yorumlarin
online ge¢mek mahiyetinde olup dini dig tehditlerden koruma amaci giiden bir
savunudur. Ancak Mu’tezile bunu yaparken Allah’in kendisini niteledigi ifadeleri
reddetme durumunda kalmistir. Onlarin ortaya koydugu bir ilah anlayis1 tamamen insan
zihninin disinda, tasavvur edilemez bir mahiyettedir. Mu’tezile’nin bahsedilen
yaklagimlari, onun toplum tarafindan kabul edilmesini de gii¢lestirmistir.®! Ciinkii
Mu’tezile, zat-sifat iliskisi konusunda da “isim miisemmanin gayridir” demek suretiyle

ilahi sifatlarin zattan ayr1 oldugunu dolayisiyla sifatlara kidem nisbetinin teaddiid-i

77 Ebu’l Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islimiyyin ve Ihtilafii’l-Miisallin, Mektebetii’l-Asriyye Yaynlari,
Sayda 2015, s. 130.

78 Emre Koksal, “Ilk Dénem Miisliiman Itikadimin Olusmasinda Kelamin Belirleyiciligi: Allah’mn
Isim/Sifatlar1 Baglaminda Bir Degerlendirme” Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 37, Subat 2016, s. 143.

7 Koksal, A.g.e., s. 143.

80 Kologlu, “Mu’tezile’nin Temel Ogretileri”, s. 47.

81 Koksal, “Ilk Donem Miisliiman itikadinin Olusmasinda Kelamin Belirleyiciligi: Allah’in Isim/Sifatlari
Baglaminda Bir Degerlendirme”, s. 137.
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kudemaya sebep olacagini ileri siirmiistiir. Boylece Allah’a mana olarak degil, sadece
nitelik olarak sifat nisbet edilebilecegi yani Allah’a alim denilebilecegi fakat ilim

sifatindan s6z edilemeyecegi kanaatine ulagmigtir.®?

Mu’tezile’nin ilahi sifatlar hakkindaki goriislerine katilmayan Imam Matiiridi’nin
bu konuda genel olarak ortaya koydugu goriis Allah’in kadim ve zat ile kaim sifatlarla
muttasif oldugu yoniindedir. Yeri geldiginde Mu’tezile gibi te’vile basvursa bile

onlardan ¢ok farkli bir bakis agis1 ortaya koymaktadir.

Imam Matiiridi’ye gore nakil ile Allah’in bazi sifatlarla nitelendigine dair bilgi
sahibi oldugumuz gibi akil da kesinlikle buna hiikmetmektedir.®® Ancak Mu’tezile ile
aym1 sonuca gotiiren hiikiimlere Imam Matiiridi’de rastlanmaz. Onun ilahi sifat goriisii
de c¢ogunlukla Mu’tezile’nin 6nemli bir temsilcisi olan Ka&’bi’ye yaptigi elestiriler
tizerinden bilinmektedir. Onun yasadigi donemde giiniimiizdeki gibi bir ilahi sifatlar
tasnifi yapilmamistir. Bu da onun sifatlar hakkindaki goriislerini ayrintili bir sekilde
tespit etmeyi gli¢lestirmektedir. Elbette erken donemlerden itibaren birbirinden farkli
mezheplere mensup kelam alimleri tarafindan sifatlar hakkinda yapilan tasnifler
bulunmaktadir. Ancak bunlar tam olarak bir sistem ¢ercevesinde ele alinmis degildirler.
Erken donemlerden itibaren alimlerce sifatlar hakkinda yapilan tasnifler miiteahhirin ve

yeni ilm-i keldm devirlerinde sistemlestirilerek 6gretime elverisli hale getirilmistir.34

Imam Matiiridi de kendine 6zgii bir ilahi sifatlar1 ele alma metodu belirlemistir.
Anlatim iislubunda agik bir ayrimdan s6z etmek oldukg¢a zor olsa bile genel olarak ikili
bir tasniften bahsetmek miimkiindiir. Bu tasnife gore, sifatlar zati ve fiill olmak tizere iki

kisma ayirilmigtir. Sonra fiill sifatlar1 da ezeli olan tekvin sifati iginde degerlendirmis

82 lyas Celebi, “Mu’tezile'nin Klasik islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalan Dergisi, S. 3, Agustos 2004, s. 7.
8 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 124.
8 flyas Celebi, “Sifat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2009, c. 37, s. 104.
26



fakat eserinde agiklamalarina yer vermesine ragmen selbi, siibti ve haberi sifat

ayiriminda bulunmamuigtir. Ayrica haberi sifatlari akli bilgilerin 1s1ginda te’vil etmigtir.®®

Bu tasnifi tam bir aciklikla Matiirldi’nin 6nemli bir takipgisi olan Nesefi’de
gormek miimkiindiir. Nesefi, sifatlar1 zati ve fiill olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.
Hayat, kudret, sem’, basar, ilim, keldm ve mesiet (tekvin) gibi sifatlar1 zati sifat
kategorisinde ele almaktadir. Bunun yaninda yaratma, riziklandirma, iistiin kilma, nimet
verme ve ihsanda bulunma, magfiret, rahmet ve hidayet etme gibi olanlar1 da da fiill
sifatlara dahil etmektedir.® Genel bir Matiiridi akaidi ortaya koyan Sab0ni ise Allah’in
biitiin sifatlarinin kadim olup O’nun zati ile kaim oldugu hususunda biitiin Matiiridi

alimlerinin ortak fikir sahibi oldugunu ifade etmektedir.®’
1.2.1. Selbi Sifatlar

Selbi Sifatlar, Allah’1 zatina layik olmayan niteliklerden ve yarattiklarina
benzemekten tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup O’nun ne olmadigini ifade eden ve
tenzihi olarak da anilan sifatlardir.®® Siibati sifatlar ise, Allah’in zatina nisbet edilen
manalar olup O’nun ne oldugunu ifade etmektedir.®® Imam Matiiridi selbi, siibiti ve

haberi ayriminda bulunmadan bunlarin hepsini zati sifat olarak kabul etmektedir.

Imam Matiiridi’nin ulfihiyet anlayisinda, tevhid ilkesini sistemlestiren selbi-
tenzihi sifatlar bilyiik 6nem tasir. O bu alanda Islami mezheplerin ve Islam dis1 inang ve
akimlarin elestirilmesine de 6zel bir gayret gostermistir.”® Ona gore, Allah’m baz1 sifat
ve isimlerle vasiflandirilip isimlendirilebilmesi nakli delillerle sabit oldugu gibi aklen de

ispatlanabilmesi tevhid ilkesi agisindan onem arz etmektedir.”!

85 Celebi, “Sifat”, DIA, 5.103.
8 Eb{i’]-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, Darii’l-Feth Yaymevi, Amman 2014, s. 104.
87 Niireddin es-Sabini, El-Bidaye fi Usdlii’d-Din, IFAV Yayinlari, istanbul 2015, s. 36.
88 Celebi, “Sifat”, DIA, s. 104.
89 Celebi, “Sifat”, DIA, s. 104.
% Bekir Topaloglu, imam Maturidi ve Maturidilik, Sonmez Kutlu (Haz.), Kitabiyat Yaymlari, Istanbul
2003, s. 187.
ol Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Aciklamah Terciime, s. 97.
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1.2.2. Siibiitl Sifatlar

1.2.2.1. irade ve Kudret Sifatlar

Imam Matiiridi Kitabii’t-Tevhid adli eserinde Allah’m zati sifati olarak kabul
ettigi irade ve kudreti beraber ele almaktadir.”? Zira Allah’in iradesinin gectigi her bahis

beraberinde kudretinden de bahsetmeyi gerektirmektedir.

Sozliikte “istemek™ anlamindaki revd kokiinden tiireyen irade “Allah’in emirleri,
hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tanimlanir. Mesiet, kasd,
ihtiyar, riza, mahabbet, gazab, saht ve rahmet kelimeleri irade sifatiyla miinasebeti
bulunan kavramlardandir; bunlarin i¢inden mesiet genellikle irade ile es anlamli olarak

kullanilir.??

Ayni sekilde kudret kelimesi sozliikte “giicii yetmek; bir isi 6l¢iilii ve planlt bir
sekilde yapmak, planlamak; kiymetini bilmek; bir seyin niteligini, niceligini ve seklini

belirlemek; rizkini1 daraltmak™®*

anlamlarma gelmektedir. Keldm ilminde kullanilan
istilahi bir terim olarak iki anlam tagir. Buna gore Allah’a nispet edildiginde kudret,
“diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet ¢ergevesinde yapmak™ insana nispet
edildiginde “belli konularda giicii yetme, digerlerinde dciz kalma” anlamlarina

gelmektedir.”

Imam Matiiridi’ye gore Allah’in fiillerinin herhangi bir aksaklik olmaksizin ve
hikmetten hari¢ olmadan diizenli ve sirali bir sekilde devamlilik arz etmesi bu fiillerin
O’nun iradesiyle gergeklestiginin bir gostergesidir. Allah’in iradesini ortaya koyan bir

delil de birden ¢ok sey yaratmasi ve sonra da onlar1 yok etmesidir.”®

92 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.125, 132-33, 140.
9 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, Diyanet islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Ankara 2000, c. 22, s. 379.
% Bekir Topaloglu, “Kudret”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Ankara 2002, ¢.26, s. 316.
%5 Ragib el-Isfahani, “Kdr”, El-Miifredat/Kur’an Kavramlan Sozliigii, Abdiilbaki Ates, Mehmet Yolcu
(Cev.), Cira Yayinlari, istanbul 2012, s. 825.
% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 125.
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Yine gece ile giindliz gibi dlemde tekrar eden hadiseler de mevcuttur. Bu
birbirine zit durumlar: arka arkaya kesintisiz bir sekilde meydana getirmek i¢in sliphesiz
her iki durumdan birinin varhigmmi se¢ip digerinin yoklugunu dilemek ve bunu
gerceklestirebilmek ancak irade ve kudret ile miimkiin olacaktir. imam Matiiridi de bunu
ifade ederek Allah’in hem irade hem de kudret sifatlarini ispat etmeye caligmaktadir.
Bunun izahi da soyle yapmaktadir, “O’nun yok ettigi seyi ayniyla iade ettigi (mesela
bir bahar fend bulur yerini yaza, giize, kisa birakir. Cenab-1 Hakk’in emriyle baska bir
zaman bahar aynen iade edilir) yok olani var etti§i ve var olan1 da yok ettigi tahkik

edilmistir. Béylece O’nun bunlari ihtiyar ve iradesiyle yaptig1 sabit olmustur.”’

Ferahliga ermek icin Allah’a dualar edip yakarmak ya da niyazda bulunmak
insanlardan birbirine kalan 6gretilmis adetlerdendir. Bunun gibi “kahretmesini dilemek”
veya “yardim etmesini istemek” de boyledir. Ayrica bazen Allah’in, “bir kimseye
yardim ettigi” “diger bir kimseyi de yiiziistii biraktig1” diisiiniiliir. insanlarin bu telakkisi
bile Allah’in giicli ve kudretiyle fiillerini gerceklestirdiginin bir delilidir. Ciinkii cebir
altinda olan -yani kudreti siirlanmis olan- iradesiyle bu tiir fiillere yonelip onlari
gerceklestiremez.”® Bu, Allah’in ihtiyariyla irade ve kudretini ortaya koyarak alemi
yarattiginin bir delilidir. Zira alemde bir taraftan yardim ve harekete gegirmeler, diger
taraftan son vermeler hep i¢ ige ¢ok sik goriilmektedir. Bunlarin olabilecekleri iki zit
durumdan birini en kisa zam(an)da secerek iradesini ve kudretini ona ydneltmekle
baslangiclarim1 veya sonlarini irade etmek ve gerceklestirmek ancak Allah Teéld’ya
mahsustur. Oyleyse O’nun irade ve kudret sifatlarinin olmadigi veya smirli oldugu

diistiniilemez.

7 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.125.
%8 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.126.
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1.2.2.2. Tekvin

Tekvinin sozliikk anlami, var etmek, meydana getirmek ve yaratmaktir.”® Terim
olarak kelam alimleri tarafindan “mevcut olmayani o konumdan varlik alanina ¢ikarma

(yaratma)” diye tanimlanir.!%

Imam Matiiridi “tekvin™i zati sifat kategorisinde ele almaktadir. Ona gore
“tekvin”nin mahiyetini anlamak beser idrakinin otesinde olan bir seydir.!°! Buna ragmen

3102

“emr-i kiin feyek(n” yani “Ol der, oluverir mealindeki ayette gecen “Ol!” emrinin

anlasilmasi suretiyle tekvin sifatinin kavranabilmesinin imkanini ortaya koymaktadir.

Soyle ki, “Allah’in ilminde oldugu haliyle belli olan her sey, bu “Kin!” emri ile
varlik bulur yani oluverir. O, yaratilan her seyi (ezeldeki yaratmadan farkli) bir tekrar
olmaksizin, olmas1 gerektigi gibi ve olmasi gereken vakitte meydana getirmektedir.
Biitiin emir ve nehiyler ile va’d ve vaidler bu (“Kan!” yani “Ol!”) emrine dahildir.
Zaman ve mekan itibariyle kainatin devamli degisen durumlarina ragmen, olmus ve

olacak sey hakkinda da haber vermektedir.”!%?

Acikca tekvin ile yaratmay: kasteden Imam Matiiridi, tekvini Allah’mn ezeli ve
kadim bir zati sifat1 olarak kabul etmektedir. Allah’in ezelde varligini kabul ettigi halde
tekvinin ezeli olmadigini ve miikevven (yaratilmis)’den ayri oldugunu iddia edip,
Allah’mn yaratmasinda tekvin s6z konusu olmadan yaratiklarin var olusundan s6z etmeyi
tutarsizlik olarak gormektedir. Ona gore bu tiirden iddialar1 dayandirabilecek bir

104 Tmam Matiiridi sahidin (duyulur olanm) gayba

temellendirme de mevcut degildir.
(duyulur olmayana) delil olmasi metodundan yola c¢ikarak bu durumu sdyle izah

etmektedir; “Hi¢ kimse yoktur ki, engellenmedigi siirece giicii yettigi halde bir fiili

9 Yegin, “Tekvin”, ilmi, Felsefi, Edebi, Tarihi Yeni Ligat, s. 707.
100 Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, Yaym evi yok, Beyrut 1996.
s. 505.
101 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-A¢iklamah Terciime, s. 97.
192 Kur’an-1 Kerim, Yasin 36/82.
103 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 77.
104 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 127, 128.
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olmasin veya konusmaya giicii yettigi halde bir kimse konusmus olmasin. Oyleyse Allah
icin de bu (yaratmaya giicii yettigi halde yaratma fiilini gerceklestirmemesinin

imkansizligr) gerekli olmugtur.”!%

Imam Matiiridi tekvinin kadim bir sifat olduguna dair ayrica bir istidlalde
bulunmaktadir; “Tekvin, ya yokken ortaya ¢ikmistir veya ezelde mevcuttu. Eger yokken
ortaya ¢ikmissa ya kendi kendine meydana gelir veya bir baskasi tarafindan var edilir.
Eger baskasinin miidahalesi olmaksizin kendi kendine meydana gelmigse tekvinin
disindaki her sey de kendi kendine olusabilir. Bu ise Yaraticiyr inkar etmek anlamina
gelir. Sayet bir baskasinin var etmesiyle meydana gelmigse bu teselsiilii gerektirir ki

yanlishgi agiktir. Su halde tekvin sifat: kadimdir, hadis degildir.!¢

Ona gore akil ve nakil Allah’in Yaratici (Halik) oldugunda hemfikirdir. Bu
durum O’nun ezelde tekvin sifatina sahip olmasini gerektirir. Alemi yaratmak, buna
kadir olmakla ayni sey degildir. Yani Allah’a Kadir adin1 vermek Halik adin1 verme

107 Tekvinin zati sifat

sonucunu dogurmaz. Su halde kudret, tekvinden ayr1 bir sifattir.
olarak kabul edilmesi ile ilgili Nareddin es-Sabini’nin aciklamasi su sekildedir:
“Kudret” kokiinden tiireyen isim “halik” degil, “kadir” kelimesidir. Buna gore “halik”a
kadir manas1 vermek halik sifatin1 kabul etmemek demektir. Hem de bir seye kadir
olmak bagka, onun faili olmak baskadir, meseld zinaya muktedir olan kimse “zani”
olmakla vasiflandirilamaz; diger sifatlar da boyledir adam 6ldiirmeye giicli yetene katil,
calmaya muktedir olana sarik yani hirsiz denilemeyecegi gibi. Su da var ki, “halik” dvgii
ifade eden bir isimdir. Allah Teéla bununla ezelde degil de bilahare vasiflanmis olsaydi
bu, “halk” methumunun varlig1 yoluyla kendi zatina ezelde sahip bulunmadigi bir medih

ziyadesi temin etmis olacakti ki bu muhaldir.”!%8

105 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 128.
106 Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, IFAV Yaynlari, istanbul 2000, s. 27.
107 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 27.
108 Bs-Sabhni, El-Bidaye fi Usiilii’d-Din, s. 39.
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Imam Matiiridi’nin tekvini Allah’n zati sifatlarindan biri olarak kabul etmesi ve
ondan sonra gelen takipgileri tarafindan tekvinin sistematik bir sekilde Allah’in siibati
sifatlarinin arasina dahil edilmesi yeni bir tartisma alani olusturmustur. Tartigmalardan
bir tanesi de bu sifat ezeli kabul edildiginde, dlemin hadis olmadig: seklinde bir anlayisa
sebebiyet verebilme ihtimali iizerine ortaya c¢ikmistir. Buna gore, “Tekvin Allah
Teéala’nin zat1 ile kdim oldugu halde ezeli olsaydi, alemin varlig1 onunla iligkili olarak

ezeli olacak ve boylece alem hadis degil kadim sayilacakt.”!%

Sablini’nin buna cevab1 su sekilde gelmektedir: “Siz kainatin varligini tekvine
bagl kabul etmekte onun hadis oldugunu benimsemis oluyorsunuz; ¢linkii kadim, varlig
baskasina bagli olmayan seydir, mevcudiyeti baskasina bagli olan sey ise hadistir. Sunu
da belirtelim ki ezeli olan tekvinin mevcudiyeti kdinatin ezelde kendisiyle var olmasi
gayesine yoOnelik degildir; aksine tekvin sifatinin hikmeti varlik sahasina ¢ikacak her
seyin, zamani gelince, Allah’in ilim ve iradesine uygun olarak onun sayesinde var
olmasidir. O’nun tekvin sifati ezelden ebede devam ettiginden var olacak her seyin

mevcudiyeti, zamani gelince O’nun ezeli tekvinine taalluk eder.”

Imam Matiiridi’nin Es’ari diisiincenin aksine''" “tekvini” kudretten ayr1 bir sifat
kabul etmesinin nedeni, Allah’in, hilkatten 6nce de sonra da halik oldugu gerekcesine
dayanmaktadir. imam Matiiridi’ye gore Allah’in hem yaratmadan &nce hem de
yarattiktan sonra Yaratict (Halik) olmasi higbir sekilde dlemin ezeli oldugunu gostermez.
[lim ve kudret sifatlarmin ezeli olmasi gibi; miikevvenin (tekvin ile ortaya cikan)
yaratilmig olmasina karsin tekvin de ezeli bir sifattir. Baglangicta diinyanin bulunmamasi

ve sonradan yaratilmas: Allah’mn kudretsiz oldugu anlamina gelmez. Bu sadece O’nun

109 Es-Sabhni, El-Bidaye fi Usilii’d-Din, s. 39.

10 Ee’ari ve Mu’tezile alimleri, ilahi fiillerin kaynagi olarak kudret sifatin1 kabul ederler. Bu da su anlama
gelir, “Allah, mahlikati kudret sifatinin hadis olan taallukuyla yaratir ve fiillerini bu vasita ile
gerceklestirir” dolayistyla da onlara gore fiili sifatlar hadistir yani yaratilmistir. Selefiyye ve Matiiridi
alimleri ise fiillerin asil kaynagi olarak tekvin sifatini gormektedirler. Bkz. izmirli, Yeni Ilmi Kelam,
s. 375; Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, A.g.e., s. 182.
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ezeli ilim ve iradesi uyarinca diledigi bir anda yarattigini1 gostermektedir.'!! Bunun gibi
tekvin sifatinin ezeli olmasit onun varligma bagli olarak miikevvenin ezeli olmasini
gerektirmez. Zira miikevven de sonradan Allah’in diledigi bir anda tekvin sifatinin

taallukuyla yaratilmigtir.

Imam Matiiridi bu sekilde nakli ve akli delillerle tekvin sifatiin doért farkl
yonden izahin1 yapmaktadir. Bu ¢ercevede tekvin sifatinin, Allah’in kemal sifatlarindan
oldugu, kadim bir sifat oldugu, miikevvenle ayni sey olmadigi ve ezeli olmasinin
miikevvenin de ezeli olmasim1 gerektirmedigine dair genel bir anlayis ortaya
koymaktadir. Bundan sonra gelisen Matiiridi gelenekte de bu ceregevenin korundugu

tespit edilmektedir.!!?
1.2.2.3. flim

[lim sozliikte, “bilmek, suurda hasil olmak, saglam ve kesin bir bigimde, bir
seyin gercegini bilmek™ ve “herhangi bir mananin, bulundugu halin disinda baska hi¢bir
hal lizere var olma ihtimalinin olamayacag sekilde nefiste var olmasi!'!3 gibi anlamlara
gelmektedir. Keladm ilminde ise vakiaya uygun olan kesin inang; aklin ve duyularin
konusu olan her seyin taninmasini saglayan sifat; ziddina ihtimal verilmeyecek sekilde

manalar1 birbirinden ayirt etme sifati seklinde tanimlanmugtir.!'#

Bazi alimler apacik bir kavram oldugu diisiincesiyle ilim i¢in “tarif edilemez”

AAAAAA

! Talip Kizilkaya, Méturidi’nin Kitibu’t-Tevhid’inin KelAim Metodu A¢isindan Degerlendirilmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri ABD,
Adana 2011, s. 45.

2 Tevfik Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Kelamcilarinda Tekvin Tartismasi”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 2, S. 2, Yer yok 1987, s. 257.

13 Seyfilddin Ali b. Muhammed el-Amidi, El-Miibin fi Serhi Meani Elfazi’l-Hukemai ve’l-
Miitekellimin, Mcktebetii Vehbe, Kahire 1993, s. 119.

114 Fikret Karaman, “ilim”, Dini Kavramlar Sézliigii, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 310.

115 Topaloglu; Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 150.
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saglayan bir sifat olarak tarif etmektedir.!' Bu tanim genel bir kabul gérmiis olmali ki

onceki paragrafta verilen ilmin sozliik taniminda da ge¢mektedir.

Imam Matiiridi’ye gore ilim, ayn1 zamanda Allah’m siibuti sifatlarmin kapsami
(taalluk alan1) en genis olanidir.!!” Bu sifat her seyi kusatmustir. Allah yarattig1 her seyin
ilmine sahip oldugu gibi onlarin ihtiyag duydugu her seyin bilgisine de sahiptir ki

ihtiyaglarina cevap verecek sekilde alemi yaratmigtir.''8

Ayrica alemde devamli olmasi takdir edilen her seyin devamliligin1 saglayacak
vasitalarla birlikte yaratilmis olmasi goz oniinde bulunduruldugunda; her varligin nasil
oldugunu bilen, ihtiyaglarim1 ve ayakta kalarak hayatini siirdiirmesini saglayan her seye

vakif olan bir zat ile var olduklari ortaya ¢ikmaktadir.!!?

Allah’mn yaratmasiyla kdinat lizerinde gerceklesen fiiller, amaca uygun, ahenkli,
diizenli ve saglam bir sekilde devamli olarak siiriip gitmektedir. Onlarin bu halleri dahi

Yaratan Allah’1n fiillerinin bir ilme dayandiklarini gosteren birer delildirler.!2°

Allah’mn yarattig1 mahlikat hakkinda her tiirlii ilme vakif oldugunu gdsteren bir
delil de, kainati, sonradan olmusluguna ve hem bir Yaraticisinin mevcudiyetine hem de

bu Yaraticisinin birligine delalet edecek sekilde yaratmis olmasidir.'?!

Ayrica peygamberlerin insanlara kendileriyle amel edip, itaat ettiklerinde
aralarinda ihtilaf ile dagilma ve bozgunluga ugrama ihtimali olmayacak emirlerle gelmis
olmalar1 da bir baska delildir. Boylece Allah’in yaratti§1 kullarin yaratiligina dair bir
ilme sahip oldugu ve onlara gore vahiy gonderdigi kesinlesmektedir. Eger Allah’in

fiilleri ilme dayanmasaydi O’nun vahyi de insanlar arasinda muhtemelen boliinmeye

116 Abdiilvehhab Taciiddin es-Siibki, es-Seyfii’l-Meshur fi Serhi Akideti Ebi Mansir, IFAV Yaynlari,
Istanbul 2000, s. 12.

7 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 150.

118 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.

119 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.

120 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.

121 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.
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neden olurdu.'?? Ancak vahyin insanlar arasinda boliinme nedeni olmadigi asikérdir.
Vahiy ile gelen buyruklar genel olarak, kendi iglerinde tutarli ve gonderildikleri
topluluklar arasinda bir biitiinlik saglama oOzelligine sahiptir. Boyle olmalari hem
Allah’m ilmine hem de ‘Bir’ligine delildir. Ciinkii tutarli olmak ilim sahibi olmay1

gerektirdigi gibi biitlinliik de ‘Bir’e dayanmay1 zorunlu kilmaktadir.
1.2.2.4. Kelam

Sozliikte “soz, deyis, ciimle, hat ve isaret” gibi anlamlara gelmekte olan kelam,
sozle ifade edildiginde lafz veya kavl, yaziyla ifade edildiginde hat veya kitabet, isaretle
ifade edildiginde ise, remz veya resm adini alir.!?® Ayrica kelam; nefiste kaim olan

124

(bulunan), ibare ve ifadelerin kendisine delalet ettigi s6z'=* olarak da tanimlanir.

Bir sifat olarak kelam; Allah Teadld’nin harf ve seslere ihtiyactan miinezzeh
olarak konusmasi demektir. Dilsizlik ve siikiitun zidd1 bir sifat olan kelam, Allah’in

zatiyla ezelde kdimdir. Ttim ilahi kitaplar Allah’in Kelami’nin agik delillerindendir.!?

Miisliimanlar arasinda iizerinde en ¢ok tartigilan sifatlardan bir tanesi de kelam
sifat1 olmustur. Ozellikle de bir dénem bu sifatin hadis mi yoksa kadim mi olduguna dair
yapilan miinakasalarin sonucunda Allah’in kelami olan Kur’an’in “mahlik” yani

yaratilmig olup olmadigi tartigilmistir.

Imam Matiiridi’nin keldm sifatinin hadis olduguna dair gériislere katilmadig
gayet asikardir. O, Allah’in zatiyla miitekellim oldugunu belirtmekte ve bunu akli ve
nakli deliller 1s1831inda ag¢iklamaktadir.!?® Allah Teald’nin keldmla vasiflandirilmasinin
degisim ve zeval ihtimalinden miinezzeh olus ilkesine baglayan Imam Matiiridi Allah’in

kelam sifat1 ve fiillerinin yaninda s6z konusu olan diger sifatlar1 i¢in de aynit durumun

122 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.
123 Karaman, “Kelam”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 371.
124 Mevliit Ozler, ilahi Isim ve Sifatlar, Saban Ali Diizgiin (Ed.), Kelam El Kitabi, Grafiker Yayinlari,
Ankara 2013, s. 238.
125 Ozler, A.g.e., s. 238.
126 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 134
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gegerli oldugunu belirtmektedir.'?” Yani hadis varliklar ve onlarin nitelikleri i¢in
degisim ve yokluk kac¢imilmazdir. Cendb-1 Hak hakkinda degisim ve yokluk
diisiiniilemeyecegi gibi sifatlar1 i¢in de durum boyledir. Ona gore bazi haberi sifatlar
(meci’ ve 1tyan gibi) ullhiyete/rubiibiyete uygun bir manayla yorumlanmis ayrica
onlardan degisim ve zeval yani yok olus manalar1 anlagilmamistir. Kelam sifati1 da fiili
sifatlar da bunun gibidir.'?® Dolayisiyla kelam, gergekte Allah’in zatinda mevcut olan
kadim bir manadan ibarettir ki buna kelam-1 nefsi denir. Bu anlamiyla kelam, sesler ve
harfler cinsinden olmayip, sadece manalardan ibaret ezell ve zati bir sifattir. Harf ve
seslerden olusan kelama gelince, bu hadistir ve Allah’in sifati degildir. Zira bu harf ve

seslerden olusan keldma Allah’in kelAmi denilmesi mecazidir.'?’

Allah’m kelam sifati ile vasiflandirilmasinin hem nakli hem de akli delille sabit
oldugunu ifade eden imam Matiiridi Allah’in Hz. Musa (a.s.) ile konustugunu anlatan
ayeti nakli delil olarak sunmaktadir: ‘Allah ger¢ekten Misa ile konustu’!3° (mealindeki)
ayette Allah Teala konusmasini masdar kalibiyla zikretmek suretiyle te’kidde
bulunmustur. Alimler arasinda ise Allah’m keldmi konusunda bir ayrilik olmaksizin
goriis birligi s6z konusudur. Bu gorilis birliginin varligi Allah’in keldm sifatini ve
miitekellim oldugunu gostermektedir.”’*' Bununla beraber imam Matiiridi, Cenab-1
Hakk’in keldminin mevcudiyeti konusunda ihtilaf bulunmasa da mahiyeti lizerinde

ihtilaflarin bulundugunu da ayrica ifade etmektedir.!?

Imam Matiiridi Allah’mn keldm sifatini ispat etmede akli delil de getirmektedir.
Oncelikle siiphesiz alim ve kadir oldugu halde konusamayan herkesin aciz kalma veya
engellenme seklinde bir afet sebebiyle konusamadigi bilinir. Allah Teéld ise bunlardan
yani acz ve engellenme gibi durumlardan miinezzeh oldugundan miitekellimdir. Ayrica

kelam sifatinin sadece insanin konusma sifatina 6zgii bir bi¢imi olmadigindan da 6rnek

127 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 134.
128 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 134.
129 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 27.
130 Kur’an-1 Kerim, en-Nisa: 4/164.
131 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 137.
132 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 137.
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vererek, -mesela kuslar ve diger varliklarin tesbihlerine dair haberler gibi- Allah’in

kelam sifatinin insan idrakinin ¢ok iistiinde bir sifat oldugunu da vurgulamaktadir.!33
1.2.3. Fiili Sifatlar

Biitlin alimlerce Allah’a nisbet edilen sifat grubunu olusturan ve Allah’in alemle
iliskisine konu olan fiili sifatlar, yaratmak-yaratmamak, rizik vermek-vermemek, azap
etmek-etmemek gibi hem olumlu hem olumsuz olarak Allah hakkinda kullanilabilen
fiilller olup “Allah’in, ztlariyla nitelenmesi miimkiin olan sifatlar” diye
tanimlanmaktadir.!** Tevhid baglaminda ele alindiginda Allah’in fiillerinde tevhid,
yaratmanin tamamen Allah’a ait olduguna inanarak, Allah’in disindaki seyleri sadece
miiessir olmayan, birer adi sebep olarak gérmektir. Allah’in zat ve sifatlarinda bir olmasi
fiillerinde de bir olmasin1 gerektirmektedir. Allah alemi tek basina yaratan baska higbir
giic ve yardima ihtiyaci olmadan idare edendir. Hayat veren, riziklandiran ve oldiiren de
yine O’dur. Diledigi olur dilemedigi olmaz. O’nun diizen ve iradesinin diginda bir seyin

olmas1 imkansizdir. Allah’n iradesi disinda bir seyin olmasi tevhide aykiridir.!®
1.2.3.1. lahi Fiiller

Buraya kadar ele alman goriisleri itibariyle, Imam Matiiridi’nin gerek Allah’in
varlig1 ve birligini ispatta gerekse icindeki mahlikatla beraber kdinatin yaratilmighgini
ve Yaraticisini ispat etmede ilahi fiiller {izerinden bir akil yliriitme yontemi takip ettigi
goriilmektedir. O, bu, naklin yaninda istidlali de esas alan ispat faaliyeti icerisinde hem
[lahi fiilin sifat ile iliskisini aciklamakta hem de fiili bir faile ait kilarak ayn1 zamanda
onun sifatla tavsif edilebilme imkanini ortaya koymaktadir. Tam da bu noktada Allah’1
adlandirma ve nitelendirme (tavsif etme) lizerine yasanan tartismalara ikisini (hem isim
hem de sifat) de bir arada kullanarak cevap vermektedir. Ona gore tenzihe uygun bir

sekilde tesbih veya tecsime diismeden de Allah Teald bazi isimlerle adlandirilip bazi

133 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 138.
1% Celebi, “Sifat”, DIA, s. 105,
135 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 165.
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sifatlarla nitelendirilebilir.!3¢ Bu sifatlar ise zati ve fiili olmak iizere ikili bir tasnife tabi
tutulmustu.’®” Onun bu goriisii daha o6nce izah edilmisti. Simdi ise fiili sifatlar

hakkindaki goriisii ele alinacaktir.

Imam Matiiridi’ye gore, Rahman zati isim ve Rahim fiili isim olmakla birlikte
fiili isim de zati sifattir. Diger bir deyisle ona gore fiili ismin de sifat-1 zattan olmasi
isimleri zati ve fiili seklinde ayirmaya engel degildir. Ciinkii ona gore, zatinin gayrisi
sebebiyle Allah’in bir sifata sahip olmasi, medih ve Ovgiiye mazhar olmak igin
mahlikati yaratmasini dolayisiyla da kendi mahlikatina muhtag olmasini zorunlu kilar.
Yani, Allah’in sifatlar1 ayni zamanda bir 6vgii ve medih olduguna gore, O’nun bu
sifatlarla vasiflanmasi i¢in mahlikatin bulunmasinin gerekli olmasi, Oviilmek igin
mahlikati yaratmaya muhta¢ oldugu anlamina gelir. Mesela, fiili bir sifat olarak kabul
edilen Rezzak ismi 6vgii ifade eden bir sifattir. Eger riziklandirma fiili oldugundan
dolayr Allah’in bu sifatla nitelendirildigi ve dolayisiyla da fiili sifat oldugu
diisiiniilityorsa riziklandirmanin olmast i¢in riziklandirilacak varliklarin  olmasi
gerekecektir. Oyleyse Allah’in rezzak sifatin1 almasi ve dolayisiyla bu sifatla dviilmesi

i¢in mahlikat yaratmasi gerekecektir.!*®

Halbuki bu, Allah’in &vgii i¢in mahlikata muhtag oldugunu gosterir. Ancak
Imam Matiiridi’ye gore, Allah bundan miinezzehtir ve O biitiin hamd ve dvgiilere gayrisi
sebebiyle degil, zatindan dolay1 layiktir. Daha sonra Imam Matiiridi, Allah’in layik
oldugu biitiin vasiflar1 zatindan dolayr hak ettiginden, her ne kadar sifatlarin iizerinde
gerceklestigi varliklar olmasa da O’nu ezelde halik, rahim ve cevvad olarak
nitelediklerini belirtir. Bu durumda, Allah’in tiim sifatlar1 zati ve ezeli oldugundan zati

ve fiill diye ayirmaya gerek kalmamaktadir. '3

136 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 93-110.

137 Celebi, “Sifatlar”, DIA, s. 105.

1387iya Erding, Erken Donem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat iliskisine Yaklasgimlar ve Delilleri,
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yer yok. 2013, s. 51.

139Erding, Erken Dénem Kelam Kaynaklarinda Zat-Sifat iliskisine Yaklasimlar ve Delilleri, Yiiksek
Lisans Tezi, s. 52.
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Imam Matiiridi’nin ilahi fiil goriisiiniin anlasiimasinda énemli bir isim olan
Nesefi, fiili sifatlarin zati sifatlarla ayni sekilde ezeli ve kaim oldugunu ve bu sifatlarin
da zati sifatlar gibi ne ayn ne gayr oldugunu ifade etmektedir.!*® Fiili sifatlar1 bu tarz
tasnif ve niteleme 6rnegdi sadece Matiiridi gelenekte goriilmektedir. Bunun nedeni imam
Matiirldi’nin fiili sifatlar zati sifatlardan tekvin sifatinin taallukuna baglamasidir. Daha
sonra gelen Imam Matiiridi’nin takipgileri tarafindan Allah Teald’nin fiili sifatlarim
temsil eden “tekvin” miistakil bir sifat kabul edilmis, Allah’in zat1 ile kaim ve ezeli

oldugunu gostermek i¢in de siibati sifatlara eklenerek say1 sekize ¢ikarilmistir.!4!

S6z konusu fiili sifatlarin ispatina gelince, Imam Matiiridi ii¢ farkli agidan onlart
ele alip istidlalde bulunmay: tercih etmektedir. Oncelikle biitiin ilahi fiillerin hikmet ve
diizen iginde herhangi bir kesintiye ugramaksizin devam ettiklerine dikkat gekmekte!*?
ardindan onlarin teb’an yani birbirlerini zorunlu olarak neden-sonug iligkisini verecek
bir siralama olmadiklarma dair bir goriis ortaya koymaktadir.'**> Daha sonra, onlarin
tekvin ile miikevven arasindaki oncelik ve sonralik iligkisi tizerinden kadim veya hadis
olmalar1 bakimmdan konuya agiklik getirmeye caligmaktadir.!** Dolayisiyla bu iig

yaklagimin ayr1 ayri ele alinmasi onun, ilahi fiillere dair goriisiiniin daha iyi anlasilmasi

noktasinda faydali olacaktir. O bu konuya ii¢ farkli sekilde yaklasmaktadir:

a. llahi fiillerin hikmet ve diizen i¢inde islemesini, yaratmanin ger¢ek anlamda
Allah’in fiili ile gerceklestigini kanitlamak iizere ele almaktadir. Ona gore
ilahi fiilin hi¢bir fesada ugramadan ve hikmet dahilinde artarda stireklilik arz
etmesi ilahl fiilin konusu olan seyin, failinin iradesiyle olustugunu

gostermektedir ki bu fail de Allah’tan baskasi degildir.'#>

140 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 105.
141 Sablini, Matiiridiyye Akaidi, s. 81
142 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.
143 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 125.
144 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 127, 128.
145 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.125.
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b. 1lahi fiillerin teb’an'#® olmadigin1 Cenab-1 Hakk’ 1 ihtiyariyla gergeklestigini
irade sifatinin ispatiyla ortaya koymaktadir. Ona goére Allah’in gerek cevher
gerekse arazlariyla gesitli tiirde yaratmalari, fiillerinin teb’an olmadigini yani
suursuzca birbiri ardr sira meydana gelmedigini aksine Allah’in ihtiyariyla
oldugunu gostermektedir.'¥” imam Matiiridi’ye gore esyanin kendisini ve
diizenli islerini yaratma tabiati yoktur. ilahi fiilin meydana gelmesi ne
esyanin kendi tabiatindan ne de zorunlu olarak bagka sartlara baglidir. Bunun
icin sadece Cenab-1 Hakk’in iradesini ona yoneltmesi yeterlidir. Ona gore
Allah’1m biitlin alemi yaratmasi, “l4 min sey”, “la min asl”dan olup, herhangi
bir madde veya sebepten degildir. Her hangi bir vasita olmaksizin “Ol!”
emriyle kdinati tiim unsurlariyla yoktan yaratmistir.!*® “Allah’in varliklari
higten yaratmasi da iradesinin nihayetsiz, fiilinin ise teb’an olmadigina bir
delildir. Ciinkii teb’an olan seyin durumu cebri (zorlama)dir. Allah’in irade
sifat1 da yaratma fiili de higten yaratmaya muktedir olduguna gére O’nun i¢in
cebr vb. noksanliklar s6z konusu olamaz ki fiili de teb’an olsun.”!#’

c. Tekvin ve mikevven arasindaki iligki bakimindan yaratmayi ele alirken
Imam Matiiridi’nin karsilasti1 temel soru, “zati olsun fiili olsun biitiin ilahi
stfatlarin kadim ve ezell olduguna” dair goriisiiyle ilgilidir. Halbuki onun
disindaki baz1 alimlerce fiili sifatlar hadis kabul edilmektedir ve tekvin de
buna dahildir.'*° Onlarin temel sorusu sudur; “Madem Allah ezelde tekvin

(yaratma) sifatina sahiptir, miikevven (yaratilmiglar) neden ezelde var

146 Teb’an: Bir seyin arkasindan gitmek ve ona tabi olmak. “Teban”, NND Sozliik,
http://www.nedirnedemek.com, Erisim tarihi: 23.02.2018; El-Miifredat’ta ise, birinin izinden gitmek
olarak tanimlanir. Bkz. Ragib el-Isfahani, “tba”, El-Miifredat/Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, s. 192.
Imam Matiiridi’nin  bu kelimeyi hadiseler arasindaki sebep-sonug baglaminda kullandig
anlagilmaktadir. Bu durumda bir seyin teb’an oldugunun kabul edilmesi fiilin esyanin yaratilisindan
kaynaklandiginin kabul edilmesi anlamina gelmektedir.

147 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.125.

148y usuf Sevki Yavuz, imam Matiiridi’nin Tabiat ve Illiyete Bakisi, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi
ve Matiiridilik, ilyas Celebi (Ed.), ISAM Yayinlari, Ankara 2015. s. 62.

149 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.125.

150 Eg ariler fiili sifatlar1 kudret sifatimin tealluklar1 (yansimalari/ilintileri) kabul edip, “hadis” saymislardir.
Yani onlara gore “yaratma/halk” kudret sifatina delalet eden ve onun varligini gosteren hadis fiil
kategorisindedir. Bkz. Cagfer Karadas, Bakillini’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Arasta
Yaynlari, Bursa 2003, s. 114.
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olmamislardir?” Anlagilan o ki, yaratma eylemi ancak yaratilanlar s6z
konusu olunca ortaya ¢ikmaktadir. Buna bagli olarak tekvinin ezelde Allah’in
bir sifati kabul edilmesi durumunda miikevvenin varligi da ezelde mevcut

kabul edilmeyi netice vermeyecek midir?

Imam Matiiridi bu durumu sdyle izah etmektedir. “Allah esyayr nasil olmasi
gerekiyorsa o sekilde yarattigi icin tekvin ile vasiflandirilmistir.” Bu durum Cenab-1
Hakk’in her seyin vaktinde viicut bulmasi i¢in kudretini, iradesini ve ilmini sonradan
olmus seylere yonlendirmesine benzemektedir. Bu olmusluk ise fiilen mevcut olanla
ilgilidir yoksa Allah’in ilim, irade ve kudretinin sonradan mevcut olmasiyla ilgili
degildir. Aciktir ki fiilen mevcut bulunan bir sey, ona taalluk eden ilim ve kudret
sifatlarinda bir degisiklik olmadan, diger seyler gibi var olmaktadir. Yalnizca ilahi fiilin
konusunu olusturan miikevvenin de fiil ile beraber ezeli oldugunun zannedilmemesi igin,
miikevven igin bir zamandan bahsedilmesi gerekli olmaktadir.’”' imam Matiiridi’nin
bundan kastettigi mana su olabilir, sifatla beraber (yaratmak) konusu (yaratilmis olan) da
anilinca hemen beraberinde vakti de hatirlatmak gerekir ki  miikevvenin yani
yaratilmiglarin da ezeli olduklar1 gibi bir diisiince akla gelmesin. Yalniz bu vaktin, her
fiilin ardindan yeniden belirtilmesi yerine, sadece bir kez genel olarak sonradan ortaya

cikma (hadis) ile ifade edilmesi yeterlidir.
1.2.3.2. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

Irade ve Kudret sifatlar1 gergevesinde ortaya cikan bir tartisma ise kulun fiilinin
nasil meydana geldigidir. Kelam ilminde hem ‘ef’alii’l-ibad’ hem de ‘istitdat’ bashigi
altinda incelenmekte olan Onemli bir konudur. Ef’alii’l-ibad terimi kelam ilminde
‘kullarin fiilleri’ anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica insanin hiirriyetini ifade etmek i¢in

152

de kullanilan bir terimdir.”>* Keldmda istitdat deyince, bir isi yapmak i¢in insanda

51 Matiiridi, Kitﬁbﬁ_’t-Tthid, s.128.
152 Cagfer Karadas, Insan Fiilleri, Saban Ali Diizgiin (Ed.), Kelam El Kitab, Grafiker Yaymlari, Ankara
2013, s. 403.
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153

mevcut glic ve kudret anlasilmaktadir.’>> Ayrica insanin dogrudan yaptig fiilleri de

154

kapsamaktadir.'>* Imam Matiiridi’ye gore kulun fiilleri de dahil her tiirlii yaratma

Allah’1n fiilidir. Ancak kulun hadis olan bir irade ve kudreti mevcuttur.

Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi hususunda biitiin Ehl-i Siinnet
miittefiktir.'>> Imam Matiiridi buna uygun olarak, fakat kulun eylemi ile eyleminin
neticesinde ortaya ¢ikan sorumlulugunu daima dinamik tutacak sekilde yeni bir yorum
gelistirmigtir. O, Cebriyye’nin, insan fiillerinin tamamen Allah’in yaratmasiyla meydana
geldigi ve fiilin kula nisbet edilmesini mecazi goren, hakiki failin Allah oldugu, buna
gore kulun fiillerinde higbir iradeye sahip olmadigi yoniindeki anlayigina!®
katilmamistir. Bundan baska Mu’tezile’nin insanin kendi fiilinin “yaraticisi” oldugu ve
bu fiil i¢in gerekli olan gii¢, fiilden 6nce onda bulundugu yoniindeki goriislerini de

benimsememistir.

Aslinda Imam Matiiridi iki goriis arasinda orta bir yol takip etmeyi tercih
etmistir."” Clinkii bu iki gériisten biri insani hesap sorulamayacak kadar sorumluluktan
uzak tutarken digeri kaldiramayacagi bir sorumlulugun hesabini yiiklemektedir. Belli
donemlerde insanlarin bu iki diisiince akimindan olduk¢a olumsuz etkilendigi yasantilari
gdz oniinde bulunduruldugunda, Imam Matiiridi’nin bu yeni yorumunun Islam
diinyasinda oldukca kabul gérmesinin nedeni de anlagilmaktadir. Zira ona gore Allah
kulun biitiin fiillerinin yaraticisidir. Ancak kulun kendisine de hadis bir kudret
verilmistir. Bu kudreti kul, itaat etmekte de isyan etmekte de kullanabilir. Bu durumda
kulun fiili iki yonlii bir 6zellige sahiptir. Yaratilis ve icad yoniinden Allah’a nisbet
edilirken, hadis kudret, itaat veya isyana sarf edilmesi yoniinden insana nisbet edilir.

Yani Allah halik, kul kasibdir.!’® Bodylece insani merkeze alan bir kesb teorisi

153 Mustafa Sait Yazicioglu, “islam Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”, Islimi Arastirmalar
Dergisi, S. 1, Temmuz 1986, s. 51.

154 Mustafa Sait Yazicioglu, “Tevlid”, Diyanet islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 1996, C.
13, s. 60.

155 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 28.

156 Yazicioglu, A.g.e., s. 51.

157 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 28.

158 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 28.
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benimseyen imam Matiiridi kesb tarifini de Ebli Hanife’den almaktadir. Bu tarifinde
insana ait fiilin insanin kesbiyle hakikat kazandigini ifade etmektedir. Buna gore Allah
tarafindan fiilin yaratilmas1 insanin kesbinden sonra gerceklesmektedir.'"® Imam
Matiiridi’ye gore, “Sihirbazlar derhal secdeye kapandilar”'® ayeti ile kullarin fiillerinde
Allah’m etkisini inkar eden Mu’tezile reddedilmektedir. Ayette gegen “sihirbazlar derhal
secdeye kapandilar” ifadesi ile fiil, sozkonusu kimselerin disinda bir faile nispet
edilmistir. Bu da kullarin fiilerinde Allah’in bir etkisinin oldugunu goéstermektedir. Bu
etki ise, Cenab-1 Hakk’in onlara secde etme fiili yaratmis olmasidir. Zira Cenab-1

Hakk’1n onlara secde etme fiili yaratmasi onlara nisbet etmesine engel degildir.'®!

Imam Matiiridi kudretle isimlendirilen istitdatin aslinda iki kisma ayrildigini
belirtmektedir.'®? Buna gore birinci kisimdaki istitiat sebeplerin uygunlugu (selametii’l-
esbab) ve uzuvlarin saglikli (sihhatii’l-alat) olmasidir. S6z konusu olan sebeplerin
uygunlugu demek, onlarin var olmasi demektir. Uzuvlarin saglam olmasindan kastedilen
mana ise, herhangi bir isi yapacak olan uzvun fiziki bir rahatsizliginin olmamasi, o isi
yapabilecek gilic ve kapasitede olmasi demektir. Mesela “Ahmet yaz1 yazabilir”
dedigimizde, Ahmet’in kalem ve kagidi oldugu gibi, elinde yaz1 yazmaya mani olacak
herhangi bir engelinin bulunmadig anlagilir. “Ahmet yazi yazamaz” ifadesinden de onda
kalem ve kagit yoktur veya bunlar mevcuttur ama elinin felgli, ¢olak veya yazi

163

yazamayacak baska bir durumda oldugu anlagilir.’® Bunlar fiilden 6nce bulunmaktadir.

Ancak her ne kadar fiillerin meydana gelmesi onlarla beraber olsa da, fiillerin

onlarla ortaya ¢ikmasi i¢in bulundurulmus degillerdir. Onlar Allah’1n diledigine liitfuyla

ikramda bulundugu, sonra da siikriinii eda etmelerini istedigi bir nimettir.'* Imam

Matiirldi bunun i¢in su ayeti nakli delil gostermektedir: “Buna imkan bulamayan,

159 Ahmet Akgiic, Kader Baglaminda insan Fiilleri, A Grafik Yaymn, Diyarbakir 2016, s. 66.
160 Kur’an-1 Kerim, el-A’raf 7/22.
161 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’4an Terciimesi, Fadil Aygan (Cev.), c. 6, Ensar Yaynlari,
Istanbul 2017, s. 32.
162 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.356.
163 Yazicioglu, A.g.e., s. 52.
164 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 358.
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temastan Once pes pese iki ay oruc tutar. Buna da giicii yetmeyen altmis fakiri

doyurur.”163

Ikinci kisim istitdate gelince, Imam Matiiridi onun nihai tarifinin yapilmasima
imkan bulunmayan bir manadan ibaret'®® oldugunu ifade etmektedir. Ayrica alimler
arasinda tartisma konusu olan da bu ikinci kisim istitdattir. Bu da herhangi bir fiil i¢in
tayin ve tahsis edilmis kudretin, fiilin olusumunun 6nce insanda bulunmadig1 ancak
fiilin olusumu aninda insana verildigi hususudur.'®’ Séyle ki hayir olsun ser olsun kulun
tiim fiillerini Allah yaratir. Istitat ise fiili isledigi anda kula Allah tarafindan verilir. Bu
ne fiilden 6nce ne de sonra gergeklesmektedir. Ancak fiille beraber ortaya ¢ikan bir
durumdur. Bunun delili ise “Allah sizi de yaptiklarinizi da yaratti”'®® ayetidir. Ebd’l-
Miin en-Nesefi bu ayeti “Bununla nefislerimizin ve amellerimizin yaratildigi haber

29169

verilmistir”'®” seklinde tefsir etmektedir.

Bu tiir bir izah, kulun fiilinin sorumlulugunun kime yiiklenecegi problemini
beraberinde getirmektedir. Gergekte fiil kudretine sahip olmayan bir kul, din agisindan
nasil miikellef olabilir veya hukuk karsisinda nasil bir muameleye tabi tutulabilir,

sorusunun sorulma nedeni de olabilir.

Imam Matiiridi bahsi gegen fiil kudretinin ger¢ekte olmamasi halinde bile
miikellefiyetin mevcut oldugunu belirtmektedir. Miikellefiyet gerektiren ibadetlerin -
mesela namaz, orug ve hacc gibi- tamamlanmasini saglayan sebebin bulunmadigini bilen
kimse bu ibadetlerle gecici olarak sorumlu tutulamaz. Ciinkii bu durum fiil kudretiyle
degil, hal ve sebepler anlamindaki kudret ile iliskilidir.!”® Yani miikellefiyet denilen
kulun ilahi emir karsisindaki sorumlulugu daha 6nce bahsi gecen birinci kisim istitaatin

kapsamina girmektedir. Diger acidan hukuk karsisinda bir yaptirim gerektiren

165 Kur’an-1 Kerim, el-Miicadele 58/4.
166 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-A¢iklamah Terciime, s. 390.
167 Yazicioglu, A.g.e., s. 52.
168 Kur’an-1 Kerim, es-Saffat 37/96.
169 Nesefi, Bahrii’l-Kelam, s. 147.
170 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.359.
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davraniglar ise “kesb” ile agiklanmaktadir. Bu durumda fiili yaratan yine Allah’tir
sadece kul fiilin gerceklesmesi yoniinde kendi ihtiyarint kullanmistir. Dolayisiyla da fiil

karsisinda ceza veya miikafatin muhatabi kulun kendisi olmaktadir.

Konunun akaid ve amel ile iliskisi g6z dniinde bulunduruldugunda buradaki esas
karsisinda kulun bir irade ve kudretinin varligindan bahsederken tevhide aykiri
diismeyecek sekilde meseleyi izah etmeye calismaktadir. Oncelikle Cenab-1 Hakk’in
Irade ve Kudret’ine benzemeyen “ciiz’i ve hadis bir irade ve ihtiyar” ile “fiille beraber
ortaya c¢ikan ve sonra da ortadan kalkan bir kudret”le kulu nitelemektedir. Ustelik kulun
fiilinin meydana gelmesinde ise yaratmanin yine Allah’a ait oldugunu da belirtmektedir.
Bununla iligkili olarak ortaya ¢ikan bir tartisma da kulun isledigi fiillerin neticesinin
yaraticisinin kim oldugudur. Imam Matiiridi’ye gore Allah Teald her seyin yaraticist
oldugu gibi kulun fiillerinin ve o fiillerin neticelerinin de yaraticisidir.!”! Buna bagli
olarak keldm alimleri arasinda yeni bir tartisma konusu daha ac¢ilmistir. O da

“Tevlid”dir.
1.2.3.3. Tevlidin Reddi

Kelam kaynaklarinda insanin fiilleri dogrudan ve dolayli olarak iki kisimda
incelenmistir. Dolayli fiiller “tevlid” basgligi altinda ele alinirken, dogrudan fiiller
ef’alii’l-ibad baghigi altinda incelenmektedir.!”> Bundan once ef’alii’l-ibad yani kulun
fiillerinin yaratilmas1 konusuna dair imam Matiiridi’nin gériislerinin ele alinmasi, simdi
tevlid hakkindaki goriisiinii incelemeyi de gerektirmektedir. Tevhid ilkesi baglaminda
Imam Matiiridi’nin bu iki mesele iizerine ifade ettigi goriisleri, her hangi bir seyin
Allah’in yaratmasina miidahale etmesinin miimkiin olmadigint gostermek bakimindan

Onemlidir.

7! Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.129.
172 Said Yazicioglu, “Fiil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 1996, c. 13, s. 60.
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Sozliikkte “dogurmak™ anlamindaki vilad (viladet) kokiinden tlireyen tevlid
“meydana getirmek, bir seyi baska bir seyden elde etmek™ manasina gelir. Terim olarak
“kulun, ihtiyari fiillerini Allah’in miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis ¢ercevesinde
meydana getirmesi” seklinde tanimlanir. Bu yolla bir fiilin meydana gelmesine veya bir
neticenin dogmasina tevelliid denilir.'”> Imam Matiiridi’nin gériisii gerek tevlid gerekse
onun sonucu olan miivelledin, Allah’mn yarattig1 seyler oldugu yoniindedir. Bunun bir
ornegi, cakmak tasina vuruldugu zaman atesin ¢ikmasidir. iste Imam Matiiridi’ye gore

atesi ¢ikaran ve yaratan Allah’tir,!7*

Mu‘tezile kelamcilarinin bir kismi tevlid teorisini ildhi fiillere uygulamistir.
Bundan dolay1 onlar, Allah’mn “Ol!” emriyle bir seyi dogrudan yaratmasi gibi o seyi
sebepler aracilifiyla da yaratabilecegini sdylemis, bitkilerin tozlagmasi olayinda riizgarin

araciligini buna 6rnek gostermislerdir.!”>

Imam Matiiridi bu gériise Allah’mn kudret ve irade sifatlari ¢ercevesinde cevap
vermektedir. Ona gore kuldan sadir olan bazi (miitevellid) fiiller vardir ki bunlarin
meydana gelmesinden ancak bir siire sonra neticeleri gerceklesmektedir. Ornegin kisinin
herhangi bir nesneyi firlatma eylemi sonucu cinayet islenmesi gibi. Burada s6z konusu
olan iki fiil vardir. Birincisi dogrudan olan firlatma fiili ile ona dolayl1 olarak ve sonug
itibariyle bagl olan cinayet islemek fiilidir. Fail 6ncelikle ‘firlatan’ adin1 alabilecegi gibi
arkasindan ‘cani’ ve ‘katil’ hatta ‘isabet eden’ olarak da adlandirilabilir. Allah Teala’in
fiili tab’ ve tevelliid ile nitelenemese de, buna benzer bir durum O’nun hakkinda da
gegerlidir.!’® Dolayisiyla irade ve kudret sifatlarinin tecellisiyle gerceklesen fiillerinin
arkasindan ortaya ¢ikan neticelerinden 6tiirii Cenab-1 Hakk’1 ‘Miirid’, ‘Kadir’, ‘Kahhar’
veya ‘Rahim’ gibi isimlerle adlandirmak miimkiindiir. Bu sekilde fiil ger¢ek sahibine
nispet edilmis olacaktir. Ciinkii sahit olunan nesnel diinyada fiilin goriiniiste teb’an veya

tevelliild yoluyla oluyor gibi algilanmasi, fiilin arkasindaki gergek nedenini bulmaya

173 Osman Demir, “Tevlid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2012, c. 41, s. 38.
174 Bs-Siibki, Es-Seyf’iil-Meshiir fi Serhi Akideti Ebi Mansiir, s. 35.
175 Demir, “Tevlid”, DIA, s. 38.
176 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.129.
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engel degildir. Her ne kadar ikisi ayni sekilde islemiyor olsa da duyular diginda kalan
gayb alemi i¢in de benzer bir durum s6z konusudur.!”” Nihayetinde fiillerin dogrudan

yaratilmasi da dolayli yaratmasi da Allah’a aittir. Allah hepsinin yaraticisidir.
1.2.3.4. [lahi Fiiler ve Ta’Iil

Daha cok fikih¢ilarin kullandigi bir terim olan ta‘lil, bir eylem veya hiikmiin
illete dayandirilmasini, illete baglanarak agiklanmasini ifade etmektedir.!’® Kelam
ilminde kullanimt ise ilahi fiilin bir hikmete binaen meydana gelemsinin zorunlu olup

olmamas1 hakkinda yapilan tartismalar ile baglamistir.

Kur’an’da ¢ok agik bir sekilde Allah’a fiil isnad edilen ayetler mevcuttur. O’na
isnad edilen bu fiiller, hikmet ve maslahatlarla illetlendirilmistir. Bu durum tevhid ile
iliskilendirildiginde, Allah’in kendisini miikemmel hale getirmesinden veya en iyinin
(aslah) kendisine zorunlu (viicub) olmasindan degil, insanlara lituf olmasi acisindan
degerlendirilmistir. Tevhid ilkesine aykir1 diismemek amaciyla, Ehl-i Siinnet alimleri
fiillerdeki hikmeti, ilahi irade ve kudreti sinirlandirict olarak degerlendiren goriisler
beyan etmekten uzak durmuslar, bu nedenle herhangi bir seyin Allah’a zorunlu veya
gerekli oldugunu sdylemenin uygun olmadigini belirtmislerdir. Allah’1 baska bir seye
muhta¢ veya baska seylerle miikkemmellesen bir varlik konumuna diisiirme ihtimali
bulundugundan, ta’lile kars1 tavir almislardir.'” Imam Matiiridi, hikmet ve garaz fiilin
kendisine yonelik olarak fiilde miikemmellik, tam uyumluluk ve esyay1 yerli yerine

koymak olarak kabul etmektedir.'8°

177 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 129.

178 H. Yunus Apaydn, “Ta’lil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara 2010, c. 39, s. 151.

179 Ahmet Akgiig, Gaye Neden ve Kelam Ilminde Gelisim Seyri, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, c.
8, S. 30, Giiz 2009, s. 282.

180 Ahmet Akgiic, Gaye Neden ve Kelam ilminde Gelisim Seyri, A.g.e., s. 282
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1.2.4.Haberi Sifatlar

Naslarda gegen sadece isitme ve haber ile ispat edilmis yiice olan sifatlar, “sifat-1
haberiyye” yani haberi sifatlar olarak adlandirilmistir.!®! Varliklar1 ancak nassin haber
vermesiyle bilinebilen yani akil yiiriitme ile varliklarini tespit etmede yetersiz kalinan bu
stfatlar, yalnizca Kur’an ve Hadislerden gelen haber ve isitme ile sabit olduklari i¢in bu

isimle anilmaktadirlar.!82

Ozellikleri agisindan haberi sifatlar, Allah’a cismani bir takim vasiflar veya
hareketler atfeden sifatlar oldugundan tevhid meselesinde ele alinmasi gereken onemli
konulardan bir tanesidir.'®* Ciinkii Islam tevhid inancinmn temelinde yer alan esaslardan
biri de Allah’1 hi¢bir seye benzetmemektir. Bu esas tevhid anlayisinin ayrilmaz bir
pargasidir. Bu nedenle haberi sifatlar, Islam diisiincesinin disiplinlerinin kuruldugu ilk
donemlerde ayrilip gruplagmalarin ortaya ¢ikmasinda etkisi goriilen problemlerden bir
tanesidir.'®* Bu sifatlardan bir kismi sadece Kur’an-1 Kerim’de, bir kism1 da hadislerde

yer almaktadir. Ayrica her ikisinde mevcut olanlar da bulunmaktadir.!8

Haberi sifatlar naslarda ge¢mis olmasaydi hi¢ kimse Allah hakkinda bu tarz bir
nitelemede asla bulunamayacakti. Onlar sadece zahir anlamalariyla degerlendirildiginde
tesbih ve tecsime diisme riskini beraberinde getirmektedir. Mesela onlardan baslica
birkag tanesi sunlardir: Allah’in Ars’a oturmasi-“Istiva”'®¢, Allah’mn yiizii- “Vech”'®7,

Allah’m eli-“Yed”!® ve Allah’mn gozii- “Ayn”!% gibi sifatlardir.!*

181 fsmail Hakki Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 398.

182 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 132.

183 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 133.

134 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s. 53.

185 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 134.

186 Ornek icin bkz. Kur’an-1 Kerim, el-A’raf 7/54; Yunus 10/3; er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan
25/59; es-Secde; 32/4, el-Hadid 57/4.

187 Ornek icin bkz. Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/115, 272; er-Ra’d 13/22, er-Ram 30/38, 39; er-Rahman
55/27; el-Insan76/9; Buhari, Kitab’iit-Tevhid, bab no: 16.

188 Ornek icin bkz. Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 3/26, 73; el-Maide 5/64; el-Feth 48/10; el-Hadid 57/29.

189 Bkz. Kur’4an-1 Kerim, Hud 11/37; Taha 20/39; el-Mii’min{in 23/27; et-T0r 52/48; el-Kamer 56/58.

190 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 134.
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Iste bu sifatlar dogrudan zahiri manalari dikkate alinarak Allah hakkinda bir
nitelemede bulunuldugunda O’nu kendi yarattiklarina benzetmeyi gerektirmektedir. Bu
durumda eli, gdzi, yiizii olan oturan, yiirilyen ve hareket eden bir zat ortaya ¢ikmaktadir.
Bu da Allah Teala’ya cevher, araz ve cisim gibi maddi 6zellikler yiiklemek anlami
tasimaktadir. Ancak bu tiir bir niteleme tevhid ilkesine tamamen aykir1 diismektedir. Ote
yandan naslarda Cenab-1 Hakk’in kendisini bu sifatlarla niteledigi goriilmektedir. Bu
nedenle haberi sifatlarin nasil ele alinmasi ve nasil anlasilmasi gerektigi her zaman i¢in

onemli bir mesele olmustur.'®!

Imam Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid’de Allah’in sifatlarindan bahsederken haberi
sifatlar1 herhangi bir baslik altinda tasnif etmemistir. Sadece yeri geldik¢e bahis konusu
oldukc¢a onlar hakkinda goriis belirtmeyi ihmal etmemistir. Onun Kitabii’t-Tevhid’deki
haberi sifata dair goriisiiniin genel oldugu agiktir. Bu genel ifadede Imam Matiiridi bahsi
gecgen her bir haberi sifat tizerinden, karsilasildiginda diger her bir haberi sifatin nasil ele
alinacagina dair bir yontem (ustl) gelistirmistir. Bu yontem ise ilk donem Islam
diisiincesine bir yol haritas1 ¢izmek kadar anlamlidir. Ciinkii tevhid ilkesi {izerine insa
edilen Islam inang sisteminde Allah’1 yaratilmiglara benzetmek veya aym gibi

diistindiirecek manalar1 ima etmek s6z konusu bile degildir.

Meselenin ehemmiyetine binaen islam alimleri arasinda bahsi gegen, naslarla
sabit bu ifadelerin, tevhid esasina zarar verilmeyecek bir bicimde ele alinip
anlasilmasina ¢aligilmistir. Bunlardan bir kismi bu sifatlarin oldugu gibi birakilmasi
(zahiri anlamda alinmasi), diger bir kismi da bunlara uygun anlamlar verilmesi (te’vil
edilmesi) gerektigi yoniinde kanaatlerini ortaya koymustur. Ehl-i Siinnet arasindan
Selefiyye, yontem olarak tefviz diye adlandirilan birinci goriisii, digerleri ise ikinci

goriisii benimsemistir. '°2

91 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 134. )
192 Omer Aydin, Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istabul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 1,
Istabul 1999, s. 134,135.
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Miisebbihe ve Miicessime!®® gibi Allah’t herhangi bir mahlika benzetme
hatasina diismekten kaginan Selef alimleri bu sifatlar1 yorumlamaktan kaginmistir. Onlar
haberi sifatlar1 sadece naslarda gectigi gibi kabul edip te’vilini Cenab-1 Hakk’a havale

etmislerdir.!**

Ehl-i Siinnet akidesine uygun bir bi¢cimde tesbih ve tecsimden uzak orta bir yol
takip eden Imam Matiiridi bu sifatlar1 te’vil etme y&niinde tercihini kullanmaktadir.'®’
Ancak o, ilahi sifatlar hakkinda temel olarak, Allah Teala’ nin “Higbir sey O’nun benzeri
degildir’*® buyurmak suretiyle yaratilmis olanlara benzemeyi kendi zatindan nefyetmis
oldugunun bilinmesi gerektigini de belirtmektedir. O, fiilinde de sifatinda da

197

benzerlerden miinezzeh olandir.””’ Haberi sifatlara yaklasimi da ayni sekilde Allah’in

benzemeyi kendisinden nefy ettigi gibi anlamak gerektigi yoniindedir. Onun, “Rahman

Arg’a istiva etti”!%®

mealindeki ayet hakkinda yaptig1 aciklama diger haberi sifatlar
hakkindaki goriisiiniin anlasilmasi i¢in bir 6rnek teskil edecektir. O istiva i¢in sOyle
demektedir: “Biz Allah’in istivadan murad ettigine iman ederiz. Bunun gibi Allah’in
goriilmesi (rii’yetullah) ve vahiyle sabit olan benzer meseleler hakkinda da durum
boyledir. Tesbihin nefyedilmesi ile Allah’in murad ettigine iman ederek, bir ihtimalin

gergekligini iddia edip diger ihtimalleri inkar etmemek gereklidir.”!*?

Ciinkii burada imam Matiiridi icin asil olan sz konusu meselenin muhatabin
idrakini asmakta oldugudur. Haberi sifatin muhatabi olan insan, bu sayilan 6zellikleri
yaratilmis olan varliklar {izerinden anlamaya calistigindan yetersiz kalmaktadir. Halbuki

Allah hakkinda hem zat hem de fiil bakimindan benzerlerden biiyilik ve yiice olduguna

193 Miisebbihe ve Miicessime: Mukatil b. Siileyman, Allah’in sifatlarmi inkar eden Cehm b. Savfan’a karsi
cikip sifatlart ispat etmeye caligmistir. Ancak bu ispatta asirt gidip tesbihe diismiistiir. Boylece
Cehmiyye’ye tepki harcketinden Miisebbihe mezhebi ortaya c¢ikmustir. Diger taraftan Cehm b.
Savfan’nin, Selef’in inkar ve ispatlama hususunda bir sey demedigi cismiyeti inkar etmesi baska bir
mezhebi ortaya cikarmistir. Bu mezhep imamiyye’den olan Hisam b. El-Hakem’in ilk once, “Allah
cisimdir” diyerek ortaya ¢ikardigi Miicessime’dir. (Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 77).

194 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 78.

195 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 129.

196 Kur’an-1 Kerim, es-Stira 42/11.

197 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 155.

198 Kur’an-1 Kerim, Taha 20/5.

199 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.155.
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hilkmetmek gerekmektedir.2%

Aksi halde tevhide aykiri anlayislarin zihinlerde
bicimlenmesi kaginilmaz olacaktir. Dolayisiyla O’na nisbet edilen (izafe) mefthumlarin
(fiil, isim veya sifat) O’nun haricindeki varliklarla ayn1 anlamda anlasilip yorumlanmasi

isabetli bir yaklagim olmayacaktir.?!

Su halde yaratilmislara 6zgii bir mana ve muhtevay1 Allah’a nisbet etmemek i¢in,
“Nihal gercegi bilen yalniz Allah’tir” demek suretiyle haberi sifatlara sozlik ve dil
bilimi i¢inde mecazi manalar verilmelidir. Meseld yed kelimesine “el” anlami verildigi
takdirde zihinlerde duyulur alemden bir el tasavvuru dogar; bunun insan eline
benzemedigini sdylemek idrak agisindan higbir sey ifade etmez. Fakat “kudret” manasi

verilirse bir problem dogurmaz.?%?

Nihayetinde Imam Matiiridi’nin haberi sifatlarla ilgili goriisii, onlarin belli
kriterler c¢ercevesinde te’vil edilmesidir. Boylece Allah Teala’nin zati hakkinda yanlis
tasavvur ve benzetmelerden uzak durulabilir. Diger taraftan Allah Teald’y1 surf
benzetmeye mahal vermemek i¢in biitlin sifatlardan  soyutlamak suretiyle
islevsizlestirme manasindaki ta’dil ortaya ¢ikabilir. Dolayisiyla bunun da 6niine gegcmek
tizere yontem olarak te’vilin kullanilmasin1 daha uygun goérmektedir. Onun te’vile
basvurmast ayni yontemi kullanan Mu’tezile’den farklidir. Bu konuda imam olarak
kabul ettigi Allah’in sifatlar1 konusunda, hem tesbihe diismeyen hem de Mutezile’nin
ta’tlle, inkara gotiiren tev’il anlayisini reddeden orta bir anlayis benimseyen Ebi
Hanife’yi takip etmektedir. Ebu Hanife’'nin Allah’mn sifatlart gibi sadece nakille
bilinebilen ve amell sorumlulugu olmayan konularda, tecsim/tesbihe diismeksizin
naslarin zahirine teslim olmay1 tercih ettigi?*® bilinse de, Imam Matiiridi nakli ve akli
saglam bir istidlal yOntemiyle uyumlu bir sekilde kullanarak te’vil etmeyi tercih

etmektedir.

200 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.155.

201 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.155

202 Celebi, “Sifat”, DIA, s.105.

203 Celal Biiyiik, “Ebu Hanife’nin Ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi, c. 11, S. 56, Nisan 2018, s. 940.
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IKiNCi BOLUM

IBN TEYMIYYE’NIN TEVHID GORUSU

2.1. ALLAH’IN VARLIGI VE BiRLIGI’NIN iSPATI

Ibn Teymiyye nin tevhid gériisiiniin gercevesini belirleyen temel unsur Ehl-i
Stinnet ve Selef’in anlayisidir. Ciinkii o, ancak bu anlayis g¢ercevesinde dogru ve

ispatlanabilir bir inancin korunup yasanabilecegini diisiinmektedir.?

Ona gore, “Ehl-i Siinnet, Allah’in (c.c.) kendisini vasfettigi seyleri O’nun
hakkinda reddetmez, kelimeleri ters yliz ederek manalandirmaz, isim ve ayetlerinde
ilhada sapmaz, sifatlarin nasilligt {izerinde durmaz ve onlart yaratiklarinkine
benzetmezler. O, Subhan’in ne bir adasi ne bir dengi ne de bir benzeri vardir. O,
yaratiklariyla kiyaslanmaktan miinezzeh ve yiicedir. O kendisini de bagkasin1 da daha iyi

bilendir. En dogru ve giizel s6zIii O’dur. Yaratiklari O’na ulasamaz.”?%

Bu genel tevhid anlayisina bagli olan Ibn Teymiyye igin kisi, Selef ve imamlara
ne kadar yakin olursa, goriisii de o kadar iistiin ve efdal olacaktir.2’® Bunun yaninda
tevhid inancinin sadece teoride sinirli kalmasina karsi ¢ikmakta ve kast/niyet, irade ve

207

amelde de bu inancin korunmasi gerektigini ifade eder.?’” ibn Teymiyye bdylece salt

teoriden ibaret bir tevhid anlayisini degil, pratikte de yansimasi goriilen bir tevhid

204 Takiyiiddin ibn Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasitiyye, isa Canpolat (Cev.) Takva Yayinlari, Istanbul
2014, 5. 38

*% Ibn Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasitiyye, s. 38 _

206 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Tevhid ve Kader, Isa Canpolat (Cev.) Takva Yayinlari, Istanbul 2014, s.
92.

207 fbn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 41.
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anlayis1 gelistirmektedir. Onun bu anlayis1 bir agidan iman-amel birlikteligini koruma

amagl da diisiiniilebilir.
2.1.1. Allah’mn Varhgmnin Ispat

Ibn Teymiyye isbat-1 Vacib’de (Allah’in varhginimn ispat1) Kur’ani metodu &ne
cikaran ve gozleme dayali tabii ve psikolojik delillere 6nem vermektedir. Buna gore
insanin Allah’in varligmi kendi icinde tasidigi fitri bir delil ve peygamberlerle

gonderilen vahyin araciligiyla bilmesi miimkiindiir.2%

Kelamer ve filozoflarin kullandig: zihni ve felsefi delillere itibar etmeyen Ibn
Teymiyye, hudis ve diger nazari/felsefi delillerin 6nermelerini de elestirmektedir. Zira
ona gore her iki taraf da kullandiklar1 ispat yontemlerinde o kadar fazla ayrint1 ve tasnife
yer vermistir ki, bunlar adeta Allah’in varligini ispat etmek yerine problemi daha da
giiclestirmekte ve ispata engel olmaktadir.’® Bundan dolay: ibn Teymiyye tamamen
naslarin ve fitratin isaret ettigi sekilde bir ispat etme yontemini daha kolay ve herkes i¢in

miimkiin gérmektedir.

Ona gore insan, kainatin bir yaraticisinin olmasi gerektigini hudlis veya imkan
delilini aklina getirmeden de bilebilir. Bunun bir¢ok imkani bulunmaktadir. Mesela
Marifetullahin fitrl bir karakter tasimasi, istidlalde bulunmanin zorunlu olmamasi ilk
akla gelenlerdir. Bunun yaninda peygamberlerin insanlar1 dine davetlerinde onlari
ibadete yoneltmekle ise baslamalar1 yine bu imkanlardan biridir. Dahasit mii’'minlerin
kalplerinin derinliklerinde Allah sevgisinin bulunmasi ve bunun tezahiirlerinin her an
goriilmesi gibi psikolojik ve sosyal deliller, dolayisiyla dis ve i¢ gozleme dayali bir
tefekkiir ve sevgiye dayal1 bir iman, sirf teorik istidlallere ihtiya¢ birakmadan daha kolay

bir sekilde inanmay1 saglamaktadir.?!°

208 (:)zervarh, “1bn Teymiyye, Takiyyiiddin,” DIA, s. 406.

2 Ozervarh, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, DIA, s. 406.

210 Ozervarh, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin,” DIA, s. 406.
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Allah’mn tiim isim ve sifatlar1 i¢in olmas1 gereken budur, diyen Ibn Teymiyye
icin bunlardan hem ismin misterek olarak delalet ettigi mana hem de Yaratici’nin
kendisine 6zgii niteliklerinden herhangi birisinde yaratilmisin O’na ortak olmasina engel
teskil eden nisbetle delalet ettigi mana anlagilmaktadir.?!! Allah’in halk/yaratma ve
emrini isbat ve kudretinin kemali ile irade ve mesietinin umumiligini de icinde
barindiran yaraticiligina iman etmek gerekmektedir. Bunun yaninda O’nun sevdigi ve
hosnut oldugu soz ve fiillerin neler oldugunun agiklamasini ihtiva eden emrini isbat edip
hatadan uzak bir iman ile ser’ (seriat) ve kaderine inanmak kul i¢in zorunlu olan

hiikiimlerdir.?!?
2.1.2. Allah’mn Birliginin ispati

Ibn Teymiyye’ye gore, iman ehli mii’minlerin kiifiir ehli kafirlerden ayrildig
temelde Islam’m 6ziinii olusturan iki esas vardir. Bunlardan ilki Allah’m birligine iman

yani “tevhid” iken, digeri “risalet”e imandir.?!3

Tevhid ise biitiin peygamberlerin ve
resullerin kendisiyle gonderildigi bir esastir. Peygamberlerin, gonderildikleri topluluklar
sirk konusunda siddetle uyardiklari, ibadet ve kulluklarin1 sadece Allah’a has kilarak

yapmaya c¢agirdiklarina dair Kur’an’da pek ¢ok ayet zikredilmistir.
Asagidaki ayetler onun bu konuda delil gdsterdigi ayetlerdendir:

“Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk/ibadet edin ve Tagut’tan sakinin’ diye
(emretmeleri i¢in) her immete bir resul gonderdik.”?!4

“Senden Once higbir resul gondermedik ki ona: ‘Benden baska ibadete layik ilah
yoktur; su halde Bana kulluk edin’ diye vahy etmis olmayalim.”?!>

Ibn Teymiyye bu ayetlerden yola ¢ikarak, genel olarak insanlarin Allah’in varhig

211 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 25.
212 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 92.
213 fbn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 93.

214 Kur’an-1 Kerim, en-Nahl 16/36.

215 Kur’an-1 Kerim, el-Enbiya 21/25.

55



ve Yaratict olmasina dair bir endise tasimadiklarina dair bir kanaat ortaya koymaktadir.
Ona gore, yaratilmislarin higbiri, peygamberlerin, alimlerin/hahamlarin, rahiplerin ve
Meryem oglu Isa’nin, géklerin ve yerin yaratilmasi konusunda Allah’a ortak oldugunu
iddia etmemistir; hatta hi¢ kimse, alemin, sifatlar1 ve fiilleri bakimindan birbirine denk
iki yaraticist oldugu iddiasinda bulunmamistir. Dahast Allah’a sirk kosanlar/ miisriklerin
tamami; Allah’in ortaginin kendisine denk olmadigini hatta ister hiikiimdar, ister nebi,
ister yildiz ve isterse put olsun, bu ortagin Allah’in hiikmii altinda oldugunu kabul

etmislerdir.?!¢

Oysaki Kur’an’da agik bir ifadeyle Allah’a sirk kosanlarin bir kisminin
melekleri, bir kisminin peygamberleri, bazilarmin yildizlari, bazilarimin ise putlari
Allah’a sirk kostuklarindan bahsedilmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore arka planda
insanlarin asil sirk sebebi seytandir. Biitiin bu sirk ¢esitlerinde asil olan seytanin Allah’a
sirk kosuldugu gergegidir. Dogrudan olmasa da dolayli yollardan seytana uyarak bazi

insanlar, Allah’n yarattiklarin1 Allah’a sirk kosmaktadirlar.?!”

Bunun bir 6rnegi sikintiya ugradiklarinda insanlarin Allah’a dua ederek yardim
icin yakarigta bulunmalar1 ve bu sikintilar1 giderildiginde sanki daha once sikintiya
ugrayanlar kendileri degilmis gibi Allah’t unutup O’nun din ile gonderdigi
buyruklarindan uzak bir hayat yasamaya devam etmeleridir. Kur’an’da da onlarmn bu

davraniglarindan bahsedilmektedir.

“Dalga, onlar1 kara bulut gibi sardig1 zaman, onlar dini Alllah’a 6zgii kilarak
O’na yalvarip yakarirlar. Onlar karaya cikarip kurtardigi zaman, onlardan (bu nimetin
degerini inkar edenler oldugu gibi) bir kismi orta yolu tutar. Bizim ayetlerimizi ancak

nankor olanlar inkar eder.”2!8

Insanin sikint1 aninda duaya siginmasi ve daha sonra da Rabbinden yiiz ¢evirmesi

216 ibn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 82-84.
217 bn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 81.
218 Kur’an-1 Kerim, Lokman 31/32.
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onun karakteristik yapisinin bir yansimasidir. Allah’a ibadet ve samimi bir tovbe ile
yonelmekten ziyade, O’na yalvarip, yardim dilemek ve ‘tevekkiil’ etmek insanin daha
cok kolayma gelir. Dolayisiyla insanlarin Allah’in Rabb olusunu bilmeye olan
ihtiyaglarimin O’nun ilahligin1 bilmeye olan ihtiyactan daha oncelikli oldugu ortaya

¢ikar. 2!

Yaratan’1 ikrar fitridir. Insanmn psikolojik olarak Allah’1 ikrar etmesi ve O’na
yonelmesi gerekir. Zira bu durum hadis ile de beyan edilmistir, “Her dogan fitrat {izere
dogar...”??° Ancak seytanlar insanlari yanlis yollara yonlendirerek fitratin geregini yerine
getirmekten alikoyabilirler. Peygamberler, insanlar1 rubtibiyetin ikrarinin geregine; yani
seriki olmayan Allah’a ibadet etmeye cagirmak iizere gonderilmiglerdir. Bu cagri,
“Allah’tan bagka ilah yoktur” anlamindadir. ilah ise, bilinen ve ibadet olunan demektir.

Boylece insan, fitratina uygun yasamaya davet edilmektedir.??!

Dolayisiyla insan Allah’in varligmi ve birligini kabul ettikten sonra kullugu ve
ibadetiyle bu inancim davranisina yansitmalidir. Ibn Teymiyye acisindan kisi imaninin
geregi olarak ibadet ve takva ile ultihiyete yakisir bir hayat tarzi ortaya koymalidir. Bunu

yapmiyorsa dogrudan olmasa da dolayli olarak bir sirke kap1 aralamaktadir.
2.1.3. Esma ve Miisemma

Allah’in varligini herhangi bir istidlale ihtiya¢ duymadan ispat etmekte olan ibn
Teymiyye, ‘varlik’ kelimesinin Allah i¢in kullanilip kullanilamayacagini da tartisma
konusu yapmaktadir. Zira ‘varlik’ kelimesi sadece Yaratan i¢in kullanilmayip ayni
zamanda O’nun disindaki mahlikat i¢in de kullanilmaktadir. Kendisi de isbat-1 Vacibte
Allah i¢in bu kavrami kullanmaktadir. Ibn Teymiyye acisindan bu kavram isim ve
sifatlar gibi tevhid ile iligkilidir. Ona goére Allah’in varligi kabul edildikten sonra O’na

ait isim ve sifatlarin da higbir sekilde yaratilmis olanlarla benzer olmadiginin kabul

219 Biinyamin Okumus, Ibn Teymiyye nin Tevhid Yorumunda Allah Sevgisi: Hakikatin Bilgisine Erisme
ve Mutlulugu Kazanmanin Yolu, Kelam Arastirmalar: 7:1, Ocak 2009, s. 76.

220 Byhari, Kitabu’l-Kader, 56/3.

22! Okumus, Ibn Teymiyye’nin Tevhid Yorumunda Allah Sevgisi..., s. 77.
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edilmesi tevhid acisindan bir gerekliliktir. Varlik kavramini da bu g¢ercevede ele alma
gereksinimi duyan ibn Teymiyye, bazi isimlendirme ve sifatlarin hem Yaratan Allah
hem de yaratilanlar icin kullanilmasinin benzetme veya sirk olarak algilanip

algilanamayacagini izah etmeye ¢aligmaktadir.

Ona gore varlik (mefhum) i¢inde hem 6ncesi olmayan, bizatihi vacib olanin, hem
de muhdes ve varliga da yokluga da elverigli miimkin olanin yer aldig1 zorunlu olarak
bilinince bunlarin her ikisinin var oldugu da bilinir. Bunlarmn ikisine de varlik isminin
verilmesi birinin varligmin digerinin benzeri olmasmi gerektirmez; bilakis her birinin

varolus bi¢imi kendisine 6zgiidiir.?*?

Nihayetinde biitiin var olanlar ‘varlik’ kavraminin ¢atis1 altinda bulugmaktadir.
Béyle olmasi, onlarin mahiyet olarak bir olmalarini gerektirmemektedir. ibn Teymiyye
en temelde varliklar ikili bir siniflandirmaya tabi tutarak benzetmenin Oniinii tamamen
kapatmay1 basarmistir. Bu siniflandirmaya gore ‘var olan’, dncesiz ve vacib ile sonradan
meydana gelen ve miimkin olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ayrica higbir sekilde
aralarinda herhangi bir benzerlik bulunmamaktadir. Bu bi¢cimde sadece var oluslarinin
zorunlu olarak bilinmesi saglanmaktadir. Bu nedenle ikisinin genel bir isim altinda

3 vb. bir sey yapildiginda birinin yekdigeri gibi

birlesmesi, izafet, takyit ve tahsis®?
olmasini gerektirmemektedir.’?* Ibn Teymiyye meselenin daha iyi anlasiimasim

saglamak icin Ars ve sivrisinek 6rnegini vermektedir;

“Akil sahibi bir kimse ¢ikip da “Ars var olan (mevcut) bir seydir, sivrisinek de
var olan bir seydir. Her ikisine de sey ve mevcut ismi verildigine gore, bu ikisi birbirinin
aynidir” demez; zira bu ikisini, (sey ve mevcut olmalarindan bagka) zihin disinda

birlestikleri baska bir husus daha yoktur. Ancak zihin mutlak ismin ifade ettigi anlam

222 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 24.

223 [zafet, bir seyi bir bir kimseye veya bir seye nisbet etmek, isnad etmek; Takyit, (ifadenin anlamini)
belirleme ve kayda baglama anlaminda kayit ve sartla baglanan; Tahsis, (sozkonusu bir ifadeyi) belli
bir gaye igin kullanmak. Bir sey veya bir kimse i¢in ayirmak. “izafe”, “Takyid”, “Tahsis” maddeleri
icin bkz. Yegin, islami, ilmi, Edebi, Felsefi, Yeni Liigat, s. 306, 682, 677.

224 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 23.

58



olan miisterek ve kiilli bir mana ¢ikarir. Bu mevcuttur, bu da mevcuttur denildiginde,
isim her biri i¢in (mecaz degil) hakikat ifade ettigi halde bunlarin her birinin varligi

kendine 6zgiidiir ve bir digeri i¢in bu anlama ortak olma s6z konusu degildir.”??>

Ibn Teymiyye’ye gore ismen benzerlik hakikatte yani zatta bir ve ayni1 olmay1
gerektirmez. Bu nedenle Allah Teala kendisine ve sifatlarina bir takim isimler vermistir
ve bu isimler ona Ozgiidiir; O’na izafe edildiginde (yani Allah’a nisbet edilerek

kullanildiginda) bir bagkas1 bu isme ortak olmaz.?%°

Yarattiklarindan bazilarina nisbet edilerek kullanilan Allah’a ait bazi isimlere
gelince, onlara nisbet edilen bu isimler gercekte onlara 6zgli ve onlardan ayrilmaz
degillerdir. Bu isimler ve onlarin isim olarak kullanildig1 seylerin, kayitsiz ve mutlak
olduklar1 agiktir. Bu isimlerin ayni olmalar1 birakin isimlendirilenlerin bir ve ayni
olmasini, onlarm birbirlerine benzer ve mukabil olmalarini dahi gerektirmez.??’ Ibn
Teymiyye buna dair iki ayeti 6rnek vererek bir ismin hem Allah Teald hakkinda hem de
yarattiklar1 hakkinda kullanilma imk&ninin nas ile sabit oldugunu temsil gostermek

suretiyle ispat etmektedir. Bu Ibn Teymiyye’nin ¢ok sik bagvurdugu bir yéntemdir.

“Allah, O’ndan bagka ilah yoktur; O, Hayy’dir, Kayyum’dur’??® ayetinde
“Hayy” yani “diri” ismi Allah hakkinda kullanilmaktadir. Diger taraftan “Oliiden diriyi
kim ¢ikartyor, diriden oliiyli kim ¢ikariyor???° ayetinde ise, “diri” ismi yaratiklar igin

kullanilmistir.

Ibn Teymiyye bu kullanimlarin birbirinin ayn1 olmadigin1 ifade etmektedir. Ona
gore birinci ayette gecen “Hayy/diri” lafz1 Allah’in kendisine mahsus ismi olarak
kullanilirken, “dliiden diriyi ¢ikariyor” ibaresindeki “diri” ise yaratilmis bir dirinin

kendisine mahsus ismi olarak kullamilmistir. Ibn Teymiyye icin bu iki isim mutlak olarak

225 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 23.
226 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 24.
227 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 24.
228 Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/255.

229 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/31.
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kullanilmadig1 ve birisine izafe edilmedigi siirece birbirine benzer; ancak mutlakin
(mutlak bicimde kullanilan ismin), harigte yani olgular aleminde bir miisemmast mevcut
degildir. Bu sekilde kullanimda akil, mutlaktan iki miisemma i¢in ortak bir anlam
cikarabilir; isim birisine izafe edildiginde ise, Yaratici’y1 yaratilmistan ayirt edecek

bigimde kayitlanmaktadir.?*°

Allah’mn tiim isim ve sifatlar1 i¢in olmas1 gereken budur, diyen Ibn Teymiyye
icin bunlardan hem ismin miisterek olarak delalet ettii mana hem de Yaratici’nin
kendisine 6zgii niteliklerinden herhangi birisinde yaratilmisin O’na ortak olmasina engel

teskil eden nisbetle delalet ettigi mana anlasiimaktadir.?!

Allah’mn halk/yaratma ve emrini isbat ve kudretinin kemali ile irade ve mesietinin
umumiligini de i¢inde barindiran yaraticilifina iman etmek gerekmektedir. Bunun
yaninda O’nun sevdigi ve hosnut oldugu s6z ve fiillerin neler oldugunun agiklamasini
ihtiva eden emrini isbat edip hatadan uzak bir iman ile ser’ (seriat) ve kaderine inanmak

kul i¢in zorunlu olan hiikiimlerdir.?*?
2.2. iILAHI SIFATLAR VE ALLAH’IN BIiRLiGi

Ibn Teymiyye’nin sifatlar konusunda Ehl-i Siinnet ve Selefin anlayisini
benimsedigi daha 6nce belirtilmisti.>*® Selef Allah’in Kur’an ve Siinnette zikredilen
sifatlarla muttasif olduguna inanmis, bu hususta tesbih ve tecsime diismemeye dikkat
ettigi gibi, te’vil (yorum) etmekten de de kacinmistir. Bu hususta detaylara inmeyen
Selef, daha sonra gelen kelamcilarin yaptiklar1 gibi sifatlar1 zati ve fiili sifatlar gibi
kisimlara ayrrmamislardir.** Yalniz ibn Teymiyye ilahi sifatlar1 kemal sifatlar, fiil

sifatlar ve ihtiyari sifatlar olmak {izere ii¢lii bir ayrima tabi tutmaktadir. Haber1 sifatlara

230 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 24.
21 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 25.
232 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 92.
233 bn Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasitiyye, s. 38.

234 Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, s. 113.
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gelince, onlar1 ayrica bir siiflandirmaya ihtiyag duymayip yeri geldikge diger sifatlarla

beraber ele almaktadir.

Ibn Teymiyye’nin kemal sifatlarla ilgili ortaya koydugu goriise haberi sifatlar1 da
dahil ettigi gorlilmektedir. Yalniz haberi sifat konusunda benzetme yapmaksizin
konusma ihtimalini, “Allah’in bu sifatlar1 kemal sifatlardir ve yaratilmislarin higbirine
benzemez” demek suretiyle Selefin tevakkuf yontemine bagvurarak miimkiin
kilmaktadir. Tevakkuf yontemi, sahabe ve onlardan sonra gelen alimler tarafindan
naslarda yer alan basta ilahi sifatlar olmak iizere, miitesabih bir kisim ifadeleri agiklama
konusunda yetersizliklerini itiraf ederek duraksalmayi tercih etmeleridir. Yani onlar
hakkinda herhangi bir te’vile basvurmadan ifadelerdeki lafizlar1 oldugu gibi kabul edip,

manalarin1 Allah’a havale etmeleridir.?3’

Ibn Teymiyye nin de sifatlar konusundaki yoéntem tercihi budur. Ona gore Allah
Teéala’nin naslarda bildirdigi gibi kemal sifatlar1 vardir. Soyutlama suretiyle O’nu bu
sifatlarla nitelendirmemek, alem ile iliskisi kopuk bir ilah anlayisiyla kars1 karsiya kalma
ihtimali bulunan ta’tili sonu¢ verecektir. Bundan baska keyfiyetlendirmeye yol agma

ihtimali oldugundan te’vile basvurmayi da reddetmektedir.?*¢

Ibn Teymiyye Selefin anlayisina uygun bir sekilde, Allah’in sifatlar1 konusunda
gerek nefily gerekse isbat seklinde Allah’in kendisinin ve Resdli'nin O’nu
vasiflandirdig1 sifatlarla Allah’t tavsif etmek, O’nu kendisi hakkinda isbat ettigi
hususlar isbat, kendisinden nefyettigi seyleri de ondan nefyetmeyi esas alan bir ¢izgiyi
takip etmektedir.” Buna gore her tiirlii tesbih ve ta’tilden uzak durarak, herhangi bir
degistirme ve keyfiyetlendirme yapmaksizin, sirf Allah’in kendisini niteledigi gibi bir

niteleme ile Allah Teala nitelendirilebilir. Bu nedenle ibn Teymiyye sonradan sifatlar

25 Metin Yurdagér, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 1, Kayseri 1983, s. 255-256.
236 M. Sait Ozervarli, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi, [ISAM Yayinlari,
Ankara 2017, s. 141.
27 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 13.
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konusunda ortaya ¢ikan, ilahi sifatlari te’vil etme c¢abalarinin, dine uygun bir yaklagim

olmadigini diigiinmektedir.?

Ibn Teymiyye’nin te’vil hakkindaki goriisii biitiin ilahi sifatlar hakkindaki
goriligiinii anlamak bakimindan 6nemlidir. Ciinkii onun anlayisina gore ilahi sifatlar
konusunda yorumdan kagmarak nakli bilgi nasil geldiyse Oyle kabul etmek
gerekmektedir. ibn Teymiyye bir terim olarak te’vil kelimesine ii¢ farkli anlam

yiiklemektedir.?® Soyle ki;

Birincisi istilahi anlamdaki te vildir, harigte mevcut olan seyin kendisidir ki dis
diinyada uygulanmistir. Fikih ve fikih us@lii alaninda miiteahhir alimlerin kullanmis
oldugu yorumdur. Bu durumda kullanimi1 kendisine bitisik bir delilden dolay1, kelimenin
tercih edilen ihtimali degil, tercih edilmeyene yiiklenmesidir. Sifatlarla ilgili naslarin
te’vil edilip edilmemesi konusunda fikir belirten miiteahhir alimlerin ¢ogu te’vili bu
anlamda kullanmaktadir. Halbuki Ibn Teymiyye igin onlarin te’vili bdyle kullanmalart

iyl mi kotii mii hak mi1 batil m1 oldugu tartisilir bir meseledir.

Bu tiir kullanima dair bir 6rnek Hz. Ayse (r.a.)’den rivayet edilmektedir: “Allah
Resulii (s.a.v.) rik ve slicudunda Kur’an’1 te’vil edip ‘Rabbini hamd ile tesbih et,

2240

O’ndan magfiret dile’>*" ayetini yorumlayip prati§e aktararak ‘Subhaneke Allahiimme

ve bihamdike, Allahiimmegfirli’ diyordu.” O da te’vili bu anlamda kullanmigtir.2*!

Ikinci olarak te vil, (yorum) genelde miifessirlerin tefsir anlamiyla kullandigidir.
Miitesabihin te’vilinin bilindigi s6z konusu edildiginde, tefsirinin bilindigi anlami
cikarilir. Bu, s6zilin aciklanmasi, kelimenin anlagilmasi ya da sebep ve delilinin bilinmesi

icin yapilan agiklamadir.

238 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 59.
239 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 59.
240 Kur’4an-1 Kerim, en-Nasr 110/3.

241 Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 59.
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Uciinciisii soziin kendisine dondiigii gergektir. Kur’an’daki ahiret ile ilgili
haberlerin te’vili, Allah’in kiyamet, hesap, ceza, Cennet, Cehennem vs. gibi olacagina
haber verdigi seylerin kendileridir. Allah Teala Yusuf kissasinda ebeveyni ile kardesleri

kendisine egildiklerinde Yusuf’un dilinden sdyle buyrulmaktadir:

“Babacigim! Iste bu 6nceden (gordiigiim) riiyanin yorumudur.”?*? Ayette riiyanin

yorumu, disarida gergekten meydana gelen olayin kendisi olarak anlatilmaktadir.>*?

Siifyan b. Uyeyne’nin “Siinnet, emir ve yasagin te’vilidir” soziinii hatirlatan
Ibn Teymiyye buna dayanarak, emrolunan fiilin kendisinin, emrin te’vili oldugunu
belirtmektedir. Bunun gibi haber verilen olayin kendisi de haberi te’vildir. Bu durumda
s0z ise haber ve emir olmaktadir. Bundan dolayidir ki fakihler Allah Restlii’niin ne
demek istedigini bildiklerinden, emir ve yasaklarinin tefsirini de bilmektedirler. Zira
emir ve yasaklar hakkinda yorum yapabilmek ancak onlar1 bilmekle miimkiindiir.>** Bu
kisim te’vile karsi tam bir elestiri yapmaktan kacginarak, biraz cekimser kalan ibn
Teymiyye’ye gore haberin te’vil edilmesi yani yorumlanmast boyle degildir. Allah’in
isim ve sifatlarla nitelenmis mukaddes Zat’it hakkinda haber verdiklerinin te’vili,

mukaddes Zat’1 i¢gin gercek anlam tagimaktadir.

Vaad ve vaid hakkinda gelen haberlerin te’vili ise meydana gelecek miikafat ve
cezanin kendisidir. Bu ifadelerden “soziin kendisine dondiigii gercek” olarak kullanilan
te’vil anlasilmaktadir. Bu nedenle ibn Teymiyye, Imam Malik ve Ashabii’l-Hadis’in

“Muhkem naslarla amel eder ve miitesabihlere inaniriz” goriisiinii kabul etmektedir. 24°

Ciinkii Allah’in gerek kendisi gerekse de ahiret hayati hakkinda haber verdigi
cok seyler arasinda anlami bu diinyada bilinen seylere benzeyen miitesabih lafizlar
kullanilmaktadir. Halbuki lafzen ayni olsalar da hakikatte ayn1 seyler olmadiklari, hatta

birbirlerine benzemedikleri aciktir. Cennetteki nimetler bile diinyadakinin ayni1

242 Kur’4n-1 Kerim, Yusuf 12/100.

28 bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 59-60.
24 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 60.

245 bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 61.
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olmadigina gore, Allah’in isim ve sifatlarinin yaratilanlarinkine benzemesi veya ayni

olmas diisiiniilemez.>4¢

Ibn Teymiyye insanlarm bunlara dair bilgisinin gaybi haberlere dayandigini
belirtmektedir: “Gaybi bir haber ancak goriiniirdeki bilinen isimlerle anlatildigi zaman
anlasilabilir ve goriinmeyen de ancak goriineni bilmek suretiyle bilinebilir. Fakat hi¢bir

zaman onlarin birbirlerinin ayn1 oldugunu sdyleyemeyiz.”>4’

Bu yaklasimi kelamcilarin kullandig1 istishad (sahidin gaibe delil olmasi)
yontemini hatirlatmaktadir. Bu nedenle basta haberi sifatlar olmak {izere Allah’in biitiin
stfatlarii haklarinda te’vil/yorum yapilmaksizin, naslarda bildirildigi gibi kabul etmek

gerekmektedir. Selefin onciileri de boyle yapmustir.2+®
2.2.1.Kemal Sifatlar

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’mn, kendisinin ve Restlii’niin, O’nu niteledigi
sifatlarla Allah’1 nitelemek gerekir. Allah’in varliginin kabul edilmesi, sifatlarinin
varligini kabul etmeyi zorunlu kilmaktadir. Ancak bu sekilde O’nu tanimanin bir imkan1
olur ve zat1 hakkinda bilinmezcilige diismekten insanlar kurtulabilir. Bir seyin gérme,
duyma, konusma, oturma ve inisi gibi sifatlarinin nasil oldugunun bilinmesi, zatinin
nasil oldugunun bilinmesiyle dogrudan iliskilidir ve zati bilinmeyenin sifatlar1 da
bilinemeyecektir. Kald1 ki Allah’in benzersiz kemal sifatlarin1 gerektiren sabit bir
hakikati oldugunu kabul etmek gerekir. Clinkii O’nun duymast da gérmesi de konusmast
da inis ve oturmasi1 da ayn sekilde sabittir ve O, yaratiklarinin duyma, gérme, konusma,

inig ve oturmalarina benzemeyen kemal sifatlariyla sifatlanmigtir.?#

Bu “kemal sifat” ayrimi, Allah’in biitiin sifatlarinin  her tiirli kusur ve

noksanliktan miinezzeh oldugunu ve yaratilmis olanlarla hi¢cbir durumda benzemedigini

24 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 61.
247 [on Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 61.
248 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 62.
24 bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 31.
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ifade etmek i¢in olusturulmus bir ayrimdir. Aslinda biitiin ilahi sifatlar ayn1 zamanda
kemal sifatlardir. Ustelik kemal sifatlar yalnizca Allah’a aittir ve bu naslarla da

sabittir; 230

“Yaratan, yaratmayan gibi midir? Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?”>! ibn
Teymiyye’ye gore bu ayet ile Allah Teala boylece, yaratmanin bir kemal sifat1 oldugunu
ve yaratanin yaratmayandan {istiin olusunu, bunu kabul etmeyenin zulme sapmis

olacagini agiklamaktadir.?*? Bir bagka ayette de Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Allah hicbir seye giicli yetmeyen ve baskasinin mal1 olan bir kdle ile kendisine
giizel nizik verdigimiz, o riziktan gizli ve acik infak eden kimseyi misal olarak anlatti.

Bunlar hig esit olurlar m1? Hamd Allah’a mahsustur, fakat ¢oklar1 bilmezler.”2

Ibn Teymiyye’ye gore bu ayetle aciz bir kdle olmanin, bir eksiklik sifati, kudret,
miilk ve ihsanin da birer kemal sifat oldugu; birinin digeri gibi olamayacagi
buyrulmaktadir. Burada belirtilen kemal sifati Allah i¢in, eksiklik ile nitelenenler ise

Allah’tan bagka kendilerine ibadet edilenlere 6rnek verilmektedir.2>*

Ibn Teymiyye Allah’mn sifatlar1 konusunda insanlarin dikkat etmesi gereken yedi

onemli kural oldugunu belirtmektedir:
Birinci Kural: Allah’1n sifatlarinin kabulil ve inkan

Ibn Teymiyye’ye gore “Allah’in sifatlarindan bazilar1 kabul edilirken, bazilar1 da
inkar edilmektedir.” Halbuki Allah’in sifatlar1 hakkinda biri isbat (kabul) digeri nefiy

(reddetmek) seklinde iki niteleme s6z konusudur. 25

250 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 158.
23! Kur’an-1 Kerim, en-Nahl 16/17.

232 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 158.
253 Kur’4an-1 Kerim, en-Nahl 16/75.

234 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 159.
255 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 39.
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Allah’1n her seyi bilmesi, her seye giiclinlin yetmesi, her seyi isitmesi ve gormesi
gibi nitelemeler, O’nun sifatlar1 hakkinda bir isbat yani kabuldiir. Diger taraftan

99256

“Kendisini ne bir uyuklama, ne de bir uyku tutar veya “Goklerde ve yerde zerre

miktar1 bir sey O’ndan gizli kalmaz?%’

gibi nitelemeler ise nefiy yani reddetme anlami1
tasimaktadir. Bu tiir nitelemeler naslarla sabit oldugundan Allah Tedld’y1 bu sekilde
nitelemek uygundur. Ibn Teymiyye icin buradaki reddetme ifade eden nitelemeler ile
Allah Tedla’nin kendisini nitelemis olmasi dahi birer Ovgii, birer istiinliikk anlami
tasimaktadir.>>® Clinkii burada reddetme suretiyle yapilan niteleme ile O’nun zatina

yaragmayan ve eksiklik belirten manalar reddedilmistir.

Bu konu esasinda “Allah’in sifatlarmin biitiinliigli” ¢ergevesinde incelenmisti.
Ibn Teymiyye’nin éncekinde oldugu gibi Allah’in sifatlarmin bir kismini kabul edip bir
kismini reddeden Mu’tezile’ye cevap mahiyetinde konuyu yeniden ele alma gereksinimi
duydugu gériilmektedir. ibn Teymiyye onlardan, “tenzih gayesiyle, Allah’in sevmesi ve
rizasi, gazabi ve hosnutsuzluguna karsi ¢ikarak bunlar1 mecaz kabul edip, irade ile veya
yarattig1 nimet ve ceza gibi seylere tefsir ederek, Allah’in isimlerini kabul ettikleri halde

bu sinifa giren sifatlarini kabul etmeyenler” seklinde bahsetmektedir.

Aslinda bu konuda elestirdigi grup sadece Mu’tezile degildir. Benzer sekilde
filozoflarin da Allah’a sifat isnad edilmesine yonelik itirazlar1 bulunmaktadir. Onlarin

ilahi sifatlara dair itirazina gelince, onlar sunu sdylemektedirler:

“Allah’in bu sifatlarla nitelendirilmesi halinde, eger bu O’nun hakkinda bir
kemali gerektiriyorsa, O’nun kendisinden baskasiyla kemal sahibi oldugu anlamina
gelmektedir. Bu da zat itibariyle eksik olmasini ifade etmektedir. Eger bu sifatlarla

nitelendirilmesi bir eksikligi gerektiriyorsa bu durumda bu kullanim caiz olamaz.”?>

236 Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/255.

257 Kur’an-1 Kerim, Sebe 34/3.

238 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 39.
259 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 174.

66



Mu’tezile ve filozoflar, sifatlarin zatin aynis1 oldugunu iddia etmekte ve bunu
ispat i¢in bazi deliller 6ne siirmektedirler. Onlara gore sifatlarin zata zait olmasi i¢in bir
illete (neden) dayanmalar1 gereklidir. Bu gerekliligin nedeni sifatin zata ihtiyag
duymasidir. Bu durumda illet, ya zatin kendisi veya bir baskas1 olmalidir. illetin, zattan
baska bir sey oldugu diisiiniiliirse, Allah’in kemal sifatlarinda eksik olmasi ve Alim,
Kadir olugsunda bagkasina muhta¢ olmasi s6z konusu olacaktir. Bu da zatiyla eksik olup

baskasiyla kemal buldugu anlaminda bir diisiince ¢agristirmaktadir.?°

Ibn Teymiyye icin belirli kemal, higbir eksikligi bulunmayan ve varlig1 miimkiin
olan kemaldir. Buradaki miimkiin ifadesi, Allah’in sifatlarmin miimkiin olmasi
anlaminda degildir. Allah’a masdar formlardaki sifatlarla nitelemede bulunmanin
miimkiinliigiiniin ifade edilmesidir. ibn Teymiyye bu konudaki itirazlar1 iki yonlii ele

almaktadir:

“Eger bu soyledikleriyle ‘sifatlar olmadan Allah’in eksik olacagmi’ ifade
ediyorlarsa, bu dogru kabul edilir. Zira kemal sifatlar1 Allah i¢in kaginilmazdir, aksi
takdirde noksanlik s6z konusudur. Yok, eger bu sozleriyle ‘O, ancak nitelendirildigi
sifatlarla kdmil olmustur, bu sifatlardan soyutlaninca kendi zatiyla miikemmel olamaz’
demek istiyorlar ise, bu durumda bu sifatlar olmaksizin kemalin de imkénsiz oldugunu
kabul etmek gerekmektedir. Ciinkii bu sifatlar olmaksizin kamil bir zatin varlhig
imkansizdir. Soyle ki, bu sifatlardan uzak bir zatin varligi miimkiin olsa veya bu
stfatlardan uzak kdmil bir zatin varligi miimkiin olsa, sayet bu ikisinden birinin varlig1

imkansiz olursa, bu sifatlar olmaksizin kemali de imkansiz olacaktir.”?!

Ibn Teymiyye bir zatin kemalinden bahsedebilmek igin onun kemal sifatlarla
muttasif olmasini zorunlu gérmektedir. Ona gore bu sifatlara sahip olmaksizin kamil bir
zatin varhigindan bahsetmek imkéansizdir. “Hayy, Alim, Kadir, Semi’, Basir ve

Miitekellim olmayan bir zat, Hayy, Alim, Kadir, Semi’, Basir ve Miitekellim olan bir

260 Ahmet Akgiic, Ismail Gelenbevi’de Varhk Diisiincesi, Yaymlanmis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 109.
261 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 174.
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262 diyen ibn Teymiyye icin ilahi sifatlar1 kabul etmek

zattan daha miikemmel olamaz
degil, kabul etmemek Allah’a eksiklik nisbet etmek anlamina gelmektedir. Ciinkii bu
sifatlar aralarinda farklilik ve kabiliyet derecelerine sahip olsalar bile yaratilmis
olanlarda da vardir. Elbette Allah’in en kemal derecede bu sifatlara sahip oldugu isbat
edilir. Halbuki bir yandan Mu’tezile diger yandan filozoflar farkli nedenlerden dolay1
Allah’t sifatlarla nitelemeyi O’nun zatina yakistirmayip eksiklik olarak kabul

etmislerdir.?%3

Esasinda Mu’tezile ve filozoflar, ilahi sifatlarin “zattan ayri manalar” olarak
kabul edilmesini reddetmekte, buna karsilik olarak “Allah zatiyla Alim’dir, zatiyla
Kadir’dir” goriisiinii ortaya koymaktadir.?* Boylece masdar formundaki sifatlar ile ism-i
fail formunu birbirinden ayirmakta ve sadece ism-i fail ile Allah’a isimlendirmede
bulunmay1 kabul etmektedir. Onlara gore masdar formundaki sifatlar, baskasiyla kemal
bulmay: gagristirirken, isimlerde boyle bir ¢agrisim meydana gelmez. ibn Teymiyye ise,
masdar sifat veya ism-i fail ayrim1 yapmaksisizin Allah’in sifatlarimi kabul etmektedir.

Ona gore boyle bir ayrim yapmak “Allah’in sifatlarinin biitiinliigli” esasina da aykiridir.

Mu’tezile, Allah’in sifatlarindaki biitiinliigli bozmakta ve bir kismin1 kabul edip
bir kismini ise, O’na yakistiramadigindan inkar etmektedir. Diger bir taraftan kabul
ettiklerini de zatin ayni saymaktadir. Boylece Allah’1 bir sifatla vasiflandirmak yerine
dogrudan isimlendirmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in, dostlarmna ikramda
bulundugu gibi diismanlarini cezalandirdiginin hem haber hem de tefekkiirle sabit
oldugunu, bunun gibi itaatkar kullarina ikramda bulunmasi, onlar1 sevdigine ve kafirlere
ceza vermesi de onlara bugz ettigine isaret etmektedir. Bu da Allah’in sifatlarinin

mevcudiyetine yani O’nun belli sifatlarla nitelenebilecegine bir delildir.

Ikinci Kural: Naslara oldugu gibi inanmak gerekir.

262 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 174.

263 Ahmet Akgii¢, Ismail Gelenbevi’de Varhk Diisiincesi, s. 109.

264 Ebu’l-Ferec Ibn Cevzi, Telbis-i Iblis-Seytan’in Ayartmasi, Savas Kocabas (Cev.), Elif Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 126.
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Ibn Teymiyye Allah Resilii’niin (s.a.v.) her ne sdylerse dogru sdyledigini bu
nedenle mii’minlerin, onun, Rabbinden getirdigi habere anlasa da anlamasa da
inanmasini zorunlu gérmektedir. Bir mii’'min, Kur’an ve Siinnet’te neler anlatiliyorsa,
manasin1 kavramamis olsa bile inanmasi gerekir. Ayrica immetin selefi ve miictehid

imamlarin ittifakiyla sabit olan konular da boyledir.?6®

Ibn Teymiyye sonraki donemlerde miiteahhirin alimleri arasinda ortaya ¢ikan ve
ihtilafa sebep olan konularda ise, alimlerin amaclarin1 dikkate almaktadir. Buna gore,
kisinin amac1 bilinmeden onu dogrulamak veya reddetmek zorunlulugu yoktur. Ancak
amag bilindiginde; bir hakki kastediyorsa kabul edilmeli, degilse reddedilmelidir. Ama
hem hak, hem de batili i¢eren bir s6z (yani bir belirsizlik s6z konusu) ise, bu durumda ne
mutlak olarak kabul edilmeli, ne de tiimden reddedilmelidir. Niyet belirlenene kadar
teker teker ele alinarak incelenmelidir ve ne demek istedigi belirlenerek, asil kastedileni

ayiklayip tizerinde durulmalidir.6¢

Ornegin iizerinde tartisilan konulardan bir tanesi Allah’a yer ve yon nispet edilip
edilmeyecegidir. Bu meselede Ibn Teymiyye taraflarin sézlerinin zahirine bakarak degil,

kastettikleri anlami tespit etmek suretiyle degerlendirmek gerektigine inanmaktadir.?6”
Ugiincii Kural: Nassin zahirine itibar etmeyi dogru anlamak.

Ibn Teymiyye icin nassin zahirine itibar edilip edilemeyecegi, “zahir”
kelimesinin hangi anlamda kullanildigiyla ilgili bir durumdur. Ona gore bu kelime

‘kapali ve bir kag anlamda kullanilan bir s6zdiir.’2%8

Eger kisi manasinda ihtilafa diigiilen naslarm, tipki Allah’in kendisi hakkinda
haber verdigi “O’nun her seyi bildigi”, “Her seye giicli yettigi” gibi zahiri manalari

kastettigine inantyorsa mesele yoktur. Zira Ehl-i Siinnet, Allah’in ilmi ve kudreti ile

265 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 44.
266 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 44.
267 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 45,46.
268 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 46.
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ilgili bu naslarin zahiri manalarinda ittifak etmektedir.?®® Zaten onlar Allah’in ilminin,
kudretinin vs. sifatlarimin, kullarinin  sifatlariyla  aynt  olmadiginin, birbirine
benzemediginin bilinci ve manasi itibariyle bu zahir manalar {izerinde ittifak

etmektedirler.2”°

Ancak aksi bir anlayisla kisi, Allah’in sifatlarinin dig goriiniisiiyle yaratilmiglarin
sifatlarina benzedigini saniyorsa, dis gorliniisten amacin bu olmadigini bilmesi gerekir.
Fakat zahirlerinin, Allah’a layik ve O’na has bir sey olduguna inantyorsa bu zahiri
reddetmesi gerekmedigi gibi redde isaret edecek bir sey bulunmadik¢a zahirden
kastedileni de reddetmemelidir. Ayrica akli ve nakli delillerde bunu reddedecek bir sey
de yoktur. Diger sifatlar1 reddetmek icin bir gerek¢e varsa ancak o zaman bunlar da

reddedilebilir. Boylece tiim sifatlar hakkinda sdylenecek s6z aynidir.?”!
Ibn Teymiyye bunu soyle izah etmektedir;

“Rabb Teala kendisini, diri, alim ve kadir seklinde nitelerken, Miisliimanlar,
‘Allah hakkinda bunlardan anlasilan, bizim hakkimizda da anlasilan gibidir’ demiyorlar
ve bu gerekgeyle ‘bunlardan kastedilen zahir manalar1 degildir’ de demiyorlar. Ayni
sekilde Allah’in kendisini, “Adem’i iki eliyle yaratmak”la?’? nitelediginde de ‘Bundan
anlasilan, bizim hakkimizda anlasilan gibidir’ gerekgesiyle bu soziin zahirini
kastettiginin soylenmesi gerekmez. Aksine sifat mevsufa uygun olmalidir, denilir.”?7?
Yani burada ne nitelenenin niteleyene ne de niteleyenin nitelenene benzemesi séz

konusu degildir. Konuyla ilgili olarak Resul-i Ekrem (a.s.v.) bir hadisinde soyle

buyurmaktadir:

269 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.46.
270 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.50.

271 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.50,51.
272 Bkz. Kur’4an-1 Kerim, es-Sad 38/75.

273 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 51.
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“Giines ve Ay’1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi géreceksiniz.”?’* Ibn Teymiyye’ye

gore Allah Resulii (s.a.v.) bu hadisinde goriileni goriilene degil, gérmeyi gérmeye

benzetmistir.?’> Bu, Allah’in sifatlarinin yaratilmiglarin sifatlarina benzemedigi anlamini

tagimaktadir. Bu da zaten bir sonraki kuralin ta kendisidir.

Dordiincii Kural: Allah’in sifatlar1 kullarin sifatlarina benzemez.

Ibn Teymiyye’ nin bakis acisiyla insanlarin pek ¢ogu, Allah’in sifatlarindan bir

boliimiiniin veya cofunun ya da hepsinin yaratilmislarin sifatlarina benzedigini

diisiinmekte sonra da bu anlasilan1 reddetme c¢abasiyla bazi sakincali duruma

diismektedirler. Bunu dort nedene dayandirmak miimkiindiir:27¢

ii.

iii.

1v.

Naslardan anladigini, yaratilmiglarin sifatlarina benzetmeleri ve naslarin
ifadelerinin benzetme (temsil) oldugunu sanmalaridir.

Sifatlar1 bu anlama (benzetme) alip, ta’tile sapinca, naslar, Allah’a layik
sifatlar1 kabul edememis, reddetmis olurlar. Boylece naslara karsi bir tiir
cinayet iglenmistir. Ayrica Allah ile Resulii hakkinda koéti zanda
bulunmuslardir. Onlarin  bu yaklasimlar1  Allah ve Resilii’niin
sozlerindeki sifatlar1 ve Allah’a layik ilahl manalarin kabuliinii islevsiz
kilmaktadir.

Allah’m sifatlarin1 bir ilme dayanmaksizin reddetmekle Rabbinin hak
ettigi seyleri islevsiz kilmaktadir.

Allah’1 naslarda kabul edilen sifatlarin zitlariyla niteleyerek, hakki olan
kemal sifatlarim1 islevsiz kilmakta (ta’til) ve boylece O’nu Oli ve
cansizlarin ya da var olmayan seylerin sifatlartyla nitelemektedirler.
Boylece Allah’t eksik ve madum (yok) seylere benzetmekte ve naslarin

delalet ettigi sifatlar1 islevsiz hale getirmektedirler.

274 Byhari, Mevakat: 16-26; Ahmed: 3/16-17.
275 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.52.
276 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.52.
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Onlarin anlayisinda ilahi sifatlar yaratilmislara benzetme anlami tasimaktadir. Ne
yazik ki onlar bu anlayiglarinda Allah’in séziinde ve O’nun hakkinda ta’til ve temsili bir
araya getirmektedirler. Hem Allah’in isimleri hem de ayetleri konusunda kiifre

sapmaktadirlar.?”’
Besinci Kural: Sifatlarla ilgili naslarin mecaz olmadigidir.

“Allah’in muhkem ve miitesabih olan ayetleri vardir. Bundan dolayr Allah
Teala’nin (kendisi hakkinda) bize haber verdigini bir yonden anlar, bir yonden
anlamay1z” diyen Ibn Teymiyye, naslarda gecen agik ve kapali ifadeler hakkinda Selefin
tevakkuf anlayigina tabi olmayi tercih etmektedir. Bu konudaki goriisiinii tamamen
Selefin ifadeleri ile ortaya koymaktadir: “Muhkem naslarla amel eder ve miitesabihlere

iman ederiz.”

Ciinkii Allah’in kendisi ve ahiret glinii hakkinda haber verdigi seylerde, anlami
diinyada bildigi seylere benzeyen miitesabih lafizlar vardir. Gaybi bir haber ancak
goriiniirdeki bilinen isimlerle anlatildig1 zaman anlagilabilir ve goriinmeyen de ancak
goriineni bilmek suretiyle bilinebilir. Fakat hi¢cbir zaman onlarin birbirlerinin ayni
oldugu sdylenemez. Ayrica Allah’in gaybdan haber verdigi seyin, goriinenden ¢ok daha
muazzam oldugunu da bilmek gereklidir.?’® Allah tarafindan haber verilen ve manalari
bilinebilen isimleri ve sifatlar1 bulunmaktadir. Bundan dolayidir ki sifatlar arasinda
ornegin ilimle kudret veya rahmet ile basar birbirlerinden ayirt edilebilmektedir. Insanlar
onlar hakkinda higbir manaya sahip olmasaydi onlar1 birbirlerinden ayirt etmeleri de
miimkiin olmazdi. Yine bilinen bir ger¢ek daha vardir ki o da, Allah’1n biitlin isimlerinin
mana itibariyle g¢esit cesit olsalar da Allah’in zatina isaretleri acgisindan birlik i¢inde
olduklaridir. Bu nedenle Ibn Teymiyye onlar1 zat yoniinden miittefik, sifat ydniinden

farkli olarak tarif etmektedir.2”?

*77 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s.52.
>’ Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, 5.57-63.
27 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 63.
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Altinci Kural: Sifatlar konusunda benzetmeyi (tesbih) reddetmek yeterli degildir.

Allah Teala hakkinda kemal sifatlar kabul edilip bu sifatlarda baskasinin O’na
benzerligi reddedilince benzerlik (miimaselet) de reddedilmis olur. Tevhidin hakikati de
budur ki; Allah’in 6zelliklerinden olan bir seyde herhangi bir seyi O’na ortak
kogmamaktir. Allah Teald, hi¢ kimsenin O’na denk olamayacagi bir surette kemal
sifatlariyla  vasiflanmistir.  Bundan dolayr Selef ve imamlarmn mezhebi (Ibn
Teymiyye’nin de takip ettigi mezhep budur), Allah’in kendisini vasiflandirdig1 sifatlar

kabul etmek ve yaratiklarin O’na benzerligini reddetmektir.?3°

Ibn Teymiyye bu benzerligi reddetme konusuna sdyle bir izah getirmektedir.
Burada reddedileni reddetmek i¢in, sadece benzetmenin kendisinin reddedilmesi, bir sey
ifade etmez.?®! Ona gore sifatlar konusunda ozellikle nakil ile gelen habere dayanmak
esastir. Cilinkii nakil ile Allah hakkinda esma-i hiisna ve kemal sifatlar ispatlanmistir.
Boylece bunun ziddi olan her seyi (denklik ve benzerlik gibi) nakil ile nasil
reddedildiyse Oyle reddetmek gerekir. Bir seyin ispatt onun ziddini reddetmek oldugu
gibi, zzddinin gerektirdiklerini de reddetmeyi ifade etmektedir. Ibn Teymiyye icin bu
hem aklin kavradigi hem de reddedilen seyin ziddinin sabit oldugunu bildigi bir
durumdur. Yani birbirinin zidd1 olan iki seyden birinin isbat edilmesi, ayn1 zamanda

digerinin ve onun gerektirdigi durumun reddedilmesi anlamini tagimaktadir.?8?

Ornegin, Allah’in diri oldugu bilinmektedir. Oliim de diriligin zidd: olduguna
gore, Allah oliimden miinezzehtir. Yorgunluk gibi giic ve kuvvetin eksilmesinden
kaynaklanan hususlar, yeme i¢gme gibi bagkasina ihtiya¢ duymay1 gerektiren hususlar,
bagkasina dayanma ve yardim isteme gibi hususlarin hepsi i¢in de aym1 durum soz
konusudur. Bunlar eksiklik ifade etmektedir. Eksiklik ise kemalin ziddidir. Yani Allah

Teala, bu gibi seylerin hepsinden miinezzehtir.?83

280 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 77.
281 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 77.
282 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 86.
283 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 87.
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Ibn Teymiyye icin bu konuda Ihlas Suresi temeldir ve onun ifadesiyle bu sure

“Allah’m kimligi” niteligindedir.?%*
Yedinci Kural: Naklin isaret ettigi seylerin bir¢ogunun akilla da bilinmesidir.

Kur’an-1 Kerim aklin delil olarak aldig1 seyleri agiklamakta, onlara rehberlik
etmektedir. Yiice Allah Kitabi’nin bircok yerinde bu metodu uygulamaktadir. Yani
Allah Teala, gondermis oldugu Kitabi’nda hem kendi varligina, birligine, kudretine,
ilmine ve benzer durumlara isaret eden delilleri bildirerek kullarina rehberlik etmistir,
hem de peygamberlige dair meselelerde, 6liimden sonra dirilmeye ve bunun imkan
dahilinde olduguna iliskin deliller zikretmistir. Iste Ibn Teymiyye tam da bundan dolay1
bu hususlarin dini oldugunu diisiinmektedir. Ona gore bu hususlar, iki yonden dinidir.
Bunlardan ilkini, din vazedicisinin onlar1 haber vermesi yoOniinden, digerini ise
kendilerine delalet eden akli delilleri bildirmesi yoniinden dini olarak kabul etmektedir.

Yani naklin isaret ettigi seylerin birgogu ayni zamanda akilla da bilinmektedir.?%>

Ibn Teymiyye aym sekilde ilahi sifatlar arasinda akilla bilinenlerin de mevcut
oldugunu sdylemektedir: Allah’in Alim, Kadir ve Hayy oldugunu bilmek gibi... Yiice

27286 ayetiyle buna isaret etmektedir. Ustelik sifatlar1 kabul

Allah: “Yaratan bilmez mi
eden kelam ehli ve muhakkikleri,®” dinde Allah’m Hayy, Alim, Kadir ve Miirid
oldugunun akilla bilindigini; hatta onlar arasindan muhakkik olanlar tarafindan Sem’,
Basar ve Kelam sifatlarinin da akilla bilindigini; hatta sevme, riza gosterme ve gazabin
da akilla ispatlanabilecegini diisinmektedirler. Bunlarla beraber imam Ahmed ve

bagkalarinin kabul ettigi gibi ilahi sifatlarin, yaratilanlarin iistiinde ve onlardan ayri

oldugunun da akilla bilindigini soylemektedirler.

28 bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 87.

285 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 90.

286 Kur’4an-1 Kerim, el-Miilk: 67/14.

287 fbn Teymiyye’nin bahsettigi bu kelamci veya muhakkikler, ibn Kiillab ve 6grencisi oldugu rivayet
edilen Abdii’l-Ali el- Mekki’dir. (Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 90)

288 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 91-92.
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2.2.2.Fiil Sifatlar

Ibn Teymiyye nin fiili sifatlar anlayis1, onlarin kadim oldugudur. Ona gore Allah
Teala, yaratmak, rizik vermek, hayat vermek, 6ldiirmek ve 6ldiikten sonra diriltmek gibi
fiil sifatlarla nitelendirilebilir.?®® Bu konuda farkli goriisler ortaya konmustur. Bunlar
arasinda en bilenenleri, Allah’in yaratic1 ve kerim olmasi, kendisinden ayr1 olarak var
etmis oldugu mahlikat ve nimetler dolayisiyla midir yoksa kendi zatiyla yaratmak ve

kerem sifat1 dolayisiyla m1 oldugu tartigmasidir.?*°

Ibn Teymiyye en sahih olanin ikinci goriis oldugu yéniinde kanaatini
belirtmektedir. Zira ona gore basta Imam Ahmed ve diger Siinnet alimlerinin sozleri de

buna isaret etmektedir.?”!

Yaratma fiilini de ezelde kaim bir sifat olarak kabul ettiklerini belirten ibn
Teymiyye, Allah’in yaratmak, kerem ve magfiret gibi fiili sifatlarla ezelden beri mevsuf
(nitelikli) oldugunu kabul etmektedir. Boylece fiil sifatlarin hadis olmadigina isaret
etmektedir. Ona gore Cendb-1 Hak kendisini kendi Kitabi’nda yaratma, rahmet ve rizik
verme gibi fiil sifatlar ile nitelemektedir. Bu nedenle O’nun ezelden nisbi ve izafi

olmayan bu sifatlar ile mevsuf oldugunu kabul etmek gerekmektedir?*?

Ibn Teymiyye icin fiiller mecazi degildir. Ciinkii bu sifatlarla Allah’
nitelendirmek, kendisinden fiilin meydana geldigi kimsenin bu vasfa kemal noktasinda
sahip olmasi esasina dayanir. Olusturulan fiilin kendisi ile ilgili degildir. Allah
yapmayacak olsa bile, o fiile gii¢ yetirmekle ve diger biitiin nitelendirilebilecek seylerle
nitelendirilir. Bu durum, “doyurucu ekmek, kesici kilig, bu sehirler fatihidir, bu immetin

293

peygamberidir” gibi ifadelere benzemektedir.?® Ibn Teymiyye bu konuda iki farkli

28 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye Yayinlari, Beyrut
1998, s. 165.

20 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 165.

2! fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 160.

22 [bn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 167.

293 Hikmet Yagh Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
3,S. 5, Bahar 2015, s. 178-179.
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yaklasimin mevcut bulundugunu ifade eder. Bu yaklasimlardan biri Eg’ariler’in
yaratmanin yaratilmis oldugu gorlisiidiir. Bu gorlis c¢ercevesinde “yaratmak” ve
“meydana getirmek™ gibi fiili sifatlarin, “irade” veya “kudret” gibi siibati sifatlarin
tallukuyla gergeklestigi kabul edilmektedir. Diger yaklasim ise, Hanefiyye, Kerramiyye
ve Ehl-i Hadis’in irade ve kudretten ayri olarak yaratmanin tek bagina Allah’in zat ile
kaim bir sifat1 oldugu goriisiidiir. ibn Teymiyye kendilerinin de bu ikinci goriisii
benimsediklerini acgik¢a ifade etmektedir. Ona gore Allah’in “kerim”, “halk” gibi

sifatlar1 almasi, “328, 3137 gibi masdarlara dayanir.>%*

Fiil sifatlarin hakikat mi mecaz m1 oldugu tartismasinin dayandigi yer burasidir
ve Ibn Teymiyye fiili sifatlarin hakikat oldugunu ifade ederek, mecaz olmadig1 yéniinde
goriis belirtmektedir. Ancak fiili sifatin hakikat olmasi, dncelikle bir kuvve/potansiyel
durumudur. Heniiz ger¢ceklesmedigi halde kuvve olan fiil yine de zat ile kaim bir sifat
olarak kabul edilir. Bilfiil ortaya ¢ikmasi da baska bir sifatin taallukuyla olmayip, fiili

sifatin gergeklesmesiyle olmaktadir.?%>

Ibn Teymiyye heniiz gerceklesmedigi halde bir fiilin bir faile nisbet edilmesinde
bir sakinca gérmedigini belirtmektedir. Ona gore bunun caiz olduguna dair bir¢ok drnek
mevcuttur. Soyle ki, “Bu durum, Allah ResOli’niin (s.a.v) kendisine peygamberlik
verilmeden 6nce ‘peygamberlerin ve resullerin sonuncusu, Adem (a.s) soyundan
gelenlerin Efendisi’ olarak nitelendirilmesi ve Omer’in (r.a.) ‘Sehirlerin Fatihi’ olarak

nitelendirilmesine benzer.”2%°

Allah’in mahlikat1 yaratma bakimindan ezelde ve her zaman yaratict olmasi
ezelde irade sahibi, dileyen veya rahim olmasi ile ayn1 degerdedir. Zat1 itibariyle Allah
Teala’nin durumunda ne fiilden 6nce ne de sonra bir degisiklik olmaz. Bunun gibi Allah
Teala kemal sifatlarmma da yaratilmig olanlarin sahip oldugu gibi fiillerinden dolay1

sonradan sahip olmus degildir. Allah’in yaratic1 olmas1 kendi zatindandir. O’nun zat1 ise

2 [bn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 167-168
*% Ibn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 167-168.
2% [bn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 167.

76



ezelden beri vardir. Ibni Teymiyye’ye gére Allah’m vaktiyle yaratict olmayip, sonradan
yaratict oldugu kabul edilirse, bu durumda Allah hakkinda degisiklik ve halden hale

geemek kaginilmaz olacaktir.?’

Dolayistyla ibn Teymiyye icin Allah’in yaratict ve kadim olmasi, kendisinden
ayr1 olarak var etmis oldugu mahlikat sebebiyle degil, bilakis kendi zatiyla kdim olan

“halk” sifat1 sebebiyledir.2®
2.2.3.1htiyari Sifatlar

Ibn Teymiyye’nin ilahi sifatlar dahilinde ayrica bir baslik altinda ele aldig1 bir
sifatlar grubu daha vardir. Onun “sifat-1 ihtiyarlyye” olarak adlandirdigi bu sifatlar,
Allah’in kendileriyle muttasif oldugu, O’nun zati, dilemesi ve kudreti ile kaim olan
kelami, isitmesi, gérmesi, iradesi, sevgisi, rizasi, gelmesi, gitmesi ve niizulii gibi
Kur’an’da ve Allah Resli’niin siinnetinde sozii edilen konulardir?*® Bu konular
kapsaminda ele alinan sifatlar ise ‘kemal sifatlar’ ve ‘fiil sifatlar’dan ayr1 bazi sifatlar
degildir. Ibn Teymiyye’nin ihtiyari sifatlar olarak adlandirdigi bu sifatlar, aslinda yine
kemal ve fiil sifatlar kapsaminda bulunan sifatlarin Allah’in dilemesiyle meydana

geldigini ortaya koymak i¢in olusturulmus bir ayrimdir.

Ihtiyari sifatlarin arasinda ilk bahis konusu olan Allah’in kelam sifatidir. Allah’in
biitiin kemal sifatlar1 gibi, kelam sifatt da O’nun zat1 ile kaim bir sifatidir. Sonradan
yaratilmig da degildir. Yiice Allah dilemesi ve kudretiyle s6z sdyler ki bu da O’nun

kelam sifatina isaret etmektedir.3%

27 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 367.

298 Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, s. 179.
2% fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 305.

3% fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 122.
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Ibn Teymiyye Ehl-i Siinnet ve Hadisin, Allah’in dilemesiyle miitekellim oldugu
hakkindaki goriiste ittifak ettiklerini aktarmaktadir. Onlara gére Allah Teédla her zaman
i¢in diledigi takdirde ve diledigi sekilde miitekellimdir.3!

Allah Teala kendi kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’e “hadis/s6z” adini1 vermistir ve bu
da naslarla sabittir: “Allah soziin (hadisin) en giizelini indirmistir**? ve “So6zii (hadisi)

Allah’tan daha dogru olan kimdir?3% Bu ayetler Kur’an’da gegen 6rneklerdir.

Allah Resiilii (s.a.v) ise bir hadislerinde sdyle buyurmaktadir: “Yiice Allah kendi

emrinden diledigi seyi ihdas eder.”%*

Ibn Teymiyye bu sifatlar hakkinda da Selefin anlayisina uyumlu bir ¢izgi

izlemektedir. Kelam sifatina dair Selefin goriisii ise soyledir:

“Kelam bir eksiklik sifat1 degildir. Bir kemal sifatidir. Kendi iradesiyle konusan
bir kimse, kendi iradesiyle konusamayan bir kimseden daha miikemmeldir. Oyle ise
mahlik olan, bu kemal sifat1 ile nitelendirilebildigi halde, Halik hakkinda bu sifatin

ongoriilememesi miimkiin olabilir mi?”3%

Ibn Teymiyye’ye gére irade ve sevgi i¢in de durum bdyledir. Bu anlayisini

desteklemek amactyla Kur’an’dan pek ¢ok ayeti delil olarak sunmaktadir:

“O bir seyi diledigi zaman, O’nun emri sadece ‘Ol!” demektir, o da hemen

oluverir.”3%

“Diledigimiz vakitte (onlarn yerine) onlar gibilerini degistiririz.”"”

“Andolsun ki dilersek sana vahyettigimizi de tamamen gideririz.”?%

391 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 123.
302 Kur’4n-1 Kerim, ez-Ziimer 39/23.

303 Kur’an-1 Kerim, en-Nisa 4/87.

304 Byhari, Tevhid: 42; Ahmed: 1/377, 435, 463.

395 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 124.
3% fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 313.

307 Kur’an-1 Kerim, el-insan 76/28.
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Bu ayetlerde gecen Arapca kaide ve formlarla ifade edilen kelimeler, “iza
erade/dilerse” veya “insde/dilerse” gibi, gelecekteki bir iradenin ve istegin meydana
gelmesini  anlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bunlara benzer pek c¢ok ifade
bulunmaktadir. Sevgi ve riza da bu sekildedir.>*® Ornegin bir ayette Cenab-1 Hak sdyle

buyurmaktadir:

“De ki: Eger siz Allah’1 seviyorsaniz, bana itaat ediniz ki Allah da sizi sevsin.”?!?

Bu ayette de gelecege yonelik bir ima s6z konusudur. Bu ayette kisinin Allah Restlii’ne
(s.a.v.) itaat ederse, Allah tarafindan sevilecegine isaret edilmektedir.’!! Bagka ayetlerde

de Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“Muhakkak ki Allah ¢okga tevbe edenleri de, iyice temizlenenleri de sever.”?!?

“Muhakkak ki Allah adaletle hiikmedenleri sever.”?!3

“...ve O, takva sahiplerini sever.”?!4

“Allah kendi yolunda kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak savasanlar

sever313

gibi ayetler ile sevginin, ad1 gecen amellerin sebebi olarak meydana geldigine
ve bunun amellerin bir cezasi, yani karsiligi olduguna isaret edilmektedir. Ceza ise

ancak amelden veya sebepten sonra ortaya gikar.3!6

Ibn Teymiyye’ye goére Allah’m semi’, basar ve nazar sifatlari da aym
sekildedir.’!” Hem bunlardan baska Allah’in, yaratan, rizik veren, ihsanda bulunan ve

adaletli olmasi gibi bagka sifatlarin1 da bu sekilde ele almak miimkiindiir.>'® Goriildigii

308 Kur’an-1 Kerim, el-Isra 17/86.

39 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 314.

310 Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran 3/31.

31 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 314.

312 Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/222.

313 Kur’an-1 Kerim, el-Maide 5/42; el-Hucurat 49/9; el-Miimtahine 60/8.
314 Kur’4n-1 Kerim, et-Tevbe 9/7.

315 Kur’an-1 Kerim, es-Saff 61/4.

316 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 130.
317 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 132.
318 fbn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 131.
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gibi Ibn Teymiyye sifat-1 ihtiyariyye ile Allah’in sifatlarin irade ve kudret gergevesinde
yeniden degerlendirmektedir. Bunun sonucunda ise biitiin kemal ve fiil sifatlar1 Allah’in
dilemesi ve kudretine baglamaktadir. Allah Teala dilemesiyle miitekellim oldugu gibi
dilemesiyle miikafat veya ceza vermektedir. Bu konuda O’nun ihtiyarmin Oniine
gecebilecek bir engel sdz konusu degildir. ibn Teymiyye ihtiyari sifatlar ile Allah’mn
irade ve kudretinin bir kayit altina alinamayacagini ifade etmektedir. Yani Allah i¢in
diledigi zaman diledigi seyin gergeklesmesine herhangi bir seyin engel olmasi miimkiin

degildir.
2.2.4. ilahi Fiiller ve Ta’Iil

Ibn Teymiyye Allah’m fiillerinin hikmete dayanmasi ve ta’lil edilmesi
konusunda Ehl-i Siinnet kelamcilarindan ayr1 bir goriis ortaya koymaktadir. Ciinkii Ibn
Teymiyye’nin bakis agisindan Allah’in bir gaye ve hikmete gore is yapmasi zaten O’ nun
dilemesi ve kudreti ile gerceklesmektedir. Bundan dolay1r O’nun bir illete veya hikmete
muhta¢ duruma diismesi veya teselsiiliin olugsmas1 miimkiin degildir. Bir bagka agidan
Allah’m kendi yarattigt bir hikmete dayanan fiillerinin kabul edilmesi durumunda,
Allah’in o hikmete bagimli olacagi ve onunla mitkemmellesecegi yoniindeki goriisler de

Ibn Teymiyye’ye gore dogru degildir.>!”

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in her seyi kusatan bir ilim ve iradesini kabul
etmek, O’nun fiilinde hikmetin oldugunu da kabul etmeyi gerektirmektedir. Cilinkii bir
fiillde iradenin varlig1 zaten o fiilin hikmetli olmasint gerekli kilan bir etkendir. Bu
durum emir ve nehiyler icin de gecerli olup, Allah’in hikmet ve adalete aykir1 bir fiil
ortaya koymast ulGhiyet makamina uygun diismez. Halbuki Cenab-1 Hak bundan

miinezzehtir.32°

319 Ozervarli, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi, s. 147.
320 Ozervarli, Ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Kelimcilara Elestirisi, s. 148.
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2.3. TEVHID SINIFLANDIRMASI

Ibn Teymiyye tevhidi, tevhid-i zat ve sifat, tevhid-i uliihiyyet ve tevhid-i rubtibiyet
olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Tevhid-i zat ve sifat baglig1 altinda inceleme konusu

olan Allah’in kemal sifatlaridir.

Tevhid-i ulihiyet ise kulluk ve ibadetin Allah’a has kilinarak yapilmasi tizerine
olusturulmus bir ayrimdir ve kadere iman etmenin gerekliligi de bu c¢ercevede ele
alinmaktadir. ibn Teymiyye ultihiyet tevhidini, kisinin ibadet, muhabbet, istiaze, korku
ve Umit, Allah’a sirk kosmamasi, O’nun tek ma’blid ve tek mahblb oldugunu

benimsemek seklinde tanimlar.

Son olarak tevhid-i rubtbiyet ile Allah’in fiili sifatlarn ele alinip
degerlendirilmektedir. Rubtibiyet tevhidinde verme-alma, fayda-zarar, yiikselme-
alcalma gibi konularda tek miidebbir ve hakim giiciin Allah oldugunu kabul etmek
esastir. Ibn Teymiye’ye gore tedbir veya hakimiyetin birinde giic ve kudretin Allah’tan

baskasina ait olduguna inanmak, O’na sirk kogmak ile ayn1 anlama gelmektedir.??!
2.3.1. Tevhid-i Zat ve Sifat

Ibn Teymiyye igin tevhid-i zat ve sifat, Allah’in kemal sifatlarla muttasif
oldugunu kabul etmektir. Bu, tevhidle ilgili olarak kabul goriilmesi gereken 6dnemli bir
esas olup, Allah’in, bizzat kendisi ve peygamberlerinin, gerek isbat (kabul) ve gerekse
nefyetme (redd) agisindan niteledikleri seylerle nitelendirilmesidir. Ibn Teymiyye‘nin
sifatlar konusunda 6l¢iisii Selefin takip ettigi yoldur. Buna gore Allah Teald’ nin kendisi
icin kabul ettigi sifatlari, oldugu gibi kabul edilmeli, Allah’in kendisi hakkinda

reddettikleri seyler de isim ve ayetlerini inkara sapmadan reddedilmelidir.3?

321Fatih Ibis, “Kelami Onto!oj i Agisindan Vahdet-i Viicutgu Tevhit Anlayisina Bazi Elestiriler”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S. 1, Haziran 2015, s. 69.
322 Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 3,4.
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Ibn Teymiyye bu esas1 incelikle takip etmekte ve buna dair gériisiinii ispatlamak
icin sik sik naslardan delil getirmektedir; Allah Teala isim ve ayetleri hakkinda kiifre
sapanlar1 kinamak suretiyle sdyle buyurmaktadir: “En giizel isimler Allah’indir; o halde
O’na onlarla dua edin, O’nun isimleri hakkinda haktan sapanlar1 kendi baglarina birakin.

Onlar yaptiklarinin cezasini gekeceklerdir.”??

Ibn Teymiyye Allah’m isim ve sifatlarim kabul etmeyi tevhid igin zorunlu
gormektedir. Bu kabulle beraber bunlarin yaratilmiglara benzerligini de reddetmek
gereklidir. Onun i¢in bu, benzeri bulunmayan bir isbat ve ta’tili bulunmayan bir tenzihtir
ki delili de su ayettir, “O’na benzer higbir sey yoktur. O isitendir, gérendir.”*** Ayetin
birinci kism1 olan “O’na benzer hicbir sey yoktur” ifadesinde benzerlik ve benzetme,
ikinci kismi olan “O isitendir, gorendir” ifadesinde de ilhad (sapma) ve ta’til (Allah’1

islevsiz kilma) reddedilmektedir.3?3

Ibn Teymiyye gére biitiin peygamberler, bir ispat ve nefy etme vazifesi ile
gonderilmistir. Allah’in sifatlar1 peygamberler tarafindan ayrintili bir sekilde ispat

edilmis benzetme ve benzerlik gibi sanina yakigsmayan seyler de reddedilmistir. 326
Asagidaki ayetler ise bunun delilidir;

“O’na kulluk et ve O’na kullukta sabret. Hic O’nun adiyla anilan birini biliyor
musun?”*?7 Dil ilmiyle ugrasan alimlere dayanarak, ayette gegen “O’nun adiyla anilan
birini biliyor musun?” ifadesinin “O’nun adiyla anilmaya layik bir benzerini biliyor
musun?” anlamina geldigini belirten Ibn Teymiyye, Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen rivayetin
de bu anlamda oldugunu sdylemektedir. Ibn Abbas (r.a.) bu ayetle ilgili rivayetinde

“O’na benzer ve denk birini biliyor musun?” demektedir.?23

323 Kur’an-1 Kerim, el-A’raf 7/180.

324 Kur’an-1 Kerim, es-Stird 42/11.

325 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 5.
326 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 5.
327 Kur’an-1 Kerim, Meryem 19/65.

328 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 6.
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Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye Allah Teala’nin hem isbat hem de nefiy yoluyla
nitelenebilmesinin miimkiin oldugunu diisiinmektedir.??* Soyle ki, isbat yolu “O’nun her
seyi bilen, her seye giicii yeten, isiten ve goren vb. oldugunu bildiren 6zelliklerdir. Nefiy
yoluna bir 6rnek ise “Kendisine ne bir uyku gelir ne de uyuklama™3? geklinde eksiklik
olarak anlagilabilecek ifadelerden Allah Teédlda’y1 tenzih etmektir. “O’nun bir benzeri

yoktur” ifadesi de bu tiir bir nefiydir aslinda.

Ibn Teymiyye’ye gore isbatin tek bagina medih veya kemal ifade ettigi gibi; nefiy
tek basina, isbat olmadan medih veya kemal ifade etmez. Ciinkii tek basina nefiy, mutlak
yokluktan ibarettir; mutlak yokluk da bir sey degildir. Bir sey olmayan ise, kemal ve
medih ifade etmek bir yana o aslinda ‘higbir sey’dir. Gergekte ise mutlak nefiy ile ‘var
olmayan’ ve ‘imkénsiz olan’ seyler nitelendirilir; yok ve imkansiz olan sey de medih
veya kemal ile nitelendirilemez. Bu nedenledir ki Allah’in nefiy yoluyla kendisini tavsif

ettigi seyler genellikle bir medhi de igin de barindirmaktadir.?*!

Kur’an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok 6rnegi mevcuttur. “Allah ki, O’ndan baska
ilah yoktur; O Hayy’dir, Kayyum’dur. O’nu ne bir uyku tutar, ne de bir uyuklama...

Onlar1 koruyup gozetmek O’na zor gelmez’*3

ayetinde oldugu gibi. Buradaki her bir
nefiy/red Allah’in kemalini gostermektedir. Uyuklama ve uyumanin reddedilmesi Hayy
(diri) ve Kaim (ayakta tutan) olmayi icermektedir. Boylece buradaki red, Allah’in
diriligi ve yaratiklarii1 yonetme istiinliigiinii agiklamaktadir. Ayrica “Onlar1 koruyup
gozetmek O’na zor gelmez” ayeti, Allah’in kudretinin kemalini ve miikemmeliyetini
gerektirmektedir. Yaratilmig olanlarin sahip olduklar1 kudret boyle degildir. Onlar, bir
seye giicii yetse bile zorlukla veya bir kiilfetle gii¢ yetirirler. Bu ise onlarin sahip oldugu

kudretin eksik ve kusurlu oldugunu gostermektedir.*3?

329 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 47.
30 Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/255.

331 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 92.
32 Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/255.

333 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 40.
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Dolayisiyla Cenab-1 Hak kendisini bir redle vasiflandirdiginda bile bir 6vgiiyii ve

isbat1 kapsayan bir vasifla vasiflandirmistir.3

Ibn Teymiyye, Allah’in sifatlar1 konusunda iki temel ilke benimsemektedir.
Bunlardan biri ‘Allah’in sifatlarimin biitiinliigii’ digeri ise ‘Allah’in sifatlar: hakkinda
soylenenlerin, zati hakkinda soylenenler ile ayni olmasi gerektigi’dir. Bu ilkeler
Allah’n, benzersiz kemal sifatlarin1 gerektiren sabit bir hakikatinin kabul edilmesi i¢in
gerekli olan ilkelerdir. Ayrica bunlar g¢eliskiden uzak tutarli bir sifat anlayisina sahip

olmak i¢in izlenebilecek bir yontem saglamaktadir.®3?
2.3.1.1. Allah’in Sifatlarimin Biitiinliigii

Ibn Teymiyye icin ilahi sifatlarin biitiinliigii esastir. Bir kismini kabul edip bir
kismint kabul etmemek s6z konusu bile degildir. Ancak Mu’tezile kelamcilart Allah
hakkinda olumlu manadaki sifatlar1 kabul edip olumsuz manadaki sifatlarmi kabul
etmezler. Bununla beraber olumlu manada kabul ettikleri sifatlarin zatin ayni oldugunu
sOylemektedirler. Bu kelamcilar, “Allah, Alim’dir, Semi’’dir, Basir’dir denilebilir fakat
sifatlart i¢in denilemez. Boyle denilirse zat iizerine zaid manalar kabul edilmis olur.
Allah’mn zat1 kadimdir. Sifatlar kadimdir dersek “taaddiid-ii kudema” yani birden fazla
kadimlerin oldugunu kabul etmek lazim gelir. Bu tevhide zittir. Allah’in birligini kabul
336

etmek i¢in mastar kaliplariyla ifade edilen kadim sifatlar1 oldugu kabul edilemez

goriislinii savunmaktadirlar.

Yine Ibn Teymiyye’ye gore onlar, Allah’m, hayat ile Hayy; ilim ile Alim; kudret
ile Kadir; isitmek ile Semi’, basar ile Basir; kelam ile Miitekellim; irade ile Miirid
oldugunu kabul ettikleri halde Allah’in sevmesi ve rizasi, gazab1 ve hosnutsuzluguna
kars1 ¢ikarak bunlar1 mecaz kabul edip, irade ile veya yarattig1 nimet ve ceza gibi seylere

tefsir etmektedirler.

33 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 39.
335 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 32.
336 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, s. 97.
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Oysa Ibn Teymiyye onlarm bu anlayislarini eksik ve yanlis bulmaktadir. ibn
Teymiyye bu durumda kabul edilen seyle, reddedilen sey arasinda fark olmadigini tam
aksine, bir kismi hakkinda sOylenenin, diger kisim ic¢in de gegerli oldugunu
savunmaktadir. ‘Allah’in iradesi mahlikatin iradesi gibidir’ hiikkmii dogru farz
edildiginde ise; Allah’in sevmesi, riza gostermesi ve gazabi da Oyle kabul edilmeyi
gerektirecektir. Allah’1 yarattiklarina benzetmeyi netice verdiginden bu goriisiin yanlis

oldugu agiktir. 3’

Ona gore Mu’tezile, Allah’in sifatlarindaki biitiinliigii bozmakta ve bir kismin
kabul edip bir kismini ise, O’na yakistiramadigindan inkar etmektedir. Diger bir taraftan
kabul ettiklerini de zatin ayn1 saymaktadir. Boylece Allah’1 bir sifatla vasiflandirmak
yerine dogrudan isimlendirmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in, dostlarina ikramda
bulundugu gibi diismanlarini cezalandirdiginin hem haber hem de tefekkiirle sabit
oldugunu, bunun gibi itaatkar kullarina ikramda bulunmasi, onlar1 sevdigine ve kafirlere
ceza vermesi de onlara bugz ettigine isaret etmektedir. Bu da Allah’in sifatlarinin

mevcudiyetine yani O’nun belli sifatlarla nitelenebilecegine bir delildir.

Ibn Teymiyye, Allah’in sifatlarin reddetmek i¢in Mu’tezile’nin bagka bir goriis
daha one siirdliglinden bahsetmektedir. Buna gore, ancak cisim olanlar bir nitelikle
nitelenebilmekte ve Allah’in sifatlar1 oldugu kabul edildiginde bu tecsime neden

olmaktadir.33®

Mu’tezile’nin bu konudaki itiraz1 soyledir: “Hayat, ilim, kudret, keldm, sem’, ve
basar gibi sifatlar1 kabul etmek tecsimdir; ¢iinkii sifatlar arazdir, arazlar da ancak bir

cisimle var olur.”33°

Ibn Teymiyye icin sifatlarmn reddi ile ilgili olarak ileri siiriilen her sey, Esma-i

Hiisna’y1 reddetmek igin ileri siirmek de miimkiindiir. Nihayet insanlar arasindan hem

37 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 24.

3 Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 25.

3% [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Riséletii’t-Tedmiiriyye, s. 119.
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esmayl hem de sifatlar1 reddeden asiricilar da ortaya ¢ikmistir.’* Mu’tezile’nin de
masdar sifatlar1 reddetmek i¢in ileri siirdiigii her goriis, Allah’a nispet ettikleri ism-i fail
icin de gecerlidir. Allah’in isimlerini kabul etmek, sifatlarini bir biitiin halinde kabul
etmek icin de bir delildir. Zira sifatlar hakkinda bir kismini1 kabul ve bir kismini

reddetmek tizere one siiriilen her tiirlii delil veya deliller isimler igin de gegerlidir.>*!
2.3.1.2. Zat ile Sifatlarimin Aym1 Olusu

[lahi sifatlar konusunda Ibn Teymiyye’nin benimsedigi ilkelerden bir digeri de
‘Allah’in sifatlar1 hakkinda sdylenenlerin, zati hakkinda sdylenenler ile ayni olmasi

gerektigi’dir. Bu ilkeyi ise sOyle agiklamaktadir:

“Nasil ki O’nun zat1 konusunda esi ve benzeri yoksa sifatlar1 ve fiilleri
konusunda da bir benzeri yoktur. Zatlara benzemeyen gergek bir zat olunca, zat1 da diger

sifatlara benzemeyen gergek sifatlarla vasiflanmigtir.”342

Buna gore Allah’in benzersiz kemal sifatlarin1 gerektiren sabit bir hakikatinin
oldugunu kabul etmek, O’nun duymasi®*** da goérmesi*** de konusmasi®**® da inig**¢ ve
oturmasmin®’ da aym sekilde sabit oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. Ciinkii bu
sifatlar naslarda ge¢mektedir. Bu nedenle sabit bir hakikatlerinin kabul edilmemesi
miimkiin degildir. Bununla birlikte Allah Teald’nin, yarattiklarindan farkli olarak,
duyma, gérme, konusma, inis ve oturmalarina benzemeyen kemal sifatlariyla nitelenmis
oldugunu da kabul etmek gerekir. Yoksa naslarda gectigi halde, sifatlarin bir kismini
kabul edip digerlerini reddetmek suretiyle, biitlinliik ilkesine de aykiri diistilmiis olur.

Veyahut bunlar1 dogrudan reddetmek yerine, onlar hakkinda lafzin gerektirdiginin digina

340 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 26.

3 Tbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 26.

3#2 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 31.

343 Bkz. “Sem’”, Kur’an-1 Kerim, Lokman 31/28.

344 Bkz. “Basar”, Kur’4n-1 Kerim, Lokman 31/28.

345 Bkz. “Kelam”, Kur’4n-1 Kerim, en-Nisa 4/164.

346 Bkz. “Niiz(l”, Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 24/132

347 Bkz. “Istiva”, Kur’an-1 Kerim, ez-Zuhruf 43/13; el-Mii’mintn 23/28; Hud 11/44
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cikarak, te’vile gitmeyi tercih eden bazi kimselerin de bulundugunu ifade eden Ibn

Teymiyye, onlarin bu yaptiklarini tutarsiz buldugunu belirtmektedir.348

Bu sekilde Allah’in zatin1 kabul eden bir kimse, O’na ait benzersiz sifatlarini da

oldugu gibi benzetmeye gitmeden veya nasillig1 lizerinde tartismadan kabul etmelidir.?#°
2.3.2. Tevhid-i Rubiibiyyet

Ibn Teymiyye’ye gére tam anlamiyla kusursuz bir tevhid inancina sahip olmak
icin sadece “Allah’in zat1 itibariyle bir olup; kisimlar1 ve benzerinin olmadigini, sifatlari
ve fiilleri itibariyle bir oldugunu ve ortaginin da bulunmadigini” kabul etmek yeterli

degildir.?>>° Bunun ibadette tevhid ile desteklenmesi gerekmektedir.

Tevhid-i rublibiyyet ise yaratmak, 6ldiirmek, rizik vermek, yonetmek, tasarrufta
bulunmak gibi fiili sifatlarda Allah’in bir ve tek oldugunu, yaratiklarina benzemedigini
kabul etmektir. Bu, kismen yukaridaki tevhid tanimi igerisinde de yer almaktadir. ibn
Teymiyye kelamcilarin en ¢ok bu tevhid anlayisina 6nem verdiklerini ancak dinin gayesi
bakimindan arzulanan tevhid ilkesinin bu olmadigini belirtmektedir. O, Islam’mn ibadet
esaslarina uyma ve yerine getirmede Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaat edip, muhalefet

etmemeyi de saglam bir tevhid inanci i¢in zorunlu gérmektedir.>>!

Ona gore Allah’in her seyin yaraticisi oldugu konusunda diinyada hi¢ kimsenin
bir itirazi olmamistir. Zira miisrik Araplar da Hz. Muhammed (s.a.v.)’e bu hususta
muhalefet etmemistir. Onlar Allah’in her seyin yaraticisi olduguna inanmakta olduklari
gibi kaderi de kabul etmekteydiler. Buna ragmen miisriktiler. Diger taraftan dolayl
yollardan Allah’in fiillerini ¢esitli sebeplere baglayanlar olsa da, hem kendilerinin hem

de sebepleri yarattig1 noktasinda Allah’a kars1 siiphe i¢inde bulunmamaktadirlar.?>2

348 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 32.

3% Tbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 35.

350 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 119.

351 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 121.

352 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 120.
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Miisriklerin i¢inde bulundugu bu durumu betimleyen pek ¢ok ayet mevcuttur:

“Allah’1 birakip kendilerine ne zarar ne de fayda veremeyen seylere kulluk
ediyorlar ve ‘Bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilerimizdir’ diyorlar. De ki: Allah’in
goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi O’na haber veriyorsunuz? O, onlarin kostuklari

ortaklardan uzak ve yiicedir.”*>?

“De ki: O’ndan bagka ilah oldugunu sandiginiz seyleri ¢agirin. Onlar ne sizden
sikintry1 kaldirabilirler, ne de baska bir yone gevirebilirler. O yalvardiklar: da, Rablerine
hangisi daha yakin olacak diye vesile ararlar. O’nun rahmetini umarlar, azabindan

korkarlar. Ciinkii Rabbinin azabi, cidden korkungtur.”34

Allah’a bu sekilde inanmanin miisrikleri kurtulusa erdirmeyecegi kesin olarak
bilinmektedir. Onlarin Allah’in her seyin Rabbi, Hakimi veya Yaratici’s1 oldugunu
bilmeleri, onlar1 Allah’in azabindan kurtarmayacaktir.>>> Bu nedenle ibn Teymiyye tam
bir tevhid inancina sahip olmak i¢in bu kisim tevhidi yeterli gérmemekte ve ibadette

tevhidi olmazsa olmaz bir esas kabul etmektedir.

Ibn Teymiyye’nin nazarinda ibadette tevhid, bir Miisliimanin bilmesi gereken
onemli bir konudur. Kendisiyle iman ehlinin kiifiir ehlinden aywrt edildigi islam’mn
temeli de yine bu esastir. Yani Allah’in birligine ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
peygamberligine inanmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e inanmak ise haber verdiklerini

tasdik etmek ve emirlerine itaat edilmesi gerektiginin ikrar edilmesi demektir.>>°

Bunlar dinin ibadet ve amel kismini olusturmaktadir. Dinde imanin tam olmast
icin tevhide aykiri olmayacak bir sekilde sadece kulun Allah i¢in yerine getirmesi
gereken kurallarin biitiiniinii ifade etmektedir. Ibn Teymiyye ibadette tevhidi dogrudan

ultihiyete baglamaktadir. Boylece tevhid-i rubibiyetten baska bir de tevhid-i ulhiyet

353 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/18.

3% Kur’an-1 Kerim, el-Isra 17/56-57.

355 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 121.

3% fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 120-21.
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tasnifine gerek duymustur. Ibn Teymiyye bu tasnif hakkinda son derece hassas

davranmaktadir.
2.3.3. Tevhid-i Ulihiyyet

Ayn1 zamanda ibadetlerde tevhid anlamina da gelen tevhid-i ulthiyet, Allah’in
seriati ve kadere imani icermektedir. ibn Teymiyye’ye gére Allah’in yaratmasina ve
emrine itaat etmek kaginilmazdir. Allah’in her seyin Yaratici’si, Rabb’i ve Hakim’i
olduguna inanmak gerekir, ¢linkii “O, her seye kadirdir; diledigi olur dilemedigi olmaz;
giic ve kuvvet sadece O’ndandir. Olacak her seyi olmadan 6nce bilir. Kaderleri takdir

etmis ve diledigi sekilde yazmigtir.”3>7

Bu tevhid anlayisini naslarla delillendirmek de miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da

Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

“Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi i¢in

29358

gonderdik.

“Bilmez misin ki, Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir! Bunlarin hepsi bir

kitapta kayitlidir. Kugkusuz bu, Allah i¢in ¢ok kolaydir.”*>°

Yine Allah Restli (s.a.v) nakledilen sahih bir hadiste sdyle buyurmaktadir:
“Allah yaratilmislarin kaderini gokleri ve yeri yaratmadan elli bin yil dnce, Ars’t su

tistiinde iken takdir eylemistir.”3¢°

Ibn Teymiyye tevhid baglaminda kisinin, Allah’in her seyin Rabbi, Meliki ve
Yaraticis1 oldugunu kabul etmesinin, tek basina onun kurtulusu icin yeterli olmayacagi

kanaati tasimaktadir. Zira ona gore Mekkeli miisrikler de Allah’in varligimi inkar

37 [bn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 71.
358 Kur’an-1 Kerim, en-Nisi 4/64.

339 Kur’4an-1 Kerim, el-Hac 22/70.

360 Miislim, “Kader”, 16
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etmemistir fakat baska varliklar1 ilahlik noktasinda ibadete layik gormekle Allah’a ortak

kosmuslardir.3¢!

Ulthiyetin sadece “yoktan var etmeye giic yetirme” anlaminda olmadigini
belirten ibn Teymiyye gercek ilah olmanin “sadece kendisine ibadet edilmesine layik
olmay1” da gerektirdigini ifade etmektedir.’®> Buna gére Allah’in, ortak kosulmaksizin
yalnizca kendisine ibadet edilmesini emrettigine de iman etmek gereklidir. Clinkii Allah
Teala cinleri ve insanlar1 kendisine ibadet etmeleri icin yaratmis, bu sebeple
peygamberler gonderip kitaplar indirmistir. O’na ibadet etmek, O’na tam manasiyla
boyun egme ve O’nu sevmeyi de kapsamaktadir. Bu ise O’nun génderdigi peygambere
tam olarak itaati igine alir.’%> Gonderilen peygamberlerin hepsi de insanlara bunu
bildirmekle vazifelendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette bunlara dair haberler

gecmektedir:

“Senden Once hicbir peygamber gondermedik ki ona, ‘Benden baska ilah yoktur,

su halde bana kulluk/ibadet edin’ diye vahyetmis olmayalim.”3¢*

“De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve

giinahlarinizi bagiglasin.”3%

“Q, Nih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Misa’ya ve sd’ya
buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga
diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig

i¢in) diledigini seger ve kendisine yoneleni dogruya iletir.”3%¢

361 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 117, 118.

362 fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 117.

33 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 109.
364 Kur’an-1 Kerim, el-Enbiya 21/25.

365 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran 3/31.

366 Kur’an-1 Kerim, es-Stird 42/13.
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Cenab-1 Hak bu suretle peygamberlere dini ayakta tutmayr ve onda ayriliga
diismemeyi emretmektedir.’®” Bununla ilgili olarak sahih bir hadiste Allah Resilii
(s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Biz peygamberler toplulugunun dini birdir. Nebiler baba
bir analar1 ayr1 kardeslerdir. Meryem’in ogluna insanlarin en yakini benim; zira benimle
onun arasinda bagka peygamber yoktur.”?®® “Bu din, Allah’m ne 6ncekilerden ne de
sonrakilerden, din olarak baskasini1 kabul etmedigi islam Dinidir” hakikatine dikkatleri
ceken Ibn Teymiyye, biitiin peygamberlerin de Islam Dini iizerine oldugunu

belirtmektedir.’®” Allah Tealad Kur’an’da onlardan bazis1 hakkinda soyle buyurmaktadir:

“Onlara Nth’un kissasini da oku! O, kavmine s0yle demisti: “Ey kavmim! Eger
benim aranizda bulunmam ve Allah’in ayetlerini bildirmem zorunuza gidiyorsa, bilin ki
ben yalniz Allah’a dayanip giliveniyorum; siz de ortaklarinizi toplayip ne yapacaginizi
kararlastirin, yapacaginiz is i¢inizde niyet olarak kalmasin ve bana miihlet de vermeden
yapacaginizi yapin. Sayet yiiz ¢evirirseniz, zaten benim sizden bir karsilik bekledigim

yok; benim miikafatimi ancak Allah verir. Bana Miisliimanlardan olmam emredildi.””

“Ibrahim’in dininden kendini bilmezlerden baska kim yiiz ¢evirir? Andolsun ki,
biz onu diinyada (el¢i) sectik, sliphesiz o, ahirette de iyilerdendir. Ciinkii Rabbi ona:
‘Teslim ol, demis, o da: ‘Alemlerin Rabb’ine boyun egdim, demisti. Bunu Ibrahim de
kendi ogullarina vasiyet etti. Yakub da: Ogullarim! Allah sizin i¢in bu dini secti.

Oyleyse yalniz O’na teslim olmus Miisliimanlar olarak can verin!”37!

Bu ayetlerden yola ¢ikan Ibn Teymiyye i¢in, Miisliiman olmak dolayistyla teslim
olmak anlamini tagimaktadir. Hem Allah’a hem de O’ndan baskasina teslim olan kimse
miisrik, Allah’a teslim olmayan kimse de O’na ibadet etme hususunda tekebbiir etmis
olmaktadir. Hem Allah’a ortak kosan hem de de ibadeti konusunda biiytikliik taslayan

kimse ise kafir kategorisine girmektedir. Ciinkii yalniz Allah’a teslim olmak O’na ibadet

37 fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 110.
368 Buhari, “Enbiya”, 48; Ahmed b. Hanbel, 11, 406, 437.

3% fbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 111.
370 Kur’an-1 Kerim, Y{nus 10/71-72.

37! Kur’4n-1 Kerim, el-Bakara 2/130-133.
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ve itaat etmeyi de icinde barindirmaktadir.’”? Gériildiigii gibi Ibn Teymiyye i¢in tevhid,

sadece yaratmada Allah’a ortak kogmamak, anlamina gelmemektedir.

Zaten Ibn Teymiyye’nin tevhid-i ulhiyet gibi bir tasnife gitmesinin nedeni,
“Allah’in her seyin yaraticist oldugunu” kabul etmenin, gercek anlamda tevhidi
karsilamadig1 diislincesinden kaynaklanmaktadir. O, hakiki bir tevhid anlayist i¢in
teslim, ibadet ve itaati sart kogsmaktadir.’”®> Zira miisrikler de Allah’m, yerin ve gdgiin

yaraticisi oldugunu kabul etmis ancak ibadet ve itaatte Allah’a ortak kogmuslardir.>”*

Ibn Teymiyye Hz. Yunus’un (a.s.) Kur’an’da bahsi gegen “Senden baska ilah
yoktur. Seni her tiirlii noksandan tenzih ederim. Gergekten ben kendime zulmedenlerden
oldum™”° duasini tevhid-i ulGhiyet baglaminda ele almaktadir. S6z konusu ayeti,
“Senden baska ibadete layik hicbir ilah yoktur” seklinde anlamlandiran Ibn Teymiyye,
bunu, ulhiyetin tekliginin ispati olarak kabul etmekte ayrica burada Allah’in kuluna
thsaninin ispatinin da mevcut oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ulGhiyet, Allah’in
kudretinin, bilgisinin, rahmet ve hikmetinin yetkinligini igermektedir.’’¢ Boylece Allah

Teala kullarinin isteklerini karsiliksiz birakmamaktadir.

“llah” kelimesinin “me’ldh” kelimesi ile aym1 anlamda kullanilabilecegini
soyleyen Ibn Teymiyye, me’luhu ise “Ibadet edilmeye yegane hak sahibi olan varlik”
seklinde tarif etmektedir.’”” Bu tariften yola ¢ikarak bir ibadet olarak duanin tevhid ile
iliskisini ortaya koymaktadir. Soyle ki, gercekte sozliik anlamiyla ibadet; cokca, (son
derece) sevme (muhabbet) ve ¢okea, acziyet (tezelliil) belirtmeyi igeren bir fiildir. O

halde Allah’in ibadet edilmeye layik yegane varlik olmasi; ayni zamanda O’nun ¢okga

372 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 112.

373 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 122.

374 [bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 117.

375 Kur’an-1 Kerim, Yunus 10/87.

376 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Dua ve Tevhid, Pinar Yaynlari, istanbul 2004, s. 18.
377 [bn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 18.
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sevilen yegane sevgili (Vedid), ¢ok¢a saygida (ta’zim) bulunulan tek saygin varlik

(Azim) olmasini gerekli kilan sifatlarla sifatlanmis olmas1 anlami tagimaktadir.3”®

Hz. Yunus (a.s.)’un ‘Siibhaneke’ (Seni her tiirlii noksandan tenzih ederim) sozii,
Allah Teéld’ya ta’zim ile beraber O’nu zuliim ve benzeri noksanliklardan miinezzeh ve
mukaddes tutmayi1 da igermektedir. Ciinkii “tesbih”in her ne kadar eksiklikleri olumsuz
kilmay1 igerdigi sdyleniyorsa da, bir bagka agidan isbat icerdiginden 6vme anlami da
ifade etmektedir. Hz. Yunus (a.s.)’un “Siibhaneke” s6zii Allah’1 zuliimden uzak tutmak,
O’nun zuliimden uzak olmasini gerekli kilan yiiceligini (azametini) ispatlamak amaciyla
sOyledigi tenzih ifade eden bir sézdiir. Clinkii zalim, ya zulmetmeye gereksinim duymasi
ya da bilgisizligi yiliziinden zulmeder. Halbuki Allah her seyden miistagni, her seyi bilen,
kendi kendine yetendir. O’nun digindaki her sey O’na muhtagtir. Bu, O’nun azametinin

kemalini ortaya koymaktadir.>”

Ibn Teymiyye ibadete sirkin bulasmamasi ve ibadetin tevhid ilkesine uygun bir
sekilde yapilmasini iki temel esasa baglamaktadir. Bunlardan ilki yapilan ibadetin sirf
Allah rnizast i¢in yapilmasi yani ihlas iken, digeri ibadetin Allah’in istedigi gibi
yapilmasidir.3® Aslinda onun ulfhiyet tevhidi ile kastettigi sey tam da budur. Ibadetlerin
ve amellerin sadece Allah’in rizas1 gozetilerek yapilmasi, kullukta higbir varligin

Allah’a ortak kosulmamasi tevhid inancinin bir geregidir.

Nihayetinde Ibn Teymiyye kadere iman etmeyi tevhid inanc1 agisindan zorunlu
gdérmektedir. Ciinkii kader, Ibn Abbas (r.a.)’in ifade ettigi gibi, “tevhidin nizamidir” ve
ayni zamanda onun tamamlayicisidir. Dolayisiyla her kim Allah’in birligine inanir ve
sonra da kadere iman ederse tevhidini tamamlamistir. Aksi tavir alip kaderi inkar eden

ise tevhidini bozmus, eksik birakmistir.3®! Bu nedenle kadere iman esasi, imanin temel

378 [bn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 18.

37 [bn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 19.

3% fbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 145.
381 [bn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 106.
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kaidelerinden olan; Allah’in ilminin, kudretinin, iradesinin (mesietinin), birligi ve Rabb

olusunun, her seyin Yaraticisi, Rabb’i ve Melik’i oldugunun isbatin1 da igermektedir.3%?

Elbette ibn Teymiyye biitiin bunlarla beraber kendileriyle sonuglarin meydana
geldigi sebeplerin varligini da kabul etmektedir. Ona gbre Allah, bu sebepleri yaratmistir
ve yine bu sebepler vasitasiyla miisebbebati yani sonuglari yaratmaktadir.’®* Bu
mezheplerin ilahi fiillerin bir hikmete veya illete dayandirilmasinin gerekliligi
cergevesinde tartistiklar: bir konudur. ibn Teymiyye’nin de bu konu hakkindaki goriisii
daha once de ifade edilmisti. Ona gore Allah’in bir gaye ve hikmete gore is yapmasi
zaten O’nun dilemesi ve kudreti ile ger¢eklesmektedir. Bundan dolayr O’nun bir illete
veya hikmete muhtag duruma diismesi veya teselsiiliin olusmasi miimkiin degildir.>%*
Dolayisiyla bu nedenler de Allah’in hikmetinin ve iradesinin miikemmel olmasinin bir

neticesidir.
Ibn Teymiyye bu goriisiinii asagidaki ayetler ile delillendirmektedir:

“Riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijde olarak génderen O’dur. Sonunda onlar (o
riizgarlar), agir bulutlar1 ytliklenince onu 6lii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu

indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler ¢ikaririz.”3%>

“Allah onunla birgoklarini saptirir, birgoklarin1 da dogru yola iletir.”3%

Ibn Teymiyye aym sekilde seriata iman etmeyi gerekli hatta kaginilmaz
gormektedir. Seriata iman etmek ile Allah’in kendisi sebebiyle resullerini gonderip

kitaplar indirdigi emir ve nehye, miikafat ve cezaya iman etmeyi kastetmektedir.

Hatta ona gore ulGhiyet, rublbiyet sifatin1 icermekte, buna ragmen rubibiyet

ultihiyeti gerektirmektedir. Tek baslarina kullanildiklart zaman bile biri digerini igeren

382 [bn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 104.

3% [bn Teymiyye, Tevhid ve Kader, s. 104.

384 Ozervarl, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve KelAmecilara Elestirisi, s. 147.
385 Kur’an-1 Kerim, el-A’raf 7/57.

336 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/26.

94



bu sifatlar, birlikte kullanildiklarinda da kendilerine 6zgii anlamlar1 ile kendilerine 6zgii

kilinmalarina bir engel yoktur.’®” Buna dair bazi1 6rnek ayetler de bulunmaktadir:

“(Ey Muhammed!) De ki: Sigmirim insanlarin Rabbine, insanlarin Melik’ine,

insanlarin Ilahi’na.””388

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah’adir.”*®® Bu ayetler de Ilah ve Rab isimleri
beraber kullanilmaktadir. “Ilah” ismi, ibadet edilmeye layik yegane Ma’bud, Rab ismi
ise kulunu terbiye eden, biitiin islerini ¢ekip ceviren anlamina gelmektedir. Ibn
Teymiyye bu nedenle ibadetin dogrudan “Allah” ismi ile baglantili kilindigini1 ifade
etmektedir. Dilemek ise “Rab” ismi ile iliskilendirilmektedir.’*° Nitekim dualarda bu sik

sik karsilagilan bir durumdur.

Ibn Teymiyye nin bu tevhid anlayis1 kapsaminda ele alinmasi gereken iki goriisii
daha vardir. Bunlardan biri tevessiil digeri de kabir ziyaretleri hakkindaki goriisleridir.
Ancak onun bu goriislerini sekillendiren g¢erceve tasavvufculara yonelik gelistiridigi
bakis agisidir. Bu baglamda tasavvufgularin fena ve vahdet-i viicid ile ilgili goriislerini
bir hezeyan olarak nitelemekte ve tevessiil ile kabir ziyaretleri lizerinden baz1 kimselere

haklar1 olmayan mertebe ve dereceler yiiklendigini diisiinmektedir.
2.3.3.1. Vahdet-i Viiciid Diisiincesi Baglaminda Hiilul ve Ittihad Elestirisi

Tasavvufun en dikkat ¢eken ve ge¢miste tartisilan en 6nemli konularindan biri de
vahdet-i viiciid diisiincesidir. Vahdet-i viicid terimiyle beraber Ibn Arabi ismi hemen
akla gelse bile terimin ne zaman ve kimin tarafindan kullanildig1 iizerinde yapilan

arastirmalarda Ibn Arabi tarafindan kullamlmamis oldugu hususunda ayni goriisii

3%7 [bn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 70.

338 Kur’an-1 Kerim, en-Nas 114/1,3.

3% Kur’4n-1 Kerim, el-Fatiha 1/1.

3% fbn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 70-71.
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paylasan arastirmacilara gore, vahdet-i viiciid diisiincesi Ibn Arabi’nin diisiincelerini

anlatmak tlizere onun takipgileri ve sarihleri tarafindan gelistirilmistir.>°!

Sozliik anlami “viicudun birligi” anlamina gelen vahdet-i viicid, tasavvufa 6zgii
bir terimdir. Terim anlamiyla vahdet-i viicid, biitlin varliklarin Cenab-1 Hakk’in isim ve
stfatlarmin zuhur mahalli kabul edilip, viicud yani varlik olarak Allah’1 tanima ve bilme
esasina dayanan bir diisiince anlayisidir.’®? Seyyid Serif Ciircani ise kendi tarifine
“kainatin varligina itibar etmeksizin”, climlesini de eklemekte ve terime daha kapsaml
bir anlam kazandirmaktadir. Buna goére vahdet-i viicld, “kdinatin varligma itibar
etmeksizin, her varligi Allah’in bir sifatinin tecellisi olarak gérmek, her yerde ve her

93393

seyde kalbini yalniz Allah ile mesgul etme hali ve yasayis1”~”° olarak tarif edilir.

Vahdet-i viicda dair ilk kapsamli tanimlama Ibn Arabi yorumcularindan
Abdiirrezzak el-Kasani’ye aittir. Onun tarifine gore, vahdet-i viicid, “varligin zorunlu ve

miimkiin diye boliinmeden ele alinmasidir.”*%*

Bu tanim dikkate alindiginda vahdet-i
viicid terimindeki “birlik” kavramima bir sekilde “ittthad” kavraminin anlaminin
yiiklendigi yoniinde bir cagrisimla zihinler karsi karsiya kalmaktadir. Basta ibn
Teymiyye olmak iizere vahdet-i viicud diisiincesini benimsemeyenlerin, ona karst ¢ikis
noktalar1 da budur. Ciinkii varlig1 zorunlu olan (Allah) ile miimkin olan (hadis olan
alem) diye birbirinden ayirmaya kesinlike imk&n vermeyen bir birliktelikten bahsetmek
Islam dinin ortaya koydugu tevhid anlayisini savunmasiz hale getirmektedir. Bundan
dolayidir ki Tbn Arabi’nin en 6nemli temsilcilerinden odugu vahdet-i viiciid diisiincesi,
huldl ve ittihad ile benzerligi gerekgesiyle pek ¢ok elestirilere maruz kalmistir.>*> Bu
elestiriyi yapanlardan biri olan ibn Teymiyye’ye gére aslinda bu goriisiin kaynagi

Cehmiyye’ye dayanmaktadir. Zira onlar, Allah’in fevk ve uluv sifatin1 ve ars {izerine

391 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Ankara 2012, c. 42, s.
431.

392 Fikret Karaman, “Vahdet-i Viicid”, Dini Kavramlar Sézliigii, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 677.

393 Ciircani, Ta’rifat, s. 108.

39 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 431.

395 Hasan Tevfik Marulcu, “ibn Teymiyye’nin Vahdet-I Viicid, Huldl Ve ittihdd Yaklasimlarina Kelam
Agisindan Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Subat
2008, S. 21, s. 76.
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istivasini inkar edip, “Allah her yerdedir” demekle, zaten vahdet-i viiclidun temelini

atmustir,%

Ibn Teymiyye, Fustsu’l-Hikem’i okuyuncaya kadar ibn Arabi’ye iyi niyet
besledigini ifade etmistir.’*” Bu eseri okuduktan sonra ibn Arabi’ye kars: diisiinceleri
degismis ve onun tasavvufi diisiince sistemine karsi muhalefetini agikca dile getirmistir.
Ciinkii Ibn Teymiyye’ye gore bu sistem Islam’in tevhid anlayisina aykir1 savunular
icermektedir. Ona gore vahdet-i viiciid diisiincesi yaratici ve yaratilmiglar birlestiren bir

sistem arzetmektedir. Bu da Allah’in birligini esas alan tevhid ilkesine aykiridir.

Ibn Teymiyye bu gériise ve onu savunanlara karsi oldukca sert bir tutum ortaya
koyarken, Ibn Arabi hakkinda daha yumusak bir iislub kullanarak onu digerlerinden
ayirir. Ona gore ibn Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesi, huldl ve ittihad fikirlerinden
bir nebze de olsa farkhilik gostermektedir. Bu nedenle ibn Arabi hakkinda hiikiim

verirken kesinlikten kacinarak sdyle demektedir:

“Konusmasi kiifiir olmakla birlikte kelaminda uygun s6z bulunmasi ve bagkasi
gibi ittihad (birlesme) fikrinde devam etmemesi sebebiyle Islam’a en yakin olanlari ibn
Arabi’dir. Bilhassa o, kah hakki, kah batili hayal ettigi genis hayaline dalip gitmistir. Ne

lizere 6ldiiglinii en dogru bilen Allah’tir.”?%%

Ibn Arabi’nin varlik gériisiinii iki temele dayandiran Ibn Teymiyye’ye gore, hiilul
ve ittihad anlayiginin bu temeller lizerinde insasi olduk¢a miimkiin gériinmektedir. Buna
gore birincisi, yokluk halinde ‘yok’un sabit olmasidir. Bunun anlami, her bir ‘yok’un
varliginin imkan dahilinde ve hakikati, mahiyeti ile zatinin sabit olmasidir. Eger bu

sabitelik durumu olmasaydi, ‘yok’un varligini (icadini) irade etmek suretiyle onu

3% Ibn Teymiyye, iptilu Vahdeti’l Vucid ve’r-Reddu ale’l-Kailine Biha (Vahdet-i Viicudgu

Hezeyanlara ibn Teymiyye’nin Cevabi), M. Besir Eryarsoy (Cev.), Ummiilkura Yaynevi, Istanbul
2012, s. 40-41.

397 Mustafa Kara, “Cok Uzak Cok Yakim: Ibn Arabi-ibn Teymiyye Mukayesesi”, ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 2008, S. 21, s. 28.

3% Berat Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, Giimiishane Universitesi
Yayinlari, istanbul 2013, s. 117.
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istemek dogru olmazdi. Bunun nedeni de istemenin temyizi gerektirmesidir.>*® Yani yok
olana bir suret vererek herhangi bir hakikat, mahiyet ve zatin1 belirlemek {izere varliga
cikarmak i¢in varligini yokluguna tercih edecek bir temyiz gereklidir. Diger bir ifadeyle
‘yok’un var edilmesi/icadi, mahiyeti, hakikati ve zat1 nedeniyle halk (yaratma) anlamina
gelmemektedir. Bu sekilde sOyle bir anlam ortaya ¢ikmaktadir, ‘sey’ yok iken onun
varligini irade edip ortaya koymak yaratmak degil ‘ayrim’ ile ilgili bir durumdur. Zira
Cenab-1 Hak, yokluklar igerisindeyken ona, varlik vermek i¢in iradesini yoneltip bircok
imkanlar icerisinde onun ig¢in, ‘bir varlik ayrimi/temyiz’ se¢mektedir. Esasinda bu
durum, maden, bitki veya hayvan olma gibi sonradan yaratilmislar (muhdes) icin gegerli
olan ilintisel imkanlardan birinin onun i¢in tayin edilmesidir. Yani 6ziinde cevheri sabit
olmakla beraber bir seye arazi bir suret verilmesidir.*®® Ibn Arabi bu duruma

yaratma/halk degil de ‘icad’ adin1 vermektedir.

Ikincisine gelince, Ibn Teymiyye’nin Ibn Arabi’nin diisiince sisteminin anahtar
olarak kabul ettigi bu tespit ise, Yaratici (Halik)’nin varliginin, Hakk’in ve zatinin
varliginin kendisi olmasidir. Bu konudaki kanaatlerini sdyle ifade etmektedir: “Bunu
anlayan Ibn Arabi’nin keldmni, nazmini ve nesrini, Hakk’mn halk etmekle (yaratmakla)
beslendigi iddiasini anlar. Clinkii ona gore hadis zatlarin varligi, yokluktaki sabit zatlara
dayanir. Bu nedenledir ki o, varlik itibariyle cem’e, mahiyet ve hadis zatlar itibariyle de
fark’a inanir ve kader’in surrinin bu oldugunu soyler. Zira mahiyetler ancak ademde iken
kendileri icin sabit olan seyleri kabul ederler. lyilik eden de, kétiiliik eden de, dven de,
yeren de iste bunlardir, Hak onlara yokluk halinde bulunduklari hal ve ariz suretten

baska bir sey vermemistir.”*!

Ibn Arabi’nin a’yan-1 sabitesini bu sekilde elestiren ibn Teymiyye bdylelikle
daha en temelinde vahdet-i viicld anlayisinin yaratan ile yaratilani birlestiren kabul

edilemez bir yap1 ortaya koydugunu ve tevhid ilkesine aykir1 diistiigiinii ifade etmeye

3 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 117.
#%% Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-Ibn Teymiyye Ornegi, 117.
401 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-Ibn Teymiyye Ornegi, 117.
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caligmaktadir. Aslinda Ibn Arabi’ye asil elestirisini Vahdet-i Viiciid Risalesi’nde yapan
Ibn Teymiyye, bir kag meselede onun batila kaydigindan bahsetmektedir.

Ona gore Ibn Arabi’nin diisiince sisteminde hem insan hem de diger varliklarin,
var olmadan 6nce bile bir a’yan-1 sabiteleri vardir. Ustelik bu, tiim haller igin degismez
bir ozelliktedir. S6z konusu mevcut olan a’yan, cevher, araz ve sifatlarin varliklari,
onlarin varolmasindan 6nce de sabittir. ibn Teymiyye bu goriisii, “kesinlesmis bir
sapikligin ifadesi” diyerek reddetmektedir. Ona gore bu teori Allah’in ilmi ve kudretinin
yaratmaya etkisi hakkinda yeteri bir agiklama yapamamaktadir. Ciinkii Ibn Arabi bu
sekilde Allah’in kul hakkindaki ilminin, kendi mukaddes zatindan olmadigini kabul
etmektedir. Yani kulun 6zilinli olusturan bir yokluktaki a’yan-1 sabite ve onun hakkindaki
bilgisinden kaynaklanan bir ilim sdézkonusudur. Onun yoklugundaki a’yan-1 sabite ile
bunlarin durumlar1 hakkindaki ilminin, kendisinin bagka tiirli davranmasini
engelledigini sdyleyerek, bunu kaderin sirr1 olarak ifade etmektedir.**> Sonug olarak ibn
Arabi, Cenab-1 Hakk’in a’yan hakkindaki 6nceden bilgi sahibi degilken, sonradan bilgi

edindigini iddia etmektedir.

Diger taraftan ibn Arabi, zat-1 tecellinin, bir tecelli edenin sayesinde bir de
kendisinde bu tecelliyi olusturan yetenegi sayesinde oldugunu iddia etmektedir. Bu da
zat-1 tecellinin Allah tarafindan bahsedildigini kabul etmeyip, kula mal edilmesi anlami1

tagimaktadir.40?

Ibn Teymiyye’nin ibn Arabi’ye yaptig1 bir diger elestirisi de velilik ile ilgilidir.
Ibn Arabi’ye gore seriat getirme anlaminda risalet ve niibiivvet artik sona ermis olsa da
velilik asla sona ermiyecektir. Peygamber olarak gonderilenler ayni zamanda veli
olduklarindan, ilmi ancak velilerin sonuncusunun 1s18indan alirlar. ibn Teymiyye buna
cok farkli bir anlam yiiklemektedir. Ona gore Ibn Arabi bu goriisiiyle Allah’n sevgisine

mazhar olmus, en yiiksek mertebelerde kabul ettigi evliyadan bazilarinin bilgisini

‘2 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 120.
403 Tbn Teymiyye, Iptilu Vahdeti’l Vucid, s. 100.
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404 fste bu nedenlerden &tiirii Ibn

Allah’m ilmi seviyesinde oldugunu ileri siirmektedir.
Teymiyye onu batil diisiincelere sahip olmakla suglamakta ancak huldl ve ittihad
fikirlerinden bir nebze de olsa farklilik gdsterdigini kabul etmektedir. Ibn Teymiyye i¢in
huldl ve ittihad fikirlerinden farkli olsa dahi Ibn Arabi’nin vahdet-i viictdcu diisiince
sistemi tevhid ilkesinin ihlal edilmesi bakimindan yeterince aykir1 fikirler tagimaktadir.
Dogrusu vahdet-i viicid, “kainatin varligina itibar etmeksizin, her varligi Allah’in bir
sifatinin tecellisi olarak gormek, her yerde ve her seyde kalbini yalniz Allah ile mesgul

7405 olarak tarif edildiginde tevhide aykirt bir durum arz

etme hali ve yasayisi
etmemektedir. Ancak ¢ogunlukla “Allah ile alemin birligi” manasinda anlasildigindan

Islam akaidine aykir1 goriilmiistiir.4%°

Tasavvufgulara yaptig1 elestirinin dairesini genisleten ibn Teymiyye, hulul ve
ittthad gibi vahdet-i viicldla beraber baz1 tasavvufi anlayislarin insanlarin,
miikellefiyetten bagimsizlastirici, fend gibi bazi haller kazandiklarin1 iddia ettiklerini
belirtmektedir. Boyle bir anlayis kulun sorumlulugunun daha diinya hayatinda iken
diismesi anlamma gelmektedir ki, bu da tamamen Islam hukukunun disina ¢ikan yanlis

bir goriisten ibarettir.*0”

Bunlarm disinda ibn Teymiyye’nin elestirdigi vahdet-i viicidcu anlayisin bir
ticlincii yonii daha vardir ki o da tevessiil konusunda deginilen durumdur. Bu da
insanlarin, bu hal sahiplerini evliya diye adlandirmakla onlara olaganiistii bir kudret

niteligini yiikleyerek, onlar1 Allah’a yaklastiran birer vesile olarak gormeleridir.**8

Ibn Teymiyye bu ii¢ konuda hem vahdet-i viicid hem de ittihad ve huldlcii

yaklagimlari, fena (Allah’ta fani olan) hallerini ifade eden miisterek bir kavram altinda

404 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-Ibn Teymiyye Ornegi, 120-121.

405 Ciircani, Ta’rifat, s. 108.

406Mustafa Sabri, Mevkiful-Alem min’Allah-Kainatin Allah’a Gére Durumu, islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, istanbul Unv. Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, istanbul 1976, c. 6, s. 66, 67.

407 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 123.

408 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 123.
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bir grupta toplamak suretiyle hepsini agir bir elestiriye tabi tutmaktadir. Onlarin hepsine

verdigi ortak isim ise, “ittihad” ve “ittihadcilar mezhebi”dir. 4%

Ibn Teymiyye fena, sekr vb. halleri su sekile agiklamaktadir, “Fena, sekr vb.
terimlerle ifade edilen haller ise bazi seyleri hissedip, bazilarin1 hissetmemekten
kaynaklanir. Bunlar, temyiz (ayirt etme) giiciiniin zay1flig1 nedeniyle bunlar1 yasayanin
noksanliina ragmen, temyiz giicliniin tamamen ortadan kalkacag1 bir noktaya ulagsmaz.
Bu makamda temyizi tamamen reddeden ve bu makamu yiicelten kimse, gerek kader ve
din agisindan olsun gerekse de kevni ve dini hakikatler konusunda olsun hataya
diismiistlir. Ayrica Allah’in yaratmasi ve emri hususunda da hataya diismiistiir. Zira bu
halin var ve kendisinin yok oldugunu, bu halin 6viilen bir durum oldugunu zannetmistir.
Oysaki temyiz giiclinlin olmamasi, akil ve bilginin bulunmamasinda 6viilecek bir durum
yoktur.”#1% Aslinda bu kisiler eksiklik ifade eden bu durumlari birer 6vgii sebebi olarak

anlamis, bu nedenle de yanilgiya diismiiglerdir.

Onlarin bu tiir hallerininin ser’an uygun olmadigini belirten ibn Teymiyye’ye
gore, sufiler bazen, “istememeyi istiyorum” , “arif i¢in s6z konusu degildir” veya “ben
oli yikayicisinin 6niindeki meyyit gibiyim” seklinde climleler soylemektedirler. Halbuki
bu kimseler kendilerinden istenmeyen bir seyi terk etmek veya iradelerini kullanmay1
gerektiren hiikiimlerin tizerlerinden kalktigimi zannetmekle aslinda emrolunmadiklari
seyi terk etmekle oviinmektedirler. Bunu irade eden kimse, hi¢bir haz ve aciy1, faydal
veya zararli higbir seyi hissetmeyecek bir bicimde iradesini tamamen ortadan
kaldirmaktadir. Ibn Teymiyye’ye gdre bu dviiniilecek bir sey olmayip tam aksine bu,
duyu ve aklin zaruri verilerine karsi kibirli bir muhalefettir. Kisinin bununla éviinmesi

de dinin ve aklin gereklerine muhalif diigmektir.*!!

Ibn Teymiyye fenann ii¢ anlama geldigini belirtmektedir.

%% Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 123.

#1%Tbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 136.

41 Tbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 136-137.
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Birincisi, peygamberlerin getirdigi ve kitaplarda yer alan dini ve ser’i olan
fenadir. Bu da Allah’in emrettigi seyleri yapmakla emretmedigi seylerden fani olmak
yani onlardan uzak durmak anlamina gelmektedir. Allah’a kulluk etmekle baskasina
kulluktan fani olmak, Allah’a ve Resllii’ne itaat etmekle Allah’tan bagkasina itaatten
fani olmak, Allah’a tevekkiil etmek suretiyle baskasina tevekkiilden fani olmak, Allah’1
ve Restlii’nii sevmekle Allah’tan baskasini sevmekten fani olmak ve Allah’tan korkarak
baskasindan korkmaktan fini olmaktir. ibn Teymiyye’ye gore bir kul, ancak bu sekilde
Allah’mn hidayetini birakmaksizin, kendi istek ve arzusuna uymadan Allah’a ve
Resiilii’ne tabi olarak onlarin sevgisini her seyin tistiinde tutar.*!? Aksi takdirde yaptigi
sey yalnizca kendi istekleri ve arzularina uymak olarak kalir. Ibadet veya taatin yerine
gegmez. Allah ve Resilii’nilin (s.a.v) sevgisi i¢in de bu durum gegerlidir. Yalnizca onlari
sevmekle bagkalarinin sevgisinden fena olmak, onlarin sevgisini herseyden tistiin tutmak

anlamina gelecektir.

Ikincisi, Baz1 sifilerin isaret ettigi ikinci tiir fena ise, Allah’tan bagskasini
miisahede etmekten fani olmaktir. Yani kisinin ma’budu sebebiyle O’na ibadet eden,
zikrettigi sey ile O’nun zikrinden, ma’rGfu sebebiyle marifetinden fani olmasi ve
dolayisiyla, nefsin Allah disindaki seyleri miisahededen uzaklasmasidir. Oyle ki, masiva
oldugundan dolay1 kendini bile miisdhade etmez. Bu, tasavvuf meslegine giren bazi
kimselerde bulunabilen ilintisel bir eksiklik halidir ve Allah’a ulastiracak yol icin bir
gereklilik degildir. Bu sebeple, ne Allah Resilii ne de sahabe i¢in bdyle bir hal soz
konusu olmamistir. Bunu tasavvuf yolundakilerin varacagi son nokta olarak goren kimse
acik bir sapkinlik i¢indedir. Yine bunu Allah’a ulasma yolunun vazgecilmez unsuru
addeden kimse de biiyiik bir hataya diismiistiir. Bilakis bu, Allah’a ulagsma yolunda bazi
kimselere ar1z olan bir haldir ve tasavvuf yolunu tutan herkeste ortaya ¢ikan zorunlu bir

durum degildir.*!3

“12 bn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Riséletii’t-Tedmiiriyye, s. 138.
413 Tbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 135.
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Uciinciisii, Allah disindaki her seyin varhgindan fani olmak ve yaratilmisin
varliginin Yaratici’nin varliginin aynisi ve bu iki varolusun bizatihi bir ve ayn1 (vahid
bi’l ayn) oldugunu sdylemektir. Ibn Teymiyye bu tiir fendy1 kabul edenlerin insanlarin
en sapkint olan ilhad ve ittthad ehli (vahdet-i viicud taraftarlari) oldugunu

soylemektedir.*!4

Ibn Teymiyye’ye gore bu anlayisa sahip olanlar akil ve kiyasin zorunlu verilerine
aykir1 hareket etmiglerdir. Bundan dolay1 goriisleri tutarsizdir. Bu tutarsizligi sdyle ifade

etmektedir:

“Sayet bu anlayistaki bir kimse, emredilen ve yasaklanan hususlar arasinda bir
aymrima gitmeksizin kaderi miisahade etmekte ise, ona bunun gerektirdigi sekilde biiyiik
ac1 ve rahatsizliklarla sinanacak bi¢imde doviilmek ya da ac¢ birakilmak gibi seylerle
muamelede bulunulur. Eger kendisine bunlarin yapilmasini kinar ve ayiplarsa, kendi
goriisiiyle ¢eligsmis ve tuttugu yolun 6ziinden sapmig olur. Ona ‘Onun yaptig1 bu seyler
kaza ve kaderin sonucudur. Allah’in yaratmasi, takdiri ve iradesi senin i¢in de onun
icinde gecerlidir, ikinize de samildir. Dolayisiyla kader senin i¢in bir delil teskil
ediyorsa, bunun i¢in de delildir; aksi takdirde ne senin i¢in ne de onun igin delil teskil

eder’ denir.”*13

Ibn Teymiyye cem ve fena veya benzeri bir tasavvuf hali bile olsa, bir kuldan
yasadig1 miiddetge sorumlulugun nefyedilemeyecegini savunmaktadir. Bazi kimselere
atfedilen, “rublbiyetin tevhidini (birligini) miisahade eden kimse cem ve fena makamina
girer de artik bir seyi digerinden ayiramama makami olarak bilinen “fark” makamini
miisahade eder”,*'® seklindeki sdylemlere inanmak sadece bir yanilsamadir. Ciinkii
durum ne olursa olsun, aksine bir seyi digerinden ayirt etme durumu mutlaka gereklidir,

zira bu, zorunlu bir durumdur. Bu bdyledir, bir kimse ser’i bir hususta farketme

smirlarini agarsa bile, tabii olarak farketme sinirlarinda kalir. Dolayisiyla hala temyiz

“14 Ibn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, . 135.
*13 Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 138.
416 Tbn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 135.
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giiciine sahiptir ve buna uygun davranmasi gereklidir. Yoksa Allah’a itaat etmis olmaz

sadece kendi arzusuna uymus olur.*!’
2.3.3.2. Tevessiil

Tevessiil, “bir araci vasitasiyla maddi veya méanevi derecesi yliksek birine
yaklagsmay1 arzu etmek; iyi amellerle Allah’a yaklasmayr ummak” anlamindaki vesl
kokiinden tiiremistir. Tevessiil, bir Miislimanin isledigi salih amelleri, Hz. Peygamber’i

418

yahut velileri vesile yaparak Allah’a yakin olmaya ¢aligmasini ifade eder.*’® Kur’an-1

Kerim’de tevessiil kelimesi gegmez. Ancak vesilenin gectigi iki ayet bulunmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklagsmaya vesile (yol) arayin ve

yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.”*!?

“Bu insanlarin yalvardiklar1 o varliklarin Allah’a en yakin olanlar1 bile

Rab’lerine daha yakin olabilmek igin vesile ararlar...”*?

Vesilenin yer aldigi bu iki ayetten birinde Cenab-1 Hak, miiminlere kendisine
yakin olmaya vasita aramalarini ve kurtulusa ermek i¢in O’nun yolunda biitlin giiclerini
harcamalarint emretmekte, digerinde ildh diye tapilan ve dua edilen varliklarin da

Rab’lerine yakin olmak igin bir vasita aradiklari belirtilmektedir.*?!

Islam diisiincesinde de insanin Allah’a dua ederken birtakim vesilelerle O’na
yaklasmaya calismasi, kabul gormekte ve uygulanmaktadir. Ancak vesile edilecek
seylerin neler olmasi gerektigi hususunda ihtilaf vardir. Tevessiil ¢esitlerinden sayilan
Allah’m isim ve sifatlartyla tevessiille beraber, salih amel ile tevessiiliin de mesru

oldugu noktasinda bir ittifak oldugu goriilmektedir. Tevessiil konusu tartigilirken,

417 [bn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 13-14.

418 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Ankara 2012, c. 41,
s. 6.

419 Kur’an-1 Kerim, el-Maide 5/35

420 Kur’an-1 Kerim, el-Isra 17/57

21 Yayuz, “Tevessiil”, DIA, s. 6.
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ozellikle zat ile yapilan tevessiil, tevhid prensibine aykir1 olma tehlikesinden dolay1

tartisma konusu olmustur.*??

Ibn Teymiyye igin tevessiil kesinlikle caiz degildir. Ona gore bu tiir bir
uygulama kisiyi sirke kadar gotiirebilir.*?® Ozellikle zat ile yapilan tevessiilii kabul

etmez. Buna gerekge olarak Kur’an’da gegen su ayetleri delil gostermektedir:#**

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”#?

“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua

ettiginde dua edenin dilegine kargilik veririm.”*2

“Iman edip rizasma uygun isler yapanlarin dualarini kabul buyuran ve kendi

liitfundan onlara fazlasini veren de O’dur.”*?’

“Denizde bir tehlikeyle yiiz ylize geldiginizde Allah’tan baska biitiin yardima
cagirdiklarmiz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz cevirirsiniz.

Insanoglu ¢ok nankdrdiir!”4>

“Peki, kendilerini O’na yaklastirirlar iimidiyle tapinmak i¢in Allah’tan bagka ilah
olarak sectikleri bu (varliklar), (sonunda) kendilerine yardim ettiler mi? Hayir, tersine
onlar1 yiiziistli biraktilar; c¢ilinkii bu, onlarin kendi kendilerini kandirmalarinin ve

diizmece hayallerinin {iriiniinden bagka bir sey degildi.”**°

Ibn Teymiyye bu ayetlerden yola ¢ikarak vesileyi iki tiirlii ele almaktadir. Ona

gore dogrudan Allah’in emrettii salih ameli yapmak suretiyle yine O’na siginarak

422 Berat Sarikaya, “Insan Allah Iletisimi ve Tevessiil”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Glimiishane 2014, c. 3, S. 5,s. 114.
423 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-Ibn Teymiyye Ornegi, s. 132.
424 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-Ibn Teymiyye Ornegi, 133-135.
425 Kur’an-1 Kerim, el-Fatiha 1/5.
426 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/186.
27 Kur’an-1 Kerim, es-Stra 42/26.
428 Kur’an-1 Kerim, el-Isra 17/67.
429 Kur’an-1 Kerim, el-Ahkaf 46/28.
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Allah’tan bir sey dilemenin bir sakincasi yoktur. Bunun gibi gerekirse bu maksatla
peygamberlerin ve salih kisilerin dua ve sefaatleri araciligi ile dilekte bulunmak da
siiphesiz seriata uygun olan bir yoldur. ibn Teymiyye i¢in bu sekilde Allah’a vesile
aramak, O’na ulagtiracak uygun yol aramak, O’na yaklasabilmek demektir. Bu
yaklastiric1 yol Allah’a ibadet etmek, O’nun emirlerine uymak seklinde olabilecegi gibi
cesitli yararlar elde etmek veya cesitli zararlar1 bastan savmak amaci ile O’na dilek
sunmak ve sigmmak biciminde de olabilir. Kur’an’daki “dua” sozciigii bu anlami
kapsamakta ve hem “ibadet” hem “istek sunma” anlamlarin1 bir arada ifade etmektedir.

Dolayisiyla bu iki anlamdan her biri digerini gerektirmektedir.**°

Bu sekilde ibadet kapsamina giren dua ve dileme ile niyazda bulunmak ibn
Teymiyye’nin de kabul ettigi ve caiz gordiigii bir vesiledir. Onun kars1 ¢iktig1 vesile tiirii
ise sirk tehlikesi tasiyabilecek sekilde aracilara bagvurmaktir. Zira emredilen salih
ameller ile gerek hayatta olan peygamber ve salih kimselerin dua ve sefaatleri ile
Allah’m yakinligin1 aramak (tevessiil) ile yaratilmiglart araya koyarak, Allah’in {izerine

yemin etmekle ayni kategoriye girmeyen bir durumdur.*!

Su halde Ibn Teymiyye’nin “tevessiil” lafziyla ii¢ farkli anlam kastettigi

anlagilmaktadir.

Birincisi, Hz. Peygamber’e itaatle tevessiil; bu farz olup iman ancak bu itaatle
biitiinliige ulasir. Dogru olan ve dinin temeli kabul edilip Miisliimanlardan hi¢ kimsenin

inkar etmedigi tevessiil de budur.

Ikincisi, Hz. Peygamber’in dua ve sefaatiyle ilgili tevessiil; O’nun saghginda ve

Kiyamet Giinii’nde Miisliimanlar O’nun sefaatiyle tevessiil ederlerken olur.

Uciinciisii ise, Allah’a kars1 Allah Resdlii’niin (s.a.v.) yemin etmek ve istemek

manasinda Allah ResGl’niin zat1 ile yapilan tevessiildiir. Bu tiir tevessiil ise sahabenin

#30 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 136.
431 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, Pinar Yayinlari, Istanbul 2014, s. 483.
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yagmur duasinda ve bagka islerde, O’nun ne sagliginda ne de vefatindan sonra, ne kabri

basinda iken ne de baska bir yerde hi¢ yapmadiklari bir seydir.**

Ibn Teymiyye bu konuda delil gésterilen Hz. Omer’in (r.a.) yaptig1 duay: iceren
hadise de deginmektedir. Buna gére Hz. Omer, Hz. Abbas’1 sefaatci kilarak yagmur

duasinda bulunmustur. Hz. Omer’in s6z konusu duasi su sekildedir:

“Allah'im, biz daha onceki yillarda kurakliga ugrayinca, Peygamberimizi vasita
ederek Sen’den yagmur dilerdik. Bu defa da Peygamberimizin amcasini vasita ederek

Sen’den yagmur diliyoruz. Bize yagmur ver, ya Rabbi!”#3?

Ibn Teymiyye bunu su sekilde agiklamaktadir, “Gériildiigii gibi, sahabeler
vaktiyle hayattayken nasil Peygamberimizi vasita ederek yagmur diliyor idiyseler, bu
defa da ayni sekilde amcasi vasitast ile yagmur dilemektedirler. Yani sahabeler
saghiginda Peygamberimizin duasina ve sefaatine bagvuruyorlar, o da onlar i¢in dua
ediyor ve bu duaya sahabeler de katiliyorlardi. Tipki imam ile cemaat gibi. Kim olursa
olsun, bir yaratilmig1 araya koyup yemin ederek Allah’1 taahhiit altina almaya
kalkigmaksizin. Nasil ki yaratilmislardan birini araya koyarak aralarinda yemin etmeye
kalkigsmadiklar1 gibi. Ayni mantikla Peygamberimiz 6liince amcas1 Abbas’in duasina
bagvurarak yagmur dileginde bulunmuglardir.”*** Burada sahabe “O’nun dua ve
sefaatiyle tevessiil ediyoruz” anlaminda dua etmektedir. iste bu Cenab-1 Hakk’n “O’na

99435

vesile arayiniz”*> ayetine zit diigmeyen mesru tevessiildiir.**

Oyle anlasiliyor ki Ibn Teymiyye igin heniiz hayatta olan kimselerin bir baskasi
icin yaptig1 dua tevhid ilkesi acisindan bir problem olusturmamaktadir. Yine de insanin

salih ameller ve ibadetler ile Allah’a yaklagsmaya g¢alismasi en uygun olandir. Bunun

42 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyat, Tevhid Yaymlari, Komisyon (Cev.), Istanbul
1986, c. 1,s. 279.
433 Buhari, “Kitab”, 107.
434 [bn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, s. 435.
435 Kur’an-1 Kerim, el-Maide 5/35.
43 Tbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyats, s. 278.
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disinda yaratilmiglar: araya koyarak Allah’a yaklagmaya c¢aligmak tevhid esasina aykiri

diistiiglinden dinen yasaklanmistir. Bunu destekleyen ayetler de mevcuttur:

“O’nun disinda veliler edinerek ‘Biz bunlara, sirf bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
taptyoruz (kulluk/ibadet ediyoruz)’ diyenlere gelince, hi¢ siiphesiz Allah, onlarin
aralarinda ayrihga diistiikleri konuda hiikiim verecektir.”*” Burada ise Allah’a ortak
saydiklar1 ilahlarim1 sadece Allah’a yaklastirict birer aract olarak kabul eden
miisriklerden bahsedilmektedir. Iste bu tiir tevessiil ile aracilara basvurmak sirk

kategorisine girdiginden reddedilmektedir.*3

Bu tiir tevessiill, Allah’tan baska oliilerle, dirilerle ve hali hazirda
bulunmayanlarla dua etmek ve menfaat saglamak, sikintilar1 gidermek i¢in onlardan
yardim istemektir. Veya ondan sefaat ve dua dilemektir. Sefaat da bir ¢esit dua ve
istektir. Bu, dogru anlamda tevessiil olmamasina ragmen, halkin cahil kesimi ve bazi
ilim mensuplar1 bu tevessiililn (en azindan) ihtilafli tevessiil oldugu imajint vermek
amaciyla halkin kafasini bulandiriyorlar. Halbuki isin gercegi, bu haram kiliman ve

haramliginda icma edilen tevessiildiir.**

Bu tiir tevessiiliin kabul edilmedigi Kur’an’da agik¢a ifade edilmektedir: “Yoksa
Allah disinda bir takim aracilar (sefaatciler) mi edindiler? De ki: Bu sefaatciler hic¢ bir
seye giigleri yetmeyen ve diislinemeyen seyler olsalar da m1 onlar1 araci edineceksiniz?
De ki: Sefaat yetkisi tiimii ile Allah’a aittir, gdklerin ve yerin egemenligi O’nun

elindedir.”#40

“Andolsun ki, sizi ilk yarattiimiz gibi, yine tek basina olarak bize geldiniz ve

diinyada size verip de hayaline daldirdigimiz seyleri de arkanizda biraktiniz. Hani bizim

47 Kur’an-1 Kerim, ez-Ziimer 39/3.

438 [bn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, s. 482.

439 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 139.
440 Kur’an-1 Kerim, ez-Ziimer 39/44.
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ortaklarimiz olduklarini sandiginiz aracilarinizi da yaninizda gérmiiyoruz. Bakiniz iste,

onlarla iliskiniz kesilmis, ilah sandiginiz seyler sizden uzaklasip kaybolmustur.”#4!

Ibn Teymiyye, Kur’an’in tasvip etmedigi ve acikca reddettigi bir sefaat
anlayisina sahip kimseler olarak miisrikler, Hiristiyanlar, Yahudiler bir de bu immetin
baz1 bid’at¢ilarint saymaktadir. Diger taraftan Hariciler ve Mu’tezile yanlilarinin
Peygamber Efendimizin (s.a.v.), immetinin biiyiik gilinahkarlarina sefaat¢i olacagini
reddettiklerini ve bidatci olarak adlandirdigi bir kisim insanlarin baskasinin sefaatinden
ve duasindan yarar saglayabilecegini kabul etmeyen baska gruplarin varligindan da

bahseder.

Ibn Teymiyye onlarin bu yaklasimlarmi kabul etmedigi gibi Miisliimanlar igin
sefaatin hak oldugu yoniinde goriis belirtmektedir. Ona goére Allah Restlii (s.a.v.)
iimmetinin bazi biiyiik glinahkarlarina sefaat edecektir, bunun disindaki sefaat yetkisine
diger bazi peygamber ve melekler de Allah’1n izniyle sahip olabileceklerdir. Bu Allah’in
izin vermesine bagli olan bir durumdur. Ehl-i Stinnet Allah’in izniyle immetin bazi
biiyiik giinahkarlarma sefaat edilecegi konusunda gériisiinii belirtmistir. ibn Teymiyye

de bu anlayigi benimsedigini ifade etmektedir.**?

2.3.3.3. Kabir Ziyareti

Tevhid-i ulthiyet baslhig: altinda incelenmesi gereken konulardan bir tanesi de

Ibn Teymiyye’nin kabir ziyaretleri ve mezarliklarda yapilan dualara dair goriisiidiir.

Ibn Teymiyye mezarlar karsisinda veya bu tiir baska yerlerde dua yapmay: iki

sekilde ele almaktadir:

Birincisi, belirli bir yerde yapilan bu duanin kasitli yapilmis olmamasi, s6z
konusu yerde oOzellikle dua etmek amaci taginmamasi durumunda yapilan duadir.

Ornegin, yolda giderken dua eden bir kimsenin rastgele mezarlik yanindan gegmesi veya

#! Kur’an-1 Kerim, el-En’am 6/94.
442 Tbn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, s. 483-484.
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mezarlig1 ziyaret edip siinnete uygun sekilde mezarlik sakinlerini selamladiktan sonra,
hem kendisi ve hem de karsisindaki oliiler i¢cin Allah’tan bagis ve mutluluk dileyen

kimsenin durumu gibi. Bu ve buna benzer mezarlik dualarinin hi¢ bir sakincasi yoktur.

Ikinci durum, mezarliklarda yapilan dualarin daha makbul olacag: diisiincesi ile
ozellikle buralari dua yeri olarak belirleme durumudur, Iste mezarliklarda yapilan
dualarin yasak olan kismi budur. Bu yasaklik ya haram veya kaginmayi 6zendirici
(tenzihi) niteliktedir. Ama harama daha yakin bir yasak olmas1 ihtimali gii¢liidiir.*** Iste
dua etmek i¢in 6zellikle mezarlar1 segcmek de bu kategoriye girer, hatta sayilan yerlerin
bazilarinda yapilan dualardan daha biiylik bir gilinahtir. Cilinkii Allah Resdlii (s.a.v.)
mezarliklari, mescit ve bayram yeri edinmeyi ve oralarda namaz kilmayr acikca

yasaklamigtir.#4

Ibn Teymiyye Allah’tan istenecek olan seylerin yatirlardan ve ermislerden
istendigini, Allah’a takdim edilmesi gereken kurbanlarin ve benzeri hususlarin tiirbelere
ve velilere takdim edildigini goérmiis ve bunu hem Isldmi tevhid esasma aykir
bulmustur. Bu yiizden Ibn Teymmiye batil inang, hurafe ve bid’at saydigi bu tiirlii
hareketlere karsi amansiz bir miicadeleye girismistir. Bahsedilen hususlarda kelamcilar,
kadilar, fakihler ve miiftiler de asagi yukar1 ibn Teymiyye gibi goriisler ifade

etmislerdir. Ancak bu gibi hususlar1 umumiyetle kiifiir ve sirk de saymamuslardir.*#

Ibn Teymiyye’ye gore, sahabe ve tabitindan higbiri Allah Resdlii’niin ya da
herhangi bir salih kisinin kabirleri lizerine tlirbe yapmamaislar ve buralar1 insanlarin gelip
gordiikleri ziyaret yerleri haline getirmemislerdir. Mezarlarin iizerlerine herhangi bir
yapi, bina ve mescit de insa etmemislerdir. Peygamberlerin yasadiklar1 donemlerde

ugrayip iz biraktiklar yerleri de kutsal mekanlar sekline doniistiirmemislerdir.*46

43 [bn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, s. 363.

444 [bn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, s. 363.

#5 Uludag, Siileyman, “Ibn Teymiyye”, ibn Teymiyye Kiilliyati, Komisyon (Cev.), Tevhid Yayinlari,
Istanbul 1986, c. 1, s. 25-26.

446 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 126.
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Ibn Teymiyye sahabenin Allah Reslii’niin konakladigi, namaz kildig1 ya da
bagka bir insani fiil isledigi hi¢bir yeri kutsamadigindan bahsetmektedir. Onlardan hi¢
kimse peygamberlerin ve salih insanlarin ugradiklar1 mekanlara mescitler yapmayi,
Allah Restlii’nlin amagh olarak konakladigi, ya da namaz kildiginda ittifak edilen
mekanlar diginda normal kosullarda namaz kildig1 yerlerde, ona uymak amaciyla namaz
kilmay1 diisiinmemislerdir. Hatta Hz. Omer gibi, sahabenin 6nciisii konumundaki kisiler,
Rasuliillah’1n belirli bir amaca mebni olarak namaz kilmadiginda goriis birligine varilan

mekanlarda namaz kilmay1 yasaklamiglardir.*4’

Ibn Teymiyye’nin kabir ziyaretlerine karsi olmadig1 aciktir. O bu konuda siinnet
disindaki hareketleri bid’at saymaktadir. Bid’at ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
ortaya ¢ikan ona ait olmayan adetlerdir. Halbuki Ibn Teymiyye naslarda ge¢meyen her
tiirlii sonradan ¢ikan adetlere siipheli bakmaktadir. Bu nedenle kabir ziyaretlerinde de

onun 6l¢iisii Kur’an’da ilgili ayetler ve Allah Restlii ile Selef olmustur.

Ona gore Allah Resilii (s.a.v.) oliiyli topraga verdikten sonra, mezarlig1 ziyaret
ederken veya yanindan gecerken yaptigi ve limmetine yapmay1 emrettigi hareketler,
tipk1 yasayanlara kars1 oldugu gibi Oliileri selamlamadan ve onlar i¢in dua etmekten
ibarettir. Olii icin dua eden kimse bu arada hem kendisi ve hem de diger biitiin miiminler
icin de dua etmektedir. Nitekim cenaze namazinda da namazi kilan kimse 6liiye dncelik
ve Ozellik tanimakla birlikte bunun yaninda hem kendisi ve hem de diger tiim miiminler
icin de dua etmektedir. ibn Teymiyye'nin de kabir ziyareti ve oliiler icin yapilacak
dualarda Olcilisii budur. Yoksa tamamen kabir ziyaretine karsi bir tutum igerisinde

degildir.

#7 Sarikaya, Islam Diisiincesinde Tevhid-ibn Teymiyye Ornegi, 126.
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UCUNCU BOLUM
IMAM MATURIDI VE iBN TEYMIiYYE’NIN TEVHID

KONUSUNDAKI GORUSLERININ MUKAYESESI

3.1. ISBAT-I VACIB’DE KULLANILAN YONTEM

Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye’nin isbat-1 Vacib konusunda izledikleri ydntem
birbirlerinden farklidir. Bu farklilik, tevhid tasnifi ve ilahi sifatlar gibi diger konularda
da kendini gostermektedir. Yontemlerinin farkli olmasi hadiselere yaklasimlarina ve
onlara yonelik agiklamalarina da bir sekilde yansimaktadir. Esasinda imam Matiiridi’nin
tevhid goriisiiniin en O6nemli kismmi Allah’m varligi ve birliginin kabul edilmesi
olusturmaktadir. Imam Matiiridi bu nedenle, Allah’m varligin1 ve birligini tevhid esasina

uygun bir anlay1s ¢ercevesinde ispat etmeyi hedeflemektedir.

Oysa Ibn Teymiyye ondan farkli olarak sadece Allah’a ortak kosulmasini birinci
derecede problem gormektedir. Ciinkii o, Allah’in varligim1 kabul etmede insanlar
arasinda kayda deger bir fikir ayriigi olmadigi kamsindadir. Bundan dolayr Ibn
Teymiyye isbat-1 Vacib konusunda esas olarak Allah’a sirk kogsma anlamina gelen veya
gelebilecek yaklasimlarla miicadele etmeyi hedeflemektedir. Ona gore Kur’an-1

Kerim’de de boyle bir tevhid anlayis1 hakimdir.

Elbette imam Matiiridi’nin tevhid anlayisinda once alemin yaratilmishgini,
bunun tizerinden Allah’in varligini ispat edip daha sonra birligini ispat etmenin énemli
bir nedeni vardir. Imanin alt1 esasin1 ve sonradan ortaya ¢ikmasi beklenen ve ispati s6z
konusu olacak problemlerin, ispatint miimkiin kilacak bir temel olusturmak maksadiyla

boyle bir yol takip ettigi diisiiniilebilir. Aslinda bu yaklasim sadece Imam Matiiridi’ye
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Ozgii olmayip biitiin kelam gelenegine yansiyan bir durumdur. Onlarin genelinde isbat-1

Vacib ile konulara baglamak uygun goriilmiistiir.

Yoksa Imam Matiiridi de Allah’in varliginin kabul edildiginin ve bunun yaninda
birbirinden farkli insan topluluklarinin alemin yaraticisinin bir oldugu (vahid) iizerinde

ittifak ettiklerini kabul etmis ve buna dair bir de nakli delil getirmistir.

Imam Matiiridi, hem alemin yaratilmishigini hem de onu yaratan Allah’in
varligini ispat etmede (isbat-1 Vacib), haberin yaninda duyularin bilgisini ve akli delilleri
de kullanmayr gerekli gormiistir. Bu nedenle sik sik kiyaslara bagvurdugu
goriilmektedir. Allah’in varligini ispat etmek i¢in dnce alemin yaratilmiglhigini kanitlama

48 Alemin/kdinatin yaratilmishgmi onu olusturan varliklar

geregi duymaktadir.
iizerinden deliller getirerek ispat eden Imam Matiiridi, daha sonra bu yaratiligin
arkasinda birden fazla yaraticinin olamayacagi tezini ileri siirmektedir. Ona gore, bu
kainatin Yaraticis1 Bir’dir. Bu kdinatin yaraticisinin birden fazla degil de Bir oldugunun
ispat1, nakil, akil ve bir de kainatin, sahip oldugu yaradilis 6zelligi ile buna sahitlik

etmesidir.**?

Goriildiigii gibi Imam Matiiridi 6ncelikle alemin daha sonra da onun yaraticisi
olan Allah’in varligini, haber, akil ve duyular ile elde edilen bir bilgiye dayanarak
delillerle temellendirme gereksinimi duymaktadir. Bunu yaptiktan sonra yine ayni bilgi
elde etme yontemlerine bagvurarak, bu Yaratici’nin ‘Bir’ ve ‘Tek’ ilah oldugunu, O’nun
gibi bagka ilahlarin olamayacagini ispat etmektedir. Var olanlar {izerinden varlig1 ispat
etmede kullanilan basarili bir bilirhan-1 inn1 (tiimevarim) 6rnegi vermektedir. Yani o,
eserden miiessire gecisin imkanini bagarilt bir seklide ortaya koymaktadir. Onun boyle
bir ispata ihtiya¢ duymasmnin nedeni Oncelikle duyulara ait bir bilginin kabuliini
saglamaktir. Sonra da miisahede edilebilen bir dlemin varligini da onun iizerine insa
etmektir. Yani duyulur bir alemin varligr sabittir. Saglam olan duyular da onu tanima

imkani1 vermektedir. Bu durum bir yoniiyle hudis delilini gelistirirken, diger yoniiyle

448 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 83.
449 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
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Imam Matiiridi’nin elinde tiimevarimi ise yarar bir, ‘dogru bilgiye ulasma ydntemi’

yapmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin kelamci ve filozoflarin kullandig: zihni ve felsefi delillere
itibar etmedigine daha 6nce deginilmisti. Hudds ve diger nazari delilleri de elestiren Ibn
Teymiyye isbat-1 Vacib’de Kur’ani metodu o6ne ¢ikaran ve gozleme dayali tabii ve
psikolojik deliller kullanmay1 tercih etmektedir.**® Buna gore insan, kdinatin bir
yaraticisinin olmasi gerektigini hudsis veya imkan delilini aklina getirmeden de bilebilir.
Ciinkii insanin, Allah’in varligin1 kendi icinde tasidig: fitri bir delil ve peygamberlerle
gonderilen vahyin araciligiyla bilmesine imkan vardir. Dahasit mii’minlerin kalplerinin
derinliklerinde Allah sevgisinin bulunmasi ve bunun tezahiirlerinin her an goriilmesi gibi
psikolojik ve sosyal deliller, dolayisiyla dis ve i¢ gbzleme dayal bir tefekkiir ve sevgiye
dayali bir iman, surf teorik istidlallere ihtiya¢ birakmadan daha kolay bir sekilde

inanmay1 saglamaktadir.*!

Ibn Teymiyye’nin akli tamamen saf dis1 birakmadigi, gdzlem ve tefekkiire dayal:
delillere ehemmiyet vermesinden anlasilabilir. Halbuki bir keldm alimi olan Imam
Matiirldi’nin dayandig1 temel yontem hudds ve imkan delilidir. Her iki delil de duyular
ve aklin kullanilmasini gerektiren bir istidlalin sonucunda elde edilmektedir. Bir yoniiyle
bu istidlal de gozlem ve tefekkiirden hali degildir. Ancak ibn Teymiyye’nin gdzlem ve
tefekkiirii daha ¢ok bir fitrat delili ile sinirli kalmaktadir. Bu durumda Allah’in varligi

zaten bilinmektedir. Yapilan delillendirmeler ise ikna olmay1p, bir tiir pekistirmedir.
3.2. TEVHID

Imam Matiiridi’nin tevhid anlayis1 birleme ve tenzih temellidir. Ustelik herhangi
bir tasnife tabi tutulmadan akaid (inang) dairesinde biitiinsel yaklagimlidir. Soyle ki;
“Allah, biitiin kdinatin Bir ve Tek olan Yaraticisi’dir. Allah birdir, benzeri yoktur, ziddi,

rakibi ve dengi mevcut degildir. Hem sifatlarinda hem esma ve fiillerinde bir benzeri ve

450 Ozervarl, “ibn Teymiyye, Takiyyiiddin,” DiA, s. 406.
41 Ozervarl, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin,” DIA, s. 406.
114



452 Onun tevhid anlayisinda Allah Teél4 bazi isimlerle adlandirilabilir ve

dengi yoktur.
bazi sifatlarla da nitelendirilebilir. Ciinkii bu, hem nakil hem de akilla zaten sabit olan
bir hakikattir.*>3 Yalnizca naslarda gegen ve manalarinda yaratilmislik ifade etmeyen

isimler ile (Fail ve Alim gibi) Allah Teala’nin adlandirilabilecegine de vurguda bulunur.

Bu konu g¢ergevesinde Allah’a “cisim” ve “sey” lafizlariin nisbet edilip
edilemeyecegi hakkinda da goriisiinii ortaya koyan Imam Matiiridi’ye gore, “cisim”
kavramimin insanlar arasinda iki tlir kullanimi vardir. Ancak her iki sekliyle de cisim
kavrami yaratilmiglik ifadesinden bagimsiz bir anlamda kullanilamadigindan Allah’a

nisbet edilemez.

Fakat “sey” kavrami cisim gibi degildir. Imam Matiiridi “isimlerdeki benzerlik
tesbih gerektirmez” kaidesinin “sey” kelimesi i¢in de gegerli oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore “sey”, isim kabul edilmektedir. Bu nedenle yaratilmislara benzetme anlaminda

454

kullanilmadig: siirece “sey” kelimesi Allah hakkinda kullanilabilir.** Bu kullanimin

nakli ve akli delil ile ispatlanmasi da miimkiindiir.*>

tenzih temellidir. Ancak lafizc1 yaklagimi ve te’vile basvurmayi kabul etmemesi onun
haberi sifatlar gibi konularda agiklamalarinin yetersiz kalmasina neden olmaktadir.
Ciinkli bu konularda yorumdan kagmak bir sekilde kisiyi tecsim ve tesbih ile karsi
karstya getirmektedir. ibn Teymiyye ise Selefin “Muhkem naslarla amel eder ve
miitesabihlere iman ederiz” hiikmiine uygun bir surette kesinlikle sifatlar konusunda
(haberi olsalar bile) te’vile yani yoruma basvurmadan lafza bagli kalmayi tercih
etmektedir. Ibn Teymiyye acisindan tecsim ve tesbihten sakinmak icin, Allah’mn isim,

sifat ve fiillerinin yaratilmislarinkine benzemediklerini isbat etmek yeterlidir.

452 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.

453 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.

454 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 123.

455 Bkz. Kur’an-1 Kerim, es-Stira 42/11, el-En’am 6/19.
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Boyle ifade etse bile Ibn Teymiyye nin lafza bagl kalmak konusunda Ashabii’l-
Hadis’ten ayrildigir ve kendine has bir metod izledigi tespit edilmektedir. Bu konuda
Ashabii’l-Hadis’in izledigi metod genellikle yedi esasa dayanir.

Bunlardan birincisi Cenab-1 Hakk’in cisimlik olmaktan ve cisim olmaklikla ilgili

her tiirlii seyden tenzih oldugu anlamindaki takdisdir.

Ikincisi Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlerinin dogru oldugunu kabul etmek ve
sOylediklerinin, sOyledigi ve murad ettigi sekliyle hakikat olduguna inanmak anlaminda
tasdik iken, tglinclisli naslarda gegen miitesabihat hakkinda kastedilen anlami

bilmedigini kabul etmek anlamina gelen aczini itiraftir.

Dordiinciisii sozkonusu miitesabih olan naslar hakkinda soru sormamak ve
sorgulamamak olan sizikuttur. Bu sekilde bahsi gecen miitesabih naslar hakkinda te’vil
yapmamak, bunlar1 farkli kaliplara sokmak suretiyle lafizlar iizerinde degisiklik

yapmamak olan imsak ise besinci esasi olusturmaktadir.#>

Altinct esas olan keff ise soz konusu miitesabih/kapali olan lafiz {izerinde

diistinmemek hatta manasi tizerinde arastirma yapmamak, onunla mesgul olmamaktir.

Yedinci ve sonuncusu marifet ehline teslim seklinde ifade edilmektedir. Marifet
ehline teslim, kendi acizliginden dolay1 kapali olan miitesabihi anlamasa bile, kisinin
bunlarin manasinin basta Allah Resilii (s.a.v) ve diger peygamberler olmak iizere

Allah’1n s1ddik ve veli kullarina agik oldugunu kabul etmesidir.*>’

Ashabii’l-Hadis, bu yedi esas1 prensip olarak benimsemistir. Yontem olarak bahsi
gegen, Selefin “Muhkem naslarla amel eder ve miitesabihlere iman ederiz” hiikmiine

uygun bir surette kesinlikle sifatlar konusunda (haberi olsalar bile) te’vile yani yoruma

#36 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kitap Diinyas1 Yaymlari, Konya 2012, s. 76.
#7 Gazzali, Kelim ve Halk-llcAmii’l-Avam an [Im-’l-Kelim el-Kandnw’l-Kiilli fi’t-Te’vil, Mahmut
Kaya, M. Ciineyt Kaya (Cev.), Klasik Yayinlari, Istanbul 2018, s. 32.
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bagvurmadan lafza bagli kalma konusunda ¢ogunlukla ilkesel davranmis ve bu

tutumlarini her sartta korumaya 6zen gostermislerdir.

Halbuki Ibn Teymiyye yeri geldiginde ayni tarafta olmadig diisiince sistemlerine
kars1 elestirel bir tutum takinmaktadir. Benimsemedigi goriisleri kritik etmeye yonelik
duydugu ihtiyag, onu savundugu esaslar1 delillendirmeye veya izah etmeye sevk
etmektedir. Dolayisiyla siikiit, imsak ve keff noktasinda Seleften biraz daha farkli bir
durus ortaya koymaktadir. Bu durusu ilahi sifatlar1 isbat ve nefy konusunda goriislerini

ifade ederken daha da belirginlesmektedir.

Mesela Ibn Teymiyye’nin bazi eserlerinde Arap Dili icerisinde “mecazin
varligini reddettigi” hususuna dikkat edilmelidir. Onun bu sekilde hareket etmesinin
nedeni Kitap ve Siinnet ile gelen ve Allah hakkinda kullanilan biitlin lafizlarin hakiki
manada kalmasini saglamaya yonelik bir ¢abadir. Bu lafizlarin ¢ogu alimler tarafindan
tafsili veya icmali olarak te’vil edilmesinin aksine Ibn Teymiyye, Allah hakkinda

kullanilan lafizlarin mecaz olarak ele alinmasini kabul etmemektedir.**®

Bu durumda o&zellilkle haberi sifatlarin nasil ele alinacagi problemi ortaya
¢ikmaktadir. ibn Teymiyye’nin te’vilden kagmarak (kendi ifadesiyle) haberi sifatlarin
hakikatini tecsim ve tesbihe diigmeden tevhid ilkesi dogrultusunda agiklamaya caligmast

Ashabii’l-Hadis’le yontemsel bir ayrim yasadigin1 géstermektedir.

Ibn Teymiyyenin kendisine has bir tevhid smiflandirmasi da vardir. Bu
siniflandirmada tevhid iige ayrilir. Ilk ikisi tevhid-i zat ve sifat ile tevhid-i rubtbiyettir.
Bunlar dogrudan akaid ile baglantili olup, Allah Teald’y1 birleme ve tenzih ifade eder.
Ucgiinciisii ise tevhid-i ibadet olarak da bilinen tevhid-i ulhiyettir. Bu da amel ile
iligkilidir. Yapilan dua veya ibadetin sadece ve sadece Allah Tedld i¢in yapilmasi

anlamina gelmektedir.

4% Muyhammed b. Ahmed el-Garsi, Minhecii’l-Esai’reti fi’l-Akide Beyne’l-Hakaiki ve’l-Evham,
Darii’l-Kadri Yaymevi, Dimagk 2008, s. 229.
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Ibn Teymiyye icin tevhid-i zat ve sifat, tevhidle ilgili olarak kabul gériilmesi
gereken 6nemli bir esas olup, Allah’in kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul etmektir.
Bu, Allah’m, bizzat kendisi ve peygamberlerinin, gerek ispat (kabul) ve gerekse

nefyetme (redd) agisindan niteledikleri seylerle nitelendirilmesidir.

Imam Matiiridi de esasinda zati sifat dahilinde ta’zim ve tenzih ifade eden
sifatlart kabul etmektedir. Ancak kemal sifatlarla isbat veya nefiy seklinde bir

nitelemeden bahsetmez.

Ibn Teymiyye’ye gore kelamcilar en ¢ok tevhid-i rubiibiyet anlayisma 6nem
vermekteler. Ancak dinin gayesi bakimindan arzulanan tevhid ilkesi bu degildir. Ona
gore Islam’in ibadet esaslarina uyma ve yerine getirmede Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaat
edip, muhalefet etmemek de saglam bir tevhid inanci i¢in zorunludur. Bu da beraberinde
yeni bir tevhid anlayis1 getiriyor ki Ibn Teymiyye onu, tevhid-i ulGhiyet veya tevhid-i
ibadet seklinde adlandirmaktadir. Dogrudan iman-amel iligkisini i¢eren tevhid-i ibadet
insanlarin davraniglar1 ve eylemleri ile ilgilidir. Allah’in seriati ve kadere imani

icermektedir.

Imam Matiiridi’nin tevhid anlayisinda bir kimsenin Rabbine ibadette ortak
kosmasi ile ulGhiyet ve rublbiyette ortak kosmasi birdir. Ikisi arasinda bir ayrim
olmaksizin bu, sirk kapsamina girmektedir. Zira bir insanin Rabb ve ilah olarak Allah’a
bagka birini ortak kilmasiyla, ibadetinde O’na birini ortak bilmesi arasinda bir fark
yoktur. Bu ise nakli delil ile sabittir. Ciinkii Cendb-1 Hak, Kur’an’da once, “Sizin
ilahiniz sadece bir ilahtir” buyurmakta sonra da “Kimse Rabbine ibadette hicbir seyi

29459

ortak kosmasin seklinde emretmektedir. Dolayisiyla bu ayette ulGhiyette ve

rubiibiyette sirk kosmak ile ibadette sirk kosmak birlestirilmigtir.*6°

49 Kur’an-1 Kerim, el-Kehf 18/110
460 Eb(i Manstr el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, S. Kemal Sandik¢1 (Cev.), c. 4, Ensar
Yaynlari, Ankara 2016, s. 68.
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Esasinda imam Matiiridi’nin ibadette tevhidi ayrica bir baslik altinda ele almamis
olmasinin nedeni agiktir. O, ulihiyet ve rublibiyet tevhidinin kabul edilmesinin, ibadetin
de sadece ve sadece Allah’a yapilmasi gerektigini ortaya koymasi agisindan yeterli

gormektedir.
3.3. ILAHI SIFATLAR VE ALLAH’IN BiRLIiGi

Imam Matiiridi’nin yasadig1 donemde giiniimiizdeki gibi bir ilahi sifatlar tasnifi
yapilmamistir. Bu da onun sifatlar hakkindaki goriislerini ayrintili bir sekilde tespit
etmeyi giliclestiren bir etkendir. Kitabii’t-Tevhid’de sifatlar1 ele alma iislubunda agik bir
ayrimdan sdz etmek oldukea zordur. ilahi sifatlar1 zati ve fiili sifatlar olarak ele almus,
ardindan fiili sifatlar1 da ezeli olan tekvin sifati iginde degerlendirmistir. Sifatlar
konusunda selbi, siibliti ve haberi sifat ayiriminda bulunmadan onlara dair agiklamalara
yer vermistir. Ayrica haberi sifatlar1 her hangi bir baslik altina almadan yeri geldikge

akli bilgilerin 15181nda te’vil etmistir.

Imam Matiiridi’nin ulfihiyyet anlayisinda, tevhid ilkesini sistemlestiren ilahi
stfatlardir. Ona gore, Allah’in bazi sifat ve isimlerle vasiflandirilip isimlendirilebilmesi
nakli delillerle sabit oldugu gibi ve aklen de ispatlanabilmesi tevhid ilkesi agisindan
onem arz etmektedir. Allah’1 yaratilmis olanlardan hicbirine benzetmeksizin sifatlarinin
islevsizlestirmeden uzak bir tenzih anlayisi tasir. Ona gore, Allah Teala’nin bazi
isimlerle adlandirilmas1 veya bazi sifatlarla nitelendirilmesi tevhid ilkesine aykiri
degildir. Ustelik Allah’1 O’na has bazi isimlerle adlandirmak hem nakil hem de akilla
sabit oldugundan insanlarin bu gibi isimlerle Allah Teald’y1 adlandirmaya gitmesi
tesbihe de neden olmaz. Zira bu isimler Kur’an-1 Kerim’de ve diger ilahi kitaplarda
zikredildigi gibi ayrica peygamberler ve diger insanlar da bu isimlendirmeyi
yapmiglardir.*$! Allah’in biitiin sifatlari kadim olup O’nun zat1 ile kaimdir. Fiili sifatlarin

taalluku olan tekvin sifati da kadimdir, hadis degildir. Tekvin sifati ile beraber ilim,

461 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 124.
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irade, kudret ve kelam sifatlarini haber, akil ve duyulur alemden deliller getirerek ispat
etmistir. Allah’in kadim ve zat1 ile kaim sifatlarinin kabul edilmesi, Imam Matiiridi’nin

saglam bir tevhid anlayisina sahip olabilmek i¢in gerekli gordiigii dnemli bir esastir.

Aym sekilde Ibn Teymiyye de Allah’in isim ve sifatlarmin isbat ve nehiy

oOlgiistinde kabul edilmesini gerekli gormektedir.

Onun ilahi sifatlar gorlisii genel olarak tevhid-i zat ve sifat bashigi altinda
incelenebilir. Tevhid-i zat ve sifat ise, Allah’in kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul
etmektir. Allah’in kemal sifatlarla muttasif olmasi ise, tevhidle ilgili olarak kabul
goriilmesi gereken onemli bir esas olup, Allah’in, bizzat kendisi ve peygamberlerinin,
gerek ispat (kabul) ve gerekse nefyetme (redd) acisindan niteledikleri seylerle
nitelendirilmesidir. Ibn Teymiyye‘nin sifatlar konusunda dl¢iisii Selefin takip ettigi
yoldur. Buna gdre Allah Teala’nin kendisi i¢in kabul ettigi sifatlari, oldugu gibi kabul
edilmeli, Allah’in kendisi hakkinda reddettikleri seyler de isim ve ayetlerini inkara

sapmadan reddedilmelidir.*6?

Ibn Teymiyye’'nin Allah’mn, benzersiz kemal sifatlarni gerektiren sabit bir
hakikatinin kabul edilmesi i¢in gerekli olan iki ilkesi vardir. Bunlardan biri ‘Allah’in
stfatlariin biitiinligi’ digeri ise ‘Allah’1n sifatlar1 hakkinda sdylenenlerin, zat1 hakkinda
sOylenenler ile ayni olmasi gerektigi’dir. Ona gore bu ilkeler ¢eliskiden uzak tutarl bir
sifat anlayisina sahip olmak isteyen kimseler i¢in izlenebilecek bir yontem

saglamaktadir.

Imam Matiiridi’nin bu tiir belirli ilkeleri olmasa da Mu’tezile’ye yaptig1 elestiride
sifatlarin biitlinliigiinii savundugu sonucu ¢ikarilabilir. Bundan bagka Allah’in sifatlari
hakkinda sdylenenlerin, zat1 hakkinda sdylenenler ile ayn1 olmasi gerektigi konusunda o
da ibn Teymiyye’den farkli bir goriis ortaya koymamaktadir. Bu noktada ikisinin de
ortak bir tevhid anlayis1 benimsedikleri goriiliir. Bu genel tevhid anlayisina gore, “Nasil

ki Allah’in zat1 konusunda esi ve benzeri yoksa sifatlari ve fiilleri konusunda da bir

402 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 59.
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benzeri yoktur. Zatlara benzemeyen gercek bir zat olunca, zati da diger sifatlara

benzemeyen gergek sifatlarla vasiflanmigtir.”#6?

Yaratilmiglara benzetilmeksizin Allah’in bazi isimlerle adlandirilabilecegi ve

AAAAAA

AAAAAA

koyan Ibn Teymiyye’ye gére, ismen benzerlik hakikatte yani zatta bir ve ayni olmay:
gerektirmez. Bu nedenle Allah Teala kendisine ve sifatlarina bir takim isimler vermistir
ve bu isimler ona Ozgiidiir; O’na izafe edildiginde (yani Allah’a nisbet edilerek

kullanildiginda) bir bagkas1 bu isme ortak olmaz.*%4

Ciinkii bu isimlerden hem ismin miisterek olarak delalet ettigi mana hem de
Yaratict’nin kendisine 6zgii niteliklerinden herhangi birisinde yaratilmisin O’na ortak

olmasina engel teskil eden nisbetle delalet ettigi mana anlasilmaktadir.*6

Imam Matiiridi de benzer ifadelerle Allah’in kendisini Kur’an’da bazi isimlerle
adlandirdigini ve ilkesel olarak Allah’a naslara uygun bir sekilde yapilan adlandirmanin

tevhide aykir1 bir durum arz etmedigini belirtmektedir.

Ibn Teymiyye sifatlar konusunda tesbih ve tecsime diismekten cekindigi icin
yorumlamaci anlayislar1 benimsemez ve elestirir. Bu ydniiyle imam Matiiridi’den ayrilir.
Ozellikle haberi sifatlar konusunda tamamen birbirlerinden ayrilirlar. Ciinkii Imam
Matiirldi haberi sifatlarin dogru anlasilabilmesi ve yanlis tasavvurlarla Allah’1
yaratilmiglara benzetmemek i¢in yorumlamaci bir yontemi takip etmeyi gerekli goriir.
Halbuki ibn Teymiyye Selefin, “Muhkem naslarla amel eder ve miitesabihlere iman

ederiz” hiikkmiine uygun bir surette kesinlikle sifatlar konusunda (haberi olsalar bile)

%63 bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 31.

*%4 Ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s. 24.

465 Tbn Teymiyye, Tevhid Risalesi-er-Risaletii’t-Tedmiiriyye, s.25.
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te’vile yani yoruma basvurmaz. Haberi sifatlar hakkinda lafzin gerektirdiginin digina

¢ikarak, te’vile gitmeyi tercih edenlerin bu yaptiklarini tutarsiz bulur.#¢¢

Tekvin ve kelam sifatlarina dair goriislerinde birbirleri ile benzerlikler goriiliir.
Imam Matiiridi tekvinin kadim bir sifat olduguna dair akli deliller ortaya koymakta ve
sonunda tekvin sifatinin kadim olup hadis olmadigini sdylemektedir.*” Ona gore akil ve
nakil Allah’in Yaratici1 (Halik) oldugunda hemfikirdir. Bu, O’nun ezelde tekvin sifatina
sahip olmasini gerektiren bir durumdur. Kelam sifatina gelince Allah’in kelam sifati ile
vasiflandirilmasmin hem nakli hem de akli delille sabit oldugunu ifade eden imam
Matiiridi, kelam iki tiirlii ele alir. Buna gore kelam, gercekte Allah’in zatinda mevcut
olan kadim bir manadan ibarettir ki buna kelam-1 nefsi denir. Bu anlamziyla kelam, sesler
ve harfler cinsinden olmayip, sadece manalardan ibaret ezell ve zati bir sifattir. Harf ve
seslerden olusan kelama gelince, bu hadistir ve Allah’in sifat1 degildir. Zira bu harf ve

seslerden olusan keldma Allah’in kelAmi denilmesi mecazidir. 4%

Ibn Teymiyye yaratma/tekvin fiilini ezelde kaim bir sifat olarak kabul ettiklerini
belirtmektedir. Allah Teéla yaratmak, kerem ve magfiret gibi fiili sifatlarla ezelden beri
mevsuf (nitelikli)dur. Bu soziiyle o, Allah’in bu sekildeki sifatinin kadim olduguna igaret
etmektedir. Bunun nedeni, bu sifatin, kendisi ile kendi zatindan haber veren ‘kelam’
olmasindan kaynaklanmasidir. Bu, hakikati var m1 yoksa mecaz mudir, diye ilizerinde

tartisilan kelam’dur.

Ibn Teymiyye bunu, mezhep olarak hakikat kabul ettiklerini vurgulamaktadir.
Boylece onun, yaratma, rahmet ve rizik verme gibi fiil sifatlarin nisbi ve izafi
olmadigini, Cenab-1 Hakk’in kendisini kendi Kitabi’'nda bu sifatlar ile niteledigini ve

O’nun ezelden bu sifatlarla mevsuf oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.*6

46 [bn Teymiyye, Esma ve Sifat Tevhidi, s. 32.

467 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi, s. 27.

468 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 27.

499 [bn Teymiyye, Kitabii’l-Esma ve’s- Sifat, s. 165-169.
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SONUC

Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye’nin 6nce ayri ayri ele alman daha sonra

mukayese edilen tevhid goriisleri ile ilgili s0yle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:

Islam diisiince geleneginde tevhid ilkesine bagl kalmak ve bu ilkeyi korumak her
zaman Onemli bir esas olmustur. Mezhepler ve ekoller birbirinden farkli olusumlarin
etkisiyle ortaya ¢ikmis olsa bile goriislerini tevhid ilkesine uygun bir bigimde izah etmek
zorunda kalmistir. Bu nedenle Miisliimanlarin kendi iglerinde ortaya ¢ikan her mezhep
icin, goriisleri hangi alanla ilgili olursa olsun, akaidin konusu olan iman esaslar ile

uyumlu ve tevhide aykir1 olmayan teoriler gelistirmek bir gereklilik olmustur.

Bu calismada tevhid goriisleri arastirma konusu olan Imam Matiiridi ve ibn
Teymiyye’nin sahip olduklari tevhid anlayislarinin, kurduklari teorilerinin biiyiik bir

kismini sekillendirdigi goriilmektedir.

Imam Matiiridi’nin her konuda tevhid ilkesine uygun hareket etme ve akaid
esaslarin1 bu ilke cercevesinde ispat etme gayreti, ortaya koydugu anlayisina rahatlikla

yansimaktadir.

Onun ispat yonteminde belirleyici olan ii¢ temel unsur bulunmaktadir. Ayrica
onlar1 dogru bilgiye ulasmada kullandig1i yOnteminin temel unsurlar1 olarak
gostermektedir. Bunlar miitevatir haber (nakil), selim akil (istidlal) ve saglam
duyulardir. Ugiine de ayr1 ayr1 énem veren Imam Matiiridi ele aldig: biitiin konularda

onlar1 ihmal etmeden, onlar {izerinden delillerini insa etmektedir.
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Gerek Allah’1in varligii ve birligini ispat etmekte gerekse de O’nun isim, sifat ve
fiillerini agiklamakta bu yontemini basarili bir sekilde kullanmaktadir. Ciinki{i ona gore
duyulur bir alemin (alem-i sehadet) varliginin siiphe gétiirmez gercekligi, duyu Gtesi bir
alemi (alem-i gayb) kavrayabilme firsatini insana sunmaktadir. Duyular ile miisahede
edilebilen bu dlem hig siiphesiz duyularla idrak edilemeyen gayb aleminin ayn1 zamanda
varligina bir delil olusturmaktadir. Ustelik haber ve akil da bu delili kullanma yolunda
tesvik edicidir. Ciinkii duyularin 6tesinde bir dlemin varligi haber ile bilinmektedir.

Haberin sihhatini yani dogruluk derecesini belirleyen ise akildir.*7

Imam Matiiridi’nin tevhid anlayisinda temel esas, Allah’mn varlig1 ve birliginin
kabul edilmesidir. Bunun i¢in Oncelikle kainatin sonradan meydana getirilmesi yani
yaratilmighigini ispat etmektedir. Ardindan, bu kdinatin bir Yaraticis1 olmasi gerekliligini
ortaya koymaktadir. Bu Yaraticinin birden fazla olmasinin imkansizligini ise yine
alemde mevcut bulunan nizam ve intizam iizerinden gelistirdigi istidlal ile ispat

etmektedir. Bu ispatini haberle gelen delil ile de saglamlastirmaktadir.
Bu ilk asamada Imam Matiiridi’nin tevhid anlayis1 sdyle sekillenmektedir:

“Allah Teala her seyin Halik’1dir. Goklerin ve yerin de essiz Yaraticis1 O’dur ve
bunlarda mevcut her seyin miilkiyeti yine kendisine aittir. Cilinkii bu alem sonradan
meydana getirilmis yani hadistir. Her hadis olanin bir Yaratictya/Muhdise ihtiyaci
vardir. O da Bir ve Tek olan Allah Teala’dir. Allah’in bir oldugunun delili ise biitiin
yaratilis 6zellikleriyle kusursuz bir yasam ortami olusturulan kainatin, tek bir sistemle
idare edildigine isaret eden bir nizama sahip olmasidir ki, bu da Yaratici’sinin bir ve tek
oldugunu gostermektedir. Bunlara iliskin bilgi ayrica nakil ve akilla da tespit

edilmektedir.”*"!

Ikinci asama da varlig1 ve birligi ispatlanan Allah’in tanmmasini saglayan isim

ve sifatlarnin ispatlanmasi gerektigidir. imam Matiiridi’nin goriisii Allah Teala’nin

470 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 45-54.
471 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 101.
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zatia yarasir bir sekilde bazi isimlerle adlandirilmasi ve bazi sifatlarla nitelendirilmesi
tevhid ilkesine aykir1 degildir. Tesbih, tecsim ve ta’dil (JkaS)den uzak bir sekilde Allah
bazi isimlerle adlandirilabilir ve bazi sifatlarla nitelendirilebilir. Bu nakil ve akil ile de
sabittir. Nakil ile gelen bazi sifatlar (haberi sifatlar) bulunmaktadir ki, sadece zahir
anlamalariyla degerlendirildiginde tesbih ve tecsime diisme tehlikesi ile karsi kasiya

gelinmistir. Bu durumda Imam Matiiridi te’vile/yoruma basvurmaktadir.

Ornegin, inkarcilardan bahsedilen bir ayette soyle buyrulmaktadir; “Allah

»472 imam Matiiridi ayette

bdylelerinin kalplerine ve kulaklarina miihiir basmstir...
gecen “miihiir basma” fiilini (hateme/ ai5), “ink@rcinin kalbindeki kiifiir zulmetinin
yaratilmasidan ibarettir” seklinde yorumlamaktadir. Ona gore inkarct kiifiir fiilini
islediginde Allah, “miihiir basma” sonuglarini onun kalbinde yaratir. Ciinkii kafirin
ortaya koydugu bu kiifiir fiili iImam Matiiridi i¢in sonradan yaratilmistir. Bu fiilin

gerceklesmesi lizerine Cenab-1 Hak miihiirlenme sonucunu yaratmistir. Bunun izahini su

sekilde yapmaktadir,

“Inkarcilar biitiin psikolojik yetenekleriyle akil yiiriitme ve diisiinmeyi terk
ettikleri icin Allah kalplerini miihiirlemis ve dolayisiyla istidlal onlarin diisiinme ve
duygu merkezlerinde ger¢eklesmemistir. Yine onlar Hakk’a ve adalete ¢agri yapan sesi

de dinlememis, bu sebeple Cenab-1 Hak kulaklarinda agir isitme 6zelligi yaratmigtir.”*’3

Bu asamadaki tevhid anlayisinda Imam Matiiridi  daireyi  genisleterek

ilerlemektedir:

“Allah, kendini tesmiye ettigi isimlerle gercek manada isimlendirmis, zatim
niteledigi sifatlarla da ayni sekilde vasiflandirmistir. Allah’in biitiin sifatlar1 kadim olup
O’nun zat1 ile kaimdir. Tekvin de yine bu sifatlara dahil olup kadimdir. Allah’1n isimleri,
stfatlart ve fiilleri yaratilmig olanlarin isim, sifat ve fiillerine benzetilmeksizin varliklar

kabul edilir.” Imam Matiiridi’nin tevhid gériisiiniin en toplu formu ise soyledir, “Allah,

472 Kur’an-1 Kerim, el-Bakara 2/7.
473 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’4n Terciimesi, s. 68.
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biitiin kainatin Bir ve Tek olan Yaraticisi’dir. Allah birdir, benzeri yoktur, zidd1, rakibi
ve dengi mevcut degildir. Hem sifatlarinda hem esma ve fiillerinde O’nun bir benzeri ve
dengi yoktur. Ustelik Allah Teala’nin ‘Bir’ oldugunun ispati, nakil ve akil ile de tespit
edilebilmektedir. Bunun yaninda sahip oldugu yaradilis 6zelligi ile iginde yasanilan

kainat dahi buna sahitlik etmektedir.”

Uglincii asamada ise kaza ve kader konusu gercevesinde insanin eylem ve
davraniglari, yaratmaya nisbet edildiginde, yaraticinin kim olacagi sorusuna cevap

aranmaktadir:

Oncelikle tevhid ilkesi esas alindiginda, insanmn yaratict olmasi herkesin
reddettigi bir husustur. Ciinkii biitin Miisliimanlar Allah’tan bagka yaratici olmadigi
konusunda ittifak etmislerdir. iImam Matiiridi hakikat manasinda insana fiil nisbet
etmeyi gerekli gormektedir. Zira bu durum naklin ve aklin gerektirdigi bir durumdur. Bu
nedenle insana “fiilinin faili ve kasibi” dememek, delilsiz bir iddiadir. Ciinkii Allah
hitaben “lyilik yapiniz”#’# buyurmaktadir. Allah insana fiili emretmis, nehyetmis buna
binaen insan fiiline miikafat veya ceza baglanmistir. Emredip nehy ederken insana fiil
nisbet edilmesi, insan fiilinin bir hakikatinin oldugunu géstermektedir.*’> Imam Matiiridi
bdylece bir yandan tevhid ilkesine uygun bir bicimde yaratmay1 Allah’a nisbet ederken,
insan1 eylem ve davraniglarinin sorumlulugu noktasinda bosluga diismekten kurtaracak
bir kesb teorisi gelistirmektedir. Ayrica bu konu dahilinde tartisilan tevlidi de

reddetmekte, hi¢bir sekilde fiilin yaratilmasini Allah’tan baskasina nisbet etmemektedir.

Ayrica Imam Matiiridi Allah’in fiillerinde ta’lil veya hikmetin olmasim tevhide
aykirt diisme ihtimalini goéz Oniinde bulundurarak kabul etmemektedir. Ona gore
Allah’in fiiline ta’lil isnad edilmesi, O’ndan bir miikellesme beklentisine neden

olacagindan, fiilleri hakkinda illetlendirme yapilamaz. Bu konuda Imam Matiiridi,

474 Kur’an-1 Kerim, el-Hacc 22/77.
475 Akgii¢, Kader Baglaminda Insan Fiilleri, s. 67.
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hikmet ve garazi fiilin kendisine yonelik olarak fiilde milkemmellik, tam uyumluluk ve

esyay1 yerli yerine koymak olarak kabul etmektedir.’®

Bu ¢alismada tevhid konusundaki goriisleri arastirilan diger bir isim olan ibn
Teymiyye ise, yontem olarak nakli esas almaktadir. Ona gore insanin Allah’in varligini
kendi i¢inde tasidigr fitri bir delil ve peygamberlerle gonderilen vahyin araciligiyla
bilmesinin imkan1 vardir. Bu nedenle gozlem ve tefekkiire 6nem verse de hudis vb. akli
delillere itibar etmez. Selefin yorumlamaci yontemlere karsi ¢ikan anlayisina daima
bagl kalmakta, te’vilden uzak lafizc1 bir yaklasim gostermektedir. Ciinkii Ibn
Teymiyye’ye gore kelamcilarin sik sik bagvurduklart hudis delili fazla teorik olup, zihni
¢ikarimlardan 6teye gitmemektedir.*’”” Ayrica hudis delilinin teselsiilii ¢agristiran bir
yap1 ortaya koydugunu da belirtmekte ve bu yolla yaraticinin varliginin
kanitlanamayacigini ifade etmektedir. Ona gore zaten Allah Resilii de insanlari, Allah’a
ve O’nun elgilerini kabule bu yolla davet etmemistir. Bu da ibn Teymiyye’nin hudis

delilinin gereksiz ve yersiz gosterme gerekgelerinden birini tegkil etmektedir.*’®

Birinci asamada Ibn Teymiyye Allah’m birligini ve tekligini ispat etmeye
caligmaktadir. Ona gore Allah’in varlig1 zaten herkesin kabul ettigi, sadece ¢ok az sayida
bir iki grubun bunun aksini iddia ettigi bir hakikattir. Asil mesele insanlarin Allah’in
varligin1 kabul etmemeleri degildir. Asil mesele insanlarin varligini kabul ettikleri Allah

hakkinda sirk kogsmadan, O’na kullukta bulunmalaridir.

Bu asamada ibn Teymiyye tevhid ilkesini iki esas {izerine insa etmektedir:

476 Ahmet Akgii¢, Gaye Neden ve Kelam ilminde Gelisim Seyri, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, s.
282

77 Ozervarl, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Kelamcilara Elestirisi, s. 120.

478 Ozervarh, Ibn Teymiyye’nin Diigsiince Metodu ve Kelimeilara Elestirisi, s. 120.
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Iman edenlerin kafirlerden ayrildigi ve islam’mn &ziinii olusturan iki ana esas
vardir. Bunlardan ilki Allah’in birligine iman yani “tevhid” iken, digeri “risalet”e

imandir. Birincisi sirkin Oniinii kapatirken ikincisi kullukta bulunmanin yoludur.

Ikinci asamada Ibn Teymiyye tevhid anlayisini ilahi sifatlar cercevesinde izah
etmektedir. Buna gore Allah Tedld’nin kemal sifatlari, fiil sifatlar1 ve ihtiyari sifatlari

mevcuttur:

Allah’m Kur’an ve Siinnette zikredilen sifatlarla muttasif olduguna inanmak, bu
hususta tesbih ve tecsime diismemeye dikkat etmek tevhidin olmazsa olmaz bir esasidir.
Biitiin ilahi sifatlar ayn1 zamanda kemal sifatlardir. Ustelik kemal sifatlar yalnizca
Allah’a aittir ve bu naslarla da sabittir: “Kemal sifat” ayrimi, Allah’n biitlin sifatlarinin
her tiirlii kusur ve noksanliktan miinezzeh oldugunu ve yaratilmis olanlarla hicbir
durumda benzemedigini ifade etmek igin olusturulmus bir ayrimdir. ibn Teymiyye’nin
bir diger sifat ayrimi fiili sifatlardir. Ona gore Allah Teald, yaratmak, rizik vermek,
hayat vermek, 6ldiirmek ve 6ldiikten sonra diriltmek gibi fiil sifatlarla nitelendirilebilir.
Ihtiyari sifatlara gelince bu kapsamda ele almnan sifatlar ‘kemal sifatlar’ ve ‘fiil
sifatlar’dan ayri bazi sifatlar degildir. Ibn Teymiyye'nin ihtiyari sifatlar olarak
adlandirdig1 bu sifatlar, aslinda yine kemal ve fiil sifatlar kapsaminda bulunan sifatlarin

Allah’n dilemesiyle meydana geldigini ortaya koymak i¢in olusturulmus bir ayrimdir.

Bu asamada Ibn Teymiyye’nin tevhid anlayisi daha belirgin bir form

kazanmaktadir:

Allah’mn kemal sifatlarla muttasif oldugunu kabul etmek tevhidle ilgili olarak
kabul goriilmesi gereken Onemli bir esastir. Bu, Allah’in, bizzat kendisi ve
peygamberlerinin, gerek isbat (kabul) ve gerekse nefyetme (redd) agisindan niteledikleri
seylerle nitelendirilmesidir. Fiili ve ihtiyari sifatlar da ayni1 sekilde tevhid ilkesine uygun

bir sekilde kabul edilmelidir. Biitiin bu sifatlar Allah’in zat1 ile kaim olan sifatlaridir.
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Imam Matiiridi’nin aksine Ibn Teymiyye, Allah’m fiillerine hikmet ve ta’lil isnad
edilmesinin tevhide aykir1 olmadig1 kanaatini tasimaktadir. Hatta ilim, irade ve kudret

cergevesinde bunu gerekli gérmektedir.*”®

Ucgiincii asamada Ibn Teymiyye tevhid anlayisim1 daha agik ifade etmek iizere

kendine has bir tevhid siniflandirmasi olugturmaktadir:

Buna gore ii¢ cesit tevhid vardir. Birincisi, Allah’in kemal sifatlarla muttasif
oldugunu kabul etmek anlamma gelen ‘tevhid-i zat ve sifat’tir. ikincisi ise yaratmak,
oldiirmek, rizik vermek, yonetmek, tasarrufta bulunmak gibi fiili sifatlarda Allah’in Bir
ve Tek oldugunu, yaratiklarina benzemedigini kabul etmek olan ‘tevhid-i rublibiyyet’ ve
nihayet {igiinciisii de Allah’in geriati ve kadere imani icermekte olan ‘tevhid-i
ultihiyet’tir. Baska bir ifadeyle ibadette tevhid olarak da adlandirilan tevhid-i ulGhiyet,
ibadet ve itaatte Allah’a ortak kogsmamak anlamina gelmektedir. Kullugun sadece ve
sadece Allah igin yapilmasidir. Tevhid-i i ulihiyet gatis1 altinda Ibn Teymiyye tevessiil,
kabir ziyaretleri ve ozellikle de huldl ve ittihad fikirlerine yonelik yogun elestirilerde
bulunmaktadir. Bu c¢er¢evede vahdet-i viicid anlayisini siddetle reddetmektedir.
Bununla beraber velilerin nitelendigi bazi olaganiistii halleri ve fena makamlarini kabul

etmemekte, tevhid-i ultihiyete aykiri bulmaktadir.

Bu son asamada Ibn Teymiyye tevhid anlayisinin dairesini pratige de tasiyarak

genisletmektedir:

“Allah’1n zatin1 kabul eden bir kimse, O’na ait benzersiz (kemal) sifatlarin1 da
oldugu gibi benzetmeye gitmeden veya nasillig1 {izerinde tartismadan kabul etmelidir.”
Onun bu konudaki belirleyici 6l¢iisii Ehl-i Stinnet veya Selefin ¢izdigi yoldur. Buna
gore, her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah’in ne bir adasi ne bir dengi ne de bir
benzeri vardir. O, yaratiklariyla kiyaslanmaktan miinezzeh ve yiicedir. O, kendisini de
bagkasini da daha iyi bilendir. Ayrica “Allah’mn zat1 itibariyle bir olup; kisimlar1 ve

benzerinin olmadigini, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle bir oldugunu ve ortagimin da

479 Ozervarli, ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodu ve Kelimcilara Elestirisi, s. 120.
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bulunmadigini” kabul etmek gerekli ancak yeterli degildir. Bunun ibadette tevhid

(tevhid-i ulthiyet) ile de gosterilmesi gerekmektedir.

Son olarak Imam Matiiridi ve Ibn Teymiyye’nin birbirleriyle mukayese edilen

tevhid goriisleri ile ortaya sdyle bir sonug ¢ikmaktadir:

Ikisinin de konulara yaklasimi birbirinden farkli oldugu gibi yontem ve
tasniflerinin de birbirinden farkli oldugu anlasiimaktadir. ikisi de genel olarak ortak bir
tevhid anlayisi benimsemektedirler. Ancak onu ispat etmek lizere kurduklari sistem
birbirinden tamamen ayridir. Ornegin tesbih, tecsim ve ta’dil (Jsh=i)den uzak bir tevhid
inancini ikisi de savunurken, Imam Matiiridi yeri geldiginde te’vile basvurmay: ihmal
etmeksizin yorumlamaci bir yaklasim gosterirken, ibn Teymiyye her tiirlii te’vile karsi
¢ikmakta ve lafize1 bir anlayis ortaya koymaktadir. Imam Matiiridi haber ve duyularin
yaninda istidlale biiyiik énem verirken, ibn Teymiyye buna itibar etmeden naslari

oldugu gibi kabul etmeyi segmektedir.

Her ikisi de ibadet ve tevhid iliskisini hemen hemen birbirlerine yakin goriislerle
izah etmektedirler. Ancak Ibn Teymiyye bunu iiclii bir tasnif uyguladig: tevhid
[lahi fiiller ve kullarm fiilleri gercevesinde halk ve kesb iliskisi bakimindan ele

almaktadir.

Goriildiigii gibi hem Imam Matiiridi hem de Ibn Teymiyye ilkesel olarak ayni
seyi yani Islam’in tevhid esasin1 savunmaktadirlar. Her iki taraf da Allah’mn isimleri,
sifat ve fiillerini tevhid konusu ¢ercevesinde ele almakta bu konuda tesbih ve ta’tilden
uzak tenzihi bir yaklasim ortaya koymaya caligmaktadirlar. Buna ragmen konulara
yaklasimlar1 ve onlar1 ele alma usulleri arasindaki farklilik, birbirinden tamamen ayr1 iki

sistem gelistirmelerine neden olmustur.

Hem Imam Matiiridi hem de ibn Teymiyye benimsedikleri yd&ntemleriyle

Ozdeslestirilmis iki sahsiyet olarak kendilerinden sonra gelen toplumlart belli dlciide
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etkilemislerdir. Bir yandan te’vile dayanan bir yontem gelisirken, diger taraftan
kaynaklarin korunmasi ve muhtemel yanilgilarin Oniiniin alinmasi endisesiyle insan
akliin ikinci planda kaldigi lafize1 yaklagim, varligin1 devam ettirerek giinlimiize kadar

gelmeyi basarmistir.

Sonugta yontem farkliliginin, kaynagin birlestirici unsur olmasini engellemedigi
aciktir. Temelde toplumlar1 ayristiran bir unsura donlismesi de zamanla gelisen bir
harekettir. Zaten “tevhid”in anlaminda da birlik ve biitiinliik esastir. Bu temel ilke islam
Dini esas alindiginda hem teorik hem de pratik yonden insa edilen toplumun énemli bir
yapi tagidir. Naslarin okunma, anlagilma ve onlarla amel etme noktasinda -aslina zarar
vermeden- farkli beyan ve yorumlara acgik olmasi ise, insanin mesuliyet ve miikellefiyet
bakimindan kendisine verilen akil, idrak, ihtiyar, irade ve temyiz giici vs. ile

sinanmasidir.
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