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ONSOZ

Tirk diinyasinin sozlii degerlerinin birisi, diinyada en biiyiilk destan olarak
bilinen Manas Destant’dir. Giiniimiizde Manas Destani’nin on bes varynantt vardir.
Bunlardan en meshurlar1 Sagimbay Orozbakoglu’nun, Sayakbay Karalayev’in ve Cusup
Mamay’in anlattiklar1 Manas Destanlaridir. Bu {i¢ variant, biitiin Manas Destani lizerine
yapilan caligmalar icin ilk kaynak olarak gdsterilmistir. Bizim ¢alismamizda Manas
Destant’nin  Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilan versiyonu kaynak olarak
almmistir. Manas Destan1 Sagimbay Orozbakoglu versiyonu kendi igerisinde inangla
ilgili genis bilgiler barindirmaktadir. O yiizden Islam itikadi agisindan incelemek ve
degerlendirmek i¢in de uygundur. Bununla beraber Manas Destani ile ilgili Kelam
alaninda higbir ¢calisma yapilmamasi, bu ¢alismanin 6nemini arttirmaktadir.

Manas Destant’nin Islam itikadi agisindan inceleyerek degerlendirilmesi gereken
bir eser olduguna inanarak bu ¢alismanin Destanin asil amacini anlamak ve bagka inang
ekolleri icin bir kutsal kitap olmadigini bilmek i¢in yardimci olacagini temenni ederiz.

Bu tezi hazirlamamizda, en basindan beri, bizi degerli goriisleriyle yonlendiren
ve her tlrlii desteklerini esirgemeyen tez danigsmani hocam, Sayin Dog¢. Dr. Murat
SERDAR hocama tesekkiirlerimi sunmay1 bor¢ bilirim. Ayrica Dog¢. Dr. Harun ISIK,
Prof. Dr. Temel YESILYURT, Unal POLAT ve Murat TASDOGEN hocalarima da
yardimlarindan dolay1r minnettarli§imi belirtir ve tesekkiir ederim. Burada calismamiz
siiresince maddi ve manevi olarak yardimlarini esirgemeyen aileme tesekkiir etmeyi de

uygun gorurim.
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KISA OZET
Orta Asya’da ve Giliney Sibirya’da yasayan 1rklarin i¢inde eski tarihten beri ad1

gecen ezeli halklardan birisi de Kirgizlardir. Bu tezde, Kirgiz halkinin s6zlii degeri olan
Manas Destani, Islam itikad1 agisindan icelenip degerlendirilmistir. Giiniimiizde Manas
Destani’nin on bes versiyonu vardir. Bu ¢alismada Manas Destani’nin versiyonlarindan
birisi olan Sagimbay Orozbakoglu’nun versiyonu ele alinmigtir. Manas Destani’nin
Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilan varyanti, kendi igerisinde eski Tiirk boy-
larinin insani degerlere ve diinyaya bakis agilarina gore sdylenen ata sozlerini, deyim-
lerini, glinlik hayatla ilgili nasihatlerini, 6rf adetlerini ve gelenek gorenekleri
barindirdig1 gibi en ¢ok inang ile ilgili goriisleri de barindirmaktadir. Dolaysiyla bu
tezde Manas Destani’ndaki inangla ilgili konular Kelam ilminin usuliine uygun olarak
ultihiyet, niiblivvet ve ahiret boliimlerine ayrilarak {i¢ boliim igerisinde islenmistir.

Yine bu tezin birinci boliimiinde ultihiyet konular1 Allah’1 tanimanin yollari, Al-
lah’in isim ve sifatlari, Kader inanci baghiklar altinda islendigi gibi ikinci boliimiinde:
Melek inanci, Kitap inanci, Peygamber inanci; tiglincli boliimiinde ise Ahiret konulari
olan ecel ve 6liim, kiyamet, ba’s ve mahger, mizan, cennet ve cehennem konular1 ele
alinarak Islam itikadina gére karsilastirilmis ve degerlendirilmistir. Bu ¢alismada Manas
Destani’ndaki inangla ilgili konular ele alinmadan 6nce o konuyla ilgili Kelam ilminin

genel goriisleri verilerek Destan’daki goriisler analiz edilmistir.

Anahtar kelimeler: islam Itikadi, Manas Destani, Sagimbay Orozbakoglu, Ke-
lam, Ulahiyet, Niiblivvet, Ahiret,
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ABSTRACT

The Kyrgyzs are one of the ethnic groups that are known to have existed for a
very long time among the races that live in Central Asia and South Siberia. This thesis
analyzed the Kyrgyz’s oral narration called Manas Destan1 (Manas Epic) from Islamic
perceptive. Although there are fifteen versions of Manas Epic today, this work looked
into the version of Sagimbay Orozbakoglu. Manas Epic as narrated by Sagimbay
Orozbakoglu contains proverbs, idioms, daily adages, norms and customs according to
values and perspective on life of the Old Turkic tribes. Above all these, the epic con-
tains mostly views on beliefs. Consequently, in this thesis, belief related topics in Ma-
nas Epic were divided and discussed under the three chapters which are according to the
fundamentals of theology knowledge; Uluhiyyah, Prophet-hood and Hereafter. Fur-
thermore, the first chapter discussed Uluhiyyah related topics under sub-topics such as
ways of knowing Allah, Allah’s names and attributes as well as Predestination. The
second chapter features belief in Angels, belief in Divine Books and belief in Prophet-
hood. The third chapter features topics related to the hereafter such as death, judgment,
resurrection, paradise and hellfire. The topics were discussed by comparing and evaluat-
ing them according to Islamic belief. Additionally, before these topics were analyzed in

the context of Manas Epic, the theological perspectives on these issues were discussed.

Key words: Islamic belief, Manas Epic, Sagimbay Orozbakoglu, Theology, Uluhiyyah,
Prophet-hood, Hereafter
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GIRIS
ARASTIRMA VE MANAS HAKKINDA
1. Arastirma Hakkinda

1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Kirgizistan bagimsizligini aldiktan sonra az da olsa kendine ait olan eski milli ve
kiiltiirel degerlerini yeniden arastirmaya ve korumaya baslamistir. Bu biiyilik degerlerin-
den biri de diinyaca bilinen, Kirgizlarin i¢inde agizdan agiza gecerek gelen biiylik eser
Manas Destani’dir. Manas Destani sadece Kirgizlarin kiiltiir ve yagsamini degil, o zama-
na ait olan biitiin Tiirki milletlerin, boylarin yasam tarzini, medeni kiiltiirlerini, diinya
bakislarin1 gostermektedir.

Arastirmanin konusu Manas Destani’nin Islam itikad1 Acisindan Incelenmesi ve
Degerlendirilmesidir. Bu aragtirmada onlarca varyant1 olan Manas Destani’nin sadece
Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilarak yaziya gecirilen varyantinin iizerinde ¢a-
lisma yapilacaktir. Sagimbay Orozbakoglu’nun versiyonu olan Manas Destani’nda ge-
c¢en biitiin olaylar, i¢indeki manevi degerler, orf adetler ve inang ile ilgili goriisler ince-
lenerek Islam itikadr agisindan degerlendirilecektir.

1.2.  Arastirmanin Amaci ve Onemi

Giiniimiizde Islam diinyasinin gelecege dogru adim atabilmesi igin gegmisi dog-
ru anlamasi ve degerlendirmesi gereklidir. Bununla birlikte Miisliman milletlerinin kil-
tiirel degerlerini ve sozlii edebiyatin1 da genis bir sekilde bir¢ok bilim dali agisindan
aragtirarak analiz etmesi de biiyiik nem arz etmektedir.

Milli kiiltiir miraslarimizdan olan, diinyada en biiyiik destan olarak bilinen Ma-
nas Destani iizerinde bircok alanda ¢alismalar yapildigina bundan sonra da yapilabile-
cegine kusku yoktur. Ama Manas Destani’nin bazi inang ekolleri i¢in kutsal kitap olarak
bilinmesi, destandaki inang ile ilgili goriislerin dogru anlasgilmamasi bu eserin Kelam
bilim dali agisindan da ¢alisilmasina yol agmaktadir. Bugiine kadar Manas Destani ile
ilgili Kelam alaninda arastirma yapilmadigi, destanin itikat acisindan incelenmedigi de

arastirmamizi onemli kilan unsurlardan biridir.



Arastirmada Manas Destan1’n1 Islam itikad1 a¢isindan inceleyip degerlendirerek
destanin ne kadar Islam’a ait izleri tasidigini tespit etmek amaclanmaktadir. Bununla
beraber inang ile ilgili goriisleri Islam itikad1 agisindan degerlendirerek analiz edilecek-

tir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Bir arastirmanin dogru ve giivenilir olmasi, oncelikle uygun metot ve teknik bil-
gilere baglidir. Bu yilizden arastirmamizda takip edecegimiz yontem veri toplama ve
verileri tarayip ortaya c¢ikan bilgileri analiz ve sentezleme seklinde olacaktir.. Arastir-
mamiz, Manas Destan1’n1 inceleyerek igindeki itikatla ilgili goriisleri genel Islam itika-

dina gore degerlendirecektir.

Calismamiz genel olarak giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris bdliimiinde
Manas ve Manas Destani ile ilgili bilgiler verilecektir. Birinci boliimiinde destanda yer
alan Uldhiyet ile ilgili konular incelenip degerlendirmeye ¢alisilacaktir. Ikinci béliimde
Niibiivvet konular ele alinarak degerlendirilecek. Son boéliimde de ahiret ile ilgili konu-

lar ve goriisler incelenip degerlendirilecektir.
1.4. Arastirmanin Kaynaklar

Arastirmamizda birinci derecede kaynak olarak Sagimbay Orozbakoglu’nun
varyant1 olarak bilinen Manas Destani’n1 belirledik. Konuyla ilgili diger kaynaklara
miiracat edilmekle beraber 6zellikle Sagimbay Orozbakoglu’nun Manas Destani incele-
necektir. Destandaki itikatla ilgili goriisleri degerlendirirken Islam itikad: esas alinarak
incelenecektir. Islam itikadiyla ilgili gériisler miimkiin oldugu &lgiide birinci kaynaklar-
dan verilmeye galisilacaktir. Ayrica Destani Islam itikadina gore incelerken sempozyum
ve makale gibi diger ¢alismalardan da istifade edilmeye calisilacaktir. Biitiin bu verileri

akademik bir sekilde ve kelam ilmi ¢ergevesinde incelemeye calisacagiz.



2. Manas Destam1 Hakkinda
2.1. Manas Kimdir?

Manas’in Ailesi ve Soyu

Manas, Kirgizlarin biiylik destani olarak sayilan Manas Destani’nin bas kahra-
mani, destandaki Kirgizlarin hanidir. Manas’in diinyaya gelisi ve ¢cocukluk hayati hak-
kindaki bilgiler genel olarak Manas Destani’nin biitiin versiyonlarinda yer almaktadir.
Manas Ansiklopedisi’nde yer alan bilgiye gore Manas’in soyu, Karahan, Uguzhan,
Alangahan, Baygur, Babur, Tiibdy, K6goy, Nogay son olarak da Cakip olarak verilmek-
tedir. Bu verilen isimler, varyantlara gore say1 ve yer olarak degisiklik gosterebilmekte-
dir. Sayakbay Karalayev’in sdyledigi versiyonda Manas’in soyu Boyon, Cayan, Nogoy,
Balakan, Karahan ve Cakip olarak verilmigken Radloff (6.1918) tarafindan yaziya geci-
rilen versiyonda ise Boyon, Karahan ve Cakip olmak iizere sadece ii¢ isim kaydedil-
mektedir.' Destan’da Manas’in 6z babasi Cakip, annesi de Ciyird: olarak gecer. Genel
olarak Manas Destani’nin tiim varyantlarinda Manas’in anne babasinin isimleri degis-

medigi gibi Manas’1in 6z kardes veya kardeslerinden de bahsedilmemektedir.

Manasin Dogumu

Manas Destani’nin biitiin varyantlarinda gegcen 6nemli konulardan birisi de Ma-
nas’in dlinyaya gelisidir. Ayrica bu konu destanin igindeki asil olaylarin baglangici ola-
rak da bilinir. Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu versiyonda Manas’in dogumu
ayr1 baglik altinda ele alinirken, Sayakbay Karalayev ve Radloff’un varyantlarinda genel
konunun i¢inde ele alinmaktadir.?

Manas’in dogumu kendi i¢inde bir kag kiiclik olaylar1 kapsamaktadir. Bu olaylar
Cakip ve eslerinin riiya goriisii, Ctyirdinin hamile kalmasi, sancisi, Manas’in dogumu
ve isim koyma olarak siralanabilir. Ama Manas Destani’nin bazi versiyonlarinda bu
olaylarin hepsi gegmeye de bilir.

Sayakbay Karalayev’in Manas Destan1 varyantinda Cryirdi hamile olduktan ii¢
ay sonra aslan etine aserdigi ve aslanin etini bulmada ¢ok zahmet ¢ektikleri, sonunda da
Kocku isimli Kalmuk tarafindan avlanarak vurulan aslani satin almak i¢in doksan deve

yiikii bugday verildigi anlatilir. Cakip, Ciyirdi’nin aslan etine agerdigini hi¢ kimseye

"Keipreiz Pecrybmukaceisin Yiuyrryk Mmmammep Axamemusicsl Manac Onyuxnonedus |1, (Burkex:
Keiprei3 Pecniybnukaceinbin MamiieketTk «Akbuny Konnepuu, 1995), 9
’Manac Ounukiaonenus 1, 14.



bildirmemeye caligir. Radlof tarafindan yaziya gecirilmis olan versiyonda ise Manas’in
annesinin asermesi ile ilgili bir anlatim bulunmamaktadir. Sagimbay Orozbakoglu’nun
Manas Destan1 versiyonunda da Civirdi’nin pars (yolbars) kalbine aserdigi kaydedil-
mektedir.®

Ciyirdi’nin dogum zamani geldiginde sancisinin ¢ok sert olup uzamasi, Ma-
nas’in babasi Cakip ise ata binerek evden uzak bir yere gitmesi, Radloff tarafindan ya-
ztya gecirilen varyant hari¢ diger varyantlarda anlatilmaktadir. Ciyirdi tam dokuz giin
dogum sancisi ¢eker ve Manas’1 dogurur.

Manas dogdugunda erkek oldugunu bilindigi, annesinin karnindan iki avug dolu
kan avuclayip dogdugu, erkek dogurdugunu 6grenen annesinin de bayildigi, Kanimcan
adli kadin ¢ocugu sarmak i¢in ugrastiginda ¢ocugun hareketli olan elleri ve ayaklarina
giiclinlin yetmedigi ve Bakd6616t adli kadin kaldirmak istediginde de on bes yasindaki
cocuk gibi agir oldugu, genel olarak destanin biitiin versiyonlarinda yer alan bilgiler-
dendir.

Manas isminin Koyulmasi

Destan’in belli varyantlarinin hepsinde gecen olaylardan birisi de ¢ocuga isim
verme olayidir. Destanda erkek ¢ocuk sahibi olan Cakip bu sevincinden dolay1 etraftaki
biitiin boylara biiyiik toy verir. Uzaktan ve yakindan diigline katilanlar fazla olur ve dii-
giin bir ka¢ glin devam eder. Diigiiniin sonunda Cakip Tiirk boylarinin 6nde gelen aksa-
kallilarindan bir kag¢inin yaninda kalmasini isteyip onlarin dniine ¢ocugunu getirir ve
onlardan ¢ocuga isim vermesini ister. Cocugun annesi Ciyirdi da ¢ocuguna giizel isim
koyan kisiye hediyesini hazirlayip gelir. Orada oturan yashlar ¢ocugu goriip hayran ola-
rak ona isim bulmakta zorlanirken oraya bir beyaz kiilahl1 elinde asas1 olan yash divane
gelir ve ¢cocuga kendisinin isim koymak istedigini sdyler. Boylece divane ¢cocuga “Ma-
nas” ismini vererek oray1 terk eder.

Radloff tarafindan yaziya gecirilmis olan varyantinda ¢ocuga isimleri gegcmeyen
dort peygamberin “Manas” diye isim koyduklar1 kaydedilir.* Sagimbay Orozbakog-
lu’nun versiyonunda divanenin ¢ocuga “Manas” ismini vermesi su sekilde anlatilmakta-

dir;

“Veriyorsan ruhsat

*Manac Ounukiaonenus 1, 15.
* Wilhelm Radloff, Manas Destan, (Ankara: TURKSOY Yaymlari, 1995), 18.



Ben vereyim ismini” — diye,
Divane soyledi.

“Isim veriniz, nihayet!” — diye,
Herkes birden seslendi.
“Bas tarafina “mim” gelsin
Peygamberimizin resmi,
Ortasina “nun’ gelsin
Evliyanmin tasviri,
Sonuna da “sin” gelsin
Arslanlarin asaleti,
Arkast nereye gitmis
Bu ii¢ harfin?

Okuyup bildi “Manas!” — diye,
Agzina geldi bu kelime.

Ad konuldu “Manas!” — diye,
“Allahutaala korusun,
Her beladan halas!” — diye,
Dua etti hepsi,

Genci ile yashisi. ™

Yetismesi

Manas’in yetismesi veya ¢ocuklugu, Manas Destani’nin meshur varyantlarinin
hepsinde gegen konulardandir. Manas’in yetigmesi ile ilgili boliimde genel olarak ¢o-
cukluk ¢agi ve hayati tanimasindaki baglangi¢ olaylar anlatilmaktadir. Manas’in ¢ocuk-
lugu ile 1lgili verilen bilgiler, Manas’in biiyliylince yaman kahraman olacagindan haber
verdigi de bir gergektir.

Manas bedeni diger insanlardan farkli genis ve biiyiik olan, giicii ve enerjisi be-
denine sigmayan pehlivan, hi¢bir seyden korkmayan, gozii kara, kahraman, sdzlinden de
donmeyen saglam cocuk olarak biiyiir. Higbir yere sigmayan Manas, asir1 derecede de
yaramaz olur. Yaramazligiyla ilgili bir ka¢ olay da destanda anlatilmaktadir.

Gelecekteki kahramanin 6zel yeteneklere sahip olmasi, ¢abuk bliyliyiip asir1 ya-

ramaz olusu destanin biitiin versiyonlarinda yer alan bilgilerdendir. Destanin Radloff’un

® Sagimbay Orozbakoglu, Manas Destant, (Istanbul: TDBB Yaynlari 2017), 95.



yaziya gegcirdigi versiyonunda Manas, besikteyken konustugu, gazaya ¢ikmak istedigini
sdyledigi kaydedilmektedir.® Ama Sayakbay Karalayev’in anlattigi versiyonda Manas
bes yasina kadar yiirliyemeden fel¢ kaldig1 anlatilmaktadir. Yedi yasinda ¢ok yaramaz
olur sekiz yasinda Kalmuk ¢ocuklari ile kavga ederek bir kac tanesini 6ldiiriir.”

Miisliiman Olusu

Manas’in yetismesindeki 6nemli konulardan birisi, Manas’in Ospur adli ¢obana
kole olarak verilme olayidir. Bu olay genel olarak Manas Destani’nin belli varyantlari-
nin hepsinde anlatilir. Destanda gegen bilgiye gore Cakip ¢ok yaramaz olan gocugunu
egitmek ve hayati tanitmak amaciyla birisine bir siireligine kole olarak vermek istedigi-
ni hanimi Ciyirdr ile paylasir ve o da bu goriisii uygun bulur. Manas bdylece Ospurun
yanina getirilir. Cakip yaylada yasayan kendi ¢obani Ogpura ¢ocugunun iyi yetismesi
icin acimadan terbiye etmesi gerektigini, bazen a¢ bazen susuz birakabilecegini séyleye-
rek Manas’a kuzu giittlirmesini buyurur. Manas ¢obanlik yaparken kuzusunu kurt kap-
masi, Manas’in da kuzusunu almak i¢in kurdu kovalamasi, kurt kuzuyla beraber bir ma-
garaya girdiginde pesinden Manas’in da girmesi, oradan kurt degil “Kirk Cilten™® ismi
verilen kirk tane dervisle karsilagsmasi, onlarin da Manas’a yardimer olduklarini sdyle-
mesi ve bazi seyleri 6gretmesi Manas Destani’nin belli versiyonlarmin hepsinde yer
almaktadir. Sagimbay Orozbakoglu’nun varyantinda Manas bu olayda Kirklar tarafin-
dan Miisliiman oldugu kaydedilir. Ciinkii Manas biiyliylip Han olduktan sonra etrafin-
daki halkina Islam’1 kiigiikliigiinde, kurdu kovalarken girdigi magarada, Kirklar tarafin-
dan &grendigini sdyleyerek biitiin halkin1 Islam’a ¢agirip Miisliiman yapmaktadir. Bu

olay destanda su sekilde anlatilmaktadir:

® Radloff, Manas Destani, 18.

" Manac Onyuxnoneous 11, 18.

%KIRK CILTEN: Kirk Evliya.

Esdeger: SILTEN. Her ¢agda kimligi bilinmeyen kirk kutlu kisi vardir. Onlara “Kirklar” da denir. Diinya
bunlarin hiirmetine ayakta durur. “Ciltenler” Diinya’y1 idare eden kutlu kisiler olarak kabul edilir. Biitiin
insanlara koruyuculuk yaparak, yeryliziinii dertlerden ve musibetlerden korurlar, mutluluk dagitirlar.
Onlar genel bir kaniya gore daglarda yasar ve hayvanlar1 korurlar. Bu nedenle ava ¢ikmadan kendilerine
dua edilerek yardim (izin) istenir. Ciltenler aslinda ermis veya dervis kavramu ile de alakal1 bir kavramdir.
Hastalarin sifa i¢in gittigi “Cilten Ocag1” anlayis1 Orta-Asya’da farkli yorelerde yer alir. Gegmiste bu
bolgede bir ¢ocuk veya, gebe kadin hastalandiginda yakinlart Ocaga (veya Tekkeye) gidip, Kirklardan
(Ciltenlerden) dilek dilemek ic¢in kirk mum yakarlardi. Hiristiyanlarda Paskalyadan once 40giin
orug/perhiz tutulur. Tiirk halk kiiltiiriinde ¢dlde susuz yolculuk yapan veya suya ihtiyag duymadan ¢olde
yasayan evliya kissalar1 anlatilir.” (Yusuf KARAKURT, Tiirk Soylence Sozliigii, (Tiirkiye: 2011), 186).



“Kovalaywp, varip baksam,
Bir magarada kirk adam,
Bir cukurda ¢ok adam.
Kuzum orada meliyor,
Kuzuyu saglam baglamiglar.
“Iyi ki geldiniz, siz — dedi,
Yaradanmn buyrugunu
Yerine getiriyoruz biz!” — dedi.
Kirkr da benimle konustu:

“Kizir — diye biri var
Seni arryordu — diye, soyledi.
Kizir izliyor, sizi — dedi,

Kirk Cilten denilenleriz biz, — dedi.
Can verip senin oziine,
Yaradan ' var — dedi.

Emriicin Allahin
Biz de sana yardimciyiz — dedi.
Tektir Yaradan Hiida 'n,
Bunu iyi bil!” — dedi.

O yiizden hep soylerim Allah! — diye,
Saptirmayip yoldan koru! — diye.
Orada duran kirk kigiye
Diisiiniip dikkatle baktim,
Bazen kurt, bazen adam,
Goriince sasirdim!
Burda oturdugunuz yer,
Gok renkli gok yiizii, gogiintiz
Gol, nehir, su — dedi,
Dokiip buraya géndermez,
Hiida 'nmin giiciinii goriintiz!
Tavansiz bos birakmayip,

Asuman yapip, gok vermis,



Nasibini bolca vermis,
Hayvanlarina layik,
Her tiirlii otu vermis.

Ayak altinda duran kara yer,
Yer imis — diye, gecme,
Suyu ne kadar, tasi ne kadar,
Etrafina soyle bir bakiver.
Hepimizi tasiyip,

Hak almayan nasil bir er,
Bunlarin tiimiiniin sahibi
Her seyi yaratan Hiida der!
Bunu séyleyen kirk kisi,
Diistintip dursam onlari,
Kolay degil bu isi!
Baska is yapmayacagim,
Onun igin onlarin
Dediklerinden ¢ikmiyorum!
Ulastirirmig dilegine,
Kuvvet verir bilege.
Ben de séyliiyorum sizlere
Hiida var! — diye, bilene”.

Bunu soyledi Manas: 9

Kirk Cilten veya Kirklar kavrami eski Orta Asyali Tiirklerin efsanevi destan ve-
ya masallarinda gegen bir kavramdir. Kirk rakami eski Tiirklerde de Islamiyet’te de
6nemli bir rakamdir."°Mesela Tiirklerin geleneklerinde kirk rakami ¢ok yerde kullanil-
mistir. Orta Asya’da hala devam eden gelenege gore ¢ocuk dogdugunda kirki ¢ikana
kadar yani kirk gilin annesiyle beraber anne annesinin yaninda kalir. Bunun disinda in-
san vefat ettiginde de kirk giin sonra anma toreni olur. Hatta Manas Destani’nda bile
kahraman Manas’in kirk tane “Coro” adi verilen yigitleri vardir. Oguz Han’in verdigi

sOlenlerde diktirdigi siriklarin boyu kirk kula¢ uzunlugundadir. Kirgizlarin Kirk Oguz

% Sagimbay, Manas destan I, 209.
19 jskender Pala, “Kurk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 25:
466-467.



boyundan geldikleri goriisii de vardir ki o yiizden glinlimiizdeki bayraktaki giinesin kirk
1511 vardir. Islam’da da kirk rakami ¢ok énemli rakamlardan oldugu tartisiimaz. “Kirk
Cilten” kavraminin hangi etkilerden dolay1 ¢iktigini bilmek de zordur. Ama Manas Des-
tani’ndaki“Kirk Cilten” ad1 verilen karakterler Miisliiman olan kirk dervis veya evliya
olduklarini sdyleyebiliriz. Bunun gibi Hoca Ahmet Yesevi’nin de “Divani Hikmet” adli
eserinde “On sekizde kirklar ile sarap ictim. Zikrini séyleyip, hazir durup gégsiimii des-
tim ™ diye kirklardan bahsedilir. Demek ki kirklar sadece eski Tiirk inancinda degil,
Tirklerin Miisliiman olduktan sonrada kullandiklar1 bir kavram oldugu gergektir.
Goriildiigii gibi bu misralarda ilk dnce Manas’in nasil Islam’a girdigini ve halki-
na nasil Islam’1 anlattig1 agiklanmakatir. Bu olaylardan sonra artik destandaki Tiirk boy-

larinin Miisliiman olusundan bahsedilir.

“Olmayacak bir ig
Onceki batil din — dedi.
Bir yaradan Allah in
Birligini agik bil! — dedi.
Inancin saglam olur,
Hiida 'min birligini bil,
Gormeden inanip,

Icindeki siipheleri ¢cikar. 12

Bunun iizerine Manas’in etrafindaki halk yani Kirgizlar ve diger Tiirk boylar
Miisliman olmuglardir. O yiizden Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilan Manas
Destani varyantinda bu olaydan sonra destanin sonuna kadar artik Islam inanciyla ilgili

konular sik sik bahsedilir.

Savaslari ve Zaferleri
Manas’in geng yaslarinda ilk gosterdigi kahramanlik ve zaferler, Cakip oglu
Manasi Ospurun yanindan gelirken baglar. Manas yolda gelirken zamaninda Tiirk boy-

larin1 yenerek dort tarafa dagitan Kalmuklarin bir kag tanesi ile karsilasip onlarla olan

" Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatcy, (Tiirkistan: AYU Yayinlari, 2016), 52.
12 Sagimbay, Manas Destani I, 219
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kiigiik kavgada onlar1 yener. Bunun iizerine olaylar geliserek Manas’in yaptig1 is etrafa
yayilarak Manas’in ismi o zamanki Tiirklerin birinci diismani olarak sayilan Hitaylarinb
en bliyiik kagani olan Esen Han‘in kulagia kadar gelir. Esen Han olay1 iyi bir sekilde
bilmeleri i¢in kendi adamlarini1 génderir ama Manas onlar1 da 6grenip 6ldiiriir. Bu olay-
lardan sonra eski yaralar agilir ve Manas’in savaslar1 ve zaferleri anlatilmaya baglar.
Manas’1n savas ve zaferlerini li¢ kisma ayirabiliriz. 1. Manasin han olmasina ka-
dar yaptig1 savas ve zaferleri, 2. Manas’in han olduktan sonra yaptig1 savas ve zaferleri,
3. Biiyiik Gaza. Manas’in han secilmeden Onceki savas ve zaferleri Kalmuklar ile olan
savaglar, Esen Han tarafindan gonderilen tiiccar seklindeki gizli gorevlileri yakalamasi
ve dldiirmesi, Neskara’nin*> Manas’tan yenilmesi, Manas’in silahlara sahip olmasi, Ma-

’i* yenmesi olarak bilinir.

nas’in yigit toplamasi, Nuuker

Manas, Han secildikten sonra ise Neskara’nin Manas’in adamlarindan birisi olan
Bilerik’i*® kagirmasi ve Manas ile Kosoy’un onu kurtarmasi, Manas’imn On bir tane Duu-
Du®® ile olan savaslari, Kirmus'’ Han’a kars: sefer, Kayip Dan’1*® yenmesi ve kizi1 Ka-
rabork’ii almasi, ata yurdunu diismanlardan temizlemesi, Tekes Hani™® yenmesi, Orgo
922

Han® ile olan savasl, Akunbesim’i21 yenmesi, Panus kars1 kazandig1 zaferi, Kiiciik

gazalar gibi bir¢ok savaslar yaparak zafer elde ettigi anlatilir.

'3 Neskara- karakter. Epik Manas’in diismanlari olan Hitaylarin kahramani. Genel olarak Manas Desta-
ni’nin belli varyantlarinin hepsinde gecer. Destan’in varyantlarinin bazilarinda Mangu, bazilarinda ise
Hitaylarin hani oldugu kaydedilir. (Manac Duruknoneust 11, 192.)

¥ Nuuker Nuuker dev- Kent sehrinden ¢ikmis olan Hitaylarin kahramanlarindan biri ve Manas’in diisma-
ni1 olarak bilinen karakter. (Manac Juumkmonenus 11, 197.)

!> Bilerik- karakter. Manas’im yigitlerinden biridir. Genel olarak Destan’in klasik varyantlarinin hepsinde
Bilerik’in Hitaylara yakalanma olay1 ve Kosoy tarafindan kurtarildigi gegmektedir. Bilerik, S. Orozba-
koglu’nun varyantinda Caanger Hoca adli karakterin oglu olarak gegmisken S. Karalayev’in varyantinda
ise Ayhoca’nin oglu oldugu séylenir. (Manac Duiknoneaus 1, 228.)

!¢ Duu-Du- Hitay idari Makamlari. Duu-du Destan’a 18-19. asirlarda Kirgizlar ile Cinlerin ortasidaki
iliskiler sonucu girdigi de soylenir. Destan’in varyantlarinin hepsinde Hitay Imparatorlugundaki vilayet
iradesi yani valilik anlaminda kullanilmigtir. (Manac Duuuknoneaus 1, 297.)

Y Kirmus, Kirmus Saa- karakter. Dagalak sehrinin hani. S. Orozbakoglu’nun Manas Destan varyantinda
Bilerik adli karakteri yakalayip hapse attiran karakter. (Manac Quuukionesus 1, 606.)

18 Kayip dan- karakter. Kalmuk hanlarindan birisidir. (Dan- Kalmuklarda Vali unvanidir) Destan’da Ma-
nas ile savasip yenilerek Karabork adli kizint veren han. (Manac Durmksoneaust I, 408.)

19 Tekes, Tekeshan- karakter. Kalmuk hanidir. Manas eski atalarmim yurduna geri donerken savasmis olan
hanlardan birisidir.

% Orgo Han- karakter. Destan’da Cily vadisini yoneten Hitay hanlarinin biri olarak gegmektedir. S.
Orozbakoglu’nun Manas Destan1 varyantinda Manas ile olan savasta Manas tarafindan dldiiriiliir. (Manac
Ounuknonequs 11, 221.)

2l Akunbesim Padisah, Akun Saa- karakter. Ciiy vadisindeki topraklarin bir kismini1 yoneten Kalmuk
hanlarindan birisidir. Kirk bes sene han olarak halk yonetmis, Orgo hanin Manastan yenildiginden sonra
ordu toplayarak Manas ile savasir ve Aynakul adli Manasin yigitlerinden birisi tarafindan &ldiiriliir.
(Mawnac Duruksoneaus 1, 94.)

?2 Panus- karakter. S. Orozbakoglu’nun varyantinda Tagkent’e hiikiimdarlik eden Kalmuk hani olarak
gecer. Akunbesim’in Manastan yenildigini duyup ordu diizenleyerek Manas’a kars1 savasa ¢ikar. Ama
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Biiyiik Gaza, Destan’daki en 6nemli boliimlerden birisidir. S. Orozbakoglu’nun
varyantinda “Biiyiik Saldir1” olarak gegse de genel olarak baska versiynlarin hepsinde
“Bliyiik Gaza” adliyla gegmektedir. Manas’in 6lmeden once Hitaylarin merkezi olan
Pekin’e (Beecin) yaptigi en biiyiik savasidir. Manas’in bu olaydan 6nce yaptigi biitiin
kiigiik gazalardaki basarisizliklar yani Cin’i tamamen alamadan yurduna geri dénmesi

bu biiyiik gazanin yapilmasina neden olur. 23

Oliimii

Manas’in 6liimii, genel olarak Destan’in biitlin versiyonlarinda Biiyiik Gaza bo-
liimiiniin son olaylar1 olarak anlatilmaktadir. Ama Destan’in Radloff tarafindan yaziya
gecirilmis olan versiyonunida ise Manas’in 6liimii, oglu Semetey’in dogumu adli bolii-
miin girisi olarak verilmektedir. Manas’in vefatindan 6nce yigitlerine yaptigi son nasi-
hati ile ilgili bilgi verilir. Ama bu varyantta Manas’a tiirbe yapilmasi ile ilgili bilgi ve-
rilmemistir.** Manas biiyiik gazada diismani Konurbay?® tarafindan yapilan hile sonu-
cunda Konurbay’in yaptig1 yaralanmadan dolay1 kendi evine doner ve bir kag¢ ay sonra
vefat eder. Manas vefat etmeden 6nce daha 6lim dosegindeyken Manas’in esi Kani-
key’in tiirbe yaptirdigi ama Manas 6liince o tiirbeye sadece tabutta bir sey gomdiirerek

Manasi hi¢ kimsenin bilmedigi bir dagin basina gémdiigii anlatilir.

2.2. Manas Destani

Orta Asya’da ve Giiney Sibirya’da yasayan 1rklarin i¢inde eski tarihten beri adi
gecen ezeli halklardan birisi de Kirgizlardir. Kirgiz halkinin agizdan agiza gecen edebi
degerlerinin, milli kiiltlir birikiminin de ¢ok zengin ve genis oldugu da bir gercektir.
Insan iliskilerine ve tabiata bakis acilarma gore sdylenen atasozleri, deyimler, giinliik
hayatla ilgili nasihatler, bulmacalar, emek ve ask i¢in yaratilan siirler, hikayeler ve ma-
sallar, bunun disindaki milli kiiltiir mirasinin tiirleri, hepsi halkin i¢ diinyasinin ve diin-

yayi algilayis seklinin bir yansimasidir.

ordusundaki Kirgizlar Manasin safina gecerek Panus savasi kaybeder ve yerine Kokotoy adli karakter han
tayin edilir. (Manac Duuxnoneaus 11, 233.)
23

Manac Ounuknonenus I1.
*Radloff, Manas Destani, 204.
% Konurbay- karakter. Destan’da Manas’in asil diismam olarak bilinir. Dolaystyla Destna’da gegen biitiin
kotii karakterlerin asil kahramani olarak da sayilir. (Manac Duuuknoneaus I, 511.)
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Yukarida bahsettigimiz kisa folklorik sozlii eserlerle beraber, Kirgiz halki sozli
edebiyatin uzun anlatim tiirlerinde de bircok iirlin ortaya koymustur. Bunlar uzun anla-
timl1 biiyiik masallar, kahramanlik destanlaridir. Halk i¢inde yasayan yetenekli insanlar
bu yasantilar sonradan siir seklinde anlatmislardir.

“Destan” kelimesi Tiirk¢eye Farscada “Efsane ve mesel ve hikayet-i glizestegan”
anlaminda kullanilmis olan “dastan” kelimesinden gelmistir.”® Bu kelimenin ilk defa ne
zaman kullanildigini tespit edemesek de bu kelime Islamiyet’in kabuliinden sonra Kir-
giz Tiirk¢esine girmistir diyebiliriz.

Kompozisyon seklindeki olusumu ve hikayelerin genis verilmesine gore Kirgiz
Tiirklerinin destanlarini iki gruba ayirabiliriz. Onlar1 “biiytlik destanlar” ve “kiiciik veya
kisa destanlar” diye adlandirabiliriz. Kirgiz Tirklerinin kii¢clik destanlar1 kendi igine
“Kedey Kan”, “Er Tostiik”, “Er Tabild1”, “Sarinc1 Bokdy”, “Kurmanbek”, “Canil Mir-
za” “Kococas” ve “Olcobay ile Kisimcan” gibi destanlar1 kapsamaktadir. Biiyiik destana
ise ii¢ boliimden olusan “Manas” Destan1 girmektedir.’

Manas Destani’n1 6zetleyerek kisa sekilde yazsak dahi ortaya oldukea biiytik bir
eser ¢ikar. Kiiciik destanlar1 masalcilar bir iki gecede anlatip bitirebilirler. Ama Manas
Destant haftalarca, aylarca hatta yillarca sdylenir. Manas Destani’nin biiyiikligliniin en
onemli sebebi, destandaki hikayelerin babadan ogula gecerek birbirinin devami seklin-
de anlatilmasina baglidir. Clinkii destanda ilk dnce kahraman olarak Manas, sonra onun
oglu Semetey, sonra da Semetey’in oglu, Manas’in torunu Seytek ve onlarin kahraman-
liklar1 anlatilir. Manas hakkinda ortaya ¢ikmis ilk masal kiiciliktiir ama gecen zaman
icerisinde bu masali zenginlestiren parcalar, masalin biiylik bir destan olmasini sagla-
mistir. Cilinkli Manas Destani ilk bagsta sadece agizdan agiza sdylenen ve anlatilan sozlii
bir Kirgizlarin degeridir. Baz1 goriislere gore de bu destanin tarihi siireg igerisinde halk
agzinda anlatila gelen birkag kiiciik ve orta masallar1 kendi biinyesine katarak biiyii-
miistiir. Boylece Manas Destani’nin i¢inde “Kokotoy’iin As’1”, “Coloy ile Kosoy’un

Gliresi” vs. ana bagliklar ortaya ¢ikmistir.

Yeni hikayelerin eklenmesiyle beraber destanin manasi ve mahiyeti genislemis
ve zenginligi artmistir. Destan’in ilk bastaki icerigini olusturan kahramanlik hikayeleri;

halkin diismanlariyla olan miicadelesi ve 6zgiirliige kavusma arzularinin etkisiyle daha

% KaparaeB OmxGaii, Dpames Canaiinun, Kepewizs Omuozpagusacet Bowonua Cos30yk, (Buikek:
Buituktuk, 2005), 91.
"Bonor FOuycamues, Manac, (Opymnze: Keipreidacmacsr, 1958), 6-7.
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da derinlesmistir. Destan’a yeni karakterlerin eklenmesiyle destan daha da gilizellesmis-
tir. Bu karakterlerle Tiirk halklariin giinliik hayati, diinyay1 algilayis bigimi, kiiltiir ve
medeniyeti, tore ve gelenek- gorenekleri genis bir sekilde yansitilmistir. Demek ki des-
tanin biiylikliiglinii onun igeriginin zamanla genislemesine de baglayabiliriz.

Manas Destan1 arastirmacilarinin hesaplarina gore Destan bir milyondan daha
fazla misradan olusmatktadlr.28 Sadece bu rakama bakarak Tiirk halklarinin sozli
edebiyatinin ne kadar zengin ve genis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu biiylik epik hikayede
hepsi siir halinde anlatilan ve birbirinden farkli olan birgok karakterin portresini
gorebiliriz. Bu Destan’da yer alan siirler sayesinde birgok cografi bolge, nehir, dag ve
hayvan ismi ile, asirlardir hayat tecriibesiyle olgunlasarak olusan deyim ve atasozleriyle,
cesitli mitlerle, insanin i¢ diinyasini anlatan inan¢ degerleri ve duygulariyla, ve gelecegi
aydinlatacak nasihatlarla karsilasiriz.

Manas Destani nasil ortaya ¢iktigina dair ii¢ gorlis vardir. 1) Orhun Yenisey
Devrinde (VII-IX) ilgili, 2) Altay Devrinde (IX-XI) 3) Cungar Devrinde olusmasi ile
ilgili (XVI- XVIIN)*®

Destan’in tiim varyantlarinda anlatim, Kirgiz boylariin dagilip farkli bolgelere
stiriilmesiyle baslar. Destan’da Cin han1 Alooken’in isgalinin neticesinde Kirgizlarin
birligi bozulur ve Kirgizlar dagilma ile karsi karstya kalir. Destan’in bagkahramani Ma-
nas Altay’da dogup biiyiir, o biiyilyiince Kirgizlar1 Altay’dan Ala Daglarina getirir. I¢
mabhiyeti agisindan destanin asil giidiisii, Kirgiz boylarini ve Tiirk halklarini birlestirerek
disaridan gelen diismana karsi birlikte miicadele etmektir.

Manas Destani’nin toplama ve arastirma isleri gegen asrin ortalarinda, kuzey
Kirgizlarinin Ruslarla karsilasmasiyla birlikte Rus bilim adamlari tarafindan baglatil-
mistir. Kazak bilim adami Cokon Valihanov (6.1865) 1850’li yillarda Cin’e gecerken
Kirgizlara ugrayip Manas destani ile tanismistir. Manas Destani’ndan ¢ok etkilenen C.
Valihanov, ilk olarak Manas Destani’nin “Ko6kotoy’tiin As’t” boliimiint manasgzldan30
dinledigini yazar. Belki bu Manas destaninin yaziya gecen ilk pargasidir. Ama C. Vali-
hanov’un “yazdim” dedigi parcasi bugiline kadar arsivlerde bulunmamistir. C. Valiha-
nov kendisinin “Ouepku Jocyneapuu” yani “Ciingarlarin Beyanndmesi” adli eserinde

Manas Destani’nin kisaca 6zetini yayinlamistir.

Bukrop Kupmyrckuii, Beedenus 6 usyuenue Manaca, (Opymze: 1948), 5-6.

29}0HycaﬂHeB, Manac, 6-7

%Biiyiik destan Manasi yaratan, gelistiren halk arasidan ¢ikan yetenekli, Manas Destani’m sdylemeyi
meslek haline getiren insan.
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Ondan sonra Tiirk boylarinin dil ve edebiyat niishalarini toplayan ve arastiran
Rus bilim adam1 V. V. Radloff iki kere, 1861°de Tekes, 1869’ da Ciiy vadisindeki Kir-
gizlara gelir. O da Manas Destani’n1 merak ederek manas¢inin agzindan dinler ve Kril
alfabesiyle Kirgizca olarak yazar. 1885 yilinda St. Petersburg’da Kirgizca ve Almanca
halinde her birini ayri cilt olarak yayinlayip ilim diinyasin1 Kirgiz destaniyla tanigtirir.

Bolsevik devrimine kadar Kirgiz sozlii halk edebiyatinin toplama ve arastirma
isleri oldukga zayif olarak ve bilim adamlarmin kendi ¢abalariyla yapilmistir. Manas
Destani’n1 toplama ve arastirma ile ilgili ger¢ek calismalar SSCB zamaninda baglamis-
tir. O zamanki iktidarin halk sanatin1 gelistirmeyle ilgili aldigi karar neticesinde;
1920’lerden itibaren biitce ayrilarak halk agzindan edebiyat miraslarini toplama ve ya-
ztya gecirme isleri baglamistir.

Giiniimiizde Manas Destani’min Kirgiz ilimler Akademisi’nde belli manasgilar
tarafindan yazilmig olan on i{i¢ varyanti bulunmaktadir. Bu sayr C. Valihanov ile V.
Radloff’un versiyonlariyla beraber on bes olmaktadir. Halk i¢indeki versiyonlarini top-
lama isleri hala devam etmektedir.

Yukarida bahsedildigi gibi C. Valihanov ve V. Radloff’un versiyonlariyla bera-
ber giinlimiizde Manas Destani’nin on bes versiyonu vardir. Manas Destani’nin bu ver-
siyonlar1 destani anlatan manasg¢inin anlattigi usule veya bazi olaylara ekledigi motiflere
gbre ortaya ¢ikmaktadir. Iste bu on bes Manas Destaninin icinde en biiyiik ve meshur
olan ve asil kaynak olarak kabul edilebilen ii¢ versiyon vardir. Bunlar Sayakbay Kara-
lay’in (6. 1971) anlattig1, Sagimbay Orozbakoglu’nun anlattigi ve Yusuf Mamay’m (0.
2014) anlattig1 varyantlar olarak siralanabilir. Bizim ¢alismamizda asil kaynak olarak
kabul ettigimiz Manas Destan1 varyant1 da Sagimbay Orozbakoglu’nun anlattig1 varyan-

tidir.

2.3. Manas¢i Sagimbay Orozbakoglu’nun Hayati

Bizim bu ¢aligmamizda ele alacagimiz versiyon Sagimbay Orozbakoglu’nun an-
lattig1 varyant oldugu icin ilk 6nce bu meshur manas¢idan da bahsetmeyi uygun gordiik.
Sagimbay 1867 yilinda Isik Gol vilayetine bagli Saroy kodylinde diinyaya gelir. Babasi
1870’lerde Ciiy vilayetine bagh Kertabilgi kdylinde vefat eder. Saginbay 16 yasindan
itibaren manasciliga baglar. Babasiin vefatindan sonra Aliser isimli agabeyinin yaninda

biiyiir. K. Rahmatulin’in aragtirmasina gore Sagimbay’in dedesi Akcol, Cily vilayetine
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bagli olan Kogkor ilgesinin Burgansuu kasabasinda yasarken Kiirlighek adindaki beyin
ordusu gelip Akcolun obasina saldirir ve onlarin mallarin1 yagmalar. Sagimbayin baba-
s1, Akcol’un oglu Akise de kole olur. Sonra Ormon Han Akise’yi at bakicisi yapar. Aki-
se’nin ismini de sahibi olan Ormon Han degistirip Orozbak yapar. Ormon Han o6ldiiriil-
diikten sonra Orozbak Kabirga’ya goger, Sagimbay da burada dogar.Saginbay dini mek-
tepte 3-4 kis okur. Okumay1 bilir ama yazamaz. Sagimbay 14-15 yaslarinda riiya go-
rir.Geng yasindan itibaren Isik Gol, Tanr1 Daglan tarafindaki bolgelere, Ciiy, Talas,
Ketmen Tobo, Alay gibi sehirlerde Manas destanin1 sOylemistir. Sagimbay 1916°’da
Cin’e siirgilin edilir ama orda Manas Destani’n1 sOylemeye devam etmistir. Halk Sagim-
baya “Sagimbay manasgilarin manasgisidir” diye lakap bile takmiglardir. Sagimbay
Kirgiz tarihini iyi bilirdi ve her gittigi yerde Kirgiz boylarinin tarihi hakkinda bilgi alirds
ve bunlar toplardi.

1921 yilinda K. Miftakov (6.1948) Sagimbaym okudugu Manas Destani’nin
varyantin1 yazmaya baslar. 4 y1l Manas Destani’ni1 yazar, daha sonra bu isi I. Abdrah-
manov devam ettirir. Kisacas1 1922-26 yillar1 arasinda Sagimbay Orozbakoglu’nun
Manas Destani versiyonu yazilmistir. Sagimbay’in varyantinda Kirgiz 6rf adetleri, as
torenleri, inancglar1 ve degerleri, kiz verme ve alma, ant igme gibi sosyal hayata ait mo-
tifler genis bir sekilde anlatilir. Onun i¢in bu varyantta en eski Kirgiz adetlerini gorebili-
riz. Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu varyant1 yazildiktan sonra ¢ok ge¢cme-
den 1930°da da biiyiik manas¢1 Sagimbay Orozbakoglu vefat eder.®

2017°de iinlii manas¢1 Sagimbay Orozbakoglu’nun dogumunun 150. y1l doniimii
oldugu icin bir kag kiiltiirel ve akademi ¢alismalar olmustu. Bununla birlikte 2017°de
Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu tarafindan sdylenen varyanti Tiirkiye Tiirk-
cesine terciime edilerek yayinlanmisti. Bu eser ii¢ ciltten olusur ve Sagimbay Orozba-
koglu’nun varyanti ile yazilan destanin tamaminin ilk terciimesi olarak da kabul edilir.

Biz yukarida anlatilan versiyonun &zelliklerine dayanarak Manas Destani’nin
Sagimbay Orozbakoglu’ndan yazilmis varyantmi inceleyip islam itikad: agisindan de-
gerlendirme yapmay1 dogru gordiik. Bu ¢alismada karakter ve konu zenginligi yoniin-
den oldukc¢a kapsamli ve genis bir sekilde ele alinan varyantini segtik. Su da bir gercek
ki bugiine kadar Manas Destan1 ¢esitli alanlarda ve konularda arastirilip ¢alisilmis olsa

da kelam veya itikat alaninda arastirilmamustir.

3! Kanpi6ex Mmananues, Cacoinbaii Kemenzep oconynoo ooa, Hexc npunr, bumkex 2016, 6. 14-15.



1.BOLUM
MANAS DESTANINDA ULUHIYYET

Calismanin birinci boliimii Manas Destani’nda Uluhiyet oldugu i¢in bu boliim
bu kavramin etrafinda sekillenecektir. Uluhiyet (elihe) fiilinin masdar1 oldugu i¢in bu
fiilin anlami {izerinde durulmasi gerektir. Bu kelimeden tiireyen (el-ilah) kelimesinin
biitiin tiirevlerinde “kulluk etme, birini koruma, himaye etme, korkudan birine siginma,
iistiin bir gii¢, olaganiistii bir varlik karsisinda gii¢siiz kalma, gizlenme, 6rtiinme ve iba-
det etme” anlamlar1 mevcuttur. Eger (elihe) fiili, ismi fef’ul (me’luh) olarak alinirsa
kendisine “ibadet edilen varlik, mabut” anlamlarina gelir. Bu durumda uluhiyet de
“ilahlik, tanrilik” anlamlarina gelir.** Bununla beraber hangi varlik i¢in kullanilirsa da
“ilah” kavraminin kapsaminda tapinma, ibadet etme, yiice gorme anlamlar1 vardir. Eger
bir varliga karsi tapinma amaci yoksa o ilah olamaz. Bu yiizden ilkel dinlerde olsun
veya semavi dinlerde olsun ilah anlayislariin biitiiniinde tapinma duygusu kendini gos-
terir.*®

Islam inancina gére de Allah inanci islam’in ve biitiin semavi dinlerin temelini
olusturdugu gibi bu dinlerin hepsinde inanilmasi ve kabul edilmesi gereken ilk husus
Allah’mn varhig: ve birligidir. Insan ilk olarak Allah’m varligini ve birligini kabul etme-
den diger iman esaslarin1 kabul edemez. Ciinkii Allah’in meleklerine, peygamberlerine,
kitaplarina ve diger seylerine inanmak Allah’in bildirmesine yani Allah’a imana bagli-
dir.®

Manas Destani tarih i¢indeki Kirgizlarin, Manas’in yaninda yer alan Kirgizlar ile
i¢ ice yasayan diger Tiirk boylarinin ve Manas’in diigmanlar1 olarak bilinen Hitaylarin
(Cinlilerin) hayat tarzini, kiiltlir ve adetlerini, diinya goriisiinii, inan¢ degerlerini genis

bir sekilde anlatir. O yiizden Manas Destani, Kirgizlar ve diger Tiirk boylarinin Allah

%2 Cevheri ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’I-Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafur At-
tar, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l Melayin, I-V1, 1990), VI, 2224-2225.

% Helebi, Muhammed b. Siileyman, Nuhbetu’l- Leali Serhu Bedi’l-Emali, (istanbul: Ihlas yaymlari,
1996), 8.

3 Serafettin Gélciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, (Konya: Tekin Kitabevi, 2012),
156.
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hakkindaki inanclart ile ilgili cok zengin bir icerige sahiptir. Destan’da Allah inanc1 ile
ilgili konular da yer almistir. Allah’in varligi ve birligi, zat1 ve sifati, hatta bazi isimleri
de Destan’1n i¢inde giizel bir sekilde verilmistir.

Destan’in baginda Manas dogmadan onceki Kirgizlarin ve baska Tiirk boylariin
inanclartyla ilgili pek fazla bilgi verilmemektedir. Ama su da bir ger¢cek ki Manas’in
babas1 Cakip (Yakup) hakkinda onun ¢ocuk sahip olamadidi i¢in ¢ektigi iiziintiileri su
sekilde beyan edilir:

“Yavrusu olmadigindan sizlanip,
Yavrulu birini goriince
Aglayarak Cakip utanir,
Gonlii tiirlii tiirlii sikalip,
Gozlerinden yagslar dokiiliip,

Bir olan Hiidaya dert yanip »3

Bu misralarda Manas’in babas1 Cakip tek tanriya inandigimi ve i¢indeki caresiz
kaldig1 derdini ona anlattigin1 gérebiliyoruz. Bununla birlikte Cakib’in bu iiziintiileriyle

ilgili bagka satirlarda da sdyle bahsedilir:

“Kadere boyun egip,
Mezar gorse BayCakip
Bagira bagira aglayip yalvarir:
“Vermezse Tanri, ¢carem yok,
Bes cins hayvandan mal edindim,
Bes kurusluk haram yok”36
“Ahrete dogru yonelsem
Baba — diyerek arkamdan
Uziilecek eviadim yok!
Kunanm® gezer binilmeden,
Kovalayip binecek eviadim yok!

Allah’tan geldi ¢arem yok!

% Sagimbay, Manas Destani I, 26.
% Sagimbay, Manas Destani I, 26.
%" Kunan-Ug yasina basan tay
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Kirlarda gezer taylarim,

Egitip binecek oglum yok, 38

Burada Cakip mezar goriince bir gilin 6lecegini hatirliyor ve 6liirse arkasinda ziirriyetsiz
gideceginden tiziiliiyor. Ama insanlarin aciz oldugunu, ¢ocugu sadece Tanri’nin verebi-
lecegini de biliyor. Yani kadere boyun egerek Allah’tan gelen seylere ¢arenin olmadigi-
m1 anlatiyor. Ne kadar bu musralarda Islami motifler ge¢mis olsa da verilen bilgilerde
asil onemli olan Cakip’in ¢ocuk sahibi olamadigindan dolayi tiziilmesidir. Ama bu bil-
gilerden yola ¢ikarak biz Cakib’in Miisliiman oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii Destan’in
Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilan versiyonunda Cakip ve diger destandaki
halk islam’1 Manas’tan 6grenirler. Burada verilen bilgi ise olayr anlatan manascidan

kaynaklandig i¢in olay: Islami motifler ile anlatmistir diyebiliriz.

1.1. ALLAH’IN VARLIGININ BILINMES]

Islam Inang sisteminde, zanni bilgiye bakilmadan deliller ile ispatlanmis kesin
bilgiye ulasilmasi1 gerektigini, Kelam agisindan bilginin éneminin biiylik oldugunu, bu
alanda yazilmis eserlerdeki ilk ve dncelikli konusunun bilgi ve bilginin mahiyeti, 6nemi,
cesitleri olmasindan da gore biliyoruz. Akil ve irade sahibi olarak yaratilan insan i¢in de
hayatindaki en 6nemli seyin bilgi oldugunu da sdyleyebiliriz. Ciinkii insana ruh ve aklin
verilme sebebi, bu bilgiyi bilmek, 6grenmek ve dogrusunu se¢mektir. Bu konuda
Kur’an’da Allah insan1 yoktan var ettigini ve hi¢ bir seyi bilmez iken bilip 6grenecegi
yetenek ve organlar ile donat‘uglnl39 bildirmektedir. Kelam ilmine gore de bilgi ilahi ve
beseri olmak {izere ikiye ayrilir ve insan i¢in beseri bilgi edinme miimkiindiir.*°

Kelamda insanin bilgi edindigi yollar1 duyular, haber ve akil olmak iizere ii¢ ¢e-
sittir. Bununla ilgili Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani et-Teftazani (6. 792/1390) Serhu’l Akaidi’nde, Ebti Hafs Necmed-
din Omer b. Muhammed en-Nesefi’ye (6. 537/1142) gore ilmin yollar1 yaratilmiglar igin
ii¢ oldugunu, bunlar saglikli duyu, dogru haber ve akil oldugunu belirtmektedir.**

Insan Allah’in varligmi dogru haber veya akil ile bilir. Matiiridi anlayisa gore

higbir dinden haberi olmayan uzakta yasamis olan insanlarin bile akillariyla Allah’in var

%Sagimbay, Manas Destani I, 27.

* Nahl 16/78; Miilk 67/23.

*0 Temel Yesilyurt, Bilgi Kurami, Kelam EI Kitabi, (Ankara: Grafikler Yayinlar, 2015), 315.

* Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani (6.
792/1390), Serhu’l Akdid, trc. Talha Hakan Alp, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 61.
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ve bir oldugunu bilmesi zorunlu gerekgelerdendir. Ciinkii Allah insanlar1 kendi varligini
ve birligini idrak edebilecek gii¢ ve kuvveti vermistir.*> Bu yiizden de insanin dogru
haberi dogru bir sekilde anlayabilmesi i¢in akil énemlidir. Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6. 505/1111)
“Ihyau Ulumi’d- Din” adli eserinde insanoglunun alemin bir mabudu oldugunu sdyle-
mek i¢in yaratilmadigini, insanin ve alemin bir mabudu, bir yaratani oldugunu zaten
insan aklinin fitrati ile bilmesi gerektigini, ¢linkii Allah insan1 boyle bir fitrat ile yaratti-
gini kaydetmektedir.43 Bu mesele ile ilgili Kur’an’da ise: “Muhakkak ki onlara sorsan:
“Gokleri ve yeri kim yaratn?’ Elbette: ‘Allah, diyecekler.”** buyrulmaktadir. Manas
Destani’nda insanin bilgi edinme yollarin1 ve bu yollardan hangisiyle Allah’mn biline

bileceginden soyle bahsedilmektedir:

“Duymakta oldugu kulagin,
“Iste bu!” — diye, bil onun duragi!
Kokuyu alan burnunuz
Sasik ile giizeli
Giictinii biliniz,

Acuyr ve tatliy
Fark edebilen agiz diliniz,
Onu da hakkin giicii — diye,
Akl ile biliniz.
Gormekte oldugunuz gozleriniz,
Kudretin giicii — diye,

Tam biliniz kendiniz.
Tutabilen eliniz,

Kadir Allah’in giicii — diye,
Haberdar olunuz.
Yiiriiyen ayaginiz,
Kudretin giicii — diye,

Gonliiniizde tutunuz.

*2 Golciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 157.

3 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6. 505/1111),
Ihyau Ulumi’d- Din, trc. Mehmet A. Miiftiioglu, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yaynevi, 1989), 258-259.

* Lokman 31/25.
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Gogstintiz, kalbiniz, gonliiniiz
Allah’in evi — diye,
Tam oyle biliniz!”

Kirk ¢ilten oyle konustu 43

Bu musralarda insanin bes duyusundan ve akildan bahsedilmektedir. Insanin Al-
lah’1 bu bes duyusuna bakarak akli ile bilmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Bununla
beraber Destan’da Allah’in bu duyularla degil akil ve dogru haber ile bilinecegini Al-
lah’in bu diinyada gozle goriinmez olduguna inanmakla da ispatlamaktadir. Bununla

ilgili Destan’da su sekilde gegmektedir:

“La ilahe illallah
Mukambet* resulullah,
-Kelime -i sehadet’i getirip
Imani ilam etti giirleyip.
“Yalvarip yalniz Allah’a,
Herkes namaz kilsin — diye,
Goriinmez bizim tek Hiida

Gonliiniize alip naksedin”*"

Gortldiigi gibi burada Allah’in gbz ile gdriinmez oldugunu, O’nun varligina
goniil (kalp/akil) ile inanildigin1 sdylemektedir. Bununla beraber Destanda Allah’1 gor-
meden inanilmas1 gerektigine de vurgu yapllmaktadlr.48 Burada insan gérmeden bu
diinyada goriinmeyen Tanri’ya nasil goniilden inanabilir sorusu ¢ikabilir. Bu soruya
Kelam ilmi Allah’1in varligina cesitli deliller getirerek cevap vermistir.

Ik olarak Kur’an’da, Allah’in varligindan daha ¢ok birligi iizerine vurgu yapl-
maktadir. Clinkii insan aklin1 ve duyu verilerini kullanarak Allah’in varligina zorunlu

olarak gidebilecegini 6ng6rmektedir.49 Bununla beraber Kur’an, alemin ve alemdeki her

*® Sagimbay, Manas Destan: I, 107.

*¢ Mukambet- Muhammed

*" Sagimbay, Manas Destan I, 449.

48Saglmbay, Manas Destani I, 218.

* Saban Ali Diizgiin, Varlik, Kelam El Kitabi, 222.
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seyin yaratiligina dikkat g¢ekerek bunlari yaratan birisinin yani Allah’in varligini
Kur’an’in muhatab1 olan insanlara ispatlamaya ¢aligmistir.

Allah’in varhig1 ve birligini ispat etmek i¢in Kelamcilar da pek ¢ok deliller zik-
retmisleridir. fitrat delili, hudus delili, imkan delili, gaye ve nizam delili bunlardan mes-
hurlarindandir. Kelam ilmine gore bu delilleri ontolojik, kozmolojik ve teolojik olarak
siniflandirilabilir. Allah’in varligimin ve birliginin akil ile bilinmesinin miimkiin olusu-
nun sebebi olarak islam inancinda iradeden ¢ok aklin roliiniin én planda oldugunu da®
sOyleyebiliriz. Aslinda insan yaradilisinda ve Kur’an’in delillerinde Allah’in varligimi
ve birligini ispatlayacak o kadar ¢ok deliller vardir ki insan bagka bir delil ikame etmeye
muhtag degildir.”*

Akil, Allah’in varligin1 yukarida bahsettigimiz bir takim deliller ile bildigi i¢in

Manas Destani’nda da Allah’in varligin1 bazi deliller ile ispatlamaya ¢alisilmaktadir:

“Hak Teala ’'nmin varligini
Gokyiiziindeki aydan anlayip bil.
Karanlik olan geceden bil,
Kaynayan sicak giinesten bil,
Sogugu sert kigtan bil,
Biribirine benzemeyen
Bir kaliptaki isten bil,
lyilik gelen yerden bil,
Tas bagrindan su ¢igip,
Su yatagi dereden bil,
Goz yetmeyen denizden bil,
Ot bitmeyen ¢olden bil,
Parlayan giinesten bil,
Etten ¢ikan tiiyden bil,
Kemikten ¢ikan etten bil,
Konusup duran sozden bil,
Sudan ¢ikan atesten bil,

Havadan alinan nefesten bil,

%0 Hanifi Ozcan, Epistomolojik A¢idan Iman, (istanbul: IFAV Yayinlar, 2015), 54.
5! Gazzali, Thyau Ulumi’d- Din, 259.
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Yerinden kayan yildizdan bil,
Yazi kisi on iki ay
Bozulmayan yildan bil.
Bastig1 yerde kara toprak,
Iste buna bakip bil,

O kadar seyi kaldirip,
Hak istemeyen nasil bir er!
Bir olan Allah’in varligin,
Hiikmii iki olmamus,

Hata yoktur yarattiginda. 52

Bu misralarda Allah’in varligina dair gosterilen delillerin Kelamda isbat-1 vacip
delillerinden hudus, imkan, gaye ve nizam delilleri olarak belirtilen deliller tiiriinden
oldugunu soyleyebiliriz. Diinyadaki ay giines, gece giindiiz, su ve tag, deniz ve ¢0l, in-
sanin biyolojik yapisi, hava ve ondan alinan nefes gibi, bir¢ok seyden misal vererek iste
bu kadar seyi yaratan ve bunun yaratip bize sundugu i¢in bizden bir iicret veya baska bir
sey istemeyen nasil bir zat olduguna vurgu yaparak sonunda hiikmii iki olmayan Al-
lah’in varlig1 bunlara bakilarak bilinmesi gerektigi belirtilmektedir. Kur’an’da: “Gokle-
rin ve yerin Rabbi kimdir?’ diye sor. ‘Allah’tir’ diye de cevap ver; sonra de ki: ‘Oyle ise
O’nu birakip da kendilerine bile fayda saglayacak veya zarari saglayacak giice sahip
olmayan koruyucu putlar mi edindiniz?’, ‘Hi¢ kérle goren bir olur mu, yahut karanlik-
larla aydinlik esit olumu?’ diye de sor. ‘Yoksa Allah’in yarattig1 gibi yaratan ortalar
buldular da bu iki yaratma arasindaki benzerlikten dolayr mi sasiwrdilar?’ De ki: ‘Her

“mealindeki ayet ile

seyi yaratan Allah’tir. O birdir karsi konulamaz giice sahiptir
yukarida verdigimiz misralarda oldugu gibi aleme bakarak Allah’in var ve bir oldugu-
nun bilinmesi gerektigini agiklamaktadir.

Destan’da insanin Allah’in zatin1 bu sinirli olan akli ile idrak edemeyecegine de
vurgu yapilmaktadir.

13 oo e 254
Diistinceyle kavramak zor zatini

52Saglmbay, Manas Destani I, 219.
% Ra’d 13/16
54Saglmbay, Manas Destant 11, 260-261.
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Insan, Allah’in zatin1 akli ile kavramasi zor oldugunu bildiren bu musralardan ve
bu musralarin Allah’in isimlerinin yaninda verilmesinden yola ¢ikarak Destan’da Al-
lah’in zatinin insanlar tarafindan zor olduguna dolaysiyla O’nu isim ve sifatlar ile ta-
nimak gerektigine inanildigini séyleyebiliriz.

Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu tarafindan anlatilan varyantinda sa-
dece Manas ve yigitlerinin yaptiklar1 kahramanliklar1 ve zaferleri degil onunla beraber
bir ermisin eseri gibi Islam’mn ana prensiplerinden de genis bir sekilde bahsedilmektedir.
Insan Allah’in varligmi duyular ile bilemez. Ciinkii Allah bu diinyada gz ile goriinen
veya el ile tutulabilen bir varlik degildir. Dolaysiyla insan Allah’in varliin1 ancak akil
ve dogru haber ile bilebilir. Bu konuda Manas Destani’nda da agik bir sekilde insanin
Allah’in varligini bilmesi akil ile miimkiin oldugunu, hatta insanin akl ile bilmesi ge-

rektigini soyleyerek Allah’in varligini ispatlamak i¢in deliller sunmaktadir.

1.2. ALLAH INANCI
Yukarida da dedigimiz gibi Islam Kelaminda Allah’in varligini ve birligini ispat-
lamak igin ¢esitli delil tiirleri ortaya koyulmustur ve ortaya koyulan deliller iizerinde
yillardir caligmalar yapilmistir. Allah’ i varliginin delil ile ispatlanmaya calisiimasinin
sebebi inanmayan insanlarin ikna edilmeye ¢alisiimasidir. Ilk olarak islam itikadma
gore Allah vardir ve tektir. Bu konuda Kur’an’da gegen ihlas siiresinin “De ki: ‘O, Al-
lah’tir, tektir. Allah Sameddir. Dogurmamis ve dogmamustir. Onun hi¢bir dengi yok-

tur. 2,55

mealindeki ayetleri 6rnek verilebilir. Bunun disinda Kur’an’da insanimn bir su
damlasindan yaratildigi, o sunun da bir yere yerlestirildigi, bunu yapanin da giiciinlin
biiyiikliigii ile ilgili ayetler verilerek, insana Allah’in varligin1 bilmesi i¢in yol goster-
mektedir.>® Genel olarak Kur’an Allah’m varligini ispatlamak igin insanin,> alemin ve
evrenin®® yaratilig sebebini ve 6zelliklerini anlatarak akil yiiriitiip Allah’in varligini bil-
mesini istemektedir. Kelam ilmindeki Allah varligina dair delillerden olan hudus ve
imkan delillerinde de bu kainat ve i¢indekilerin yoktan var olmalar1 yani hadis oluslari-

n1, bunlarin varhigr da yoklugu da olabilecegi i¢in miimkiin olduklarimi agiklayarak her

hadisin bir muhdisi, her miimkiiniin de bir miireccihi olacagi ele e111nm1$t1r.59

% hlas 112/1-4.

% Miirselat 77/20-23.

% Vakia 56/57-59.

%8 Bakara 2/164.

**Harun Isik, Murat Serdar, Sistematik Kelam, (Kayseri: Kimlik yaymlar1, 2017), 170.
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Islam itikadinda Allah varli1 genelde ontolojik, teolojik ve kozmolojik deliller
ile temellendirilmeye g¢alisilmistir. Bu ispatlama yontemi klasik doneme aittir. modern
donemde bunlara dini tecriibe ve ahlak delili de eklenmistir.*® imam Matiiridi Allah’m
varhigini ispatlamak igin, evrenin yaratilmishig delilini kullanmugtir.”*

Bunula beraber Kelam bilginleri Allah’in birligi konusuna genellikle iki agidan
bakmuislardir. Birincisi Allah’in zat1 agisindan ek ve ortaksiz olmasi, ikincisi de sifatlari
acisindan O’na benzeyenin bulunmamasidir.®

Genel olarak baktigimizda Islam itikadinda Allah’mn varlig: ve birligi ile ilgili ilk
olarak Kur’an’a dayanilarak cesitli deliller iiretildigini goriiyoruz. Manas Destani’nda
da Allah inanci ile ilgili ilk husus Allah’mn varligi ve birligine olan inancin yansitilmasi-
dir. Allah’m varlig1 ve birligini agik bir sekilde yansitan bilgi Destan’da dini bilgiye
sahip olan Aykoco (Ayhoca) adli karakter tarafindan su sekilde verilmektedir:

“Perverdi ger63 Allah’t
Var, — deyip, bilin hata yok,
Dogurtan ata yok,
Doguracak ana yok,
Denk gelecek kimse yok,
Baska hisim akraba yok,
Kendinden baska ulu yok,
Hiikmiine ¢are yok,

Kendinden dogan ¢ocuk yok**

Bu musralara baktigimizda Allah’in varligi ve birligi ile ilgili inanglari islam iti-
kadina uygun bir sekilde olup hatta bu misralarda Allah’m varlig1 ve birligi Ihlas Siire-
si’nin meali gibi agiklanmig da diyebiliriz. Destan’in geneline bakildigi zaman destanin
kahramani olan Manas, yaptig1 savaglar sonucu fethettigi biitiin yerlerde bu inang sekli-

1,65

ni yayarak “La ilahe illallah”, Kelime -i sehadet getirtti nice cana.”™ ifadeleri ile fet-

hettigi topraklarda yasayan halki Islam’a cagirdig1 anlatilmaktadur.

% Saban Ali Diizgiin, Varlik, Kelam el Kitabi, 222.

®! Sonmez Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, (Istanbul: OTTO yayinlari, 2011), 198.
%2 Bekir Topaloglu, Allah Inanc, (istanbul: ISAM yaynlari, 2010), 50.

%3 perverdigar- Farsca: Tanri, “Terbiye eden ve Besleyen”.

*Sagimbay, Manas Destan: I, 1003.

% Sagimbay, Manas Destant I, 400.
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Allah inanci ile ilgili belirtmemiz gereken ikinci husus, Destan’da Allah’a O’nu

gormeden inanilmasi gerektigine inanilmaktadir. Bu husus misralarda soyle verilmekte-

dir:

“Olmayacak bir is
Onceki batil din — dedi.
Bir yaradan Allah in
Birligini acik bil! — dedi.
Inancin saglam olur,
Hiida min birligini bil,
Gormeden inanip,

Icindeki siipheleri glkar”66

Yukarida verdigimiz misralarda Allah’in birligine hi¢ siiphesiz gérmeden ina-
nilmas: gerektigini bildirmektedir. Bu misralardan yola ¢ikarak Manas Destani’nda Is-
lam’1 kabul edenler tarafindan gayba inanildigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii Destanda: “Ga-
yip sahibim kudret, Ne yapacagini kim®' bilir,” diyerek O’nun gayb oldugunu bildir-
mektedir.

Bilindigi gibi Allah’1 cisim ve mahlukata benzeten, Kur’andaki miitesabih ayet-
leri gorilinlisteki manasima gore agiklayip, Allah’in el, yiiz gibi organlarinin oldugunu
kabul eden firkalara Miizessime ve Miisebbihe denir. Allah’in zatin1 insana benzetenlere
Miicessie, Allah’in sifatini insanlarin ve diger yaratilmislarin sifatlarina benzetenlere de
Miisebbihe denilmektedir.®®

Miicessimenin gorlisiine gore, Tanr1 cisimdir, sonu ve sinirt olan uzunluk ve ge-
nislik sahibidir. O parlak bir 151k gibi etrafina parlayan nur sacan yuvarlak inci misali
gibidir. Rengi kokusu tadi vardir. Tanr1 gidip gelen bir varliktir. Bazen hareket eder

bazen de durur. O kendi karisi ile yedi karistir.%®

% Sagimbay, Manas Destan I, 218.

%" Sagimbay, Manas Destani I, 574.

% Ebi’l-Muzaffer imadiiddin Sehfir (Sahfir) b. Tahir b. Muhammed el-isfahani el-isferayini (5.
471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizii Firkati’n-Ndciyyeti ani’l-Firaki’l-Hdlikin, (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1983), 119.

% Ebii’l-Feth Taciddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153), el-
Milel ve’n-Nihal, thk. Muhammed b. Abdulkadir el-Fadili, cilt I, el-Mektebetii’l-Asriyye, (Beyrut: 2000),
83-84.
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Allah’1t mahlukata benzeten, tecsim ve tesbih fikirlerini ilk defa ortaya atan, Ab-
dullah b. Sebe, Ebt Muhammed (Ebii’l-Hakem) Hisam b. Salim el-Cevaliki el-Clizcani
el-Kufi (6. m. VIIL yiizyilin sonlar1) ve Ebt Muhammed Hisam b. el-Hakem el-Vasiti
(6. 179/795) oldugu bilinir.”

Manas Destani’nda ise Allah’a cism ve sekil vermekten kagindigini da sdyleye-
biliriz. Clinkli Destan’in kahramani Manas yukarida da anlattifimiz Kirk Cilten’den

Allah’1n evinin nerde oldugunu sordugunda onlar su sekilde cevap vermislerdir:

“Hizmet yolundaki kirk ¢ilten
Birlikte kahkaha attilar:
“Hiirmet sahibi oldugu bu diinyada,

Ev olur mu Hiidada!?”’

Bu misralarda insanlar igin yiice olan Allah’in mekani, yeri olmadigini soyle-
mektedir. Bunun disinda Manas Destani’nin genelinde Allah’1 tecsim veya tesbih goriis-
leri Islam’1 kabul edenlerin iginde goriilmemektedir. Destan’da Allah’1 mahlukata ben-
zetmedigini, O’na gérmeden inanilmasi gerektigi iddiasindan da ¢ikartabiliriz.

Sonug olarak Destan’da Allah’in varligina ve birligine O’nu gérmeden inanilma-
st gerektigine, O’nun yaratilan varliklar gibi cism olmadigina inanilmaktadir. Bu goriis

genel Islam Itikadina uygundur diyebiliriz.

1.3. ALLAH’IN ISIMLERI

Islam itikadina gére Allah’in Kuran’da ve Sahih hadislerde gegen giizel isimle-
rine kesin bir sekilde kabul ve tasdik etmek gerekir. Isim ve sifatlar tevhidi, Allah’1 za-
tinda oldugu gibi isim ve sifatinda da bir tek olarak kabul etmek, Allah’a mahsus olan
isim ve sifatlar1 baska herhangi bir varliga izafe etmemek, mahiyet ve keyfiyet baki-
mindan mahlukat ile Allah arasinda benzerlik kurmamak demektir.”*

Kur’anda Allah’in isimlerini ifade etmek i¢in kullanilmis olan “el-Esmaiil-
Hiisna” terkibi dort yerde gegmektedir. Iki yerde el-Esmaii’l-Hiisnanin Allah’a ait oldu-
gu Vurgulanmakta,72 bir yerde Allah’a bu giizel isimler ile dua edilmesi gerektigi bildi-

0 Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdadi (6. 1093/1682), el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhmmed
Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1990), 225.

™ Ik, Serdar, Sistematik Kelam I, 180-181.

"2 Taha 20/8; Hasr 59/24.
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rilmekte,” yine bir ayette de bu isimlerin Allah’in zatinda herhangi bir ¢oklugu meyda-
na getirmedigi sdylenmektedir.”

Insan, var ve bir oldugunu bildigi yaraticistnin Kur’an ve hadislerde belirtilen
isim ve sifatlarin1 6grenerek sinirl olan akli ile zatini idrak etmesi miimkiin olmayan
Allah’1 bu isim ve sifatlar sayesinde taniyacag: da bir gergektir.”

Hz. Peygamber’in ¢esitli kaynaklarda rivayet edilen hadislerine gore Allah’in
doksan dokuz ismi oldugunu bildirir.”® Ama Allah’m Kur’an ve hadislerde bildirilen
isimleri diginda bagka isimlerinin de olmasi miimkiindiir.”” Bununla ilgili Hz. Peygam-
ber’in bir hadisinde soyle buyrulur:

“Allah’1m! Sana ait olan her isimle senden isterim: Bu dyle bir isim ki, kendin
onunla adlandirdin veya kitabinda indirdin veya mahlukatindan birine 6grettin, ya da
sadece senin katinda bulunan gayb ilminde onu zatina tahsis ettin™"®

Bu konuda, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hii-
seyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210) Allah’in isimlerinin dort bin tane olduguna
deginerek isimlere iliskin bir tasnifte bulunmaktadir. Razi bu isimlerden bazilarin yal-
nizca Allah tarafindan bilindigini digerlerinin de melekler peygamberler ya da insanlar
tarafinda da bilinebilecegini sdylemektedir. Bu dort bin isimden yiizii Kur’an’da yer
aldigin1 ve bu yiiz isimden de birisinin gizli oldugunu, bu Hz. Peygamberin hadisinde
gecen doksan dokuz ismi ezberleyenin de cennete girecegini belirtmektedir.

Manas Destani’nda Allah’in isimlerinin sayisi sabit olmadan cesitli rakamlarla
verilmektedir. Bir yerde Allah’in doksan dokuz bin isimleri oldugu®® kaydedilirken bas-
ka bir yerde Allah’in doksan bin isimlerinin oldugu81 sOylenmektedir. Bunlar Kur’an ve
Hadis’te gegmeyen dolayistyla Islami kabulde olmayan Manas Destani’na ve Tiirk kiil-
tiiriine ait bir dzellik olsa gerektir. Aslinda Arapgada ve Islami kiiltiirde de bulunan bir
takim sayilarin net bir say1 anlaminda degil de ¢okluk ifade etmek icin (kesretten kina-
ye) kullanildig bilinmektedir. Bu yaklasimin Manas Destani’nda 90, 99, 101 bin gibi

sayilarla yapilmas1 Tiirk kiiltiiriine ait bir ifade bi¢imi olsa gerektir. Cilinkii Destan’da

> A'raf 7/180.

" isra 17/110.

"Isik, Serdar, Sistematik Kelam 1, 182.

"®Buhari Tevhid, 12; Miislim, Kitabii’z-Zikr, 2/2677; Tirmizi, Davét, 83/3507.

"Saban Ali Diizgiin, Varlik, Kelam el Kitabi, 229.

'8 Ahmed b. Hanbel, 1, 391

Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani (5.
606/1210), Mefitihu'l-Gayb, I-XXXI1, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, XXI1), 12.

8 Sagimbay, Manas Destant II, 260.

81 Sagimbay, Manas Destant II, 261.
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Allah’m bu kadar ¢ok isminin oldugu sdylense de Allah icin kullanilan isimlerin sayisi
doksan dokuza bile ulasmamaktadir.

Konunun basinda da degindigimiz gibi Islam itikadina gore de Allah’in giizel
isimleri olarak bilinen Kur’an ve Hadis’te gegen isimlerinin disinda baska isimlerinin de
olmas1 miimkiindiir. Dolaysiyla Destan’da Allah’in isimlerinin sayis1 i¢in kullanilan bu
rakamlarin net bir bilgi vermedigini sayilarin sabit olmadigindan hareketle belki bu sa-
yilar Allah’in biz bilmeyen daha ¢ok isminin olduguna isaret etmektedir diyebiliriz.

Destan’da Allah i¢in kullanilan isimlere baktigimizda Arapca, Farsg¢a isimler ya-
ninda Tiirk¢e isimlerin oldugu da goriiliir. Manas Destani’nda Allah’in isimlerinin bazi-
lar1 oldugu gibi gegmekteyken, bazi isimlerinin de manasi verilmektedir.

Destan’da Allah i¢in kullanilan Arapca isimler sunlardir: “Allah, 82 “pllahu Te-
ala, . “Akbar, ik “Alim, W85 “Bari g P “Cebbar, 81 “Kadir, 88 “Kahhar, 89 ik

)190 €« ))91 3 )192
L.

Teala, Settar Ziilcela Allah icin kullanilan Farsca isimler, “Huda™® ve

“Perverdigardir.”** Allah i¢in kullanilan Tiirkce isimler ise, “Sahibim, ™ “Egem,
“Yaradan.”’
Destan’da yukarida gecen Allah’in isimlerinden en ¢ok “Allah”, “Perverdigar”

ve “Huda” isimleri kullanilmistir.

8 Sagimbay, Manas Destan: I, 27; bk. 30, 31, 35, 36, 38, 48, 49, 50, 54, 55, 59, 61, 57, 71, 72, 74, 79, 95,
97, 101, 106, 108. 113, 118, 170, 127, 129, 130, 133, 135, 158, 173, 178, 180, 182, 188, 189, 190, 198,
203, 208, 214, 216.

8 Sagimbay, Manas Destani 1, 221; bk. 222, 260, 261, 317, 355, 432, 461, 503, 514, 644, 663, 677, 681,
726, 781, 833, 841, 842, 843, 910, 929, 931, 993, 997, 1000, 1024.

8 Sagimbay, Manas Destani I, 216

8 Sagimbay, Manas Destani II, 261

8 Sagimbay, Manas Destan: 1, 203; bk. 372, 408, 506, 509, 566, 567, 603, 653, 664, 847, 908, 930, 997,
1001.

87 Sagimbay, Manas Destani I, 36; bk. 52, 61, 724, 892.

8 Sagimbay, Manas Destan I, 35; bk. 38, 108, 135, 173, 182, 222, 240, 303, 332, 342, 352, 424, 425,
503, 506, 543, 590, 686, 689, 692, 721, 802, 832, 333, 841, 845, 847, 916, 944.

8 Sagimbay, Manas Destani II, 260

% Sagimbay, Manas Destan: I, 219; bk. 355, 402, 503, 723, 725, 845, 865, 909, 931, 988, 1006.

*! Sagimbay, Manas Destani 11, 260.

92 Sagimbay, Manas Destani I, 503; bk. 574, 577.

%Sagimbay, Manas Destani I, 26; bk. 28, 29, 30, 47, 62, 64, 67, 71, 72, 74, 77, 78, 79, 84, 92, 93, 95,
105, 106, 107, 108, 113, 121, 125, 126, 127, 128, 130, 137, 159, 165, 166, 173, 174, 178, 180, 203, 208,
209, 210, 218, 219, 223, 256, 260, 261, 263, 270, 273, 274, 283.

% Sagimbay, Manas Destan: I, 30; bk. 31, 49, 106, 128, 132, 442, 446, 644, 657, 725, 830, 865.

% Sagimbay, Manas Destan: I, 28; bk. 213, 263, 279, 320, 574, 664, 667.

% Sagimbay, Manas Destan I, 29; bk. 338, 402, 492, 506, 677.

YSagimbay, Manas Destan: I, 107; bk. 127, 188, 209, 218, 219, 222, 224, 225, 343, 378, 398, 402, 405,
408, 415, 416, 418, 425, 426, 590, 591, 617, 645, 674, 676, 686, 687, 689, 698, 711, 719, 722, 724, 725,
800, 813, 832, 842, 843, 864, 892, 905, 908, 910, 928, 934, 1000, 1033.
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ALLAH- bizim bildigimiz ve bilmedigimiz, gordiiglimiiz ve gdérmedigimiz bii-

tiin alemlerin ve “din giiniiniin tek hakimi™® olan Rabbinin 99 isminin biitiin zellikle-

rini kendinde toplayan en kapsamli ve en 6zel ismidir.

Bazi alimlerin Allah’mn giizel isimlerinin sultany,”® en biiyigia'® olarak nitelen-

dirdigi bu ismin sadece Cenab-1 Hakk’in zatina mahsus oldugunu bagka hicbir varliga

101 Kur’an’da, O’nun

isim olmadigini, hi¢ bir dilde de karsili olmadigin1 da belirtelim.
goklerin, yerin ve aralarindakilerin Rabbi oldugunu bildirirken O’nun (Allah’in) ismini
tasiyan baska hig bir seyin olmadigina da vurgu yatpllmaktadlr.102

Kur’anda Cenab-1 Hak i¢in: “Allah, O ’ndan baska tanrt yoktur...”, 103 «Géklerde
ve yerde ne varsa hepsi Allah’a aittir...”*® diyerek Allah kelimesinin 6zelligini ve
kapsamliligini bildirmektedir.

Allah ismi Destan’in birinci cildinde 334, ikinci cildinde ise 425, tigiincii cildin-
de de 248 yerde olup, toplamda 1007 yerde ge¢mektedir. Manas Destani’ndaki Allah
kelimesi “Tanr1” ismi ile ayn1 anlamda kullanilmigtir. Cenab-1 Hakk’mn bu isminin Ma-
nas Destani’nda da en ¢ok kullanilan isimlerden olmasinin sebebi de belki bu ismin
Ozelligine mahsustur. Ama genel olarak baktigimizda Destan’da Allah, var ve bir olan,
“Perverdigar bir Allah Var! — diye, bil hata yok™®, O’ndan gelen seye de care olma-
yan, “Allah’tan geldi ¢arem yok!”™® her seyi idare eden, “Gii¢ kudret sadece Al-
lah’ta**insanlarin sadece O’na siikretmesi gereken, “llahi siikiir Allah’a 7108 biitiin
kainat1 yaradan, “Her seyi yaratan Allah. "9 “Yaratan Cebbar Allah’im™™° her seye

giicii ve kudreti yeten,lll “Allah rast getirsin isini! "2« Allah verse dilegimi A3

»114

O’ndan yardim istenilen, “Allah tan yardim isteyeyim """, insanlara ¢ocuk veren, “Allah

% Fatiha 1/4.

% Abdurrahman Sami, Serhi Esrart Esmail Husna, (Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1971), 3.
10Hiccetii’l-islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi (6.
505/1111), Esmaiil Husna Serhi, trc. M. Fersat, (Istanbul: Yeryiizii Yayincilik, 2013), 73.

101 yyslat Turabi, Esmd-i Hiisnd, (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 2008), 17.

102 Meryem 19/65.

103 Bakara 2/255.

104 Bakara 2/284.

195 Sagimbay, Manas Destani I, 106.

196 gagimbay, Manas Destani I, 27.

97 Sagimbay, Manas Destani I, 101.

108 Sagimbay, Manas Destan: I, 188.

109 Sagimbay, Manas Destant I, 219.

110 Sagimbay, Manas Destant I, 61.

1 Sagimbay, Manas Destant I, 101.

12 Sagimbay, Manas Destant I, 38.

13 Sagimbay, Manas Destant I, 29.

114 Sagimbay, Manas Destant I, 55.
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»115 1,116

izin verirse dogurur” ", “Vermis olmali Allah’im, Bu miibarek ¢ocugu” ", her seye
rizik veren, “Allah’im verir rizkimi »17 her kotiiliikten koruyan, “Allahu taala korusun,
Her beladan halas, 118 biitiin Miisliimanlarin inanmasi gereken tek tanr olarak bilin-
mektedir. Destan’da bu biitlin 6zelliklerin sadece Allah’a ait olduguna inanilmasi da
Allah isminin 6zel ve kapsamli olduguna isaret etmektedir. Sonug olarak Allah ismi i¢in
yiiklenen mana Islam itikadina aykirilik gstermedigi asikardir.

ALIM - Allah’mn her seyi tam manast ile bilen™'® anlamna gelen ismidir. Zaman
veya mekan kaydi olmaksizin, olmus olani, olmakta olani1 ve gelecekte olacak olan her

seyi; kiigiik biiyiik, gizli asikar, hepsini bilen'®

Allah igin kullanilmig olan bu isim
Kur’an’da da ge¢mektedir. Bu ismin gegtigi Kur’an ayetlerinden birisinde, “Dogu da
Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir.Siiphesiz ki Allah (zat v
sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir *** Allah’in bilgisinin sinirsiz oldugunu ve
her seyi tam manasi ile bildigini agiklamaktadir.

Manas Destani’nda Allah’in her seyi bildigi ile ilgili bilgiler mevcut ama Alim
ismi sadece bir yerde “Alim denilir bir adina, " gecmektedir.

BARI’ —Allah’in giizel isimlerinden biri olan Bari’, yarattig1 her seyi her hangi
bir modele bagli kalmadan icat edip eksiksiz ve uygun bir sekilde yoktan var
eden*®manasina gelen bir ismidir. Kur’an’da, “O, takdir ettigi gibi yaratan, canlilar
ornegi olmadan var eden bicim ve ozellik veren Allah tir... ”124diyerek Allah’in Bart’
isminden bahsedilmektedir. Gazali Allah’in giizel isimlerini serh ettigi eserinde de yu-
karidaki bahsettigimiz ayette gecen Allah’in “Halik”, “Bari’” ve “Musavvir” isimleri
mana olarak ¢ok yakin olsa da bunlarin ayr1 ayr1 mana tasiyan isimler oldugunu, her
yokluktan varlik alemine ¢ikan sey once takdir sonra icat sonra da tasvire muhtag oldu-
gunu ve Allah’in da hig bir seye hi¢ bir durumda hig¢ bir sekilde bagl kalmadan takdir,
icat ve tasvir edici oldugunu aciklamaktadir.'*Allah’in bu ismi Destan’da, Tanr1 mana-

sindan baska bir mana yiiklenmeden ayni sekilde kullanilmigtir. Destan’in birinci cil-

15 Sagimbay, Manas Destani I, 61.

18 Sagimbay, Manas Destani I, 67.

Y1 Sagimbay, Manas Destani I, 71.

18 Sagimbay, Manas Destani I, 95.
119Gazzélli, Esmaiil Husna Serhi, 111.
120 Turabi, Esmd-i Hiisnd, 99.

1?1 Bakara 2/115.

122 Sagimbay, Manas Destant II, 261.
123 Gazali, Esmaiil Husna Serhi, 96; Ahmet Saim Kilavuz, 4na Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris,
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 105.
124 Hagr 59/24.

125 Gazzali, Esmaiil Husna Serhi, 98.
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dinde 19 yerde, ikinci cildinde 28, ii¢iincii cildinde ise 23 yerde kullanilarak bu isim
toplamda 70 yerde gegmektedir. Destan’da Bari’ ismi genel olarak Hiida ismi ile bera-
ber “Bar-1 Hiida” seklinde verilmistir.

Destan’da Bari’ ismi Tanr1 manasinda su sekilde kullanilmaktadir:
“Bar-1 Hiida ‘m vermis, — dive, Cocugu optii yiiziinden.”**® “Bér-1 Hiida’'m kolla!” —

127wy . . oo g
Bar-1  Hiida'min  eceli Verecegini  bilmeden

dive, Yaradana dua edip,
51z “Bar-1 Hiida manadir, Herseyi bilen danddiwr. Dogurtan onu baba yok, Duruyor
koruyup, hata yok.***Bdr-1 Hiida 'ya yalvarmus, Miisliiman imis ashinda’™*° Bu musralar-
dan yola ¢ikarak Bari’ Hiida’nin ¢ocuk verecegine, her yerde her tiirlii kollayacagina ve
O’ndan yardim istenip dua edildigine, ecel de O’ndan gelecegine, yaptigi her seyi hata-
s1z ve eksiksiz yaptigina inanildigini séyleyebiliriz.

CEBBAR - diledigini diledigi gibi yaptirmaya muktedir olan, mutlak iradesini
her zaman ve her durumda yiiriiten, her giicliigli kolaylastiran, mahluklarinin islerini
1slah eden demektir. ™

Kuran’da, “O Allah ki O’ndan baska ilah yoktur. Meliktir (miilkiinde istedigi gi-

Bagka bir kaynakta ise manasini vermistir.

bi tasarruf eden), Kuddiis tiir (her noksanliktan miinezzeh olan), Seldamdir (her kusur-
dan ve affeden salim olan), Miiheymindir (her zaman gozetip koruyan), Azizdir (kudreti
daima tistiin gelen), Cebbardir (diledigini yaptiran), Miitekebbirdir (biiyiikliigii ve yiice-
ligi kendisine mahsus olan). Allah, miisriklerin sirk kostuklarindan miinezehtir % aye-
tinde Allah’in Cebbar ismi gegmektedir.

Allah’1n giizel isimlerinden birisi olan Cebbar ismi de Manas Destani’nda kulla-
nilmistir. Destan’1n birinci cildinde 5 yerde, ikinci cildinde de 5 yerde ve tiglincii cildin-
de 3 yerde olup toplamda 13 yerde sadece Tanr1 manasinda kullanilmistir.

Destan’da, her istedigi seye istedigi gibi hilkkmeden ve her sey O’nun yiice kud-
retinde olan, “Ferman verici Cebbar Tanri, — der” *3insanlarin her tiirlii kotiiliikten

sigindig1, “Sen bizi koru!” — diye, Yaradan cebbar Allah’a,”** biitiin diledigini veren,

126 Sagimbay, Manas Destani I, 79.
127 Sagimbay, Manas Destan: I, 408.
128 Sagimbay, Manas Destant II, 55.
129 Sagimbay, Manas Destant 111, 53.
130 Sagimbay, Manas Destant 111, 73.
31 Turabi, Esmd-I Hiisnd, 55.

132 Hagr 59/23.

133 Sagimbay, Manas Destani I, 52.
134 Sagimbay, Manas Destant I, 724.
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“Tam béyle dilese, Vermez miydi dilegini, Yaradan Cebbar Tanri’dan!”***0’nun belir-
lemis oldugu nizamina veya kaderine ¢are olmayan, “Yaratan Cebbar kudret, Takdirine
deva yok, "% Allah’mn bir ismi olarak genelde Allah isminin yaninda kullanilmaktadir.
Manas Destani’nda Allah’in Cebbar isminin tam manasi verilmese de yukarida verdi-
gimiz misralarda Yaradan Cebbar Kudretin takdirine ¢are olmadigini sdylemesi, mutlak
iradesini her durumda yliriite bilen yani istedigini istedigi gibi yaptira bilen manasina
¢ok yakin oldugu da bir gergektir. Biitiin bu bilgiler ile beraber Cebbar isminin sadece
Tanr1 manasinda “Cebbar Allah”, “Cebbar Tanr1” olarak gectigine bakarsak Islam inan-
cina uygun bir sekilde kullanildigini sdyleyebiliriz.

HAKIM - Biitiin isleri yerli yerince ve eksiksiz olan, hiikiim ve hikmet sahibi,
esyanin, islerin ve her seyin hakikatini bilen anlamina gelmektedir. Kur’an’da, “Siiphe-
siz Rabbin O’dur ki, onlar: (kiyamet giiniinde hesaba ¢cekmek igin) toplayacaktir. siiphe-
siz O, Hakim (hiikiim ve hikmet sahibi)dir, her seyi bilendir™" buyrulmaktadir.

Destanda ise O’ndan baska Hakimin olmadigma “Kendisinden baska hdkim
yok”138 inanilmaktadir. Bu isim Destan’in sadece ii¢ yerinde Allah i¢in kullanilmistir.

KADIR - Allah’1n giizel isimlerinden biridir. Her seye giicii yeten, kudretli, tam

kudret sahibi anlamina gelir.**®

Kur’an’da, “(Ey Muhammed!) Sen onlara diinya haya-
timin misalini ver. Diinya hayati, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su sayesinde
veryiiziintin bitkileri (her renk ve cicekten) birbirine karigmis, nihayet bir ¢op kirintisi

2 140 b
anlamindaki

olmugstur. Riizgarlar onu savurur gider. Allah her seye muktedirdir
ayette Allah’in her seye muktedir oldugunu agik bir sekilde beyan etmektedir. Destan’in
icinde bazen Allah, bazen de Hiida isimlerinin yaninda ge¢mektedir. Allah’in Kadir
ismi Manas destaninin birinci cildinde 24, ikinci cildinde 54, {iciincii cildinde ise 45
yerde kullanilarak toplam olarak 123 yerde ge¢mektedir. Genel olarak baktigimizda bu
kelimeye yiiklenen mana Islam Itikadina uygun oldugunu asagida verdigimiz misralar-
dan da anlayabiliriz:

“Sen iiziilme kadimim, Kadir Allah nasip ederse tamamlanir eksigin! Sen gam

cekme kadimm ™" “Gormekte oldugunuz gozleriniz, Kudretin giicii — diye, Tam biliniz

135 Sagimbay, Manas Destani I, 892.

136 Sagimbay, Manas Destant I, 1054.

37 Hicr 15/25.

138 Sagimbay, Manas Destan: I, 107; bk. 446, 11, 1073.
139 Sami, Serhi Esrart Esmail Hiisna, 23.

140 Kehf 18/45.

141 Sagimbay, Manas Destant I, 35.
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kendiniz. Tutabilen eliniz, Kadir Allah’in giicii — diye, Haberdar olunuz”.*** “Kadir
Allah’in izniyle Kaynamakta olan Tasken’i Hak dine getirmek icin, Panus Hanin hiik-
miinii Elinden gelse almak icin Onder Manas kaplanin W93 «Radir Allah kolla! — diye,
Yaratana yalvarp, Ular Boz’'un boynuna kam¢i vurup, Kara sakalimi koynuna sakla-
yip " Oldiireni, éleni, Ozii Kadir Allah’in Hiikmiine razi olmus. Birbirine karisip, Hak

buyrugu bu — deyip, Oliilerini gémmiis 145

KEBIR - her hususta hi¢ bir kulun kavrayamayacag: kadar biiyiik ve ulu olan,
ululugu yaninda her biiyligiin kii¢tildiigii Mutlak Biiyiik, kainattaki o essiz biiyikligi
her yerde hissedilen'*® anlamina gelir. Zat: ve sifat: bakimindan sinirsiz biiyiikliik sahibi
olan Allah’m Kebir ismi Kur’an’da sdyle anlatilmaktadir: “O, gériinmeyeni de bilir,
goriineni de. O ¢ok biiyiiktiir ve yiicelerden yiicedir. 147

Manas Destani’nda Allah’in Kebir ismi “Akbar” olarak sadece iki yerde gec-
mektedir.

“Allahu Akbar! — dedin” — diye,
O soyledigin nedir?” — diye,
Baymirza kalkip sordu.

O an Aykoco konugur,

“Allah ulu! -denilen soz.”**

Bu misralarda Allah’in Kebir isminin Destan’da baska anlam yiliklenmeden sa-
dece Allah i¢in kullanildigini soyleyebiliriz.
Allah’in Arapga olan isimlerinden Kahhar, Settar ve Rahman isimleri Destan’da

sadece bir yerde su sekilde gegmektedir:

“Adlarindan biri Settar — diye,
Bir adina derler -Kahhar — diye,

12 Sagimbay, Manas Destani I, 108.

143 Sagimbay, Manas Destant 11, 198.

144 Sagimbay, Manas Destan: 11, 367.

145 Sagimbay, Manas Destan: 111, 68.

8 Turabi, Esma-i Hiisnd, 177.

Y Ra’d 13/9.

18 Sagimbay, Manas Destani II, 271, 111, 370.
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Kullart dua eder
Cennetten bulsak yer — diye.

Bir adi da — Rahman. ’**

Allah’in, biitin mahlukata karsi sonsuz merhametli**® manasima gelen Rahman
ismi, yenilmeyen yegane galip gelen, glic sahibi, her seye istedigini yapacak strette
galip ve hakim olan®* manasina gele Kahhar ismi ve biitiin kotiiliik ve ¢irkinligi érten
manasina gelen Settar isminin Destan’in baska hi¢ bir yerinde gegmemekle beraber an-
lam1 veya isimlerin agiklamasi da verilmemistir. Ama su bir ger¢ek ki Destan’da bu
isimlerin Allah’a ait oldugunu net bir sekilde kaydetmektedir.

HUDA — Fars kokenli olup, “Tanr1”, “Hiikiimdar”, “Sahip” anlamlarini tastyan
bir isim oldugu bilinse de Deniz Karakurt’un agiklamali ansiklopedik mitoloji s6zIigi
olarak bilinen Tiirk Soylence Sozligii adli eserinde bu kelimenin “Guday”, “Kutay”,
“Huday”, “Huda” ve “Hiida” gibi esdeger isimlerinin oldugunu, Tanri, Yaradan, Kainat
yaraticisi anlamlarina geldigini ve Altay metinlerinde “Altay Kuday” (Altay Tanris1) ve
Yedi Kuday (Yedi Tanr1) gibi kavramlarla siklikla rastlanan bir kavram oldugunu, hatta
Eski Tiirklerdeki Katay adli demirci tanrisi ile baglantili da olabilecegini kaydetmistir.
Karakurt’un sozliigine gore Hiida Kutun sahibi demektir. Temizlik anlamin1 da tasi-
maktadir. Ne kadar Farsca kokenli kelimenin Tiirkge’deki doniisiimii oldugu 6ne siiriilse
de ash Tiirk¢e oldugunu Kut (kutsallik, kutluluk) kokiinden tiiredigini de belirtmekte-
dir."®* Bu kelime Cenab-1 Hak’kin bir ismi olarak hala kullanildigim Mehmet Akif Er-
soy tarafindan yazilan Istiklal Marsinda gecen su dizelerden de anlayabiliriz. “Can,
canani, biitiin varumi alsin da Hiidad / Etmesin tek vatanimdan beni Diinyd’da ciidd »183

Manas Destani’nda ise bu kelime Fars¢a veya Tiirkge kokenli olduguna bakil-
maksizin Tanr1 manasinda Allah’in isimlerinden birisi olarak gegmektedir. Manas Des-
tant’nin Tiirkce terciimesinde bu kelime “Hiida” olarak bilinse de Kirgizca da “Kuday”
olarak sOylenmektedir. “Huda” ismi destanin birinci cildinde 342, ikinci cildinde 335,

ticiincii cildinde ise 287 yerde kullanilarak toplamda 955 yerde gegmektedir. Destan’da

Allah’in Hiida ismi gegen bazi misralar sunlardir:

9 Sagimbay, Manas Destani II, 261.

150 Turabi, Esma-i Hiisnd, 21.

51 Turabi, Esmd-i Hiisnd, 83.

152 K arakurt, Tiirk Soylence Sozliigii, 200.
153 Mehmet Akif Ersoy, istiklal Marsi.
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"4 “Genglestirir

“Bir olan Hiida'ya dert yamp, Filin bas ¢ektigi deve adayip,
Hiida yasimi. Bunca seyin sahibi, "8 “Veorse Hiida bir cocuk, Olurdu bize
yiik”156 “Yazgisina Hiida yazdiysa Yatugr yerde de almaz mi! Kir aksak ati kosturur-

»157 By musralardan hareketle Destan’da Hiida

sun,Yazgina Hiida yazdiysa muhabbet.

ismi ile de zikredilen Tanr1’nin bir oldugunu, O’na deve gibi adak kurbanlar adandigin,

her seyin sahibi oldugunu, her seyi O’nun belirleyecegini sdyleyebiliriz.
PERVERDIGAR - Farsca kokenli olup, perverd-gar, “besleyici, terbiye edici,

riziklandirict Tanrr”*®

anlamina gelir. Bu isme Kur’an ve hadiste gecen Allah’in giizel
isimlerinden “Rezzak: biitlin mahlukatin rizkin1 veren” ve “Latif: yaratilmiglarin ihti-
yaclarini en ince noktaya kadar bilip karsilayan” isimleri en yakin anlam tagimaktadir-
lar. Kur’an’da Allah’in Rezzak ismi ile ilgili, Allah’in rizik veren, sarsilmaz giiciin sa-
hibi oldugunu,™® yeryiiziindeki biitin mahlukatin rizkimin O’na ait oldugunu™® belirten
ayetler varidir. O’nun Latif ismi ile ilgili ise, Allah’1n biitiin gozleri idrak ettigini ve her
seyden haberdar oldugunu’®* bildiren ayetler de mevcuttur.

Destan’da Allah’in “Pervedigar” ismi de gegmektedir. Bu isim birinci ciltte 14,
ikinci cildinde ise 12, tiglincii cildinde de 11 defa kullanilarak toplam 37 yerde kulla-
nilmistir. Destan’in geneline bakacak olursak, hi¢ bir sekilde kin veya hing duyulmaya-

2,162

cak olan, “Perverdigar Allah’a Hing mi duymali?” — diye soyledi, ”“varlig1 ve birligi

kesin olan, “Perverdigar bir Allah Var! — diye, bil hata yok”** insanlar istedigi gibi
besleyen veya yasatan, “Perverdigar bir Hiida Kulunu oraya buraya atar her tiirlii. 164
biitiin mahlukata ecel veren, “Perverdigar kudretVermis eceli hepsine 165 Cenab-1 Hak
icin Perverdigar denilmektedir.

EGEM - Destan’da Allah icin kullanilan isimlerden birisi de Egem ismidir.
“Egem” kokeni Tiirk¢e olan bir kelimedir. Egem Tiirkiye Tiirk¢esinde “sahibim” anla-

mina gelen bir kelimedir. Allah’in giizel isimlerinden olan Melik (biitiin kainatin, gorii-

1> Sagimbay, Manas Destani I, 26.
155 Sagimbay, Manas Destani I, 30.
158 Sagimbay, Manas Destani I, 47.
7 Sagimbay, Manas Destani I, 72.
158 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (istanbul: Akaydin Kitabevi, 2013), 1275.
159 Zariyat 51/58.

1% Hud 11/6.

L En’am 6/103.

162 Sagimbay, Manas Destant I, 31.
163 Sagimbay, Manas Destant I, 106.
164 Sagimbay, Manas Destant I, 128.
165 Sagimbay, Manas Destant I, 865.
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len ve goriilmeyen biitiin alemlerin tek sahibi mutlak sdrette tek hiikiimdari)™®® ismini
ifade edebilir. “Egem” kelimesi giinlimiizde de Kirgiz ve Kazak dillerinde Allah i¢in
kullanilmaktadir. Hatta onlar cocuklarina bile “Egemberdi”*®’ diye isimler koyarlar.
Destanda da Egem sadece Allah i¢in kullanilmis ve Allah’in “Rab” ismi hangi manada
kullanilirsa, Egem ismi de o manada kullanilmistir.

Kur’an’da, Allah’mn 6diil ve ceza gliniiniin tek hiikiimdari,*®® gokteki ve yerdeki
biitiin mahlukatlar O’nu tesbih ettigini ¢iinkii miilk de hamd da O’nun oldugunu,*® bil-
diren ayetler vardir.

Destan’da her durumda dua edilen, “Aklima gelip yalnizlik, Egeme aglayip dert
yandim!”*"° biitiin alemi idare eden ve hiikmiine ¢are olmayan, “Ezelden beri isim ters
gider, Egem Taala'mn takdiridir,”"™*O’nun korumasi ve iradesi olmadan hi¢ bir sey
yapilmayan, “Egem Tedld korursa Biiyiik Urkun nehrinden Gegip gidersek tapta-
ze, ""?Cenab-1 Hak i¢in Egem ismi kullanilmaktadur.

Bu dizelerden hareketle Destan’da Egem ismine, Allah’in Melik ismine yiikle-
nen anlam yiiklenerek kullanilmistir diyebiliriz.

ULU - Yiice, biiytik, askin, gorkemli demektir. Genellikle Tanri’nin veya bazi
efsanevi kisiliklerin sifati olarak kullanilir. Mogollarda pek cok tanriya sifat olarak
“Ulan/Ulagan” (Kizil) sifati verilmesi hem “Ulu” kavrami hem de bu anlayis ile de
alakali gortinmektedir. Cin anlatilarinda Lung/Long (bazen Lu/Luu)olarak bahsedilen
ejderha i¢in bu bolgelere yakin Tiirk kavimlerinin ejderhaya Ulu/Uluu/Ulug demeleri
ise soyleyis kolaylig1 bakimindan tesadiifi olsa bile onun biiyiikliigli ve gorkemi ile de
alakalidir. Tiirkgede “Ulu” kelimesi ile baglayan ve sdylencelerde gegen pek cok kav-
ram vardir:Ulusar: Sehir merkezi. Sehir meydaninin bulundugu yer. Uluyol: Bulvar. Pek
cok yolun kavustugu ana cadde. Uluirmak: Biiylik nehir. Birka¢ nehrin birlesmesiyle
olusur.Uludag: Cok yiiksek ve tehlikeli daglar. Ulukand: Biiyiik sehir. Birka¢ sehrin
birlesmesiyle olusur. Ulukonak: Saray. Hiikiimdar konagl.l73

Tiirk¢e olarak bilinen Allah’in Ulu ismi Esma-i Hiisna’dan Kebir ismini ifade

edebilir. Ciinkii Kebir, Zati’nin ve sifatlarinin mahiyeti bilinmeyecek ve anlagilmayacak

1 Turabi, Esmd-i Hiisnd, 21.

17 Egemberdi- Allahverdi, Hudaverdi.
1 Fatiha 1/4.

169 Tegabun 64/1.

70 Sagimbay, Manas Destani I, 29.

1 Sagimbay, Manas Destani I, 29.

172 Sagimbay, Manas Destan I1I, 1010.
113 Karakurt, Tiirk Soylence Sozliigii, 297.
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kadar biiyik ve ulu'™ anlamma gelmektedir. Allah’in Kebir ismi ile ilgili Kur’an’da
“O, goriinmeyeni de bilir, goriineni de. O, ¢ok biiyiiktiir ve yiicelerden yiicedir”l75 diye
onun yliceligine ve biiylikliigline vurgu yapilmaktadir.

Destan’da da Ulu kelimesi . Destanin birinci cildinde 9, ikinci cildinde 5, {i¢lincli
cildinde de 2 yerde kullanilarak toplamda 16 yerde gecmektedir. Genel olarak baktigi-
mizda Destan’da Allah’tan bagka Ulu olmadigina, “Kendisinden baska ulu yok, *'® Bii-
tiin mahlukatin hatta padisahlarin bile padisah1 olduguna “Padisahlarin
hi,”"’O’nun biiyiikk merhamet sahibi ve koruyucu olduguna, “Ulu rahim koru — di-
ye, 118 namimaktadir.

YARADAN - Her seyi yoktan var eden anlamina gelen “Halik” ismini ifade
edebilen “Yaradan” veya “Yaratan” ismi de Destan’da kullanilmistir. Bu isim “Yaradan
Allah™"®, “Yaradan Huda”*® seklinde de bazi yerlerde gegmektedir. Biitiin kainat1 yok-
tan ihtira ve icat edici*®* anlamina “Halik” ismi ile ilgili Kur’an’da gegen ayetlerin biri-
sinin mealinde soyle anlatilmaktadir: “Siiphesiz Rabbin kemaliyle yaratandwr ve iyi bi-

)J182

lendir.””"“Bunun disinda Allah’1n insanlar i¢in yeryiiziinii ve gogii yaratig1 ve insanlara

184 ile ilgili ayetler

rizik olarak ¢esitli iirtinleri <;1kard1g1,183 insanlar1 da yoktan var ettigi
mevcuttur.

Destanin geneline bakacak olursak “Yaradan” ismi sadece Allah igin her seyi
yoktan var eden manasinda Islam itikadina uygun sekilde kullanilmistir. Yaradan ismi
destanin birinci cildinde 58, ikinci cildinde 50, {giincii cildinde ise 28 yerde gegerek
toplamda 136 yerde kullanilmistir. Bunlardan bazilarinda sadece O’nun canlar1 bagisla-
yabilecegine inanilan, “Ey Hiida, canimizi bagisla?! — diye, Yaradan!” — diye, yalvar-
dik, ”*® emir ve yasaklar1 mutlaka yapilmasi gereken “Iyi ki geldiniz, siz — dedi, Yara-

) - . o . . . 5,186 B .
dan’in buyrugunu Yerine getiriyoruz biz! — dedi, Yaradan'in emrine Hayir demez

174 191k, Serdar, Sistematik Kelam I, 186.

15 Ra’d 13/9.

176 Sagimbay, Manas Destan: I, 107.

17 Sagimbay, Manas Destan: 11, 806.

178 Sagimbay, Manas Destan: 11, 490.

19 Sagimbay, Manas Destami 1, 118; bk. 591, 645, 674, 676, 719, 722, 724, 842, 928. 11, 349, 659, 830.
11, 519, 1006, 1135.

180 Sagimbay, Manas Destani I, 209; bk. 219, 398, 402, 416, 842, 843, 910. 1, 175, 475, 866, 876, 1057,
1264. 111, 179, 382.

181 Sami, Serhi Esrart Esmail Hiisna, 6

182 Hicr 15/86.

183 Bakara 2/22.

184 Meryem 19/67.

185 Sagimbay, Manas Destan: I, 127.

188 Sagimbay, Manas Destan: I, 209.
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yeriniz,”**’0’nun yardimi olmadan hig bir seyin olmayacagma inanilan: “Yaradan yar-
dim etmezse Kalacak mi bu Manas, Ansizin diizelip. W18 “yaradan Allah yar olmus,
Atlansa yolu agik olmus, Askeri alti san olan, Alas’in halki cem olmusg 189 A11ah i¢in

Yaradan ismi kullanilmaktadir.

1.4. ALLAH’IN SIFATLARI

Akli ve nakli deliller, Allah’in sifatlarinin oldugunu ortaya koydugu gibi bunla-
rin yaninda bizim bazi ayetlere dayanarak sifatlarina delalet ettigini sdyledigimiz ayetler
ve hadisler varidr. *

Bu ilahi sifatlar meselesi, birgok dinlerin teolojisinde en 6nemli tartisma konula-
rindan olup, Islam diisiincesinde de onemi biiyiik oldugu ve sifatlar konusu ulithiyet
temasinin en dnemli parcasini teskil ettigi icin Kelam ilmine “Tevhid ve Sifatlar Ilmi”
denilmistir.*"*

Islam tarihinde Ma’bed el Ciiheni (6.80/699) ve Gaylan ed Dimaski’nin (5.
126/743) kader ve insan fiilleri konusundaki goriisleriyle islam itikadi alanindaki ilk
fikri haraketliligi baslamis ve onlarin ortaya koyduklari goriisler ilahi sifatlar meselesi
ile iliskilendirilmistir.**

Allah’in sifatlarinin tespiti ile ilgili Maturidi’de ve Tahavi’de bir¢ok bilgiler bu-
lunmaktadir. Maturidi ve Tahavi’ye gore Allah ezelden beri kemal sifat1 ile muttasiftir
ve varlik aleminde hig bir sey yok iken Allah o sifatlarin tamamiyla mevsuftu.'*® Ciinkii
sifatlarin ezeli oldugunu kabul etmeyip sonradan olduguna inanmak Allah’in zatina
noksanlik getirmek olur.

Omer Nesefi, Cenab-1 Allah’1in hayat, ilim, kudret, irade sem’ ve basar sahibi ol-
dugunu ifade ederek kelam ile tekvin sifatin ayri bir sekilde ele almistir. Bunun sebebi
kelam sifatinda miistakil tartismalar oldugu, tekvin sifati ise Es’ariler ile Maturidiler

arasinda tartismali olmasi olsa gerekir.*!

187 Sagimbay, Manas Destan: 11, 264.

188 Sagimbay, Manas Destan: 111, 200.

189 Sagimbay, Manas Destan: 11, 519.

190 Taftazani, Serhu’l Akdid, 141.

91 Mevliit Ozler, Kelam Tarihi, Kelam el Kitabi, 26.

192 Sehristani, el Milal ve'n Nihal, 40-41.

% Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi (6. 333/944),
Kitdbii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 70; Ebii’l-
Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimagki (6. 792/1390), el-Akidetu 't-Tahdviyye ve
Serhi, thk. et-Tiirki- el-Arnavut, trc. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: Guraba Yayinlar1, 2008), 9-10.

19% Taftazani, Serhu’l Akaid, 142.
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195 Mutezilenin bu

Mutezileye gore Allah’in zatindan ayri ezeli sifatlar1 yoktur.
gorlisii savunmasinin sebebi Allah’in zatiyla birlikte ezeli sifatlarin kabul edilmesi ka-
dim olan varliklarin ¢ogalmasina yol agmaktadir. Bu ise Hristiyanlarin ezeli {i¢ uknu-
muna benzer ve bundan sirk dogar. Ama eger Allah’in zat1 ile kaim olan ezeli sifatlar
ispat edilirse bu durumda da iki ezeli varlik olmus olur ve bu da tevhide aykiridir.'®
Mutezileye gore sifatlar zati ve fiili olmak iizere ikiye ayrilir ve zati sifatlar Allah’in
zitlartyla muttasif olmasi miimkiin olmayan ve Allah’in kudreti taalluk etmeyen sifat-
lardir. ilim, kudret, hikmet kidem sifatlar1 bu sifatlarin icindedir. Fiili sifatlar ise, Al-
lah’in zitlartyla muttasif olmasinin miimkiin oldugu ve kudretin taalluk ettigi sifatlar-
dir. ™’

Es’arilere gore ise Allah’in halk, terzik, tekvin, icad gibi zati sifatlar1 kadim, fiili

18 Es’ariler ile Maturidiler arasindaki ihtilaflardan birisi de fiili sifatlar

sifatlar1 hadistir.
konusudur. Allah’in fiili sifatlarinin kadim olup olmamas: tartisilinca bu sifatlarin isbat
edilmesi icin bazi deliller ileri siiriilmiistiir. Kur’an’da ise Allah’in ezelde kaim zatini
Halik, Bari’, Musavvir'™ gibi isimler ile tasvir ettigini gérmekteyiz. Bu durumda bu
stfatlarin da kadim olmas1 gerekir.200

Manas Destani’nda Allah’in sifatlarindan tek tek konu halinde bahsedilmese de
dizelerde Allah’in bazi sifatlarina deginmistir. Biz Allah’in Manas Destani’nda gegen

sifatlarin1 Selbi ve Subuti sifatlar olarak ele alip incelemeyi uygun bulduk.

1.4.1. Selbi Sifatlan
Selbi sifatlar, Allah’in sanina yakismayan acz ve noksanlik ifade eden, yaratil-
mislik 6zelligi tasiyan bundan dolayr O’ndan nefyedilmesi gereken sifatlardir. Aslinda
bu tiir sifatlar sayilmayacak kadar ¢oktur. Zira akla gelen ne kadar acz ve eksiklik kav-
rami1 varsa ne kadar miimkiin varlik 6zelligi varsa Allah hepsinden miinezzehtir dolay-

siyla o kadar selbi sifatlar vardir.?”* Bazi akaid ve kelam bilginleri bu sifatlarin zitt1 sa-

195 Seyyid, Muhammed Salih Muhammed, Ebu Ca’fer el-Iskdfi ve Ardiihu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye,
(Kahire: Daru Kuba, 1994), 115.

B Ibeyr Nasri Nadir, Felsefetu I-Mu 'tezile, (iskenderiye: Daru Nesri’s-Sakafe, 1-11, 1950), 37-39.
"Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 78.

198 Ekmeliddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti er-Rami el-Misri (6. 786/1384), Serhu Aki-
deti Ehli’s-Siinne, thk. Arif Aytekin (Kuveyt: Vakiflar ve Islami isler Bakanligi, 1989), 50.

SHagsr 59/24.

200 Mehmet Baktir, “Allah ' Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, Kelam Arastirmalari 1: 2 (2003): 95.
2Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam’da Iman Esaslari, (Ankara: DiB Yayimlari,
2015), 167.
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dece Allah’a ait olan 6zelliklerden oldugu i¢in bu selbi sifatlara zati sifatlar adin1 da

vermektedirler.?%?

1.4.1.1.Vucud

Stinni kelamcilarin ¢ogunluguna gore zat-1 Bari {izerine zaid, ezeli ve bagimsiz
olan Viicud sifati, var olmak demektir. Allah vardir ve O’nun varlig1 bagkasindan degil
zatinin geregidir, varlig1 zorunludur. Viicudun zidd1 olan adem (yokluk), Allah hakkin-
da dﬁsﬁnﬁlemez.203

Manas Destani’nda da Allah’in Viicud sifati ile ilgili goriisler mevcuttur. Bagka
bir deyisle Destan’da Allah’in var olduguna “Kddir Allah Teadld sin. Goziikmiiyorsun,
ama varsin”**inamlmaktadir. O yizden de Allah’in bir olduguna ve gonderdigi din,
kitap ve peygamber gibi unsurlara inanilip onlardan bahsedilmektedir. Aslinda Des-
tan’m geneline bakildiginda da yapilan sefer ve savaslarin islam adina, kendi inanglarmi
yaymak icin yapildigi ve bu savaslarda fethedilen yerlerde de ilk olarak Allah’in varli-
gindan ve birliginden bahsedilerek teblig isinin yiiriitildiigii goriiliir. Destan’da gecen

su misralarda da kahraman Manasin yakin dostu olan Almanbet yeni fethedilen yerler-

deki halka Allah’1 tanittig1 su sekilde yansitilmistir:

“Perverdigar bir Allah,
Varhign gergek, siiphe yok,
Allah’t hatirlayinca
Almambet 'te tasa yok.
Sende dogurtan baba yok,
Seni doguran ana yok
Varsin kendin tek, yalniz,

Denk gelecek bir sey yok. »205

Bu dizelerde Allah’in varliginin hi¢ siiphesiz gercek oldugunu belirtmektedir.

Bununla beraber sonraki dize

202 Rlavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 113.
203 Kulavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 113.
204 Sagimbay, Manas Destant 11, 848.

205 Sagimbay, Manas Destant 11, 1072.
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lerde sadece Allah’in mutlak var olabilecegine de vurgu yaparak O’nu dogurtan

ve doguranin olmadigini belirttigini sdyleyebiliriz.

1.4.1.2.Muhalefetiin li’l-Havadis

Allah’mn Selbi sifatlarindan, O’nun sonradan yaratilmis olanlara benzemedigini
anlatan Muhalefetiin 1i’1 Havadis sifatidir. Allah, zatinda fiilinde sifatinda hadis olan hi¢
bir seye benzemez. O’nun esi benzeri yoktur ve O, sinirlanmaktan, azalardan, cihetler-
den ve biiiitiin yaratilmis Ozelliklerden miinezzehtir.’® Buna delil olarak ilk basta
Kur’an ayetleri gelmektedir. Kur’an’da 6zellikle bir kag¢ ayet Allah’in benzersiz oldu-
gunu net bir sekilde ortaya koymustur. Dolayistyla bu konuda biitiin Miisliimanlar bir
goriise sahiptir. Clinkli Kur’an’da, “O’nun benzeri hi¢hbir sey yoktur. O isitendir, goren-
dir.”®" Baska bir ayette de, “O’nun hichir dengi yoktur”208 buyrulmaktadir. Kisacasi
Allah, hi¢ bir yaratilmisa benzemez, dolaysiyla Allah disinda biitiin varliklar yaratilmis
oldugu i¢in Allah’1n hig bir sekilde benzeri yoktur.

Allah’in Selbi sifatlarindan biri olan Muhalefetiin li’l-Havadis sifatiyla ilgili de
destanda ifadeler mevcuttur. Destan’da Allah’in zatinda ve fiillerinde benzersiz oldugu-
na inanilmaktadir. Cilinkii misralarda acik bir sekilde “Hi¢ benzeri yok, Ulu kerim han-
sin!”®diye O’nun benzeri olmadig, “Tebarakii Tedld’sin, Biitiin canliya
mandsin ”Zlodiye de O’nun dengi olmadigini belirtmektedir. Bunun diginda asagidaki su

dizelerde Allah’in benzersiz ve essiz oldugunu su sekilde agiklamaktadir:

“Pervardigar Allah’1
“Var!” — diye bil, yanhs yok,
Dogdu deme, baba yok,
Doguran onu anne yok,
Esi benzeri yok.

Onda akraba, uruk yok,

Padisahlarin padisah,

2% Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selime el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933), el-
Akidetii’t-Tahdviyye Beyanii Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa’, (Misir: Daru Ibn Hazm, 1995), 8.

27 Sira 42/11.

% Thlas 112/4.

209 Sagimbay, Manas Destant 11, 848.

210 Sagimbay, Manas Destant 11, 849.
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Kendinen baska ulu yok. "

Bu dizelerden hareketle Destan’da var ve bir olduguna inanilan Allah’in esi ve
benzeri olmadigina, tek O’nun ulu yani kebir ve yiice olduguna, inanildigin1 séyleyebili-
riz. Bunun yaninda Allah’in fiillerinde de benzersiz oldugu ile ilgili su dizelerde su se-

kilde gegmektedir:

“Duydu kulak, géz gordii,
Bunca seyin tamamini
Diinyaya dondiirdii.
Benzeyen biri yok,
Hak Teala’'nin isinde
Zerre kadar Kir yok.
Egri degil yaptig,

Kudretin giiciidiir gl

1.4.1.3.Kiyam Binefsihi

Allah’in zidd1 olmas1 miimkiin olmayan sifatlarindan birisi de Kiyam Binefsihi
sifatidir. Kiyam Binefsihi sifat1 ile Allah’in giizel isimlerinden olan KayyGim isminin
icerigi ve kapsami aynidir. Kayyim kendi kendine ayakta duran, bagkalarinin varligi ise
onunla ayakta durdugu, her seye olmasi gerekeni kazandiran mandsmna gelmektedir.?*®
Allah’in Kayy(m ismi ile ilgili Kur’an’da, “O Hayy dwr (daima diridir), Kayyim dur
(biitiin varligin iradesini yiiriitendir)... ”214diye gegmektedir. Bu bilgilerden hareketle
Kiyam Binefsihi, Allah’in zat1 geregi kendi kendine var oldugunu, O’nun hi¢ bir seye,
varliga, zamana, mekana ve sebebe ihtiyag duymaksizin mutlak manada kendi kendine
kaim oldugunu, ne var olmada ne de varliginin devamliliginda higbir seye muhtag ol-

215

madigini,”> tam aksine biitiin mahlukatin varligi O’na muhta¢ ve O’nun kaim olmasin-

dan dolay1 oldugunu anlattigini syleyebiliriz.

211 Sagimbay, Manas Destant 11, 806.
212 Sagimbay, Manas destan: I1, 807.
23 Tahavi, el-Akidetii 't-Tahdviyye, 9.
214 Bakara 2/255.

2B1s1k, Serdar, Sistematik Kelam 1, 216.
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Manas Destani’nda da Allah’in her daim kollayici olduguna, “Yaradan vardir

Hiida'n, Canlilarin hepsini, Kollayyp durur daima » 28y ainatin tek hiikiimdart olduguna

h ,,)217

“En iyisini kendi bilir, Allah Tedld padisa inanilmaktadir. Bununla beraber Des-

tan’in su misralarinda Allah’in Kiyam Binefsihi sifati ile ilgili soyle ifade gegmektedir:

“Perverdigar bir Allah
Var — diye bil, hata yok,
Dogurtan onu baba Yok,

Doguracak ana yok,
Bir olan Hiida 'nin kendisi ulu,

Denk gelecek bir sey yok/218

Bu dizelerde Allah’in anne ve babasinin olmadigini, sadece O’nun yiice oldu-
gunu ve O’na denk gelecek hig¢ bir seyin olmadigini, O’nun kardesi akrabasi da olmadi-
gint, tek O’nun hak ve pak oldugunu, O’nun verdigi hilkkme de hig¢ bir ¢are olmadigini,
yaptig1 hi¢ bir seyde eksiklik ve noksanlik olmadigini, biitlin mahlukati sadece O’nun
kolladigini, sadece bir emriyle yer ve gogii istedigi sekle cevirebilecegini bildirmekte-
dir. Bu misralardan Allah’in Kiyam Binefsihi sifatin1 gorebiliyoruz. Ciinkii misralarda
tek Allah’in ulu, hak, ve pak oldugunu, O’na hi¢ bir seyin denk gelmeyecegini kaydet-
mektedir. Boyle bir varligin var olmak i¢in baska bir seye ihtiya¢ duymasi ise miimkiin
degildir. Bununla beraber Allah’in tek ve yalniz oldugunu, O’nu dogurtan ve doguranin
olmadigini, var olmak i¢in hi¢ bir seye ihtiya¢ duymadigini, akraba kardes gibi kendi-
sine benzeyenin de yoklugunu sdylemektedir Destan’da. Boyle bir sifat ise sadece hig
kimseye hig bir sekilde ve hi¢ bir durumda muhta¢ olmayanda yani Allah’ta olur. Yuka-
rida verdigimiz misralarda Allah’in biitlin yaratilmis olanlar1 kolladigini yani biitiin ya-
ratilmig olanlar O’na muhtag¢ oldugunu, var olmalar1 da O’na bagl oldugunu kaydet-

mektedir ki eger O emrederse yer ve gogii istedigi sekle biiriindiirebilir.

1.4.1.4.Vahdaniyet

216 Sagimbay, Manas Destant I, 107.
21 Sagimbay, Manas Destant I, 222.
218 Sagimbay, Manas Destan: I, 446, 107, 176, 11/261, 111/53.
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Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasidir.?**Cenab-1 Hak
zatinda, sifatlarinda, fiillerinde tek ve bir oldugu gibi kendisine ibadet edilmesinde de
birdir, seriki, benzeri, ortagi, yardimcisi ve rakibi yoktur.220 Kur’an’da, “Eger Allah bir
evlat edinmek isteseydi, elbette yarattiklarindan diledigini segerdi. O, tek ve Kahhdr
olan Allah’tir.”** Bagka bir ayette ise, “De ki: O, Allah birdir. Allah Samed dir. O,
dogurmamis ve dogmamustir. O 'nun hi¢bir dengi yoktur”222 buyrulmaktadir.

Allah’in vahdaniyet sifatiyla ilgili Manas Destani’nda da ¢ok yerde ge¢mektedir. Des-
tan’mn geneline baktigimizda da “Bir Allah™*®®, “Bir Hiida”?**,“Bir Yaradan”?*® gibi
Allah’1n isimlerinden 6nce “Bir” kelimesi kullanilmistir. Yani Allah’t her anildiginda

bir ve tek Allah olarak anilmistir.

“O azaptan kendini kurtar — diye
Bir Hiida 'ya inan — diye,
Gok ve yerin sahibi
Allah olur tek — dedi,
Simdi duran kalabalik halkim,
Hak yoluna gir — dedi.
Altin, giimiis, ziimriit
Elindeki bu — dedi,

Bir yaradan Hiida ya
Sizlerden beter kul — dedi. 7**®

Vahdaniyet sifatina misal olarak verdigimiz satirlarda bir olan Allah’a inanil-
mas1 gerektigi, yer ile gogiin sahibinin de tek Allah oldugu, diinya nimetlerinin hepsi-
nin O’nun hizmetinde oldugunu anlatmaktadir. Bu konuyla ilgili su dizeleri de aktara-

Iim:

%[¢1k, Serdar, Sistematik Kelam I, 216.

207 opaloglu, Yavuz, Celebi, Islam’da Iman Esaslari, 168.

22t 7iimer 39/4.

%22 ihlas 112/1-4.

223 Sagimbay, Manas Destani I, 49; bk. 106, 190, 232, 282, 446, 687, 696, 842, 932, 11/53, 169, 273, 346,
788, 790, 964, 111/92, 270, 463, 726, 727, 806, 833, 927, 955, 1072, 1080.

2Sagimbay Manas Destan: I, 128; bk. 178, 320, 330, 331, 343, 368, 369, 374, 392, 398, 404, 519, 626,
844, 1031, 11, 172, 211, 538, 546, 555, 827, 844, 880, 1087, 1120, 111, 51, 52, 54, 59, 69, 79, 90, 118, 285,
368, 459, 563, 571, 654, 975, 1001, 1012, 1081, 1112, 1208.

225 Sagimbay, Manas Destan: I, 218; bk. 219, 398, 402, 416, 722, 832, 842, 843, 910, 928, 1000, 11/349,
1057. 111/179.

226 Sagimbay, Manas Destant I, 397.
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“La ilahe illallah
Kelime -i sehadet getir sen — dedi.
Hiida tek, Kur’an gercgek,
Oziinii séyliiyorum bil — dedi.
Yaradamm var — diye,
Aklinda hep tut — dedi.
Kelime -i sehadeti getirip,
Alissin giizel dil — dedi.
Seriat yolu bu — dedi,
Bir yaradan Hiida ya

Ben de senin gibi bir kulum!” — dedi. peci

Yukaridaki 6rnekte de Destandaki bir beyligin beyi olan Nurguzar savasta Ma-
nas’a yenilerek esir diistiigii zaman Manas’m kirk yigitlerinden birisi Nurguzar’1 Is-
lam’a cagirmakta ve Allah’1 tanitmaktadir. Goriildigii burada da Allah’in tek olduguna
vurgu yapilmaktadir. Bunun yaninda Islam’mn temelini teskil eden, Islam’a girmek iste-
yenin yapmasi gereken ilk sey olan ve “Allah’1 zihinde canlandirilabilecek her seyden
beri kilmak™ anlamindaki tevhid ile burada ciimle manasina gelen kelimeden olusan
kelime-i tevhid®?® getirmesi istenilmektedir. Sadece bu dizelere bakarak Manas Desta-
ni’nda Allah’in birligine nasil inanildigin1 gorsek olur. Ciinkii kelime-i tevhid bizim
biitiin inang sistemimizin temelini ve 6ziini olusturdugu gercektir.

Destan’in geneline baktigimiz zaman ilk basta Manas’in Kirklar tarafindan Miisliiman
olmasindan itibaren Manas ve onun halki her gittikleri ve fethettikleri topraklarda is-
lam’1 anlattiklarin1 bununla beraber Allah’in varligindan sonra birligini ispatlamaya

alistiklarinmi gortiriiz:

“Bizler tutup yerine getiririz
Bir olan Hiida 'nin emrini.

Kuvvetli olur dirligin,

22'Sagimbay, Manas destani I, 416. .
228 Hatice Kerpetin Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar1 2002), 25: 214.
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Hiida 'min bil birligin. "**

Sonug olarak Manas Destani’nda Allah’in varli§ina ve birligine, essiz ve ben-
zersizligine inanildigini, O’nun biitiin yaratilmis olanlar1 her daim kolladigina, O’nu
dogurtup doguranin olmadigina, kardes ve akrabasi da olmayan bir ve tek kudret sahibi
olduguna inanildigin1 séyleyebiliriz.

1.4.2. Subiti Sifatlar

Varlig1 zorunlu ve Allah’in kendisiyle nitelenmesi vacib olan sifatlarina siibtiti
sifatlar denir.”®® Siibati sifatlar, Zat-1 Bari’ye yeni bir methum ve mukaddes bir mana
ilave eden, ezelde mevecut ve O’nun ile kaim olan zati, subuti ve hakiki sifatlardir.?!
Subuti sifatlarin sayis1 konusunda gesitli goriisler varsa da Matiiridilere gére bunlar se-
kiz tanedir. Fahruddin er-Razi’ye ise sifatlar1 siibiiti ve selbi olmak {izere ikiye ayirmis-
tir. Stibati sifatlar bashg altinda ise 4lim, kadir ve hayy gibi sifatlar ele almugtir.”*

1.4.2.1.Hayat

Hayat, diri ve canli olmak anlamina gelen, ilmin sihhatini gerektiren ezeli bir
sifattir.®® Allah diridir ve canlidir. Her seye can veren O’dur. Ezeli ve ebedi bir hayata
sahiptir. Hayat, Allah’in zatindan asla ayrilmayan bir kemal sifatidir. Ciinkii varligin
kemali, onun diri olmasi ile miimkiindiir. ilim, irade, kudret gibi sifatlara sahip olan

varligin diri olmasi zorunludur.?!

235

Allah’in hayat sahibi oldugu ile ilgili Kur’an’in bir
kag yerinde gegmektedir.

Destan’da Allah’in Subiti sifatlarindan olan hayat sifatiyla ilgili net bir ifade
olarak sadece bir yerde Destan’daki Abunsair Samani adli karakter Allah’tan giinahlari-
nin bagislanmasi i¢in af dileyerek aglayip secdede dururken kulagina bir ses gelir. O ses
Abunasir’a bagislandigini syler. Bu olayda Abunasir’in kulagina isitilen ses onu affet-
tigini eger bu kadar yalvarmasaydi hi¢ bagislamayacagini, kendisinin belli bir mekani
olmadigini, kendisinin varlig1 gercek oldugunu anlatirken bu misralarda Allah kendisine

Oliimiin olmadigini soyledigi de gegmektedir:

?*Sagimbay, Manas Destan: I, 106; bk. 209, 218, 219, 320, 330, 368, 398, 404, 415, 442, 446, 447, 449,
566, 630, 687, 841, 842, 907, 910, 911, 930, 997, 1000, 1003, 1004, 11/52, 90, 91, 266, 271, 407, 463,
807, 872, 873, 111/51, 52, 53, 54, 64, 962.

20 Rilavuz, Anahatlaryla Kelam’a Giris, 220.

2L Goleiik, Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 223.

232 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, El Muhassal, thk. ve trc. Hiiseyin Atay (Ankara:
AnkaraUniversitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 357.

2% Taftazani, Serhu’l Akaid, 172.

2% Kilavuz, Ana Hatlaryla Kelama Girig, 224.

2% Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/2; Yunus, 10/31; Ra’d, 13/2; Furkan, 25/50.
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“Ben — diye, gezen kulumu
Bakip kahrettin,

Kabul edip dilegini
Bitirmistim kokiinii...
Kendimden olan bala yok,
Baskalarimin tamamu siiphesiz,
Kendimden baska dand yok,

Oliim bana yine yok. %>

Destan’da Allah’in hayat sahibi oldugu ile ilgili net bir ifade gegmese de bu di-
zelerden hareketle Destan’da Allah’in diri olduguna inanildigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii
dizelerde Abunasir’a agik bir sekilde Allah tarafindan kendisine 6liimiin olmadig: bildi-
rilmektedir. Bununla beraber Destan’da Allah’in insanlar1 yaratip onlara irade verdigi-
ne, “Kul yaptin, yarattin, Iradesini verdin kendisine”®’ O’nun kendi iradesinin de son-
suz olduguna, “Bir kendine bas egdirdin, Sonsuz iradenle yalan diinyaya Ne tiirlii can-
lart dagittin”®® O’nun iradesi olmadan hi¢ bir seyin olmayacagina, “Kil yerinden ki-
pirdamaz Kudret'in iradesi olmadan®* O’ndan baska bilgenin olmadigina, “Kendin-
den baska bilge yok”240 O’nun her seyi isittigine, “Allah’in isitmedigi hi¢bir sey

241 jnamiimaktadr. Boyle bir sifatlara sahip olan varligin diri olmamasi miimkiin

yok,
degildir. Ciinkii bunca 6zellige sahip olan, kainat1 yaratip konulmus olan nizami devam
ettirmek 6lii veya cansiz varligin yapabilecegi bir sey degildir. Olmek ise yok olmak,
fena olmak ayn1 zamanda acziyetin simgesidir. Destanda Allah’a atfedilen bu kadar isim

ve sifatlara bakarak O’nun hayat sahibi olduguna inanildigin1 sdyleyebiliriz.

1.4.2.2.1lim
[lim, Allah’1n siibdti sifatlarindan biridir. Sézliikte “bir seyin hakikat ve mahi-
yetini kavrayip idrak etmek” anlamina gelir. Allah’in sifatlarindan biri olarak “Allah’in

gerek duyular alemine gerekse duyu Otesine ait biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi” diye

236 Sagimbay, Manas Destant 111, 366.
231 Sagimbay, Manas Destant I, 506.
238 Sagimbay, Manas Destant 11, 176.
239 Sagimbay, Manas Destant 11, 264.
240 Sagimbay, Manas Destant 11, 261.
1 Sagimbay, Manas Destant I, 447.
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tanimlanabilir. Kur’an’da Allah’in en iyi bir sekilde bilen varlik oldugu, alim, habir,
sehid, hafiz, muhsi, vasi’ gibi isimleri ile ifade edilmistir. Bu kavramlar ¢ergevesinde
ilim “zaman ve mekan siir1 olmaksizin kiigiik biiyiik, gizli asikari her seyi ve har hadi-
seyi miisahede etmisgesine hakkiyla bilmek™ anlamina gelir.?*?

Manas Destani’nin geneline bakildiginda insanlar i¢in karanlik olan her seyi
Allah’mn bildigine inanildigini1 bu inanclar1 da giinliilk yasamlarina yansidigini, insanla-
rin her durumda o durumun i¢i disini, agik gizlisini en iyi Allah’in bildigini, “Hiida bilir

19243«

bu isin, Fazla, eksik ne kadar hatas. Hiida bilir bu isin, Sonunun nasil olacagi-

ni."?* soylemelerinden fark edebiliriz.

Allah’n ilim sifatiyla ilgili diger 6rneklerde ise O’ndan baska bilgenin olmadi-
g, “Kuvvet, Hiida 'nin ta kendisi, Kendinden baska bilge yok”**® O, biitiin agik gizliyi,
i¢ ve distaki sirlar1 her an bildigini, “Bir yaratan Hiida’'m, Icteki, distaki sirrim Bilip
duruyor ivice”**® O’nun gercek “ména” ve her seyi bilen “dana” oldugunu ve O’ndan
baska dananin olmadigini, “Bdr-1 Hiida manadir, Herseyi bilen dandadwr. Baskalarinin
hepsi belirsiz, Kendisinen baska dand yok’**" kaydetmektedir. Bu dizelerde gecen
“Dana” kelimesinin kdkeni Farsca olup Osmanlicada da kullanilan, bilen, bilici, bilgi¢

k?*® olan bir

manasina gelen, bagka bir anlami da gonliiyle anlayan, gonli ¢ok aydinl
kelimedir.

Yukarida verdigimiz bilgilerden hareketle Manas Destan’inda Allah’in her seyi
bildigine, O’ndan bagka O’nun gibi bilici veya bilgenin olmadigina, O, tek ve yalniz her

seyi bilen dana olduguna inanildigin1 soyleyebiliriz.

1.4.2.3.Irade
[rade, sozliik anlamda yapilmasi caiz olan iki seyden birinin yapmulasi, veya
terkedilmesini saglayan duygudur.249 Allah’1in miimk{in olan varliklardan birini herhangi

bir vakit ve herhangi bir sekilde degil de o vakit ve sekillerin i¢inden bir tanesinde ya-

22 Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066), el-Esmd ve’s-Sifat, thk. Abdullah b.
Muhammed el-Hesadi, I-11, (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1), 294.

3 Sagimbay, Manas Destani I, 641.

4 Sagimbay, Manas Destani I, 652.

2% Sagimbay, Manas Destant II, 261.

2% Sagimbay, Manas destan: II, 805.

247 Sagimbay, Manas destant III, 53.

248 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 237.

*9Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi (5. 1014/1605), Davu I-Med’Ii li
Bedi’l-Emali, thk. MuhammedAdnan Dervis, (Dimask: Daru Ikra, 2002), 21
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ratmay1 irade etmesidir.”®® Ancak farkl mezhepler tarafindan irade cesitli sekillerde
tarif edilmistir.>*

Mu’tezile’ye gore Allah hakikatte miiriddir. O’nun irade sahibi olmasi irade
sahibi oldugu bir andan sonradir. Yani Allah hadis bir iradeye sahiptir.>’Mu’tezile’nin
Allah’a hadis bir sifat yakistirmasi dogru goriilemez. Ciinkii dyle oldugu zaman Allah
hadis seylere mahal hale getirilmis olur.”

Manas Destani’nda Allah’in sublti sifatlarindan olan irade sifatiyla ilgili de
bahsedilmektedir. Destan’in geneline baktigimiz zaman Allah’in irddesi mutlak ve yiice
olduguna inanilmaktadir. Clinkii Destan’da “Yazgisina Hiida yazdiysa, Yattigi yerde de
almazmi!"®* her seyi kadere yazan, “Kutlu ettiyse Hiida'm, Hiida dan uzun émiir dile-
veyim! 25 Smiirleri uzatan ve kisaltan, “Bar-1 Hiida ‘m vermis, — diye, Cocugu optii
yiiziinden "> istedigine cocuk veren, “Bunca mal Hiida’m vermisken, — diye Cumartesi
kesti elliyi"®" istedigine mal, miilk, servet veren, “Hiikmiine karsi ¢care yok, Kendi var,
ondan ¢ocuk yok**® mutlak hakim olan, “Ya Hiida sen kolla, — diye, Kolla beni su yol-
da!” — diye”®® her daim mahlukatlarimin kollayan, “Ey Hiida, canimizi bagisla?! — di-
ye, Yaradan!” — diye, yalvardzk”260istediginin canini bagislayip yasatan, “Hiida yazdiy-
sa goriiriiz, Yazdigina razi oluruz”®®* her tiirlii kadere yazdigina karst olunmadan razi
olunan Yiice ve Mutlak varlik sadece Allah’tir.

Destan’da Allah’in iradesinin sonsuz olduguna dair goriis su misralarda sOyle ifade

edilmektedir:

“Biiytigii kii¢iigii yarattin,
Bir kendine bag egdirdin,

Sonsuz iradenle yalan diinyaya

0 Bbii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi (6. 631/1233), el-Miibin
fi Serhi Medni’l-Elfazi’l-Hiikemd ve’l-Miitekellimin, thk. Hasen Mahmid es-Safii, (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1993), 120.

#1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413), et-
Ta rifdt, (Masir: Matbaatii’l-Hayriyye, 1889), 6.

22 Serafeddin Gélciik, Bakilldni ve Insan Fiilleri, (Ankara: TDV. Yayinlari, 1997), 68

253 Sabhini, Muhammed Ali, Safvetu 't-Tefdsir, (Istanbul: Dersaadet, I-111, 1978), 111, 82-83.

2% Sagimbay, Manas Destani I, 72.

> Sagimbay, Manas Destani I, 78.

256 Sagimbay, Manas Destant I, 79.

257 Sagimbay, Manas Destani |, 84.

258 Sagimbay, Manas Destant I, 107.

259 Sagimbay, Manas Destant I, 121.

260 Sagimbay, Manas Destant I, 127.

261 Sagimbay, Manas Destant I, 173.
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Ne tiirlii canlari dagittin.”"**?

Goriildugi gibi bu dizelerde tiim mahlukatlar1 O’nun yarattigini, o yaratilan
varliklarin hepsini de kendisine boyun egdirdigini, bunlarin hepsini yapan sonsuz irade-
si ile de gesitli yaratilmis mahlukati diinyaya dagittigin1 belirtmektedir. Bu dizelerden
Allah’mn biitlin isleri kendi iradesi ile kendi istedigi gibi kendi istedigi sekilde yaratabi-
lecegini, O’nun iradesinin hadis olmadigini ¢ikartabiliriz. Ciinkii Destan’da Allah’in
iradesinin hadis olduguna dair ifadelerin olmamasi ve O’nun iradesine “sonsuzluk™ sifa-
tinin takilmasi bunu gostermektedir.

Allah’in iradesi ile ilgili diger bir ifadede O’nun izni, dilegi yani iradesi olma-

dan hig bir sey hi¢ bir hadise olmayacagini su sekilde agiklamaktadir:

“Hiida’dan buyruk olmazsa
Otun basi bile hareket etmez,
Allah’in kudretine

Akl ermez, goz yetmez! /263

Bu dizeler Hz. Peygamberin “Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz "***hadi-
sine de uymaktadir. Cilinkii dizelerde gecen Hiida’dan olan buyruk, O’nun istemesi veya
dilemesi manasinda kullanilmistir.

Destan’da Allah’in iradesinin sonsuz olduguna, O’nun iradesi olmadan hig bir
seyin olmadigina, O, istedigi seyi istedigi gibi istedigi sekilde yapabilecegine inanildigi
goriilmiistiir. Irade ile ilgili bu goriisler genel olarak Islam inancina aykirilik gdsterme-

den Ehl-i Siinnet’e daha da yakin oldugunu soyleyebiliriz.

1.4.2.4. Kudret
Sozliikte takat, gli¢, kuvvet, viis’at, bir seye giicii yetmek, bir isi 6l¢iilii ve plan-
1 yapmak, kuvveti olmak, muktedir olmak gibi anlamlara gelen kudret, 1stilahta yasam

sahibinin, kendi iradesi ile bir is1 yapmaya ya da yapmamaya gii¢ yetirdigi bir sifat ola-

262 Sagimbay, Manas Destant 11, 176.
263 Sagimbay, Manas Destant 11, 126.
264 Ebt Davad, Edeb, 110.
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rak tanimlanmistir.?®® Allah’in sifati olarak kudret, Allah’in sonsuz gii¢ sahibi olmast,
biitlin evrende irade ve ilmine uygun olarak tesir ve tasarrufta bulunmaya kadir olmasi
demektir.®® Allah’in kudret sifati ile muttasif oldugu Kur’an ile sabittir. “Muhakkak
Allah her bir seye gii¢ yetendir.”*®"; “Allah her seye muktedir olandir.”*®®; “**Gokler-
de olsun, yerde olsun hi¢chir sey Allah’t dciz birakacak degildir. Muhakkak O en iyi bi-

>

lendir, her seye gii¢ yetirendir.”; “O’nun Kiirsi’si gékleri ve yeri kusatmistir. Onlart

korumasi O ’na agwr gelmez. O ¢ok yiicedir, ¢ok bﬁyiiktiir”zm

Allah’mn kudret sifatinin ezeli olmasi zorunludur. Ciinkii ezell hayat sahibi olan
Allah, ezelde kadir olmazsa o zaman kudretinin zidd1 olan acizlikle ezelde vasiflanmig
olur ki bu aklen miimkiin degildir.271

Destan’da Allah’in sublti sifatlarindan olan kudret sifatiyla ilgili de goriisler
mevceuttur. Bu konuyla ilgili destanda Allah’in kudretinin sayisinin olmadigi, “Hii-
da’mn kudretinin Hesabu kitabi sayist yok”*"?O’nun kudreti insanm akli yetmeyecek
kadar yiice oldugu “Allah’in kudretine Akil ermez, gz yetmez!*" belirtilmektedir,

Onceki konularda da anlattigimiz gibi Manas’mn ¢ocuklugundaki ilk Miisliiman

olma olayinda “Kirk Cilten” veya “Kirklar” dedigimiz dervislerin Manas’a Allah’in

kudretini agiklamasi soyledir:

“Kokuyu alan burnunuz
Sasik ile giizeli
Giiciinii biliniz,

Acuyr ve tatliyt
Fark edebilen agiz diliniz,
Onu da hakkn giicii — diye,
Afkal ile biliniz.
Gormekte oldugunuz gozleriniz,

Kudretin giicii — diye,

263 191k, Serdar, Sistematik Kelam 1, 228.

266 Mevliit Ozler, Kelam Tarihi, Kelam el Kitabi, 246.
267 Bakara 2/20.

268 Kehf 18/45.

29 Fatir 35/44.

270 Bakara 2/255.

" Mevliit Ozler, Kelam Tarihi, Kelam el Kitabu, s. 246.
272 Sagimbay, Manas Destant I, 842.

23 Sagimbay, Manas destani II, 126.
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Tam biliniz kendiniz.
Tutabilen eliniz,
Kadir Allah’n giicii — diye,
Haberdar olunuz.
Yiiriiyen ayaginiz,
Kudpretin giicii — diye ,

Génliiniizde tutunuz. >’

Yukaridaki anlatilanlar1 diisiiniirsek Allah’in kudretini kelamda “Saglam Bes
Duyu” dedigimiz insandaki bilgi edinme yollarinda olan duyularla ispatlamaya calisil-
maktadir. Dizelerde insanin kendi saglam duyularina bakarak onlari muhtesem bir se-
kilde uygun ve planl olarak yaratan Allah’in kudretini akli ile bilmesini istenmektedir.

Bu konuyla ilgili bagka dizelerde:

“Burda oturdugunuz yer,
Gok renkli gokyiizii, gégiiniiz
Gol, nehir, su — dedi,
Dokiip buraya gondermez,
Hiida’nin giiciinii goriiniiz!
Tavansiz bos birakmayip,

Asuman yapip, gok vermis, »213

Yukaridaki dizelerde de bizi kusatan tabiatin bir nizam i¢inde uyumlulukla ya-
ratildigina dikkat c¢ekerek Allah’in kudret sifatin1 ispatlamaya c¢alisilmaktadir.
Kur’an’da da, “Allah, gece ile giindiizii birbirine ¢eviriyor. Siiphesiz bunda basiret sa-
hipleri icin mutlak bir ibret vardir. Allah, her canliyi sudan yaratty. Iste bunlardan kimi
karni tistiinde siiriiniir, kimi iki ayag iistiinde yiiriir, kimi dort ayag iistiinde yiiriir...
Allah diledigini yaratir; siiphesiz Allah her seye kadirdir ™ buyrularak Allah’in kudret
sahibi oldugunu tabiat nizami ile akil sahibi olan insanlara ibret igin gdostermektedir.
Ayette oldugu gibi Manas Destani’nda da Allah’in kudretini insanin biyolojik yapisi,

insanin akli, tabiattaki nizam gibi ¢esitli delillerden misaller getirerek bunun hepsinin

2% Sagimbay, Manas Destan: I, 107, 108,
215 Sagimbay, Manas Destan: 1, 210.
278 Nar 24/44-45.
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yaraticist ve yapict kudret sahibi olan Allah oldugunu bildirerek ispatlamaya ¢alismak-
tadir.”"’

Manas Destani’nda Allah’in kudret sifatinin olduguna, O’nun kudretinin say1-
siz ve insanin akli yetmeyecek kadar yiiceligine inanildigini, bu kudreti de ¢esitli misal-

ler ile insanlarin ibret almasi i¢in ispatlamaya caligildigini gérebilmekteyiz.

1.4.2.5.Sem’ ve Basar

Sem’, Allah’in siibiti sifatlarindandir ve isitmek anlamina gelir. Allah, gizli,
acik, fisilt halinde, yavas sesle, yiiksek sesle ne sdylenirse isitir, duyar.?’® Allah’in isit-
me sifatiyla tavsif edilmesi ise Kur’an ile sabittir. Clinkii Kur’an’da, “Allah fakirdir, biz
zenginiz” diyenlerin s6ziinli andolsun ki Allah isitmistir...”279buyrulmaktad1r.

Basar, sozliikte gormek demektir. Allah’in gormesinden gizli kalabilen hicbir
sey yoktur. O gormek igin organa, 1513a, yakinhk veya uzakliga muhtag degildir.*°Al-
lah’1n basar sifatt ile ilgili Kur’an’da bir¢ok ayette gecmektedir.?®*

Allah’in gerek sem’ gerekse basar sifatlari, tam bir idrak saglarlar; fakat bu id-
rak yaratilmislarda oldugu gibi ne tahyil ve tevehhiim yoluyla, ne de duyularin tesiri ve
hava dalgalarinin hasseye ulasmasi yoluyladir. Bu iki sifat kadimdir. Bunlarin kadim
olmasi isitilen ve goriilen seylerin kadim olmasini gerektirmez.282

Mutezile alimlerinin iginde bu iki sifat konusunda ihtilaf vardir. Bazi1 Nazzam
(6. 224/838) ve Ka’bi (6. 319/931) gibi Mutezile alimleri Allah’in isitizi ve goriicii ol-
dugunu kabiil etmezler. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Ebu Ali el-Ciibbai (6.
303/915) gibi bir kisim alimleri de Allah’in goriicii oldugunu kabul etmislerdir.?®®

Allah’in sem’ sifatiyla ilgili Destan’da O’nun isitmedigi hi¢ bir seyin olmadigini
bildirmektedir:

“Akal verip fazlaca

Insant insan kildi ayrica!

' Sagimbay, Manas Destan: 1, 108; bk. 310, 442, 446, 447, 842, 1003, 11/807, 852, 874, 974, 1057,
111/283.

28 Kilavuz, Anahatlariyla Kelama Giris, 128.

2% Al-i imran 3/281; Miicadele 58/1.

280161k, Serdar, Sistematik Kelam 1, 229.

%81 Mii’'min, 40/20; Fatir, 35/31; Isra, 17/30; Tevbe, 9/105; Alak, 96/14; Taha, 20/46; Buhari, Deavat,
5905.

282 Taftazani, Serhu’l Akaid, 172.

283 Sadrii’l-islam Ebi’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6.
493/1100), Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafettin Golciik, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988), 47.
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Duyuyor kulagin,
Boyle isin ¢ok,

Allah’in isitmedigi hi¢bir sey yok,””%*

Bu dizelerde Allah’in her seyi isittigine vurgu yapilmaktadir. Bu noktadan yola
cikarak biz Manas destaninda Allah’in sem’ sifatina uygun bir sekilde inanildigini anla-
yabiliriz. Eger Allah’a olan inancin geneline bakilirsa zaten Allah’in her seyi isiten ve
goren mutlak varlik olduguna inanildig1 anlasilmaktadir.

Allah’1n basar sifat1 ile ilgili ise Destan’da soyle ifade gegmektedir:

“Yakini, akrabasi olmayan,
Kendisinden baska biiyiik yok!
Gozii kapaywp acincaya kadar

Hicbir seyi kacirmayan,
Mahlukatin hepsini

Rahmetiyle kollayan, .

Bu musralarda anlatilmak istenen sey Allah’in her seyi gordiigiinii ispatlamaktadir. Yani
Allah’mn insan goziinii kapatip agincaya kadarki zaman diliminde olan her seyi kagirma-
dan gordiigiine vurgu yapilmaktadir. Destanin ayni cildinin bir bagka yerinde ise Al-

lah’1n her seyi gormesiyle ilgili su dizeler gegmektedir:

“Gogiin, yerin tamaminda

Gériiyor Hiida — diye. "%

Altay’dan Cin’e dogru biiyiik gazaya ¢ikan Manas ve yanindaki halk: yolda ¢e-
sitli topluluklarla karsilagir. Bazilarini kiligla bazilarini ise anlagsmayla kendine bas egdi-
rirken, biitiin yeni fethettigi yerde Allah’m varligm ve birligini, Islim dininin hak oldu-
gunu anlatir. Bu satirlarda da yeni Islam’la tanismis olan halkin Allah’mn varlig1 ve bir-
lig1 hakkindaki yeni bilgilerini paylasmasini yansitmaktadir. Goriildiigii gibi bu satirlar-

da da Allah’m yerin gogiin tamamini gordiiglinden bahsedilmektedir. Buradaki yer ve

284 Sagimbay, Manas destani I, 447.
285 Sagimbay, Manas destani II, 262.
286 Sagimbay, Manas destani II, 452.
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gokten maksat insan gorebilen her seydir. Yani Allah her seyi gorendir manasina gel-

mektedir.

1.4.2.6.Kelam

Kelam, Allah’in stibiti sifatlarindandir. Cenab-1 Allah, kendisinin ezeli sifati
olan ve harf ve sesten olusmayan bir kelamla konusucudur. Bu kelam, siikiit ve dilsizlik
gibi afetlere miinafi bir sifattir. %’

Kelam tarihinde en ¢ok tartisilan meselelerden biri Allah’in kelam sifatinin
olup olmamasi, baska bir deyisle kelaminin hadis veya kadim olmasi ile ilgilidir. Hatta
kelam ilmine bu ismin verilmesi de bir gériise gore bu meseleden kaynaklanmaktadir.?®®
Bu konu iizerinde olan tartisma Allah’in miistakil olarak kelam diye bir sifatinin olup
olmamasi ile ilgilidir. Aslina bakarsak biitiin alimler, Allah’in konustugunu kabul etmis
ama bu ittifak sadece Allah miitekellimdir lafzinda gegerlidir. Kelamin mahiyeti ile ilgi-
li ise alimlerin goriisleri farkli olmustur.?®®
Ibn Ebi’l-izzn (6. 792/1390) kelam sifat1 ile ilgili goriisleri dokuz sinifta mutalaa eder:

1. “Allah’in kelam1 feyz yoluyla insanlarin nefislerine ulasan manalardir. Bu, bir
kisim filozoflarin goriistidiir.

2. Kelam, Allah’in yaratmis oldugu mahluk bir seydir. Bu sifat, yaratilmis olmasi
hasebiyle de Allah’tan ayridir. Islam mezheplerinden Mu’tezile bu goriisii sa-
vunmustur.

3. Kelam, Allah’in zatiyla kaim bash basina bir manadir. Bu mana Ibranice ifade
edilirse Tevrat, Arapca ifade edilirse Kur’an olur. ibn Kiillab ve Es’ari bu goriis-
tedir.

4. Kelam ezelde bir araya toplanmis harf ve sesler toplamidir. Bu, kelamcilarlarla
hadiscilerin bir kisminin goriistidiir.

5. Kelam bir takim harf ve sesler olup Allah’in 6nceleri miitekellim degilken daha
sonralar1 sdylemis oldugu sozlerdir. Kerramiyye bu goriistedir.

6. Allah’in kelami, O’nun ihdas ettigi ve zat1 ile kaim olan ilim ve iradesidir. Razi
bu goriise meyletmistir.

7. Allah ezelden beri diledigi takdirde ne zaman ister ve nasil dilerse dyle konusur.

Hadis ve siinnet imamlarindan nakledilen goriis de budur.

87 Taftazani, Serhu’l Akaid, 175.
288 Ahmed Mahmud Siibhi, Fi [lmi’I-Kelam, 1-111, (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1985), 18-20.
2\ atiiridi, Kitabii't-Tevhid, 88.
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8. Kelam, kadim ve ilahi zat ile kaim bir mana ile O’nun bagkalarinda halkettig
sesler hakkinda ortak olarak kullanilan tabirdir. Ebu’l-Me’ali bu goriistedir.

9. Allah’in kelami, kendi zatiyla kaim bir manay1 ifade eder. Bu da O’nun baska-
sinda halk ettigidir. Matiiridi bu goriistedir”*®

Allah’mn kelam sifatiyla ilgili Manas Destani’nda Allah’in miitekellim oldugu-

na inaniliyor. Bu konuyla ilgili destanin kendisine bagvuralim:

“Ozge canlarin hepsine
Hiikiim veren sozii var.
Hiida tek, Kur’an gergek,
Peygamber hak!” — diye, ogrenmis,
Yerinden kalkmadan

Islam dinini kabul etmis. "

Bu musralarda Allah’in biitiin mahlukata hiikiim verecek miitekellim olduguna
vurgu yapilmaktadir. Ondan sonraki satirlarda ise Allah’in tek oldugunu ve Kur’an’in
da hak oldugunu soylemektedir. Bu misralarda Allah’in hiikiim verecek soziiniin oldugu
ve sonraki dizelerde Kur’an’in hak olduguna vurgu yapilmasinda da belki ayr1 bir mana
vardir. Ciinkii kelam ilmine gére de Kur’an, Incil, Tevrat ve diger tiim ilahi kitaplar
Allah’in kelaminn agik ve net delilleridir.®* Bu nusralarin geneline baktigimiz zaman-
da Allah’in miitekellim olduguna inanildigini fark edebiliriz. Ama destanda bunun gibi
kelam sifatiyla ilgili bagka ifadeler de verildigi i¢in baska 6rneklerden de sdyle bahset-

mek mimkindiir:

“Yaratimiglarin hepsine
Her daim hiikmetmis.
Eger emrederse yer gok

. < 1,293
Bir kavugu doldurmaz,

bn Ebii’l-iz, Serhii'I-Akidetii't-Tahdviyye I, 173-174.
201 Sagimbay, Manas Destan: I, 542.

292 Mevliit Ozler, Kelam Tarihi Kelam El Kitabi, 248.
293 Sagimbay, Manas Destan: 1, 688.
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Manas Destani’nin birinci cildinde yer alan bu satirlarda da Allah’in miitekel-
lim oldugunu agiklayan tam net bir kelime olmasa da yaratilanlarin hepsine hilkkmeden
hatta O’nun emriyle yer ve gok bir kavugu bile doldurmadan sigabildiginden bahsedil-
mektedir. Yani Allah’in ses, harf ve kelime gibi bizim ihtiyacimiz olan seylere muhtag
olmadan emredebilmesi, O’nun miitekellim oldugunun isaretidir.
Destan’1n birinci cildinin sonlarindaki su satirlar da Allah’in miitekellim olduguna vur-

gu yapmaktadir:

“Bir Yaradan Hiida 'nin
Varhig: gercek, yalan yok!
Bunca seyin hepsini
“Ol!” deyince olduran,
Kanatlinin hepsini

Yerle goge dolduran, ***

Yukarida gecen “Ol! deyince” ifadesi, O’nun konusmasinin oldugunun kabul
edildigine delalet eder. Ciinkii “demek™ fiilinin Arapgas1t Kavl’dir. Kavl ise konugmaya
delalet eder. Ayrica ol demek de basli basina bir konusma oldugu i¢in bu da kelam sifa-
tinin olduguna isaret eder. Kur’an’da yukaridaki misralara anlam olarak benzeyen su
ayette de, “Bir sey istediginde, O ’nun buyrugu “ol!” demekten ibarettir; hemen oluve-
rir. ”295buyrularak Allah’m “ol!” diyen buyrugu ile her seyin oluverdiginden bahsedil-
mektedir. Destanin devaminda ise Kur’an’in da Allah’in kelami olduguna dair soyle bir
goriis gelmektedir:

Destan’1n ikinci cildinde ise kelam sifatiyla ilgili su goriisler mevcuttur:

“Ey ahali, hepiniz bilin!
Allahu Teald Hiida 'niz,
Anlayp dinleyin, hepiniz,
Adt var da, 6zii yok,
Apyetten baska sozii yok, 29

204 Sagimbay, Manas Destan: I, 842.
2% Yasin 36/82.
296 Sagimbay, Manas Destan: 11, 93.
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Biz bu satirlardan Manas Destani’ndaki inanca gore Kur’an’in bu diinyadaki
Allah’in s6zii olduguna baska sozii olmadigina yani Kur’an gibi baska bir kitap da
Kur’an’dan sonra gondermedigine inanildigin1 gérmekteyiz. Destan’in bir¢ok misrala-
rinda “Hiida bir, Kur’an gergek,”?®’ dizesinin gegmesi de Allah’in s6zii olduguna inani-
lan Kur’an’in gergekligine vurgu yapilmaktadir. Belki ayetten baska sézii yok demeden
maksat diger dinlerin inang¢larini ¢iiriitmek yani o inanglarin kitaplarinda bulunan sézler
Allah’in emir ve nehyi olmadigini, Tevrat ve Incil gibi énceki semavi kitaplarin igine

insan sozii karigtirildigini bildirmektir.

“Bundan kurtar Allah — diye
Annen Obo?®*® yalvarmus.
Kulagina annenin
Hiida’dan ses gelmis,

~ . )’2
Kulagina seslenmis. »

Yukaridaki misralar, Adem ile Havva (Obo) anamizin cennetten ¢ikartilip yere
gonderildikten sonraki héllerini anlatan olaydan bir pargadir. Bu olaya gore Seytan yere
indirilen Havva anamizi rahatsiz ettigi zaman o, Allah’a yalvarir ve yardim ister. Buna
karsilik olarak Allah’tan kulagina bir ses gelir. Havva’nin kulagina ses gelmesi, Kelam-1
nefsi’nin lafizdan ve sesten miinezzeh olmasiyla bagdastirilamaz goriinse de, aslinda
Kur’an’da Hz. Musa’nin Allah’in hitabin isitmesi ile benzer bir olayin gergeklestigi
seklinde yorumlanabilir. Nitekim Hz. Musa uzaktan bir ates goriip, ailesini birakip atese
dogru yliriimiis ve orada c¢alinin ardindan bir ses isitmistir. Kur’an’da gegen Hz. Musa
ile Allah’in konusrnas1300 bunun miimkiin oldugunun isaretidir. Burada Hz. Musa’nin
Allah ile olan konusmasinda Allah Musa’ya kendi kelamini duyurup duyurmadigi me-
selesi ¢ikabilir. Bu meseleye cevap olarak: “Allah, kelamin1t Hz. Musa’ya onun diliyle
ve yarattig1 ses ve harfler vasitasiyla duyurmustur. O, bu yolla Hz. Musa’ya yaratilma-
mis bir seyi yaratilmig bir sey vasitasiyla duy‘urmustur.”‘go1 Kelam-1 nefsi, Matiiridi ve

Esari alimlerine gére Allah’in zatiyla kaim olup manalardan olusan ve ezeli olan ilahi

29 Sagimbay, Manas Destani I, 398; bk. 415, 442, 542, 566, 630, 678, 726, 844, 907, 911, 930, 997,
11/52, 90, 463, 464, 111/64, 962.

2% Obo- Havva.

%9 Sagimbay, Manas destan: II, 831.

300 A°raf 7/143.

301 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 91
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kelamdir. Bu manalar mahlukat i¢in harf ve sesler ¢ergevesinde ifade edilmek suretiyle

302

Tevrat, Incil ve Kur’an gibi kutsal kitaplar olusmustur.~ Ama burada Manas Desta-

n1’nin efsanevi bir destan oldugunu da unutmamamiz lazimdir.

1.4.2.7.Tekvin

Tekvin, o (kane) fiilinden tefil vezninde olup bir seyin meydana gelmesi,*®®
parcalar1 birlestirmek, bir seyi var etmek, oldurmak, meydana getirmek, yaratmak ve
yapmak anlamlarina gelir. Bu kelime Allah’in sifati olarak kullanildiginda ise icad, ih-
das, yaratma ve yoktan var etme manalarini ifade etmektedir. Bu kavram ayni zamanda
daha onceki yaratilmis olan bir sekilden yeni bir maddenin yaratilmasi anlaminda da
kullanilir.*

Kelam ilminde tekvin sifati, Allah’in esyay1 yoktan var etmesi anlaminda kulla-
nilmigtir. Bu kelimeye yakin olan halk, ihdas, icad, ihtira, izhar, insa ve sun’ gibi keli-
meler de bu manada yani Allah’in bir seyi yoktan var etmesi anlaminda kullanilmis-
1p.305

t

Matiiridi’dir.3%®

Kelam ilminde tekvin kavramini Allah’in sifati olarak kullanan ilk kisi ise

Matiiridi kelamcilarinin bir ¢oguna gore tekvin, Allah’in, var olma vakitleri geldiginde
alemi ve alemin biitiin parcalarint meydana getirmesidir. Dolaysiyla tekvin ezelden ebe-
de bakidir. Bu sifatin kadim olmasi ise miiteallaklarinin kadim olmasin1 gerektirmez.
Clinkii taalluklar hadistir. >’

Es’ari ve Mutezileye gore ise tekvin sifatt mahluktur. Bu mahluk olma sifatt
Allah’in diger fiili sifatlari i¢in de s6z konusudur. Es’ari’ye gore Allah’in tekvin sifati-
nin islevini kudret sifati goriir. Allah’in var olmasini bildigi bir husus, O’nun meydan
gelmesini istedigi zamanda kudretiyle meydana gelir.308
Manas Destani’nda da Allah’in tekvin sifatiyla ilgili ifadeler gegmektedir. Destan’da
insan1 kusatan tabiattan Ornekler verilerek onlarin hepsini yaratmis olan Allah’a ve

O’nun kudretine vurgu yapilmaktadir. Destan’da gecen su misralara bakildiginda,

%02 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 181.

%3 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani (6.
395/1004), Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, 1-VI, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979), V, 149.

304 Falih, Ebu Abdullah Amir Abullah, Mu’cemu Elfézi’l-Akide, (Riyad: Mektebetii Ubeykan, 1997), 97.
3% Eba Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 313/925), Muhtaru’s-Sthah, thk. Mahmud Hatir, (Bey-
rut: Mektebetu Liibnan, 1995),

30 Tevfik Yiicedogru, Ehli Siinnet Kelamcilarinda Tekvin Tartismasi, UUIF. 2/2, (Subat 1987): 253.

307 Taftazani, Serhu 'l Akaidi Nesefi, 187.

%08 Taftazani, Serhu’l Akaidi Nesefi, 191-192.
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“Ayak altinda duran kara yer,
Yer imis — diye, ge¢me,
Suyu ne kadar, tasi ne kadar,
Etrafina soyle bir bakiver.
Hepimizi tagiyip,

Hak almayan nastl bir er,
Bunlarin tiimiintin sahibi

Her seyi yaratan Hiida der! "™

Yerylizii, yeryliziindeki su, tas gibi nimetlerden 6rnekler verilerek etrafa bakip
bunlarin hepsinin sahibi, her seyi yaradan Allah olduguna vurgu yapilmaktadir.
Destanda insan1 akil verip yaradan, “Aklinizi zihninizi, Kim vermistir deseniz?

17310 gokyltizii ve yeri

Hak yaratan Hiida dir, Akil verip fazlaca Insant insan kildi ayrica
var eden, “Asuman, yeri yaratan,Allahu Tedld bir! N yeri, gogii, ay1 ve giinesi, y1ldiz
ve geceyi, golii ve ¢oli, karanlik ile aydinligi, farkli dilde konusan halklari, fakir ile
zengini, zalim ile mazlumu, kafir ile Miisliimani, yani her seyi Allah’in yarat‘uglna312
inanilmaktadir. Allah’in tekvin sifatina 6rnek olarak verdigimiz bu ifadelerin birinde de
Allah’mn tekvin sifat1 lafiz olarak ge¢medigi gibi tekvin sifatinin kadim veya hadis oldu-
gu da net bir sekilde bildirilmektedir. Dolaysiyla Destan’da Allah’in yoktan var edici ve
her seyi yaradan olduguna inanildig1 bu inang sekli genel Islam inancina aykir1 olmadig
gercektir. Ama genel olarak baktigimizda Kirgizlar inangta Matiiridi olduklari i¢in Des-

tan’da gegen yaratmak ile ilgili tabirleri Tekvin sifatinin olduguna yorulabilir.

1.5. KADER INANCI
Kader, “k-d-r” kokiinden tiiremistir. Sozliikte, takdir etme, 6l¢me, kaza ve hii-
kiim, gii¢ yetirme, tayin etme, rizki daraltma,®® hikmete gore i yapma, planlama, bir

seyin belirlenmis yeri ve zaman gibi anlamlara gelir.314

399 Sagimbay, Manas Destani I, 210.

310 Sagimbay, Manas Destani I, 442.

811 Sagimbay, Manas Destant I, 931.

812 Sagimbay, Manas Destant 11, 312.

B3 Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfii (5.
711/1311), “k-d-r” Lisanii’l-Ardb, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1389/1970), 5: 74-75

3 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413), “k-d-r”
Kitabii 't-Tarifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 250
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Kader kelimesi Kur’an’da yiiz otuz iki yerde gegmektedir.315en sik kullanilan

manasi ise t')lc;medir.?’16

Kur’an’da 6l¢ii, miktar ve giic anlamlarinda da kullanilmistir.
Ayetlerde, Allah’in buyrugu diizenlenmis bir kader oldugu,317 rahimlerdeki yavrularin
gelismesinin bildigi ve O’nun katinda her seyin bir plani oldugu,318 O, her seyi bir ka-
derler (5l¢ii ve plan icinde) yarattigi®*® bildirilmektedir.

Kelam ilminde, kader konusu ekoller tarafindan farkli ele alinmistir. Bu konuda
Cebriyye, her seyin Allah’in iradesi ve kaderi ile meydana geldigini, insanin bu eylem-
de hig bir iradeye ve gilice sahip olmadigini sdyler. Cebriyye, Allah’in kaderinin insan
icin ka¢inilmaz oldugunu, insan kaderinde olana boyun egmek mecburiyetinde oldugu-
nu savunmaktadir.*®

Kaderiye, insan hiir iradesiyle hareket ettigi, fiillerini de kendi giicliyle yaptigi
goriisiinde olup yukarida degindigimiz Cebriye goriisiiniin taban tabana ziddin1 savun-
maktadir. Ayrica Mutezilenin kaderi inkar goriisii bu mezhebe aittir. Bu yiizden tarihte
Mutezile, Kaderiye lakabiyla da anilmistir. %2

Mu’tezile ise kaza ve kaderin insanin fiillerinde hi¢ bir etkisinin olmadigini soy-
ler. Mu’tezile’ye gore kaza, haber verme kader ise beyan etme demektir. Bu kelimelerde
yaratma anlami yoktur. Eger kelimelerde yaratma anlami olsaydi insanin yaptig1 iyilik
kotiiliik gibi her seyin Allah’a dayandirilmasi gerekir ki bunun yapilmasi miimkiin de-
gildir. Ciinkii Allah kétiiliigii yaratmaz. O sadece iyiyi ister.%?

Matiiridi diisiincede kader kavrami, Allah’in ezelde olgu ve olaylar1 bilmesi ve
takdir etmesi; kaza ise ezelde takdir edilen bu olgu ve olaylarin zamani geldiginde belli
bir mekanda yaratilmasi anlamina gelir.323 Es’ari, (6. 324/935.) kader1 Allah’1n, her seyi
zamani gelince ezeli ilmi ve iradesi ile meydana getirmesi diye tarif etmistir. % Es’ariye

gore kaza, hiikiim anlaminda olup, Allah’1n kainattaki vuku bulacak her seyi nasil ve ne

315 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri (1882-1968), “k-d-r” Mu cem, (istanbul: Teblig Ya-
yinlar1, 1985), 536-537.

318 yusuf Sevki Yavuz, “Kader” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari
2001), 24: 58- 63.

317 Ahzab 33/38.

8 Ra’d 13/8.

319 Kamer 54/49.

320 Serafettin Golciik, “Kaza ve Kader Konusu”, BUIFD 2/2, (2015): 5.

%21 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, 114.

322 Serafettin Golciik, Bdkilldni ve Insan Fiilleri, (Ankara: TDV, 1997), 223.

323 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar ve Felsefesi, (istanbul: Cagr1 Yayimnlari, 1979), 361.

324 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri (6. 324/935-36), el-Liima, thk.
Muhammed Emin ed-Dannavi, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2000), 43-44.
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zaman ne sekilde olvuku bulacaklarsa ezelde dylece bilmis ve ezeli ilmine uygun olarak
dilemesidir.*

Siinni kesime gore insanin iradeli fiilinin yaratilmasi ile aymi fiilin iyi yada koti
deger kazanmasi ayr1 ayr sekilde degerlendirilmistir. Ciinkii Allah’in takdiri ve yarat-
masi iyi veya kotii 6zelligini tasimaktan uzaktir. Dolaysiyla Allah Allah’in yarattig1 ve
takdir ettigi bir olayin iyi veya koétii vasfim1 kazanmasi, insanin niyeti, kast1 ve azmine
g('jredir.326

Kullarm biitiin fiilleri Allah’1n iradesi, hiikkmii, kazas1 ve takdiriyledir. Ehl-i siin-
netin bu ilkesine gore kiifriin Allah’in kazasi oldugunu kabul edersek kiifre riza goster-
mek gerek olmaz m1 sorusu ¢ikabilir. Ama kiifiir bizzat kazanin kendisi degil, Allah’in
kazas1 sonucu ortaya ¢ikan seydir.327

Kader inanci Destan’in basinda daha Manas dogmadan 6nceki olaylarda bile go-
zimiize ¢carpmaktadir. Manas’in babas1 Cakip (Yakup) ile esi Cryirdi’nin ¢ocugu olma-
dig1 i¢in tiziilerek ikinci defa evlenir ama maalesef ondan da ¢ocuk sahibi olamaz. Bun-
ca servetini birakacak bir miras¢inin olmasi gerektigini, arkasinda ziirriyet birakmasi
gerektigini diisiiniince hep aglar. Ama buradaki 6nemli sey su ki ne kadar derdi biiyiik
olsa da Tanri’dan gelen kadere boyun egmesi gerektigine inanir. O misralar Destan’da

sOyle gegmektedir:

“Kunamm®?® gezer binilmeden,
Kovalaywp binecek evladim yok!
Tanridan geldi ¢carem yok!
Kirlarda gezer taylarim,

Egitip binecek oglum yok, ™%

Bu musralarda goriildiigii gibi Cakip ne kadar derlenip iiziilse de bunun Allah’tan
gelen kader oldugu i¢in bir ¢aresi olmadigina inanmaktadir. Calismamizin 6nceki konu-
larinda da sdyledigimiz gibi Destan’in anlatimina gore Destan’daki halk, Manas’1n ara-
cilifryla Manas dogup biiyiidiikten sonra Islam’1 dgrenip Miisliiman oluyorlar. Burada

gecenler ise Destan’in olusma veya biiylime siirecinde halk tarafindan eklenen seyler ya

325 Aydun, Islam Inanglari ve Felsefesi, 361.

826 Cagfer Karadas, Insan Fiilleri, Kelam el Kitabi, 412.
327 Taftazani, Serhu 'l Akaidi Nesefi, 209.

328K unan: Ug yasina basan tay.

29Sagimbay, Manas Destani 1, 21.
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da manasg¢inin Destan’1 anlatmadaki kendi ifadeleri olabilir. O yiizden sadece destanda-
ki bilgiye gére Manas dogmadan dnceki Cakip’in durumunu degerlendirdigimizde Ca-
kip da ¢ocuk sahibi olup, olmama kararinin kendi elinde olmadigina, Tanridan gelen bir
karar olduguna ve buna da kendisinde bir ¢are olmadigina inaniyor.

Destan’da, halk Islam’1 kabul ettikten sonra kaderin Allah tarafindan yazildigina, “Ka-
dere Hiida yazdiysa Yalniz dogan Manas’'in Kapatirsin goziinii — diye » 30 “Kaderi

331

Hakk’in buymus, Yar, yoldastan eksik oldum insanlara gelecek 6liim de kaderde var

olduguna, “Dar vadide yurt tuttu, Kaderinde var ki 6lmedi » 332 «Sumar adl Kiwrgiz Han,
Kader, ecel Allah’tan, Sefere ¢ikmis nice insan » 33351iimiin insanlarin kaderine énceden
yazildigina, “Evvelden yazmus éliimii, Ezelden Hiida yazisi”,*** Allah’m kaderine de care
olmadigina, “Care nedir kadere”, %% Kadere r1za gosterilmesi gerektigine “Kadere riza

3% inanilmaktadir. Destan’da en ¢ok, Allah’in

gosterelim, Talihimizde varsa gorelim’
kaderi karsisinda insanlarin ¢aresiz oldugu ile ilgili ifadeler gegmektedir.

Manas Destani’ndaki kader konusundaki baska bir husus ise destanda Allah sa-
dece insanlarin degil hayvanlarin ve bitkilerin de kaderlerini belirleyecegine de inanili-

yor. Bu husus soyle gegmektedir:

“Basibos biraksaniz atinizi
Kaderinde olmayan ota dokunamaz.
Hiida buyurmadi ise

Kuuraymn basi hareket etmez. »331

Gergekten de bu satirlardan biz hayvan ve bitkilerin kaderi de Allah tarafindan
belirlenecegine olan inanci gormekteyiz. Ayrica bu satirlar Allah’in irddesinin mutlakli-
gin1 onun izni olmadan hig bir seyin hig¢ bir sekilde degismeyecegi goriisiinii ortaya ko-
yarak vurgu yapilmaktadir.

Destan’da genel goriise gore baz1 durumlarda ve bazi kararlarda kaderin insanin

kendi elinde olduguna ve insan istedigi bir tarafa degistirebilecegine inanilmaktadir:

$0Sagimbay, Manas Destani I, 174.

$¥1Sagimbay, Manas Destani 111, 618.

332Saglmbay, Manas Destani I, 350.

333Saglmbay, Manas Destani I, 646.

3MSaglmbay, Manas Destani 111, 119.

3%5Sagimbay, Manas Destani 111, 716; bk. 1/27, 826, 11/409, 1131, 111/552, 928, 1229.
336 Sagimbay, Manas Destant 11, 1170.

837 Sagimbay, Manas destani 11, 163.
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“Baglamadik dilini,
Ne olduysa kendi kararniz,
Kendi kaderin elinde

. 338
Pisman olmayasiniz.”

Eger bu misralara dikkatlice bakilacak olursa burada kulun kendi iradesinin si-
nirlan igerisinde diledigini yapabilecegini yani bu baglamda insanin kaderinin kendi
elinde olundugunu belirtmektedir. Ciinkii kendi kaderin sdziinden kasit insan fiilleri
olabilir. Matiiridiye gore de insanlara hakiki anlamda fiil nispet edilmistir ve o bu gorii-

sii Kur’an’daki “’Dilediginizi isleyin”339 “Hay1r isleyin”340

341

gibi ayetlerden 6rnek vere-
rek ispatlamaya calismaktadir.™" Bizim Destan’daki bu konu iizerine olan inceleme-
mizden ¢ikarmig oldugumuz yine bir husus, Destan’daki Manas basta olmak {izere diger
Tiirk boylarinin baglarina yazilmis olan kadere riza gostermesi ve isyan etmemesidir.
Bir sey yaptiktan sonra da nasil olacagina Allah’in karar verecegine inanarak tevekkiil

etmeleridir. Bu husus soyle yansitilmaktadir:

“Buldugu varsa gorelim,
Kadere riza gosterelim,
Talihimizde varsa gorelim.”

Bunu — deyip Er Manas ~342

Burada Manas ve arkadasi Almanbet’in kaderlerinde ne varsa goreceklerine ve
bu kadere de riza olarak isyan etmeyeceklerine olan inan¢larini gérmekteyiz. Demek ki
destandaki bu hususun da bizim goriislerimize gore bir aykirilig1 yoktur hatta aynidir.

Bizim sOylememiz gereken yine bir nokta da destandaki inanca gore sadece in-
sanlarin degil bir boy veya bir devletinde kaderi vardir ve bu kaderi de yalniz Yaradan

belirlemektedir. Bununla ilgili {igiincii ciltteki su gortisii verelim:

“Dagilmis olan Kirgiz’in,

338 Sagimbay, Manas destani 11, 436.
339 Fussilet 41/40.

30 Hac 22/77.

341 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 358.

842 Sagimbay, Manas Destant 11, 1170.



65

Kaderini cizmis Kudret
Yine verip rizka,

Adam olur mu — diye*

Bu ¢ok biiyiikk mana tagimakta olan dort misrada goriildiigii gibi Kirgiz’in kade-
rini Allah’in belirledigini ama yine de iyiye degisecektir diye de rizik verdigini soyle-
mektedir. Bu konuda Kur’an’da da Allah: “Siiphesiz ki biz her seyi bir takdir ile yarat-
fuk 34 buyurmustur. Bu diisiince genel Ehl’i-Siinnet goriisiiyle aynidir. Cilinki
Kur’an’da da denildigi gibi Allah her seyi bir kader i¢inde yaratmis ki Kirgiz halki bu
her seyin i¢indedir.

Destandaki ¢ikarmis oldugumuz bagka bir sey de insanlarin insanlik yaparak ka-
derine darilip kiisebilmesidir. Yukarida dedigimiz gibi ne kadar Tanr1 tarafindan yazil-
mis olan kadere riza gdstermek gerektigine inanilsa da bazen insanlik haliyle bazi kim-

selerin kiise bildigini gérmekteyiz:

“Kaderime darginim,
Yaratan ulagtir Mekeye!

Baglanacak balam yok,”*

Buradaki belirtilmesi gereken bagka bir husus da Destandaki karakterler ne ka-
dar insanlik yapip kaderlerine veya yazmisina kiisseler de yine doniip dolasip sadece
Yaradan’a yalvarip sadece O’ndan yardim istemektedirler. Buradaki kaderime soziinden
maksat kendi iradesinin sinirlari igerisinde yaptigi islerin sonucunda olusan kader de
olabilir. Cilinkii burada goriildiigii gibi kendi kaderine kiistliglinii bile Allah’a sdylen-
mekte ve O’ndan yardim istenmektedir. Bize gore bu misralarda Ehl’i-Siinnet ¢izgisin-
den ¢ikmis olan veya Kaderiye ve Mutezile gibi yaklagim bigimi sergileyen higbir goriis
ve fikir bulunmamaktadir. Ciinkii misralarda Allah’in kaderine veya kazasina higbir
ofke veya isyan yoktur.

Goriildigi gibi Manas Destani’nda kader inanc ile ilgili ifadelerden bahsedildi.
Ik olarak Destan’da kader inancinin oldugunu sdylememiz gerekir ki kader inanci ile

ilgili diger hususlardan s6z edebilelim.

¥3Sagimbay, M Destani I11, 219.
344 Kamer 54/49.
3458ag1mbay, Manas Destani 111, 373.
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Yukaridaki verdigimiz 6rneklerden de goriildiigii gibi Destan’da kadere tam ve
saglam bir sekilde inanilmaktadir. Destan’daki karakterlerin giinliik hayatinda, aldigi
kararlarda, atti§i adimlarda, konusmalarinda ve inanglarinda kader inancinin yeri ¢ok
onemli oldugunu da Destan’in geneline bakarak goérmekteyiz. Clinkii biitiin Miisliiman
olarak bilinen karakterlerin diisiincelerinden yansiyan da kaderin 6neminin biiyiikligii-
nl gostermektedir. Bu goriislere dayanarak sdylenecek olursa, Manas Destaninda kader
inanct mevcuttur.

Kader, kainatta meydana gelen her seyin belirleyicisi ve yaraticisi sadece Allah
olduguna inanmak degil midir? Destan’da da aynen bu sekilde inanildigini da soyleye-
lim. Destan’da kaderin sadece Allah’tan olduguna ve bu yazilmis veya belirlenmis olan
kadere baska hi¢ bir ¢arenin olmadigina inanilmaktadir. “Kaderde yazmissa ne care”,
veya “Kaderde olana ne fayda” gibi ciimleler de bu inancin bu sekilde oldugunu yan-
sitmaktadir. Bu goriisler ne kadar Cebriyenin goriisiine benzemis olsa da Destan’in ge-
neline baktigimiz zaman kader konusunda insanin kendi iradesinin de olduguna bu ag1-
dan kendi kaderi kendi elinde olduguna da inanilmaktadir. Eger Destan’da kader inan-
ciyla ilgili goriisler Cebriye anlayisina yakin veya aynisi olsayd: “Kendi kaderin elinde”
gibi misralarin olmasi miimkiin degildi. Kanaatimizce buradaki kaderin yazilmasina
caresiz kalma veya riza gosterme Allah’in her seyi yarattigi kader i¢in gegerlidir. Ama
Destan’da agik bir sekilde Kaderiye ve Mutezile gibi insanlarin kendi kesblerini kendi-
lerinin takdir edecegini‘%6 de sdylememektedir.

Kader ile ilgili genis bir sekilde verilen diger goriis de kaderin i¢indeki iyilik ve
kotiiliglin de sadece Allah’tan olduguna olan inangtir. Bu goriis Destan’da kaderin igin-
deki bir pargasi olarak ge¢mektedir. Bununla beraber Destan’da kainattaki her seyin
meydana gelisindeki belirleyici, sadece Allah oldugunu, hayvanlar ve bitkilerden misal-
ler vererek anlatmaya calismistir. Yani binek olarak kullanilan atin bile yayladaki otlar-
dan hangisini yiyip, hangisini yememesi de bir kader ve bu kaderin sadece Allah tara-
findan belirlendigini sdylemektedir. Bitkilerden de bir otun ucunun kipirdayip kipirda-
mamas1 da Allah tarafindan belirlenen kader olduguna da vurgu yapilmaktadir. Des-
tan’da kader inancinin 6nemli noktalarin1 hayvanlardan veya bitkilerden ornekler vere-
rek anlatilmast da dogal bir seydir. Ciinkii eskiden beri Tiirk boylar1 gogebe hayat ya-

samis ve tabiat ile i¢i ice olmustur. Bunun sonucu olarak siirlerinde hikayelerinde, ma-

3% Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2011), s. 83.
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sallarinda ve destanlarinda dag, tas, su veya hayvan gibi dogadaki bir seylere deger
verme onlara benzetme ve onlardan ornek vererek baska bir seyi anlatma gibi usulleri
kullanmislardir.

Manas Destani’nda her seyin belirleyicisi sadece Allah oldugunu bir boy veya
bir devletin de kaderi oldugu ve onu da sadece Allah tarafindan belirlenecegine olan
inangla da ispatlamaktadir. Destanda Kirgiz ve diger Tiirk boylarinin kaderi Allah tara-
findan belirlenecegine inanilmaktadir. Bir topraklar fethetmek i¢in sefere ¢ikarlarken
de bu inangla adim atarak, tevekkiil anlayisi da bu inanglarindan dolay1r ve ona gore
olugmaktadir. Kader inancinda belirlememiz gereken daha bir sey vardir. Yukarida da
Ornegini verdigimiz gibi Destan’in genelindeki kader goriisiinden ¢ikardigimiz sonuca
gore her seyin meydan gelmesinde belirleyici ve yaratici Allah olduguna inanilmakla
beraber bazi satirlarda kaderin insanin elinde oldugu ile ilgili goriislerde gegmektedir.
Bu ifadeler de insanin irade sahibi bir varlik oldugunu gostermektedir. Bu goriislerin de
genel Islam itikadina bir aykiriligi olmadigini da belirtelim. Son olarak destanda bazi
yerlerde bazi karakterlerin kaderine darilabildigi hakkinda bahsedilmektedir. Bu kadere
kiisme ne kadar yanlis olarak goziikkmekte olsa da karakterlerin kaderine darilarak yine
de Allah’a sigindigin1 ve durumlarmi O’na soyleyip, O’ndan yardim istediklerini de
belirtelim ki bu hususun bir insanlik hali oldugu da unutulmamalidir. Belki de bu satir-
lardaki durumlar kiisme ve darilma degil bir yardim isteme ve durumunu anlatma da
olabilir.

Sonug olarak destanimizda kader inanc1 mevcut olmakla beraber kaderin sadece
Allah’tan olduguna yani meydan gelen her seyin yaraticist ve belirleyicisi Allah oldu-
guna ve insanin da kendi iradesi oldugu i¢in ki bazi durumlarda kendi kaderinin kendi
elinde olduguna, her seyin bir kader i¢inde yaratilip bir kader i¢inde meydana geldigine

inanilmaktadir.



2. BOLUM:
MANAS DESTANI’NDA NUBUVVET

Biz ¢aligmamizi iman sartlarindaki siraya gore siirdiirdiigimiiz i¢in bu bdliimde
Manas Destanindaki Melekler inanci, Kitaplar inanci ve Peygamberlere olan inang ko-
nular1 incelenip degerlendirilecektir. Bilindigi iizere bu konular ayn1 zamanda dinimizde
iman sartlarindandir ve bu Kur’an’la da sabitlenmistir.

Manas Destani’nda melekler, kitaplar ve peygamberler ile ilgili de ifadeler geg-
mektedir. Destan’da meleklere inanilmakla beraber meleklerin kimin tarafindan yaratil-
di81, nasil yaratildig1, gorevleri hatta bazilarinimn isimleri de gegmistir. Onemli olan diger
bir husus da Destan’da gecen ifadelere gore meleklere inanilmaktadir. Bu konu ayri
olarak genis bir sekilde asagida ele alinacaktir. Manas Destani’nda melekler inanci ol-
dugu gibi kitaplar inanc1 da yer almistir. Kitaplarin kimlere ve ne amagta kimin tarafin-
dan gonderildigi de acik bir sekilde verilmistir. Peygamberler konusu ile ilgili de goriis-
leri iceren Manas Destani’nda peygamberlere inanilmaktadir. Peygamberlerin gelis se-
bepleri gorevleri hatta bazilarinin isimleri de zikredilmektedir. Manas Destani’nin ver-
siyonlarindan Sagimbay Orozbakoglu’nun versiyonu Destan olmakla beraber bir ermi-

sin nasihat eseri gibidir de diyebiliriz.
2.1. MELEK INANCI

Melek, “elgilik yapmak; tasarrufta bulunmak” manalarina gelen “elk”, “le’k”
veya “miilk” koklerinin birinden tiiremis olup, sozliikte “el¢i; giiglii-kuvvetli; tasarrufta
bulunup idare eden” manalarma gelmektedir. Istilahi anlamda ise “cesitli sekillere gire-
bilen, duyularla algilanmayan ve Allah’a itaatten ayrilmayan niirani varliklaridir”.**" Bu
kelimenin aslt Arapg¢a oldugunu iddia eden dilcilerin ¢ok olmasina ragmen bazi miistes-
riklerin bu kelimenin Ibraniceden Arapgaya gegmis olabilecegini sdylemeleri, yapilan
incelemeler sonucunda eski Ibranicede bdyle bir kelimenin bulunmadigindan dolay:
isabetli bulunmamistir.?*® Melek (Melaike) kelimesi ¢ogul seklinde Kur’an’in 68 yerin-

de, farkli sekillerde toplam olarak 88 yerinde ge¢mistir.

7 {lyas Celebi, “Gayb alemi ve Gaybi Varliklar”, Kelam EI Kitabi, 526.
%8 Aydun, Islam Inanglari ve Felsefesi, 402.
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349 Kur’an’da meleklere inanma-

Meleklere iman, Islam’da iman esaslarindandur.
nin farz oldugu birgok ayetle sabitlenmistir: “lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina
cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a, ahiret giiniine, melek-
lere kitaplara, peygamberlere inanmr.”*® Meleklere inanmayan kimse de bu ayetleri
inkar ettigi i¢in kafir olur. Ciinkii Kur’an’da, “Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberle-
rine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarct kdfirlerin diismani-
dir, "1 buyrulmaktadir. Bu ayette de goriildiigli gibi meleklere iman, ¢ok Snemlidir
¢linkii meleklerin bazilari, vahyi peygamberligi, goriillmeyen ilahi alemden goriilen ale-
me nakletmek ile gorevlendirilen, Allah elgileri oldugu gibi her birinin ayr1 ayr1 gérevi
olan varliklardir. Bu yiizden de kitap ve peygamberlere inanmak dnce meleklere inan-
makla olur.>*2

Melekler Allah’in kullaridir ve sadece Allah’n emirleri ile hareket ederler.®*®
Ciinkii Kur’an’da, “O’nun soziiniin ontine ge¢mezler, sadece O’nun emriyle hareket
ederler.”*>* buyrularak meleklerin Allah’in emrinden ¢ikmadiklarini isaret etmektedir.
Onlar erkeklik veya disilik gibi vasiflarla da vasiflanmamaktadir. Cilinkii meleklerin
erkek ya da disi oldugu ile ilgili nakli ve akli delil de yoktur. **

Kur’an’da, suurlu dort canlidan bahsedilir ve bunlarin {igiiniin nasil bir madde-
den yaratildigs; insanin topraktan®® cin ve seytanin®’ atesten oldugu bildirilmistir. Ama
Kur’an’da meleklerin nasil ve hangi maddeden yaratildiklar1 konusunda bir bilgi yok-

358

tur.™ Ama Hz. Peygamberin hadisine gore, meleklerin nurdan yaratildigin1 haber ve-

rilmistir.>*®
Meleklerin sayisinin ne kadar oldugunu ancak Allah bilir. Meleklerin sayisi ile
ilgili Kur’an’da veya hadiste herhangi bilgi yoktur. Onlar insan akli ile tasavvur, tahmin

edilemeyecek ve sayilamayacak kadar fazladir.>® Bunlardan Cebrail, Mikail, Azrail,

349 Mustafa. Asur, Alemii’l Melaike Esraruhu ve Hafayahu, (Kahire: Mektebetii’l Kur’an, 1989), 8.
%0 Bakara 2/177; Bakara 2/285.

%1 Bakara 2/98.

2 Aydin, Islam Inan¢lari ve Felsefesi, 403.

%3 Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, 75.

%4 Enbiya 21/27.

3% Taftazani, Serhu 'l Akaidi Nesefi, 291.

%56 Hicr 15/26, 28, 33; Sad 38/71; Rahman 55/15.

%7 A’raf 7/12; Sad 38/76; Rahman 55/15.

%58 Abdurrazzak Navfal, Alemii’l-Cinni ve I-Melaike, (Kahire: Daru’s-Sa’b Matbaas1, 1968), 101.
%% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 168; Miislim, Ziihd, 10.

%60 Navfal, Alemii’l-Cinni ve’I-Melaike, 105.
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Israfil, Kiramen Katibin, Ridvan ve Zebaniler adl1 meleklerin ismi Kur’an’da ge¢mek-
tedir. Miinker Nekir melekleri ise sadece hadislerde geg:mistir.36l

Manas Destani’nda melekler i¢cin “Feriste” kelimesi de kullanilmistir. Feriste,
Melek Periste, Feristeh, Fereste, kelimeleri Tanri’nin hizmetkar1 olan varlik manasinda-
dir. Melek, peri, iyi ruh gibi anlamlara sahiptir. “Pireste” adli varlik Cuvas-lara gore
Tanr1’nin hizmetgisidir ve dolayisiyla yaklasik olarak melek s6zciigiinii karsilar. Sozcii-
giin diger bir sdylenis bi¢cimi olan Periste, anlam ve koken olarak peri kavrami ile ya-
kindan baglantilidir. Fars¢a kokenli bir sdzciiktiir. 32

Manas Destani’nda melek inanciyla ilgili ilk ifadeler birinci ciltte kahraman
Manas’1n islam’1 kabul ettigi olayinda gecmektedir. Bu olay1 anlatan misralarda ilk ola-
rak Hz. Peygambere vahiy getiren melek hakkinda s6z edilerek, Cebrail’in ismi de zik-

redilmektedir. Burada biz sadece Peygamberimize vahiy getirildikten sonraki Cebrail ile

ilgili olan satirlar1 verecegiz:

Vahiy alip geldiginde,
Geldi size vahiy — diye,
Selam soyledi Allah — diye.
Hakk’tan haber gelici
Soyleyip haber verici

Cebrail melek!” — diye %%

Bu misralarda Cebrail’in Allah ve peygamberler arasinda elcilik gérevini tstlen-
digini belirtmektedir. Aykoco, Manas’a Hz. Peygamber’e ilk vahiy getiren melek ile
ilgili bu bilgiyi verir ve bunun iizerine Manas melekler hakkinda soru sordugunda “O
Allah ile konusan, Melek dedikleri kim?” — dedi.®*®* Aykoco, Manas’a meleklerin esi
olmadigini, yaptig1 islerinde hig¢ bir eksiklik ve kusurun bulunmadigini, mekani ve yu-
vas1l olmadigini, Allah’in onlarin basinda oldugunu yani Allah’mn kulu olduklarini ve
bazilar1 da kiyamete kadar Allah’1 zikredeceklerini, onlarin nefsi olmadigini ve onlarin

tam mahiyetini de insanlar akli ile kavrayamayacagini, insanlarin gozleriyle goremedigi

% {lyas Celebi, Gayb alemi ve Gaybi Varliklar, Kelam El Kitabi, 526.
%62 K arakurt, Tiirk Soylence Sozliigii, 129

363 Sagimbay, Manas Destani I, 222.

364 Sagimbay, Manas Destant I, 222.
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varliklar oldugunu, bunlardan Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil’in ismini de zikrederek
anlatmaktadur. >

Meleklerin sayisi ile ilgili de Destan’da meleklerin sayisinin ¢ok oldugunu bildi-
rilmekle beraber kesin bir say1 verilmemektedir. Manas, Kirklardan olan Aykoco’dan

meleklerin sayisin sordugunda,

“Toro Manas tam sorar:
“Hiida 'ma hizmetkar

Sadece dordii mii? " — diye, sorar. %

Bu sorunun iizerine de Aykoco su sekilde cevap vermektedir:
“ O zaman, yavrum — diye, soyler.
Tepenizde gok — dedi,
Dort degil, ¢cok — dedi.
Melegin isine,
Emegine can yetmez,
Meleklerin cokluguna

Hesap yetmez! "3

Goriildiigii gibi yukaridaki misralarda meleklerin sayisinin hesap bile edilemedi-
ginden bahsedilerek onlarin sayismin ¢ok fazla oldugunu belirtmektedir. Islam inancina
gore de meleklerin sayisin1 sadece Allah bildigi onlarin sayisi ile ilgili bir bilginin
Kur’an ve hadislerde gegmedigi, sadece onlarin sayismm ¢ok oldugu®® yukarida da
belirtilmisti. Buna bakarak biz Destan’daki melekler konusundaki bu bilginin genel Is-
lam inancina aykirilig1 olmadigini sdyleyebiliriz.

Destan’da melekler insan tiirlinden olmayan giinahsiz bir varliklar olsa da onla-
1,369

rin da yaratilmig olduklaria dair “Feriste bizim gibi bir mahluktur

tedir.

ifadesi gegmek-

Meleklerin iginden biiyiik®”® olarak bildigimiz dért melek hakkinda destanda su
ifadeler gegcmektedir:

365 Sagimbay, Manas Destant I, 223.

366 Sagimbay, Manas Destant I, 223.

%7 Sagimbay, Manas destan: I, 223; bk. 11/264.

%68 Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 288.
36QSag1mbay, Manas Destani 11, 264.
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“Hepiniz sunu 6grenin,
Can alict biri var,
Azireyil onun ismi,

Yere goge hi¢ sigmaz
O feriste bu dahi,
Tas, toprak, agactan
Can almakla gorevli,
Dinlenmek nedir bilmeden,
Bu kadar canlar
Almaktadir durmadan.
Ben soyleyeyim, hepiniz ogrenin,
Bir feriste de Mikayil,
Anlatayim onu da bil,
Can vermekle gorevli
Feristelerden bu dahi.
Yere goge sigmadan
Bunun da kalabalik dali.
Veriyor sana cani,
Cana can katarak
Mikayil adli feriste
Dolastirir kanini.
Isirayl feriste
Bu da gorevli
Sura bakmak ile.
Cebireyil feriste,
Bu da gorevli

. 371
Yere goge haber vermeye.”

Basta da dedigimiz gibi Islam inancina meleklerin basinda biiyiik olarak simif-

landirdigimiz dort biiyiik melek gelmektedir. Bunlar Cebrail, Mikail, Israfil ve Az-

370 Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, 75.
$1Sagimbay, Manas Destani II, 265-266; bk. 813.
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rail’dir. Ama bunlardan Cebrail, Mikail ve Israfil meleklerinin isimleri Kur’an ve sahih
hadislerde gegmektedir.372 Kur’an’da Azrail kelimesi gegmese de Melekii’l Mevt (6liim
melegi) olarak gecmektedir. Fakat kaynaklarda Azrail olarak isimlendirilmektedir."®

Yukarida gecen misralarda ilk olarak Azrail adli melegin ismi “Azireyil” olarak
gecmekle beraber can almakla gorevli oldugu anlatilmaktadir. islam inancina gore de
can almakla gorevlendirilen melegin ismi 6liim melegi oldugu genel goriistiir. Yukarida
da denildigi gibi Kur’an’da melekii’l-mevt (6lim melegi) ismiyle anmilmustir: “De ki:
Size vekil kilman (bu konuda géreviendirilen) oliim melegi caninizi alacak, sonra Rab-
binize dondiiriileceksiniz. ™

Ondan sonra da Mikail adl1 melegin ismi “Mikayil” olarak verilmekte can ver-
mekle gorevli oldugu soylenmektedir. Buradaki can vermek ifadesini de tabiatta mey-
dana gelen yetisme, canlanma olarak anlayabiliriz. Ciinkii islam inancina gére de Mi-
kail, kainattaki tabii olaylar1, yaratiklarin riziklarmi idare etmekle gorevlidir.*"

Sonra da Israfil adli melekten “Isiray1l” olarak bahsedilmektedir. Bu melegin go-
revinin de Sir’a bakmak oldugu belirtiliyor. Buradaki Str’a bakmaktan kasit kiyamette
Str’a tiflemek ile gorevli oldugudur. Bundan da kiyamette Str’a iifleyecek olan melegin
Israfil oldugunu anlayabiliriz. Kur’an’da Israfil meleginin ismi acik¢a gecmese de su
ayetlerde kendisinden bahsedilmektedir: “Seslenenin yakin bir yerden seslendigi giin
icin dinlemede ol.”*"® “O, gokleri ve yeri hak ile yatandir. “Ol!” dedigi giin her sey
oluverir. O’nun sézii gergektir. Sir’a iiflendigi giinde hiikiimranlik O nundur...”"
“Sur’a iiflendigi zaman, artik o giin, aralarinda ne soy sop kalwr; ne de birbirlerine
onusorarlar... %"

Son olarak haber verici yani el¢i melek olarak Cebrail’den bahsedilmektedir.
Destan’da Cebrail’in ismi de “Cebireyil” olarak verilmektedir. Konunun basinda da
belirtildigi gibi Cebrail, Destan’da Allah’in haberini tasiyan elgilik gérevini yapan me-
lek olarak bilinir. Islam inancina gore ise Cebrail (a.s.); Peygambere (s.a.v.) Kur’an-1

Kerim’i getiren el¢i melegin 6zel ismidir. Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda Gabriel

olarak isimlendirilmistir. “Gii¢lii insan” manasina gelen ‘geber’ ile “Tanr1” anlamindaki

%72 Bakara 2/98; Miislim, Seletii’l Musafirin, 200; Abu Davut Kitabu’s-Selat, 771.
373 Asur, Alemii’l Melaike Esraruhu ve Hafayahu, 32.
374 Secde 32/11.
875 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Girig, 289; Nesefi, Islam Inancimin Temelleri, 75.
376 1 A
Kaf50/41.
¥ En’am 6/73.
%78 Mii’mindn 23/101-103.
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‘el’ kelimelerinden olusmustur. Bu kelimenin Keldani veya Siiryani kdkenli oldugu da
ileri siiriilmektedir. Yunancaya ve Latinceye de aynen ge¢mistir.>”® Yine bu kelime Ki-
tab-1 Mukaddes’te ad1 gegen biiyiik meleklerden birisinin ismidir.*®° Cibril ismi agik
olarak Kur’an’da ii¢ yerde ge¢gmekle beraber degisik isimlerle bir ¢ok yerde zikredilmis-
tir. 38!

Destan’da insan yaratilmadan 6nce meleklerin mevcut olduguna yani onlarin in-
sandan Once yaratilan varliklar olduguna da inanilmaktadir. Cilinkii insanin yaratilma-
sinda meleklerin yeryiiziinden toprak getirmek icin sirayla gittikleri ile ilgili ifadeler

gecmektedir. Destan’da gegen ifadelere gore ilk olarak Allah yeryiiziine insan yaratmak

icin yeryiiziinden toprak istedigi anlatilmaktadir.

“Adam yapacagum iizerine,

Topragni ver demiy.”

Bu dizelerin devaminda ise yeryiizii bu karara iiziilerek sikayet eder ve toprak

vermemeye karar verir.

“Kendi bedenimi kazacak — diye,
Er oldiirtip, kan akitacak,
Kafa, kol kiracak,

Goz oniimde zina yapacak,
Zorlugundan kurtulur muyum.
Vermemis toprak,
Vermedi yerini — diye,

Melekler kosturmus.”

Kendisinden yaratilan insan sonra kendi iizerine yasamasindan o yeri kazip ev
kurup agac¢ ekmesinden, o yeryliziinde savasip kan dokmesinden ve kotiiliik istemesin-
den korkup iiziilen yeryiizii topragini Allah tarafindan gonderilen meleklere vermemis-

tir. Bunun tlizerine Allah Cebrail’i diinyaya gondermistir:

9 Yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal, “Cebrail” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7: 202-204.

%0 Daniel, 8/15-26; 9/21-27.

%1 Bakara 2/97, 98; Tahrim 66/4.
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“Kudret emretmis,

Hazreti Cebireyil

Diinyaya gelmis.
Ben bedenimi bélmem — diye,
Kulu yapp suglu,
Belanin yiiziinii géremem!” — diye,

Bu da alamayp donmiis,
Emprine Allah’in

Gidip cevap vermig.”

Ama Cebrail de yeryiiziiniin yalvarmasindan boliinmek istememesinden dolay1
yerden toprak alamamis ve bos donmiistiir. Bunun {izerine Yaradan Mikail melegi gon-

derdigi anlatilir:

“Ikinci olarak geldi Mekeyil,
Mekeyil ulu melek,
Tkna olmadi toprak

)

Uzerinden toprak vermeye,’

Bu musralarda da belirtildigi gibi ikinci olarak Mikail de diinyaya gelmis ama
yeryiiziinii toprak vermeye ikna edememis o da geri dénmiistiir. Ugiincii olarak da Yiice

Allah Israfil melegi gondermistir:

“Israpil iigiincii,
Alip gel — diye Allah emretmis.
Asla toprak vermem! — diye,

Soyleyip yer duruyormus.”

Israfil de iiciincii olarak gelse de yeryiiziinden bir tiirlii toprak alamamis ve orada

da kalamadan geri gitmis ve dordiincii olarak Allah Teala Azrail’i gondermistir:

“Yer aglamis sizlamip,
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Sularim duru ¢aglar,
Benden alip gotiirecek — diye,
Insan yapacak — diye,”

Azrail’in toprak istemesi lizerine yine diinya aglayip sikayet etmis ama Azrail
ona bakmadan yeryiiziinden bir avug toprak almis ve ugmaya ¢alismistir. Azrail topragi
alip gotiirmeye calistigl zaman onu yakalayan kara toprak onu birakmadigi, bunun iize-

rine de Allah’tan s0yle vahiy geldigi kaydedilir:

“Borg olsun, tekrar veririm — diye,
Kadir Allah kudret
Gayipten haber gondermis,
Verecegim tekrar yere — diye,
Hak Teala nin verdigi soz,
Tekrar olmeyecekmis gibi

Kdfirler ¢irpintyor bosuna. Be°

Gokee’nin Almanbet’e anlattig1 olay: toparlayacak olursak Allah ilk insani ya-
ratmak i¢in yeryiiziinden toprak istemesi i¢in melekleri gonderir. Diinyanin yalvarip
yakardig1 i¢in melekler geri doner ve durumu arz ederler. Bunun {izerine Allah yeryii-
ziine ilk énce Cebrail’i sonra Mikail’i sonra da Israfil’i génderir. Ama iicii de yerin yal-
varmasindan dolay1 bos donerler. Dordiincii olarak gelen Azrail yerin yalvarip yakarma-
sina bakmadan bir avug toprak alip geri donerken diinya onu birakmiyor ve bunun iize-
rine Allah tarafindan alinan topragin geri verilecegi bildirilir. Bizim buradan anladigi-
miz gibi insanin yaratilmasinda meleklerin de gorevli oldugu ve Cebrail, Mikail, Israfil
ve Azrail adl1 dort melegin isminin ge¢gmesidir. Bunun disinda bu dizelerden Destan’da
meleklerin insandan 6nce yaratilan varliklar olduguna inanildig1 goriilmektedir.

Kur’an’da ise bu konuyla ilgili Allah’in meleklere “... Ben yeryiiziinde kendime
bir halife yaratacagim... ’dediginde, melekler “Biz sana hamdii sena ile her eksiklikten
tenzih edip, seni tasdik ederken, orada fesatla mesgul olacak ve kan akitacak mahluk

mu yaratacaksin?...” ** diye cevap verdigi gegmektedir. Bu ayetten yola ¢ikarak bakti-

382 Sagimbay, Manas Destant II, 813-15.
%83 Bakara 2/30.
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gimizda meleklerin insandan once yaratilmis olan varliklar oldugu islam itikadina gore
de uygun bir goriistiir.

Adem’in yaratilmasiyla ilgili ise Taberi’nin “Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi”
adli eserinde Tanri’nin topragi getirmek i¢in ilk dnce Cebrail’i gonderdigi ama yeryii-
ziniin de Tanriya siginarak kendi topragindan almasina miisaade etmedigi, Cebrail’in
de yerden topragi almadan dondiigli ve olanlar1 Tanr1’ya anlattigi, bunun tizerine Tanr1
da Mikail’i gonderdigi ama yer yine de Tanri’ya sigmarak toprak almasina miisaade
etmedigi, Tanri, bundan sonra 6liim melegini gonderdigi, yer ona da aym seyi deyince
6lim meleginin “Tanri’’nin emrini yerine getirmeden ve yerden toprak almadan goge
donmekten Tanri’ya siginirim” dedikten sonra yeryiiziiniin gesitli yerlerinde kirmizi,
beyaz, siyah toprak aldigi ve bunlan karistirdigi ve goge ¢ikarak su ile 1slatinca yapis-
kan ¢amur haline geldigini yazmaktadlr.384 Ancak bu anlatilar Kur’an’da ge¢medigi gibi
sahih hadislerde de bdyle bir bilgi bulunmamaktadir.

Destan’da Allah ilk insani yani Ademi yarattiginda meleklerden de ona secde

etmelerini istedigi de ifade edilmektedir:

“Topraktan yarattim,
Adem’e secde edin, — deyip,
Toplayip gelmis herkesi.
Melekler ve periler

Secde edivermigler. 385

Burada ilk insan olan Adem’in Allah tarafindan yaratildiktan sonra peri, dev ve
meleklerin toplanarak Ademe secde etme emrinin iizerine secde ettiklerini soylemekte-
dir. islam inancina gore de melekler insanlardan 6nce yaratiimis ve Hz. Adem yaratildi-
ginda Allah’in emriyle ona secde etmislerdir. Kur’an’da bu husus so0yle gegmektedir:
“Meleklere “Adem’e secde edin” denildigimizde Iblis disindakiler derhal secde etti-
ler...”3® Ancak ayetin mealinde de goriildiigii gibi Kur’an’da Adem’e secde eden me-
leklerden baska secde etmeyen sadece Iblisten bahsedilmektedir. Devler ve perilerden

ise bahsedilmemekte, bu bilgi sadece Destan’da gegen bir ifadedir. Eger bu pasajlari

%% Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/92, Milletler ve Hii-
kiimdarlar Tarihi, (Istanbul: M.E.B. Yayinlar1, 1991), 113-114.

385 Sagimbay, Manas Destant 11, 92, 817.

%86 Bakara 2/34.
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degerlendirecek olursak Manas Destan1 ayn1 zamanda efsanvi bir epik destan 6zelligine
sahip oldugu i¢in bunun gibi bilgileri barindirmasi normal goriiliir. Ama genel olarak
Kur’an’da gecen Adem’e secde etme olayindaki hususlar1 reddetmemekle beraber bir
cok bilgileri Kur’an’da gegen bilgiler ile ortiismektedir.

Manas Destani’ndaki melekler ile ilgili bagka bir ifadeye gore ise Allah’n emri
ile gokte de gérevde olan melekler vardir. Bu bilgi Destan’in birinci cildinde gogi Al-

lah’1n yarattig1 ve on iki kat su oldugundan bahsedilirken gegmektedir:

“Gok renkli gokyiiziiniiz
On iki kat su denmis,
Hava olur buhar demis
Giines ¢iktigi zaman aydinlik
Beri tarafinda su imis,
Melekleri ¢cok imis.
Ondan da ileri gitse

Dokuz kat sira var '

Bu dizelerden meleklerin gokte de mevcut olduklarini hem de sayisinin ¢ok ol-
dugunu 6grenmekteyiz. Onun disinda ise Astronomi alanindaki baz1 bilgileri kendi i¢in-
de bulunduran bu pasajlarda yildizlarin ay ve giinesten biiyiik oldugunu da sdylemekte-
dir. Bu dizelerde gegen on iki kat su, dokuz kat sira Islam dis1 kiiltiirden sizan halk ara-
sinda yayilmis inang ve kabullerdir. Ciinkii Kur’an’da Allah’in 7 kat semani1 yarattigin-
dan bahsedilmektedir: “Allah, yedi gigii ve yerden de onlarin benzerini yaratti...”*®

Basta da dedigimiz gibi Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu’nun sdyle-
digi varyant1 kendi kendiliginden bir Islam tasavvufu eseri gibidir. Ciinkii icinde insan-
lara dini ve dinin mahiyetini masal gibi hikayelerle anlatan ¢ok bilgi vardir ki Destan’1
cok yonlii yapmaktadir. Destan, bir taraftan birlik ve beraberlik, hos gorii ve yardim-
lasma gibi toplumsal agidan fayda getirecek 6zelliklerin olugsmasi ve yasanmasi konu-
sunda egitirken bu degerlerin hepsinin Islam’da olduguna vurgu yaparak kahraman Ma-

nas’in dnderliginde her yere Islam’in yayilmasimi ve yasanmasini saglamaktadir. Asagi-

da verecegimiz dizelerde de Manas, Kalmuklarin yasadigi topragi fethederek onlara

387Sag1mbay, Manas Destani 1, 724.
388 Talak 65/12.
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Islam’daki degerleri anlatirken dort seyin Allah’in emriyle melekler tarafindan cehen-
nemden aliip insana verildigini ve bunlarin da insam koétiiliige siiriikleyecegini soyle-
mektir. Bu dort cehennemden yakalanan dort dzellikler ise Nefis, Tembellik, Ofke ve
Kibir oldugunu séyleyerek bunlardan kaginilmasi gerektigini anlatiyor. Ondan sonra
gelen dizelerde ise Manas bir de cennetten yakalanan dort yigitten bahsetmektedir ki o

satirlar soyledir:

“Yine emretmis feristeye,
Yardim etmek icin
Girmis imis cennete.
Akal, insaf, sabir,
Utanma duygusu ile dort imis.
Hakk’in yaptig iy,
Cennetteki dort yigit,
Melek yakalamus,
Kemerinden yukari

Perverdigar salmis. »389

Goriildugii gibi Manas bu misralarda yeni fethettigi topraklardaki halka cennet-
ten Allah’in emri ile melekler tarafindan alinip dort seyin de akil, insaf, sabir ve utanma
oldugunu, bunlarin da insanin bel tarafindan yukarisina yerlestirildigini sdylemektedir.
Dizelerin devaminda ise Manas, bu ozellikler de insani iyilige ve cennete gotiirecegini
sOylemektir. Bu dizelere bakildiginda Destan’in degerini ve egiticiliginin yiiksek dere-
cede oldugu da goriilmektedir. Melekler konusundaki ¢ikardigimiz husus da cennet ve
cehennemde gorevli meleklerden bahsedilmesidir. Demek ki Destan’daki inanca gore
cennet ve cehennemde de Allah tarafindan gérevlendirilen Allah’in emrettigini yapmak-
ta olan melekler vardir. Ciinkii yukaridaki dizeler bu bilgiyi sunmaktadir. Fakat bu mis-
ralarda gegen cennet ve cehennemden alinip insana verilen duygular ile ilgili anlatim,
bu sekliyle dini metinlerde gegmez. Destan’1 yazanlarin asil ifade etmeye ¢alistiklar1 ve
vermek istedikleri mesaj, cennetten alinan duygular ile miimini cennete gotiirecek olan
erdemler, cehennemden alinan duygular ile de cehenneme gotiirecek kotiiliikler olsa

gerektir.

389Saglmbay, Manas destani I, 725.
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“Insan degil, melekler,

Azap verir her ise.”**

Yukarida gecen misralarda da cehennemde insanlara azap vermek i¢in gorevlen-
dirilen meleklerin de oldugundan bahsedilmektedir. Bu goriisii de Destan’in ikinci cil-

dinde verilen su misralarla da aciklayabiliriz:

“Atesten tag¢ kafanda,
Feriste gelecek yanina.
Atesten giirz elinde,
Tamami atesten giyinmis

391 jle vuracak,

Giirz
Giinahlarin soracak,
Simdi gelip bir vursa

Kocaman daglar

Toz olup yok olacak

Kaygisindan diinya

Diir, diir — deyip duruyor.
Hak Tedla 'min kahrt var,
Azap meleklerinin

o 2 2
O surette hepsi var. 39

Islam inancina gore de Allah’in giinahkarlar cezalandirmak igin yarattigi, ce-
hennem melekleri vardir. Cehenneme girecek olanlari orada gorevli olan melekler kapi-
da karsilayip onlara sert davranirlar. Bu husus Kur’an’da “Gergekleri inkar etmis olan-
lar gruplar halinde cehenneme sevk edilecek; nihayet oraya vardiklarinda cehennemin
kapilar acilacak; bekgileri onlara, ‘Icinizden, size rabbinizin ayetlerini okuyup duyu-
ran ve boyle bir giin ile karsilagsacagimizi bildirerek sizi uyaran bir elgi gelmedi mi?’

diye soracak; onlar da ‘Evet geldi’ diyecekler. Ama inkarcilar i¢in artik azap hiikmii

3908ag1mbay, Manas destani I, 1000.
9 Giirz- Agir topuz
892 Sagimbay, Manas destan: I1, 410.
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kesinlesmistir.”** diye buyrulmaktadir. Cehennemde azap vermekle gorevlendirilen
meleklere Zebani denilmektedir.’®* Nitekim Kur’an’da “Allah’in her seyi gordiigiinii
bilmiyor mu o? Hayir, hayir! Eger vazge¢mezse mutlaka onu per¢eminden yakalayip
striikleriz! O yalanct giinahkar per¢ceminden! O hemen kurultayini ¢agirsin. Biz de
zebanileri ¢cagiririz”** buyrulmaktadir.

Manas Destani’nda Harit ve MarGt konusu da sadece bir yerde olsa da gegmek-
tedir. Destan’da Hart ve Marat, “Narut Marut” olarak anilarak birer melekler oldugu,
onlarin biiyiiciiliik ilmini 6grenip Allah tarafindan insan olarak yeryliziine gonderildigi
ve nefsine yenilerek yerdeki insanlara da bu ilmi ogrettigi ifade edilmektedir. Bu
Kur’an’in su ayetlerindeki bilgilere uygunluk arz etmektedir:

“Onlar, Siileymanin hiikiimranhgr hakkinda seytanlarin uydurup soylediklerine
uydular. Gergek su ki Siileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar kdfir oldular; ¢iinkii in-
sanlara sihri, Babil'de iki melege, Harut 'la Marit’a indirileni ogretiyorlardi. Halbuki
bu iki melek, "Biz ancak imtihan vasitasiyiz, sakin kiifre sapma!" demedik¢e hi¢ kimseye
bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten, kart ile koca arasini acacak seyleri 0g-
reniyorlardi. Oysa Allah’in izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine
de kendilerine fayda saglayani degil zarar vereni égreniyorlardr. Andolsun onlar, bunu
(sihir) satin alan kimsenin dhiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi biliyorlardr. Karsiliginda
kendilerini sattiklar1 sey ne kotiidiir, bir bilselerdi! Eger onlar iman edip kendilerini
kétiiliikten korusalard: siiphesiz Allah tarafindan verilecek sevap daha hayirlt olacakti.
Keske bunu bilselerdi! »39

“Efsunculugun®" ilmini
Allahu Teala tek bilir.
Ondan baska kim bilir?
Tesir veren duaya
Kudret sahibinin oziidiir,
Yeryiiziinii dondiiren

Narut, Marut soziidiir.

%93 Ziimer 39/71.

4 Al Colak, “Melek Inancinin Kur’an ve Hadis Temelleri”, Giimiishdne Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1, (Ocak 2012): 63.

3% Alak 96/14-18.

%% Bakara 2/102-103.

397 Efsun- afsun, biiyii, sihir, gdzbagcilik.
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Narut, Marut melegi
Cok istemisler diinyaya
Insan olarak gelmeyi
Nefsini icine salayim, — deyip
Insan olayim, — deyip,
Cikmadan hi¢ yolundan
Melek olarak kalayim, — deyip,
Allah’a vermis soziinii,
Sonunda diinyaya gelince
Nefsi etmig avare,
Dedigine yetemeden,

Asi olmug Hiidaya,
Amel, ilim hiikmiinii

Ogretmismis buralara. %

Misralarda ilk 6nce meleklerin 6zelliklerinden bahsedilerek asil vurgu “efsuncu-
luk” yani sihirbazlik veya dua okuyarak iifleme ilmini en iyi sadece Allah bildigine ve
duanin kabul edilip edilmemesi Allah’a bagli olduguna vurgu yapilmaktadir. Sonra da
“Narut Marut” adl1 iki melekten bahsedilmekte. Goriildiigii gibi bu iki melek yeryliziine
insan olarak gelmek istedikleri Allah’in da bu istegi kabul ederek bunlarin i¢ine nefis
salarak diinyaya gonderdigi ama bunlarin soziine duramadan nefislerine yenik diiserek
asi olduklar1 ve insanlara sihirbazlik efsunculuk ogrettikleri yazilmaktadir. Sonra gelen
misralarda da sihirbazligin onlardan kalan bir hiiner oldugunu sdylemektedir. Ama Des-
tan’da onemli olan daha bir goriis bu sihirbazlik veya efsunculuk ilminin caiz olmadig:
ahirette bunun cezas1 biiyiik olduguna olan inangtir.

Islam inancinda yaygin goriise gore, Babil halkin kétiiliiklere, 6zellikle biiyiicii-
lige ve sihirbazliga karst uyarmak i¢in gonderilmis iki melektir. Bu konuyla ilgili
Kur’an’in sadece bir yerinde ge(;mektedir.399 Taftazani’nin Serhu’l Akaidinin terclime-
sinde verilen bilgiye gore melekler, insanlarin kendilerini giinaha kaptirdigini goriince
onlarin hallerini yadirgarlar. Bunun lizerine Allah meleklere aranizdan en efdaliniz olan

iki melek se¢in onlar1 da yeryiizline génderip emir ve nehiyde bulunayim, der. Har(t ile

398 Sagimbay, Manas Destant I, 1000.
%9 Bakara 2/102.
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Mart secilir. Onlar insanlar gibi sehvete dolandirilarak gonderilir. Onlar yeryiiziine
indiginde bir miiddet adaletle hilkkmederler ama sonunda yeryliziinde sarap i¢ip bir ka-
dinla zina ederler. Sonra pigsman olup yeryiiziinden ayrilmak isterler. Ama buna miisaa-
de edilmez. Kendilerine diinya azabi yada ahiret azabindan birini segcmeleri istendiginde
onlarda diinya azabini segerler. Bu kissay1 Fahruddin-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi
Kurtubi (8. 656/1258) gibi bir ¢ok alimin asilsiz buldugu, Ibn Hacer el-Askalani (.
852/1449), es-Suyiti (6. 911/1505) gibi alimlerin de kissanin asli oldugunu savundukla-
r1 ek bilgi olarak verilmektedir.**

Bu konuda belirtilmesi gereken son nokta, “Melek™ kavraminin Destan’daki in-
sanlarin giinliik hayatina giizel ve iyi bir karakter olarak girmesidir. Clinkii Destan’1in bir
kag yerinde Destan’daki Manas’in yaninda yer alan inancin1 dogru yasayabilen ve ada-

letli olan 1yi karakterleri yansitirken onlarin ¢oguna Kirgizca olarak “beristeliii” (feris-

teli) yani “melekli” denmesidir. Mesela Destan’da:

“Eli bog donmiige benzemiyor,
Benim istedigim hanligt
Feristeli Er Bakay

Vermeyecek biri degildir. ~401

Destan’da Bakay isimli karakter yash ve her zaman Manas’in danigmani olan,
halkin i¢inde de itibar1 olan, her zaman din yolundan ¢ikmayan birisi olarak yansitilir.
Denildigi gibi Destan’da boyle giizel huylu ve dindar insanlara melekli denilmektedir.
Demek ki bu ifadede gecen melek iyiligin ve giizelligi simgesi olarak niteleme igin kul-
lanilmistir denilebilir. Clinkii Destan’da ayn1 zamanda giizel kadinin da giizel oldugunu

bildirmek i¢in meleklere benzetilmektedir:

“Yiizii genig, nurlu,
Beli narin incecik,
Insandan dogmusa benzemiyor,
Yiizii yildizli

Meleklerden asag degil. 402

0 Taftazani, Serhu’l Akaidi Nesefi, 292.
! Sagimbay, Manas Destan III, 1022.
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Bu dizelerde esir alinan kizin giizelligini beyan ederken son olarak onu “Melek-
lerden asagi degil” diyerek meleklerle karsilastirilmasi, Destan’da meleklerin giizel bir
yaratiklar olduguna inanildiginin bir igaretidir.

Sonug olarak Manas Destani’nda melekler inanciyla ilgili sunlar1 sdylenebilir.
Ik olarak Destan’da melek inanci mevcuttur yani melek adli varliklarm var olduguna
inaniliyor. Bu var olduklaria inanilan meleklerin Allah tarafindan yaratildigina ve on-
larin insandan Once yaratilmak suretiyle insan tiiriinden olmayan nurdan yaratilmis
mabhliklar olduguna inanildig1 goriilmektedir. Bununla beraber meleklerin insanlar gibi
disi ve erkek olarak cinse ayrilmadiklarma ve onlarin belli mekanlarinin olmadigina
inanilmaktadir. Melekler Destan’daki inanca gore her yerde olabilirler hatta cennet ve
cehennem gok ve yer gibi yerlerde ayri ayr1 gorevli meleklerin oldugunu da séylemek-
tedir. Destan’da meleklerin sayilarinin ¢ok fazla olduklarina isaret eden bilgiler de var-
dir. Meleklerin isimleriyle ilgili Destan’da biiyiik melekler olarak bildigimiz dért mele-
gin ismi gegmistir. Bunlardan Cebrail ve Azrail’in gorevleri de belirtilmistir. Diger iki-
sinin gorevleri ile ilgili agik ve net bir bilgi verilmese Israfil’in Str’a iiflemek ile, Mi-
kailin de can vermekle yani tabiat ile ilgili islerle gorevlendirildigi bildirilmistir. Ama
genel olarak biitiin meleklerin gorevlerinin oldugu ve hig birinin bos is ile mesgul olma-
diklar1 goriisii Destan’da kesin bir sekilde verilmistir. Melekler biitiin gérevlerini hatasiz
ve noksansiz yapacaklarina da inanilmaktadir. Ciinkii destandaki inanca gore de onlarda
nefis olmayip onlar giinah islememekle beraber sadece Allah’in emrettigi gérevi yap-
maktadirlar.

Destan’da Islam diinyasinda tartismali konu olan HarGt ve Mar(t melekleri ile
ilgili de goriisler gegmektedir. Destan’a gore bunlar birer melektirler ama kendi istekle-
riyle Allah tarafindan i¢lerine nefis koyularak yeryiiziine insanlar arasina gonderilmis ve
kendi yollarini saparak insanlara dogruyu degil sihirbazlig1 ve efsunculugu 6gretmisler-
dir. Bu konuda sadece Destan’1n birinci cildinde bir yerde gegmektedir.

Destan’da melekler ile ilgili baska bir goriis ise melek kelimesi ile ilgilidir. Ciin-
kii destandaki halk biitiin dindar ve iyi ahlakli insanlar1 “beristeliiti” yani “melekli”
demektedir. Destan’da “melekli”’- demek sanki “bereketli” veya “miibarek insan” gibi

insandaki 6zellik olarak sayillmaktadir. Bununla beraber Destan’da giizel ve gorkemli

402 Sagimbay, Manas Destant I, 615.
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kizlar1 da meleklerle karsilagtirarak meleklere benzetmektedirler. Bunun sebebi de Des-

tan’daki goriise gore de melekler giizel ve gérkemli yaratiklar olduguna inanilmasidir.

2.2.  KITAP INANCI

Sozliikte yazmak ve yazili belge anlamina gelen kitap, terim olarak Allah’in kul-
laria yol gdsterip onlar1 aydinlatmak i¢in peygamberlerine vahiy ettigi sozleri ve me-
sajlaridir. Allah’in peygamberlerine indirdigi bir kisim kitaplar vardir. Bu kitaplarda
emrini ve nehyini, va’d ve va’idini aciklamaktadir.* Hiristiyan ve Yahudilere ilahi
kitap gonderildigi igin onlara “chl-i kitap” denilmektedir.***

[1ahi kitaplara inanmak Kur’an ile sabittir. Nitekim Kur’an’da, “Ey iman eden-
ler! Allah’a, peygamberine, bu resuliine indirdigi kitaba (Kur’an) ve énce indirdigi ki-
taba inanmakta sebat gosteriniz. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
ahiret giiniinii inkar eden kimse derin bir sapiklik ¢ukuruna diismiistiir.”*® buyrulmak-
tadir. Ayetin baginda peygambere imandan hemen sonra kitap ve kitaplara iman edilme-
si gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ayetin ikinci kisminda ise Allah’a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine inanmayan ve onlar1 inkar edenin de sapikliga diistiigii-
nii belirtmektedir. Islam alimleri Allah’mn peygamberlerine indirdigi kitaplara inanma-
nin zaruri oldugu konusunda ittifaktadirlar.*°®

Allah’in peygamberlere gonderdigi vahiy, suhuf ve kiitiib olarak ikiye ayrilir.
Kur’an’da 6nce gonderilmis olan ve bir ka¢ sahifeden olusan vahiy ayetlerine suhuf
denilir. Bu husus Kur’an’da, “Siiphe yok ki bu ilk sayfalarda, Ibrahim ve Miisd min say-

407 olarak bildirilmektedir. Sahifeler giiniimiize kadar ulasmamis

falarinda da vardir.
ve bunlar ile ilgili Kur’an’da da genis bilgi verilmemistir. Rivayetlerde, suhuflarin hepsi
100 sahife olarak bunlar Hz. Sit’e 50 sahife, Hz. Idris’e 30, Hz. Ibrahim’e 10, Hz. Mu-
sa’ya da 10 sahife gonderildigi beyan edilir.**®

Manas Destani’nda da kitap inanc1t mevcuttur. Bu konuda bir kag ifade vardir.
Destan’da Kur’an’1 Kerim ve onun 6zelliklerinden ¢ok yerde bahsedilse de ondan 6nce-

ki kitap ve sahifelerin ¢ogundan bahsedilmemektedir. Destan’da, Kur’an’da ad1 gegen

93 Taftazani, Serhu’l Akaidi Nesefi, 295.

% Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Itikad: ve Kelama Giris, 260.

“% Nisa 4/136.

406Topaloglu, Yavuz, Celebi, Islam ’da Inang Esaslari, 280.

T A’1a 87/18-19.

498 A G imasus Kanbepaues, Kanam: Axau Cynnom Teonoeusicvl, (bumkek: Typkus Husner ®oHny xaHa
Teonorust dakynsreTn OackManapsi, 2016), 124.
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peygamberlerin nerede ise hepsinin ismi ge¢se de onlara gonderilen kitap ve sahifelerin
hepsinden bahsedilmemektedir.

Yukarida da dedigimiz gibi Destan’da semavi kitap ve sahifelerin hepsinden
bahsedilmemektedir. Destan’in geneline bakarsak dort ilahi kitabin sadece {igliniin ismi
gecmektedir. Toorat (Tevrat), Incil ve Kur’an. Bunlar Destan’da bir kere bile olsa ismi
zikredilen kitaplardir. Ama Destan’da Zebur ve diger peygamberlere gonderilen sahife-

lerden hi¢ s6z edilmemektedir.

2.2.1. Tevrat

Baz1 goriislere gore Ibranice, baz1 goriislere gore Arapca bir kelime olan Tev-
rat,*” Hz. Musa’ya indirilmistir. Tevrat’in aslinin Allah tarafindan peygamberine indir-
digi kutsal bir kitap olduguna inanmak biitiin Miislimanlar i¢in zaruridir. Bunu inkar
etmek kiifre gétiiriir.“o Nitekim Kur’an’da, “Kendilerini Allah’a vermis olan peygam-
berlerin ve Allah’in kitabini korumalar: kendilerinden istendigi icin Rablerine teslim
olmusg zahidlerin, bilginlerin Yahudiler arasinda kendisiyle hiikmettikleri, i¢inde hidayet
ve aydinlik bulunan Tevrat’1 elbette biz indirdik. Hepsi onun (hak oldugunun) sahitleri
idi. O halde insanlardan korkmaywn, benden korkun da ayetlerimi az bir bedel karsili-
ginda satmaywmn. Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendile-

ridir. "
Destan’da Tevrat’tan sadece li¢ yerde bahsedilmektedir. Tevrat, Destan’da Kir-
gizca olarak “Toorat” seklinde zikredilmektedir. Ama Destan’in Tirkiye Tiirkgesine
terclime edilmesiyle bazi yerlerde ismi Tevrat olarak da verilmektedir. Asagidaki misra-

larda eski zamandaki Tiirk boylarinin birinden bahsederken Tevrat’i ezberlediginden

yani o dini yasadigindan bahsetmektedir:

“San Barak Han atanip,
Hazreti Musa’nin
Tevratini ezberleyip,

Ciftcileri zengin olup ~A12

%99 Baki Adam, “Tevrat” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2012),
41: 40.

M0 Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Itikad: ve Kelama Girig, 264.

! Maide 5/44.

"2 Sagimbay, Manas Destan: II, 223.
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Bu misralarda Tiirk boylarinin beraber yasadigint Naamut adli yeri gec¢ip Tasken
adli yere geldiklerinde ilk basta birbiriyle savastigini sonra da baris olunca Tasken seh-
rini kurarak oraya baska irklardan halk almadan Barak adli sahsi han yaptiklarini ve
Musa’nin Tevrat’in1 ezberleyip yasadiklarini anlatmaktadir. Burada 6nemli olan bilgi
ise Tevrat’in Musa’ya ait olmasidir. Bu bilgiden hareketle Destan’da Tevrat’in Musa’ya
gonderildigine inanildigin1 sdyleyebiliriz. Destan’da gegen bilgiye gére Musa bir pey-
gamber olduguna gore de Tevrat da bir ilahi kitaptir.

Bunun disinda yine iki yerde Tevrat hakkinda ifade gegmektedir. Bunlarin birisi

de soyledir:

“Birakti Soruk gururunu,
Kendi kizi Akilay,
Diistinsen kara can zor,
Onu da basta alms.
On alti buguk yasi var,
Kolon gibi kara sag1 var,
Tevrat bilgisi,

Alti taife halkindan

Fazlaymis bilimi. 413

Destan’da Manas biiyilik gazaya ¢ikmadan once etrafindaki Miisliiman olmayan,
Cinlilere itaat ederek yasayan pek cok beylikleri fethederek Miisliiman yaptigi beyan
edilir. Bu misralarda da bdyle beyliklerden birisinin han1 Soruk Han, biitiin komsularini
darmadagin ederek kendi topraklarina yaklagsmakta olan Manas’a hediye gotiiriip sulh
anlagsmas1 yapmay diisiiniir ve hediye olarak sarayindaki en gilizel olan otuz kizi hazir-
lar. Bu otuz kizin basinda kendi 6z kiz1 Akilay da olur. Destan’da Soruk Han’in Akilay
adli kizinin ¢ok bilgili oldugu ve Tevrat’1 da ¢ok iyi ezbere bildigi yazilmaktadir.

Tevrat konusuyla ilgili Destan’da gecen baska bir ifade de Hz. Osman ile ilgili-
dir. Destan’1n ikinci cildindeki bir ifadeye gore sahabelerden olan Hz. Osman Tevrat ve

Incil’i iyi bir sekilde biliyor olmasidir.

413Sag1mbay, Manas Destani 11, 698.
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“Osman molla da Arap 'tir,
Uciincii olarak yar olup,
Peygambere tabi olmus.

Incil ile Tevrat
Yazisini bilip tamaminin,
Seklini bilip yazinin,

Okumusg imis ¢ok. »al4

Yukarida gegcen misralarda da Hz. Osman’in Arap oldugundan ve tigilincii olarak
yar olmasindan bahsedilmektedir. Buradaki tiglincii yar olmaktan maksat {i¢iincii halife
olmasidir. Burada konumuz acisindan énemli olan husus ise Osman’m Incil ile Tev-
rat’in yazisini bilmesi ve ¢ok okumasidir. Destan’da ilahi kitaplardan Tevrat’tan sonra
bu musralarda yani sadece bir yerde incil hakkinda bahsedilmektedir. Bunun disinda
kitap inanci ile ilgili biitiin goriisler Kur-an hakkindadir.

Islam kaynaklarinda ise Hz. Osman’in ne Tevrat’1 ne de Incil’i iyi bildigi veya
okudugu ile ilgili bilgi yoktur. Ama bazi1 hasen ve zayif olarak bilinen hadislerde Hz.
Omer’in Ehl-i Kitaptan aldig1 bir kitab1 Hz. Peygamberimiz’in yanina getirdigi ile ilgil
su bilgi mevcuttur:

“Hz. Omer elinde tevrat’tan bir parca ile Restilullah sallallahu aleyhi ve selleme
geldi. Dedi ki: “Ya Resilullah! Bu Tevrat’tan bir pacadir.” Peygamberimiz ona bir ce-
vap vermedi. O da elindekinden okumaya basladi. O okurken Peygamberimizin yiizii
degisiyordu.

Bunu goren Hz. Ebu Bekir dedi ki: ‘Restlullah sallallahu aleyhi ve sellemin yii-
ziinii gdrmiiyor musun, basi belali adam?’ Hz. Omer Restlullah sallallahu aleyhi ve
selleme bakt1 ve dedi ki: ‘Allah’in gazabindan ve Res(lii’niin gazabindan Allah’a sigmi-
rim. Allah’tan Rab olarak, Islam’dan din olarak ve Muhammed’den Peygamber olarak
raz1 olduk.’

Bunun iizerine Resilullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki:

‘Muhammed’e hayat veren Allah’a yemin ederim ki, size Musa goriinecek olsa
ve beni birakip ona uyacak olsaniz, hak yoldan sapmis olursunuz. O yasiyor olsa ve

peygamberligimi bilse bana uyardl.”415

414Sag1mbay, Manas destani 11, 96.
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Demek ki Hz. Osman ile ilgili Destan’da gegen ifadenin islam kaynaklarina gér
higbir dogrulugu yoktur. Belki de burada Hz. Osman’in ismi Hz. Omer ile karistirilmis
da olabilir. Ne olsursa olsun Destan’daki Hz. Osman’m Tevrat ve Incil’i iyi bilmesi ve

okumastyla ilgili olan ifade Islam Kaynaklarina gore asilsizdr.

2.2.2. Kur’an

Islam inanci agisindan kutsal kitaplarin sonuncusu olan, Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e indirilmis olan Kur’an, sozliikte okumak, toplamak, bir araya getirmek,
yaklagtirmak, katmak anlamlarina gelir. Kur’an 1stilahta, Allah tarafindan Cebrail vasi-
tastyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen,
mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle
baslayip Nas siiresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arapca
mucize bir kelamdir.**°

Kur’an’a “Kur’an” ismi Allah tarafindan verilmistir: “Stiphesiz bu, degerli bir
Kur’an’dir, korunmug bir kitaptir. O ’na ancak temizlenenler dokunabilir. O, alemlerin

»47 Kuran’m bundan baska elliden fazla isim ve sifatlarinin

Rabbi’nden indirilmistir
oldugu, bunlardan en meshurlari, Kitap, Furkan (hak ile batili ayiran), Tenzil (Allah
katindan indirilmis), Zikr (Allah’in olan) Hakk, Nar’dur.*®

Kur’an kendinden onceki kitaplar1 dogrulamis ama bu dogrulama eski kitaplar-
daki bozulmus hiikiimleri kendi hiikiimleri ile yenilemeyle olmustur. Bununla ilgili
Kur’an’da soyle gecmektedir: “Bu Kur’an Allah’tan bagskasi tarafindan uydurulmug
degildir. Aksine o, kendinden oncekini dogrulamak ve kitabi agiklamak iizere indirilmig-
tir. Alemlerin rabbinden geldiginde siiphe yoktur. 419

Yukarida da dedigimiz gibi Destan’da kitaplar konusunda en ¢ok Kur’an’la ilgili
ifadeler mevcuttur. lk olarak Destan’da Kur’an’in Allah’m s6zii olduguna inanilmakta-

dir. Bu hususta Destan’in birinci cildinde su ifade gegcmektedir:

“Abunaswr baslad,
Onu dinleyen adamlar

% Darimi, Siinen, 449.

6 Abdulhamit Birigik, “Kur’an” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26: 384.

" Vaki’a 56/77-80.

M8 Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Itikad: ve Kelama Giris, 269.

“9 Yunus 10/37.
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Gozlerinden yas akitt.
Kur’an kitabinin ézii, — deyip,
lyi tesir eder askere

Hiida’mn dedigi sizii, — deyip ™2

Burada gorildiigii gibi Destan’da ermis karakterinde olan Aykoco sefere ¢ikma-
dan once askerlere konusma yaparken Allah’in s6zii olan yani Allah tarafindan gonderi-
len Kur’an ile baglanirsa daha tesirli daha etkili olacagindan bahsetmektedir.

Kur’an’n hak olduguna dair “Hiida tektir, Kur'an ger¢ek”**" ifadesi de Des-
tan’in pek ¢ok yerinde gegmektedir.

Destan’da Allah’in séziiniin Kur’an ayetleri ile geldigini, o kitabin ismi de
Kur’an oldugunu bu Kur’an’a Islam’1 bilen ve inanan kimseler tarafindan sayg1 goste-

rildigini ifade eden dizeler de mevcuttur:

“Asuman yerin kuvveti
Allahu Tedld var — dedi.
Allah denen bir kendisi,
Apyetle gelmis ¢cok sozii.

Kitap adi Kur’an’dr,

Islami bilen halkinda

. 422
Hazret ile durandir’”

Kur’an ile ilgili diger ifade de Kur’an’in Peygamberimiz Hz. Muhammed’e ve-
rilmesidir. Destan’da Kur’an’in son peygamber olan Muhammed’e geldigine inanilmak-

tadir. Bu bilgi Destan’da soyle ifade edilmistir:

“Hor gorme! — deyip, Huda dan
Giinahlarimin bagislanmasini istemis.
Ona indi Kur’an,

Cikap kdfire karst gazaya

420 Sagimbay, Manas Destani I, 843; bk. 908.
4218ag1mbay, Manas Destani II, 52; bk. 1/398, 415, 442, 542, 566, 630, 687, 726, 844, 907, 911, 930, 997,

11/90, 463, 464, 111/64, 962.
4228ag1mbay, Manas destan: 111, 50-51.
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Sehit olmus tek basina,
Medine’ye yola ¢cikip,
Goc etmis Mekke’den A28

Destan’daki Kur’an konusuyla ilgili hususlardan birisi de Kur’an’daki siireler ile
ilgilidir. Destanda Kur’an siirelerinden veya iceriginden ¢ok bahsedilmiyor ama Des-

tan’1n ikinci cildinde Kur’an’daki ikinci siire olan Bakara suiresi de zikredilmektedir:

“Bunu goren hoca
Eline alip kitab:,
Ayeti okudu Kur’an’dan.

Bakara biiyiik siireden 2

Bu dizelerde Kur’an’daki Bakara siiresi ve onun biiyiikliigii bahsedilmektedir.
Bunun disinda okunan ayetin manast ile ilgili bir bilgi verilmemektedir.

Kur’an kitabn ile ilgili diger bir ifadede de Destan’da Kur’an ile ilgili gecen diger
bir ifade de Miisliimanlarin namazdan sonra Kur’an’dan bir parca okumalaridir. Bu ifa-

de su sekilde gegmektedir.

Namaz kilip bitirince
Alimler Kur’an okuyup
Okuduklari séziin mdndsint
Sorup, sorusturup ogrenip,
Miisliiman dini hak, olmali, — deyip,
Diistinmeye baslayarak,
Yasiyyormus ise bunlar
Tutsak olan adamlar,

Allah verirse gonliine

Tiirlii tiirlii hali var.”**

4238ag1mbay, Manas destani 11, 96.
424Sag1mbay, Manas destani 11, 266.
4258ag1mbay, Manas destani 11, 87.
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Dedigimiz gibi Miisliimanlarin namaz kildiktan sonra salavat gibi zikirlerini ge-
tirip sonra da alim dedigimiz din alanindaki bilginlerin Kur’an okuduklarini belirtmek-
tedir. Bunun disinda tutsak olanlarinda bu yapilanlardan dolay1r duyduklar1 Kur’an’in
manasini 6grenerek bazilarinin Miisliiman olduklart da kaydedilmektedir.

Destan’da Hz. Peygamberin vefatindan sonra Kur’an’in Hz. Osman tarafindan

kitap haline getirildigini beyan etmektedir. Bu ifade su sekilde verilmistir:

“Hazreti Cebireyil
Soyleyip haber vermis,

Hak peygamber Mustafa
Soylediklerinin tamamini
Aklinda tutmus,

O sozlerin hepsini molla Osman
Kitabin icine almis.

Adi Allah keléami Kur’an’dur"**®

Bu musralarda Kur’an’in Cebrail araciligiyla Hz. Peygamberimize indigini ve
Peygamberimiz de biitiin indirilen ayetleri ezberlendigini, bu ezberlenen ayetleri de Hz.
Osman tarafindan kitap héline getirildigini ve o kitabin ad1 da Kur’an oldugunu anlat-
maktadir. Islam tarihinde Hz. Peygamberimizin huzurunda yazilan Kur’an Peygambe-
rimizden sonra Hz. Eb(i Bekir zamaninda toplandi iki kapak arasina alindi. Buna “Imam
Mushaf” denilir. Hz. Osman zamaninda ise Samlilarla Iraklilar arasinda ihtilaf ¢iktig1
icin Hz. Osman Zeyd b. Séabit bagkanliginda bir komisyon toplayip Kur’an’in ¢ogalma-

si1 emrettigi bilinmektedir.**’

Bu bilgiye gore Destan’da verilen ifadeler yanlistir ¢iin-
kii Kur’an Hz. Ebli Bekir doneminde toplanmistir Hz. Osman doneminde degil. Hz.
Osman doneminde ise ¢ogaltilmistir.

Destan’da Manas ve diger Miisliiman Tiirk boylarinin ortak diismani olan Cinli-

lere kitap inmedigine yani Peygamber gelmedigine inanilmaktadir:

“Kitay’'dan baska halk yok galiba,
Dedikleri dogru — diye dinler.

426Saglmbay, Manas destani 11, s. 96.
421 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Itikad ve Kelama Girig, 272.
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Onceden kitap gelmemis,
Badr-1 Hiidam béyle — diye,
Buna peygamber vermemis,
Eskiden kitap gelmemis,
Buna evliya vermemis,
Coklugundan dolay kafiri,

Insan oglu yenememis. 428

Dedigimiz gibi Destan’da Kirgizca olarak “Kitay” denilen Cinlilere kitap ve
peygamber gelmedigini ve onlarin eskiden de ¢ok olduklarini belirtmektedir. Bu goriis
belki Cinlilerin Islam’1 kabul etmediklerinden ve puta taptiklaridan dolay: ¢ikmis ola-
bilir. Ciinkii Destan’daki Tirklerin Cinlilere olan diismanlig1 bir taraftan inanc¢larinin
farkli olmasindan da kaynaklanmaktadir.

Genel olarak Destan’da gegen kitaplara konusunu 6zetleyecek olursak, ilk olarak
Destan’da Tevrat’tan bahsedilmektedir. Tevrat hakkindaki ilk ifade eski Tiirk boylarinin
biri olan Alas boyunun ilk Tasken’e gelmesi ve oraya yerlesmesiyle beraber San Barak
Han adli han’in Hz. Musa’nin Tevrat’in1 ezberleyip yasadigini belirtmektedir. Buradan
yola ¢ikarak biz Destan’da Tevrat’in semavi bir kitap olduguna hatta Hz. Musa’ya gon-
derildigine inanildigim1 fark etmekteyiz. Destan’daki Tevrat ile ilgili ikinci ifade ise
Soruk Han’in bahadir Manas i¢in hediye olarak sundugu otuz kizin iginde olan 6z kizi
Akilay’in da Tevrat ilmini 1y1 bildigi yazilmaktadir. Buradaki Tevrat ilimi belki din ile
kiyaslanabilir. Uciincii ifade ise Hz. Osman’mn Kur’an’1 kitap haline getirmeden dnce
Tevrat ve Incili de ¢ok okudugunu bildirmektedir. Bu gériis hi¢c dogruya yakin olmasa
da Tevrat’la ve Incil ile ilgili birer goriis oldugu i¢in verilmektedir.

Destan’da Tevrat’tan sonra sadece Kur’an ile ilgili goriisler genis bir sekilde yer
almaktadir. Incil ile ilgili Hz. Osman’in okudugu hakkindaki bilgiden baska goriis hig
yoktur. Kur’an ile ilgili ilk olarak Kur’an’in hak olduguna, Allah’in keldmi olduguna ve
Allah tarafindan gonderildigine inanilmaktadir. Ondan sonra da Kur’an’in Hz. Mu-
hammed’e Cebrail araciligiyla gonderildigi hakkinda da bilgi verilmektedir. Kur’an’in
icerigi hakkinda ise sadece Bakara siiresi zikredilmektedir. Ama destanda Kur’an’da
Allah’mn insanlar i¢in gonderdi8i seriatin olduguna yani Allah’in buyurdugu emir ve

yasaklarin oldugu ile ilgili de net bir sekilde goriisler mevcuttur.

428 Sagimbay, Manas Destant I, 603.
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Destan’da Tiirk boylarinin diigmani olan Kitaylara (Hitay) hig¢ kitap gonderilme-
digine inanilmaktadir ki onlar kafir olarak goriilmektedir. Genel olarak baktigimizda
onlarin puta taptigini ve Miisliimanlara diigman olduklarin1 gérmekteyiz. O yiizden Des-

tan’da onlara kitap ve peygamber gonderilmedigine inanilmaktadir.

2.3. PEYGAMBER INANCI

Istilahta, Allah’in hiikiimlerini insanlara teblig etmek i¢in gonderilen el¢i anla-
mina gelen Resul, sozliikte gondericinin “miirsil” risaletini teslim etmek veya kabzet-
mek seklinde edd eden kimsedir.*?®
Resul kelimesi hem ¢ogul hem de tekil olarak kullanilmigtir. Kelimenin gogulu

#0 Kur'an’da “Andolsun, senden énce de peygamberler gonder-

“riisiil” seklinde gelir.
dik. Onlardan sana kissalarini anlattigimiz kimseler de var, durumlarini sana bildirme-
digimiz kimseler de var. Pl buyrulmustur. Bunun disinda insanlara Allah tarafindan
peygamber gonderildigi ile ilgili bir kag ayet vardir.**

Kur’an’da “Allah’in resulleri” anlamindaki climle bazen peygamberler bazen de
melekler i¢in kullanilmistir. Mesela: “O (Kur’an), Siiphesiz degerli, (Cebrail’in) getir-
digi sozdiir™** diyerek burada Cebrail icin kullamlmustir.

“Nebi” (¢ogulu enbiya), sozliikte “haber vermek™ anlamina gelen “ne-be-e” veya
“konum bakimindan yiiksek olmak” manasindaki “ne-be-ve” kokiinden bir mastardir.***
Bir kelam terimi olarak nebi, “Allah ile kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili
ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla ifa edilen elgilik gorevi yapan kimse” olarak tanimla-
nir 4%

Tiirkcede ise nebi ve niibiivvet yerine daha ¢ok Farscadan gelen peygamber,

peygamberlik kelimeleri kullanilmaktadir.**

Risalet ve niiblivvet kavramlar1 es anlamda
kullanilip dini literatiirde niibiivvet daha ¢ok tercih edilmistir. Ama ikisinin de asil an-
lam1 Allah tarafindan vahiy olarak gonderilen emir ve nehiylerini insanlar bildirmekle

gorevli elgidir.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu 't-Ta rifit, thk:
Adil Enver Hizir, , (Beyrut: Dari“l Ma“rife, 2007), 104.

0 Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Réagib el-isfahani (6. V/XI. yiizyihn ilk geyre-
gi), el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Darii*l Marife, 2010), 195
! Mii’min 40/78.

32 Tevbe: 9/28; Hid: 11/69, 77, 81; Ankebit: 29/31; Miirselat: 77/1; Zuhruf: 43/80.

%8 Tekvir 81/19.

34 [sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur'an, 622-623.

% 191k, Serdar, Sistematik Kelam I, 9.

#% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, (Istanbul: ISAM Yayimlari, 2010), 249.



95

Allah Kur’an’da biitiin Miisliimanlarin aralarinda ayrim yapmadan, biitiin pey-
gamberlere inanilmas1 gerektigini farz kilmistir: “Biz Allah’a ve bize indirilene; Ibra-
him, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa’ya verilenlerle Rableri
tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan hi¢cbiri arasinda fark gézetmeksi-
zin inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk, deyin.”*’

Kur’an’da belirtildigi gibi Allah, asirlar boyunca insanlara kendileri i¢inden
peygamber gondermis, onlar1 gonderdigi peygamberler araciligiyla dogru yola ¢agirmis-
tir ve uyarmistir. Kendilerine peygamber gelmeyen hi¢ kavim ve topluluk yoktur. “Biz
seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile génderdik. Her millet i¢in mutlaka bir uyaric
(peygamber) bulunmustur. 438

Allah’1n her topluluga birer peygamber gonderdigine bakacak olursak ilk ve son
peygamber arasinda pek ¢ok peygamber gelip ge¢mistir. Ama gonderilen peygamberle-
rin sayisi hakkinda Kur’an’da bilgi verilmemistir.*** Ama konuyla ilgili baz1 hadislere
gore Hz. Peygamber’e peygamberlerin sayisi soruldugunda, 124 bin (bir baska rivayette
224 bin) oldugunu bildirmistir.*°

Peygamberlerin bir kisminin isimleri Kur’an’da zikredilmistir. Kur’an’da ismi
gecen 25 peygamber vardir. Bu peygamberlerin isimlerinin 18’1 En’am siiresinin 83-86.
ayetlerinde bir arada zikredilmis, diger yedisi de degisik ayetlerde zikredilmistir.***

Manas Destani’nda da niibiivvet veya peygamberler ile ilgil ifadeler mevcuttur.
Peygamberlerin isimleri, peygamberlik goérevi, bazilarinin hayatindaki olaylar, bazilari-
na diismanlik yapan miisriklerin isimleri bile zikredilmektedir. Destan’da Kur’an’da adi
gecen peygamberlerden Hz. Adem, Hz. Sit (Sis), Hz. idris (Idiris), Hz. Nuh (Nuk), Hz.
Salih (Sal1), Hz. ibrahim (Ibiray), Hz. Lat, Hz. ismail (Ismayil), Hz. Ishak (Iskak), Hz.
Yakub (Cakip), Hz. Yusuf (Cusup), Hz. Eyyub (Ayip), Hz. Suayb, Hz. Misa, Hz.
Harun (Arun), Hz. Davud (D§6t), Hz. Siileyman (Sulayman), Hz. Ilyas (iliyas), Hz.
Elyesa (Ilisem), Hz. Ziilkifl (Zulkabil), Hz. Yunus (Cunus), Hz. Yahya (Yahiya), Hz.
Isa ve Hz. Muhammed (Mukambat, Mukambet) olarak hepsinin ismi zikredilmektedir.
Bununla beraber peygamber olup olmadiklari tartisilan {i¢ isimden de ikisinin Lokman

(Ulukman) ve Ziilkarneyn (iskender) isimleri zikredilmektedir. Ayrica Destan’da Hizir

“*" Bakara 2/136; Bakara 2/285.

%8 Fatir 35/24.

9 Kilavuz, s. 235.

#0 Ahmed b. Hambel, Miisned V, 266.

1 Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Itikad: ve Kelama Giris, 236.
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(Kizir) da yirmi ikinci siradaki peygamber olarak kaydedilmektedir. Bunun disinda
Kur’an’da ad1 gegmeyen Danyal adli peygamberden de s6z edilmektedir.**?

Destan’daki peygamberlik ve peygamber konusu ile ilgili ilk ifade yine Kirklar
tarafindan Manas’a bildirilmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi Manas ¢ocuklugun-

da Islam dini ile tanisirken Kirklar ona peygamberlikten de bahsetmektedirler:

“Hak — diye, kabul et,
Peygamberin varligin.
Melekler de var,

Yaradann kulu oluyorsun "+

Kirklar’in Manas’a ¢oktan onu aradiklarini ve eski dininin de batil oldugunu
peygamber ve meleklerin varliginin hak oldugunu sdyledikleri yansitilmaktadir misra-

larda. Bunun iizerine de Manas onlardan su sekilde soru sormaktadir:

“Bana beyan et iyice
Peygamber dedikleri ne?
Insanoglu mu, baska mi?

Veya akli yagmurdan daha fazla mi?

Sudan mu, tastan mi?
Ormandan mi, daldan mi?

Ya da ¢ok farkl canlt mi? a4

Goriildigii gibi bu misralarda Manas’in Aykoco basta olan Kirklar’dan peygam-
berin kim oldugunu, insan tiirinden olup olmadigini, aklinin nasil oldugunu sorarak
ondan peygamber hakkinda genis bilgi vermesini istemektedir. Manas’in bu istegine de

Aykoco soyle cevap vermektedir:

“Kirk yastaki adam gibi
Karakteri ve huyu.

Nuru giines gibi yayilmus,

“2Sagimbay, Manas Destan I, 109; bk. 11/844, 906.
4438ag1mbay, Manas Destani 1, 219.
444Sag1mbay, Manas Destani I, 220.
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Sakal ile biyigt
Yakut tas gibi parlamus.
Iman nuru yiiziinde,
Inci gevher soziinde,
Gozii mum gibi parlak.
Soyledigi sozii nazik,
Alim yaratmuis rabbim.
Soylediginin tiimii

1,445

Ayet ya da hadis

Aykoco burada bahadir Manas’a Peygamberimiz Hz. Muhammed’in sanki dis
goriinlistinti tanitmaktadir. Bu dizelerden sonra ise Aykoco kendisinin bes yiiz elli sene
yasadigini ve peygamberden dua alarak bu kadar uzun yasayabildigini ve Manas’a bir
emanetinin varligini onu vermesi gerektigini sdylemektedir**®

Yukarida da denildigi gibi Manas Destani’nda Kur’an’da ismi zikredilen pey-
gamberlerin hepsinin en azindan isimleri zikredilmektedir. Ama bazi peygamberlerin
kissalar1, yaptiklart isler, bazi 6zellikleri da anlatilmaktadir. Destan’da sadece ismi

gecmeyip biraz bilgi verilen peygamberleri ayr1 baslik altinda ele alarak son baslikta da

sadece ismi gecen peygamberlerden bahsedilecektir.

2.3.1. Adem (Adam)

Allah alemi yoktan var etti ve Adem’1 topraktan yaratti. Sonra da Adem’in cese-
dine ruh verdi ve meleklere ona secde etmelerini buyurdu. Biitiin melekler Hz. Ademe
secde ettiler ama Iblis kibir ve hasedinden dolay1 secde etmedi. Bu yiizdende Allah tara-
findan kovuldu ve lanetlendi. Ondan sonra da Allah Hz. Havva’y1 yaratti ve Hz. Ademe
es etti. ikisini de Allah cennete koydu. Onlara bir aga¢ hari¢ cennette olan her seyden
yiyip ice bildikleri sdylendi. Onlar seytanin fesad: ile Allah’in yasakladigi agacin mey-
vesinden yediler ve cennetten ¢ikartilarak yeryiiziine indirildiler. Adem, Hint tarafina ve
Havva, Cidde’ye diistiigii rivayet olunur. Bunun iizerine Adem ¢ok aglayarak Allah’a

yalvararak af diledi, tovbe etti. Nihayet Allah onun tovbesini kabul etti ve Mekke tarafi-

4458ag1mbay, Manas Destani I, 220
44GSag1mbay, Manas Destani I, 221
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na gitmesini buyurdu. Hz. Adem oraya gidip Havva ile bulustu. Ondan sonra insan tiirii
onlardan iiredi ve nice kavimler tiiredi.**’

Manas Destani’nin Kirgizcasinda “Adam” olarak zikredilen Hz. Adem, Des-
tan’in Tirkiye Tirkcesine terciime edilen eserde bazi yerlerde “Adem” baz1 yerlerde ise
“Adam” olarak zikredilmistir. Hz. Adem, Destan’da da ilk insan ve bir peygamber ola-
rak bilinmektedir. Destan’daki ifadeye gore Hz. Adem’in biitiin insanligin bas1 oldugu-

na insanlarin Ademogullari olduguna inanilmaktadir:

“Hepimiz ddem ogluyuz,

e e 7. . . 1344
Manali sozii dinleyiniz! 8

Yukaridaki misralarda Destan’da ermis karakterinde olan Aykoco put yapip ona
tapmakta olan halka kendilerinin Ademogullari oldugunu puta tapmak ise seytanin isi
oldugunu anlatmaktadir.

Destan’da Ademin ilk insan oldugu ifadesi su misralarda da genis bir sekilde

verilmektedir:

“Adem bizim babamiz,
Onun soyunu kaldirip,
Soze baslamak istiyoruz.
Insanlikta ne tiir
Islerde oldu hatamiz,
Topraktandi anamiz,
Ates ile su, toprak,

Yelden yapilan bedenimiz. ~449

Destan’da bizim ademden tiiredigimize annemizin de toprak olduguna net bir
sekilde inanildigimi gormekteyiz. Bununla beraber Adem’in Sit adli oglunun oldugunu
ondan da Anus, Anustan Kinan, Kinandan Melabil, Melabi’in oglu Carit, Carit’in oglu

da Idris oldugu bildirilmektedir.**°

“7 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, (istanbul: Bedir Yayinevi, 1966), 17.
448 Sagimbay, Manas Destant I, 394.
449 Sagimbay, Manas Destant I, 653.
450 Sagimbay, Manas destani I, 654.



99

Destan’da Hz. Adem’in ilk insan olmasiyla beraber bir peygamber olarak gonde-

451

rildigine de isaret etmektedir.”~ Hz. Adem’in ilk insan ve bir peygamber oldugunu ve

onun yaratildigini agik bir sekilde ifade eden dizelerde:

“Atan Adem peygamber
Topraktan yaratilmus,

Iki ayag, bir bast
Insanoglu o
Adem’den yayilmus.
Sadece topraktan degil,
Su ile de yogrulmus.
“Atesten de katsin!” — diye,
Hak emri verilmis,
Emrim altimdasin yel — dedi,
Katiliver sen — dedi,
Ustiin tuttum Adem’i
Her canlidan ben — dedi.
Toprak, ates, su, yelden
Adem’i yapip yaratip,
Tapmin! — dedi —kalabalik halka.
O dedigim feriste,
Atani etmemis ziyaret ,
Gururuna yedirememis Azezil
Ziyarete gelmeyi.
Gokte ve yerde feriste
Hak emri imis — diye,
Sayisizca toplanmus,
Secde edip kapanmus.
Seytanin adi -Azezil,

Iyice dinleyip her seyi 6grenin. 452

451 Sagimbay, Manas destani 1, 1001.
452 Sagimbay, Manas Destant 11, 267-268.
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Bu musralarda Adem’in topraktan yaratildig1 ve biitiin insanlarin ondan tiiredigi
goriisiiyle beraber onun bir peygamber oldugu da bildirilmektedir. Ayrica o yaratildik-
tan sonra melekler tarafindan ona secde edildigi ve Seytan’in da bunu kabul etmedigi
genis bir sekilde verilmektedir. Bakara siiresinin 30-38. ayetlerinde de bu konu bildiril-

mektedir.**

Kur’an’da gegen ayetin mealine gore de Allah meleklerden Adem’e secde
etmelerini emreder hepsi emri yerine getirip secde etikleri, sadece Iblisin secde etmedigi
ve bu ylizen de kafilerden oldugu anlatilmaktadir. Destan’in ikinci cildinin baslarinda
ise Adem’in yaratilis1 ve Allah’m biitiin meleklere secde etme emrini vermesi, Seytan’in
da secde etmeden lanetlenme olay:1 verilmektedir. Bu olaylar Destan’da su sekilde ve-

rilmistir:

“Peri, dev ve melekler
Yaratmus hepsini Allah’in,
Son durak olur toprak,
Topraktan yarattim,
Adem’e secde edin, — deyip,
Toplayip gelmis herkesi.
Melekler ve periler
Secde edivermigler,
Iblis ile dev*™ ise

Dikilip kalivermisler. %5

Gortldiigii gibi burada insandan Onceki biitiin varliklarin Allah tarafindan yara-
tildigin1 ve sonra insant Allah’in topraktan yaratip diger varliklara secde etmelerini em-
rettigini meleklerin de secde etmisken Iblisin yanindaki dev ile beraber secde etmedikle-
rini belirtmektedir.

Destan’da Ademin cennetten kovularak yeryiiziine gonderildigine de inanilmak-

tadir. Bu ifadeye gore Adem’in cennetten kovuldugu, Seytan’in da insanlara diisman

*>3 Bakara 2/30/38.

% DEV: Efsanevi Yaratik. Esdeger: DIV

Insan gériiniimiinde fakat ¢ok biiyiik ve ¢ok kuvvetlidir. Masallarda insanlar1 kagirirlar. Dogu (Hint, iran)
efsanelerinde ¢ogunlukla tanrilarla arasinda husumet vardir. Bazi hikdye ve sylencelerde insan yiyen
canavarlar olarak da tasvir edilirler. Masallarda anlatilan yasadiklar1 yerler genellikle magaralar, ormanlar
ve daglardir. Hintce kokenli bir sozciik olup “Div” sdyleyisine de bazi dillerde rastlanir. (Karakurt, Tuirk
Saylence Sozliigii, 107).

*°Sagimbay, Manas Destani II, 93.
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oldugunu bildirmektedir. Bununla beraber Destan’da seytandan “Azazil” ismi ile de

bahsedilmektedir ki bu isim Israiliyat kiiltiiriine aittir.

“Atamiz Adem Peygamber,

O da kovulmus Cennet’ten.
Ezelden diisman Azezil,

Azezil’in diisman oldugunu
Ademoglu, hepiniz bilin!

Simdi bile seytanlar
Araya girip gezer, halk gormez,
Allah — diyen insanlar

b })456
Azdirmasina boyun egmez.

Cennetten kovulmadan 6nce Adem’in ilk yaratilmasiyla beraber yaninda yoldas
olarak Destan’da “Obo” olarak isimlendirilen Hz. Havva annemizin yaratilisiyla ilgili
de ifadeler verilmektedir. Buifadelere gore de Havva annemiz, Hz. Adem’in sol kabur-
gasindan yaratilmis ve Hz. Adem’in cennetten aldig1 yiiz tane nurun doksan dokuzunu

da Havva annemize vermistir:

“Kadinsiz biraksa Kudret
Kalmazdh iiziintiide.
Yalnizligr olmaz — diye,
Yar yaratayim yoldas — diye,
Cennete agirligini koymus,
Kendini kaybedip Adem
Bosuna uyuyup kalmas.
Emriile Allah’in
Sol kaburgasindan,
Sol karaciger tarafindan
Etinden keserek et alip,
Bildirmeden cabuk almis,
Ik olan yar icin,

*83agimbay, Manas Destani I, 1022.
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bo®™" anne — diye isim vermis.
Melegin tamami
Hizmet eden her canli,
Heveslensin — diye Adem i
Cennetten yiiz nur almisg,
Yiiz nurun doksan dokuzunu

Obo anneye vermis. »458

Destan’da Hz. Adem’in yaninda esi olan Hz. Havva’nin yaratilis1 bu sekilde ve-

rilmistir. Kur’an’da bu konuyla ilgili “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve on-

dan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlik-

ten sakinn... " buyrularak Hz. Havva’nin Hz. Adem’den yaratildig: bildirilmektedir.

Bununla beraber bu hu

gin Hz. Havva’dan gelmesi ve

susta Destan’da gegen bagka bir 6nemli goris ise giizelli-

o Adem’den aldig1 nurun doksan dokuzunun Hz. Yusuf’a

(Cusup) verilmesi diger bir parcasinin da bagka biitiin varliklara verilmesidir. Bu goriis

Destan’da su sekilde verilmistir:

57 Obo- Hz. Havva

“Obo annenin yaninda
Nur kizlart kurusun.
Tek nuru kalmus,
Tek nuru yiize boliip,
Yeniden doksan dokuzunu
Hazreti Cusup’a
Onlardan sonra vermis.
Yine birini yiize boliip,
Adam, peri, inc, cin,
Tamamina dagitmus,
Giizelligin baslangici

Obo anneden gelmis. 460

458 Sagimbay, Manas Destant 11, 819.

9 Nisé 4/1.
46OSag1mbay, Manas Destani 11, 820.
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Destan’da Adem’in Havva ile beraber cennete koyuldugu ve ademe secde etme-
yi reddeden Seytan’mn da lanetlendigini ve bu olaydan sonra Seytanin da Ademe kin

giittigli yansitilmaktadir:

“Seytani Hiida ¢carpmus,
Dag kadar biiyiik laneti
Ilip alip boynuna,
Adem icin ciktim — diye,

Diismanlik besleyip aklinda, ol

Bundan sonraki misralarda ise seytan Adem ve Havva’yr cennetten ¢ikarmak
i¢in ugrastig1 bildirilmektedir. Destan’da Cennetin kapisinda papagan ile yilanin bekgi

2,462

oldugu - “Kapisina cennetin Papagan, yilan bu ikisi Koruma olmuslar”"°, seytanin da

4 . . - .
% Seytani sozlerine de papaganimin ina-

iceriye girmek icin dnce papagani kandirdigi,
narak bunu yilana soyledigi, “Yoldas olan yilana Bildireyim — diye gitmis, Duydugunda
yilan da Uziintiiye kapiimis***sonra da ikisinin beraber Seytan’a gelip bu 6lmezlik ilaci-
m sordugu, “Olmeden ebedi kalmamn Bulunacak mi ilac1? Azezil'den sorup Onlar da

24 o
65seytamn da onlara su cevabi1 verdigi:

gittiler
“Oliimsiizliigiin ilac
Cennette” — diye soyliiyor.
Gotiirtirsen beni cennete,
Isine gercekten yararim
Oliimsiizliigiin ilacint
Bulup sana vermeye.
Uygun gordii yilan
Cennete sokmaysi,
Hepsi hareket etti,
Azezil bekledi burada,
Al —dedi, -agzina,

46lSag1mbay, Manas Destani 11, 820.
462Saglmbay, Manas Destani 11, 820.
463Saglmbay, Manas Destani 11, 821.
464Sag1mbay, Manas Destani 11, 821.
465Saglmbay, Manas Destani 11, 821.
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Hayranmim yaptigin ise,
Arasina sigarim,
Yapisirim disine,

Cok az yere sigarim,
Once gétiirsen Obo ya,
Sen olup soziimii — diyecegim,
Neyi bilmez yilan — diyor,
Obo da en giizel,
Oliimsiizliigiin ilacim

.. o “. 4
Ona yedirip donecegim.” 06

Bu yalana inanarak yilan da Seytan’1 agzina alip Cennet’e Hz. Havva’nin yanina
gotlirmiis. Yilanin agzindaki Seytan ise Hz. Havva’ya bir giin gelip 6lecegini yani

6limli oldugunu hatirlatarak sunlari sdylemistir:

“Cennet denen yer burasi,

Bog yere kimildamazsin,
Ebedi cennet icin
Olmezligin hazirligini yapmiyorsun.
Kendin gibi nurun tamami var,
Demek i¢in geldim ben size,
Eger doyana kadar yersen

Olmezligin ilact var.”®’

Destan’da Hz. Havva bu olan biteni Hz. Ademe “Bugiin yilan geldi — demis,
Oliim denen varmis, Hi¢ 6lmeden kalmanin yolu Bugday denen ilacmis 468 diye soyle-
digini ve Adem’in de hemen inanmadigini bildirmektedir. Ama sonra Hz. Havva yash
insan suretinde olan Azezil’den Sliimsiizliik meyvesini soruyor ve o da ona kendisinin o
meyveden yedigini o yiizden dlmeden hala cennette oldugunu yoksa Allah biitiin canli-

lara onu yememelerini emrettigini bu yiizden de hepsi 6liimlii oldugunu bu agacin da

46GSag1mbay, Manas Destani 11, 821-822.
467Sag1mbay, Manas Destani 11, 822.
468Saglmbay, Manas Destani 11, 823.
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bugday oldugunu sdylemektedir. Sonug olarak ikisinin de o bugdaydan yedigi, bunun
tizerine de Cennet’ten kovulduklar1 beyan edilmektedir.*®°

Kur’an’da, “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden ra-
hatca yiyip icin ve su agaca yaklasmaywn; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik”™*™
“Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek icin onlara fisildayip
kafalarini karigtirdi ve ‘Rabbiniz size bu agact sirf melek olursunuz veya ebedi yagayan-
lardan olursunuz diye yasakladi’ dedi. Onlara ‘Ben gergekten sizin iyiliginizi isteyen-
lerdenim’ diye de yemin etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattik-
larinda ayip yerleri kendilerine gériindii. Ve cennet yapraklarindan iizerine ortmeye
basladilar. Rableri onlara ‘Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytan size apacik bir
diisman oldugunu soylemedim mi?’ diye seslendi. Dediler ki ‘Ey rabbimiz! Biz kendimi-
ze zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!’
Allah, ‘Birbirinize diisman olmak ftizere inin! Sizin igin yeryiiziinde bir siireye kadar
yerlesme ve faydalanma vardwr’ buyurdu. gl

Onlar yeryiiziine siiriildiigiinde diinyada hi¢ bir giines ay yildizlar gibi 15181n ol-
madig1 ve Adem ile Havvanin ayri ayr yerlerde tovbe edip Allah’a yalvardigi sonugcta
Allah’tan Adem’in tovbesinin kabul edildigi ama diinyanin aydinlanmasi i¢in en az bes
yiiz y1l Allah’a ibadet etmesi gerektigi vahiy olarak bildirildigi ve ikisinin de birbirine
kavustugu olay1 verilmektedir. Manas destanin ikinci cildinde neredeyse kirk sayfadan
fazla Hz. Adem ile Havva annemizin yaratilis1 ve diinyaya indirilisi, sonra ¢ogalmasi ve
sliimii ile ilgili beyan edilmektedir.*"
Destan’da Hz. Adem 6ldiigiinde kirk bin ¢ocugunun onu defnettigi ve mucizesi

ile peygamberligi Hz. Sit’e kaldig1 soylenmektedir:

“Hazreti Adem’e
Peygamberlik gitmis,
Adem baba oldiigiinde
Sonunda kirk bin oglu
Adem’i defnetmis.
Hazreti Sis’e

469 Sagimbay, Manas Destant 11, 824.

#7% Bakara 2/35.

T A’raf 7/19-24.

a2 Sagimbay, Manas Destant 11, 819-856.
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Miicizesi kalmig

Peygamberlik de ona varmis”*™

Islam kaynaklarindan Taberi’nin Tarihi’nde bu konuyla ilgili rivayet nakledilmektedir:
Bize Ibn Humeyd sdyledi, ona ve arkadaslarina Selerne sdylemis, o, Muhammed bin
Ishak'tan sunu rivayet eder : «Adem, 6liim ¢ag1 geldiginde oglu Sis'i yanina ¢agirdi.
Ona vasiyetini sdyledi. Gece ve giindiizlerin saatlerini, giiniin her saatinde mahluklarin
Tanri'ya ibadet etmeleri keyfiyetini 6gretti. Mahluklardan her sinifin ibadet vakti ve
saatinin bulundugunu anlatti. Ona: Ey oglum! Yeryiiziinde tufan hadisesi vukua gelecek
ve yedi yil devam edecektir, dedi, vasiyetini yazdi. Rivayete gore, Sis babast Adem’in
vasisi idi. Babas1 oldiikten sonra bagkan oldu. Tanr1 el¢isinden rivayet edildigine gore,
Adem 6ldiikten sonra Yiice Tanr Sis'e elli yaprak indirdi».*"

Destan’da Adem peygamberin Habil (Abil) ve Kabil(Kabil) adli iki oglundan da
bahsedilmektedir. Hatta onlardan birinin digerini 6ldiirdiigii de belirtilmektedir. Bunun-
la beraber kardesini 6ldiiren Kabil’in kiz kardesini alip dogu tarafa gittigi ve oraya yer-

lestigi sonra da onun soyundan Kitaylarin Hitaylarin geldigi ifadeleri de mevcuttur:

“Ademin oglu Abil’di,
Abil’t Kabil éldiiriip,
Yiiziine kara leke stirtildii.
Babast, akrabasi
Yaklasmayp Kabil’a
Giizel yerden kovdular.
Kiz kardegini almus,

O sekilde gitmis,
Baba soziinii tutmayan
Basindan ahmak halktir.
Kacgtigi gibi gitmis
Dogu tarafina...
«..Cocuklart Kitay olmus,
Zamanla ¢ogalip

478 Sagimbay, Manas destan1 11, 842; bk. 856.
474Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 200.
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Diinya yiizii dolmug.”*"

Belki Hitaylarin kendi kardesini 6ldiiriip insanlik tarihinde ilk biiyiik gilinah isle-
yen Kabil’in soyundan geldigine inanmalarinin veya onlara boyle bir soyu atfetmeleri-
nin sebebi, onlarin Destan’daki Tiirk boylarinin senelerdir eziyet ve zulmeden diigmani
olmalar1 da olabilir.

Son olarak Hz. Adem ile ilgili Ademin de 6liimlii oldugu ve sonunda 6ldiigi ifa-

desi de gegmektedir:

“Atamiz Adem o da oldii,
Tiirlyi tirlii can oldii,
Altin tahtta oturan
Kalabalik epey han oldii.
Adem’in oglu Sis oldii,
Tiirlii tiirlii kisi oldii.
Iskender oldii, Sulayman,
Kokotoy denen kiginiz

Farkly myydr bunlardan? »AT0

Bu satirlarda Hz. Adem ve Hz. Sit gibi Hz. Siilleyman ve Hz. Ziilkarneyn’in de
6ldiigii dolaysiyla biitlin insanlarin 6liimlii oldugu bildirilmektedir.

Bu konuda Kur’an’da da “Nerede olursaniz olun oliim sizi yakalar,; sarp ve sag-
lam kalelerde olsaniz bile...”*"" diyerek her kesin 6lecegini bildirmektedir.

Destan’da Peygamberler konusundan olan ilk peygamber ve ilk insan Adem a.s.
ile ilgili goriislerde birinci husus Adem, Allah tarafindan toprak, su, ates ve yelden yara-
tilmus ilk insandir. Bununla ilgili melekler konusunda Adem’in yaratilmasinda dort bii-
yiik melegin toprak almak i¢in yeryliziine pes pese gelip gittikleri ve sonunda o toprag:
Azrail’in alabildigi goriisiinii de vermistik. Destan’da Adem’in topraktan yaratilan ilk
insan olduguna ve ilk peygamber olduguna da inanildigin1 yukaridaki satirlarda belirt-
tik. Manas Destani’nda onun bir peygamber oldugu ve 6liimiinden sonra da bu peygam-

berlik gorevi Hz. Sit’e (Sis) gegtigi de beyan edilmektedir.

475 Sagimbay, Manas Destant 11, 396.
476 Sagimbay, Manas Destant 111, 686.
7 Nisa 4/78.
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Bilindigi tizere Hz. Adem ile ilgili diger hususlardan birisi de Sit adli oglunun
olmasidir. Yukarida da sdyledigimiz gibi Destan’da Hz. Adem’in Sliimiinden sonra on-
daki mucize ve peygamberligin Sit’e gectigi goriisii vardir. Destan’da Hz. Adem vefat
ederken arkasinda kirk bin ogul biraktigi ve kendisinin onlar tarafindan defnedildigi
beyan edilmektedir. Belki burada torunlarini dolaysiyla Adem soyundan gelenlerin hep-
sini ogul olarak belirtmis olabilir veya kirk bin, sadece ¢oklugun isareti de olabilir. Hz.
Adem yeryiiziine indirildikten sonraki hayati ile ilgili Kur’an’da hi¢ bilgi yoktur. Bu
konudaki goriislerin hepsi Islam dis1 Ehli-Kitap kaynaklarindan veya Apokrif kaynak-
lardan almmadir. Adem’in ¢ocuklar1 hakkinda Tevrat’ta sadece kirk cocugu oldugu ya-
zilmaktadir. Bizim Kur’an ve sahih hadislerde de bu konuda net bir bilgi yoktur.

Destan’da Adem yaratildiktan sonra Allah tarafindan oradaki biitlin varliklardan
Adem’e secde etmelerini istedigi biitiin melek, perilerin secde ettigi ama seytanin secde
etmedigi bu yiizden de lanetlendigi yazilmaktadir. Bu konudaki goriislerde Islam’a ay-
kir1 olan bir goriis yok ama destandaki melekler ile beraber Ademe secde eden periler ve
devler hakkinda Kur’an’da bilgi verilmemistir.

Destan’da Adem’in yaratilisindan sonra Havva’nin (Obo) yaratilis1 hakkinda da
bilgi verilmektedir. Onun Adem’in sol kaburgasindan yaratildig1 goriisii de verilmekte-
dir.*”® Bununla beraber onlarin cennete koyuldugu ve her seyden yiyip igmelerine izin
verildigi ama sadece bugday agacindan yememeli gerektigi goriisii de beyan edilmistir.
Seytanin lanetlendikten sonra bunun Adem’in yiiziinden oldugu icin seytann da
Adem’e kin giiderek onu cennetten ¢ikarmak istedigi ve cennetin kapisinda bekgi olan
yilan ile tavus kusu bazi yerlerde papagan kusunu seytan, 6limsiizlik meyvesini bildi-
gini onun da cennette oldugunu, kendisini igeri almalariyla onlara o meyveyi gosterece-

gini sodyleyerek kandirdig ya21lmaktad1r.479

Bunun iizerine yilan ile kusun seytana
inandiklar1 ve seytanin da yilanin agzina girip cennete sizdig1 oradan da Havva’y: kan-
dirip bugday agacinin 6liimsiizliik meyvesi oldugunu o yiizden de Tanri’nin onu yeme-
lerini yasakladigini, Havva’nin da buna inanip Adem’e sdyledigini ve sonucta ikisinin
de bugday agacindan yedikleri beyan edilmektedir. Bugday agacin1 yedikten sonra 6n-
ceden yedikleri her seyi nur olarak ¢ikran Adem ile Havva’nin igleri sistigi ve cenneti
kirlettikleri bunun iizerine de cennette kotii kokunun yayildigi ve meleklerin Adem ve

esinden biktig1 onari ¢ikarmak istedikleri anlatilmaktadir. Adem ile Havva’nin bu mey-

478 Sagimbay, Manas Destant 11, 819.
479 Sagimbay, Manas Destant 11, 820.
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veyi yedikten sonra ¢iplak kaldiklar1 ve utanarak yaprak istemeleri ama cennetteki hig
bir aga¢ yaprak vermedikleri, sonunda tiziim kendi yapragindan almalarina izin verdigi
ve iiziim yapragi ile utang yerlerini orttiikleri bu yapraktan da Adem’in ii¢ tane Hav-
va’'nin ise bes tane aldig1 o yiizden de hala insan 6ldiiglinde erkeklerin kefeninin ii¢ par-
¢a, kadinlarin kefeni ise bes parca oldugu goriisii verilmistir. Sonug olarak ikisinin yer
yliziine ayr1 ayri yerlere indirildigi onlar yeryiiziine geldiklerinde gilines, ay, yildizlarin
hi¢ birinin olmadig1 karanlik oldugu, Adem’inde Allah’a yalvardigi belirtilmektedir.
Ademden ayr1 yere indirilen Havva'nin ise Adem’i aradigi ve bulamadigi onun Allah’a
yalvarmasi, seytanin ise Havva’ya gelip eger bir sartin1 yerine getirirse onu Adem ile
kavusturacagmi sdylemesi sonugta Allah’in Havva’ya yardim etmesiyle Adem ile bu-
lustugu da anlatilmaktadir.*®

Bu Adem ile Havva’nin yaratilis1, cennete koyulmalar1 ve cennette sug isleyerek
yeryiiziine indirilmeleri ile ilgili goriislerde sadece Islam’a ait goriislerin olmadigini
goriiyoruz. Bu olaylar1 degerlendirecek olursak burada Kur’an’dan dnceki semavi kitap-
lardan onun disinda Apokrif kaynaklardan alinma bilgilerin de oldugunu gérmekteyiz.
Ciinkii cennetin kapisindaki bekgiler olan yilan ile kus hakkinda Kur’an’da hi¢ bilgi
yoktur.

Manas Destani’nda Adem’in Abil Kabil adli ogullarinin oldugu ve Kabil’in de
Abil’i 6ldirerek kiz kardesini alip dogu tarafa gittigi orada yerlesip kaldig: ifadesi de
vardir. Bu ifadeye gore Kabil ilk biiyiik sug isleyen kotii birisidir ve Kitaylarin (Cinlile-
rin) kokii Kabil’e dayanmaktadir. Bu goriisiin Abil’1 Kabil’in 6ldiirme olayinda bir ay-
kirihik olmasa da diger Kitaylarin Kabil’in soyundan geldigi goriisii Islam itikadinda

olmayan bir goriistiir diyebiliriz.

2.3.2. Sit (Sis)

Sit, Kur’an’da ismi zikredilmeyen ama Islam itikadma gére Hz. Adem’e Al-
lah’tan Habil’in karsiliginda bir bagis olarak verilen Hz. Adem’in ogludur.481 Hz.
Adem, 130 yasina geldiginde Kabil’in Habil’i 6ldiirmesinden 5 yil sonra Havva’nin
Sit’1 dogurdugu, “Sis” kelimesinin de Tanri’nin hibe ve bagis1 anlamina geldigi ve Ha-

bil’in de halefi oldugu da kaynaklarda gec;mektedir.‘m2 Ayrica Sit i¢in Cebrail: bu ¢ocuk

*0 Sagimbay, Manas Destan: II, 820-832.

*! Sinasi GUNDUZ, “Sit” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2010),
39: 214-215

482 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 199.
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Habilin karsilig1 olmak iizere Tanr1’nin bagisidir (Hibbetullah’tir) demistir. Hibbetullah
kelimesinin Arapca karsilig1 Sis, Ibranicesi: Sis, Siiryanicesi ise: Sés’t1r.483

Manas Destani’nda da Hz. Adem’in oglu olan Sit’in de Hz. Adem’den sonraki
peygamberlik gorevini alan bir peygamber olduguna inanilmaktadir. Bu goriis yukari-
daki konumuz olan Adem ile ilgili ifadelerde de belirtilmisti. Denildigi gibi Destan’da

Sit, Adem’in ogullarindan olarak biliniyor:

“Adem’in oglu Sis idi,
Tamamina dikkat edersen
Yaratann isiymis.

Ondan Anus dogmus. &

Burada belirtmemiz gereken diger bir husus ise Sit’in ismi Destan’da da “Sis
olarak ge¢mistir. Yukarida da belirttigimiz gibi Taberi de Sit isminin Siiryanicedeki
karsilig1 “Sas”, Ibranicesi ise “Sis” oldugunu bildirmektedir. Dolaysiyla Sit’in ismi Des-
tan’da “Sis” olarak zikredilmesinde siradisi bir husu gériilmemektedir. Bununla beraber
dizelerde Sit’in Anus adli cocugundan da bahsedilmektedir.*®

Taberi, Yaahtdiler’in de Sit’in 605 yasina geldiginde Enus adli ¢ocuk sahibi ol-
duguna inandiklarini, bu husus da ona Ibn Humeyd araciligiyla Ibn Ishak’tan gelen ri-
vayete gore Sit’in kiz kardesi Hazure ile evlendigi ve ondan Yanes bin Sis adli oglu
Name adli da bir kiz1 oldugu, Sit’in de o zaman 105 yasinda oldugu, Sit’in Yanes dog-
duktan sonra 807 y1l yasadig1 Sit 6ldiikten sonra ise babasinin gorevi ve yonetimi onun
eline gegtigi, Yahidi kaynaklarina gore de Yanes’in 905 yil omiir siirdiigii bildirilmek-
tedir.*®

Destan’da Sit’in Idris’den &nce geldigine de inanilmaktadir bu goriis birinci cil-

din sonlarinda soyle verilmistir:

“Onlardan evvel cennete
Diri girdi Idirts.

Bilmeseniz zor bir is.

483 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 200.
484Sag1mbay, Manas Destani I, 653.
85

4

486 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 215.
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Ondan énce gelip gecti Sis adl

Bu musralarda Idris’in cennete diri girdigi ve ondan énce de diinyaya gelip gecen
Sit’in oldugunu sdylemektedir. Idris ile ilgili ifadeler sonraki konuda ele alinacaktir.
Destan’da Habil’i Kabil’in dldiirmesinin asil sebebi, Kabil’in evlenmek istedigi kiz kar-
desinin Habile verilmesi yiiziinden oldugu, Habil’i 6ldiirdiikten sonra da onu nereye
gizleyecegini bilmeden cesedini tasidigi sonunda da saksaganlarin birin biri 6ldiirtip
gomdiigiinii gériip Habil’1 de yere gomdiigli ve bu gelenegin o zamana dayandigini,

bunu goren Sit’in de Kabili kovdugunu beyan etmektedir:

“Baban senin Kabil dir,
Kendi ile akraba
Kiz kardesini almis” — demis.
Evlenecek olan Abil"1
Kurtulayim bundan — diye,
Onu oldiiriip yok etmis — demis.
Oldiiriip kardesini,
Kendisiyle birlikte gotiirmiis — demis.
Cesetini yerden almis, — demis,...
...Defnetmeyi bilememis — demis,
Bir saksagan oldiiriip,
Saksagan defnetmis — demis.
Kabil goriip bunu
Defnetsem olabilirmis — diye,
Tas ile kazip bir yeri
Kabil defnetmis — demis,
Defnetme merasimi
Bize o zamandan miras kalmis — demis.
Peygamber Sis bas olup
Alacagini al — diye,
Uzak yere git — diye,

Kabil’r kovalamis — demis 288

*¥’Sagimbay, Manas Destan: I, 1009.
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Yukarida da denildigi gibi Destan’da Sit Adem’den sonraki ikinci peygamber
olarak goriiliiyor. Bu yiizden Kabil’in kovulmasinda Sit’in basta durmasi dogal bir sey
olabilir. Kabil’in Habil’i 6ldiirdiig ve sonraki olaylar ile ilgili Kur’an’da, “Onlara
Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban
sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edil-
meyen digerine, “Andolsun seni oldiirecegim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak takva
sahiplerinden kabul eder. Andolsun ki sen oldiirmek i¢in bana el uzatsan bile, ben él-
diirmek igin sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben alemlerin rabbi olan Allah’tan
korkarim. Ben diliyorum ki sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahin yiiklenesin,
cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi iste budur.” Sonunda icindeki duygular
onu kardegini oldiirmeye itti; onu 6ldiirdii ve boylece hiisrana ugrayanlardan oldu. Ar-
dindan Allah kardesinin cesedini nasil gémecegini ona gostermek i¢in yeri eseleyen bir
karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini
gommekten aciz miyim?” dedi, ettigine de pisman oldu. 489 buyrulmaktadir.

Kabil’in Habil’i 6ldiirme olay1 ile ilgili Destan’da gecen bilgilerde Kur’an’a ay-
kir1 olan bir bilginin olmadig1 sadece oradaki hayvanin Kur’an’da karga olarak Des-
tan’da ise saksagan olarak gectigi gortilmektedir.

Destan’da Hz. Sit ile ilgili bagka bir ifade onun da 6liimlii oldugunu belirtmekte-
dir. Ne kadar peygamber olarak biiyiik derecede olsa da 6liimlii olanlarin sirasinda onun

da vefat ettigini beyan eder Destan’da:

“Atamiz Adem o da 6ldii,
Tiirlii tiirlii can oldii,
Altin tahtta oturan
Kalabalik epey han oldii.
Adem’in oglu Siy oldii,

Tiirlii tiirlii kisi oldii. ™
Destan’daki Sit ile ilgili goriislerde Sit’in hayati, ailesi ve vefati ile ilgili bagka

bilgi verilmemektedir destanda. Genel olarak baktigimizda Hz. Sit’in Hz. Adem’in

488Saglmbay, Manas Destani 11, 842.
8 Maide 5/27-31.
490 Sagimbay, Manas Destant 111, 686.
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ogullarindan olduguna ve Adem’den sonraki peygamberlik gérevinin ona verildigine
inanilmaktadir Destan’da. Bunula beraber Habil’i 6ldiiren Kabil’in kovulmasinda da
Hz. Sit’in oldugunu bildirmektedir. Bu goriislerin yaninda onun 6liimlii oldugu bir ger-

cek olarak bildirilerek bu diinyadan go¢ ettigine vurgu yapilmaktadir.

2.3.3. Idris (Idirs)

Kur’an’da gegen isimlerden peygamber olduguna ittifak edilen 25 peygamberin
biri olan Idris ile ilgili Kur’an’da iki yerde gegmektedir. Onlarin birinde: “Kitapta Id-
ris’i de okuyarak an. hakikaten o, pek dogru bir insandi ve bir peygamberdi. Onu iistiin
bir konuma getirdik’*** buyrularak onun peygamber ve iistiin bir konumda olduguna
vurgu yapilmus, digerinde: “Ismail’i, Idris’i ve Ziilkifl'i de yadet. Hepsi de sabreden
kimselerdendi. *% buyrulmustur. Hadislerde de genel olarak Mira¢ konusunun ic¢inde
ismi zikredilmektedir. Bu hadislerin bazilarina gore peygamberimiz miraca ¢ikarken
ikinci kat semada gogunluguna gére de dérdiincii katinda Hz. idris ile karsilasmustir.**®

Miisliiman miielliflerin hepsi idris’in, Kitib-1 Mukaddes’teki rivayete gore ebedi
hayata ermis olan veya Kitdb-1 Mukaddes dis1 Yahudi dini literatiiriine gore 6lmeden
cennete giren Hanok (Honoch) oldugunu kabul eder. Bu goriisii benimseyen ilk miiellif
Taberi’dir (Tarih, 1, 170). Fahreddin er-Razi (XXI, 233), Nesefi (111, 265), ibnii’l-Esir
(I, 62) ve diger miifessirler de Ibraniler’in Uhnih’u ile Miisliimanlarmn idris’inin aym
kisi oldugunu sylemektedir.***

Islam literatiiriinde Hz. Sit’ten sonra peygamberlik gérevinin Idris’e verildigi ve
ona 30 suhuf nazil oldugu bilinmektedir. Bununla beraber onun ilk olarak yazi yazan ve
ondan dnce Ademogullar1 hayvan derisi giydigi icin ilk olarak elbise diken oldugu kay-
dedilmektedir.**®

Manas Destani’nda peygamberlerden olan Hz. Idris’in de ismi zikredilmektedir.
Destan’da Idris’in soyunu Sit’in oglu Yanise (Anus) kadar dayamaktadir. Bu siralamaya
gore Anus’un oglu Kinan, Kinan’in oglu ise Melabil, onun oglu da Carit, Carit’tan da

oglu Idris geldigi beyan edilmektedir.**°

1 Meryem 19/56-57.

2 Enbiya 21/85.

*% Buhari, “Salat”, 1; “Enbiya’”, 4, 5; Miislim, “Iman”, 259, 263, 264.

% Omer Faruk HARMAN, “idris” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 21: 478-480

49 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 17-18.

% Sagimbay, Manas Destant I, 653-654.
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Taberi tarih eserinde de Idris’in oglu Yanis (Anus) “Enus” olarak zikredilmekte
ve Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Enus’un, Kinan ve diger ogullarmmn oldugunu ama
Enus Kinan’1 kendine vasi yaptigini, Kinan’in da Mehlail ve diger ogullar1 olddugunu
ve o da Mehlail’i (Melabil) vasi yaptigini, Mehlailden sonra oglu Yerd gelerek Yerd’in
oglu Hanuh (Hanok) dogdugunu bu Hanuh’un da idris oldugunu kaydetmektedir.*®’

Destan’da gegen Hz. idris ile ilgili diger bir bilgi de onun iigiincii peygamber ol-
duguna olan inangtir. Destanda Hz. Adem’den sonra Sit peygamberi sonra da Idris’i

saymaktadir:

“Peygamberlik makamina

Sis cok calisti.
Uciinciisii Idurts,

Sonunda insanoglusun %

Destan’da Idris’in diri halde cennete girdigi ile iglili ifadeler de yer almaktadir:

“Lut, Zulkabl, Sali’y1,
Dinleyiniz hepsini.
Onlardan evvel cennete
Diri girdi Idiris.
Bilmeseniz zor bir is.

Ondan once gelip gegti Sis ~499

Bu misralarda peygamberlerden olan Hz. Lut, Hz. Ziilkifl (Zulkabil) ve Hz. Sa-
lih’in de (Sali) isimleri zikredilmektedir. Bir de Idris’ten dnce gelen Hz. Sit’ten bahse-
dilmektedir.

Destanda hala 6lmeden diri olan iki peygamberden bahsedilmektedir. Bunlar Hz.

Idris ve Hz. Isa’dir (lysa). Destanda bu bilgi sdyle ifade edilmektedir:

“Idiris ile lysa ikisi
Simdi de hayattalar.

497 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 216.
498 Sagimbay, Manas Destani 11, 844; bk. 1/1001.
99 Sagimbay, Manas Destan: I, 1009.
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Simdi Miisliimanlarin

Hak Islam dini var.”>®

Idris a.s ile ilgili Destan’in iiciincii cildinde hi¢ bir ifade gegmemektedir. Des-
tandaki Idris ile ilgili ifadelerin geneline bakarsak onun soyunun Sit’e dayandigimi ve
liciincii Peygamber olarak bilindigini gdrmekteyiz. Ayrica Idris’in hala hayatta oldugu-

na ve cennete diri girdigine inanilmaktadir.

2.3.4. Nuh

Kur’an’da yirmi bes yerde ismi zikredilerek peygamber oldugu bildirilen Hz.
Nuh, Akait kitaplarina gore Kur’an’da ismi zikredilen {iglincii peygamber olarak geg-
mektedir.

Hz. Nuh’un adi Ibranice’de “No6ah”, Yunanca olarak “Noe” seklinde ge¢mekte-
dir. Kutsal kitaba gore de babasi Lamek, Rabbi tarafindan lanetlendikleri yiiziinden gek-
tigi eziyeti hafifletip rahatlatsin niyeti ile ogluna bu ismi verdigi bildirilir. Nuh, ilk defa
lizim yetistirerek sarap yaptig1 ve sarabin da rahatlatic1 oldugu i¢in Nuh ismi verildigi,
bu ismin de ibranice’de “dinlenmek, siikiinet bulmak, rahatlamak™ anlamlarina geldigi
bilgisi ifade edilse de bunun dogru olmadig: da savunulmaktadir.”®

Islam kaynaklarinda Nuh’un babasi Lamek, 82 yasindayken Nuh dogdugunu,
Nuh dogdugunda halk: kétiiliikkten men edip, iyilige ¢agiran kimsenin olmadigini, Nuh
480 yasina geldiginde Tanr1 onu peygamber olarak sectigini, insanlar1 120 yil dine ¢agi-
ran Nuh 600 yasinda Tanri’nin emriyle gemiye bindigini, gemiden ¢iktiktan sonra da
350 yil yasadigim kaydedilmektedir.>%

Hz. Idris gbge ¢ekildikten sonra insanlar dogru yoldan ayrildiklari ve putlara ta-
par olduklar1 bunun tizerine Cenab1 Hak insanlara peygamber olarak Hz. Nuh’u gonder-
digi de rivayet edilir.”®

Manas Destani’nda Peygamberlerden Hz. Nuh’un da ismi ge¢mektedir. Des-
tan’da ismi “Nuk” olarak zikredilen Hz. Nuh ile ilgili ilk ifade Kirgizlarin kendi soyla-
rin1 Nuh’a dayandirmasidir. Bu ifadeyi Destan’da yasli ve ¢ok bilgili karakter olan Ko-
soy su sekilde sdylemektedir:

%0 Sagimbay, Manas Destani II, 846.

% Omer Faruk HARMAN, “Nah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2007), 33: 224.

502 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 230.

593 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 18.
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“Kosoy soziine basladl,
Konusmak icin acele etmedi.
“Ilk atam Capas, Nuk, — dedi,
Ilk basta soziim bu, — dedi.
Diger atam Turan Er, — dedi,
Acele etmeden dinleyiver, — dedi.

Ondan Kara Han, — dedi °*

Bu misralarda Kosoy kendisi ve diger Tiirk boylariin soyu sopu ile ilgili ilk ata-
sinin Capas ve Nuh oldugunu ondan sonra da Turan geldigini, sonra da Kara Han oldu-
gunu sirastyla saymaktadir. Bizim i¢in 6nemli olan1 Kosoy’un ilk atalarmin Nuh oldu-
guna olan inangtir. Bu bilgi ile ilgili Destan’in ikinci cildinde Manas kendi soyunu bil-

meyen ve itibar vermeyenlere kizarak sunlar1 sdyledigi de zikredilmektedir:

“Kotiiliik degil ne etti,
Capas 1 bilmeden gitti,
Nuh atasi oldugunu
Bu giine dek tam bilmez,
Bu da Tiirkiin oglu, deyip,

Hic de itibar etmez. »50

Bu ifadelerden yola ¢ikarak Destan’da o zamanki biitiin halklarin bas1 Nuh’a da-
yandigina inandigii da ¢ikarabiliriz. Manas Destani’nda Hz. Nuh’un zamanindaki bii-
yiik tufandan da bahsedilmektedir. Belki o ylizden kendilerini ve baska biitiin halklarin
basin1 Hz. Nuh’a dayamaktadirlar. Tufan hakkinda Manas’in yanindaki yoldaslarindan
olan Er gokee (Erkokeo) su sekilde bilgi vermektedir:

“Nuk peygamber zamaninda,

Tufan olmug burada,

504 Sagimbay, Manas Destani I, 330; bk. 11/397.
505Saglmbay, Manas Destani I, 373.



Tufanin suyu tastiginda,
Dagdan, tastan astiginda,
Kayigi ile peygamber,
Hepsi diisman ¢ok canlara
Soylese de peygamber
Nasihati yayumamis,
Gece giindiiz durmadan,
Yiikselen sesi kisilmamus,
“Felaket ver bu yurda,
Esenlik ver kusa kurda!”
Diye peygamber dua eylemis.
Ulu Huda kahrindan,
Urum ’un Nasim sehrinden
Tandirt yasl kadin yakmus,
Tam dibinden su ¢ikip,
Dort bir yani kaplams.
Kayik ile seksen dort
Adam diri kalabilmis.
Her canlidan damizlik, — deyip,
Bir disi ile bir erkek
Gemisine bindirmis.
Gemiyi su kaldirinca,
Gokyiiziine dogru yiikselmis.
Ala Too’dan kirk arsin
Yukar: dogru yiikselmis.
Seksen yerden sel gelip
Seksene bolmiis,
Serpilmis bagi gériinmiis,
Sira swra kurulan sehri,

Seksen par¢aya boliinmiis ™%

506 Sagimbay, Manas Destant I, 370, 1009.
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Ergokge bu misralarda Hz. Nuh zamaninda biiyiik tufan oldugunu ama peygam-
ber ne kadar insanlara bela gelecegini anlatsa da onlar dinlemediklerini, Hz. Nuh’un da
davasindan vazge¢medigini sonunda tandirda ekmek yapan kadinin tandirinin altindan
bile su fiskirdigini ve Hz. Nuh’un diger hayvanlara zarar gelmemesi i¢in dua ettigini,
Nuh’un gemisinde sadece seksen dort kisinin sag kaldigini anlatmaktadir. Bununla be-
raber Nuh’un her hayvandan bir disi bir erkek olarak gemisine aldigini tufanin yiiziin-
den su gemiyi kaldirinca sanki gége degecek kadar yiikseldigini, sunun da Ala daglarin-
dan kirk arsin daha yiiksege ¢iktigini, selin seksen yerden gelip sehirleri seksen parca
boldiigiinii anlatmaktadir.

Kur’an’da Nuh tufani ile ilgili gegen ayetlerin birinde: “Bir zamanlar sular cos-
tugu vakit gemide kuskusuz biz tasidik. Bunu sizin igin ibretli bir ders olsun ve kulakla-
rindan hi¢ ¢tkmasin diye yaptik. ~507

Nuh, gemisini Buz daginda yapmaya basladigi, Tufan’in olacagi da burada bildi-
rildigi, Tufan’in baglamasindan sonra yere ¢ekilmesine kadarki siire alt1 ay on giin oldu-
gu, Tufan’dan 6nce Tanr yere kirk giin kirk gece yagmur yagdirdigi ve bu yagmurdan
rahatsiz olan biitiin hayvanlar Nuh’a gelip ona boyun egdikleri sonra da Nuh’un Tan-
r’nin emriyle bu hayvanlardan ¢ift olarak gemiye aldigi, Nuh ve arkadaslar1 Recep ay1-
nin onunda gemiye binip Muharrem ayinin asiire giiniinde indikleri, bu olayda sular iki
taraftan yaris1 yerden figkirirken yaris1 gokten indigi kaydedilmektedir.508

Destan’da Hz. Nuh’un soyunu Hz. idris’e dayandirmaktadir. Destandaki anlati-
lanlara gore Hz. Idris’in oglu Mitosak, Mitosaktan {lamik, [lamigin oglu ise Nuh olarak
bilinmektedir.>®

Destan'da Hz. Nuh’un soyunu Hz. Idris’e dayamakla beraber onun ikinci ata ol-
duguna da vurgu yapilmaktadir. Clinkii burada da tufandan dolay: insanlarin 61diiglinii
ve ondan sonra insanligin Hz. Nuh’tan devam ettiini sOylemektedir. Burada dikkat
etmemiz gereken diger bir husus ise Nuh oglu Capas’tan s6z edilmesidir. Destanda Hz.
Nuh’un Capas adli oglunun olduguna basta da dedigimiz gibi Tiirklerinde ondan geldi-
gine inanilmaktadir.

Destan’da Hz. Nuh’un tufandan sonra hayatin1 devam ettiren ii¢ ¢cocugundan da

bahsedilmektedir. Bunlarin isimleri Kam, Sam ve Capas olarak zikredilmekte.

7 Hakka 69/11-12.
508 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I, 246.
509 Sagimbay, Manas Destant I, 654.
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“Ademoglu hi¢ kalmadan,
Sel kaplayip olmiis,
Digsisi olan erkekten

Seksen kisi kalmislar.
Nehir alti ay sonra durmus,
Sular ¢ekilene dek
Sekseni de oliip yok olmus.
Iste o suyun ¢ikmasi
Urum sehirleri
Kam, Sam, Capas ii¢ adam

Nuh Peygamberin balasi. ™

Bu musralarda yine tufandan ve o tufanda seksen kiginin diri kaldigindan bahse-
dilmektedir. Bununla beraber o diri kalan seksen kisinin de alt1 aylik tufanin suyunun
cekilmesine kadar o6ldiiklerini beyan etmektedir. Son olarak da Nuh’un Kam, Sam ve
Capas adli ii¢ oglunun oldugundan bahsedilmektedir.

Islam kaynaklarinda da tufandan sonra Nuh’un gemisinin Cudi Daginin iizerine
oturdugu ve gemidekilerin de selamet buldugu ondan sonra da insanlarin Hz. Nuh’un {i¢
oglundan tiredigi kaydedilir. Arap, Fars ve Rumlarin babasi Sam oldugu, Sudan halki-
nin babas1 Ham oldugu ve Tiirk kabilelerinin babasinin da Yafes oldugu bildirilmekte-
dir.®** Yukarida da denildigi gibi Destan’dakilerin kendilerinin Nuh ve onun oglu Ya-
fes’e (Capas) soyundan geldiklerini séylemeleri bosuna degildir.

Yukaridaki misralarin devaminda ise bu {i¢ ¢ocugundan Sam’a Peygamberlik
gorevi, Capas’a ise padisahlik verildigini, Kam’m soyunun ise sapmakla yoldan ¢iktik-

larin1 sonunda Sam ogullarinin onlara dogru yolu gosterdigini kaydetmektedir:

“Sam isimli balasz,
Onun igin kalmis
Peygamberlik davasu.
Babaya hizmet etmekten...

..Ikincisi Capas’a

510Saglmbay, Manas Destani I, 1009.
1 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 18.
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Padisahlik kalmus,
Kam’in neslinin tamami
Kifir olmuslar,
Yolunu kaybeden kdfiri

Sam oglu yoluna dondiirmiis. "™

Destan’da Hz. Nuh’un peygamberlik sirasina gore yedinci oldugunu sdoylemek-

tedir. Bu goriis destanda su sekilde verilmistir:

“Taptigin durdugun suretin
Seytanin yaptigi put — dedi,
Yedincisi Nuk — dedi,
Onuncu baba oldugunda
Bu yalan diinyayt
Kapladi su — dedi.

Kur’an’da ti¢iincii peygamber olarak bilinen Hz. Nuh’un Destan’da yedinci ola-
rakn verilmesinin gercek bir sebebi goriilmektedir. Ama genel olarak Destan’a peygam-
berlerin siralanmasi karistirilmig sekilde verilmistir. O yiizden de Nuh’un yedinci pey-
gamber olmas1 Destan’daki siralanmaya gore olabilir.

Hz. Nuh ile ilgili destandaki goriisleri toparlayacak olursak ilk basta Nuh’un bir
peygamber olduguna inanildigin1 gérmekteyiz. Bununla beraber Hz. Nuh’un soyunu
Hz. Idris’e kadar dayamaktadir destanda. Hz. Nuh “ikinci ata”, “yedinci peygamber”
olarak zikredildigini de bildirelim.

Destan’da Nuh’un zamanindaki tufandan da bahsedilmektedir. Destandaki bilgi-
ye gore Nuh zamaninda halkina Allah’in cezasinin gelecegini sdyleyerek hepsini 1yilige
cagirmig ama dinlememisler. Sonra da tufan seksen taraftan sel olarak geldigini tandirini
yakarak ekmek pisirmek isteyen kadinin tandirinin altindan bile su fiskirp ¢iktigim
boylece diinyay1 su kapladigin1 beyan etmektedir. Bununla birlikte Hz. Nuh gemisine
bir disi bir erkek olarak hayvanlarin tiirlerinden bindirdigini ve sunun dolmasiyla gemi-

nin goge kadar yiikseldigini sdylemektedir. Manas Destani’ndaki ifadeye gore biiyiik

*2Sagimbay, Manas Destani 1, 1009.
513Saglmbay, Manas Destani 11, 844.
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tufan oldugunda su Ala Daglardan kirk arsin daha yiiksege kadar doldugunu kaydet-
mektedir. Bununla beraber, tufandan sonra Hz. Nuh’un {i¢ ¢ocugunun oldugunu bunlar-
dan birine peygamberlik gorevi digerine de padisahlik verildigini {i¢iincli oglu ise yo-
lundan saptigin1 ve onun soyundan gelenleri peygamberlik gorevini ala oglunun soyun-

dan gelenler geri dogru yola ¢agirdiklarini kaydetmektedir.

2.3.5. Muhammed

Islam inancinda Ulii’l-Azm vasfi ile anilan sayili peygamberlerin biri olan, so-
nuncu ve biitiin kainata gonderilen peygamber Hz. Muhammed’dir. Kur’an’da bes yer-
de®'* Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselliginden bahsedilir. Bunlardan biri-
sinde: “De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yarin sahibi olan Allah in hepi-
nize gonderdigi elgisiyim. Ondan baska tanri yoktur. O hayat verir ve éldiiriir. Oyleyse
Allah’a ve iimmi peygamber olan resiiliine —ki o Allah’a ve O’nun soézlerine inanir-
iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”**® buyrulmaktadir.

Manas Destani’nda Hz. Muhammed “Mukambat” veya “Mukambet” olarak zik-
redilerek onunla ilgili de baz1 ifadeler ge¢gmektedir. Hatta Destan’da Hz. Muhammed,

5,517

“Hak peygamber”,>*® “Ahir zaman peygamberi gibi sifatlarla muttasiflanmistir. Ik

olarak Destanda Hz. Muhammed’in soyundan bahsedilmektedir:

“Peygamberin soyu
Aris boyundan Arap in.
Babasi Menaf Arabu,
Al haberi burdan.
Bir atasi1 Kasim dir,
Burdan tani onu.
Dedesini sorarsan,
Onun adi Abdalmutalip,
Yasayisinda var bir itidal.
Hagimogullar: dedikleri
Cok koklii bir halk,

514 A’raf 7/158, Tevbe 9/33, Sebe 34/28, Fetih 48/28, Saff 61/9.
15 A°raf 7/158.

516 Sagimbay, Manas Destant 11, 318, 673.

517 Sagimbay, Manas Destant 11, 726.



Oz babasi Abdullah, ...
...Ahir zaman peygamberi
Amelleri muhtelif
Kdfire ¢ok cektirdi.
Mukambat — diye adt var,
Biitiin Kur’an denen var,

Hepsini hifzeden. ~518
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Bu misralarda Peygamberimiz Muhammed (s.a.v)in soyunun genis bir sekilde

verildigini gormekteyiz. Destan’da onun ahir zaman peygamberi olduguna inanip dyle

tanitmasi da 6nemli bir husustur. Baska bir 6nemli olan ifade Kur’an’in ona gonderil-

mesidir.

Manas Destani’nda Peygamberimiz Hz. Muhammed Allah’in var ve bir oldugu-

nu iyi bilen, iyilere sefaat eden, her zaman yetip, dul ve garibana yardim elini uzatan,

alemin yaratilmasia sebep olan, iimmeti i¢in herseye hazir olan, Islam’mn hak yolunu

gosterip bu diinyadan goc eden bir peygamber olarak tanitilmaktadir. Bu bilgiler Des-

tan’1n ikinci cildinde su sekilde verilmektedir:

“Oniinde de Mukambet,
Sonunda da Mukambet,
Yer kiireyi durduran
Akl da Mukambet,
Hak Teala’min giiciinii
fyi bilen Mukambet,
Bar-1 Hiida 'min bir oldugunu
Cok iyi bilen Mukambet,
Hiirmetine giines yapip,
Aydinligi bilen Mukambet,
Ruhundan ay yapip,
Nurlandiran Mukambet.
Yetim-dul garibana

Doniip bakan Mukambet,

518 Sagimbay, Manas Destant I, 221.
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byilere sefaat
fsteyen Mukambet,
Ars-1 kiirsi, kelama,

On sekiz bin yer kiireye
Sebep olan Mukambet,
Ummet icin ocakta
Kebap olan Mukambet,
Kendisi biitiin timmete
Medet olan Mukambet,
Cok olmad gideli,
Ahirete go¢ edel.

Nur imana dolan,

Bu diinyadan gideli
Iki yiiz elli yil olmus.
Alemden bizler gocecegiz — diye,
Demezsem bosuna — diye,
Iki yiiz seksen yilinda
Tiirkistan in Tiirkii 'ne
Din-i Islam ulasacak — diye,
Soyleyip giden Mukambet.
Yalan diinyadan baki diinyaya
Doniip giden Mukambet.
Islamin hak yoluna

Onden giden Mukambet "

Destan’in bir ka¢ yerinde gecen “La ilahe illallah Muhammet resulullah™? ke-
lime-i tevhid’den de Destan’da Hz. Muhammed’e inanildig1 goriilmektedir. Destanda
Hz. Muhammed’in anne babasindan da bahsedilerek babasi Abdullah “Abdilda” olarak
annesi Emine de “Amiyna” olarak zikredilmistir. Destan’da isimlerin de§ismesinin se-

bebi Kirgizlarin dil yapisina bagl olsa gerekir. Ciinkii giinlimiizde de Kirgizlarda “Ab-

>19 Sagimbay, Manas Destani 11, 849.
520 Sagimbay, Manas Destani I, 449; bk. 997, 11/818.
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dullah” ismi “Abdilda” olarak sdylenmektedir. Destan’da Peygamberimiz Hz. Muham-

med’in anne babasi su sekilde tanitilmaktadir:

“Abdilda denen Arap tan
Sonunda diinyaya gelmis.
Amiyna imis annesi,
Nurdan imis gévdesi.
Anasinin siitiinii tatmamis:
“Ummetim!” — diye, iiziiliip,

Bir an bile uyuyup yatmamis. »o2l

Bu musralarda gecen Hz. Muhammed’in anne babasinin isimleri sdylenisi farkli
olsada bu isimlerin Islam kaynaklarinda oldugu gibi Abdullah ve Emine isimlerinden
geldigi, sadece Kirgizca telaffuz edildiginde degisiklige ugradigi da bir gergektir. Ama
Hz. Muhammed’in ¢ocuklugunda annesinin siitiinii tatmadig1 goriisii ile ilgili siyerlerde
bilgi yoktur. Destan’daki bu ifadelerde belki Hz. Peygamberin timmeti i¢in olan diis-
kiinligiinii anlatmada abartiya kayilmis olabilir. Ne olsa da Manas Destan1 efsanevi bir
eserdir.

Destan’da Hz. Adem ilk yaratildiginda kendisinden Kelime-i Tevhid’i sdylemesi
istendiginde Muhammed’in kim oldugunu sordugu, bunun iizerine de Muhammed’in

kendi soyundan gelecek bir resiil oldugu sdylendigi hikaye edilmektedir.

“Adam yatt1 cennette.
Can kalbe varmus,
Yaratan'in emri
Dahi gelivermis.
Adem — dedi, hareket et
Soyleyecegin soziin de bu
La ilahe illallah,
Giiciin yeter kalkmaya,
Ardindan daha séyledi -
Mukambet Resul Allah,

%21 Sagimbay Manas Destani I, 1010.
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Once séyleyecegin kelimen
Yaratan sahibim imis — diye,
La ilaha demis,

Tkinci Resulullah,

Bu ne soz? — diye,

O durup sordu,

Hemen agzina almadl,,
Cebireyil 'den sorup,
Mukambet kimdir? — diye sorup
Adem bekledi,
Mukambet senin balan — diye,
Kulagina fisildadi.
Mukambet Resulullah,
Bunu diye, duyduktan sonra peygamber
Ismini ezberled,
Resulullah imis” —

. . . 522
Diizgiin deyivermis.””

Islam kaynaklarinda ise Hz. Muhammed’in nuru Hz. Adem’den de énce yaratil-

%28 Hz. Adem hata isledigi zaman Hz. Muhammed’in ismiyle Allah’tan aff diledigi,

digi,
bunun iizerine de bu ismi nerden 6grendigi soruldugunda Adem ilk yaratildiginda arsin
siitunlarinda “La ilahe Ilallah, Muhammediirresiiuliillah” yazisin1 gordiigiinii ve O’nun
isminin yaninda ismi duran O’na en sevimli oldugunu soyledigi, bunun iizerine de Allah

Hz. Adem’i affettigi®*

ile ilgili bilgiler bazi hadis kitaplarinda gegmektedir. Bunun di-
sinda Kur’an’da bu konuyla ilgili hi¢ bir bilgi yoktur.

Destan’1n birinci cildinde Manas’in ilk islam’la tanisma olaymda peygamberlik
ve Muhammed peygamberin Manas ile olan iligskisinden bahsedilmektedir. Bu ifadelere
gore Aykoco kag¢ seneden beri peygamberden kalan emaneti Manas’a vermek igin tagi-

mis ve Manas’1 bulup ona bu emaneti vermistir. Bu emaneti aldiktan sonra ise Manas

hemen miicizevi bir sekilde kalbi agilarak ermis gibi bilgi sahibi oldugu yazilmaktadir:

522 Sagimbay, Manas Destani II, 218-219.
523 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V-127
524 Hakim, Mustedrek, 11/615; Suyuti, ed-Diirrii'l-Mensdr, 1/116.
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“Onu soyleyip bitirince:
“A¢ agzini oglum” — diye,
Peygamberin emanetini
Agzuina koydu tiikiirerek.
Merhameti, sefaati sagildi,
Gen¢ Manas'in on dortte
Bagst1 gozii acildi, Asagiya bakinca
Kiirs-i levh goriindii,
Hiingiir hiingtir agladi,
Gonlii par¢a par¢a oldu,
Goziiniin yas1 dokiildii,

Uziintiisiinden delikanli>%

Bu misralarda gecen ifadelerle ilgili Kirgizlarin geleneginde iyi veya kotii oldu-
gu ayr1 bir konu olan 6rf olmus bir adete gore ne agidan olsa da meshur olan, halkin
arasinda iistiin yeri olan insanlardan ¢ocugunun da gelecekte onun gibi iyi birisi olmasi
icin agzina tiikiirmesini isterler. Destan’daki olayda belki o gelenekten kaynaklanan bir
sey olabilir. Veya buradaki tiikiirmeden maksat iifleme de olabilir. Efsanevi eserlerde
bunun gibi iifleme olaylari ¢ok ve normaldir. Bizim burada belirtmemiz gereken baska
bir husus da Manas’in Aykoco araciligiyla Islam’in temel prensiplerini dgrenmesinin
yaninda keramet diyebilecegimiz bir sekilde kalbine Islam’in yerlesmesidir. Destan’da
bu olaydan sonra Manas yapti81 biitiin hareketleri Islam ugruna Islam’in asil prensiple-

rine uygun bir sekilde yapmaktadir.

2.3.6. Destanda Adi1 Gecen Diger Peygamberler

Basta da dedigimiz gibi Destan’da niiblivvet konusu ile ilgili goriisler genis bir
sekilde bilgi verilmektedir. Kur’an’da ad1 gecen peygamberlerin neredeyse hepsinin bir
kere olsa bile ismi zikredilmektedir. Yukarida, Destan’da ¢ok bilgi verilmis olan pey-
gamberlerden Hz. Muhammed, Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. idris ve Hz. Nuh hakkinda ayr
ayr sekilde ele alinmigtir. Bu bes peygamberin disindaki peygamberler Destan’1n ikinci

cildinde sirasiyla su sekilde zikredilmektedir:

525Saglmbay, Manas Destani I, 224
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“Cok diistiniip Er Kok¢o
Gonliine almus.
“Cok énemli bu” — dedi,
Yiiz yirmi dort binden
Yirmi dordii bir baska...

...Cenneti once goziiyle goren,
Birincisi Adem — demis,...
...Ikincisi Sis — dedi,
Peygamberlik makamina
Sis cok calisti.
Uciinciisii Idurts,

Sonunda insan oglusun
Hakka ibadet ediniz,

Ahiret giinii azap var,

O zaman canminiz rahatlar.
Dordiinciisii Lut — dedi,
Yalan yok duy — dedi,
Taptigin durdugun suretin
Seytanmin yaptigi put — dedi,
Yedincisi Nuk — dedi,
Onuncu baba oldugunda
Bu yalan diinyay
Kapladi su — dedi.
Altincist Zulkapil,
Bahadir olsan Almambet
Cetlerinin tarihini bil.
Yedincisi Iskak,

Bu diinya yalan mekan
Nicelerini ugurladi.
Sekizincisi Ismayil,
Allah emrettiginde

Her ne derse biz kail.
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Onuncusu Saali’dir,
Onlarin tamami
Uziintiide yasadigi zamandir.
On birinci Ayip 'tir,...
...Sabrettigi igin de,
Peygamberlik verilmis.
On ikinci Ibiray,
Kanaati veren bir Hiida,
Miisliiman yok, kdfir var,
Diismanlik edip kafirler
Cehennem gibi yakip ates,
Biiyiik ates yakmus,

O Kabil, Ibiray
Rabbim kendin koru — diye,
Hak Tedld’ya bas egmis.
Padisahit Namurud,
Hizmet eden kalabalik yurt,
Sekiz aylik ates
Sagrvermis o zaman,
Mancinik ile ateslemis,
Giderken peygamber,
O da Hakkin emri,
Ates dagilip kagmius.
Ziimriit tahtta agan ¢igegi
Cebireyil almzs,
Cennet meyvesi
Hazir olup kalmas.
Verse Hiida insana
Verecegi halktir,
Hakk’a sabir kilan
Halillik makamini almas.
On iigtincii Cakip,
Peygamberlik-nebilik
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Makamina ulasmis,
Kendi ¢ocuklart birbirini
Yedi akgeye satms.
Verdigi yedi ak¢e — demis,
Kendi kardegini kulum — diye,
Satmig Cusup 'u.
Peygamberin ¢ocuklarindan
Satilant Cusup ’tur,
Peygamber ¢ocuklart
Boyle goniillerini bozmustur.
On besinci Déat 'tiir,
Once pek ¢ok can gé¢miis,
Sizler ile bizler de
Selden kalan su birikintisiyiz.
On altinct Sulayman,
Her ne istese
Bir baladan baskasi
Hazir olan Hiida dan,
Peygamberlik makaminda
Once bulunmus nice can.
On yedinci Daniyal,
Diistintip Almam kulak ver.
On sekizinci Musa ‘dir,
Mirsal nebi-peygamber
Bunlardan once gog etmis.
On dokuzuncu Yahiya,
Yerini alip cennetten,
Onlar davarmisg yerine .
Yirminci Zikiriya dur,
Insanogluna
Oliim zor bir fikirdir.
Yirmi birinci Cunus ‘tur,

Tamamindan farkh
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Dini Islam diiriisttiir.
Yirmi ikinci Kizir,
Kizir demek koruyucu,
Hazinenin tamamini
Dolasip gezerek gozetleyicidie.
Yirmi iiciincii fliyas,
Emanete hiyanet
Yapmadigi gergek.
Yirmi dordiincii Arundur,
Bunlarin tamami peygamber,
Diinyaya malumdur.
Yirmi besinci Tlisem 'dir,
Peygamberin tamami
Insanlardan temizdir.
Ulukman var, Iskender,
Peygamberden az degil,
Taat, ibadet ile dini gozetip
Bu yer kiirede yasamus er.
Sona dogru bakarsan
Hazreti lysa” — demis,
Babasi yok, annesi var,
Ona denk nasil biri var?!
Ahwr zaman halkina
Aslolan burada
Kacgan diri kafirden

Sugayp denen biri var %

Destan’da ismi gecen peygamberlerin isimlerinin Kirgizca olarak bazen degisti-
gini ve siralamanin farkli oldugunu da gérmekteyiz. Destan’da Kur’an’da ismi ge¢gme-
yen Hz. Sit (Sis) ikinci, Daniyal on yedinci, Hz. Hizir (Kizir) yirmi ikinci olarak zikre-
dilmektedir. Kur’an’da gegen siralamaya gore ise ikinci sirada Idris, on yedincide Ey-

yup, yirmi ikinci sirada da Zekeriyya yer almaktadir. Bununla beraber Destan’da Hz.

526Saglmbay, Manas Destani 11, 844.
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Adem ile Hz. Ismail’in digindaki biitiin peygamberlerin siralamasi karigik sekilde
Kur’an’da siralamaya uyulmayarak verilmistir. Siralamada besinci ve dokuzuncu pey-
gamberleri saymamakla beraber Hz. Hud’un ismi zikredilmemektedir. Yukarida verilen
misralarda Hz. Suayb (Sugayip) ile Hz. Isa’nin (Iysa) kacinci peygamber oldugu soy-
lenmemektedir. Ama ifadelere gore Lokman (Ulukman) ve Zulkarneyn (Iskender) pey-
gamberlerin isimlerinden sonra verilmektedir. Ayrica biitiin gelmis ge¢mis peygamber-
lerin yiiz yirmi dort bin olduguna ama onlardan ise su yirmi doérdiiniin yeri farkli oldu-
gunu bildirirken dizelerde yirmi sekiz peygamberin ismi zikredilip onlardan Lokman ile
Iskender’in peygamberlerden farki olmadigini belirtmektedir. Bununla beraber bu dize-
lerde Hz. Muhammed’in ismi zikredilmemistir.

Genel olarak bakildiginda Manas Destani’nda yukaridaki gibi islam bilgilerine
uymayan, karistirilarak ve degistirilerek verilen bilgiler ¢oktur. Bu sorunlar Destan’in
sOzlii eser olmasindan veya Destani anlatan Manasgidan kaynaklanmis olabilir. Ciinkii
Manas Destan1’nin olusmasinin veya anlatilmasimin ilk bastaki asil amaci Islami bilgile-
ri vermek ve 6gretmek olmadigi agiktir.

Yukaridaki misralarda peygamberleri siralarken Hz. Eyyub’a (Ayip) yara olarak
dert verildigini zikretmektedir. Islam kaynaklarinda da Cenab1 Hak Eyyub’u imtihania
¢ekmek igin biitiin mal miilkii elinden alindiginda onun siikrettigi, hasta oldugunda sab-
rettigi, bedeninde yaralar agildiginda da yine sabrettigi ve yaralar1 kurtlanip yanina kim-
se yaklasamaz hale geldiginde de yalniz zevcesi Rahmet ona hizmet ettigi, onun yine de
sabreden ve ibadetine devam edenlerden oldugu bildirilmektedir.>*’

Misralarin devaminda Hz. Ibrahim’in ise Nemrut tarafindan atese atildigini ve
Allah’1n izniyle Hz. Cebrail tarafindan da o ates icinde cennete gonderildigini, Hz. Sii-
leyman’in ise diinyada ¢ocuktan bagka biitiin seylere sahip oldugunu, Hz. Lukman ile
Hz. Ziilkarneyn (iskender) ise peygamberlerden asagida olmayan salih insanlar oldugu-
nu da belirtmektedir.

Basta da dedigimiz gibi destanda on yedinci peygamber olarak Daniyal ismini
zikretmektedir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Danyal’in ne ismi ne de kendisiyle ilgili
herhangi bir bilgi yer alir. Danyal diger Islami kaynaklarda miirsel olmayan nebi ve bir

bilge kisi (hakim) olarak takdim edilir ve hayatiyla ilgili Kitdb-1 Mukaddes’ten kaynak-

521 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 26.
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lanan bazi rivayetler nakledilir. Bu rivayetlere gore Danyal peygamberler ziirriyetinden-

dir ve Buhtunnasr’in Kudiis’li isgalinden sonra Babil’e gotiirdiigii esirler arasindadir.”®

2.3.7. Mucize

Mucize kelimesi “a-c-z” kokiiniin tiirevlerinde bir kelimedir.*® Sozliikte aciz bi-
rakan, gili¢siiz kilan kars1 konulmayan harika olay, kudretsizlik, takatsizlik veren anlam-
larma gelir.530 Istilahta mucize, peygamberlik idia eden kimseden, kendisini inkar eden-
lerin meydan okumasina karsilik onlar1 bir benzerini getirmekten aciz birakacak bigim-
de zuhur eden harikulade seydir.”*"

Mucize, Allah’in kudreti dahilinde olup O’nun bir fiili veya bunun yerine gecen
bir isi olmalidir. Bununla beraber bir mucizenin ger¢eklesmesinde bir meydan oku-
mabnin olmasi da sarttir. Ayrica mucize resul veya nebi oldugunu iddia eden birisi tara-
findan ilaniyla muvafakat halinde icra edilerek peygamberin yalanci oldugunu ortaya
koymamalidir. >*?

Islam literatiiriinde mucize cesitli yonlerden gruplara ayrilmistir. Mesela, Ebd
Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabini (6. 580/1184) Pey-
gamberimizin niibiivvetini 1spatlarken mucizeyi 1. Akli Mucize, 2. Hissi Mucize,
3.Haberi Mucize olarak ii¢ gurupta ele almistir. Bununla beraber Peygamberimize veri-
len akli mucizelerin ilki olarak Kur’an-1 Kerim’i saymlstlr.533
Manas Destani’nda da bazi peygamberlerin mucizelerinden bahsedilmektedir.

[lk olarak Hz. Ibrahim’in (Ibiray) mucizesinden su sekilde beyan edilmektedir:

On ikinci Ibiray,
Kanaati veren bir Hiida,
Miisliiman yok, kafir var,
Diismanlik edip kdfirler
Cehennem gibi yakip ates,

Biiyiik ates yakmus,

%28 Omer Faruk HARMAN, “Danyal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1993), 8: 480-481

529 Isik, Serdar, Sistematik Kelam II, 34.

530 Golciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 370.

531 Taftazani, Serhu’l Akaid, 283; Osman Karadeniz, Niibiivvet ve Vahiy, Kelam el Kitabi, 341.

>*2 Goélciik, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 371-372.

53 Ebti Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabani (6. 580/1184), Matiiridiyye
Akaidi, ¢vr. Bekir Topaloglu, (Ankara: TDV Yaynlari, 2005), 107-109.
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O Kabil, Ibiray
Rabbim kendin koru — diye,
Hak Teala’ya bas egmis.
Padisahi Namurud,
Hizmet eden kalabalik yurt,
Sekiz aylik ates
Sac¢ivermis o zaman,
Mancinik ile ateslemis,
Giderken peygamber,

O da Hakkin emri,
Ates dagilip kagmus.
Ziimriit tahtta agan ¢igegi
Cebireyil almzs,
Cennet meyvesi

Hazir olup kalms. &

Yukaridaki misralarda Hz. Ibrahim’inn (Ibiray) Nemrut (Namurud) tarafindan
atese atildig1, Ibrahim’in bu isin de Allah’m emri dedigi ve Ibrahim’in atese atilmasiyla
atesin dagildig1 ve o atesin ¢igeklere, cennet meyvesine doniistiigii beyan edilmektedir.

Kur’an’da: “(I¢lerinden bazilar), ‘Eger (bir sey) yapacaksamz, onu yakin da
ilahlarimiza yardim edin’ dediler. ‘Ey ates! Ibrahim’e karsi serin ve esneklik ol de-
dik. ”** buyurulmaktadir. Islam kaynaklarinda ise Hz. Ibrahim’in kavmini tevhide davet
ettigini, ama Babil Padisah1 Nemrut basta olmak iizere ona inanmayanlarin onu atese
attigini, ama Allah’in emriyle atesin onu yakmadigini, bazilarinin da bu mucizeyi goriip
iman getirdiklerini kaydetmektedir.>*® Bu bilgilere gére Manas Destani’ndaki Hz. Ibra-
hime verilen mucize olaymnm Islam itikadina aykirilig: yoktur.

Destan’da mucize konusuyla ilgili Hz. Eyyuba verilen imtihandan da bahsedil-
mektedir. Bu bilgiye gore Eyyub’un biitiin bedenini yara basmis hatta kurtlamig ama
Eyyub buna sabretmis Allah da ona sabrettigi i¢in miikafat olarak peygamberlik vermis-

tir:

>34 Sagimbay, Manas Destant 11, 843.
5% Enbiya 21/68-69.
5% Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefa, 20.
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On birinci Ayip 'tir, ...
...Bedeninin tamamm kurt yiyip
Sabredip oturmus,
Sabrettigi icin de,

Peygamberlik verilmis.>®

Bu bilgi Kur’an’da gecen, “Eyyub’u da hatirla. Hani o Rabbine, ‘Siiphesiz ki
ben derde ugradim, sen ise merhametlilerin en merhametlisisin’ diye etmisti. Biz de
onun duasimi kabul edip kendisinde dert naminda ne varsa gidermistik. Tarafimizdan
bir rahmet ve kullukta bulunanlar icin de bir ibret olmak tizere ona ailesini ve onlarla
beraber bir mislini dah vermistik. " ayetine uygunluk arzetmektedir. Islam kaynakla-
rinda da Cenab1 Hak Eyyub’u imtihanina ¢cekmek icin biitiin mal miilkii elinden alindi-
ginda onun siikrettigi, hasta oldugunda sabrettigi, bedeninde yaralar acildiginda da yine
sabrettigi ve yaralari kurtlanip yanina kimse yaklagamaz hale geldiginde de yalniz zev-
cesi Rahmet ona hizmet ettigi, onun yine de sabreden ve ibadetine devam edenlerden
oldugu bildirilmektedir.>*®

Destan’da peygamberlere verilen mucizeler konusunda baska bir ifade de Hz. id-
ris (Idirs) ve Hz. Isa (Iysa) peygamberlerin hala diri ve hayatta olduklar1 ve Hz. isa’nin

babasiz dogmasidir. Destan’da bu pasajlar sdyle ge¢gmektedir:

“Sona dogru bakarsan
Hazreti Iysa” — demis,
Babas: yok, annesi var
Ona denk nasil biri var
Ahir zaman halkina
Aslolan burada, ...
..Idws ile Iysa iKisi
Simdi de hayattalar.
Simdi Miisliimanlarin

’

Hak Islam dini var.’

531 Sagimbay, Manas Destant 11, 844.
5% Enbiya 21/83-84.
5% Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 26.
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Goriildiigii gibi Manas Destani’nda Hz. Idris ile Hz. Isa’nin hala hayatta oldukla-
11 bununla beraber Hz. Isa’nin babasiz dogdugu mucizesi ge¢gmektedir. Kur’an’da Hz.
Idris ile ilgili iki yerde bilgi verilmektedir. Bunlarin birinde Allah’in onu yiice bir ma-
kama vyiikselttigi>*® bildirilmektedir. Bunun disinda da hadislerde Peygamberimiz Hz.
Muhammed mira¢ gecesinde semada Hz. Idris ile karsilastigi ve selamlastigi rivayet
edilir.>*! Diger baz1 kaynaklarda ise Hz. Idris’in 360 sene dmiir siirdiigii sonra Allah onu
gdge yiikselttigi kaydedilmektedir.>*

Hz. Isa’nin babasiz dogmasiyla ilgili Kur’an’da: “Hani melekler séyle demisti:
‘Ey Meryem! Allah seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki, adi Meryemoglu
Isa Mesih'dir. Diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah'a ¢ok yakin olanlardandir. O,
besikte de, yetiskin ¢caginda da insanlarla konusacak, salihlerden olacaktir.” (Meryem),
‘Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamigken benim nasil ¢ocugum olur?’ dedi. Allah,
‘Oyle ama, Allah diledigini yaratir. O bir seyin olmasim dilediginde ona sadece ‘ol’
der, o da hemen oluverir’ dedi. “Siiphesiz Allah katinda (varatiliglart bakimindan)
Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona "ol" dedi. O
da hemen oluverdi. Hak Rabbindendir. O halde sakin siiphe edenlerden olma. Sana
(gerekli) bilgi geldikten sonra artik kim bu konuda seninle tartisacak olursa de ki: ‘Ge-
lin, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarimizi ¢agiralim. Biz de siz de
toplanalim. Sonra géniilden dua edelim de, Allah'in lanetini (aramizdan) yalan séyle-
yenlerin iistiine atalim.’ Siiphesiz bu (Isa hakkindaki) gercek kissadir. Allah'tan baska
hi¢hir ilah yoktur. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
Eger yiiz cevirirlerse, siiphesiz ki Allah fesat ¢ikaranlart ¢ok iyi bilir.” >* buyrulmakta-
dir. Bagka bir yerde ise: “Meryem, ‘Senden, Rahmdn'a siginirim. Eger Allah'tan ¢ekinen
biri isen (bana kotiiliik etme)’ dedi. Cebrail, ‘Ben ancak Rabbinin el¢isiyim. Sana ter-
temiz bir ¢cocuk bagislamak i¢in gonderildim’ dedi. Meryem, ‘Bana hi¢hir insan dokun-
madig ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢ocugum olabilir?’ dedi. Ceb-
rail, ‘Evet, oyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize,
katimizdan bir rahmet kilmak igin béyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde) hiikme baglanmis
bir istir’ dedi. Boylece Meryem ¢ocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere ¢ekildi. Do-

gum sancist onu bir hurma agacina yoneltti. ‘Keske bundan once olseydim de unutulup

50 Meryem 19/57.

51 Buhari, Enbiya 5.

2 Mefail Hizl, “Hz. idris (a.s)”, Samil Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Samil Yaymevi, 2000), 4: 37;
Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 18.

>3 Al-i imran 3/45-47, 59-63;
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gitmis olsaydim!’ dedi. Bunun iizerine (Cebrail) agacin altindan ona soyle seslendi:
‘Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir dere akitti.” ‘Hurma agacini kendine dogru
silkele ki sana taze hurma dokiilsiin. Ye, i¢, goziin aydin olsun. Insanlardan birini gore-
cek olursan, ‘Siiphesiz ben Rahmdn'a susmaytr adadim. Bugiin hi¢cbir insan ile konusma-
vacagim’ de. Kucaginda ¢ocugu ile halkimin yamina geldi. Onlar soyle dediler: ‘Ey
Meryem! Cok ¢irkin bir sey yaptin!’ ‘Ey Hdrtin'un kiz kardesi! Senin baban kétii bir
kimse degildi. Annen de iffetsiz degildi.” Bunun tizerine (Meryem, ¢ocukla konusun diye)
ona isaret etti. ‘Begsikteki bir bebekle nasil konusuruz?’ dediler. Bebek soyle konustu:
‘Siiphesiz ben Allah'm kuluyum. Bana kitabi (Incil'i) verdi ve beni bir peygamber yap-
4, 7544

Bu bilgilerden yola ¢ikarak baktigimizda Manas Destani’nda gecen peygamber-
lere verilen mucizelerin islam itikadinda da yeri oldugu bir gergektir. Destan’da bu mu-
cizelerden genis bir sekilde bahsedilmese de verilen bilgilere gére Hz. Idris ile Isa’nin
hayatta olmas1 ve Isa’nin babasiz olarak dogmasiyla ilgili Islam inancina aykir1 bir ifade
gecmemektedir. Aslinda yukaridaki konularda bahsedilmis olan Allah’1 tanimanin yol-
larin1 gosteren bilgiler, Hz. Adem ile Havva’nin yaratilmasiyla ilgili olaylar ve bunun
gibi bir ¢ok ifade gergekten insanoglunun aciz kaldig1 sadece Allah’in yapabilecegi bi-
rer mucizelerdir. Ama genel olarak Destan’daki Kur’an’da gecen peygamberlere verilen

mucizeler ile ilgili ifadelere bakildiginda islam inancina uygunluk arzetmektedir.

>* Meryem 19/16-30.



3. BOLUM
MANAS DESTAN’INDA AHIRET

Arapgada son, sonra olan ve son giin anlamina gelen ahiret kelimesiyle bir taraf-
tan bu diinya hayatinin sonu diger taraftan da 6liimle baslayan sonsuz hayat kastedil-
mektedir. Terim olarak ahiret, Israfil’in sura ikinci defa iiflemesinden sonraki sonsuz
olarak siiriip giden zaman demektir.>*

Ahirete inanmak iman sartlarindandir ve Kur’an’da “lyilik yiizlerinizi dogu ve
bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah’a ahiret
giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. »546 buyrulmaktadir.

Manas Destani’nda ahiret konusundan olan ecel, kiyamet, cennet ve cehennem,
sirat gibi ahiret konularindan da bahsedilmektedir. Ilk olarak Destan’da gecen ifadeye
gore ahiret hayat1 vardir. Buna net bir sekilde inanilmaktadir. Bu konuda Destan’in ba-

sinda Manas’1n babas1 olan Cakip’in su sekilde konugmasini verebiliriz:

“Yasim oldu kirk sekiz,
Mal miilkiim oldu hesapsiz,
Ahrete dogruyonelsem
Altin, giimiis pul kalir.

Aldigim yarim dul kalir. "

Bu musralarda ahirete olan inangla beraber ahirete bu diinyadaki mal miilk, es

gibi kendine ait olan seyleri gotiiremedigi ifade adilmektedir. Bununla beraber Des-

550

tan’da ahirette insanlarin yeniden dirilecegine®*, mahsere®*® ve hesap kitaba®, terazi

545 Kilavuz, s. 310.

% Bakara 2/177; Bakara 2/4.

7 Sagimbay, Manas Destani I, 27.

** Sagimbay, Manas Destani I, 908; 11/269, 734, 867, 111/367, 370.

> Sagimbay, Manas Destani I, 374, 388; 11/92, 851, 853, 873, 924, 1216; 111/ 374, 388.
**% Sagimbay, Manas Destani I, 677; 11/166, 734; 111/528, 1095.
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ve mizana>!, giinesin mizrak boyu yaklasacagina®? inanilmakta ve bu konuda bilgi
verilmektedir. Destan’da ahiret olduktan sonra pismanligin hi¢ faydasi olmadigina ¢iin-
kii geri doniis gibi bir sans verilmeyecegine de inanildigin1 Manas ve yanindakiler fet-
hettigi yerlerde islam’1 anlattiklarinda bahsettiklerini de burada belirtelim.

Destan’da mahserde yapilacak olan hesap kitaptan bahsederken orada insanlarin
bu diinyada yaptiklar1 her seyden sorguya g¢ekileceginden hi¢ bir yapilan is karsiliksiz
kalmayacagindan da sdz edilmektedir.>® Bununla beraber cennet ve cehennem ile ilgili
sOylenirken giinah ve sevaba gore bunlarin birise girileceginden ve din adina gazaya
cikip sehit olanlarin ise direk cennete gireceklerinde ve oradaki nur kizlardan da bilgi

verilmektedir.>**

3.1. ECEL VE OLUM

Insan acisindan diisiindiigiimiiz zaman ahiret, insana ecelin gelmesi ve lmesiyle
baglar. Kur’an’da 6liim ve canin ¢ikmast ile ilgili de bircok yerde bilgi verilmektedir.
Kur’an’da 6liim ile ilgili her bir insana 6liimiin er ya da ge¢ gelecegi insanlar bundan
kacamayacagi, insanlarda oldugu gibi topluluklarinda 6limli oldugu bildirilmektedir.

"985 “piz senden énce de hicbir

“O, diriltir ve oldiiriir; ancak O'na dondiiriileceksiniz.
besere oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen onlar ebedi mi kalacaklar? Her nefis
oliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
dondiiriileceksiniz. "

Oliim Allah’in canlilara yazdig1 ecelin gelmesiyle gergeklesir. Ciinkii Kur’an’da
“Hi¢hir kimse Allah’in yazilipp bir siireye baglanmis izni olmadan élmez... T Gz
camurdan yaratan, son oliim zamanini takdir eden ancak O’dur. O ’nun katinda bir ecel
daha vardir. Siz hdld siiphe ediyorsunuz »558 buyrulmaktadir. Ecel gelmeden higbir can-
linin 6lmedigi gibi, ecel geldiginde onun geciktirilmeyecegi de haber verilmistir. Bu
konuda Kur’an’da: “Allah, eceli geldiginde hi¢bir kimseyi asla ertelemez. Allah biitiin

}’559

yaptiklarimizdan haberdardir. sekilinde bildirilmektedir.

>3 Sagimbay, Manas Destani I, 677, 908; 111/974, 981.

332 Sagimbay, Manas Destant I, 908, 1001.

>3 Sagimbay, Manas Destani I, 677; 11/166, 734; 111/528, 1095.
%4 Sagimbay, Manas Destani I, 677

%% Yunus 10/26.

5% Enbiya 21/34-35.

557 Al-i Imran 3/145;

%8 En’am 6/2.

*9 Miinafikun 63/11.
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Oliim geldiginde bir takim hadiseler zuhur eder. Oliimiin ilk etab1 “sekerat” de-

nilen haldir.>®°

Kur’an’da bu konuyla ilgili: “Oliim sarhoslugu bir hakikat olarak insa-
na gelir de ona, ‘Iste bu, senin éteden beri kacip durdugun seydir’ denir.”*®* diye bilgi
verilmektedir. Sekerattaki kimsenin hali ile ilgili ise Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:
“Can bogaza geldiginde, onu geri dondiirsenize! Oysa siz o zaman bakip durursunuz.
Biz ise ona sizden daha yakiniz. Fakat siz goremezsiniz. 92 “Bel kemiklerini kiran bir
felakete ugratilacaklarini anlarlar. Hayw, can bogaza dayandigi, "Kimdir (bunu) iyi
edecek?" dendigi, (6lmek iizere olanin da) bunun ayrilis oldugunu bildigi, bacaklarin
birbirine dolandigi zaman, iste o giin sevkedilis Rabbinedir.®

Manas Destani’nda ecel konusunda ilk olarak ecelin varligini ve ecel geldiginde
hi¢ care olmad1g1n1564, ecelin Allah’in emriyle gelecegine ve ecelin gelmesiyle Azrail’in

. o . . . - 565
insanin caninin aldigini, canin alinmasiyla insan ahiret hayatina go¢ edecegine,” her

insanin eceli oldugunu bildirmektedir.

“Kanadindan ayrilmig
Benim gibi zavalli halkta yok!
Ecel kesin, ¢are yok,

Sag salim yagsama diisiincesi yok”566

Bu misralarda Manas’1in babasi Cakip, ecele ¢are olmadigini eceli gelen insanin
mutlaka olecegini bildirirken, Destan’daki karakterlerden olan yasli Akbalta ecel ile

ilgili su ifadeleri kullanmaktadir:

“Olacaksa ¢ocuk, yaramaz olsun,
Yaramaz degilse yok olsun!
Hak ne yazdiysa goriilmez mi,

Ecel gelse éliitnmez mi. 567

%0 191k, Serdar, Sistematik Kelam 11, 157.

%L Kaf 50/19.

%02 yakia 56/81-85.

%63 Kiyamet 75/35-30.

*** Sagimbay, Manas Destani I, 26.

>63 Sagimbay, Manas Destant I, 34,172,

566 Sagimbay, Manas Destani I, 26; bk. 269, 273, 664, 776, I1. c, 93, 463, 519, 699, 772, 1211, Ill. c, 33,
57, 113, 120, 231, 238, 334, 438, 716, 810, 890, 1005, 1139, 1229, 1319,
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Akbalta bu sézleri Manas daha geng yaslarindayken Hitaylarin ¢ocuklarindan bir
kagini dovdiigii i¢in Manas’a kizmakta olan babas1 Cakip’a sOyliiyor. Burada her sey
Allah’1n iradesi ile olacagini ve ecel geldiginde insanin 6lecegini belirtmektedir.

Destan’da ecel geldiginde biitiin canlilarin 6lecegini ifadfe etmektedir. Bu hu-
susla ilgili Destan’1n ikinci cildinde eceli gelmeden insanin degil sinegin bile 6lmeyece-

gini beyan etmektedir:

“Ecelsiz insan 6liir mii,?
Anlatin, hocam?” — diye,
Aydarkan bahadwr sordu.

Sevinsin oglum, canin — diye,
Iyi ki sordun, hamim — diye,
Insan beri dursun, ecelsiz
Sinegin bile cant alinmaz,
Gonlii Hakk’a ulasanin
Gozyast dinmez,
Hiida’dan buyruk olmazsa
Otun bast bile hareket etmez,
Allahin kudretine

Akl ermez, goz yetmez! ~568

Bu musralar Destan’da ecelsiz hi¢ kimsenin dlmeyecegine ve bu ecelin de Al-
lah’in emriyle olacagina, Allah’in iradesi olmadan hig¢ bir seyin meydana gelmeyecegi-
ne ve O’nun kudretinin insan aklinin yetmeyecegi kadar yiice olduguna olan inancin
kanitidir.

Ecelin Allah tarafindan belirlenecegi Destan’da su sekilde de verilmektedir:

“Vah vah babacigim,

Akliniz nerede?!

%7 Sagimbay, Manas Destan: I, 172; bk. 252, 301, 415, 482, 526, 564, 611, 660, 668, 814, 821, 848, 853,
929, 988, I1. c, 89, 119, 147, 155, 163, 166, 168, 171, 175, 181, 494, 526, 629, 674, 686, 821, 838, 924,
1008, 111. c: 50, 63, 100, 180, 215, 238, 319, 518, 538, 569, 599, 804, 856, 863, 864, 888, 969, 1029,
1081, 1114, 1143, 1232, 1273, 1275, 1282, 1304.
%%8 Sagimbay, Manas Destan: II, 126; bk. 111/811
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Hiida’nin emri ecelden
Kurtulmak istiyormussun,
Kuru diinyanin dibine

569
Kovalasan nasil ulasirsin?”

Yukaridaki misralarda ecel’in Allah’in emri oldugunu ve ondan kurtulmanin ga-
resi olmadiginmi belirtmektedir. Kur’an’da da bu konuyla ilgili “Her iimmetin bir eceli
vardir. Eceli gelince ne bir an geri kalirlar ne bir an ileri giderler”"° buyrularak ecel
ve 6liimden kurtulmasini garesi olmadigina isaret etmektedir. Ayrica Destan’da ecelin
dogru zamanda dogru yerde gelmesi i¢in, 6liimiin kolay olmasi i¢in Allah’a dua ederek

yalvarmalarindaki asil sebep de ecel ve 6liimiin Allah’tan oldugunun kesin bir delilidir.

“Yalvardim Hiida, oziine,
Giizel bir yerde eceli

Ulastir kér goziime. ™

Destan’da ecel geldiginde 6liim meleginin gelecegine ve canin ona teslim edile-

cegine de inanilmaktadir. Bu destanda su sekilde zikredilmektedir:

“Goz agip kapayincaya kadar
Ak sakalll zengine
Ecel yetip gelmiy.
Oliim melegi ulasn,

Zengin’in camini burada

Cekip alip gitti. »572

Bu misralarda ecelin gelmesinin uzak olmadigina hayatin kisa olduguna vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Islam inancina gore de her bir canlinin eceli geldiginde ruhunu

alacak olan 6liim meleginin olduguna inanilmaktadir. Bununla ilgili Kur’an’da su bilgi

569 Sagimbay, Manas Destani I, 173; bk. 284, 462, 646, 845, Il. c, 55, 193, 302, 543, 908, 928, 1009,
1057, 111, 76, 272, 370, 495, 596, 890, 949, 1067, 1147, 1153, 1154, 1188, 1200,

570 A’raf 7/34.

*"! Sagimbay, Manas Destani II, 1053.

572 Sagimbay, Manas Destani I, 385, bk. 11/921,



142

verilmektedir: “De ki: "Sizin icin gérevlendirilen 6liim melegi cannizi alacak, sonra
Rabbinize dondiiriileceksiniz "

Ecel konusunda Destan’daki bagka bir husus ise ecel geldikten sonra 6lmenin
ruhun bedenden ¢ikmasiyla olacagina olan inangtir. Yani buradan anlayacagimiz insanin
ruhunun 6lmemesidir. Ciinkii Destan’da gegen ifadeye gore melekler konusunda da an-
lattigimiz gibi Azrail’in gorevlerinden birisi de ruhlari tasimaktir. Destan’da bu konu-

daki husus su sekilde verilmektedir:

“Eceli gelen nicesinin

. 2574
Ruhunu bedeninden ayirdi. >

Bu misralardan ruhun bedenden ¢ikmasiyla oliimiin gergeklesecegine olan inan-
c1 ve bu ruhun bedenden ¢ikmasi ecelin gelmesiyle olacag: bilgisi ¢ikartilabilir. Ecelin
herkesin basinda var olduguna yani bir basa bir dliimiin mutlaka olacagina olan inang

ise Destan’da su sekilde beyan edilmektedir:

“Perverdigar kudret

Vermis eceli hepsine.”"”

Bununla ilgili Kur’an’da su bilgi verilmektedir: “Her canli 6liimii tadacak ve
sonunda doniip huzurumuza geleceksiniz. »576

Basta da denildigi gibi Destan’da vatan ve Islam igin savasip eceli geldiginde
Olenlerin sehit olarak 6ldiigiine ve direk cennete girecegine inanilmaktadir. Bu goriis

Destan’in ikinci cildinde su sekilde verilmistir:

“Hakk’in yazdigini gordiiniiz,
Eceli gelenler oldiiniiz,
Bosuna ¢ok iiziilmeyin,

Sehit onlar, cennetteler.

Toprag giil kokulu, suyu bal,

573 Secde 32/11.

574 Sagimbay, Manas Destant I, 627.
575 Sagimbay, Manas Destant I, 865.
576 Ankebut 29/57.
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Cennetin nasil oldugunu dinleyin™™""

Bu musralarda Destan’daki Islami bilgisi olan ermislerin birisi Abunasir savastan
sonra yigitlere olan konusmasini yansitmaktadir.

Kur’an’da, “Kim Alldh’a ve Rasul e itdat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine
nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdir. Onlar ne giizel

arkadastirlar. »578

ayeti ile sehitleri Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberler ve
siddiklarin yaninda zikretmektedir. Bu Islam inancina gére sehitlerin yeri ne kadar
onemli olduguna isarettir.

Hadislerde ise sehitlerin kul hakki disindaki giinahlarinin affedilecegi bildirile-
rek bazilarinda onlara verilen nimetlerden de bahsedilmistir. “Sehidin, kul hakk: disin-
daki biitiin giinahlarini Allah affeder. 19 By gece riiyamda iki adam gordiim. Yanima
gelip beni bir agaca ¢ikardilar, sonra da bir eve gétiirdiiler. O ev, simdiye kadar benze-
rini gormedigim giizellik ve kiymette idi. Sonra o iki kisi bana: —Bu essiz ev, sehitlerin
sarayidir, dedi. 00

Bununla beraber Destan’da kimsenin namusu ¢ignenip, ¢ocuklari veya ailesi ta-
rafindan téreye uymayan bir seyler yapildigi zaman veyahut bir giires cirit gibi oyuna
¢ikip yenilince, bu utancin 6liimden beter oldugunu “ecelimden dnce 6ldiim” ifadesiyle

bildirmektedir. Bu konuyla ilgili Destan’da su ifadeler kaydedilmektedir:

“Kirgil bahadir 6ldii, — deyip,
Kryameti gordii, — deyip,
Bas belas1 Kalmak’a
Varp haber verseydin.

Ben ahalinin sevabini alsaydim.
Akildan gitmez is goriip,
Boyle bir is yapacagima,
Anadan dogmaz olsaydim.
Dedigimi anlasan,

Anlayip goriip Boz yigit,

517 Sagimbay, Manas Destani 11, 124, bk. 166,
578 Nisa 4/69.

57 Miislim, imére, 119.

%80 Buhard, Cihad, 4.



144

Cefayt bunca ¢ekecegime,
Babadan inmeden kalsaydim.
Namim Kiwrgil olali,
Altmis yasina dolals,
Boyle cileyi gormedim,
Ecelden once olmiisiim.
Olmeyip de neyledim,

Dermandan toptan gitmisim. ~581

Burada Kirgil adli karakterin kendisinin yiiziinden Kalmuklar tarafindan yapilan
kotiiliige kars1 pisman oldugunu bunu gérmektense dogmamasinin daha iyi oldugunu ve

ecelden 6nce 0lmiis gibi oldugunu bildirmektedir.

Ecel konusunda Destan’daki goriisleri incelediginde, ilk olarak ecelin Allah’mn
emri olduguna olan inanci ve herkesin eceli ile dlecegi belirtildigi goriilmektedir. Bu-
nunla beraber, ecelden kagma veya kurtulma gibi ¢arenin olmadigina, eceli geldiginde
biitiin canlinin bu diinyadan bir daha donmemek suretiyle gé¢ edecegini, Allah isteme-
dikge ecelin gelmeyecegini ve ecel gelmedikge hi¢ kimsenin 6lmeyecegine olan inancin
da mevcut oldugu ortaya konulmaktadir. Allah’mn emriyle ecel geldiginde ise bedenden
ruhu Azrail (61iim melegi) tarafindan alinacagina ve sadece insanlarda degil biitiin canli-
larda ecelin olduguna, herkes bu diinyada bir kere dlecegine inanildigi da burada belir-
tilmelidir. Destan’da sehit olarak gazada Glenlerin direk cennete gireceklerine inanildi-
g ve “ecelden once 6ldiim” gibi deyimin oldugu, bu deyim ¢ok pisman olunacak is

yaptiktan sonra kullanildig1 kaydedilmektedir.

3.2. KIYAMET

Ahiret hayatinin birinci agamasi olarak bilinen kiyametin kopmasidir. Kalmak,
dikilip ayakta durmak anlamina gelen kiyamet kelimesinin 1stilahtaki manasini “dirilip
mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma” yahut “bu olayin baslangicini teskil

eden kozmik degisikligin vuku bulmasi” olarak tammlamlslardlr.582 Bu kozmik degisik-

%81 Sagimbay, Manas Destan: II1, 1034, bk. 111/1100,
%82 Bekir Topaloglu, “Kiyamet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2002), 25: 516.
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ligin vuku bulmasindan 6nce olan ve bu bozulmanin yakin zamanda olacagindan haber
veren olaylara da “kiyamet alametleri”®® denmistir.

Kur’an’a kiyametin alametlerinden bahsedilmez. Ama kiyametin mutlaka ger-
cekleseceginden, buna hi¢ olmamasi gerektiginden, kiyametin kopmasi ancak Allah’in
iradesinde oldugundan bahsedilmektedir.”®*

Manas Destani’nda kiyametin bir giin mutlaka olacagina inanildig1 bir gergektir.
Kiyamet kelimesi ¢ok yerde baska amacta kullanilsa da bir giin kiyametin kopacagina

ve kiyamet giinliniin zor olduguna inanildig1 goriilmektedir.

“Nankorler yapar hiyanet,
Sonugta yalan soz degil

Sonunda olacak kiyamet. 788

Kiyamete olan inanc1 Destan’daki meleklerin kiyamete kadar Allah’in emrinde
olacaklar1 goriisiinden, insanlarin “kiyametlik dost” olarak yakin dost edinmelerinden
de fark edebiliriz. Bununla beraber Destan’da kiyametin zor bir giin olduguna dair su
musralarda bilgi verilmektedir:

“Kiyamet giinii zor — diye,

O giinde de kalmayin
Kiymetli canini kaygiyla yiyip,
Cehennemin ategi zor — diye,
O azaptan kendini kurtar — diye
Bir Hiida ya inan — diye,
Gok ve yerin sahibi
Allah olur tek — dedi "**°

Bu musralardan kiyametin zorlugu ve cehennemden kurtulmak igin Allah’a
inanmanin sart oldugu da goriilebilir. Destan’in genelinde kiyamet giiniin zorlugundan
bahsederken o zorluktan kurtulmanm Allah’a ve Islam’a inanmakla olacagindan soz

edilmektedir.

%83 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 522.

%84 Mumin 40/59; Hacc 22/7; Zuhruf 43/85.

585 Sagimbay, Manas Destant 111, 637.

%8¢ Sagimbay, Manas Destan I, 398, bk. 1/ 400, 442, 570, 843, 930, 1001.
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Kur’an’da kiyamet giiniinlin dehsetinden g6giin yarilip asagiya diiseceginden ve
kizaran yag gibi yanacagindan, gokyiiziinde duman tabakasi olusacagindan, bahsetmek-
tedir.*®" Yani islam inancina gore de kiyametin kopmasi ¢ok siddetili ve ¢etindir.

Destan’da kiyamete kadar hi¢ kimsenin diri kalmayacagina sonra da 6len kisile-
rin kiyamet giiniinde yeniden dirilecegine de inanilmaktadir. Her kezin dirilip bir yere

toplanacagini ve hesap verecegini su sekilde beyan etmektedir:

“Halkin hepsi, oleceksiniz
Kalmadan diri biriniz,
Kiyamet giintinde
Dikilip birinizi kalmadan,
Aswr aswr nice can
Kaynagsip yeniden dirilecek.
Terazi mizan kurulur,
Beline kadar ¢ikip topraktan,
Bende yerden cekilir.
Gam i¢inde igin i¢in aglayip,
Zamanin o vakit kavrulur.
Yer kizarir kor olup,
Damagina damlamaya
Bir damla su yok olup,
Sicak dokiiliir tepene
Mizrak boyu yiikselip.
Beyninizle birlikte kaynar kaniniz,

1,588
Cok zorlanir canminiz.

Bu musralarda kiyametteki zorluklardan yerin sicaklasip kor olacagindan ve su
bulunamayacagindan, giinesin de mizrak boyu yiikseleceginden bahsedilmektedir. Des-
tan’da Manas ve yanindaki Tiirk boylar1 fethettigi topraklardaki halki Islam’a ¢agirirken
kiyametten ve bu zorluklardan da bahsederek onlarin Allah’a inanmasi gerektigini hatir-

latmaktadirlar.

587 Duhan 44/10-11; Hakka 69/16; Rahman 55/37.
588 Sagimbay, Manas Destant I, 908.
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Kiyametin zor ve korkung bir sekilde olacagina olan inang Destan’da bazi kotii
ve liziicii durumlarin kiyametin kopmasina benzetildiginden de fark edilebilir. Bununla
beraber, bazi yerlerde kiyamet kelimesi diismanlar1 korkutma amaglh “Kiyametinizi bul-

%89 oibisinden kullanilsa bazen de bahadirlarin

dunuz” veya “Kiyametini dileyip geldin
diigmanlar1 ile olan savaslardaki kahramanlklarini “Kiyamet gibi yapti”>*® diye ona

benzettikleri de goriilmektedir.

3.3.  BA’S VE MAHSER

Ahiret hayatinin en 6nemli agamalarindan biri de 6ldiikten sonra geri dirilmektir.
Kiyametin kopmasindan sonra Israfil Stir’a ikinci defa iifiirecek ve biitiin canllar dirilti-
lecektir. Islam inancina gére bu yeniden dirilmede ruhla beraber beden de diriltilecek-
501

tir.>”" Buna delil olarak ayetleri inkar edenlerin cehennemde atese atilacagini, derileri

yanarak hi¢ bir aciy1 duymaz hale geldiginde de o derileri degistirecegini bildiren aye-
ti°% gosterebiliriz.

Insanlarin ahirette yeniden dirilecegi ile ilgili Kur’an’da: “(O giin) Siir’a iiflene-
cek, ardindan Allah’wn diledikleri disinda géklerde ve yerde bulunanlarin hepsi diisiip
olecek; sonra Siir’a yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmuis, etrafa bakiyor
olacak. ™

Destan’da ahiret konularindan bahsedildikten sonra dirilme konusu ile ilgili de
goriisler mevcuttur. Kiyamet giinlinde biitiin canlilarin 6lecegine ve sonra insanlarin

dirilip hesap verecegine inanilmaktadir. Bu konuda ilk 6nce su ifade verilmelidir:

“Halkin hepsi, éleceksiniz
Kalmadan diri biriniz,
Kiyamet giintinde
Dikilip birinizi kalmadan,
Astr astr nice can

Kaynagip yeniden dirilecek *>*

589 Sagimbay, Manas Destant I, 805

590 Sagimbay, Manas Destant I, 758

! K havuz, Ana Hatlarwyla Islam Itikad: ve Kelama Girig, 330.
%92 Nisa 4/56.

5% Ziimer 39/68.

594 Sagimbay, Manas Destant I, 908
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Bu musralarda goriildiigii gibi ilk dnce biitiin insanlarin 6lecegi sonra da kiyamet
giiniinde biri de kalmadan yeniden diriltilecegi bahsedilmektedir. Bununla beraber Des-
tan’da bu diinyanin ahiret i¢in hazirlik yapma yeri olduguna olan inan¢ da kiyamette
insanlarin yeniden diriltileceginin isaretidir. Cilinkii Destan’da ahirette rahatlik bulmak
igin bu diinyada Islam’in yolundan gitmek gerektigine inanilmaktadir.>®

Destan’da oldiikten sonra dirilmeyle beraber biitiin insanlarin mahserde toplana-
cagina ve Allah’in iki tarafa cennet ile cehennemi kuracagina sonra da orada biitiin in-
sanlar hesaba ¢ekilecegine de inanilmaktadir.

Sozliikte toplamak, bir araya getirmek anlamlarina gelen hasr, Allah’in insanlar
hesaba ¢ekmek i¢in ikinci dirilisten sonra bir araya toplamas1d1r.596 Kur’an’da, “Rabbi-
miz! Siiphesiz sen, hakkinda siiphe olmayan bir giinde insanlari toplayacaksin. Stiphesiz
Allah vadinden dénmez. >’

Mahser konusunda Destan’da Aykoco’nun halka anlattig1 bilgiler sdyle ifade
edilmektedir:

“Seriat yolu genig —dedi,
Cehennemin yolu dar — dedi,
Kafirin dini hor — dedi,
Yarinki giin toplanma,
Mahser giinii var — dedi,

Biitiin halkim beni dinleyin 598

Burada mahger’in bir toplanma yeri oldugunu da sdylemektedir. Biitiin insanla-
rin mahserde toplandiktan sonra hesaba cekilecegi ve bu hesabin kolay olmayacag: ile

ilgili ise Destan’da soyle gegmektedir:

“Belaya sald dilimiz.
Mahger giinii hesap zordur — der,
Kendi iradem ile yazmadim,

Egem Tedld’m kendin bil.

%% Sagimbay, Manas Destani I, 931

5% Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Itikad: ve Kelama Giris, 334.
597 Al-i imran 3/9.

598Saglmbay, Manas Destani I, 397, bk. 1/402,
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Bununla beraber Allah’in insanlar1 mahgere toplayip hesaba ¢ekereken su sorula-

11 soracagini da beyan etmektedir:

“Mahseri topladiginda,
Perverdiger bir 6zii
Kullarindan sorarsa:
“Hani takva, ibadet?
Halkina ettin hiyanet,
Iste bu giin kuruldu

Hesap verecek kiyamet. pooo

Mabhsere olan inang Destan’daki halkin giinliik konusmalarindan da farkedilebi-
lir. Ciinkii Destan’da baz1 durumlarda mahserde de sahitlik edecegine dair yemin ettik-
leri,® Slmek iizere olan kisilerle mahserde goriismeleri {izerine Vedalastlklarl602 ve
mahserin azabindan ve sorgusunun zorlugundan kurtarmasi i¢in Yaradan’a dua ettikle-
ri®® beyan edilmektedir.

Son olarak mahserde Peygamberimiz Hz. Muhammed’in de Miisliimanlarin ya-
ninda olup onlara 6nderlik edecegine de inanilmaktadir. Bu konuda Destan’in birinci

cildinde soyle ifade gegmektedir:

“Iyilik edip mahgerde
Onciiliik edecek olan pirimiz
Hak peygamber Mustapa

“e . . 604
Onu yavrum, ogreniniz!”

Mabhser konusuyla ilgili Destan’da mahsere inanildigini, mahserde insanlarin ye-

niden diriltilip bir yerde toplanacagini ve hesaba cekilecegini, oradan cennete girmenin

599Saglmbay, Manas Destani I, 506
600Saglmbay, Manas Destani I, 1005
601 Sagimbay, Manas Destant 11, 1216
602 Sagimbay, Manas Destant 11, 1257
603 Sagimbay, Manas Destant 111, 374
604 Sagimbay, Manas Destant I, 224
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ilk sart1 ise Islam’1 kabul etme oldugunu, mahserde Muhammed peygamberin de Miis-

liiman timmetinin yaninda 6nderlik edecegini gordiik.

3.4. MIZAN
Sozliikte terazi anlamina gelen, terim olarak “Ahiretin hallerinin belli bir merhalesinde
miikelleflerin, iman ve amellerinin degerlendirilmesini saglayan sey®® olarak bilinen
mizan, Kur’an’da “Kimin tartilan amelleri agir gelirse, Iste o mutlu bir hayat iginde
olur. Amelleri hafif olana gelince, Onu kucaklayacak olan haviyedir”®® denilerek bildi-
rilmektedir.

Vezn (vezin) kavrami Kur’an-1 Kerim’de yirmi dort yerde gegmektedir. Bunlarin
bir kisminda Allah’in kéinati yaratip yonetmesindeki 6l¢ii ve ahenge temas edilmekte,
on kadar ayette insanlarin 6l¢ii ve tartilarda, ayrica hak ve hukukla ilgili davranislarinda
diiriist ve adil davranmalarina vurgu yapilmaktadir. Bir ayette ahirette veznin mutlaka
gerceklesecegi®™’ diger bir ayette de kiyamet giiniinde adil terazilerin kurulacagi ve
kimseye haksizlik yapilmayacagi®® bildirilmektedir.%®

Ehl-i Siinnet itikadinda ise mizan haktir. Ciinkii Kur’an’da: “O giin tarti/mizan
haktir. Kimin tartilart agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”®*®buyrulmustur. Mi-
zan amellerin miktarmin tespitine yarayan aractir. Insan akli onun keyfiyetini idrak
edemez.®™ Ama bu mizanin nasil kurulacagi ve ne sekilde amelleri tartacagi konusunda
farkli goriislerin olmas ile beraber cogunluga gore insan akli onun keyfiyetini tam ola-

rak kavrayamaz.
Destanda Mizan ile ilgili fazla ifade gegmese de kiyamette insanlar i¢in mizan
terazisinin kurulacagma inaniliyor.®*? Bu konuda Destan’da su sekilde beyan edilmek-

tedir:

“Terazi mizan kurulur,

%05 Topaloglu, Yavuz, Celebi, Islam’da Iman Esaslari, 452.

%% Kari’a 101/6-9.

7 A‘raf 7/8.

%08 Enbiya 21/47.

%9 Siileyman TOPRAK, “Mizan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari,
2005), 30: 212

*19 A’raf 7/8.

81 Taftazani, Serhu’l Akaidi Nesefi, 71.

*12Sagimbay, Manas Destani 1, 1008.
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Beline kadar ¢ikip topraktan,
Bende yerden ¢ekilir.
Gam i¢inde i¢in i¢in aglayip,
Zamanin o vakit kavrulur.
Yer kizarwr kor olup,
Damagina damlamaya
Bir damla su yok olup,
Sicak dokiiliir tepene

Mazrak boyu yiikselip. "**2

Kiyamette olacak olaylardan bahsederken mizanin da kurulacagindan séz edil-
mektedir. Bununla beraber Destan’da mizanin 6niinde de hesap verileceginden soz edi-

lir:

“Cennetten gelen insaf var,
Simdiki yediginiz aginiz icin
Mizan terazisi oniinde

Vereceginiz hesap var.”**

Bu dizelerde insafin olmasi gerektigini ve insafin iyilige gotiirecegini, insafin
cennetten geldigine isaret ederek bildirmektedir. Bunun yaninda mizan terazisinin
oniinde her seyden hesaba ¢ekilecegini yenilen yemekten misal vererek anlatmaktadir.

Destan’da Manas ve yanindaki Tiirk boylarmin fethettigi topraklarda Islam’1 an-
latirken Islam’daki temel unsurlardan veya asil prensiplerden bahsederken ahiretten de
sOz ettigini, ahiretin i¢inde ise cennet ve cehennemin yaninda mizanin da mutlaka soy-
leyerek bilgi verdigi goriilmektedir. Bu bilgilerden de Destan’da mizan konusunun ¢ok
onemli oldugu sdylenebilir. Destan’in bagka yerlerinde gecen mizan ile ilgili goriislerde
ise sadece terazi giiniiniin biiylikliiglinden ve o giin gercek Miisliimanlarin sevinip, ka-

firlerin ise pisman olacagindan bahsedilmektedir.®*> Bununla birlikte bazi yerlerde mi-

613Saglmbay, Manas Destani 1, 908.
614Sag1mbay, Manas Destani 1, 930.
615Saglmbay, Manas Destani 111, 974.
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zan glinlinlin biiyiikligiinden 6tiirii baz1 giinleri o giine benzetme olaylar1 da kaydedil-
mektedir.**°

Bununla beraber Destan’da mizan giiniiniin 6neminden de bir kag¢ yerde bahse-
dilmektedir.

Genel olarak baktigimizda Destan’daki mizan konusuyla ilgili goriislerde islam
itikadina aykir1 olan bir sey yoktur. Destan’daki mizan konusundaki goriisler daha da

Ehl-i Siinnet goriislerine yakin oldugu sdylenebilir.

3.4.1. Hesap

Kelam ilminde Ahirette amel defterleri dagitildiktan sonra herkesin hesaba ¢eki-
lecegi bildirilmektedir."” Ahiretin hesap asamasi her seyi belirleyecek en 6nemli asama
oldugu da soylenebilir.

Kur’an’da: “(Bir giin) sizden hesap soracagiz, siz ey giinah yiiklii ¢ift! ~o18 buy-
rularak hesap giintiniin mutlaka olacagindan haber verilmektedir.

Ehl-i Siinnette de sorgu siial haktir. Nitekim Kur’an’da: “Kim zerre mktar: hayir
vapmigsa onu (karsiligini) goriir. Kim zerre kadar kotiiliik islemisse onu (karsiligini)
goriir "™ buyrulmaktadir. Bununla beraber Hz. Peygamberimiz bu konuda sdyle buyu-
rur: “Cenab-1 Allah miimin kulu hazret-i kudsiyelerine yaklastirtr. Onu hifzu emanina
alarak insanlardan gizler ve kendisine isledigin falan giinahi, filan giinahi biliyormu-
sun, der. O da mahcubiyetle evet, ya rabbi biliyorum, der. Boylece Rabbi ona biitiin
gunahlarimi itiraf ettirir. Sonunda miimin kul helak olacagini zanneder. Sonra Allah
ona, bu giinahlarint diinyada orttiim. Bugiin de onlart affediyorum, der. Béylece kitabi
kendisine sag tarafindan verilir. Kdfir ve miinafiklara gelince onlara biitiin insanlarin
huzurunda seslenilerek bunlar reblerini yalanladilar, lanet zalimlerin iizerine olsun
denir.”®®
Destan’da kiyamet giinii insanlarin sorguya c¢ekilecegine inaniliyor. Bu konuda
destandaki karakterlerin giinlilk konugmalarindan kiyamette her seyden hesaba c¢ekile-
cegine olan inanci ¢ikartabiliriz. Destan’da mahserde insanlarin sorguya ¢ekilecegini su

sekilde aciklamaktadir:

*1%Sagimbay, Manas Destani III, 981.

617 Topaloglu, Yavuz, Celebi, Islam da Inang¢ Esaslari, 449.
®18 Rahman 55/31.

*19 7ilzal 99/7-8

620 Buhari 2441; Miislim 52/2768
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“Mahseri topladiginda,
Perverdiger bir 6zii
Kullarindan sorarsa:
“Hani takva, ibadet?
Halkina ettin hiyanet,
Iste bu giin kuruldu

Hesap verecek kiyamet. ~b21

Bu misralarda da goriildiigi gibi kiyamette Allah’in hesap sormak i¢in insanlari
bir araya toplayacagina inanildig1 bildirilmektedir. Bunun yaninda Destan’da mutlaka
hesap oldugundan ve gazaya ¢ikarak sehit olanlarin sorgusunun hafif olacagini ve cen-

nete gireceklerini soylemektedir:

“Hesaba ¢cekmeden birakmaz bir giin
Giinah ile sevabini,
Gaza igin canina kiy
Sorgu sualin hafif olmasi icin.
Sehit olursan diinyada,
Allah’la konusurken
Zorlanmazsin sorguda.

. 11622
Cennete dogru ugacaksin

Burada Allah’mn bir giin mutlaka biitiin amellerinden hesaba ¢ekeceginden ve o
hesap giinii sorgunun hafif olmasi igin gazaya ¢ikip din ve vatan igin savagmak gerekti-
ginden bahsedilmektedir. Son satirlarda ise eger sehit olarak bu diinyadan go¢ edersen,
sorgun ¢ok hafif olup cennete girecegine de vurgu yapilmaktadir.

Destan’da baz1 durumlarda kiyametteki hesap giinii kefil olmak iizere yemin

edildigini de gérmekteyiz. Bu goriis Destan’1n tigiincii cildinde su sekilde gecmektedir:

“Konusup duruyorsun

Manas’t sag — deyip!

621Sag1mbay, Manas Destani I, 1005
622Saglmbay, Manas Destani I, 677
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Sag kalsa bu yoldan
Ben ona kefilim

Sorgu giintinde ~623

Bu ifadelerden yola ¢ikarak biz genel olarak Destan’da kiyametteki hesap konu-
sunda Ehl-i Siinnet goriislerine aykiri olmayan bir goriis seklini izledigi farkedilmekte-
dir. Bununla beraber Destan’da Kevser havuzu ve Sirat ile ilgili hi¢ bir anlatim bulun-

mamaktadir..

3.5.  CENNET VE CEHENNEM

Manas Destani’nda cennet ve cechennem konusu ile ilgili ifadeler de mevcuttur.
Destan’da bu diinyaya gonderilen Adem ile Havva’nin soyundan gelen insanoglu, diin-
yada yaptiklart biitlin iyi veya kotii amellerden dolayr kiyamette hesaba c¢ekilecegine
olan inang¢ anlatilmistir. Bu hesabin sonucu olarak Allah’in iyileri cennete kotiileri de
cehenneme koyacagina inanilmaktadir.

Destan’daki goriise gore Cennet, bu diinyada benzeri olmayan, “Cennetin giizel-

%24 Ik insan Adem ile Havva'nin kaldigi

ligi, Burada olan hepsi Binden biri olamaz
yerdir. Destan’da, Cennetin kokusu, oradaki hayat, oraya giren insanlarin orada ebedi
kalis1 hatta nurdan yaratilmis kizlarin oldugu bile anlatilmaktadir. Allah ilk insan Adem
ile Havva’y1 yarattiginda oraya koydugunu ve seytanin hilesi ile Adem ile Havva’nin
yerylzine indirildigini625 yukaridaki konularda genis bir sekilde anlatilmisti. Bunun
disinda Destan’da Hz. Idris’in simdi diri olarak cennette oldugru626 da belirtilmisti.
Manas Destani’nda cehennemin atesten olduguna, biitiin Allah’a inanmayan ve
Islam’1 kabul etmeyenlerin ahirette orali olduguna, cehennemin azabinm ¢ok kétii oldu-

guna inanilmaktadir. Bu konuda da destanda ¢ok yerde ifadeler gegmektedir. Destan’in

baz1 yerlerinde de cennet ile cehennem beraber anlatilmistir.

623Saglmbay, Manas Destani 111, 527; bk. 1095.
624 Sagimbay, Manas Destant 11, 409.
625 Sagimbay, Manas Destant 11, 157.
626 Sagimbay, Manas Destant 1, 1009.
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3.5.1. Cennet
Cennet, Arapca kokenli kelime olup, “cenne” fiilinden tiiremis bir isimdir. Cenne, Orttii,
gizledi®®’ gozle goriilmeyecek kadar iizerini kapatti®®® anlamina gelir.

Cennetin ser’i anlamina gelince, hi¢ géz gérmedigi, kulak duymadigi ve beserin
aklina gelmeyen lezzet, seving ve mutluluktan olusan ahirette nimet yurdu demektir®®.
Ragib Isfahani’ye gére cennetin bu adi almasmin nedeni, ya aralarindaki biiyiik farka
ragmen yeryiiziindeki bahgeye benzetilmesi ya da nimetlerinin bizden g_d,rizlenmesidir.630
Cennet, Kur’an’da en ¢ok zikredilen kavramlarindan biridir. Sadece (J) ile miifred ola-
rak elli bir defa zikredilmemistir.**" Siiphesiz ki bu sozciigiin tekrarlanmasi islam’da
onemli bir yer aldigindan dolaydir.

Ragib El-Isfahani, cennet isminin ¢cogul olarak kullanilmasinin Ibn Abbas’tan ri-
vayet edilen ‘cennetler yedi cesittir; Firdevs Cenneti, Adn Cenneti, Na’im Cenneti,
Me’va Cenneti, Daru’s Selam, illiyyun’ hadisine dayanarak Cennetin bu ¢esitlerin kas-
tedildigini ifade etmektedir®®? Bu siniflamay1 sahih kaynaklarindan bulamadiklarini be-
lirten Omer Kara, Kur’an ve Siinnete dayanmis olsaydik dort cesitli cennet bulabiliriz,
digerleri ise cennet isimleridir diye ifade etmistir. Bu dort ¢esit: Firdevs, Adn, Na’im ve
Me’va’dir.?®

Kur’an’da Cennet ehline riziklanacak ¢ok nimetlerden bahsedilmistir. Fakat Bu
nimetleri anlatan isim ve nesneler bilenen seyler olmasina ragmen cennet nimetlerini
tamamen temsil etmesi miimkiin degildir. Ciinkii cennetteki servet, rizk ve nimet dedigi
zaman bildigimiz diinyadakilerden ¢ok faklidir. Ibn Abbas, “Bu (tipki) daha énce (diin-
vada iken) bize verilen rizik!” diyecekler 034 ayetine soyle ifade etmistir: “Oyle diyorlar
¢iinkii cennetteki meyvelerin ve riziklarin rengi diinyadakilerini andiracagini, ancak onu
yiyecekler de tadmin farkli oldugunu goreceklerdir.” Tkrime der ki: “Diinya meyvelerini
andirmakta birlikte onlardan farklidirlar. Ibn Abbas sunu da sdylemistir; onlar bu sdzle-

rini hayret ifade etmek {izere sdyleyeceklerdir. Zaten cennette bulunan seylerden diin-

%27 fbn Manzur, Ebul Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, “Cennet”, Lisanu'l Arap, (Beyrut: Daru
Sadir, 1990), 13: 94.

%28{sfehani, Miifredat fi Garib’l-Kur’an, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, (istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 95.

%29 {bn Kayyim, Hadi’l-Ervah ila Biladi’I-Efrah, thk. Muhyiddin Miistii (Beyrut: 1411/1991).

630 {sfahani, Miifredat fi Garib’l-Kur’an, 42.

631 Nasir Abdul Hakim, Sifatu-I Cennet fi-Kur’an, (Medine: 2006), 48.

%32 {sfahani, Miifredat fi Garib’I-Kur’an, 242.

%33 Omer Kara, Kuran’da Metafizik Alem; Cennet, (Istanbul: Ragbet Yaymnlar1, 2003), 117.

634 Bakara 2/25
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yada isimleri disinda bir sey yoktur”635 Allah Teala bu nimetler essizligi ve hayal edil-
meyeceklerini de soyle belirtmektedir: “Hi¢ kimse, yapmakta olduklarina karsilik ola-
rak, onlar i¢cin saklanan géz aydinliklarin bilemez.”®*®
Ik olarak Destan’da cennet ve cehennem ile ilgili Allah tarafindan génderilen
Kur’an’da bilgi verildigine inanilmaktadir. Bu konuda Destan’daki karakterlerden olan
Urbii’niin su sekilde konustugu kaydedilmektedir:
Cennet, cehennem oldugunu,
Kur’an kitabi burda var,
Tam séyletip gondermis
Hiida 'nin soyledigi yarlz§mze37
Bu misralarin devaminda ise mahser, terazi mizan, peygamber ve 6liim hakkinda da s6z

638

etmektedir Urbii.”> Manas Destani’nda cennetin giizelligini ve igerigini su sekilde an-

latmaktadir:

“Toprag giil kokulu, suyu bal,
Cennetin nasil oldugunu dinleyin,
Gevher olur goz alici
Cennete ¢ikmis kavak, sogiit.
Dinleseniz giizelligi su — diye,
Nurdan olur kusu — diye,
Kiymetli tas, yakut sarayi,
Buna kolay giremez
Miisliimanlarin ¢ogu.
Ictigi serbet cayidir,
Giydigi kiilah ipektendir,
Oraya gidecek kim diyorsan,
Kim oldugunu bilmiyorsan,
Sehitlerin mekanidir.
Yemisi nurdan bitmis,

Sehitler icin yetismis,

%35 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’ li Ahka-
mi’l Kuran, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tirki, Muhammed Ridvan, (Beyrut: er-Risale, 2006), 361.
636 Secde 32/17.

637Sag1mbay, Manas Destani I, 1006

638Saglmbay, Manas Destani I, 1007
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Akarsuyu serbetten,
Su dibinde kumlart
Inci, mercan, sedeften.
O cennetin yemiginin
Bu diinyada baksan tadina
Olmeden bin yil yasasan
Bozulmaz idi kalibin
Bin yil dolassan yemeksiz

. 639
Actkmaz idi karmin.”

Bu musralarda Abunasir adli ermis yigitleri savastan dnce canlandirmak icin se-
hit olup o diinyaya go¢ edenlerin yeri cennet oldugunu, cennetin ise sz yetmeyen gii-
zelligini bu sekilde anlatmaktadir. Abunasir cennetin kendisinin cevherden, topraginin
giil koktugunu suyunun ise bal gibi oldugunu, kuslarinin da nurdan olustugunu, sarayla-
rinin ise yakut taglardan olusup, orada serbetlerin giizellerini igilip, en giizel kumaslar-
dan olan elbiseleri giyilecegini, eger oradaki yiyeceklerin tadina bu diinyada bakacak
olursan 6lmeden bin y1l yasayacagmni sdylemektedir. Bu misralarda goriildiigii gibi cen-
neti bu diinyadaki en giizel seylerle anlatarak, ama oraya girmenin kolay olmadigini da
belirtmektedir. Dizelerin devaminda ise bunlart duyduktan sonra Manas’in askerlerinin
cesaretlendigini Islam icin her seye hazir olduklarini da sdylemektedir.

Destan’da cennet’in sayisi ile ilgili Allah’in sekiz cennet yarattigina inanilmak-
tadir. Bunula beraber cennet genelde sehitlerin yeri olarak da gegmektedir. Bu goriis ise

Destan’da soyle ifade edilmistir:

“Yer yiiziiniin iizerine
Her tiirlii canli dagilmus,
Sehitlerin yeri — diye,

Sekiz cennet yaratilmis. ~640

Destan’da cennetin giizelliginden bahsederken ne kadar anlatilsa da cennetin gii-

zelligine akil erisemedigini de kaydetmektedir:

639Saglmbay, Manas Destani 11, 124.
64OSag1mbay, Manas Destani 11, 166



“Cennet denen iyi yer,
Dort ayrt suyunun
Biri bal, biri yag,

Git oglum, giizel yer.

Cozin kociir sarabini

Diistintip oglum batk,

Nasip ederse Kudret,

Verecek bize biiyiik gorev,

Iceceksin, tadacaksin,

Bir lokma yemek igin

En az bes sene
Kendini bilmeyip yatacaksin.
Akl gidip az olup,
Az dedigimde alt1 y1l

Kendini kaybedeceksin sarhos olup.

Arklarin birinde siit olacak,
Istediginin tamami
Eksigi yok, hepsi olacak.
Ziimriit, inci, cevherden,
Oraya giren insan
Cok memnun kalacak.
Lal, yakut taslari,
Yaslanmak onda yok,
Yirmi beste gencler.
Ziimriit, cevher agaci,
Nurdan meyveleri var.
Zer ii zeber, inciden,
Insamin akli ermez
Onlarin degerini soylemeye,

Cennetin yansimasini goriirsen

158
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P e . 641
UZziintii ne unutursun.

Bu dizelerde de cennetin igindeki giizelliklerden igecek ve yiyeceklerden bahse-
dilirken “Cozin kogiir” denen saraptan da séz edilmektedir. Giinlimiizde “cozinha kos-
her” “koser mutfagi” veya helal mutfak olarak Yahtdilikte kullanilmaktadir. “Kosher”
kelimesi baz1 goriislere gore aramice “helal” demektir. Belki bu kelimenin Destan’da
sarap i¢in kullanilmasi ise cennetteki sarabin helal oldugunu bildirmektedir.

Cennet ile ilgili Adem ile Havva’nin yaratilip cennete koyuldugu, sonra seytana
uyup hata yaparak yeryiiziine indirildigi olayda da ge¢mektedir. Bu konu ikinci boliim-
de ele alindigi i¢in burada tizerinde durulmayacaktir. Bunun disinda Destan’da cennette
nurdan yaratilan kizlarin oldugundan da s6z edilmektedir. Bu ifadelere goére cennete
giren erkeklere onlardan yetmis ikisi hizmet edecegi kaydedilmektedir. Bu bilgi su se-

kilde verilmistir:

“Oliimii bulsan Kitay dan
Sehit oluverirsin,
Yetmis iki nur kizin
Tek kendi basina alirsin.
Su kizin birisi,
Yalan diinya yiiziine
Gelip goze goriinse,
Adem oglunun hepsi

Aklindan vazgegersin.” 64z

Destan’da cennette at yerine insanlarin binecegi kanatli “Burak™ adli atin oldu-

gundan da bahsedilmektedir.

“At yerine bindigi
Alti kanatlhh Burak,
Attigin ok o attan

Daha hizli olur mu? "®*

641 Sagimbay, Manas Destant 11, 408.
%42 Sagimbay, Manas Destan II, 124, bk. 11226, 677, 678, 11/409, 111/ 947, 1334,
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Cennet ile ilgili deginecegimiz son husus, Destan’da sabir, insaf, haya ve akil
olarak dort 6zelligin cennetten alinip insana verildigine ve bu 6zelliklerin de insan1 cen-

nete gotiirecegine inanilmaktadir. Bununla ilgili Destan’in bir kag yerinde s6z edilmek-

tedir.

“Akal denilen biri var,
Anlayip bunu da bil,
Hiida oldugunu égrensinler — diye,
Sizler ile bizleri
Yalan diinyaya gonderdi.
Hakfan bilip birligini
Iman edip cevirir,
O cennetin ailesinden.
Cennetten gelen sabur var,
O sabra uymazsan,
Emanet cana zarar var.
Cennetten gelen insaf var,
Yaptigin biitiin islerin
Verecegin hesabt var,
Ferigteden gazap var,
Sayet kotii ig yaparsan
Emanet cana azap var.
Cennetten gelen hayd var,
Yiiziiniizii kizartir,
Kullugun alameti,
Iki kere déniip yalanin
Yoktur gelmesi.
Utanirsin, gidersin,
Haya yolunu iyi tutarsan
Hiirmetli ise ulasirsin,

Gaiptan gelen gayret var,

643 Sagimbay, Manas Destant I, 504
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Tam sana gére bir yar.
Cennet ile cehennemin
Ortasindan bitivermis,
Senin gibi insanlar
Kendilerince beklemis,
Kotiliigii yapsan da
Olur demis, dayanmas.
lyiligi yapsan da
Hata demeden, evet der.
Hepsinin yol gostereni

Cennetten gelen akil der. podd

Basta da dedigimiz gibi Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu’nun versi-
yonu digerlerinden farkli ve 6zel olarak bir ermisin nasihatlerini kapsayan eser gibidir.
Ciinkii Destan’da yukarida sz ettigimiz dort 6zellikten bir kag yerde bahsederek bunla-
rin cennetten alinip insana verildigini eger insan bu diinyada bunlar1 dinleyip bunlarin
yolundan giderse o diinyada pisman olmayacagini ¢ok giizel 6rnekler ile gostermistir.

Destan’da cennete inanildigini, cennet Allah tarafindan yaratilan ve kiyamette
Allah’a inanip islam yolundan gidenlerin koyulacagi bir yer oldugunu, cennetin sayisi-
nin ise sekiz oldugunu, ig¢indeki giizellige de bu diinyada insanin akili ermeyecegi kadar
giizel oldugunu, orada nurdan yaratilan kizlarin olduguna inanildigini, binek olarak alt1

kanath atlarin olduguna da inanildig1 goriilmektedir.

3.5.2. Cehennem

Islam literatiiriinde Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde yer alan cehennem,
herhangi bir s6zliik anlami tasimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, gergege
boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir edilir. Nitekim s6z konusu ayet-
lerin birgogunda cehennem “mesva, me’va” (mekan) kelimeleri veya “azabu cehennem,
narii cehennem” terkipleriyle kullanilmistir. Kur’an’da, kétiilerin ahiret hayatinda ceza-
landirilacaklar1 yeri ifade eden baska kavramlar da mevcuttur. Halimi’nin kanaatine
gore bu kelime veya terkipler biitiiniiyle cehennemin adi olmayip amellerine gore ce-

hennemliklere azap edilecek tabakalar1 veya azap ¢esitlerini gosterir. Mesela “cehennem

84Sagimbay, Manas Destani I, 404, bk. 725, 929, 11/835, 837
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atesi” anlaminda gecen nar kelimesi, cehennem azabinin cesitli sekillerinden sadece
yakici olanim1 ifade eder. Leza, sair, hutame gibi diger kelimeler de narin yakiciligini
tasvir etmektedir. Cehennem kelimesinin gegtigi yetmis yedi ayetin elli biri Mekki, yir-
mi altis1 Medeni stireler i¢inde yer alir.®

Ehl-i Stinnet inancina gore ise, Kur’an’da ge¢mis zaman kalibiyla gecen “ce-

1,646

hennem kafirler i¢in hazirlandi ifadesinden yola ¢ikarak cehennemin suanda yara-

tilmis olduguna inanmaktadir. Cehennem hayatinin sonsuza kadar silirecegine de

“_.orada ebedi kalicidirlar”®

ayetlerinden dolay1 inanilmaktadir.

Omer en-Nesefi ise cennet ile cehennem’in hak oldugunu ve suan yaratilmis ol-
dugunu kaydetmektedir. Nefesi’ye gore bunlarin her ikisi de sonsuza kadar bakidir, hig
bir zaman yok olmayacak, i¢indekiler de asla fani olmayacaktlr.648

Miisliimanlarin ¢ogu cennet ve cehennemin halen mevcut oldugunu kabul eder-
ken Cehmiye, Mutezile ve Haricilerden bir grupbunlarin kiyametin kopmasindan sonra
yaratilacagini ileri stiremktedir. Bununla beraber cennet ve cehennem ehlinin burala
kiyamet koptuktan sonra girecegi ve ahiret hayatinda oralara iskan edilecegi konusunda
Miisliiman alimleri arasinda tartigma olmayip fikir birligi bulunmaktadir.®*

Manas Destani’nda cehennem ile ilgili ifadeler de gegmektedir. Destan’da cen-

net ile cehennemin varligina olan inang sadece bir yerde su sekilde verilmistir:

“Soz ustast Urbii s6z alir:
“Duydunuz beni ahali
Cennet, cehennem oldugunu,
Kur’an kitabt burda var,
Tam séyletip gondermis

Hiida 'min séyledigi yarllgmlGSO

Bu musralarda goriildiigii gibi cennet ve cehennemin varliginin delili Kur’an ol-

dugunu, Kur’an ise Allah tarafindan gonderilen giivenilir bir kitap oldugunu séylemek-

%3 Bekir TOPALOGLU, “Cehennem” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1993), 7: 227-233

®4 Bakara 2/24; Al-i imran 3/131.

%47 Nisa 4/169, Ahzab 33/65.

848 Taftazani, Serhu’l Akaid, 72.

649 s1k, Serdar, Sistematik Kelam 11, 227.

0Sagimbay, Manas Destani I, 1005.
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tedir. Destan’da cehennemin kotii oldugunu bir kag yerde agiklamaktadir onlardan misal

olarak su dizelere bakalim:

“Hakikati anlatmaktayim inanirsaniz,
Yiireginiz agziniza gelip
Oliirdiiniiz hepiniz
Cehennemin hdlini gorseniz.
Ay giinesi gordiiniiz,

Yaz giiniiniin sicagina
Zorlansaniz bile alisiksiniz.
Diigiinmezsen yaziktir,
Seytanin isi yalan soylemektir,
Cehennem atesi bu atesten
On kat daha kizgindwr!
Bilsen o6liim yakindrr,
Cehennemin sogugu bu soguktan

Yiiz kat daha soguktur”6 >

Destan’da cehennemin sayisi ile ilgili sadece bir yerde yedi oldugunu sdylemek-
tedir:

“Allahu Teala kudret
Yedi cehennem yaratms.
Bir Yaratan Hiida 'yt
Bilmemeniz saswrticidir,
Yanmakta olan bu atesten
O cehennemin ategsi

Bin kat daha sicaktir.”®>

Kur’an’da da cehennemin yedi kapisi oldugundan bahsedilmektedir: “Onun yedi

1,653

kapist vardr ve her kapiya onlardan bir grup ayrimistir. Islam literatiirunde de

1Sagimbay, Manas Destan1 11, 269, bk. 1/225, 398, 678, 687, 724, 726, 843, 908, 930, 1000, 11/409, 411,
497, 808, 868, 906 c.3; 871, 1130
%2Sagimbay, Manas Destani 11, 91.
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genel anlamda cehennemi, oradaki azap tiirlerini veya onun bdliimlerinden birini ifade
etmek i¢in gesitli kelimeler kullanilmistir. Muhtemelen cehennemin yedi kapisinin ol-
dugunu ifade eden sebebiyle bunlarin yedisi 6nem kazanmistir. Bunlar: 1. Cehennem, 2.
Cahim, 3. Haviye, 4. Hutame, 5. Leza, 6. Sair, 7. Sakar.®*

Cehennem konusu ile ilgili Destan’da cehennemdeki meleklerden ve oraya dii-
sen insana azap vermek icin gorevlendirilen gdrevlilerden, zarar verici hayvanlarin da

oldugundan da bahsedilmektedir. Bu bilgi su sekilde kaydedilmistir:

“Ahretin giinii var
Kdfir ile Miisliiman
Cehennemle cennete
Mahser giinii olur, — demis,
Cehennem denen yerinin
Atestenmis kendisi.
Atesten yilan, ¢iyan var,
Atesten insan yapan var,
Insan degil, melekler,
Azap verir her ige.
Basinda bin kez uzunlugunda yilan var,
Baska azap eden var,
Deve gibi ¢iyan var,
Zavalli emanet canimiz

Orada nasil rahat eder? >

Bu ifadelerin disinda yukarida da belirtildigi gibi Destan’da cehennemden ¢ikar-
tilip insana verilen dort eksiklikten bahsedilir. Eger bunlara uyulacak olursa seytana
uyulmus olacagi kiyamette de bu dort sey insan1 cehenneme gotiirebilecegi belirtilmek-
tedir. Bu dort seyin de nefis, dfke, kibir ve tembellik oldugu kaydedilmektedir. Bu ifade-
lerden birinde su sekilde gegmektedir:

%53 Hicr 15/44.
854 Is1k, Serdar, Sistematik Kelam 11, 222.

655Saglmbay, Manas Destani I, 1000.
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Cehennemden gelen dort yigit
Hepsi senin mesuliyetinde.
Cok giivenme giictine,
Hepsi girmiy igine.

Ak sakali nefis imis,

Her tarafa bakici imis.

Her tiirlii kotii isi yapayim — diye,
Aklina getiriyormus.
Yemek, icmek, doymak igin,
Oniine ne geldiyse
Midene indirme.

Ikincisi tembellik,
Sahibine taat kilmayip,
Sabah aksam tembel.
Uciinciisii ofke imis,

Kol karp, kafa yarip,
Birisinin kanin dokermis.
Dordiinciisti tekebbiir,
Kendi kendini begenip,

Diinyada ben tekim der. ~656

Bu satirlarin devaminda ise bu dort seye dikkat ederek yukarida degindigimiz
cennetten gelen dort 6zellikten akil ile adim atilmas1 gerektigine vurgu yapilmaktadir

Destan’da, cehennemin olduguna, onun atesten yaratildigina ve sayisinin yedi
olduguna inanilmaktadir. Ayrica, Allah’in kiyamette iki tarafa cennet ile cehennemi
kurup sonra biitiin insanlar1 sorguya ¢ekecegi ondan sonra da ise seytanin yolundan gi-
denleri cehenneme gonderecegi kaydedilmektedir. Bununla beraber cehennemin atesten
yaratildigina ve onun atesinin diinyadaki atese gore on kat, kirk kat, yetmis veya yiiz kat
daha sicak olduguna, oranin sogugunun da diinyadaki soguktan yiiz kat daha soguk ol-
duguna inanilmaktadir. Cehennemde gorevli meleklerin ve her tiirlii insana zarar verici
hayvanlarin olduguna, hatta insanlara azap vermek igin Allah tarafindan gorevlendirilen

meleklerin bile varligina inanildig1 da ifade edilmektedir.

6% Sagimbay, Manas Destan: I, 714; 403. 11/411, 833, 838, 111/582.
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[k olarak Manas Destani’nin igeriginin biiyiikliigii kadar mana ve ifadelere sa-
hip oldugu bir gercektir. Ciinkii Destan’in halkin i¢inde ortaya ¢ikmasi ve zamanla bii-
yiiylip diinyadaki en uzun ve siir halindeki destan olmasi1 bunun bir ispatidir. Destan’in
mabhiyetinin genisligi de i¢inde her yonden bilgiler barindirmasidir.

Allah’in akil sahibi olarak yaratti1 insanin hayatinda inancin biiylik ve énemli
yeri oldugu i¢in Manas Destani’nda, medeniyet, kiiltiir, sanat, yer ve sularin ismi ile
ilgili bilgiler oldugu gibi inancla ilgili de ifadeler gegmektedir. Destan’da gecen inang
konusundaki bilgiler varyantlara gére az veya ¢ok olmasiyla degisse de sozlii halk ede-
biyat1 oldugu i¢in biitlin varyantlarinda inang ve inanglar mevcuttur.

Calisma konumuz olan Manas Destani’nin Sagimbay Orozbakoglu tarafindan
anlatilan varyanti islam inanci ile ilgili en ¢ok bilgi barmdiran varyanttir. Ciinkii bu
varyantta Islam inancinin temel konular1 olan uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret ile ilgili
diger varyantlarina gore pek ¢ok bilgi verilmektedir. Destan’in Sagimbay anlattig1 var-
yantinin bu 6zellige sahip olmasinin birinci sebebi de Sagimbay’dan kaynaklanmakta-
dir. Ciinkii Sagimbay kiiiikliigiinde bir ka¢ sene medreselerde okumus, islami bilgisi
olan birisidir.

Sagimbay Orozbakoglu’nun Manas Destan1 versiyonunda digerlerinden farkli
olarak sanki ermisin eseri gibi Destan’in bagkahramani olan Manas ve halkinin hepsini
Miisliiman gosterilerek onlarin baska yerlere Islam’1 yaydigini biitiin savas ve seferlerin
asil amaci kendi inanglarini yayma oldugu yansitilmaktadir.

Destan’da Allah inanci, O’nun isim ve sifatlari, semavi kitaplar, melekler ve
peygamberler, ahiret konularindan 6liim ve ecel, hesap ve mahser, cennet ve cehennem
ile ilgili ifadeler gegmis ve genel olarak Islam itikadma aykir1 bir inang sekli goriilme-
mistir. Bagta da dedigimiz gibi varyantin bu 6zellige sahip olmasi sebebi destan1 anlatan
Sagimbay Orozbakoglu’ndan da kaynaklandigi goz ardi edilmemesi gereken hsuslar-

dandir.
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Son olarak Manas Destani ne olursa olsun sozlii edebiyat agisindan biiyiik dege-
re sahip oldugunu belirterek bu eserin belli bir din ve inang sisteminin kutsal kitab1 ol-
madigmi da sdyleyelim. Ciinkii bu eserin iginde Tiirklerin Islam’1 kabul etmeden 6nceki
goriis ve fikirleri oldugu gibi Miisliiman olduktan sonraki goriisleri, inanglari, dini ya-

samlar1 da yansitilmaktadir.
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