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OZET

Insanlarin yaratilis gayesi Allah Teala’ya ibadet etmektir. Ibadet ise Yiice
Allah’in azameti karsisinda derin bir saygiyla boyun egmektir. Dinimizin emrettigi
her bir ibadetin kendine gore riikiinleri, sartlari ve slinnetleri vardir. Nasslarla
belirlenen kriterlere gore eda edilmeyen bir ibadet sahih kabul edilemez. Tiim
ibadetlerde gerekli olan en 6nemli kriter hi¢ siiphesiz niyet olarak kabul edilir. Zira
niyet ibadetlerin asli ve ruhu olarak addedilir. Ciinkii halis bir niyet olmayinca
yapilan ameller ve ibadetlerin tamami manevi a¢idan degersiz kalir. Niyete bu kadar
onem atfedilmesi iizerine biz de bu ¢alismamizda “Islam Ibadet Fikhinda Niyet ve
Hiikiimlere Etkisi” baslig1 altinda konuyu aragtirdik.

Yaptigimiz c¢alismanin birinci bdliimiinde niyetin anlam alani iizerinde
durarak ve niyetin tiim bilesenlerini (kasit, ihlas, irade, ihtiyar, azim) bu baslik
altinda ele aldik. Ozellikle bu kavramlarin semantik tahlilini yaparak ve niyetle olan
iligkilerini ortaya koyduk. Ayrica nasslar agisindan niyet, niyetin kisimlari, niyeti
iptal eden durumlar, niyetin yeri ve niyet-amel iliskisine de degindik. Bu baslik
altinda nasslar tarafindan niyete biiyiik bir ehemmiyet verildigini, niyetsiz higbir
ibadetin gecerli olmadigin1 ortaya koyduk. Gerekli sartlar1 tasimayan bir niyetin
gecersiz oldugunu ve niyetin yerinin kalp oldugunu bu béliimde ele aldik. Ikinci
boliimde ise, ibadetlerde (namaz, orug, hac, zekat, kurban, yeminler, kefaretler, cihat)
niyetin hiikmii, vakti, sekli ve niyette tesrik gibi konular1 inceledik. Niyetin varligim
bazi fakihler sart bazilar1 ise riikiin olarak kabul etmis, niyetin vakti, sekli ve niyette
tesrik gibi konularda ise ihtilafa diismiislerdir. Biz de bu konularda mevcut olan
ihtilaflar1 ve fakihleri bu ihtilaflara sevk eden sebepleri degerlendirerek
¢ikarsamalarda bulunduk.
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INTENTION IN ISLAMIC WORSHIP FiQH AND ITS EFFCTS ON
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ABSTRACT

The aim of human beings to have been created is to worship Allah.
Worshipping is coming to heel for magnificence of Allah in a great respect. Every
worship our religion has ordered has obligations, sunnahs and elements according to
itself. According to criteria that determined by certain rules, a worship which is not
being performed can not be regarded as aunthentic. The most important criteria
which is essential in all of the worships is undoubtedly accepted as intention.
Because intention is assumed as the essence and soul of all worships. All of the
worships performed and actions taken without a pure intention is regarded as
worthless in view of spirituality. As great importance have been attributed to
intention, we have searched the topic under the title *“ Intention in Islamic Worship
Figh and its Effects on Ruling” in our study.

In the first section of our study, we have focused on the meaning field of the
intention and handled with all of the components of intention (deliberateness, sincere
commitment, will, old, perseverance) under this title. Particularly, we analysised
these concepts semantically and revealed their relationships with intention. We have
also mentioned about intention, parts of intention, conditions removing intention,
setting of intention and relationship of intention-action in terms of certain rules. We
have revealed under this title that intention is of great importance for certain rules
and no worship is valid without intention. We have discussed that intentions that do
not have necessary conditions are not valid and the place of intention is in heart. We
have studied the subjects such as ruling, timing and form of intention and making a
partner at intention during worships (salah, fasting, hajj, zakat, sacrifice, swearing,
penance, jihad) in the second section. Some canonists have accepted the existence of
intention as necessary whereas others have accepted it as element and have debated
on subjects such as timing , form of intention and making a partner at intention. We
have evaluated the avaliable conflicts on these matters, searched causes leading
canonists to conflicts and have had some conclusions.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’e gore insanin yaratilis gayesi Allah’a ibadet etmektir. islam
dininde farz, vacip ve siinnet olmak iizere gesitli ibadetler mevcuttur. Temel ibadetler
kismin1 namaz, orug, hac ve zekat olusturmaktadir. Ancak Islam inancina gore iyi
niyetle yapilan her amel ibadet degerini kazanabilir. Dolayisiyla 6nemli olan,
eylemlerde ve soylemlerde Allah’in rizasinin gozetilmesidir. Yukarida ismi gegen
ibadetlerin yaninda Allah’in kullarimi miikellef tuttugu baska ibadetler de vardir.
Abdest, boy abdesti, teyemmiim, kurban, dua, okuma, kefaretler, nezirler ve cihat
gibi ibadetler de bu konuda sayilabilir. Ismi gecen bu ibadetlerin yapilis sekilleri
farklilik arz etse de ortak noktalar1 da vardir. En 6nemli ortak noktalarindan biri hatta
ilki niyettir. Literatiire bakildiginda ibadetlerde niyetin varligi farz olarak telakki

edilir.

Miisliimanlarin yapmakla sorumlu olduklar1 ibadetlerin asli ve ruhu hig
sliphesiz niyet olarak kabul edilir. Bu a¢idan bakildiginda ibadetlerin gegerliligi
tamamen niyete bagli oldugu bir gergektir. Uygulama alaninda varlifin1 gdsteren
fikhin manevi bir boyut kazanmasi niyet sartina baghdir. Zira ibadeti yerine getiren

kul ile rabbi arasindaki canli bagin niyet oldugu soylenir.

Niyet ibadetlerde biiyiik bir chemmiyete sahip olmasina ragmen baslangigtan
giinlimiize kadar ibadet ve diger amellerde niyetin hiikkmii, yeri, dil ile telaffuzu,
zamani, sekli ve sihhati hakkinda tartigmalar siiregelmistir. Bu kapsamda ibadetlerde
niyetin varligi sihhat sartt midir, yoksa ritkiin miidiir? konusu ihtilafa sebep olmustur.
Ayrica bir niyetle iki ibadetin yapilip yapilmayacagi da tartisilmis ve hala bugiin de
tartisma konusudur. Bir diger husus; Ramazan ayinda oruca dair siirekli niyet ile
ilgili tartismalar ve seferde niyet gibi meseleler giincelligini korumaktadir. Nitekim

niyet ile ilgili biitiin bu konular mezhepler arasinda ihtilaflidir.

Biz de bu tezimizde ibadetlerde niyetin etkisi temelinde konuyu arastirarak
s6z konusu olan goriis farkliliklar1 ve alimleri bu farkli goriislere gotiiren saikleri
ortaya koymak istedik. Zira niyete dair tiim konularin alimler arasinda ihtilafli
oldugu acik bir husustur. “Islam [badet Fikhinda Niyet ve Hiikiimlere Etkisi” bashig
altinda yaptigimiz ¢aligmada konu ile ilgili lehte ve aleyhte serdedilen tiim goriislere

ulasmaya calistik. Ilkin dért mezhebin kaynaklarmni, lehte ve aleyhte goriis beyan
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edenlerin diisiincelerini ve ¢agdas Islam hukukcularinin konu ile ilgili ortaya

koyduklar1 yeni perspektifleri incelemeye calistik.

Basta danisman hocam Sayin Dog¢. Dr. Mehmet Selim ASLAN’a, 6zellikle
konunun se¢iminde yardimci olan ve tez siiresince yardimlarini esirgemeyen
saygideger hocam Prof. Dr. Sahip BEROJE ye, Prof. Dr. isa YUCEER ve Dr. Ogr.
Uyesi Yunus KAPLAN hocalarima siikranlarimi sunarim. Ayrica tezi okuyup
katkida bulunan Tiirk¢ce Ogretmeni Halit SAVLI ve Tiirk Dili ve Edebiyat1 6gretmeni
Sehmuz ASKIN’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Medeni SAVLI
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1. KAVRAMSAL CERCEVE

Niyet olgusu, Islam Fikhi literatiiriinde birgok farkli kavramla anlam
acisindan paralellik gostermektedir. Bu baglamda farkli sozciikler kullanilmis ve s6z
konusu olan soézciiklere yer yer niyetle ayni anlam yiiklenmistir. Niyet sézciigiine
kavramsal cergeve miivacehesinde bakildiginda fikihta genis bir kullanim alanina

sahip oldugu anlasilacaktir.
1.1. Niyetin Sozliik Anlami

Niyet (4:))) kelimesi, Arapga bir sdzciik olup (s s ©) harflerinden tiiremis olan
neva (ss) fi’linin fi’le’tiin (‘\Jﬂ) veznindeki mastaridir. “Neva” (<) fi’li siilasi
miicerret olarak kullanildiginda sozliikte yonelme, temayiil, ciddiyet, kararlilik
gostermek, kesin irdde ve bir seyi yapmaya karar vermek anlamlarina gelir. Cogulu
“niyyat” (<l)’dir. Niyet kelimesi hem miizekker hem de miiennes olarak
kullanilmaktadir. Mesela, “en-niyetii” (&) kelimesi “en-neva” (ss¥) kelimesinin
miiennesi olup bu iki kelime birbirinin es anlamhsidir. Bu kullanimiyla her iki
kelimenin manasi aymidir. Niyet kelimesinin inteva (ss4) if’te’ala kalibina gore
kullanimi ise bir yerden bir yere ya da bir evden bagka bir eve naklolmak ve
yerlesmek anlaminda kullanilir.® Niyet kelimesinin ism-i fail kalibi ise en-navi
(s seklinde gelir.2 Bunun anlami ise kalben hayr veya serden birine niyetlenen

kimse demektir.®

G‘xa}@sgw\_m)a
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! fbn Manzir, Ebii’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrib el Ifriki el Misri, Lisdnu’l Arab, DarG’s
Sadr, Beyrut, 2010, XV, 347-348; el Cevheri, [smail b. Hammad, es Sihdh tacu’l liga ve sthahu’l
Arabiyye, thk., Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l Ilm 1i’l Melayin, Beyrut 1984, VI, 2516-2517; ibn
Faris, Ahmet b. Faris b. Zekeriya Ebu Hiiseyin, Mu cemii mekayisi’l liiga li Ibni Faris, thk.,
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l Fikr, y.y., 1979, V, 366; Firlzabadi, Mecduddin
Muhammed b. Yakub, el Kdamusu’l muhit, thk., Muhammed Na’im el Arkdsi, Miiessesetii’r Riséle,
Beyrut, 2005, 1341; [brahim Mustafa v.dgr., Mii’cemii’l vasit, Daru’d Da’ve, y.y., trs., 965-966;
Dzi, Rinhart, Tekmiletii’l me acimi’l Arabiyye, thk., Muhammed Selim Na’imi, Daru’r Resit, Irak,
2011, 1-X, 342-343.

? ibrahim Mustafa v.dgr., Mii’cemii’l vasit, |1, 966.

3 el Ferahidi, Eba Abdurrahman Halil b. Ahmet, Kitabii’l ayn murtteben ald hurufi’l mi’cem, thk.,
Mehdi Mahzumi ve Ibrahim Semerai, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2008, 393-394.

* “Umeyme dostlugumu ve baglarimi kesti. Onu sevdigim gibi, o beni sevmeye niyetlenmedi.”
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Goriildigi gibi siirdeki kullanim tarzi da yukarida gegen niyet ile ilgili
tiireme seklini desteklemektedir.® Ibn Manzir (6. 711/1311) niyetin tesdit edilmis
halini tahfif edilmis halinin aymsi oldugunu dile getirmistir.® Bu durumda niyetin

tahfif edilmis halinden anlasiliyor ki kelimenin lamel fi’li hazf olunmus.

Maverdi (6. 450/1072), niyet kelimesinin uzaklik anlamindaki (sl <b)
fi’linin mastar1 oldugunu iddia eder. Gerekgesi ise, niyetin viicidun en onemli ve
derinlik acgisindan en uzak a’zasi olan kalbe has olmasidir.” Ancak bu, isabetli bir
goriis olarak deger kazanmamistir. Aksine niyetin anlami agisindan uzak ve gercegi
ifade etmeyen bir durum olarak telakki edilmistir. Ciinkii niyet kelimesinin bu
versiyonuyla kullanilmasi durumunda aynii’l-fi’li hemze olur. Bu tarz bir kullanimin
mastart (s seklinde gelir. Ancak dil uzmanlar, (&) kelimesinin aynii’l-fi’linin
vav (s's!) olduguna dair ittifak etmislerdir. Dolayistyla bir sey icin “neeytii” (<)
kelimesi kullanildiginda, bunun “neveytiihu” (4is) manasina gelmedigine isaret

e‘[mislerdir.8

Niyet sozciigiiniin isnad edildigi baska bir tiireme ise (2 ) fi’'linin (L)
seklindeki mastaridir. Bu niyetin tahfif (seddesiz) edilmis halidir. Ancak bazi hadis
sarthleri niyetin yavaglama ve ihmal etme anlamindaki (% ) fi’linin tahfif edilmis
halinin mastar1 oldugu goriisiini kabul etmemislerdir. Ciinkii bu tiireme sekli niyetin
sahip oldugu gercek manadan uzaktir. Muhakkikler, bu goriis sahiplerinin
yontemlerini benimsememis ve onlarin goriislerini temelden reddetmislerdir. Mesela,
bu konuyu tahkik eden Ayni (6. 855/1451), bu goriisiin niyetin tagimast gereken
manadan uzak oldugunu ifade ederek “vena-yeni” fi’linin mastari (%) oldugunu
ifade eder.’ Ayni, Cevheri’nin (6. 400/1007) de bu tip bir kullanim seklinin niyetin
gergek anlamini ifade etmedigi goriisiini delil getirir. Cevheri, “vend” (s) fi’linin
mastart () oldugunu dile getirmistir. “Venyen” ise zayiflik anlamina gelmektedir.

Ism-i faili ise “va’nin” (o)) seklinde geldigini iddia eder.™

> el Ayni, Bedreddin Eba Muhammed Mahmut b. Ahmet, Umdetii 'l kiri serhii Sahihi’l Buhdri, Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 53.

® ibn Manziir, Lisdanii’l Arap, XV, 347; Hiiseyni, Seyit Ahmet Beg, Kitabii nihayeti’l ahkdm fi beyan-i
ma’lv’n niyyeti mine’l ahkam, Matbaatii’l Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1903, 7.

" Hiiseyini, Kitabii nihayeti’l ahkdm, 7.

8 Eskar, Omer Siileyman, Makdsidu’l miikellefin, Mektebetu’l Felah, Kuveyt, 1981, 20-21.

% Ayni, Umdetii 'l kéri, 1, 53.

' Cevheri, es Sthdh, V1, 2516.



Ibn Manzur, niyetin mazi ve muzari ¢ekimi (2 s) seklinde gelebilecegini,
bu durumda mastar1 (&5 5 Wis) hem seddesiz hem de seddeli olabilecegini sdyler. Bu

tip bir kullanim seklinin ism-i faili ise “va’nin” (0)s) olarak ortaya koyar.'

Etimolojik olarak kokii arastirilan ve irdelenen niyet kavrami, netice itibariyle
dilciler tarafindan temelde ii¢ tiireme sekline dayandirilmistir: Birinci tiireme sekli
(52 ) dir. Niyet sozciigiiniin bu kullaniminda ittifik mevcat olup herhangi bir
tartisma s6z konusu olmamustir. ikinci tiireme sekli ise, niyet kelimesi (slu sb)
kullanimina dayandirilmigtir. Bu goriis Safii ulemasindan Maverdi’ye miinhasirdir.
Ancak dilciler bu goriisii benimsememis ve goriisiin niyetle olan iligkisini uzak
gormiislerdir. Uglincii ve son tiireme sekli ise niyet kelimesinin (% s) fi’linin
mastar1 oldugu iddia edilmistir. Hadis sarihleri ve muhakkikler tarafindan bu diisiince

gercek anlamdan uzak goriilmiis ve reddedilmistir.

Yukaridaki tiireme sekillerinin disinda zayif da olsa temelde “neva” ile ayni
kokten tliretilmis olan hurma ¢ekirdegi anlamindaki “neva’tiin” terimi arasinda
muhteva bakimindan iligki oldugu dile getirilmistir. Bu, aslinda anlam agisindan
uygun bir baglantidir. Hurmanin asli ve 6zii ¢ekirdegidir. Dolayisiyla niyet-ibadet
iliskisi baglaminda bu tanim uygun diiser. Nitekim Ibn Kayyim’e (6. 751/1350) gére
niyet amelin rihu, 6zli ve diregidir. Amel niyete tabidir, amelin gegerliligi ve
gecersizligi ona baghdlr.12 Yani bir bitkinin 6zii o bitki i¢in ne kadar 6nemli ise niyet

de ibadetler i¢in o kadar 6nemlidir.

Niyet sozlilkte birgok anlam tagimaktadir. Sozliklerde gecen niyetin

asagidaki kavramlarla kapsam agisindan yakin iligkisi bulunmaktadir.

Azim: Niyet kelimesinin neva ve intevad kullanimlart ayni olup azim

anlaminda kullanilmistir. Bunun ciimle igindeki ifade sekli ise, “Bir seye niyet

513

ettim.” denildiginde “azmettim”® anlami kastedilir.

1 fbn Manzar, Lisanu’l Arab, XV, 348.

2 ibn Kayyim el Cevziyye, Semsiiddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ebt Bekr, I’Idmu’l-Muvakkiin
an Rabbi’l Alemin, thk., Eba Ubeydete, Daru’l ibnii’l Cevzi, Riyad, 2008, IV, 522.

13 Cevheri, es Sihdh, V1, 2516-2517.



Hacet: Niyetin “Falan kiside niyetim var.” seklindeki kullaniminda ise niyete
yiiklenilen anlam o kisiye, “ihtiyacim var” demek oldugu kast edilmistir. Bu tip

durumlarda, 6zellikle niyet kelimesi tercih edilmektedir.*

Kasit: Niyet kelimesinin hem siilasi hem de iftedle kalibi kasit anlamina
gelmektedir. Orenegin, “Kavim falan eve ya da falan yere yoneldi. (58 ¢ 58 5 & 5).”
ciimlesinde oldugu gibi niyet kelimesi bu anlamda kullanilmustir.”® “Kisi falan tarafa
yoneldi.” denildiginde bundan sefer, hareket ya da eylem kast edilir.'® Bir seye niyet

etmek, o seyi kast etmek ve ona yonelmek demektir.'’

Hifz: Niyet sozcigi kullanildigi yere goére muhafaza anlaminmi da tasir.
Omegin, “Udé & s ciimlesinde oldugu gibi niyet muhafaza anlamina
gelmektedir. *® Ayrica niyet irade, ihlds, ihtiydr, hemm, ilim anlamlarina da

gelmektedir. Ileride niyetin bu kavramlarla olan iliskisi de ele alinacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de niyet (%)) kelimesi gegmemektedir. “Cekirdek”
anlamindaki neva (csU) ! sézciigi disginda aym kokten gelen kelimeler de yer
almaz.” Bunun yaninda amellerin Allah katinda deger kazanmasmin niyete bagh
oldugunu ifade eden ayetler vardir.”* Ayrica niyetle anlam agisindan yakin olan ve
bazi fakihlere gore niyetle ayni anlami ifade eden irdde,?® kasit,”® ve ihlas®* gibi
sozciikler Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Buna karsilik hadislerde niyet ve
tiirevlerine sikga rastlanmaktadir. > Yeri ve sirasi geldikge bu kavramlar ilgili

bagliklar altinda dile getirilecektir.

 {bn Manzar, Lisanu’l Arab, XV, 347-348; Cevheri, es Sthdh, V1, 2516-2517.

15 ¢l Feyyaimi, Ahmet b. Muhammed b. Ali, e/ Misbdhu'l miinir fi garibi’l Serhi’l Kebir, Mektebetii’l
Liibnan, 1987, 242.

18 ibn Manzor, Lisdnu'l Arab, XV, 347-348.

17 ez Zebidi, Muhammed Murteza el Hiiseyni, Tdcii’l Ariis min Cevéhiri’l kdmiis, thk., Abdulbaki ve
Abdiillatif Muhammed Hatip, Matbaat(i Hiikiimeti’l Kuveyt, Kuveyt, 2001, XL, 139.

18 Zebidi, Tdacu’l dris, XL, 140.

¥ En’am, 6/95.

% fbrahim Kafi Dénmez, "Niyet", DI4, TDVY, istanbul, 2004, XXX, 170.

2! Bakara 2/265, 272; Nisa 4/114; Had 11/15; isra 18-19; Ram 21/38-39; Sara 42/20; Leyl 92/20.

22 Al-f Imran, 3/152; Kehf, 18/28.

2% Lokman 31/19; Nahl 16/9; Tevbe 9/42; Fatir 35/32; Maide /66.

% Beyyine, 98/5; Ziimer, 39/2-14; Sad, 38/82-83.

®el Buhari, es Sahih, 1, Bedii’l-vahy, 1, (1/6); Miislim, es Sahih, 33, imare, 155, h.no: 1907,
(I11/1515); et Tirmizi, es Siinen, 20, Cihad, 16, h. no: 1647, (111/231); Ibn Mace, es Siinen, 5,
Ikametu’s-Salat, 177, h. no: 1344, (1/426).



1.2. Niyetin Terim Anlamm

Yapilan isin Allah katinda iyi veya kotii olmasmin temel Kriteri olan niyetin,
kendisine ait pek ¢ok tanimi mevcuttur. Fikih terminolojisine bakildiginda niyetin
sozlik anlami esds alinarak c¢esitli agilardan degerlendirildikten sonra muhtelif

tanimlarin yapildig: goriilecektir.

Hanefilerden ibn Abidin (6. 1252/1836) niyeti, “yapilan bir amelde Allah’a
itadtte bulunmayr ve O’na yaklasmay: (kurbiyyet) kastetmek” ?® seklinde tarif
etmigtir. Kitabinin baska bir yerinde ise niyeti “azim” olarak tanimlamistir. Ona gore

azim, kesin ve kat’1 iraide demektir.?’

Maliki mezhebine gore niyet, miikellefin yerine getirmekle emrolundugu bir
seyi kastetmesidir.”® Karafi (6. 867/1463) ise, niyeti “insamin yapmak istedigi fiili
kalbiyle kastetmesidir.” seklinde tanimlamistir. Bu ifadede, insanin kasti derken ilmi
ve ittikadi acidan degil; ozellikle azim ve irdde baglaminda anlasilmasi gerektigini
dile getirmistir. * Birinci tanimda o6zellikle miikellefin sorumlu oldugu seyler
vurgulandig i¢in daha ¢ok ibadetle ilgili bir tanim olarak goriilmektedir. Ikinci tanim

da ise hem ibadet hem de muamelat: ihtiva ettigi icin kapsam olarak daha genistir.

Safii fakihler, niyet hakkinda anlam ac¢isindan birbirine yakin pek ¢ok tanim
yapmuglardir. Gazzali’ye (6. 505/1111) gore niyet, irdde ve kasit kelimeleri ayni
anlama gelen kavramlardir. Bu kavramlarin anlam agisindan kalbin bir hali ve sifati
olarak telakki edilmesini gerekli goriir. Ona gore niyet, ilim ve amel arasindadir.
[lim, niyetin kaynag1 ve sart1 oldugu i¢in ondan &nce gelir. Amel ise, niyetten sonra
gelir. Bu nedenle ameli niyetin semeresi olarak kabul eder. Ciinkii insana ait her is
ihtiyari olup ancak ilim, irdde ve kudretin varlig: halinde tesekkiil edebilir. insanin
bilmedigi bir seyi irdde etmesini aklen muhal gériir. Bu manada insanin bir seyi irdde

edebilmesi i¢in mutlaka o seyi bilmesi gerekir.*® Mesela, cahil olan bir kimsenin ders

*fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Reddii’l muhtdr ald Diirri’l muhtdr serhi
Tenviri’l ebsar, Daru’l Fikr, Beyrut, 1992, 1, 105.

*" fbn Abidin, Reddii’l muhtdr, 1, 414.

%8 el Adevi, Eba’l Hasan Ali b. Ahmet b. Mukrem es Saidi, Hésiyetii'l Adevi ald serhi Kifayeti't talip
er Rabbani, thk., Yusuf el Bukai, Darul Fikr, Beyrut, 1994, |, 203.

2 el Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris, ez Zehire, thk., Muhammed Hacci, Daru’l Garbi’l Islami,
Beyrut, 1994, 1, 240.

%0 el Gazzali, Hiiccetii’l islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Thya’ii uliimi’d
din, trc., Ali Arslan, Merve Yaynlari, Istanbul, 1992, 1V, 761.
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verirken, ticaret yaparken veya yemek yerken “Allah rizasi i¢in niyet ederek yaptim.”
demesi niyet olarak kabul edilemez. Bu tiir niyeti nefis konusmasi olarak
degerlendirir. Gazzali bu agiklamalardan sonra niyeti; nefsin ancak harekete gegmesi,
gelecekte veya yasanilan anda kendisinde gayesinin bulundugunu bildigi seye
meyletmesi, seklinde tanimlamistir. Ciinkii kisinin egilimi olmadan bir seyi
bulmasini ya da irade ile elde etmesini miimkiin gérmez.** Nevevi ( 6. 676/1277) ise
Cevheri’den naklen niyeti, “Kalbin farz olan veya farz olmayan bir ise azmetmesi”
seklinde tanimlamustir.® Ayrica Gazzali’ye yakin bir degerlendirmede bulunarak
irdde, kasit, azim ve niyet kavramlarinin anlam bakimindan birbirlerine yakin
oldugunu ifade eder. Anlam yeterliligi noktasinda bu kavramlarin birbirlerinin yerine
kullanilmalarinin miimkiin oldugunu da sdylemektedir. ** Maverdi de soyle der:
“Niyet bir seyi yapmaya Karar verip ayni zamanda o seyi hemen yapmaktir.” Kisi, bir
seye karar verir, ancak onu yapmakta gecikirse bu durumda onu niyet ile degil, ‘azm’
kavrami ile ifade etmektedir.®* Maverdi’nin bu aciklamalarina dikkat edildiginde
niyet ve azmin zaman agisindan mubhtelif anlamlar yiiklendikleri agiktir. Soyle ki;
niyet yapilmak istenen ise bitisik olmalidir. Ilerde gelecegi gibi, niyet ile ibadet
arasina zaman girerse niyet gegersiz sayilir. Verilen Karar ile yapilmak istenen is

arasinda uzun zaman olursa bu durum azm ile ifade edilir.

Zerkesi (6. 794/1392), niyet kavramini terim olarak, “Kastin muayyen bir
maksiida baglanmasi” seklinde tanimlar. O, bu baglamiyla niyetin mutlak olarak bir
isi kastetmek oldugunu ortaya koyar. Ayrica niyeti takarriib (yaklasma) ve temyiz
temelinde ikiye ayirir: Birincisi, niyet ibadetlerde Allah (cc) rizési igin icra edilen
amelin ihlash olmasidir. Ikincisi ise, 6zellikle bor¢ 6demelerinde niyet olmaksizin
yapilan ifanin hibe, karz, 6diing ve ibaha gibi anlamlara gelmesi ihtimalidir. Bu tip

0demelerde niyetin temyiz rolii listlendigini st')ylemektedir.35

Niyetin kasit ve azim ile tanimlanmasi gii¢lii bir goriis olarak kabul edilmis,
bu kelimelerin tasidiklar1 anlamlarin paralellik gosterdigi ifade edilmistir. Bunu

desteklemek i¢in niyetin Arap dilinde bu sekilde kullanildigina dair pek ¢ok 6rnegin

3 Gazzali, Thyd i uliimi’d din, IV, 780.

%2en Nevevi, Eba Zekeriyyd Muyhuddin b. Seref, el Mecmii serhu’l Miihezzeb [i’s Sirdzi, thk.,
Muhammed Necib el Muti’i, Daru’l Fikr, Beyrut, 2010, 1, 310.

8 Nevevi, el Mecmii, 1, 317.

34 ez Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el Mensir fi kavdidi’l fikhiyye, Vizaretii’l Evkafi’l
Kuveytiyye, y.y., 1985, Il1, 284.

% Zerkesi, el Mensiir fi kavaidi’l fikhiyye, 111, 285.
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olmasi delil olarak gosterilmistir. Bundan dolay: fakihler, duruma gore niyeti kasit ve
azim olarak ikiye ayirmislardir. Nitekim Ciiveyni’nin (6. 478/1085) ifadesine gore,
eger niyet gelecekte tezahiir edecek bir fiile taalluk ederse azim; hazir olan bir fiile

taalluk ederse kasit olarak tanimlanmalidir.®

Hanbeli mezhebine gore, niyet kalbin Allah’a yaklasmak tizere ibadetleri
yapmaya azmetmesidir. Bunun anlami, Allah’in haricinde baska bir ilaha tapma,
insanlar1 taklit etme, sirf insanlarin yaninda &vgiiye mazhar olma diisiincesinin
olmamasidir. Ayrica insanlar tarafindan yapilan évgiilerden hoslanma gibi olumsuz
davraniglar olmaksizin kisinin ameliyle sadece Allah’1t kastetmesi demektir. 3
Tanimda 6zellikle ibadet kelimesinin vurgulanmasi biiylik ehemmiyet arz etmektedir.
Yapilan bir eylemin niyete bagl olmasi farkli sonuglar dogurur. Ornegin, kilman bir
namazin hangi vakte ait oldugu niyetle anlam kazanir. Bu sekilde niyet bir kisim

ibadeti diger bir kisimdan ayirir.

Niyetin 6nemli Ozelliklerinden biri de ibadetleri adetlerden ayirmasidir.
Bunun en giizel 6rnegi ise yapilan yikanmanin ciiniipliik i¢in mi yoksa temizlik i¢in

mi oldugudur.® Gériildiigii gibi burada niyetin temyiz 6zelligine vurgu yapilmistir.

Ibn Kayyim niyeti “kasit” olarak tanimladiktan sonra niyet ile kasit arasinda
iki tane farkin var olduguna isaret etmektedir. Birinci fark; kasit hem kisinin kendi
filline hem de baskasinin fiiline baglanabilir. Niyet ise ancak kisinin kendi fiiline
taalluk edebilir. Kiginin bir bagkasinin fiiline niyet etmesi disiiniilemez. Bu
zaviyeden bakildiginda, kasit niyetten daha geneldir. Ikincisi; kasit ancak fail
tarafindan yapilmasi miimkiin olan seyler i¢in s6z konusu olabilir. Oysa insan hem
gii¢ yetirebilecegi seylere hem de gii¢ yetiremeyecegi seylere niyet edebilir.®® Bunu
da su hadisle orneklendirir: "Bir kul, Allah (cc) rizdsi icin miitevdzi olur; alcalirsa
Allah onu mutlaka yiiceltir. Size bir hadis soyleyecegim, onu iyi belleyin: "Diinya
dort kisi icindir: "Bir kul vardir, Allah kendisine mal ve ilim vermistir de kul, mali

hususunda Allah'tan korkmakta, (mal ve ilmi kullanarak) sila-1 rahm yapmakta, (mal

% el Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, e/ Biirhan fi usiili’l fikh, thk., Salih b.
Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1997, 11, 93.

%" el Buhati, Mansur b. Yunus. b. Selahaddin b. Hasan b. Idris, Kessdfu’l kind an metni’l iknd, Daru’l
Kiitiibi’l ilmiyye, y.y., trs., 1, 313.

% ibn Recep, Zeynuddin b. Abdurrahman b. Ahmet, Camiu’l ulum ve’l hikem fi serhi hamsine hadisen
mine’l cevamii’l kelim, thk., Muhammed Ahmedi, Daru’s Selam, y.y., 2014, 63.

% {bn Kayyim, Bedaiii’l fevdid, Daru’l Kiitiibi’l Arabiyye, Beyrut trs., 111, 190.
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ve ilimde) Allah'in hakki oldugunu bilmektedir; iste bu kimse en faziletli bir
makamdadur. "Bir kul vardwr, Allah ona ilim vermistir, mal vermemistir, ama iyi
niyetlidir ve "Malim olsaydi onu falan kisi gibi (hayirda) harcardim" der. Iste bu
kimse niyetindekini yapmuis gibi seviba ndil olur, ikisi de esit sekilde ticret alir. "Bir
kul vardir, Allah ona mal vermistir; fakat ilim vermemistir. Malini cahildne harcar.
Mali hususunda Rabbinden korkmaz. (Cimriligi, cahilligi sebebiyle) maliyla sila-1
rahim yapmaz; malinda Allah'in da hakki oldugunu hi¢ diisiinmez. Iste bu kimse,
mertebelerin en diistigiindedir. "Bir kul vardir, Allah ona ne ilim ne de mal vermistir,
ama: "Eger malim olsaydr onunla falan kimsenin yaptiklarini ben de yapardim" der.
Bu da niyetiyle mudmele goriir. Niyet ettigi kimsenin sevabini aynen elde eder."*°

Ibn Kayyim bu hadis hakkinda bazi agiklamalarda bulunmaktadir. Hadiste
ifade edildigi gibi kisi hem giicliniin dahilinde olan hem de olmayan seylere niyet
edebilir. Ancak kasit ve irade boyle bir 6zellik tasimazlar. Ciinkii kasit ve iradenin
kisinin ifd etmekte 4ciz oldugu seylere taalluk etmeyecegini sdyler. ** Bu
aciklamalara goére ise niyet kasittan daha geneldir. Bununla beraber niyet ve kastin
kapsama alanlar1 da farklidir. Niyet sadece kisinin kendi fiillerine baglanmasina
ragmen kasit baskasmin fiillerine de baglanabilir. Obiir taraftan niyet giic
yetirilebilen ve yetirilemeyen seylere taalluk edebilecegi halde kastin sadece gii¢

yettirilebilen seylere taalluk ettigi anlasilmaktadir.

Cagdas Islam hukukgularindan Karadavi, amel olmaksizin niyeti farkli bir
sekilde tanimlamaktadir. O, niyeti terim olarak bir eylemi yapmaya yonelik kesin ve
samimi bir sekilde alinmig karardan ibaret olarak goriir. Burada Kisinin yaptig1 fiili
diinyevi ve uhrevi seklinde bir ayirima tabi tutmamaktadir. Yapilan fiil samimiyet ve
Allah’in rizas1 kriterlerine gére bazen oOviilen giizel bir niyet, bazen de yerilen koti
bir niyet olabilecegini sdyler. Ayrica niyetin, kalic1 olmayan ve kalbe gelip hemen
ardindan giden anhik bir diislince olmadigini ortaya koyar. Ayni tanimlamanin
devaminda, niyetin sadece bir seyi elde etmek igin verilmis bir karar olmadigini,

aksine o seyi elde etmek i¢in ¢aba sarf etmek oldugunu 6zellikle Vurgulamaktadlr.42

%0 et Tirmizi, es Siinen, 34, Ziiht, 18, h. no: 2325, (IV/140); Ibn Mace, es Siinen, 37, Ziiht, 26, h. no:
4228, (11/ 1413).

* fbn Kayyim, Bedaii 'l fevaid, 111, 190.

42 Karadavi, Yusuf, Niyet ve Ihids, tre., Savas Kocabas, Nida Yayincilik, Istanbul, 2014, 31.
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Niyeti, karar vermek olarak tanimlamak dogru bir yaklasimdir. Ancak g¢aba sarf

etmeyi azimle tanimlamak daha uygun diiser, kanatindeyiz.

Sonug itibariyle birgok anlam tasiyan niyet kelimesinin degisik tanimlar
arasinda en yaygin olan1 “Kalbin hemen veya sonucu itibariyla maksada uygun
buldugu, yani bir yarar1 saglayacagina yahut bir zarar1 savacagina hiikmettigi fiile
yt')nelmesi”43 olarak kabul edilmistir. Yapilan tanimlarda yaklasik olarak kasit ile es
anlamda kullanilan niyet, genel anlamda olumlu seyler i¢in kullanilir. Her ne kadar
kotiiliik i¢in kalben niyet edilse de sdzlii olarak bunun bir karsilig1 yoktur. Ornegin
“Adam1 yaralamaya kast etti.” denilebilir ama “Adami yaralamaya niyet etti.”

denmez.
1.3. Niyet Kelimesinin Tliskili Oldugu Kavramlar

Islam hukukunda kullanilan herhangi bir kavrama literatiirde her ne kadar
terimsel bir anlam yiiklenmisse de diger bircok kavramla da anlam iliskisi mevcuttur.
Bu miindsebetle bu baslik altinda ele alinacak olan niyet konusunun diger
kavramlarla miinasebeti irdelenecektir. Literatiirde gegen ve niyetle iligkili olan

kavramlar1 sdyle siralayabiliriz:
1.3. 1. Niyet-Kasit Tliskisi

Itidal, niyet, tasavvur, irade, ihtiyar ve taammiid** sozciikleriyle ifade edilen
kasit kelimesi, (2 v= &) harflerinden tiiremis olup, sozliikte azmetmek, amag
edinmek, yonelmek, talib olmak, bir seye dogru ilerlemek, orta ve dogru yolu tutmak

anlamlarina gelir. Cogulu kustid (25<8) seklinde kullanilir. *°

Mehmet Selim Aslan, kasti terim agisindan agiklarken, ilk donem fikha dair

eserlerde her ne kadar kasit kavraminin terim olarak tanimi yapilmamis olsa da buna

el Burunu, Muhammed Sitki b. Ahmet b. Muhammed Ebt’1-Haris el Gazi, el Veciz fi izahi kavaidi’l
fikhi’l kiilliyye, Miessesetii’r Risale, Beyrut, 1996, 125; Ibrahim Kafi Dénmez, "Niyet", DIA,
TDVY, XXX, 170.

* Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, 293.

* [bn Manziir, Lisanu’l Arab, |11, 353; Feyytmi, el Misbahii’l Miinir,192; Zebidi, Tdcii’l ariis, 1X, 36;
Ibrahim Mustafa v.dgr., Mucemii’l vasit, 11, 738; Firtizabadi, el Kamusu’l muhit, 1, 310.
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karsilik kastin mahiyeti hakkinda ve tanimlanmasini saglayacak kadar literatiiriin

olustugunu ortaya koyar.*

Safii fakihlerinden Gazzali, kasit kavramim su ifadelerle aciklamistir: Insani
birinci derecede harekete geciren sey amacin kendisidir. Bunu hareket ettirici kuvvet
olarak isimlendirir. Gaye ve maksatlar1 elde etmek i¢in fiile yonelmeyi kabul eden
etkenin kasit ve niyet oldugunu séyler.47 Kisacasi kasit, kisiyi eyleme sevk eden
etkin gii¢ demektir. Ayrica kasit, bir kimsenin istek ve iradesinin bir fiile ait sonuca
yonelmesi seklinde de tanimlanmustir. Insanin i¢ diinyasina ydnelik olan bu tanim,
salt bir eyleme yonelisi ifade eder.”® Her ne kadar kasit, bir isin isteyerek bilingli
yapilmasi ya da sugun objektif unsuru olup kanunun sug saydig fiili isleme iradesi,*
seklinde tanimlanmigsa da bu kavramla ilgili yapilan tanimlarin i¢inde, genellikle
irade ya da kisiyi eyleme sevkeden ve ileten irdde seklindeki tanimi daha ¢ok kabul
gérmiistiir.so

Yapilan tanimlara gore kasit, hukuki bir tasarrufta bulunan kimsenin bilerek
ve isteyerek tasarrufun dogurdugu neticeye yonelmesi veya hukuki islemlerden elde

edilmek istenen netice® olarak kabul edilir.

Fakihler, kast1 irdde olarak tanimlarken bunu irddenin fiile bitisik olmasina
baglamiglardir. Boyle bir durumda kasit ve irdde arasinda herhangi bir farkin
olmadigini ifade etmislerdir. Niyetin de fiile bitisik olmas1 gerektigi hasebiyle bu

ifade sekline gore niyet ile kasit ayn1 anlami tagimaktadir.>?

Bircok alim tarafindan niyet ve kastin ayni anlama geldigi dile getirilmistir.
Bu iki kelimenin birbirlerinin yerine kullanilabilecegini ortaya koyarak niyeti yapilan
bir eylemde taéti ve Allah’a yaklagmay1 kast etmek, seklinde tanimlarlar.>® Niyet ve

kasit genelde es anlamli olarak kullanilip birbiriyle agiklanmakla birlikte kastin

* Mehmet Selim Aslan, Islam Bor¢lar ve Aile hukukunda Kasit ve Etkisi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2014, 10.

* Gazzali, Ihydii uliimi’d din, IV, 763.

8 Ali Safak, "Kasit", DI4, TDVY, istanbul 2004, XXIV, 170.

* Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 293.

0 Karafi, el Umniyye fi idrdki niyye, thk., Miisdid b. Kasim el Falih, Mektebetu’l Haremeyn, Riyad,
1988, 121.

>1 Aslan, Islam Borclar ve Aile hukukunda Kasit ve Etkisi,12.

%2 Omer Siileyman Eskar, Makdsidu 'l miikellefin, 19.

%% [bnii’n Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el Misti, el Eshdh ve'n nezd’ir, Daru’l
Kiitiibi’l {lmiyye, Beyrut, 1999, 24.
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miicerret yonelis, niyetin ise bu yonelisin arkasinda olan, ona manevi ve olumlu bir
nitelik kazandiran saik oldugunu sdyleyerek kasti niyetten daha kapsamli gérenler de

olmustur.>*

Sonu¢ olarak, tanimlarda su ¢ikarimlarda bulunulabilir: Kasit miicerret
yonelis, niyet ise bu yonelisin arkasindaki saiktir. Kasit olumlu ve olumsuz seyler
icin de kullanilabilir. Ancak niyetin kullanimi1 s6z konusu oldugunda genellikle
olumlu seyler ve ibadetler akla gelir. Kasit kelimesi bizzat yasak olan bir is bir amel
icin kullanilmas1 miimkiin iken niyet genellikle emredilen ve iyi olan ameller i¢in
kullanilmaktadir. Yani dinen yasak olan bir ise baslarken niyet edilmez. Bu anlamda

niyet hem kapsam hem de anlam agisindan kasittan daha dar ¢ergevelidir.

Ayrica, ibadetlerdeki kasit ile diger amellerdeki kastin niyete doniistiikleri
noktada bir farklilik s6z konusudur. Mesela, niyetin sekli ibadetlerde sart kosulur. Bu
itibarla kayit koyularak niyet taalluk ettigi ibadetin kimligini tasir. Ancak kasit i¢in
ayni seyler sdylenemez. Clinkii kasitta sekil aranmaz. Yani 6gle namazini1 ya da
aksam namazini kast ediyorum denmez. Kasit, bir ameli yapmak i¢in ona

yonelmektir. Niyet ise yapilacak olan ameli Allah’a baglamaktir.
1. 3. 2. Niyet-ihlas Tliskisi

(u=ls) sozcigiinden tiiremis olan ihlas kelimesi, sozlikkte kurtulmak,
samimiyet gostermek, halis olmak, saf ve ar1 olmak anlamlarina geldigi gibi farkli
kullanim sekilleriyle katiksiz hale getirmek, diirlist davranmak, tahsis etmek ve

Allah’a ihlas ile baglanmak gibi anlamlara da gelir.”®

Her seye kendisinden bagka seylerin karismasi diisiiniilebilir. Bu bakimdan
igerisine, kendisinden bagka higbir seyin karigmamis ve sirdyet etmemis oldugu seye
halis ad1 verilir. Aritma ve katisiksiz bir duruma getirme fiiline de ihlas denir.”® Allah
Teala, “Zira size, onlarin (hayvanlarin) Karinlarindaki fiski ile kan arasindan
(gelen), icenlerin bogazindan kolayca gegen hdlis bir siit i¢iriyoruz.”’ buyurmustur.

~ 19

Gazzali’ye gore ayette gegen “siitiin halisligi” ifadesinin anlami, ancak igerisinde kan

5 Ali Safak, "Kasit", DI4, XXIV, 170.

% [bn Manzr, Lisanu’l Arab, VI, 26; Cevheri, es Sthdh, 11, 1037.
% Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, |V, 794.

5" Nahl, 16/66.
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ve pislik karismamis ve bir de siite karismasi miimkiin olan her seyden arinmis

olmasidir.®

[hlas kelimesinden tiiretilmis olan muhlas kelimesi, Allah’1n manevi kirlerden
kurtardig1 ve arindirdig kisi seklinde tanimlanmistir. Ayni kelimeden tiiretilmis olan
muhlis ise, Allah’in bir oldugunu ifade eden kimse anlamima gelmektedir. Bu
anlamdan dolay1, tevhidi Allah’a has kildig1 ve Allah’in sifatlarini takdis ettigi igin

de surenin ismi ihlas konulmustur.>®

Ihlasin terim anlamu ise, kisinin yaptig1 itaitle, hicbir mahliiktan 6vgii, sayg1
ve muhabbet beklemeden yalnizca Allah’a yaklasmay1 dilemesidir.*® Bir bagka tanim
ise, ihlas yapilan amelle Allah’in rizasin1 kazanmayi arzulamak, onu her tiirlii nefsi
veya diinyevi lekelerden arindirmaktir.®* Thlas: “ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar
kaygilarindan arindirip sadece Allah i¢in yapma” seklinde tanimlayanlar da
mevcuttur. > Daha genis bir tanimla sirk ve riyadan, batil inanglardan, koti
duygulardan, ¢ikar hesaplarindan ve umumi manada gosteris arzusundan kalbi
temizlemeyi her tiirlii hayirh faaliyete iyi niyetle yonelmeyi ve her durumda yalnizca
Allah’in nizdsimi gozetmeyi ifade etmektedir.®® Ayrica ihlas, yaratilanlari miilahaza
etmekten akli tasfiye edip onlardan korunmaktir. Dogruluk ise nefis miildhazasindan
arinmaktir. Bununla iligkili olarak ii¢ sey ihlasin alametlerinden sayilmigtir. Aksi
takdirde yapilan eylemin riya olarak telakki edilecegi vurgulanmistir. Birincisi;
insanlarin dvmesiyle yermesinin kisinin goziinde ayni olmasi. Ikincisi; yapilan
amellerde riyanin unutulmasi ve Yaradan’mn gérmesini 6Snemsenmesi. Ugiinciisii ise;
amellerin karsihgim ahirette beklenmesidir.®* Yani amellerin karsiligmin ahirette

alinacagmnin dilenmesi demektir.

Pek ¢ok ayet ve hadis-i serifte ihlasin niteligine ve 6nemine vurgu yapilmistir.
Gizli ve asikar biitin nev’ileriyle sirkten uzak ve tevhid lizere Allah’a kulluk

edilmesi, ibadette sadece Allah’in rizasmin kastedilmesi®® demek olan ihlas kelimesi,

%8 Gazzali, Ihydii uliimi’d din, IV, 794.

> fbn Manzir, Lisdnu’l Arab, VI, 26.

% Nevevi, el Mecmii, 1, 17; Karadavi, Niyet ve Ihlds, 69.

81 Karadavi, Niyet ve Jhlds, 69.

®2 Gazzali, Ihya i uliimi’d-din, 1V, 808.

%3 Siileyman Ates, “ihlas”, Did, TDVYXXI, 553.

% Nevevi, el Mecmi, 1, 17; Karadavi, Niyet ve [hlds, 71.

% el Kefevi, Ebu’l Beka Eyiip b. Musa, el Kiilliyat, thk., Adnan Dervis, Muhammed Misti,
Miiessesetii’r Risale, Beyrut, 2010, 64.
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Kur’an-1 Kerim’de farkli kaliplar seklinde kullanilmistir. Kur’an’da “muhlis, muhlas,
muhlisin, ed-dinii’l-halis, muhlisan lehii’d-din, halisatun, halisu, ahlasi dinehum ve
muhlisine lehu’d-din” kalplariyla gegmektedir. ® Bu terimlerin bir kismi, bazi
insanlarin sifat1 olarak gecerken diger bir kismi ise gercek din ve dindarligin sifati
olarak ayetlerde yer aldig séylenmektedir.67 Ayrica ayetlerin lafzindan alinan bu
kavramlar, dini Allah’a has kilmak, arinmak, tertemiz ve saf din anlamlarina da
gelmektedir.68 Kur’an-1 Kerim’in muhatabi insan oldugu i¢in ayetlerde gecen ihlas
ifadesinden kasit, insanlarin Rab’lerine kars1 fitrata uygun Vve Yyarasir
davranmalaridir. Su ayet-i kerimeler ihlasin ehemmiyetini ¢ok giizel ifade
etmektedir. “Iblis, ‘Senin mutlak kudretine and olsun ki, onlardan ihldsa erdirilmis
kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdiracagim’ dedi.”®® Bu ayetlerin mefhimundan
anlasiliyor ki kisi seytandan ancak ihlas vasitasiyla kurtulabilir. Ihlash olan bir kimse
sadece seytandan kurtulmus olmaz. Ayni zamanda sahip oldugu ihlas onu Rabbine
baglar. Tabiri caiz ise ihlas giivenlik zirh1 mesabesindedir. Bilgisayar antiviriisii gibi

sahislar1 giinah viriislerine karsi Koruyan en biiyiik kalkandir.

Konu ile ilgili hadislere bakildiginda; bunlardan bazilar1 Allah igin sevmek,
Allah i¢in nefret etmek, Allah i¢in vermek, O’nun i¢in elini siki tutmakla ilgilidir. Bu

hadislerin tamamu ihlasin bazi belirtilerinden ve anlamlarindan sayilmistir.”*

Niyet baglaminda ihlasa bakildiginda bazi alimlere gore niyet ile ihlas ayni
anlami ifade etmektedir. S6z konusu olan bu alimlere gore ihlas, niyeti harekete
geciren temel tesvik edicidir. > Dolayisiyla ihlas; niyeti Allah igin getirmek,
ibadetlerini, yagamini ve Olimiinii dlemlerin Rabbine has kilmaktir. Bu tanimin
perspektifinden bakildiginda yapilan amelde ihlasin iki seyle miimkiin olacagi
sOylenmistir: Birincisi, bir is yapilirken igten, yani kalben niyeti gecirmektir. Ciinkii
ameller manevi agidan ancak niyetle gergeklesebilir. Bu anlamda kisi yaptigi ameli

iyi niyetle icra etmezse ihlash insanlarin ziimresine ulasamaz. Ikincisi, yerine

% Bk. Bakara, 2/139; Nisa, 4/146; Araf, 7/29; Yusuf, 12/80; Hicr, 15/40; Ankebut, 29/65; Sad,
38/83; Zumer, 39/3; Mii’'min, 40/14; Beyyine, 98/5.

" Yunus Ekin, “Ihlds Kavraminin Semantik Analizi”, Tasavvuf Dergisi, 2002, sy. 1X, 149.

% Ali Abdiilhalim Mahmut, /hlds, Cev., Orhan Aktepe, Yéntem Yayinlari, istanbul, 1999, 16-17.

%% 5ad, 38/82, 83.

0 Bk. el Buhari, es sahih, 1, Bedii’l Vahiy, 1, (I/7); Miisliim, es Sahih, 13, Siyam, 152, h. no: 1905,
(111/1513); ibn Hanbel, Miisned, Hadis no: 447-3152, (1\V/499).

n Karadavi, Niyet ve Ihlds, 57.

2 7erkesi, Serhii Zerkesi ala metni’l Hiraki, thk., Abdiilmelik Abdullah, Mektebetii’l Esediyye,
Mekke, 2009, 295; Gazzali, Ihyd i uliimi’d-din, IV, 763.
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getirilecek olan niyetin sahsi ve diinyevi ¢ikarlardan ve kirlerden arindirilip sadece
Allah’a has kilmmasidir.”

Ihlas, kalbin amelinden sayilip fiilen niyet olarak ortaya ¢ikmasi,”* seklinde
dile getirilmistir. Clinkdi niyette ihlasin varligr amelin kabuliiniin esas1 olarak kabul
edilir. Bu miinasebetle bir amelin Allah tarafindan kabul edilmesi icin ahiretle ilgili
tim amellerin her tiirlii bulanikliktan, sahsi ve diinyevi menfaitlerden arindirilmasi

ve sadece Allah i¢in yapilmasi zaruri addedilmistir.”

Netice itibariyle ihlas, kulun en basta zihin diinyasi olmak {iizere biitiin
diisiincelerini, fiillerini ve sozlerini yaratilmiglarin  degerlendirmesinden ve
muhakemesinden arindirmasidir. Bir miisliiman i¢in hayatta en biiyiik hedef Allah’in
rizasin1 kazanmak olduguna gére bunun yolu ihlastan geger. Inang, ibadet ve diger
sOylem ve davranislarin Allah Teala nezdindeki temel degerlendirme Olgiisli ise
ihlastir. Thlas olmadan yapilan herhangi bir amelin Allah katinda higbir kiymeti

harbiyesi yoktur. Zira ihlas amellerin 6zii olarak kabul edilir.”®

Ihlasin niyet ile iliskisine gelince, bircok agidan ihlasin niyetten farkli oldugu
ortaya konulmustur. Istidlal sadedinde bazi &rnekler serd edilmistir. Sézgelimi,
niyetin pratige doniismesi miimkiin olmasina ragmen ihlasta boyle bir 6zellik mevcut
degildir. Ayrica hukuki olarak niyette niyabet bir tercih olarak kullanilabildigi gibi
zarlri durumlarda da kullanilabilir; oysa ihlasta niyabet olamaz. Bunun {izerine bazi
Islam Alimleri niyetin ihlas olarak tanmimlanmasii dogru bulmamuslardir. Fakat
aralarinda umim-husis iliskisi bulundugunu, ihlasin niyetin 6tesinde ve niyete ilave
edilmis bir durumu, yani niyetin kemal derecesini temsil ettigini, dolayisiyla ona
gore daha Ozel oldugunu belirtirler. Haliyle niyet etmek ihlds olmadan da
miimkiindiir. Fakat niyetsiz olan ihlas herhangi bir sey ifade etmez.”” Thlasin sadece
ibadet, akaid ve Allah’a kurbiyyet noktalarinda olacagi miilihaza edilir. [hlas
ozellikle muamelat, akit, yemin ve benzeri konularda tasavvur edilmez. Fakat hukuki

acidan bu konularda niyetin biiyiik bir rolii vardir. Bu zaviyeden bakildiginda niyetin

’® Karadavi, Niyet ve Ihlds, 21.

™ Eskar, Muhammed Abdiilmecit ibrahim, Ahkdmii’n nive fi mesai’li’l ahvali’s-sahsiyye, Camiatii’l
Halil, y.y., 2005, 22.

> Karadavi, Niyet ve Ihlds, 41.

"® Ekrem Keles, Diyanet Aylik Dergisi, 2014, sy: 278, 13.

" es Siiyati, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebu Bekr, el Esbdh ve'n nezdir kavd’id ve furii’t Fikhi’s

Sdfiiyye,, Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, Beyrut, 1990, 20; Dénmez, "Niyet", DI4, XXX, 173.
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ihlas olarak tarif edilmesi agiklayic1 degildir. Niyetin hem Allah’a yaklasma hem de

diger konular1 da kapsamasi miimkiin oldugundan, ihlastan daha geneldir.”

Tiim detaylariyla niyet ve ihlasin anlamlarina bakildiginda birbirlerinin yerine
kullanilmalarinin miimkiin olmadigr ve bdyle bir kullanimin zorlama oldugu
anlagilmaktadir. Her ikisi de insanin i¢ diinyasina yonelik olmasina ragmen kaplam
ve iglem bakimindan birbirlerinden farklidirlar. Ciinkii ihlds sadece ubudiyet
konularinda s6z konusudur. Ancak niyet hayirda kullamildigi gibi diger tiim
muamelatta da kullanilabilir. Bu durumda, ihlas ancak ibadet ile ilgili konularda
niyetin 6zelligi sayilir. Nitekim Behnesi, konu ile ilgili su aciklamay1 yapmaktadir:
“Ihlas, yapilan ibadetin yalnizca Allah’a yapilmasi niyetiyle ifdy1 gerektirir. Yapilan
ibadette hem Allah’1 hem de baskasini kastetmekle daha 6nce zimmette mevcut olan

ibadetlerden beri olunmaz. Gegerli bir ibadet ancak halis bir niyetle miimkiindiir.”"®

Niyet ancak ihlas ile beraber olursa Allah katinda manevi bir deger
kazanabilir. Bir is igin yapilan ihlassiz niyet kigiyi gosterise sevk eder. Ayrica niyet-
ihlas iligskisine bakildiginda niyet farkli olarak hukuki bir¢ok konuda temel teskil
eder. Ancak bdyle bir durumda kisinin ihlas1 dikkate alinmaz. Bunun yaninda niyet
fiili olarak tezahiir edebilir. Fakat ayni sey ihlas i¢in sdylenemez. Neticede niyet ile
ihlasin birbirlerinin yerine kullanilmalar1 miimkiin goriinmiiyor. ilerde gelecegi gibi
niyet ibadetlerin ya sihhat sart1 ya da riikniidiir. Ihlasin ise bdyle bir 6zelligi yoktur.

Ayrica niyette niyabet ve tesrik olabilir, ancak ayni seyler ihlas i¢in sdylenemez.

Ibadeti adetten aywran en ©Onemli etken hig siiphesiz niyettir. Ancak
giiniimiizde yapilan ibadetler taatten ziyade adetlere benzemektedir. Halis bir niyet
olmayinca yerine getirilen ibadetler gegersiz olabilir. Niyetin gorevi ibadeti Allah’a
baglamaktir. Dolaysiyla ayn1 zamanda ibadet kisiyi Allah’a yaklagtirma arzusuyla
yaptlmalidir. Zira farz olan bir ibadette gerekli sartlar yerine getirilmeyince o ibadet
bir ritiiel manzumesinden Oteye gegmeyebilir. Buna mukabil giinliikk hayatta siradan

bir mesguliyetin halis bir niyetle ibadet degeri kazanmasi da miimkiindiir.

’® [brahim Eskar, Ahkdmii’n niyye, 22.
" el Behnesi, Muhammed Abdurrauf, en Niyetii fi seriati’l Islamiyye, Miiessesetii Halici’l Arabiyye,
y.y., 1987. 11.
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1.3. 3. Niyet-irade iliskisi

[rade (32)_Y)) kelimesi sdzliikte istemek, dilemek, niyetinde olmak, meyletmek
ve arzulamak anlaminda kullanilmistir. So6zlik anlami agisindan bakildiginda
Ozellikle mesiet ile es anlamli kullanildig1 ve onunla ayn1 muhtevaye sahip oldugu

goriilmektedir.®

Irade kavrami literatirde hem kelam hem de felsefi bir terim olarak
kullanilmaktadir. Ozellikle klasik fikih literatiiriine bakildiginda teknik bir terim
olarak kullanilmamistir. Bu agidan irade ancak daha sonra XX. yiizyilda terimleserek
Islam hukuk literatiiriine girmis ve cagdas hukukgular tarafindan muhtelif sekillerde
tanimlanmaya baslanmistir. Bununla beraber irdde sozciigii, her ne kadar klasik
fikihta terimlesmemis olsa da esas itibariyle irddenin ciizlerini olusturan kavramlara
doktrinde yer verilmistir. Ayrica irdde kavramini tanitmaya ve tanimlamaya yarayan
zengin bir hukuki tefekkiir ve tartisma ornekleri yer almustir.®’ Bu sebeple iradenin
ciizlerini olusturan “azim, hemm, niyet, sehvet, kasit, ihtiyar, kaza, kader, indyet ve
mesiet” gibi kavramlar® literatiirde kullanilmis ve Islam hukukunun mithim konulari

arasinda yer almistir.%

[radenin terim anlamma gelince, islam hukukgular1 bu konuda birbirinden
farkli ve muhtelif tanimlar yapmislardir. Gazzali’ye gore irade, iginde bulunulan
anda ya da gelecekte kalbin gayesine uygun buldugu seye yonelmesi demektir. Bu
tanimim hemen akabinde niyet ve irddenin ayni anlama gelen ibareler oldugunu da
ozellikle vurgular.® Baz1 alimler ise bir eylemi icrd etme iradesi ile niyet kavramini
es anlamli kelimeler kabul ederek bu manada niyeti ‘fiile bitisik olan irdde’ seklinde
tanimlamiglardir. Ancak bu tanmimda, gelecekte vaki olacak fiillere degil de
halihazirda bulunan ve fiile bitisik olan irdde kaydi konulmustur.® bn Abidin ise
iradeyi soyle tanimlamustir: “Irade, yapilacak olan bir isin vakit ve durumla tahsisini
liizimlu goren, bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin miimkiin olan bir hususta iki

taraftan birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir.” ki taraftan kasit ise bir seyi yapip

8 jbn Manzir, Lisanu’l Arab, 111, 191; Cevherd, es Sthhah, 11, 478; Zebidi, Tdaci’l dris, 1, 292.
8 Hac1 Yunus Apaydin, "Irade" D4, TDVY, Istanbul, 2004, XXII, 384.

82 Karafi, el Umniyye, 117.

8 Apaydin, "irade" Did, XXII, 385.

8 Gazzali, Ihyd i ulimi’d din, \V, 762.

% Hiiseyini, Kitabii nihayetii’l ahkam, 7-8.
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yapmama iradesinin ortaya konulmasidir. 8 Bu tamimda anlagilan; kisinin Ozgiir

iradesiyle tercihte bulunmasidir

“Canliy1 kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasin1 saglayacak bir

87 olarak tanimlanan irdde, hukukgular tarafindan temelde i¢

duruma getiren sifat
irade ve dis irdde olmak iizere ikiye ayrilmustir. Ozellikle gercek irdde olarak da
tamimlanan i¢ iradenin, Kklasik terminolojideki niyet ve kasit kavramlariyla da
kesistigi noktalarin oldugu agiktir. Bu baglamda hukuki islemler kadar namaz, orug
gibi ibadetlerde, adak ve yemin gibi ibadet 6zelligi tasiyan tasarruflarda da isin
mabhiyeti ve sonucu belirleyici bir 6nem tasir. Bu sebeple ibadetler kullarin Allah’a
olan bagliliginin fiili ifadesi ve arzi addedildiginden onlarda i¢ irdde yani bir baska
ta’birle halis niyet, daha ¢ok onem tasir. Niyet ta’biri akitlerden ziyade daha ¢ok
ibadetlerde kullanildig1 igin agiklanma sarti aranmaz.®® Yani zahiri olarak dile getirip
baskasinin duymasi i¢in beyanda bulunmanin geregi yoktur. Buna karsilik alim satim
ve nikah gibi tarafeyni ilgilendiren hukuki konularda ise akdin sonuglar dogurmasi
ve baglayici olmasi igin irdde beyani ve iradelerin uyumu karsilikli olarak agik ve net
bir sekilde ortaya konulmasi esastir.®  Ozellikle hukuki meselelerde irade beyani
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. irddenin hukuki netice dogurabilmesi igin ciddi
olarak bu gayeye yonelmesi ve irdde sahibinin bdyle bir kastinin bulunmasi gerekli

géﬁilmﬁstﬁr.go

Fakihler, niyetin bazen irade anlaminda kullanildigini asagidaki ayetleri delil

getirerek ifade etmislerdir. “Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O ’na

91 ayeti ile “Sabah aksam Rablerine, O ’nun rizdsun dileyerek

592

yalvaranlar: kovma,
dua edenlerle birlikte candan sebdt et.””* ayetinde oldugu gibi (0sx.n) lafz1 ile
dikkate sunulan husus, niyetin bu anlam gergevesinde degerlendirilmesidir. Ciinkii
her iki ayette zikredilen irdde kelimesi niyet anlamini tagimaktadir. Fakat fukaha her

zaman irade sozciiginii niyet anlaminda kullanilmayacagini, aksine irade

% ibn Abidin, Reddii’l Muhtdr, |, 414.

87 ¢l Ciircani, Ebu’l Hasan Ali b. Muhammet es Seyyid es Serif, Kitabu 't tarifat, thk., Heyet, Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1983, 16.

8 Apaydin, "irade" D4, TDVY., XXII, 385.

% fbn Rist, Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmet el Kurtibi, Biddyetii’l miictehit ve nihayetii’l muktesit,
Daru’l Kalem, Beyrut, 1988, 1, 7; ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ahmet,
el Mugni, Mektebetii’l Kahire, Kahire, 1968, 111, 480; Aslan, Islam Borclar ve Aile hukukunda Kasit
ve Etkisi, 23.

% Hayreddin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar nesriyat, istanbul 2010, III, 33.

L Enam 6/52.

% Kehf 18/28.
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sozclgiiniin  kullanma sekline gore baska bir anlama da gelebilecegini

sdylemislerdir.*®

Prensip olarak her ne kadar niyeti baz1 yerlerde irade olarak tanimlamiglarsa
da her iki kavrami biitiin konularda ayni anlamda kullanma elverisliligi miimkiin
goriinmiiyor. Soyle Ki; fakihler mutlak irdde ile niyet arasindaki farki degisik
orneklerle ifade etmislerdir. Mesela, irdde hem kisinin kendi fiiline hem de
baskasinin fiiline taalluk eder; ancak niyette boyle bir 6zellik mevcut olmadigindan
kisi sadece kendi adina niyet edebilir. Ayrica kisi Allah’in magfiretini irdde edebilir;
fakat niyette boyle bir durum séz konusu olamaz.®* Vekaletlerde kisi baskasinin

adina niyet edebilir.

Niyet irade iligkisi baglaminda yapilan agiklamalara bakildiginda, iradenin iki
acidan niyetten daha genel bir anlam tasidig1 anlagilmaktadir: Birincisi, irdde mana
bakimindan niyeti de kapsamaktadir. Karafi, irddenin kisimlarmmi sayarken on
kisimdan birinin de niyetin oldugunu ifade eder.” Bu durumda niyeti iradenin bir
kismi olarak tanimlamak uygun diiser. Fakat aksi miimkiin degildir. Ikincisi ise daha
once ifade edildigi lizere niyet sadece kisinin kendi eylemleri i¢in s6z konusu
olabilir. Buna mukabil kisi kendisi i¢in irdde beyaninda bulunabilecegi gibi baskasi
icin de bir seyi irade edebilir. Kanaatimizce irade kullanildiginda mutlaka bir sonug
dogurur. Ya bir s6z soylenir ya da bir eylem gergeklestirilir. Ancak niyet i¢in ayni

sey sOylenemez. Cok defa niyet eyleme doniismeden pasif kalabilir.
1. 3. 4. Niyet-Azim lliskisi

Azim (p32))) sozclgii lugitlarda 1srarla istemek, kastetmek, kesin karar
vermek, irdde ve sabir gibi anlamlara gelmektedir.96 Azim kavrami farkli formlarda
bircok ayet ve hadis-i serifte sozlik anlamiyla ayni sekilde yer almaktadir. Kisinin
bir iste gosterdigi ciddiyet®” anlamimi tastyan bu kavram, dyet-i kerimede de benzer
bir sekilde ifade edilmektedir: “Andolsun, bundan once biz Adem’e (cennetteki

agacin meyvesinden yeme, diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir

% Behnesi, en Nivetii fi Seriati’l Islamiyye,7.

% Karafi, ez Zehire, |1, 240.

95 mb :\_Jl_u_‘b Jﬁ-“_, g\...'ag.“} JL\.\AY\} A...aﬂ\} 'é_,g..ﬂ\_, :\_\.\.‘\} (’4'“-5 CJ:J\ ‘5“ :\.r_).ﬂ.q iz éé\)ﬁ“ Karéﬁ] el Umniyye
fi Idrdki’n Niyye, 116.

% Cevheri, es Sthdh, V, 1985; ibrahim Enis v.dgr., Miicemii 'l vasit, 599.

7 ibn Manzir, Lisanu’l Arab, X11, 399; Zebidi, Tacu 'l dris, XXX, 88.
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karariik bulmadik.” *®® Suyuti’nin ifadesine gore Ayette gecen azim (sl
sézciigiiniin kullanim sekli, Hz. Adem’in nehyedildigi seye Kars: kararli, metanetli ve
sabirli olmadigini ortaya koymaktadlr.99 Bir baska ayet-i kerimede Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Ohalde (Restilum), peygamberlerden azim sahibi olanlarin
sabrettigi gibi sen de sabret! 100 Zemahserd (6. 467/1075), “ulu’l-azm™** ile ilgili bu
ayet-i kerlmenin tefsirinde ismi gecen peygamberleri ciddiyet, sabir ve sebat
gosterenler olarak ifade etmektedir.’”? Bu agiklamastyla azim kelimesine isnad edilen

sOzliik anlamlarimi ayet ile desteklemektedir.

bh 13

Hadislerde azim ve bundan tiiremis fillerle “azme”, “azime” veya “azaim”
gibi meydana gelen kelimeler, kararlilik, sabir, niyet, hayirl is ve farz gibi degisik
anlamlarda kullamilmistir. Terim olarak; “Varilmak istenen hedefe ulasmak igin
kalbin istemesi.” olarak tanimlanan azim, niyet anlaminda kullanildiginda hem farz

hem de farzin digindaki bir ameli yerine getirme olarak ifade edilmistir.'*

Ayrica kuvvet, ciddiyet, bir iste 1srar etmek, o ise siki baglanmak anlaminda
da kullanilan azim kelimesi, bir igin yapilmasini irade etmek ya da Kisinin niyetini
ona baglayarak faili oldugu bir eyleme kalbinin yeltenmesi olarak tammlanmigtir.*®*
Azim, aslinda direnmek, ¢aba sarf etmek ve zamana kars1 miicadele etmektir. Azmi

“Kalbin yeltenmesi” seklinde tanimlamak yerinde gériilmemektedir.

Yukarida yapilan tanimlara bakildiginda niyet ile azim anlam agisindan
birbirleriyle paralellik arz ederek her ikisinin de yerinin kalp olarak kabul edildigini
soylemek miimkiindiir. Bu konuda bazi alimler niyet ile azmin temelde farklilik arz
ettigini iddia eder. Ornegin, niyet fiile bitisik olmas1 gerekir. Niyet ile fiil arasinda
zaman agisindan bir mesafenin olmast caiz goriilmez. Bunun yaninda, kalbin

azmetmesini kasta bir ziyade olarak benimserler. Azim kavrami zaman ve zemine

% Taha, 20/115.

% Suyhti, Tefsiri’l Celdleyn li’l Kur’ani’l Azim, Salih Bilici Kitapevi, istanbul, trs. 11, 26.

19 Ahkaf, 46 / 35.

191 Uli’1-Azm sahibi olan peygamberler: Hz. Nuha, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed
olmak tizere bes kisidir. Ibn Manzir, Lisdnu’l Arab, XI1, 401.

192 67 Zemahseri, Mahmut b. Omer, el-Kessdf an hakdik gavamiz't tenzil ve uyiini’l ekavil ff viicuhi’t
te vil, Daru’l Kiitiibi’l Arabi, Beyrut, h.1407, IV, 313.

193 fbn Manzir, Lisdnu’l Arab, X11, 401-402; el Ezheri, Muhammed b. Ahmet, ez Zahir fi geribi elfazi
Safii, thk., Mesut Abdiilhamit Sadini, Daru Telayi, y.y., 2010, 24; Mustafa Cagrici, “Azim” DI4,
TDVY, Istanbul, 2004, 1V, 328.

104 7ebidi, Tacu'l driis, XXX, 400; Ibrahim Enis, Mii ‘cemii’l vasit, 599.
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gore sinirlilik teskil etmediginden niyet ile ayn1 anlamda kullanmazlar.'®® Ancak bazi
alimler bu goriisiin temelsiz oldugunu sdyleyerek niyetin fiile bitisik olmas1 gerektigi
diistincesinin mesnetsiz oldugunu iddia eder. Buna gerekge olarak Araplarin niyet
kavramini hem hal hem de miistakbel fiiller i¢in kullanmalarin1 gosterirler. Bazi

alimler ise niyet, azim ve kasit kavramlarinin ayni1 anlama geldigini sé')yler.lo6

Behnesi, azim ile niyet arasindaki farki su sekilde muvéazene ederek dile
getirmektedir: “Azim, fiilin vukd bulmasi i¢in gosterilen samimiyet ve Kararliliktir.
Niyet ise fiil i¢in temyiz gorevini iistlenmektedir. Yapilan amelin niteligi ve niceligi
niyetle belirlenir ve deger kazanir. Niyet her ne kadar azimden once gelse de derece

55107

olarak ondan daha diisliktiir.”""" Bu anlatilanlara gore azim niyetin devami ve bir {ist

mertebesi olarak duruyor.

Azim, bazi alimler tarafindan terminoloji acisindan niyet olarak tanimlanmis
ise de sozliikk anlami géz 6ntinde bulunduruldugunda, niyet ile azim anlam y6niinden
birbirlerinden farklidir. Zira azimde bir gaba, bir emek, bir gayret ve sikintilara karsi
gogiis gererek miicadele etmek s6z konusudur. Azim genellikle mevcut olan bir
durumu degistirmeye yoneliktir. Azmin tasidigi bu 6zellikler, niyette yoktur. Ayrica
niyet azimden once gelir. Birgok defa insan niyet eder ama gerekli azmi gostermedigi
icin bu niyet bir tirlii eyleme doniismeyebilir. Azim, niyet ettikten sonra niyetin

eyleme doniismesi i¢in ¢aba ve gayretin gosterildigi noktadir.
1.3.5. Niyet-Thtiyar Iliskisi

Ihtiyar (ULia¥)) kavramu sozliikte hayirl ve en temiz olani talep etmek,
segmek, istlin tutmak ve iki seyden birini digerine tercih etmek anlamlarina
gelmektedir. '8 ihtiyar kelimesi, sozliikteki baglamiyla Kur’an-1 Kerim’in birgok
ayetinde aynen geg¢mektedir. O ayetlerden biri sudur: “Musa tayin ettigimiz vakitte
kavminden yetmis adam segti. »109 Ayette gegen (LUal) sozciigii “secti” anlaminda

kullanilmistir.**° Bununla birlikte hem kelam ve hem de fikihta terim anlami kazanan

105 o| Kirmani, Burhaneddin b. Mahmad b. Hamza b. Nasr, el Kevdkibii’d derdri fi serhi Sahihi’l
Buhdri, Daru Thyat Turasi’l Arabi, Beyrut, 1981, I, 18.

19 Siileyman Eskér, Makdsudii’l miikellefin, 27.

97 Behnesi, en Niyetii fi seriat’l Islamiyye,T.

198 fbn Manzir, Lisanu’l Arab, 1V, 266; Zebidi, Tdcu'l dris, X1, 242-243; Cevheri, es Sthdh, 1, 652.

109 E| A’raf 7/155; Ayrica bk. Taha 20/13; el Kasas 28/68; ed Duhédn 44/32.

10" et Taberd, Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el Amiili el Bagdadi, Camiu’l Beydn an te vili
dyi’l Kur’dn, thk., Abdullah b. Abdiilmuhsin et Tiirki, Daru Hicre, y.y., 2001, XXI, 46.
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ithtiyar sézciigii, 6zellikle riza ve irdde kavramlariyla beraber degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Irade, literatiirde kisinin bir fiile yonelmesini ve harekete ge¢me giiciinii
ifade etse de, buna mukabil ihtiyar kavrami birkag sey arasinda bilingli olarak ve
goniil rizasiyla tercihte bulunmak demektir.™™* Ayrica irdde batmi, yani gizli bir sey
olup ancak icap ve kabul sirasinda, onu gosteren sozler veya sdz yerine gecen

ifadelerle zuhur eder.*'?

Riza ile iliskisine gelince her ne kadar mezhepler arasinda
gortis farkliligr var olsa da sonug itibariyle bakildiginda ihtiyarin sebep ve vesilelere,

rizanin ise sonuca iliskin bir anlam ifade ettigi gé’)rﬁlecektir.113

Gazzali, sozlik anlamindan yola ¢ikarak Kelimenin kok anlami olan hayr ile
ilgi kurar ve ihtiyar sozciigiinii “Aklin daha hayirlisint tercih etmek igin harekete
gecirdigi irade” bi¢iminde tanimlar. Burada ihtiyari irddenin 6zel bir tiirii olarak
telakki eder. Devaminda iradenin ancak his, hayal veya aklin bigtigi bir hiikiimden
oOtiirii meydana gelebilecegini diisiiniir. Bu itibarla irade, aklin verdigi hiikiimle veya
isin daha miinasip olmasmni diisiinmesiyle meydana gelir.** Oysa akil ile irade her
zaman uyum saglamaz. Birgok defa irdde akla aykir1 se¢gimde bulunabilir. Ayrica
ithtiyar kavraminin irddenin bir parcasi olarak kabul edilmesi tercihe sayan bir

goriistiir. Zira irdde olmadan ihtiyarin viicuda gelmesi miimkiin degildir.

Bazi Islam hukukgulari ise ihtiyar ile ilgili “Iki seyden birini digerinden istiin
tutarak tercihte bulunmak ya da ihtiyar sahibi olan bir kimsenin higbir cebre
(zorlamaya) mariiz kalmaksizin kendi 6zgiir iradesiyle iki tarafa bakarak birisine
meyletmek”, tanimini uygun gormiislerdir. > By tamima gore, cebr kisinin &zgiir
iradesini engelledigi igin ihtiyarmi da ortadan kaldirir. Bu miinasebetle cebren

yaptirilan eylemler hukuki sonu¢ dogurmaz.

Ebt Hilal el-Askeri (6. 383/1005), ihtiyar kavraminin anlamina dair bazi
degerlendirmeler yapmustir. Thtiyar kelimesinin hayr kokiinden tiiredigini belirtir.
Ihtiyar kelimesinin s6zliik anlam1 bir seyi baska bir seye bedel olarak irade etmek, iKi

sey arasinda tercihte bulunmak, oldugunu sdyler. ihtiyarini kullanan kimseyi ifade

Y Apaydin, "Ihtiyar” DIA, XXI, 575,

2 Abdiilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, trc., Ali Safak, Kayihan Yaynlar, Istanbul, 2011,
395.

13 Muhammed Mustafa Selebi, el Medhdl fi’t tarif bi’l Fikhi’l Islamiyy, ed Daru’l Cemi’iyye, Beyrut,
1985, 452.

Y4 Gazzali, Ihyd i Uliimi’d Din, IV, 533.

Y5 Karafi, el Umniyye, 121-122.
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eden “muhtar” kelimesinin icerdigi anlam ise, iki seyi inceleyip aralarinda bir
karsilastirma yaptiktan sonra higbir cebir olmaksizin hayirlisini se¢ip irade eden kisi
demektir. Eger bir kimse bir seyi irdde etmeye zorlanirsa, muhtar olma 6zgiirliigini
kaybeder. Ciinkii ihtiyar cebrin karsitidir.**® Kisaca ihtiyar, iki sey arasinda bilingli
ve Ozgilirce bir se¢im yapmaktir. Bu anlamda insan 6zgiir olmayinca iradesini

kullanip se¢im yapamaz.

Hem cumhdr hem de Hanefiler tarafindan “kasit” olarak tanimlanan ihtiyar
kavrami, literal olarak niyetle aymi anlami tasisa da temelde aralarinda bazi
farkliliklar da mevcuttur. S6zgelimi, niyet getirmek iki veya daha ¢ok sey arasinda
miimkiin oldugu gibi sadece tek bir sey i¢in de miimkiindiir. Fakat boyle bir durum
ihtiyar i¢in sdylenemez. Zira ihtiyar mutlaka iki veya daha ¢ok sey arasinda miimkiin
olabilir. Bundan dolay1 niyet ihtiyardan kapsam bakimindan daha genel bir kavram
olarak kabul edilir. Bu sonuca gore her ihtiyar niyettir, ancak her niyet ihtiyar
degildir,**" denilebilir.

Yukarida gegtigi tlizere ihtiyar kelimesini hayr kokii ile irtibatlandirarak
sadece hayirli seylere tahsis edilmesine katilmiyoruz. Zira insanlar ¢ok defa ihtiyarin

(se¢imini) kotiidden yana da kullanabilir.
1.4. Nasslarda Niyet

Yapilan ibadetlerin 6zii ve ana temasi niyettir. Niyetin biiylik bir 6nem arz
ettigi ve ibadetlerin temel olgiitii sayildigi kuskusuzdur. Tim hukuki alanlarda
oldugu gibi ibadetlerde de bir meselenin agirligi ayet ve hadis kriterlerine gore
anlagilir ve anlam kazanir. Bu baglamda niyeti bu iki asil kaynaga gore

degerlendirmeye tabi tutmak 6nem arzeder.
1.4.1. Kur’an-1 Kerim’de Niyet

Kur’an-1 Kerim’de niyet kelimesi hurma c¢ekirdegi anlamindaki “neva”
sOzclgliniin haricinde higbir ayette yer almaz. Allah Teala En’am siresinde soyle

buyurmaktadir: “Siiphesiz Allah, tohumu ve ¢ekirdegi yaran, éliiden diri, diriden olii

116 el Askerd, Ebd Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Yahya b. Mihran, el Fiiruku Ligeviyye li’l Askeri,
thk., Muhammed Ibrahim Selim, Déaru’l {lm, Kahire, 2010, 124; Apaydin, "1htiyar" DIA,576.
YW Karafi, el Umniyye, 121-122; ibrahim Eskér, Ahkdmii’'n niyye, 40.
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cikarandir. Iste size evsafi anlatilan o zat, Allah’tir. O halde (O ’na imandan) nasil
cevriliyorsunuz? "**® Ayette cekirdek anlamindaki kelime (ssV) seklinde yer alir.
Tefsirciler, ayette gegen neva kelimesine genellikle agac c¢ekirdegi anlamin
vermislerdir.**® Kanaatimizce “nevd” sozciigii meyvenin ¢ekirdegi degil, belki de
¢ekirdegin 6zl olarak kabul edilirse daha uygun diiser. Bu, niyet ile ilgili aranan

anlama tam da uyar. Zira niyet de ibadetin 6ziinii teskil eder.

Yukaridaki ayette gecen “neva” kelimesinin disinda Kur’an-1 Kerim’de niyet
ile ilgili kavramlar ibtiga, irdde, kasit ve ihlas gibi farkli lafizlarla gegmektedir. Su
ayette gegcen ifade bunu gostermektedir: “Allah’in  rizasim  kazanmak ve
goniillerindeki imanm kuvvetlendirmek icin mallarini hayra sarf edenlerin durumu,
bir tepede kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki iizerine bol yagmur yaginca iki kat
iiriin verir.” '?° Ayette yer alan ibtigd (s\i) kelimesini aciklayan Kurtubi (8.
648/1251), talep etmek, azmetmek ve kast etmek seklinde tefsir eder.?! Zemahseri
(5. 488/1095) ise, aym kelimeye “kalbin ihlasi” olarak anlam verir.'?* Her iki
miiffesir de ayette gecen “ibtigd” ifadesini niyetin kapsam ve baglami i¢inde yer alan

kavramlarla dile getirmislerdir.

Bir basgka ayette Allah Teala soyle buyuruyor: “(Ey Muhammed!), Siiphesiz ki
Kitab’1 sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah’a has kilarak ihlds ile
kulluk et.”** Bu ayette gegen (& 4 Gualiy) ibaresine ibadet anlami verilmistir.
Ayn1 zamanda bu ayetin anlamina gore, ibadetlerde niyetin vacip oldugu hiikmii
cikartlmistir. Ciinkii ihlas kalbin ameli olup onunla ancak Allah’in rizas1 istenir ve
onun disindakiler ise ya terk edilir ya da istenmez.**

Allah Teala insanlar tagidiklart niyetlere gore hesaba ¢ekecektir. Nitekim su
ayet-1 kerime bunun apacik delilidir: “Semdvat ve arzda bulunanlarin hepsi Allah in
miilkiidiir. Gonliiniizde olanlart a¢iga vursaniz da gizleseniz de (fark etmez), Allah

onunla sizi sorguya ¢eker, sorgudan sonra diledigini affeder, diledigine azap eder.

M8 En’am, 6/95.

119 o Rézi, Ebi Abdullah Muhammed, Mefdtihi’l Gayp, Daru ihyad Tarsi’l Arabi, Beyrut, h.1420,
X1, 71.

120 Bakara, 2/265.

121 o] Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet, e/ Cami li ahkdmi’l Kur’an, thk., Ahmet Berduni
[brahim Atfis, Daru’] Kiitiibi’l Misriyye, Kahire, 1964, 111, 314.

122 7emahseri, el Kessaf, 1, 313.

123 Ziimer, 39/2, Ayrica bk: Beyyine, 98/5.

124 Rurtabi, el Cami li ahkami’l Kur’an, XX, 144.
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Allah her seye kadirdir.”**® Razi’nin (5. 606/1210) aciklamalarma gére Allah (cc)
miitkemmel ve kapsayici bir ilme sahiptir. O’nun sonsuz ilim ve kldreti her seyi ihata
etmektedir. Akil sahibi olan her kul O’nun emirlerine ve nehiylerine boyun egerek
Allah (cc)’in dfkesinden ve nehiylerinden korunarak O’na itadtte bulunmalidir.?®
Yani insan ger¢ek niyetini gizlese de Allah onu bilir. Zira insana ait olan sinirh

diisiince ve bilgi sonsuz olan Allah’in bilgisinin disinda kalamaz.

Mevdidi’ye (6. 1979) gore bu ayette iman ile ilgili iki 6nemli konudan
bahsedilir. Birincisi, insan yaptig1 her amelden Allah’a (cc) karsi bizzat sorumludur.
Ikincisi, Allah, insana ait olan gizli acik her seyi bilir. Oyle ki insanin kalbinde gizli

127 Hiilasa, insanlar nefislerindekini

kalan niyet ve diisiinceler dahi O’nun ilmindedir.
ister gizlesin ister agiga ¢ikarsin, bunlara mukabil Allah Teala mutlaka onlar1 hesaba
cekerek ya cezalandiracak ya da miikafatlandiracaktir. Vesvese ve insanin i¢inden
gecirdikleri seyler bunun haricinde tutulmustur. Ciinkii insanin bundan kurtulmasi
mimkiin goriilmemektedir. Fakat insan inanip da islemeye Kkarar verdigi seylerden
sorumludur.*® Ayette gegen hesap ve ceza icin niyetle beraber azim, ifade ve
uygulama da gerekir. Fakat bazi seylerin yeri sadece kalptir. Ornegin Allah veya din
konusunda siiphe etmek, nifak, yalan, riyd ve sahadeti gizlemek gibi. Siiphesiz
Allah’u Teala, bu tiir kalbi seylerden dolay: da insanlari hesaba ¢ekecektir.?® Gizlilik
ve aciklik insanlara has bir 6zelliktir. Allah Teéld insanlarin gézlerden uzak yaptig
seyleri de kalplerinde gecirdiklerini de bilir. Ozellikle iman ile ilgili siipheler, séz ve

eyleme doniismedikce de sorumluluk gerektirir.

Baska nasslarda da belirtildigi gibi, insanlar kendi tercih ve isteklerine gore
ceza ya da miikafat alacaklardir. Sozgelimi: “Her kim, bu ¢arcabuk gecen diinyay
dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarini verir, sonra da onu,
kinanmis ve mahrum birakilmis olarak girecegi cehenneme sokariz. Kim de ahireti
diler ve bir mii’'min olarak kendine yarasir bir ¢aba ile o giin icin ¢alisirsa iste

130

bunlarin ¢alismalart makuldiir.”> Bu ayetler, kisinin maksadina (niyetine) binaen

gosterdigi ¢abanin karsiligini ve semeresini ortaya koymaktadir. Her iki ayette gecen

125 Bakéra, 2/284; Ayrica bkz: Ali imran, 3/29; Mii’min, 40/19.

126 Razd, Mefatihi’l gayp, VI, 105.

121 Bhal Ala el Mevdidi, Tevhimii’l Kur’dn, ¢ev., Kurul, Insan Yayinlart, Istanbul, trs., 1, 228.

128 5aid Havva, el Esds fi’t tefsir, cev., M. Besir Eryarsoy, Samil Yaynlari, Istanbul, 1989, 11, 209.
129 \/ehbe Zuhayli, Tefsiri’l veciz, ¢ev., Haci Inan, Dia Yayincilik, [stanbul , 2012, 1, 200.

%0 jgra, 17/18-19.
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ifadeler, insanlar1 diinyay1 isteyen ile ahireti isteyen olmak iizere ikiye ayirmstir.
Diinya merkezli diisiinen, ¢alisan ve ¢abalayanin sonu ayetin ifadesiyle cehennemdir.
Ayni sekilde ahreti hedef yapan ve onun i¢in tiim gayretiyle azmeden, c¢alisan ve
cabalayanin miikafati da ayette belirtilen seydir. Netice itibariyle anlagilmasi gereken
husus, miikafat ve cezanin niyete ve istenilene gore olmasidir. Ayrica kisi hedef ve
kastinin ne oldugunu sdyledigi durumda, sonunun ve amellerinin Kkarsiliginin ne
olacag: anlasilmis olacaktir.’® Bu anlamda insanin ¢abasima dair Kur’an’da pek ¢ok
ayet-i Kerim’e mevcuttur: “Kim ahiret kazancint istiyorsa onun Kazancini artiririz.
Kim diinya kazancint istiyorsa ona da diinyadan bir sey veririz. Fakat onun ahirette
bir nasibi kalmaz.”** Ayette anlasildig: iizere kisi niyet edip diinyaya meylederse
diinyevi seylere, aksine kisi niyet edip ahirete meylederse uhrevi miikafata nail olur.

Kisi neye niyet edip ¢aba gosterirse onun karsiligini alacaktir.

“De ki! Herkes, kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin
dogru bir yol tuttugunu, Rabbiniz en iyi bilendir.”** Ayette yer alan “dld sakiletihi”
ifadesi cam’1 bir kelime olup fitrat, din, yol ve niyet gibi bircok anlama geldigi, aynm
zamanda bu kelimelerin anlam agisindan birbirlerine yakin oldugu iddia edilse de
Katade (6. 117/735), («iS\ 12) baresine verilecek olan en uygun anlamn niyet

oldugunu ortaya koyar.134

Razi, Allah’tan sevap ve ikram dilemenin ancak samimi bir niyetle miimkiin

135 €«

olacagini su ayetleri delil gostererek ifade eder. O’nun katinda hi¢ kimsenin

miikafat verilecek bir nimeti yoktur, ancak en yiice Rabbi icin yapanlarin isi

’)136

miistesnd. Bu iki ayette verilen mesajda yapilan bir eylemin manevi bir deger

kazanmasi i¢in samimi bir niyet ve Allah’in rizas1 sart kosulmustur.

Insanm samimiyetini ve iyi niyetni ortaya koyan en énemli ayetlerden biri de
sudur: “Onlarin ne etleri ne de kanlari Allah’a ulasir; fakat O’na sadece sizin
takvaniz ulasir. Size verdigi hidayetten (ve bu hayvanlara sahip kilmasindan) dolayt

Allah’1 biiyiik tamimaniz icindir ki O, bu hayvanlari boylece sizin istifadenize verdi.

131 Karadavi, Niyet ve Ihlds, 22.

132 Siira, 42/20. Ayrica bk: Enam, 6/52; Rum, 30/39; Nisa, 4/114.

33 isra, 17/84.

134 ibn Kesir, Ebt’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsirii’l Kur’ani’l Azim, gev., Abdilvehhap Oztiirk,
Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2012, VI, 35.

135 Razi, Mefatihi 'l gayp, XXXI, 189.

136 | eyl, 92/19-20.
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(Ey Muhammed!) Giizel davrananlari miijdele! 137

Cahiliyye doneminde, insanlar
kesilen kurbanlarin etlerini ve kanlarin1t putlara ve Kébe'nin duvarlarina
vuruyorlardi. Miisliimanlar da bu batil inanc1 uygulamak isteyince Allah Teald bu
mes’eleye binaen yukaridaki ayeti indirerek aslinda kurbandan neyin kastedildigini
Miisliimanlarin dikkatine sunmustur. Bu miinasebetle ayet, yapilan ibadetlerde agik
ve net bir sekilde niyet ve ihlasm gerekliligini ortaya koymaktadir. Ayetin zahirine
gore su da goriilmektedir ki, kisiyi Allah Teala’nin rizasina kavusturacak temel unsur
yalnizca Allah’in rizasim1 kazanma cabasidir. 138 Bir baska ifade ile Allah katinda

makbul olan ve O’nun hosnutlugunu kazanan, emirlerini yerine getirerek ona karsi

saygili olup ihlasla Allah’a yaklasmaya davet eden segenck takvadir.®

Yukarida gegtigi tizere ayetlerde her ne kadar niyet s6zciigii bizzat gegmese
de niyetin diger bilesenleri sik sik gegmektedir. Cikarilan sonug, yapilan bir isin ya
da eda edilen bir ibadetin manevi deger kazanmasi i¢in niyetin Allah rizasina uygun

olmasi sarttir.
1.4.2. Siinnette Niyet

Niyet konusuyla ilgili onlarca hadis varid olmustur. Bu hadislerin serlevhasi
ve en dnemlisi, Hz. Omer’den rivayet edilen ve meshur olan “niyet” hadisidir.**° O,
Resitlullah (sav)’in s6yle buyurdugunu nakleder: “Ameller niyetlere goredir. Herkes
yvaptigi igin karsiligim niyetine gore alir. Kimin niyeti Allah’a ve Rasiilii’ne hicret
etmekse, eline gececek sevap da Allah’a ve Rasilii’ne hicret sevabidir. Kim de elde
edecegi bir diinyaliga veya evlenecegi bir kadina kavusmak icin yola ¢ikmissa onun
hicreti de hicret ettigi seye gore deéerlenir.”“l

Bu hadisin viirid sebebi, imam Taberani’den (6. 360/873) rivayet edilen su
olay gosterilmistir: “Bir sahabe, Ummii Kays adinda bir bayanla evlenmek ister.

Ancak o giinlerde Ummii Kays Medine’ye hicret etmeyi diisiinmektedir. Kendisiyle

7 Hacc, 22/37.

138 Razi, Mefatihi’l gayp, XXI11, 227; el Beyzavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed, e/ Envdrii 't tenzil
ve esrdrii’t te'vil, thk., Muhammed Abdurrahman Marasli, Daru Thyad Turasi’l Arabi, Beyrut,
h.1418, 1V, 72; Kurttbi, e/ Cdmi li ahkdmi’l Kur’'an, XII, 65.

139 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul, trs., 11, 268.

Y0 Meshur olan niyet hadisinin literatiirde sithhat derecesine bakildiginda hasan sahih kabul
edilmektedir. Hadisi Malik b. Enes, Siifyan es Sevri ve Yahya b. Said rivayet etmiglerdir. Tirmizi,
es Siinen, thk., Bisar Avvad Maruf, Daru’l Garbi’l-Islami, Beyrut, 1998, III, 232.

141 el Bihari, es Sahih, 1, Bedii’l Vahiy, 1, (I/7); Miislim, es Sahih, imare, 45, h. no: 1907, (111/1515);
Eba Davud, es Siinen, 13, Talak, 2201, (11/262); en Nesali, es Siinen, 1, Taharet, 75, (1/58).
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evlenmek isteyen sahabiye, eger niyeti ciddi ise Medine’ye hicret etmeyi ve orada
evlenmeyi teklif eder. S6z konusu olan sahabi Mekke’deki kurulu diizenini terk edip
Ummii Kays’la evlenmek arzusuyla Medine’ye hicret eder. Bu durumu bilen
sahabiler, Ummii Kays’in muhaciri anlaminda “Muhaciri Ummii Kays” diye
isimlendirdikleri o zatin, hicret sevabini kazanip kazanmadigin tartismaya baslarlar.
Iste o zaman Peygamber (sav), bu hadis-i serifle meseleye aciklik getirerek herkesin
niyetine gore sevap kazanacagim belirtir.”*** Her ne kadar bu olay hadisin viirad
sebebi olarak gosterilmis olsa bile hadisi tamamen bu zaviyeden ele almak yanlistir.
Zira bu hadisin derinligi ve kapsayiciligi bu olayin sinirin1 asar. Ciinkii Rasulullah
(sav) bu hadiste ibadetleri de i¢ine alan ve kapsami gayet genis olan amel sociigiinii

kullanmustir.

Bu hadisin ihtiva ettigi anlam agisindan meseleye bakildiginda ameller niyete
tabidir. Bir olay hakkindaki hiikiim niyete gore verilir. Bu miinasebetle eylemde
bulunan kisiye ancak niyet ettigi sey hasil olur.**® Ihtiyari olarak viicuda gelen
fillerin mevcudiyet sebebi niyet gosterilir. Failin yapmis oldugu amelin sonucunda
aldig1 hisse niyetine gore tayin edilir. Kisi eger yapmis oldugu fiilde niyeti olumlu ve
samimi ise yaptig1 is de dogru olur ve buna mukabil ecir alir. Eger kisinin niyeti koti
ise, yapmis oldugu eylem giinah sayilir ve ayn1 zamanda sorumluluk kendisine ait

olur,** bu durumda o kisi cezay1 hak eder.

Islam Aalimleri tarafindan bu hadisin Islam’m {icte biri olarak kabul
edilmesinin sebebi, biinyesinde niyeti barmdirmasidir. Ciinkii Islam dini s6z, fiil ve
niyetten ibarettir. Eger kisinin niyeti sirf diinyalik bir meta ise, her iki diinyada da
sevap ve mutluluktan mahrum kalacag: diistiniiliir.'* Zira miikelleflerden sadir olan

s0z ve bedensel eylemlerin farz ve siinnet olanlarinin az1 veya ¢cogunun yeterli ve

%2 ibn Hacer, Ahmet b. Ali el Askalani, Fethu'l Béri serhu Sahihi’| Bihdri, thk., Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru’l Marife, Beyrut, h.1379, 1, 10; Ayni, Umdetii’l kari, 1, 28; Nevevi, el Minhdc
serhu Sahihi Miislim b. Haccac, Daru ihyaﬁ Tdrasi’l Arabi, Beyrut, h. 1392, XIII, 55; Canan,
Ibrahim, Kiitiibi Sitte Terciime ve Serhi, Akg¢ag Yayinevi, Istanbul, 1993, XVI, 10.

13 ¢] Miibarekfiri, Aba Ald Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetii’l Ahvazi bi serhi
Camii’t Tirmizi, Daru’] Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 2010, V, 232.

¥ Ton Recep, Camiu’l uliim ve’l hikem, |, 61.

Y5 Ayni, Umdetii’l kari, 1, 22.
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sahih olmasi niyete baghdlr.146 Ayrica niyet, hem ibadetler de hem de nikah, talak ve

kéle azadi gibi konularda da sart kosularak kendisine biiyiik bir nem atfedilmistir.**’

Islam hukukeular1 yukarida gegen niyet hadisinden ii¢ tane kaide-i kiilliyye

cikarmiglardir. S6z konusu olan kaideler sunlardir:

1- “Niyetsiz sevap olmaz.”**® Allah Tedla’nin rizasi gdzetilmeden yapilan
hicbir amel ibadet degeri kazanamaz. Bu baglamda Allah Teala’nin rizasinin
haricinde farkli bir miilahaza ile icra edilen bir is batil olarak telakki edilir. Batil olan
amelin her iki dinyada da semeresinin olmayacagi soylenir.**® Bu perspektiften
bakildiginda yapilan ibadetlerin ¢oklugu onun gegerliligini saglamaz. Zira amellerin
hiikmii niyete gore takdir edilir. Bu agidan hem uhrevi hem de diinyevi olarak niyetin
hiikkmii degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ahirete bakan yonii sevap veya ikabi;
diinyaya bakan yonii ise sihhat ya da fesad1 gerektirir. Haddizatinda kisinin elde
edecegi miikafat ya da carpitilacagi ceza dogrudan niyet ile ilintili oldugu ifade

edilmektedir.*>

Halis bir niyet, adetleri ibadete, ¢irkin seyleri ise iyiye gevirir. Kisi camide
oturup bir sonraki namazi beklerken ya da ¢arsi-pazara giderken Allah rizasi igin
niyet ederse yapilan bu ameller ibadet sayilir. Ayrica fakihler samimi bir niyetle her
farzdan sonra baska bir farzi beklemesi durumunda kisinin niyetinin amelinden
hayirli olacagma isaret etmislerdir. ** Bu itibarle bilerek ve bilingli olarak
yapilmayan ve ayni zamanda Allah’in rizas1 gozetilmeyen bir ibadet, manevi agidan

deger kazanmaz ve kulluk dairesinin haricinde kalir.

152 By kuralin asli, ameller

2. “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.
ancak niyetlere goredir, hadisidir. Ciinkii niyetsiz amelin ibadet degeri kazanmasi
miimkiin degildir.153 Ortaya konulan bu hukuki ilkeden amag, is icabi tezahiir eden

hiikiimlerin yapildiklari zamandaki niyetlere gore deger kazanmasidir. Bu kurala

148 Kastallani, frsddii’s sari, 1, 52.

147 Nevevi, el Minhdc, XI1, 53, hadis no: 1907.

148 21y ol 3y

Y9 fon Recep, Camiii 'l uliim ve’l hikem, |, 61.

150 fhn Niiceym, el Esbah ve’n nezair, |, 17.

181 Kastallani, frsadii’s sari, 1, 150.

192 haaliay 5 5¥ Mecelle, 2. Madde.

53 Siiyati, el Esbdh ve'n nezdir, 1, 8; ez Zerkd, Seyh Ahmet b. Seyh Muhammed, Serhii Kévaidi’l
fikhiyye, Daru’l Kalem, Dimasgk, 1989, 47.
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gore kisi salt kasitla bir is icra ettiginde, ona gore de hukuki hiikiimler tatbik edilir.
Ayni is farkli bir zamanda niyetin degigsmesiyle farkli bir hiikiim dogurabilr. Netice
itibariyle hiikkmiin ortaya ¢ikmasini saglayan, niyetin fonksiyonu ve iistlendigi roldiir.
Bu hukuki kuralin 6rneklerinden biri sudur: Genis zaman kipi ile satis yaparken eger
kasit simdiki zaman ise satis sdzlesmesi meydana gelir. Omegin, “dtimi sana
satarim” sozi gibi. Hukukcular, eger satic1 bu soziiyle gelecek veya genis zamant

kastetmisse akdin meydana gelmeyecegini soylerler.™

Bu kuraldan ¢ikarilan onemli noktalardan biri de soyut niyetin yani fiile
bitisik olmayan kastin bir sonu¢ meydana getirmeyecegidir. Sozgelimi, bir kimse
evini satmak istese ve agzindan satis ile ilgili bir s6z ¢ikmazsa onun miicerret niyeti
bir sonu¢ meydana getirmez. Ciinkii Islam hukuku irdde beyan1 noktasinda objektif
nazariyeyi tercih eder. Objektif nazariyenin en dnemli 6zelligi ise disa vuran ve ifade
edilen irddeyi esas almasidir. Hukukgular tarafindan igteki irddenin birinci
derecedeki ifade araci sz kabul edilmektedir.™ Zira sozlii olarak ifade edilmedigi
miiddetge, icteki gercek iradeyi somut olarak disaridan bakarak anlamak miimkiin
degildir.

3. “Akitlerde itibar makasid ve medniyedir, elfiz ve mebaniye degildir.”**®
Sozlesmeler insanlar tarafindan yapilan seylerdir. Borglar hukukunda yapilan
sOzlesmelerde ihtimam gosterilmesi gereken en Onemli husus taraflarin kasti
gosterilmistir. Hiikiimlerin verilmesi i¢in yalniz sozler ve sozlerin anlamlarini yeterli
saymiyorlar. Hiikiimlerin, so6zlesmenin taraflarinin sdzlesme esnasinda kullandiklar
ve Kastettikleri hakiki anlam ve maksatlara gore verilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Niyetler s6zlesmelerin hakikatini ve temelini olustururlar. Sozler ise,
maksatlart gosteren, yansitan dig emareler olarak kabul edilir. Kasit belli olursa
sozler kasitla sinirlanir ve ona gore hiikiim tatbik edilir. Ancak bu hal sézlerin
tamamen degersizligi anlamina gelmez. Ciinkii sézler manalar1 ifade ederler. Bu
anlamda sozlesme sirasinda taraflarin kasti akdi agiklayan Kkarinelerle bilinir. Bu
nedenle sozlesme sirasinda sarf edilen sozlerle kasit ve irdde beyani arasinda bir

alakanin olmasi sart kosulur.™" Bu kurala isnad edilen Srneklerden biri sudur: Bir

154 Zeydan, Islam Hukukuna Giris,130; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yayincilik, Istanbul,
1999, Il, 65.

155 Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 131; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 63.

190 Al 5 BN Y laall 5 aaliall o iall 3 552l Meccelle, 3. Madde.

57 zeydan, Islam Hukukuna Giris, 132; Zerka, Serhii’l Kavaidi’l fikhiyye, 55-56.
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kisi digerine “atr sana 2000 Tl’ye bagisladim” der, karsidaki de bu bagis1 kabul
edrese s6z her ne kadar bagisi ¢agristirsa da yapilan islem satis sozlesmesi olarak
gecerli saylhr.158 Verilen bu ornekte taraflarin kasti ve meydana gelen akdin sekli
karine ile bilinmektedir. Soyleki; akit sirasinda her ne kadar “bagisladim” ifadesi
kullanilmigsa da “2000 TIL.” gibi bir para miktarinin belirtilmesi yapilan isin satig

oldugunu gosteren giiglii bir karinedir.

Hadise gore kisi higbir eylemde ve icraatta bulunmadan iyi niyetinden dolay1
da sevap kazanabilir. Ornegin Rasulullah (sav) bir hadisinde soyle buyurmaktadir:
“Oziirleri dolayisiyla Medine’de kalan oyle kimseler var ki siz bir yolda
viridiigiiniiz veya bir vadiyi gectiginizde, onlar da sizinle birlikte gibidir.” Bir bagka

rivayete gore: “Sevap kazanmada size ortak olurlar.”**°

Nevevi’ye gore, bu hadis Iyi
islerde niyetin faziletini bildirmektedir. Zira bir mani ya da bir 6ziir dolayisiyla Allah
yolunda savasmaya ve diger ibadetlere istirak etmeye giicli yetmeyen bir kimse iyi
niyetinden dolay1 sevabini alir. Bir kisinin bu gibi seylere katilma istegi ve istiyaki
artikca alacagi sevabin da ayni derecede artacagini st')yler.160 Savasta geri kalanlarin
mazereti sadece hastalik degildir. Ciinkii bunlardan bazilar1 ne kendilerini Tebiik’e
ulastiracak bineklere ne de binek satin alacak mallara sahipti. Bunlar, Allah’in su

ayette bahsettigi kimselerdir: '®*

“Kendilerini bindirip sevk etmen icin sana
geldiklerinde, ‘sizi bindirecek bir binek bulamiyorum’ deyince harcayacak bir sey
bulamadiklarindan dolayr iiziintiiden gozleri yas dokerek donen kimselere de

(sorumluluk yoktur). 262

Maddi imkansizliktan dolayr fakir olan bir grup sahabi
Tebiik seferine katilmak ig¢in peygamberimize bagvurmuslardi. Hz. Peygamber
tarafindan yardim edilecek bir seyin olmadig1 cevabi gelince iiziintiilerinden dolay1
aglayarak evlerine geri donmiislerdi. Iste yukaridaki ayette bunlara isaret edildigi
sOylenmektedir. S6z konusu olan bu grup eger savasin aleyhinde haber yaymaz ve
diirlist hareket ederlerse kendilerine herhangi bir sorumlulugun yiiklenmeyecegi

iddia edilir.®®

158 o] Gazi, Muhammed Sitki b. Ahmet b. Muhammed, Mevsiatii’l kavdidi’l fikhiyye, Miiessesetii
Risale, Beyrut, 2003, VI, 378; Zeydan, Islam Hukukuna Giris, 132.

9 Miislim, es Sahih, 33, imare, 150, h, no: 1911, (111/1518).

180 Nevevi, el Minhdc, XIII, 57.

161 Karadavi, Niyet ve Ihlds, 26.

162 Tevbe, 9/92.

193 {bn Kesir, Tefsirii’l Kur’dni’l Azim, IV, 517-518.
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Peygamberimiz (sav) niyet-amel iliskisini bir hadiste soyle ifade etmektedir:
“Allah Teala iyilik ve kotiiliikleri takdir edip yazdiktan sonra bunlarin iyi ve kotii
olusunu soyle acikladi: Kim bir iyilik yapmak ister de yapamazsa, Allah bunu
yvapilmig tam bir iyilik olarak kaydeder. Sayet bir kimse iyilik yapmak ister sonra da
onu yaparsa, Allah o iyiligi on mislinden baslayip yedi yiiz misliyle, hatta kat kat
fazlasiyla yazar. Kim bir kotiiliik yapmak ister de vazgecerse, Allah bunu tam bir
iyilik olarak kaydeder. Sayet insan bir kotiiliik yapmak ister sonra da onu yaparsa
Allah o fenaligi sadece bir giinah olarak yazar.”*® Bu hadise gore bir insan iyilik
yapmaya niyet eder ve bir mazeret dolayisiyla bu iyiligi yapamazsa Allah bu kisinin
Iyi niyetinden dolayr ona bir iyilik yazdirir. Sayet insan niyet ettigi o giizel seyi
yaparsa buna mukabil bire on sevap kazanir. Hatta bu miikafat yedi yiiz katina kadar
c¢ikabilir. Bu hadise gore kul o isi ihlas ve samimiyetle yapmigsa miikafati yedi ytizle
kalmaz, hesab1 daha yiiksek Olgiilerle degerlendirilecegine vurgu yapilmistir. 165
Nitekim “Yaptiklarina Karsilik olarak, onlar igin nice sevindirici ve goz aydinlatict
nimetler saklandigimi hi¢ kimse bilemez. "**® Ayeti, miikafatin sayisiz olduguna isaret

etmektedir.

Bir kotiilik yapmak isteyip de daha sonra bundan vazgegen kimseye tam bir
sevabin yazilmasina gelince o, Kotiiliigii yapabilecek giicte oldugu halde, Allah’tan
korkarak ondan vazgegmesine baglanmistir. Ancak disiindigi kotiligii yapmaya
glicli yetmeyen kisiye ise sevabin olmayacagi sdylenir. Bir koétiiliige kargi sadece bir
giinahin yazilmasi, Allah’in (cc) kullarmma karsi ne kadar adil ve merhametli

oldugunu gé’)stermektedir.167

Kotiiliige karsi cezanin bire bir olmasina ragmen 1iyilige
kars1 bire on miikafatin verilmesi ayet ile de belirtilmistir: “Kim (Allah huzuruna) bir
iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir. Kim de bir kétiiliikle gelirse o, sadece
onun misliyle cezalandirilir. #1688 Allah rizést icin kotiligli terk eden kisinin bu
davranisindan dolayr kendisine bir 1yilik yazilir. Clinkii yaptigi hem niyet hem de
amel olarak telakki edilmistir. Bir kotiliigii yapmaktan gafil olan kimse igin olumlu
ya da olumsuz bir sey yazilmaz. Ciinkii bu kisi hayra niyet etmemis ve kotii bir

eylemde de bulunmamistir. Bazen de kisi acizliginden ve tembelliginden bir

164 | Biihari, es Sahih, 81, Rikak, 6491, (VII1/103); Miislim, es Sahih, 1, iman, 59, h. no: 131, (1/118).

185 Nevevi, Riydzii’s sdlihin, trc. ve serhi, M. Yasar Kandemir, ismail Litfi Cakan, Rasit Kiigiik,
Erkam Yayinlari, Istanbul, 2014, I, 132.

166 Secde, 32/17.

7 Nevevi, Riydzii’s salihin, 1, 133.

168 En’am, 6/160.

31



kotiiligli yapmaktan uzak durabilir. Bu durumda o kisi kotiliigii yapmis gibi kabul

edilir.*®°

Su hadis tam da bunu anlatmaktadir: “Iki Miisliiman birbirine kilic cektigi
zaman, oldiiren de olen de cehennemdedir. Bunun iizerine sahabe sordu: Ya
Rasilallah (sav)! Oldiirenin durumu belli, ama 6len nicin cehennemdedir? diye
sordu. Rasulallah (sav): Ciinkii o da, arkadagim éldiirmek istiyordu. ~170 buyurdu.
Bir kimsenin ebediyyen cehennemde kalmasina sebep olan sey, bir Miisliiman’
oldiirmeye niyet etmesi ve bu konuda kararlilik gostermesidir. Ciinkii 6lenin de,
dldiirenin de amaci ve niyeti karsisindakinin hayatina son vermektir.'’* Bu hadisin
anlamina benzer bir ifade de su ayette ge¢mektedir: “Kim bir mii’'mini kasten
oldiiriirse, cezasi, icinde ebediyyen kalacagi cehennemdir. ™™

Rastlullah (sav) bir hadisinde, bela, musibet veya azap geldiginde yas ve
kuru olan herkese dokunacagini sdyledikten sonra, ancak ahirette herkesin niyetine
gore diriltilecegini de belirtmistir. S6z konusu olan hadis soyledir: “Allah bir kavme
azap indirdi mi, o azab, kavmin i¢inde bulunan herkese isabet eder. Sonra, (kryamet
giiniinde) herkes niyetlerine ve (amellerine) gore diriltilir.”*" Yine Restlullah (sav)
birgok hadisinde, cephede Olenlerin sehitlik sevabmin niyetlerine gore olacagini
belirtmistir. “Kim Allah yolunda cihad etmektedir ya Rasilallah (sav)?” seklindeki
bir soruya, “Kim Allah’in kelami yiice olsun diye savasirsa, o Allah yolunda
cihadtadir. "™ diyerek cevap vermistir. Bu hususun en giizel 5rnegi, sahih hadislerde
gectigi ilizere Kuzman hadisidir. Miisliimanlar safinda herkesin dikkatini ¢ekecek
kadar kahramanca savasan ve pek ¢ok miisriki 6ldiiren Kuzman, aldig1 bir yaradan
dolay1 intihar eder. Bunun iizerine Resilullah (sav) sdyle buyurur: “Insanlardan
bazilart vardwr ki, goriiniise gore ehl-i cennete yarasan haywh isler yaparlar.

Halbuki onlar (o islerini yaparken tasidiklar: niyetleri sebebiyle) cehennemliktir.”*"

Stinnette niyet baglaminda verecegimiz son 6rnek hadis sudur: “Mekke nin

fethinden sonra artik hicret yok; fakat cihad ve niyet vardwr. Allah yolunda savasa

1% fon Kesir, Tefsiri’l Kur’'dni’l Azim, 1V, 160.

170 ¢] Bihari, es Sahih, Fiten, 7083, (IX/51); Miislim, es Sahih, 52, Fiten, 4, h. no: 2888, (V1/2213);

Ebl Davud, es Siinen, 34, Fiten, 4268, (V1/103).

Nevevi, Riyazii's salihin, 1, 125.

72 Nisa, 4/93.

173 ¢l Biihard, es Sahih, 92, Fiten, 7108, (1X/56); Miislim es Sahih, 51, Sifatii’l Cenne, 84, h. no: 2879,
(1V/2206).

174 el Bahari, es Sahih, “Cihad”, 2810, IX, 56; Miislim es Sahih, 33, imaret, 42, h. no: 1904, (111/3);
Nesai, es Siinen, 25, Cihad, 3136, (1\V/23); Ibn Mace, es Siinen, 24, Cihad, 13, h. no: 2783,
(11/931).

175 o] Bithari, es Sahih, 56, Cihad, 4202, (V/132).
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cagirildigimiz zaman hemen katilin.”*"® Bu hadiste gecen “Cihad ve niyet vardir.”
ifadesinde Miislimanlarin  yeni gorevlerini belirtme ve bunun yaninda
Miislimanlarin cihada dair arzu ve isteklerini canli tutma anlami g¢ikartilmustir.
Sonug itibariyle hayat devam ettigi miiddetce ihlds, samimiyet ve iyi niyetin devam

edecegi neticesine varilmustir.

Sayet nasslar agisindan niyet konusuna bakilirsa, niyete biiyiilk bir 6nem
verildigi acik ve net bir sekilde goriilecektir. Konuyu dile getiren birgok ayet ve
hadis mevcuttur. Belki anlatilanlarin disinda burada besmele-niyet konusunu da ifade
etmekte yarar vardir. Kanaatimizce tiim ibadetlerde olmasa bile bircok yerde samimi
bir sekilde getirilen besmele, niyetin yerine gecer. Ornegin Kur’an okumak, Kurban
kesmek ve abdest almak gibi ibadetlerde besmele getirmek kisinin niyetini ortaya
koymaktadir. Zira besmele getirmek yapilan isin Allah rizasi i¢in yapildiginin
alametidir. Niyetten kast edilen de budur. Besmelenin i¢inde barindirdigi riza ve
ihlas, kavramsal olarak niyetle de baglantilidir. Besmelenin bir ayet oldugu, biitiin
surelerin basinda bulundugu ve Rasilullah’in (sav) her isine besmele ile basladig
miildhaza edilirse, bu baglamiyla niyetle nasil bir irtibat icinde oldugu anlasilacag:

gibi niyete biiyiik bir anlam yiiklendigi de goriilecektir.
1.5. Niyetin Kisimlari

Bilindigi lizere ibadetlerin sthhati igin niyet sarttir. Ancak bir isin hakikatinin
iyice anlasilmasi i¢in onu kisimlara ayirmak ve miicmel olan taraflarini
detaylandirmakla miimkiindiir. Bu anlamda fakihler niyeti, yiiklenmis oldugu

fonksiyonlar agisindan ¢esitli kisimlara ayirmiglardir.
1.5.1 Takarriib ve Temyiz Acisindan Niyet

Fakihler niyeti ilk etapta takarriib ve temyiz acisindan ikiye ayirarak
degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Takarriib anlamindaki niyeti, Allah’in rizasini
kazanmak i¢in amellerin samimi bir sekilde yapilmasi olarak tanimlamislar. Bunun

icin yapilan ibadetin Allah’a has kilinmasi denilebilir. Temyiz anlamindaki niyet,

178 ¢l Biihari, es Sahih, 56, Cihad, 2825, (IV/23); Miislim es Sahih, 33, Imaret, 20, h. no: 1353,
(111/1487); Tirmizi, es Siinen, 19, Siyer, 33; h. no: 1590, (111/200); Nesai, es Siinen, 39, Bey’at,
4169, (V11/145).

Y7 Nevevi, Riyazii’s salihin, 1, 102-103.
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Ozellikle yapilan bir ibadetin ya da bir amelin iki sey i¢in muhtemel oldugu
durumlarda belirleyici bir rol oynamasidir. S6z konusu olan niyet, kilinan bir namazi
ya da tutulan bir orucu adetlerden ayiran, 6te yandan ibadetlerin farz, vacip ve nafile

gibi derecelerini belirleyen bir isleve sahip olmasidir.*’

Niyetin takarriib acisindan tanimina bakildiginda bu tip bir tanimlama niyetin
sahih ve manevi agidan gegerliligini ifade eder. Niyetin temyiz kismi ise takarriibiin

sonucu seklinde anlasilabilir. Zira niyette asil olan takarriibtiir.
1.5.2. Fiili ve Hiikmi Niyet

Fakihler mevcut olan durum ya da zamana gore de niyeti ikiye ayirmiglardir:
Birincisi, fiili olarak mevcut olan niyettir. Ornegin namaz ve abdestin basinda yerine
getirilen niyet bu babtan sayilir. Ozellikle ibadetin basinda yerine getirilen bu tiir bir
niyet, fiili niyet olarak tanimlanmustir. ikincisi ise zahiren olmayan, ama varoldugu
kabul edilen hiikmi niyettir.'” ibadetin basinda unutulan, atlamlan ya da dikkatten
kagan, yerine getirilmeyen niyet; hiikmi niyet olarak kabul gormistiir. Fikih ise, bu
tiir bir niyetin istishaben'®® var olduguna hiikmeder. Hakeza ihlas, iman, nifak, riya
gibi kalbin hallerinden olan biitiin bunlar niyet gibi olup eger baslangicta yapilirlarsa
fiili; eger baslangicta unutulurlarsa hitkmi olarak kalacaklardir. Boyle bir durumda

81 Burada kisinin sergiledigi

kanun kisinin sahip oldugu vasfa gore karar verir.!
eylemler belirleyici rol oynar. Niyetin iyi ve ya kotii olusu, yapilan eylemlere gore

anlam kazanir.

Islam fikhina gore, ibadetin basinda niyetin varligi sart kosulmustur. Bu
diisiinceye ragmen daha sonra ¢eliski olmaksizin unutulan, atlanilan ya da dikkatten
kacirilan durumlarda yerine getirilmeyen niyetin hiikmen varligi ile iktifa edilmistir.
Ancak Maliki fakihler bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Ornegin, Istishaben niyetin

varligi ile 1ilgili s6z konusu olan ihtilaf “abdestte niyet” Ornegi iizerinde

178 Zerkesi, el Mensir fi kavdidi’'l fikhiyye, |Il, 285-287; el Useymin, Muhammed b. Salih b.
Muhammed, es Serhu’l Miimti’i ald Zadi’l miistakna’a, Daru Ibnu’l Cevzi, y.y., h.1428, 1, 194.

179 Karafi, el Umniyye, 189.

180 fstishab: « OS e e oSk &l gecmiste var olan bir seyin, aksini ortaya koyan bir delil olmadikea,
suanda var olduguna hiikiim etmektir. Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, gev.,
Ibrahim Kafi Dénmez, TDV. Yayinlari, Ankara 1996, 217; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, 260.

181 ¢] Hattab, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman, Mevdhibii’l Celil fi serhi
Muhtasari’l Halil, Daru’l Fikr, y.y., 1992, 1, 233; Karafi, el Firuk, Alemu’l Kiitlp, y.y., trs., I,
201-202.
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yiiriitiilmiistiir. Imam Malik’in goriisiine gore, bir kimse abdest alip ancak iki ayag
kalirsa ve daha sonra niyet etmeksizin lizerine su dokiip ya da nehre daldirirsa aldigi
abdest sahih olmaz. Ancak bazi alimlere gore ise kisi eski niyetine bagli kalmak
sarttyla arada uzun zaman ge¢gmeden ve nehrin de yakin olmasi durumunda alinan

abdest sahihtir.'®?

Kanaatimizce niyeti tasidigi hiikkiim agisindan da ikiye ayirmak miimkiindiir.
Taabbudi olmayan amellerimizin ibadet oOzelligi tasimasi ve kisiye sevap
kazandirmas1 ancak niyetle miimkiin olur. Bu baglamda niyeti farz ve miistahap
bakimindan ikiye ayirmak miimkiindiir. Farz olan niyet: Abdest, namaz, orug, hac ve
zekat gibi ibadetlerde getirilmesi gereken niyettir. Miistahap niyet: Sirf sevap
kazanmak i¢in edinilen niyettir. Birinci maddede niyet olmayinca yapilan ibadetler

sahih olmaz, ikinci maddede ise yapilan ameller ibadet degeri kazanmaz.
1.6. Niyetin Onemi, Yeri ve Dil ile Telaffuzu

Bu baslik altinda niyetin &zellikle islam fikhindaki énemine, yerine ve dil ile
telaffuz etmenin gerekli olup olmadigima deginilecektir. Ayrica fakihleri bdyle bir

sonuca gotiiren temel sebepler ortaya konulacaktir.
1.6.1. Niyetin Onemi

Tiim hukuki alanlarda oldugu gibi Islam ibadet fikhinda da niyetin nemli bir
agirligi bulunmaktadir. Birgok konu ve kitabin baginda “niyet hadisi” olarak
adlandirilan ve meshur olarak bilinen “Ameller niyetlere goredir.” hadisi yer
almaktadir. Ornegin, Imam Bahari (6. 256/870), Sahihi’nin basma bu hadisi
yerlestirerek aslinda ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymustur. 183 Biihari, daha
sonra kitabimin muhtelif yerlerinde yedi mevzida ayni hadisi zikretmektedir. Imam
Safii’nin, fikhin yetmis konusunun bu hadisi-i serifle baglantili oldugunu sdyledigi
rivayet edilmektedir. Imam Safii dahil bir¢ok Islam alimi bu hadisi Islam’1n iigte biri,
bazilar1 ise dortte biri olarak degerlendirmislerdir. Te’l1if edilecek her kitabin basinda

bu hadisin konulmasi gerektigini énemle beyan edenler olmustur.'®* Allah’m (cc)

182 K arafi, el Umniyye, 190-191.

183 ¢1 Buhari, es Sahih, 1, Bedii’l Vahiy, 1, (I/7).

184 Nevevi, el Minhdc X111, 53-54; Beyhaki, es Siinen, 3, Salat, 2255, (11/23), ibn Hacer, Fethii’l bari,
l,11.
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rizasii kazanmak {izere kendisiyle bir amel islemek istedigimiz niyetin Allah (cc)
katinda biiyiik bir kriymetinin bulundugu siiphesizdir. Ayrica, Islam dininde yapilan

amellerin kiymeti de niyete gore belirlenir.

Niyet, Allah Teala’nin kuluna baktig1 ve ona gore miikafat verdigi yer olarak
telakki edilir.®® Bu ifade hadiste sdyle gegmektedir: “Allah sizin suretlerinize ve
mallariniza bakmaz. Lakin O, sizin kalplerinize ve amellerinize bakar. 188 Buna gore
amellerin gegerliligi ya da gegersizligi halis bir niyete baglidir. Niyetsiz bir amel
ruhsuz beden gibidir. Niyetin merkezi ve odak noktasi kalp olduguna gore Allah da

kalbimize ve onun semeresi olan amellerimize bakar.

Niyete, tasidigi ehemmiyet perspektifinden bakildiginda, amel ile iliskisi
noktasinda, niyet bir mihenk tas1 olarak kabul edilir. Fakihler, niyeti igin basi, diregi,
esas1 ve lizerine bina edildigi seyin asli olarak vurgulamislardir. Ciinkii onlar, niyeti
amelin ruhu, yoneticisi ve saiki sayarlar. Amel niyete tabi olur ve ayn1 zamanda onun
tizerine bina edilir. Amelin sihhati ve fesadi, niyete gore temellendirilmistir. Niyet
sahih olursa amelin de sahih olacagini, aksi takdirde amelin fasid olacagini

vurgulamislardir.*®

Konu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de, dud ederken Cenab-1 Hakk’in rizasini
dileyen yoksullarin niyete dair 6zellikleri soyle oviiliir: “Sabah aksam Rabbine sirf
O’nun rizasint dileyerek dua edenleri huzurundan kovma. Sen kdfirlere, kafirler de

sana hesap verecek degildir. Yoksullar: kovarsan zalimlerden olursun.
ileri gelenleri, Hz. Peygamber’den (sav) yoksullar1 yanindan uzaklastirmasi sartiyla
goriisebileceklerini bildirmiglerdi. Hz. Peygamber (sav) de sadece onlar gelmek
istediklerinde bunu kabul edebilecegini bildirince bu ayet nazil olmus, yoksullar saf

niyet ve ihlaslar1 sebebiyle Yiice Allah’in yardimina mazhar olmuslardir.*®

Allah Teala baska bir ayet-i kerimede gizli olan amelin niyet agisindan
ehemmiyeti noktasinda soyle buyurmaktadir: “Onlarin ne etleri ne de kanlar: Allah’a

ulasmaz. Lékin sizin takvamz ulagir.”*® Allah Tedla kalpteki amelin gergekligine

185 Siileyman Eskér, Makdsidu’l miikellefin, 84; Dénmez, “Niyet”, Did, XXX, 170.
18 Miislim, es Sahih, 45, Birr, 10, h. no: 2564, (1V/1987).

7 fon Kayyim, I ldmu’l muvakk:’in, IV, 152.

188 En’am, 6/52.

189 Muhammed Ali Sabani, Safvetii 't tefisir, Dersaadet Kitapevi, istanbul, trs., 1, 392.
190 Hacc, 22/37.
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bakar, sekline degil. Bundan dolayr kul samimi bir sekilde niyette bulunur fakat
gercekte o fiili yapacak giicte degilse Allah Teala o kisiye fiili icra eden kiginin
sevabini verecegini belirtir. *** Bu durum hadis-i serifteki formuyla sdyle
gegmektedir: “Kim Allah’tan samimi bir sekilde sehit olmayr dilerse, velev Ki
yataginda élse bile Allah onu sehitlerin mertebesine ulastirir. "% Yapist itibariyle
aym anlami tasidig1 i¢in “Mii‘minin niyeti amelinden hayirhidir.”**® hadisi de bir
onceki hadisi desteklemektedir. Bu hadisin nasil anlasilmasi gerektigi noktasinda
farkli goriisler serdedilmis ve ona binaen kalp temizliginin yeterli olacagi ve bedeni
bir ibadete gerek duyulmayacagi seklindeki goriisiin gegerli olmayacagi sdylenmistir.
Gazzali, bu hadisi yorumlarken niyet de amel de Allah Teala’nin kuldan istedigi
seyler olup her ibadetin onlarla sekillenecegini beyan eder. Ikisinin de maksada
katkis1 ve etkisi olmakla birlikte niyetin etkisi amelinkinden fazla oldugunu belirtir.
Baska bir ifade ile niyet de amel de mii’minin Allah Teédla’ya kullugunun 6nemli
gorevlerinden olup ve ayni zamanda kulun se¢imini gerektiren iglerdir. Ancak niyetin
her haliyle amelden daha Onemli bir nitelik tagidigini ifade etmektedir. 19% Ciinkii
niyet amele gore degil, amel niyete gore deger kazanir. Bu anlamda niyet, ameli ya

Allah’a ya da Allah disinda bir varliga baglar.

Islam alimleri, Restilullah’in (sav) hadislerinin iginde niyet hadisinden daha
cami, anlam agisindan daha zengin ve daha faydali bir hadisin olmadigimni dile
getirmislerdir. Daha once gectigi tizere alimler bu hadisin ilmin ticte birini teskil
ettigini sdylemis ve bu konuda ittifak etmislerdir. Beyhaki (6. 458/1066), bu hadisin
ilmin tgte birini teskil ettigini suna baglamistir: Kulun kazanci; kalbi, dili ve
organlartyla miimkiin olur. Netice itibariyle niyet de bu yapimin igciincii kismini
olusturur ve tercih bakimindan en istiin etken olarak kabul edilir. Bunun gerekgesi
ise alimlerin niyetin baska bir seye muhtag olmadan miistakil bir ibadet oldugunu
gostermeleridir. Clinkii diger ibadetlerin varligi ve gegerliligi niyete baglidir. Bundan
dolay, “Mii’minin niyeti amelinden haywrhdir” denilmistir. Ahmet b. Hanbel (0.

241/855) ise bu hadisin ilmin ticte birini kapsadigini sdylerken sunu kastetmistir:

91 Siileyman Eskér, Makdsidu’l miikellefin, 84.

192 Nevevi, el Minhdc, X111, 55; Eba Davud, es Siinen, 15, Cihad, 2541, (111/21); Nesai, es Sinen, 25,
Cihad, 3141, (1V/25); ibn Mace, es Siinen, 24, Cihad, 15, h. no: 2797, (11/935).

108 Beyhaki, es Siinen, 45, Suubu’l Iman ve Ihlasu’l Amel, 6446, (IX/176); Taberani, el Mu’cemii’l-
kebir, h. no: 2400, (X1/390).

9% Gazzali, Ihyd i ulimi’d din, |V, 765.
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“Metodolojik olarak hiikiimlerin dayandigi {iciincii kaide niyettir.” der. Islami

usullerin dayandigi ii¢ hadisi ise soyle siralar:'*®

2. “Ameller niyetlere goredir. 1%

3. "Her kim bizim su isimizde (dinimizde) ondan olmayan bir sey ihdads
(icdd) ederse o (icad) reddedilmistir. ™

4. “Surasi muhakkak ki haramlar da apacik bellidir, heliller de apacik
bellidir.”"**®

Kanaatimizce niyetin enemmiyetine dair belki de en can alici noktalardan biri
de, niyetin temyiz 6zelligidir. Bu itibarla bir sey goriiniis olarak tek olmasina ragmen
1yi veya kotii olmak iizere ikiye ayrilabilir: Tevekkiil ile acizlik, imit ile bos temenni,
nasihat etmek ve teshir etmek, hediye ve riigvet, halini anlatmak ile halini sikayet
etmek gibi durumlar 6rnek olarak verilmistir. Sekil itibariyle ayni olmalarina ragmen

199

bunlarin birincileri 1yi, ikincileri ise koétiidiir.” Bu agidan bunlar1 birbirinden ayri

kilan tek sey niyettir. Aksi takdirde verilen 6rnekler eylem olarak aynidirlar.

Vurgulanmasi gereken noktalardan biri de niyetin ibadet ile iliskisidir.
Ozellikle fiiru’ fikha bakildiginda ibadetlerin gegerli ve gegersiz olmasinda, niyetin
etkisinin agik oldugu gorilir. Ciinkii ibadetlerin tamami niyet {izerine bina
edilmistir. Bir i ancak niyet ve kasit vasitasiyla ibadet degeri kazanir. Onun igin kisi
gusiil alma niyeti olmadan suya diisse veya temizlenmek i¢in hamama girse ya da
serinlemek i¢in yiizse, alimlerin ittifakiyla yaptigi sey ibadet ve taat addedilmez.
Cunkii ibadet niyeti bulunmadigindan yapilan eylem ibadet degeri kazanmaz. Prensip

olarak her kigiye ancak niyet ettigi seyin sonucu vardir.?%

Ibn Aclan (6. 148/765), salih amelin ancak ii¢ seyle miimkiin olacagini ifade

etmistir:

%5 Siiyati, el Esbih ve'n nezdir, 20; es Siibki. Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali ibnii’l Abdiilkafi, el
Esbah ve’n nezd 'ir, thk., Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavviz, Daru’l Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1991, 54.

196 o] Buhard, es Sahih, Bedii’l Vahiy, 1, (1/7); Beyhaki, es Siinen, 45, Suubu’l iman ihlasu’l Amel,
6419, (1X/160).

97 Miislim, es Sahih, 30, Akdiye, 18, h. no: 1718, ( 111/1343).

198 | Biihari, es Sahih, 2, iman, 52, (1/20); Miislim, es Sahih, 22, Miisakat, 20, h. no: 1599, (111/1219);
Ebu Dvud, 22, Buyu, 3329, (111/243).

199 Karadavi, Niyet ve Ihlas, 35.

200 Karadavi, Niyet ve Ihlas, 37.
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1- Allah’tan korkmak

2- lyi niyet

3- Yapilan ibadetlerde istikrarl: ve itinali davranmak.?*

Goriildugi gibi kulun hayatinda niyet biiyiik bir 6neme ve miithim bir yere
sahiptir. Eger niyet olmazsa amellerin kemale ulagsmasi, sahih ve makbul olusu
miimkiin olamaz. Ciinkii miikellefin yapti§1 amelin bir niyete dayali olmas1 ve bu

niyetin de Sari’in kastina uygun olmasi gerekli goriiliir.%*

Niyetin 6nemi iizerinde duran alimlerden biri de Said Nursi (6. 1960 )’dir.
Ona gore kisinin bakis agisi ve niyeti esyanin mahiyetini degistirir. Niyetin dyle bir
ozelligi var Ki adetleri ve hareketleri ibadete ¢evirir. Cansiz ve 6lii olan haletleri ihya
eder ve ibadetlere doniistiiriir. Ayrica niyet, bu 6zelliginden dolay1 bazi adi seyleri
hasenata ve hasenati da seyyiata ¢evirebilir. Niyeti bir ruh olarak kabul eder. O ruhun
ruhu da ihlastir der. Kurtulusu ise ihlasa baglar. Buna gore ihlasli bir niyetle az
zamanda ¢ok ameller meydana gelir ve bundan dolay1 az bir dmiirde cennet biitiin
glizelligiyle kazanilabilir. Bu baglamda kisi iyi niyetle siikreder ise o siikriin sevabini
alacagini sijyler.203

Belirtmek gerekir ki hem ayet-i kerimelerin hem de hadis-i seriflerin niyete
biiytik bir 6nem atfettigi ortadadir. Fakat niyetin manevi boyutu anlasilmadigindan
subjektif bir 6zellik tagir. Subjektif bir durumdan ¢ikip objektif bir duruma gegmesi
ise niyet edenin samimi sdylem ve eylemine baghdir. En 6nemli nokta ise bir
ibadetin manevi varligi ve yoklugu niyete bagl olmasidir. Niyet olmaksizin yapilan
ibadetlerin sihhati olmadig gibi anlamsiz ve kiymetsiz bir amelden baska bir sey de

olmaz.

Niyet konusunda, 6nemle iizerinde durulmasi gereken noktalardan biri de
sudur: Din alaninda iyi niyetle bir¢ok yenilik yapilmaktadir. Bu baglamda yapilan
bidatlerin tamami iyi niyetin bir sonucu olarak tezahiir etmektedir. Oysa Allah’in
koymus oldugu hiikiimlerde ilave ve eksiklik olamaz. Zira daha once Arap
musriklerinin Allah’a yaklasmak icin putlara taptiklari, cocuklarin1 bu yolda

bogazladiklarin1 ve ayni diisiinceyle kadin-erkek ¢iplak ve karmakarisik vaziyette

% {bn Recep, Cdmiu’l uliim ve’l hikem 1, 69.

202 Al141 el Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, cev., Soner Duman ve Osman Giiman, [limyurdu Yayincilik,
Istanbul, 2014, 27.

203 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, trc., Abdiilmecit Nursi, Zehra Yayincilik, Istanbul, 2003, 78.
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Kabe’yi tavaf ettikleri sézde iyl niyetin bir sonucuydu. Bu gibi dine aykiri
davraniglarin i¢ine girmemek ic¢in getirilen niyetin Sari’nin kastina uygun olmasi

gerekir.
1.6.2. Niyetin Yeri

Niyetin mabhalli ile ilgili farkli tartismalar ve goriisler olmasina ragmen
niyetin yerinin kalp oldugu goriisii agir basmaktadir. Aklin kalp ile iliskisi, aklin
viicudun neresinde oldugu, ruh ve nefSin mahiyeti gibi hususlarda da genis anlamda
tartismalar s6z konusu olmustur.?® Niyetin mahalli Kalptir diyen alimler; aklmn,
iradenin, meylin, nefret ve itikadin da mahallinin kalp oldugunu dile getirmislerdir.
Islam hukukgularmin ¢ogu bu gériisii benimserken bir kismi da niyetin kalpte degil
beyinde oldugunu iddia eder. Ancak bunlarin tamami nefis ve akilla ilgili hustslar
olarak telakki edilmistir. Kabul edilen ve en énemli olan husus ise nefsin varliginin

1205

digerlerinin de varligin1 gerektirmesidir. Bu anlamda akil“™ nefsin karakteri, ilim ve

irade ise nefsin sifati olarak kabul gormiistiir.?%

Karafi (6. 684/1285), insan nefsini canli bir cisme benzeterek cenin ile anne
arasindaki bag nasil ise nefis ile beden arasindaki iliskinin de ayni oldugunu
belirtmistir. Bu anlamda oynadigi rol nedeniyle, nefsi ilmin elde edilmesi igin akil
olarak isimlendirir. Nefis kalpte olduguna gore aklin da kalpte oldugunu soéyler. O,
netice itibariyle nefis kalpte oldugu zaman, niyet, irdde, ilmin gesitleri ve nefsin tiim
halleri de kalpte yer alir, sonucuna ulasmaya ¢alisir. Niyeti ise iradenin nev’ilerinden
kabul eder. Bu miinasebetle irdde ve iradenin nev’ilerinden olan ilim, zan, sek,
korku, iimit ve amellerden kalbe nispet edilen her seyin, ancak nefisle miimkiin
olacagim iddia eder.”’ Niyetin mahallini kalp olarak kabul eden alimler,’® 6zellikle

su ayet-i kerimeleri delil olarak getirmislerdir: “(Seni yalanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde

?%* Dénmez, "Niyet", Did, XXX, 174.

2% ibn Siibki akli iic sekilde tanmimlar. Birincisi: Bir meleke olan akil, kendisiyle ilim idrak edilen

derin bir yetenek ve kabiliyettir. Bunun manasi ise kendisiyle malumatlarin hakikatleri tafsil edilen

tabii bir kuvvet olmasidir. ikincisi: Ister zaruri ister nazari idrak olsun ilmin bizzat kendisidir.

Ugiinciisii: Akil sadece zaruri ilimdir, der. Akil gereklidir, ¢iinkii akli olmayan kisi temyiz sahibi

degildir ki soziine itibar edilsin. Akil melekedir. Meleke ise ilmin kendisiyle idrak edildigi

nefisteki derin yetenektir. Bennani, Abdurrahman b. Cadullah, Hasiyetii’l Allametii’l Benndni dla

Cemi’l-Cevami, thk.. Muhammed Abdiilkadir Sahin, Daru’l Kiitﬁbii’l-ﬂmiyye, Beyrut, 2006, I,

590 .

2OGKarﬁlﬁ, el Umniyye, 137; Styati, el Esbah ve’n nezdir, |, 30; Behnesi, en Niyetii fi Seriat’l
fslamiyye, 8.

207 Karafi, el Umm'yye, 137

208 Hattab, Mevahibii 'l celil, 1, 231.
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dolasmadilar mi? Zira dolassalard: elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklar
olurdu. Ama gergek su ki, gozler kor olmaz, lakin gégiisler icindeki kalpler kor
olur.”®® e “Siiphesiz ki bunda kalbi olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler
icin bir 6giit vardir. 7210 “gllah kimin gonliinii Islam’a a¢missa o, Rabbinden bir nur
tizerinde olmaz mi? Kalpleri Allah’t anmak husiusunda katilasmis olanlara yaziklar
olsun! Iste bunlar apagik bir sapiklik icindedirler. w2l

Goriildigi gibi bu ayet-i kerimelerde Allah Teala akil ve beyin ile ilgili
herhangi bir seyi tavsif etmemistir. Haliyle bu da niyetin mahallinin kalp oldugunu
gbsterir. Bu miinasebetle niyetin mahalli konusundaki genel telakki sudur: Islam
hukukgularmin ¢ogu ile felsefecilerin bir kismi niyetin yerinin kalp oldugunu
sOylemesine karsilik, felsefecilerin ¢cogu ile bir kistm hukukgular ise niyetin yerinin
beyin oldugunu iddia etmistir. Ozellikle aklin beyinde oldugunu sdyleyenler,
goriislerini su ornekle desteklemiglerdir: Beyne bir zarar geldiginde akil yok oluyor.
Akil olamayinca da ilim, bakis agisi, fikir ve nefsin tiim halleri buna bagl olarak
donar ve ortadan kalkar, demislerdir. Neticede bu durumun akil ile beyin arasindaki
miinasebeti teyit ettigini iddia etmislerdir. ** Akil ile beyin arasindaki iliskiye
dayanarak, niyet hem ilim hem de nefsin hallerinden biri olduguna gore, niyetin

yerinin beyin oldugu telakkisi dogmustur.

Hz. Peygamber’in (sav) su hadisi bu konuda 6nem arz eder. “Sunu iyi bilin ki,
insan viicudunda bir et parcasi vardir. Eger bu et par¢ast iyi olursa biitiin viicut iyi
olur. Eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcast “kalp “tir.?® Bu
hadiste kalbe yapilan vurgu onun biitiin bedenin ana merkezi oldugunu gosterir. Bu
miinasebetle hadiste anlasilan akil, irdde ve niyetin bulundugu yer Kkalp

mekanizmasidir.
1.6.3. Niyetin Dil ile Telaffuzu

Niyetin dil ile telleffuzu ittifakla sart degildir. Ornegin bir kimse dil ile bir

sey telaffuz eder ve bu da kalp ile yapilan niyete aykir1 olursa, bu durumda lafza

29 Hac, 22/46.

219 Kaf, 50/37.

211 7iimer, 39/22. Ayrica bk: Bakara, 2/10; Ali Imran, 3/118; Necm, 53/11; Miicadele, 59/22; A’raf,
7/179.

212 K arafi, el Umniyye, 135; Behnesi, en Niyetii fi Seridti’l Islamiyye, 9.

23 Bhari, es Sahih, 2, iman, 52, (1/20); Miislim, es Sahih, 22, Miisakat, 20, h. no: 1599, (111/1219).
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degil kalbe itibar edilir. Bunun hilafina goriis beyaninda bulunan olmadigi gibi,

bilahere ayni konuda gbriis birligi vardir.?

Ancak niyetin dil ile telaffuz edilmesi durumunda, sevap olup olmadigi
noktasi tartisilmis ve bu tartismada iki farkli goriis ortaya konulmustur: Birinci
goriis, baz1 Hanefi, Safii ve Hanbell mezheplerine mensup alimlere aittir. Bu alimlere
gore niyeti dil ile telaffuz etmek sevaptir. ikinci goriis sahipleri ise bir kistm Maliki
ve Hanbeli mezheplerine menstp alimlerdir. Bu alimlere goére ise, niyetin dil ile
ikrar1 miistehab degil hatta bidattir. Gerekge olarak Rastlullah’tan (sav) boyle bir
haberin nakledilmemis olmasidir. Ciinkii Rastlullah (sav), kimseye bunu 6gretmemis
ve dgrenmek i¢in kimseyi zorlamamistir. Eger dil ile niyetin telaffuzu mesra olsaydi
elbette Rastlullah (sav) bunu ihmal etmezdi. Zira sahabe siirekli O’nunla beraber

olmasina ragmen kimseden bdyle bir seyin sadir oldugu vaki olmamustir. "

Ibn Kayyim (6. 751/1350) de niyetin mahallinin kalp oldugunu ifade ettikten
sonra niyetin dil ile telaffuzu hakkinda su izahlarda bulunmustur: Dil ile niyet
etmenin herhangi bir ashi ve esasi yoktur. Isitsel olarak Rasilullah (sav) ve
ashabindan boyle bir sey nakledilmemistir. Niyet, bir isi icra etmek i¢in onu
kastetmektir. Bu anlamda bir eylemi gergeklestirmek i¢in azmeden herkes ona niyet
etmis sayilir. Fiile olan bu yonelisin niyetten hali oldugunu sdylemek tasavvur
edilemez. Zira niyet, o isin bizzat hakikatidir. Abdest almak i¢in oturan ya da namaz
kilmak i¢in kalkan elbette niyet etmis demektir.”*® Bu anlamda fiili olarak bir ibadete

yonelmek kisinin kastini ve niyetini gosterir.

Ibadetlerde niyetin dil ile telaffuz edilmesi gerekmez ve seleften boyle bir

bilgi nakledilmemistir, dense de hac ve umre ibadetleri hakkinda ayni sey

217

soylenemez. Zira Rasilullah’in (sav) telbiye menasikinde “° niyeti zikirettigini

214

Siiyati, el Esbdh ve’'n nezdir, 1, 30; ibn Niiceym, el Esbdh ve'n nezdir, 1, 39; es Savi, Ebi’l Abbas
Ahmet b. Muhammed el Halveti, Hasiyetii’s Savi ala Serhi’s sagir, Daru’l Mearif, y.y., trs., I, 304.
2> ibni Teymiyye, Takiyyudin Ahmet b. Mecdiddin b. Abdiisselam, el Fetvi el Kiibrd li Ibn
Teymiyye, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1987, 1, 213-214.

Ibn Kayyim el Cevziyye, Igdsetii’l lehvdn min mesddir’s Seytan, thk., Muhammed Hamid el
Fakih, Mektebetii’l Mearif, Riyad, 2010, 1, 136-138.

217 Ornegin “las 55 e &L dedigi seklinde rivayet edilmistir. Bk: Miislim, es Sahih, 15, Hac, 18, h.
no: 1232, (11/905); Eba Davud, es Siinen, 11, Menasik, 1795, (1I/157); ibn Mace, es Siinen, 25,
Menasik, 38, h. no: 2969, (11/989).
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sdyleyen kaynaklar mevcuttur. Thramin akdi sirasinda ise (33l sl @all 350 ) 26l

dedigi nakledilmistir.?*®

Niyetin mahalli kalp olarak kabul edildiginde kisinin kastettigine yonelmesi
ve ona meyletmesi i¢in sozlii olarak “Séyle niyet ettim.” veya “Béyle niyet ettim.”
demesine gerek duyulmaz. Hatta niyet kalbin kastt ve meyli kabul edildiginden,
fakihler dilin lafzen ona muhalefet etmesi halinde niyete zarar vermeyecegini

sdylemis, bununla beraber niyetin dil ile ifade edilmesini mendap?*®

saymiglardir. Bu
nedenle fakihler, kisi kalben 6gle namazina niyet edip ama lafzen ikindi namazini
telaffuz ederse namazina halel gelmeyecegini ifade etmislerdir. Mesela kalben 6gle
namazina niyet ederken lafzen (5w<)) &y 55) denmesi durumunda 6gle namazina niyet
edilmis olur. Bu durum sihhat agisindan herhangi bir problem teskil etmez. Ancak bu
aciklamalara sehven kaydi konulmustur. Aksi takdirde yapilanlar bilerek ya da oyun
ve eglence kabilinden oldugu takdirde namazin bozulacagi sé')ylenmistir.zzo

“Niyetin mahalli kalptir.” seklindeki iist bagligr altinda mesele incelendiginde

su ii¢ durum ortaya ¢ikmaktadir:

Birincisi: Kisi kalbiyle niyet edip niyetini diliyle telaffuz ederse bu niyetin en
miitkemmel hali olur.

Ikincisi: Tbadet edecek kisi niyeti dil ile telaffuz edip ancak kalp ile niyet
etmezse, yapilan niyet yeterli olmayacak ve niyet eksik kalacak. Boyle bir durumda
yapilan ibadet sahih olmaz.

Uciinciisii: Kisi kalbiyle niyet edip fakat niyetini dil ile telaffuz etmedigi

takdirde, Safii mezhebine gore niyeti yeterlidir.?*

218 o5 Safii, Muhammed Idris, el Umm, Dari’l-Marife, Beyrut, 1990, 11, 139; el Meydani, Abdiilgani b.
Talip b. Ibrahim, el Liibdb fi serhi’l kitap, thk., Muhammed Muhyiddin, el Mektebetii’l ilmiyye,
Beyrut, 2010, I, 181; Ibn Kudame, Eb Muhammed Abdullah b. Ahmet, el M7igni, Mektebetii’l-
Kahire, 1968, 111, 246; ibn Recep, Camiu’l uliim ve’l hikem, 1, 92.

1 Mendup: Yapilmasi tavsiye edilip oviilen fakat yapilmamasinda da bir sakinca bulunmayan eylem
ve davranig. Abdilkerim Zeydan, el Veciz fi usul’l fikih, Miiessesetii Risale, Beyrut, trs., 38;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 360.

220¢] Kalytibi, Ahmet Selamet, Hdgiyetii Kalyibi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, I, 162; Semsiiddin,
Muhammed b. Ahmet, Gizdii 'l elbdb fi serhi manziimeti’l adab, Miiessesetii Kurtiba, Misir, 1993,
1, 74; Behnesi, en Niyetii fi Seriati’l Islamiyye, 9.

221 6] Maverdi, Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el Basri, el Havi’l Kebir fi fikhi mezhebi
Imam es Safii, thk., Muhammed Muavid ve Adil Ahmet, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1999, |,
92.
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Verilen bu malumatlarin genel goriiniimii sunu arz etmektedir: Niyetin varligi
kulun ilmine tabidir. Kul yaptig1 eylemin farkinda olunca dogal olarak niyet etmis
sayilir. Bilerek ve bilingli bir sekilde yapilan bir seyde niyet getirilmedigi ya da

222 Ciinkii bu haliyle niyet zaten elde

niyetin hasil olmadig1 tasavvur edilemez.
mevcuttur, onu elde etmek i¢in tekrar bir ¢abanin igine girmek imkansiz ve
gereksizdir. Mantik ¢ergevesinde diistiniildiigiinde mevcut olani tekrar icat etmeye
koyulmak gereksizidir. Zira icat mevcut olmayan bir sey igin sdz konusu olur. Bu

manada mevcut olanin icad: ise aklen muhal telakki edilir.??®

Niyetin mahalli ile ilgili yapilan tartigmalarin sonucunda genel kanaat kalp
oldugu yoniindedir. Ancak niyetin dil ile de sik1 bir bagi ve iligkisi vardir. Zira dil,
kalpte gecenleri te’yid, tekid ve tasdik etmektedir. Niyet eger ibadetlerin ruhu ise
Oyleyse neden niyetin dil ile telaffuzu bid’at olsun? Bid’at olsa bile en azinda bid-i
hasene olarak telakki edilmelidir. Kalp ile niyetin yeterliligine gelince, eylemde
bulunan kisiye ni¢in bu eylemde bulunuyorsun, sorusu soruldugunda verecegi cevap
karine olarak onun gercek niyetini ortaya koyacaktir. Ayrica teorik olarak niyetin
yeri kalptir, igten gecirilen niyet yeterlidir dense bile bazen pratikte tam bunun aksi
icra edilebilir. Sonug itibariyle, tavsiye edilen idealdeki niyetin varlig: ile realitedeki
niyetin varligmin bir olmadigi miimkiin olabilir. Ornegin namaz kilan bir kisinin

disaridan niyeti namaz kilmak olarak goriilse de igteki niyeti riya olabilir.
1.7. Niyetin Sahih Olma Sartlan
Biitiin ibadetlerde oldugu gibi niyet igin de bir kisim sartlar ileri siiriilmistir.
1.7.1. Miisliiman Olmak

Islamda miikellef olmanin en dnemli sartlarindan biri Miisliiman olmaktir. Bu
anlamda fakihler niyetin sithhat sartlarinin birincisi olarak Miisliman olmay1 gerekli
gormiislerdir. Bu 6nemli sarta binaen gayrimiislim olan birinin niyet ve ibadet
ehliyeti olmadigi igin ondan sadir olan niyet de sahih kabul edilmemektedir.***

Fakihler delil olarak su ayet-i kerime’yi gosterirler: “Onlarin yaptiklari her bir (iyi)

222 {bni Teymiyye, el Fetvd el Kiibrd, |, 213-214.

22 [bn Kayyim, Igdsetii’l lehvan, 1, 136-138.

224 Cezirl, Dért Mezhebe Gore Islam Fikhi, cev., Mehmet Keskin, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1993, 1,
79; Vehbe Zuhayli, el Fikhu’l Islami, ¢ev., Komisyon, Feza Yayincilik, Istanbul,1994, 1, 159.

44



isi dikkate aliriz, fakat onu sacilmis zerreler haline getiririz.” 225 K afirlerin
yaptiklarini sag¢ilmis zerreler olarak ifade eden ayet-i kerimeden anlagilan sudur: O
giinahkarlarin, misafirleri agirlamak, akrabalar1 gozetmek, caresizlere yardimci
olmak, insanliga yararli bir is yapmak gibi baz1 iyi isleri varsa bile, inkarciliklar1 ve
azgimliklar yiiztinden hepsi yok olmustur. Onlar higbirinin karsiliginda bir fayda ve
iyilik gérmezler.?® Bu da kiyamet giiniinde Allah Teala’nin kullarin1 yaptiklari hayir
ve serre gore hesaba cekecegi zaman olacaktir. Zikri gecen ayet sunu haber
vermektedir: Misrikler biiyilk bir beklenti i¢inde olduklar1 ve kendilerini
kurtaracaklarini zannettikleri amellerinden hi¢bir sonu¢ alamayacaklardir. Ciinkii
onlarin yaptiklari, ihlasa ve Allah’in emirlerine uygun degildir. Zira bu iki sarta

uygun olmayan her amel batil olarak telakki edilir.??’

Islam alimleri, dzellikle ibadetin sthhati ve kisinin miikellef olmasi icin iic
tane sart ileri siirerler. Bu miinasebetle kisi niyet ettigi sirada akil, balig ve

Miisliiman olursa, ancak o zaman niyeti gecerli ve eda ettigi ibadeti de sahih olur.?®

Cumhura gore abdest ve boy abdesti alan gayrimiislimin niyet ehliyeti
olmadigindan bu filleri gecerli ve muteber degildir. Ancak Hanefiler bu konuda
niyeti abdest ve boy abdestinin sart1 saymadiklarindan, gayrimiislimin abdest ve boy
abdestini gegerli sayarlar. Hatta bir gayrimiislim abdest aldiktan sonra Miisliiman
olursa ayni abdestle namaz kilabilecegini ifade ederler. Bu itibarla o sahsin tekrar bir
abdest almasini gerekli gt')rmezler.229 Yapilan bir amelin ibadet degeri kazanmasi i¢in
mutlaka o amelin farkinda olmak gerekir. Yani kisi yaptig1 ameli kime ve neden

yaptigini bilmelidir.

Miisliman bir kisinin ehli kitap olan esi, adetten temizlendikten sonra
kocasinin kendisiyle cima yapabilmesi igin yikanmasi sart midir? Yikanmasi sart
oldugu durumda niyet getirmesi gerekir mi? Bu gibi sorulara iki farkli cevap
verilmistir: Imam Malik, Imam Safii ve Ahmet b. Hanbel’in bir goriisiine gore, Ehli
kitap olan bir bayan her ne kadar ehliyet sartlarini tasimasa bile hayiz ve nifastan

ciktiktan sonra kocasiyla yapacagi cimanin helal olmasi igin yikanmasi gereklidir ve

225 Furkan, 25/23.

228 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 63-64.

22" {bn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, VI, 72.

228 Maverdi, el Havi, 1, 97.

229 {hn Niiceym, el Esbah ve'n nezdir, |, 42-43; Siiyuti, el Esbdh ve’'n nezair, 35.
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niyet getirmesi de sarttir.”° Onun yikanmasi Allah hakki degil, kocasmin hakki
olarak kabul edilir. Allah hakki olmayinca ibadet anlami tasimiyor ve ibadet
olmayinca da niyet etmesinin sarti ortadan kalkmig olur. Ancak bayan bu meselede
ehliyet sartlarindan olan Miisliiméan olmayi tagimasa bile bu durum kaidenin disinda
istisna olarak kabul edilir. Ehli kitap olan bir bayan yikanmaktan imtina ederse
kocast onu yikanmaya zorlayabilir. Bu durumda zaruri olarak niyet diiser. Zekat
vermekten imtina edenden nasil cebren zekat alinabiliyorsa ayni sartlarin yikanma
icin de gegerli oldugu sdylenir. Hanefilere gore ise ehli kitap olan bayanin istihaze
(adet) kan1 kesilince yikanmadan kocasiyla cimada bulunabilir. Zira onlara gore ehli
kitap olan bayanm yikanma ehliyeti yoktur.?*! Hayiz ve nifastan g¢iktiktan sonra
yapilan yikama ibadet midir yoksa temizlik midir? Anlasildigi kadariyla gaye
temizliktir. Bu anlamda yukaridaki goriislere katilmak mimkiin degildir.
Kanaatimizce niyetsiz yikanmanin yeterli oldugudur. Fakat niyet getirilerek bir amel

yapilirsa 0 zaman ibadet degeri kazanir.

Bagka bir mesele, gayrimiislim bir sahsin yeminini bozmasi ve bir miimini
hataen 6ldiirmesi durumunda kendisine kefaret gerekir mi gerekmez mi konusudur.
Boyle bir sahis eger kefaret verecekse niyetsiz miimkiin miidiir? EbG Hanife ve
Imam Malik’e gore kafirin yemini gegerli olmadigi gibi yemin ettikten sonra
yeminini bozmasi da kefaret gerektirmez. Delilleri: “Onlarin yemin (diye bir seyleri)
yoktur.”2% ayetidir. Hakeza bir kafirin bir mii’mini hataen 6ldiirmesi durumu da
kefaret gerektirmez. Ciinkii kefaret ibadettir, kafirin de buna ehliyeti bulunmadigi
ifade edilir. Ancak Imam Safii ve Ahmet b. Hanbel’e gore bu kisiye hem yemin
kefareti hem de hataen bir mii’mini Oldiirmesi durumunda kefaret gerekir. So6z
konusu olan kefaret ceza olarak telakki edilmistir. Kafirin kefaret vermesi
durumunda niyet getirmesi sart kosulmustur. Onlar buradaki niyetin kurbiyyet icin
degil, temyiz icin kullanilacagini iddia ederler.** Hukuki baglamda yemin ve hataen
adam Oldiirmenin Kkefareti ceza niteligini tagimaktadir. Bu agidan bakildiginda

toplumun maslahati da g6z oniinde bulundurularak niyete gerek duymadan kefaret

verebilmeleri daha uygun diismektedir. Ayrica gayrimislim i¢in niyeti temyiz ile

230 7erkesi, el Mensir, 111, 286.

2L Siiyati, el Esbdh ve'n nezdir, 35; el Burunu, Muhammed Sitki b. Ahmet b. Muhammed, el Veciz fi
Izahi Kavaidi’l Fikh’l Kiilliye, Miiessesetii Risale, Beyrut 1996, 131-132.

232 Tevbe, 9/12.

28 {hn Niiceym, el-Esbdh ve 'n nezdir, |, 42; SiyQti, el Esbdh ve 'n nezdir, 35; el Burunu, el Veciz, 132;
Merdavi, el fnsdf, |, 152.
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iliskilendirmeleri uygun goriilmemektedir. Ciinkii gayrimiislimin kurbiyet gibi bir

gayesi yok ki onu kefaretten ayirsin.

Yukarida gectigi lizere niyetin bizzat kendisi bir ibadet olarak telakki edilir.
Zira ayet ve hadislerde bazen iyi niyetin savap kazandirdig: bilgisi bulunmaktadir.
Bu anlamda diger tiim ibadetlerin gegerlilik anahtari olan niyetin sihhat sarti i¢in

niyet edenin Miisliiman olmasi gerekir.
1.7.2. Niyet Edenin Miimeyyiz Olmasi

Miimeyyiz kelimesi sozlilkte meyyeze (33) sozciigiinden tiiretilmis olup
esyalar1 ya da iki seyi birbirinden ayirmak anlamina gelmektedir. 234 Ayn ifade
Kur’an-1 Kerim’de soyle zikredilmektedir: “Allah, kirlenmisi temizden ayirt

etmeksizin mii’'minleri bulundugunuz halde birakacak a’egila’ir.”235

Terim olarak miimeyyiz kavrami, temyiz kudretine, yani iyi ve kotiiyii, kar ve
zararl ayirt edebilme yetenegine sahip kimse olarak tanimlanmistir. 2® Temyiz
kudreti agik ve tespiti miimkiin olan bir durum oldugundan miikellefiyetin alameti
olarak gosterilmistir. Temyiz kudretinin varlig1 ise kisinin s6z ve davraniglarina
bakilarak bilinebilecegi ifade edilmistir. Buna gore, insan bulia ermis ise, soz ve
davraniglarinin da normal oldugu goriiliiyorsa onun miikellef olduguna hiikmedilir.
Buluga ermemis kii¢iik ve akil hastasi kisiler teklife muhatap olarak kabul
edilmezler.?” Rasulullah (sav) bu konuyu sdyle ifade etmektedir: “Uc kisiden kalem
(yani sorumluluk) kaldirilmistir: Uyanmincaya kadar uyuyandan, biiliiga erinceye

kadar ¢ocuktan ve akli dengesine kavusuncaya kadar akil hastasindan.”**®

Islam hukukgulart miimeyyiz olmayan kii¢iigiin niyetini sahih kabul etmezler.
Dayanaklar1 ise boyle bir durumda miikellefin sahip olmas1 gereken kastin sthhatinin

olmaylsldlr.239

%% {bn Manzir, Lisdnu’l Arab, V, 412; ibrahim Enis v.dgr, Miicemii’l vasit, 893.

235l e ) e i e w8 Lo e gpria sl J30 A1 S W (Al Tmran, 3/179)

236 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 421.

231 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 294

28 Tirmizi, es Simen, 15, Hudud, 1, h. no: 1423, (111/84); Darimi, es Siinen, 13, Hudud, 2342,
(111/1477); ibn Mace, es Siinen, 10, Talak, 15, h. no: 2041, (1/658).

239 Nevevi, el Mecmii, |, 330; Siiyiti, el Esbah ve’n nezdir, 36; Buhiti, Kesafii'l kina, |, 85.
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Bu kuraldan ¢ikan sonug, miimeyyiz olmayan ¢ocuk ve delinin ibadeti sthhat
acisindan deger bulamaz. Ancak hac sirasinda tavaf igin velinin gocuguna abdest
aldirmas1 ve adetten sonra kocanin akil hastasi olan hanimina banyo yaptirmasi
konular1 bu kuralin disinda istisna olarak kabul edilir. Bu iki durumda veli ve
kocanin niyabeten getirdikleri niyet sahih olarak degerlendirilir.?*® Ozellikle akill
olmayan kisinin niyetinin gecersizligi suna dayandirilmistir: Akil hastasi olan kisi, ne
yaptigint ve ne sOyledigini bilmemektedir. Ayrica akil hastasinin ibadetinin sahih
oldugu hakkinda hi¢bir Islam aliminden olumlu cevap gelmemistir. Zira akil
Islam’da teklifin dayanagi olarak kabul edilmektedir. Bu miinasebetle akil zail

olunca kisinin teklife muhatap olusu da haliyle ortadan kalkar.?**

Maverdi’ye gore, gayri balig ve temyiz kudretine sahip olmayan ¢ocugun
abdesti gegerli ve mu’teber olmadigi gibi niyeti de sahih degildir. Ancak balig ve
temyiz kudretine sahip kisinin abdesti gegerlidir. Hatta Maverdi bir ¢ocuk abdest
aldiktan sonra biiliga erisirse, aldigi1 abdesti gegerli ve yeterli kabul eder. Bu konuda
Safii mezhebinde ittifakin oldugunu dile getirir. Benzer bir durumda, ¢ocuk guslii
gerektirecek bir sey yaparsa yani cinsel iliskide bulunduktan sonra niyet ederek
yikanirsa ve pesinde ergenlige ulasirsa aldig1 boy abdestinin sahih oldugunu soyler.

Béyle bir durumda o kisinin ciiniipliigii da kalkmis olur.?*?

Hukuki olarak niyet ehliyeti olmayan bir sahsin namaz, orug, hac gibi
ibadetlerde; alig-veris, hibe ve nikdh gibi akitler ile talak, zihar, lian ve ila gibi
hukuki tasarruflarda niyet ederek eylemde bulunmasinin sihhat agisindan degeri

yoktur.?*

Burada tercihe ve takdire sayan goriis temyiz kudretine sahip olmayan ¢ocuk
ve delinin niyetinin olmayisidir. Ciinkii onlar ser’i teklife muhatap kabul edilmezler.
Hukuki olarak miikellef olmanin sartt akilli ve ergen olmaktir. Niyet kisinin ne
yaptigin1 ve kime kars1 yaptiginin bilinmesidir. Ancak miimeyyez olmayan ¢ocukta
bunu anlama yetenegi yoktur. Miimeyyez olan ¢ocugun ibadeti ise sahih kabul
edilebilir.

240 Stiyati, el Esbdh ve’n nezdir, 36; Buhiti, Kessafii’l kind, 1, 85.

241 Siileyman Eskér, Makdsidu’l miikellefin, 220.

22 Maverdi, el Havi, |, 97.

3 o] Iraki, Ebii’l Fadl Zeyniiddin Abdurrahim b. el Hiiseyin b. Abdurrahman b Ebi Bekr b. Ibrahim,
Tarhu't tesrib fi serhi’t Takrib, Daru Thyai Turasi’l Arabi, y.y., trs., II, 21; Ayni, Umdetii’l kari,
34.
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1.7.3. Niyet Edilenin Bilinmesi ve Ona Bagh Kalinmasi

Niyet eden Kisinin, niyet ettigi seyi hakkinda mutlak surette bilgi sahibi
olmas1 gereklidir. Ciinkii niyet edilen ibadetin bilinmesi niyetin gecerlilik sart1 olarak
kabul edilir. Bu sarttan su c¢ikarimigtir: Namazin farz oldugunu bilmeyen bir
kimsenin namaz hakkindaki niyeti sahih ve gegerli degildir. Ancak hac ibadeti bu
konunun disinda tutularak istisna edilmistir. Ornegin, ihrama girmek haccin
farzlarindan biridir. Herhangi bir niyet sz konusu olmadan ihram nigin girildigi

belirsiz olsa bile hac ve umre i¢in yeterli ve gecerli kabul edilir.***

Asil olan, hac yapacak olan kisinin ihramli olmasidir. Hangi niyetle ihrama
girdigi onemli degildir. Dolaysiyla ihram meselesi, namazdaki setr-i avrete
benzetilebilir. Onemli olan namazda avret yerlerinin drtiinmesidir. Kisi hangi niyetle
ortiinmiisse ona bakilmaz. Ayni mantik hacda girilen ihram i¢in de gegerli olabilir.

Onemli olan hac menasikleri yerine getirildigi sirada ihramli olmaktir.

Niyet edildikten sonra niyete aykirt bir durumun ortaya ¢ikmasi halinde niyet
gecersiz sayilir. Bu miinasebetle niyete aykiri olan sey, niyeti bozan ve iptal eden bir
durumun ortaya ¢ikmasidir. Bunun anlami, abdest sirasinda abdesti baska bir amaca
yonlendirmek, abdestin gecersizligine sebep olur. Bir baska ifade ile kisi ibadet
niyetiyle abdest alirken sirf serinlemek igin abdesti ona hasretmesi, ibadet i¢in alinan
abdestin sihhatine zarar verilecegi soylenir.*

Fakihler, niyetin gecerliligi igin kisi abdest alirken abdestin sonuna kadar
bagka bir seye niyet etmemesi gerektigini soylerler. Ayrica, niyet ettikten sonra
niyetin tekrarlanmasini gerekli gdrmemislerdir. Ibadetlerde 6nemli olan niyetin
varligidir. Bu, cumhurun goriisiidiir. 2% Hanefilere gelince, onlar niyeti Ozellikle
abdestte siinnet olarak kabul ettiklerinden, niyetin farklilig1 abdestin sihhatine zarar
vermeyecegi kanaatini tasirlar.?*’” Aslinda abdest diger ibadetler icin bir vesiledir.
Basta niyet edip kural olarak tertibe ve sartlarina riayet edildigi takdirde abdestin

yeterli kabul edilmesi daha uygun goriilmektedir.

2 [bn Niiceym, el Esbdh ve'n nezdir, 43; Hattab, Mevdhibii’l celil, |, 240.

248 Siiyati, el Eshdh ve 'n nezdir, 36-37; Ibn Niiceym, el Eshdh ve'n nezdir, 43

**Hattab, Mevahibii’l celil, 1, 239-240; Siiyati, e/ Esbih ve'n nezdir, 36; Buhiti, er Rdvde el
murabbd’a serhi Zadi’l Miistaknd 'a, Miessesetii Risale, Beyrut 2010, 29.

7 ibn Niiceym, el Esbah ve'n nezdir, 42-43.
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1.7.4. Karar Vermek

Niyet ile ilgili yapilan tanmimlardan biri de “Bir sey hakkinda kesin Karar
vermektir.” seklindedir. Ciinkii niyet, kalic1 olmayan ve kalbe gelip hemen ardindan
giden anlik bir diislince olarak kabul edilmiyor. Niyet bir seyi isterken onunu igin
gerekli cabamin da gosterilmesi demektir.?*® Bu konu ile ilgili Resdlullah (sav)’in
ifadesi sudur: “Allah (cc), amel etmedigi veya konusmadig siirece, icinden gegen
seyler hususunda iimmetimi affetmistir.”**® Insanin icinden gecen seyler, iradesinin
disinda gergeklesir. Bunu engellemenin imkansiz bir durum oldugu ortadadir. Ayrica
bu konuda insanin iradesinin disinda meydana gelen seylerden sorumlu olmadigi
bilinmektedir. Allah (cc) s6yle buyuruyor: “Allah her sahsa, ancak giicii yettigi

9250

kadar sorumluluk yiikler. Bu da gosteriyor ki sahsa ait miikellefiyetler kisinin

irade sinirlarin1 asmamaktadir.

Bir isin yapilmasina ya da gergeklestirmesine yonelen irade, kesin ve
tereddiitsliz olmadik¢a niyet olarak addedilmez. Eger fiile yonelen kasit tereddiitlii
ise ya da bir fiile veya baska bir sarta baglanirsa buradaki irade, niyet anlamini
kazanacak bir dereceye ulasmamis sayilir.”®! Bu pencereden bakildiginda niyet bir

amel veya ibadetin icras1 hakkindaki diisiincelerin sadelestigi durumdur.

Yukarida anlatilanlara gore, yerine getirilecek olan niyetin sahth olmasi igin,
niyet edenin kararli olmasi sarttir. Niyet olgusu kendi sihhatine halel getirecek
tereddiidii kabul etmez. Ayrica niyet sirasinda “Insallahti Teala” gibi gelecegi ifade
eden ucu agik cliimlelerin kullanilmasi da niyetin sithhatine zarar verecegi ifade
edilmistir. Yalniz “ingallah” kelimesi eger sevap (hayr) anlaminda kullanilirsa niyet
sahih kabul edilir. Gelecek zamani ¢agristiracak ifadelerin kullanilmasi ve bir
ibadetin varliginin bagka bir seye baglanilmasi niyetin sithhatini gegersiz kilar.

252

Niyetin geciktirici bir sarta baglanilmasi usulen kabul edilmez.>* Bu baglamda niyeti

bir kisinin muvafakatine veya istegine baglamak batil sayilir. Ornegin, orug tutacak

28 Karadavi, Ihlds ve Niyet, 31.

9 ol Biihari, es Sahih, 68, Talak, 5269, (VII/46); Ebti Davud, es Siinen, 13, Talak, 2209, (11/264); ibn
Mace, es Siinen, 10, Talak, 16, h. no: 2043, (1/659).

250 Bakara, 2/286.

L Siileyman Eskér, Makdsidu’l miikellefin, 228.

252 es Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el Hatip, Mugni’l Muhtdc, thk., Muhammed
Tamir Serif Abdullah, Daru’l Hadis, Kahire, 2006, I, 148; el Hisni, Takyiiddin Ebubekir b.
Muhammed b. Abdilmii’min, Kitabii’l Kavdid, thk., Abdurrahman b. Abdullah, Mektebet’ii Riist,
Riyad, 1997, I, 233.
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olan bir kimse, “Falan kisi istese veya muvafakatte bulunursa yarin orug tutacagim.”
derse, bu konudaki niyeti kesinlik kazanmadigindan, gegersiz kabul edilir. Yapilacak
olan ibadet her ne kadar meydana gelmesi kesin olan bir seye baglansa da yine
niyetin gegerliligi icin yeterli goriillmez. Farkli bir yaklasim tarzi olarak bazi alimler

tarafindan bu sekil bir niyetin gegerli oldugu sdylense de bu goriis saz olarak telakki

edilir.?®

Hanefilere gore ise, niyet bir seye baglanirsa duruma bakilir. Eger bu durum
oru¢ ve namaz gibi salt niyete baglh olan ibadetlerde s6z konusu olursa niyet gegersiz
olmaz. Ciinkii oru¢ tutmak ya da namaza baslamak niyetin ne anlamda kullanildigini
ortaya koyar. Kisinin fiili olarak bir ise baslamasi durumunda ibadetin baglandigi
sart ortadan kalkar ve niyeti gegerli olur. Buna karsilik bosanma ve kole azadi gibi
ancak sozle hukuki islemlerin meydana geldigi durumlarda, niyet baska bir seye
baglanirsa ya da akit sirasinda ucu agik ciimlelerle bir ifade bi¢imi kullanilirsa niyet

254

iptal olur.”” Konunun baglandigi sart s6z konusu olmadik¢a niyet etkisiz kalir ve

herhangi bir hukuki sonu¢ meydana getirmez.

Maliki mezhebine gore niyetin gegerliligi i¢in li¢ tane sart gereklidir:
Birincisi, niyet, mutlaka niyet edenin yapacagi ise ya da sOyleyecegi soze bagli
olmalidir. Zira niyet, niyet edilen sey i¢in tayin ve tahsis (smnirlayici) edicidir.
Ikincisi, niyet edilen sey bilinmelidir. Bu bilginin zorunlu olarak bilinen bir sey
olmasi gerekir. Eger niyet edilen seyin varligi siipheli ise veya bilinmiyorsa bu
durumda niyet de tereddiitlii hale gelir. Ugiinciisii, niyet, niyet edilen seyle birlikte
olmaldir. Yapilan ibadetin ilk kismi eger niyetten hali olursa bu ilk kismi Allah’a
kurbiyyet agisindan tereddiitlii duruma diiser. Bu durum ibadetin tiimiine halel
getirir. Clinkli namazin son kismi da ilk kismina baglidir. Bunun delili, niyet eden
kisi nafile, vacip, kaza ya da farza niyet ederse sonucu niyet ettigi seye gore deger
kazanir. Aksi takdirde eger niyette Allah’a yaklasma (kurbiyyet) amaci olmazsa

ibadet sahih olmaz. 2>

Niyet ederken tereddiit ve sliphenin olmamasi gerekir. Zira tereddiit ve siiphe

ibadetlerin sthattim1 sakatlar. Ibadetlerde bir sart ya da riikniin tereddiitlii olmasi

23 Siileyman Eskér, Makdsidu Imiikellefin, 236.

%4 [bn Niiceym, el Esbdh ve'n nezdir, 45; Komisyon, el Mevsudtii'l Fikhiyye, h.1427, XLI1, 68.

25 Karafi, ez Zehire, |, 246-247, Hattab; Mevahibii’l celil, 1, 233, Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye,
XLII, 69.
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kisinin ihlasim1 da zedeler. Daha Once gectigi ilizere miikellef olan kisi eda ettigi

ibadetin hiikmiinii (farz, vacip, siinnet) bilmelidir.
1.7.5. Niyeti Iptal Eden Durumlarin Bulunmamasi

Kural olarak, vakit agisindan ibadetin basinda niyet getirmek sarttir. Zira
niyetsiz ibadet sahih olmaz. Niyet ettikten sonra ibadet eden kisi ibadet siiresince
niyeti hatirlamak ya da aklinda tutmak zorunda midir degil midir, sorusuna cevap
aranmustir. Islam alimlerinin mutabik oldugu gériis, ibadet eden kisinin bunu yapmak
zorunda olmadigidir. Ciinkii bu durum kisi i¢cin mesakkat ve kiilfeti gerektirir. Bu
itibarla Islam alimleri bunu “teklif-u mala yutak” babindan telakki ederler. Namazda
oldugu gibi kisi ibadet sirasinda baska seyleri de yerine getirmekle sorumludur.
Omegin zikir, Kur’an-1 Kerim okumak, tefekkiir ve tefehhiim bunlardan bazilaridir.
Hac ve orugta da kul ibadetin disinda baska seylerle de ugrasabilmektedir. Aligveris,
diinyevi ameller, uyku gibi. Biitiin bunlara ragmen ibadet siiresince niyeti hatirda

26 Kisi niyet ettigi ibadete devam ettikge,

tutmak imkansiz olarak goriilmektedir.
yerine getirdigi niyete bagli oldugunu gosterir. Siirekli niyeti aklinda tutmasi
durumunda yaptig1 ibadetin diger sartlarinin kagirilmasina sebep olabilir. Ciinkii kisi
biitiin dikkatini bir konu {izerine yogunlastirdigi zaman diger konularin ihmaline
sebep olabilir. Oysa her riikiin veya sartin zamani bellidir. Niyet de bunlardan biridir

ve vakti ibadete baglandig1 andir.
Fakihler niyeti iptal eden durumlar1 su sekilde siralamiglardir:

1- Ibadet sirasinda niyetin kesilmesi: Bir kimse herhangi bir ibadeti eda
ederken niyetini degistirir, inkar eder ya da keserse niyeti iptal olur. Bu durumda
yaptig1 ibadet sahih olmaz.?’ Ornegin, abdest sirasinda terk ve iptal sozciikleri
kullanilarak abdeste son verilmeye ¢alisilirsa niyet de alinmaya calisilan abdest de

iptal olur.?*®

Ancak abdesti alindiktan sonra aynmi sey sOylenemez. Zira bdyle bir
durumda abdesti bozacak baska bir sey vaki olmadigr miiddet¢ce alinan abdest geserli

saylhr.259

2% imam Safii, el-Umm, 1, 85; izzeddin b. Abdiiselam, Ebu Muhammed, Kavdidii’l ahkim fi
mesalihi’l en’am, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1991, I, 213.

257 Nevevi, el Mecmi, 11, 285; SiyGti, el Esbdh ve’n nezdir, 38; Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam
Fikh, 1, 289.

258 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, 1, 289; Zuhayli, el Fikhu'’l Islami, 1, 160.

9 fbn Kudame, el Mugni, 1, 84; Nevevi, el Mecmii, 111, 282; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 79.
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Fakat niyetin kesilmesi halinde hangi ibadetin iptal olacagi noktasinda
mezhepler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Hanefilere gore ibadetlerde niyeti kesmek
iptale sebep olmaz. Ancak Malikilere gore ibadet sirasinda niyeti kesmek namaz ve
boy abdesti ve itikafi da bozar. Hac ve umre ibadetini ise bozmaz. Safiilerde ise
niyetin kesilmesi sadece namazi bozar. Onlar orug, itikaf, hac ve umre gibi ibadetleri
bu konunun disinda tutarlar. Hanbeli mezhebinin goriisiine bakildiginda ibadet
sirasinda niyetin kesilmesi ibadetlerin tamamni iptal eder.?®® Niyet ettikten sonra
ibadete devam edildigi miiddetge niyet ve yapilan ibadet iptal olmamalidir. Bu

konuda Hanefilerin goriisii daha isabetli goriilmektedir.

2- Niyeti iptal eden durumlardan ikincisi, niyet hakkinda tereddiide
diismektir. Ciinkii kesin olmayan ve tereddiitlii olan bir durum niyetin varligini

zedeler.?®*

3- Derece olarak daha diisiik bir ibadete niyet edip daha iistiin bir ibadete
gecilirse niyet iptal olur. Ornegin, kisi nafile bir ibadete niyet ettikten sonra bu
ibadetini farza cevirmeye niyet ederse bu durumda niyet sahih olmaz, iptal olur.
Ciinkii farz olan bir ibadet hilkkmen nafileden daha kuvvetlidir. Ancak aksi soz
konusu olursa ulemanin cumhuruna goére sahihtir. Yani farz olan bir ibadetten nafile
olan bir ibadete geciste niyet de ibadetin kendisi de sahih olur.?®* Fakat ibadet
sirasinda niyetin degistirilmesi uygun degildir. Farzi terk edip nafileye ge¢mek, farza

saygisizlik olur.

4- Niyeti iptal eden faktorlerden biri de irtidat (dinden ¢ikma) kabul edilir.
Niyet ile niyet edilen ibadet arasinda menfi bir sey s6z konu olunca niyet gegersiz
hale gelir. S6zgelimi namaz, oru¢ ve hac ibadetlerinin edés: esnasinda bir kimse

irtidat ederse onun niyeti de, niyet ettigi ibadet de bozulur.?®® Ayrica Safiilere gore

20 {bn Niiceym, el Eshdh ve’n nezdir, 43; Komisyon, el Mevsudtii’l fikhiyye, XLII, 68.

21 ibn Kudéme, el Mugni, |, 84-85; izzeddin b. Abdiiselam, Kavaidii’l ahkdm, 1, 218; Komisyon, el
Mevsuatii’l fikhiyye, XLII, 68.

%2 Nevevi, el Mecmi, |11, 287-288; Siiyiti, el Esbih ve'n nezdir, 39.

283 {hn Niiceym, el Esbdh ve’n nezdir, 43; StiyQti, el Esbdh ve’n nezdir, 39; Komisyon, el Mevsudtii’l
Fikhiyye, XLII, 68.
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boyle bir durumda teyemmiim, abdest ve boy abdesti i¢in yapilan niyet de iptal

264

olur.”> Yani teyemmiim, abdest ve boy abdesti ayn1 zamanda bozulur.

Dordiincii maddede ismi gecen amellerin tamami “Hanefiler hari¢” diger
dort mezhebe gore ibadet kabul edilir. Ibadetlerin edas: igin birinci sart miisliiman
olmaktir. Irtidat ise bu maddeyi iptal eder. Bu anlamda Saffiilerin gériisii daha

isabetli goriilmektedir.

%4 Nevevi, el Mecmi, 111, 283; Sirbini, Mugni 'l muhtdg, 1, 151.
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2. NIYET -AMEL ILiSKiSI

Amel (Clﬁji), sozlikte yapmak, etmek, islemek, calismak ve davranis
anlamlarina gelmektedir. Cogulu a’mal (Jxel)’dir. Bir isin duyu organlariyla sozlii
ya da fiili olarak ortaya cikariimasidir.?®® Terim olarak kisinin dis diinyaya aktardig1

) . 266
s0z ve davraniglar1 ifade eder.

Ciinkii ameller nefsin hallerinin dig goriiniis
sekilleridir ve onu ag¢iga vurulmasidir. Ameller ile nefsin halleri i¢ i¢e ge¢mis bir ag
olarak kabul edilir. Ameller, kendisine yonelinebilen agik ve belirli durumlardir.
Yani, ameller goriiliir, hissedilir, nakledilir, etki eder; kudret ve ihtiyar altina girer
demektir. Bu durumda onunla sorgulama ve karsiliginda sevap ya da azap vermek
miimkiin sayilir. ®®” Kulun yaptigi ameller, eylemlere gore ibadet ve muamelat
seklinde ikiye ayrilir. Taat s6z konusu oldugunda sevap, isyan s6z konusu oldugunda

ise ceza verilir. Fakat burada Allah’imn affettigi seyler hari¢ tutulmaktadir.?®®

Niyet-amel miinasebetine gelince, daha 6nce gectigi tizere niyet, Allah’in
rizasint kazanma arzusuyla ve O’nun hilkkmiine tabi olmak iizere fiile ydnelen
irade,” seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanima gore niyet, kalbin disa yansiyan bir
durumu, niteligi ve 6zelligidir. Niyetin bu ¢er¢evesini iki sey olusturmaktadir: Bahsi
gecen iki sey de ilim ve ameldir. ilim niyetin aslim1 ve riikniinii teskil ettigi i¢in
takaddiim eder. Yani amelin Oniine geger. Amel ise niyetin semeresi ve fer’i

oldugundan niyete tabidir.?

“Ameller niyetlere géredir” hadisi, amelin sithhati ve kemali ancak halis bir
niyetle miimkiin olabilecegini ortaya koymaktadir. Amel i¢in getirilen niyette,
dogruluk ve Allah’in rizas1 sart kosulur. Ancak bu iki sart1 tagiyan ameller sahih olur
ve Allah katinda kabule mazhar olur. Ayrica, yapilan amelin sahih, fasid, merdit,
makbul, mubah ya da haram olusu niyete gore belirlenir.?”* Ayni’ye (6. 855/1451)

gore hadiste gecen “Ameller niyetlere goredir.” ibaresinden kasit sadece belirli

%% {bn Manzdr, Lisdnii’l Arap, Xl, 475; Zebidi, Tacii’l Ariis, XXX, 56; Komisyon, el Mevsuatii’l
Sfikhiyye, XXX, 332; Ibn Faris, Mucemu Makayisi’l Liiga, |V, 145; Ibrahim Mustafa v.dgr,
Mucemii’l vasit, 11, 628.

2% fbrahim Kafi Dénmez, “Amel” Di4, 111, 16-17.

%" ed Dihlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetulldhi’l bdliga, ¢ev., Mehmet Erdogan, imaj Baski, Istanbul,
2003, I, 167.

268 K omisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXX, 332.

269 Siiyati, el Eshih ve 'n nezdir, 30; Ibn Niiceym, el Esbih ve 'n nezdir, 25.

2% Omer Siileyman Eskar, Makasidii’l miikellefin, 36.

218 Alyuvi, Mebdhisiin fi niyye, 8.
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ameller degildir. Ona gére bu ifadenin anlami, dini agidan tiim amellerin sthhatinin
niyete bagl olmasidir. Niyet bir amelin veya bir ibadetin sahih olup olmadigini
belirler. Sozli, fiili, farz, nafile, az ya da ¢ok olan dini ameller, ancak sahih bir
niyetle manevi bir anlam ve boyut kazanir.?”” Yapilan amelin manevi bir deger

kazanmasi i¢in temel kriter hi¢ sliphesiz niyettir.

Allah Teala bir ayette: “O, hanginizin amel bakimindan daha giizel
davranacagi hususunda sizi imtihan etmek i¢in Ars’1 ve tizerinde iken gdkleri ve yeri
alti giinde yaratandzr,”273 buyuruyor. Bu ayetin ifadesine gore, Allah Teala insanlari
imtihana tabi tutmaktadir. Bu imtihanin igerigi ise ibadetleri Allah rizasi i¢in ve Hz.
Muhammed’in (sav) slinnetine uygun yapip yapilmamasidir. Yapilan bir ibadet sirf
Allah nizasi icin yapilip fakat siinnete uygun degilse kabul edilemez. Ayni sekilde
yapilan ibadetler siinnete uygun olup ancak Allah rizas1 i¢in olmazsa yine o ibadet
gegerlilik kazanmaz. Yapilan ibadetlerin dogru ve gegerliligi igin hem Allah rizasi
gozetilmeli hem de siinnete uygun bir sekilde yerine getirilmelidir.?’* Ciinkii dinin
tamami verilen emirlerin yerine getirilmesinden, nehiylerin terk edilmesinden ve
stipheli olan seylerde ise tavakkuf etmekten ibarettir. Biitiin bunlar iki seyle miimkiin
olur: Birincisi, Hz. Aise’nin su rivayetinde oldugu gibi “Kim bizim bu dinimizde

273 yapilan ameller

ondan olmayan bir sey ortaya ¢ikarirsa, o sey kabul edilemez.
zahiren siinnete uygun olmalidir. ikincisi ise kalpten gegirilenlerden Allah’mn rizési
kastedilmelidir. Bunu en giizel ifadesi ise Hz. Omer’in rivayet ettigi “Ameller
niyetlere goredir.”*"® hadisidir.?”” Ancak burada vurgulanmasi gereken bir konu var.
Salt bir niyet ibadetin sithhati i¢in yeterli degildir. Literatiirde gerekli goriilen
sartlarin da viiciida gelmesi gerekir. Yani niyet eden kisi akilli, miimeyyez ve

Miisliman olmalidir.

Niyet-amel iliskisine dair delil olarak getirilen bir diger ayet ise sudur: “Artik

her kim, Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi amel yapsin ve Rabbine ibadette hi¢hir

22 Ayni, Umdetii’l kari, 1, 30.

" Had, 11/7; Miilk, 2/67.

24 fbn Recep, Camiu’l uliim ve’l hikem, 1, 72; Tbn Ebi Diinya, el /hldsii ve 'n niyye, thk., Iyad Halit et
Téaba’a, Daru’l Besdir, Dubai, trs., 51; Alyuvi, Mebahisiin fi niyye, 11.

2’5 ¢l Buhari, es Sahih, 53, Sulh, 2697, (111/184); Miislim, 30, Akdiyye, 17, h. no: 1718, (111/1343); ibn
Méce, es Siinen, 7, Mukaddime, 14, (1/7).

276 o] Buhari, es Sahih, 1, iman, 1, (I/7); Miislim, es Sahih, 33, imare, 155, h. no: 1907, (I1I/1515).

2" fon Recep, Camiu’l uliim ve’l hikem, 1, 72.
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seyi ortak kosmasin.”*"® Ayette anlasilan stiinlik, niyet ve iradeyle belirlenir.
Ustiinliik yalmz orug tutmak ve namaz kilmakla olmaz. Failin fiildeki pay1, niyetine
goredir. Bu durumda fail iyilige niyet etmisse kendisine hayir, kotiiliige niyet etmisse
ser hasil olur. Eger niyet olmazsa, hayr ve ser gibi iki cami kelime ve kiilli kaideden
hi¢bir sey ¢ikmaz ve konu anlasilmaz. Cinkii fiili olarak yapilis sekilleri aynidir.
Ancak onlarin dogrulugu ve fesadi niyetin amacina gore ortaya cikar.?”® Bu
miinasebetle niyetin fillere olan tesiri, fikhi olarak biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Aym fiil farkli niyetle yapildiginda bazen helal, bazen de haram olabilmektedir.
Sozgelimi, kurban Allah rizasi i¢in kesildiginde helal, farkli bir sey i¢in kesildiginde
ise haram olur. Oysa burada ayni eylem s6z konusudur. Yapilan eylem her ne kadar

ayn1 olsa da niyet farkli olunca muhtelif sonuglar ortaya ¢ikar.?*°

Ibn Kayim, niyet amel iliskisini farkl1 bir sekilde degerlendirmeye tabi tutar.
Ona gore bir sey ilk bakista ayni goriinse de temelde Oviilen ve yerilen olmak iizere
ikiye ayrilir. Mesela, tevekkiil-acizlik, Allah sevgisi-Allah’in yaninda bagka bir seyin
sevgisi, nasihat-tedip, Allah’a davet etmenin sevgisi-bagskanlik sevgisi, Allah’in
emrini yliceltmek-biiyiiklenmek, affetmek- hakir gérmek, tevaza-adilik, iyi duygular-
kin, hediye-riigvet, halini arz etmek-sikayette bulunmak, sahip oldugu mala karsi
stikretmek-o mallarla gurur duymak gibi. Bu zikredilenlerin tamaminin ilki
oviilmeye, ikincileri ise yerilmeye layik goriilmiistiir. Oysa gorlinlirde eylem
acisindan her ikisi de aymi Ozelligi tasir. Aralarindaki tek fark bu eylemlere

yonelirken taginan kasit ve niyetin farkli olmasidir.?®!

Niyetin baglayiciligt ve etkisi bakimmndan su ayetler biiyiik 6nem arz
etmektedir: “(Sefere katilmayanlar arasinda) bir de (mii’minlere) zarar vermek,
(hakki) inkar etmek, mii’minlerin arasina ayriik sokmak ve daha once Allah ve
Resiiltine karst savagmis olan (adamin gelmesini) beklemek i¢in bir zarar mescidi
kuranlar ve (bununla) “iyilikten baska bir sey niyet etmedik” diye mutlaka yemin

edecek olanlar da vardir. Halbuki Allah onlarin kesinlikle yalanci olduklarina

2’8 Kehf, 18/110.

2 fbn Recep, Cdamiu’l uliim ve’l hikem, 1, 72; Ibn Ebi Diinya, el I[hldsii ve 'n niyye, 51.

280 Siileyman Eskér, Makasidii’l miikellefin, 75.

%81 fbn Kayyim, I’lamu’l muvakki’in, 111, 129; el Cizani, Muhammed b. Hiiseyin b. Hasan, Medlimii
usuli’l fikh inde ehli siinneti vel ‘cemdati, Daru’l-bn Cevzi, y.y., 2010, 362.
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sahitlik eder. Onun i¢inde asla namaz kilma! Ilk giinde takva iizerine kurulan mescit

icinde namaz kilman elbette daha dogrudur.”**

Niyet ile amel baglaminda amellerin hiikiimleri degisik taksimatlara tabi

tutulmustur. Yapilan taksimat asagidaki gibidir:
2.1. ibadet Tiiriinden Olan Dini Amellerde Niyet

Niyet sartina gore ibadetlerin sihhati acisindan bu tiir ibadetleri ikiye

ayirmislardir.”®

a) Sihhatinde niyetin sart oldugu ameller: Hanefilerde bu tiir ibadetlerin
sthhati ve gecerliligi icin niyet sart1 gerekli goriilmiistiir. Namaz, orug¢ ve zekat gibi
ameller bu tiirden kabul edilir. Buna gore, zekat niyetiyle olmaksizin fakirlere ve
diger muhtaglara yapilan yardimlar zekat sayilamaz. Ayrica orug ibadetinde kisi eger
niyet etmezse, tuttugu orug sadece aglik ve susuzluktan ibaret kalir. Kural olarak
ibadet anlamimi kazanamaz. Aymi sekilde bir kimse niyet etmeksizin malinin
tamamini fakirlere verse dahi zekat borcu diismez. Bu konuda diger mezhepler de

hemfikir olup ittifak halindedirler.?®*

b) Sihhatinde niyetin sart olmadig1 ameller: Hanefilerce abdest, gusiil ve ezan
gibi ameller bu guruptan kabul edilir. Ozellikle gusiil ve abdest konusunda asil olan
islanmaktir denilerek, niyetin sart olmadigi goriisii benimsenir. Bu miinasebetle bir
kimse deniz ve havuza diigse ya da yagmurda 1slansa, abdesti ve boy abdesti sahih ve
gecerlidir. Kisi boyle bir abdestle namaz ve diger baz1 ibadetleri yerine getirebilir.?®®
Ancak bu konuda diger mezheplerin goriisii farklidir. Ornegin, ezan harig, gusiil ve

abdestte diger ii¢ mezhebe gore niyet farz olarak kabul edilir.

Dolaysiyla
Hanefilerin haricinde cumhuru olusturan alimlere gore niyetsiz abdest ve boy abdesti

gecerli degildir.

%82 Tevbe, 9/107-108.

%83 Donmez, “Amel” DIA, I, 16-17.

%84 [bn Niiceym, el Esbdh ve'n nezdir, 19; Sirbini, Miigni’l muhtdg, 1, 148; Hattab, Mevahibii’l celil, |,

233; Buhiti, Kessdfii’l kina, 1, 313, ayrica bk.: II, 314; Komisyon, e/ Mevsuatii’l Fikhiyye, XLII,

62; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 1, 480.

fbn Niiceym, e/ Esbdh ve'n nezdir, 17; Ayni, el Binaye fi serhi’| Hiddye, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

Beyrut, 2000, I, 236.

%86 [bn Riist, Bidayerii’l miictehit, 1, 11; Sirbini, Migni’l muhtdg, 1, 147, 200; ibn Kudame, el Mugni,
1, 82.
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2.2. Muamelatta Niyet
Bu tiir amellerin niyet ile olan iligkileri ii¢ baslik altinda ele alinmistir.

a) Hiikiim dogurmasi, niyetin bulunmasina bagli ameller: Yapilan bir eylemin
ya da bir isin hiikkme baglanmasi i¢in niyet sart kosulmustur. Meseld ava atilan
kursunla bir insanin 6ldiiriilmesi halinde, 6ldiirme niyeti olmadig1 i¢in kursun atana
kisasin tatbik edilmeyecegi sOylenmistir. Yine aligveriste “Alirim, satarim.” gibi
muzari sigasiyla yapilan irade beyanlar1 mualldkta kalir. Sayet yapilan irade
beyaninda o an kastedilmigse hiikiim ifade eder. Aksi takdirde, eger gelecek zaman

niyetiyle beyanda bulunulmussa bu beyan hiikiim dogurrnaz.287

b) Hiikiim dogurmasi niyete bagli olmayan ameller: Bu konuda yapilan bir
eylemin hiikim dogurmasi i¢in niyet gerekli goriilmez. S6z konusu olan amel hangi
nedenle yapilmigsa o zaviyeden hiikme tabi tutulur. Ornegin baskasina miinhasir olan
bir mali ister bilerek ister saka yoluyla olsun almak, gasp olarak kabul edilir. Bu
maldan alan kisi hukuki olarak mali tazmin etmekle sorumludur. Boyle bir durumda
bir mali ele gegirmek ya da iade etmek iizere yapilan bir islemde niyet sartt goz
ontinde bulundurulmaz. Ayni sekilde emanetlerin idde edilmesi, es ve akrabalarin
nafakalarinin 6denmesi de ayni minvalde degerlendirilmis ve bu tiir muamelelerde
niyet sartt aranmamls,tlr.288

c) Fiil haline doniismemis, sirf niyet safthasinda kalmis ameller: Fiili olarak
yaptlmayan bir amelde niyetin sadece manevi boyutta kalmasi hiikiim dogurmaz.
Ornegin, yapilan bir sdzlesmenin feshine ya da talak, vakif gibi hukuki islemlere
niyet etmek gibi meseleler bu konuda degerlendirilir. Eylem s6z konusu olmadigi
miiddetce bu batini amele hiikiim baglanamaz. Ornegin bir kimsenin malm
vakfetmeye niyet etmesi, evini bagislamak veya satmak istemesi ya da hanimini
bosamaya niyetlenmesi durumlarinda, irade beyaninda bulunmadigr miiddetge yani

agzindan bu konularda bir s6ziin ¢ikmamasi halinde onun miicerret niyeti bir sonug

% Ali Haydar, Diirerii’l hiikkdm fi serh-i Mecelleti’l ahkam, Daru’l Alemu’l Kiitiip, Beyrut, 2003, I,

19; Abdiilkerim Zeydan, I[slam Hukukuna Giris, 77, Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 65;
Dénmez, “Amel” DIA, 111, 16-17.

%8 Donmez, “Amel” DIid, Il, 16-17; Mustafa Yildiim, Mecellenin Kiilli Kdideleri, Tibyan
Yayincilik, fzmir 2015, 32-33.
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289 Ciinkii islam hukukunda mevcut olan akitlerde

ya da hiikiim meydana getirmez.
asil olan, irade beyanidir. A¢iga vurulmamis bir irade beyanina hiikiim baglanmasi
miimkiin degildir. Doktrinde hakim goriis, akitlerde agiklanan iradeye itibar edilecegi
seklindedir. Bu durum Islam hukukunun insan iliskilerinde agiklig1 ve objektifligi
kriter almasinin bir sonucu olarak degerlendirilmistir.?*® Sézlesmelerde niyet eyleme

diinisgmeyince herhangi bir sonu¢ meydana getirmez.
2.3. Niyetin Etkisine Gore Ameller

Ameller her ne kadar fiil, s6z, hareket, siikin, celp, def, fikir, zikir gibi pek
cok kisma ayrilabilirse de 6zellikle niyet-amel iliskisini farkli bir degerlendirmeye
tabi tutan Gazzali, niyetin etkisi bakimindan amelleri su sekilde tahlil ve tasnif

etmistir:

a) Yasaklanmis filler (Giinahlar): Naslar tarafindan yasaklanmis olan fiillerin
hiikkmii niyetle degismez. Ornegin haram parayla cami, okul, yol, medrese, Kur’an
Kursu, ¢esme yaptirmak, baskasinin malindan fakire yedirmek, haram olan bir mal
hibe etmek, baskasinin gonliinii almak i¢in birilerini ¢ekistirmek gibi seyler bu
konuda degerlendirilebilir. Bu agidan iyi niyet olsa da durum degismez ve giinah

olan filler ibadete doniismez.

b) Yapilmas: emredilmis veya tavsiye edilmis olan fiiller (Ibadetler): Bu tiir
fillerin sithhati ve sevabinin daha ¢ok olmasi niyete baglidir. Bir ibadetin
sahihliginden maksat, kendisiyle sadece Allah’a kullugun niyet edilmis olmasidir.
Sevabin ¢ogalmasina gelince, maksat tek bir ibadetle (taatle) bir¢ok hayra niyet
edilerek her bir niyet igin ayr1 ayr1 sevap kazanilmasidir. Ciinkii her bir iyi niyet salih
amel olarak kabul edilir. Mesela, bir kimsenin mescitte oturup beklemesi ibadettir ve
kisi bununla bir¢ok seye niyet edebilir. Allah’in evi olan bu ma’bedi ziyaret, kotii
davraniglardan uzak durmak icin zaman gecirmek, diger insanlarla tanismak ve yeni
dostlar edinmek, yanlis yapanlara dogruyu séylemek gibi birgok amel bu baptan
telakki edilir.

289 o] Burunu, el-Veciz, 129; Abdiilkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris,131; Karaman, Anahatlariyla

Islam Hukuku, 31; Dénmez, “Amel” DI4, 111, 16-17.
2% Ali Bardakoglu, Zslam ve Toplum, TDVY, Il, 345.
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c¢) Serbest birakilmis fiiller (Miibahlar): Bu kategoriye giren filler sirf mubah
kilindig1 i¢in yapilirsa karsiliginda herhangi bir ceza ya da mikafat kazanilmaz.
Ancak kotii niyetle yapilan bir fiil, ma’siyete girer ve buna karsilik cezayi gerektirir.
Ayni fiil iyi niyetle yapildigi takdirde, bundan dolay1 sevap kazanilir. Mesela kisi sirf
kokusu giizeldir diye bir sey siiriiniirse ve yaptiglr eylem sadece bununla smirh
kalirsa onun bu fiili sevap veya giinah kazandirmaz. Fakat bunu gosteris veya kibir
icin yaptiginda giinah olur. Aksine bunu mescide saygi, birlikte namaz kildigi
kisilerin daha huzurlu olmasin1 saglama niyetiyle veya Hz. Muhammed (sav)’in
stinnetini icra etme maksadiyla yaparsa sevabini alir.®! Bu miinasebetle niyet Oyle
etkileyici bir seydir ki, onunla giinliik hayattaki miibah ve normal davraniglar bile
itaat ve ibadet hikkmiine gecer.”*?

Niyet ile amel arasindaki iliski bakimindan iki tiir hiikiim ortaya ¢ikmaktadir.
1.Uhrevi Hiikiim: Yapilan amelin ahrete yonelik olan sonucu hakkinda temel kriter
niyet olarak kabul edilir. Buna gore farz veya nafile bir ibadetin ya da haram bir fiilin
yapilmasi veya terk edilmesine ait sevap veya gilinah, niyetin varligina baghdir. 2.
Diinyevi hiikiim: Diinyevi sonu¢ bakimindan ibadetlerde niyetin sart kosulmasinin
asil amaci, farkli derecedeki ibadetleri birbirinden ve ibadet olmayan davraniglardan
(adetler) ayirt etmektir. Ornegin, orucu bozan bazi davranislarindan ibadet
maksadiyla oldugu gibi perhiz ve tedavi gibi bir amagla da kaginmak miimkiindiir.

Ancak bdyle bir amele orug niteligi kazandiran kriter niyettir.293

Islam hukukuna bakildiginda teklifi hiikiimler bashg altinda kisiden sadir
olan filler (ameller) Sari’nin koymus oldugu hiikiimlere gore ( vacip, mendlp, haram
mekruh, mubah) bu bes kavramla isimlendirilmektedir. Bu hiikiimlerin niyetle olan
iligkileri goz Oniinde bulunduruldugunda, yapilan ameller niyete gore farkli bir
karaktere doniisebilir. Ornegin, farz olup karsilig1 sevap olan namaz gibi bir ibadet,
riya niyetiyle yapildigi takdirde, durum degisir, yani yapilan amel sevap olmasi

gerekir iken giinah olabilir.

2 Gazzali, [hyd i uliimi’d din, \V, 769; Ibrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, Did, XXXII1, 171.

292 Karadavi, Islam’da Ibadet Mefhumu, ¢ev., Hiisimeddin Cemal, Nida Yaymcilik, Istanbul, 2014,
89.

298 Siiyati, el Esbdh ve nezdir, 12; Ibn Niiceym, el Esbah ve’nezair, 20-21; Ferhat Koca, “Ibadet”,
DIA, TDVY, XIX, 244.
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3. IBADETLERDE NiYETIN ETKIiSI

Ibadetlerde niyetin nasil bir etkiye sahip oldugunu ortaya koymadan &nce

ibadet sozciigilinii kavramsal ve kapsam agisindan incelemek istiyoruz.
3.1. ibadet Kavram ve Kapsam

ibadet (33all) kelimesi, (3¢) sdzciigiinden tiiretilmis olup sozliikte kulluk
etmek, bir seye simsiki sarilmak, itaatta bulunmak, boyun egmek ve algak goniilli
olmak anlamlarma gelir. Ubddiyet (43254l)) kelimesi de ibadetle ayni anlamda
kullanilmistir. Ayrica kisinin boyun egerek teslimiyet ve tevazu gostererek Allah’a
kulluk etmesi demektir.®* Bu kelimelerin hicbiri tek basina ibadetin anlamini ifade
etmemektedir. Kisaca soyle denilebilir: ibadet, halis bir niyetle emr-i bi’l ma’raf ve
nehy-i ani’l miinkere riayet etmektir. Ciircani’ye (6. 816/1413) gore ise, ubtdiyet
ahde vefa gostermek, sinirlar1 korumak, mevcut olana razi olmak ve kaybedilene
kars1 sabir ve metanet gostermek demektir. 2% Bikhi bir terim olarak ibadet,
“Miikellefin nefsin hevasmin hilafina Rabbini yiiceltmesi”, ?*® baska bir ifadeyle
“Allah’in sevdigi ve razi oldugu sozli, fiili, zahirl ve batini amellerden olusan

seylerin ismi»%’ seklinde tanimlanir. Allah’a ulagmak icin, emrettigi fillerle ona itaat

k?® olan ibadet kavrami, daha genis bir tabirle sdyle ifade

etmek ve boyun egme
edilmistir: Ibadet, insanin kalbinde azametini hissettigi ve olagan iistii bir giice sahip
olduguna inandigi, fakat kaynagini ve niteligini bilmedigi yiice bir varligin
bityiikliigii karsisinda derin bir saygiyla boyun egmesidir.?*® Aslinda ibadet sadece
muayyen bazi s6z ve fillerden ibaret degildir. Ibadetin zahirine bakarak onu sadece
sekli bir duruma indirgememek gerekir. Yapilan ibadetlerde mutlaka halis bir niyet
sarttir. Neticede eylem ve sOylemlerimizin ibadet degeri kazanmasi i¢in niyet

gerekir. Aslina bakilirsa, niyetin kendisi de ibadettir.

2% {bn Manzir, Lisani’l Arap, 111, 273; Zebidi, Tacil arus, VIII, 330-331; ibrahim Mustafa v.dgr,
Mucemu’l vasit, Il, 579; el Fir0zabadi, Basdiri zevittemyiz fi latdifi’l kitabi’l aziz, thk.,
Muhammed Ali Neccar, el Meclisii’l Ala li Stuni’l Islami, Kahire, 1996, IV, 9; a.mlf., el
Kamusu’l muhit, 296.

2% Ciircani, Kitabii't tarifat, 146; et Tahanevi, Muhammed b. Ali b. Kadi Muhammed Hamid b.
Muhammed Sabir el Faruki, Mevsuatu Kessdfi istildhati’l iinuni ve’l ulum, thk., Ali Dahruc,
Mektebetii’l Liibnan, Beyrut 1996, II, 1161.

2% Ciircani, Kitabii 't tarifat,146.

27 Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XXIX, 256; ibn Teymiyye, el Ubudiyye, 38.

298 Nevevi, el Mecmii, |, 312.

299 Karadavi, Islam Ibadet Mefhumu, 44.
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Ibadet kavramindan anlasilmas1 gereken, kisinin yiice bir varhigm
biiyiikliigiine inanip ona boyun egmesi, sonra onun karsisinda her tiirlii isyan ve
direnigi birakip kendi hiirriyetinden ve isteklerinden vazgegerek ona tam bir
teslimiyetle kulluk etmesidir. “Abede” (=) kelimesinin ifade ettigi gergek anlaminin
bu oldugu séylenir. Zira bir Arab, “abd” (%) ve “ibadet” (3:l=l) kelimelerini

duydugu ilk anda zihninde kulluk ve ubudiyet canlanir.*®

Karadavi, kullugu bilgi ve
sevgiye baglar. insan, varligi sonsuz olan yaraticiyr bilse onu sever. Kisi O’nu
sevmiyorsa ne kendini ne de Rabbini bilir demektir. Ciinkii sevgi bilginin bir
sonucudur. Bu itibarla, sevgi bilgisizlikten dolay1 yok olur. Bilgi azaldik¢a sevgi de
azalir, bilgi ¢ogaldik¢a sevginin de g¢ogalacagmi idia eder. % fbn Teymiyye’nin
belirttigi gibi, ibadette iki unsurun bulunmasi sarttir. Bunlardan birincisi Allah’a

boyun egmek, digeri de O’nu sevmektir. %

Konuyla ilgili Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmaktadir: “U¢ haslet vardir ki, bunlar her kimde bulunursa o kimse imanin

tadina ulagmistir:

1- Allah’1 ve Resuliinii her seyden daha ¢cok sevmek.

2- Sevdigini yalniz Allah i¢in sevmek.

3-Allah kendisini imansizliktan kurtardiktan sonra tekrar kiifre donmeyi,
atese girmek gibi cirkin ve tehlikeli gormek, asla istememek.** ibadetler azabin
korkusundan dolay1 degil, Allah’1 sevme niyetiyle yerine getirilmelidir. Sirf ceza
korkusuyla ya da cennete gitme arzu ve niyetiyle yerine getirilen ibadetler pek ahlaki
sayllmaz. Allah Teala’y1 sevmek sartsiz ve karsiliksiz olmalidir.

Ibn Kayyim de benzer bir goriis ortaya koyarak, ibadetin aslinin Allah’1 asir1
derecede sevmek oldugunu soyler. Gergek bir sevgiyle yalniz Allah’1 sevmek,
bagkalarini da sirf O’nun rizasin1 kazanma niyetiyle sevmektir. Ubddiyetin hakikati
ve surmin bu oldugunu, bunun da ancak Allah’in emir ve nehiylerine uymakla

. . o . 4
miimkiin olacagini ifade eder. 30

Bu ifadelerden anlasilan, ibadet etmek Allah’1
sevmenin ve ona saygl géstermenin en {stiin seklidir. Bu saygiya en biiyiik nimetleri

verenden baska hi¢ kimse uygun degildir. Nimetlerin en biiyligli ise hayatin bizzat

30 Mevdudi, Kur’an’a Gére Dort Terim, trc., ismail Kaya-Osman Cilaci, Beyan Yayinlari, istanbul,
2014, 80.

s01 Karadavi, Islam Ibadet Mefhumu, 51.

%92 ibn Teymiyye, el Ubudiyye, thk., Muhammed Ziiheyr es Savis, el Mektebetii’l islamiyye, Beyrut,
2005, 48.

303 o] Buhari, es Sahih, 2, iman, 21, (1/12); Miislim, es Sahih, 1, iman, 67, h. no: 43, (1/66).

%4 fon Kayyim, Medaricii’s salikin beyne menazili iyyikeneabdii ve iyyakenestein, thk., Muhammed
Mutasimbillah, Daru’l Kiitiibi’l Arabi, Beyrut, 1996, I, 112.
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kendisidir.>®® Bu manada ibadet, insana bir¢ok iistin ozellik ve nimet verenden
baskasina yapilmayacak bir boyun egistir. Ciinkii ibadetin asgarisi dahi insana sayisiz
nimetleri veren Yiice Allah’in digindakilere yapilmayacak kadar biiyiiktiir. Onun igin
Allah’tan baska hi¢c kimse ibadete layik ve miistahak degildir.>*® Netice-i itibar,
kulluk yalmz Allah’a yapilmahidir. Kulluk i¢in yerine getirilen niyetin Allah’in
rizasindan bagka bir gaye tasimamasi gerekir. Hangi niyetle olursa olsun baska bir
varhiga ve merciye kulluk etmek islam inancina gére gegerli degildir. Ayrica bu tarz

bir yaklasim sirk sayilir.

Aslinda Islam’da ibadet anlayis1, diger biitiin dinlerin ibadet anlayisindan
farkli kabul edilir. Islam dininde insanin yaratilis1 gayesi yiice Allah’a ibadet
etmektir. Bu baglamda ibadet miikellefe yiiklenmis ve yerine getirilmesi gereken bir

sorumluluktur.®®’

Bilahare tiim kainatin mevcudiyeti de bu gayenin bir sonucudur.
Insanin ugruna yaratildig: bu ibadetleri anlamak ve eda etmek icin samimi bir sekilde
gayret gostermesi gerekli goriilmiistiir. Ibadetin gayesini anlamak icin Allah’in
kitabina ve peygamberinin siinnetine basvurmak en Onemli husustur. Allah’in
indirdigi kitap ve peygamberden varid olan hadislerin tamami insanin ugruna
yaratildig1 gayenin anlagilmasi ve bu gayeyi gergeklestirmesi igin takip edilmesi
gereken yolun bilinmesidir.**® insanm nigin yaratildigini ifade eden ayette Allah
Teala; “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. »309
seklinde buyurmaktadir. Yaratilis gayesiyle ilgili bundan daha sarih ve cami bir ayet
yoktur. Bundan dolay1 felsefecilerin telakkilerinde oldugu gibi insan basibos bir

hayvan degil, aksine Rabbine karsi sorumlu bir varliktir.

Ibadet deyince sadece namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetler akla
gelmemelidir. Kitap ve stinnete bakildiginda orada bulunan ibadetlerle ilgili deliller
sadece farzlari degil, hayatin tiimiinii kapsamaktadir. Zira Islam diinya ile ahreti
farkli degerlendirmemis, farz olan ibadetler ile diger muamelatlarin arasina da bir

fark koymamistir. Islam Kisinin yaptig1 her bir ameli akidesinin bir vesikasi olarak

305 Réazi, Mefitihii’l gayb, 1, 41; Mevdudi, Kur’an’a Gére Dért Terim, 80.

%96 o] Mursi, Ebe Hasan Ali b. ismail b. Seyyide, el Muhassas, thk, Halil Ibrahim Cefal, Dart 1hyaﬁ
Tursi’l Arabi, Beyrut 1996, IV, 62; Mevdudi, Kur’an’a Gére Dért Terim, 78.

%97 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, ev.: Hayreddin Karaman, iz Yaymncilik,
Istanbul 2015, 24.

508 Siileyman Eskar, Maksidii’l miikellefin, 45; Mevdudi, Kur’'an’a Gére Dort Terim, 90.

309 Zariyat, 51/56.
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kabul eder. Ta ki kisi o amelle Rabbine tevecciihte bulunsun.®° Bu durumun
Kur’an’daki ifadesi sudur: “De ki: Stiphesiz benim namazim, ibadetlerim, hayatim ve
oliimiim hepsi dlemlerin Rabbi Allah icindir. O nun hichbir ortagi yoktur. Iste ben

bununla emrolundum ve ben Miiskimanlarn ilkiyim. "

Ibn Teymiyye’nin ifadesiyle ibadet, Allah’in sevdigi ve razi oldugu batini ve
zahirl olan s6z ve fillerinin tamamini kapsamaktadir. Meselda namaz kilmak, orug
tutmak, zekat vermek, hacca gitmek, dogruyu sdylemek, emanete riayet etmek, anne
ve babaya iyilik etmek, sila-i rahimde bulunmak, ahde vefa gostermek, iyiligi
emretmek, kotiligi men etmek, kafirlere ve miinafiklara karsi cihad etmek,
komsulara, yetimlere, yoksullara, kolelere ve esirlere iyilik etmek, ister insan olsun
ister hayvan olsun onlara iyi davranmak, dua etmek, zikir ¢ekmek, Kur’an okumak
gibi tiim hal ve hareketleri birer ibadet sayar.®*? Mevdudi (6. 1979), kul Rabbine itaét
icin neler yaparsa onu ibadet sayar. Tek Ol¢iiyii yapilan amellerde Allah’in emir ve
yasaklarina riayet edip etmemeyi goriir.>"®

Ibadet fikhinda da niyetin fonksiyonu biiyiik bir 6nem arz eder. Sdylenen
sOzlin ve yapilan amelin ibadet degeri kazanmasi i¢in niyet sart kosulmustur.
Fakihler abdest, boy abdesti, teyemmiim, farz ve silinnet olan tiim namazlar, hac,
umre, zekat, fitre ve diger sadakalar, oruglar, kurban ve nezrler, kefaretler ve cihad
gibi ibadetlerde sevabin elde edilmesini kisinin niyet ve kastina baglamiglardir.
Bunlarin yaninda taraflar arasindaki hustimeti gidermek, smirlarin korunmasi,
sahitligin yerine getirilmesi, takva ve iyi niyetle yapilan yeme, i¢cme ve uyku gibi

filler ile iffetini korumak igin yapilan evlilik de bu baptan kabul edilir.***

Fakihler, baz1 ibadetlerin edasinda niyeti gerekli gérmemislerdir. Allah’a
iman, Allah’in ma’rifeti, Allah’tan korkmak, Allah’a yalvarmak, O’na {imit
baglamak, Kur’an okumak, Allah’1 tesbih ve tehlil etmek ve diger ezkar bu konuda
ornek sayilabilir. Bu ibadetlerde niyet getirmenin anlam ve Onemi dikkate

alimmamistir. Bunun gerekgesi, soz konusu ibadetlerin eda sekilleri ile Allah’a

319 Sigleyman Eskar, Maksidii’l miikellefin, 45; Karadavi, Islam’da Ibadet Mefhumu, 93; Muhammed
Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, 24.

L En’am, 6/162-163.

*2 {bn Teymiyye, el Ubudiyye, 44.

1 Mevdudi, Islam’a Giris, cev., N. Ahmet Asrar, Hilal Yayinlari, Istanbul, 2007, 94.

* Hisni, Kitabii’l kavaid, 209; Vecdi Akyiiz, [badet Ilkeleri, ilke Yaymncihik, istanbul 2008, 10;
Mevdudi, Islam’a Giris, 95.
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mahsus oluslar1 gosterilmistir. Zira bu ibadetler Allah’in disinda baska bir varliga
tahsis edilemez. Adetten yapilmadigi igin, baska ibadetlerle Kkaristirilmasi da
miimkiin degildir. Sayet bir ibadetin diger adetler ve ibadetlerle karigtirma ihtimali
olsaydi bu durumda niyet sart olurdu. Fakat abdest, namaz, orug, kurban, sadaka,
nezr, kefaret, cihat ve kole azadi gibi ibadetlerde niyet belirleyici bir rol
oynadigindan sart kosulmustur.®"® Niyetin gerekli goriilmedigi konulardan Kur’an
okuma ve zikir ¢ekmeyi istisna etmek gerekir. Ciinkii glinlimiizde insanlarin para
karsiliginda ve genelikle 1smarlama yoluyla Kur’an okuduklari ve zikir ¢ektikleri bir

gergektir.

Islam fikhinda dil ile telaffuz olmadan salt niyetin bir hiikiim dogurmayacagi
durumlar da vardir. Bosanma, bir mali1 vakfetme, satma, satin alma ve kalben bir
seyi gasp etmek gibi konular bu baptan degerlendirilmektedir. Ciinkii Islam

hukukunda sozlii ifade ya da eylem olmayinca sadece niyet hiikiim dogurmaz.*'®

Ibadetlerde niyetin gecerliligi, kisinin yapti§1 ibadetin Allah’tan bir emir
oldugu bilgisine bagldir. ibadetin gecerliligi i¢in niyet ve bilgi, birbirini tamamlayan
iki faktor olarak telakki edilir. Muamelata gelince, sithhatinde Allah’a yaklagma
niyeti sart kosulmamistir. Fakat yapilan muamelatta manevi bir {icret kazanmak igin
niyet sart1 getirilmistir. S6zgelimi emanet ve gasp edilen mallarin iadesi, borglarin
ifas1 ve eslere yapilan infak gibi konular yoneticilerin korkusuyla yapildig: takdirde
niyet olmadan da sahih ve mu’teberdir. Bu durumda kisi kendisinden istenilen
seyden kurtulur, yani diinya ve ahiret sorumlulugu diiser. Boyle bir muamelatta

sevap kazanilmasi ise niyet sartina baglanmistir.**’

Esas itibariyle ibadetlerin sekli unsurlarinin yaninda hem biitiinliik agisindan
hem de kabuliiniin 6l¢iisii ihlas ve iyi niyet kabul edilir.*® Zira ibadetler bir ritiiel

manzumesinden ibaret degildir. Goriilen o ki, ibadetin varligr i¢in insanin i¢

315 Suyiitd, el Esbdh ve'n nezdir, 12; ibn Niiceym, el Esbdh ve'n nezdir, 30; ibn Recep, Camiu’l uliim
ve'l hikem, 15; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XLIl, 61; el Alai, Salahaddin Halil, el
Mecmiiu’l mezhep fi kdvaidi’l mezhep, thk., Muhammed b. Abdiilgaffar, Vizaretii’l Evkaf, Kuvet,
1994, 1, 260-261; Behnesi, en Niyyetii fi Seriati’l Islamiyye, 16.

318 Siayiitd, el Esbdh ve'n nezdir 33; Behnesi, en Niyyetii fi Seriati’l Islamiyye, 18-19.

317 &5 Satibi, Ebt ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el Lahmi el Girnati el Muvafakat, /i usili’s
Seri’a, thk., Muhammed el Iskenderani ve Adnan Dervis, Daru’l Kitabi’l Arabi, Beyrut, 2008. 11,
222: Omer Stileyman Eskar, Makadidii’l miikellefin, 55.

818 Karadavi, Islam da Ibadet Mefhumu, 211; Vecdi Akyiiz, Ibadet Iikeleri, 9.
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diinyasinda cereyan eden manevi boyut ile dis diinyasinda tezahiir eden eylemler

anlam agisindan paralellik gostermelidir.

Miisliiman kimse sozlerini, fiillerini, tasarruflarini, gidisini, insanlarla olan
iliskisini Islami prensiplere gére ayarlamalidir. Bu, Allah’a itadt etmek ve onun
emirlerine teslim olmak demektir. Miisliman’in sahip oldugu suur, Allah’in (cc)
kendisine hitap ettigi su ayetin mefthumu olmalidir:**® “Aralarinda hiikiim vermesi
icin Allah’a ve Rasiliine davet edildiklerinde “isittik ve itaat ettik” demek, sadece

mii ‘minlerin séyleyecegi sozdiir. Iste asil bunlar kurtulusa erenlerdir.”**°

Bu konuyu bitirmeden Once niyet agisinda ibadet c¢esitlerine deginmek
gerekir. Ibadetler farkli bagliklar altinda birgok ceside ayrilmaktadir. Ancak
konumuzla ilgi oldugu i¢in sadece iki baslig1 ele alacagiz. Ozellikle Bendenici (6.

425/1034) ve Maverdi’ye gore niyet baglaminda ibadetler ti¢ kisma ayrilir:

1. Viicup kaydi ve tayin olmaksizin sadece niyetin sart oldugu ibadetler:

Taharet, hac ve umre gibi ibadetler bu kisimdan sayilir. Ornegin abdest
alirken kisinin, “Niyet ettim Allah rizasi i¢in farz olan abdesti almaya” diyerek
“farz” ifadesini kullanmasina gerek gériilmemis. Bu konularda nafileye niyet edildigi
takdirde, niyet vacibe sayilir.

2. Tayin olmaksizin viicub kayidi ve niyetin sart oldugu ibadetler: Kefaretler
ve zekat bu konuya Ornek verilmistir. “Bu benim malimin farz olan zekatidir.”
denilirse yeterlidir. Zekat kelimesi nafile sadakayr da kapsadigi i¢in viicup kaydi
konulmalidir.

3. Viicup kaydi olmaksizin niyet ve ta’yinin sart oldugu ibadetler: Namaz ve
orug ibadeti.**! Ornegin 6gle namazi deyince zaten farz oldugu anlasilir. Niyette
tekrar farz ibaresinin kullanilmasina gerek goriilmemistir. Bu konu ilerde yeri gelince
mezheplere gore detayli olarak ele alinacaktir. Ancak dikkat ¢ekilen nokta ise her ii¢
maddede de niyet sartinin yer almasidir.

Dile getirilmesi gereken oOnemli noktalardan biri de ibadetlerin yapilis
sekilleridir. Islam fikhinda ibadetler yapilis sekilleri acisindan ii¢ baslik altinda

degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bedeni ibadetler basligi altinda namaz, orug,

319 Omer Siileyman Eskar, Makadidii'| miikellefin, 47.

%20 Nur, 24/51.

%21 Nevevi, el Mecmi, 111, 245; izzeddin b. Abdiiselam, Kavdidii’l ahkdm, 1, 219; Hisni, Kitabii’l
kavaid, 219.
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abdest ve boy abdesti sayilmistir. Mali ibadetler bashigi altinda ise sadaka, zekat,
kefaretler, nezrler ve kurban zikredilmistir. Hac ve cihad ise hem mali hem de bedeni

ibadet olarak nitelendirilmistir.**

Ibn Kayyim konuyu sdyle ozetlemektedir: Allah Teild’ya kurbiyyet ve
yakinlagsmalarin tamaminin temeli niyete baglhidir. Hi¢bir sdylem ve eylem kasitsiz ve
niyetsiz bir sekilde ibadet degeri kazanamaz. Ornegin, bir kisi niyet etmeksizin suya
diisse, temizlik i¢cin hamama girse ya da serinlemek i¢in suda ytizse ittifakla onun bu
yikaniglar1 ibadet ve kurbiyyet anlamindaki gusiiliin yerine gegmez. Zira ibadet adina
niyet etmedikge manevi olarak bir seyin hasil olmast miimkiin goriillmemektedir.
Ayni sekilde niyetsiz adeten orug tutulsa, Kabe tavaf edilse, fakirlere hediye verilip
ve hibede bulunulsa, camide oturup itikafa niyet edilmezse, higbir tanesi ibadet
olarak kabul edilemez. Ciinkii niyet eylem ve sdylemin rihu, akli ve kivami kabul
edilir. Onsuz higbirisi sahih olamaz. “Ameller niyetlere goredir,” hadisi bunun en
giizel ve en veciz ifadesidir. Bu durum biitiin ibadet, muamelat, yemin, nezr, diger

akit ve filleri i¢ine alacagina dikkat (;ekilmistir.323

Ibadetlerin edas1 sirasinda edinilen niyetin Allah’a izafe etmenin gerekli olup
olmadig: tartisma konusudur. Ozellikle Ciiveyni ve Gazzali bu sekil bir niyetin
gerekli olmadigini sdylerler. Ciinkii miisliimanin ibadeti ancak Allah rizasi i¢in olur,
baska bir sey i¢in olmasi diisiiniilemez.%** Bir kisim alim ise adet ve ibadetlerin

karismamasi i¢in niyetin Allah’a izafesini gerekli goriirler.®?

Geldigimiz nokta, yasadigimiz ¢ag, gordiiglimiiz olay ve durumlardan dolay:
niyetin Allah’a izafe edilmesini daha uygun goriiyoruz. Zira insanlar baskasindan
medet umuyor, baskasi adina kurban kesiyor, hibede bulunuyor ve sadaka veriyorlar.
Bu miinasebetle niyeti Allah’a izafe etmek siipheleri ve vesveseleri giderir. Ayrica

yapilan ibadetleri yalniz Allah rizasi i¢in tahsis eder diye diisiiniiyoruz.

322 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXIX, 258-259; izzeddin b. Abdiiselam, Kavaidii’l ahkdm |,
235-239; Karadavi, Islam ’da Ibadet Mefhumu, 103.

32 fon Kayyim, I "ldmu’l Muvakk:’in, 111, 85-86.

324 Maverdi, el Havi, 1, 76; Nevevi, el Mecmii, |, 334.

%25 Ciiveyni, Nihdyetii’l Matlab, 11, 118; Buhti, Kessdfii 'l kind, |, 315.
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3.2. Ibadetlerin Sartlarinda Niyet

Islam fikhina gore eda edilmesi gereken ibadetlerin sihhati icin hem icinde
hem de disinda bazi sartlarin gerekliligi s6z konusudur. Bu baslik altinda ibadetin

sartlarindan niyeti ele alacagiz.
3.2.1. Abdestte Niyet

Farscadan dilimize gegen “abdest” sdzciigii, islam fikhi literatiiriinde “vuda”
(s 5= 5)) sozciigiiyle ifade edilmektedir. "Vud” (s s<3l) kelimesi, sdzliikte giizellik,
temizlik ve parlaklik anlamlarina gelmektedir.*?® Vudd, namaz icin niyetle beraber
suyu abdest azlarina ulastirmak®’ anlaminda kullanilmistir. Literatiirde abdeste dair
mezheplerin yaptiklar1 tanimlarin az da olsa farklilik arz ettigi gorilmektedir.
Ornegin, Hanefiler, abdesti “belirli azilari yikamak ve mesh etmek” 328 olarak
tanimlarken, Malikiler “Belirlenen vecihle husiisi dort azanin su ile temizlenmesi.”*?°
olarak tanimlamiglardir. Safiilerce yapilan tanima gore abdest, “Niyetle baslayan
husisi eylemlerdir ya da niyetle baslayan husisi azilarda suyun kullanilmasidir.”*%
Hanbeliler ise abdesti, “Seriatta mevcut olan husisi sekillere gore yiiz, kollar, bas ve
ayaklar gibi dort azanin temiz su ile yikanmasi.” seklinde tanimlamislardir. 331
Kapsam agisindan soyle bir tanim daha uygun diiser: Abdest, Sari’nin emrine icabet
ederek halis bir niyetle Rasulullah’in (sav) uygulamasina uygun bir sekilde istenilen

azalar1 temiz temiz su ile yikamak ve bagi meshetmektir.

Kur’an-1 Kerim’de abdeste kaynaklik eden ve abdestin hiikmiinli ortaya
koyan ayet-i kerime sudur: “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve baglariniza mesh edip topuklara kadar
ayaklarmmizi yikaymiz. Eger ciiniip 1seniz boy abdesti alin. Hasta yahut sefer halinde
bulunursaniz, yahut biriniz tuvaletten gelirse, yahut da kadinlara dokunmugsaniz

(cinsi birlesme yapmissaniz) ve bu hallerde su bulamamigsaniz temiz toprakla

320 7ebidi, Tacii’l arils, 1, 489; Cevheri, es Sihdh, 1, 80; ibrahim Mustafa ve dgr, Mucemil vasit, II,
1038.

%27 {brahim Mustafa ve dgr, Mucemii’l vasit, 11, 1038.

328 el Mavsili, Abdullah b. Mahmut b. Mevdut, el Ihtiyar li ta’lili’l Mihtar, (Tek cilt), Pamuk
Yayinlari, Istanbul, trs., 7; Meydant, e/ Liibab fi serhi’l kitap, 1, 6.

329 Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XLIII, 43,

330 Sirbini, Migni’l muhtdc, |, 146; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXIX, 43.

31 Buhiti, Kegaffii 'l kina, |, 82; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XLIII, 43.
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teyemmiim edin.”>**Razi’nin ifadesiyle bu ayet, namazin sihhati i¢in abdestin sart
oldugunu gosterir. Zira Allah Teala namazin sihhatini abdeste baglamistir. Suyun
yoklugu durumunda ise namazin ancak teyemmiimle sahih olacagini emretmektedir.
Eger abdest sarti olmasayd1 sihhat agisindan namaz da gegerli olmazdi. Ayrica, Allah
Teala abdestle beraber namazi emreder. Abdestsiz namaza baslamak Allah’in emrini
terk etmek anlamina gelir. Bu baglamda kisi namazda abdesti terk ederse cezayi
hakeder.**

Yukarida abdest ile ilgili gecen Aayet-i kerime, her ne kadar Medine
doneminde nazil olmussa da, namaz Mekke doneminde ve Mira¢ gecesinde tesrl
kilimmistir. Abdest almay1 emreden bu dyet inmeden 6nce namaz i¢in abdest almanin
farz olduguna dair goriisler siyer kitaplarinda yer almaktadir. Abdestin namazla
beraber Mekke’de farz kilindigi, Cebrail’in (as) Rastilullah’a (sav) abdesti 6grettigi
ve Rastilullah’in (sav) da abdestsiz olarak namaz kilmadigi Siyer alimlerinin iizerinde
ittifak ettigi bir husustur.** Bu nedenle abdest ile ilgili zikri gegen ayet ise mevcut
bir hilkmiin ehemmiyetine binaen teyit ve takriri mahiyetinde kabul edilmistir.
Ozellikle bu ayet abdestin her amel igin degil, namaz i¢in farz kilindigm izah
etmektedir. S6z konusu olan abdest ise temiz su ile alinir. Bu suyun vasiflar1 fikih
kitaplarinda detayli olarak anlatilmaktadir. Suyun bulunmamasi halinde veya

bulunupta kullanilamiyorsa temiz toprakla teyemmiim alir.*®

Islam alimleri, abdestin farz olabilmesi i¢in su sartlar1 ileri siirmiislerdir:
Evvela abdest alacak kisinin akilli, balig ve Miisliman olmasi gerekir. Ayrica
bayanlarda hayiz ve nifasin kesilmesi sarttir. Hem erkek hem de bayanlarin abdesti
i¢in yeteri kadar temiz suyun bulunmasi ve suyu kullanma imkaninin mevcudiyeti de

gerekli goriilmiistiir.>*

32 Maide, 5/6.

333 Razi, Mefatihi’l gayp, XI, 299.

34 bn Hisam, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyiib el Himyeri el Meéfiri, es
Siretii’n nebeviyye li Ibn Hisam, thk., Mustafa Saka, Ibrahim Ebyari ve Abdiilhafiz Selebi,
Matbaatii Mustafa el Babi el Halebi, Musir, 1975, 1, 244.

%5 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Di4, TDVY, I, 69; Bardakoglu, [man ve Ibadetler, 1, 195.

336 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XLIII, 327-328; Hattdb, Mevavibii’l celil,l, 182; ez Ziirkani,
Abdiilbaki b. Yusuf'b. Ahmet, Serhu’z Ziirkdni ala Muhtasari Halil, thk., Abdiisselam Muhammed
Emin, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2002, 1, 99.
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3.2.1. 1. Abdestte Niyetin Hiikmii

Daha once gectigi lizere ayetin ifadesine gore abdestin farzlar1 sunlardir:
Yiizii yikamak, kollar1 dirseklere kadar yikamak, bagi meshetmek, ayaklar1 topuklara
kadar yikamaktir. Ozellikle Siinni denilen Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhepleri bu dort tane sartin iizerinde ittifak etmislerdir.®*’

Ancak Hanefl mezhebi hari¢ diger mezhepler ismi gegen bu sartlara ilaveten
baska sartlar1 da ileri stirmislerdir. S6z konusu olan ihtilaf noktalar1; niyet, abdest
azalarini ara vermeden yikamak, tertip ve azalar1 ovmaktir. Ibn Riisd (6. 595/1198)’e
gore bu konudaki ihtilafin sebebi abdest hakkindaki tereddiitten kaynaklanmaktadir.
Mesela, abdest gerekgesi veya konulus itibariyle akilla kavranamayan sirf namaz gibi
taabbiidi bir ibadet midir yoksa necasetin temizlenmesi ve izalesi gibi illeti akilla
kavranabilen bir ibadet midir? Zira ihtilaf noktasi abdest gibi niyete muhtag¢ olan
ibadetler ile necasetin giderilmesi gibi niyete muhtag olmayan diger ibadetler
degildir. O’na gore gorlis farkliligi abdestin bu iki ibadete de benzemesinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii abdest hem temizlik hem de ibadet ozelligini iginde
barindirmaktadir. Fikih ise yapilan ameli kuvvet agisindan hangisine daha c¢ok

k. 3 badetlerde niyetin sart oldugu noktasinda alimler

benzese ona baglayaca
arasinda ittifak vardir. Ancak abdest gibi vesilelerde ihtilaf s6z konusudur. Cumhura
gore abdestte niyet getirmek farzdir. Hanefiler ise bu konuda muhalefet ederek
niyetin farz olmadigii, ancak siinnet oldugunu ifade ederler.**® Dért mezhebin
fikhina gore ibadetler niyetsiz sahih olmaz. Abdest almak Allah’tan bir emir
olduguna gore ibadettir. O halde niyetsiz abdest olmaz. Ancak Hanefiler abdesti

ibadet degil vesile olarak kabul ederler. Bu nedenle abdestte niyeti sart kosmazlar.

Abdestin sartlar1 ve bu sartlarin mahiyeti ile ilgili mezheplerin goriisleri
sunlardir:

Hanefl mezhebine gore abdestin farzlari:

1- Yiizi yikamak.

2- Kollar dirseklere kadar yikamak.

%7 {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 10; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XLIIL, 332; Zihayli, el

Fikhii’l Islami, 1, 150.

ibn Riist, Bidayetii’l miictehit, |, 11.

%9 Cemaleddin, Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr el Hasisi, e/ Medni’l bedia fi marifeti ihtildfi
ehli’s Seria, thk., Seyyid Muhammed Mihna, Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 29; Vehbe
Zuhayli, el Veciz, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2007, 75.
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3- Basi mesh etmek.

4- Ayaklari topuklara kadar yikamaktir,3*

Goriildigi gibi Hanefiler baska sartlar ileri siirmeden ayette gecen abdestin
sartlariyla iktifa etmektedirler. Ozellikle konumuz olan niyeti, abdestin sartlari
arasinda saymazlar. Hanefilere gore abdestte niyet getirmenin hiikmii stinnettir. Niyet
abdestin bir riikknii veya bir sarti degildir. Sevap elde etmek lizere abdest alanin
niyetle baslamasi siinnet olarak kabul edilir. Bunun yaninda su bulunmadig: takdirde
esek artig1 ve hurma sirasi ile abdest alindig1 zaman teyemmiimde oldugu gibi niyet
etmek farzdir. Cilinkii bunlar abdest almak icin asil degil, suya bedel olarak
kullanilmaktadir. Su oldugu zaman bunlarla abdest alinmaz. Niyetin vakti ise ibadet
olmasi i¢in istincadan Once getirilmesi yeterli goriilmiistiir. Ancak, ylizii yitkamaya
baslarken niyet getirilmelidir, diyenler de olmustur.>*

Niyetin abdestin sart1 ya da riikknii olmadigina dair Hanefilerin dayandiklar

deliller sunlardlr:342

1. Niyet kelimesi, Kur'an’da yer alan abdest ile ilgili ayette 3*
zikredilmemistir. Abdest ayeti yliz, kollar ve ayak olmak {izere ii¢ azanin
yikanmasini, basin ise mesh edilmesini emreder. Konu ile ilgili niyet hadisi ise
4had®* haberdir. Ahad haberin hem siibitu hem de deldleti zannidir. Boyle bir
durumda “hiikiim delalet miktarinca olur” kuralinca ancak ahad haberle siinnet sabit

olur.®* Ahad haberle abdestte niyeti sart kosmak Kur’dn’da gegen nassa ilave

30 Mavsili, el Ihtiydr, 7; Meydani, el Liibdb, |, 6; es Serahsi, Muhammed b. Ahmet b. Ebi Sehl
Semsii’l E’imme, el Mebsiit, Daru’l Marife, Beyrut, 1993, 1, 6-8; Ibn Riist, Bidayetii’l miictehit, |,
10; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XLIII, 332; Zthayli, el Fikhii’l Islami, 1, 150.

%1 o] Haskefi, Muhammed b. Ali b. Muhammed Alaeddin, ed Dirri’l muhtar serhii Tenviri'l Ebsdr

ve camii’l bihdr, thk., Abdiilmtn’im Halil Ibrahim, Daru’l Kiitiibi’l Hmiye, v.y., 2002, I, 19-20; es

Stranbilali, Hasan b. Ammar b. Ali, Merakii’l Feldh serhii metni Nuru’l izdh, el Mektebetii’l

Asriyye, y.y., 2005, 29; Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Di4, TDVY, I, 69-70.

el Kasani, Alauddin Eba Bekr b. Mesut, Beddiu’s sandi fi tertibi’s serdi, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye,

y.y., 1986, |, 19-20; ibn Niiceym, e/ Bahru'r rdik serhii Kenzi’d dakdik, Daru’l Kitabi’l Islami,

y.y., trs., |, 27; Karafi, el Umniyye, 149.

3 aaaSl W Sl )5 s 5 ) smsal 5 (3 el (oS a5 oS ga g sl U 8Dl ol 1) ) skl ol Ll
“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi
yikayin; baglarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi da yikaym.” Maide, 5/6.

34 Ahad haber: Ravi sayis1 agisindan tevatiir sartlarina ulasamamus hadislere denir. Mahmut Tahhan,
Teysirii mustaldhi’l hadis, DarG’t Tlras, Kuveyt 1984, 22. Miitevatirin sart1 ise ravilerin senedin
basindan sonuna kadar yalan {izere birlesmeleri adeten miimkiin olmayan bir topluluk olmasi ve
verilen haberin gérme ya da isitmeye dayanan haberler cinsinden olmasi gerekir. Ismail Liitfii
Cakan, Hadis Usiilii, ifav Yaymlari, Istanbul 1989, 106-110.

%5 Abdiilaziz Bihari, Ahmet b. Muhammed Alauddin, Kesfii’l esrdr serhii Usuli’l Pezdevi, Daru’l
Kitabi’l Islami, y.y., trs., |, 84-85.
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yapmak olarak degerlendirirler. Bu baglamda Kur’an nassina ilave yapildig: takdirde
bunu nesh sayarlar. Oysa delillerin hiyerarsisi agisindan bakildiginda dhad haberle

Kur’an’1n neshi sahih olmaz.3%®

2. ikinci delilleri ise niyetin siinnette yer almamasidir. >’ Zira degisik
zamanlarda ¢esitli vesilelerle Rastlullah (sav) sahabeye abdest almayi &gretirken
niyeti saymamustir. Hatta abdest ile ilgili rivayetlerin higbirinde niyet lafzinin
gecmedigini sdylerler. **® Bu maddede Hanefilerin; “Niyet abdest ayetinde yer
almamistir.” tezleri her ne kadar tutarli goriilse de ayn1 mantigr namaz konusunda
uygulamamiglardir. Ciinkii namazla ilgili ayette de niyet gegmiyor. Bu baglamda iki

goriis arasinda bir tutarsizlik var.

3. Kiyas: Abdest su ile temizlenmektir. Hanefiler abdesti bazi temizlik
sekillerine kiyaslayarak niyetin sart olmadigmi idia ederler. Omegin necasetin
giderilmesinde, setr-i avret ve namazin diger sartlarinda niyet gerekli goriilmedigi
gibi abdestte de gerekli olmadig kanaatine varmislardir.*°

4. Abdest namaz igin bir aractir, ama¢ degildir. Oysa niyet maksatlarda
aranan bir sarttir. Buna gore maksada ulasmak igin kullanilan vesilelerde niyeti
aramak ve istemek yanlis olur. Kasani’nin (6. 587/1191) ifadesine gore eger abdestte
niyet getirilirse, abdest ibadete doniisiir. Aksi takdirde abdest ibadet olmaz, ancak
Cuma i¢in yapilan kosusturma gibi sadece namaz igin bir vesile olur.*° Bu ilging bir
goristiir. Fikhta niyet olmaksizin hicbir séz ya da amel ibadet degeri kazanamaz.
Velevki yapilan amel namaz kilmak ya da hacca gitmek olsun. Ciinkii daha once

gectigi lizere niyet ibadetlerde farzdir.

Hénefi mezhebi digindaki fakihlerin cumhuruna goére, ibadet veya Allah
Tealaya kurbiyet kastinin gerceklesmesi i¢in abdestte niyet etmek sarttir. Cumhuru

olusturan Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri ile Ebli Sevr ve Davud gibi alimler bu

% Seréhsi, el Mebsiit, |, 72-73; es Sedlan, Salih b. Gamim, en Niyye ve eseriiha fi’l ehkami’l serid,

Mektebetii’l hariciyye, Riyad 1984, 1, 402.

7 Stranbilali, Merdki’l feldh, 30.

8 Bk., el Buhari, es Sahih, 4, Viidi, 140, (1/40); Miislim, es Sahih, 2, Taharet, 53, h. no: 326, (1/258);
Tirmizi, es Siinen, 1, Taharet, 37, h. no: 48, (1/102); Eba Davut, es Siinen, 1, Taharet, 106, (1/26);
Neséi, es Siinen, 1, Taharet, 82, (1/63); Bu bablarda konu ile ilgili gecen hadislerin hi¢ birinde
niyet sozciligli yer almamaktadir.

% Serahsi, el Mebsiit, 1, 72.

0 K asani, Beddi 'u sandi, 1, 20.
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351

goristedir.”™" Simdi bu mezheplerin abdest i¢in sart kostuklari maddelere bir goz

atalim:

Maliki mezhebine gore abdestin farzlari:

1- Niyet etmek.

2- Yiizii yikamak.

3- Kollan dirseklerle birlikte yikamak.

4- Basi meshetmek.

5- Ayaklar topuklarla birlikte yikamak.

6- Abdest fiillerini ara vermeden pes pese yapmak (miivalat).

7- Abdest alirken organlar ovmak (delk)’tir.>

Malikiler tarafindan Hanefilerden farkli olarak niyet, miivalat ve azalarin
ovmast sartlar1 getirilmistir. Goriildiigii lizere niyet birinci sirada yer almaktadir.

Safil mezhebine gore abdestin farzlari:

1- Niyet etmek.

2- Yiizi yikamak.

3- Kollar dirseklerle beraber yikamak.

4- Basi meshetmek.

5- Ayaklar topuklarla beraber yikamak.

6- Siraya (tertip) dikkat etmektir.®*® Tertipten kasit, ayette gecen siradir.
Imam Safii’nin kadim goriisiine gore yedinci madde olarak abdest alirken azalarin
pes pese yikanmasi da farzdir. Aksi soz konusu oldugunda alinan abdest yeterli
goriilmez. Cedid goriisiine gore ise ara vermeden, yani araya zaman girmeden azalari

yikamak farz degil, siinnet olarak kabul edilir.**

Bazi Safiiler ise yedinci madde
olarak temiz suyun bulunmasini ilave etmislerdir.**®> Ancak mezhep i¢inde iizerinde

ittifak edilen ilk alti maddedir. Niyet ise olmazsa olmaz sekilde basta yer almaktadir.

Hanbeli mezhebine gore abdestin farzlar alt1 tanedir:

**'Ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 11.

32 Karéfi, ez Zehire, |, 240-270; ed Derdir, Ebi’l Berekat Ahmet b. Muhammed b. Ahmet, es Serhu’s
sagir, Darw’l-Mearif, y.y., 1986, |, 104-115; ibn Riist, Biddyetii’l Mmiictehit, 1, 20; Hattab,
Mevahibi'l celil, 1, 182.

3 Maverdi, el Havi, 1, 132; es Sirazi, Ebd ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf, el Miihezzeb fi fikhi Imam es
Safii, thk., Muhammed Zuhayli, Dara’l Kalem, Dimask, 1992, I, 86; Gazzali, fhyad i ulimi’d din,
I, 433; Sirbini, Miigni’l muhtag, |, 47-161.

*** Sirazi, el Miihezzeb, |, 86.

*® Sirbind, Migni’l muhtdg, |, 147.
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Yiizii yikamak.

Kollar1 dirseklerle beraber yikamak.
Bas1 mesh etmek.

Ayaklar1 topuklarla beraber yikamak.

Ayette gecen siraya gore hareket etmek.

o a k~ wnhE

Abdest fiillerinin ara verilmeden pes pese yapilmasidir.

Hanbeli mezhebine menstp alimler niyeti abdestin riiknii 3%6 degil sihhat
sart1>>" olarak telakki ederler. Her ne kadar niyeti abdestin riiknii olarak kabul

etmeseler de onsuz abdestin makbul olmayacagini da dile getirirler.*®
Abdestte niyeti sart kosanlarin ileri siirdiikleri deliller:

1. Ilk delilleri Hz. Peygamberden varid olan ve Hz. Omer’in rivayet ettigi :

39 meshar niyet

“Ameller niyetlere géredir ve kisi icin ancak niyet ettigi sey vardir.
hadisidir. islam fikhinda ser’an kabul edilen ve gecerli olan ameller ancak niyetle
olur. Abdest de bir amel olduguna gore diger amellere kiyaslayarak niyetle ibadet
degeri kazanacagini idia ederler.

2. Ibadetleri ihlasli yapmak: Bunun gerekcesi ve temel dayanagi Allah
Teala’nin buyurdugu, “De ki: Ben dini, Allah’a halis kilarak O’na kulluk etmekle
emrolundum ” *° ayetidir. Emir babindan bakildiginda abdest de emredilen bir
ibadettir. Bu da Allah igin ancak halis bir niyetle viicuda gelir ve hasil olur. Ciinki
ihlas kalbin amelidir, o da niyettir.

3. Kiyas: Abdesti teyemmiime kiyaslarlar. Fakihler namazin sihhati igin
teyemmiim alirken niyet etmeyi sart kosmuslardir. Ayni durum abdestte de soz
konusu olduguna gore onda da niyet etmeyi gerekli goriirler.

4. Abdest maksud (ibadet) igin bir vesiledir. Bu nedenle maksudun hiikmiinii

alir. Allah Teald, “Namaza kalknginizda yiiziiniizii yikayn. ”*®* buyurmus. Ayetin bu

*® Riikiin (oSV) @ Bir seyin varligi kendi varligina bagh olan ve onun yapisindan bir parca teskil eden

unsurdur. Ornegin namazda riikii ve secde riikiindiir. Saban, Zekiyyiidin, Islam Hukuk Ilminin
Esaslari, 265.

%7 Sart (L_a): Bir seyin varligi kendi varligma bagh olmakla beraber, onun yapisindan bir parga
teskil etmeyen is veya vasiftir. Mesela namaz igin abdest bir sarttir. Saban, Zekiyyyiidin, Islam
Hukuk [Iminin Esaslar1, 265.

**® [bn Kudéme, el Mugni, |, 83-85; Buhiti, Kessafii 'l kind, |, 83; bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 22.

%9 ¢ Buhari, es Sahih, 1, Bedii’l Vahiy, 1, (1/7).

%0 Ziimer, 39/11.

%1 Maide, 5/6.
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ifadesine gore abdest namaz i¢in emredilmistir. Abdest alandan istenen, namaz i¢in
azalarin yikanmasidir. Fakihler ayette gecen “yliziiniizii yikayin” ifadesinde kastin
niyet oldugunu sdylerler. Ayrica her ne kadar abdest vesile olsa da Sari ecir ve
sevabin kazanilmasini ona baglamistir.>®® Hanefilerin bu konudaki goriisleri kolaylik
ilkesi bakimindan her ne kadar ercah goriilse de, cumhurun gosterdigi deliller daha
giiclii goriilmektedir. Tercih edilmesi gereken nokta ise niyet unutuldugu takdirde
alian abdestin gegerli kabul edilmesidir. Bunun diginda kisi farkinda oldugu halde
bilerek ve bilingli olarak niyeti terk etmemelidir. Ayrica abdest almak i¢in ufak tefek

hazirliklar yapilmaktadir. Bu tiir seyler niyet yerine gegebilir.
3.2.1.2. Abdestte Niyetin Vakti

Abdestte niyeti gerekli géren Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri, niyetin
vakti noktasinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Hanefi, Maliki ve Hanbelilerin
bir goriisiine gore niyetin vaktiyle ilgili asil olan, ibadetin basinda niyetin
getirilmesidir.**® Ancak Malikilere gore, niyet eder etmez hemen abdeste baslanir
diye bir kaide s6z konusu degildir. Ciinkii niyet edildikten sonra normal sartlarda
kisa bir araliktan sonra da olsa abdeste baglanabilir. Mesela bir kimse oturdugu yerde
niyet eder ve daha sonra abdeste baslarsa bu kisinin yeniden niyet getirmesi gerekli
goriilmez. Bu durumda aldig1 abdest sahih ve gegerlidir. Ciinkii niyet ile abdest alma
i1 arasina uzun bir fasila girmemistir.364 Bir diger goriisleri ise niyeti getirme vakti,
kisinin yiiziini yikama amdir. Kisi yiliziinii yikamaya baslayinca getirdigi niyet
sahihtir. Bu nedenle abdest alan kisi bazi1 organlarini niyetsiz olarak yikadiktan sonra

yeniden niyet ederse abdesti batil sayilir.%®

Niyetin abdestin azalarina boliinmesi; hangi aza yikanirsa ondan hadesi
kaldirmaya niyet etmek seklinde olur. Maliki mezhebinin mutemed olan goriisiine
gore abdest alirken niyeti abdest azilarina bolmek dogru degildir. Bu, her azdya
hussi niyet edip sonra aklina geldik¢e bir sonrakini yikama seklindedir. Boyle bir
niyette abdesti tamamlama kast1 olmadigi i¢in bu caiz kabul edilmemistir. Fakat kisi

abdesti hemen tamamlama kast1 ile niyeti azalara taksim ederse bunun caiz oldugunu

*%2 Maverdi, el Havi, |, 88-89; ibn Kudame, el Mugni, 1, 83; Nevevi, el Mecmii, |, 313; Karafi, el
Umniyye, 149; Zuhayli, el Veciz, 75; Sedlan, en Niyye, |, 396-397.

363 Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XLII, 69.

364 Karafi, ez Zehire, 1, 249; Hattab, Mevéihibi 'l celil, |, 239; Zuhayli, el Fikhi’l Islami, |, 160.

3% Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XLII, 72; Ceziri, Islam Fikhi, |, 79; Sedlan, en Niyye, 1, 411.
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sdylerler.*®® Abdest alindig1 sirada azélardan biri unutulursa ve arada uzun zaman

gecerse niyeti yenileme ihtiyaci dogar.*®’

Safiiler ise, niyetin ibadetin ilk kismi1 olan baslama aninda getirilmesini sart
kosarlar. Bu miinasebetle abdestte niyetin vakti, yiiziin ilk kismin1 yikama anidir.
Sayet yiiz niyetsiz olarak yikanacak olursa, alinan abdest gecersiz olur. Ama yiiziin
yikanmasina baslandigr zaman getirilen niyetin yiizii yikamanin sonuna kadar akilda
tutulmasini ise gerekli gérmezler. Baslangigta getirilen niyet yiizii yikamanin
devaminda unutulsa bile abdest sahih sayilir.*®® Netice itibariyle niyetin abdestin
basinda getirilmesi yeterlidir. Abdestin sonuna kadar niyeti hatirda tutmak ise
miistahap olarak degerlendirilir. Avug i¢i yikanirken, mazmaza ve istinsak yapilirken
niyet edilirse bu niyet sahth degildir. Béyle bir durumda alinan abdest de batil olur.
Ancak mazmaza yapilirken dudaklarin dis kismui 1slandigi sirada niyet edilirse bu
niyet sahih kabul edilir. Clinkti Safiiler dudagin dis kismini yiizden sayarlar. Boyle
bir durumda yiizii yikarken dudaklarin tekrar yikanmasini gerek gormezler.*®® Niyeti
boyle dar bir zamana sikistirmak abdest alan kisiyi zora sokar. Avug iginin
yikanmasi, mazmaza ve istinsakin yapilmasi abdeste baslamanin karineleridir. Hatta
abdestin siinnet olan pargalaridir. Bu esnada niyetin getirilmesi uygundur. Ornegin,
abdestin stinnetlerinden Once niyet edilmezse yapilan siinnet ameller nasil ibadet

degeri kazanacak? Clinkii siinnet olan ibadetlerde de niyet sart kosulmaktadir.

Yukarida gegtigi tizere mezhebin genel goriisiine gore niyetin, abdestin
sonuna kadar hatirda tutulmas: farz degildir. Fakat niyet, kisinin aklina geldiginde
abdeste bitisik olma sart1 getirilmistir. Haddizatinda hitkmen niyetin abdeste bitigik

olmas1 ve abdest boyunca kisinin irtidat etmemesi de farz kabul edilir.>”

Safiilere gore kisi abdest alirken sayet yliziinii yikamasma mani olacak bir

yara varsa ve bundan dolay: yiiziinii yikayamayacak bir hal olursa kollar1 yikamaya

%6 Karafi, ez Zehire, 1, 251; Derdir, es Serhu’s Sagir, |, 111; Hattab, Mevdhibi’l celil, 1, 182.
Zuhayli, el Fikhu’l Islami, 1, 161.

%7 Karafi, ez Zehire, 1, 250.

%% Sirbind, Migni’l muhtdg, |, 152; Sedlan, en Niyye, 1, 411.

39 Maverdi, el Havi, 1, 93,94; Nevevi, el Mecmii, |, 317-320; Sirbini, Migni 'l muhtdc, |, 153.

370 Sirbini, Migni’l muhtdg, 1, 153.
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baslarken niyet getirmelidir.>"* Béyle bir durumda tertibe riayet etmek sart: ile ilk

hangi aza yikanacaksa tam o sirada niyet edilir.

Abdest alan kisinin niyeti abdest azdlarina bolmesine gelince, mezhebin bu
konudaki esah olan goriisiine gore kisi abdestin niyetini bolebilir. Hanbeliler de bu
konuda ayni goriistedir. Bu, abdest alan kisinin her azayi yikarken ondan hadesi
kaldirmaya niyet etmesi seklinde olur. Ornegin, “niyet ettim Allah rizasi igin

yliziimden hadesi kaldirmaya” seklinde olur. 312

Ciinkii abdestte yapilan fiillerin
boliinmesi caiz goriilmiistiir. Bu husts dikkate alindiginda ayni sekilde niyetinde
abdestin fiillerine boliinmesi de caiz kabul edilmis olur. Bu konuda Ibn Salah (.
643/1245) muhalefet ederek namazda oldugu gibi “Ikinci niyet, birinci niyeti kesme
6zelligini iginde barindirir.” diyerek tevakkuf etmistir.®”® Kisacasi, abdestte niyetin
azalara boliinmesini kabul etmemistir. Kanaatimizce de birinci goriiste oldugu gibi
bir defaya mahsus olursa niyeti bolmek caiz olabilir. Ancak muteber olan basta
getirilen bir niyetin yeterliligidir. Abdestin her bir azasi ig¢in yeni bir niyetin
getirilmesi zordur. Arada bir tane niyet unutulursa abdestin gegerliligi nasil olacak?

Ayrica tertibe ne zaman ve nasil niyet edilecek? Hem bu durum kafa karisikligina da

sebep olabilir.

Safiilerde abdestin niyeti ile ilgili 6nemli hususlardan biri de sudur: Cebren
nehre atilan bir kisi sudayken hadesin kaldirmasina niyet ederse abdesti sahih sayilir.
Yine bir kimse azalarimin bir kismini yikayip sadece ayaklar kaldigi halde suya
diiserse, bu durumda niyeti hatirlar seklinde ayaklarini yikarsa abdesti gegerlidir.

Eger bu kisi niyeti hatirlamazsa abdesti sahih kabul edilmez.3™*

Ciinkii niyet sarttir.
Ayrica daha once gegtigi iizere Safii’nin cedid goriisiine gore abdestte muvalat farz

degildir.

Hanbeli mezhebinin bu konudaki goriisiine gore, niyetin vakti mazmazanin
yapildig1 andir. Clinkii onlara gére mazmaza abdestin ilk vacibidir. Ellerin yilkanmasi
ve besmelenin getirilmesinden 6nce niyet etmek miistahabtir. Zira niyet bu sekliyle

hem abdestin farzlarin1 hem de siinnetlerini ihtivd eder. Abdest boyunca niyetin

31 Cezird, Islam Fikhi, 1, 79.

2 Nevevi, el Mecmi, |, 317-329; Behiti, Kesaffii 'l kind, 1, 86; el Merdavi, Alaaddin Eba’l Hasan Ali
b. Siileyman, el Insaf fi marifeti’r racih mine’l hildf, Daru Thyat Torasi’l Arabi, y.y., 1956, I, 151.

73 Nevevi, el Mecmii, |, 317-329; Sirbini, Migni Imuhtég, 1, 153.

374 Nevevi, Ravdati 't talibin, 1, 50.

78



hatirda tutulmasi miistahab goriiliir. Niyet getirip abdeste baslandiginda niyetin
unutulmas: durumunda abdeste halel getirmez. Ibadetin basinda getirilen niyet,
ibadetin tamamin1 kapsamaktadir. Orugta oldugu gibi abdestten kisa bir siire dnce
niyet getirilip daha sonra abdestin basinda niyet unutulursa sihhat agisindan higbir
zarar1 yoktur. Ciinkii abdest de orug¢ gibi bir ibadettir. Bu nedenle abdestin ilk
kismiyla beraber niyet sarti gerekli goriilmemistir.®” Yani kisa da olsa niyetin

takaddiim edilmesini sahih gortirler.

Mezhebe gore bir kimse azalarinin bir kismini abdest niyetiyle diger bir
kismimi da serinlemek niyetiyle yikarsa, sonra serinlemek niyetiyle yikanan kismi
abdeste ¢evirmeye niyetlenirse; arada uzun bir zaman ge¢gmeden bu gergeklesirse,
abdest sahihtir. Eger arada uzun bir ara gegerse, pes peselik (muvalat) sarti ortadan

kalkacagindan abdest sahih olmaz.>"®
3.2.1.3. Abdestte Niyetin Sekli

Birgok ibadetin gegerlilik sarti olan abdestin alinmasinda belli bir usile
dikkat edilmis ve abdestte niyetin hangi sekle gore yerine getirilmesi gerektigi

fakihler arasinda tartisilmastir.

Niyet eden kisiden istenen, kastettigi ibadette belli bir niyetin getirilmesidir.
Burada niyetin yiiklenmis oldugu rol, niyet edilen ibadet ile diger ibadetlerin
birbirlerine karistirilmamasidir.®”” Abdest almakla birgok ibadet ve amel mubah hale
gelir. Ornegin namaz kilmak, Kabe’yi tavaf etmek, Kur’an’a el siirmek gibi
amellerin abdest almadan yerine getirilmesi caiz olmaz. Azalarda mevcut olan
abdestsizligin kalkmasi ancak su ile beraber niyet etmekle miimkiin olur.>’® Niyet ise
daha once tanimlandigi gibi, bir isi irdde edip yapmaya yonelmek demektir. Bu
nedenle kisi, bir isi yapmaya yoneldiginde ona, “Bu ise niyet etti.” denilmektedir. Bu
tanimin perspektifinden bakildiginda niyetin sekli, kisinin abdestsizligin mani oldugu
bir igin Oniindeki engeli kaldirmak istemesi veya hades halini ortadan kaldirmak

istemesi veyahut da bir farzi eda etmeye yt')nelmesi379 olarak anlagilabilir.

3% {bn Kudame, el Kafi fi fikhi Imami Ahmet, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, y.y., 1994, I, 55.
%78 Buhati, Kesaffii 'l kind, |, 87.

" Siileyman Eskar, Makasidii’l miikelefin, 197.

378 7uhayhli, el Fikhii’l Islami, 1, 159.

39 Cezind, Islam fikhi, 1, 78.
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Abdestte niyetin sekli ile ilgili mezhepler arasinda goriis farklihigi arz
etmektedir. Daha once ifade edildigi iizere, Hanefilerde abdestte niyetin hiikmii
stinnet kabul edilir. Niyetin sekli ise, kisinin hadesin kaldirilmasina, namaz kilmaya,
abdestsizligi gidermeye veya emre uymaya ya da Allah’a ibadet kasdiyla namaz igin
abdest almaya niyet edilmesi olarak kabul edilir. Niyetin en faziletli olan sekli ise
kisinin “Allah’a ibadet kasdiyla namaz igin abdest almaya niyet ettim.” demesidir.>®
Hanefilerin niyetin farz olmadigimmi sdylemeleri, serinlemek igin abdest alanin,
ylizmek, temizlenmek veya bogulam1 kurtarmak i¢in suya girenin hatta yagmurda

1slananin abdestinin sahih olacagi sonucunu dogurmaktaldlr.381

el Haresi (6. 1101/1690) niyetin sekli ile ilgili Maliki mezhebinin ortaya
koydugu goriisleri 6zetleyerek, duruma gore niyetin ii¢ sekilde olabilecegini ortaya
koyar. Birincisi, hadesin kaldirilmasina niyet etmektir. ikincisi farzin edasina, yani
Allah’in (cc) emrini yerine getirmeye niyet etmektir. Ornegin, “Niyet ettim Allah
rizasi i¢in farz olan abdesti almaya.” seklinde olur. Bu sekilde edilen bir niyetle
siinnet ve nafile ibadetler de eda edilebilir. Ugiinciisii, abdestsiz olarak eda edilmeyen

bir ibadetin mubahligina niyet etmektir.>®

Bu konuda Safii mezhebinin goriisii de Maliki mezhebinin goriisiine
paralellik arz etmektedir. Ayrica hadesin kaldirmasina niyet ettikten sonra Tavaf
yapmak ve Kur’an’a dokunmak da caiz olur. Ciinkii hadesin kaldirilmasi bu gibi
seyler icindir.*®® Nevevi, bu ii¢ sekilde niyet eden kisinin -¢ocuk olsa bile- niyetini

sahih ve gecerli kabul eder.*

Niyet edildigi sirada, yukaridaki ii¢ niyet sekli birlikte kisinin aklina gelirse
niyeti gecerlilik kazanir. Hatta bir kismi bile akla gelirse niyet yeterli olarak gortiliir.
Niyet getirirken herhangi bir ibadet istisna edilmedigi miiddet¢e soz konusu olan
niyet her tiirlii ibadet igin yeterli sayilir. Ornegin bir kisi hadesin kaldirmasina niyet
edip namazi mubah kilmaya niyet etmiyorum derse niyeti iptal olur. Fakat salt

hadesin kaldirmasina niyet ederse bu sekliyle abdestsizligi kalkar. Zira taharetten

%% Stranbilali, Meraki’l feldh, 29.

%81 Haskefi, ed Dirrii’l muhtar 1, 19-20;; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, Huzur Yayin
evi, Istanbul, trs., 76; Sener, “Abdest”, DIA, |, 69-70.

%2 ¢] Haresi, Ebi Abdillih Muhahammed b. Abdillah b. Ali, Serhi Muhtasarii Halil li’| Haresi, el
Matbaatu’l Kiibra el Emiriyye, Misir, h.1317, 1, 129.

383 Sirazi, el Miihezzeb, |, 70; Sirbini, Migni’l muhtdg, |, 147,148; Nevevi, Ravdatii 't tlibin, 1, 48.

8 Nevevi, Ravdati 't tdlibin, |, 48.
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kast olunan budur. Hadesin kaldirmasina niyet ise abdestsizligin mani oldugu her
seyi i¢ine almaktadir. Bagka bir ifade ile; kisi hadesin kaldirmasina niyet ettiginde

namaz ve benzeri ibadetlerin edasimna mani olan vasiflar ortadan kalkmus olur.*®

Hanbeliler, niyetin vasfinin iki sekilde olabilecegini ifade etmislerdir.
Birincisi, hadesin kaldirmasina; ikincisi, namaz gibi abdestin vacip oldugu bir

ibadetin mubahligina niyet etmektir.*®°

Hanbeli mezhebine gore abdeste baslarken hadesin kaldirilmasina niyet
etmekten kasit, namaza ya da taharete mani olan seyin izalesidir. Ciinlip olan
kimseye gelince, boy abdesti alirken Kur’an-1 Kerim’i okumak i¢in de niyet ederse,
hem boy abdesti hem de kiiciik abdesti gegerlidir. Ciinkii bu durum hadesin
kaldirmasini da ig¢inde barindirir. Ancak kisi abdest alirken elbise giyinmek, eve
girmek ve bir seyler yemek gibi abdest gerektirmeyen seylere niyet edip ibadet
maksadiyla abdeste niyet etmezse abdestsizligi kalkmaz. Ciinkii kisi bu haliyle
abdest niyetini de igine alan bir seye niyet etmemistir. Bu, serinlemek igin alinan
abdeste benzetilmigstir. Kisi abdest alirken okuma, abdesti yenileme, Cuma igin
yikanma, mescitte oturma ve uyku gibi abdest almanin siinnet oldugu bir sey icin
niyet ettigi takdirde abdestsizligi kalkar. Ancak bazi Hanbeliler bunu elbise
giyinmeye benzetip niyete ihtiya¢ olmadigini sdyleyerek hadesin kalkmadigini iddia

ederler.®®

Mutlak taharet®®fiiline niyet edildigi takdirde, bu ifade bigiminin hadesi
kaldirip kaldirmayacagi noktasinda muhtelif goriisler ortaya konulmustur. Bir goriise
gore boyle bir durumda kiginin aldigi abdest sahihtir. Maliki ve Safii mezhebinin
birer gortisii de bu minvaldedir. Delilleri, kiyas kuralina uyarak, mutlak strette
taharete niyet etme seklini ser’i olarak konulan niyete benzetmeleridir.*®*® Malikilerin
baska bir goriisti ile Safiilerin esah olan goriisiine gore hades kalkmaz ve alinan
abdest sahih olmaz. Bunun gerekgesi, salt bir niyetin farkli niyetleri de iginde

barmndirmasidir. Bu sekilde bir niyet hem ser’i olan niyetin hem de necasetin izalesi

%% Hattab, Mevdhibi’l celil, 1, 234; Sirbini, Migni’l muhtdg, |, 137-138.

%% Merdavi, el Insdf, 1, 143; Buhati, Kessafii I kind, 1, 91.

**7 {bn Kudame, el Kdfi, 1, 56, 57.

3 Caniadll ey unall ad ) 830allS ooy b 2y ol A o dalkal) 5 5Lkl Sirazd, el Miihezzeb, 1, 70.

389 Hattab, Mevahibu’l celil, 1, 236-237: Haresi, Serhit Muhtasar: Halil, 1, 130; Nevevi, el Mecmii, |,
324; Sedlan, en Niyye, |, 414.
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icin kullanilan niyetin anlamma gelebilme ihtimalidir.***Necasetin giderilmesinde
higbir mezhebe gore niyet sart degildir. Hatta siinnet dahi kabul edilmez. Bu agidan
s0z konusu edilen ihtimale gore hiikiim vermek anlamsiz kalir. Kisi neye ve nasil
niyet edecegini bilmelidir. Bu a¢idan “Niyet ettim Allah rizasi i¢in kiigiik hadesi

kaldirmaya.” dendigi vakit yeterli sayilmalidir.

Hanefiler, abdestte niyeti siinnet olarak telakki ettiklerinden dolay:1 bu konuda
niyetin sekline pek fazla ehemmiyet vermemislerdir. Basit bir ifade ile onlara gore,
bir kimse abdest alirken serinlemeye ve temizlenmeye dahi niyet ederek aldigi abdest
sahihtir. Ancak cumhura gore, serinleme ve temizlenme niyetiyle abdest alanin
abdestsizligi giderilmis olamaz. Ciinkii abdest almak bir ibadettir, ibadetlerde de
niyet sarttir. Fakat abdest alan kisi hem abdeste hem de serinlemeye niyet ederse
Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinin sahih olan goriisiine gére hadesi kalkar. 391
Hanbelilerin bir diger goriisii ile ibn Hazm’in gériisiine gdre boyle bir abdest gegerli
degildir.*** ibn Hazm, konu ile ilgili namaz i¢in alinan abdestin niyetine, serinleme
ve benzeri seylerin niyeti karistirildigi zaman bu abdestle namazin kilinmayacagini
sOyler. Buna delil olarak su ayeti getirmektedir: “Dini yalniz kendine has kilarak ve
hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri emrolundu.”**® Bu anlamda kisi emredilen
niyet ile emredilmeyen niyeti karistirirsa bu, ihlas ve samimiyetten uzak olur.
Bununla beraber hem ibadet hem de ta’lim igin tek niyet sahih sayilir. Ciinkii ta’lim
de Allah’in (cc) emridir.*** Cumhurun gériisii daha isabetli goriilmektedir. Farkl
niyetlerle de olsa alinan bir abdest yeterli sayilabilir. Ciinkii abdest alma ibadeti
namaz ibadetine benzemez. Abdest alma her ne kadar ibadet olsa da tek basina bir
sey ifade etmez. Sayet diger ibadetlerle beraber olursa manevi bir deger kazanir.
Yani abdest bir vesiledir. Thrama benzetirsek, hangi amagla girildigi aslinda dikkate
alinmamaktadir. Onemli olan hac sirasinda ihramli olmaktir. Ayni sey abdest icin de

gecerlidir. Ornegin namaz sirasinda badetli olmak yeterlidir.

3% Merdavi, el Insdf, |, 148; Sirazi, el Miihezzeb, 1, 70; Nevevi, el Mecmii, 1, 323; ed Destki,
Muhammed b. Ahmet b. Arfete, Hasiyetii'd Desiiki dld Serhi’l Kebir, Daru’l Fikr, y.y., trs., 1, 94.

1 Sirazd, el Miihezzeb, 1, 70; Haresi, Serhii Muhtasar: Halil, 1, 129; Nevevi, el Mecmi, 1, 325;
Desiki, Hasiyetii’d Desiiki, |, 93; Sedlan, en Niyye, I, 417.

%92 Merdavi, el Insdf, 1, 147; ibn Hazm, Ali b. Ahmet b. Said, e/ Muhalld bi’l dsdr, thk., Ahmet
Muhammet Sakir, el Matbaatii’l Miiniriyye, Misir, h.1352, 1, 76.

*% Beyyine, 98/5.
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Maliki ve Safii mezheplerine gore abdest alirken yikanmaya engel bir durum
s6z konusu oldugunda, hades halini gidermeye niyet etmek yeterli degildir. Boyle bir
niyeti her iki mezhep de sahih kabul etmez. Ancak bu niyet saglikli ve bedeninde
abdest almaya mani bir engel bulunmayan kisi tarafindan yerine getirildiginde, sahih
kabul edilir. Siirekli olarak kendisinde sidik akintist bulunanlar gibi 6ziir sahibi
kimseler, boyle bir niyette bulunamazlar. Bu sekilde niyet etseler bile sahih
addedilmez. Oziir sahibi olan kimseler abdest alirken ancak namaz kilma, mushafa
dokunma veya bunlara benzer abdestsiz yapilmayacak islerin ruhsatini elde etmeye
niyet edebilir. Ciinki 6ziir sahipleri abdest almakla hades halini ortadan
kaldiramazlar. Abdest alirken, hades halini ortadan kaldirmaya niyet etseler bile

hadesleri ortadan kalkmis olmaz.>®

Niyetin seklinin farklilik arz edecegi bir diger nokta mestler konusudur. Daha
once zikredildigi gibi niyet ya hadesin kaldirilmasmma ya da hadesten dolayi
temizlenmeye niyet etmek seklinde olur. Ancak abdest alanin ayaginda mestler
varsa, konu hakkinda ihtilaf s6z konusu olup farkli goriisler serdedilmistir. Safil
alimlerinden Rafii (6. 555/1160), bu iki niyet seklini yeterli gérmemis, aksine
“namazi miibah kilmaya” seklinde niyet edilmesi gerektigini ifade etmistir. 39
Mestler iizerine meshin kaynag: siinnettir.**’ Bu anlamda namazi mubah kilmaya

niyet etmek anlasilir gibi degildir.

Malikiler abdest alirken hadesin kalkmasina niyet etmenin gerekli oldugunu
soylerler. Ornegin, bir kimse abdestli oldugunu diisiinse ve sirf yenileme niyetiyle
tekrar abdest alsa, sonra abdestsiz oldugunu anlasa, boyle bir durumda meshur olan
goriise gore abdesti sahih degildir. Clinkii o, sirf fazileti kast etmis olup, abdestiyle
hadesin kalkmasina niyet etmemistir. Mezhebe ait diger bir goriise gore alinan abdest
sahihtir. Zira en iyi ve en {istiin abdest sekli budur. Bu da hadesin kalkmasini
gerektirir. Ayrica abdest azdlarinin kiiciik bir pargasi dahi farkli bir niyetle yikanirsa,
alinan abdestin yeterli olmadigini ifade etmislerdir. 3% Hangi sekilde olursa olsun

abdest i¢in edinilen niyetin sahih kabul edilmesi daha uygun goriilmektedir.

%% Sirbind, Migni’l muhtdg, |, 150; Cezird, Islam Fikh, |, 82.
39 Nevevi, el Mecmii, |, 321.

397 Sevkani, Neylu'l evtar, |, 224.

3% Hattab, Mevdhibu'l celil, 1, 239.
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Bu konuda sunu ifade etmekte yarar var. Daha 6nce gegtigi tizere alimlerin
¢ogu tarafindan niyet ibadet olarak kabul edilmektedir. Niyet ettikten sonra ibadet
icin kisilerin bu konudaki azmi O6nemlidir. Tiim ibadetlerin niyetini ayni kaliba
sokmak uygun goriilmemektedir. Ayrica abdestin kendine ait sartlar1 vardir. O
sartlara binaen alinan abdest sahih kabul edilebilir. Sahih olan bir abdest ise,

abdestsiz yapilmayan tiim ibadetler icin yeterli sayilir.

Abdest konusunda vurgulanmasi gereken ehemmiyetli hususlardan biri de
viicutta bulunan necasetin giderilmesinde niyetin gerekli olup olmadigidir. Fakihlerin
ittifakiyla, necasetten taharet igin niyet etmeye gerek yoktur. Fakihler, pislikten
temizlenmek ve arinmak i¢in niyet sartin1 gerekli gérmezler. Cilinkii necasetin mahali
niyet olmaksizin su ile temizlenir. Necasetten taharet, terk edilmesi gerekenlerin
babindan sayilir. Haddizatinda bu ta’abbudi®® bir konu olup akilla kavranamaz.*®
Tipki zina, igki, livata, gasp ve hirsizligin terki gibi necasetin de terk edilmesi
gerekir. Biitiin bunlarin terkinde niyet sart olmadig1 gibi necasetin giderilmesinde de
sart degildir.*** Hanefi alimlerinden Baberti (6. 786/1384), bu konuda su izahta
bulunur: Su tabiatiyla temizdir ve temizleyicidir. Necasete isabet ettiginde bulastigi
kirli elbiseyi temizledigi gibi, suyu kullanan kimse, ister niyet etsin ister etmesin su
bedeninde bulunan necéseti de giderir.*?

Necasetin giderilmesi hususunda vardiklar1 netice itibariyla iki seyden dolay1
niyete ihtiyacin olmadigini ifade edenler de vardir. Birincisi, necasetin izalesi,
birakma ve terk etme acisindan ta’abbudidir, illeti aranmaz. Ikincisi, necaset bir yere
ya da bir elbiseye isabet ettiginde, suyun iizerine dokiilmesiyle temizlenir. Boyle bir
durumda kasit mu’teber olmadigi gibi necasetin giderilmesi igin de niyet vacip

degildir.*®

3% Ta’abbudi: Gerekgesi yani illet ve hikmeti akilla kavranamayan hiikiim demektir. Giinesin batistyla
aksam namazini kilmanin vacip olmasi, 6n veya arkadan ¢ikan bir seyin abdesti bozmas1 sebebiyle
buralarin degil de abdest organlarinin yikanmasinin istenmesi gibi. Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri, 531.

% Sirbini, Migni’l muhtdg, |, 148; Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XXIX, 95; Ceziri, Islam Fikh,
1, 42.

' Nevevi, el Mecmii, 1, 309; Desiki, Hasiyetii'd Desiki, |, 78; Buhiti, Kegsafii'l kina, 1, 86; Hisni,
Kitabii’l kavaid, 210.

2 Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XXIX, 95.

% Maverdi, el Havi, 1, 87; Buhuti, Kessdfii 'l kind, |, 86.
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Necasetin giderilmesi i¢in niyetin gereksizligi kesinlikle dogrudur. Bu giin
birkag kisinin elbisesi ayn1 makinaya atilip yikantyor. Eger niyet gerekli olursa kim
ve nasil niyet edecek? Beden ve elbiselerde mevcut olan necasetin giderilmesi

temizlenme niyetiyle yapilir. Yani bu konuda 6zel bir niyete gerek yoktur.
3.2.2. Gusiilde Niyet

Dilimizde boy abdesti ya da biiyiik abdest seklinde yer alan gusiil, Arapca’da
yikamak anlamindaki (3%€) sozciigii ile ifade edilmektedir. Gusiil isim olarak
kullanildiginda (Uﬁﬁ\) seklinde damme ile gelir ve yikanma anlami tasir. Gusiil
kelimesi gisil (J<s)) sdzciigiinde oldugu gibi, gayn (¢) harfinin esresi ile geldiginde
yikamada kullanilan temizlik maddesi anlamma gelmektedir. *®* (L34 lafz ise
kendisiyle yikamlan su demektir.*”> Ayni kullamm sekli ve ayni anlam ayette de
gecmektedir. Allah (cc) sdyle buyurmaktadir: “Ayagini yere vur! Iste yikanacak ve
icilecek soguk bir su (dedik).”*®® Ayette gecen Jaiidl sozciigii, sozlikte yer alan
lafizla ve bigilen anlam ile aynldlr.407

Terim olarak gusiil, Hanefilere gére suyun bedenin iizerine dokiilmesi ya da
biitiin bedenin hi¢ kuru yer kalmadan yikanmasidir.*® Safiiler bu tanima niyeti de
ilave ederek guslii, niyetle bereber suyun tiim bedenin iizerine dokiilmesi*®® olarak
tanimlamiglardir. Daha farkli bir tanimla Dihlevi (6. 1762), gusiil tiim bedeni su ile
yikamak ve ovalamaktir, der. Ciinkii su temiz ve temizleyici 6zelligiyle pislikleri
giderdignden, manevi agidan kemale ulasmanin yolunun temizlikten gegtigini
soyler. “° Nitekim Allah (cc) sdyle buyurmaktadir: “Ve Allah, temizlenenleri
sever.”*!! Rastlullah (sav) ise soyle buyuruyor: “Sidikten sakinn, ¢iinkii kabir
azabimin hemen hepsi ondandir.”*** Bu manada Goriildiigii gibi ayet ve hadis Islam

dininde temizligin ne derece O6nemli oldugunu agik ve net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

0% Cevheri, es Sthdh, 11, 1782; ibn Manzir, Lisdnii 'l Arap, XI, 494,

%% ibrahim Mustafa ve dgr., Mucemii’l vasit, |1, 653.

806 e i) g 3, e 138 élla S ) (Sad, 38/ 42)

*7 Sabuni, Safvetii't tefasir, 111, 60.

%8 Meydani, el Liibdb, 1, 6; Kasani, el Beddyi’'us sanai, 1, 34; Bilmen, [imihali, 88; Ceziri, Islam
Fikhi, 1, 144.

9 Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 193.

"0 Dihlevi, Hiiccetiillahi’l bdliga, |, 257-257.

! Bakara, 2/222.

12 [bn Méce, es Siinen, 1, Taharet, 26, h. no: 346, (1/124).
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Gusliin mesriiyetinin ve farz olusunun asil delili abdeste dair ayetlerdir.
Allah (cc) bu konu ile ilgili soyle buyurmaktadir: “Eger ciiniip iseniz boy abdesti
alin” ** Bir diger ayette: “Temizleninceye kadar —hayizli kadinlara-
yakla§mayzn.”414 buyuruyor. Bu ayetlerde miicmel olarak verilen bilgilerin yaninda,
guslii gerektiren konularla ilgili hadisler detayli bilgi vermektedir.*® Bu konu ile
ilgili bir diger ayet ise sudur: “Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi
bilinceye kadar —seferi olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar
namaza yaklasmaymn.”*® imam Safii, Allah’mn (cc) bu ayette ciiniiplikten dolay:

yikanmayi farz kildigini ifade eder.**’

Gusliin keyfiyeti konusunda Rasilullah’in (sav) uygulamasi giizel bir
orneklik teskil etmektedir. Hz. Aise (ra) diyor ki: “Rasilullah (sav) ciiniipliikten
gusledecegi vakit, once ellerini yikamakla baslar, sonra sag eliyle soluna (su)
bosaltip, avret yerini yikar, sonra abdest alirdi. Ondan sonra su alarak parmaklarin
saclarimin dibine kadar sokdr. Daha sonra basina tic avug su doker, ondan sonra da

viicudunun diger kisimlarina su dokerdi. Arkasindan da ayaklarini ylkdrdl.”418

Ciiniiplik, hayiz ve nifas gibi hiikkmi Kirliliklerden arinma ve temizlenme
niyetiyle biitiin viicudu su ile yikamayi ifade eden gusliin “9 farzlar1 hakkinda
mezheplerin goriisleri arasinda bazi farkliliklar vardir. Haddizatinda gusliin farzlar
arasnda Islam Alimlerinin iizerinde ittifik ettigi tek madde viicudun tamaminin
yikanmasidir. Bu anlamda viicudun ¢ok kii¢iik bir kismina dahi su ulasmazsa boy

abdesti gecgersiz saylhr.420 Bu konuda mezheplerin ittifaki vardir.

Mezhepler arasinda s6zkonusu olan farkliliklar ve gusiil i¢in ileri siirdiikleri

farzlar su sekildedir:

Hanefl mezhebine gore gusliin farzlar:***

3 Maide, 5/6.

14 Bakara, 2/222.

5 Bk. el Buhari, es Sahih, 1, Gusiil, 291, (I/67); Miislim, es Sahih, 1, Hayz, 3, h. no: 348-349,
(1/271); ibn Mace, es Siinen, 1, Taharet, 111, h. no: 608, (1/199).

18 Nisa, 4/43.

7 imam Safii, el Umm, |, 96.

M8 ¢] Buhari, es Sahih, Gusiil, 274, (1/63); Miislim, es Sahih, 2, Taharet, h. no: 316, (1/253); Ebu
Davud, es Siinen, 1, Taharet, 242, (1/63); Nesai, es Siinen, 4, Gusiil, 419, (1/204).

* Sener, “Gusiil”, DI, X1V, 213.

0 Cezird, Islam Fikhi, 1, 144; Zuhayli, el Fikhii'l Islami, |, 276.

! Mavsili, el Ihtiydr, 11; Kasani, Beddiu’s sandi, 1, 34; Bilmen, flmihal, 90.
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1) Mazmaza (agza su vermek).
2) Istingak (burun igine su vermek).

3) Ciiniipliik nedeniyle biitiin bedeni su ile yikamaktir.

Hanefl mezhebine gore gusiil alirken abdestte oldugu gibi niyet etmek sart
degildir. Henefiler hem gusiilde hem de abdestte niyeti siinnet olarak telakki ederler.

Bu goriislerini ayet, hadis ve akilla gerekcelendirirler.**?

Mazmaza ve istinsakin kiiciik hadeste sart olmayip gusiilde sart olmasi
hususunda s6z konusu olan fark, ayette gegen ifadeden kaynaklanmaktadir. Soyle Ki;
kisi abdestte yiiziinii yikamakla miikelleftir. Oysa Hanefilere gore agiz ve burnun i¢
kisimlar1 yiizden addedilmez. Gusiilde ise kisi biitiin bedenini yikamakla miikelleftir.
Konu ile ilgili ayetin ifadesi sudur: “Eger ciiniip iseniz boy abdesti alin.”*?* Ayette
gegen emre binaen gozlerin i¢i harig, yikanmasi miimkiin olan her yer bedenden
sayilir ve yikanmalidir. *** Ancak kulak i¢i gibi bedenden sayilip fakat suyun

ulastiriimasi zor olan yerler itisna edilmektedir.*?

Beden deyince viicudun dis tarafi
anlasilir. Yiiz bolgesinde yer alan agiz ve burnun i¢ kismi neden abdest i¢in dig kisim
kabul edilmiyor? Normalda kiigiik abdestte disariya temas eden azalar yikanir. Bu

mantikla bakildiginda agiz ve burnun kiigiik abdestte yikanmalar1 daha uygundur.

Maliki mezhebine gore gusliin farzlari:*?°

1. Niyet etmek.
Viicudun tiimiinii su ile yikamak.
Viicudun tiimiinii su ile ovmak.

Muvalat ( ara vermeden pespese yikamak).

o & N

Saglari hilallemek (yikarken aralamak)’tir.

*? fon Abdin, Reddii’l muhtdr, 1, 156; et Tahtavi, Ahmet b. Muhammed b. Ismail, Hdsivetii't Tahtavi
ala Merdki’l Feldh, thk., Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut 1997.
1, 104.

2 Maide, 5/6.

24 Mavsili, el Thtiyar, 11.

25 Meydani, el Liibab, |, 14.

* ibn Ciizey, Ebi’l Kastm Muhammed b. Ahmet, el Kavaninii’l fikhiyye fi telhisi mezhebi’l
Malikiyye, thk., Muhammed Seyyidi Muhammed Mevla, Vizareti’l Evkaf, Kuveyt, trs., 93;
Haresi, Serhii Muhtasari Halil, |, 167-168; Hattab, Mevahibu 'l celil, 1, 312.
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Goriildugi gibi Maliki mezhebine gore gusiil alirken niyet etmek farzdir. Bu
konuda asil olan, kisinin niyet ederken nigin niyet ettigini bilmesi ve bu niyetini de

kalbinden gecirmesidir. Niyetin dil ile telaffuzu sart degildir.

Safii mezhebine gore gusliin farzlari:**’

1. Niyet etmek.

2. Viicudun iizerinde necaset varsa onu gidermek.

3. Viicudun iizerinde bulunan killarla beraber tiim bedeni hi¢ kuru yer

kalmadan yikamaktir.

Safii mezhebinde genel goriis bu olmasina ragmen farkli diistinenler de
olmustur. Mezhep fukahasindan olan Miizeni (6. 264/878), bu konuda doérdiincii bir

sart ilave ederek, gusiil alirken viicudun ovalamasinin farz oldugunu dile getirir.*?®

Hanbeli mezhebine gore gusliin farzlari:*?°

1. Besmele ¢ekmek. Gusliin baginda besmele ¢ekmek farzdir. Ancak bunu iki
sarta baglamiglardir. Birincisi, gusiil alacak kisi besmele ¢ekmesini bilmelidir.
Ikincisi ise, gusiilden énce besmele ¢ekmeyi hatirlamalidir. Fakat besmele ¢ekmesini
bilmeyen ve gusiilden dnce besmeleyi unutan kisiden besmelenin farziyeti diiser.
Farz olan bir sey nasil diiser? O zaman niyet de unutuldugu zaman diismelidir.

2. Niyet etmek.

3. Varsa viicuttaki necaseti gidermek.

4. Agiz ve burun dahil biitiin viicudu yikamak.

Gusiil ile ilgili yukarida ileri siiriilen sartlara bakildiginda, niyetin farz olup
olmadig1 konusunda ihtilaf s6z konusu olmustur. Imam Malik, Imam Safii, Ahmet b.
Hanbel, Ebt Sevr ve Davud’a gore gusiil alirken niyetin getirilmesi farzdir. Cumhuru
olusturan bu kesim “Ameller ancak niyetlere goredir.” hadisini kendi goriisleri i¢in

dayanak olarak gostermektedirler. Hanefilerin bu konudaki goriislerine gelince;

21 Nevevi, el Mecmi, 1, 181; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 201-202; er Remli, Semsiiddin Muhammad

b. Ebi’l Abbas ibn Sthabiiddin, Nihdyetii’l Mmuhtdg ild Serhi’l Minhdc, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye,

Beyrut, 2003, I, 222.

ibn Riist, Bidayetii’l miictehit, |, 47.

*° [on Kudame, el Kafi, |, 114; Buhati, Kessafii 'l kind, 1, 154; Destiki, Hagivetii'd Desiki, 1, 133; ibn
Kudéame, el Mugni, 1, 160.
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kiiciik abdestte oldugu gibi gusiilde de niyeti sart kosmayip, siinnet olarak kabul

ederler.*°

Maliki mezhebinde gusiil igin niyet, vakit ac¢isindan abdestte oldugu gibi
yikanmasi vacip olan bedenin ilk kism1 yitkanmaya baslandigi an olmalidir. Yikanma
ile niyet arasinda uzun bir vakit gegmemelidir. Orfen niyet ettikten sonra az bir
zaman gegerse gusle devam edilebilir. Fakat kisi, viicudun bir kismin1 yikadiktan
sonra bekleyip, uzun bir siire sonra viicudun geri kalanimni yikasa, bu yikama sekli
boy abdesti i¢in yeterli sayllmaz. Ornegin bir kimse bedenini yikayip kafasini
yikamazsa, bu arada bedeni kuruduktan sonra ayni niyetle kafasin1 yikasa bu gusiil

1 Bsyle bir

igin yeterli degildir. Ciinkii bu sekil bir yikamada niyet boliinmiis olur.
durumda kisi isteyerek degil de zorunlu olarak yapacaksa aldig1 boy abdestinin kabul
edilmesi daha uygundur. Ornegin, kisi banyoda viicudunun bir kismmi yikadiktan
sonra su kesilirse ve tekrar suyun gelmesine kadar yikanan kisim kurusa bile sikinti

olmamalidir. Clinkii sehirlerde suyun ve elektirigin maddi kiilfeti biiyiiktiir.

Maliki mezhebine gore, bir kimse niyet edip gusiil alirsa, kiiciik abdest i¢in
niyet getirmese dahi aldigi gusiil, abdest i¢in de yeterlidir. Ancak Malikiler bunu
yikanma sirasinda erkeklik organmma dokunmama ve abdesti bozan bir durumun

olmadig1 sartina baglamlslardlr.432

Safiiler de gusiilde niyetin farz oldugu hustisunda Maliki mezhebi ile ayni
gorilisii paylasmaktadirlar. Fakat Safiiler, niyetin viicudun ilk kismi yikanmaya
baslandiktan sonraya ertelenmesi noktasinda Malikilerden ayr1 diismiis ve bu durumu
caiz gé’)rmemislerdir.433 Yani niyet ibadete bitisik olmalidir. Niyet ile gusiil alma isi
arasinda, uzun-kisa fark etmez, herhangi bir fasilanin varlig1 kabul edilmez. Daha
once Malikilere ait olan “Kisa bir fasila abdestin niyetine zarar vermez.” goriisii dile

getirildi.

Safii mezhebinde gusiil icin niyetin vakti, suyun bedenin herhangi bir
bolimiine dokiildiigh andir. Safiiler, kisi niyet edip gusiil almaya basladiktan sonra,

niyeti gusliin sonuna kadar aklinda tutmasinin gerkli olmadigini soylerler. Zira

0 [bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 48; Sedlan, en Niyye, |, 418.
3! Hattab, Mevahibu'l celil, 1, 312.

32 7uhayli, el Fikhu'l Islami, |, 282.

38 Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 201; Ceziri, Islam Fikhi, |, 145.

89



abdestte oldugu gibi gusiilde de niyet ettikten sonra, s6z konusu olan niyet akilda
gitse bile istishdben niyetin varligina hiikmedilir. Ayni sekilde abdestte oldugu gibi
gusiilde de niyetin sonuna kadar akilda tutulmasi durumu miistehap olarak kabul
edilir. Bedenin bir boliimii yikandiktan sonra niyet getirilirse, bu niyet viicudun kalan
kismui i¢in yeterlidir. Ancak niyetten dnce yikanan kisimin tekrar yikanmasi gerekli
goriiliir. ** Ciinkii 6nceki kisim niyetsiz olarak yikandigindan hitkmen yikanmus
sayllmaz. Dogru olan da budur. Aksi takdirde niyetin hem zaman hem de anlam

acisindan bir fonksiyonu kalmamis olur.

Bu konu ile ilgili Hanbeli mezhebinin goriisiine gore, gusiil alan bir kimse
niyet etmedik¢e aldigi gusiil sahth degildir. Hayiz ve ciiniipliik gibi guslii gerektiren
iki durum ayni zamanda s6z konusu olursa, kisi temizlenmeye niyet edip tek bir
gusiil ile mevcut olan iki olumsuz hiikkmii kaldirabilir. Bu sekilde kadinlarda
cliniipliik, hay1z ve nifas gibi yikanmay1 gerektiren birden fazla sebep ayni anda vuki
buldugu durumlarda, bu olumsuz hiikkmii sadece bir yikama iizerine bina etmislerdir.
Ve bu sekilde yikanmay1 gerektiren iki veya daha fazla durum igin bir niyet yeterli
goriilmiistiir. Maliki ve Safil mezhepleri ile Ishak ve ehli rey de bu gériisten yana
beyanda bulunmuslardir. Ancak Hasan ve Nehai bu goriisii reddederek, her biri igin
ayr1 gusiil alinmalidir, goriisiinii tercih etmislerdir.*®

Insanlarin maslahatt g6z &niinde bulunduruldugunda birinci goriis tercihe
sayandir. Filhakika, 6zellikle biiyiikk sehirlerde suyun ve elektirigin parasal olarak
bedelinin yiliksek oldugu diisiintildiigiinde birinci goriisiin ne denli 6nemli oldugu
daha iyi anlagilacaktir. Ayrica zaman kazanma ve kaybetme konusunda da 6nem arz
etmektedir. Ciinkii giiniimiizde hayat dakika, hatta saniyelere bagli olup saat gibi
calismaktadir. Bunun yanm sira giinliik mesgalelerin insanlar1 zaman bakimindan

hizl1 davranmaya sevkettigi de bir gergektir.

Hanbeli mezhebine gore gusiil alirken kiiclik abdeste de niyet edildigi
takdirde, tek yikama her ikisi i¢in de iktifd eder. Ayrica kii¢iik abdestin alinmasina

gerek yoktur. Hanbeli mezhebine mensup alimler bu goriislerini  ayetle

434 A ~
Nevevi, el Mecmii, |, 321.

* Serahsi, el Mebsit, I, 44; ibn Kudame, el Mugni, |, 162; Haresi, Serhii Muhtasarii Halil, |, 168;
Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 201; Sedlan, en Niyye, I, 420.
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delillendirmislerdir. Allah (cc): “Eger ciiniip iseniz temizleniniz.”*** buyurmustur.
Namaza hazirlik i¢in gelen bu emirde kiiciik abdestin ismi zikredilmemektedir.
Halbuki ibadet olarak kabul edilen biiyilk ve kiigiik abdestin her ikisi de aym
cinstendir. Buna gore kiiciik abdest i¢in ayr1 bir niyet getirilmezse bile biiyiik abdest
onu i¢inde barindirir. Zira gusiil alirken kii¢iik abdestte yikanmasi gereken azalar da
yikanir. Ancak bazi Hanbeliler kiigiik abdest i¢in bunu yeterli ve kabul edilebilir bir
durum saymazlar. Ciinkii biiyiik ve kiiciik abdestin her biri farkli bir ibadet olup
sebepleri de farklidir.** Delil olarak Rasulullah’in (sav) su hadisini gostermislerdir:
“Her kisi icin niyet ettigi sey vardir.”**® Bu hadis her ibadet icin ayri bir niyetin

varligini gerektirir.

Fakihlere gore gusiil alirken ihtimam gosterilmesi gereken husaslardan biri de
niyetin seklidir. Kisi gusle baslarken, gusliin farz olduguna, ciiniipliigii gidermeye ya
da boy abdesti almaya niyet getirmelidir. Ayrica kisi ciiniip iken yasak olan namaz,
tavaf ve mushafa dokunma gibi seyleri mubah kilmaya da niyet ederse sahih olur.
Sayet kisi bayram namazi gibi guslii gerektirmeyen bir niyetle yikanacak olursa ya
da gusiil olmaksizin yerine getirilmesi mubah olan seyler adina niyet ederse aldigi

gusiil sahih olmaz.**

Safii mezhebine gore, kisi olmasi gereken niyeti yerine getirmemesi
durumunda ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Adet giinleri sona eren kadin guslederken
adetten yikamaya degil de ciiniipliigii kaldirmaya niyet etse ya da kadin ciiniip iken
hayzin yol a¢tig1 hadesi gidermeye niyet etse veya ihtilam nedeniyle ciiniip olan kisi
cinsel iliskiden dolay1 gusle niyet ederse, boyle bir seyi eger yanlishkla yapmigsa
aldig1 gusiil sahihtir. Bunu kasten yaptigi takdirde aldigi gusiil sahth olmaz. Esah
olan goriise gore yalnizca hadesi kaldirmaya niyet etmek guslii gerektiren tiim

durumlar icin yeterlidir. Ciinkii mutlak olan hedesin kalkmasi, diger mukayyed

% Maide, 5/6.

*7 [bn Kudame, el Kdfi, 1, 117-118.

% | Bihari, es Sahih, 1, Bedii’l Vahiy, 1, (I/7), Miislim, es Sahih, 33, Imaret, 45, h. no: 1907,
(111/1515); Ebt Davud, es Siinen 12, Taharet, 2201, (11/262); Nesai, es Siinen, 1, Taharet, 75,
(1/58).

9 Sirazi, el Miihezzeb, |, 121; Buhiti, Kessafii’l kind, 1, 151; Nevevi, el Mecmsi, 1I, 182; ibn
Kudame, el Kafi, 1, 113; Zuhayli, el Fikhii'l Islami, |, 279.
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hadeslerin kalkmasini da gerektirir.440 Isabetli olan da yukarida gecen sahih goriistiir.

Zira alinan gusiil herhangi bir seye tahsis edilmemistir.

Hanbeli mezhebine gore, bir bayan hayiz ve nifastan kesildikten sonra cinsel
iliskiyi helal kilma niyetiyle gusiil alirsa sahihtir. Bu sekil bir yikama ile biiyiik hades
kalkar. Cinsel iligkinin helallig1 ise bu iki seyden temizlenmeye baghdir. Bir baska
goriise gore bdyle bir niyetle aliman abdest sahih degildir. Bunun sebebi, guslii
gerektiren bir seye niyet etmis olmasidir. Sadece Kur’an okuma niyetiyle gusiil
alinirsa, yalniz biiyiik hades kalkar. Ciinkii Kur’an’in okunmasi kiigiik hadesten degil
biiylik hadesten temizlenmeye baglidir. Bu durumda iki abdestten birine niyet ederse
niyet ettigi sey gecerlidir.***

Gusiil konusunda mezheplerin goriisii goz oniine alindiginda kolaylik ilkesi
bakimindan Hanefl mezhebinin goriisii tercihe yakin goriilebilir. Ciinkii onlara gore
niyet olmaksizin herhangi bir sekilde insanin viicudu 1slanirsa gusiil i¢in yeterlidir.
Ancak guslii bir ibadet olarak kabul ettigimiz takdirde, gusliin niyetsiz eksik kaldigi
bir gergektir. Diger mezheplerin de niyetin sekli ve zamani agisindan esnek olmalari
gerekmektedir. Kisi, herhangi bir durmdan dolay1r yikanmayr gerekli goriiyorsa
mutlak bir sekilde yikanmaya, yani gusiil almaya niyet etmesi yeterli goriilebilir. Zira

guslii gerektiren sebepler farkli olsa bile yikanmanin bir oldugu agik bir gercektir.
3.2.3. Teyemmiimde Niyet

Sozliikte bir seyi kastetmek,**? bir seye yeltenmek ve yonelmek anlaminda
kullanilan teyemmiim sozciigii, ememe (<) fiilinden tiiretilmistir. *** Sozliik
anlaminda kullanilan teyemmiim kavrami ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de de
zikredilmektedir. Allah (cc) soyle buyurmaktadir: “Size verilirse, goziiniizii

444 Tefsirciler

445

yummadan alamayacaginiz kétii mali, hayw diye vermeye yeltenmeyin.

bu ayette gecen |s<ad kelimesine, kastetmek ve yeltenmek anlamini vermislerdir.

440 Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 200.

*! Buhati, Kegsdfii'l kind, |, 156, 157.

*2 fon Mannzor, Lisanii’l Arap, X11, 22; Cevheri, es Sthdh, V, 1865, Zebidi, Tdcii’l driis, XXXI, 228;
[brahim Mustafa, Mucemii’l vasit, I, 27; Firizabadi, Kamiis, 1076.

M3 7ebidi, Tdcii’l aris, XXXI, 228; ibrahim Mustafa v.dgr, Mucemii’l vasit, |, 27; Komisyon, el
Mevsatii’l Fikhiyye, XIV, 248.

4% Bakara, 2/267.

% Zemahseri, el Kessdf, |, 314; Razi, Mefatihii’l gayb, VI, 54; Siiyiti, Celdleyn, 1, 42; Sabuni,
Safvetii’'t Tefasir, 1, 170.
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Teyemmiim, 0 terim olarak farkli sekillerde tanimlanmistir. Ornegin, Hanefiler
teyemmiimil, temiz toprakla yiizii ve kollart meshetmek, seklinde tanimlarken,
ozellikle kasti teyemmiim igin sart kosarlar. Ciinkii bunu niyet baglaminda telakki
ederler. Bu ise, Allah rizas1 i¢in husisi bir sekilde temiz topragin isti’malini
kastetmektir. **” Malikilere gore ise teyemmiim, yiizii ve kollari temiz toprakla

448

meshetmektir.”™ Safiilerin yaptiklari tanima gore teyemmiim, abdest veya gusliin

yerine gegmek iizere Ozel sartlarda temiz topragi yiize ve kollara ulastirmaktan

ibarettir, **°

Safii fakihlerinden Sirazi (6. 476/1083)’ye gore teyemmiim, ylizii ve
elleri dirseklerle beraber bir ya da birka¢ kere meshetmektir.**® Hanbelilere gelince,
onlar teyemmiimii soyle tanimlamiglardir: Hustsi bir sekilde yiizii ve kollar1 temiz

451

toprakla meshetmektir.™" Teyemmiim, zaruri durumlarda niyet ederek temiz toprakla

yiizli ve kollar1 meshetmek, seklinde de tanimlanabilir.

Su bulunmadigr ya da bulunup bazi sebeplerden dolayr kullanilmadigi
durumlarda temiz toprakla veya toprak cinsinden bir seyle teyemmiim almanin mesru
olusu Kur’an, siinnette ve icmaa dayanmaktadir. Konu ile ilgili dyet-1 kerime sudur:
“Eger hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan gelir
veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman
(abdest ve ya gusiil i¢in) temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi
meshedin (teyemmiim edin). Allah, size herhangi bir giichik ¢ikarmak istemez.”**?
Teyemmiim konusunda bir¢ok hadis varid olmustur. Hatta hadis kitaplarinda
teyemmiim bablar1 bile yer almaktadir. Ancak konu ile ilgili bir hadisle yetinecegiz:
“Rasulullah ( sav) insanlara namaz kildirdi. Namazdan yiiziinii doniince bakti ki bir
sahis, bir kenara ¢ekilmis cemaatle namaz kilmamus. Rasulullah (sav) ona: Ya fulan!
Cemdatle beraber namaz kilmana mani olan sey nedir?’ dedi. O sahis: Bana
ciintipliik isabet etti, su da yok! dedi. Rasulullah (sav): Temiz ve pak toprakla

teyemmiim et, bu sana kifayet eder,”*** Bu hadis, su bulunmadigi durumda kisi ister

8 Firtizabadi, Kamis, 1076.

*7 Kasani, Beddiu’s sandi, |, 45; Mavsili, el Ihtiydar, 20; ibn Abdin, Reddii’l muhtdr, |, 229;

Komisyon, el-Mevsuatii’l fikhiyye, XIV, 248.

Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XIV, 248.

™ Sirbini, Mugni’l Muhtdg, |, 231; Komisyon, el Mevsuatii’l fikhiyye, XIV, 248.

0 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 125.

a1 Buhiti, Kegssafii 'l Kind, 1, 160; Ibn Kudame, el Mugni, |, 172; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye,
XIV, 249.

2 Maide, 5/6. Ayrica bk. Nisa, 4/43.

3% ol Bihari, es Sahih, 1, Teyemmiim, 344, (1/76); Beyhaki, es Siinen, 1, Teyemmiim, 1034, (1/331);
Nesai, es Stinen, 1, Teyemmiim, 321, (I/171).
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cliniip olsun ister olmasin hicbir fark gozetmeksizin namaz igin teyemmiimiin
454

hukukiligine delalet etmektedir.

Teyemmiimiin mesruluguna kaynaklik eden bu nasslar ayn1 zamanda konu ile
ilgili goriis serdeden fakihlere de kaynaklik etmistir. Teyemmiimiin sartlari
konusunda mezhepler goriis ayriligina diigseler bile niyetsiz teyemmiimiin caiz
olmadigi konusunda ittifak etmislerdir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin yani
sira, daha Once gusiil ve abdestte niyeti sart kosmayan Ebu Hanife, EbG Yusuf ve
imdm Muhammed de teyemmiimde niyetin farziyetini kabul etmislerdir.**> Nitekim
Semerkandi teyemmiimde niyetin farz oldugu konusunda icma oldugunu iddia

eder.**®

Hanefi ve Hanbeli mezhepleri niyeti teyemmiimiin sthhat sarti olarak kabul
ederler. Hanbeliler ile Hanefilerin mezhebinde mutemed olan goriis budur. Maliki ve

Safii mezhepleri ise niyeti teyemmiimiin riiknii sayarlar.*’

Buna karsilik Hanefilerden Ziifer (6. 158/774) bu konuda muhalefet ederek
teyemmiimde niyetin sart olmadigini iddia eder. O, goriisiini ispat etmek igin soyle
bir mantik yiriitir: Teyemmiim abdestten bedeldir. Asil olan abdest almaktir.
Bedelin kullanilabilmesi i¢in asilda bir sikint1 veya 6ziir olmalidir. Ancak boyle bir
durum viicuda gelirse bedel kullanilir. Ayrica bedel olan sey ashin sithhat vasiflarina
muhalefet etmemelidir. Oysa bu konuda asil olarak kabul edilen abdest, niyetsiz de
sahihtir. Eger bedel olan teyemmiim de niyetsiz sahih olmuyorsa bdyle bir durumda
teyemmiim asil olan abdeste muhalefet etmis olur. O halde teyemmiim bedel
olmaktan ¢iktig1 i¢in caiz degildir.458 Evzai’nin (6. 157/774) de bu goriiste oldugu ve
teyemmiimde niyeti sart kosmadigi rivayet edilmektedir.**®

Bu konuda Ziifer’e soyle bir itirdz gelmistir: Teyemmiim hakiki taharet
olmay1p hacet sirasinda taharet yerine kabul edilmektedir. Hacet de abdestin hilafina

niyetle bilinir. Ciinki abdest hakiki taharet olup onun i¢in hacet gerekli

4 Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 309.

*> fbn Kudame, el Mugni, |, 185; Kasani, Beddiu’s sandi, |, 52; Sirbini, Mugni’l muhtag, |, 251;
Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XIV, 250; Merdavi, el Insdf. 1, 287; Meydani, el Liibab, 1, 32.

8 Semerkandi, Tufetii’| fukdhd, 1, 39; Sedlan, en Niyye, 1, 431.

7 Mavsili, el Ihtiydr, 20; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, |, 39; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, |, 326;
Cezird, Islam Fikhi, |, 197-199.

8 K asani, Beddiu’s sandi, 1, 52; el Baberti, Muhammed b. Muhammed b. Mahmut, e/ Indye serhii’l
Hiddye, Daru’l Fikr, y.y., trs., I, 129.

9 fbn Riist, Biddyetii 'l miictehit, I, 70; Ibn Kudame, el Mugni, 1, 185; Derdir, es Serhu’s sagir, 1, 192-
193.
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goriilmemistir. Bu anlamda niyet de sart degildir. Oysa irdelendiginde, teyemmiim
ismi dilsel agidan niyetin sart oldugunu gerektirir. Zira teyemmiimiin anlami,
kastetmek demektir. Kasit ise niyet demek oldugundan niyetsiz teyemmim de olmaz.

Buna mukabil, abdest ismi itibariyle niyetsiz de sahih olur.*®°

Ziifer’in ortaya koymus oldugu idia yerindedir. Ya her ikisi (gusiil ve
teyemmiim) de niyetle olmali ya da niyetsiz olmalidirlar. Zira her ikisinin de
kayanagi ayettir. Konu ile ilgili ayette: “Namaza kalktiginizda abdest aliniz.”
buyuruyor. Benzer bir emir su bulunmadigi zaman temiz toprakla teyemmiim almak
icin s6z konusudur. Insanlar durup dururken teyemmiim almaz. Bir amaca binaen
teyemmiim alinir. Hanefilerin mantigina gore bakilirsa teyemmiimiin tagidigi kasit

anlami, teyemmiimde ikinci bir kez niyet getirmenin alamsiz oldugunu ortaya koyar.

Malikilerden Karafi, teyemmiimde niyetin sart olduguna dair sunlar1 dile
getirmektedir: Niyetin asil anlam1 temyiz ve takarrub (Allah’a yaklagma)’dir. Normal
sekilde bakildiginda, tasidigi oOzellikler agisindan teyemmim ibadet usliiniin
haricinde goriliir. Ciinkii ibadetlerin tamaminda tazim mevcuttur. Ancak topraga el
stirlip ylizii meshetmek herhangi bir tazim anlami ifade etmemektedir. Bilakis bu
eylem bos is ve oyuna benzemektedir. Bu miinasebetle oyun anlamini kaldirip ibadet

anlamin1 kazandirmak i¢in niyet sarttir. 461

Burada Karafi’ye katilmak miimkiin
degildir. Zira ayni mantik abdest i¢in de gegerlidir. Niyetsiz alinan bir abdestin
teyemmiimden farki yoktur. Ibadet igin her ikisi de Allah’m birer emridir. Yapilan

bir amelin ibadet degeri kazanmasi i¢in niyet sart kosulmustur.

Daha evvel gectigi iizere, teyemmiimde niyetin gerekliligi noktasinda Evzai
ve Zifer hari¢ diger alimlerin goriisbirligine vardiklari dile getirildi. Ancak
teyemmiimde niyetin sekli ve etkisi ile ilgili ihtilaf vardir. Hanefi mezhebine gore
teyemmiim de abdest gibi hadesi kaldirir. Bu anlamda hadesi kaldirmaya niyet
etmekle alinan teyemmiim sahih kabul edilir. Ancak Safii mezhebi bu goriisiin aksini
iddia ederek teyemmiimiin hadesi kaldirmadigim savunur.*®?

Hanefl mezhebince seklen teyemmiim alirken {i¢ seyden birisine niyet etmek

sarttir. Kisi ya abdeste niyet eder veya namazin mubah olmasina ya da abdestsiz

80 K asani, Beddiu’s sandi, |, 52; Mavsili, el Ihtiydr, 20.
1 Karafi, ez Zehire, |, 244.
62 Maverdi, el Havi, 1, 243; Ibn Kudame, el Mugni, 1, 185; Sedlan, en Niyye, |, 431.
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gecerli olmayan bir ibadete niyet eder.*®® Bu sekil bir niyetle alinan teyemmiimle tiim
namazlarmn kilinmasi sahih kabul edilir. Bunun yaninda ayni niyetle abdestsiz olarak
yerine getirilmeyen tiim ibadetlerin edas1 ve fiillerin icrasi sahihtir. Ornek olarak;
mescide girmek, Kur’an’a dokunmak, Kur’an okumak, tilavet secdesi, cenaze namazi
gibi ibadetler ayn1 baglamda degerlendirilir. Zira iistlin olan bir ibadet i¢in edinilen
niyet, hitkiim agisindan daha diisiik olan bir ibadet igin de gegerli sayilir. Nihayette
kill (genel) igin edinilen bir niyet ayni cinste olan pargalar1 da igine alir. Ancak bir
kimse Kur’an’a dokunmak veya mescide girmek niyetiyle teyemmiim alirsa, bu
teyemmiimle namaz kilmak mubah sayilmaz. Ciinkii Kur’an’a dokunmak ve mescide
girmek bizatihi istenilen ibadetler olarak kabul edilmez. Dolayisiyla bu tiir amellerde
niyet sarti aranmaz.*®*

Hanefi doktrininde su ameller igin yapilan niyet de namaz igin sahih kabul
goriilmemistir. Ezan okumak, kamet getirmek, kabirleri ziyaret etmek, Oliyi
gommek, selama cevap vermek veya hayirli bir i yapmak niyetiyle alinan

teyemmiimle de namazin kilinmasi sahih kabul edilmez.*®®

Hanefi fakihler, niyetin teyemmiimdeki seklini ve dnemini farkli 6rneklerle
ifade etmeye c¢aligmislardir. S6zgelimi, Hanefi mezhebinde esah olan goriise gore
namaza niyet etmeksizin bagkasina Ogretme niyetiyle alinan teyemmiim sahih
degildir. Zira teyemmiim liigatta oldugu gibi kastetme anlamini tagir. Bu anlam ise
teyemmiimde niyetin sart olduguna delalet eder.*® Daha énce de ifade edildigi gibi
farz olan ibadetlerde teyemmiimiin yeterliligi i¢in tahéaretsiz sahih olmayan bir

ibadete niyet edilmesi gerekir.

Hanefiler biitiin bunlara ilaveten teyemmiimde niyetin sahih olabilmesi i¢in
li¢ tane sart ileri siirmiislerdir:
1. Misliman olmak. Teyemmiim alacak kisi Misliman olmalidir.
Gayrimiislimin alacagi teyemmiim gegersizdir.
2. Teyemmim alacak kisi soyledigi seyin ne ifade ettiginin farkinda

olmalidir.

83 7uhayli, el Fikhu'l Islami, |, 326.

464 Kasani, Beddiu’s sandi, 1, 52; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, |, 39; Bilmen, TImihal, 96.
%> Bilmen, fimihal, 96.

*% Serahsi, el Mebsut, 1, 117; Mavsili, el Zhtiydr, 20.
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3. Kisi neye niyet ettigini bilmelidir.*®’

Hanefi alimlerinden Cassas’a (6. 370/980) gore teyemmiim alirken taharete
niyet etmek caiz degildir. Bu sekilde taharete niyet ederek teyemmiim almak, hem
gusiil hem de kiiglik abdest anlamina gelmektedir. Boyle bir durumda, ikisinin arasini
ayirmak icin niyetin delaletine ve temyiz ozelligine gerek duyulur. Niyet ise
ibadetleri eda ederken ibadet hiikiimlerinin temyizi i¢in sart kosulmustur. Buradaki
¢ozimiin ise, teyemmiim alirken hades ya da clinlipliige niyet etmekle miimkiin
olacagini st')yler.468
Maliki mezhebine menstp fakihlerin konu hakkindaki perspektifine

bakildiginda, onlar niyeti teyemmiimde farz olarak telakki ederler.*®®

Niyeti teyemmiimiin farzlarindan biri olarak kabul eden Maliki mezhebi,
niyetin gegerliligi i¢in 6zellikle sekline biiyiik bir nem verirler. Abdeste bedel olan
teyemmiim alinirken hangi ibadetin edasint mubah kilmaya yonelikse, o ibadetin
adma niyet edilmelidir. Ornegin, namazi mubah kilmaya, Mushaf’a dokunmaya ya
da farz olan teyemmiimii almaya, seklinde niyet edilir. Sayet kisi bunu unutursa ya
da buna inanct yoksa aldigi teyemmiim yeterli ve sahih kabul edilmez. Gergek
taharet olmadig1 i¢in hadesi kaldirmaya niyet ederek alinan teyemmiim noksan kalir.
Herhangi bir sonu¢ dogurmayan bu niyetin yenilenmesi icap eder. Ornegin ciiniip
olan bir kimse, alacagi teyemmiimle ciiniipliik halini diisiinmeksizin namaz kilmaya
ya da herhangi bir ibadeti yapmaya niyet ederek teyemmiim alip namaz kildigi
takdirde; aldigi bu teyemmiim gegerli olmadigindan namazi iade etmelidir. Ancak
farza niyet ederek teyemmiim alan kisi aldigi bu teyemmiim her iki abdest i¢in de
iktifa edecektir. Zira baska bir seye niyet ederek alinan teyemmiimle farz namazlar
kilinamaz. Ayrica biiyiik abdeste niyet ederek alinan teyemmiim kii¢ilik abdest i¢in de
yeterli sayilir. Aksi takdirde kisi teyemmiim alirken gusiil ile kiigiik hades halini
birbirinden ayirt etmelidir.*’® Teyemmiim alirken ibadetin adia niyet ederek tahsiste

bulunmak uygun goriilmemektedir. Zira abdest alirken getirilen niyette boyle bir

*7 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XIV, 251; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 327.

%8 o] Cassas, Ahmet b. Ali Ebu Bekr er Razi, Ahkdamii’l Kur’dn, thk.: Muhammed Sadik el Kamhavi,
Daru’l Thyai’l Turasi’l Arabi, Beyrut, h.1405, 111, 338; Kasani, Beddiu’s sandi, |, 52.

89 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XIV, 250; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 326; Ceziri, Islam
Fikhi, 1, 197-199.

0 Derdir, ey Serhu’s sagir, |, 192-193; Karafi, ez Zehire, 1,250; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye,
XIV, 250-251.
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tahsis soz konusu degildir. Sekil olarak abdest ve teyemmiimiin niyeti ayn1 olmalidir.

Ciinkii teyemmiim abdestten bedeldir.

Safii mezhebine bagli fakihler teyemmiimiin riikiinlerini bes maddede
Ozetlemislerdir. Bu maddeler; topragi nakletmek, niyet etmek, yiizii meshetmek,
dirseklere kadar kollar1 meshetmek ve tertibe riayet etmektir. Goriildiigii gibi niyet
etmek teyemmiimiin riikiinlerinden kabul edilmektedir. Mezhebin goriisiine gore
teyemmiim hadesi kaldirmaz. Ciinkii mezhebin genel kanaatina gore, O6zelligi
itibariyle teyemmiim istenen bir ibadet olmayip istisnai hallerde abdest ve gusliin

471 7aruri durumlarda dort rekatl namazlar kasredilerek iki

yerine gegen bir bedeldir.
rekat seklinde kilmabilir. Kilinan bu namaz yeterli ve sihhat agisindan gegerli oldugu
gibi namazi kilan kisinin {izerinde farziyeti de kaldirir. Ayn1 sekilde teyemmiimde
zaruri durumlarda abdestten bedel olarak alinir. Teyemmiim hadesi kaldirmazsa bu

teyemmiimle yerine getirilen ibadetler nasil gegerli olacak?

Teyemmiim alma isi keyfi bir uygulama olmadigi gibi suyu talep edip
aradiktan sonra, diger bir ifade ile su bulunmadig: takdirde ancak teyemmiime niyet
edilir. Suyu aramadan alinan teyemmiim sahth degildir. Safiiler ayrica suyu arama
noktasinda ihtimdm gosterilmesi gereken baska hususlar1 da ileri siirmiislerdir.
Ornegin daha énce bir farz namaz igin alinan teyemmiim baska bir farz namazin
vakti gelirse kisi dnceki teyemmiimle namaz kilamaz. Tekrar suyu arayacak ve eger
bulamazsa kendisiyle teyemmiimiin caiz oldugu yeni bir niyetle ise koyulacak.
Namazlarin cem’i meselesinde de ayni durum gecerlidir. Iki namaz1 cem edecek
kisinin birinci namazi kildiktan sonra tekrar suyu aramasi sart kosulmustur. Gerekli
cabay1 sarfettikten sonra eger suyu bulamazsa yeni bir niyetle tekrar teyemmiim alip
ikinci namazi kilmasi gerekir. 2 {mam Safii’nin bu goriisii kolaylik ilkesine terstir.
Zira su bulunmadig1 zaman teyemmiimiin alinmasi Allah’mn kullari i¢in sagladigi bir
kolayliktir. Soylenenler iki farkli vakit i¢in olabilir ancak namazlarin cem’i gibi kisa

bir anda iki defa suyu aramak mesakkat getirir. Bu da ruhsatin mantigina aykiridir.

Safil doktrininde niyetsiz alinan teyemmiim sahih kabul edilmez. Niyetin
varligi kadar sekli de Onem arzetmektedir. Daha oOnce ifade edildigi iizere,

teyemmiim hadesi kaldirmadigindan dolayr bu konuda niyetin sekline dikkat

! Maverdi, el Havi, 1, 249; Sirazi, el Miihezzeb, |, 129; Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 251.
72 safif, el Umm, 1, 111.
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cekilmistir. Ozellikle abdesti gidermeye degil de namazin ve abdestsiz yapilamayan
bir seyin mubahligina niyet etmek gerekir. Bu miinasebetle teyemmiimde kiigiik
abdestsizligi ya da biiyiik abdestsizligi kaldirmaya niyet etmek yeterli degildir.
Teyemmiim yalnizca 6zel bir engeli ortadan kaldirmaya yonelik oldugundan, kisi
teyemmiim alirken 6zel bir hadesin ortadan kaldirilmasina niyet ederse ancak sahih
olur. Ozel hadesten kasit ise “yalmzca farzlar1 kilmak”, veya “farzlar ve nafileleri

kilmak” yahut “yalnizca néfileleri kilmak” seklinde olur. "

Teyemmiim alirken, teyemmiimiin farzina niyet edildigi takdirde bunun
sthhati igin iki farkli goriis serdedilmistir. Esah olan goriise gore bu niyetle alinan
teyemmiim sahth degildir. Ciinkii teyemmiim bir ama¢ degildir, bilahere zorunluluk
sebebiyle abdestin yerine alinan bir bedeldir. ikinci goriis sahipleri, teyemmiimdeki
bu niyeti abdestteki niyete kiyas ederek yeterli olduguna kanaat getirmislerdir.*™
Kanaatimizce de ikinci goriis daha uygundur. “Niyet ettim Allah rizasi i¢in farz olan
teyemmiimil almaya.” denildigi vakit yeterlidir. Aslina bakilirsa, abdest de bir amag
degildir. Haddizatinda abdest diger bazi ibadetler icin bir vesiledir. Konuyu amacg-
arag iizerinden degerlendirmek yanlistir. Neticede hem abdest, hem de teyemmiimiin

kaynagi ayettir.

Safii mezhebinde, teyemmiimdeki niyetin miibah kildig fiiller su sekilde izah

edilmistir:

1. Bir farz ve bir nafile namazin miibahligina niyet etmek: Bu sekilde yapilan
bir niyet, her iki namazi da mibah kilar. Ancak bdyle bir niyette namazlar
belirtmeye gerek yoktur. Kisi, herhangi bir kayit koymadan mutlak olarak niyet ettigi
takdirde diledigi farz ve nafile namazi kilabilir. Teyemmiimde namazin miibah
olmasina niyet etmek farz oldugundan, yanilma durumunda teyemmiim sahih olmaz.
Orenegin, kisi kaza borcu olmadigi halde kaza namazina niyet ederek teyemmiim
alsa bu teyemmiimle 6gle namazini kilamaz. Ciinkii teyemmiimde namazin mubah

olmasina niyet etmek sarttir.

2. Farz namazin mubah olmasina niyet etmek: Mezhebin esas olan goriisiine

gore bir kisi teyemmiim alirken, sadece bir farz namazimn mubah hale gelmesine niyet

73 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 127; Sirbini, Mugni’l muhtag, 1, 251.
7% Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 251.
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etse, bu farzin yaninda néafile namaz da kilabilir. Ciinkii nafile namazlar farzlara
tabidir. Teyemmiim, asil kabul edilen farza elverisli oldugu takdirde, o farza tabi olan
nafile i¢in daha da elverisli kabul edilir. Bu anlamda kisi mutlak nafileleri kilabilir.
Nafilelerin kilinmayacagi noktasinda da iki farkli goriis ortaya konulmustur. Bir
goriise gore kisi niyet etmedigi i¢in hig¢bir nafileyi kilamaz. Diger goriis sahiplerine
gore ise farzdan onceki nafileleri kilamaz, ancak farzdan sonrakileri kilabilir. Cilinkii
farza tabi olan nafile 6ne gegemez.*’

3. Yalnizca néfile ya da sirf namaza niyet etmek: Mezhepte kabul goéren
ictihat uyarinca bu niyetle kisi istedigi nafile namazi kilabilir; lakin farz namazlar
kilamaz. Ikinci bir goriise gore higbir kayit konulmadan salt namaza niyet etmekle
farzlar1 da kilabilir. Ciinkii namaz kavramu cins olarak hem farzlar1 hem de nafileleri
kapsamaktadlr.476 Ikinci goriis tercihe sayandir. Giiniimiiz sehir ve is yerleri sartlarin
diistindiigiimiizde ikinci goriisiin chemmiyeti daha da iyi anlasilir. Cilinkii s6z konusu
olan mekanlar ve sartlar insan1 zor durumda birakabiliyor. Ayrica namaz ibadetinden

s0z edildiginde ilk olarak akla farz namaz gelir.

Safii mezhebinin esah ve ezhar olan goriisiine gore, riizgarin esip savurdugu
toprak, bir kisinin yiiziine ve kollarina gelip degse ve o kisi de teyemmiime niyet
ederse boyle bir teyemmiim sahih kabul edilmez. Ayni zamanda izinsiz baskasina
teyemmiim aldirmak da bu miinvalde degerlendirilmistir. Ancak ister 6ziirlii olsun
ister saglikli, esah olan goriise gore izin verdigi takdirde bagkasi tarafindan
teyemmiimil aliabilir. 4 Riizgarin getirdigi toprak ile izinsiz bagkasina aldirilan
teyemmiim noktasinda Hanbeliler de Safiilerin diisiincesini paylasmakta ve boyle bir
teyemmiimiin caiz olmadigini sdylemektedirler. Ancak riizgarin esmesiyle elin
lizerine gelen topraga niyet edip yiiz ve kollar meshedilirse bunu mu’teber
sayarlar.478 Dogru olan da budur. Amag yiiz ve kollar1 temiz toprakla mesh etmektir.
Niyet edildikten sonra topragin hangi yontemle tasinmasi énemli degildir. Riizgarin
getirdigi yagmurla abdest alinabiliyorsa, getirdigi toprakla da teyemmiim almak

sahih olmalidir.

> imam Safii, el Umm, |, 112; Maverdi, el Havi, 1, 244; Sirazi, el Miihezzeb, 1, 136; Nevevi, el
Mecmii, 11, 222; Sitbini, Mugni’l muhtag, |, 251.

48 Imam Safii, el Umm, |, 111; Maverdi, el Havi, |, 244-245; Nevevi, el Mecmi, |1, 223-224; Sirbini,
Mugni’l muhtdg, |, 251-253.

7 Nevevi, er Ravde, I, 110.

% 1bn Kudame, el Kafi, I, 120; Merdavi, el nsdf, 1, 288.
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Vakit agisindan teyemmiimde niyet, kisinin topragi yiiziine nakletmesi fiiline
bitisik olmasi gerekir. Teyemmiimiin ilk riiknii bu olmasi hasebiyle niyetin bitisik
olmasini sart kosarlar. Niyetin yiizii meshedinceye kadar devam etmesi ve hatirda
tutulmasi noktasinda iki farkli gériis ortaya konulmustur. Safii mezhebinin racih olan
gorlisiine gore, yiiziin herhangi bir yerini meshedinceye kadar niyetin devam etmesi
sarttir. Aksi takdirde yiizii meshetmeden Once niyet hatirdan gitse, bu niyet sahih
olmaz. Ikinci goriise gore ise niyetin hatirda tutulmasima gerek yoktur. ikinci goriis
sahipleri bunu abdeste kiyaslamaktadirlar. Ciinkii abdestte de niyet yiiziin
yikanmasina bitisik olduktan sonra unutulsa bile abdeste zarar vermeyecegi
konusunda goriis belirtilmistir.*”® Sonug itibariyle cumhuru olusturan alimlere gore

niyetin yiizii meshetme sirasinda yerine getirilmesi farzdir.*®

Hanefilerin bu konudaki goriislerine gelince teyemmiim alacak kimse, elini
teyemmiim i¢in bulunan topraga koyarken veya elini topraga siirdiikten sonra yiiziinii
meshetmeye baslarken niyet etmesi yeterlidir. Aksi takdirde kisinin aldig1

teyemmiimiin gegerli olmayacagini idia ederler.*™

Hanbeli mezhebinde teyemmiimiin sahih ve gegerli olmasi i¢in bazi farzlar
ileri striilmiistiir. Gerekli goriilen farzlar ise; niyet etmek, yiiz ve ellerin
meshedilmesi, tertip (siraya dikkat etmek) ve teyemmiimiin basinda besmele
cekmektir. Muvalata gelince, mezhebin alimleri tarafindan bu konuda iki farkli gériis
ortaya konulmustur.*

Hiikiim dogurmasi baglaminda bir seyin gegerliligi eger teyemmiime bagliysa
o seyin miibahligina niyet edilir. Meseleyi boyle sartli bir climleye baglayan Hanbeli
mezhebine gore farz olan namaza niyet edilerek alinan teyemmiim, diger seyler i¢in
de kafi gelir. Ciinkii onlar namaza tabidir, tabi olanlar kendisine tabi olunanlarin
niyeti kapsamina girer. Ancak nafile ya da mutlak namaza niyet ederek alinan
teyemmiimle farz namazlari edd etmek miibah kabul edilmez. Kural olarak
teyemmim hadesi kaldirmaz. Sadece kendisiyle namaz miibah hale gelir. Bu
anlamda farza niyet edip ve mutlaka tayinde bulunmadikga farz olan namaz mubah

olmaz. Bunun yaninda, bu teyemmiimle Kur’an-1 Kerim okunabilir ve farz-1 kifaye

7% Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 251; Nevevi, Ravdatii 't ralibin. 111-112.

*0 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, X1V, 250.
**1 Bilmen, fimihal, 96.
*2 Jbon Kudame, el Kafi, 1, 122; Buhiti, Kessdfii I kind, |, 174-175; Merdavi, el Insdf, 1, 287.
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olan cendze namazi kilinabilir. Fakat kisi bu teyemmiimle farz-1 ayn olan cenaze
namazini kilamaz. Daha iistiin olmasi hasebiyle Kur’an-1 Kerim’i okumak niyetiyle
alinan teyemmiimle nafile namazlar da kilinamaz. Ayrica hadesi kaldirma niyeti ile
alman teyemmiim de gecerlilik konusunda kabul gérmemistir. Daha 6nce ifade
edildigi tizre Maliki ve Safii mezheplerinde oldugu gibi Hanbeli mezhebinde de

teyemmiim hadesi kaldirmaz.*®

Teyemmiim suya bedel olarak kabul edildiginden, namaz vakti girmeden az
once alinabilmeli ve vakit bittikten sonra da teyemmiimiin varligi devam etmelidir.
Bir abdestle birkag vakit namazi kilinabiliyorsa eger, bu arada abdest alinacak su da
bulunamiyorsa “ibkdu mdkdane dld makane” kuralinca ibadetlerin mubah olmasi igin

onceki teyemmiimiin hiikkmii gegerli olmalidir.

Gayrimiislim olan bir kimse misliiman olmaya karar vererek, namaza ve
temizlige (taharete) niyet edip sonra miisliiman olursa alimlerin ¢ogunluguna gore
aldig1 teyemmiim sahih degildir. Ancak bu alimlerin hilafina, Ebt Yusuf, zikri gegen
niyet ve teyemmiimii sahih kabul eder. imam Safii teyemmiimii ibadet olarak telakki
ettiginden, ehliyet agisindan konuya yaklasarak kafirin buna ehil olmadig1 ve aldig
teyemmiimiin de gegersiz oldugu goriisiindedir. Ayrica bir misliiman teyemmiim
aldiktan sonra miirted olursa ve tekrar miisliiman olursa aldig1 teyemmiimiin varlig
devam eder, irtidadla bu taharetin vasfi iptal olmaz.*® Son goriis Hanefilere aittir.
Diger mezheplere gore, Miisliiman olan miirted olursa abdesti de teyemmimi de

bozulur.

Imam Safii’nin goriisii fikhin sistematigine ve rlhuna daha uygundur.
Hanefiler harig, diger mezhepler abdest almay: ibadet olarak telakki etmektedirler.
Ibadet yapmanin sartlarindan biri de miisliiman olmaktir. Bu vesile ile gayrimiislimin

veya miirtedin abdest ve teyemmiimii gecerli kabul edilemez.

Imam Nevevi, miirtedin abdestinin sahih olmadig1 konusunda itifak oldugunu
sOylemektedir. Ancak bir miisliimanin abdest veya teyemmiim aldiktan sonra miirted
olmast durumunda, alimlerin goriislerinin farklilik gosterdigini tli¢ bashk altinda ele

alir. Birinci goriise gore, teyemmiimii iptal olur, ancak abdesti gegerlidir. Ikinci

8 {bn Kudame, elKdfi, |, 121; Buhati, Kessdfii I kind, I, 175; Merdavi, el Insdf; 1, 289.
*% Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, 1, 39-40.

102



goriise gore abdest de teyemmiim de bozulur. Ugiincii goriis sahiplerine gore ise ikisi
de bozulmaz, gecerlidir. Boy abdestine gelince, dinden ¢ikmakla bozulmayacagini
ifade eder. Ancak bazi alimlerin bunu da abdeste benzettiklerini ortaya
koymatktadlr.485 Boy abdesti ile kiiciik abdesti ayr1 degerlendirmek gerekir. Ciinkii
boy abdesti daha 6nce gecen bir durumdan dolay1 alinir. Abdest ise 6zellikle daha

sonra yerine getirilecek olan bir ibadet i¢in vesiledir.

Netice itibariyle, dort mezhebe gore teyemmiim niyetsiz sahih degildir. Leys,
EbGi Sevr ve Ibn Miinzir de bu goriistedirler. Biitiin bunlara goére namazin
miibahligina niyet edilir. Eger sirf hadesin kaldirilmasina niyet edilirse sahih
degildir. Ciinkli teyemmiim hadesi kaldirmaz. Ancak bu konuda ufak bir ihtilaf
vardir. ibn Abdilber, su bulundugu zaman teyemmiimiin hadesi kaldirmadigma dair
icmanin varligindan s6z eder. Zira su bulununca boy abdesti ve abdest iade edilir.
Bu, Imam Malik, Imam Safii’nin goriisiidiir. Ancak Eba Hanife’den rivayet edildigne
gore bu durum hadesi kaldirir. Ciinkii taharete bedel olan bu is namazi miibah kilar.
Boylece su gibi abdestsizligi de kaldirir. Bu konuda farkli bir goriis serdeden Evzai,

niyet olmadan da teyemmiimiin sahih oldugunu iddia etmistir.*®

Teyemmiim abdestten bedel olarak kabul edilir. Asil olan abdestin tasidigi
sartlarin aynisin1 ondan bedel olan teyemmiimiin de tasimasidir. Her ikiside tek
besina bir sey ifade etmez. Yani yalniz abdest ya da teyemmiim alinirsa manevi bir
degeri olmaz. Her ikisi de diger ibadetlerin sthhati i¢in birer vesile olarak kabul

edilir. Bu iki amelin niyetleri ve etkilerinin ayni olmasi daha uygun goriiliir.
3.3. Bedenen Yapilan ibadetlerde Niyet

Islam fikhi literatiiriinde ibadetler yapilis sekillerine gore farkli kategorilere
ayrilmaktadir. Bu boliimde tezimizin asil gercevesini olusturan kisimlarindan biri
olan “Bedenen yapilan ibadetlerde niyet.” konusunu ele alacagiz. Bu ibadetleri ana

hatlartyla namaz, orug ve itikaf seklinde {i¢ ayr1 baslik altinda ele almak miimkiindjir.

8 Nevevi, Ravdatii't-talibin, 1, 47.
* 1bn Kudame, el-Mugni, 1, 185.
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3.3. 1. Namazda Niyet

Namaz Farsca bir kelime olup ta’zim i¢in egilmek, kulluk ve ibadet anlamina
gelirken, Arapca’da salat (334all) sociigiiyle ifade edilmektedir.*®’ Salat; sozliikte dua
etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak, rahmet ve bereket manalarinda
kullanilmaktadir. Cogulu (& all) salavattir.®® Namazin dua anlamindaki ifadesinin

»489 ayeti bu anlamda

aynis1 Kur’an-1 Kerimde ge¢mektedir. Zira “Onlar icin dua et.
kullanilmistir. Salat ("éiiaﬂ) sOzclgiiniin fikih terminolojisindeki anlami; tekbir ile
basglayan ve selam ile son bulan, belirli hareket ve s6zlerden olusan kendine 6zgii
sartlar1 bulunan bedeni bir ibadettir.*®

Namaz ibadetinin farz olduguna kaynaklik eden deliller; Kitap, siinnet ve
icmadir. Ozellikle namaz ibadetinin Islam’m riiknii oldugu konusunda Islam
{immetinin icmé1 vardir.*** Allah Teala bir ayette: “Namazi kilin ve zekati verin.*%
derken, basgka bir ayette “Muhakkak ki namaz mii’minler iizerine vakitli olarak farz
olmustur.”** buyurmaktadir. Namaz kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de doksan
dokuz yerde gectigi sdylenir.*** Konu ile ilgili varid olan bir¢ok hadis yer almaktadur.
Mevcut olan literatiiriin i¢inde sectigimiz hadise gelince; Rastlullah’tan rivayet
edilen, “Islam bes sey iizerine bina edilmistir: Kelime-i sahadet getirmek, Namaz
kilmak, zekdt vermek, Hacca gitmek ve Ramazan orucunu tutmaktr.”*® hadisidir. Bu

hadiste goriildiigii gibi namazin hemen kelime-i sehadetten sonra zikredilmesi onun

Onemine isarettir.

87 Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Di4, TDVY, XXXII, 351.

48 Cevheri, es Sihhah, TV, 2402; ibn Manzir, Lisdnii’l Arap, XXXVIII, 337-338; Isfahani, el
Miifredat, 1, 491; ibrahim v.dgr., el Mucemii’l vasit, |, 522.

% Tevbe, 9/103.

490 Mavsili, el Ihtiyar, 37; Sirbini, Mugni’l muhtag, 1, 295; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 235; Yasaroglu,
“Namaz”, DI4, TDVY, XXXII, 351.

b Ciiveyni, Nihayetii’l matlap fi Dirdyeti’l mezhep, thk., Abdiilazim Mahmut ed Dib, Daru’l MinhAc,
y.y., 2007, 11, 5.

%92 Bakara, 2/110.

93 Nisa, 4/103.

494 Yasaroglu, “Namaz”, XXXII, 351.

* el Buhari, es Sahih, 1, Kitabiil-iman, 8, (I/11); Miislim, es Sahih, 1, Kitabii’l-iman, h. no: 19,
(1/45); Fuad b. Abdiilbaki, Muhammed b. Salih b. Muhammed, el Lii’'lii’'u ve’l marcan fimd
ittefaka aleyhi Seyhdn, Daru’l Hadis, Kahire, 1994, |, 16.
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3.3.1.1. Namazda Niyetin Hiikmii

Namazin farziyetine isaret eden onlarca ayet ve hadis vardir. Bununla beraber
namazin sihhati ve gecgerliligi i¢in, namazin disinda sartlarin, iginde de riikiinlerin
varhigr gerekli goriilmiistiir. Bu anlamda tlizerinde durmamiz gereken konu, namazda
niyettir. Dinin diregi ve ibadetlerin reisi olarak kabul edilen namazda niyetin
gerekliligi konusunda Islam timmeti icma etmistir.**® Bu konuda farz namaz ile diger
namazlarin arasini ayirmaksizin cendze namazi da ilave edilerek niyetin tiim
namazlarda farz oldugu ifade edilmistir. Hatta tilavet ve siikiir secdesi gibi ibadetler
dahi bu konunun iginde degerlendirilmektedir.**’

Farz namazlarda niyetin hiikmiine bakildiginda, konu hakkinda mezhepler
arasinda farkh gortisler goriilmektedir. Hanefi ve Hanbelilere gore niyet etmek
namaza baslamanin sihhat sartidir. Ciinkii ibadetler ancak niyetle sahih olur. Niyet

ise azim ve kesin iradeden ibarettir. 4

Malikilerin racih olan gorisi ile Safii
fakihlerinden olan Gazzali’nin gorilisiine gore de hiikiim bdyledir. Ciinkii niyet,
namaz kilmay1 kastetmektir. Bu kasit ise namazin disinda gergeklesir. Ancak Safiiler
ve Malikilerden bazilarinin ortak gorlisii, namazda niyetin varligt namazin
riikiinlerinden biri olmasidir. Ciinkii niyet namazin tiimiinde degil baslangicinda

farzdir. Niyet etmek de, tekbir ve riikd gibi namazin riiknii olarak kabul gormiis.**°

Yukarida da anlatildigi lizere namazda niyet etmenin hiikmii biitiin fakihlerin
ittifakiyla farzdir. Niyetin bu gerekliligi ibadetleri adetten ayirmasi, namazlar
Allah’a tahsis etmesi ve ihlas1 gerceklestirmesinden kaynaklanmaktadir. Fakihler,
namazda niyet etmenin farziyeti konusunda ayet ve hadisleri delil olarak
gostermiglerdir. Bu konuda Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Oysa onlar, dini
kendisine has kilarak ve Hanifler olarak Allah’a iabadet etmekle emrolundular.”®

Bu ayette gecen “ihlas” sozciigli hakkinda Maverdi sunlar1 soylemektedir. Araplarin

kullaniminda ihlas s6zciigli niyet anlaminda kullanilmaktadir.”®* Késani ise niyetsiz

% Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 353; Sedlan, en Niyye, |, 442.

*7 Eskar, Makasidii’'l miikellefin, |, 323.

"% Kasani, Beddiu’s sandi, |, 127; ibn Kudame, el Kaff, 1, 241; Semerkandi, Tuhfetii’l fukiha, |, 124;
Bilmen, Iimihal, 115.

% Sirbini, Mugni’l Muhtdg, 1, 353; Ibn Riist, Biddyetii’l Miictehit, 1, 123; Nevevi, el Mecmii, |1, 277;
Gazzali, el Vasit fi’l mezhep, thk., Ahmet Mahmut ibrahim-Muhammed Tamir, Daru’s Selam,
Kahire, h.417, 11, 239.

500 Beyyine, 97/5.

%01 Maverdi, el Havi, 1, 91; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 353.
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ihlasin hasil olmayacagini belirtir.”®? Hadise gelince, daha once zikri gecen “Ameller

niyetlere géredir.” hadisini delil olarak gosterirler.

Eskar’a gore namaz icin sart kosulan niyet temyiz i¢in degildir. Ciinkii
namazin adetler ve diger ibadetlerle karisma ihtimali s6z konusu olamaz. Ancak,
namazlar arasindaki tertip ve diizene binaen niyet gerekli goriilmiis olabilir. Ciinki
namazlarin bir kismu farz ve bir kismi ise nafiledir. Mesela farzlar kendi arasinda
sabah, 0gle, ikindi, aksam ve yats1 namazi olarak ayrilirken; néfileler ise ratib ve
gayri ratib seklinde ikiye ayrilmaktadir. Neticede niyet ibadetler arasindaki diizen
igin vaciptir. °® Aslinda niyet ile ilgili olarak delil gosterilen 4yet ve hadise
bakildiginda agirlikli olarak niyetten kasit, yapilan amel ve ibadetleri Allah’a has
kilmaktir.

Fakihler arasinda niyetin yerinin kalp oldugu hususunda icma olusmustur.
Buna gore, niyete anlam agisindan bakildiginda “kast etmek” anlami yiiklenmistir.
Ayrica kalp devre dist kalip niyeti yalmiz dille sdylemenin yeterli olmadigi
konusunda da icma s6z konusudur. Dil ile sdylenen niyet, kalpteki niyetten farklilik
arz etse bile herhangi bir zararinin olmadigini ifade etmislerdir. S6zgelim; kisi sabah
namazina niyet ettigi halde agzindan yanlislikla 6gle namazi ifadesi ¢ikarsa bunun

504

niyete bir zarar1 olmaz.”™" Bu gibi durumlarda s6ze degil kalbte gecirilene bakilir.

Hal boyle iken kisinin kildig1 namaz sahih kabul edilir.

Niyetin dil ile ifade edilmesinde fakihler arasinda farkli goriisler ortaya
konulmus ve Malikiler hari¢, cumhuru olusturan alimlere gore niyeti dil ile ifade
etmek mendab sayilmistir. Niyet getirirken dil kalbe yardimci olacak ve bu durum,
namaz kilan kisiyi vesveselerden uzak tutacaktir. Malikiler her ne kadar bu tarz bir
ifadeyi caiz gormiislerse de namazda ve namazin digindaki diger ibadetlerde niyetin

dil ile telaffuz edilmemesini daha uygun gormiislerdir.>®®

Ezrai (6. 783/1381), niyetin dil ile ifade edilmesinin mendib olduguna dair

hi¢bir delilin bulunmadigin1 iddia etmistir. Ancak Ezrai’nin bu goriisiiniin kabul

*%2 K asani, Beddi'us sandi, 1, 127.

%03 Siileyman Eskér, Makasidii’l miikellefin, |, 323.

% Nevevi, el Mecmi, |11, 276-277; Kasani, el Beddi 'us sandi, |, 127; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 356;
Ibn Abdin, Reddii’l muhtdar, 1,418; Ibn Kudame, el Kdfi, 1, 241; Zuhayli, el-Fikhii’l Islami, |, 482.

*% Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 356; ibn Ciizey, el Kavaninii'l fikhiyye, 141; Zuhayli, el Fikhii’l Islami,
I, 482; Bilmen, Jlmihal, 115.
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edilebilir bir tarafinin olmadig1, hatta zayif da olsa bir bagka goriise gore her ibadette
niyetin dil ile sdylenmesinin farz oldugu dile getirilmistir.®® ibn Kayyim (5.
751/1350) de Ezrai’nin goriisiine benzer bir goriisii paylagsmis ve niyetin dil ile

telaffuz edilmesini bidat olarak talakki etmistir.>®’

Uygun olan goriis, kalpten gegirilen niyetin dil ile sdylenmesidir. Zira niyet,
namazin i¢inde okunan ayet ve dualara kiyaslandiginda tartismasiz olarak dille
sOylenmesinde bir beis yoktur. Aksi takdirde namazda okunan her sey tartigilir

duruma gelir.

Namazin hiikkmii ile ilgili onemli mevzulardan biri de selam verirken niyetin
gerekliligine dairdir. Hanefi mezhebine gére namazdan ¢ikarken niyet etmek farz
degildir. Hanefilerden bazilar1 bu niyeti vacip, diger bir kismu ise siinnet olarak telaki

ederler.>®

Safii mezhebinde namazin sonunda selam verirken namazdan ¢ikmak igin
niyetin gerekliligi hususunda iki farkli goriis bulunmaktadir. Esah olan goriise gore
selam verirken namazdan ¢ikmaya niyet etmek farz degildir. Ciinkii niyet bir seyin
terkine degil, baslamasina bitisik olur. Baslangigta var olan niyet biitliin namaza
samildir. Safifler bu konuda namazi diger ibadetlere kiyaslamislardir. Ancak
ihtilaftan kurtulmak i¢in namazdan ¢ikmaya niyet etmek siinnet olarak kabul edilir.
Ikinci goriise gore, selam ile birlikte namazdan ¢ikmaya niyet etmek farzdir. Niyet

edilmezse namaz batil olur. Namazin baglama tekbirine nasil itibar ediliyorsa buna

da aym sekilde itibar edilmelidir.®® Bu konuda Malikilerin de meshur ve mutemed

>0 Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 356.

bn Kayyim namaza niyet konusunu farkli bir agidan degerlendirmektedir. Bu konuda diisencesinin
genel cergevesi sudur: Rasilullah (sav) namaza kalktiginda “Allah’u-Ekber” diye baslardi. Ondan
onece herhangi bir sey sdyledigine dair bir karine yoktur. Elbette niyet de buna dahildir. Ayrica
falan namaz1 kiliyorum, kibleye dondiim, dort rekédt, imam ya da memum sdzciiklerini de
kullanmamustir. Bunlarla beraber eda, kaza veya vaktin farzi kaydini da koymamistir. Bunlar birer
bidattir. Hi¢ kimse boyle bir seyi Rastlullah (sav)’den rivayet etmemistir. Dolayistyla ne sahih
veya zayif bir isnat ile ne de miisned veya miirsel bir lafizla rivayet edildigine dair herhangi bir
kayit yoktur. Ne sahabe ne tabiin ne de dort mezhep imadmindan boyle bir sey sadir olmamistir. Bu
konuda Imam Safii’nin iftitdh tekbiri i¢in “zikr” kelimesini kullanmas1 bazi miitedhhir fakihleri
aldatmis ve yanlis diisiinceye sevk etmistir. Onlar Imadm’1n bu séziinden niyeti anlamislardir. Oysa
Imam Safii’nin, Rastlullah (sav)’in bir tek namazda dahi yapmadigi bir isi mubah gdrmesi
sOylenemez. Boyle bir diisiince ne O’nun haleflerinden ne de arkadaslarindan nakledilmemistir.
Ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiip b. Sad Semsiiddin el-Cevziyye, Zddii’l medd fi
hedyi hayri’l ibad, Miiessesetii’r Risdle, Beyrut, 1994, 1, 194.

%08 Mavsili, el Jhtiydr, 54; ibnii’l-Hiimam, Ferhu'l kadir, 1, 320; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 139;

Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 532.

*% Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 416; Siiytti, el Esbih ve’n nezdir, 12; ibn Kudame, el Kafi, 1, 260; el
Bilkini, Eba Hafs Sirdciiddin Omer b. Raslan b. Nasir b. Salih el-Kinani, et Tedrib fi’l fikhi’s-
Sdafit, thk., EbG Yakup Neset b. Kemal el-Misri, Daru’l Kibleteyin, Riyad, 2012, I, 174.
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olan goriislerine gore, niyet edip selam vererek namazdan ¢ikmak siinnettir.”'® Ancak

bu konuda niyetin nasil olacagi belirtilmemistir. Zira boyle bir ihtiyag da yoktur.

Hanbeli mezhebinde namazin bitiminde niyet ederek selam vermek sart
degildir. Bu anlamda niyetsiz selam verildigi takdirde namaz batil olmaz. Basta
namaz icin yerine getirilen niyet tiim namazi kapsar. Selam namazin bir parcasi
oldugundan, diger ibadetlerde oldugu gibi ¢ikis i¢in selam verirken niyete gerek
duyulmamistir. Hanbelilerden Ibn Hamit’e (6. 403/1012) gore niyetsiz selam verenin
namazi batil olur. Selam namazin taraflarindan biridir. Namazin basinda niyet sart

oldugu gibi namazdan ¢ikmak icin de sarttir.>**

Selam vermek namazin i¢indeki sartlardan biridir. Namaz tekbirle baslar ve
selam vermekle biter. Bu ikisinin arasinda bir¢ok sart vardir. Niyettten kasit namazin
tiim sartlarin1 yerine getirmektir. Ayrica ibadete dair yaptigimiz tim ameller niyetin
birer sonucudur. Selam verirken elbette kastimiz ve niyetimiz namazdan ¢ikmaktir.
Ama 06zel olarak selam vermeye ya da namazdan c¢ikmaya farkli bir niyet tahsis
etmek dogru degildir. Niyet ibadetin ruhu olduguna goére namazin her pargasinda
varligi gereklidir. Neticede namazin basinda edilen niyet namaza dair efallerin
tamamina samildir. Zira namaz dedigimiz ibadet bu tiir fillerden miitesekkildir. Yani
niyetle baslar ve selamla biter. Namaz devam ettigi miiddetce niyetin varligina

delalettir.
3.3.1.2. Namazda Niyetin Vakti

Namaz i¢in farz olan niyetin vakti hakkinda farkli goriisler serdedilmistir.
Ozellikle Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gére namazda niyetin iftitdh
tekbirine yakin olmasi, sthhat agisindan yeterli kabul edilir.>'? Safiiler ise bu konuda
cumhura muhalefet ederek namaz igin yapilan niyetin iftitdh tekbirine bitigik

1
olmasini zorunlu addederler.’*®

10 K arafi, ez Zehire, |1, 201-202; Derdir, Serhu’s sagir, |, 315-316.

1 {hn Kudame, el Kafi, 1, 260; Buhiti, Kessdfii’l kind, |, 362; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 532.

> Kasani, Beddiu’s sandi, |, 129; Buhiti, Kessdfii 'l kind, 1, 315; ibn Ciizey, el Kavaninii’l Fikhiyye,
141; Ibn Kudame, el Kafi, 1, 241.

> Sirazi, el Miihezzeb, |, 236; en Nisabari, Ebubekr Muhammed b. ibrahim b. Miinzir, el Evsar fi’/
stineni ve'l icmdi ve’l ihtildf, thk., Ebd Hammad Sagir Ahmet b. Muhammed, Daru’t Tayyibe,
Riyad, 1985, 111, 71.
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Hanefiler, niyetin iftitah tekbirine yakin olmasini fazilet a¢isindan daha {istiin
goriirler. Bu konuda Hanbelilerin goriisii de Hanefilerin goriisiine paralellik arz eder.
Her iki mezhep de zaman bakimindan bdyle bir niytin varligini mendiib olarak kabul
etmektedir. Boyle bir hiikiim vermenin sebebi ise ihtilaftan kurtulmaktir. Ancak niyet
ile iftitah tekbiri arasinda namaza aykir1 ve namaza halel getirecek bir hal
bulunmadig1 miiddetce daha 6nce de namaz icin niyet edilebilir.>* Fakat yeme, i¢me
ve namazi bozan konusma gibi namazla alakasi olmayan bir fasilanin girmesi niyetin
varligini iptal eder. Namaz igin yiiriime ve abdest alma gibi namaza dair bir fasilanin
araya girmesi niyete herhangi bir zarar vermez.>*®> Bu konuda Hanbeliler farkli bir
goriis benimserler. Onlara gore, vaktin girmesinden sonra niyetle iftitah tekbiri
arasina namazla ilgisi olmayan diinyevi bir kelam girse bile niyet bozulmaz ve
kilinan namaz sahih olur. Ciinkii niyeti sart olarak kabul ettiklerinden dolay1 diger
sartlarda oldugu gibi 6nceden niyetin getirilmesini caiz goriirler. Niyeti tekbire yakin
ya da bitisik olarak istemekte gliclik ve zorluklar olacagindan, yakinlik sartinin
diisecegini ifade etmislerdir.”™® Bu ictihatlarii su ayetle temellendirirler: “(Allah)

751 Hanbeli mezhebi alimlerinden Buhiiti

Dinde iizerinize hichir giicliik yiiklemedi.
(6. 1051/1641)’ye gore, bir kimse oturdugu yerde niyet edip ve sonra tekbir alip
namaza baslasa, uzun bir zaman ge¢medigi miiddetge niyeti yeterlidir. Ayni1 zamanda
bu kisi heniiz kibleye yonelmeden ya da avret yerleri agik olup kapatmadan veya
elbisesinde necaset bulunup temizlemeden Once niyet ederse, istishdben niyetin

varhigina ve yeterliligine hiikmedilir.>'®

Hanefl mezhebinde sahih olan goriise gore niyetin iftitah tekbirinden sonraya
birakilmasi caiz degildir. Namazda niyetin iftitdh tekbirinden sonraya birakilmasinin
sahih olmamas: bu konuda herhangi bir mazeretin s6z konusu olmayacagindan
kaynaklanmaktadir. Hanefi fakihlerinden olan Kerhi’ye (6. 340/952) gore ise iftitah
tekbirinden sonra da niyet edilirse caizdir. Kerhi’nin bu konudaki gerekgesi iftitah

tekbirini  setr-i avret gibi degerlendirerek namazin disindaki sartlaradan

** el Mergmani, Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilcelil el Fergani, el Hidaye serhu Biddyeti’l miibtedi, thk.,
Tallal Yusuf, Dari Thyai Turasi’l Arabi, Beyrut, trs., I, 46; ibn Kudame, el Kdfi, 1, 241; ez Zeylai,
Osman b. Ali b. Mihcen el Barii, Tebyinii’l hakdiik serhii Kenzi'd dakdik, Matbaatii’l Kiibra el
Emiriyye, Kahire, h.1313, 1, 99; Buhiti, Kessdfii’l kind, 1, 316; Semerkandi, Tuhfetii’l fukaha, |,
125; Sedlan, en Niyye, |, 444,

5 Mavsili, el Ihtiyir, 48; Semerkandi, Tuhfetii’l fukihd, |, 125; Zeylai, Tebyinii’l hakdik, 1, 99;
Bilmen, fimihal, 116.

*1° Buhiti, Kesgdfii'l kind, |, 316.

> Hac, 22/78.

> Buhiti, Kessdfii'l kind, |, 316.
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saymasidir.>*® Delil olarak, “Rabbinin adimi amp namaz kilan.”>*°

ayet-1 kerimeyi
getirir. Ayette gecen zikir kelimesinin, tekbirin namazin bir pargasi olmadigini ortaya

koydugunu idia eder.®*

Vaktin girmesinden Once namaza niyet edilmesinin sahih olup olmadig
hususunda imam Azam (6. 150/767) ve iki ogrencisine gore, boyle bir durumda
diinyevi bir konusma yapilmadan getirilen niyet sahihtir. Clinkii niyet sarttir ve sart
da mesrut olan namazdan Once gelebilir. Buna gore niyetin namazin disindaki
sartlardan sayilmasi, namazdan once getirilmesi de dogal olarak kabul edilmistir.>??
Hanbelilere gore, vakit girmeden once yapilan niyet sahih degildir. Clinkii olmasi
gereken niyet, vaktin icinde yerine getirilmelidir. Fakat vakit girdikten sonra,
namazdan az dnce getirilen niyet sahih kabul edilir.” Bu konuda Hanefilerle ayni
goriisii paylasmaktadirlar. Hanbelilere gore niyet de abdest gibi namazin sihhat
sartidir. Ancak namazin vakti girmeden 6nce alinan abdest gecerli kabul edilirken,
niyet kabul edilmiyor. Oysa her ikisi de sart olarak kabul edilir. Anlasildig: iizere

burada bir tutarsizlik goriilmektedir.

Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin aksine, Maliki ve Safii fakihlerine gore
namazda niyetin iftitdh tekbirine bitisik olmasi sarttir. Eger niyet uzun zaman iftitdh
tekbirinin oniine geger ya da gecikirse namaz ittifakla batil olur. Ancak niyet kisa bir
slire namazdan once olursa bazi Maliki fakihlerine gore sahih, bazilarmna gore ise
batil kabul edilir. Sahih kabul edenler Ebi Hanife ile ayn1 goriistedirler. imam Safii
ise niyet ile namaz arasindaki siire kisa olsa bile niyetin batil oldugunu

soylemektedir.*?*

Niyet 6zelligi itibariyle namazin disindaki diger sartlara benzememektedir.
Zira niyetin temyiz agisindan belirleyici bir rolii ve islevi vardir. Bu baglamda Imam

Safii’nin goriisii tercihe deger ve takdire sayan goriilmektedir. Abdest, boyabdesti ve

319 Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, 1, 126; Nevevi, el Mecmii, 111, 290; Zeylal, Tebyinii’l hakdik, 1, 99;
Bilmen, flmihal, 116.

%20 A’la, 87/15.

*2! Nevevi, el Mecmi, 111, 290.

*2 {bnii’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu 'l kadir, Daru’l-Fikr, y.y.,
trs., 1, 266; Komisyon, el-Mevsudtii’l fikhiye, XLI1, 69; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 293.

> Imam Safii, el Umm, |, 198; Buhiti, Kessdfii 'l kind, |, 316.

>24 Sirazi, el Miihezzeb, |, 236; ibn Ciizey, el Kavaninii’l Fikhiyye, 141; Komisyon, el Mevsudtii’l
Fikhiye, XLII, 71-72; es Sadi, Ebd Muhammed Celaleddin Abdullah b. Necm b. $Sas b. Nezar,
Tkdii’l cevihir es seminetii fi Mezhebi’l Alimi’l Medineti, thk., Humeyd b. Muhammed, Daru’l
Geribi’l Islami, Beyrut, 2003, 1, 97.
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teyemmiim sirasinda konusulabilir. Fakat niyet sirasinda baska bir isle ugrasilmaz.

Ciinkii niyet bir biitlindiir 6zellikle namaza bitisik olmasi1 gerekir.

Namaz kilan bir kimse baglama tekbirinden sonra niyet edip etmedigi
noktasinda siibheye diigse ve daha sonra niyet ettigini hatirlasa duruma bakilir; eger
bu durum namazin herhangi bir fiilini yapmadan 6nce olursa edinilen niyet yeterli
sayilir. Fakat kisi namazin bir kismini1 eda ettikten sonra hatirlasa namazi batil olur.
Ciinkii o kisinin, namazinda siibheye diistigii agiktir. 52> Namazda ¢ikmaya niyet
eden bir kimse namazdan ¢ikip ¢ikmadigi konusunda siibheye diiserse namazi batil
olur. Ciinkii niyetin varligi namazin tiimiinde sarttir. Namaz kilan bu sahista ortaya
¢ikan siibhe nedeniyle niyeti kesildigi i¢in namazi sthhat agisindan gegersiz say1l1r.526

Namazin niyeti ile ilgili bir diger konu ise son oturus hakkinda siibheye
diismek ve secdelerden birinin unutulmasidir. Bir kimse son tesehhiide otururken
bunu birinci tesehhiid zanederse, ardindan son tesehhiid oldugunu hatirlasa Rafii’ye

(6. 623/1226) gore bu kisinin niyeti yeterli ve namazi sahihtir.*?’
3.3.1.3. Namazda Niyetin Sekli

Bu baglik altinda farz ve nafile namazlara nasil niyet edilecegi hususunu
mezheplerin perspektifinden anlatmaya gayret edecegiz. Kilinacak namazlar ya bes
vakit namaz gibi farz-1 ayn®?® veya cenaze namazi gibi farz-1 kifaye®® ya da adak
namazi, miiekked ya da gayri miiekked bir siinnettir. [smi gegen bu namazlar1 eda
ederken mezheplerin goriigleri arasinda ittifik edilen konular oldugu gibi ihtilaf
edilen noktalar da sz konusudur. Ornegin, fakihlerin icma ettikleri konularadan biri
namazin kesinlikle niyetsiz 01m:’:1yaca§g1d1r.530 Namazlarin tiirleri baglaminda niyetin
varlifi, zamanm1 ve yerine getirme sekli ile ilgili fikih kitaplarinda onemli bir

miuktesebat bulunmaktadir.

> Sirazi, el Miihezzeb, |, 236; Nevevi, el Mecmii, 111, 281; Siiytti, e/ Esbdh ve'n nezair, 40.

%26 Sirazi, el Miihezzeb, |, 237.

527 or Rafii, Ebii’l Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini, Fethu’l aziz bi Serhi’l Veciz, Daru’l

Fikr, y.y., trs., IV, 150.

Farz-1 ayn: Sar’in, miikelleflerin her biri tarafindan mutlaka yerine getirilmesini istedigi farzlardir.

Besvakit namaz, orug, zekat ve hac gibi. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 242.

529 Farz-1 kifaye: Sar’in, ifasmni, miikelleflerin her birinden degil de hepsinden istedigi farzdir. Cenaze
namazi, yargl ve fevtva gorevlerinin yerine getirilmesi, selama karsilik verme, sahitlik yapma ve
Allah yolunda cihad gibi. Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 242.

5%0 Nisabari, el Evsat, 11, 71.

528
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3.3.1.3.1. Farz Namazlarda Niyetin Sekli

Gazzali’'ye gore namaza niyet edilirken mutlak surette ta’yin gereklidir.
Kalben yapilan niyet hangi namaza binaen yerine getirilmisse onun anlami
bilinmelidir. Namaz kilan kisi niyetin ve manasinin devamliligin iftitah tekbirinin
sonuna kadar muhéfaza etmelidir.”*" Karafi’ye gore ise kamil bir niyetin varlig bazi
seylere baghdir. Niyet ederken kilinan namaz mutlaka ta’yin edilmeli ve ayni niyette
Allah Teala’ya takarriib (yaklasma) kastedilmelidir. Buna ilaveten niyetin viiclibuna,
edasima, niyetin gerekliligine kanaat gerekir. Ayrica niyetin varligina inanmak ve

bunu hissetmktir.>*?

Bu manada namazda niyetin sekli ve nasil niyet edilecegi hususu
biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Hem namazin tiiriine gére hem de namaz kilan
kisiye gore fakihler arasinda farkli goriislerin varlig1 s6z konusudur. $imdi konu ile

ilgili mezheplerin farkli goriislerini dile getirebiliriz.

Namaza muhatap olanlarin iizerinden bu meseleye bakildiginda biitiin
mezheplerin ittifakiyla, kisinin kilmakta oldugu farz namazlarin tiiriinii belirlemesi
sarttir. Kilacagi namaz 6gle, ikindi ya da baska bir farz namaz ise o namazin adina
niyet ederek mutlaka kayit koymalidir. Bunun sebebi ise hiikmii farz olan birden ¢ok
namazin var olmasidir. Ayrica Fakihler bunlardan herhangi birinin edasi digerinin
niyetiyle miimkiin olamayacagini % ve kilmacak namazin noksan ve yetersiz

kalacagini ifade etmislerdir.

Bu konu ile ilgili Hanefi mezhebinde, kisi hangi vaktin namazini eda
edecekse mutlaka onu kalbiyle bilmesi ve tasdik etmesi gerekir. Bunun farkinda
olduktan sonra namazin sihhati i¢in gerekli olan niyeti yerine getirmis olur. Kisi farz
namazi kilarken, salt namaza niyet etmesi kafi gelmez. Ciinkii farziyet namazin
aslina ilave edilmis bir sifattir. Hem namaz hem vaktin farzi kaydini koymalidir.
Bundan sonra, eger namaz vaktinde kiliniyorsa bdyle bir durumda vaktin
belirlenmesi yeterli kabul edilir. Niyete bagka bir sey ilave etmesine gerek yoktur.
Soyle ki: Kisi “Ogle namazini kilmaya niyet ettim.” ya da “Ikindi namazini kilmaya

niyet ettim.” derse niyet yeterlidir ve kilinan namaz sahih olur. Bu anlamda kisinin

> Gazzali, Ihya 't uliim iid din, 1, 485-486.

> Karafi, ez Zehire, |1, 135.

53 Kasani, el Beddi us sandi, 1, 128; Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 354; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, |,
125.
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“Bugiiniin 6gle namazini” ya da “Bu vaktin 6gle namazin1 kilmaya niyet ettim.”

demesi gerekmez.>**

Hanefilerden bazilari, “Bugiiniin 6gle namazin1” ya da “Bu vaktin 6gle
namazini kilmaya niyet ettim.” kaydin1 sart kogsmuslardir. Bdyle bir sonuca gitmenin
sebebi ise ayn1 vakit iginde bagka bir farza niyet etme ihtimalinin bulunmasidir. Zira
bu niyet o giiniin 6gle namazi anlamma geldigi gibi kazaya kalan 6gle namazi
anlamina da gelebilir. Bu agidan namazin basinda niyet ederken ta’yin sartim1 gerekli
addederler. Ancak bu goriis mezhep uleméasmnin geneli tarafindan deger
kazanmamistir. Buna mukabil en ihtiyatli ve mezhepte gegerli kabul edilen goris,
giin kaydinin sart olmadig birinci goriistiir.”>> Hanefi mezhebinin bu ifadelerinde
anlasilmaktadir ki; giin kaydim1 koymadan namaz vakitlerini de zikretmeden sadece
namazin farzhigina niyet ederek namaza baslayacak olan kisinin niyeti yeterli
degildir.>*® Aslinda kisi; “Niyet ettim dort rekat 6gle namazini kilmaya” ya da “Niyet
ettim 6gle namazinin farzin1 kilmaya “ demesi yeterlidir. Cilinkii s6z konusu olan

vakit birinci derecede 6gle namazina aittir.

Farz namazi kilarken kazaya niyet etmek ya da kaza namazini kilarken farza
niyet etmek namazin sthhatina zarar vermez. Ornegin bir kimse “Vakit heniiz
c¢ikmamugtir.” deyip 6gle namazinin farzina niyet ederse ve namaz bittikten sonra
0gle vaktinin ¢ikmis oldugunu anlasa, farza niyet ederek kilmis oldugu namaz kaza
namazi yerine geg:er.537

Niyetin keyfiyeti konusunda, Safii mezhebinde kisi hangi tiir namazi eda
edecekse o namazin baska fiillerle karismamasi i¢in mutlaka namazi kastetmesi ve
ta’yin etmesi gerekir. Bu, namaz kilarken niyetin disinda namazda mevcut olan diger
fiillerin (riika, secde gibi) kastedilmesidir. Gerekli goriilen kasit ve ta’yinden amag;
kisinin kilacagi namazi 6gle, ikindi seklinde belirleyerek diger namazlaradan ayirt
etmesidir.*® Ancak namazi kilan kisinin namazn farziyetine niyet etmesinin gerekli
olup olmadig1 hususunda mezhepte iki farkli goriis serdedilmistir. Mezhebin esah

olan goriisiine gore kisinin namazin farziyetine niyet etmesi sarttir. Ciinkii yalnizca

>3 Serdhsi, el Mebsut, I, 11; Késani, Beddiu’s sandi, 1, 128; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, 1, 125;
Mavsili, el fhtiydr, 48.

5% Kasani, el Beddi’us sanai, |, 128.

> Cezird, Islam Fikhi, |, 287.

>7 Bilmen, fimihal, 116; Ali Bardakoglu, fman ve Ibadetler, 1, 239.

538 Sirbini, el Iknd fi halli elfdzi Ebi Siicd, Darw’l-Fikr, Beyrut, trs., 1, 129.
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namaza niyet edildiginde, bu niyet hem asil namazin yerine hem de vakit i¢inde iade
edilecek olan namazin yerine de gegebilir. Hal boyle iken olusan durum, namazin
farziyetine niyet edilmesini gerekli kilar. Ikinci goriise gore ise namazin farziyetine
niyet etmek sart degildir. Ciinkii vakit iginde kisi kilacagi namazi ta’yin ettiginde
farziyete niyet etmeksizin o niyet farz namaz i¢in hasil olur. Vakit i¢inde iade

edilecek namaza gelince onun i¢in husdsi bir niyetin varligi gereklidir.>*

Niyetin sekliyle ilgili Safii mezhebinde esah olan goriise gére, namaza
baslarken kible cihetine donmek iizere ve rekat sayisina niyet etmek farz degildir.
Fakat goriis ayriligindan kurtulmak icin bu sekil bir niyet siinnet olarak kabul edilir.
Diger bir goriise gore ise kibleye donmek ve rekat sayisin belirlemek igin niyet
etmek farzdir.>* Yani “niyet ettim kibleye donmeye” ve “ niyet ettim dort rekat 6gle
namazini kilmaya” denmesine gerek yoktur. Hanefiler de kibleye yonelirken niyete
gerek olmadigi hustsunda Safiilerin konu ile ilgili esah olan gorisleriyle ayni
noktada yer almaktadirlar.®** Ancak Hanefiler rekétin sayisi konusunda cuma
namazini istisna ederler. Onu vaktin niyetiyle kilmanin sahih olmayacagini sdylerler.
Ciinkii asil vakit cuma namaziin degil, 6gle namazinin hakkidir. Bu miinasebetle
eda sirasinda cuma namazinin rekdt sayisinin zikredilmesi gerekli goriiliir. >*
Ozellikle Safii mezhebinin rekat sayis1 konusundaki ikinci goriisii daha isabetli
goriiniiyor. Namaz kilarken rekat sayis1 konusunda daginik olan dikkati toplar. Aksi
takdirde namaz kilan kisi hangi rekatta ne okuyacagini sasirir. Ayrica seferde dort
rekatli olan namazlar iki rekat seklinde kilinir. Bu da rekat sayisinin belirlenmesini

gerektirir.

Safii mezhebinde, kaza niyetiyle edd namazi, eda niyetiyle kaza namazi
kilmaya gelince, mezhebin esah olan gériisiine gore kaza niyetiyle edd namazini
kilmak sahihtir. Havanin bulutlu olmasi ya da baska sebeplerden dolay1 vakti
bilmeme durumlarinda, bir kimse vaktin ¢iktigini zannederek buna kaza olarak
niyetlenip namazi kilsa, sonradan vaktin ¢ikmadigi anlasilsa, kilinan namaz sahih
olur. Mezhepte mevcut olan ikinci bir goriise gbre, namazda bu tip bir niyet sahih

degildir. Diger namazlarda oldugu gibi niyet ederken kazay1 da edadan ayirt etmek

539 Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 354; el Umrani, Ebi’l Hiiseyin Yahya b. Ebi’l Hayr, el Beydn fi
mezhebi’l Imam es Safii, thk., Kastm Muhammed Nuri, Daru’l Minhac, Cidde, 2000, 11, 161.

0 Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 355; Umréni, el Beydn, 161.

> [bn Abdin, Reddii’l muhtar, 1, 425.

> Bilmen, limihal, 115.
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gerekir.>* Eda ve kaza kelimelerinin ayni anlamda kullanildigina dair Arap dilindeki
544

kullanim seklini delil getirmislerdir.

Aslinda kaza ve eda ile ilgili tim mezheplerin genel telakisi aynidir. Bu konu
hakkindaki miilahazalar1 ve yaklagimlart namaza niyet ederken, namazin kaza mi
yoksa eda mi oldugunun belirlenmesine gerek olmadigi yoniindedir. Aynmi sekilde,
¢ogunlugun genel kanaatine gore hataen kazayi eda niyetiyle ya da edayr kaza

niyetiyle kilmak da sihhat agisindan problem teskil etmez.>®

Namazda niyetin sekli ile ilgili Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goriislerine
gore niyet sirasinda, vakit agisindan hangi namaz kiliniyorsa belirtilmelidir. Buna
bagl olarak kisinin “Ogle namazin1 kilmaya” veya “Ikindi namazin1 kilmaya niyet
ettim.” demesi zorunludur. Ancak bu sekil bir niyet yapildiktan sonra giin kaydinin
konulmasi gerekli goriilmemektedir.>*® Yani “Bugiiniin 6gle namazina ya da ikindi

namazina niyet ettim.” demek sart degildir.

Namaza niyet ederken yanilgiya diislip rekatlarin sayisi farkli sdylendigi
takdirde kisinin bu niyetle kildig1 namaz konusunda farkli goriisler serdedilmistir.
Safiilerden bu konu ile ilgili iki farkli goriis sadir olmustur. Birinci goriise gore, eger
kisi rekatlarin sayisini bildigi halde bilerek sayisini degistirirse bu niyetle kildigi
namaz gegerli olmaz. Ancak yanlishkla rekatlarin sayisin1 degistirirse namazi sahih
olur. Ikinci ve esah olan goriis ise niyetin olmasi gereken bir yerde, eger yanlislik
yapilirsa namaza halel getirir. Bu ilke esas alindiginda, yanilarak da olsa niyet
ederken rekatlarin sayisinda yapilan yanlishk namazi gegersiz kilar. Hanbelilere
gore, yanilarak rekatlerin sayisi az veya ¢ok sOylense namaz batil olur. Hanefilerin
bakis acisina gore ise bir kisi 6gle namazini kilarken bes rekat veye {i¢ rekat olarak

kilmaya niyet ederse ve namazini1 sonunda normal sekilde tamamlarsa kildig1 namaz

3 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 236; Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 355.

> ikinci goriis sahipleri, tartisma konusu olan eda ve kaza kelimelerinin, Arap dilinde ayni anlamda
kullamldiklarini ifade etmislerdir. Ornegin borcu 6demek anlaminda “ Borcu eda ettim.” denildigi
gibi “Borcu kaza ettim.” de denilebilir. Zira Kur’an-Kerim’de de bu formda bir anlamin varligin
delil olarak getirmislerdir. Sirbini, Mugni’l Muhtdg, 1, 355. Allah Teala bir ayette: « L sinad 1318
S8 Hac mendsikinizi kazd ettiginizde.” (Bakara, 2/200), buyururken ‘“kaza” kelimesi eda
anlaminda kullnmistir.

> [bn Abdin, Reddii’l muhtir, 1, 425; Nevevi, el Mecmi, 11, 279-280; Alis, Ebd Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Menhu'l celil serhit Muhtasari Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1989, 1, 245; Derdir, Serhu’s sagir, 1, 305.

> Jbn Kudame, el Kafi, 1, 241; Haresi, Serhii muhtasarii Halil, 1, 265; Alis, Menhu 'l celil, |, 243-244;
Zerkesi, Serhu Zerkesi, 539.
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sahihtir. Niyet sirasinda zikredilen {i¢ veya bes rekat lafizlarinin kayda deger hicbir
tarafi yoktur. Bu konu ile ilgili, Maliki mezhebinde kisi niyet ederken kasitli olarak
rekatlarin sayisin1 degistirmedigi miiddet¢e namazi bozulmaz, sahih olur. Ornegin
namaz kilan kisi yanilarak 6gle namazini bes rekat olarak kilmaya niyetlense fakat
namazini dort rekat olarak tamamlasa namazi gegerlidir. Ancak yanilma gibi
durumlar olmaksizin kisi mesleyi oyun heline getirdigi takdirde namazi batil
sayilir.>*” Bu konuda uygun olan gériis, oyun ve eglence haline getirmeksizin niyet
sirasinda rekatlerin sayisini az ya da fazla sdylenmesinin namaza zarar vermedigidir.
Ancak burada namazin tam kilinmas1 sarttir. Hem niyetin yanlis getirilmesi hem de

rekat sayisinin az ya da ¢ok olmasi kabul edilebilir bir durum degildir.

Maliki mezhebinde namaz ile ilgili en kdmil niyetin dort seyi zikretmekle
miimkiin olacag: ifade edilmistir. Kilinan namazin ta’yini, Allah’a yaklasma kasti,
namazin farziyeti ve kilinan namazin edasi. Samimi bir inanca sahip olan kisi, niyet
sirasinda biitiin bunlara itibar eder. Ancak sehivle bunlari unutup sadece namaza
ta’yinde bulunursa kildigi namaz sahih olur.>* “Niyet ettim 6gle namazim kilmaya.”

Dendigi vakit bu niyet 6gle namaz ile ilgili tiim vasiflar1 kapsar.
3.3.1.3.2. Cenaze Namazinda Niyetin Sekli

Hanefi mezhebinde niyet, diger farz olan namazlarda oldugu gibi cenaze
namazinda da sthhat sart1 olarak kabul edilir.>*® Cenaze namazini kilarken edinilen
niyette ihtimam gosterilmesi gereken husis, Sliiniin erkek, kadin, kiz ya da erkek
cocugu olduguna dikkat etmektir. Cenaze namazina duruldugunda mutlaka ismi
gecen kisilerin adina niyet edilir. Cenaze namazimi kilacak ya da kildiracak olan kisi,
Allah Teala’nin rizasi i¢in hazir olan cenaze namazini kilmaya ve o cenazeye dua
etmeye niyet eder. Imamin, cemaatin iginde bayanlar olsa bile ayrica imam olmaya

niyet etmesini sart kosmazlar. Cemaati olusturan kisilerden her biri cenaze namazini

> Sirbini, Mugni’l Muhtdg, |, 355; ibn Abdin, Reddii’l muhtar, 1, 420; Buhiiti, Kessdfii'l kand, |, 514;
Seyh Nizam v.dgr., el Fetdva’l Hindiyye, 1, 66; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 290-291,

> Karafi, ez Zehire, I, 135.

9 Kasani, el Beddi’us sandi, 1, 315; Seyh Nizam v.dgr., el Fetdva’l Hindiyye, |, 164.
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kilmaya, ona dua etmeye ve imama uymaya niyet eder. Cemaatten biri Oliiniin

cinsiyetini ve yas gurubunu bilmiyorsa imama uymaya niyet etmesi yeterlidir.>*

Bu kadar sartin gerekliligi nereden doguyor? Cenaze namazinin hiikkmii her
Miisliiman &lii i¢in aynidir. Oliiniin bayan ya da erkek oldugunu bilmenin mantig
yoktur. Dolayistyla hazir olan 6liiniin namazi igin niyet edilmesi yeterli sayilmalidir.
Ayrica, Hanefilerde diger namazlarin cemaatinde bayan varsa ona gore niyet edilir.
Ancak ayn1 goriis cenaze namazinda sart kosulmamaktadir. Oysa ikisi de cemaattir.
Iki cemaat arasindaki bu niyet farkinin nedenini ortaya konulmamasi usillerine

aykiridir.

Maliki mezhebine gore niyet cenaze namazinin riikkniidiir. Miisliimanlara ait
oli ya da oliilerin cenaze namazina niyet edilerek baslanir. Cenazenin kadin veya
erkek olmasmin bilinmesi gerekli goriilmez. Cenaze namazmin farz-1 kifaye
oldugunu bilmemek sorun teskil etmez. Ayrica cenazenin cinsiyeti hakkinda erkek ve
disi olduguna inanmak, kilinan cenaze namazina zarar vermez. Zira kilinan namaz
halihazirda meveut olan 6lii igindir.”" Hazir olan &liiyii isaret ederek niyet getirip

namazini kilmak yeterlidir.

Safii mezhebinde cenaze namazi ile ilgili yedi tane riikiin sayilir. Diger
namazlarda oldugu gibi cenaze namazinda da niyet riikiin olarak kabul edilir. Niyetin
vaktine gelince, diger namazlarda ileri siiriilen niyetin iftitdh tekbirine bitisik olmasi
hali cenaze namazinda da gegerlidir. Mutlak manada namazin farziyetine niyet etmek
yeterlidir. Bu miinasebetle kayit koyarak cenaze namazinin farz-1 kifdye oldugunu
soylemek gereksizdir. Zira cenaze namazina niyet ederken farz-1 kifaye kaydini sart
kosanlar, sirf farz-1 ayna karismasin diye (’5nemsemislerdir.552 Safii fakihler, ayrica
cenaze namazinda niyeti Allah Teédld’ya izafe etmenin gerekli olmadigini ifade
ederler. Hazir olan cenaze i¢in namaza niyet ederken isim olarak Zeyd, Omer veya
cinsiyet bakimindan bayan ya da erkek seklinde kayit koyarak oliiyii sahis olarak
belirlemek ve onu tanimak farz degildir. Fakat namaz1 kilacak olan kisi sayet niyet

sirasinda tayinde bulunur ve sahista yamlirsa namazi batil olur. Ornegin, 6len

>0 Ebi’l Meali, Burhaneddin Mahmut b. Ahmet b. Abdiilaziz b. Omer b. Mézete el Buhari el Hanefi,
el Muhitu’l Burhéni, fi’l fikhi’n Numdni, thk., Abdiilkerim Sami el Ciindi, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye,
Beyrut, 2004, 11, 197; Bilmen, /Imihal, 236.

>! Derdir, Serhu’s sagir, 1, 553; ibn Ciizeyy, el Kavaninii’l Fikhiyye, 195; Desuki, Serhu’l kebir, I,

411; Hattab, Mevdhibii’l celil, 11, 213.

Siiylti, el Esbdh ve'n nezdir, |, 19; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiye, XLII, 82.
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Omer’in yerine Zeyd’in adina niyet eden veya dlen bayanin ismi yerine erkegin
ismine niyet eden kisinin namazi ittifdkla sahih olmaz. Ancak Oliiyii isaret ederek
bdyle bir yanlgiya diiserse sirf isaretten dolay1 esah olan goriise gore namazi gegerli
sayilir. Mezhepte sarih olan niyet ise, “Hazir olan bu 6lii iizerine, dort tekbirli farz-1
kifaye olan cenaze namazini kilmaya niyet ettim.” seklindedir.>®® Niyeti bu kadar
uzatip birden fazla kayit koymanm anlami olmasa gerek. Zira cenaze namazi
denilince neyi ifede ettigi anlasilir bir durumdur. Kanaatimizce “Niyet ettim hazir

olan cenazenin namazini kilmaya” denmesi yeterlidir.

Cenaze namazi cemaatle kiliniyorsa, memum olan kisi mutlaka imama
uymaya niyet etmelidir. Begavi’ye (0. 516/1122) gbre cenaze namazinin niyetinde
imam ile memum ihtilafa diiserlerse namazin sithhatina zarar vermez. Sézgelimi;
imam ile memumdan herhangi biri hazir olan meyite, digeri ise gaibin adina niyet
ederse namazin sthhati konusunda bir zarar s6z konusu olmaz. Ciinkii mezhepte 6gle
namazini kilan bir kisi ikindi namazim kilan kisinin arkasinda namaz kilabilir.>>*
Yani farkli cenazelerin namazini kilan kisiler cemaat olusturabilir. Ancak memumun
niyet sirasinda “uydum imama” ifadesinin bir anlami kalmaz. imama uyan kisi her

yoniiyle onun gibi yapmak zorundadir.

Hanebeli mezhebine gore her ne kadar hiikiim agisindan cenaze namazinda

> olsa da niyetin vakti ve sekli bakimindan Séfiilerle aym goriisii

niyet sart
paylasmaktadirlar. Bu arada niyetin baslama tekbirine bitisik olmasin1 gerekli
goriirler. Niyetin seklini ise, “Niyet ettim hazir olan bu 6liiniin namazini kilmaya.”
ifadesinden ibaret sayarlar. Eger cenaze birden fazla ise o takdirde, “bu 6liilerin
cenaze namazina” diye niyet edilir. Boyle bir durumda kisinin cenazelerin sayisin
bilip bilmemesi sart degildir.®® Zira mezhepte niyet sirasinda Sliiniin ta’yin ve tarifi
gerekli goriilmemistir. Uygun ve isabetli olan da budur. Neticede cenaze namazina

gelip durmak; kisinin niyet ve kastinin bir sonucudur.

Namaz kilan kisi cenazenin cinsiyeti hakkinda malimat sahibi olmasa bile
onun bu durumu, cenaze namazini ifsat etmez. Kisi boyle bir durumda imamin

namazint kildirdig1 cenazeye niyet etmesi yeterlidir. Birden ¢ok cenazenin i¢inde

>3 Sirazi, el Miihezzeb, |, 434; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 11, 27; Nevevi, el Mecmii, V, 229-230.
>* Nevevi, el Mecmii, V, 230.

> [bn Kudéme, el Kdfi, 1, 363.

>*® Buhiti, Kesgdfii'l kind, 11, 113; Zerkesi, Serhu Zerkesi, |1, 317.
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sadece birisine niyet ederse tayin ettigine itibar edilir. Safiilerde oldugu gibi isaret
ederek bu erkegin ya da su bayanin cenaze namazina diye niyet ederse yapilan

ta’yinin kuvvetinden dolay niyet sahih kabul edilir.>>’

Giyabi cenaze namazina gelince iImam Safii ve Ahmet b. Hanbel’e gore niyet
etmek sartiyla boyle bir namazin kilinmasi caizdir. Kisi kibleye doniip giyabi cenaze
namazim kilabilir. Olen kisinin kible tarafinda ya da baska bir tarfta olmas1 namazin
sthhatin1 etkilemez. Ancak buna mukabil Eb&i Hanife ve Imam Malik’e gore giyabi
cenaze namazi caiz degildir.558 Giyabi cenaze namazinda olen kisi eger malum biri
ise namazin kilinmasmi uygun goriiyoruz. Aksi takdirde uygun goriilmemektedir.
Ciinki 6len kisinin inang agisindan bilinmemesi tereddiit dogurur. Tereddiit de niyete

zarar verir.

Cenazeye dair 6nemli hustslardan biri de Olilyli yikayan kisinin niyetiyle
ilgilidir. Cumbhur, Oliyii yikayacak olan kiside miislimanlik ve niyet sartini
aramamistir. Bu zaviyeden bakildiginda, gayrimiislim olan birinin miisliiman olan bir

Slityii yikamasi sahihtir. Ayrica 6lii niyetsiz de yikanabilir.>>®

Bu konuda Hanbeliler, cenazeyi yikayan kisinin ii¢ tane sart tasimasi
gerektigini ileri siirerler. Birinci sart, kisi miisliiman olmalidir. Ciinkii gayrimiislimin
niyet ehliyeti yoktur. ikincisi, akilli olmalidir. Zira hukuki olarak akil hastasi,
sorumlu degildir. Ucgiinciisii ise, yikayacag: cenazeye niyet etmelidir. Ciinkii niyet,
yikamanin sihhat sartt oldugundan yikayicimin o6liiyii yikamaya niyet etmesi
gereklidir. Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) cenazenin yikanmasini gusle benzetmistir.
Bu konuda Ibn AKkil (6. 513/1119) ise soyle der: Bir ihtimal Safiilerde oldugu gibi
niyete itibar edilmez ve yikamadan kasit temizliktir, denilirse bu sahih degildir.
Ciinkii yikamadan kasit sayet temizlik olsaydi saf su degil, necaseti giderecek giil
suyu ve benzeri sular da olurdu. Ancak buradaki yikama, necasetin giderilmesine
degil de ciiniipliikten dolay1 yapilan yikamaya benzer.”®® Bu anlamda niyet gerekli

gortliir.

37 Zerkesi, Serhu Zerkesi, 1, 185.

%8 el Hasisi, Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr es Sardefi, el Medni’l bedia fi marifeti ihtilafi ehli
Seria, thk., Seyyid Muhammed Mihn4, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 245.

> [bn Abdin, Reddii’l muhtar, |, 200; Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 11; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 1,
23.

> fbn Kudame, el Mugni, 11, 345; Buhiti, Kessdfii 'l kind, 11, 87; Merdavi, el Insaf, |1, 487.
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Suda bogulan kimseye gelince, bu konuda yikama niyetiyle bu kimsenin suda
{ic defa hareket ettirilmesi gerekli goriilmiistiir. Ciinkii 6liiyii yikamak farzdir.>®
Henefilere gore niyet taharetin sarti olmadigi i¢in, sadece sorumlu kisilerden farzi
diistirmek icin gereklidir. Buna karsilik Hanefilerden Ebu Yusuf, cenazenin iizerine
su dokiiliir ya da yagmur isabet etse dahi yikamanin yerine gegmeyecegini iddia eder.
Bunu cenazeyi yikamakla emrolundugumuza dayandirir. Buna mukabil Hanefilerden
bazilar1 ise bdyle bir durumda OSliiniin viicudunu ovalamakla yikama gerceklesmis
olur, derler. Haddizatinda mezhepte ayni durum hayatta olanlar i¢in de sahih ve
gecerlidir. °®® Yani ciiniip olan bir kimsenin herhangi bir sekilde temiz su ile

viicudunun 1slanmasi boy abdesti icin yeterli addedilir.

Safii mezhebinde cenazenin yikanmasi sirasinda niyetin viicubiyeti hakkinda
iki farkl1 goriis ortaya konulmustur. lkine gore niyet vacip degildir. Mezhepte esah
kabul edilen goriis de budur. Bu goriise sahip olanlarin bakis agisina gore cenazeyi
yikamaktan kasit temizliktir. Yapilan bu fiil ibadet anlami tasimadigi gibi niyetin
tizerinde bina edildigi herhangi bir sey olarak da telakki edilmiyor. Necasetin izéle
edilmesinde oldugu gibi burada da niyetin varligi zarGri kabul edilmez. Fakat
cenazeyi ylkamada niyetin sart olmamasi, Hanefilerde oldugu gibi fikhen suda
bogulmus olanin yikanma viicubiyetini diisiirmez. Misliimanlarin cenazeyi
yikamakla emrolunmalar1 bizzat yikamay1 gerektirir. Sonugta Cenaze yikanmadan
hayatta olanlarin iizerinde sorumluluk kalkmaz. Ikinci gériis sahiplerine gére bu
konuda niyetin getirilmesi vaciptir. Zira cenazeyi yikamaktan kasit taharettir. Delil
olarak bu meseleyi kiyas kuralina dayandirarak ciiniipliik i¢in yapilan boy abdestinde

oldugu gibi cenazeyi yikama isinde de niyeti gerekli goriirler.>®

Malikilerin goriisiine gore cenazeyi yikayan kisinin niyet etmesi sart degildir.
Mezhepte cenazeyi yikama islemi baskasi i¢in yapilan bir is olarak kabul edilir.
Baskasi icin alinan gusiil ise niyeti gerektirmiyor.®®* Malikiler bir adim daha ileri

giderek cenazeyi yitkamada niyetin mesru olmadigini idia ederler.”®

**! Ibn Abdin, Reddii’l muhtdr, |, 200; Sirbini, Mugni’l muhtag, 11, 11; ibni’l Hiimam, Fethu’l kadir,

11, 106; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 23; Ceziri, Islam Fikhi, |1, 725.

*%2 bn Abdin, Reddii’l muhtar, 1, 200; [bnii’l Himam, Fethu 'l kadir, |1, 1086.

°%3 Sirazi, el Miihezzeb, |, 419; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 11, 11; Muhammed Zuhayli, e/ Mutemed fi'l
Fikhi Safit, Daru’l-Kalem, Dimagk 2011, I, 607.

>*% Karafi, ez Zehire, 11, 450; Desuki, Serhu 'l kebir, 1, 408.

55 Cezird, Islam Fikhi, 1, 725.
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Cenazeyi yikayan kisinin niyeti ile ilgili cumhurun goriisii tercihe ve takdire
sayandir. Yikamanin illetine gelince, cenazeyi yikama isleminin temizlik babindan
kabul edilmesi daha isabetli goriilmektedir. Aksi takdirde eger bu yikama ciiniipliige
benzetilirse o zaman 6len ¢ocuklarin yikanmasi farziyetten diiser. Bu bakis agisiyla

konuya yaklasildiginda sehit olanlarin yikanmasi da gerekli olur.
3.3.1.3.3. Nafile Namazlarda Niyetin Sekli

Nafile namazlarda niyetin sekline ve usiliine gelince mezhepler arasinda
farkli goriisler ortaya konulmustur. Hanefi mezhebinde kilinacak olan nafile
namazinin vasfin1 ta’yin etmek sart degildir. Hanefiler bu konuda farz ve vacip
namazlarin eda edilisi sirasinda yerine getirilen niyete aykiri bir goriis ortaya
koyarlar. Bu baglamda kisi tek basina namaz kiliyorsa mutlak surette namaza niyet
ederse yeterlidir. Ciinkii nafile olan namazlar i¢in fazla bir sifatin olmas1 gerekmiyor.
Ta ki niyete ihtiyaci olsun. Nafile namazlarda niyetin sarti, kilinan namazin Allah
Teala’ya tahsis edilmesidir. Hanefi mezhebinde sahih kabul edilen goriis budur.
Ancak “su vaktin ilk siinnetine” ya da “Son siinnetine niyet ettim.” diyerek namaz
eda edilirse herhangi bir mahsuru olmaz. Ozellikle niyet edilirken miiekked siinnet
veya gayri miiekked siinnet seklinde kayit koymaya gerek duyulmaz. En ihtiyath
goriise gore, “Teravih namazini ya da vaktin slinnetini kilmaya niyet ettim.” seklinde

namazin vasfini dile getirerek ta’yinde bulunmak daha dogru kabul edilir.>®®

Hanefi mezhebine gore, bir kimse cemaatin namaz kilmakta oldugunu goriip
kilinan bu namazin farz namaz m1 yoksa teravih namazi mi oldugunu bilmezse ve
buna kanaat getiremez ise bu arada onlarla namaza durmak istese farz namaza niyet
ederek imama tabi olur. Boyle bir durumda cemaatin kildig1 namaz farz ise sonradan
namaza tabi olan bu kisinin namazi sahih olur. Ancak teravih namazi kildiklari

anlasilirsa kiginin bu niyetine gére namazi nafile olarak gecerli olur.”®’
Maliki mezhebinin bu konudaki goriisii iki madde seklinde 6zetlenebilir.

1. Miiekked olan vitir namazi, bayram namazlari, yagmur namazi ve sabah

namazmin ilk siinneti gibi namazlarda niyet ederken mutlaka namazin tiirliniin

*%® Kasani, Beddiu’s sandi, |, 128; Meydani, el Liibdb, 1, 63; Zeylai, Tebyinii’l hakaik, 1, 99;
Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiye, XLII, 82.
*%7 Zeylai, Tebyinii’l hakaik, 1, 100; Bilmen, IImihal, 116; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, |, 483.
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belirtilmesi gerekir. Orenegin vitir namazin1 kilacak olan kisi “Niyet ettim vitir
namazini kilmaya.” veya bayram namazini kilacaksa “Niyet ettim bayram namazini
kilmaya.” demelidir.

2. Vakit namazlarma baglh revatip namazlarla kusluk namazi, teravih ve
tehecclid namazlarinda mutlak olarak namaz kilmaya niyet etmek yeterlidir. Ayrica
isimlerini ve sifatlarim1 soyleyerek kayit koymaya gerek duyulmamistir. Ciinkii
bulunduklar1 vakit iginde eda edilmeleri, onlarin hangi namaz olduklarint belirtmis
olur.*®®

Safii mezhebinde nafile namaz, belirli vakitlerde kilinan, yani farz namazlara
bagli olan slinnetler, kusluk namazi gibi nafileler olabilecegi gibi, belirli bir vakti
olmayip da belirli sebeplerle kilindigi halde mutlak niyetin yeterli oldugu nafile
namazlar da mevcuttur. Ayrica vitir ve herhangi bir vakit veya sebeple
kayitlanmayan mutlak nafile namazlarin varligi da bu babtan telakki edilir.>®® Yani

yalnizca namaz kilmaya niyet etmek yeterli goriiliir.

Belirli zamanlarda ya da belirli bir sebepten dolay1 kilinan nafile namazlar,
niyet etme noktasinda farz namazlar gibi telakki edilir. Bu namazlar kilindigi zaman
niyette tayin sart kosulur. Vakit namazlarina bagl stinnetler, giines ve ay tutulmasi
(kiisaf ve huslf) namazlari, yagmur duast namazi, bayram namazlari ve yatsi
namazimin siinneti bu minvalde misal verilebilir. Ornegin 6gle namazinin ilk
siinnetini kilacak olan kisi, “Ogle namazinin ilk siinnetini kilmaya niyet ettim.”
demelidir. Ayrica bayram namazlarinin birbirine karismamasi i¢in bayram namazini
“Ramazan bayrami namaz1” ve “Kurban bayrami namazi1” diye belirtilmesi gerekir.
Yapilan bu niyet iftitdh tekbirinin bir kismina bitisik olmalidir. Namaza niyet
ederken néfile lafzinin sdylenmesi zorunlu olmayip miistehaptir. >0 Bayram
namazlar1 vakit acisindan birbirlerinden olduk¢a uzaktir. Birbirne karigsma ihtimali

olmadig1 gibi oru¢ ve kurban gibi karineler de mevcuttur. Bu agidan bakildiginda

ortaya konulan neden tutarli degildir.

Mevcut eda edilecek namaz mutlak nafile ise yani muayyen bir vakit ya da

sebebe bagli degilse yalnizca namaz kilmaya niyet etmek yeterli sayilir. Ciinkii bu,

*%% Desuki, Serhu’l Kebir, 1, 233; Derdir, Serhu sagir, 1, 303-304.

> Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 355; Siiylti, el Esbdh ve'n nezdir, |, 114.

*"% Sirazi, el Miihezzeb, 1, 236; Nevevi, el Mecmii, 111, 208; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 356; Eba Siica,
Ahmet b. Hiiseyin es Sehir, Serhu’l Ibn-1 Kasim, Salih Bilici Kitapevi Yayinlari, Istanbul, trs., 16;
Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiye, XLII, 81.
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derece olarak nafile namazlarin en alt mertebesini teskil eder. Boyle bir durumda kisi
yalnizca namaza niyet ettiginde, nafilelik 6zelligi zorunlu olarak tesekkiil etmis olur.
Belirli sebeplerle kilindig1 halde mutlak niyetin yeterli oldugu baz1 istisnai namazlar
da vardir. Tahiyyetii’l-mescid namazi, abdest aldiktan sonra kilinan iki rekat nafile
namazi, ihram namazi ve istihare namazi gibi nafile namazlarda da sade bir niyetin
varhg yeterli goriiliir.>"* Yani yerine getirilecek olan niyette isim ve vakit agisindan

herhangi bir belirleme ve kayit koyma geregi yoktur.

Hanbeli mezhebinin konu ile ilgili gortsii, Hanefilerin bu konudaki mutemed
olan goriisliyle ayn1 noktada birlesir. Hanbeli mezhebine gore, kiistf, istiska, teravih,
vitir ve bes vakit namaza bagli olan revatibler nafile namazlar olarak kabul edilir.
Vakte bagli olup ismi zikredilen siinnetlerde niyet sirasinda kilinan namazi belirtmek
sarttir. Ornegin “Tervih namazini kilmaya niyet ettim.” seklide niyet edilir. Herhangi
bir vakte bagl olmayan mutlak niyetin yeterli oldugu nafile namaz ise gece namazi
kabul edilir. Bu anlamda gece namazini kilacak olan bir kimsenin ta’yin olmaksizin
“Niyet ettim Allah rizasi i¢in namaz kilmaya.” seklinde salt namaza niyet etmesi

yeterli kabul edilir.>"

Nafile namazlarin niyeti konusundaki mezheplerin goriisleri pek tutarli ve
yerinde goriilmemektedir. Ciinkii ayn1 mezhepler daha 6nce anlatildig: {izere niyete
temyiz goérevi yiiklemislerdi. Yani niyetin hem ibadetleri adetlerden hem de
birbirlerinden ayirt etme ozelligine sahip oldugu vurgulanmisti. Niyetin temyiz
acisindan tagimis oldugu rolii nafile namazlarda da gostermesi gerekir. Bu baglamda
namazi eda ederken nafile namazlarin tasimis oldugu sifat ve vakit agisindan ta’yin
edilmesi ancak niyetle anlasilir. Aksi takdirde bu tip bir niyet sekli karisikliga sepep
olur. Nafile namazlarinin vaktinde kaza namazlarmin da kilinabilecegini
diistindiigiimiizde durum hepten karmasik hale gelir. O halde nafile namazlarda da

niyetin tayin ve tespiti sarttir.
3.3. 1. 3. 4. Namaz Kilan Kisiye Gore Niyetin Sekli

Niyet, namazin 6nemli sartlarindan biri olup, Allah Teala’nin rizasi igin

thlasla namaz kilmay:1 dilemek ve hangi namazin kilinacagini bilmekten ibarettir.

>t Nevevi, el Mecmii, 111, 280-281; Siiyiiti, el-Esbdh ve'n nezdir, |, 14-15; Remli, Nihdyetii’l muhtdc,
I, 456; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XLII, 81.
*’2 ibn Kudame, el Mugni, 1, 337; Komisyon, el Mevsudtii'l Fikhiyye, XLII, 81.
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Fakat namaz kilan kisinin durumuna gore niyette baz1 degisikliklerin olmas1 gerekli

goriiliir. Bu agidan kisinin miinferid, muktedi ve imam olusuna gére namaza niyet

etmesi sarttir.”’

3

Ibn Niiceym (8. 970/1563), sahip olduklar1 bilgiler ¢ergevesinde namaz

kilanlar1 alt1 gruba ayirmistir.

Namazin farzlarini, siinnetlerini ve farzin manasini da bilen kimseler. Bu
gibi kimseler namaz kildiklar1 takdirde gerekli sevabi alirlar. Ancak
namazin terki durumunda cezaya miistahak olurlar. Siinnete gelince;
yapildig1 takdirde sevap kazanilir, ancak siinnetin terki durumunda
herhangi bir cezay1 gerektirmez. Bu konuda bilgi sahibi olan kimseler
0gle veya sabah namazina niyet ettiklerinde, ne yaptiklarini bildiklerinden
dolay1 farz kaydin1 koymadan niyetleri yeterlidir.

Bazi kimseler de farz ve siinnet olan namazlar iyi bilir. Ayn1 zamanda
farz namaza farz olarak baslar. Bu bilgilerle beraber kildig1 namazlardaki
farzlarin ve silinnetlerin neler oldugunu bilmez. Bu gibi kimselerin de
niyet ve kildiklari namazlar sahih ve muteber telakki edilir.

Bir kimse farz namaza niyet eder fakat farzin manasini bilmezse o
kimsenin niyeti ve namazi gegerli degildir.

Bir kimse diger insanlarin farz ve nafile namazlari kildigini biliyor ve
onlar gibi o da kilmaya calisiyor; ancak bu kisi farz namazlar1 nafile
namazlardan ayiramiyorsa, onun da niyeti ve namazi caiz degildir. Ciinkii
farz namazlarda niyetin ta’yini sarttir. Farz ve nafileleri birbirinden
ayrramayan kimse, cemaatle namaz kilarken imamin kildig1 namaza niyet
ettigi takdirde niyet ve namazi sahih kabul edilir.

Kilinan namzlarin tamaminin farz olduguna inanan ve farza niyet eden bir
kimsenin kildig1 namaz caiz ve gegerlidir.

Bir kimse Allah Teala’nin kullarina bes vakit namazi farz kildigim
bilmedigini varsayalim. Her ne kadar kendisi namazlari vaktinde kilsa

dahi kildig1 bu namazlar sahih olmayacaktlr.574

573

Cemaatle eda edilen namazda, kendisine uyulan kigiye imdm denir. Bu kiginin yerine getirmis
oldugu bu goreve imamet ad1 verilir. Bir kimsenin kendi namazini imamin namazina baglamasina
iktida ya da ittiba ad1 verilmektedir. Bu sekil imama uyan kimseye de muktedi, miittabi ve memum
gibi adlar verilmektedir. Kendi basina namaz kilana da miinferid denir. Bilmen, Islam Iimihali,
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Boylece namaz ile ilgili niyetin nasil olmas1 gerektigi konusunda daha 6nce
deginilen ve zikredilen bilgiler dogrultusunda ihtimam gosterilecek esaslar ortaya
konuldu. Ozellikle namazlarin tiiriine gére kisinin nasil niyet edecedi meselesi,
mezheplerin  goriisleri perspektifinde ifade edildi. Sonug¢ olarak, bu konuda
miinferidin ii¢ ¢esit niyete ihtiyaci olduguna vurgu yapilmistir. Birincisi, kisi Allah
Teala’nin r1zas1 i¢in namaz kildigina niyet etmelidir. Ikincisi, kisi hangi namaz1 eda
edecekse mutlaka o namazi ta’yin ederek niyet etmelidir. Ugiinciisii ise, namazin
cevazi igin kabeye niyet etmelidir. Ancak esah olan goriise gore kabeye niyet etmek
sart degildir.>"

Muktedinin (imama uyan) niyetine gelince, mezheplerin konu ile ilgili
muhtelif goriisler serdettikleri bir gercektir. Bu konuda ittifdk ettikleri nokta ise
muktedinin niyet ederken mutlaka “uydum hazir olan imama” seklindeki kismin
ifadesidir.’”® Boyle bir ifadenin kullanilmas: tercih edilebilir. Ancak bunu memum
icin sart kosmak uygun degildir. Hangi namaz kilinacaksa o namazin ismini getirerek

ve cemaat ifadesini de kullanarak niyet etmek yeterli sayilabilir.

Hanefi mezhebinde muktedi olan bir kimse, birinci derecede miinferidin
yerine getirmekle ylikiimli oldugu seyleri yapmakla miikelleftir. Ayni zamanda
cemadtle namazi eda ederken imdma uyma niyetine muhtagtir. Bu sartlar dahilinde
vaktin farzina niyet eder. Sayet bu, imdma uyan kisi ise namazi ta’yin ederken ayni
zamanda imama tabi olmaya niyet eder. Ornegin “Ogle namazinin farzim kilmaya ve
imama uymaya niyet ettim.” ya da “Imadmin kilmakta oldugu namaza baslamaya

niyet ettim.” demekle niyetin geregini yerine getirmelidir.>’’

Namazi1 edd ederken imama uyan kisi, imdm heniiz niyet etmeden imamdan
Once niyet ederse imdma uymus sayilmaz. Zira cemaat olan kisilerin niyeti imamin
iftitdh tekbirinden sonra olmalidir. Cilinkii imam tekbir getirmeden once niyet edilirse
imdmdan 6nce niyet edilme ihtimali olabilir. Ebd Yusuf ve Imam Muhammed’in

kabul gordiikleri goriis budur. Ancak Ebu Hanife muktedinin namaz i¢in getirecegi

*’* Ibn Niiceyim, el Esbdh ve'n nezdir, 31; Seyh Nizam v.dgr., el Fetava’l Hindiyye, 1, 67; Komisyon,

el-Mevsudtii’l Fikhiye, XLII, 81-82.

°” Serahsi, el Mebsut, I, 10, Seyh Nizam v.dgr., el Fetdva’l Hindiyye, 1, 66; Semerkandi, Tuhfetii’l
fukdha, |, 126; Kasani, el Beddiu us sandi, 1, 129.

>’ Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 356; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 294; Bilmen, Ilmihal, 116; Zuhayli, el
Fikhu'l Islami, 11, 331.

>"7 Serahsi, el Mebsut, 1,10; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhad, 1, 126; Kasani, Beddiu’s sandi, |, 128-129.
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tekbirin imamin tekbirine yakin olmasini tercih etmektedir.”’® Hiilasa, Imamemeyn’e

gore imam niyet edip tekbir aldiktan sonra muktedi niyet etmelidir.

Hanefi mezhebine gore namazi kildiracak olan kisinin imamliga niyet
etmesine gerek yoktur. Ancak bu konuda cemaatle eda edilen namazlardan bir tanesi
istisna edilmistir. Ornegin, kisi kadinlara imdmlik yapacaksa, imamliga niyet etmek
zorundadir. Aksi takdirde kadinlarin boyle bir imadma uymalar1 sahih degildir. Clinkii
kadinin imdma uymasi sahih olursa namazda imamla aym hizada bulunur ve bu
durumda imamin istegi disinda ona zarar vermis olurlar. Namazda rizas1 ve iltizam
olmaksizin imamin namazina bir zarar gelmesin diye boyle bir ictihada
bagvurulmustur. >’° Bu konuda Hanefi fakihlerinden Ziifer, farkli bir yaklagim
sergilemistir. Kadinlara yapilan imdmlig1 erkeklere yapilan imamliga kiyasliyarak
diger Hanefl imamlara ait goriislerin dogru olmadigimi iddia eder.”®® imam Ziifer’in
konu hakkindaki goriisii tercihe sayandir. Zira kadin cemaati ve erkek cemaati gibi
bir ayirima gitmenin bir mantig1 bulunmamaktadir. “imamin namazina zarar verir.”
gerekgesi tutarli degildir. Ustelik kadimin imamimn yaninda durmasi istisnai bir
durumdur. Toplumun igindeki cemaatin durus sekli bellidir. Ayrica namaz kildiracak

kisi imamliga niyet etse ve yaptig1 imamlik kendi istegi ile olsa dahi s6z konusu olan

sorun giderilmis olmaz.

Hanefl mezhebinde kisi cemaatle namaz kilarken kendisine uydugu imamin
kim oldugunu bilmesi sart degildir. Arkasinda namaz kilinan imam Hasan olarak
bilinip daha sonra Bekir olarak anlasilirsa bu durum imama uyma niyetine halel
getirmez. Fakat kisi imam olarak Hasan’a uydum deyip tayinde bulunduktan sonra
namaz kildiran kisi baskasi oldugu ortaya ¢ikarsa imadma uymus sayilmaz. Ciinkii bu

581

kisi namaza niyet ederken imam i¢in ta’yinde bulunmustu.”™" Tayin olmaksizin her

tiirlii imama uyulmasi sahihtir.

Maliki mezhebinin bu konudaki bakis agis1 Hanefilerinkinden farklidir. Bir
kimsenin namazi tek basma kilmaya yahut imama uymaya niyet etmesi vaciptir.
Ancak imam olan sahsin imamete niyet etmesi gerekmez. Buna karsilik mutlaka

imadmin olmasi gerektigi, yani sahth olmasi icin cemaatle eda edilmesi zorunlu

>’ Bilmen, fImihal, 117.

>” Serahsi, el Mebsut, I, 10; Késani, Beddiu’s sandi, |, 128; Bilmen, IImihal, 116-117.
>80 K asani, Beddiu’s sandi, |, 128.

>%1 Bilmen, fimihal, 117.
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oldugu namazlarda, imamin imamliga niyet etmesi sarttir. Bu tiir namazlara Cuma
namazi, yagmurlu gecelerde cem-i takdim ile kilinan namazlar, korku namazi ve
istihlaf®® namazi 6rnek verilir. Ibn Riisd, ismi gecen namazlara cenaze namazini da
ekler. Imamin namazlardaki niyetinin gerekliligi sdyle detaylandirilmistir: Cuma
namazini kildirmakta olan imam, imamliga niyet etmezse hem kendisinin hem de
kendisine uyan cemaatin namazi batil olur. Yagmur sebebiyle cem-i takdim olarak
kilinan namazlarda imam olan kisi imamliga niyet etmezse ikinci namazi batil olur.
Ciinkii vakit birinci namaza aittir. Korku namazina gelince, imama uyan birinci
grubun namazi batil olur. Ciinkii ismi gegen birinci grup gereksiz bir yerde imamdan
ayrilmis olur. Ancak imadm ve ikinci grubun namazi sahih kabul edilir. istihlafta ise
imamin kendi yerine ta’yin ettigi kisi eger imadmliga niyet etmisse hem kendisinin
hem de cemiatin namazi sahih olur. Imdmin yerine gecen kisi imamhiga niyet
etmemisse kendisinin namazi sahih, cemaatin namazi ise batil olur. 583 Bu, kabul
edilebilir bir sonu¢ degildir. Isthlaf durumunda imam olacak kisi nasil bir niyet
getirecek? Namazin ortasinda niyet olmaz. Fiili olarak one gecirilen kisinin hareketi

niyet sayilmalidir.

Safii mezhebinde imam olan bir kimsenin imam olmaya niyet etmesi sart
degildir. Namaz kildiran kisinin imdmliga niyet etmesi miistahap olarak kabul edilir.
Niyetin miistahap olusundaki kasit ise cemaatin faziletini kazanmaya yoneliktir. Zira
bir kimse i¢in ancak niyet ettigi sey vardir. Aksi takdirde imama cemaatin sevabi
hasil olmaz.>® Fakat mezhep fakihlerinden Kadi Hiiseyin’e (6. 458/1069) gore
imamhga niyet etmeksizin kilinan namazda da cemaatin sevabi hasil olur.”®® imam
Nevevi her ne kadar garip olarak gérse de imam olan kiginin imamliga niyet
etmesinin sart oldugunu ileri siirerek farkli bir gorlis de ortaya koyar.586 Kadi

Hiiseyin’in goriisiinii tercih ediyoruz. Zira cemaatin olusuna vesile olan imamdir.

*% jstihlaf: Namaz kildirirken imdmin bir ziir sebebiyle namaza devam edememesi durumunda

cemaatten imamhga uygun olan birini yerine gegirmesidir. Bu durum imdmin abdestinin

bozulmasi ya da bagka sebeplerle namazinin bozulmasindan 6tiirii yapilir. Imam mescitten disar

ctkmadan énce, yerine baskasini gecirmesi gerekir. Mehmet Akif Aydm, DI4, TDVY., XXIII,

338.

Karafi, ez Zehire, 11, 135; Ibn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 141; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 1,

484,

> Sirbini, Mugni’l muhtdg, |, 568; Nevevi, el Mecmil, IV, 202; Ebu Stica, Serhi’l Ibn-1 Kasim, 21;
Zuhayli, el Fikhu’l Islami, 1, 484,

> Nevevi, Ravdetii't talibin, 1, 367.

>% Nevevi, el Mecmii, 1V, 202.
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“Sebep olan, fiili yapan gibidir” kuralinca burada imamin ayn1 sevaba sahip oldugu

kanaatindeyiz.

Safil mezhebinde dort durumda namaz kildiracak olan kisinin imamliga niyet

etmesi sart kosulur:

1. Cuma namazini kildiran kisinin imdm olduguna dair niyet etmesi sart
kosulmustur. Kanaatimizce vakit 6gle namazina ait oldugu i¢in bdyle bir sonuca

varilmstir.

2. Yagmurlu havalarda namazlar cem-i takdim seklinde eda edildigi takdirde
imamin sadece ikinci namazda imam olmaya niyet etmesi istenir. Ciinkii vakit birinci
namaza aittir. Ayrica birinci namaz kendi zamaninda kilindig i¢in, namaz kildiracak

olan kisinin imamaliga niyet etmesi sart degildir.

3. Heniiz vakit gegmeden ayni vakit i¢inde cemaatle tekrar kilinan bir namazi

kildiran kiginin imamliga niyet etmesi sarttir.

4. Daha oOnce cemaatle kilinmasi i¢in adanan namazi kildiran kisinin
durumuna gelince giindhtan kurtulmasi i¢in imadmliga niyet etmesi gerekir. Bu son
maddede s6z konusu olan durumda kisi imamliga niyet etmezse namazi sahih olur.

Ancak niyetsiz namaz kildirdig1 i¢in glinahkar olur.”®’

Safii mezhebinin esah olan goriisiine gore, bir kimse cemaatle namaz kilarken
niyet sirasinda imami ta’yin etmesine gerek yoktur. Namazi eda eden kisi imami
tanimazsa dahi hazir olan imadma uymas1 yeterli kabul edilir. Ancak kisi arkasinda
namaz kildig1 imanmi Zeyd diye ta’yinde bulunup sonra namaz kildiran kisi Omer
oldugu ortaya ¢ikarsa namazi batil olur. Memum kisi imami isaret ederek ta’yinde
bulundugu takdirde isiminde yanilgiya diisse bile sirf isaretten dolayr kildig1 namaz

sahihtir.5%

> Nevevi, Ravdetii’t talibin, |, 367; Sirbini, Mugni’l muhtag, |, 568; Ebu Sica, Serhu’l ibn-i Kasim,
21; Beyciri, Ibrahim b. Muhammed b. Ahmet, Hdsiye ald serhi Ibn Kasim el Gazzi ald metni Ebi
Siicd, thk., Muhammedt Abdiiselam Sahin, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut, 1999, 1, 375; Zuhayli,
el Fikhu’l Islami, |, 484; Ceziri, Islam Fikhi, |, 295.

> Ciiveyni, Nihdyetii’l matlab, 11, 387; Nevevi, Ravdetii 't talibin, 1, 366; Nevevi, el Mecmii, 1V, 202;
Ebu Stca, Serhi’l Ibn-1 Kasim, 21.
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Safil mezhebinde cemaatle namaz kilarken imami ta’yin etmek sart degilse de
memumun imama uyduguna dair niyet etmesi sart kosulur. Bir kimse iki kisinin ayri
ayr1 namaz kildiklarin1 gorse ve her ikisine uymaya niyet etse namazi sahih olmaz.
Ciinkii aym1 zamanda her ikisine ittibas1 miimkiin degildir. Memum, “Herhangi
birisine ittiba ettim.” derse ta’yinde bulunmadigindan dolay: bu sekil bir niyet sahih
kabul edilmez. Ciinkii miibhem bir durum s6z konusudur. Cemaatle namaz kilan iki
kisiden biri olan memuma muktedi olarak niyet ederse boyle bir durumda da namaz
sahih olmaz. Baskasina tabi olan birisine gelip tabi olmak caiz degildir. Namaz kilan
iki kisiden her biri imam olmaya niyet ederse namazlar1 batil olmaz, sahih olur. Zira
her biri kendi nefsi i¢in niyet edip namaz kilmaktadir. Ancak her biri digerine cemaat
olmaya niyet ederse boyle bir durumda namazlar1 sahih olmaz. Bunun sebebi ise her
biri imam olmayan birisine ittibd etmis olmasidir.”®® Zira daha énce gectigi lizere

niyette kararlilik gerekir. Tereddiit ise niyeti sakatlar.

Hanbeli mezhebinde imama uyan kisinin namazinin sahih olabilmesi i¢in
namazin heniiz baslangicinda iftitdh tekbirine yakin imama uymaya niyet etmesi
sarttir. Bunun yaninda mesbik olan kisi, imamin selam vermesinden sonra bir bagka
mesblika uymaya niyet edebilir. Bu konuda Cuma namazi hari¢ tutulmaktadir.
Ayrica mukim olan bir kimse misafir bir imama uyabilir. Imam selam verdikten

sonra kalan namazimi kilmak tizere kendisi gibi mukim olan birine ittibaya niyet

edebilir.>*°

Hanbeli mezhebine mensup alimler imadmin niyeti konusunda diger
mezheplerden daha siki davranarak kisinin kildirdig: tiim namazlarda imamliga niyet
etmesi sart kosulur. Vakit agisindan ise niyetin heniiz namazin basinda yerine

getirilmesini gerekli goriirler. >

Bir kimse zann-i galib ile cemaatin gelecegini diisliniip imamliga niyet eder
ve namaza durursa onun bu niyeti sahih kabul edilir. Buna karsin cemaatin gelecegi
konusunda miitereddit ve siipheli olursa, buna ragmen imamliga niyet ettigi takdirde

niyeti sahih olmaz. Kural olarak asil olan cemaatin gelmemesidir. Su halde birilerinin

>% Sirazi, el Miihezzeb, 1, 310; Nevevi, el Mecmii, 1V, 200.

> ibn Kudame, el Kdfi, |, 289-290; Buhiti, Kessdfu 'l kind, |, 318-319; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, |,
486; Ceziri, Islam Fikhi, |, 294.

' ibn Kudame, el Kaf, 1, 289-290; Buhiti, Kessdfii'l kind, |, 318-319; Nevevi, el Mecmii, IV, 203;
Zuhayli, el-Fikhu'l Islami, 1, 488; Ceziri, Islam Fikhi, |, 294-295.
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gelecegini diisiinerek imamliga niyet ederse ve kimse gelmezse namazi sahih
addedilmez. Haddizatinda bu kisi kendisine uymayanlara imamlik yapmaya niyet
etmis olur. Ancak biri gelip imama uyar ve daha sonra namaz bitmeden ayrilirsa
imamin namazi batil olmaz. Namazin1 miinferiden tamamlar ve eda ettigi bu namazi

sahih olur.>®?

Neticede Hanbeli mezhebinin bu konudaki bakis a¢isinin Ozeti, imdm ve
memum arasindaki uygunlugun varligidir. Zira cemadatin sihhat sarti, imam ve
memumun Konumlarina gore niyet etmelerine baglidir. Biri digerini yok sayarak
niyet ederse cemaat kavrami anlamini yitireceginden, fikhen cemaatin sithhatindan
s0z edilemez. Oysa usulen cemaatin mevcudiyeti niyet ile miin’akit olur. Cemaatin
itibari ise imdm ve memumun varligina baghdir. Ornegin aym namazda her ikisi
imamliga ya da memumluga niyet ederse bu durumda cemaatin varligi sahih olmaz.
Boyle bir durumda ilkinde memum, ikincisinde ise imamin varligi s6z konusu

olamayacagindan cemaat da tesekkiil etmemis olacak.>®

Safii ve Hanbeli mezheplerinde bir kimse cemaatle namaz kilarken bir 6ziir
dolayisiyla imamdan ayrilmaya niyet edip namazini tamamlarsa, eda ettigi bu namaz
hitkmen sahih addedilir. Safiilerden zayif bir goriis ile Hanbelilerin goriisiine gore
ayni kisi oziirsliz olarak niyet edip imdmdan ayrilirsa, namazi batil olur. Hanbelilerin
zay1f bir goriigiine gore ise bu kisinin namazi sahihtir. *% Oziir durumunda imamdan
ayrilmanin caiz olduguna dair delil ise su hadistir: “Muaz, arkadaslarina yatsi
namazini uzunca kildirdi. Bir adam namazdan ayridi. Daha sonra Peygamber
(sav)’e gelerek durumu ona anlatti. Peygamber (sav) Muaz in yaptigina ofkelendi ve
tepki gosterdi. Sikayytte bulunan adama ise bir tepki gostermedigi gibi namazi tekrar
kilmasini da emretmedi.”® Cemaatle namaz kilmak her ne kadar siinnet olsa da
niyet edip imama uyduktan sonra Oziirsiiz cemaatten ayrilmak uygun degildir.
Cemaatin yarisindan fazlasi ayni seyi yaparsa ibadete ve cemaate olan saygi azalir.

Diizen diye bir sey kalmaz.

> Buhati, Kessdfu 'l kind, 1, 319.

*% {bn Kudame, el Kdfi, 1, 289; ibn Ebi Teglib, Abdiilkadir b. Omer b. Ebi Teglib b. Salim es Seybant,
Neylii’l medrib b serhi Delili’t Talib, thk., Muhammed Siileyman, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt,
1983, I, 131.

> Sirazi, el Miihezzeb, 1, 320; Ibn Kudame, el Kafi, 1, 289-290; Nevevi, er Ravda, I, 374; ibn Ebi
Teglib, Neylii’l Mearib, |, 131.

5% ¢l Buhari, es Sahih, 10, Ezan, 701, (1/141); Miislim, es Sahih, 4, Salat, 37, h. no: 182, (1/340).
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Cemaatle namazi edd ederken imam ve memumun niyetlerinin uyumu
gereklidir. Bu konuda Hanbeli mezhebinin goriisii tercihe daha yakindir. Imam
olacak kisi imamliga, memumun da imama iktida ettigne dair niyet etmelidir. Ciinkii
Cemaatin manevi birligini niyet olusturur. Niyetin bilgisi ve eyleme doniigsmiis hali
olmayinca cemaat tesekkiil etmez. Bu anlamda herkes miinferiden namaza niyet

ederse cemattin bir anlami kalmaz.

Imam ve memumun niyetleri arasindaki ihtilaftan dolay1 ortaya ¢ikan
goriisleri Maverdi ti¢ farkli mezhebin goriisii basligi altinda degerlendirmeye tabi

tutar.

Birinci mezhep: Bu goriisiin sahipleri Imam Safii basta olmak iizere
sahabeler, Ahmet b. Hanbel, Evzai ve ishak’tir. Konuya yaklasim tarzi bakimindan
en genis mezhep olarak telakki edilebilir. Zira nafile namazi kilan bir kimse farz
namazi kilan bir imamin arkasinda nafileye niyet ederek namazi kilabilir. Ayni
zamanda farzi kilan kisi nafile namazi kilan imama, ayn1 ve farkli farz namazlar

kilanlar ise her biri eda edecegi namaza niyet ederek birbirlerine ittiba edebilirler.

Ikinci mezhep: Ister farz namazlar arasinda olsun ister farz namazlar ile nafile
namazlar arasinda olsun, hicbir sekilde imdm ve memumun niyetlerinin ihtilafi caiz
degildir. Her biri farkli namazlara niyet ederek bu sekilde eda edilen namazlar sahih
kabul edilemez. Konu ile ilgili en dar goriis budur. Bu goriis Imam Malik, Ziihri ve

Su’be’ye aitir. >

Ugiincii mezhep: Ebu Hanife’ye ait olan bu goriise gore farz namazi kildiran
bir imdmin arkasinda nafileye niyet ederek namaz kilinabilir. Ancak farzi kilan bir
kimsenin nafile kildiran imama uymasi caiz olmayacagi gibi, farkli farzi kilan bir

kimse ayni zamanda farz kildiran imama da ittiba edemez.”®’

Maverdi, Imam Safii’nin bu konuda goriisiiniin dogrulugunu ortaya koymak
icin Mu’az b. Cebel’in hadisiyle istidlalde bulundugunu sdyler. Bu hadise gore
Rasulullah (sav) dnce Mu’az’in kendisiyle farz namazi kilmasini ister. Daha sonra

ayni vakit i¢inde kavmi ile ayn1 namazi tekrarlamasini emreder. Bu namaz kavmi

>% Maverdi, el Havi, 11, 316.
> Maverdi, el Havi, 11, 316; ibnt’l Himam, Fethi'l kadir, 1, 363.
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i¢in farz, Mu’az igin ise nafile olur. ImAm ve memumun niyetleri arasindaki ihtilafi
reddedenlerin delili ise, “Imdmlariniza muhalefet etmeyiniz sonra kalpleriniz de
ihtilafa diiger.” *® hadisidir. Zira niyetlerin ihtilifinda kalplerin de ihtilafi
kaginilmazdir. Burada anlagilan imamin namazina ittiba niyetiyle bagska bir namazi
eda etmenin caiz olmadigidir. Ornegin Cuma namazini eda eden bir kimse nasil gle
namazint eda eden bir kimseye ittiba edemiyorsa, bu sekil bir namazmn kilinis1 da

caiz addedilmez.>®®

Cemaatle namaz kilarken memum olan kisi niyet sirasinda mutlaka “Uydum
hazir olan imama.” ya da en azinda “cemaatle namaz kilmaya” kaydin1 koymalidir.
Imam ile memum farkl1 niyet edip namazlarini kildiklar1 takdirde aralarinda olmasi
gereken uyum nasil olacak? Cemaat methumu bu sekilde ortadan kalkar. Ciinkii

cemaati olusturan manevi bag niyetin birligidir.

Mesbuk (sonradan gelen) bir kimse imam riikkiida iken cemaate yetisirse
iftitah tekbirini alir, fatihayr okumaz ve baska bir tekbir alarak rilkkuya varir. Eger
ayakta imama ulasir ve 0 an imam da tekbiri ile riikkitya varirsa bu durumda nasil
hareket edecek? Eger mesbuk olan kisi bu iki durumda bir tekbir ile yetinirse degisik

durmlar arz olunur.

1. Mesbuk kisi s6z konusu olan tekbirle iftitah tekbirine niyetlenirse namazi
sahih olur. Fakat bu tekbirin kiyamda getirilmesi sarttir.

2. Riikl tekbirine niyetlenirse namazi sahih olmaz. Ciinkii birinci tekbir
farzdir.

3. Hem iftitah hem de riikii igin tekbire niyetlenirse sahih olan goriise gore bu
niyet ne farz olan namazlar ne de nafileler i¢in gegerlidir.

4. Son olarak, kisi hi¢ birine niyetlenmeden tekbir getirdigi takdirde sahih
olan goriise gore namaz edd edilmis olmaz. Cumhur bu gériistedir. Imamii’l-
Haremeyin Ciiveyni’nin de i¢inde bulundugu diger goriis sahiplerine gore iftitaha
dair kérinenin bulunmasindan dolay1 kilinan namaz sahih olur.*® Béyle bir durumda
mesbuk olan kisi evvela namaza niyet etmek zorundadir. Niyetten hemen sonra

getirilen tekbir ise iftitaha sayilmalidir. Cilinkii mezhepler benzer konularda edinilen

%% Miislim, es Sahih, 4, Salat, 28, h. no: 432, (1/323).
59 Maverdi, el Havi, 11, 316.
%% Nevevi, er Ravda, I, 374.
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niyetin ya da yapilan eylemin farza yazildigini séylemislerdir. Ayn1 sey tekbir icin de

gecerli olmalidir. Bu anlamda ikinci gortis daha kuvvetli goriilmektedir.

3.3.1.4. Miinferiden Namaz Kilan Bir Kimsenin Namazda imama

Uymaya Niyet Etmesi

Bu konuya mezhepler miivacehesinde bakildiginda farkli ictihatlarin oldugu
goriiliir. Ozellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine gore bir kimse tek basina iftitah
tekbirini alip farz namaza bagladiktan sonra bir imdmin farz namaz kildirdigini
goriirse, namazini bozmadan o imama ittiba etmeye niyet etmesi durumunda namazi
sahih olmaz. Ancak Safii ve Hanbeli mezheplerinin bu konudaki goriisleri farklilik

601

arzetmektedir.””" Ilerde gériislerinin detaylar1 verilecektir.

Maliki mezhebinde bir kimsenin imama iktidda edebilmesi igin Yerine
getirmesi gereken birinci sart niyettir. Bu miinasebetle kisi niyet edip miinferiden
namaz kilarken sonra ayni namaz i¢inde niyet edip baskasina ittiba ederse namazi
batil sayilir. Bunun sebebi namazin icinde memum olmaya niyet etmis olmasi
gosterilir. Ayrica bu kisi imama iktida etmek i¢in namazin basinda niyet etmemistir.
Kural olarak memum olan bir kimse, namazin basinda imama ittibd etmeye niyet
etmesi gerekli goriiliir. Bu bakimidan tek basina namaz kilan bir kimse bir cemaate
gecemez, cemaatten de ayrilip tek basina namaz kilamaz. Ciinkii niyetin, sart veya

riikiin oldugu bir amelin evveline bitisik olmasi sart kosulur.?*

Imam Safii’ye gore tek basina namaz kilan bir kimse, namaz kilarken iki
rekati tamamlayip selam vermeden ya da namazini bozmadan imama uymaya niyet
etmesi cedid gorlisiine gore caiz degildir. Ancak kadim goriisiine gore ise caizdir.®®

Sirazi konuyu soyle anlatmaktadir: Bir kimse farz namaza basladiktan sonra
miiezzin kamet getirip cemaat farz namaza baslarsa, efdal olan goriis o kisinin
namazini bozup cemaate katilmasidir. Ancak namazini bozmadan cemaate dahil
olmak iizere niyet etmesi durumu ile ilgili iki farkl1 goriis ortaya konulmustur: Imam
Safii, boyle bir niyet caiz degildir ve o kisinin namazi bozulur, beyaninda bulunur.

Ciinkii o kisinin iftitah tekbiri imamin iftitah tekbirini gegmistir. Bu durum o kisinin

b Cezird, Islam Fikhi, 1, 294.
%92 Hattab, Mevahibu’l celil, 11, 122.
%% Gazzali, el Vasit fi’l mezhep, 11, 239.
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imamla beraber bulunup imamdan Once tekbir getirmesine benzer ki bu da caiz
degildir. Ancak Imam Safii kadim ve cedid gériislerinde bunun caiz oldugunu séyler.
Safii mezhebinde esah kabul edilen goriis de budur. Zira kisi namazinin bir kismini
miinferiden kilip sonra kendisine uyanlara imam olabilecegi gibi yine namazinin bir
kismin1 miinferiden kilip diger bir kismimi imama ittiba ederck memum olarak da

kilmasi caizdir.®*

Bu ifadelere gore konu ile ilgili iki farkli goriis ortaya konulmustur: Birincisi
daha once anlatildigi tizere Hanefi ve Maliki mezheplerine ait olup boyle bir
durumda namazin batil oldugudur. Ikincisi ise, Imam Safii’nin cedid dénemi
kitaplarinda yer alan ve ittifikla sahih kabul edilen goriistiir. Alimler bu goriisiin
sahih oldugunu ortaya koymak ic¢in Rasulullah’dan (sav) gelen bir rivayetle
delillendirmiglerdir. Nakledilen bu rivayete gore Rastlullah (sav) Amr b.
Avfogullariin arasin1 bulmak igin yola ¢ikti. Heniiz oraya varmadan namaz vakti
girdi. Rastlullah (sav) hazir bulunmadigindan Hz. Ebu Bekir’i namaz kildirmak
tizere One gecirdiler. Onlar daha namazi bitirmeden Rasulullah (sav) geldi ve one
gecerek namazi kildirdi. Hz. Ebu Bekir ve yanindakiler de Peygambere ittiba ettiler.

Béylece Hz. Ebu Bekir namazi imim olarak kilarken muktedi oldu.®®

Nakledilen bagka bir goriise gore bdyle bir niyetin sonunda kilinan namaz,
imam Safii’nin hem kadim hem de cedid goriisiine gore caizdir. Cedidden kastedilen
Imam’in el-Umm adli kitabidir. Imdm Safii’nin bunu menettigi goriisiinii ise el-
Imla’ya nisbet etmislerdir. Ancak fetva ise Imla’nin disindaki cedit goriisiine
géredir.eo6

Hanbeli mezhebine gore bir kisi miinferiden iftitah tekbirini alip namaza
bagladiktan sonra cemaat gelirse, uygun olan durum onlarla beraber namaz
kilmasidir. Imam Ahmet ise, bdyle bir kisinin namazini kesip cemaate katilmasimi
daha uygun goriir. Namazin1 kesmedigi durumda ise onlara dahil olur ve namazini
kilmaya devam eder. Ancak bu konuda iki farkli goriis serdedilmistir: Birinci goriise
gore kisinin bu sekil cemaate katilmasi1 miinasip ve yeterli degildir. Cilinkii bu kisi

namazin basinda memum olmaya niyet etmemistir. Ikinci goriise gore, kisi bu sekil

%% Sirazi, el Miihezzeb, 1, 313; Nevevi, el Mecmii, 1V, 208.
%% Nevevi, el Mecmii, 1V, 208-209.

%% ¢l Medeni, Muhammed b. Siileyman el Kurdi, el Fevdidii’l medeniyye fimen yiiftd bt kavlihi min
eimmeti’y Sdfiiyye, Daru Nur Sabah, Liibnan, 2011, 339.
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imama ittiba ederse namaz i¢in yeterlidir. Zira kisi namazda iken baskasina imam
olabiliyorsa, ayni sekilde memum da olabilmelidir.®”” ikinci goriiy mantik olarak
dogru goriinse bile sonug itibariyle bu konuda yanlis bir kiyas yapilmaktadir. Zira
cemaate katilan kisi namazimi tam mu kilacak yoksa imamla beraber mi
tamamlayacak? Bir mazeret olmadigi halde imamdan ayrilip selam vermesi dogru

olmaz. Imama uyarsa bu defa bilerek ve kasti sekilde fazladan namaz kilmis olacak.

Hanefi ve Maliki mezheplerine gére boyle bir niyetin sithhati arizalidir. Bu tip
bir niyetle kisi miinferiden namaz kilarken namazini bozmadan cemaate katilmasi
dogru degildir. Safii ve Hanbell mezheplerinin ise konu ile ilgili birbirine zit
goriisleri s6z konusu oldugundan Hanefi ve Maliki mezheplerinin goriisleri daha

dogru goriilmektedir.

Namazin niyetine dair vurgulanmasi gereken bir diger 6nemli konu ise namaz
kilarken niyetin degistirilmesidir. Ornegin 6gle namazina niyet edip sonra namazda
iken niyetin ikindi namazina ¢evrilmesi durumunda, niyetin iptaline sebep
etkenlerden biri “niyetin kesilmesi” zuhur ettiginden 6gle namazi batil olur. Ayni
zamanda ikindi namazi da sahih olmaz. Ciinkii namazin basinda iftitah tekbiriyle
niyet etmek sarttir. Ayrica iftitdh tekbiri sirasinda neye niyet edilmigse gegerli olan
odur. Bdyle bir durumda eger 6gle namazi nafile namaza gevrilirse 6gle namazi yine
batil olur. Ancak nafile namazin gecerliligi hakkinda iki farkli goriis ortaya
konulmustur: Birinci goriise gore ikindi namazinda ifade edildigi gibi nafile de sahih
olmaz. ikinci goriise gore ise bu sekil bir niyetle kilinan namaz sahihtir. Ciinkii farzin
niyeti nafilenin de niyetini i¢ine alir. Bu gibi bir niyet ve namazin gegersizliginin
onemli gerekgelerinden biri de sudur: Bir kimse namazdan ¢ikmaya niyet etse ya da
namazdan ¢ikip ¢ikmadigindan siipheye diiserse namazi batil olur. Ciinkii niyetin
namazin tiimiinde var olmasi gerekir.®”® Dogru ve isabetli olan, niyetin namazmn
tamaminda ayni olmasidir. Bu illede niyeti aklinda tutmak degildir. Onemli olan

niyetin degistirilmemesidir.

7 {bn Kudime, el Kdfi, I, 289; ibn Ebi Teglib, Neyli'l medrib, 1, 132.
%% Sirazi, el Miihezzeb, 1, 237; ibn Kudame, el Kaff, I, 242; Nevevi, el Mecmii, 1V, 286-287; Buhiiti,
Kessdfu'l kina, 1,317, Ibn Kudame, el Mugni, |, 337-338; Zuhayli, el Fikhu'’l Islami, |, 487.
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3. 3. 1. 5. Seferde Namaza Niyet

Sefer (L)) kelimesi sozliikte bir mesafeyi katetmek®”

Kk 610

ve bir yere ulagsmak
icin sefer yapma anlamlarina gelir. Fikih terimi olarak ser’an aranan sartlar
gergevesinde belirli uzaklikta bulunan bir yere gitmek® ve orada belirli bir siire
kalmak iizere yola ¢ikmak®? anlamlarma gelir. Bu miinasebetle fikhi literatiirde
belirli bir mesafeye gitmek iizere yola ¢ikmis kisiye misafir (seferi), bir yerde ikamet
edip sefer statiisiinde olmayan kisiye de mukim denir.®*®

Islam fikhinda seferiligin mesriiyeti ve dort rekatli namazlarin kisaltilarak
eda edilmesi ruhsati Kur’an, Siinnet ve icma ile sabittir.®** Kur’an-1 Kerim’de sefer
sOzcligli ve tlirevleri on iki ayette yer almaktadir.”™® Ozellikle delil olarak gosterilen
ayet sudur: “Yeryiiziinde sefere c¢iktiginiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan
korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur. Siiphesiz kafirler

.. . 616
sizin apagik diigmaninizdir.”

Bunun yaninda siinnetten de deliller getirilmistir.
Ozellikle siinnetten gosterilen delillerin en basinda ibn Omer hadisi gelir. O soyle
diyor: “Rasulullah’a (sav) arkadashk ettim. O seferlerinde iki rekdttan fazla namaz
kilmazdi. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omar ve Hz. Osman da béoyle yaparlardi.”®" Bu hadisin
disinda literatiirde seferilik ve tlirevleriyle ilgili bircok hadis bulunmaktadir.®®

Yapilan seferin hukuki bazi sonuglar dogurabilmesi i¢in birtakim sartlar ileri

stiriilmiistiir. Gerekli goriilen sartlar sunlardir:

1.Sefer mesafesi ve miiddeti: Hem mesafe hem de middet konusu

tartismalidir. Ozellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine gore seferilik siiresi ile ilgili

° fon Manzfr, Lisanii’l Arap, IV, 368; Ciircani, Kitabii't tarifat, 119; ibrahim Mustafa v.dgr., el

Mucemii’l vasit, |, 433.

*1% Feyytmi, Misbahu'l miinir, 1, 278.

*! Fahrettin Atar, “Sefer”, DI4, TDVY, XXXIV, 294.

612 {smail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Seferilik ve Hiikiimleri, TDVY, Ankéara, 2015, 105.

®13 Fahrettin Atar, “sefer”, XXXIV, 294; Karag6z, Seferilik ve Hiikiimleri, 105.

®1 Sirazi, el Miihezzeb, |, 334; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 584; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye,
XXV, 35; et Tahavi, Ebl Ca’fer Ahmet b. Muhammed, Serh’u Medni’l dsar, thk., Muhammed
Ziihri-Muhammed Seyyid Ca’diilhak, Alemi’l-Kutup, y.y., 1994, 1, 415; ibn Miinzir, Ebai Bekir
Muhammed b. Ibrahim, el Jemd, thk., Fuad Abdiilmiin’im Ahmet, Daru’l Miislim, y.y., 2004, 41;
Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 11, 413; Karagdz, Seferilik ve Hiikiimleri, 105.

®1> Karagoz, Seferilik ve Hiikiimleri, 105.

®1° Nisa, 4/101.

®'" el Buhari, es Sahih, 18, Taksir, 1080, (11/42); Miislim, es Sahih, 6, Misafir, 16, h. no: 694, (1/482);
Ibn Mace, es Siinen, 5, Ikame, 73, h. no: 1067, (I/339).

%18 ¢] Buhari, es Sahih, 18, Salat, 1080, (11/42); Miislim, es Sahih, 6, Salatii’l-Misafir, 1, h. no: 685,
(1/478); EblG Davud, es Siinen, 2, Salat, 1198, (11/3); Tirmizi, es Siinen, 4, Salat, h. no: 394, (1/690).
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onemli hususlardan biri de bir kimsenin gittigi yerde kalma siiresinin belirsizligidir.
Bir kimse ne kadar kalacagina niyet etmeyip isini bitirip ya da ihtiyacin giderdikten
sonra bugiin yarin donerim derse, bu siire aylarca devam etse de s6z konusu olan kisi
yine de mukim sayilmaz, seferi sayilir. %19 Ancak Hanefilerde seferi olan Kkisi
yapacagi isin gercekten on bes giinde bitmeyecegini biliyorsa, bu durumda ikamete
niyet etmezse dahi mukim sayilir. Ayrica nereye gidecegini bilmeyen veya herhangi
bir yeri belirtip niyet etmeden sefere ¢ikan ya da bor¢lu ve kayip olan bir kimseyi

arayan kisi sefere niyet etmeden biitiin diinyay1 dolagsa bile seferi sayllmaz.620

2.Seferiliga niyet: Bir kisinin sefer ruhsatlarindan faydalanabilmesi i¢in niyet
etmesi sarttir. Niyet etmedigi takdirde fikhen seferi sayllmaz. Ancak grup halinde
yapilan seferde niyetin durumu degisir. Kisi sefer sirasinda tek basina karar verecek
durumda degilse, bu hususta karar yetkisine sahip olan kisiye tabi olarak seferi veya
mukim sayilir. Ornegin asker komutanina, hanim kocasina, égrenci 6gretmenine ve
kafile ise kafile reisine baglidir. Bunlar yalniz baslarina bagimsiz olarak hareket
edemiyorlarsa seferilige ya da mukim olmaya niyet etmeleri gegersizdir.®?* Safiflerde
soz konusu olan kisiler sefer hakkinda bilgi sahibi degillerse, asker hari¢ digerleri

namazlarin1 kisaltamazlar. %%

Hanbelilere gore, eger kolenin iki ortagi olup biri
mukim digeri seferi ise kole bu konuda muhayyerdir. Diledigini tercih edebilir.

Ciinkii kole asildir.?®

3. Yerlesim yerinden ayrilmak: Kisi ikamet ettigi mekandan ayrilmadikca

seferilik hilkkmen baslamaz. Bu konuda mezhepler arasinda ittifak vardar.

4.Seferin mesru bir gaye i¢in olmasi: Bu cumhurun goriigiidiir. Malikilerde
seferi olan kisi haram ve masiyet maksadiyla da sefere ¢iksa namazlarimi kisaltmasi
veciptir. Ancak kisaltilarak kilinan bu namaza giinahla birlikte sahih hiikmii

verilmistir.®?* Bu konuda Hanefi mezhebi herhangi bir kayit koymamistir. Kisi gayr-i

*% Kasani, Beddiu’s sandi, |1, 97; Meydani, el-Liibdb, |, 107; Zuhayli, el Fikhi'l Islami, |1, 432;

Karagdz, Seferilik ve Hiikiimleri, 187.

Meydani, el Liibdb, 1, 107; ibnii’l Himam, Fethu 'l kadir, 11, 37; Baberti, el /ndye, 11, 27.

®2! Sirbini, Mugni’l muhtdc, 1, 596; Nevevi, el Mecmi, 1V, 217; ibn Kudame, el Mugni, Il, 111;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, |, 460.

®22 Bilkini, et Tedrib fi'l fikhi’s Safii, I, 198; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 1, 460.

°2 Buhati, Kessdfii 'l kind, |, 505.

***1bn Ciizey, el Kavaninii’l Fikhiyye, 182; Derdir, es Serhii’s sagir, 1, 474; Kurtubi, el Kafi, |, 244;
Cezird, Islam Fikhi, 11, 668.

620

137



mesrii bir sey icin niyet edip sefere c¢iksa bile seferilik ruhsatlarindan

faydalanabilir.®®

Sefer yapan bir kimse i¢in yukaridaki sartlar varsa su ruhsatlardan istifade
edebilir:

1. Dort rekatli namazlarin kisaltilarak iki rekat seklinde eda edilmesi. Bu
konuda biitiin mezhepler ayn1 goriistedir.

2. Sefer Ramazan aymma denk gelirse seferinin oru¢ tutup tutmamakta

muhayyer olmasi. Bu konuda da mezhepler arasinda ittifak vardir.

3. Namazlarin cemi (birlestirilmesi). Bu konuda sabah namazi istisna
edilmistir. Hanefiler haric diger mezhepler namazlarin cem edilebilecigini

sOylemislerdir.

4. Cuma ve bayram namazlari ile kurban kesme yiikiimliiliigliniin ortadan

kalkmasi. Yani seferi olan kisiden bu ibadetlerin hiikkmii diser.

5. Mestler iizerine meshetme siiresinin bir glinden ii¢ giin ii¢c geceye ¢ikmasi.

6. Yolda kalan seferinin zekat gibi yardimlardan faydalanabilmesi.®?®

Islam fikhinda uygun sartlar mevcut oldugunda seferilere gosterilmis olan
kolaylik ilkesinden faydalanarak namazlarin kisaltilmasi i¢in mutlaka seferi olan
kisinin seferilige niyet etmesi gerekir. Bu konuda fakihler arasinda ittifak vardir.®*’
Ancak namazlar kisaltirken niyetin hiikmii, ikamet i¢in niyetin fonksiyonu ve sefer
hiikmiinii kaldiracak ikamete niyet etmek gibi konularda ise ihtilaf vardir. Ayrica
buna kasrin sartlar1 ve seferilik siiresi de ilave edilebilir. Konuyu mezheplerin

goriisiine gore teker teker ele almak daha isabetli ve faydali olur, diisiincesindeyiz.

825 Sirbini, Mugni’l muhtdc, 1, 592-601; Buhiti, Kessdfii 'l kind, |, 505; Gazzali, el Vasit, 11, 243-245;
Hisni, Kifayetii’l egyar fi halli Gayeti 'l ihtisar, thk., Abdiilkadir Arnavut, Daru’l Besair,, Dimask,
2001, 136-140; Bilkini, et Tedrib fi’l fikhi’s Sadfii, 1, 198; Bacuri, Hégsiye ald serhi Ibn Kasim, |,
388; Karagdz, Seferilik ve Hiikiimleri, 187; Atar, “Sefer”, DIA, XXXIV, 96; Bilmen, [lmihal, 166.

%26 Meydant, el Liibab, 1, 105; Gazzali, el Vasit, 11, 250; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXV, 35;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, |, 457-458; Atar, “sefer”, DIA, XXXIV, 96-97; Karagoz,
Seferilik ve Hiikiimleri, 107-108.

*7 Kasani, el Beddi'u’s sandi, 1, 94; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 594; Semerkandi, Tuhfetii’l fukiha, |,
147; Meydani, el Liibab, 1, 105; Balkini, et Tedrib fi’l fikhi’s Safii, |, 198; Ceziri, Islam Fikhi, |,
667.
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3.3.1.5.1. Hanefi Mezhebi

Seferilik, ikamet edilen yerden ayrilip en az ii¢ giinliik yiirliylis mesafesindeki
bagka bir yere gitmeye niyet ettikten sonra baslar.®”® Oturulan yerin evleri tamamen
gecilmeden ve seferilige niyet edilmeden fikhen sefer hali baslamus sayilmaz.®*
Niyetin sahih olmasi igin sefer mesafesinin tamamina niyet edilmesi, niyet edenin
hiir olup yalniz basina karar verme yetenegine sahip ve balig olmasi gerekir. Heniiz
ergenlige ulasmamis bir ¢ocugun seferilik konusundaki niyeti gecerli sayilmaz.
Miikellef olmayan bu gocuga seferilik hiikiimleri uygulanamaz. Zira sefer konusunda
hem belli bir zamana hem de belli bir mesafeyi kat etmeye niyet etmek sarttir. Ayrica
kisinin fikir 6zgiirligii ve balig olmasi da gerekli goriiliir.**° Sefer basladiktan sonra
Hanefilere gore seferilik sartlarini tasiyan bir Kimsenin dort rekatli namazlart

kisaltarak kilmasi vaciptir. 63, 632

633

Clinkii onlara gore namazlarin kisaltilmas: ruhsat

degil, azimettir.

Seferilik siiresiyle ilgili mezhebin goriisiine gore seferi olan bir kimse
yerlesmeye miisait bir yerde 15 giin ve daha fazla siireyle kalmaya niyet ederse
mukim sayilir. Ancak bu siireden daha az bir siire kalmaya niyet ederse seferi olur.®®*
Bu konu ile ilgili delilleri ise Abdullah Ibn Abbas ve Abdullah ibn Omer’den gelen
rivayettir. “Rasalullah (sav), Mekke 'de 15 giin ikamet etti. Huneyn'e gidinceye kadar

59635

namazlarin ikiser rekat seklinde kilarak kasretti. Ikinci delilleri ise 15 giinliik

seferilik stiresini kadinlarin 15 giinliik temizlik siiresiyle klyaslamalarldlr.636

%28 Meydani, el Liibdb, 1, 105.

%29 Kasani, el-Beddi'u’s sandi, 1, 94; Baberti, el Indye, |1, 33; Strtnbilali, Merakii'l feldh, 1, 162;
Meydani, el Liibdb, 1, 106.

% Stiranbilali, Merakii’l feldh, 1, 162; Ceziri, Islam Fikhi, |1, 668.

** Kasani, el Beddi’u’s sandi, |, 7, Mergmani, el Hidaye, 1, 81; ibni’'l-Himam, Fethu’l kadir, 11, 31;

Stranbilali, Merdkii’l feldh, 1, 160.

Ruhsat: Allah’in, kullarin 6ziirlerine binaen ve onlarin ihtiyaglarim gozeterk koydugu gecici

hiikiimler demektir. Ornegin seferde namazlarin kisaltilmasi. Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin

Esaslari, 255.

Azimet: Yiice Allah’in, miikelleflerin hepsi i¢in biitiin durumlarda baglayici genel bir kanun olmak

tizere ilkten koydugu hiikiimler demektir. Ornegin, namaz kilmak ve oruc¢ tutmak gibi. Sa’ban,

Islam Hukuk [lminin Esaslari, 255.

Ibnii’l-hiimam, Fethu’l kadir, 1, 34; Kasani, Beddiu’s sandi, |, 97, Meydani, el Liibdb, 1, 107;

Mavsili, el fhtiydr, 80

% Beyhdki, es Siinen, 3, Salat, 5469, (I11/215); Eba Déavud, es Sinen, 4, Salat, 1231, (1I/10); ibn
Mace, es Siinen, 5, Ikamet’s Salat, 73, h. no: 1076, (1/342).

%% Mavsili, el [htiydr, 80; Mergnani, el Hidaye, I, 81.

632

633

634
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Seferde bagkasina tabi olan kimseye gelince, tabi bulundugu kisinin niyetini
ve nereye kadar gidecegini bilmeyip ve bu arada sordugu soralara da cevap
alamadig takdirde li¢ giinlik mesafeye gidinceye kadar namazlarin1 tam kilar. Bu
mesafe ve siireden sonra namazlarim kisaltir.®” islam askeleri daru’l-harbe (diisman
yurdu) girdiginde 15 giin ve daha fazla zaman ikamete niyet etse bile mukim

sayllmaz. Ciinkii boyle bir niyet sahih degildir. Bu hal iizere namazlarini kisaltarak

kilarlar.5®®

Hanefl mezhebinde bir kimsenin gittigi yerde mukim sayilabilmesi ig¢in dort
tane sart gereklidir. Birincisi, gittigi yerde mutlaka ikamete niyet etmelidir. Ikincisi,
ikamet miiddetinin 15 giin ve daha fazla zamanin olmasina niyet etmelidir. Bu
siireden az kalmaya niyet eden bir kimse misafir sayilir. Bunlarin yaninda, mekéan
birligi ve gidilen mekanin ikamete elverisli olmas1 da sart kosulur.®® Seferi iki yere
birden ikamet etmeye niyet ederse, onun bu niyeti sahih olmaz. Ciinkii boyle bir
niyet iki yer igin gegerli ve sahih olursa ikiden fazla yer i¢in de gecerli olmalidir.
Oysa bu sekil bir niyet memn( saylhr.640 Kisi iki farkli mekanda kaldig: takdirde her

birinde 15 giin ve daha fazlas1 kalmadik¢a mukim sayilamaz.

Seferi olan bir kimse asli vatanina doniince mukim sayilir ve seferilik
hiikkmiinden ¢ikar. Bu kisinin vataninda ikdmeti ig¢in niyet etmesine gerek yoktur.
Zira nakledilir ki, Rastlullah (sav) ve ashabi sefer yaptiktan sonra vatanlarina
déndiikleri zaman ikamete niyet etmezlerdi.®*

Seferilik ruhsatlarindan biri de namazlarin cem’iydi. Fakat namazlarin cem’i
konusunda Hanefiler diger {i¢ mezhepten farkli diisiinerek sadece hac sirasinda 6gle
ile ikindi namazlarim Arafat’ta ve ogle vaktinde, aksam ile yats1 namazlarmi da
Miizdelife’de yats1 namazi vaktinde cem edilmesine cevaz vermislerdir. Bunun

642

haricinde higbir sekilde namazlarin cem’i caiz addedilmez.”™* Hanefilere gore Arafat

637 A AA Ae e
Kasani, Beddiu’s sandi, |, 94.

Meydani, el Liibdb, 1, 107; ibnii’l-Hiimam, Fethu'l kadir, 11, 36; Mavsili, el fhtiyar, 80.
639 A AA As A~
Kasani, Beddiu'’s sandi, |, 97.
*° Mavsili, el [htiyar, 80.
' Mavsili, el Jhtiyar, 80; Meydani, el Liibdb, 1, 107.
*?ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 173; San’ani, Sibiilii’s selam, 1, 392; Halit Unal, “Cem”, DIA,
TDVY, VII, 277.

638
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ve Miizdelifede namazlarin cem edilmesinin illeti, menasik oluslaridir. Diger

mezheplere gore ise illet mesakattir.®*®
3.3.1.5.2. Maliki Mezhebi

Imdm Malik’ten gelen en meshur rivayetlere gore, seferde namazlarmn
kasredilmesi siinnettir. ®** Ayrica mezhep ulemasindan seferde namazlarin

kisaltmastyla ilgili farz, miistahap ve miibah hiikmii verenler de olmusgtur.®®

Ser’an
seferiligin varlig1 i¢in bazi sartlar gerekli goriiliir. Seferi olan, heniiz seferin basinda
belli bir yere gidecegine niyet etmelidir.®® Gidecegi yer 90 km uzaklikta olup
bulundugu sehirden ayrildiktan sonra sefer baslamis olur. Hiir olan bu kisi gittigi
yerde dort giinden az kalmalidir. Daha fazlasi olursa sefer ruhsatlar1 kalkar. En
onemli maddelerden biri ise seferde ilk kildigi namaza baglarken kasra niyet
etmesinin sart olmasidir.**’ Edinilen bu niyet, sonraki namazlar i¢in de yeterli kabul
edilir. Bundan sonra sefer boyunca diger namazlar igin kasra niyet edilmesine gerek
yoktur. Kasr i¢in tek olan niyeti, ramazanin basinda oruca niyet edenin bu niyetinin
tim diger gilinler i¢in yeterli olduguna kiyaslamislardir. %8 fsmi gecen bu sartlar
mutlaka mevcut olmalidir. Aksi takdirde seferilik durumuyla ilgili hiikkiim degisir.
Zira seferi olan kisi gittigi yerde tam dort giine niyet ettigi takdirde namazlarini tam
kilar. Ancak dort giinden az bir siire icin niyet eden bir kimse seferi sayilir ve bu
durumda seferilik ruhsatlarindan faydalanabilir. ®*° Malikiler seferilik ikamet
middetini, yirmi vakit namazla takdir etmislerdir. Yirmi vakit gectigi takdirde
seferilik hiikmii son bulur. Fakat yirmi vakit namaz ge¢cmedigi miidetce kisi gittigi
yerde dort giin kalsa bile seferi olarak kabul edilir.®® Ornegin yats: namazinin vakti
genistir. Yirmi vakti gz oniiniinde bulundurdugumuzda ilk namazi vaktin basinda

kilsak, son namazi ise vaktin sonunda kildigimizda siire olarak dort giinii gecer.

3 Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXV, 284.

% {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 169; ibn Cilizey, el Kavdninii’l fikhiyye, 181; Derdir, es Serhii’s
sagir, |, 474.

*° Derdir, es Serhii’s sagir, |, 474; Adevi, Hasiyetii'l Adevi, |, 364.

*®{bn Ciizey, el Kavaninii’l fikhiyye, 182; el Kurtubi, Ebd Omer Yusuf b. Abdullah b. Abdilber b.
Asim en Nemirl, e/ Kdfi fi fikhi ehli’l Medine, thk., Muhammed Moritani, Mektebetli Riyad,
Riyad, 1980, I, 244.

7 Derdir, es Serhii’s sagir, |, 474; Karagdz, Seferilik ve Hiikiimleri, 188-189.

% Cezird, Islam Fikhi, 1, 672.

3 bn Riist, Biddyetii’l miictehit, , 172; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 674.

*% Derdir, es Serhi’s sagir, |, 481; Zuhayli, el Fikhi’l Islami, |l, 432; Karagoz, Seferilik ve
Hiikiimleri, 185.
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Seferilikte mukim olabilmek icin dort tane sart ileri siiriilmiistiir. Bir yerde
dort giin ya da yirmi namaz vakti kadar kalmaya niyet edilirse kisi mukim sayilir.
Ciinkii namazlarin kasredilmesi hiikmiinii ortadan kaldiran etken ikdmete niyet
etmektir. Yani salt ikdmet degildir. Ikdmet edip, dort giinliilk ikamete niyet
etmeksizin aylarca kalsa bile memleketine donene kadar namazinmi kasreder. Seferi
olan kisi bu siirenin altinda kaldig takdirde mukim sayilmaz.®" ikincisi, ikamet
etmek lizere sart kosulan siire icin kesinlikle niyet etmek gerekir. Ayrica oturulan
yerin ikdmete elverisli olmas1 sart1 aranmaz. Sonuncusu, seferi olan kisi asli vatanina
geri dondiigiinde hukuken seferilik bitmis olur ve kisi mukim satylhr.652 Bu sartlar
mevcut olmadigl zaman seferilikte namazla ilgili s6z konusu olan ruhsatlarin hitkmii

iptal olur.

Vakit agisindan ikamete niyetin zamani ya seferin basinda ya da sefer
sirasinda olur. Seferi olan kisi seferin baslangicinda ikdmete niyet etmisse, gidecegi
mesafe namazlar kisaltarak kilma ruhsatin1 veren bir uzaklik olma ihtimali olabilir
de olmayabilir de. Eger gidilen bu yol, namazi kisaltacak ruhsatini verirse gidecegi
yere ulagincaya kadar namazlarin kisaltarak eda eder. Aksi takdirde bu siire iginde
var olan namazlarin hepsini tam eda eder. Ancak sefer sirasinda namazlari
kisaltmaya niyet ederse ikdmet edecegi yere varincaya kadar namazlarimi kasr ederek
kilar. Bu durumda gidilen mesafenin namazlar1 kisaltmaya elverisli olup olmadigina

bakilmaz.5%

Korku ve tehlikenin hakim oldugu bir yerde askerlerin ikimete niyet etmesi
seferilik hitkmiinii ortadan kaldirmaz. Seferilik sirasinda bir yerde askerlerin niyetsiz
ikamet etmesi durumunda bu yerde uzun miiddet kalsalar bile seferilik ruhsatlarindan
olan namazin kisaltarak kilmasini engellemez. Ancak sefer sona erdiginde niyet
edilmezse dahi seferilik hiikiimleri ortadan kalkar ve bu sonu¢ namazlarin

kisaltilarak kilinmasini engeller.654

' Hattab, Mevaihibi’l celil, Il, 148-149; el Ciindi, Halil b. ishak b. Musa Diyauddin, et Tavdih fi
serhi’l Muhtasari’l fer’i li Ibn Hacip, thk., Ebd’l Fadl ed Dimyati, Dard ibn Hazm, y.y., I, 505;
Nemiri, el-Kdfi, 1, 245.

®2 Ciindi, et Tavdih, |, 506-507; Karagoz, Seferilik ve Hiikiimleri, 195.

®3 ibn Ciizey, el Kavdninii'l fikhiyye, 182; Ceziri, Islam Fikhi, |1, 674.

% Adevi, Hagiyetii'l Adevi. |, 366; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, ||, 432; Cezird, Islam Fikhi, |, 675.
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3.3.1.5.3. Safii Mezhebi

Seferde namazlarin kisaltilmasi, kolaylik ilkesi geregi bir ruhsat olarak kabul
edilir. ®° Seferi olan kisi bu konuda muhayyerdir. Dilerse dort rekatli olan
namazlarimi kisaltarak kilar, dilerse tam da kilabilir. Fakat bu ruhsat tiim namazlari
kapsamamaktadir. Tabiatiyla kasir seklinde kilinacak namazlarin dort rekath farz
namaz olmasi sarttir. Mesela dort rekath olan adak namazi, kaza ve nafile namazlar
bu kuralin disinda tutularak kisaltilmayacaklar1 ifade edilir. Kasra niyet edip bu
namazlar eda edilseler de bunun gegerli bir yan1 bulunmamaktadir. Ancak seferilik
sirasinda kazaya kalan bir namaz kisaltilarak kilinabilir.®®® Safii mezhebinde, zayif
657

bir goriise gore ii¢ rekatli namazlar da kisaltilabilir.

kilinabilir.

Yani iki rekat seklinde

Her seyden oOnce, mesafesi seran belirlenmis uzun bir seferin varlig
gereklidir. Ayn1 zamanda yapilan bu sefer, gidis mesafesi sartin1 tagimalidir. Seferi
olan kisinin belli bir yere gitmeyi kastetmesi gerekir. Nereye gidecegini bilmeyen bir
kimse, alacagi mesafe ne kadar uzun olursa olsun namazlarini kisaltamaz. Bir kimse
borglusunu, kaybettigi bir seyi, ¢calinan bir mali ya da kagmis bir koéleyi aramaya
cikip ve bunlarla karsilastigi zaman donmeye niyet ederse; mesafeyi bilmedigi i¢in
sefer ne kadar uzun siirerse siirsiin namazlar1 kisaltamaz. Eger aradiklarini bulup
beldesine donmeye niyet ederse, bulundugu yer ile beldesi arasinda kasr mesafesi
varsa namazlarim kisaltabilir. ®*® Ozellikle burada bilinmesi gereken, seferiligin
mesafesidir. ki merhale katedildikten sonra niyet edildigi takdirde seferilik

ruhsatlarindan istifade edebilir.

Bir beldeye giden iki yoldan biri uzaklik bakimindan namazlarin
kisaltilmasina elveriglidir. Ikinci yol ise kisa olup elverigli degildir. Béyle bir
durumda seferi olan kisi, sirf namazlarin1 kasretmek niyetiyle uzun yola tercihte
bulundugu takdirde durum ne olur? Bu konuda iki farkli goriis tezahiir etmistir. Zayif

bir goriise gore “namazlarini kasredebilir” hiikmii verilir. Ciinkii mesafe olarak

%> Imam Safii, el Umm, 1, 313.

®% Sirbini, Mugni’l muhtdc, 1, 584; Bacuri, Hasiyetii ald serhi Ibn Kasim, 1, 388; Muhammed Zuhayli,
el Mutemed, I, 458-459,

®7 Bacurd, Hagiyetii ald serhi Ibn Kasim, |, 388.

®8 Sirazi, el Miihezzeb, 1,336; Nevevi, el Mecmii, IV, 216; el Erdebili, Yasuf b. Ibrahim, el Envdr Ii
dmdli’l ebrdr, thk., Halef Mafdi, Dard’d Diya, Kuveyt, 2006, I, 185; Muhammed Zuhayli, el
Mutemed, |, 468.
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gidilen yol, namazlarin kasr edildigi diger yollar gibidir. Daha kuvvetli olan ikinci
goriise gore ise, kisi sirf namazlar kisaltmak igin bdyle bir niyette bulunup yolu
uzattigindan dolayr namazlarmi kasredemez. Bu, normal bir mesafeyi uzatmak
gibidir.®®® Eba Hanife, Ahmet b. Hanbel, Miizeni ve Davut’a gore bdyle bir seferde
namazlarin kisaltilmas: caizdir.®®® Seferdeki ruhsatin illeti mesakkattir. Buna gore;
eger hem mesafe kisaltilabilir hem de mesakkatin kaldirilmasi miimkiin ise asil olan,
namazlari tam kilmaktir. Bu anlamda ikinci goriis daha uygundur. Bile bile yolu

uzatmak yanlistir.

Namazin bagindan sonuna kadarki siiregte kisinin seferde bulunmasi sarttir.
Hal boyle iken ruhsatlar ortadan kaldiracak bir ikamete niyet ederse veya niyet edip
etmediginden siipheye diisse ve bindigi arag ikamet edecegi yere ulasirsa ya da
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bundan siiphelenirse namazlarini tam kilar.”" Ciinkii boyle bir durumda ruhsati

gerektirecek sartlar ortadan kalkmis olur.

%52 ftitah tekbiri sirasinda, niyet

Seferilikte namazlarin kasr1 igin niyet sarttir.
edilmedigi miiddet¢e namazi kasretmek caiz degildir. Namazi kisa ya da tam kilmaya
niyet edilmedigi takdirde bir belirsizlik s6z konusu olacagindan asil olan, namazi tam
kilmaktir. Kisi kasra niyet etmedigi durumda alinan tekbir tam namaz igin yeterli
olur. Bu durumda seferi olan mukim kisi gibi sayilir.*®® Miizeni’ye gore selam
vermeden 6nce namazin ig¢inde niyet edildigi takdirde namazn kisaltilmasi caizdir.
Ebl Hanife ise iftitah tekbiri sirasinda namazlar1 kisaltarak kilmak i¢in niyet etmeye
gerek olmadigmi ifade etmistir. O’na gore seferde asil olan namazlarin kasridur.®*

Bu anlamda niyet sirasinda tekrar kasr kelimesini dile getirmek gereksizdir.

Niyet edip mubah bir sefere ¢ikan kimse, sefer sirasinda niyetini masiyete
cevirirse; esah olan goriise gore niyetini degistirdigi andan itibaren seferilik
ruhsatlarindan faydalanamaz. Aksine eger masiyet i¢in niyet edip yola ¢iktiktan

sonra tevbe edip niyetini degistirirse kalan mesafeye bakilir. Eger namazlar

®9 Sirazi, el Miihezzeb, |, 335; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 595; Nevevi, el Mecmi, IV, 215; Erdebili,
el El-Envdr, 1, 185.

%% Nevevi, el Mecmi, IV, 215.

*1 Qirbini, Mugni’l muhtd¢, 1, 601; Nevevi, el Mecmi, 1V, 230; Erdebili, el El-Envdr, 1, 189.
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I, 469.

%2 Erdebili, el Envar, 1, 189; Balkini, et Tedrib fi’l fikhi’s Sdfii, 1, 199.

*3 Nevevi, el Mecmil, IV, 231; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 1, 472.

%% Nevevi, el Mecmii, IV, 231.
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kasredecek kadar yol kalmigsa bu ruhsattan faydalanir. Eger yol ruhsati gerektiren
uzunluktan az bir mesafe kalmissa faydalanamaz. °® Miizeni, bu konuda da
muhalefet ederek seferinin ruhsatlardan faydalanabilecegi kanaatini tagimaktadir.
Ciiveyni ise, bu nassin zahiridir, der. Zira esah olan goriise gore seferde masiyete
niyet etmek, ruhsatlari kaldirir. °° Seferde masiyete niyetin ruhsatlari ortadan
kaldirdigina dair gosterilen delil ise su ayettir: “Kim, gonliinden giinaha ydénelmis
olmamak iizere a¢lik halinde dara diiserse (haram etlerden yiyebilir.)”®®” Bu ayette

ruhsattan faydalanmak icin giinahtan uzak durulmasi sart kusulmustur.

Namazi kisa olarak kilmaya devam ederken bu ruhsati saglayan durumla
gelisen herhangi bir seyi yapmaktan uzak durmak gerekir. Namazi kisa kilmaya
niyetlenen bir kimse, daha sonra kisa m1 yoksa uzun mu kilacagi noktasinda siipheye
diiserse namazin1 tam kilmak zorundadir. Ayrica namaz kilarken kasra niyet eden
kisi, namazi tam kilacak bir durum ortaya ¢ikmadikga bilerek ti¢iincii rekata kalkarsa
namazi bozulur. Bu, bilerek fazladan bir rekat ilave etmek gibidir. Fakat yanilarak
ticlincii rekata kalkan bir kimse, tekrar doniip sehiv secdesini yaptiktan sonra selam
vermelidir. Bu durumda namazini kisaltarak kilmis olur. " Kisi bir ibadeti eda
ederken bagta nasil niyet etmigse o niyetin geregini yerine getirmelidir. Aksi takdirde

ibadetin anlam biitiinliigli bozulur.

Mezhebin mutemed olan goriisiine gore su durumlar s6z konusu oldugunda
sefer biter: Birincisi; kisi misafir olarak kaldigi beldede donmeye niyet ederse,
ikincisi; bir yerde dort giin ikdmete niyet ederse,*® iigiinciisii; asli vatanima dénerse
seferi biter ve mukim sayilir. Niyet etmeksizin bir yerde dort giin ikdmet edilirse yine
seferilik biter.®”® Seferiligin dort giin siireyle biteceginin gerekgesi ise, “Peygamber
» 671

(sav), misafir Mekke'de hac gorevini ifadan sonra ii¢ giin kalir, buyurdu.
hadisidir.

® Nevevi, el Mecmii, IV, 223; Erdebili, el Envdr, 1, 187; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I, 460.

*%® Nevevi, el Mecmi, IV, 223.

*7 Maide, 5/3.

668 Sirazi, el Miihezzeb, 1,338; Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 600-601; Nevevi, e/ Mecmii, 1V, 232,
Erdebili, el EI-Envdr, 1, 189; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I, 475.

®9 Sirbini, Mugni’l muhtdc, |, 588-589; Sirazi, el Miihezzeb, 1,339; Nevevi, el Mecmi, IV, 229.

®7% Sirazi, el Miihezzeb, 1,339; Erdebili, el El-Envdr, |, 187-188; Gazzali, el Vasit, 11, 245.

' bn Mace, es Siinen, 5, ikametii’s Salati, 76, h. no: 1073, (I/341); Nesai, es Siinen, 15, Kasru’s
Salat, 1454, (11I/121); Benzer anlamu ifade eden hadisler i¢in bakimiz; Biihari, es Sahih, Menakip,
63, (V/68); Miislim, es Sahih, 15, Hacc, 441, h. no: 1352, (11/985).
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Bir kimse herhangi bir miiddete niyet etmeksizin ihtiyacinmi goriince yola
cikmak lizere bir beldede ikdmet ederse; bir goriise gore 17 giin namazini kisaltir.
Konu hakkinda ruhsat varid olmadigi miiddetge asil olan namazi tam eda etmektir.
Ancak 17 giin hakkinda hadis varid olmustur. Bu gériisiin gerekgesi Ibn Abbas’tan
gelen su rivayettir: “Rasulullah (sav) ile sefere ciknik. 17 giin boyunca namaziar
kisaltn.” ®* Ondan sonra ashin hiikmiine goére namazlarina devam ettigi
sOylenmektedir. Yani namazlar1 tam kilmigtir. Diger bir goriise gore, 17 giin gegse
bile kisi namazimi devamli kisaltarak kilar. Ciinkii ihtiyacin1 giderdikten sonra
gidecegi tizerine yani 0 beldeden ayilacagina niyet etmistir. Bu durumda tipki 17 giin
gibi zaman uzun olsa bile kisaltmay1 engellemez.®® Seferilikteki ruhsatlar seferi olan
kisinin maslahat1 i¢in taninmistir. Seferilik stiresiyle ilgili bir bilinmezlik olursa

ikinci goriisiin tercih edilmesi daha evladir.

Seferi olan kisi, seferilikte kasrin caiz oldugu bilgisine sahip olmalidir. Bu
miinasebetle eger 6gle namazinin iki rekat oldugunu diislinlip seferde de iki rekata
niyet ederek kilarsa, namazi batil olur. 674 Seferi, kasrin seferilikte bir ruhsat

oldugunu bilecek ve ona gbre namaza niyet getirecek.
3.3.1.5.4. Hanbeli Mezhebi

Seferde kisaltilacak olan namazlarin dort rekatli olmasi sarttir. Bu nedenle
sabah ve aksam namazlarinin kisaltilmasi caiz degildir. Bu konuda icméanin oldugunu
sOylerler. Zira sabah ve aksam namazlarinda kisaltilmaya gidildiginde birincisi
ortadan kalkar, ikincisi ise vitir olan namazin ¢ifte diismesi nedeniyle bu durum caiz
gérﬁlmez.675 Ogle, ikindi ve yats1 namazlarmin kisaltilarak kilmanin sartlar1 asagida

detayli olarak ele alinacaktir.

Hanbelilere gore seferilikte namazlarin kisaltilarak kilinmasi, hitkkmen bir
ruhsattir. Seferi olan kisi, dilerse namazini kisaltmadan tam kilar, dilerse kisaltir.%®

Bunun delili su ayettir: “Namaz: kisaltmanizda size bir giinah yoktur.”677 Bu ayetin

672

Beyhaki, es Siinen, 3, Salat, 5462, (111/214).

Sirazi, el Miihezzeb, |, 340.

Sirbini, Mugni’l muhtdg, 1, 601; Erdebili, el EI-Envdr, 1, 189.
Buhiiti, Kegsdfii’l Kind, 1, 505; Ibn Kudame, el Kafi, 1, 306.
®’® fbn Kudame, el Mugni, 11, 122.

77 Nisa, 4/101.
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mefhumundan, namazlari kislatmanin azimet degil ruhsat oldugu anlasiimaktadir.®’

Seferde namazlarini kisaltmaya niyet etmeyen kimse namazlarini tam kilar. Ciinkii
namazlarin kisaltilmast i¢in niyet on sarttir. DOrt rekatli namazin kisaltilarak
kilinmasi, mutlak olark tam kilmaktan daha faziletli kabul edilir. Fakat sefere niyet
eden bir kimsenin, namazini tam kilmas1 mekruh goriilmez. Sefere niyet edilmedigi
miiddetce mesru bir sebepten dolay: yapilan sefer, ruhsat mesafesini gegse dahi kisi

namazlarini klsaltamaz,679 tam kilmak zorundadir.

Bir yerde kalmak i¢in o yerin ikdmete elverisli olmasma bakilmaz. Mutlak
manada ikamete niyet edilirse ya da yirmi vakitten daha fazla bir siireyle ikdmet
edilecekse eger, namazlarin kisaltilarak kilinmasi caiz olmayacaktir. Ayn1 sekilde bir
yerde is i¢in ikdmet eden bir kisi, dort glinden Once isin bitmeyecegini biliyorsa
namazlarin1 tam kilmak zorundadir. Boyle bir ikamette seferinin girdigi giin ile
ciktig1 giin de sayilir. Fakat sefer sirasinda is i¢in bir yerde ikdmete niyet etmeksizin

senelerce kalinsa dahi kisi namazlarini kisaltarak kilabilir.?®

Ser’i olarak yapilan bir seferde ruhsatlardan faydalanabilmek igin o seferin
mubah olmasi gerekir. Masiyet ifade eden veya mekruh olan bir seferde ruhsatlardan

faydalanmak caiz kabul edilmez.®®

Clnkii ruhsat bir yardim seklidir. Bu agidan
asilik yapan kisilere yardim yapilmaz. Yapilan seferin bir diger 6zelligi ise gidilecek
yerin belli olmasidir. Heniiz seferin basinda tereddiitsiiz ve kat’i sekilde bir yere
gitmek icin niyet edilmelidir. Bilinmeyen bir yere niyet edip yapilan seferde
namazlar kisaltilamaz. ® Ciinkii gidilecek yolun ruhsatlardan faydalanmayi

gerektirecek bir uzunlukta olmasi ihtimallidir.

Sirf orucu bozmak niyetiyle yapilan sefer haram kabul edilir. Ancak hem

mubah hem de masiyet i¢in yapilan bir seferde, agirlik olarak niyet daha ¢ok mubah

% ibn Kudame, el Kdff, 1, 309.

®° fbn Kudame, el Mugni, 11, 119-120; ibn Ebi Teglib, Neyli'l medrib, 185.

®%0 o] Akberd, Ebi’l-Mevahip Hiiseyin b. Muhammed, Ru usu’l mesdili’l hilafiyeti beyne cumhuri’l
fukaha, thk., Halit b. Sad Haslan, Daru Isbilya, y.y., 2001, 1, 308; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 674.

**! bn Kudame, el Kdfi, |, 306; Buhiti, Kessdfii 'l kind, 1, 505; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 185;
Ba’li, Bedreddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ali, Muhtasaru’l Fetdvai’l Misriyye i Ibn
Teymiyye, thk., Abdiilmecit Selim, Daru’l Kiitiibi’l Tlmiye, Beyrut, 1985, 70; Akberi, Ru usu’l
mesdili’l hilafiyye, |, 314.

*%2 Buhiti, Kessdfii’l Kind, 1, 506; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 185; Zuhayli, el Fikhi’l Islami,
11, 429.
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bir sey icinse namazlar kisaltilabilir. ®®® Bir masiyet icin yapilan seferde, niyet
degistirilirse kalan mesafeye bakilir. Eger namazlarin kisaltilmasi i¢in sart kosulan
mesafe kalmissa, kisinin ruhsatlardan faydalanmasi caiz olur. Eger yapilan seferde
kasit, hem helal hem de haram bir sey i¢in olup bu istek esit ise kisi yine namazlarini
kisaltamaz. Mubah bir sey i¢in niyet edip sefer sirasinda niyetini masiyete ¢evirirse

aym sekilde ruhsatlardan faydalanamaz.®®

Sefer sirasinda, kisi namazlarini kisaltabilecek ruhsatlardan faydalanabildigi
halde iki rekata degil de bilereck ve kasten ii¢ rekata niyet ederse namazlarini tam
kilma mecburiyeti dogar. Ciinkii asil olan namazi tam kilmaktir. Namaz1 kisaltmaya
niyet edip bilerek ii¢ rekattan sonra selam verirse namazi batil olur. Eger schiv
ederek tiglincii rekata kalkarsa, hatirladigi andan itibaren doner tahiyyati okur, sehiv
secdesini yapar ve selam verir. Fakat seferde namazi tam kilmaya niyet etmisse

namazini tamamlar. %%

Baslangigta donmeye niyet etmeyen bir kisi, daha sonra herhangi bir
zaruretten dolay1r donmek zorunda kalirsa namazini kisaltamaz. Ancak ikinci defa
sefere ¢ikip ya da niyet ederse sefer tekrar baslamis olur. Eger doniis mesafesi ruhsati
gerektirirse namazlarini kisaltabilir. Ciinkii s6z konusu olan kisi seferidir. Niyet edip
uzun sefere ¢ikan bir kimseye gelince, bir ihtiyagtan dolayr seferden vazgegip
donerse, gittigi mesafe ruhsati gerektirecek uzaklikta degilse bile o zamana kadar

kisaltarak kildig1 namazlari iade etmez.%®

Belli bir mesafe gittikten sonra vatanina doniip ikamet etmek ya da bir
ihtiyagtan dolay1 seferi birakmak zorunda kalan bir kimse, tekrar karar verip sefere
cikacaksa doniise niyet ettigi yerden ayrilmadik¢a namazlarimi kisaltamaz. Ciinki
bulundugu yer, hitkkmen ikamet yeri olarak kabul edilir. Seferin baslangici
noktasinda, vatan mahalinden ayriligina itibar edilir. Eger gittigi yerin mesafesi

hakkinda siipheye diiserse namazlarini kisaltamaz. Bu, kole ya da bor¢lusunu arayan

* Buhati, Kessdfii 'l kind, |, 506.

*** fbn Kudame, el Mugni, 11, 111;Buhiti, Kessdfii'l kind, 1, 506.
%% Buhiti, Kesgdfii’l kind, 1, 506.

%% Buhiti, Kesgdfii'l kind, |, 508; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 679.
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kimsenin durumuna benzetilmistir. Ruhsat igin takdir edilen mesafeyi asmadik¢a

, .. 687
“Nerde bulursam donecegim.” derse namazlarini kisaltamaz.

Netice olarak, miibah olan seferi birakip masiyete, mutlak olarak ikamete,
vakit a¢isinda siireyi agmaya niyet etmek ve ikdmet noktasinda siipheye diismek gibi

688 ..
Heniiz

durumlarda namazi tam kilmak hiikkmen vacip olarak telakki edilir.
hadardayken edasi vacip olan bir namaz, seferde kisaltilamaz. Yine hadarda olan bir
namazi kazaya birakip seferde kisa olarak kilinsa yeterli addedilmez. Dort rekatli
olarak tayin edilen bu namazda kisaltmaya niyet edilemez. Zira namazin kazasi da
eda ile muteberdir. Ayrica kisi hadarda iken gemide iftitah tekbiri getirip namaz
sirasinda ¢ikilirsa ya da seferde iftitah tekbiri alip namazda iken ikdmet ettigi sehre
girerse namazlarin1 kisaltamaz. Ciinkii kilinan namaz hadar ve sefer arasinda
karmasik bir duruma gelir. Boyle bir durumda namazin bir kism1 hadar da, diger bir

kismi ise seferde olmus olur. ®* Boyle bir duruma diisen kisi namazini nasil

tamamlayacak? Ciinkii basta getirilen niyet ile rekat sayisi ¢elisir.

Daha once gectigi lizere, Hanefilere gore dort rekatli namazlarin kisaltilmasi
azimettir. Malikilere gore siinnet; Safii ve Hanbelilere gore ise ruhsattir. Fikhin
kolaylik ilkesi bakimindan meseleye bakildiginda, Hanefilerin bu konudaki mantigi
anlasilir gibi degildir. Ciinkii seferde namazlarin kisaltmasinin illeti mesakkattir.
Mesakatin giderilmesi i¢n de bir genislik taninmistir. Genislik ise kat’iligi degil de
muhayyerligi gerektirir. Bu durum azimet olarak kabul edildiginde seferinin tekrar
mesakate girdigi anlamina gelir. Bu baglamda meseleye yaklasildiginda Safii ve
Hanbelilerin goriisii tercihe sayandir. Boylece kisi ihtiyarin1 kullanarak diledigini
yapabilmelidir. Seferilik konusunda suna da deginmekte fayda vardir. Teorik bilgiler
ile toplumun bu konudaki pratigi birbirine uymuyor. Ozellikle sefere niyet etmek ve

niyetin vakti gibi konular farklilik arz etmektedir.

Seferilik meselesi ¢etrefilli bir konudur. Seferilikte taninmis olan rusatlardan
faydalanmak igin illet olrak mesakat gosterilmesine ragmen, verilen hiikiimlerin

tamam1 mesafeye gore tayin edilmistir.

**7 {bn Kudame, el Kaff, I, 310; Buhiti, Kessafii'l kind, 1, 508; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 680.
%88 [bn Kudame, el Kaff, 1, 307; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1, 439; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 674,
%9 [bn Kudame, el Kaff, 1, 307-308.
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Bu konuda 6nemli hususlardan biri de niyetin seklidir. Niyetin gerekliligi
konusunda ittifak vardir. Zira niyet edilmeden seferilik ruhsatlarindan faydalaniimaz.
Ancak ibadetlerde mevcut olan niyetin sekline benzer herhangi bir niyet sekli tavsiye
edilmemistir. Muhtemelen seferiliga meyletmek ve sefer i¢in harekete ge¢mektir.
Kanaatimizce giiniimiizde ugak, otobiis ve gemi gibi araglarin biletlerini almak niyet
olarak kabul edilebilir. Zira sefere ¢ikmanin en biiyiik emaresi bilettir. Bu baglamda
mesru bir sefere ¢ikan kisi seferi sayilir. Seferilik icin 6zel bir niyetin gerekliligini

diisiinmiiyoruz. Onemlisi seferi olan kisinin seferde haklarini bilmesidir.
3.3.1.6. Seferinin Mukim Olan imdma Uymasi

Seferi olan bir kimsenin mukim olan bir imdma uymasi ittifakla caizdir. Ancak
bu kimse namazini kisaltamaz, tam kilmasi gerekmektedir.®®® Bu konuyu sadece
Malikiler keraheten caiz gormiislerdir. Mekruh olmasmin gerekgesi ise; seferi olan
kisi, mukim olan imama ittiba ettigi zaman, dort rekatli olan namazini tam kilmak
zorunda olmasidir. Bu durumda kisi, bu haliyle siinneti terk etmis olur. Ayrica
misafirin niyeti imdmin niyetine aykirt bir hal almis olur. Misafir her ne kadar
namazi kisaltmaya niyet etse dahi viicuben imama tabi olmalidir. Oysa namazi
kisaltmaya niyet edip tam kilsa ya da tam kilmaya niyet edip kisaltsa her iki durumda
da bu kisinin namazi batil olur.** Niyete aykir1 bir amelde bulunmak yapilan ibadeti

de ve niyeti de bozar. Bu biraz oyun ve eglenceye benzer ki namazi gegersiz kilar.

Seferi olan bir sahis, imdmin misafir oldugunu zannedip ona uyarsa, sonra
imamin seferi olmadigi anlagilirsa namazini iade etmesi gerekir. Ciinkii seferinin
namazi batil olur. Bu durumun aksi s6z konusu olursa aynen namazini iade etmelidir.
Bunun anlami sudur; birinci duruma gore seferi olan, namazi kisaltmaya; imam ise
tam kilmaya niyet etmis olur. Eger seferi iki rekat kilip selam verirse hem niyet
acisindan hem de fiili olarak imadma muhalefet etmis olur. Eger tam kilarsa bu
durumda kendi yaptig1 fiil, niyetine aykir1 diismiis olur. Ikinci duruma gelince, seferi
imamin mukim oldugunu diisiiniip namazi tam kilmaya niyet ederse ve imam seferi

olursa benzer bir sonug¢ tesekkiil edeceginden kilinan namaz gegerlilik

% imam Safii, el Umm, 1, 316; Mavsili, el Jhtiydr, 80; ibn Kudame, el Kafi, 1, 308; Sirbini, Mugni’l
muhtdg, 1, 599-600; Akberi, Ru usu’l mesdili’l hilafiye, 1, 310; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 672.
! Derdir, es Serhii’s sagir, |, 482-483; Haresi, Serhii Muhtasarii Halil, |1, 63.
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kazanmayacaktir.°? Bu itibarla anlasilan sudur ki; Maliki mezhebine gére misafir
kisi namaz i¢in mukim imama uydugu zaman dort rekat tizre niyet etmelidir. Aksi

takdirde namazi batil olur.

Bu konuda, Hanefiler de seferi olan sahsin vakit iginde mukim olan bir imama
uyup namaz kilmasini caiz goriirler. Ancak seferi namaza niyet ederken dort rekatli
namazlar1 kisaltarak degil, tam kilmaya dikkat etmelidir. imama uydugu icin iki
rekatlik sefer namazi degistiginden dort rekat seklinde kilmak zorundadir. Ciinki
seferi olan sahis, mukim olmaya niyetlenince iki rekatlik namazlar1 dorde ¢ikar.
Vakit ¢iktiktan sonra mukim olan imama tabi olmak caiz degildir. Ciinkii vaktin
cikmasiyla dort rekatlik olan namaz seferinin zimmetinde iki rekat seklinde sabit
olur. Ayrica kazaya kalmis olan bir namaz, vakit ¢iktig1 i¢in niyetle degismez.
Namaz iki rekat seklinde sabit olunca mukim olan bir imdma uymasi durumunda
namazi batil olur. Bu durumda birinci tahiyyat seferi i¢in farz oldugu halde mukim
olan imam i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Hem vakit i¢inde hem de vakit
disinda imdmin durumu kendisine tabi olandan daha gii¢lii olmak zorundadir. 693
Hanefilerin bu konudaki gorisleri dikkat g¢ekicidir. Zira seferde namazlarin kasri
onlar i¢in azimettir. Azimet olan bir namazin sirf imama uydu diye dort rekata
¢ikarilmasi uygun diismemektedir. Ciinkii azimet olan bir hiikiim ancak sartlar uygun

hale gelip ya da zaruret s6z konusu olursa degisir.

Safiiler de Hanefiler gibi diisiinerek seferi olan bir sahisin namazini tam kilmak
sarttyla. mukim olan bir imama tabi olabilecegini sdylerler. Bu kisi namazini
kisaltarak kilmaya niyet etse bile namazi gegerlidir. Boyle bir durumda namazini
kisaltarak kilma niyeti dikkate alinmaz. Bu, namazi kisa kilma niyetiyle namaza
baslayip daha sonra tam kilmaya niyet edene benzetilir. Ancak s6z konusu olan Kkisi,
imamin Seferi oldugunu zannedip namazini kisaltarak kilmaya niyet ederse ve
imamin mukim oldugu anlasilsa, boylesi durumda namazini tam kilar. Fakat seferi
olan sahis, namazini kisaltmaya niyet edip seferi olup olmadigini bilmedigi veya bu
konuda siiphe ettigi bir imama uymast halinde namazini yine tam kilmak

mecburiyetindedir. Zira seferi olup olmamak zahiri bir durumdur. Seferi, bunu

2 Derdir, es Serhii’s sagir, 1, 485; Haresi, Serhii Muhtasarii Halil, |1, 66.
*% Mavsili, el Ihtiyar, 80; Semerkandi, Tuhfetii’l fukdhd, 1, 152; Meydani, el Liibab, |, 108-109;
bnd’I-Hiimam, Fetha I kadir, 11, 38.
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o0grenmedigi ve belirli bir gayret sarfetmedigi i¢in kusurlu sayilir. Hem asil olan

namazi tam kilmaktir. Mezhepte zayif bir goriise gore namazini kisaltabilir.***

Seferi olan kisi, imamin seferi oldugunu bilip ancak namazi kisa m1 yoksa uzun
mu kildigimi ve neye gore niyet ettigini bilmiyorsa; kendisi kesin olarak namazi
kisaltmaya niyet ederse bu durumda namazini kisaltarak kilmasi caizdir. Bunun
yaninda “Imam kisa kilarsa ben de kisa kilarim, tam kilarsa ben de tam kilarim.”
seklinde niyet edip ikilemde kalirsa esah olan goriise gore namazini tam

695

kilmalidir.®™ Ciinkii asil olan namazi tam kilmaktir. Ikinci bir goriise gore bu siiphe

icinde olan sahis, imamin da namazi kisa kilmasi sartiyla namazimi kisaltarak

kilabilir.%%

Safii mezhebinde, seferinin mukim olan imama uydugunda namazini dort rekat
olarak kilmasi, seferde namazlarin kisaltilmasinin azimet degil, ruhsat oldugunu
gosterir. Eger misafire namazin kisaltilmasi farz olsaydi mukim imama uydugunda

697

tam kilmamas1 gerekirdi.”™" Ciinkii imama uyup cemaatle namaz kilmak siinnettir.

Azimet ise yerine getirilmesi gereken hiikiimdiir.

Hanbeli mezhebine gore seferi olan bir sahis, namazin az bir ciizinde bile
mukim olan imama uyarsa namazini tam kilmasi zorunludur.®®® Buna dayanak olarak
su hadisi delil gostermislerdir: “Muhakkak ki, imam kendisine uyulsun ( tabi olunsun)
dive tayin edilmistir. O halde ona ihtilaf etmeyin.”®® Dért rekath namaz kilanin

arkasinda iki rekat sefer namazi kilinmaz.

Kisi seferle ilgili emareleri géz 6niinde bulundurarak zann-1 galiple arakasinda

namaz kildigi imamin misafir oldugunu kabul ederse, namazda kasra niyet etmesi

% Imam Safii, el Umm, |, 316-317; Sirbini, Migni’l muhtdg, |, 599-600; Nevevi, el Mecmii, |V, 334;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, |, 473-474; Erdebili, el El-Envdr, 1, 189.

%% Sirbini, Magni’l muhtag 1, 600; Nevevi, el Mecmii, IV, 335; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, |,
474; Erdebili, el Envar, |, 189.

%% Sirazi, el Miihezzeb, |, 338; Sirbini, Migni’l muhtag |, 600.

*7 el Hattabi, Ebd Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim, Mealimii’s Siinen, Matba’atu’l Iimiyye,
Halep, 1932, I, 260-261.

*® [bn Kudame, el Mugni, 111, 144; Buhati, Kessdfii I kind, |, 510; Akberi, Ru ‘usu’l mesdili’l hilafiyye,
1, 310.

®% el Buhari, es Sahih, 8, Salat, 378, (1/85).
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gerekir. Imam namazi kisa ya da tam kilarsa ona uyar. Eger bu seferi basta namaz

tam kilmaya niyet ederse imam namazi kisa kilsa dahi o namazi tam kilmalidir.”®
3. 3.1.7. Sefer Sirasinda Namazlarin Cem’inde Niyet

Seferilikle ilgili bir diger husus, namazlarin birlestirilmesidir. Hanefller hari¢
cumhura gore namazlarin cem edilmesi caizdir. Cem, 6gle namazi ile ikindi namazi
ve aksam namazi ile yats1 namazlarinin birlestirilmesi seklinde olur. Namazlar 6ne
alindiginda cem-i takdim; geciktirildiginde ise cem-i te’hir seklinde ifade
edilmektedir.”*

Namazlarin cem edilmesinin kaynagi Rasiliillah (sav)’in siinnetine dayamr.702

Bu konuda onlarca hadis mevcuttur. Delil olarak gostermek iizere iki tane hadisle
iktifa edecegiz. Muaz b. Cebel’den gelen rivayete gore, “Tebuk seferinde Rasuliillah
(sav) ile beraber idik. Rasuliillah (sav), ogle ile ikindi, aksam ile yatsi namazlarin
cem ederek kaldi.”"® Bir digeri ise Enes b. Malikten gelen “Peygamber (sav) seferde

aksam ve yatsi namazlarini cem ederdi.”™ hadisidir.

Bu konu ile ilgili niyetin etkisine gelince; Maliki, Safii ve Hanbeli

mezheplerinin goriisleri arasinda az da olsa farklilik s6z konusudur.

Malikiler, daha once Tebuk seferi ile ilgili gecen hadisi delil gostererek
seferde namazlarin cem edilebilecegini bir ruhsat olarak caiz géilrl'irler.705 Mezhebe
gore, seferde cemin mubah olmasi i¢in giinesin zevalindan 6nce veya sonraki haline
gore durum degisir. Giinesin zevalinden Once yola ¢ikan bir kisi igin ise farkli
durumlar s6z konusu olur. Malikilerin meshur olan goriisiine gore kisi, gilines

sarardiktan sonra ve batmadan evvel mola vermeye niyet ederse 6gle namazini

" jbn Kudéme, el Mugni, 111, 145; Buhati, Kessdfii ' Kind, |, 510.

' fbn Kudame, el Kafi, 1, 311-312; Sirdzi, el Miihezzeb, 1, 342; Buhiti, Kessdfii'l kind, 1, 5; Derdir,
Serhii’s sagir, 1, 487; Ibn Ciizey, el Kavaninii’l Fikhiye, 178; Ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 173-
174; Balkini, et Tedrib fi’l fikhi’s Safii, 1, 201.

702 Karagdz, Seferilik ve Hiikiimleri, 209.

7% Miislim, es Sahih, 6, Salatii’l Misafirin, 227, h. no: 52, (1/490); ibn Mace, es Siinen, 5, ikametii’s
Salat, h. no: 1070, (I/340); Darimi, es Stinen, 2, Salat, 1556, (11/950).

7% el Buhari, es Sahih, 8, Taksirii’s Salat, 1107, (11/46); Tahavi, , Serhu medni’l dsar, 1, 162.

% Ciindi, et Tavdih, 1, 513.
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normal vaktinde kilar; ancak ikindi namazi i¢in muhayyerdir. Dilerse ikindiyi 6gleyle

beraber cem-i takdim seklinde kilar; dilerse erteler ve namazi zamaninda kilar.”®

Seferi olan kisi, sefer sirasindayken 6gle vakti girerse giinesin sararmasi
sirasinda veya daha 6nce mola verip konaklamaya niyet ederse, bu durumda 6gle
namazini tehir ederek ikindi namazi ile beraber kilabilir. Eger gilines battiktan sonra
kisi mola vermeye niyet ederse, 6gleyi erteleyemeyecegi gibi ikindi namazim da
molaya kadar ertelemesi caiz olamaz. Bu kisi, namazlarini ancak seklen cem edebilir.
Ogle namazin vaktin sonunda, ikindi namazini ise vaktin basinda kilar. Malikiler,

aksam ve yats1 namazlarim da buna kiyaslayarak kilmabilecegini ifade ederler.””’

Namazlarin cem’i kolaylik saglamak i¢indir. Ancak Maliki mezhebinin niyet
ile ilgili ortaya koymus oldugu giinesin sararmasi gibi sartlara gore hareket etmek
¢ok zor olur. Zira hava bulutlu olabilir ya da dis etkenlerden dolay1 niyet unutulabilir.
Buna benzer dis sartlar namazlarin cemini etkilememelidir. Ayrica namazlarin cemi
bir ruhsattir. illeti de mesakattir. Meseleyi giinesin sararmasina ya da batmasina

baglamanin mantig1 anlasilmamaktadir.

Safii mezhebinde, cem-i takdim yapmak igin kisi, ikinci namazi birinci
namazla beraber kilacagina niyet etmelidir. Boyle bir kaydin konulmasinin sebebi ise
mesru olan takdimin sehven yapilma ihtimali olan cem-i takdimden ayrilmasi
hasebiyledir. Yapilacak olan bu niyetin fazilet agisindan en 6nemli olan vakti, iftitah

%8 By vakitten dnce edilen niyetin

tekbiriyle beraber birinci namaza baslama anidir.
yeterli olmdig1 konusunda mezhepte ittifak vardir.””® Ruhsatin gayesi miikelleflerin
maslahatin1 gézetmektir. Ruhsatlardan rahatlikla faydalanmak icin abdest alip
namaza hazirlanirken ya da camiye girerken niyet edilebilmelidir. Niyeti bdyle dar

bir zamana sikistirmak ruhsatin mantigina aykiridur.

Cem-i takdim igin ezher olan goriise gore, vakit acgisindan niyetin yerine

getirilmesi, namaz esnasinda da caizdir. Bu niyet, birinci namazdan ¢ikmadan ya da

% Derdir, Serhii’s sagir, 1, 488; Haresi, Serhii Muhtasar: Halil, 11, 67; Cindi, et Tavdih, I, 515;
Desiki, Hdsivetii'd Destiki, |, 368.

"7 Derdir, Serhii’s sagir, |, 488-489; Haresi, Serhii Muhtasar: Halil, 11, 67; Ciindi, et Tavdih, 1, 513-
514; Destiki, Hdsiyetii'd Desiki, |, 369.

7% Sirazi, el Miihezzeb, |, 343; Sirbini, Migni’l muhtdg, 1, 605; Remli, Nihdyetii’l muhtdg, |1, 275;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 1, 480; Bulkini, et Tedrib fi'l fikhi’s Sdfii, |, 202.

7% Sirazi, el Miihezzeb, |, 343; Sirbini, Miigni’l muhtag, 1, 605.
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selamla namazdan c¢ikarken amacin gergeklesmesi dolayisiyla yerine getirilmesi
yeterlidir. Ancak selam verip namazdan ¢iktiktan sonra edilen niyet caiz goriilmez.”*
Bir diger goriise gore ise namaza basladiktan sonra kasra niyet etmek nasil caiz
degilse; namazin i¢inde ceme niyet etmeyi de buna kiyasla caiz olmadigini ifade
ederler.”** Namazlari cem’i i¢in bu tiir sartlarin ileri siirilmesinin kaynag nedir?
Yoksa sirf uslil ve diizen bozulmasin diye mi yapiliyor? Ciinkii pratikte bunun
karsilig1 yoktur. Birinci namazin vakti girdikten sonra kisi “Ben ikindi namazini 6gle

ile beraber kilacagim.” derse yeterli olmalidir.

Cem-i takdimin gegerliligi i¢in namaz boyunca seferin devam edilmesi sarttir.
Kisi cem-i takdime niyet edip birinci namaz sirasinda mukim olursa ya da ikinci
namaza baglamadan ikamete niyet ederse veya icinde bulundugu gemi ikamet ettigi

712

yere ulasirsa cem ruhsati ortadan kalkar.”™ Ciinkii cem ile ilgili ruhsati gerektiren

sartlar ortadan kalkmis olur.

Seferde yapilacak olan cem-i te’hirin, kesinlikle niyetsiz sahih olmayacagi
dile getirilmistir. Cilinkii namaz kendi vaktinin disinda baska bir vakte te’hir
edilmektedir. Namazlarin te’hir edilerek cemedilmesinin mesruiyeti, niyete
dayanmaktadlr.713 Yapilacak olan cem-i te’hir igin iki temel sart gerekli goriiliir.
Birinci sart, ilk namazin vakti ¢ikmadan o namaz ikincinin vaktine te’hir etmektir.
Cem-i takdimde oldugu gibi burada da niyetin varhig1 sart kosulur. Ogle namazimnin
vakti daralip ya da vakit ¢ikmasina ragmen seferi olan kisi, heniiz 6gleyi ikindiyle
cem edecegine niyet etmemisse giinahkar olur. ikinci sart ise, seferin ikinci namazin

bitimine kadar devam etmesidir.”**

Hanbelilere gore, cem-i takdim icin ilk sart niyettir. Vakit agisindan niyetin
varligiyla iftitah tekbirinin bitisik olmasini gerekli gormiislerdir. Cilinkii yapilan bu is
bir ameldir. Siinnete gbre ameller de niyetelere goredir. Ayrica biitiin ibadetlerde

niyet sarttir. Seferde yapilacak olan bu ibadetlerde birinci namazin basinda niyetin

"% Sirazi, el Miihezzeb, 1, 343; Remli, Nihdyetii’l muhtdg, I, 276; Sirbini, Migni’l muhtdg, 1, 605;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, |, 480.

Y Sirbind, Magni’l muhtdg, 1, 605.

2 Sirbini, Migni’l muhtdg, |, 607; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 1, 480; Bilkini, et Tedrib fi'l
fikhi’s Safii, 1, 202.

" Sirazi, el Miihezzeb, |, 344.

" Remli, Nihdyetii’l muhtdg, 1, 278-279; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 1, 483,
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var olmasi, gerekli kabul edilir. ikinci namazin basinda iftitah tekbiriyle beraber

ceme niyet etmek sart degildir.”*

Eger cem-i te’hir yapilacaksa vakit acisindan niyetin zamani, birinci namazin
ilk vaktinden baglar ve siirenin sonuna kadar devam eder. Eger niyet etmeden namaz
ertelenirse cem-i te’hir olmaz, namaz kazaya kalmis olur. Netice itibariyle niyet
etmek i¢in birinci namazin vaktinden bir rekat namaz kilacak ya da tekbir alacak

kadar vakit kalmalidir.”*®

Seferi olan bir sahis, asli vatanina donmeye niyet ettigi zaman cem batil olur
ve namazlari birlestirme hiikmii ortadan kalkar.”*” Yine, ikinci namaza basladiktan
sonra ikamete niyet ederse ya da namaz sirasinda i¢inde bulundugu gemi ikamet

ettigi beldeye ulagirsa namazini tam kilar.”*®

Namazi cem eden kisi, ceme niyet edip mukim olan ve namazi cem etmeyen
imama uyabilir. Ayn1 zamanda, namazi cem eden kisinin ceme niyet edip namazi
cem etmeyen kisilere imamlik yapmasi da uygun goriiliir.”*

Mesru ve yeterli mesafeye sahip olan bir seferde, seferi olan Kkisi,
haddizatinde heniiz seferin basinda niyet etmektedir. Boyle bir sefere ¢ikan sahis,
ser’an seferin tiim ruhsatlarindan faydalanabilir demektir. Ayrica namazlar kilinirken
niyet sirasinda cem kaydi konulmaktadir. Bu nedenle namazlar1 6ne almak ya da
ertelemek igin tekrar bir niyete gerek olmadigi kanatindeyiz. Ozellikle cem’i takdim
i¢in ileri siiriilen niyetin vakti uygun goriilmemektedir. Seferi olan kisi heniiz hicbir
namaza baslamadan ornegin, “Ogle namazi ile ikindi namazim &gle vaktinde

kilacagim.” diyerek niyet ederse bu yeterlidir.
3.3.2. Oructa Niyet

Islam’1n bes temel sartindan biri olan orug (»s<l'), szliikte yeme ve icmeyi

birakmak, konugmay1 kesmek " anlamida kullanilmistir. Ayette gecen ifade ise

> Buhiti, Kessdfu 'l kind, 11, 8; ibn Miiflih, Eb ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdilla
b. Muhammed, el Miibdi serhit Mukni, thk., Muhammed Hasan Muhammed Hasan {smail, Daru’l
Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut, 1997, 11, 128.

"1 fbn Kudame, el Mugni, 111, 138; ibn Miiflih, el Miibdi, 11, 130.

"V Buhati, Kessdfi 'l kind, 1, 9.

"% fbn Kudame, el Mugni, 111, 139.

" Buhiti, Kesgdfi 'l kind, |1, 10.
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sudur: “Ben, ¢ok merhametli olan Allah’a oru¢ adadim; artik bugiin hi¢chir insanla
konusmayacagim.” " Ayette gecen oru¢ sozciigine susmak ve kimse ile
konusmamak anlami verilmistir. "? Orug¢ kelimesi Farsca’dan dilimize geemis
Arapga’da savm (p=ll) sozciigiiyle ifade edilmektedir. Bir seyden uzak durmak ve
bir seye karsi kendini tutmak anlamina da gelen orucun terim anlami ise fecri
sadiktan itibaren giinesin batimina kadar yemeyi, i¢gmeyi ve cinsel iliskiyi birakmak,

2 Farkli bir tammla orug, belirli bir vakitte seriatin

seklinde tanimlanmaistir.
belirledigi sekilde nefsin arzu ve isteklerini, heva ve heveslerini bir kenara birakarak
manevi bir yiicelige ulagsmaya niyet etmektir. Niyet olmaksizin yapilan diger ameller

oru¢ anlamina gelmez.
3.3.2.1. Oructa Niyetin Hitkmii

Orugcta niyetin varlig1 fakihler tarafindan gerekli gortiilmektedir. Cilinkii orug,
bir ibadet olup diger ibadetler gibi niyetsiz sahih olmaz. Bir bagka gerekge ise orug
bazen adet, istahsizlik, hastalik ve spor gibi seyler i¢in de tutulabilmektedir. Tutulan
orucun ibadet hilkmiinde oldugunun tayin ve tespiti ancak niyetle miimkiin

olabilir.”*

Bu noktada sorulmasi gereken soru su: Orugta niyet sart m1 dir yoksa
rikkiin mii diir? Bu konuda ihtilaf s6z konusudur. Hanefi mezhebinde niyet, orucun
sthhat sarti olarak kabul edilmektedir.’® Delilleri ise daha &nce gecen “Ameller
niyetlere géredir.” hadisidir. Ciinkii oru¢ bir ibadettir. Ibadet ise kulun kendi
ihtiyariyle halis bir sekilde eda etmesi gereken vazifesidir. ihlas ve ihtiyArin sihhat:
ise niyetin varligina baglidir. Hanefi fakihlerinden Ziifer, bu konuda muhalefet
ederek orucun niyetsiz caiz oldugunu sdylemistir. Zira tahsis edilen zaman, farz olan
oruca aittir. Baska orug i¢in caiz olmadigindan niyete gerek yoktur. Delil olarak su

ayet gosterilmistir: “Sizden her kim hilali ( Ramazan aywun ilk hilalini) gériirse orug

tutsun (oruca baslasin).”"®® Ziifer bu ayetin mefhumuna bakarak niyete ihtiyacin

720 FirGizabadi, e/ Kdmusu’l muhit, 1131; FeyyGmi, Misbdhu’l miinir, 1, 352; Razi, Muhtdri’s sihhdh,
thk., Yusuf Seyh Muhammed, el-Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, 1999, 180.

72! Meryem, 19/26.

722 Sabani, Safveti 't tefasir, 1, 215.

72 Sirbini, Migni’l muhtdg, 11, 180; ibn Hacer, et-Telhisi'l habir fi tahrici dhadisi rdfi’i’l kebir,
Daru’l Kiitiibi’l Tlmiyye, y.y., 1989, II, 403. Muhammed Ruvas Kalaci, Hamid Sadik, Mucemu
liigatii’[-fukahd, Daru’n Nefais, y.y., 1988, 278.

7?* Mavsili, el Thtiydr, 126; Komisyon, el Mevsi atii’l Fikhiyye, XLII, 101.

7% Semerkandi, Tuhfetii’l Fukahd, |, 347; Meydani, el Liibab, 1, 162-163; ibn Hazm, el Muhalld, 1V,
286; Ibn Abidin, Reddii’l muhtar, 111, 339.

726 Bakara, 2/185.
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olmadigini idia eder. Ciinkii ibadetlerde karisma ihtimalinin oldugu yerlerde niyet
tayin i¢in gereklidir. Ramazan’da bdyle bir karigikligin olma ihtimali olmadigindan
niyete gerek olmadigim ortaya koyar.”?” Ancak bu konuda karisiklik olmasm diye
hasta ve seferi olanlar istisna etmistir. Zira hasta ve seferi olan kisiler, ser’i ruhsattan
faydalanarak oru¢ tutmak zorunda degildirler. Dolayisiyla eger bu kisiler orug

8 Buna ilaveten nafile

tutacaklarsa tayin igin mutlaka niyet etmeleri gerekir.
oruclarin da niyetsiz gegerli olmayacagini beyan eder.’® Ziifer’e gore aymn basinda
tek bir niyet, tim Ramazan orucu i¢in yeterlidir. Hasil1, her gece bir sonraki giin i¢in
yeniden niyet etmeye gerek yoktur. Ciinkii Ramazan orucu, hem anlam hem de isim
olarak tek bir ibadeti ifade etmektedir. Gerekgesi ise rekat nasilki namazin bir pargasi
oluyorsa; heniiz orucun basinda niyet etmek de ramazan aymin olusturdugu biitiiniin

30 By agidan tek bir niyeti yeterli goriir. Mukim olan

bir parcasini teskil etmektedir.
bir kigi i¢in en uygun olan niyet sekli budur. Ciinkii ¢ok defa insanlar niyeti

unutabilmektedir.

Niyetin hitkmii konusunda Malikiler de Hanefiler gibi ayni1 goriisii paylasarak

orugta niyetin sihhat sarti oldugunu belirtirler.

Mezhepte racih olan goriis budur.
Ancak orugta niyeti riikiin olarak kabul edenler de vardir.”*? Oruca niyet ederken
Allah’a yaklagsma kasdinin hedeflenmesi mendup olarak telakki edilir. Higbir ayirim
yapmadan tiim orug ¢esitleri bu minvalde kabul edilerek degerlendirilmektedir. Buna
gore; ister farz, ister nafile orug ya da kaza orucu olsun niyetsiz sahih olmayacagini

" 7
sOylerler. 3

Maliki ve Hanbeli mezhebinin bir goriisiine gore ilk gece yapilan niyet, tim
Ramazan orucu igin yeterli kabul edilir. Bu anlamda her gece niyetin yenilenmesi

gerekli goriilmemektedir. Ancak kisi arada hasta olup ya da sefere ¢ikarsa tekrar orug

727 Kasani, Beddi us sandi, 11, 83; Ibn Abdin, Reddii’l muhtdr, 111, 377-377; Mavsili, el fhtiydr, 126;
Ibn Hazm, el Muhalld, 1V, 286.

72 {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 295; Sedlan, en Niyye, 11, 503.

7% 1bn Hazm, el Muhalla, 1V, 286.

7 Mavsili, el htiyar, 126.

7 Karafi, ez Zehire, 11, 498; ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 295; Destki, Hasivetii'd Desiiki, 1, 520;
ibn Ciizey, el Kavaninii’l Fikhiyye, 223.

2 Derdir, Serhu’s sagir, 1, 695; Destiki, Hasiyetii’d Desiiki, 1, 520.

73 el Bagdadi, Ebi Muhammed Abdiilvehap b. Ali b. Nasr es Si’lebi, e/ Muavene ald mezhebi dlimi’l
Medine, thk., Humeys Abdiilhak, el Mektebii’t Ticariyye, Mekke, trs., 1, 456; Hattab, Mevdhibii’l
celil, 11, 418; Desaki, Hasiyetii'd Desiiki, 1, 520.
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tutmaya basladiginda oruca yeniden niyet etmesi gerekir.”** Ozellikle Malikiler bu
konuda goriis olarak diger mezheplerden ayr1 diismektedirler. Zira diger iic mezhebe
gore, oru¢ ibadetinde her gece yeni bir niyet gerekir. Malikilerin bu konudaki
gorlslerini paylasiyoruz. BOyle bir niyet hem zaman hem de kolaylik ilkesi

bakimindan daha uygundur.

Safii  mezhebinde diger mezheplerden farkli olarak niyet orucun
riikiinlerinden biri kabul edilir.”*® Farz olan ramazan orucuyla beraber vacip ve
mendup olan diger oruglar gibi hi¢bir orucun niyetsiz sahih olmayacagini belirtirler.
Bu konuda Safiiler arasinda goriisbirligi vardir. Niyetin dil ile telaffuz edilmesi
gerekli goriilmez. Zira niyetin mahalli kalptir ve sadece dil ile niyet etmek yeterli
degildir. Delilleri ise “Ameller niyetlere goredir.” hadisidir. Haddizatinda orug,
baslibasina bir ibadettir. Bu a¢idan tipki namaz gibi niyetsiz sahih olmaz."®

Hanbeli mezhebine mensup fakihler, bu konuda Safiilere yakin bir goriis
serdetmislerdir. Ister farz, ister nafile orug olsun namaz ve hac ibadetleri gibi niyetsiz
sahih degildir. Zira oru¢ emredilen miistakil bir ibadet olup niyete mutlaka ihtiyaci
vardir. Bu konuda icmam var oldugunu belirtmislerdir. Hanbelilerin de diger
mezheplerde oldugu gibi bu konudaki delilleri, “Ameller niyetlere goredir,”
hadisidir.”’ Fakat niyetin hitkmii konusunda Safiilerin hilafina oru¢ igin niyeti sart

olarak kabul ederler.”®

Zahiri mezhebi alimlerinden olan ibn Hazm’a gére de niyetsiz orug sahih
olmaz. Tlim Ramazan ayi i¢in tek bir niyetin yeterli olmadigini, bir sonraki giiniin
orucu i¢in mutlaka yeni bir niyetin gerekli oldugunu belirtir. Bu konuda higbir orucu
disarida birakmadan hepsini ayni1 kategoride degerlendirmeye tabi tutar. Aksi
takdirde, kim bilerek niyeti terk ederse tuttugu orug batil olur. Ibn Hazm niyetsiz
orucun sahih olmayacagini su delillere dayandirmistir: Allah Tedla bir ayet-i

kerimde: “Dini yalniz kendine has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri

" bn Ciizeyy, el Kavaninii’l fikhiyye, 224; ibn Hazm, el Muhalld, 1V, 286; Zuhayli, el Fikhii’l
Islami, 111, 158.

3> Erdebilli, el Envar, 1, 308; Ebl Stica, Serhi’l Ibn-i Kasim, 33.

7% Sirbini, Migni’l muhtdc, 11, 187; Sirazi, el Miihezzeb, 1, 598.

”*” Buhiti, Kessdfi 'l kind, 11, 314; ibn Kudame, el Mugni, 111, 333; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 17.

738 zuhayli, el Fikhii’l Islami, 11, 152.
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emrolundu.””® buyurmaktadir. Ayrica “Ameller niyetlere géredir.” hadisi de ikinci

dayanak olarak gosterilmistir.”*
3.3.2.2. Oructa Niyetin Vakti

Fakihler abdest ve namazin aksine Ramazan orucu igin niyetin takaddiim
edebilecegi konusunda ittifak etmisglerdir. " Bunun sebebi ise sahih nasslarin
orugtaki niyetin mahallinin gece olduguna dair delaletidir. Bir diger sebep ise, orucun
baslama saatinde niyet sart kosuldugu takdirde meydana gelebilecek olan mesakkat
gosterilir. Buradaki mesakkat ve zorlugun kayanag ise; orucun ilk vaktinin gaflet
anina denk gelmesidir. Ayrica fecr vaktinin zorlugu ve insana agir gelmesi de bir

742

baska gerekceyi teskil etmektedir.”™ Bdyle bir zorluk aninda kolaylik ilkesinin tercih

edilmesi gerektigini su ayetle delillendirmislerdir: “Allah, din hususunda iizerinize

hi¢bir zorluk yiiklemedi. -

Cumhura gore 6zellikle farz olan oruca geceden niyet etmek sarttir.”** Bu
hususta dayandiklar1 delil ise, “Fecr vakti girmeden once geceden niyet etmeyenin
orucu olmaz.” " hadisidir. Cumhur, oru¢ ibadetini namaza benzeterek niyetin

mutlaka orucun basinda yani imsaktan énce olmasini gerekli gt')rmektedir.746

Farz oruglarin disindaki diger orug gesitlerinde niyetin vakti konusunda bazi
farkliliklar mevcuttur. Hanefl mezhebi 6zellikle farz olan oru¢ konusunda cumhura
muhalif bir goriis ortaya koymaktadir. Ramazan orucu, tayin edilmis adak oruglar1 ve
nafile olan oruglar i¢in niyetin vakti, giinesin batigindan baglar, bir sonraki giin
kusluk vaktine kadar devam eder. Fakat giines batmadan once ya da bir sonraki giin
0gle vaktinde gilinesin batiya kaymasindan sonra edilen niyetin higbiri gecgerli

degildir. Boyle bir niyet konusunda mukim, misafir, saglikli ve hasta olan herkes igin

3% Beyyine, 97/5.

7% fbn Hazm, el Muhalld, IV, 285-286.

74! Sedlan, en Niyye, 11, 505.

2 Siiyati, el Esbdh ve'n nezdir, 24; Karafi, ez Zehire, 1, 498; Eskar, Makdsidii’l miikellefin, 170; ibn
Hazm, el Muhalla, 1V, 287-288.

™3 Hac, 22/78.

** Sedlan, en Niyye, 11, 506.

745 ¢| Kastelani, Ahmet b. Muhammed b. Eba Bekr b. Abdiilmelik, frsddii’s sari li serhi’s Sahihi’l
Biihari, el Matbaatii’l Kiibra el Emiriyye, Misir, h.1323, 111, 366.

" Karafi, ez Zehire, |I, 498; Sirbini, Miigni’l muhtdg, 11, 187; Derdir, Serhii’s sagir, 1, 695; Akber,
Ru’usu’l mesdili’l hildfiyye, 1, 494; Kastelant, Irsadii’s sari, 111, 366.
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durum aymidir. Mezhebin tercih ettigi en faziletli niyet ise fecrden 6nce ya da gece

yapilan niyettir. Buna ilk vakit denilmektedir.”*’

Hanefl mezhebinde, niyetin baslama vakti belli olup bu konuda herhangi bir
ihtilaf olmamasina ragmen niyetin ne zamana kadar gecerli olabilecegi hususunda
ihtilaf vardir. Ramazan orucu, belirlenmis adak ve nafile oruglar igin tayin
olmaksizin mutlak niyet yeterli sayilir. Kaza, kefaret, bozulan nafile ve mutlak adak
oruglari, kisinin zimmetinden zaman agisindan sabit olmadigr miiddetce ve vaktin
tayininin yoklugundan mutlaka niyetin geceden ya da ikinci fecrin baslangicina
kadar getirilmesi sarttir. Ayrica bu oruglara niyet ederken mutlaka tayinde bulunmak
gerekir. Fecrden Once niyet edilmezse ve kisi hangisini tutacagma dair niyeti
kalbinde gegirmezse tutulan orug sahih olmaz. Bu tiir oruglarin tutulacag: giin belli
olmadig1 i¢in ancak fecrden dnce yapilacak niyetle tayini miimkiin olur.”*®

Bir kimse kaza orucuna fecrin dogusundan sonra niyetlenirse, bu niyetle kaza
orucu olmayacagindan tutulan oru¢ nafile oru¢ yerine gecer. Bu orug, yenildigi
takdirde orucun kazasi tutulmalidir. Zira baslanmis olan bir ibadetin yarida
birakilamayacagi ifade edilir. Yine gilines batmadan 6nce “Yarm orug tutacagim.”
denilirse ve aksama kadar baygin ya da uykuda kalinsa orug gegerli olmaz. Ancak

749

giines battiktan sonra bdyle bir niyetle tutulan orug sahih kabul edilir.”™ Yani giines

battiktan sonra bir sonraki giiniin orucu igin edinilen niyet yeterlidir.

Kisi, Ramazan aymnda orucun farz oldugunu bildigi halde oruca niyet
etmezse; Hanefi mezhebinde sahih olan goriise gore bu sahsin orucu gegerli degildir.
Oruca niyet edip fecrden once bu niyetten vazgegilse bile orug sahihtir. Zira Kisi,
orucu bozmaya niyetlense ve orucunu bozmadig: takdirde salt niyetin iptaliyle orug

bozulmaz. ™

Cinkii Hanefi mezhebinde, disa aksetmeyen salt niyete itibar
edilmedigi gibi ona hiikiim de baglanamaz. ™ Acaba kisi niyetini bozup ancak

yiyecek ve icecek bir sey bulamazsa durum degisir mi? Ya da niyetini degistirirse

7 Kasani, Beddiu’s sandi, 11, 85; Meydani, el Liibab, |, 162-163; ibn Hazm, e/ Muhalld, |V, 286;
Cesas, Serhii Muhtasari’t Tahdvi fi’l fikhi’l Hanefi, thk., Ismetullah Inayetullah Muhammed,
Dar(’l Besairi’l Islamiyye, Beyrut, 2010, 11, 401; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 111, 154.

8 Mavsili, el Ihtiydr, 126-127; Késani, Beddiu’s sandi, 11, 86; Meydani, el Liibab, 1, 163; Cesas,
Serhii Muhtasari’t Tahadvi, 11, 402; Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 111, 153.

7 Bilmen, fimihal, 269.

70 K asani, Beddiu’s sandi, |1, 92; Bilmen, limihal, 269.

> K asani, Beddiu’s sandi, |1, 92.
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nasil bir sonug dogar? Ornegin Ramazan orucuna niyet eden bir kimse fecirden 6nce
ya da sonra niyetini zayiflamaya veya 6liim orucuna gevirirse sonug ne olur? Ciinkii
daha once ibadet sirasinda niyet degistirildigi durumda hem ibadet hem de niyetin

iptal olduguna dair goriisler ortaya konuldu.

Maliki mezhebinde orucun sihhat sart1 olan niyetin geceden ve 6zellikle fecir
vaktinden 6nce olmasini sart kosarlar. Ancak fecrin dogusuyla beraber olmasimi da
caiz gorirler. Fecirden sonra edinilen niyet ise sahih degildir. Ciinkii asil olan niyetin
ibadetin baslamasiyla beraber olmasidir. Bu konuda diger mezheplerin hilafina tiim
orucglar i¢in aymi sart ileri siiriilmiistiir. ° Ancak asura orucu i¢in ayni sey
sOylenemez. Zira bu konuda iki farkli goriis ortaya konulmustur: Birinci goriise gore,
diger oruglarda oldugu gibi bu orugta da niyet fecirden 6nce olmalidir. Saz olarak
kabul edilen ikinci goriise gore ise fecirden sonra da niyet gecerlidir. >3 Niyetin
fecirden 6nce olmasi gerektigini sdyleyenlerin delili ise: “Fecir vakti girmeden once,

geceden niyet etmeyenin orucu olmaz.””* hadisidir.

Giindiiz Ramazan aymnin bagladigini anlayan biri ramazana hiirmeten bir sey
yemez, igmez; ancak daha sonra tutmadigi bu giinliin orucunu kaza eder. Ciinkii
oruca niyet etmemistir. Eger bilerek ve kasten birsey yemeye ve igmeye devam
ederse bu durumda ramazanin hiirmetini ¢ignemis olacagindan durum kefaret
orucunu gerektirecektir. Clinkii orug niyetinin vakti glinesin batisindan sonra baslar
ve fecrin dogusuna kadar devam eder. Giindiiz niyet eden kimse, usulen niyet
etmemis olur. Bundan dolay1 ramazan ay1 giindiiz sabit olunca ve kisi bu vakitte yani
giindiiz vaktinde ramazan orucuna niyet ettigi takdirde aym geri kalan kismi igin
niyetini yenilemezse kisinin biitiin oruclar1 batil olur.””> Malikilerden [bn Macisin’a
(6. 212/827) gore ise bir sey yemeden, igmeden sabahlayan bir kimse, o giiniin
ramazan orucu oldugunu bilse ve oruca devam ederse tuttugu orug sahihtir. Orucu

tekrar kaza etmesine gerek yoktur.””®Ayrica, kisi ihtiyaten orug tutup ve ramazana

2 {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 296; Karafi, ez Zehire, 11, 499; Derdir, Serhii’s sagir, |, 696-597;

Ibn Ciizeyy, el Kavdninii’l fikhiyye, 224; Hattab, Mevdhibii’l celil, 11, 418; Haresi, Serhii
Muhtasar: Halil, 11, 246.

™3 Derdir, Serhii’s Sagir, |, 696-697.

>4 Beyhaki, es Siinen, 11, Siyam, 7912, (IV/341); Darekutni, es Siinen, 11, Siyam, 2213, (111/128).

™ Haresi, Serhii Muhtasarii Halil, 1, 238, Desiki, Hasiyetii'd Desiiki, |, 513.

7 Karéfi, ez Zehire, |1, 498; ibn Ciizeyy, el Kavaninii’l fikhiyye, 224.
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isabet etse dahi niyetin tayini s6z konusu olmadigindan tutulan bu orug gegerli
degildir.”™’

Maliki mezhebinde adetli bir bayan fecirden 6nce mi yoksa sonra mi
temizlendigi noktasinda tereddiite diiserse her iki durumun muhtemel olmasindan

dolay1 hem oruca niyet eder hem de daha sonra bu orucu kaza eder.”®

Sonug itibariyle ramazan aymin basinda edilen tek bir niyet, tim Ramazan
icin yeterli kabul edilir. Ayrica, pes pese tutulan iki ay ramazan orucunun kefareti,
adam Oldiirme ve zihar kefareti oruglariyla nezr orucu i¢in de tek niyet yeterli sayilir.
Fakat higbir kesinti olmadan tutulmaya devam edilmesi sart kosulmustur. Oruca ara
verildigi takdirde yeniden niyet edilmesi sarttir.” Bu oruglari namazin rekétlarina ve
haccin menasikine kiyaslamiglardir. Her gece ayri niyet etmek ise mendup olarak
kabul edilmektedir. Pes pese tutulmasi sart olmayan Ramazan orucunun kazasi,
seferde tutulan orug, yemin kefareti gibi oruglarda ise tek niyet yetmez. Her gece bir
sonraki giiniin orucu i¢in yeniden niyet etme sarti getirilmistir. " Malikilerin
ramazan orucunu ve diger bazi oruglar1 niyet agisindan namaza benzetmeleri kiyas-1
maa’l-farik olarak degerlendirilmistir. Zira namaz tek par¢a olup namaz siiresince
arada herhangi bir seyle ugrasilmaz. Ancak s6z konusu olan oruglara gelince durum
degisir. Ciinkii gilinler arasinda orucu iptal eden yeme, igcme ve cima gibi bir¢ok
eylem yapilmaktadir. Oruca ait her giiniin hitkmii ayrldlr.761 Malikilere kars1 yapilan
bu itiraz yerinde goriilmektedir. Yani yapilan kiyas yanlistir. Clinkii namaz ve orucun
eda sekilleri farklidir. Niyetin vakti a¢isindan Malikilerin goriisleri tercihe sayan olsa
da niyeti namazla iliskilendirmeleri tam oturmamistir. Ramazan ayinda higbir giiniin
orucu digerini etkilemez. Fakat namazn riikiinleri birbirini etkiler. Ornegin namazin

bir tane riikniin iptali ya da olmayis1 tiim namazi bozar.

Niyetin vakti konusunda Safii ve Hanbeli mezheplerine gére ramazan ayi
boyunca hergiin tutulacak oruglar i¢in ayri niyet getirmek sarttir. Bu mezheplere gore
her giine ait olan orug, yalniz basina bir ibadet olarak kabul edilir. Ramazan aymin

heniiz basinda, tiim ramazan aymin orucuna niyet edilirse sadece ilk giinlin niyeti

7 Karafi, ez Zehire, I, 502.

% Derdir, Serhii’s sagir, 1, 701.

Ibn Ciizeyy, el Kavdninii'l fikhiyye, 224; Kastelani, Irsddii’s sdri, 111, 366.
7® Haresi, Serhii Muhtasar: Halil, 11, 246; Maverdi, el Havi, 111, 402.

"% ibn Hazm, el Muhalld, 1V, 289.

759
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sahih olur.”® Bu iki mezhebe gére orucun vakti fecrin dogmastyla baslar ve giinesin
batmastyla biter. Icinde bulunulan giin bir énceki giiniin orucunu ya da bir sonraki
giiniin orucunu etkilemez. Bu agidan bakildiginda tek bir niyet, tiim Ramazan ayinin
orucu i¢in yeterli degildir. Sonug itibariyle farz olan Ramazan orucu ve farzin
disindaki kaza oruglari, ramazanin kefareti ve adak gibi tiim vacip oruglar i¢in de
geceden niyet etmek sarttir. Aksi takdirde tutulan orug sahih kabul edilmez.”® Bu
goriisiin gerekgesi ise Rasulullah (sav)’den gelen su rivayettir: “Fecir vakti girmeden
once geceden niyet etmeyenin orucu olmaz.”"®* Bu hadiste gecen oru¢ Hz. Aise’nin
rivayet ettigi su hadise dayanarak farz olan orug¢ seklinde yorumlanmistir. “Hz.
Peygamber (sav) birgiin Hz. Aise (ra)’va, “Yamnizda yiyecek bir sey var mi?” diye
sordu. Hz. dise “haywr yok” dedi. Bunun iizerine Rasulullah (sav) “Gyleyse bende

’

oru¢ tutarim” dedi.” " Ikinci hadisteki Kkarineler olaymm giindiiz yasandigini
gostermektedir. Bahsi gegen orucun nafile oldugu yine aymi Kkarinelerle
anlagilmaktadir.”® Ikinci hadiste s6z konusu olan orug¢ nafile olduguna gore birinci
hadiste gegen orucun farz oldugu anlasilir. Ayrica kasit olmaksizin unutarak ya da
uykuda kalarak fecirden Once yerine getirilmeyen niyet, giindiiz akla geldiginde

gecerli olmalidir. Onemli olan bir sey yememek, igmemek ve orucu bozan diger

seylerden uzak durmaktir.

Safii mezhebinin namazdaki niyetin vakti noktasindaki mantigina
bakildiginda orucun niyeti gecenin son kisminda, yani fecrin hemen Oncesinde
olmalidir. Daha Once namazda niyeti iftitah tekbirine bitisik olmasini sart
kosmuslardi. Cilinkii niyet namazin riiknii olarak kabul edilir. Ayn1 sey orug icin de

gecerlidir. Niyet ile imsak vakit agisindan birbirlerinden uzak olmamalidir.

762 Nevevi, el Mecmi, VI, 302; Hisni, Kifdyetii'l ehydr, 240; Gazzali, Ihyd i ulimi’d din, |, 717; ed
Dimyati, Eba Bekr Seyit Muhammed Sata, [dnetii’t talibin dld halli elfazi Fethi’l mubin, Daru
Ihyau Kiitiibi’l Arabiyye, y.y., h.1300, II, 222; Bilkini, et Tedrib fi’l fikhi’s Sdfii, |, 342; Buhiti,
Kessdfu'l kina, 11, 315; Ibn Kudame, el Mugni, 1V, 337, Ibn Miiflih, el Miibdi serhii Mukni, 111, 18;
Ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 273.

783 Sirazi, el Miihezzeb, |, 598-599; Maverdi, el Havi, |11, 400-402; Sirbini, Migni’l muhtag, |1, 187;
Nevevi, el Mecmii, V1, 302; Erdebili, el-Envdr, |, 309; Gazzali, Ihyd i uimi’d din, 1, 717; Dimyati,
Ianetii’t talibin, 1, 223; Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 333-334; Buhiti, Kessdfi’l kind, 11, 314; Ibn
Miiflih, el Miibdi serhit Mukni, 111, 17; Tbn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 273.

7®* Beyhaki, 11, Styam, 7912, (IV/341); Dérekutni, es Siinen, 11, Styam, 2213,( 111/128).

7% Miislim, es Sahih, 13, Siyam, 170, h. no: 1154, (11/809); Beyhaki, es Siinen, 11, Styam, 7914,
(IV/341); Ebii Davud, es Siinen, 14, Styam, 2454, (11/329).

7% Sirbini, Migni’l muhtdg, |1, 188-189.
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Yukarida gegen goriise mukabil Hanbeli mezhebinde, Ramazan ayinin
basindan itibaren ramazan orucunun tamami i¢in tek bir niyetin yeterli oldugunu
kabul edenler de vardir. Bu orucu muayyen nezr orucuna benzetmislerdir. Tek
niyetin yeterli olabilmesini ise araliksiz oru¢ tutma sartina baglamislardir. Zira
Oziirsiiz orug yenirse s6z konusu olan bu niyet yeterli olmayacaktir. Orucu 6ziirsiiz

bozan kisi sonraki giinler i¢in yeniden niyet etmelidir.”®

Fecrin dogmasi sirasinda oruca niyet edilebilir mi? Bu soruya karsilik Safii
mezhebinde iki farkli goriis ortaya konulmustur. Bir kisim Séafiiler, bunu diger
ibadetlere benzeterek orucun basinda niyetin varligini caiz gérmiislerdir. Cogunlugu
olusturan fakihlere gore ise boyle bir niyet sahih degildir. Mutlaka geceden niyet
etmek sarttir. Diger ibadetlerin hilafina orucun ilk vakti, gizli olmasindan dolay:
niyetin takaddiim etmesi vaciptir. %8 Bu durum niyetin imsaktan Once olmasini

gerektirir.

Yukarida goriildiigii gibi niyetin geceden olmasi sart kosuldu. Ancak geceden
yapilan niyet konusunda da iki farkli goriis ortaya konulmustur: Bazi Safii fakihler,
niyetin gecenin ikinci yarisinda olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkii asil olan,
niyetin ibadetin bas tarafina yakin olmasidir. Orucun bas tarafi ise fecrin dogusudur.
Cogunluk ise gecenin tiimiinde niyetin sahih olacagini sé')ylemislelrdir.769 Sirazi ise
konu hakkindaki diigiincelerini soyle aktariyor: Eger niyeti gecenin ikinci yarisina
birakirsak ve bunu da sart kosarsak bu siire insanlar i¢in hem dar hem de agir gelir.””
Ciinkii niyet dar bir zamana sikistirilirsa niyetin kagirilmasi ihtimali artar. Gecenin
ikinci yarist dedigi, fecrin dogusuna ve ezana yakin olan zaman demektir. Bu kisa
zamanda kisi hem agir uykudan kalkmis, hem sahur, hem niyetin yer almas1 hem de

ezan zamaninin yakin olmasi gibi bir siirii sey yer almaktadir.

Kisi eger geceden niyet edip sonra yemek yer, su icer veya cimada bulunursa
bu eylemlerden dolay1 niyeti iptal olmaz.”* Ebu ishak’tan ( 6. 418/1027) “Bu durum
niyeti bozar.” Seklinde bir rivayet nakledilmistir. Ciinkii birseyi yemek orucu

’®7 fon Miiflih, el Miibdi, 11, 18.

788 Sirazi, el Miihezzeb, |, 599; Nevevi, el Mecmii, V1, 303; Remli, Nihdyetii’l muhtag, 111, 158.

7% Sirbini, Migni’l muhtag, 11, 188; ibn Hacer el-Heytemi, Ahmet b. Muhammed b. Ali, Tuhfetii’l
muhtdg fi serhi’l Minhdc, el Mektebetii’t Ticariyetii’l Kiibra, Misir, 1983, 111, 388.

770 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 599.

n Nevevi, el Mecmii, V1, 304; Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l muhtdg, |11, 388; Hisnl, Kifdyetii’l
ehyar, 240; Gazzali, fhyd i uliimi’d din, |, 718; Zuhayli, el Mu temed, 11, 176.
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bozdugu gibi niyeti de iptal eder. Ancak daha sonra bu goriisiinden riicu ettigi
sdylenmistir. Safifler Ebu Ishak’m bu goriisiiniin gegersizligi ile ilgili sunu delil
olarak gostermislerdir: Allah Teald fecrin dogusuna kadar’’? yemegi helal kilmustir.,
Eger yemek niyeti iptal etseydi fecrin dogusuna kadar niyet caiz olmazdi.”” Fakat bu
konuda irtidat durumunu istisna etmislerdir. Ciinkii niyet ettikten sonra miirted olan
kisinin niyeti iptal olur.”"* Kanatimizce buradaki mantik su: Ozellikle Safiilerde niyet
ibadetlerin riiknii sayilir. Riikiin ise ibadetin bizzat parcas1 demektir. Ibadetleri yerine
getirmekle miikellef olan kisinin tasimasi gereken sartlaradan biri de Miisliiman

olmaktir. Bu verilere gore irtidat niyeti bozar.

Geceden niyet edilmesi noktasinda kisi; gayri balig dahi olsa tanyeri
agarmadan Once niyet getirmelidir. Glines batmadan once ve fecrin dogusuyla

beraber yapilan niyet batil kabul edilir. "™

Hayizli veya lohusa olan kadinlarin
durumuna bakilirsa; heniiz kan1 kesilmeden dnce, ertesi giiniin orucunu tutmaya niyet
ettikten sonra daha fecir dogmadan temizlenirse, bu kisilerin hem niyeti hem de

tutacagi orug sahih olur.”"®

Nafile oruglara gelince, Safii ve Hanbelilere gore geceden oruca niyet etmek
sart degildir. Oruca aykir1 herhangi bir amel yapilmadigi miiddetce geceden niyet
edildigi gibi giindiiz giinesin zevaline kadar da niyet etmek sahihtir. Hanbelilerin
¢oguna gore zevalden sonra da niyet gecerlidir.””” Bu goriis sahiplerinin dayandig
temel kaynak daha once zikri gecen Hz. Aise’nin rivayetidir. Gelen rivayete gore
Rasulullah (sav) farza muhalefet ederek nafile orug i¢in giindiiz niyet etmistir. Ciinkii

nafile orug, farz olan orugtan daha hafiftir. Bilahere kisi nafile namazlarda oturarak

” Konuyla ilgili ayet sudur: “Orug¢ tuttugunuz giinlerin gecesi kadinlariniza yaklasmaniz size helal
kilindi, onlar sizin értiiniiz, siz de onlarin értiilerisiniz. Allah, nefsinize giivenemeyeceginizi
biliyordu, bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Simdi onlara yaklasin ve Allah’in sizin
icin yazdiklarint isteyin. Sabahin beyaz ipligi, siyah ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin, icin,
sonra geceye kadar orucu tamamlayn.” Bakara, 2/187.

73 Sirazi, el Miihezzeb, |, 600; Nevevi, el Mecmii, V1, 304; ibn Abidin, Reddii’l muhtar, 111, 340-341.

7% fbn Hacer el Heytemi, Tuhfetii’l muhtdg, |11, 389.

77 Sirbini, Miigni’l muhtdg, 11, 188; Erdebili, El-Envdr, |, 309; Dimyati, ldnetii’t talibin, |1, 223; ibn

Hacer el Heytemi, Tuhfetii’l muhtdg, 111, 389; Nevevi, el Mecmii, V1, 303; Semerkandi, Tuhfetii’/

fukahd, 1, 349.

Sirbini, Migni’l muhtae, 1, 193; Gazzali, Ihyd i uliimi’d din, 1, 718.

77 imam Safii, el Umm, |, 126; Sirazi, el Miihezzeb, |, 600; Sirbini, Migni’l muhtdg, 11, 188; Zuhayli,
el Mu’temed, |1, 175; Erdebili, El-Envdr, 1, 309; Bilkini, et Tedrib fi'l fikhi’s Sdfii, 1, 342; ibn
Miiflih, e/ Miibdi, 111, 20; Buhiti, Serhi Miintehe 'l irdddt, thk., Abdullah b. Abdiilmuhsin et Ttirki,
Miiessesetii’r Risale, y.y., 2000, |1, 358.
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namaz kilabilir. Aynt durum farz olan namazlar i¢in caiz degildir. "8 gafiilerden
Miizeni (6. 264/878), bu goriisii caiz gérmez, mutlaka farz gibi nafile oruglar igin de

" badetlerde sartlarin ve riikiinlerin

geceden niyet edilmesi gerektigini savunur.
yerine getirilmesinde tertip sarttir. Safiilerin 6zellikle niyeti riikiin olarak kabul

etmeleri goriisii, niyetin geceden yerine getirilmesini gerektirir.

Safii mezhebinde nafile oruglar i¢in giinesin zevalinden sonra niyetin sahih
olup olmadig1 konusunda da iki farkli bakis ag¢is1 ortaya konulmustur: Safiilerden
Harmele’ye (6. 243/858) gore giinesin zevalinden sonra edilen niyet sahihtir. Ciinkii
bu siire de gilinlin bir kismini olusturuyor. Giiniin birinci kisminda niyet nasil caiz ise
giiniin ikinci kisminda da niyet caiz kabul edilmelidir. Imam Safii’nin hem kadim
hem de cedit goriisiine gore bu tip bir niyet caiz degildir. Boyle bir durumda siire
acisindan ibadetin ¢ogunda niyet bulunmamis oluyor. Oysa kural olarak bir seyin
¢ogunun olmasi tamaminin yerini tutmasi agisindan gecerli kabul edilir. Bundan
dolayr imamla beraber kilinan namaz rekatinin ¢ogunu idrak edenler rekati
tamamlamis oluyor. Eger yerine getirilen kisim az olursa rekati idrak etmemis

780

olur.”™ Dolayisiyla Safii mezhebinde tercih edilen goriis, giinesin zevaline kadar

niyetin gegerli olmasidir. Zevalden sonra getirilen niyet sahih degildir.

Hanbelilerden Ibn Akil’e (6. 513/1119) gore farz olan oruglar icin giinesin
zevalinden sonra edilen niyet yeterli degildir. Cilinkii yukarida gegen konu ile ilgili
Rasulullah’in (sav) hadisi, giinesin zevalden Once Ogle yemegi vakti igin varid
olmustur. Ayrica zevalden sonra edilen niyet bir giinliik olan orug ibadetinin ¢ogunda
yer almamis olur. Giindiiz edilen niyetin gecerlilik sart1 ise kisinin o vakte kadar bir
sey yememesi ve igmemesidir. Aksi tekdirde ihtilafsiz boyle bir orug sahih olmaz.”™

Hanbelilere gore, hayizli ve nifasli olan bir bayan, gece temizlenecegini bilip
bir sonraki gliniin orucuna niyet ederse niyeti de tutacagi oru¢ da sahihtir. Niyeti
unutan ya da bayginlik geciren bir kimse fecrin dogusuna kadar niyet etmezse orucu
sahih olmaz. Zira bu durumda olan kisi, orucu niyetsiz tutmus olur. Orucun sahih
olmadig1 durumlardan biri de heniiz gilindiiz vaktinde bir sonraki giiniin orucuna

niyet etmektir. Geceden niyet edilmedigi i¢in yine geceden bir sonraki giiniin

778 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 600; Muhammed Zuhayli, el Mu temed, 11, 175.
7 Sirazi, el Miihezzeb, |, 600; Nevevi, el Mecmii, V1, 306.

780 Sirazi, el Miihezzeb, |, 600.

78! ibn Miiflih, el Miibdi serhii Mukni, 111, 20; Buhdt, 11, 358.
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orucuna niyet etmeye benzer ki bu da caiz degildir. Bir kimse geceden oruca niyet
edip ayn1 gecede orucu iptal eden eylemlerden yeme ve icmede bulunur ya da cima
yaparsa bu durumlar kisinin niyetini iptal etmez.’® Ancak yapilan bu eylemler

imsaktan dnce olmalidir. iImsaktan sonra olursa oru¢ bozulur.

Bir kimse; eger yarin Ramazan ise niyetim onun igindir, eger degilse onun
haricindeki bir orug i¢indir derse ya da niyetiyle nezr veya kefaret orucu oldugunu
belirlerse higbirisi de gegerli olmaz. Bu tarz bir yaklasimla getirilen niyet, hicbiri i¢in
getirilmediginden yok hiikmiinde sayilir. Clink{i Hanbeli mezhebinde ramazan orucu,
ramazan orucunun kazasi, kefareti ve nezr oruglart i¢in niyeti tayin etmek sarttir.
Ayrica ihtimal iizerine eger yarin Ramazan ay1 olursa niyetim onun i¢indir, aksi
takdirde nafile i¢indir derse orucu sahih olmaz. Burada niyetin kesin olmayisindan

dolay1 orug gegerli kabul edilmemistir.783

Ramazan aymin ilk giinii harig, kasit olmaksizin yerine getirilmeyen ya da
unutulan niyetin, oruca halel getirmemesi gerekir. Zira bdyle bir durumu yasayan
kisiye gilin iginde “Sen oruglu musun?” seklinde bir soru soruldugunda verecegi
cevap sonucunda oruglu olup olmadigr anlasilacaktir. Yeme, igme, cinsel iligki gibi

nefsi seylerden uzak durmak kisinin niyetli oldugunu gosterir.
3.3.2.3. Oructa Niyetin Sekli

Daha 6nce oruca niyet etmenin sart oldugunu ve bu niyetin geceden yapilmasi
gerektigini ortaya koymaya calistik. Ayni sekilde orugta niyetin sekliyle ilgili de belli
bazi 6l¢iiler getirilmstir. Bu dlgiilere riayet edilmedigi takdirde orucun sihhatine halel

gelir. Mezheplerin bu konudaki goriisleri farklilik arzetmektedir.

Hanefi mezhebinde, Ramazan orucu i¢in mutlak anlamda niyet edilirse

tutulan oruclar sahih kabul edilir.”®*

Ramazan aymin disinda nafile oruglar i¢in de
aynt durum ve ayni mantik gecerlidir. Herhangi bir kayit koymadan oruca niyet

edildigi takdirde tutulan bu orug nafilenin yerine geger. Cilinkii Ramazanin disindaki

782 Buhiti, Kessafu 'l kind, 11, 315; ibn Miiflih, el Miibdi serhii Mukni, 111, 18; ibn Ebi Teglib, Neylii 'l
medrib, 1, 273.

78 Buhiti, Kegsdfu'l kindg, |1, 339; ibn Kudame, el Mugni, \V, 338; Ba’li, Muhtasaru’l Fetivdi’l
Misriyye, 283.

" Meydani, el Liibab, 1, 163; ibn Abdin, Raddii’l muhtdr, |1, 342. ibn Rist, Biddyetii’l miictehit, |,
295; Strnbilali, Meraki 'l feldh, 232.
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vakit ser’1 olarak nafile oruglara hastir. Aymi sekilde vakti tayin edilmis nezr orucu
icin de durum farkli degildir. Ornegin kisi Recep ayinda orug¢ tutmay1 nezretmisse, 0
ayda hangi orug tutulursa tutulsun nezr orucunun yerine geger.® Vakti belli olan ya
da daha Once vakti tayin edilen oruglar i¢in hiikiim agisindan kayit koymaya gerek
yoktur. Fakat bu gibi durumlarda kisi israrla ve bilerek niyetini farkli bir orug igin

getirirse sikintil olur.

Ramazanda ya da vakti tayin edilmis nezr orucunun vaktinde, nafileye niyet
edilirse bu vaktin tayini agisindan ya farz oruglarin yerine ya da nezr orucunun yerine
gecer. Ciinkli tayin edilmis olan vakit, orucun vasfi i¢in degil ashi icindir. Bu

788 vine Ramazanda

durumda vasfin niyeti iptal olur ve aslin niyetine itibar edilir.
kaza, nezr ve kefaret gibi vacip oruglar igin niyet edilerek orug tutulmus olsa bu orug
farz olan ramazan orucu sayilir. Bagka bir gorlise gore; eger muayyen nezr olursa

neye niyet edilecekse tutulan orug onun i¢in sayilir.”®’

Ramazan orucu, belirlenmis adak ve herhangi bir nafile orug i¢in sade bir
niyet yeterlidir. Orenegin “Yarinki giiniin orucunu tutmaya, yarin orug tutmaya,
yarin nhafile oru¢ tutmaya”, giindiiz ise “Niyet ettim bugiinkii orucu tutmaya.”
seklinde niyet edilebilir.”® Burada sihhat agisindan herhangi bir problem s6z konusu
degildir. Bunun yaninda bu oruglar icin geceden niyet edilmesi, bu oruclarin tayin

edilmesi ve “Yarinki Ramazan orucunu tutmaya niyet ettim.” Seklinde denilmesi
daha faziletli kabul edilir.”®

Niyetin sekliyle ilgili “Insallah yarin orug tutmaya niyet ettim.” tarzindaki bir
niyet de sahih kabul goriir. Ancak ihtimal anlami tasiyan bir niyete gelince “Yarin
davete cagrilirsam iftar etmeye, ¢agrilmazsam oru¢ tutmaya niyet ettim.” seklinde
yapilan bir niyet gegerli degildir. Kayit koymadan ve karar verilmeden ihtimal ve

tereddiit tasiyan bir niyetle oru¢ tutulmus olmaz. 790

Niyeti tiim oruglarda vacip kabul eden ve Ramazanin basinda biitiin oruglar

icin tek bir niyeti yeterli goren Malikiler, niyet ederken orucun tayinini sart

7% 1bn Abdin, Raddii’l muhtér, W, 342; Semerkandi, Tuhfetii’l fukaha, 1, 347.
78 Semerkandi, Tuhfetii’l fukaha, 1, 348; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 778.

¥ Nevevi, el Mecmii, V, 320; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 348.

7% ibn Abdin, Raddii’l muhtar, 11, 345.

" Bilmen, fimihal, 268; Akyiiz, Ibadetler IImihali, |1, 376.

7% Bilmen, fIimihal, 269.
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kosarlar.”"* Ramazan ayinin kefareti, adam 6ldiirmenin kefareti ve zihar kefareti gibi
pes pese tutulmasi gereken oruglarda da tek bir niyet yeterli kabul edilir. Geceden
yapilmasi sart kosulan niyet ayni zamanda kesin olmalidir. Higbir kayit ve sart
koymadan mutlak manada oruca niyet etmek yeterli degildir. Niyet ederken Ramazan
kaydimin konulmasinin gerekgesi; hem siinnet hem de farz oruglarin mevcut
olmasidir. Ayrica farz oru¢ kendi i¢cinde Ramazan orucu, kefaret ve nezr orucu
seklinde tice ayrilir. Niyet ederken Ramazan orucunu kastetmeksizin digerlerinden
ayirmak imkansizidir. Karigikligin giderilmesi i¢in agik bir niyet gerekir. 7oz Eger
sefer, hastalik, hayiz, nifas ve delirme gibi orucu kesen bir durum s6z konusu olursa
oruca yeniden niyetlenmek gerekir. Boyle bir durumda tek bir niyet yeterli olmaz.
Oruca yeniden bastan baslamaya gerek olmadigi gibi ge¢miste tutulan orug sahih
olup pes pese Ozelligini de kaybetmez. Sadece niyeti yenilemek gerekir. Yukarida
zikri gegcen oruglarda tek bir niyet yerterli goriilse de her gece i¢in ayr1 niyet etmek
de mendup telakki edilir.”®® Tek bir niyeti kabul etmelerinin delili ise su ayettir:
“Oyleyse icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orucla gecirsin.”"** Ay tek bir zaman
zarfina verilen isimdir. Ramazanin basindan sonuna kadar oru¢ tutmak da tek bir
ibadettir. Mevcut goriis sahipleri bunu hamaz ve hacca benzeterek bu ibadetin de tek
bir niyetle eda edilebilecegi idiasinda bulunmuslardir.”®® Ramazan ayinda oruca niyet
ederken ramazan orucu kaydmin konulmasi gereksizdir. Cilinkii vakit farz olan

ramazan orucuna aittir.

Malikilerin tek bir niyeti tiim Ramazan orucu i¢in yeterli gormeleri tercihe
sayandir. Ancak bu konuda orucu namaz ve hac ile kiyaslamalari tam oturmamustir.
Ciinkii bu iki ibadetin riikiinlerinden bir tanesi terk edildiginde ibadetin tamami
bozulur. Ancak Ramazan ay1 bir biitiin olarak kabul edildigi takdirde ayni durum s6z
konusu olsa bile namaz ve hacda farkli bir sonug ortaya ¢ikar. Yani bir tane orug
yenilirse ya da niyet terk edilirse bir giiniin orucu bozulur. Oysa ayni mantikla
hareket edilip kiyas kurali uygulanirsa tiim oruglar bozulmalidir. Bu anlamda yapilan

kiyas uygun goriilmemektedir.

" Karafi, ez Zehire, 11, 498; Nevevi, el Mecmii, V1, 320; Siileymen Eskdr, Makididii’l miikellefin,
206.

%2 Nevevi, el Mecmii, VI, 320; Ceziri, Islam Fikhi, |1, 780; Silleymen Eskar, Makddidii’l miikellefin,
206.

" Haresi, Serhii Muhtasarii Halil, 11, 247; Ciindi, et Tavdih, |l, 223; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, I,
158; Ceziri, Islam Fikhi, I, 780.

79 Bakara, 2/185.

7% Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 158.
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Niyetin mutlak olmasi bazi seyleri gerekli kilar. Ornegin; siipheli giiniin
gecesinde niyet edilirse ve ertesi giin Ramazan olsa bile niyet gecerli degildir. Cilinkii
bir tereddiit s6z konusudur ve ayni zamanda Ramazan orucu kesin olarak
belirlenmemistir. Kisi ihtiyaten orug tutsa ve bu durum Ramazana denk gelse dahi
niyetin tayini olmadigi icin tutulan oru¢ gecerli olmaz.’®® Malikilerden Ibnii’l-
Macisin’a (6. 212/827) gore ise, kisi bir sey yemeden ve igmeden sabaha ulastiktan
sonra Ramazan ayt oldugunu anlasa, bulundugu andan itibaren oru¢ tutmaya

797

baslamali ve bu durumda orucu kaza etmesi de gerekmez.”™" ibadetlerde ciddiyet

gostermek ve samimi olmak asildir.

Bir kimse Ramazan aymin otuzuncu giinii i¢in “Eger yarin ramazan ise oruca
niyet ettim.” derse bu niyeti yeterlidir. Bdoyle bir durumda asil olan orucun
devamidir. Ciinkii oru¢ saglam bir asil lizerine bina edilmistir. Aksi bir delil ortaya
konulmadig: i¢in istishaben ramazan orucu devam etmektedir. Bu kisinin tagimis
oldugu tereddiidiin oruca bir tesiri yoktur. Ancak Saban ayinin otuzuncu gecesinde
yapilan niyet i¢in ayn1 sey sOylenemez. Ciinkii orucun varligi i¢in istishap kurali bu

giin i¢in bulunmamaktadir.”*®

Maliki mezhebinde, énemli noktalardan biri de sudur: Giindiiz orugluyken
niyetini kesen, terk eden, reddeden ya da kaldiran kisinin orucu fasit kabul edilir.
Ornegin kisinin “Niyetimi terk ettim.” “Niyetimi kaldirdim.” ya da “Niyetimi
biraktim.” seklindeki sozii, orucun ifsadi i¢in yeterli sebep olarak g(’)riih'ir.799 Ayrica
Oziir sebebiyle veya 0ziirsliz olarak orucu mutlak olarak terk etmek suretiyle de niyet
kesilmis olur.®®’ Orucun tutulmasini engelleyen sartlar ile bozulmasini gerektiren
sartlar mevcut olmadik¢a oru¢ bozulmamalidir. Ancak bu konuda irtidat istisna

edilebilir. Aksi takdirde yemeden ve igmeden orucun sthhatina halel gelmemelidir.

Daha Once belirtildigi tlizere orugta niyet, Safii mezhebinde riikiindiir.
Ramazan ay1 boyunca her giin i¢in ayr1 bir niyet gerekir. Hig¢bir orug ¢esidi niyetsiz

sahih kabul edilmez. Diger ibadetlerde oldugu gibi orugta da niyetin yeri kalptir. Dil

% fbn Ciizeyy, el Kavaninii’l Fikhiyye, 224-225; Karafi, ez Zehire, 11, 502; Ciindi, et Tavdih, 11, 216;
Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 156.

7 Karafi, ez Zehire, 11, 498.

%% bn Ciizeyy, el Kavaninii’l fikhiyye, 224-225; Zuhayli, el Fikhu'l Islami, |11, 157.

7% Karafi, ez Zehire, Il, 501; ibn Ciizeyy, el-Kvaninii’l Fikhiyye, 225; Cindi, et Tavdih, |l, 224;
Derdir, eg Serhii’s sagir, 1, 708-709.

8% zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 215.
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ile telaffuzu miistahaptir, sart degildir. 801 Diger ibadetlerde oldugu gibi, Safiiler
niyetin sekline biiyiik 6nem vermislerdir. Ancak istenen niyetin seklinin sadece
kalpten gegirilmesi ¢ok zordur. Aslinda niyet dil ile yapilmali, kalp ise bu niyeti

tasdik etmelidir.

Safii mezhebinde farz olan oruca niyet ederken hangi farza niyet edildiginin
belirlenmesi sarttir. Kaza, kefaret, nezr ve diger vacip olan oruglarmn higbiri niyetin
tayini olmaksizin gegerli olamaz.®> Bu anlamda niyetin tayini olmaksizin Ramazan
orucu da sahih sayilmaz. Tayinde vurgulanmasi gereken sey; Ramazan orucuna,
orucun farziyetine ve vakte izafe edilmesine niyet etmektir. Ogle ve ikindi
namazlarinda oldugu gibi zamanin tayini sarttir. Cocuk dahi olsa eday1 kazadan
ayirdetmek i¢in farz olan Ramazan orucu kaydini1 koymalidir. Diger bir mesele; farza
niyet etmeye ihtiyag var midir yok mudur meselesidir. Bu konuda iki farkli goriis
ortaya konulmustur: Esah olan goriise gore farz olan Ramazan orucuna niyet etmek
sarttir. Bir diger gorilise gore boyle bir niyete ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Ramazan orucu
balig olanlar i¢indir. O da ancak farz olur. netice itibariyle tekrar farzin tayinine
ihtiyag duyulmaz.®® Oruca niyet ederken tayininin sart olmasmimn delili, “Herkes
icin niyet ettiginin karsihigr vardir.” hadisidir.®®* Ramazan orucunda, ilk giin haric,

diger giinler i¢in niyetin tayinine gerek yoktur. Cilinkii vakit Ramazan orucuna aittir.

Ramazan orucu i¢in kamil olan tayin ya da niyet, “Niyet ettim Allah rizasi
icin bu seneki Ramazan aymin yarmnki farz olan orucunu eda etmeye.” seklinde
olmalidir.®® Niyeti Allah’a (cc) izafe etmek sart degildir. Farz olan oruca niyet
ederken asgari olarak “Niyet ettim Allah rizasi i¢in farz olan Ramazan orucunu eda

806

etmeye.” seklinde niyet etmek yeterli goriiliir.”” Mukim olan bir kimse i¢in “Niyet

ettim Allah rizasi i¢in yarin orug tutmaya.” seklindeki bir niyet yeterli olmalidir.

89V Erdebili, el Envar, 1, 308; Sirazi, el Miihezzeb, 1, 598; Hisni, Kifdyetii'l ehyar, 240.

802 o] Gamravi, Muhammed Ziihri, es Serdcii’l vehhdc serhit Metni’l Minhdc, Islami Kitaplar Nagiri,

Midyat, trs., 138; Bacuri, Hdsiyetii Bdacuri, |, 430; Komisyon, el Mevsuatu’l Fikhiyye, XXVIII, 22.

Nevevi, el Mecmii, VI, 308-309; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 189-190; Sirazi, el Miihezzeb, |, 601;

Muhammed Zuhayli, el Mutemed, II, 175.

Nevevi, el Mecmii, V1, 308.

* Husni, Kifdyetii 'l ehyar, 240; $irazi, el Miihezzeb, 1, 601; Sirbini, Mugni 'l muhtdc, 11, 190; Erdebil,
el Envdr, 1,308; Ibn Kasim, Serhii’l Ibni Kasim, 33; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, Il, 176;
Gamravi, es Serdcii’l vehhdc, 138.

896 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 601; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 190; Nevevi, el Mecmii, VI, 309; Erdebili,
el Envar, 1,308; Bacurl, Hdsiyetii Bacuri, |1, 430.
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Ciinkii ser’an Ramazan ayinda bagka bir oru¢ tutulamaz. Bu anlamda Ramazan orucu

kaydinin konulmasi gereksizdir.

Orug tutan kisi, orucun kendisiyle beraber sifatin1 da (farz, kaza, nezr, nafile)
aklia getirilmesi gerekli goriilir. Sonra niyetini bilgisine ilave etmelidir. Kisi, niyet
ederken manasiz kelimeler aklina getirirse niyeti sahih olmaz.*®” Ayrica kisi oruca
basladiktan sonra ondan ¢ikmaya niyet ederse orucu batil olur. Ciinkii giin boyunca
niyetin mevcudiyeti tiim orugta sarttir. Niyet kesildigi andan itibaren orucun geri
kalan kismi niyetsiz kalir. Oysa orug¢ bir biitiindiir, bir kismi niyetsiz kalip batil
olunca tamami batil olur. Bu konuda orucu hacca kiyaslaylp orucun batil
olmayacagini sdyleyenler olmussa da onlarin bu gbriisii zayif kabul edilir.?®® Aslinda
orug i¢in niyetten kasit yemek, icmek ve cinsel iligki gibi seylerden uzak durmaktir.
Dolayisiyla orucu bozan seylerden biri yapilmadikca sirf niyeti terk etmekle orug

bozulmamalidir.

Ramazan orucu i¢in yerine getirilen niyet kesin ve kat’i olmalidir. Tereddiit
ve siiphe niyeti sakatlar.®® Orenegin; kisi Saban aymin otuzunda, “Yarin Ramazan
ay1 olursa orug tutacagim.” derse ve ertesi giin Ramazan olsa bile edilen niyet batil
olur ve tutulan oru¢ da Ramazan orucunun yerine ge¢mez.®'° Bu tip bir niyetle
orucun sahih olmadigini iki illete baglamislardir. Birincisi, yapilan niyet Ramazan
orucu igin tahsis edilmemistir. Yani burada bir belirsizlik sz konusudur. Ikinci illet
ise, asil olan bugiiniin Saban ayindan sayilmasidir. Bu baglamda Ramazana niyet
etmek sahih degildir. Clinkii o kisi ibadetin vaktinin girmesinden siiphelidir. Niyet
edildigi vakit, ertesi gliniin Ramazan ayindan olup olmadigindan siiphe ederse niyet

811

sahih olmaz.”*" Ciinkii siiphe fikhi olarak niyeti sakatlar. Oysa niyette asil olan kesin

ve kat’iligin varligidir.

Bir kimse; kolesi, karist ve riigdiinii tamamlamis olan ¢ocugu gibi soziine

giivendigi kisilerin sahitligiyle yarmin Ramazan orucu olduguna kanaat getirirse bu

807 Erdebili, e/ Envar, 1, 308.

898 Nevevi, el Mecmii, V1, 312.

%% Hisni, Kifdyetii’l ehyar, 241.

#19 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 601-602; Nevevi, el Mecmi, V1, 310; Sirbini, Mugni’l muhtdc, 1, 191;
Erdebili, el Envdr, 1, 309; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I, 176; Gamravi, es Serdcii’l vehhdc,
138; Komisyon, el Mevsuatu’l Fikhiyye, XXVIII, 22.

1 Sirazi, el Miihezzeb, |, 602; Nevevi, el Mecmii, V1, 310.
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kimsenin niyeti gegerli olup tutacagi orug¢ da sahih sayilir.”~* Ciinkii niyette kasin bir

kanaat s6z konusudur.

Safii ve Hanbelilere gbére, Ramazan aymnin otuzuncu gecesinin ertesi giinii
icin Ramazan orucunu tutmaya niyet edilse ve ertesi giin Ramazan ayindan ise, bu
niyetle tutulan oru¢ gecerlidir. Ciinkii asil olan Ramazan aymin devam ediyor
olmasidir.? Ayrica Safiilerde orug tutan kisi, niyetinde siiphe ederse ve giiniin ¢ogu
gecmeden bunu hatirlasa niyeti sahihtir. Aksi s6z konusu olursa yani giiniin ¢ogu
gecmisse kisinin niyeti sahih olmaz. Bu zayif bir goriistiir. Ancak mutemed olan
goriise gore bir kisi giinlin ¢ogu gectigi halde giinesin batisindan 6nce bunu hatirlarsa
niyet sahih kabul edilir.®** Aslinda giin boyunca yememek ve igmemek oruca niyetli

olmanin en biiyiik karinesidir. S6z konusu olan siiphe, niyete zarar vermemelidir.

Safiilere gore, adak orucu konusunda bir kimse, “Eger yarin Zeyd gelirse orug
tutacagim.” seklinde adakta bulunursa ve ertesi giin Zeyd’in gelecegine dair ciddi
emareler ortaya c¢ikarsa adakta bulunan kisinin geceden oruca niyet etmesi
gecerlidir.”® Orug bir ibadettir. Oru¢ tutmayr bdyle basit bir sarta baglamak fikhi

olarak gegerli olabilir; ama ahlaki olarak boylesi bir durumu uygun gérmiiyoruz.

Safii ve Hanbeliler tarafindan ibadete niyet ederken “insallah” lafzinin
kullanilmas1 konusunda sdyle bir degerlendirme yapilmistir: Kisi oruca niyet ederken
hemen pesinden “ingallah” lafzin1 kalbiyle ya da diliyle sdylese bu durumda o kisinin
kastina bakilir. Eger kast1 teberriik ya da orug ve hayatin diger kisimlarinin varliginin
Allah’in (cc) istegine baglhilig1 ise, kast1 oruca zarar vermez. Zira bir insan “Insallah
ben miiminim.” derse bu sOylemiyle imanina halel gelmez. Ancak kisinin kasti;
orucu bir seye baglamak ya da icra edecegi orug tutma isinden siiphe tagimak ise
816

orucun sthhatina zarar verir.

ozelliklerinden biri de kesin ve kat’i olmasidir. Hanbelilerden Kadi’ya (6. 458/1066)

Ciinkii niyet siiphe gotiirmez. Niyetin Onemli

812 Sirbini, Mugni’l muhtdc, 11, 191; Nevevi, el Mecmii, VI, 311; Erdebili, e/ Envar, |, 309; Gamravi,
es Seraciti’l vehhdc, 138.

8 Siibki, el Esbdh ve'n neziir, |, 63; Nevevi, el Mecmii, VI, 311; Sirbini, Mugni’l muhtéc, |1, 191;
Erdebili, el Envdr, 1, 309; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I, 176; Gamravi, es Serdcii’l vehhdc,
138; ibn Kudame, el Mugni, 1V, 339; Zuhayli, el Fikhu’l Islami, 111, 157; Tbn Ebi Teglib, Neylii’l
Mmedrib, |, 273; Komisyon, e/ Mevsuatu’l Fikhiyye, XXVIII, 22.

8 Hisni, Kifdyetii’l ehyar, 241; Nevevi, el Mecmi, VI, 317; Erdebili, el Envar, |, 309; Muhammed
Zuhayli, el Mutemed, |1, 178.

813 Sibki, el Esbdh ve’n nezdir, |, 63.

#1° Nevevi, el Mecmii, VI, 315; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, II, 178; ibn Ebi Teglib, Neylii’l
Medrib, |, 273; Zuhayli, el Fikhu’l Islami, 111, 156; Ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 19.
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gore kisi diger ibadetlerin niyetinde de “insallah™ lafzin1 kullanabilir. Bu sdylemin
7

herhangi bir zarar1 yoktur.*

Hanbeli mezhebine gore niyetin manasi bir seyi kastetmektir. Diger bir
deyisle; kalbin bir ameli icra etmeye inanmasidir. Bunun anlami ise tereddiitsiiz o
ameli azmetmektir. Bir kimse gecenin herhangi bir saatinde, “Kalben yarin
Ramazandir ve oruglu olacagim.” diyerek azmederse niyet etmis olur. Eger yarmin
Ramazan olup olmadigi konusunda siipheye diiserse niyeti sahih olmaz. Tutacagi
bugiiniin orucu da gegerli degildir. Ciinkii niyet kast etmektir. Ve ayn1 zamanda ilme
tabidir. Ramazanin oldugu konusunda kisinin bilgisi yoksa ve bunun {izerine bina

edilecek bir delil de getiremiyorsa kasdi sahih olmaz.®'®

Hanbeli mezhebinin esah olan goriisiine gore; farz olan ramazan, ramazanin
kazasi, kefaret veya nezr gibi oruclarin tamaminda niyetin tayini sarttir. Kisi hangi
orucu tutacaksa geceden o orucun ismini zikrederek ve kasitli niyet etmelidir.
Stipheli giinde oruglu olarak sabahlasa dahi geceden Ramazan orucu igin
azmetmediginden niyeti gecerli degildir. imam Ahmet’ten nakledilen bir rivayete
gore ise, Ramazan orucu icin niyetin tayini sart degildir.**® Yani mutlak anlamindaki

bir niyet yeterlidir.

Ramazan orucu, kaza, kefaret veya nezr oruglari igin niyet ederken “farz”
ifadesinin kullanilmas1 gerekli goriilmemektedir. *° Bunun delili ise “Ameller
niyetlere goredir. Herkes igin niyet ettignin karsiligi vardir.” hadisidir. Tayin ayni
zamanda belirtilen ve istenilendir. Bu miinasebetten dolay1 tayinle beraber farza niyet
etmeye gerek yoktur. Her haliyle tayin bunu zaten karsiliyor.®* Orenegin; “Niyet
ettim Ramazan orucunu tutmaya” dense yeterlidir. Cilinkii ramazan orucu zaten

farzdir.

Bir kimse “Eger yarin Ramazan ay1 ise ona niyet ettim, eger degilse niyetim

baska bir vacibin yerine olsun.” diyerek bu konuda agik¢a niyetini belirtirse dahi

817

Buhati, Kegsdfic’l kind, 11, 316; Komisyon, el Mevsuatu’l Fikhiyye, XXVIII, 27.

818 fbn Kudame, el Mugni, 1V, 337.

% ibn Kudame, el Mugni, IV, 338; Akberi, Ru’usu’l mesdili’l hilafiyye, |, 494; ibn Ebi Teglib,
Neylii’l medrib, 1, 273; Komisyon, el Mevsuatu’l Fikhiyye, XXVIII, 22.

52% fbn Kudame, el Mugni, 1V, 340; Buhiti, Kessdfii'l kind, 11, 315.

82! Buhati, Kessdfi 'l kind, |1, 355; ibn Miiflih, el Miibdii, 111, 18.
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edinilen bu niyetle tutulan higbir oru¢ sahih olmaz.”* Ciinkii bu niyette tereddiit ve

siiphe vardir. Thtimal {izerine niyet bina edilemez.

Hayizl1 veya nifash bir bayan, ertesi giiniin orucu i¢in geceden niyet ederse ve
gece temizlenecegine dair bir kanaate varirsa niyeti gegerli olup bu niyetle tutacag:
oru¢ da sahih olur.®® Orug tutacak kiside kesin bir kanaat hasil olmalidir. Aksi

takdirde bu durum mezhebin sart kostugu tereddiitsiiz niyet diistincesiyle ¢elisir.

Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebinin Ramazan ayinda niyetin tayini ve sekli
hakkindaki goriisiinii i¢ madde seklinde Ozetlemistir: Birinci goriise gore, kisi
mutlaka Ramazana niyet etmelidir. Eger mutlak veya muallak bir niyetle orug tutar
ya da nafile ve nezr orucuna niyet ederse, bu yeterli olmayacaktir. Safiilerin de
meshur olan goriisii budur. Ikinci goriise gore ise Hanefilerde oldugu gibi mutlak
anlamindaki bir niyet yeterli kabul edilir. Ugiincii goriise gore, Ramazanin disinda
herhangi bir orucun tayinini ve ismini zikretmeksizin mutlak anlaminda oruca niyet
yeterlidir. Sonug olarak bu konunun hakikati sudur: Niyet ilme tabidir. Eger kisi
yarimin Ramazan orucu oldugunu bilse bu durumda tayinde bulunmasi gerekir. Nafile
veya mutlak oruca niyet edilirse bu yeterli sayilmaz. Ciinkii Allah (cc) o kisiye
vacibin edasini kastetmesini emeretmistir. O da vacip olan Ramazan ayidir. Vacip

olan bu sekil bir niyeti yerine getirmezse zimmeti orugtan beri olmaz.%%*

Orugta niyetin sekliyle ilgili bagka bir goriis ise; Safiilerin disindaki alimler
arasinda, oru¢ tutmak niyetiyle yahut sahur niyetiyle yiyip i¢gmenin de niyet
sayilacagl hususundaki ittifaktir.® Bu konuda cogunlugun goriisii daha isabetlidir.
Zira yiyip i¢mek, fiili niyet sayilir. Ancak sirf birseyler yemek ya da agligini
gidermek icin sahura kalkilirsa, bu, niyet olarak kabul edilmez. Zira bu tip bir amel
kastedilen niyetle ortiismemektedir. Hanbeli mezhebinde kisi; nezr, kefaret ve kaza

oruglarinin niyetini kesip sonra nafileye niyet ederse sahihtir. Ayrica nezr ve kefaret

822 Buhdti, Serhi Miintehi’l irddat, |1, 355; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 19.

523 Buhdti, Serhi Miintehi’l irddat, |1, 355; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 19.

84 ibn Teymiyye, Mecmuii’l fetvd, thk., Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmai’l Melik
Fehd, Medine 1995, XXV, 101.

52> Buhiti, Kessdfu'l kind, |1, 315; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 273; ibn Miiflih, el Miibdi, IlI,
18.
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niyetini nafile orucuna ¢evirebilir. Orugluyken bu niyet degisimi sahih olarak kabul
edilmektedir.?*®

Sihhat agisindan oruca niyet ederken ciddiyet ve samimiyet gerekir. Bunun
yaninda sekil olarak niyet sirasinda kisinin mukim ve seferi olusuna bakilmalidir.
Mukim olan bir kimse i¢in ‘“Niyet ettim Allah rizasi i¢in yarin orug¢ tutmaya.”
seklinde bir niyet uygun kabul edilebilir. Seferi olana gelince, seferilik ruhsatindan
faydalanma imkani oldugundan Ramazan orucunu tutup tutmamakta muheyyerdir.
Dolayisiyla seferi olan kisi eger orug tutacaksa mutlaka niyet getirdiginde, farz olan

Ramazan orucu kaydini koymalidir.

3.3.2.4. Seferde Oruca Niyet

Hanefl mezhebinde, seferi olan kisinin kendisine zor gelmemesi durumunda
Ramazan orucunu tutmast menduptur. Bunun daha efdal oldugunu su ayete
dayandirmuslardir: “Eger bilirseniz orug tutmaniz sizin i¢in daha hayzrlzdzr.”827
Ancak seferi olan kisiye orug tutmak zor gelirse tutmamasi daha faziletlidir. Maliki
ve Safiiler de bu konuda Hanefilerle ayn1 goriistedir. Hanbelilere gore ise zorluk s6z
konusu olmazsa bile seferi olan kisinin orucunu yemesi siinnet; tutmasi ise

mekruhtur.8?®

Bu goriislerinin gerekgesi ise Rasulullah’dan (sav) gelen su hadistir:
“Seferde oru¢ tutmak, iyilikten degildir.” % Konu ile ilgili agik ayet varken
Hanbeliler hadisin zahirine bakarak oru¢ tutmamayi tercih etmislerdir. Diger ii¢
mezhebin goriisii daha dogru goriilmektedir. Hanbelilerin orug¢ tutmamay1 agik bir

mesakatin olmamasina baglamalar1 ise 6nemlidir.

Hanefi mezhebinde seferinin Ramazan orucuna niyeti hakkinda farkl
goriigler ortaya konulmustur. Mutlak manada orug tutmaya niyet edilecekse, bu farz
olan Ramazan orucunun yerine gecer. Eger baska bir vacip i¢in niyet edilecekse Ebil
Hanife’ye gore tutulan orug, niyet edilen orucun yerine sayilir. Yani vakit her ne
kadar Ramazan orucuna ait olsa da tutulan bagka bir oru¢ ramazan orucunun yerine

gecmez. Zira seferi olan kisi, Ramazan orucunu tutup tutmamakta muhayyerdir.®®

826 Buhati, Serhi Miintehi’l irddat, 1, 357-358.

57 Bakara, 2/184.

828 [bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 299; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 818-819.

829 o] Biihari, es Sahih, 30, Savm, 1946, (111/34); Miislim, es Sahih, 15, Stydm, 92, h. no: 1115, (11/86).

830 Semerkandi, Tuhfetii’l Fukahd, 1, 348; Ibn Riist, Biddyetii'l miictehit, |, 295-296; Akyiiz, Ibadetler
Tlmihali, 1, 376-377.
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Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise tutulan oru¢ Ramazan orucunun yerine
gecer. Ayrica bu konuda hastanin da mutlak seklindeki niyeti Ramazan orucuna
sayilir. Hasta olan nafile niyetiyle orug¢ tutarsa farzin yerine geger. 81 Farkli bir
niyetle oru¢ tutulacaksa nasil farz olan Ramazan orucunun yerine geger? Eger
edinilen niyet yanlislikla olursa bu, Ramazan orucuna sayilabilir. Ancak kasith
olarak baska oruca niyet edelecekse bunun Ramazan orucunun yerine gegmesi uygun
goriillmemektedir. Boyle bir niyet oyun, eglence ve saygisizlik ifade eder. Bu tiir

amellerde niyet ve ibadeti bozar.

Seferde zorluk s6z konusu olmadikg¢a oru¢ tutmayr erdemli géren Malikiler,
ayni seferde orucun yenilebilmesi i¢in dort tane sart ortaya koymuslardir: Birincisi,
yapilacak olan seferin mesafesi uygun olmalidir. Ikincisi, miibah bir sefer olmalidr.
Ucgiinciisii, seferin ilk giinii fecirden once baslamalidir. Déordiinciisii ise, kisi iftara

82 Yani oru¢ tutmayacagina geceden baslamalidir. Bu

geceden niyet etmelidir.
sartlarin aksi ortaya ¢iktig1 takdirde kisi oru¢ tutmak zorundadir. Sefer sirasinda su
i konuda kefaret gerekir: Kisi fecirden once seferilige niyet edip ancak daha sefere
¢ikmadan gece vakti orucunu yemis olarak sabahlasa, seferde orug tutacagina niyet
edip ve fecir dogduktan sonra iftarin1 agarsa ve normalde oruca niyet edip fecirden
once seferilige ¢ikmasa ve daha sonra seferilige niyet ederse kefaret gerekir. Cilinkii
bu kisi orucun hiirmetini ¢ignemis olur.®®

Safii mezhebinde, seferi olan kisinin orucunu bozabilmesi igin ruhsati
gerektirecek uzun ve miibah bir sefere ¢ikmasi lazimdir. Seferde tutulan orug, kisiye

zarar verecekse tutmamasi daha iyidir. Ancak zarar yoksa orucu tutmak daha efdal

kabul edilir.8**

Geceden niyet edip giine oruclu baslayan bir kimse, giin i¢inde sefere ¢ikarsa
orucunu bozamaz. Ciinkii boyle bir ibadet i¢in hem ikamet hem de seferin mevcut
olmasidir. Lakin asil olan ikamet oldugundan, kisinin oru¢ tutmasi gerekir. Buna

karsilik oruca niyet ettikten sonra geceleyin sefere ¢ikan bir kimse, tan yerinin

831 Semerkandi, Tuhfetii’l Fukahd, 1, 348; ibn Hazm, el Muhalld, IV, 301; Akyiiz, Ibadetler limihali,
1, 376-377.

832 zuhayli, el Fikhu'l Islami, N, 174,

833 Karaf, ez Zehire, |1, 513-514; Derdir, es Serhu’s sagir, 1, 718-719; Haresi, Serhii Muhtasari Halil,
1, 513-514.

¥4 Nevevi, el Mecmii, VI, 265; Sirbini, Mugni’l muhtic, 11, 213; Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, 1, 577;
Hisni, Kifdyetii’l ehyar, 250; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 196.
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agarmasindan Once seferde namazlar1 kisaltabilecek mesafeyi gegerse orucunu
bozabilir.?®® Seferin baslamasi ve bir kimsenin seferi sayilmasi igin ikamet ettigi
sehrin surlarin1 yani son evlerini ge¢gmesi lazim. Orucun tutulmamasi i¢in doksan
kilometre mesafenin gecilmesinin sart kosulmasimi uygun gormiiyoruz. Ciinkii

ruhsat1 gerektirecek sartlar gidilecek mesafe ve niyettir.

Sefer sirasinda bir kimse giline oruglu baslasa bile daha sonra giin i¢inde
orucunu bozmasi caizdir. Ciinkii oru¢ yeme ruhsatini gerektiren 6ziir durumu devam
etmektedir. Ancak zayif bir goriise gore bu sekilde orucu bozmak caiz degildir. Bunu
namazi tam kilmaya niyet edenin durumuna benzetirler. Mesela namazi tam kilmaya

niyet eden bir kimsenin daha sonra kisa kilmasi caiz goriilmemistir.**°

Mukim olan bir kimse, geceden oruca niyet edip sonra sefere ¢ikarsa, ancak
fecirden dnce mi yoksa sonra mi ¢iktigint bilmiyorsa orucunu bozamaz. Ciinkii bu
kisi slipheye diigmiistiir. Kural geregi siiphe ile orucu bozmak caiz olmaz. Ayni
mukim olan kisi, fecirden sonra sefere ¢ikip ve oruca niyet etmemisse oruglu
sayllmaz. Geceden niyetini bozdugu i¢in bu kisinin daha sonra orucunu kaza etmesi

gerekir. Fakat orucun hiirmetine binaen, giin boyunca yememesi ve igmemesi tavsiye

edilir.®’

Seferde oruca niyet ile ilgili bir diger mesele: Safii mezhebinde mukim olan
kisi gibi seferi olan da Ramazan ayinda kaza, kefaret, nezr ve nafile oruglara niyet
ederse niyeti sahih olmaz. Tutlan bu oruglar farz olan Ramazan orucunun yerine de

gegrnez.838 Ciinkii Ramazan dar bir vakit olup farz olan orug i¢in tahsis edilmistir. Bu

ayda baska bir orucu tutmak sahih degildir.?*

Hanbeli mezhebinde seferde orucu yemek, orucu tutmaktan evladir. Ancak
seferde niyet edip oru¢ tutan seferinin orucu da gecerlidir. Mezhepte seferde iftar

etmenin sart1 kastedilen yolun namazlar1 kisaltabilecek kadar uzun olmasi ve seferi

535 Nevevi, el Mecmii, V1, 266; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 214; Hisni, Kifdyetii’l ehyar, 250.

83 Sirbini, Mugni’l muhtdc, 11, 214; Nevevi, el Mecmii, V1, 266; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11,
196-197.

87 Nevevi, el Mecmii, V1, 266.

88 Nevevi, el Mecmii, V1, 268.

#° Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 197.
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olan kisinin oturdugu yerin evlerini ge¢gmis olmasi sarttir. Aksi takdirde kisi mukim

sayilir, seferi olarak kabul edilmez.*°

Hanbelilere gore oruclu olan kisi, glindiiz zevalden sonra dahi olsa kendi
beldesinden ayrilip sefere ¢iktigr an orucunu agmasi miibahtir. Ciinkii sefer gece
baslayip giindiiz devam ettigi miiddetce oru¢ bozmayr miibah kilmaktadir. Zira
giindiiz hasta olup orucunu bozma hakki olan kisi gibi seferi da orucunu bozabilir.2**
Onemli olan orucun bozulmasini gerektiren bir mazeretin dogmasidir. Sefer de bir

mazeret olduguna gore orug yenebilir. Bu anlamda Hanbelilerin goriisii isabetlidir.

Oru¢ agmak icin gerekli mesafe s6z konusu olduktan sonra miibah olan bir
sefere ¢ikmaya niyet eden kimse giindiiz cimada bulunursa kefaret gerekmez. 842
Ciinkii Hanbeli mezhebine gore seferde oru¢ tutmak zor olmazsa bile tutmamak

stinnet kabul edilir.

Netice itibariyle orucun niyetiyle ilgili sunlar da sdylenebilir: Giindiiz
orucunu agmaya niyet eden bir kimsenin orucu Hanefi ve Safiilere gére bozulmaz.
Bunu namazla kiyaslamiglardir. Namazda bir kimse konusmaya niyet edip
konusmadik¢a namazi bozulmaz. Ayni mantik orug¢ icin de gecerli kabul edilir.
Safiilerden Beycuri’ye gore gece oruca zarar verir; giindiiz vermez. Maliki ve
Hanbeli mezheplerine gore ise boyle bir niyetle kisi iftar etmis olur. Ciinkii o kisi
iftar niyetiyle orucun niyetini kesmistir.®*® Edinilen niyet bir fiile déniismedikce

teorik olarak bir zarar1 olmasa gerek.

Orugla ilgili 6nemli meselelerden biri de bayginlik ve sarhosluk gibi
durumlarda orucun gegerliligidir. Geceden oruca niyet ettikten sonra bayilan, deli
olan ya da sarhos olanin orucunun sihhati hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir.
Giin boyunca baygin kalan kisi giines battiktan sonra kendine gelirse niyet ettigi
orug; Maliki, Safii ve Hanbeliler’e gore gecerli degildir. Ciinkii orug niyetle beraber

imsaktir. Yani yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak durmaktir. Delil olarak su hadisi

840 7erkest, Serhii’z Zerkesi dld Muhtasari’l Hiraki, 11, 18; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 276; el
Hiraki, Eb(’l Kasim Omer b. Hiiseyin b. Abdullah, Metnii’l Hiraki dld mezhebi Ebi Abdullah
Ahmet b. Hanbel, Dars’s Sahabe, Tanta, 1993, 49.

#! 1bn Miiflih, el Miibdi, IIl, 15; Vehbe Zuhayli, el Fikhu l-Islami, |1, 174; Ceziri, Islam Fikhi, Il
818.

2 Buhiti, Kessdfi 'l kind, 11, 327; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 14,

3 Hiraki, Metnii’l Hiraki, 50, Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXV, 27.
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gostermislerdir: “Ademoglunun oru¢ ibadeti hari¢, biitiin ameli kendisi icindir.
Ciinkii orug benim i¢indir. Miikdfati da bana aittir.”*** Bu hadiste gegen ifade uyanik
olmay1 gerektirir. Hanefilere gore ise Yukarida ismi gecen kisinin orucu gegerlidir.
Zira daha once edindigi niyet sthhat agisindan gegerliydi. Suurun gitmesi ise niyetten
sonra s6z konusu olmustur. Uyku gibi bu da orucun sithhatini menetmez. Ancak bu
kisi glindliz glinesin zevalinden &nce kendine gelirse Hanefilere goére niyetini
yenilemelidir. Malikilere gore ise s6z konusu olan kisi giindiiz vakti hangi saatte
kendine gelirse gelsin orucu sahih olmaz. Safii ve Hanbelilere gore ise giiniin hangi

saatinde kendine gelirse gelsin orucu sahihtir.2%

Bayilmak ve delirmek gibi haller genellikle insanin iradesi disinda cereyan
eden durumlardir. Ancak sarhosluk i¢in ayni seyler sdylenemez. Eger kisi kendi
iradesi ile sarhos olursa orucun bozulmasina karar verilmelidir. Ciinkii kendi
iradesiyle sarhos olan kisinin s6z ve eylemleri hukuki sonu¢ dogurur. Aksi takdirde
iradenin diginda meydana gelen bayilmak, delirmek ve sarhosluk oruca halel

getirmemelidir.

Orugta oldugu gibi seferde da niyet takaddiim edebilir. Yola ¢ikmadan 6nce
sozlIi ifade ve sefer i¢in alinan bilet gibi karineler niyet i¢gin yeterlidir. Zira fikhen bir
kimse sefere niyet etmezse gittigi yol ne kadar uzun olursa olsun seferi sayilmaz.
Sefer ibadet olmadigina gore kanatimizce yola ¢ikan bir kimse biletliyse ve nereye

gidecegini biliyor ise niyet etmis sayilir.
3.3.3. Itikafta Niyet

ftikaf (<\ie Y1) her zaman yaplabilecek siinnet bir ibadettir.2*® Peygamberimiz
(sav)’in genellikle Ramazan aymm son on giiniinde itikafa girdigi rivayet

edilmektedir. Itikaf sdzliikte; beklemek, hapsetmek iyi veya kotii olan bir seye bagh

847

kalmaktir.”™ Terim anlamu ise, bir sahsin mescitte veya mescit hilkkmiinde olan bir

844 ¢l Buhari, es Sahih, 30, Savm, 1904, (I11/26); Miislim, es Sahih, 15, Styam, 30, h. no: 1151 ,
11/806).

84 (ibn Nij)ceym, el Bahru'r riik, I, 277; Merdavi, el Insdf, 111, 292-293; ibn Kudame, el Mugni, IlI,
115-116; Bacri, Hasiyetii’l Bacuri, 1, 551.

% Mavsili, el Ihtiyar, 136.

847 {bn Manzur, Lisdnii’l Arap, 1X, 255; FeyyGmi, Misbdhii’l miinir, ||, 424; Cevheri, es Sihdh, 1V,
1406; ez Zavi, Tahir Ahmet, Tertibii’l Kamusi’l muhit dla tarikati’I-Misbdhi’l miinir ve Esdsi’l
beldge, Darw’l Fikr, y.y., 2011, 111, 286; Mustafa, Mucemii’l vasit, 11, 619.
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yerde itikaf niyetiyle ikAmet etmesi demektir.®*® itikafla ilgili yapilan tanimlarin

tamaminda niyet sart1 yer almaktadir.

itikAfin mesruiyeti, icmadan énce Kur’an ve siinnete dayanmaktadir. Allah
Teala: “Siz mescitlerde itikdfta iken eslerinize yaklasmayn!”®® demektedir. Itikafin
varligina delalet eden hadis ise sudur: “Rasululldh (sav) vefat edene kadar

Ramazanin son on giintinde itikafa girerdi. Daha sonra esleri de itikaf yaptzlar.”sso

3.3.3.1. itikafta Niyetin Hiikmii

itikAfta niyetin hilkmii hakkinda farkli ictihatlar serdedilmistir. Ozellikle
Maliki ve Safii mezheplerine gore niyet itikafin riikkniidiir. Hanefi ve Hanbeliler ise
niyeti itikdfta sthhat sart: olarak kabul ederler.*®' Mezheplerin tamami itikafta niyeti
gerekli gormektedir. Zira itikaf bir ibadettir ve i¢cinde niyetin olmas1 vaciptir. Sthhat
acisindan bakildiginda kimse itikafi niyetsiz kabul etmemektedir. Netice itibariyle
itikaf; ister farz (nezr), ister siinnet olsun niyetsiz sahih degildir. Niyete gosterilen bu
onem, farz ve siinnet olan itikaf arasindaki farki gostermek, ayn1 zamanda ikisini
birbirine karistirmamak icindir.?*? Fakihler ittikafta niyetin gerekliligini daha 6nce
zikri gecen “Ameller niyetlere goredir.” hadisine dayandirmigslardir. 83 Aslinda
niyetin tasidig1 temyiz Ozelliginden ziyade daha Onemlisi yapilan bir amel ya da

iabdeti Allah’a baglamasidir.
3.3.3.2. itikafta Niyetin Vakti

Mezhepler itikafta niyetin zamaniyla ilgili net bir kayit koymamislardir.
Buna ragmen Hanefi mezhebine gore bir kimse sadece glindiizleri itikafa girecegine
niyet ederse niyeti sahih kabul edilir. Bu da fecrin dogusundan 6nce mescide girerek

baglar, giinesin batigma kadar devam eder.®** Giindiiz icin itikafa girmeye niyet

88 Mavsili, el Ihtiydr, 136; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 238; Buhiiti, Kessdfi'l kind, 11, 327.

849 Bakara, 2/187.

80 o] Buhari, es Sahih, 33, itikaf, 2026, (111/47); Miislim, es Sahih, 14, itikaf, 3, h. no: 1172, (11/830);

Ebsi Davud, es Siinen, 14, tikaf, 2462, (11/331).

Ibn Niiceym, el Esbdh ve'n nazdir, 19; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1, 283; Ceziti, Islam Fikhi,

1, 831.

2 Mavsili, el Ihtiyar, 137; Nevevi, el Mecmii, VI, 523; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 211;
Bilmen, Iimihal, 302.

83 Nevevi, el Mecmii, VI, 523; Buhiti, Kessdfu’l kindg, 11, 351; Sirazi, el Miihezzeb, 1, 642; ibn

Kudame, el Kdfi, 1, 454.

Kasani, Beddiu’s sanai, 111, 10.
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edildigi zaman gece buna dahil degildir. Buna mukabil ara vermeksizin “Su kadar

855

giin itikafa girecegim.” diye nezr edilirse geceler de buna dahildir.™ Ciinkii giin

kavram1 hem geceyi hem de giindiizii kapsamaktadir.

Zaman acisindan bir ay itikafa adansa ve bundan sadece giindiizlere veya
gecelere niyet edilse, bu niyet sahih olmaz. Zira ay deyince gece ve giindiizden
olusan zaman dilimi akla gelir. Bu niyetle yapilan bir adakta geceli giindiizlii bir ay

itikafa girilmelidir.®®°

Hanefi mezhebinde vacip olan bir itikafta, itikafa giren kisi oruglu olmalidir.

Vacibin haricindeki itikaflarda®®’

oru¢lu olmak sart degildir. Bu tiir itikaflarda bir
slire s6z konusu olmadigi i¢in camide iken oradan g¢ikincaya kadar bir iki saatlik
seklinde de itikafa niyet edilebilir.®*® Bu tercih edilebilir bir goriistiir. Zira Allah
rizasi i¢in kisa bir siire de kalinsa degerlidir. Ciinkii biitiin insanlar ayn1 sartlara sahip
degildir. Kimisi on giin, kimisi ise belki birkac¢ saat itikafta kalabilir. Ayrica bir

ibadetin siiresi nassla tayin edilmemigse o ibadetin yerine getirilmesi icin en kisa

vakit bile yeterli sayilmalidir.

Malikilerden Karafi, niyetin fiili olarak itikafin basinda olmasi gerektigini

859

ifade eder.”” Ciinkii itikaf bir ibadettir. Kural olarak niyetin de inadetin basinda

olmasi gerekir.

Itikafa niyet edip ya da itikaf icin nezrde bulunduktan sonra itikaf yapilacak
yere girip itikdfa baglamak gerekir. Zaman agisindan niyet ile yapilacak ibadet
birbirine yakin olmalidir. Bu miinasebetle niyet ile itikaf pes pese olmalidir. Maliki
mezhebinde tercih edilen goriis budur.?® tikafa niyet eden bir kimse itikafta iken
ayrilmanin caiz olmadigina da niyet etmis olur. Daha dnce deginildigi iizere niyet ile

ibadet arasina uzun bir fasilanin girmemesi gerekir.

85 fon Abdin, Raddii’l muhtdr, 111, 444; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 1, 375-376; Surunbilali,
Merdki’l felah, 259; Mavsili, el fhtiydr, 137.

5 Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 377; Kasani, Beddiu’s sandi, |1, 13; Surunbilali, Merdk:’l feldh,

260; Bilmen, ZImihal, 303.

Hanefilerde ii¢ cesit itikaf vardir. Vacip itikaf: Bu adanan itikaftir. Ornegin, “Allah icin bir giin

itikAfa girmek borcum olsun.” seklinde olur. Miiekked Siinnet itikaf: Rasulullah (sav)’in

Ramazanin son on giiniinde itikafa girdigi gibi, itikifa girmektir. Miistahap Itikdf: Ramazanin son

on giinlin diginda her hangi bir zamanda itikafa girmektir. Surunbilali, Merdki’l Feldh, 260; Vehbe

Zuhayli, el Fikhu’l Islami, 111, 223.

%% Bilmen, fimihal, 302.

*° Karafi, ez Zehire, 11, 537.

%0 Karafi, ez Zehire, 11, 543.
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Bir giinliik itikaf nezr edilirse, itikdfa girmek igin niyet eden kisinin giines

battig1 sirada ya da fecir sirasinda camiye girmesi lazimdir. Ancak ertesi giin giines

battiktan sonra itikaftan g:lkabilir.861

2

Ciinkii Malikilerin bir gorligiine gore itikaf siiresi

en az bir giindiir.86

Safii mezhebinde, niyetin basta ve ibadete bitisik olmasi sart kosulur. Bu
miinasebetle camide iken itikafa niyet edilir. Eger kisi yaptig1 itikafa ek bir siire ilave
ederek itikdfa devam etmek isterse disart ¢ikmadan niyet edip itikdfa devam
edebilir.®®® Buna gore kisinin itikaf icin iki ayri zamam birlestirmek iizere disari

cikmasina gerek yoktur.

Bir kimse pes pese olmasini sart kosmadan tayin etmedigi gilinler sayisinca
itikaf etmeye niyet etse, daha sonra adagini yerine getirmeye ¢alisirken disar1 ¢ikip
ve geri gelirse yeniden niyet gerekir mi? Bu konuda Safii mezhebine ait goriislerin
genel 6zeti sudur: Kisi eger temel ihtiyaclarin disindaki bir sebeple disar1 ¢ikmigsa
dondiigiinde yeniden niyet etmelidir. Aradan gegen zaman uzun olmasa bile hiikiim
boyledir. Ciinkii ilk itikaf kesintiye ugramistir. Zayif bir goriise gore kisinin disari
¢ikmasi uzun siirmiisse yeniden itikafa niyet etmelidir. Sayet ¢ikma siiresi kisa ise bu
kisinin yeniden niyet etmesi gerekmez. Baska bir zayif goriise gore ise kisi mutlak
olarak niyetini yenilemez. Zira ilk basta getirilen niyet bu siirenin tamamini

kapsar.®*

Orugta oldugu gibi itikafta da niyetin takaddiim etmesi tercih edilebilir.
Itikaf; ufak da olsa hazirlik gerektirir. Dolayisiyla evinden hazirlik yapip ¢ikan bir

kimsenin bu siiregte niyet etmesi yeterlidir.
3.3.3.3. Itikafta Niyetin Sekli

Hanefl mezhebine gore itikaf; vacip, miiekked slinnet ve miistahap olmak
lizere ii¢ kisma ayrilir. Ozellikle kendine itikafi vacip kilan bir kimsenin sirf kalbiyle
niyet etmesi yeterli goriilmemis, mutlaka niyetini diliyle telaffuz etmesi sarti
getirilmistir.®®® Diger ibadetlerde boyle bir sart getirilmemistir. Bunun gerekgesi ise

sudur: Itikafa giren bir kimse, “Allah rizas! igin ii¢ giin veya ii¢ giinden fazla itikafa

%1 Hattab, Mevdhibii’l celil, 111, 245; Vehbe Zuhayli, el Fikhu I-Islami, 111, 225.

82 Karafi, ez Zehire, 11, 542; Ibn Riist, Biddyetii’| miictehid, |, 317.

53 Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 246.

54 Sirbini, Mugni’l muhtdc, |, 246.

8% Seyh Nizdm v.dgr., Fetevd-i Hindiyye, 1, 213; ibnii’l Hiimam, Fethu'l kadir, |1, 401; Bilmen,
fimihal, 303.
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girecegim.”866 derse bu niyet gecerli degildir. Gece-gilindiiz deyip tayinde bulunmasi
gerekir. Ancak sadece giindiiz ya da sadece geceye niyet etse niyeti sahihtir.
Ornegin; “Gece olmaksizin giindiize niyet ettim.” " demesi yeterlidir. *® Bu
miinasebetle niyetin dil ile telaffuzu muhtemel olan karisikligi gidermis olur,
denilmektedir. Oysa niyetin yerinin kalp oldugu noktasinda ittifak vardir. Ozellikle

bu konuda niyetin dil ile tellafuz edilmesinin mantig1 anlagilir gibi degildir.

Maliki mezhebinde, itikafa girer iken pes pese kaydi bulunmayan, mutlak
adaklarda itikafin pes pese yapilmasi sarttir. Buna mukabil, adanmayan yani vacip
olmayan diger itikaflarin azligina ve ¢okluguna bakilmaksizin itikaf yerine girmekle
yalniz niyet edileni yerine getirmek yeterlidir.?*® Vacibin digindaki itikaflarda itikafa
girecek olan kisi, neye ve nasil niyet etmigse ona gore hareket eder.?% Yani niyet

stirasinda vakit acisindan ne sdylenecekse o gecerlidir.

Safil mezhebine gore, itikdfin riikiinlerinden birincisi niyettir. Clinki itikaf
bir ibadet olup diger ibadetler gibi niyete muhtactir.®”* Eger girilen itikaf farz ise farz
ile nafile itikAfinin birbirinden ayrilmasi igin farza niyet getirilmelidir. Ornegin, kisi
“Niyet ettim Allah rizasi i¢in farz olan itikdfa girmeye.” seklinde bir kayit
koymalidir. Itikafa girdikten sonra ¢ikmaya niyet edilirse; bir goriise gore itikaf iptal
olur. Bu sekilde namazda niyet kesildigi gibi itikafin da sihhat sarti olan niyet
kesilmis olur. Ikinci bir goriise gore, itikaf iptal olmaz. Ciinkii itikaf Allah’a (cc)
yaklasma olup mekana baghdir. Hacda oldugu gibi itikaftan ¢ikmaya niyet etmekle,

872

itikaftan ¢ikilmis olmaz. Fiili olarak itikafa girilen mekan terk edilmedigi

middetce salt niyetle itikaf bozulmamalidir.

Itikafta niyetin varlig1 i¢in dzellikle su sekilde yapilmasi gerekli goriilmiistiir:

Mendup olan itikaf igin “Itikdfa niyet ettim.” ya da “Siinnet olan itikdfa niyet

806 Gl 3 e JSI ) AL A i) o)) e J a3 &

57 50 el 5

88 Kasani, Beddiu’s sandi, 111, 12.

89 Ciindi, et Tavdih, |1, 298; Derdir, Serhii’s sagir, 1, 729; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, |11, 225.

870 A A~y v
Derdir, Serhii’s sagir, 1, 729.

' Husni, Kifiyetii’l ehydr, 252; Béacuri, Hasiyetii’l Bacuri, 1, 883; Muhammed Zuhayli, el Mutemed,
1, 230.

872 Sirazi, el Miihezzeb, |, 642; Nevevi, el Mecmii, V1, 523; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 230.
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55873

ettim.””"” seklindedir. Farz olan itikaf i¢in ise “Farz olan itikafa niyet ettim.” veya

“Nezr olan itikafa niyet ettim.”®”* bigiminde kabul edilir.*”®

Pes pese olan nezr itikafinda kisi, ihtiyag¢ i¢in itikaftan ¢iktiktan sonra tekrar
itikdfa geri donerse niyetini yenilemesi sart kosulmaz. Ciinkii ilk niyetin hikmii
devam etmektedir. Namazin rekatlerinde ve abdest uzuvlarinda oldugu gibi niyetin
tecdit edilmesine gerek goriilmez.8”® Ancak niyetin yenilenmemesi icin tekrar geri
donmek iizere bir gayret ve bir ¢aba sarfedilmelidir. itikafa girecek olan kisinin bu
caba ve gayreti niyetin yerine ge<;er.877

Niyetin sekli konusunda Hanbeliler de Safiilere yakin bir goriis ortaya
koyarlar. Yapilancak olan itikaf nezr olursa, mutlaka niyette farz kaydi konulmalidir.
Omegin, “Farz olan itikdfa niyet ettim.” seklinde niyet edilmelidir. Niyette farz
kaydinin konulmasindan gaye, farz ile nafile olan itikafi birbirinden ayirmak igindir.
Itikafta iken ¢ikmaya veya itikafi iptal etmeye niyet edildigi takdirde namaz ve orug
ibadetlerinde oldugu gibi itikaf da batil olur. 878 Bazilar1 ise bunun Allah’a (cc)
yaklasmak i¢in mekana bagli bir amel oldugunu soyleyerek itikafin bozulmayacagini
savunur. ®° Son goriis bizim de tercihimizdir. Yapilan ibadet mekana bagli oldugu

icin itikafa girilen yer terk edilmedigi miiddetce itikaf bozulmamalidir.

Tiim mezheplere gore; itikafa girecek olan kisinin misliiman ve akilli olmasi
sarttir. Gayri miislim ve akli baginda olmayan kisinin itikafa girmesi sahih degildir.
Clinkii bu ozelliklere sahip olan kisi ibadete ehil sayilmaz. Niyetin de bir ibadet

olmasi hasebiyle kiifiir ve akilsizhik niyetin sihhatini bozar.®®

Eger kisi itikaf i¢in
belli bir siire adamamissa “Itikafa girecegim.” seklinde sade bir niyetle diledigi siire

itikafta kalabilmelidir.

873 Siinnet itikaf igin niyet: <<Vl cysi veya il CilSieY) cy i seklinde olur.

¥ Farz veya nezr olan itikaf igin niyet: _as il GlSie¥) Cusi veya Lsiiall GilSie VI cu i seklinde niyet
edilir.

87> Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, |, 584.

¥®Nevevi, el Mecmi, VI, 523; Sirbini, Mugni’l muhtic, ||, 246; Sirdzi, el Miihezzeb, |, 642;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I1, 231.

877 Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, |, 584; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 230-231.

%78 Buhiti, Kessdfu 'l kind, |1, 351; Ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 61.

¥ bn Kudéame, el Kdfi, 1, 455; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 61.

%0 Kasani, Beddiu’s sandi, 111, 6; Sirbini, Mugni’l muhtdc, 11, 247; Hisni, Kifdyetii’l ehydr, 253;
Remli, Nihayetii’l muhtdc, 111, 213; Ibn Ebi Teglib, Neyli’l medrib, 1, 283; Seyh Nizam v.dgr,
Fetevd-l Hindiyye, I, 211.
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3.4.Mali ibadetlerde Niyet

[slamda mali ibadetlerin temelini zekat, fitir sadakasi, kurban ve kefaretler
olusturmaktadir. Bu ana baslik altinda niyetin mali ibadetlerdeki hiikmiinii ve bu

ibadetlere etkisini ele alacagiz.
3.4.1. Zekatta Niyet

Zekat (38)l) kelimesi sozliikte bereket, artma, temizlenme ve islah etme

881 1

anlamlarina gelir.”"" Islam fikhi terminolojisinde zekatin farkli tanimlar1 yapilmustir.

Hepsini vermek yerine bir tanimla yetinecegiz. Istilahi olarak zekat, belirli mallardan

82 7ekatin farz olusu; Kur’an, siinnet ve

5,883

belirli bir sekilde verilmesi gereken haktir.
icmaiyla sabittir. Allah (cc) bir ayette: “Namazi dosdogru kilin ve zekati verin
derken bir baska ayette: “Onlarin (miiminlerin) mallarindan sadaka al ki, bununla
onlar1 (giinahlardan) temizleyesin, onlarmn sevabini artirip yiiceltesin.” 884

buyurmaktadir.

Bu konu ile ilgili siinnetten de bir¢cok delil mevcuttur. Rasulullah’in (sav)
Islam’in esaslarini saydigi su hadisi énem arzetmektedir: “Islam bes esas iizerine
bina edilmistir: Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammad (sav)’in O nun kulu
ve el¢isi olduguna sahadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak ve hacca

gitmektir.”%%

Mali bir ibadet olan zekat, namazla beraber Islamin iki dnemli temelini teskil
eder. Zekatin ibadet olmasi hasebiyle Allah’in (cc) emrine itaat ederek O’na
kullugun bir nisanesi sayilir. Zekat ibadetini yerine getirirken miikellefin niyet ve
kastina ihtiya¢ vardir. S0z konusu olan durumun ayni zamanda miikellefin i¢
diinyasin1 ilgilendiren yonii de vardir. Bu miinasebetle Islam alimleri, zekatta ibadet

niyetinin olmasi gerektigini ve ancak bu sekilde zekatin miikellef agisindan gegerlilik

81 fbn Manzur, Lisdnii’l Arap, XIV, 358; ibrahim Mustafa v.dgr., Mucemii’l vasit, |, 396.

882 Baberti, el Inaye, 11, 153; Destki, Hdsiyetii’d Desiiki, |, 430; Kalyibi, Hdsiyetii’l Kalyibi, Il, 3.

883 Bakara, 2/110; Nir, 24/56; Ahzép, 33/33.

84 Tevbe, 9/103. Ayrica bk.: Bakéra, 2/43, 83, 267; Enam, 6/141; Nisa, 4/77, Maide, 5/12; A’raf,
7/156; Tevbe, 9/5; Hac, 22/74.

%5 ¢l Buhari, es Sahih, 2, iméan, 8, (I/11); Miislim, es Sahih, 1, Imén, 5, h. no: 19, (1/45); Nesai, es
Siinen, 47, iman, 5001, (VIII/107); et Tirmizi, es Siinen, 1, Imén, 38, h. no: 2609, (IV/301).
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kazanabilecegini ifade ederler.” " Ciinkii bir amelin ibadet degeri kazanmasi i¢in

niyet olmazsa olmaz kriterdir.
3.4.1.1. Zekatta Niyetin Hiitkmii

Zekat da namaz gibi Allah’in (cc) farz kilidigi ibadetlerden biridir. Fakihler
zekat borcunun Odenmesinde niyetin sart oldugu konusunda goriis birligine
varmislardir.®” Bu konuda sadece Evzai’nin muhalefeti séz konusudur. Evzai niyetin
sart olmadigimni soylerken goriisiinii su sekilde gerekgelendirmistir: Zekat, sahibinin
tizerinde bir borgtur. Borcun 6denmesi ise niyeti gerektirmez. Cumhurun delili ise
“Ameller niyetlere goredir. Herkes icin niyet ettigi sey vardw.” hadisidir. Allah’in
(cc) rizasi i¢in maldan sadakanin ¢ikarilmasi bazen farz bazen de nafile olur. Namaza

kiyasla farz olan zekétin sadakadan ayrilmasi igin niyete ihtiyag vardir.®®®

Zekatta niyetin sart olmasimin anlami, kisinin kalbiyle malindan vacip olan
zekat miktarinin ¢ikarilmasinmi kastetmesidir. Malin zekatin1 verirken niyeti dil ile

telaffuz etmenin gerekliligi sart kosulmamustir. &

Zekat verirken niyetin sart
kosulmas1 6nemlidir. Zira gliniimiiz piyasasinda zekat vermemek icin “Ben zaten
muhtaglara siirekli sadaka veriyorum.” deyip isin iginden siyrilmak isteyenler az
degildir. Bu sekilde verilen bir sadakanin zekat olabilmesi i¢in hem niyet hem de
verilen miktarin 6l¢iisii 6nemlidir. Ayrica kime verildigine de dikkat edilmelidir.
Zekatin bizzat miistahaklara temliki sarttir. Bu anlamda okul, yurt ve cami gibi

kurumlara zekatin verilemeyecegini sdyleyenler de vardir.
3.4.1.2. Zekatta Niyetin Vakti

Fakihler, zekat i¢in niyetin ne zaman yerine getirilecegi hususunda azda olsa
farkli goriisler ileri sirmiislerdir. Fakat biitiin mezheplere gore zekatin edasi niyetsiz
sahih olmaz. Fakihler zekatin niyetinin ne zaman olacagi hususunu iki vakitle

sinirlandirmiglardir. Kural olarak niyetin 6deme aninda olmasi gerekli goriilmektedir.

886 Erkal, Mehmet, ZImihal, TDVY., Ankara 2010, I, 436.

7 Maverdi, el Havi, 111, 178; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 1, 310; Bagdadi, el Isrdf dla niiketi
mesdi’l hildf, thk., Habib b. Tahir, Daru Ibn Hazm, y.y., 1999, I, 390; Vehbe Zuhayli, e/ Fikhu'l
Islami, 111, 264; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXII1, 292; Erkal, Ilmihal, |, 436.

%88 Maverdi, el Havi, |11, 178; ibn Kudame, el Mugni, 1V, 88; Desuki, Serhu 'l kebir, 1, 500; Komisyon,
el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXIII, 292. Buhti, Serhii Miintehi’l irdadat, 11, 296-297; Hattab,
Mevahibii’l celil, 111, 118; Bagdadi, el Isrdf; 1, 390.

889 Komisyon, el-Mevsudtii’l Fikhiyye, XXIII, 292; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 127; Bilmen,
IImihal, 313.
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Ancak bunun yaninda zekat olarak vacip olan kismi ana maldan ayirirken niyet
edilmesi de yeterli sayilir. Ciinkii ibadetlerin edas1 sirasinda niyet etmek sarttir. Zekat
miktarin1 ¢ikardiktan sonra zekatin dagitilmasi farklilik arzedebilir. Yani zekat
birden ¢ok kisiye verilebilir. Boyle bir durumda birden fazla kisiye zekat verilirken
her defasinda niyet etmek zor gelebilir. Bu acgidan kolaylik ilkesi geregi zekat
miktarm1 ana maldan ayirirken niyet edilirse yeterli kabul edilir. Genel anlamda

itimad edilen goriis de budur. %

Bu uygulamay1 da orugta oldugu gibi niyetin
takaddiim edebilecegine kiyaslayarak gerekg¢elendirmislerdir. Yani zaman agisindan
diger ibadetlerde oldugu gibi kisa bir siire olmak sartiyla niyetin takaddiim

edebilecegini sdylemislerdir.

Hanefilerden Tahavi (6. 321/933), bu konuda farkli bir goriis sergiler. Ona
gore zekatin gegerliligi, niyetin ancak zekat olarak verilmesi gereken kismin ana
maldan ¢ikarilmasi sirasinda yerine getirilmesiyle miimkiindiir.**? Daha sonra yerine

getirilecek olan niyeti yeterli kabul etmemektedir.

Maliki mezhebinde, zekat veren kisi kesinlikle niyet etmelidir. Niyet
edilmedigi takdirde zekat verilmis olmaz.%*® Ciinkii niyet zekatin sthhat sart: olarak
kabul edilir.

Safii mezhebinde, zekatin dagitimi i¢in malinda vekil tayin eden kisi, mali
devrederken niyet etmesi yeterli sayilir. Bu itibarla vekil olan kisinin mal
miistehaklara dagitirken niyet etmesi sart degildir. Fakat niyet etmesi durumunda bu
efdal goriiliir. Ikinci bir goriise gore vekilin temlik esnasinda niyet etmesi sarttir.2%

Hanbeli mezhebinde uygun goriilen goriis, kisi kendi malindan zekatin
cikarilmasi i¢in vekil tayin edebilir. Zekat miktar1 olan mali vekile teslim ederken
kisi niyet ederse yeterlidir ve bu durumda vekilin niyet etmesine gerek yoktur. Vekil

niyet edip onun miivekkili niyet etmezse bu tiir niyet de yeterli kabul edilmez. Ciinkii

890 Mavsili, el Jhtiyvdr, 101; Meydani, el Liibab, 1, 138; Semerkandi, Tuhfetii’l ukahd, |, 310-311; ibn

Abdin, Raddii’l muhtdr, W11, 187; Kasani, Beddiu’s sandi, |l, 461; Derdir, Serhii’s sagir, 1, 666;

Maverdi, el Havi, 111, 178; Sirazi, el Miihezzeb, |, 560; Bilmen, IImihal, 313.

Meydani, el Liibdb, 1, 138; Merginani, el Hiddye, |, 96.

892 Tahavi, Seri Muhtasari’t Tahavi, 11, 268; Semerkandi, Tuhfeti’l ukahd, |, 310-311; Kasani,
Beddiu’s sandi, I, 461.

5% Hattab, Mevdhibii’l celil, 111, 116; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, W1, 265; Erkal, [Imihal, 1, 437;
Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXII1, 293; Ceziri, Islam Fikhu, 11, 890.

4% Kalytbi, Hdsivetu Kalyibi, 11,43; Nevevi, el Mecmi, VI, 156; Erdebilli, El-Envdr, 1, 283;
Komisyon; el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXIII, 293.

891
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zekat farz bir ibadettir, niyetsiz gecerlilik kazanmaz.®* Bu farziyet ise mal sahibine

aittir. Dolayistyla onun niyet etmesi sarttir.

Zekatta niyetin zamani konusunda mezhepler arasinda Qoriigbirligi soz
konusudur. Niyetin vakti; ya ana maldan zakat miktarmi ayirirken ya da zekati
miistahaklara temlik ederken olmalidir. Aslinda zekat miktarin1 ayirirken niyet etmek
daha uygundur. Kisinin niyeti yoksa zekat miktarin1 nasil ayiracak? Ayrica ana
maldan zekat miktarin1 ayirmak fiili olarak bir niyettir. Kisinin kast1 ve azmi bunu

gosteriyor.
3.4.1.3. Zekatta Niyetin Sekli

Hanefi mezhebinde, zekat miktarin1 ayirirken ya da zekati fakirlere verirken
niyetin tayini sarttir. Niyet hem kalp hem de dil ile yerine getirilebilir. Hanefiler
yalniz dil ile niyetin gecerli olabilecegini sdylemislerse de kalp ile daha uygun

olacag@i kanaatini tasirlar. Miikellef olan kisi, kendi adina niyet eder.3%

Zekat vermekle yiikiimli olan kisi, bir adama bes lira verip malinin zekati
oldugunu bildirip fakirlere vermesini istese ve bu arada vekil olan kisi niyet etmeden
onu fakirlere verirse sahihtir. Cilinkii burada mal sahibinin niyetine itibar edilir.
Memur olan kisi ise onun naibidir. S6z konusu olan bu mantik aynen zimmiler®” igin
de geg:erlidir.898 Yani zekatin verilmesi i¢in zimmi olan birine gorev verilse dahi

amirin niyeti var oldugundan hukuki bir problem teskil etmez.

Bir kimse nisap miktarina ulagsmis olan malindan bir miktarin1 sadaka
niyetiyle verirse, Imam Muhammed’e gore sadaka olarak verilen bu kismin zekati

diiser. Ebu Yusuf’a gore ise hem bu kismin hem de geri kalan kismin zekat1 diismez.

% [bn Kudame, el Kdfi, 1, 417; ibn Miiflih, el Miibdi, |1, 394-395; Buhiti, Kessdfu'l kind, 11, 260;
Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 11, 265; Erkal, flmihal, 1, 437; ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrib, 1,
261.

5% Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XXIII, 232; Akyiiz, Ibadetler [Imihali, 11, 300-301.

897 Zimmi: Islam yurdunda eman altinda yasayan gayri Miislim olan vatandaslar. Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri sozIiigii, 622.

%% Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 311; ibn Abdin, Raddii’l muhtdr, W, 187; Kasani, Beddiu’s sandi,
11, 458.
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Biitiin malin zekatmi vermelidir.*”® Ciinkii Imam Yusufa gore zekatin sihhat sarti

olan niyet yerine getirilmemistir.

Zekat verme niyetinde olan kisi, zekat malin1 ayirmaksizin ara ara fakirlere
bir miktar sadaka verip ve o ara zekata niyet etmek aklina gelmedigi takdirde verdigi
bu miktarin zekat sayilmayacagi sdylenir. Ancak mali dagitirken “Bunu nigin
veriyorsunuz?” diye soruldugunda kisi diisiinmeksizin “Zekattir.” deyip cevap
verirse bu niyet olarak kabul edilir. Yine kisi fakirlere sadaka verdikten sonra “Su
vakit verdigim sadakalarin zekatimdan olmasina niyet ettim.” derse bu niyet olarak
gecerli degildir.*® Daha 6nce gectii iizere zaman agisindan niyet ya zekat mallarini

cikarirken veya fakire temlik ederken yerine getirilmelidir.

Hanefilerde zekat verilirken niyetin hilkmen wvarligi yeterli goriiliir. 901

Ormegin; zekat verecek kisi niyet etmeksizin zekat borcunu verdikten sonra heniiz
mal fakirin elinde olup harcanmamissa, kisinin niyet etmesi sahih ve yeterlidir. Ayni
sekilde kisi, 6demesi i¢in zekat borcunu vekile verirken niyet etmisse; vekilin mali
fakirlere dagitirken niyet etmesi sart degildir. Niyetin hiikkmen var olmasi nedeniyle
emreden kisinin niyeti esas almnir.®® Aslinda dikkat edilmesi gereken husus, verilen
malin miktar1 zekatin diginda herhangi bir niyetle verilmemis olmasidir. Ornegin,
mal sadaka niyeti ile verildikten sonra fakirin elinde olsa bile yeni bir niyet ile zekata
sayllamaz. Boyle bir sey ahlaki de degildir. Ayrica malin bir kism1 ya da tamami

tiikketilmemis olmalidir.

Maliki mezhebinde; zekat verecek olan kisi, cehalet ve unutma gibi hangi
nedenden dolay1 olursa olsun niyeti terk ettigi takdirde zekati gegerli kabul edilmez.
Vacip olan, zekati verecek olan kisi malindan vermesi gereken miktari ayirirken
niyeti yerine getirmesidir. Bu konuda hiikmi niyet de yeterli goriiliir. Ornegin, kisi

niyetsiz paralarini sayarak vacip olan zekat kismini paralardan g¢ikarirken kendisine

%9 Mavsili, el Ihtivar, 101; Kasani, Beddiu’s sandi, 11, 459; Merginani, el Hiddye, 1, 97; Akyiiz,
Ibadetler [imihali, 111, 303.

% Bilmen, [imihal, 314; Akyiiz, Ibadetler IImihali, 111, 302.

' Meydant, el Liibab, 1,137; ibn Abdin, Raddii’l muhtar, |11, 187.

%2 ibn Abdin, Raddii’l muhtar, N, 187; Erkal, limihal, 1, 437.
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“Bu nedir?” diye soruldugunda, “Zekattir.” diye cevap verirse bu cevabi yeterlidir.%®

Bu konuda Hanefilerle ayn1 goriisii paylasmaktadirlar.

Maliki mezhebinde, niyet edip zekat kismi ¢ikarildiktan sonra kendisine zekat
diisen sekiz siniftan biri tarafindan ayrilan zekat miktar1 hirsizlik yoluyla alinirsa
zekat verilmis sayilir.”® Bu sonugla meveut olan maldan zekat diiser ve mal sahibi

de miikellefiyetten kurtulur. Ancak bdyle bir sonucun dogmasi niyete baghdir.

Safil mezhebinde, diger ibadetlerde oldugu gibi zekatin niyeti de kalp ile
yapilir. Niyetin dil ile telaffuzu sart degildir. Miikellef olan kisi, niyet ederken “Bu
benim malimin zekatidir.” veya “Bu benim malimin sadakasidir.” derse niyeti yeterli
sayilir. Ayrica “Bu benim malimin farz olan zekatidir.” ya da “Bu benim malimin
farz olan sadakasidir.” seklinde de niyet edebilir. Miikellef kisi, niyet ederken “farz”
ifadesini kullanmasa da olur. Niyette zekat sézciigii kullanildigindan zaten farzin
disinda akla baska bir sey gelmesi miimkiin degildir. Ciinkii zekat, farz olan
sadakanin adi olarak kabul edilir. Bu anlamda zekat isim olarak malin vacip olan
kismina verildigi ser’i bir hakikattir. Zekat ancak farz olacagindan dolayr “Bu

b

zekattir.,” dense sahihtir. Fitir sadakasinda da ayni niyetin gecerli oldugunu
soylemislerdir. Bunun yaninda “fitir sadakas1” veya “Ramazan zekati” seklinde de

niyet gtirilse sahih olur.®®

Safiilere gore niyet ederken oOzellikle kullanilan ifadelere dikkat edilmesi
gerekir. Kisi, “Bu benim malimin farzdir.” dese bu niyet gecersizdir. Ciinkii farz
kavrami adak ve kefaret gibi ibadetler i¢in de kullanilmaktadir. Ayni sekilde “Bu
benin malimin sadakasidir.” seklindeki bir ifade bigimi de esah olan goriise gore
kabul gérmemistir. Zira ayni ifade bi¢imi nafile i¢in de kullanilir. Fakat ikinci goriis
sahipleri sadaka ifadesinin genellikle zekat i¢in de kullanildigin1 sdyeleyerek boyle
bir niyetin sihhat acisindan sikintili olmadigini ifade etmislerdir.’®® Gerekgeleri ise su

ayettir: “Sadakalar (zekdtlar) Allah’tan bir farz olarak yalnizca fakirler... icindir.%

°8 Derdir, Serhii’s sagir, 1, 666; Haresi, Serhii Muhtasar: Halil, 11, 222; Hattab, Mevahibii’l celil, 111,

118.

%% Derdir, Serhi's-sagir, |, 666-667.

%% Sirazi, el Miihezzeb, |, 560; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 169; Erdebilli, el-Envdr, 1, 283; Kalyibi,
Hasiyetii’l Kalyibi, 11, 43; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 127-128.

%% Sirazi, el Miihezzeb, |, 560-561; Sirbini, Mugni’l muhtic, |1, 170. Muhammed Zuhayli, el
Mutemed, 11, 1278; Erdebilli, e/ Envdr, 1, 283-284; Kalyibi, Hasiyetii’l Kalyibi, |1, 43.

7 Tevbe, 9/60.
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Ayette gecen “sadaka” kavrami zekat anlaminda kullanilmustir. %8 Byrada kisinin
niyeti esas alinir. Sadaka kavramini hangi anlamda kullanmissa verilen mal ona

sayilir.

Diger ii¢ mezhebin {izerinde ittifak ettigi gibi Hanbelilere gore de niyetin yeri
kalptir. Niyetin dil ile ifade edilmesi gerekli goriilmez. Kisi, kalben zekat ya da vacip
olan sadakaya niyet etmelidir. “Bu vacip olan malimin sadakasidir.” veya “Bu vacip
olan fitir sadakasidir.” seklindeki bir niyet sahihtir. Fakat sadece sadaka olarak niyet
edilirse yeterli olmaz. Ciinkii sadaka deyince akla ilk olarak nafile gelir. Bu
miinasebetle niyette tayin s6z konusu olmayinca sadaka zekat anlamina gelmez.”®
Niyette farz kaydi konulmalidir. Hanbelilerin sadaka kavramu ile ilgili goriislerine
katilmak miimkiin degildir. Cilinkii daha 6nce gectigi lizere Kur’an-1 Kerim’de zekat

icin sadaka sozciigii kullanilmistir. Aksine, sadaka deyince akla ilk gelen zekat

olmalidir.

Hem kayip hem de hazir mali mevcut olan kisi, zekat verirken “Kayip olan
malim eger mevcut ise onun zakatidir, aksi takdirde hazir olan malimin zekatidir.”
seklinde niyet ederse sahihtir. Aymi sekilde farza niyet ederse nafile sadaka igin de
gecerli olabilir. Fakat kisi, “Bu farz olan zekattir ya da nafile sadakadir.” gibi iki
anlama gelecek sekilde niyet ederse bu niyeti gegersizdir. Ciinkii boyle bir niyette
farz olan zekat i¢in kayit konulmamis olur. ™ Ayrica bu tip bir niyet terediit tasir.

Terediit de niyeti sakatlar.

Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerine gore, bir kimsenin malina zekat
distiikten sonra bu kimse o malin tamamini sadaka olarak verirse bile zekatin
farziyeti diigmez. Boyle bir durumda zekatin varligi o kisinin zimmetinde baki kalir.
Zira kisi malinin tamamin1 sadaka olarak verirken farz olan zekat miktarina niyet
etmemistir. ' Hanefilerde her ne kadar kiyasa gore niyete gerek duyulsa da
istihsanen zekatin distiigli kabul edilir. Zira vacip olan zekat miktar1 bellidir ve

tekrar belirlemeye gerek yoktur, derler.®*? Ancak bu mal verilirken nafile olan

%% Sabtni, Safveti 't tefasir, |, 543.

% fbn Kudame, el Kdfi, 1, 417; ibn Miiflih, el Miibdi, 11, 393; Buhtti, Kessdfi 'l kind, 11, 260; ibn Ebi
Teglib, Neylii’l medrib, 1, 261; Merdavi, el Insaf; 111, 194.

% Buhiti, Kessdfi 'l kind, |1, 260; ibn Kudame, el Kaff, 1, 417; ibn Miiflih, el Miibdi, |1, 394.

"' fbn Kudame, el Mugni, IV, 89; Buhiiti, Kessdfi 'l kind, |1, 260; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye,
XXII1, 293; Vehbe Zuhayli, el Fikhu’l Islami, |11, 264-266.

12 Mergnani, el Hiddye, 1, 96; Meydani, el Liibab, |, 138; Kasani, Beddiu’s sandi, 11, 458.
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sadaka, adak veya kefaret borcuna niyet edilmemesi sart kosulur. *** Hanefi
fakihlerinden Ziifere gore, kisi malinin tamamini sadaka olarak verse de zekattan
kurtulmus olamaz, mutlaka zekat vermesi lazim. Ciinkii miikellef olan kisi mal
niyetsiz vermistir.”** Bu konuda Hanefi mezhebinin gorilislinii daha uygun buluyoruz.
Zira tim malim1 sadaka olarak veren bir kimse elinde bir sey kalmamissa ddeme
konusunda sikint1 yasar. Verilen mal eger hala fakirlerin elinde ise niyet edip zekatin
diistirilmesi daha uygundur. Mal harcanmigsa dahi aymi hiikmiin gecerliliginden
yanayiz. Zira daha once gectigi iizere Ramazan ayinda nafile ya da diger oruglara
niyet edip orug tutulsa dahi, bu oru¢ Ramazan orucuna sayilir. Ayni1 mantik burada

da gegerli olmalidir. Yeterki verilen mal miistahaklara gitmis olsun.

915 ve

Safii ve Hanbeliler; ¢ocuk, akil hastas1 ve sefihin mal varligindan veli
vasilerinin sorumlu olduklar1 goériisiindedirler. Bu durmda malin gergek sahibinin
niyet etmesi miimkiin olmadig1 i¢in veli veya vasi olanlar malin zekatin1 verirken
niyet etmeleri gerekir.”*® ismi gegen ehliyetsiz kislerin her seyinden sorumlu olan

sahis, onlarin mallariin zekatini verirken niyet etme hakkina da sahip olmalidir.

Fakihlerin cogunluguna gore; ihtiyari 6demelerde devlet baskani veya zekat
toplayan memurun niyeti, zekit vermekle sorumlu olan kisinin niyetinin yerine

gecmez. Imam Safi’nin bir goriisiine gdre bu tip bir niyet sahihtir, hatta boyle bir

°3 Mergnani, el Hiddye, |1, 170; Mavsili, el [htiyar, 101; Meydani, el Liibab, 1, 138; Vehbe Zuhayli,
el Fikhu’l Islami, 11, 264.

** Mavsili, el [htiyar, 101.

°> Cocuk ve delinin mali eger nisaba ulagmussa velisi o malin zekatini ¢ikarmalidir. Ciinkii o malin
zekatinin ¢ikarilmasi (verilmesi) tipki akil ve balig olan kimsenin malina diisen zekatin viicubiyeti
gibidir. Veli, bu konuda onun makaminda sayilir. Ciinkii zekat ¢ocuk ve deliye farz olan bir haktir.
Akrabalarin nafakasinin edasinda oldugu gibi, veli o zekatin edasindan da sorumludur. Bu konuda
velinin niyetine ayn1 mal sahibinin niyeti gibi itibar edilir. Karadavi, Fikhu '’z Zekdt, el Mektebetii’l
Vehbe, Kahire 2003, I, 129. Cocuk ve delinin mallarinin zekat1 konusunda bir itirdz s6z konusu
olmustur. Itiraz su: Zekdt da namaz gibi bir ibadettir. Oyleki Kur’an onlar1 birbirine
yaklastirmistir. ibadet ise niyete muhtagtir. Ancak ¢ocuk ve delinin buna ehliyeti yoktur. Namaz
onlardan sakit oldugu gibi zekatta sakit olsun denilmistir. Bu itiraza sdyle cevap verilmistir:
Zekatin her ne kadar namazla benzer 6zellikleri varsa da tabiatiyle mali ve ictimai bir ibadet
olmas1 hasebiyle ayridir. Ciinkii bu ibadette niyabet, vekalet, cebir ve yemin ettirme gibi durumlar
cereyan eder. Namaz ve orug gibi bedeni ibadetlerde boyle bir sey yoktur. Karadavi, Fikhu’z
Zekat, T, 134. Ton Hazm’in cevabi ise su olmustur: O zekdt: almakla imam ve Miislimanlar
emrolunmuglardir. Zira Allah (cc): “Onlarin mallarindan, sadaka (zekdt) al” (Tevbe, 9/103),
buyurmaktadir. O zekati almakla sorumlu tutulan kimse zekat niyetiyle sz konusu olan mali
aldiginda kayip, mugma aleyh, deli, cocuk ve niyet edemeyen i¢in yeterli goriilmiistiir. ibn Hazm,
el Muhalla, 1V, 10; Karadavi, Fikhu'z Zekat, |, 134.

*1° Maverdi, el Havi, 111, 178; Sirdzi, el Miihezzeb, 1, 560; Nevevi, el Mecmi, V1, 156-157; Erdebilli,
El-Envdr, |, 283; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXIII, 293; Gazzali, jhyd "t ulumi’d din, |V,
655; Ibn Teymiyye, el Muharrer fi fikhi dla mezhebi’l Imam Ahmet b. Hanbel, Mektebetii’l
Mearif, Riyad, 1984, 1, 224; Vehbe Zuhayli, e/ Fikhu'l Islami, 111, 265.
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O6deme niyetsiz de caizdir. Esah olan goriise gore zikri gecen bu niyet, miikellefin
niyetinin yerine ge¢cmedigidir. Byle bir niyetin miikellefin niyetinin yerine gectigine
dair olan goriise gelince, zekat borcunu d6demeyenden borcunun cebren alinmasi

durumunda s6z konusu olur.>*’

Zekat hem vergiye benzer hem de sosyal adalet agisindan toplumsal yonii agir
basar. Dolayisiyla toplumun tepesinde bulunan devlet baskani ya da onun
gorevlendirdigi kisinin bu konudaki niyeti gegerli olmalidir. Ciinkii devlet bakani
ayni zamanda biitiin halkin sorumlulugunu tasir. Bu anlamda alinan zekat ister
ihtiyari olsun ister cebri olsun durumu degistirmemelidir. Konu ile ilgili Imam

Safii’nin gorlisii daha saglam goriilmektedir.
3.4.1.4. Zekatta Cebri Odemenin Niyeti

Zekat bir ibadet oldugu icin dncelikli olarak miikellef olan kisi tarafindan eda
edilmelidir. Kural olarak 6demede sorumlu olan sahis mal sahibidir. Ancak zekatin
mali bir ibadet olusu ve fakirlerin bu malin i¢inde haklarinin olmasi hasebiyle zekat
O0denmedigi takdirde devlet gibi bir mekanizma tarafindan cebren alinabilir. Kamu
hukukunu da teskil eden zekat organizasiyonu ile ilgili, cebren 6deme durumunda

niyetin nasil olmasi gerktigi noktasinda farkli goriisler ortaya konulmustur.

Hanefl mezhebinin tercih edilen goriisiine gore, devlet bagskan1 veya zekéat
memuru tarafindan zahiri mallarin®® zekét: cebren tahsil edildigi takdirde miikellef

919 sekatm tahsil

kisinin zimmetinde zekat borcu diiser. Ancak batini mallarda
edilmesi miimkiin olmadigindan, miikellef kisinin zimmeti zekat borcundan hali
olmaz.®® Alinan miktar ne kadar ise o oranda kisi zekat borcundan beri olmalidir.
Aksi takdirde kisinin zimmeti tamamen borgtan hali olmasa, verilen zekat miktarini

nereye koyacagiz?

917

Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXII1, 293; Akyiiz, Ibadetler Ilmihali, |11, 301; Erkal, flmihal,

I, 437

%18 Zahiri mallar (38Ul J)s<¥') : Sahibinden bagkasi tarafindan da bilinen ve sayilabilen mallardir.
Zirai iiriinler, meyveler ve hayvanlar gibi mallar bu tiirdendir. Nezth Hammad, lktisddi Fikih
Terimleri, Cev., Recep Ulusoy, Iz Yayincilik, Istanbul 1996, 86-87.

9 Batini mallar: (bl Js<¥)) :Sahibinden baska kimsenin bilmesi ve saymasi miimkiin olmayan
mallardir. Para, altin ve ticaret mallar1 bu tiir mallardan sayilir. Nezih Hammad, Iktisadi Fikih
Terimleri, 86.

2% ibn Abdin, Raddii’l muhtar, |11, 216.
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Maliki mezhebinde sahih olan kavle gore, zekat vermekle miikellef olan
kisinin adina zorla zekat alinacak olursa gegerlidir. Zekat cebren alindigr zaman
devlet baskani ya da onun tayin edecegi memurlarin miikellef adina zekata niyet
etmeleri yeterli kabul edilir. Maliki hukukculardan Ibnu’l-Arabi’ye gére, cebren
zekat tahsil edildiginde, miikellef kisi zekat borcundan kurtulsa dahi sevap

921

kazanamaz.”™ Ciinkii sevabin kazanilmasi riza ve halis niyete baglidir. Bu anlamda

O6deme niyeti olmayan bir kisinin sevap kazanmasi diisiintilemez.

Safii mezhebinde; devlet cebir kullanarak Miislimanlardan zekat alirsa,
zekati alma aninda miikellef kisi niyet ederse zimmeti hem zahiren hem de batinen
bor¢tan kurtulur. Fakat kisi niyet etmedigi takdirde devlet baskani veya gorevli
memur onun yerine niyet eder. Bu durumda, miikellef kisi zahiren borgtan
Kurtuldugu gibi; esah olan goriise gore batinen de kurtulur. Ancak devlet bagkani da
miikellef adia niyet etmezse miikellef higbir sekilde zekat borcundan kurtulmaz.
Buna gore devlet bagkani zekati alirken niyet etmesi vaciptir. Fakat mezhebin i¢inde

niyeti vacip gérmeyenler de olmustur.%??

Hanbeli fakihlerinden olan Hiraki’ye (6. 334/946) gore, miikellefin niyeti
olmaksizin devlet baskaninin cebren zekati almasi yeterlidir. Zira o fakirlerin
vekilidir. Ayn1 zamanda velayet-i ammedir. Ebu’l-Hattdp ve Ibn Akil’e gore ise
zahiren yeterli goriilse de batinen yeterli degildir. Ciinkii zekat bir ibadettir. Allah
(cc) ile kul arasinda zekat gibi ibadetlerde sadece miikellefin niyeti gegerlidir. Her ne
kadar devlet baskani taraflarin vekili olsa da onun niyeti, mal sahibinin niyetinin
yerine gecmez. Mezhepte her iki sekilde niyetin gegerli oldugunu sdyleyenler de
olrnustur.923

Gazzali, cebren zekat alindig: takdirde her ne kadar bagkanin niyeti sahih olsa
da, bu niyetin ancak diinya ahkdmi agisindan gecerli oldugunu séyler. Bu itibarla
baskan ikinci bir kez miikelleften zekat alamaz. Ancak baskanin bu niyetinin ahrette
mal sahibine fayda vermeyecegini belirtir. Mal sahibi ikinci bir defa zekat verirse

manevi sorumluluktan kurtulur.?* Mal sahibi ikinci bir defa zekat vermeden devlet

%21 Ciindi, et Tavdih, |1, 181-182; Derdir, Seru’s sagir, 1, 671.

*22Sirazi, el Miihezzeb |, 561; Gazzali, [hya i uliimi’d din, 1V, 655; Muhammed Zuhayli, el Mutemed,
I, 128.

%2 bn Kudame, el Kaff, 1, 418; Buhati, Kessdfi 'l kind, |, 261.

*** Gazzali, Ihyad i ulimi’d din, \V, 655.
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baskani tarafindan alinan zekat i¢in niyet ederse, bunun her iki diinya i¢in de gegerli

olmasi gerekir. Boyle bir durumda malin heniiz harcanmamis olmasi sart kosulabilir.

Zekatin hem vergi anlami tasimasi hem sadece mal sahibini degil; ayni
zamanda zekat alan kisiyi de ilgilendirmesi hasebiyle devlet gibi bir mekanizma
tarafindan cebren alinabilir. Ser’i olarak zekat fakirlerin hakkidir. Ancak sosyo-
ekonomik agidan toplumun iginde fakirler mevcut oldugunda bundan devlet
sorumludur. Bu agidan bakildiginda, devlet onlarin bu hakkini cebren de olsa alma
hakkina sahiptir. Seklen dikkat edildiginde devletten sadir olan zekat alma isi fiili

niyetin yerine geger. Bu sekil bir zekat alma isine pekala azim ve kasit da denebilir.
3.4.1.5. Ticari Mallarin Zekatinda Niyetin EtKisi

[slam hukukunda ticaret mallar1®® zekata tabidir. Ancak mesru olup elde
bulunan ve nisap miktarina ulasmis mallarin zekati i¢in bir takim sartlar ileri
stiriilmiistiir. Bu sartlardan biri de hi¢ sliphesiz niyettir. Mezheplerin bu konuya dair

sartlar1 ve goriislerinin detayini asagida vermeye ¢alisacagiz.

Ticaret mallarinin zekéata tabi olabilmesi i¢in ilk sart, mallar satin alinirken
bunlarla ticaret yapmaya niyet edilmesidir. Bu konuda mezhepler arasinda ittifak
vardir.®”® Her ne kadar bdyle bir idiada bulunulmussa da farkli goriis beyan edenler
de olmustur. Ornegin Ahmet b. Hanbel’in bir goriisiine gore, mal satin alinip akit

bittikten sonra ticarete niyet edildigi takdirede satin alinan bu mal da ticari saylhr.927

Hanefiler, bunun disinda farkli seyler de sart kosarlar. Ticarete konu olan
mal, ticarete niyet edilmeye elverisli bir mal olmalidr. Bunun yaninda niyetle birlikte
fillen ticarete baslamak sarttir. Niyet ile ticaret eylemi vakit agisindan bitisik
olmalidir. Ticari eylemden soyutlanmis bir mal, salt niyetle ticari olmasi i¢in yeterli

goriilmemistir. Bu miinasebetle bir mali hem satarken hem de satin alirken ticarete

925 Tjcaret mallar: Bu mallar meydanda goriilen, para, hayvan, mekilat ve kumas gibi, bugday, arpa,
pring benzeri tiriinlerden, demir, bakir, kalay gibi agirlik esyalarindan, koyun, sigir, deve ve at gibi
hayvanlardan, ev, diikkan ve han gibi gelir getiren mallardan olusur. Bimen, /Imidl, 321; Erdogan,
Fikah ve Hukuk Terimleri, 588. Aslinda mesru olup aligverise elverisli olan her gey ticaret mali
olarak kabul edilmelidir. Ciinkii zamanla ticaret mallar1 degisebiliyor.

2 Mergmani, el-Hiddye, 11, 192; Cessas, Serhii Muhtasari’t Tahdvi, 11, 338-339; Muhammed
Zuhayli, el Mutemed, I1, 71; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 1, 272.

** Cemaleddin, el Medni’l bedia, I, 290.
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niyet etmek gerekir.®*® Gazzali, bu konuda bir kimsenin: “Ben Allah (cc) rizast icin
ticaret yapmaya niyet ettim.” demesini yeterli gormemektedir. Bunu, nefsin
konusmasi olarak degerlendirir. Oysa niyetin, ancak nefsin harekete gegmesi ve bir
seye meyletmesiyle gegerlilik kazanacagini st')yler.929 Aslinda eyleme donlismeyen

salt bir niyetin fikhen bir sonu¢ dogurmayacagini sdylemektedir.

Buna gore veraset yoluyla kisiye bir mal intikal ederse, bu malin ticari bir
Ozellige sahip olmasi i¢in sahibinin sadece niyeti yeterli degildir. Ve bu mal, ticaret
mali sayilmaz. Ciinkii ticaret hareket ve tasarrufu gerektirir. Fakat veraset yoluyla
kisinin miilkiyetine gecen mal, tasarruf ve kabulle olmamaktadir. Bu acidan
bakildiginda hibe, vasiyet, miras, mehir, muhale’a®* bedeli, kasitli 6ldiirmede diyet
bedeli gibi yollarla ele gegirilen mallarda niyet tek basina yeterli kabul
edilmemektedir. Bu konuda niyetin eylemle pekistirilmesi gerektigi ortaya
konulmustur. ' Bu goriis imam Muhammed’e aittir. Ancak Ebd Yusufa gore,
Yukaridaki yollarla ele gegen mallar, ticaret niyetiyle kabul edilirse ticari sayilir.
Ciinkii ticaret mal kazanmak icin yapilan bir sdzlesme seklidir. Kisinin kabuliiyle

mal kendisine kazang olur. Bu sirada yerine getirilen bir niyet sahih saylhr.932

Bu konuda Ebid Yusuf’un goriisii tercihe sayandir. Zira ismi gecen yollarla
kisinin miilkiyetine gegcen mallar, mal sahibinin iradesi diginda olsa bile kendisine
aittir. Ticaret karsilikli riza ve ivazlagmaya dayansa bile elde bulunan bir mal niyetle
ticari sayilmalidir. Ancak, s6z konusu olan mallarin geliri varsa onlarin zekati

verilmelidir.

Niyet-eylem konusunda muhalif bir goriis serdeden Ebli Yusuf ve Tahavi’ye
gore sadece ticarete niyet etmek yeterlidir. Yani niyetin eyleme doniismesi sart
degildir.933 Malin hangi yollarla insanin elinde bulundugunun 6nemi yoktur. Elde

bulunan bir mal ticaret niyetiyle ayrildiktan sonra zekata tabi tutulmalidir. Oysa

%28 Kasani, Beddiu’s sandi, 11, 395; ibn Abdin, Raddii’l muhtdr, N, 193; Mergmnani, el Hidaye, 11, 192;
Ceziri, Islam Fikhi, 11, 868.

%2 Gazzali, Ihya i uliimi’d din, \V/, 780.

%0 Muhale’a: Kér1 kocanin anlasarak ¢ogu kez kadinin mehrinden vazge¢mek gibi bir bedel vermesi
karsiliginda ayrilmalar1 demektir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 390.

*![bn Abdin, Raddii’l muhtar, |1, 193-194; Cessas, Serhii Muhtasar1’t Tahdvi, 11, 339-340; Kaséni,
Beddiu’s sandi, |1, 396; Ceziri, Islam Fikhi, 1, 868.

2 Cessas, Serhii muhtasari’t Tahavi, 11, 339-340; Kasani, Beddiu’s sandi, |1, 396.

% Akyiiz, Ibadetler Iimihali, 11, 349.
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Hanefi mezhebinin bu konudaki genel goriisiine gore, niyetle bareber eylem ve

tasarruf olmasa bir mal ticari sayilmaz.

Her nevi ticaret malini1 zekata tabi tutan Hanefiler, ticaret niyetiyle elde edilen
akarlardan alinan kiralar1 da ticaret mali olarak kabul etmektedirler. Ticaret amaciyla
mevcut bulunan bu milklerden alinan gelirlerden ticaret niyeti gerekli
gérﬁlmemistir.934 Bu konuda genel prensip, ticaret niyetiyle alinan bir malin zekata

tabi olmasidir. Eylem ile niyetin bitisik olmasi yeterli sayilir.

Maliki mezhebinde, bir malin ticari olmasi i¢in satin alma veya kiralama gibi
mali bir miibadeleyle miilk edinilmesi gerekir. Ancak elde bulunan bir mal; hibe,
veraset, hulu ve sadaka gibi yollardan miilk edinilmigse ticaret mali sayilmaz. Bu
yollardan biriyle elde edilen bir mal igin ticarete niyet edilmisse, bu mal satilir ve
satildig1 giinden itibaren parast alinip bir yilin gegmesi i¢in beklenir, daha sonra o

A .1. 035
malin zekat1 verilir.

Maliki mezhebinde, satin alinan mallarin ticaret mali sayilmasi igin kisi o
mallara ticaret mali olarak niyet edip almalidir. Satin alinan bir mal i¢in; hem ticaret,
hem ondan faydalanma ve hem de ondan gelir saglamaya niyet edilirse, o malin
zekatinl vermek gerekmez. Zayif bir goriise gore zekat1 verilir. Yine bir kisi ticarete
niyet etmeden sirf maldan gelir saglamak ya da bizzat yararlanmak niyetiyle yaninda

936

bir mali alikorsa o malin zekatin1 vermek sart degildir.” Clinkii boyle bir mal ticari

sayilmaz.

Bir arazi galle®™’ niyetiyle satin alinirsa, meshur olan goriise gore bu arazinin
zekat: verilmez. imam Malik, her ne kadar daha 6nce zekati verilir demisse de daha

sonra bu goriisiinden riicu ederek zekatinin verilmeyecegini ifade etmistir. Cilinki

**{bn Abdin, Raddii’l muhtar, |11, 194; Bilmen, flmihal, 321.

% Derdir, Serhii’s sagir, |, 666-667; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, |11, 298.

3¢ Derdir, Serhi’s sagir, 1, 667; Ciindi, et Tavdih, 42-43; ibn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 205.

%7 Galle: Terim anlami, arazinin iicret ve kirasi, ev ve araba iicreti veya ash baki kalmak sartiyla
kullanilan her tiirlii malin ticret ve kirast anlaminda kullanilmigtir. Ancak Malikiler bu kelimeye
6zel bir anlam yiikleyerek, “ciplak miilkiyeti satilmaksizin Ticarl mallardan siirekli elde edilen

manfaat” olarak tammlamislardir. Ornek olarak agacin meyvesi, koyunun yiinii ve siitii
gosterilebilir. Nezth Hammad, lktisadi Fikih Terimleri, 101.
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galle, normal elde bulunan arazilerde de mevcuttur. Ancak ikinci goriis sahipleri

galleyi ticaret malia benzeterek zekatinin verilmesi gerektigini savunurlar.®*®

Normal sartlarda ge¢im ic¢in kullanilan bir mal, yalniz niyet etmekle ticaret
mali haline gelmez. Niyetle beraber eylem de sart kosulur. Ancak bunun aksi olursa,
yani sadece niyetle ticaret i¢in bir mal alinacaksa ve kisi kendi ihtiyaci i¢in o mal
kullanmaya niyet ederse s6z konusu olan mal, ticari olmaktan ¢ikar ve malin zekati

da dl'iser.g?’g

Safil mezhebinde de ticaret mallar1 zekata tabidir. Sartlar olustugunda ticaret
mallariin zekatinin verilmesi vaciptir. Bu mallardaki zekatin sebebi ticaret niyetiyle
alinmasidandir. Ciinkii ticarette malin artirilmasi istenir.**® Alinan bir malin ticari
olabilmesi igin akit ile miilkiyetine gegirilirken alis-veris ve kira akitlerinde oldugu
gibi o akitte de ivazlasma gerekir. Ikinci sart ise akit sirasinda malin ticaret igin
alindigina dair niyet edilmesidir.**! Neticede fakihler bir malin ticari olabilmesi i¢in

hem eylemi hem de eyleme bitisik niyeti gerekli goriirler.

Safil mezhebinde ticaret mali, “ticaret yapmama” niyetiyle beraber normal
mal hiikmiine gecer. Bunu iki tane gerek¢eye dayandirirlar: Birincisi, asil olan ve
genel kural olarak kabul edilen bir malin ticaret mali olmamasidir. Bu genel kurala
gore sadece niyet, bir malin ticari olmaktan ¢ikmasina yeterlidir. Buna mukabil,
normal sartlarda kullanilmakta olan bir mal yalniz niyetle ticaret malina doniismez.
Clinkii normal bir malin eylemsiz ticaret mali olarak kabul edilmesi genel kurala
aykiri kabul edilmistir. Safifler bu goriisii desteklemek icin soyle bir kiyas
yapmislardir: Yola devam eden bir kimse, ikamete niyet ederse mukim hiikmiine
gecer. Mukim olan bir kimse ise fiilen baglamadigi miiddetce yalnizca niyet etmekle
seferi olmaz. Ikinci gerekge ise, ticari olmayan bir mal, faydalanma amaciyla el
altinda tutulan maldir. Faydalanma niyetiyle alinan bir mal ile hem niyet hem de
faydalanma ayn1 anda gerceklemis olur. Ticaret mali ise kar elde etmek i¢in mutlaka

miibadeleyi gerektirir. Yalnizca ticarete niyet etmekle kar elde edilmez. Fiili olark

%38 Ciindi, et Tavdih, 42-43; Desuki, Hasiyetii’d Desuki, |, 472; el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXIII, 272.

%9 Desuki, Hagsiyetii'd Desuki, |, 476; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XX111, 272; ibn Ciizeyy, el-
Kavaninii’l Fikhiyye, 205; Maverdi, el Havi, 111, 296.

0 Sirazi, el Miihezzeb |, 523-524; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l muhtdic, 1, 295; Muhammed
Zuhayli, el Mutemed, 11, 69.

! Sirazi, el Miihezzeb 1, 524; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 71; Komisyon, el Mevsudtii’l-
Fikhiyye, XXIII, 271.
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baslamak sarttir. Kisi ticaret niyetiyle alinan bir elbiseyi kullanma niyeti olmaksizin
iistline giyerse bu elbise ticaret mali olarak devam eder. Fakat elbiseyi kullanmaya

niyet ederse bu durumda ticari elbise olmaktan ¢ikar. %

Miras, vasiyet ve hibe yoluyla sahip olunan bir mal sadece niyetle ticaret mal
olmaz. Ayni sekilde kisi, aligveris ve kira yoluyla bir mala sahip olursa ve akit
sirasinda da alinan mal i¢in ticarete niyetlenmemisse elde bulunan sey ticari mala
doniismez. Safiilerden Kerabisi’ye (0. 248/862) gore, yararlanmak i¢in alinan bir
mal, daha sonra niyetle ticaret mali olabilir. Bunu, ticaret niyetiyle alinan bir malin,
bagka bir niyetle ticari olmaktan ¢ikmasina kiyaslamigtir. Fakat mezhebin tercih
edilen goriisii bunun aksinedir. Kural olarak zekat i¢in olmayan bir mal sadece

niyetle zekata tabi olmaz. Safiiler, bunu beslenen hayvanlarin niyetle saime 943

olmayacagina klyaslamlslardur.944

Gazzali, ticaret niyetiyle herhangi bir mal satin alinirsa, senesinin, satin
alindig1 vakitten itibaren basladigini soyler. Ayrica kisi kendi ev maliyla ticaret
yapmaya niyet ederse 0 malla ticari esya satin alinmadigr miiddetce zekat senesi

baslamaz. Ciinkii sirf niyetle senenin baglanmasi kabul edilmez.**

Ozetle Safii mezhebinin goriisii; 1. Ticaret mallar1 yalnizca niyetle ticari
olmaktan ¢ikar ve zekat farziyeti o maldan diiser. 2. Faydalanma niyetiyle alinan ve
elde tutulan bir mal sadece niyetle ticaret mali haline gelmez. Niyetle beraber eylem
sarttir. 3. Miras, vasiyet, hibe ve hulu gibi yollarla ele ge¢en bir mal niyetle beraber
fiil olursa ticaret mali haline gelir ve o malin zekatinin verilmesi gerekir. Ayrica
ticaret niyetiyle alinan bir mal i¢in daha sonraki muamelelerde tekrar niyete gerek

duyulmaz.

Ticaret mallarimin zekéta tabi olmasi hususunda Hanbeliler de niyeti sart

kosarlar. Ornegin, bir kimse satmn aldig1 bir mali miilk edinirken ticarete niyet etmesi

%2 Maverdi, el Havi, 111, 296-297; Sirbini, Mugni’l muhtdc, |1, 141-143; Erdebilli, el Envdr, 1, 275;
Ibn Hacer el Heytemi, Tuhfetii’l muhtdc, 111, 295.

%3 Saime: Yilin yarisindan fazla bir siireyle milbah meralarda, kirlarda sirf siitleri alinmak veya
iremeleri ya da semizlemeleri temin edilmek maksadiyla otlatilan hayvanlardir. Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri, 492.

%4 Maverdi, el-Havi, Ill, 296- 299; Sirazi, el Miihezzeb 1, 524; Nevevi, Ravdatii talibin, 11, 266;
Karadavi, Fikhu ’z zekdt, 1, 338.

% Imam Gazzali, [hyd i uliimi’d din, |V, 651.
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gerekmektedir. Mezhepte hakim olan goriise gore bir mal, iki tane sartin varlhigi ile
ticari olur: Birincisi, malin fiili olarak kisinin miilkiyetine gegmesidir. ikinci sart ise,
temlik sirasinda niyet etmektir. Alinan ticari maldan kazang elde etme amacinin
giidiilmesi ve bu niyetin de sene boyunca devam edilmesi istenir. Ciinkii ameller
niyetlere goredir. Ticaret eylemi gerektirir. Diger islerde oldugu gibi vakit agisindan

niyetin eyleme bitigik olmas1 gerekli gé’)rﬁliir.946

Veraset yoluyla miilkiyet altina gegen bir mal ticari olmaz. Kisi niyet etse
dahi bu boyle kabul edilir. Yine niyet olmadan fiili olarak bir mali miilkiyetine
geciren sahis, sonra ticarete niyet ederse sdz konusu olan elindeki mal, ticaret mali
olmaz. Usulen zekatin taalluk etmedigi bir mal, sadece niyetle ticaret mali haline
gelmez. Bunu gerekcesi ise malufe olan hayvanlarin, salt niyetle saime
olmayacagidir. Zira sadece niyet, bir mali aslindan ¢ikaramaz. **’ Ancak
Hanbelilerden bazi fakihlere gore; faydalanmak i¢in alinan bir mal, sadece niyetle
ticaret mali haline gelebilir. Cilinki ticari olan bir mal, yalniz niyetle ticari olmaktan
cikabiliyor. Bu durmda kullanilmak iizere elde bulunan bir malin yalniz niyetle
ticaret mal1 haline gelmesi evladir.”®

Hanbeli mezhebinin zahir goriisiine gore ticari olan bir mal, kullanilmak
lizere niyet edilirse bu niyet gecerlidir ve o mal ticari olmaktan ¢ikar. Ayni1 mal ticari
olmaktan ¢iktiktan sonra sadece niyetle tekrar ticaret mali haline gelmez.g‘l9 Clinkii
asil olan malin fayda i¢in kullanilmasidir. Ticari mallardan zekat almak i¢in alim
sirasinda niyet vaciptir. Fakat kullanilmak i¢in bu mala niyet edildiginde, baslangicta
ticaret i¢in edinilen niyet zail olur. Bu haliyle ticari mallardaki zekatin viicup sarti

olan niyet, yok olur.**°

Kanaatimizce kisi elde bulunan bir mala niyet edip ticarete
cevirirse ve niyetini de dil ile telaffuz ederek izhar ederse o mal ticari sayilmalidir.
Bu mal so6zlii olarak ticari sayildiktan sonra zekat i¢in senesi baslamalidir. Zira

benzer ornekler toplumun i¢inde yer almaktadir.

%8 Buhiiti, Kegssdfu’l kind, |1, 240; Tbn Miiflih, el Miibdi, 11, 369; Merdavi, el Insdf, 111, 153; ibn Ebi
Teglib, Neylii’l medrib, 1, 253.

7 1bn Miiflih, el Miibdi, 11,370; Merdavi, el fnsdf; 111, 153.

%8 [bn Kudame, el K4ff, 1, 410.

%9 Hiraki, Metnii’l Hiraki, 46; ibn Kudame, el Kafi, 1, 410; Merdavi, el fnsdf; 111, 153.

%0 Merdavi, el Insdf, 111, 153-154; ibn Miiflih, el Miibdi, 11, 369; Ibn Ebi Teglib, Neyli’l medrib, |,
254; ibn Kudame, el Kdfi, 1, 410; Buhiti, Kessdfii'l kind, |1, 241.
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Ticarl mallarin zekatinda niyetin etkisi konusunda mezheplerin ittifak ettigi
esas nokta sudur: Kisi bir mal sirf faydalanmak i¢in ya da galle niyetiyle veya
niyetsiz satin alirsa o mala zekat diismez.* Bu miinasebetle satin alan bir malm

ticari olmasi i¢in niyet sarttir.

Zekat konusunda dile getirilmesi gereken konulardan biri de fitre sadakasidir.
Fitrenin bir ibadet olmasi1 hasebiyle bu ibadetin sithhati ve yerine getirilmesi i¢in
niyet sarttir. %2 7ekatta oldugu gibi fitre sadakasim1 maldan ayirirken niyet
edilebilecegi gibi, onu fakirlere temlik ederken de niyet edilebilir. Niyetin sekline
gelince, yapilan 6demenin Allah rizasi igin fitre sadakasi olarak verildigi kalpten

93 Bir malin sadakas1 fakirlere

gecirilerek ya da dil ile telaffuz edilerek yapilir.
temlik edilirken zekat ve fitir sadakasi kaydi konulmalidir. Bu taraflarin psikolojik
olarak maslahatina daha uygundur. Sadaka veren kibir ve riyadan, alan ise diislikliik

kompleksinden kurtulmus olur.
3. 4. 2. Kurbanda Niyet

Kurban (ob_2)) kelimesi, karebe (<_%) kokiinden tiiretilmis olup yaklagmak
ve kendisiyle Allah (cc)’ya yaklasilan sey, anlaminda kullaniimistir.®* Terim olarak
kurban, belirli bir hayvani, belirli bir vakitte Allah’a (cc) yaklasmak niyetiyle
bogazlamaktir. %5 Diger bir tanima gore; Kurban bayrami giinlerinde Allah’a
yaklasmak kastiyla kesilen hayvanmn adidir.®® Kurban edilen hayvanim literatiirde

Arapga karsihig udhiyye (fasa¥1)’dir.%*’

Mesruiyeti Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olan kurban;*® Hanefi mezhebine

gore vacip,”® Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinin meshur olan goriisiine gore ise

960

stinnet-i miiekkededir.”™" Kur’an’da kurbanin mesruiyetinin delili: “O halde, Rabbin

! Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXIII, 272.

952 Kasani, Bedaiu’s sandi, 11, 534.

%3 Bilmen, fimihal, 340; Erkal, Iman ve Ibadetler, 1, 508.

%4 Ragip el isfahani, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el Miifieddt fi geribi’l Kur’dn, thk., Safvan
Adnan ed Davudi, Daru’l Kalem, Beyrut h.1412, I, 664; Cevheri, es Sthah, 1, 198.

% Haskefi, ed Diirrii’l muhtdr 645.

% Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 132; 1bn Kasim, Serhi’l Ibn-1 Kasim, 83; Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, I,
555.

7 Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 132; Erkal, Iman ve Ibadetler, 11, 1.

%% Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 132; Vehbe Zuhayli, el Fikhu’l Islami, \V/, 392.

% Mavsili, el [htiydr, 722; Hisni, Kiféyetii’l ehydr, 621.

*bn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 432; Sirbini, Mugni’l muhtdc, VI, 132; Ciindi, et Tavdih, 11, 669;
Bacuri, Hasgiyetii’l Bacuri, 11, 554-555.
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»91 ayetidir. Hanefiler, Allah’in (cc) peygamberimize

icin namaz kil, kurban kes.
olan bu hitabinin tiim Ummeti kapsadigini ve bu miinasebetle herkesin kurban
kesmesinin gerekli oldugunu ifade etmektedirler.®® Konu ile ilgili peygamberimiz
(sav) de maddi durumu miisait olan Miisliimanlarin kurban kesmelerini tavsiye
ederek bir hadiste soyle buyurmustur: “Kim imkdnt oldugu halde kurban kesmezse
bizim mescidimize yaklasmasin.”*®® Hadis kitaplarinda “udhiyye” ya da “dahaya”

964

bablar1 olup konu ile ilgili onlarca hadis mevcuttur.”™" Biz burada, delil degeri

acisindan bir tane hadisi yeterli gordiik.

Kurban konusu ile ilgili Kur’an ve siinnette agik bir delilin olmayisindan
cumhur kurbami siinnet olarak telakki etmistir. °* Kurban ile ilgili naslara
bakildiginda, maddi bir ibadet olan kurban; ekonomik agidan zekat, fitre ve hacc ile
kiyaslandiginda Hanefi mezhebinin goriisti tercihe sayan goriilmektedir. Allah Teala
Kur’an’da birgok ibadetin Onemini vurgularken Ozellikle namazla birlikte
ziketmistir.*®® Kurban da bu ibadetlerden biridir. Ayet ve hadislerin defalarca konuyu
vurgulamasi, insanlarin ete olan ihtiyaci gibi konular bir biitiin olarak ele alindiginda
Hanefilerin goriisiinii daha da gii¢lii kilmaktadir. Ornegin, “Hacct ve umreyi Allah

%7 ayeti ile “O halde Rabbin i¢in namaz kil kurban kes.”*® ayetini

icin tamamlayin
karsilagtirdigimiz zaman ayni sonucu vermeleri gerekir. Bu konuda mezhepler ortak

bir goriise varmamiglardir.
3.4.2.1. Kurbanda Niyetin Hiikmii

Dinimizde kurban bayraminda kesilen kurbanin disinda ibadet niyetiyle farkl
isimler altinda kesilen baska kurbanlar da vardir. S6z konusu olan bu kurban cesitleri
sunlardir: Kurban bayrami giinlerinde kesilen kurban, adak kurbani, akika kurbani,

kiran ve temettii haclarinda kesilen hediy kurbani, hacda yasaklarin ihlali halinde

%! Kevser, 108/3.

%2 Bardakoglu, Islam ve Toplum, 1, 2.

%3 fbn Mace, 26, Edahi, 2, h. no: 3123, (11/1044); Ahmet b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 8273, XIV,
24; Beyhaki, “Dahaya”, ( 61;19013 ), IX, 437.

%4 Bkz: el Buhari, es Sahih, 73, Udhiyye, 5545, (V11/99); Miislim, es Sahih, Udhiyye, 35, h. no: 1960
vd., (111/1551).

%5 K asani, Beddiu’s Sandi, V1, 277; Bardakoglu, Islam ve Toplum, II, 3.

%6 Bkz: Bakara, 2/3, 43, 83, 177; Maide, 5/6, 12; Lokman, 31/17.

%7 Bakara, 1/119.

%8 Kevser, 103/3.
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ceza olarak kesilen kefaret kurbani. ®®° Ismi gecen bu kurbanlarda, ortak olan
hiikiimler oldugu gibi farkli hiikiimler de vardir. Ancak ibadet olmalar1 hasebiyle en
onemli ortak noktalari, niyetin bu kurbanlarda sihhat sartt olarak kabul
edilmesidir.”® Bu ibadetlerde, niyetin sart kosuldugunun dnemli zelliklerinden biri
ise yiiklendigi temyiz roliidiir. Zira kesilen hayvanin hangi kurbana ait oldugu ancak

niyetle anlagilir.

Kurban hakkinda nazil olan ve niyetin 6nemini ifade eden en carpici
ayetlerden biri sudur: “Onlarin ne etleri, ne de kanlar1 Allah’a (cC) ulasir, fakat O ’na

. 971
sadece takvaniz ulasir.”

Bu ayette vurgulanan konu, biitlin ibadetlerde oldugu gibi
iyi niyet ve ihlasin gerekliligidir. Yaptigimiz ibadetlerde bizi Allah’a (cc) ulastiracak
temel unsur, kalplerimizin takvasi ve gosteristen uzak, sirf Allah rizasi i¢in yapilacak

olan ibadetlerdir.°"

Daha once ifade edildigi iizere az da olsa niyet ve ihlasi ayni
sayanlar olmustur. Ancak bu ayette de analasilacag: lizere ihlas niyetle ayni degil,
niyetin bir sifatidir. Uhrevi agidan hangi niyetle diye soruldugunda kuskusuz ihlash

bir niyetle denilir.

Farkl1 kurban c¢esitlerinin olmasi, kurbanlik olan hayvani bogazlarken niyetin
varligm gerekli kilmaktadir. Ayrica kesilen hayvan, kurban olabilecegi gibi sirf
etinden faydalanmak i¢in de olabilir. Bu itibarla, hayvani keserken niyetin tayini
sarttir. °° Ayrica, kesilen kurban riya ve gosteris i¢in de olabilir. Giiniimiizde
mezarlarda, kiimbetlerin yaninda ve daha bircok yerde farkli amacgla kurbanlar
kesildigi gibi yeni alinan ev, esya ve araba gibi seyler icin de kurbanlar
kesilmektedir. Toplumun icinde bulunan biitiin bu uygulamalarin mesru olup
olmadiginin temel kriteri niyettir. Niyetler Allah rizasi i¢in olmayinca yapilan

ameller batil olur.

%9 Bardakoglu, “Kurban”, DIA, XXVI, 436.

90 Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 305; Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 145; ibn Riist, Biddyetii’l miictehit,
I, 452; Nevevi, el Mecmii, VI, 381; Komisyon, el Mevsudti’l Fikhiyye, V, 89; Muhammed
Zuhayli, el Mutemed, |1, 483.

I Hac, 22/37.

972 Ali Ozek v.dgr., Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e A¢iklamali Terciimesi, 335.

73 Kasani, Beddiu’s-sandi, V1, 305; el Biiceyremi, Siileyman b. Muhammed b. Omer, Hagsiyetii
Biiceyremi dla Serhi’l-Menhec, Matbaatii’l-Halebi, y.y., 1950, 1V, 296; Komisyon, el Mevsudtii’l
Fikhiyye, V, 89.
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3.4.2.2. Kurbanda Niyetin Vakti

Kurban baslhigi altinda niyetin vakti konusu tizerinde durulmas: gerekli ve
onemli bir durumdur. Bu konuda iki zaman dilimi tahsis edilmistir: Birincisi, kurbani
kesme zamanz; ikincisi ise kurbanlik olan hayvami tayin etme zamanidir. Alimler bu

meselede ihtilaf ederek {i¢ farkli goriis ortaya koymuslardir:

Birinci goriis: Hanefi, Maliki ve Zahirilere gore, niyet ancak kurbani kesme
zamaninda olur. Niyet, bu vakitten 6nce ya da kurbanlik olan hayvani tayin ederken
olmaz. Ornegin, kurbanlik olan hayvan siiriiden ayirirken veya isaretlerken edinilen
niyeti yeterli gormezler.””

Ikinci goriis: Safiilere ait olan bu goriise gore, niyet kurban kesme esnasinda
olabilecegi gibi daha 6nce kurbanlik olan hayvani tayin ederken de olabilir. Ornegin,
kisi hayvani isaret ederek, “Bu benim kurbanimdir.” dedigi sirada niyet ederse
yeterlidir.°”® Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri ise, tayinin niyetin
yerine gegmedigidir. Ciinkii niyet ile tayin arasinda belirgin bir fark vardir. Mesela,
kurban keserken edinilen niyetten kasit Allah (cc)’ya yaklasmaktir. Fakat kurbani
tayin etmede bdyle bir anlam tezahiir etmez.”’® Tayin etmek, niyetin disa vurumudur.

Bu anlamda hem tayin hem de niyet birlikte olabilir.

Safii mezhebinde kurban ibadetinde vakit agisindan niyetin takaddiim edip
etmedigi konusunda iki farkli goriis ortaya konulmustur: Birinci goriis sahipleri,
kurban ibadetini oru¢ ve zekata kiyaslayarak niyetin takaddiim edilebilecegini
soylemislerdir. Mezhepte esah kabul edilen goriis de budur. Ikinci goriis sahipleri ise,
kurbandaki niyeti namaz ve abdestteki niyete benzeterek niyetin ibadete bitisik
olmasimi gerekli gérmiislerdir. 97 Bizce de niyetin takaddiim etmesi uygundur.
Kurban ibadetinin dayandirildigit Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in kissasi buna

kayanaklik teskil edebilir.

Safiilerde kisi kurban kesmek icin vekaletini baskasina verirse, ettigi niyet

vekil tayin ettigi kisinin niyetinin yerine de geger. Vekilin tekrar niyet etmesi gerek

7% Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 307; Ciindi, et Tavdih, 11, 670; Akyiiz, [Imihal, 1V, 314.

°> Remli, Nihdyetii’l muhtac, VI, 140; Bacuri, Hdsiyetii’l Bacuri, 11, 557; Dimyati, Idnetii’t talibin,
I1, 331; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 483.

%7 Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 145.

7 Nevevi, el Mecmii, VI, 381; Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 145.
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goriilmez. Niyet, vekalet verilirken olabilecegi gibi, vekil kurban1 bogazlarken de
olabilir. Vekilin kestigi hayvanin kurban oldugunu bilmemesi, kurbana zarar

vermez.%’®

Maliki ve Safiilerde kurban sahibi kisi, niyet yetkisini vekiline verebilir.
Ancak boyle bir durumda vekilin Miisliiman olmasi sart kosulur. Aksi takdirde, vekil

ehli kitaptan olsa dahi vekaleti caiz kabul edilmez.®"

Cilinkii kurban kesmek bir
ibadettir. Gayri Miislimler ise bu tiir ibadetleri yerine getirme sartlarini

tasimamaktadirlar.

Ucgiincii goriis: Bu goriisiin sahibi Hanbelilerdir. Bu goriisiin sahiplerine gore

niyetin vakti, kurbanlik olan hayvanin tayini sirasinda olmalidir.*®°

Bu konuda uygun olan goriis Safiilerindir. Niyeti dar bir zamana sikistirmak
kurban kesecek olan kisi icin zor gelebilir. Dolayisiyla genis bir zamanin tayini
kolaylik getirir. Ayrica ser’an ehli kitabin kestigi hayvanlarin etleri yenebilir. Bu
anlamda niyet ettikten sonra onlara vekalet verip kurban da kestirilebilir. Neticede

kurban kestiren kisinin niyetine itibar edilir.
3.4.2.3. Kurbanda Niyetin Sekli

Niyet; Hanefl mezhebine gore kurbanin sahih olma sartlarindandir. Kurbanin
sahih olmasi i¢in kurban kesenin niyeti, ibadet anlamini tasimalidir. Takarrup
(Allah’a yakinlagma) anlami tagimayan bir niyetle kesilen hayvanlar, kurban degeri

kazanamaz.%*

Tiim ibadetlerde oldugu gibi kurbanda da niyetin kalp ile yapilmasi
yeterli kabul edilir. Ancak kurbana has olarak niyetin yalnizca dil ile yapilmas1 da

yeterli sayllmls‘ur.982

Kurban edilecek hayvanlarin cinsi belli oldugundan; tavuk, horoz, kaz ve

diger kiimes hayvanlar1 kurbanlik olamazlar. Bu hayvanlar1 kurbanlik niyetiyle

78 Nevevi, el Mecmii, VI, 381; Sirbini, Mugni’l muhtéc, V\, 145; Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, 11, 557;
Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I1, 483.

979 Nevevi, el Mecmii, VI, 351; Tbn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 317.

%0 fbn Miiflih, el Miibdi, 111, 259-260.

! Haskefi, ed Diirrii’l muhtdr, 645; Ibn Abdin, Reddii’l muhtdr, X, 452; Semerkandi, Tuhfetii’l
fukahd, 11, 85; Komisyon, el-Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 89-90.

%82 Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 305; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 89; Bardakoglu, “Kurban”,
DI, XXVI, 439; Akyiiz, lImihal, IV, 313.
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kesmek tahrimen mekruh sayarlar. Bunun gerekgesi olarak Mecusilere benzerlik
tagimas1 gosterilmistir. Ayrica etleri yenilen vahsi hayvanlar da kurban niyetiyle
kesildikleri takdirde kurban degeri kazanmazlar.”®® Vahsi hayvanlardan kasit, yirtici
ve etleri yenilmeyen hayvanlar demektir. Elbette bunlar kurban olamazlar. Ancak
besleyip ve emek sarfetmek sartiyla geyik ve benzeri etleri yenen hayvanlarin kurban
edilmesi farklt degerlendirilebilir. Ciinkii kurbandan kasit salt bir hayvam
bogazlamak degildir. Insanin sahip oldugu degerli bir mali Allah rizasi igin

vermesidir.

Hanefi mezhebinde; ortaklasa kesilen kurbanlarda, ortaklarin tamaminin
gayesi Allah’a ibadet i¢in olmalidir. Ortaklarin bir kismi ete, bir kismi ibadete ve bir
diger kismi ise bagka seylere niyet ederek ortakliga istirak ederlerse, kesilecek

984

kurban batil olur.™" Bu durumda higbir ortagin gayesine gore kurban kesilmis olmaz.

Buna gore kurbanin ibadet olmasi hasebiyle her bir ortak ayri ayri niyet etmelidir.
Ancak bir kisinin niyetinin yoklugu diger ortaklarin niyetini gegersiz kilmaz.%®
Mezhepte, bir kimse kurbanlik niyetiyle kendisine bir tane biiyiik bas hayvan
aldiktan sonra alt1 kisi gelip kendisine ortak olurlarsa bu ortaklik istihsanen caiz
kabul edilir. Imam Ziifer ise bu durumun kiyasa aykiri oldugunu sdyleyerek caiz

olmadigini iddia eder.*®

Kurban kesen ortaklardan biri gayrimiislim olursa; ortaklarin hi¢ birinin niyeti
ve kurbani gegerli olmaz. Gayrimiislim olan kisinin ibadet ehliyeti yoktur. Ayrica
Allah’a (cc) yakinlagsma niyeti ondan sadir olmadigi i¢in niyetine itibar edilmez. Bu
anlamda ortaklarin bir kismindan ibadet niyeti vaki olmadigi takdirde digerlerinin de
kurbanlar1 gecersiz saylhr.987 Her bir ortak kendi niyetinden ve payima diisen etten
sorumludur. Onun igin niyetlerin farkliligi kurbana zarar vermemesi gerekir.
Kurbanin amagclarindan biri de maddi bir bedel 6demekse o zaman herkes kendi

payindan sorumludur.

%3 Ibn Abdin, Reddii’l muhtar, 1X, 452, Bilmen, flmihal, 386.

% Mavsili, el Ihtiydr, 723-724; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |1, 85; Bardakoglu, Islam ve Toplum,
1, 8; Akyiiz, [Imihal, 1V, 315.

%> Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 305.

% [bn Abdin, Reddii’l muhtdr, 1X, 459-460; Mergmani, el Hiddye, 1V, 151-152.

%7 Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 11, 85; Molla Hiisrev, Diirerii’l hiikkam fi serhi Gureri’l Ahkdm, Mir
Muhammed Kiitiiphanesi, Karagi, 2010, I, 270.
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Neticede Hanefi mezhebinde, ortak olarak kesilen kurbanlarda giidiilen
niyetlerin ibadet birligi bulundurmasi gerekmiyor. Bilahere ortak kesimde farkli
ibadetlere niyet edilerek kesilen kurban sahih sayilir. Yani Hanefiler niyetlerin
tamaminin udhiyye veya hediy kurbani olmasini gerekli gérmezler. Hanefilerden
Ziifer, bu goriisiin hilafina beyanda bulunarak ortaklarin ortaya koyduklar1 niyetin
ayni ibadet i¢in olmasini sart kosar.®® Ancak ibadetin disinda bir sey icin niyet

edildigi takdirde kurban sahih olmaz.

Dinen kurban kesmekle yiikiimlii olan bir kimse, kurban niyetiyle satin aldig1
hayvanda kurbanliga zarar verecek bir kusur s6z konusu olursa onun yerine baska bir
kurbanlik alip kesmelidir. Ancak fakir olan bir kisi ayn1 durumla karsilasirsa mevcut
olan hayvani kurban niyetiyle kesebilir. Fakirin yeniden kurbanlik hayvan almasi
gerekli goriilmemistir. Hatta fakir olan kisi, kusurlu bir hayvani alip kurban niyetiyle
kesebilir. Ciinkii onun i¢in kurban kesmek nafiledir. Hukukta nafileler igin kolaylik
ve genislik s6z konusu oldugundan bu kurban gecerli kabul edilir.*®® Hiikmen farkli
olan, fakat yapilis sekilleri ayni olan ibadetler 6zellik bakimindan da aym
olmalidirlar. Ornegin, iki rekat farz olan sabah namaz ile iki rekat nafile namazimin

yapiliglar1 aynidir. Kurbanda da ayni durum gegerli olmalidir.

Fakirle ilgili bir diger konu ise, hayvani kurban etme niyetiyle alma
meselesidir. Hanefilere gore kurban niyetiyle hayvan alan fakirin, kurbani kesmesi
vacip olur. S6z konusu olan fakir kisi ibadet ve kesim vaktini kagirdigi takdirde o
kurbani ya da o kurbanin degerini tasadduk etmesi gerekli gériilmﬁstﬁr.ggo

Daha o6nce ifade edildigi lizere zayif bir goriis de olsa Malikilere gore, kurban
kesilmeden &nce yapilan bir niyetle kurban kesmek vacip olur. Ornegin kisi, “Ben bu
hayvani kurban kildim.” seklinde adakta bulunursa, mezhebe ait iki goriisten birine
gore kurbani tayin etmis olur. Tayinden sonra kurbanlik olan hayvan dlecek olursa
sahibinin iizerine bir sey diismez. Ancak tayin ettigi hayvani sattig1 takdirde baska

bir kurbanlik alip kesmelidir.**

°%® Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 306; ibn Abdin, Reddii’l muhtar, |X, 472; Akyiiz, [lmihal, IV, 315,

% Molla Hiisrev, Diirerii’l hiikkam, 1, 269; Bilmen, IImihal, 387.

% Mergmani, el Hiddye, IV, 358; Molla Hiisrev, Diirerii’l hiikkdm, 1, 269.

%! {bn Arfete, Muhammed Vaz’ami et Tunusi, e/ Muhtasaru’l Fikhiyy, thk., Hafiz Abdurrahman
Muhammed, Miiessesetii 1i’l Amalii’l Hayriyye, Birlesik Arap Emirlikleri, 2014, II, 337; ibn
Ciizeyy, el-Kavaninii’l Fikhiyye, 320; Clindi, et Tavdih, 11, 670.
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Maliki mezhebinde mutemed ve meshur olan goriise gore kurban, adamakla
veya tayin etmekle vacip olmaz. Kurban, mevzu olan hayvani kesmekle vacip

olur.*?

Malikilerde, kurban kesmek icin vekil tayin edildigi durumlarda kurban
sahibinin niyeti yeterlidir. Vekilin tekrar niyet etmesi sart kosulmaz. Hatta vekilin

kestigi hayvanin kurban oldugu bilgisine sahip olmasi da gerek gt')rijlmemistir.gg3

Safiiler, diger ibadetlerde oldugu gibi kurban ibadetinde de niyetin kalp ile
yapilmasi gerektigini soylerler. Niyetin dil ile ifade edilmesi siinnet olarak telakki
edilir. Niyetin sekline gelince Safiilere gore, “Siinnet olan kurbana niyet ettim.” ya
da “Stinnet olan kurbani eda etmeye niyet ettim.” seklinde olmalidir. Salt kurbana
niyet edilirse, kurban vacip olur. Boyle bir durumda kurban kesen kisi, kestigi
kurbanin etini yiyemez.994 Bu sikintinin yasanmamasi igin Yyukarida gectigi iizere
niyet ederken mutlaka siinnet kaydinin konulmasini dogru bulmuyoruz. Zira
mezhepte kurban deyince hilkkmen siinnet olarak akla gelir. Eger salt niyetle kurban
vacip oluyorsa bu isin in¢inden ¢ikmak miimkiin degildir. insanlar kesmek igin

hayvani ayirirken ne diyecekler?

Kurban olma 6zelligini tasiyan bir hayvan sirf satin alma niyetiyle alinirsa, bu
hayvan kurban ya da hediy kurbani oldugu anlagilmaz. Satin alinirken ya da keserken
“Kurban ya da hediy kurbanmidir.” seklinde kayit konularak niyet edilmelidir. 9%
Ciinkii hangi kurban olduguna dair isimlerini zikrederek niyet etmek, kisinin ger¢ek

kastin1 ortaya koymus olacaktir.

Safiilerden Riyani’ye ( 6. 307/919) gore; kisi, “Eger bir koyun alirsam Allah
rizasi i¢in kurban edecegim.” diyerek niyet ederse, kurban o kisinin zimmetinde nezr

olarak sabit olur.%®

Kurban olmamasinin sebebi ise, kurbanlik olan hayvan heniiz
kisinin miilkiyetine gegmedigi i¢indir. Zira niyetle ya da salt satin almakla bir hayvan

kurban olmaz. Ancak bu tip bir ifade ile s6z konusu olan hayvan ancak nezr kurbani

%2 Karafi, ez Zehire, IV, 151; Ciindi, et Tavdih, 11, 67671; ibn Arfete, e/ Muhtasaru’l Fikhiyy, 11, 337.
993 Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 89.

%4 Dimyati, lanetii 't talibin, 1, 331.

% Maverdi, el Havi, XV, 99-100; Nevevi, el Mecmii, V111, 352.

%% Nevevi, el Mecmii, V11, 353.
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olur. Ciinkii nezr edilen kurbanlik, heniiz insanin miilkiyetine gegmeden 6nce niyetle

beraber sozlii ifade kullanilarak kisinin zimetinde sabit olabilmektedir.*’

Fakat Imam Safii’nin kadim olan goriisiine gére, bir hayvan isaretlendikten
sonra, “Bu hediy ya da silinnet olan kurbandir.” diye niyet edilirse isaretlenmis olan
bu hayvan hediy veya kurban olabilir. Baska bir vecihle konuya yaklasip Sadece
niyetle hayvanin hediy veya kurban olacagimi soyleyenler de olmustur. Fakat
mezhepte esah olan goriise gore, niyetle beraber sozle maksadin ifade edilmesi
gerekir. Sadece niyetle vakif ve kole azad1 olmayacagi gibi bu konuda da niyet yalniz

basina herhangi bir hukuki sunug dogurmaz.**

Kurban olma 6zelligini tasiyan bir hayvan hangi sekilde belirtilirse, niyete
gore sabit olmalidir. Orenegin, kisi Karakas adli koyunu veya bir baska koyunu isaret
ederek ya da bir hayvam siirtiden ayirarak bir harekette bulunursa niyetine gore
hiikiim verilmelidir. Hangi niyetle eylemde bulunmugsa ona gore hayvan kesilir ve

etleri dagitilir.

Daha once gegtigi lizere Safii mezhebinde, niyetin yerinin kalp oldugu ifade
edildi. Fakat Imdm Safii nezr kurbam konusunda, “Allah rizasi igin su koyunu
kesmek bana nezr olsun.” seklinde dil ile istenenin ifade edilmesini niyetsiz olarak da
gecerli saymustir. Bununla beraber kesim sirasinda niyetin  varligi gerekli
goriilmemistir. Ancak Kisi, “Su koyunu kurban ettim.” derse konusma sirasinda niyet

etmezse kesme sirasinda niyet etmesi gerekir.999

Kisi, miilkiyetinde bulunan bir koyun ya da biiyiikbas hayvan i¢in, “Bu benim
kurbanimdir.” ya da “Bu koyunu kurban edecegim.” derse, bu kisinin zimetinde

kurban kesmek vacip olur. Ayn1 zamanda nezr kurbaninda oldugu gibi vacip olan

1000

kurbanin hiikkiimleri cari olur. Cinkii Miusliman olan biri nezrde bulunursa

kurban kesmek onun tizerine vacip olur. Zira o, nefsini Allah’a (cc) ibadet etmeye

1001

mecbur kilmistir. Safiilerde kurban kesmek siinnetir. “Bu benim kurbanimdir.”

derken neden kurban vacip oluyor? Ornegin, kisi bir hayvani kurbanlik olarak tayin

%7 Maverdi, el Havi, XV, 100; Sirazi, el Miihezzeb, |, 847.

%% Sirazi, el Miihezzeb, |, 846-847.

% Biiceyremi, Hadgivetii Biiceyremi dla Serhi’l Menhec IV, 296; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye,
V, 89.

1000 Sirazi, el Miihezzeb, 1, 840; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 483.

1% Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 478.
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ederken ne demelidir? Herhangi bir adakta bulunmadan kurban vacip olmamalidir.

Onemli olan kisinin kast1 ve niyetidir.

Safii ve Hanbelilere gore ortak olarak kesilen kurbanlarin niyet ile ilgili
hususlara gelinecek olursa, Allah’a yaklagsma niyetinde ittifak ya da ihtilafin olmasi
kurbana halel getirmez. Bu durumda kesilen kurban gecerli kabul edilir. Ornegin;
ortaklardan biri kurbana, digeri akikaya, bir digeri ise hediy kurbanina niyet edebilir.
Ayni sekilde kurbani kesen ortaklardan bir kismi kurbana, bir kismi yemeye ve bir
kism1 payimni satmaya niyet ederek kurbani kesseler niyetleri gecerlidir. Ortaklardan

1002 Hanefilerin bu

biri zimmi dahi olsa bunun kurbana zarar vermeyecegi sdylenir.
konudaki goriislerine gore tim ortaklarin niyeti ve gayesi ibadet olmalidir. Aksi
takdirde kurban gecerli olmaz. Safii ve Hanbelilerin konu ile ilgili goriisii daha
uygundur. Ortaklardan her biri kendi payina diiseni alir ve ondan sorumludur. Birinin
niyeti digerinin niyetini bozmamalidir. Ciinkii her birisinin niyeti ayridir ve sadece

kendisini baglar.

Kisinin, “Bu koyunu kurban ettim.” demesiyle kurbanlik hayvani tayin etmesi
ve buradaki kastinin niyetin yerini tutup tutmamasi noktasinda iki farkli goris ileri
stiriilmiistiir: Safii mezhebinde esah olan goriise gore bu ifade bi¢imi niyet icin
yeterli degildir. Ciinkii kurban kesme isi baslibasina bir ibadettir. Bu miinasebetle
ibadette de niyet vaciptir. Fakat Ciiveyni ve Gazzali’ye gelince onlar, bu ifade seklini
icinde niyeti de barindirdig: i¢in yeterli oldugunu tercih etmislerdir.'**

Safil mezhebinde daha 6nce gegtigi tizere kisi kurbanlik 6zelliklerini tasiyan
bir hayvani isaret ederek, “Bu benim kurbanimdir.” dediginde o hayvani kesmesi
vacip oluyor, neden? Ciinkii kisi niyet ve kasit sonucunda bu isarette bulunmustur.
Tekrar niyete gerek yoktur kanaatindeyiz. Ayrica degisik ifade bigimleriyle niyetin
yerine getirilmesi dogru kabul edilebilir. ille de “Niyet ettim.” ifadesi sart
kosulmamalidir. Kurban ile ilgili teorik olarak ortaya konulan niyetin sekli normalde
sahada halk tarafindan pek kullanilmiyor. Hatta kurbana dair hiikiim agisindan niyete
farz veya nafile kaydi da konulmuyor. Ciinkii mevcut olan giinlerin kurban bayrami

oldugu ve bu bayramda siinnet olan kurbanin kesildigi biliniyor.

992 Maverdi, el Havi, XV, 122-123; Sirazi, el Miihezzeb, |, 840; ibn Kudame, el Mugni, XIlI, 377;
Bacuri, Hasiyetii’l Bacuri, 11, 558; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 91.
1003 Nevevd, el-Mecmi, VI, 381.
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Hanbelilerin goriisiine gore, bu konuda sadece kalp ile yapilan niyet yeterli
degildir; mezhebin racih olan goriisiine gore mutlaka niyet dil ile telaffuz

edilmelidir. 19%

Kisi kurbanlik alirken sadece kalben niyet edip bu niyeti dil ile
teleffuz etmezse alinan hayvan kurbanlik olamaz. Yapilan niyetle kurbanlik olan
mal, insanin miilkiyetinden diisiip Allah’a yakinlasma anlami tagir. Hanbeliler bunun
da, “Allah i¢in kurban kesmek benim {izerime bor¢ olsun.” ya da kurbanlik hayvani
isaret ederek, “Bu Allah igindir.” veya “Allah rizasi i¢in onu kurban ediyorum.”
seklinde dil ile ifade edilmesi gerektigini sdylemislerdir.**%

Niyet dil ile telaffuz edilip kurban tayin edildikten sonra kurbanlik hayvan
satilamaz ve hibe edilemez. Ayrica, kurban tayin edildikten sonra telef olursa, kurban
sahibi bunu tazmin etmek zorundadir. Ancak eger kurban sahibinin ihmali varsa
tazminde bulunur. Aksi takdirde kurbanlik hayvan telef olsa ya da calinsa tazmin

gerekmez. °® Zira kisi kendi iradesinin disinda cereyan eden islerden sorumlu

degildir.

Hanbelilerde, muayyen olan kurban i¢in kesim sirasinda niyet etmek vacip
degildir. Fakat sahibinin izni olmadan baskast mevcut olan bu kurbanlik hayvani
niyet edip kendisi icin keserse her ikisi i¢in de kurban gegerli olmaz. Fakat burada
kurbani kesen kisinin hayvanin bagkasina ait oldugunu bilmesi sarttir. Ancak kurbani
kesen kisinin kurbanin kime ait oldugu hakkinda bilgisi yoksa bunun kurbanin sahibi

icin gegerli olacagimi soylemislerdir. Burada fuzuliye **’

1008

ait niyetin etkisi yok

sayllmstir.

Kurban ile ilgili sunu da dile getirmekte fayda var. Yapilan bir amele vakit
agisindan bakildiginda, mevcut durum kisinin niyet ve kastini ortaya koyar. Ornegin
Ramazan ayimnda niyetsiz tutulan bir orug farza sayilir. Ciinkii vakit farz olan oruca
aittir. Ayn1 karineler kurban i¢in de gecerli olmalidir. Mesela, niyetsiz de olsa kurban

bayraminin ilk ii¢ giiniinde gerekli olan sartlar1 tasiyan bir hayvanin kesilip belli bir

1% ibn Kudame, el Mugni, X111, 377; Merdavi, el Insdf, V, 88.

Buhiti, Serhii Miintehi’l Iradat, 11, 606; Zuhayli, el Fikhu’l Islami, IV, 396; Hiraki, Metnii’l

Hiraki, 147, Ibn Ebi Teglib, Neylii’l medrip, 1, 303.

1005 fbn Miiflih, el Miibdi, 111, 260; ibn Kudame, el Mugni, X111, 374; Merdavi, el nsdf, V, 89.

1007 Fyzuli: Asil veya vekil olmaksizin yani ser’f bir izne dayanmaksizin baskasi hakkinda tasarrufta
bulunan kimse. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 149.

1008 Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, V, 89.

1005
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miktar eti dagitilsa, kesilen bu hayvani1 kurban olarak kabul etmek gerekir. Ciinkii

sOz konusu olan vakit kurbani hatirlatmaktadir.

3.5. Hem Bedeni Hem de Mali ibadetlerde Niyet

[1ahi iradenin istegine gore insanlar ibadet ve taatle miikelleftir. Islam dininde
ibadetler gesitlidir. Bazis1 namaz ve orug gibi sadece bedenen yapilir, bazisi ise zekat
gibi yalnizca mali niteliktedir. Diger bir kismi ise hac ve umre gibi hem mali hem de
bedenidir. Biz de bu baslik altinda hem mali hem de bedeni olan ibadetlerde niyetin

etkisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

3.5.1. Hac ve Umrede Niyet

Islamin bes temel sartlarindan biri olan Hacc (&), sozliikte kast etmek

anlaminda kullamlmistir.'®® Hacc kelimesi terim olarak, belirli fiilleri belirli bir

k, 1010

zamanda belirli sartlara gore edd etmek icin Mekke’ye gitme olarak

tanimlanmustir.  Umreye (s_<=ll) gelince, sozlikte ziyaret etmek anlamia

1011

gelmektedir.” "~ Terim anlami ise belirli baz1 ibadetleri belirli sartlarla eda etmek i¢in

1012 Hacemn tanimi ile umrenin tanimi arasindaki fark sadece

Kabeyi kast etmektir.
haccin taniminda yer alan “belli bir zamanda yapilmas1” sartinin olmasidir. Ayrica
hac ve umrenin terim anlamlarindaki kasit kelimesi bu ibadetleri eda etmek i¢in yola

¢ikan kisinin niyetini gosterir.

Farziyeti Kitap, siinnet ve icma ile sabit olan Haccin hiikmii hakkinda

1013 ymrenin hiikmii hakkinda ise ihtilaf vardir.

1014

mezhepler arasinda ittifak varken;

Hanefl, Maliki ve Hanbeliler’e gore slinnet olan Umre; Safiilere gore farzdir.

Hacc ibadeti; umre, namaz, orug, kurban ve cihad gibi bir¢ok ibadeti de kendi
icinde barindirir. Haccl yapan kisi, biitiin bu ibadetleri ifa etmis olur. Her agamasi

mesakKkatli olan hac ibadeti sabretmenin de yeridir.

1009 fsn Manzir, Lisdnii’l Arab, 11, 226; Zebidi, Tacii’l ariis, V, 459.

1010 N favsili, el fhtiydr, 139; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 255; ibn Kudame, el Kdfi, |, 464.

1011 perazabadi, el Kamasii’l muhit, 1, 445; Ibrahim Mustafa, Mucemii’l vasit, 11, 626.

1012 N fyhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 255.

' Mavsii, el Jhtiyar, 139; Ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 321; Buhiti, Serhii Miintehe’l Iradat, |1,
412; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XV1I, 23-24.

191 Sirbini, Mugni’l muhtdc, 1, 257-258; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 259.
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3.5.1.1. Hac ve Umrede Niyetin Hiikmii

Hac ve umre i¢in niyetin gerekliligi hususunda fakihler arasinda ittifak
vardir. " Namazda oldugu gibi hac ve umre ibadetleri de niyetsiz gecgerlilik ve
ibadet degeri kazanamazlar. Hac ve umrede niyetin farz oldugunu sdyleyen alimler,
su ayeti delil olarak getirmislerdir: “Hac ve umreyi Allah i¢in tamamlayin.”***® Biitiin
ibadetlerde oldugu gibi hac ve umrede de niyetin varhig sarttir. Ozellikle hac ve
umreye niyet etme hususunda Imam Safii’den nakledildigine gére o, “Telbiye1017
getiren bir adam, hac ve umreye niyet etmedigi miiddetce o kisinin haci da umresi de

gecerli olamaz.” demistir.***®

1029 girme

Hac ve umrede niyet meselesine bakildiginda, niyetin ihrama
fiilliyle ayn1 oldugu ya da bitisik olmasi gerektigi ifade edilmistir. Hanefilerin
disindaki cumhura gore, ihrama girmek haccin riikniidiir. IThramin riiknii ise fikih
mezheplerinin ¢ogunluguna gore yalnizca niyettir. Hanefilerde ise niyetle beraber
telbiyedir. Niyetin buradaki anlami; ihrama girilirken hac veya umreye ya da her
ikisine birden karar vermektir. Telbiye ise; ihrama girerken telbiye sézlerini dile
getirmektir.’° Hac i¢in ihrama girmeyi haccin riiknii olarak kabul eden cumhur,
aynt zamanda ihrama girmeyi hacca niyet olarak kabul eder. Tabiatiyle bu
anlatilanlara gére cumhur, niyeti haccin riikknii olarak benimser. Bununla beraber
ihrama girmenin ise yalmzca niyetle gerceklesecegini soylerler. Hanefiler ise
cumhurun hilafina, thrama girmeyi yani telbiye ile beraber niyeti haccin sihat sarti

olarak kabul ederler.1%%!

1915 Sedlan, en Niyye, 11, 525

191% Bakara, 2/196.

1OV Telbiye: <ll <l 5i ¥ Glla) 5 ol Zexdl) 5 aaaldl of clad @l 6l 15 Y Sl el aell) el

1018 fmam Safii, el Umm, 11, 231; Kurtubi, Tefsiru’l Kurtubi, I, 269; Eskar, Makdsidii’l miikellefin,
332.

1919 fhram: Haram kilmak, yasakli olmak anlamlarina gelen ihram, terim olarak hac veya umreye niyet
eden kimsenin normal sartlarda yapmasi helal olan bazi eylemleri, hac ve umrenin riikiinlerini
veya biitiin adabini tamamlayincaya kadar kendine haram kilmasini ifade eder. Salim Ogiit, DIA4,
“ihram”, XXI, 539; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, IV, 9.

1920 Salim Ogiit, “Ihram”, Did, XXI, 540.

1021 omisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XVII, 49; Cemaleddin, e/ Medni’l bedia, 1, 362, Vehbe
Zuhayli, el Fikhu’l Islami, IV, 9.
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Diger ibadetlerde oldugu gibi hacc ve umrede de niyetin yeri kalptir. Hac ve
umrede niyetin dil ile telaffuzuna gelince, bu, alimlerin cogunluguna gore en faziletli
yol olarak deger goriir.**%

Hicbir amel halis bir niyet olmaksizin salt niyetle ibadet degeri kazanamaz.
Hac ve umre ibadetleri de ayni sekilde niyetsiz olamazlar. Niyetin yeri her ne kadar
kalp olsa da hac ve umre icin yapilan hazirliklar fiili niyettir. Niyet sozlIi, fiili ya da

kalben olabilir. Onemli olan Allah’in rizasidir.
3.5.1.2. Hac ve Umrede Niyetin Vakti

Vakit agisindan niyetin hac ve umrenin basinda olmas1 gerektigi hususunda
fakihler ittifak etmislerdir.’®”® Buna ragmen zamanmin siri agisindan ufak tefek de

olsa ulema arasinda ihtilaflar mevcittur.

Hanefi mezhebinde, ihrama girerken niyetin getirilmesi gerekli goriilmiistiir.
Haddizatinda Hanefilere gore niyet ihramin riikkniidiir. Bununla beraber ihramin
gecerliligi icin mutlaka ihram, niyet ve telbiye birbirini tamamlayan parcalar gibi pes
pese ya da bitisik olmalidir. Zaman agisindan siralama ise niyet, ihram ve telbiye

seklindedir.'%%*

Hanefiler, niyeti s6z ve eylemle birlestirme hususunda su ifadede
bulunmuslardir: Telbiyesiz bir ithrdm gecgerli olamaz. Yani ihrdma girme hali salt
niyetle gecerlilik kazanamaz. Her ne sekilde olursa olsun telbiyeyi zikretmek ya da
telbiye yerine gececek bir eylemde bulunmak sarttir. Kezd niyetsiz, ihrama girip
telbiye getirmekle de kisi ihrama girmis olmaz.'%%

[hrama girerken edilen niyette herhangi bir tayinde bulunmayan kisi, hacca
m1 yoksa umreye mi ya da her ikisine birden mi niyet ettigini tayin etmezse bile, bu
kiginin girdigi ihrAmin sihhat agisindan bir sakinca dogurmayacagint soylerler. Hal

boyle iken kisi Kabeyi tavafa baglamadan hemen 6nce eda edecegi ibadetin hac mi1

1022 K 4sani, Beddiu’s sandi, |11, 152; irfan Yiicel, Imdn ve Ibddetler, (Ilmihal), TDVY, Ankara, 2010,
I, 519.
1923 Bskar, Makdsidii’l Miikellefin, 332; Akyiiz, Ibadetler IImihali, 1V, 159.
1924 Mavsili, el Ihtiyar, 144; ibn Abdin, Raddii’l muhtdr, 1, 468; Kasani, Beddiu’s sandi, |1, 152-
153; Sedlan, en Niyye, 1, 528.
' fbn Ciizeyy, el Kavdninii’l- Fikhiyye, 241; Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 390; Maverdi, el Havi,
IV, 81.
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yoksa umre mi olduguna niyet ederse bu yeterli kabul edilir. Eger kisi boyle bir

tercihte bulunmadan tavéfa baslarsa, kisinin girdigi ihram umre igin saylir.**%

Boyle
bir durumda eger kisinin iizerinde hac farz ise girilen thramin farza sayilmasi daha
ercahtir. Ciinkii s6z konusu olan zaman farz olan Hacca aittir. Her ne kadar aym

zaman zarfinda umre yaplabiliyorsa da durum degismez.

Vakit agisindan deginilmesi gereken hususlardan biri de sudur: Hacca gidecek
olan kisi, ihraimsiz mikat1 gegerse duruma bakilir: Eger hac menasikine baslamadan
mikata donerse ihrama girer, telbiye getirir ve haccin geregini yapmaya devam eder.
Bu ahvalde kendisine herhangi bir ceza terettlip etmez. Ancak mikata riicu etmeden
ihrama girmeye niyet ederse cezaya miistehak olur. Bu durumda kurban olarak bir
koyun keser.'%%’

Daha o6nce ifade edildigi iizere Hanefilere gore ihram hac igin sihhat sartidir.
Bu anlamda hac aylarinin diginda da ihrama girilmesi caiz goriilmistiir. Hanefiler, bu
meseleyi namazdan 6nce alinan abdeste benzetirler.’®® Bu konuda Malikiler de
kerahetle birlikte ayni goriisii paylasmaktadirlar,'%%°

Diger mezheplerde oldugu gibi Maliki mezhebinde de hac icin yapilacak ilk
amel ihrama girmektir. Malikiler ihramin ancak niyetle sahih olacagini soylerler.
Thramm gegerliligi, Maliki mezhebinde tercih edilen goriise gore sadece niyetin
varligina baghdir. Bu durum su anlama gelmektedir: Eger ihrama girmeye niyet
edilirse ihram sadece bu niyetle gegerlilik kazanir. Vakit agisindan bakildiginda,
ihrama girme isi ile niyetin bitisik olmasi istenmektedir.'**°

Safit mezhebinde, hac ve umrenin ilk riiknii ihrima girmektir. Thrimdan kasit
ise hac ve umreye gitmek i¢in niyet etmektir. Niyet nasil namazin ilk riiknii ise;

ihram da hac ve umrenin ilk ameli yani ilk riikknii olarak kabul goriir. Hac seferi

1026 A AA Ae s A
Kasani, Beddiu’s sandi, 111, 158.

Seyh Nizam v.dgr., el Fetvai 'l Hindiyye, |, 287.

198 Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 390; Akyiiz, Ibadetler [Imihali, 1V, 160.

' {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 328; Akyiiz, Ibadetler Iimihali, 1V, 160.

199 fbn Riist, Biddyetii’l miictehit, 1, 340; ibn Arfete, Muhtasari’l fikhiyy, |1, 137-139; ibn Ciizeyy, el
Kavaninii’l Fikhiyye, 240.
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sirasinda ya da mikat yerlerine varmadan hacca giden Miisliimanlarin kalben ihrama
1031

girmeye niyet etmeleri gerekir.

Safiilerde ihrama girme islemi, haccin riiknii oldugundan hac i¢in tayin edilen
zamanin disinda yerine getirilse ihram gecerli olmaz. Ornegin, vakit girmeden
namazin edast nasil gerceklesemiyorsa haccin bilinen zamani girmedikg¢e girilen
ihram da fikhi olarak gecerlilik kazanmaz.'®*? Vakit olarak hac aylarinin disinda
yapilan bir niyet ve girilen bir ihram esah olan goriise gore umreye sayilir. Ciinkii
bahsi gecen vakit, umreden baska bir seyi kabul etmez.1%%

Hacca niyetin zamani1 konusunda Hanbelilerde efdal olan goriise gore mikat
yerlerinde ihrdma girmek esastir. Ancak daha 6nce ihrama girilmesi de caiz olarak
kabul edilir. Hac icin ihrAmsiz mikat yerlerini ge¢mek caiz degildir. Thrimsiz
gecildigi durumda kisi tekrar doniip mikat yerlerinde ihrama girmelidir. Bu durumda
kiginin kurban kesmesi gerekmez. Eger kiside haccin menasikini kagirma korkusu
varsa bulundugu yerde niyet edip ihrama girer. Aksi takdirde kurban kesmek

1034
zorundadir.'%®

Hanbelilerde tercih edilen goriise gore, hac aylarindan dnce niyet edip ihrama
girmek caiz degildir. Boyle bir amel kerih goriiliir. Ciinkii vakti gelmeden eda edilan
ibadet yapilmis sayilmaz. Fakat kisi niyet edip boyle bir fiilde bulunursa ihrami
gecerli sayilir. 195 Onemli olan ihrama girmektir. Yani hac sirasinda kisi ithraml
olursa bu vyeterlidir. Burada ihram abdeste benzetilebilir. Zira namaz kilarken

abdestli olmak yeterlidir. Kisinin ne zaman abdest aldig1 6nemli degildir.

Hacc ve umre ibadetleri i¢in niyetin en efdal zamani bu ibadetlere bitisik
olmas1 an1 olabilir. Ancak hangi ibadet i¢in ihrama girilicekse o kaydi koyarak daha
once de niyetin varhigi kabul edilebilir. Kisi, “Bu sene hacca ya da umreye
gidecegim.” veya “Bunlardan birine hazirlik yaptim.” derse ve bu niyetle yola

cikarsa yeterli addedilebilir.

1% Maverdi, el Havi, 1V, 81; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 294-295; Erdebilli, el-Envdr, |,

342.
192 Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, 1, 390.
193 Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 296; ibn Ciizeyy, el Kavéninii’l Fikhiyye, 240.
1034 fon Kudame, el Kaff, 1, 474; Ibn Miiflih, el Miibdi, |11, 105; Buhiti, Kegsdfii 'l kind, |1, 404.
195 {bn Kudame, el Kdfi, |, 475; Buhiiti, Kessdfi'l kind, 11, 405; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 106.
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3.5.1.3. Hac ve Umrede Niyetin Sekli

Kisi hac, umre veya aymi anda her ikisi i¢in ihrama girdigini niyetiyle
belirtmesi gerekir. Niyet sirasinda boyle bir tayinde bulunmak mutlak niyetten daha
faziletli kabul edilir. Bu tir bir yolun takip edilmesinin daha evla oldugu Hz.
Aise’den gelen su rivayetle desteklenmistir:'%® “Sizden her kim hac ve umre igin
telbiye getirmek isterse ona gére getirsin, yani niyet etsin. Sizden her kim hac igin
telbiye getirmek isterse ona gore getirsin. Sizden her kim umre igin telbiye getirmek

. . S 1037
isterse ona gore getirsin.”

Niyet, ibadetlerde amelin seklini ve yoniinii belirlemek igin konulmustur.
Hanefilerde bir kimse, sirf hac igin ihrama girme niyetinde bulunursa ve kendisine
farz olan hacci tayin etmezse, bu durumda yapacagi hac istihsanen farz olan haccin
yerine gecer. Hanefilerden bazilari ise kiyasa gore tayin olmaksizin bu tiir bir ihrama
girme isinin farzin yerine ge¢meyecegini soylerler. Buradaki kiyasin sekli ise;
Ramazan ayinin hilafina, zamanin hem farz hem de nafile hacca uygun olmasidir. Bu
acidan karisikhigin giderilmesi i¢in hangi amagla ihrama girilecekse, niyetle tayinde
bulunmak sart kosulmustur. Bu tiir ihrama girme islemi igin getirilen niyet
Ramazanin niyetiyle kiyaslanamaz. Cilinkii Ramazanda mutlak niyet yeterlidir. Farz
olan oruca tahsis edilen Ramazan ayi, Ramazan orucunun disindaki baska oruglari
kabul etmez. Bu miinasebetle farz olan orug i¢in niyetle tayinde bulunma sekli
gerekli goriilmemistir. Eger nafileye niyet edilecekse, agik¢a tayinde bulunuldugu
icin yapilan niyet nafileye saylhr.lo‘o’8

Birinci goriis daha isabetlidir. Bir kisinin daha once hacca gidip gitmedigi
bellidir. Ik defa gidilecekse zaten farzdir. Niyet ederken farz kaydmin konulmasina

gerek olmadigi kanatindeyiz.

Hanefilere gore, hac ve umre icin sadece niyetle ithram sabit olmaz. Ancak
ihramin varligina delalet eden ve ihramin Ozelliklerinden olan bir s6z veya bir
hareket viicuda gelirse ihrdm sihhat bulur. Fakat bu konuda EbG Yusuf diger Hanefi

fakihlere muhalefet ederek sadece niyetle ihramin sahih ve gegerli olacagini ifade

1036 ehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islamii, 1V, 12.

1037 o5 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii’l evtdr serhii Miintekd’l ahbdr, Beytii’l
Efkar-1’d Devliyye, Liibnan, 2004, Hadis no: 1838, 870.

1038 K 4sani, Beddiu’s sandi, 111, 158.
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1039

eder. Thramin varligma delalet eden en dnemli argiiman niyettir. Bu anlamda Eba

Yusuf’un goriisii daha giizel ve isbetli gorinmektedir.

Tiim mezheplerde oldugu gibi Hanefilerde de niyetin yeri her ne kadar kalp
olsa da edilen niyetin dil ile telaffuz edilmesi miistehap olarak telakki edilmistir. Kisi
ihrama girecegi zaman hac veya umreye ya da her ikisi i¢in birden girecekse 6nceden
durumu belirtmeli ve buna gore niyet etmelidir. S6z1i olarak niyet, su sekilde yerine
getirilir: ““Ya Rabbi, senin rizan i¢in hac yapmak istiyorum. Onu bana kolaylastir ve
benden kabul et.” dedikten sonra namazin ardindan telbiye getirilir. Eger kasit ifrat
haccr ise telbiye ile hacca niyet edilmesi gerekir.

Temettu haccina niyet edecek olanlar: “Allahim, senin rizan1 kazanmak i¢in
umre yapacagim, onu bana kolaylastir ve benden kabul et.” diyerek sadece umreye
niyet eder ve telbiye getirir. Kiran hacci yapmak isteyenlere gelince, “Allahim, senin
rizan1 kazanmak i¢in umre ve hac yapmak istiyorum. Her ikisini de bana kolay kil ve
benden kabul buyur.” diyerek hem umreye hem de hacca niyet etmis olur. Bu niyetin

hemen ardindan telbiye getirilmelidir.***

Hac veya umre tayini yapilmadan mutlak anlamda ihrdma girilmisse kisi
heniiz tavafa baslamadan muhayyerlik hakkina sahiptir. Yani girdigi ihrami
diledigine sayabilir. Fakat bir savt tavaf yapmigsa girilen ihram nafile i¢in gegerli
olur. Clinkii tavaf umrenin riikniidiir. Buna karsilik hacda kudiim tavafi siinnettir. Bu
itibarla, s6z konusu olan tavafin riikiin sayilmasi siinnet olarak sayilmasindan
evladir.'%%

Maliki mezhebine gore de hac ve umreye niyet ile ithrama girme isi bitisik
olmalidir. Thrima girerken telbiye getirmek ya da telbiye ve tehlili ¢agristiracak bir
s0z sOyleyip ve eylemde bulunmak ya da kurban olacak bir hayvani isaretlemek ise
stinnet olarak kabul edilir. Buna mukabil zayif olan diger bir goriise gore, ihrama

girme isi, telbiye, hac i¢in yola koyulmak gibi eylemlerle niyet beraber olursa ancak

1039 ¥ asani, Beddiu’s sandi, 111, 156.

1090 Meydant, el Liibdb, 1, 181; Haskefi, ed Diirrii’l muhtdr, 1, 159; Seyh Nizam ve dgr, el Feteviu'l
Hindiyye, I, 285.

1041 Semerkandi, Tuhfetii’l fukahd, |, 393; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 469; Yiicel, Imdn ve
Ibddetler, (flmihal), I, 551.

1042 K asani, Bedadiu’s sandi, 111, 159.
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o zaman sahih kabul edilir.'®*® Hacca niyetin cografi olarak farklilik arzetmesi
miimkiindiir. Ornegin uzak bir memlekette hacca gidecek olan kisi heniiz ihrama
girmeden onece bir siirii islem yapmaktadir. Biitiin bunlar kisinin niyet ve kastini

ortaya koyar.

Maliki mezhebinde, racih olan goriise gore telbiyenin getirilmesi haccin
riikiinlerinden sayilmamaktadir. Fakat niyet aninda telbiye getirmeyi terk eden ve

dikisli elbiselerini ¢ikarmayan kisinin kurban kesmesi gerektigini soylerler.*%*

Safii mezhebinde, diger ibadetlerde oldugu gibi hac ve umre igin kalben
getirilen niyet yeterli kabul edilir. Niyetin dil ile s6ylenmesi ise miistehap sayilir.
Namaz ve orug ibadetleri gibi hac ve umre de niyetsiz sahih olmazlar. Hac ve umrede
niyetin hemen akabinde telbiye getirmek ise siinnettir. Hac farizasini yerine getiren
kisi su sekilde niyet eder: “Allah rizasi i¢in hacca niyet ettim ve ihrdma girdim.”
Bunun ardindan telbiye getirir. Benzer sekilde: “Umreye niyet ettim ve Allah rizasi
icin ihrama girdim.” diyerek telbiye ile devam eder. Ya da “Allah rizasi igin hac ve
umreye niyet ettim ve o ikisi adina ihrima girdim.” seklinde niyetini tamamlar.'®*®

Safiilere gore, bir kimse haccin ya da umrenin yarisina niyet ederse sadece bir
hac ya da bir umre sahih olur. Ciinkii bu tip bir niyetle hac ve umre ibadetleri
parcalanmay1 kabul etmezler.'®® Ayni sekilde kisi iki hac ya da iki umreye niyet
etmekle sadece bir hac ya da bir umre gecerli olur. Bu durumda geriye kalan kisim
ilga olur.*®’

Veda ya da mutlak anlamindaki nafile tavafa niyet eden bir kimsenin {izerine
farz olan tavaf varsa getirilen niyetler farza doniisiir. Uzerine hac farz olan kisi,
nafile hacca ya da umreye niyet etse bile onun bu niyeti farz olan haccin yerine
gecer. Ayni sekilde zimmetinde nezr olan hac varken bagkasi adina ihrama giren
kisinin hacci ise nezr olan hacca déniisiir.'®® Son ciimle anlasilir gibi degildir.

Basakas1 adma hacca niyet edip ihrama giren bir kimsenin hacci nasil nezr olan

10%3 fbn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 241; Vehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, 111, 472; Ceziri, Islam

Fikhi, 11, 915.

Ibn Riist, Bidayetii’l miictehit, |, 340; Ibn Ciizeyy, el Kavaninii'l Fikhiyye, 241.

1095 Nevevi, Kitdbii'l izdh fi mendsiki’l Haccr ve’l Umreti, Darul Besairi’l Islamiyye, Beyrut, 1994,
132-133; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, I1, 295.

194 Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 295-296.

17 Sirazi, el Miihezzeb, |, 700; Nevevi, Kitdbii'l Izdh, 134; Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 296.

10%8 Husni, Kitdbii'l kavaid, 225.

1044

221



hacca sayilir? Ornegin, adam hacci nezr etti ama heniiz maddi imkan1 olusmadi; bu
arada baskasinin adina ihrama girdiyse nasil kendisine yazilir? Ciinkii onun parastyla
ve onun adina niyet etmekle hacca gitimistir. Aksi takdirde bdyle bir durumda

niyetin etkisi ortadan kaldirilmis olur.

Safil mezhebine goére, namaz kilarken namazdan c¢ikmaya niyet edildigi
takdirde namaz batil olur. Hac ve umre ibadetlerini bu konuda namazla kiyaslayan
Safiiler, boyle bir niyetin hac ve umrede ayni1 sonucu dogurmayacagini idia ederler.
Bu ibadetlerin edasi sirasinda ¢ikmaya niyet edilse bile bu ibadetlerin batil
olmayacaklarim soylerler.'® Ibadet sirasinda niyetin kesilmesi niyetin varligimi iptal
eder. Ornegin, Hac sirasinda niyeti turistik seyahata cevirmek ibadete zarar verir.

Ciinkii niyet degistirilmis oluyor.

Hanbeliler de diger mezhepler gibi niyetsiz ihramin gegerli olmayacagi
kanaatindedirler. [hrAma girme isini agik bir ibadet olarak telakki eden Hanbeliler, bu
baglamda ihrami namaza benzeterek ihramin niyetsiz olamayacagini ifade ederler.
Bu miinasebetle kisi niyet etmeden telbiye getirse bile ihrama girmis sayilmaz.
Aksine, telbiye getirmeksizin sirf niyetle ihram sahih addedilir. Kisi, ihrama niyet
edip ancak diliyle bagka bir sey sdylese dahi séze degil niyete itibar edilir. Ciinkii
niyet ihrama girmektir, konusmaya bakilmaz.**>

Ihrama girecek olan kisinin niyetini dil ile ifade etmesi miistahaptir. Kisi
niyet ederken; “Allahim, hac yapmak istiyorum, onu bana kolaylastir ve onu benden

1051

kabul buyur.” der.”™" Bu tarz bir niyet yeterli saylir.

Iki hac ya da iki umreye birden niyet edilerek ihrima girildigi takdirde, bu
ihram sadece bir tanesi igin gegerli olur. Bu arada digeri i¢in kaza yapmaya gerek
goriilmemistir. Clinkd iki farkli ibadetin bir niyetle yerine getirilmesi kabul edilemez
bir durum olarak telakki edilmistir. Hanbeliler bir niyetle iki namaz olmadig: gibi bir

ihramla da iki hac olmaz, diyerek konuya aciklik getirmislerdir.'*>?

%% Hisnd, Kitdbii'l kavaid, 244.
1950 {bn Kudame, el Kdfi, 1, 477.
1051 Buhati, Kessdfi 'l kind, 11, 409, ibn Kudame, el Kaff, 1, 477; ibn Miiflih, el Miibdi, 111, 109-110.
192 fbn Kudame, el Kaff, 1, 478.
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Hac konusunda deginilmesi gereken bir diger konu da, niyet edip ithrama
girdikten sonra viicuda gelen yasaklardir. Ornegin; viicutta herhangi bir sey
koparmak, siislenmek, makyaj yapmak, dikisli elbise ve ayakabi benzeri seyleri
giyinmek, cinsel iliskide bulunmak, avlanmak, canlilara zarar vermek ve bitkileri
koparmak, fiisik ve cidal gibi eylemler yasalktlr.los3 Biitlin bu eylemlerin yasaklig

niyetin etkisi alanina girmektedir.

Hac ve umrenin edasi i¢in ihrama girerken, yani niyet ederken mutlaka
tayinde bulunarak agik ve net bir sekilde amacin ortaya konulmasi gerekir. Kisi hangi
ibadeti eda edecekse ona gore niyetini ve kastini hem kalben hem de dil ile ifade
etmelidir. Ciink{i hac ve umre ibadetleri karisiktir. Ayrica ortak ve farkli menasikleri

vardir. Niyetin temyiz 6zelligi burada 6nem arz eder.
3.5.1.4. Tavafta Niyetin Hitkmii

“Hac ve umre ibadetini yapacak kisinin Kéabe’nin etrafinda yedi kez
dénmesi”'%* seklinde tanimlanan tavaf, haccin riikiinlerindendir. Bu konuda islam
timmetinin icmai vardir. Literatiirde farz olan tavafa “ziyaret tavafi” ve “ifada tavafi”
denilmektedir. Tavafa niyet etmeden Kabe’nin etrafinda dolasmak, Islam alimleri
tarafindan tavaf olarak kabul gérmemistir. Niyetsiz tavafin olmayacagi noktasinda
alimler arasinda goriigbirligi vardir. Fakat niyet ederken yapilacak olan tavafin
kudiim tavafi mi, ziyaret tavafi mi, yoksa umre tavafi mi olacagi seklinde tayinde
bulunmanin gerekli olup olmadig tartigmalidir. Bu konuda cumhur, mutlak anlamda
tavafa niyetin yeterli oldugu goriisiindedir. '

Hanefilerden Kad1 (6. 535/1 140),1056 tavaf i¢in niyetin aslinda sart olmadigini
beyan ederek, haccin baginda yapilan niyetin vakfede oldugu gibi yeterli olacagi

iddiasinda bulunmustur. Bu anlamda haccin menasiklerinin namazin eféllerinde

oldugu gibi kendisine has ve miistakil bir niyete ihtiyact yoktur, der. Ancak Kadi’nin

1053 Mergmani, el Hiddye, |I, 316-317; Sirbini, Mugni’l muhtdic, 1, 372 -383; Karafi, ez Zehire, I,
303; Buhiti, Kegsdfu 'l kind, 11, 421.

1054 Keskin, Sdfii Fikhi, 1, 649; Ahmet Nedim Serinsu v.dgr., Dini Terimler Sozliigii, MEB Yaymnlari,
Ankara, 2009, 351.

1055 Kasani, Beddiu’s sandi, |11, 68-69; Yiicel, Imdn ve Ibddetler, (jlmihal), I, 529; Akberi, Ru usu’l
mesdili’l Hildfiyye, 11, 567; Komisyon, e/ Mevsudtii’l Fikhiyye, XVII, 51-52.

1056 Kad1, Hanefi fakihlerindendir. Asil ismi Ali b. Muhammed b. Ismail b. Ahmet b. Muhammed b,
Ismail Alaeddin’dir. Isbicabi olark tamimir. Semerkant’ta vefat etmistir. Zirikli, Hayriiddin b.
Mahmut b. Muhammed b. Ali b. Faris, el Aldm, Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, y.y., 2002, IV, 329.
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bu gerekgesine itiraz edilmis. Vakfenin haccin bir riikknii oldugu dogrudur. Ancak
baslangicta girilen ihrama gore niyet edilir ve biter. Daha 6nce getirilen niyet vakfe
icin de yeterlidir. Tipki1 namazdaki riikkd ve secde gibi miistakil bir niyete ihtiyaci
yoktur. Fakat tavaf i¢in aymi sey sdylenemez. Ciinkii tavaf, haccin bitmesine ve

ihramdan ¢ikma ania denk gelir.'®®’ Olugan bu durum yeni bir niyeti gerektirir.

Malikilerden Desuki’ye gore ihrama girerken hacc igin getirilen niyet, vakfe
ve tavafin niyetini de i¢inde barindirir. Dolayisiyla yeni bir niyete gerek yoktur.1058
Olmasi1 gerek niyet de budur. Zira ithrama girerken niyet edildigi zaman haccin tiim
menasikleri kast edilir. Ciinkii hac ibadetinin siiresi ve sinirlar1 bellidir. Bu zaman

zarfinda yapilan menasikler yeni bir niyeti gerektirmez.

Safiilerde esah olan goriise gore, ziyaret (ifadd) ve kudiim tavafi i¢in niyet
sart degildir. Fakat bu iki tavafin digindaki tavaflar igin niyet sarti getirilmistir.
Hacca niyet edilirken bu iki tavaf da haccin menasikinin kapsamina girdiginden

bunlara has yeni bir niyete gerek duyulmamistir.'**°

Safiiler, tavaf i¢in niyetin vaktini soyle tayin etmislerdir: Niyetin Hacer-i
Esved tasi hizasinda bulunuldugu sirada yerine getirilmesi sarttir. Hacer-i Esved
tagin1 gectikten sonra edilen niyet gecerli degildir. Ancak tekrar geri doniip tavafa
baslandig1 yere gelinirse o zaman niyet gecerlilik kazanir.'®° Dogru olan da budur.

Ciinkii ibadete baslandiktan sonra edinilen niyetin bir fonksiyonu yoktur.

Hanbeliler, cumhurun hilafina farkli disiinerek tavafin Kabeye miiteallik
vacip bir ibadet oldugunu séyleyerek namazda oldugu gibi tavafta da mutlaka niyetin
olmasin1 ve bununla beraber niyette tayinin gerekli oldugunu sart kosarlar.'*®! Yani
kisi hangi tavaf i¢in hareket edecekse niyet sirasinda mutlaka o tavafin ismini

zikretmlidir.

Cumhuru olusturan Hanefi, Maliki ve Safii mezheplerine gore; bir kisinin

tizerinde farz olan tavaf oldugu halde siinnet olan tavafa niyet ettigi takdirde, yaptig

1957 K asani, Beddiu’s sandi, |11, 68; Komisyon, el Mevsudtii'l Fikhiyye, XXIX, 129.

198 Destiki, Hasiyetii'd Desiiki, |1, 37.

199 Nevevi, el Mecmii, VI, 17-18; Keskin, Safii Fikhi, 1, 652.
1050 Nevevi, el Mecmii, VI, 17; Keskin, Sdfii Fikh, |1, 652.
1061 Akberd, Ru ‘usu’l mesaili’l hildfiyye, |1, 567.
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bu tavaf vacip tavafa sayilir.'%%

Ciinkii bu vakit ziyaret tavafina mahsustur. Bagka bir
tavafa tahsis edilemez. Eger ille de tavafta niyet sart1 getirilecekse tayinde bulunmak

evladir.

Tavafa dair bir diger konu ise baska birisini tasima ile ilgilidir. Bu anlamda
ihramli bir kimse, ihramli diger bir kimseyi sirtinda tasiyarak tavaf yaparsa ve her
ikisi de tavafa niyet etmisse, bu durumda hangisinin tavafi sahih olur? Boyle bir
durumda Hanefilere gore her ikisinin de tavafi sahih ve gegerlidir. Safiiler ise bu
konuda ii¢ farkli goriis ortaya koymuslardir: Esah olan goriise gore tasiyanin tavafi
gecerlidir. Ikinci goriise gdre tasinanin ve iigiincii bir goriise gore ise her ikisinin de
tavafi sahihtir. Bu sonuglar, her ikisinin de tavafa niyet etmesi durumunda soz
konusu olur. Fakat taginan kisi niyet edip ve tasiyan kisi ihrAmsiz ise ihtilafsiz

1063

taginan kisinin tavafinin gecgerli olacagini savunmuslardir.” " Bdyle bir konuda temel

belirleyici unsur niyettir. Niyetin nasilligina bakilarak hiikiim verilir.
3.5.1.5. Vakfede Niyetin Hiikmii

Vakfe sozctigii terim olarak; hac ibadetini yerine getiren kisinin belirli bir
zaman diliminde belirli yerlerde bir siire durmasi demektir.'%®* Vakfe, ittifakla haccin

riknii saylhr.1065

Hanefiler ve Safiiler, Arafatta vakfe i¢in niyet etmenin sart olmadigim
soylerler. Haddizatinda ihrama girerken hac igin yapilan niyet vakfe igin de
yeterlidir. Bunun gerkgesi ise namazda riikk(i ve secdenin niyetsiz yerine getirilmesi
gé')sterilmis,tir.lo66 Ancak ayni1 mantik tavaf i¢in de gegerli olmasina ragmen Hanefiler

tavafta niyeti sart kosarlar.

Malikilerde, kurban bayrami gecesinde Arafat’ta bulunmak gerekir. Vakfe
icin Arafat tepesinden gegmeyi bile yeterli goriirler. Ge¢is durumundaki kisi, vakfeye
niyet etmedik¢e sadece gecisi yeterli kabul edilemez. Bundan dolayr varilan bu
mekanin Arafat tepesi olduguna ve buraya varmanin haccin riiknii olduguna mutlaka

niyet etmek gerekir. Ancak orada beklemekte olan kisi i¢in ayni sey gerekmez. Niyet

1062 K asani, Beddiu’s sandi, 11, 69; Akberi, Ru usu’l mesdili’l hildfiyye, 11, 567.

1993 Sirazd, el Miihezzeb, 1, 759-760; Nevevi, el Mecmi, V111, 39.

1064 Menderes Giirkan, “Vakfe”, DI4, TDVY, XLII, 464.

1% {bn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 349; Komisyon, el Mevsuatii’l Fikhiyye, XV, 49.

1066 K 4sani, Beddiu’s sandi, 111, 68; Nevevi, el Mecmii, VI, 22; Ceziri, Islam Fikhi, 11, 996.
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etmeden baygin halde veya uyku halinde olan kisinin vakfesi de sahih kabul
1067

edilir.

Tiim bu sdylenenlere bekildiginda, Hanefi ve Malikilerin vakfe yapan kiginin
durumu ile ilgili goriiglerini tercih etmek miimkiin degildir. Onlar baygin ve uyku
halindeki kisinin vakfesinin sahih oldugunu sdylerler. Oysa vakfe haccin riiknii olup
ayni zamanda bir ibadettir. Fiili olarak yapilacak olan bir ibadetin bilingsizce

yapilmasi diisiiniilemez. Mutlaka vakfe yapan kisi uyanik olmalidir.

Miizdelifede yapilacak olan vakfede de niyet sart degildir. Belirtilen siire
iginde ister uyanik ister uykuda veya ister baygin olunsun, orada kisa bir siire de olsa

bulunup ya da buradan gegenler, bu vecibeyi eda etmis olurlar.'*®®

Cumhurun bu konudaki goriisii tercihe sayandir. Ciinkii hac ibadeti bir
biitiindiir. Basta yapilan niyet, tiim menasikleri kapsamalidir. Ilk niyetten sonra
usulen takip edilmesi gereken menasikler sartlara uygun eda edilirse bu, niyetin

devam ettigini gosterir. Zira hac menasiklerinin tertibi ve zamani bellidir.

Umre’nin yapilisi igin usuliine gére ihrama girildikten sonra Harem-i serifte
kisi, “Allahim, senin rizan1 kazanmak i¢in umre tavafini yapmak istiyorum. Onu
bana kolaylastir ve onu benden kabul buyur.” diyerek niyet eder. Bu sekilde umre
tavafin1 tamamlar. Sa’y icin ise tavaf namazindan sonra, “Allahim, senin rizani
kazanmak i¢in umrenin sa’yimni yapmak istiyorum. Bana kolaylik ver ve onu benden

kabul et.” seklinde niyetini getirir ve sa’yimni tamamlar. %%

3.5.2. Yeminlerde Niyet

Yemin (o) sozliikte; giic, kuvvet, sag el ve kasem (ant) anlamlarina
gelmektedir. Cogulu ise eyméan (ole) seklinde gelir.’*”® Terim olarak yemin; bir
kimsenin kararliligin1 pekistirmek ve bagkalarimi ikna etmek amaciyla soz ve

beyanini, Allah’in adim1 veya bir sifatim1 zikerederek kuvvetlendirmesi seklinde tarif

%7 {bn Ciizeyy, el Kavdninii'l-Fikhiyye, 244; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l Islami, 1V, 54: Cezird, Islam
Fikhi, 11, 948.

1068 Yiicel, Imdm ve Ibadetler, |, 537.

%9 Yiicel, Imdm ve Ibadetler, |, 548; Vehbe Zuhayli, el Fikhii’l Islami, IV, 11; Bilmen, ilmihal, 363.

1970 fbn Manzar, Lisdnii’l Arap, X1, 460-461; Cevheri, Tacii’l liga, V1, 2220-2221.
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edilir.®"* Manevi argiimanlar1 kullanarak karsidakini ikna etme ¢abasi da denebilir.
Literatiirde yeminin yerine “hilf” ve “kasem” sdzciikleri kullamldig: gibi;'"%ahid,
misak, sehadet ve azim benezeri sozciikler de yemin anlaminda kullanilmaktadir.
Fakat bunlarin kullanimlar1 6rf ve niyete baglidir. Bununla beraber adak anlamina
gelen sézler de niyete gore yemin sayilir. “Senin evine girersem karim bos olsun,
kélem azat olsun.” gibi ifadeler buna 6rnek verilmistir. 103

Yeminde kullanilan lafizlar ise vallahi, billahi ve tallahidir. Ayn1 sekilde
“Allah icin”, “Rahim olan Allah’in hakki i¢in,” “Canmim elinde bulunan Allah’a
yemin olsun ki”, “Allah’in adina yemin ederim ki,” gibi ifadelerle de yemin
edilir.'®* Allah’in isim ve sifatlari ile yapilan yeminlerin diginda kullanilan diger

ifadelerin yemin olup olmamasinin temel 6l¢iitii 6rf ve niyettir.

Yeminin sahih olabilmesi i¢in yemin eden kisinin akilli ve ergenlik cagina
ulagmis olmasi gerekir. Bu anlamda miikellef olmayan ¢ocuk, deli ve uyuyan kisinin
yemini sahih kabul edilmez.®™ Gériis sahipleri su hadisi delil gostermiglerdir:
“Kalem ii¢ kisiden kaldirilmigtir: Uyanincaya kadar uykuda olandan, biiyiiyiinceye
kadar kiiciikten, akillamincaya veya ayilip kendine gelinceye kadar akil

1076
hastasindan.”

Edilen yeminlerin degerlendirilmesi ve gegerliligi i¢in temel kriterin ne
oldugu konusu mezhepler arasinda tartismalidir. Hanefi mezhebinde yeminler,
maksat ve niyetlere gore degil 6rf ve adetlere binaen degerlendirmeye tabi tutulurlar.
Ciinkii yeminde bulunan kisinin maksadi insanlarca bilinen, alisilmis ve orf haline
gelmis durumlardan ibarettir. Bu itibarla kiginin yemini bu maksadina baglidir.
Ornegin; bir kimse eve girmeyecegine yemin ettikten sonra camiye girerse, eve
girmis sayllmaz. Ciinkii Allah Teald, Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar camiyi ev
olarak isimlendirse de orfte camii ev olarak ifade edilmemektedir. Hanefilerde genel

goriis bu olmasina ragmen edilen yeminlerde bazen maksatlar degil, eger bir seye

1971 Brtugrul Boynukalin, “Yemin”, DI4, TDVY, XLIII, 417.

1072 K arafi, ez Zehire, IV, 5; Mavsili, el fhtiydr, 571.

197 Boynukalin, “Yemin”, XLIII, 417; Bardakoglu, Islam ve Toplum, |1, 28.
197 Bardakoglu, Islam ve Toplum, |1, 25-26.

19 fbn Kudame, el Mugni, V111, 436.

197 {bn Mace, 10, Talak, 15, h. no: 2041, (1/658).
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niyet edilmisse lafizlar 6l¢iit olarak almir.'" “Eve girmeyecegim.” denildigi zaman
insanin kendi evi anlagilir. Anca kisi, “Hi¢ bir eve girmeyecegim.” gibi genel bir

ifade kullanirsa tiim evler anlasilir.

Maliki mezhebinin meshur olan goriisiine goére, yeminin gegerliligi
konusunda muteber olan ve diger esaslarin basinda gelen 6lgiit niyettir. Ozellikle
niyetin olmadig1 durumlarda kullanilan lafzin karinesine itibar edilir. Karine mevcut
olunca yemin onaylanir. Sayet karine bulunmayacak olursa lafzin ya da fiilin 6rfiine,
yani insanlarin kullandiklar1 lafizlardan ve yaptiklar1 eylemlerden ne kastettiklerine,
bu da olmayacak olursa s6ziin delaletine bakilir. Biitiin bunlarin yaninda mezhepte
niyete ve lafzin zahirine bakilarak sonug ¢ikarma goriisii de literatiirde meveuttur.™*’®

Safiiler de bu konuda diger mezhepler gibi duruma gore yeminin gegerliligini
esas alirlar. Sayet yeminler, Allah’in adiyla yapilmigsa orfe ve oOrfen anlasilan
manaya gore degerlendirilirler. Yeminde kullanilan kelimeler mecaz da olsa orfen
yiklenilen anlamlar1 ifade ederler. Mecazlarin bilinip bilinmemesi durumu
degistirmez, ayn1 hiikiim gegerli saylllr.lo79

Mezhepte esas olan, yeminlerde kullanilan ifadelerin sozliik anlamlaridir. Bu
acidan kullanilan lafzin kipi temel alinir. Ciinkii sozliikteki gergek anlamlarin maksat
olarak tercih edilmesi daha uygun diiser. Eger yemin eden kisinin bunun diginda bir
niyeti varsa o zaman niyet ile amel eder. Netice itibariyle Safii mezhebinde, genel
esasa binaen bazen yayginlik kazanan sozliik anlaminin geregine uyulur, bazen de

orfen ayni anlami kazanan duruma uyululr.1080

Bu konu ile ilgili Hanbelilerin goriisiine bakildiginda onlara gore, yeminde
oncelikle muteber olan ve basvurulan sey niyettir. Bununla birlikte yeminde
kullanilan lafiz anlam agisindan Kisinin niyetini icermelidir. Ornegin; ekmek yemeye
yemin eden kisi, bu yeminle eve girmemeye niyet etmisse bu niyeti gegersizdir.

Ciinkii yemin ile niyet arasinda kapsam agisindan herhangi bir iliski yoktur. Ayrica

77\ avsili, el Ihtiyar, 576; ibnu’l Hiimam, Fethu’l kadir, V, 206; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye,

XVII, 307; Vehbe Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1V, 232.

978 Destiki, Hasiyetii'd Desiki, |1, 138-141; el Mevsudtii’l Fikhiyye, XV, 308; Ceziri, Islam Fikh,
111, 1187; Ibn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 282-283.

197 Cezind, Islam Fikh, 111, 1187.

199 fbn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 283; Vehbe Zuhayli, el Fikhii’l Islami, IV, 232; Ceziri, Islam
Fikhi, 111, 1193.
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edinilen niyetin lafzin zahirine uygun veya aykir1 diismesi arasinda bir fark yoktur.
Yapilan amele bakilir. Ciinkii hadis-i serifte gectigi gibi “Ameller niyetlere goredir.”
denilmistir. Netice itibariyle, yeminde bulunan kiginin herhangi bir niyeti s6z konusu
degilse; yeminin sebebine, bu yemine iten saiklere veya niyetin varligina delalet eden
olaylara bakilarak karar verilir.®*

Yemin konusunda deginilmesi gereken husulardan bir digeri; adina yemin
edilen seyin zikredilmemesi meselesidir. Ornegin, sehadet ederim, kasem ederim,
yemin ederim ve azmederim gibi ciimleler yemin sayilir m1 sayilmaz mi1? Bu konuda
Hanefl ve Hanbeliler ayni goriisii paylasarak Allah lafzin1 kullanmadan da bu tarz bir
yeminin gegerli olacagi kanaatini tasirlar. Onlar yeminin Allah’tan baskasi adina
olamayacagini ifade ederek bu sonuca ulagsmiglardir. Ayrica Araplarin 6rfiinde de bu
tarz yeminlerin var oldugunu dile getirmislerdir. Allah Teéald Kur’an-1 Kerim’de:
“Onlardan razi olmaniz igin size yemin ederler.” %% buyurmaktadir. Burada ayrica
“Allah adma” denilmemistir. Malikiler ve Imam Ahmed’den gelen diger bir rivayete
gore, adina yemin edilenin mutlaka zikredilmesi gerekir. Safiiler ise, bu sekilde
yemin eden kisi niyet etse bile kullandigi sozler yemin sayilmaz, diyerek adina
yemin edilenin dile getirilmesini yeminin riikiinlerinden addetmislerdir. %%

Bu konuda Safiilerin goriisti takdire ve tercihe sayandir. Zira diger
mezheplerin goriislerine gore hareket edilerek karar verilecekse; 6zellikle inang ve
talak konusunda ¢ok ciddi hukuki sonuglar meydana gelir. Mesela, iginde
bulundugumuz toplumda insanlar yari ciddi yar1 saka mahiyetinde giinde birkag defa
bu sekil yemin etmektedir. Ayrica edinilen bu tiir yeminler kefaret gerektirirse kimse
kefaretin maddi kiilfetinin altinda kalkamaz. Aslinda sarf edilen ciimlelerin yemin
olup olmadigi biraz da ortam ve karinelerle anlasilir. Normal bir konugma sirasinda
“vallahi”, “Yemin ederim.” seklinde ¢cok defa benzer sozler kullanilmaktadir. Agzin

alistig1 ya da gelenek haline gelmis bu tiir ifadeler yemin sayilmamalidir.

1981 {bn Kudame, el Mugni, VI, 543-545; el Mevsudtii’l Fikhiyye, XVII, 308-310.

1082 Tevbe, 9/96, Ayrica, Kalem, 68/17 ve Miinafikan, 1-2’ye bk.

193 {bnii’l Hiimam, Fethu 'l kadir, V, 73; Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 199; Ibn Kudame, el Mugni, IlI,
453-454; Destiki, Hasiyetii'd Desiiki ald Serhi’l Kebir, |1, 138-141.
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3.5. 3. Adakta Niyet

Dilimizde adak olarak kullanilan bu kavramin fikihtaki Karsiligi nezrdir.
Terim olarak nezr; hayirli olan bir seyin vaad edilmesi*®® ya da dinen miikellef
olmadig1 halde, kisinin farz veya vacip tiirlinden bir ibadeti yapacagina dair Allah’a
sOz Vermesi,1085 seklinde tanimlanmustir.

Nezre kaynaklik eden delillere gelince bu konuda hem ayet hem de hadisler
mevcuttur. Allah Teala bir ayette sOyle buyurmaktadir: “Adaklarint yerine
getirsinler.”'%® Peygaberimiz ise: “Kim Allah’a itaat etmeyi adamissa O’na itaat

35,1087

etsin. Kim de O 'na isyan etmeyi adamigsa O ’na isyan etmesin. seklinde beyanda

bulunmustur.

Adakta bulunan kisinin; akilli, ergen ve Miisliiman olmasi sarttir. Bu kiginin
kole olmast nezrin sthhatine zarar vermez. Hanefilere gore, nezirde bulunan kisi igin
ihtiyar ve istek dahi sart degildir. Safiiler ise bunu sart kosarlar. Miikreh’in nezirde
bulunmasinin sahih olmamasinin delili ise daha 6nce bahsi gecen “Kalem ¢ kisiden
kaldiriimistir.” hadistir. °® Fikhin mantigma gére zorla nezirde bulunmanin bir
anlami yoktur. Hanefilerin bu konudaki goriislerini isabetli gérmiiyoruz. Yapilacak
olan bir isin hayirli olmasi i¢in niyet sarttir. Kisinin ihtiyar ve istegi olmayinca

aranan ihlasli niyet de ortadan kalkar. Bu anlamda Safiilerin goriisii daha isabetlidir.

Adagin riikiinleri mezheplere gore degisir. Hanefilerde, adagin riiknii tek bir

tane olup kullanilan lafizlarin tasimis oldugu delalettir. Ornegin kisi; “Allah icin

99 ¢

sunu yapmak iizerime borg olsun.”, “Su iizerime bor¢ olsun.” veya “Uzerime su nezr
olsun.” seklinde ifadeler kullanarak adakta bulunmus olur.'%®® Cumhura gore ise,
nezrin riikiinleri; nezreden, nezredilen ve nezirde kullanilan sigadan olusmaktadir.'*®

Tiim mezheplere gore adaga niyet ederken kullanilan siga 6nem tasimaktadir.

1984 K asani, Beddiu’s sandi, V1, 333; Sirbini, Mugni 'l muhtdc, V1, 253.

1085 A hmet Ozel, “Adak™, Did, TDVY, I, 338.

1086 Hac, 22/29.

1087 o] Buhari, es Sahih, 83, Eyman ve’n-Niizir, 6698, (V111/142).

1988 Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 334; ibn Ciizey, el Kavdninii’l Fikhiyye, 290; Sirbini, Mugni Imuhtdc,
VI, 254.

1989 K asani, Bedaiu's sandi, V1, 333.

190 Sirbini, Mugni’l muhtic, V\, 254; Bacuri, Hasiyetii'l Bacuri, |1, 600.
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Islamda adanan adak; namaz, orug, hac, selam vermek ve cenaze tasimak gibi
Allah’a yaklagma gibi ibadet amaci tasimalidir. Bunun diginda, “Sarap igmek Allah
icin iizerime borg olsun.”, ya da “Filan1 dovmek veya dldiirmek {izerime borg olsun.”
seklinde Allah’tan bagkasi adina ya da masiyet i¢in yapilan adaklar batil ve haram
sayilir. Bu tip bir adagin yerine getirilmesi caiz degildir. Yapildigi takdirde

karsihiginda sevap kazamlmaz. '°*

Ciinki Rasulullah (sav) sOyle buyurmustur:
“Allah’a isyan konusunda ve ademoglunun malik olmayacagi seyler konusunda adak
yoktur.”9% Fakat kisi bdyle bir adakta bulundugu takdirde yemin kefareti vermesi
gerektigini soyleyenler de olmustur. %%

Adak adamanin hiikmii konusunda mubhtelif goriisler beyan edilmistir:
Hanefilere gore adak mubahtir. Malikilere goére mutlak anlamindaki adak
miistahaptir. Ancak bunun siirekli hale getirilmesi mekruhtir. Safii ve Hanbelilerde

ise adak tenzihen mekruh addedilir.%®*

Sarthi olarak ibadet yapmak ya da sadaka
vermek ahleken de uygun goriilmemektedir. Bunca nimetlere ragmen, genelde daha

fazla diinyevi nimet elde etmek ig¢in meseleyi ibadetlere baglamak hos sayilmaz.

Daha once ifade edildigi lizere ibadetlerde genel anlamda kalp ile yapilan
niyet yeterli sayilirdi. Fakat aymi durum adak i¢in yeterli goriilmemektedir. Bir
kimse, sadece kalbiyle adaga niyet ederse herhangi bir sorumluluk meydana gelmez.

Adak i¢in mutlaka niyeti dil ile ifade etmek sarttir. 1095

Bu goriis cumhura aittir.
Maliki fakihlerin bu konudaki goriisleri ihtilaflidir. Her ne kadar bazilarina gore
sOzIli beyan sart degilse de; mutemed olan goriise gére niyetin mutlaka sozle ifade
edilmesi gerekir. Said b. Miiseyyeb’e (6. 94/713) gore ise, kisi niyette bulunduktan
sonra niyetini dil ile telaffuz etmesi gerekli degildir.'*®

Adak niyetinde Oncelikli olarak kullanilmasi gereken lafizdir. Buna ragmen
fakihler sozli olarak sdylenen adagin yerine, niyete bitisik olmak sartiyla yazinin da

olabilecegini sOylemislerdir. Ayrica dilsiz olan kisinin adak i¢in yapacagi isaret

1091 fbn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 426; Sirbini, Mugni’l muhtdc, V1, 256-257; Buhiti Kegsdfii’l kind
VI, 275; Akyiiz, Ibadetler limihali, IV, 382.

192 Miislim, es Sahih, 26, “Nezr”, 1641, (111/1262).

19 fbn Kudame, el Mugni, V111, 624.

% ibn Riist, el Mukadimatii’l Mumehhidat, thk., Muhammed Haci, Daru’l Garbi’l islami, 1988, I,

403,404. Remli, Nihayetii’l muhtdg, V11, 218; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XL, 139; Vehbe

Zuhayli, el Fikhii’l Islami, 1V, 294-295; Ahmet Ozel, “Adak™, DIA4, |, 339.

Siiyati, el Esbdh ve 'n nezdir, 33; Ibn Niiceym, el Esbhih ve 'n nezdir, 41.

1% ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |, 425.

1095
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anlasilabilir ise bu adak i¢in yeterli sayilir. S6zIi ya da yazili beyanda bulunanin
adagi geg:erlidir.1097 Onemli olan ifade ve niyetin anlasiimasidir. Hangi sekilde dile

getirilmigse 6nemli olmamasi gerekir.

Yapilan adakta eger namaz, orug, hac ve umre gibi bir ibadete niyet edilmigse
kisi ilk firsatta bunlari ifa etmelidir. Ciinkii bu mutlak nezr olarak kabul edilir. Ancak
adanan seye niyet edip ve adak da miibhem ise, bu durumda yemin kefareti 6denmesi
gerekir. Bunun delili ise su hadistir: “Nezrde bir yemindir, onun kefareti de yemin
kefaretidir.” 1°® Ornegin; kisi oruca niyet edip ve giin sayisini belirlememisse

Hanefilere gore ii¢, Malikilere gore ise bir giin orug tutmaldir.'%°

Safiilerde, eger bir
kimse “Orug tutacagim.” diyerek mutlak anlamda bir lafiz kullanirsa bir giin orug
tutmasi yeterlidir. Ciinkii ser’i olarak oru¢ tutmak en az bir giindiir. Niyet edip
giinleri belirleyerek adakta bulunursa, kastettigi giinlerde orucunu tutmalidir. Eger
giinlerce orug tutacagina niyet ederek ¢ogul lafz1 kullanirsa, bu durmda ise en az ii¢
giin oru¢ tutmalidir. Zira cem’in sayist en az iictiir.'*® Boyle bir durumda kisinin

niyeti ne ise ona gore hareket etmelidir. Kullandig: ifadeler bir, iki ve ii¢ gibi acik ise

problem teskil etmez. Ancak kullandig lafizlar kapaliysa niyete bakilmalidir.

Adak noktasinda miithim olan konulardan biri de sudur: Adak niyetiyle tlirbe
ve mezarlarda; mum yakma, bez baglama, mevlit okutma, horoz kesme, helva ve
seker gibi maddeler dagitmanin dinde yerinin olmadigi 6zellikle vurgulanmasi
gerekmektedir.*®* Ayrica adak niyetiyle on tane yasin okumak, yiiz tane ekmek

dagitmak gibi ameller de yerinde goriilmemektedir.
3. 5. 4. Kefaretlerde Niyet

Kefaret sozliikte; gizlemek, 6rtmek ve gidermek anlamlarina gelir.1102 Terim

olarak kefaret; irtikab edilen belirli bir kisim giinahlarin giderilmesi i¢in seriatin

1103

gerekli kildig1 baz1 hususi fiillerdir.” Bir diger tanima gore, dinin belirli yasaklarini

1097

Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XL, 140.

109 Miislim, es Sahih, 26, Nezr, 1645, (111/1265); Eba Davud, es Siinen, 21, Eyman, 3323, (I11/241);
Ibn Mace, es Siinen, 21, Eyman, h. no: 2127, (1/687).

1099 K 4sani, Beddiu’s sandi, V, 92; Tbn Ciizeyy, el Kavdninii’l Fikhiyye, 292; ibn Kudame, el Mugni,
VI, 634,

1% Muhammed Zuhayli, el Mutemed, 11, 512.

M0 Ahmet Ozel, “Adak”, DIA, 1, 339; Bardakoglu, Zslam ve Toplum, 11, 23.

192 {bn Manzir, Lisanii’l Arap, V, 148; ibrahim v.dgr, Mucemii’l vasit, 11, 291-292.

Y9 Sirbini, Mugni’l muhtdc, V, 44; Kalaci ve Sadik, Mucemu ligati’l fukahd, 382.
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ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek maksadiyla
yikiimli tutuldugu kdle azat etme, orug tutma, fakiri doyurma ve giydirme gibi mali

1104

veya bedeni ibadetlerin genel adidir.”*"* Ikinci tanim anlam agisindan agiklayici olup

kefaretin ruhuna daha uygundur.

Islam hukukunda gerekli goriildiigii takdirde miikellefin yerine getirmesi
gereken kefaretler genellikle bes tanedir. Bunlar; yemin, ihramda iken hacda tiras
olma, kasten adam oldiirme, zihar ve orucu yeme kefareti seklinde sayilabilir. Orug
haric, diger kefaretlerin kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir."*® Oru¢ kefaretinin dayanag

1106 1107
f

ise hadis-i seri olarak gosterilmistir.

Islam hukukunda kefaretler ibadet anlami tasidiklari igin niyetsiz yerine
getirilmeleri kabul gormemistir. Fakihler, kefaretin sthhati igin niyet sartin1 getirerek
bu konuda ittifak etmislerdir. Ciinkii niyet etmeden yapilan 6demeler, kefaret
olabilecegi gibi baska bir seyin niyetiyle de yapilmis olabilir. Bu agidan 6deme
yapilirken niyet edilerek soz konusu olan karmasiklik giderilmis olur.
Kefaretlerde yapilan niyetin caiz ve gecerli olmasinin sart1 niyetin kefaretleri 6deme
fiiline bitisik olmasidir. Ciinkii niyet, fiile bitisik olan irdde olup sart kosulmasinin

1109

manas1 kefaretleri diger benzer meslelerden ayirmak i¢indir.” Daha 6nce ya da

6demeden sonra yapilan niyetin bir fonksiyonu olmaz.

Hanefi mezhebinde bir kimsenin {izerine iki tane zihar kefareti vacip olup ve
bu kefaretleri 6deme sirasinda niyet ederken, tayinde bulunmadan iki tane kdle azad
ederse yeterli kabul edilir. Ayn1 sekilde bu kisi dort ay orug tutsa ya da yiiz yirmi
fakiri doyursa caizdir. Ciinkii bu kefaretlerin cinsleri ayni1 oldugu i¢in muayyen bir
niyete gerek duyulmaz. Kisi iki zihar kefareti i¢in bir kdle azat ederse veya iki ay
orug tutarsa diledigine sayabilir. Fakat bir zihar ve bir dldiirme kefareti icin niyet

edip tek bir kole azat ederse, bu tiir bir 6deme sekli higbiri i¢in gegerli olmaz. Bunun

1% Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 376; Rahmi Yaran, “Kefaret”, DIA, TDVY, XXV, 179; Bardakoglu,

Islam ve Toplum, 1, 13.

1105 Blz: Bakara, 2/196; Nisa, 92; Maide, 5/89; Miicadele, 58/3.

1106 Blz: ¢l Buhari, es Sahih, 29, Savm, 1935, (111/32); Miislim, es Sahih, Siyam, 37, h.no: 1162,
(11/821); Beyhaki, es Siinen, Siyam, 31, h. no: 8043, (IV/374); Tirmizi, es Siinen, Savm, 28, h. no:
724, (11/94).

W07 K asani, Beddiu’s sandi, V1, 366.

1% Serahsi, el Mebsit, VIII, 147; Sirbini, Mugni’l Muhtdc, V, 44; Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 376;
Komisyun, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XXXV, 96.

199w asand, Beddiu’s sandi, V1, 376.
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gerekgesi ise, kefaret cinslerinin farkli olmasi gosterilmektedir. Cinsleri ayni olan
kefaretlerde ise niyetin tayini gereksiz goriiliir. Fakat cinsleri farkli olan kefaretlerde
niyetin tayini faydali ve gerekli addedilir. Imam Ziifer ise her iki durumda da niyetin
gecersiz oldugunu iddia eder.***°

Malikilerde iki zihar, iki kasten adam oOldiirme ya da iki oru¢ yeme kafareti
icin iki tane kole azat edilse bile higbiri icin yeterli kabul edilmez. Ciinkii mezhebe
gore kafaretlerde mutlaka niyetin tayin edilmesi sarttir."**

Safii ve Hanbeli mezheblerinde, kefaretin sihhati igin niyet sarttir. Bu
miinasebetle kefaretin gegerliligi; kole azat etmek, oru¢ tutmak ve fakirleri
duyurmaya niyet etmekle olur. Ciinkii kefaretlerde zekat gibi mali bir ibadet olup
nefsin temizlenmesi i¢in tesri kilmmistir. Ameller de niyetlere goredir. Kefaret
O0demeleri sirasinda zihar kefareti vb. seklinde kayit koyarak niyeti tayin etmek sart
degildir. Nasil ki mallarin zekati verilirken hangi malin zekati olarak verildigini
belirlemek sart degilse burada da sart degildir. Zira her birinin mali bir ibadet olmasi
nedeniyle aslina niyet yeterlidir. Bu agidan bir kimse, adam 6ldirme ve zihar
kefaretiyle yiikiimlii ise kefaret niyetiyle iki kole azat etse, bu, her iki kefaret igin
yeterli sayilmistir. Eger bir kole azat etse bu sadece kefaretlerden biri yerine geger.
Namazda olan niyetin aksine burada niyette tayin sart kosulmamustir. Ciinkii kafaret,
bir¢ok dzelligi itibariyle tazminatlara benzedigi igin yalnizca niyet etmek kefaret i¢in

yeterli gé’)riilml"lstiir.m2

Kefaret i¢in tutlan oruglarda geceden niyet etmek sartir. Giindiiz yapilacak

olan niyetin gecerli olmayacagi séylenmis‘[ir.1113

Cinkii Ramazan aymin disindaki
zamanlar eger tahsis edilmemisse farz olan orucun haricindeki tiim oruglar icin

uygundur. Bu durum, énceden niyet etmeyi gerektirir.

Sonu¢ olarak Izz b. Abdiisselam, kefaretlerdeki niyeti sdyle aciklar:
Kefaretler de ibadet ve kurbiyettir. Ancak niyetle sahih olurlar.**** ibn Niiceym ise,

1110 Mergmani, el-Hiddye, 111, 310-311; Kasani, Beddiu’s sandi, V1, 376; Komisyun, el Mevsudtii’l
Fikhiyye, XXXV, 96.

" ibn Riist, Biddyetii’l miictehit, |1, 116.

Y2 Sirbind, Mugni’l muhtdc, V, 44-45; Buhtti, Kessdfu'l kind, V, 388-389. Komisyon, el Mevsudtii’l
Fikhiyye, XXXV, 96.

W3 Akyiiz, Ibadetler Ilmihali, 1V, 429.

W4 j77 b. Abdiisselam, Kavaidii’l ahkim, |, 178.
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kefaretlerin sihhati igin niyeti sart kosar. Dolayisiyla niyet edilerek ya kole azat edilir

1115

ya da orug tutulur veya fakirlere yemek yedirilir=" seklinde goriis beyan eder.

Aslinda kefaretlerin 6deme sekillerinde niyetin sekli ve zamani degisik
olabilir. Fakirleri yedirme ve kole azat etme kefaretlerinde niyet amele bitisik
olmasada yapilan 6deme gecerli olmalidir. Ciinkii fakirleri doyurma ve kole azat
etme kefaretlerinde ceza anlami daha agir basmaktadir. Bu anlamda, “Niyet ettim
Allah rizasi i¢in fakirleri yedirmeye ya da kole azat etmeye.” seklinde bir niyet
olmaz. Fakat ayn1 sey orug i¢in sdylenemez. Clinkii orug ibadet oldugundan bastan
sona kadar dikkat edilmesi gerekir. Ozellikle niyet hem sekil hem de vakit agisindan
onemsenmelidir. Neticede kefaret icin eger maddi bir sey Odenecekse “Bu;
yeminimin, adam Oldiirmenin ya da ziharin kefaretidir.” seklinde ifade edilirse

yetrlidir.

3. 5. 5. Cihatta Niyet

1116
k anlamlarina

Cihad (2%)) sozliikte; ¢aba, kuvvet ve enerji sarfetme
gelmektedir. Cehede (%) sozciigiinden tiiretilmis olan cihad kavrami Islam hukuk
literatlirtinde, “Allah’in  kelamini yiiceltmek i¢in Miisliimanlarin kendileriyle

»U17 ya da “Allah yolunda can, mal, dil ve sair

anlagsmali olmayan kafirlerle savasi
vasitalarla muharebede elden gelen gili¢ ve gayreti sarfetmek,” 18 seklinde
tanimlanmistir. Cihattan kasit, Allah Tedla’nin rizasin1 kazanmak ve bunun disinda
higbir sey i¢in miicadele etmemektir. '

Cihad kavram literatiirde; gayrimiislimlerle el ya da dil ile savas anlamina
geldigi gibi; nefis, seytan ve fasiklarla savas anlamimna da gelmektedir. Nefis ile

cihad, dinin emirlerini 6grenip insanlara anlatmak ve 6gretmektir. Seytan ile cihad,

115 fbn Niiceyim, el Esbdh ve 'n nezdir, 19.

118 fbn Manzir, Lisdni’l Arab, |Il, 133; Cevheri, Tdcii’l ligd, 1, 461; ibrahim Mustafa, Mucemii’l
vasit, 142.

" Seyh Nizdm v.dgr, el Fetdvaii’l Hindiyye, 11, 188; Haresi, Serhii Muhtasarii Halil lil Haresi, |1,
107; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XV, 124.

118 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1998, 61; Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri, 75.

119 Mahmut, fhlds, 163.
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ondan gelen siiphe ve vesveseleri bertaraf etmek i¢in miicadele etmektir. Fasiklara

kars1 yapilacak olan cihad ise énce el sonra kalp ile miicadele etmektir.**°

Islam fukahasinin icma ile cihad farz-1 kifaye olark kabul edilmistir.™*?!

Cumhuru ulemanin cihadin farziyeti konusunda dayandig: delil su ayet-i kerimedir:
“Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi.” *'*?* Cihadin farz-1 kifaye
olduguna delil ise su ayet-i kerime gosterilmistir: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere

»12 Ciinkii cihattan gozetilen maksat insanlari islama

ctkmalart dogru degildir.
dinine davet etmek, islam dinini yiiceltmek ve gayrimiislimlerin yaptiklar kétiiliik ve
tistiinliiklerine son vermektir. Farz-1 kifayeden kasit ise bir gurup miislimanin bu
ibadeti ifa etmesiyle sorumlulugun digerlerinden kalkmasidir. Rasulullah (sav) de
hicbir zaman Miisliimanlar1 topyekiin savasa gotiirmemistir. Mutlaka geride biraktigi

kimseler olmustur.'*

Kanaatimizce topyekiinden kasit erkeklerin tamamidir. Eger
erkeklerin tamami savasa giderse geride birakilanlar korumasiz kalir ve durumlari

tehlikeye diisebilir.

Cihadin farziyeti i¢in yedi tane sart sayilmigtir. Cihad edecek kisi; Miisliiman,
balig, akilli, hiir, erkek, cihada mani olacak engellerden beri olmalidir. Ayrica kisinin
cihad igin gerekli parasal kaynaklara sahip olmasi gerektigini ortaya
koymuslardir. 1125 Allah’in kitabinda bazi smuflarm cihadtan sorumlu olmadig1 su
seklde ifade edilmektedir: “A ’'maya giicliik yoktur, topala gii¢liik yoktur; hastaya da
gii¢liik yoktur. ( Bunlara yapamayacaklari giirevier yiiklenmez; yapamadiklarindan
dolayr giinahkar olmazlar). 1126 By diger ayette: “Zayiflara, hastalara ve (savasta)
harcayacak bir sey bulamayanlara (savasa katiimamalarindan éotiirii) bir giinah

yoktur, 11?7

1120 Sevkani, Neylii’l evtar, VI, 246; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 61.

121 imam Safii, el Umm; IV, 232-233; ibn Cellab, Ebi’l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyin b. Hasan el
Basri, et Tefii’i, thk., Hiiseyin b. Selam ed Dehmani, Daru’l Garbi’l-islami, Beyrut, 1987, I, 357;
Serahsi, el Mebsiit, X, 3; Mavsili, el fhtiyar, 643; Ibn Kudame, el-Mugni, X111, 6; ibn Hazm, el
Muhalla, IV, 291.

1122 Bakara, 2/216.

12 Teybe, 9/122.

124 {bn Riist, Bidayetii'I-miictehit, |, 383-384; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, V111, 180.

12 imam Safil, el Umm; IV, 232; Ibn Kudame, el Mugni, X, 7-8; Biiceyremi, Siileyman b.
Muhammed b. Omer, Hdsivetii Biiceyremi dlel Hatib, Daru’l-Fikr, y.y., 1995, 1V, 251-253.

1126 Nur, 24/61.

1?7 Tevbe, 9/91.
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Cihad, islam’in en onemli dayanaklarindan biri olarak telakki edilmis ve
esash kaidelerinden biri sayilmistir. Ayn1 zamanda islam’in diregi ve zirvesi olarak
kabul edilen cihad; islam diyarlarini korumak ve mazlumlara yardim etmenin
vesilesi olarak kabul edilir. Diger tiim alanlarda oldugu gibi bu konuda da ameller
sahih niyetle olguliir. Cihad eden miicahitler haklarinda varid olan fazilet, ne ile

hatirlandiklar1 bakimindan degerlendirilirler.'?®

Bu baglamda mal, miilk, gosteris ve
kavmiyetcilik niyetiyle yapilan savaglar cihad degeri kazanmaz. Musab b. Umeyr
orneginde oldugu gibi; O, bu tiir diinyevi seyleri birakip Allah’in rizasin1 kazanma

niyetini dncelemistir.

Kisi, Misliiman oldugunu iddia ettikten sonra kendisine bazi gorev ve
sorumluluklarin yiiklendiginin bilincinde olmalidir. Bu da Islam’1 savunma, iman
hasasiyeti ve Miisliman Kkardesleri igin iyi niyet tasimasi seklinde tasvir
edilmistir."*?° Gorev ve sorumluluklarin bir kismi ancak cihatla yerine getirilebilir.

Cihadin farz-1 kifaye oldugu bunun en giizel kanitidir.

Dihlevi’nin agiklamalarina gore, seriatler ve ilahi yasalar i¢inde en degerli ve
kamil olan1 cihad anlami ve hiikmii tagiyanlar sayilmistir. Clinkii cihad zor bir is olup
birgok fedakarligi gerektirir. Yorgunluk, mal ve canin feda edilmesi, vatandan ve
yardan gecilmesi gibi konular buna 6rnek verilebilir. Bunu ancak Allah’in dininde
thlaslhi ve iyi niyetli olanlar ile ahiret hayatin1 diinya hayatina tercih edenlerin
yapabilecegini soyler. Bu itibarla cihad, Allah’in katinda degerli bir amel olarak
bilinir. O halde Allah’in rizasinin kazanilmasi, dinin tamamlanmasi ve derecelerin
yiiceltilmesi cihada baghdlr.1130

Cihada niyet hususunda, Rasulullah’tan birgok hadis varid olmustur. Bu konu
ile ilgili hadislere bakildiginda cihadin gegerliliginin halis niyete bagli oldugu
anlagilacaktir. Bu konuda Rasulullah (sav)’e soruldu: “Ya Rasulullah! Bir adam
ganimet igin savasiyor, bir adam miliyeti icin savastyor ve biride gdsteris
(kahramanlik) icin savasiyor. Simdi bunlardan hangisi Allah yolundadw? denildi.

Rasulullah (sav): “Kim Allah’in dini daha yiice olsun diye savagirsa Allah yolunda

128 Sevkani, Neylii'l evtdr, VI, 254; Vehbe Zuhayli, el Fikhii’l Islami, V1II, 178.
129 Ebu’l-A’la Mevdadi, Islam’a Giris, cev., N. Ahmet Asrar, Hilal Yayinlar1, Istanbul, 2007, 105.
Y30 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l baliga, |1, 430-432.
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olan odur.”*** buyurdu. Ameller salih niyetle olciiliir. Elde edilecek olan faziletin
degeri miicahidin hangi amagla miicadele ettigine baghdir. Bu hadis cihadta ihlasin
farz oldugunu gosteriyor.'** Bir diger hadiste Rasulullah (sav): “Kim cihad etmeden

551133

va da cihada niyet etmeden oliirse bir tiir nifak iizere olmiis olur seklinde

buyurmustur.

Hakikat su ki; ameller bedenlerle yapilir. Niyetler de bu bedenlerin ruhlaridir.
Bu baglamda ameller ancak niyetlere gore deger kazanir. Ruh olmadigi takdirde
bedenin bir fonksiyonu kalmaz. Insan bazen kendi elinde olmayan mazeretler
dolayisiyla isleyemedigi amellerin karsihigmi sirf iyi niyetinden dolay: alabilir.****
Burada daha 6nce gegtigi lizere, “Miiminin niyeti amelinden haywlidir.” anlamindaki

hadisi hatirlamakta fayda vardir.

Ibn Teymiyye’ye gore, cihad bir eylemdir, dolayisiyla iki sey gerektirir: O iki
sey niyet ve harekettir. Niyetten kasit, Allah Teala tarafindan 6viilmiis, kabul edilmis
ve kullarin1 onun i¢in tesvik etmis olan niyettir. Harekete gelince, Allah Teala’nin
istedigi, ovgiiye deger buldugu ve kullarin1 bu konuda yolendirdigi fiil, seklinde
aciklanir. Ayrica biitiin bunlarin ilim ve fikih ile olmasi1 gerektigini sart kosar. "%
Ibn Teymiyye, kitabmin baska bir yerinde tiim Islam toplumunun yegine maksat ve
niyeti dini Allah’a has kilmak ve kelimetullah1 yiiceltmektir, der. O’na goére Allah
Tedla insanlar1 bunun igin yaratmig, bu konuda kitaplar ve peygamberler
gondermistir. Peygamber ve miiminlerin miicadelesi hep bunun i¢in oldugunu iddia
eder. '*® Kitap ve peygamberlerin gonderilis amaclarindan biri de mevcut olan
diizenin diizeltilmesi ve Allah’in hiikiimlerinin uygulanmasidir. Bu ugurda verilecek

olan miicedele, literatiirde cihat olarak tanimlanir. Ancak verilecek olan miicadelede

niyet Allah rizas1 i¢in olmalidir ki bu miicadele cihad degeri kazansin.

Karadavi ise, modern zamanlarda olmasi gereken cihadin farkli bir yoniine

temas ederek su aciklamalarda bulunur: Miisliman genglerin tip, tarim, edebiyat,

1131 o] Buhari, es Sahih, 56, Cihad, 2810, (1V/20); ibn Mace, es Siinen, Cihad, 24, h. no: 2783,
(11/931); Miislim, es Sahih, Cihad, 32, h. no: 1904, (111/1512).

132 ibn Hacer el Askalani, Fethu’l Bdri, VI, 29; ibnu’d-Dakika’l-id, Ahkdmii’l-Ihkdm Serhi
Umdetii’l-Ahkam, Matbaatu’s Siinnetli’l Muhammediyye, y.y., trs., I, 318.

133 Miislim, es Sahih, 4, imare, 33, h. no: 1910, (11[/1517); Eba Davud, es Siinen, Cihad, 15, h. no:
2502 (111/10); Nesai, es Siinen, Cihad, 25, h. no: 3097, (VI/8).

Y3 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l Baliga, |1, 436.

135 fon Teymiyye, Mecmu 'u’l Fetdva, XXVII, 135.

¢ {bn Teymiyye, Mecmu 'u’l Fetdva, XXVIII, 61.

238



miihendislik ile bunlarm disindaki boliimlerde okumalar1 farz-1 kifayedir. Islam
timmeti bu gibi calismalardan hicbir zaman geri kalmamalidir. Ayn1 zamanda bu
alanlarda g¢alismalarini siirdiirenler, faaliyetlerini iyi yaptiklar1 takdirde niyetleri
sahih olup ve Allah’mn smirlarina bagli olduklarinda onu cihad ve ibadete
déniistirmeleri de imkéan dahilinde olur. **" Miicadelenin bir diger alami ise
miictehidin yaptig1 ictihat faaliyetidir, der. lyi niyetle ictihatta bulunan miictehit,
yapmis oldugu faaliyet sonunda gosterdigi ve harcadigi cabaya binaen onun ecri,
niyeti ve isabet ettigi orandadir. Hatta miictehidin gosterdigi ¢abadan dolay1 hata ve

kusuru affedilir.**® Boyle bir durumda belirleyici kriter niyettir.

Teblig ya da dinini daha iyi yasamak niyetiyle bir yerden bir yere hicret
etmek, ilim elde etmek i¢in yapilan faaliyetler ve seyahatlar da literatiirde cihat kabul
edilir. Zira teblig cihadin birinci sathasidir. Teblig ise bilgiye baglidir. Bir seyler
bilinecek ki teblig edilsin.

Fakihlere gore, cihad sirasinda bir miislimanin savasta miisriklerden kagmasi
helal degildir. Diisman sayisinin Miislimanlarin sayisindan ¢ok olmasi bu durumu
etkilemez ve degistirmez. Fakat kagan kisi Miisliimanlarin cemaatine katilip tekrar
geri donmek iizere savagmaya niyet ederse onun bu kagisi caizdir. Geri donmeye
niyet etmeden firar eden kisi, fasik olur ve mutlak surette tovbe etmesi gerekli
gén’ilmﬁstﬁr.“?’g Burada miimin ile fasik arasindaki ince ¢izgiyi niyet belirlemektedir.
Boyle bir harekette bulunan kisinin miimin ya da fasik olmasi niyete baglanmistir.
Bu bilgilere gore savasta firar edenin hangi niyetle kagtigi énem arz eder. Ayrica
cihat bir ibadettir. Hem Oyle bir ibadettir ki bedel gerektirir. Farkli nedenlerden
dolay1 ibadeti yarida birakip kagmak uygun degildir.

Yine cihad sirasinda Yahudi veya Hristiyan olan bir kisi “Ben miislimanim.”
ya da “Ben miiminim.” derse bu sdylemine binaen O6ldiiriilmez. Ciinkii kalbinde

gecirdigi niyetin bilinmesi miimkiin degildir. '* Bu konuda Rasulullah (sav)

YT K aradavi, Oncelikli Meseleler Fikhi, gev., Abdullah Giindiiz, Nida Yaymecilik, Istanbul, 2013, 30.
1138 Karadavi, Oncelikli Meseleler Fikhi, 45.

139 fbn Hazm, el Muhalld, VII, 292; ibn Ciizeyy, el Kavaninii'l Fikhiyye, 261.

1190 \sehbe Zuhayli, el Fikhu'l Islami, V111, 190.
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ashabini uyarrnlstlr.1141 Niyet kisinin i¢ diinyasi ile ilgilidir. Bu baglamda hi¢ kimse

kendince baskasinin niyetini okuyup ona gore hiikiim veremez.

Islam alimlerinin iizerinde icma ettikleri meselelerden biri de, savasta itibar
ve sohret niyetiyle mubarezenin caiz olmadigidir. Iyi niyetle dahi olsa ancak
komutanin izniyle cevazi miimkiin goriilmiistiir. Eger miibareze eden taraflar esit
olurlarsa bu kabul edilebilir. Hatta boyle bir mubareze psikolojik olarak askerler igin
iyi ve olumlu degerlendirilir. Ancak boyle bir mubarezede bir kisinin nefsini

1142

tehlikeye atmasini kerih gorenler de olmustur. Giliniimiiz savas teknolojisine

bakildiginda miibarezenin bir anlam1 kalmadig1 anlasilir.

Cihadla ilgili 6nemli rivayetlerden biri de Rasulullah’tan (sav) varid olan
“Fetihten sonra hicret yoktur. Ancak cihad ve niyet vardir.” hadisidir. Bu hadiste
bahsedilen fetih, Mekke nin fethidir. Hicret Islam dininin bidayetinde farz kilinmustr.
Ciinkii Miisliimanlarin sayist azdi ve durum bunu gerektiriyordu. Ancak Mekke’nin
fethinden sonra insanlar boliik boliik Islam dinine girince durum degisti ve hicretin
farziyeti sakit oldu. Fakat cihad ve cihada niyetin farziyeti baki kaldi. Netice
itibariyle cihad ile ilgili bir emir varid olmadig1 durumda sahih ve halis bir niyetle

1143

nefis ve seytanla miicahede etmek gerekir.”™™ Bu hadisten anlasilmaktadir ki yeri

gelince halis bir niyet cihad sevabini kazandirir.

Ameller deyince salt baz1 eylemleri yapmakla sevap kazandirmaz. icmali ve
tavsili bir sekilde halis bir niyetle savap hasil olur. Ancak samimi bir niyetle cihadi

1144 Buna mukabil savas

temenni ederek yataginda vefat eden kisi sehit sayilir.
meydaninda 6ldiiriilen baz1 kimselerde sehitlik mertebesine ulasmamuislardir. Ciinki
onlarin savastaki niyeti ya meshur olmak ya gosteris yapmak veya kavimiyetcilik

i¢in olmustur.

141 gahabelerden Usdme hicretin 8. yili Safer ayinda (Haziran 629) Galib b. Abdullah komandasinda
200 kisilik seriyede yer aldi. Bu seriyede Mirdas b. Nehik’1 “1a ildhe illallah” dedigi halde onu
gergekte Miisliiman olmadigini, ancak can korkusuyla Miisliimanligi kabul ettigini diigiinerek
6ldiirdii. Bunu duyan Rasulullah (sav), Usame’yi ¢agirip, “Kalbini yarip da mu baktin?” diyerek
yanlis yaptigii belirtti. el Buhari, es Sahih, 87, Diyat, 6872, (IX/4); Miislim, es Sahih, Iman, 41,
h. no: 155, (1/95).

Y2 {bn Ciizeyy, el Kavaninii’l Fikhiyye, 262.

1% fbn Hacer el Askalani, Fethu’l bari, V1, 38-39.

" Ibn Hacer el Askalani, Fethu’l bari, V1, 10-16.

240



Islam hukuk felsefesine gére cihad zaruri olan ser’l maksatlarin himayesi i¢in
bir vesiledir. Ser’l maksatlardan kasit ise bizzat dinin kendisidir. Bu miinasebetle
Allah Te4la dinin korunmasini dncelemis ve bunu miiminlerden istemistir.***> Anlam
acisindan bakildiginda Islam dinine karsi yapilan bir saldiri, iyi niyetle savas ve

miicadeleyi gerektirir.

Cihad agir ve mesakatli bir is olarak kabul edilir. Ornegin, cihadda
yurgunluk, malin harcanmasi, memeleketi ve akrabalar1 terk etmek vardir. Bu agir
yiikii ancak halis bir niyetle dini Allah’a has kilanlar tasiyabilir. Bu kimseler ahreti
diinyaya tercih edenlerdir. Sahih bir itimadla Allah’a dayananlar sirf Allah’in kelami1
yiicelsin diye savagirlar."**® Allah’in rizasinin disinda baska amaclar icin cihat etmek
ya da iki sey adim1 cihad ederken Allah’in rizasinin ikinci planda kalmasi niyetin
halis olmadigini gosterir. Oysa kisi hem Allah i¢in hem de ganimet elde etmek

niyetiyle cihat yapabilir. Yeterki Allah’in rizas1 Gistiin olsun.

Son zamanlarda asindirilmaya ¢alisilan ve yiiklenmis oldugu anlamin yok
edilmesi i¢in c¢aba sarf edilen kavramlardan biri de cihattir. Cihadin Kur’’an’i ilk
anlami savag olsa da ilmi, sosyal, psikolojik ve nefsi kisimlarinin da olmasina
ragmen sadece savas yoniinii Oone ¢ikararak sanki bir sugmus gibi gosterilmeye
calisilmaktadir. Bunun sebeplerinden bir de miicadele sahasinda ihlasli bir niyetin
olmayisindan kaynaklanmaktadir. Niyetler degisince yani Allah rizas1 i¢in olmayinca
cihad admma sahada yapilan eylemlerin sekli de degismektedir. Allah rizasi igin
yapilan bir amel, Allah’in sinirlarin1 asmamalidir. Bu agidan niyet biiyiik bir 6nem
arzetmektedir. Ayrica adet ile ibadetin, bidat ile hakikatin birbirinden ayrilmasi i¢in

niyetin halis olmasi gerekir.

1% jzzeddin b. Abdiiselam, Ahkdmii’l cihady ve faddiliihu, thk., Nezhi Hammad, Daru’l Vefa, Mekke,
1986, 35.
114 {zzeddin b. Abdiiselam, Ahkdmii’l cihad, 38.
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4. NIYETTE TESRIK

Alimler bir niyetle iki ibadetin edasmmin sahih olup olmadigimni
tartismiglardir. Bu konuda abdest, boy abdesti, teyemmiim gibi vesileler ve diger bazi

amelleri de sayarsak konu ile ilgili farkli goriisler ortaya konulmustur..
4.1. Tesrikin Sozliik ve Terim Anlami

Tesrik (<L) kelimesi sereke (<l%) sozciiglinden tiiretilmis olup sozliikte

kisinin satin aldig1 bir seyde borcun bir kismimni ddemesi icin bagka birini o seye™*’

148 geklinde tanimlanmustir. Bu kelime

1149

ya da herhangi bir mala ortak yapmasi
Allah’in miilkiinde O’na ortak kosmak anlamini da igermektedir.”™™ Terim anlami
ise, bir niyetle iki ibadeti birlestirmek** ya da bir amelle farz olan iki ibadeti
kastetmektir."™®! Cins ve vakit agisindan uygun olan iki ibadeti birlestirmeye niyet

etmek de denebilir.

Tesrikten kasit, bir niyet ya da bir amelle iki farkli ibadetin yerine getirilmesi
olarak kabul edilir. Bu anlamda Sevval ayinda tutulan alt1 giinliik orug ile Pazartesi
ve Persembe oruclarinin tek niyetle hem siinnet hem de kaza orucunun yerine gecip
geemedigi, iki rekat 6glenin ilk siinneti ile tahiyyatii’l-mescit siinnetinin tek niyetle
gecerliligi, hem cumanin siinneti hem clniipliik hem de adet i¢in yikanirken tek
niyetin varliginin yeterliligi gibi konular ‘[artlsllmls‘ur.ll‘r’2

Niyette tesrik konusu her ne kadar tartisilsa da, haddizatinda Allah Teald’ya
yaklagsmak i¢in yapilan ibadetler niyete muhtagtir. Ciinkii niyet, ibadet ve adetlerin
arasindaki belirsizligi gidermek icin sarttir. Ornegin; abdest ve boy abdesti hem
serinlemek hem de ibadet i¢in alinabilir. Yapilan bu temizliklerde amacin ne oldugu
ancak niyetle belirlenebilir. Bu agidan cumhur, her ibadet i¢in kendisine has bir

niyetin varhi§im gerekli goriir. “Ameller niyetlere g(')'redir.”1153 hadisi, bir kimse i¢in

N4 7ebidi, XXVII, 225-227.

1198 o5 Sadi, Ali b. Cafer b Ali Ebu’l Kasim, Kitabu 'l efil, Alemu’l Kutup, y.y., 1983, 11, 180.

199 fbn Manzur, Lisdniil’l Arap, X, 449.

1150 Subki, el Esbdh ve’n nezd'ir, 1, 59.

WL Agkar, Makdsidu’l miikellefin, 255.

W52 Asgkar, Makdsidii’l miikellefin, 255.

153 el Bihari, es Sahih, 1, Bedii’l-Vahiy, 1, (I/7); Miislim, es Sahih, 22, imare, 45, h. no: 1907,
(111/1515); Ebt Davud, es Siinen, 13, Talak, 2201, (11/262); Nesai, es Siinen, 1, Taharet, 75, (1/58).
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neye niyet etmigse ondan baska bir seyin hasil olmayacagina delalet eder.™™* Ciinkii

asil olan her ibadetin kendine has bir niyetin varligidir.
4.2. Mezheplere Gore Niyette Tesrik

Islam fikhinda ibadetlerin gegerliligi ve sevap agisindan deger kazanmasi hi¢
siiphesiz niyet sartina baglanmistir. SGylenen bir s6z ya da yapilan bir amel ancak
halis bir niyetle ibadet degeri kazanir. Bu anlamda niyet biiylik bir ehemmiyete
sahiptir. Zira niyet; helal, haram, sevap ve ikabin sabitesi olarak kabul edilmektedir.
Niyette tesrik s6z konusu olunca, bir niyetle iki ibadet kastedildiginde bazen her iki
ibadeti de iptal eder ve higbir sey hasil olmaz. Bazen iki ibadetten biri, bazen de her

iki ibadeti de gegerli kilar.™*>

Dolayisiyla literatiirde niyetin nasil olacagi noktasinda
genis tartigmalar yapilmig ve konu ile ilgili muhtelif ictihatlar ortaya konulmustur.
Bu baslik altinda bir niyetle iki ibadetin eda edilip edilmeyecegini mezhepler

muvacehesinde degerlendirmeye tabi tutacagiz.
4.2.1.Hanefilere Gore Niyette Tesrik

Hanefiler abdest, boy abdesti ve teyemmiim gibi vesileleri ibadet olarak kabul
etmedikleri***® i¢in, niyette tesrik konusunu vesile ve maksatlar olmak iizere iki
baslik altinda ele almiglardir. Istisnasiz tiim vesilelerde niyetin ortakligini sahih kabul
ederler. Bu agidan bir kimse, Cuma giinii hem cliniipliik hem de cumanin siinneti i¢gin
boy abdesti alirsa abdestsizligi kalkar ve Cuma i¢in aldig1 gusliin sevabini da elde
eder.'™" Hanefiler abdest ve boy abdestini ibadet olarak kabul etmezler. Niyet ise
ibadetlerde sart kosulur. Dolayisiyla s6z konusu olan bu vesilelerde niyeti gerekli

gormezler.

Maksatlara gelince, kisi iki farza ya da bir farz ve bir nafileye birden niyet
ettigi takdirde farkli sonuglar ortaya ¢ikar. Namazlarda iki farza birden niyet edilirse
ikisinde de niyet gecersizdir. Ornegin; kisi ayni anda hem 6gle hem de ikindi
namazina niyet ederse ikisi de sahih olmaz. Ancak ibadetlerin tasidig1 derece farkl

ise ayni sey sOylenemez. Zira mezhepte niyet edilen iki ibadetten hangisi derece

W Suyiti, el Esbih ve'n nezdir, 35; ibn Niiceyim, el Esbdh ve'n nezd’ir, 17; ibn Recep, Camiii’l
ultim ve’l hikem, 64.

155 Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XLII, 90.

1155 Ayni, el Bindye serhu’l Hidaye, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 2000, I, 336.

1157 1

Ibn Niiceyim, el Esbdh ve 'n- ezdir, 34.
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bakimindan daha kuvvetli ise o ibadet sahih ve gecerli kabul edilir. Mesela, kaza
orucu kefaret orucundan daha kuvvetlidir. Bu manada ikisine birden niyet edilirse
kaza orucu gegerli olur. Eger yapilan ibadetlerin dereceleri esit ise, kisi niyetini
diledigine sayar. Zihar ve yemin kefareti buna ornek olarak verilmistir. Imam
Muhammed’e gore her iki durumda da niyet nafileye sayilir. Mezhepte iki nafileye
birden niyet edilirse ikisi de sahih olur. Buna 6rnek olarak sabah namazi vaktinde
hem farza bagli olan siinnete hem de tehiyyatii’l-mescit namazina niyet etmeyi

géstermislerdir.ll58

Bir farz ve bir nafile namaza niyet edilirse, Imam Yusuf’a gére farz olan
ibadet gecerli olup nafile olan ibadet ise iptal olur. Ancak imam Muhammed her iki
ibadeti de gecersiz sayar. Hem zekat hem de nafile sadakaya niyet edilerek verilen
bir mal Hanefi mezhebinde zekata sayilsa da Imam Muhammed burada da muhalefet
ederek bunun nafile sadakaya sayilacagini iddia eder."™™® Yanlishkla iki ibadete niyet
etmek normal karsilanabilir. Fakat bilerek iki ibadete niyet etmek uygun degildir.
Ciinkii her ibadetin kendine has o6zelligi vardir. Niyetle bu tiir ibadetlerin

birlestirilmesini uygun gérmiiyoruz.

Hanefi mezhebinde hac konusuna gelince, hem nezir hem de nafile hacca
niyet edilerek ihrama girilirse bu ihram nafileye sayilir. Ayni sekilde hem farz hem
de nafileye niyet edildigi takdirde giyilen ihram yine nafileye yazilir. Iki hacca niyet
edilerek ihrama girilirse Ebi Hanife ve Imam Yusuf’a gére her ikisi de gegerlidir.
fmam Muhammed ise birinci haccin gegerli oldugunu sdyler.*®® Hem nezir hem de
farz olan hac ile birlikte nafile hacca da niyet edilirse her iki durumda da nafile
haccin gecerli sayilmasi Hanefilerin genel fikih mantigina uymuyor. Ciinki
Hanefiler, hem farz hem de nafile oruca niyet edildigi takdirde, nafile orucun gecerli

olacagim soylerler.

Farz olan hac kisinin iizerinde sabit olduktan sonra kisinin nafile hacca niyet
etmesi uygun degildir. Bu mesele ramazan ayinda hem farz olan oruca hem de nafile

oruca niyet etmeye benzer. S6z konusu olan vakit farz olan oruca has kilindig1 icin

1158 Kasani, Beddi us sandi, |1, 84; Tbn Niiceyim, el Esbdh ve’n nezdir, 34-35.
59 {bn Niiceyim, el Bahru'r rdik, 1, 296.
Y {bnii’l Hiimam, Fethu 'l kadir, 1, 438; ibn Niiceyim, el Esbih ve 'n nezdir, 35.
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nafile oru¢ kendiliginden iptal olur. Ayni seyin hac iginde gecerli oldugu
kanaatindeyiz.

4.2.2. Malikilere Gore Niyette Tesrik

Maliki mezhebinde, bazi sartlara bagli olarak iki ibadet arasindaki niyette
tesrik caiz goriilmiistiir. Birinci sart, her iki ibadetin maksadi ayn1 olmalidir. ikinci
sart ise, her iki ibadet tek ibadet seklinde eda edilme 6zelligine sahip olmalidir.
Ancak derecesi diisiik olan ibadet, derecesi yiiksek olan ibadete dahil edilir. Bu tiir
bir ibadet seklinin edasinin gegerliligi i¢cin verilen 6rnek ise kiigiik abdestin boy
abdestine, tehiyyatii’l-mescit siinnet namazinin farz olan namaza derc edilmesidir."***
Mezhepte, niyette bu tiir bir tesrikin caiz olmadigini sdyleyenler de olmustur. Cilinkii
niyetten kasit, yapilan amellerin Allah Teala’ya taat ve ibadet kilmaktir. Oysa burada
iki sey mevcuttur. Biri ibadet olan abdesttir, bir digeri de serinleme fiilidir.**** O

halde bdyle bir niyet gecerli degildir, diyerek iddiada bulunmuslardir.

Namaz ibadetine hazirlik i¢in mevcut olan vesilelere bakildiginda kisi
clinlipliik ve Cuma i¢in tek niyetle yikanirsa bu yikama her iki boy abdesti i¢inde
yeterli sayilir. Maliki mezhebine mensup fakihlerin genel goriisii bu minvaldedir.
Ancak konu ile ilgili farkli gériis beyan edenler de olmustur. Ornegin hem farz hem
de nezir olan hacca niyet edildigi takdirde niyet sadece farz olan hac igin yeterli
addedilir. Bu baglamda kiyas yapilarak bir niyetle ciiniipliik ve ayn1 zamanda Cuma
icin alman boy abdesti sahih olmaz. Ciinkii ciiniipliikten dolay: farz olan yikama
niyeti ile Cuma i¢in siinnet olan yikama niyeti arasinda celiski vardir. Aralarindaki
en 6nemli farklarindan biri; farzin terkinin caiz olmadigidir. Buna karsilik nafile terk
edilebilir. Dolayisiyla bir niyetle ikisinin arasini birlestirmek, zitlarin birlestirilmesi
demektir. Baz1 Malikiler bunun aksini diisiinerek; nafile ibadetlerin farz ibadetlerin
bir pargast oldugunu, nafile bir ibadet eda edildiginde yapilan davranisin
methedildigini ve bu anlamda farzin da nafileye istirak ettigini iddia etmislerdir. Zira
farz ile nafile arasinda s6z konusu olan iligskinin varligi aralarinda ¢eligskinin

olmadigini gé’)sterir.1163

ML K arafi, el Furik, Alemii’l Kutup, y,y., trs., Il, 29; A.mlf., ez Zehire, |, 251; Hattab, Mevihibii’l
celil, 1, 235.

119 {bn Cellab, et Tefii’i, 1, 193; Hattab, Mevavibii'l celil, 1, 235.

1163 Ciindi, et Tavdih, I, 101.
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Farz namaza niyet edip alinan teyemmiime gore nafile olan namazlar da
kilinabilir. Ayn1 sekilde farz olan iki ibadete birden niyet edilirse, Maliki mezhebi
fakihlerine gore bu teyemmiim de sahih kabul edilir. Bunu kii¢iik hades ve gusiil ile
kiyaslamaktadirlar. Ornegin, hem gusiil hem de kiiciik hades igin niyet ederek bir
yikama ile her ikisi de alinmig olur. %4

Salt niyetin bu tip bir sonu¢ dogurmamasi gerekir. Bir niyetle bir iki ibadetin
eda edildigini kabul etmek kolayciliga kagmak demektir. Ozellikle nafile ibadetlerin
birlestirerek eda edilmesi zamanla unutulmalarina sebep olabilir. Dolaysiyla zikri
gecen ibadetlerin konulus sekilleriyle eda edilmelerini daha evla goriiyoruz. Ancak
dar bir zamana denk gelirse iki ibadet birlestirilebilir. Ornegin, farz olan namazlarin
vakti ¢cikmak iizere olursa o anda bir niyetle bir farz ve bir nafile ya da iki nafile

namaza niyet edip eda edilebilirler.
4.2.3. Safiilere Gore Niyette Tesrik

Tesrik konusunu en detayli sekilde ele alan mezhep Safiilerdir. Mezhep
icinde daha ¢ok farkli goriis beyan edenler yine onlardir. Birer 6rnek bile olsa hemen

hemen her alanda tesriki kabul ediyorlar.

Imam Safii’ye gore, bir kimse gusiil alirken Cuma ve bayram icin niyet
ederse bu ciiniipliik i¢in yeterli degildir. Dolayisiyla mutlaka ciiniipliik i¢in de niyet
etmelidir.''® Ayrica kisi hem gusiil hem de abdest alirken temizlenmeye niyet
etmelidir. Bu miinasebetle $afii, ciinlipliikten temizlenmek i¢in gusle niyet eden kisi,
yikama sirasinda abdesti gerektiren; namaz kilmak, nafile ibadetleri eda etmek ve
Kur’an okumak gibi durumlar i¢in de temizlenmeye niyet ederse bunu da yeterli

goriir. Ciinkii kisi biitiin bunlarla temizlenmeye niyet eder. ™%

Bu baglamda niyetin
birlestirilmesi, her iki abdest i¢in yeterli sayilir. Ancak burada niyet ederken
clinlipliik kaydinin konulmas1 gerekli goriilmektedir. Ayn1 anda birden fazla niyet

getirilse de tek yilkama tamaminin yerine geger.

Safillerden Maverdi, kisi Cuma giinii cliniip olarak sabahlasa iki abdest

almasi gerektigini sdyler. Birincisi vacip olan ciiniipliik, ikincisi ise Cuma i¢in siinnet

1% Hattab, Mevdhibul celil, 1, 342.
165 Maverdi, el Havi, 1, 375.
1168 fmam Safii, el Umm, 1, 105.
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olan boy abdestidir. Kisi her ikisi i¢in ayr1 ayr1 niyet edip abdest alirsa bunu efdal
olani kabul eder. Ancak burada boy abdestinin 6nce alinmasini sart kosar. Ayrica

1167 3. A A
Imam Nevevi ise

ikisi i¢in niyet edip tek abdest alinmasini da yeterli goriir.
cliniipliik ve siinnet olan Cuma i¢in niyet edip boy abdesti alinirsa gaye hasil olur ve
sahih olanda budur, der.**®® Ayrica kisi, temizlik, abdest ve serinlemek icin tek niyet
getirip yikamirsa yeterlidir."*® Burada uygun olan goriis Nevevi’nindir. Ciinkii hem
niyet hem de abdest ibadet olarak telaki edilir. Bu anlamda ibadet olarak kabul edilen
abdest ekonomik agidan zarara sebep olmamalidir. Ozellikle sehirlerde her bir abdest
bir miktar paranin harcanmasi demektir. Abdest ya da boy abdestini almayi

gerektiren sebepler farkli olsa da yilkanmanin ayn1 oldugu bir gercektir.

Séfiiilerden Siiylti “niyette tesrik” konusunu bes kisma ayirmustir:

1. Ibadetle beraber ibadet olmayan bir seye niyet etmek: Bu tip bir niyetle
yapilan ibadet batil olur. Ornegin; hem Allah’a hem de baskasi admna
kesilen kurban sihhat agisindan gegersizdir.

2. Farz ibadetle beraber nafileye niyet etmek: Bunu da kendi arasinda dorde
ayirmistir:

a) Butlanin olmadigi ve dolayisiyla her iki ibadetin de gegerli oldugu
durum: Buna selami 6rnek verir. Namazdan g¢ikmaya niyet eden
kisinin hazir olan cemaata da selam vermesi durumunda ikisini de
gecerli goriir.

b) Sadece farzin hasil oldugu durum: Hem farz hem de siinnet olan hacca
niyet edilirse, sadece farz olan hac gegerli olur.

c) Nafile ibadetin gecerli oldugu durum: Bir kimse malindan bes dirhem
cikararak hem zekat hem de sadakaya niyet ederse ihtilafsiz olarak bu
niyet ve verilen mal sadakaya yazilir.

d) Her iki ibadetin batil oldugu durum: Mesbuk olan bir kimse, imam
riikida iken tekbir getirerek riikQia varirsa ve bu tekbiri tahrim tekbiri
icin de sayarsa ikisi de batil olur. Ciinkii tahrim tekbiri namazin

rikniidiir. Bu son madde yukarida (b) sikkinda verilen bilgilerle

187 Maverdi, el Havi, 1, 375.

188 Nevevi, el Mecmii, 11, 180, 181; Siibki, el Esbdh ve'n nazdir, 1, 59.

169 Sirazi, el Miihezzep, |, 36; el Ezheri, Siileyman b. Omer b. Mansur el Acli, Fiituhdtii’l Vehdb bi’t
tavdihi Serhi Minhaci’l tullab, Darw’l-Fikr, y.y., trs., 1, 104-105; Sirbini, Migni’l muhtac, 1, 151.
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celismektedir. Zira orada biri farz digeri slinnet ibadet olmasina
ragmen farzin gegerli oldugu kabul edilir. Ayn1 mantik burada da
gecerli olmalidir, diisiincesindeyiz.

3. Iki farza birden niyet etmek: Bu tip bir niyetle iki ibadet de gecerli olmaz.
Ancak bu konuda hac ve umre ile gusiil ve abdeste birden niyet etmeyi
istisna etmistir. Esah olan goriise gore bu sekilde niyet etmek sahihtir.

4. iki nafileye niyet etmek: Cuma ve bayram icin niyet edip gusiil alnirsa
ikisi i¢in yeterlidir.

5. Ibadetin disinda iki seye birden niyet etmek: Bu konuda ihtilaf vardur.
Ornegin; bir kimse hanimina “Sen bana haramsin.” deyip hem talak hem
de zihar kastetmigse esah olan goriise gore kisi bunu diledigine saymasi

1170

noktasinda muhayyerdir. Fakat ikisinin niyeti birlesmez. Boyle bir

niyetle hem talak hem zihar vaki olmaz.

Mezhepte farzlarla beraber niyette tesrik ancak bes meselede olabilecegi
sdylenmistir. Ornegin farz olan hac ile nafile umre, abdest ve serinleme, ciiniipliik ve
cumanin siinneti, namazdan ¢ikmak iizere olan imamin verdigi selama memumun
hem ¢ikmaya hem de imamin selamina cevap vermeye niyet etmesi seklinde
stralanmugtir. "

Safiiler hac ve umre ibadetlerini istisna ederek farzlarda tek bir niyetle iki
ibadetin eda edilmeyecegini ortaya koymuslardir. Bunun disinda vesilelerde farkli bir
bakis agis1 serdederek bir niyetle ciiniipliik, cumanin siinneti ve istiska namazi i¢in
bir tek yikamanin yeterli oldugunu savunurlar. Aynm sekilde iman, irfan, ezan ve
ezkar i¢in de bir niyet yeterli goriilmiis ve baska bir niyete ihtiyag duyulrnamlstlr.1172

Safiiler umreyi de farz olarak telakki ettikleri halde ayni anda hem hac hem de

umreye yani iki farza niyet etmeyi sahih kabul ederler.

WOSiiyati, el-Eshdh ve'n nezdir, 20-21; Sirbini, Miigni’l muhtdc, |, 207, 208; Komisyon, el
Mevsuatii’l Fikhiyye, XLII, 92-93.

W7 7erkest, el Mensir, 111, 312.

172 Sibki, el Esbdh ve’n nazdir, 1, 59.
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Safiilerden Zerkesi’ye gore namaz hari¢ diger biitlin ibadetlere baglamak i¢in
niyet yeterlidir. Ancak namaza baslamak i¢in niyetle beraber tekbir gerekir."*"® Yani

namaza baslamak i¢in niyet ile iftitah tekbirinin tesriki gerekir.
4.2.4. Hanbelilere Gore Niyette Tesrik

Ibn Recep el-Hanbeli, tesrikin olmasi i¢in iki tane sart ileri siirer. Birincisi, iKi
ibadetin cinsi ve vakitleri ayn1 olmalidir. Bununla beraber tesrike konu olan bu iki
ibadetten biri kaza olmamaldir. ikincisi ise, bir ibadet diger bir ibadete tabi
olmalidir. Ancak bu sekilde tek niyeti yeterli goriir. Yani iki ibadetin temeli tesrike
uygun olmalidir. Ornegin, bir kisi niyet edip hem farz olan boy abdesti hem de
stinnet olan Cuma namazi i¢in yikanirsa, tercih edilen goriise gore getirdigi niyet
yeterlidir. Yapilan yikanma her ikisi igin kafi gelir.1174

Hanbelilerden ciiniipliik i¢in niyet edip boy abdesti alindig1 takdirde bu ayni
zamanda “kiiciik abdest icin de gecerlidir” diyenler, su ayeti delil getirmislerdir:
“Eger ciiniip iseniz, ivice yikanarak temizlenin.”*" Goriildigii gibi Allah Tela bu
ayette abdesti ve abdest niyetini vacip kilmamistir. Dolaysiyla racih olan goriisiin bu
oldugu iddia edilir. Clinkii Allah Teala zikri gegen ayette boy abdestinin haricinde

bagska temizliklerden bahsetmemistir 1176

Zikri gecen ayette kiiclik abdestin
gerekmedigi anlaminin ¢ikarilmasi zorlama gibi goriiniiyor. Dolayisiyla kisi boy
abdestini alirken kiiciik abdestin de ismini zikrederek bir kayit koyarsa daha uygun

olur.

Ibn Kudame, hayiz, ciiniiplik ya da birlesme ve inzal gibi yikanmay1
gerektiren iki seyin olusmasi halinde temizlenmek igin ikisine birden niyet edip tek
abdestin alinmasin1 yeterli goriir. Ciinkii bu durumlar guslii gerektiren sebepler
olarak telakki edilir. O, hades ve necaset i¢cin alinan tek abdestin yeterliligi gibi

1177

burada da tek boy abdestini yeterli sayar.”"" Bir niyetle birka¢ olumsuz hiikkmiin

kaldirilmasi toplumun maslahati agisindan daha uygundur.

17 Zerkesi, el Mensur, 111, 312.

174 fbn Recep, Takririi’l Kava ‘id ve Tahriru’l Fevdid, thk., Ebti Ubeyd Meshur b. Hasan, Daru Ibn-i
Affan, y.y., trs., I, 142.

175 Maide, 5/6.

178 fon Recep, Takriri 'l Kavdid, |, 144.

YT bn Kudame, el Kaff, 1, 56-57; Komisyon, el Mevsudtii’l Fikhiyye, XLI1, 93.
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Hanbelilere gore bir kimse serinlemek, yemek, satis yapmak ve nikah kiymak
gibi seyler adina niyet edip abdest alirsa hadesi kalkmis olmaz. Ciinkii o kisi ser’i
taharet icin niyet getirmemistir. Bu tip bir niyetle bir sey kast edilmedigi i¢in fikhen
herhangi bir sonu¢ meydana gelmez.1178

Yukarida tesrik ile ilgili yapilan yorumlar ve ortaya konulan igtihatlarin
vesilelerde ve nafile ibadetlerde gegerli oldugu anlasilmaktadir. Ancak farz bir ibadet
ile nafile olan bir ibadet icin tek niyet yeterli saytlmamustir. Ornegin; dort rekatli 6gle
namazi ile 6gle namazindan 6nce kilinan dort rekat siinnet i¢in niyet edilirse bu her
ikisi i¢in yeterli sayilmaz. S6z konusu olan ibadetlerden her biri miistakil bir 6zellige
sahiptir. Bu a¢idan birini digerine katmak sahih kabul edilmemistir. Bir diger misal,
Sevval ayinda tutulan alt1 giinliik siinnet orucu ile beraber alt1 giinliik kaza orucuna
ayn1 sekilde ve ayn1 zamanda tek niyetle eda edilmesinin sahih olup olmadigidir. Bu
orucuna sayarlar. Cilinkii Sevval ayinda tutulan alt1 glinliik orug siinnettir. Kaza orucu
ise farz bir ibadettir. Bu agidan fikhi olarak farz olan ibadet i¢in evleviyetin oldugunu
st')ylelrler.1179

Ibn Hazm, yapilan bir amelin iki sey icin sayilmasini batil addeder.
Dolaysiyla Cuma giinii ciiniip olarak sabahlayan bir kimsenin, cumanin siinneti ve
clintiplik i¢in iki niyet ve iki yikanma olmadik¢a aldig1 boy abdestinin gegerli
olmayacagin dile getirir. Ayrica boy abdestini gerektirecek ka¢ durum s6z konusu
olursa o sayida niyet edip yikanmay1 gerekli goriir. Delil olarak; “Hdalbuki onlara
ancak, dini yalniz O’na has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz

U180 aveti ile “Ameller niyetlere goredir”

hadisini gostermistir. Niyette tesriki asla kabul etmez. Hac ve umre hari¢*® tiim

kilmalart ve zekat vermeleri emrolunmustu.

ibadetlerde bu goriisii savunmaktadir. Hac ve umre i¢in tek niyetle ithrama girmeyi

yeterli kabul eder.

Bir niyetle birden fazla ibadetin edasinin dogru olmadig1 konusunda Ibn
Hazm’in goriisii tercih edilebilir. Abdest ve boy abdesti gibi vesilelerde ise niyetin

tesriki tercihe sayandir. Bu, maddi olarak insanlarin maslahatina daha uygundur.

8 fbn Kudame, el Mugni, 1, 83.

W19 Agkar, Makdsidii’l miikellefin, 255-256.

1180 Beyyine, 98/5.

Y81 fon Hazm, el Muhdlld, 1, 289-290; Askér, Makdsidii’l miikellefin, 256.
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Cuma giiniine denk gelen bayram giinti disiiniiliirse ve kisiye ctlintiplik de isabet
etmisse li¢ tane gusiil almak gerekir. Eger tesrik olmazsa hem su hem de zaman israfi
olur. Ibadet olmayan (temizlenme ve serinleme gibi) diger amellere gelince bunlar
abdest ve boy abdesti gibi ibadetlerle birlesse dahi caiz olarak kabul edilebilir.
Ayrica hem cihat hem de ganimet elde etmek i¢in tek niyet yeterli kabul edilebilir.
Ancak burada Allah’in rizas1 oncelikli olmalidir. Yine camide namaz kilmak, Kur’an
okumak, insanlara nasihat etmek ve tefekkiir etmek gibi birgok ibadet i¢in tek niyetle

gidilebilir.
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SONUC

Islam fikhinda niyet kavrami, “Yapilan bir amelde Allah’a itaatte bulunmayi
ve O’na yaklasmay1 kastetmek.” seklinde tarif edilmistir. Ancak niyet insanin i¢
diinyasi ile ilgili oldugu igin iizerinde ittifak edilen bir tanim yapilmamistir. Bu
anlamda niyet ile ilgili farkli tanimlar s6z konusudur. Omegin niyeti kasit, ihlas, irde,
azim ve ihtiyar gibi kavramlarla tanimlayanlar da olmustur. Her ne kadar bu
kavramlara niyetin anlami yiiklenmisse de tam olarak niyeti karsiladiklarini
s0ylemek miimkiin degildir. Ciinkii agirlik kazanan goriise gore niyet ile sz konusu

olan bu kavramlar ayn1 anlam1 tagimamaktadirlar.

Ibadetlerde varligi gerekli goriilen niyetin hiikmii ictihada daynadigi icin
Hanefi ve Hanbelilere gore gore sthhat sarti, Malikilerin ¢cogunluguna gore farz, Safii
ve baz1 Malikilere gore ise riikiin kabul edilmektedir. Dolaysiyla ibadetlerde niyetin
hiikmii konusunda bir ittifak saglanamanustir. Thtilafin sebebi ise bu konuda acik bir
nassin olmayisidir. Zira herhangi bir nass tarafinda niyetin hiikkmii, zaman1 ve sekli

belirlenmemistir.

Ancak Islam dininin ruhunu teskil eden niyet, Miisliimanlarin yaptiklari
ibadet ve amellerin degerlendirmesinde temel Olgiit olarak addedilmektedir. Niyet
olmaksizin amellerin kemale wulagsmasi, sahih ve makbul olusu miimkiin
goriilmemistir. Bu baglamda miikellefin yaptig1 ibadetin bir niyete dayanmasi ve bu
niyetin de Sari’nin kastina uygun olmasi sart kosulmustur. Hatta giinliik hayatta
yapilan bir amel ve sdylenen bir soziin iyi niyetle ibadet degeri kazanacag ittifakla

sOylenmistir.

Niyet kavramimin kasit, azim, ihlas, irade ve ihtiyar gibi kavramlarla olan
baglantisi ve etkilesimi oldugu, bu kelimelerin yer yer birbirlerinin yerine
kullanilabilecegi goriisii mevcuttur. Hatta bu kavramlarin ayni anlam ifade ettigini
sOyleyen alimler de olmustur. Fakat genel kanat iclem ve kaplam acgisindan
birbirlerinin yerini tutmadigidir. Ancak bu kavramlardan 6zellikle ihlasa ayri bir
onem verildigi goriilmektedir. Niyetle ayn1 anlami ifade etmekten ziyade niyetin

gecerlilik vasfi olarak kabul edilmektedir.
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Kur’an ve siinnette ¢okca zikredilen niyet kavramina islam ibadet fikhinda
biiyiikk bir 6nem atfedilmistir. Bu anlamda niyet hakkinda yaptigimiz ¢alismada
konumuzun da temelini teskil eden niyet hadisinin yerine ve &nemine biiyiik bir
vurgu yapilmistir. Dolayisiyla niyet hadisi Islam alimleri tarafindan ii¢ tane kiilli
kaideye kaynaklik ettigi ortaya konulmustur. S6z konusu olan kaideler sunlardir:
“Niyetsiz sevap olmaz.”, Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.” ve “Akitlerde
itibar makasit ve medniyedir, elfaz ve mebdniye degildir.” Yukarida gegen birinci
kaideye gore yapilan bir amel ibadet dahi olsa niyetsiz manevi bir deger
kazanmayacagini sOylemislerdir. Ayrica niyet bazi alimlere gore fikhin yetmis
konusunu, bazilaria gére ise ilmin {igte birini teskil etmektedir. Ozellikle “Niyetsiz
sevap olmaz.” kaidesi her ne kadar Hanefilere ait oldugu sOylenip onlarin
kitaplarinda ge¢se de ayni anlami ifade eden arglimanlara diger mezheplerin

kitaplarinda da rastlamak miimkiindiir.

Niyet kavrami iizerinde ciddi tartismalar yapilmig ve bu konuda muhtelif
goriigler serdedilmistir. Niyetin mahiyeti, mahalli, hiikkmii, zamani, sekli, niyette
niyabet ve niyetin dil ile telaffuzu, niyette tesrik ve iyi niyetin miikafat agisindan
degeri gibi bir¢ok konuda 6nemli ihtilaflar mevcut olmasina ragmen, higbir alim
niyeti temelden yok addetmemistir. Ozellikle ibadet sahasinda, niyete biiyiik bir
Oonem atfedilmis ve ibadetlerin gegerliligi i¢in niyet sart kosulmustur. Bildhare

alimler tarafindan niyet ibadetin 6zii telakki edilmistir.

Niyet; namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerde gerekli goriilmiistiir.
Niyetsiz bu ibadetlerin gegerliligi miimkiin degildir. Bu konuda Islam alimleri
arasinda ittifak vardir. Niyet, abdest ve boy abdesti gibi bazi ibadetlerde ise
tamamlayict unsur yani sart olarak kabul edilir. Hanefilerin haricindeki cumhura
gore; abdest ve boy abdestinde niyetin varligi kesinlikle olmazsa olmaz bir farz
olarak telakki edilmistir. Ancak Hanefi mezhebinin bu konudaki kanaati niyetin farz
degil, stinnet oldugu cihettedir. Teyemmiimde ise tiim mezhepler niyetin farz oldugu
hususunda birlesmislerdir. S6z konusu olan bu ibadetlerde niyetin yeri kalp olarak
kabul edilmektedir. Niyetin yerinin kalp olarak kabul edilmesi, s6ziin degersiz
oldugunu gostermez. Bu anlamda fakihler adak, yemin ve kefaretlerde dil ile yapilan
niyete gore hiikiim verilebilecegini soylemiglerdir. Bu konu tadbbudi anlamin diginda

biraz da kulun kendi kendini sorumluluk altina sokmasi olarak degerlendirilir.
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Kayanaklar incelendiginde niyetin konusu sadece temel ibadetler (namaz,
orug, hac ve zekat) olmadigi anlasilmaktadir. Dolaysiyla literatiire bakildiginda iyi
niyetle yapilan her amelin ibadet degeri kazanacagi noktasinda ittifakin oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda yapilan amelin ibadet sayilmasi igin 6nemli olan riyadan

uzak ihlasl bir niyetin varligidir.

Niyetin 6nemli 6zelliklerinden biri de ibadet ve adetleri birbirinden ayirarak
temyiz gorevi istlenmesidir. Niyetin bu rolii biiylik bir 6nem arz etmektedir. Zira
ibadetlerin hiikmi dereceleri olan farz, vacip ve siinnet olma tiirleri ancak niyetle
anlagilmaktadir. Bunun yaninda Allah’a iman, borglarin 6denmesi, nafakalarin temini
ve emanet gibi bazi ibadetlerde ise niyetin sart olmadigi ortaya konulmustur.
Ozellikle birbirine karisma ihtimali olan farz ve nafile gibi bazi ibadetler i¢in niyet
sart kosulmustur. Her ne kadar niyette niyabet sz konusu olmussa da ozellikle
Allah’a iman, oru¢ tutmak ve namaz kilmak gibi ibadetlerde niyette niyabet kabul
edilmemistir. Bunun disinda 6len bir kimsenin adina bagkasi dua edebilir, onun

yerine hac ve zekat gibi ibadetleri ise eda edebilir.

Niyete dair 6nemli hususlardan biri ise niyetin sihhati hakkindadir. Salt bir
niyetin yeterli olmadigi, gecerliligi i¢cin baz1 sartlarin mevcudiyeti gerekli
goriilmiistiir. Ornegin; niyet edecek kisinin Miisliiman, miimeyyiz ve akilli olmasi
sart1 getirilmistir. Ayrica kisi hangi ibadeti eda edecekse niyet ederken o ibadetin
hakkinda bilgi sahibi olmasi1 gerekir. Bunun yaninda, kisi niyet edecek ibadetin
hiikmiinti yani farz m1 vacip mi yoksa siinnet mi oldugunu bilmelidir. Bu bilgiler

pratikte mevcut olan niyetin teorideki niyetle ayni1 olmasi gerektigini gostermektedir.

Ibadetlerde niyetin zamanina ve sekline biiyiik bir 6nem verilmektedir. Bu
konu ile ilgili kaynaklar incelendiginde tiim mezhepler arasinda bariz bir sekilde
homojen bir yaklagimin varlig1 goriilecektir. Zaman agisindan niyetin ibadete bitigik
olmas1 ve oOzellikle belli bir sekilde yerine getirilmesi Onemsenmistir. Niyetin
gecersizligi de bu iki duruma baghdir. Zamaninda ve gerektigi sekilde yerine
getirilmeyen niyet sahih kabul edilmemektedir. Sadece oructa niyetin takaddiim
edilebilecegini bir biitiin olarak kabul etmislerdir. Bunun yaninda zekat ve kurban

ibadetlerinde de niyetin takaddiim edebilecegini sdyleyenler de olmustur.
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Ibadetlerde niyet edilirken, niyeti Allah’a izafe etmenin bir gereginin olup
olmadigi konusunda alimlerin ortak goriisii, buna gerek olmadigi yoniindedir. Ancak
gelinen noktada insanlarin kafasini mesgul eden i¢ ve dis etkenlerin ¢cogalmasiyla
niyetin samimi bir kimlige kavusmasi i¢in Allah’a izafe edilmesi daha uygun

gorilmektedir.

Niyetin yerine gelince doktrinde tiim fakihler tarafindan yerinin kalp oldugu
kabul edilmistir. Ozellikle Ibadetlerin edas1 sirasinda niyet ederken dil kalbe

muhalefet etse dahi fikhen kalbe itibar edilecegi sGylenmistir.

Ulastigimiz bu sonuglar, ibadetlerde niyet ile kast edilen ve hedeflenen sey,
Allah’1in rizasii kazanmak olarak kabul edilmektedir. Allah Teala’nin rizasi i¢in eda
edilen ibadetlerin hicbir toplumsal olgudan etkilenmemesi gerekir. Bu miinasebetle
bazi tutuklu ve siyasilerin protesto ve tehdit amaclh tuttuklart 6lim oruglari, fazla
kilodan dolay1 zayiflamak i¢in ve is temposundan yemeye firsat bulamayinca tutulan
oruglar asla ibadet olarak degerlendirilemez. Sirf reklam amaciyla zekatin1 fakirlere
vermeyip yurt, camii ve cemaat gibi kurumlara vermek ve birbirine kizip camii
cemaatini terk etmek de ibadet olarak kabul edilemez. Ayrica ekonomik olarak
etrafinda ¢ok sayida fakir ve muhtag varken defalarca hacca ve umreye gitmek de
oncelikli olarak iyi niyetin bir tezéhiirii goriilmemektedir. Yine turistik amach
yapilan hac, umre ve diger kutsal yerleri ziyaret etmek de ibadet addedilmez. Higbir
ibadet protesto ve gosteris amagli kullanilamaz. Bu konuda belirleyici kriter niyettir

ve niyet bu rolii tistlenmelidir.

Zamanin ve sartlarin degismesiyle toplumda ibadetler de manevi 6zelligini
kaybetmistir. Evet, insanlarin i¢ irddeleri ya da niyetleri direkt okunmasa bile séylem
ve eylemlerinin niyetin bir mahsilii oldugu miildhaza edilirse, toplumda niyetlerin ne
kadar tebdile ugradigim ve dejenere oldugunu gérmek miimkiindiir. Ozellikle
giiniimiizde ibadetlerin nelere alet edildigi acik ve net ortadadir. Ornegin insanlar
i¢cin kurban kesmek, oru¢ tutmak, hatim indirmek ve turistik amacgli hac ve umreye
gitmek gibi birgok ibadet asil amacindan saptirilmaktadir. Bu calismada ortaya

konulan sonuglar niyetin anlam ve énemini bir kez daha ortaya ¢ikarmaktadir.
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Ibn Ebi Diinya, (5. 281/894), e‘l-jhldsii ve’n-Niyye, thk., Iyad Halit et-T4aba’a, Daru’l-
Besair, Dubai, trs., (el-/Aldsii ve 'n-Niyye)

Ibn Ebi Taglib, Abdiilkadir b. Omer b. Ebi Teglib b. Salim es-Seybani, Neylii’l-
medrib b1 serhi delilii’t-talib, thk., Muhammed Siileyman, Mektebetii’l-
Fellah, Kuveyt, 1983, (Neylii’I-Medrib)

fbn Faris, Ahmet b. Faris b. Zekeriya Ebu Hiiseyin, (6. 395/1004), Mu cemii
mekadyisi’l-liigd li Ibn Fdris, thk., Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-
Fikr, y.y., 1979, (1, VI). (Mu’cemii mekayisi l-liiga)

Ibn Hacer el-Askalani , Ebi’l-Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet, (o.
852/1449), Fethii’l-Bari bi serhi sahihi’l-Buhdri, thk.,, Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru’l-Marife, Beyrut, h.1379, (I, XIIl). (Fethu’[-Barr)

Ibn Hacer el-heytemi, Ahmet b. Muhammed b. Ali, (6.974/1567), Tuhfetii 'I-muhtd¢
fi serhi’l-Minhdc, el-Mektebetii’t-Ticariyetii’l-Kiibra, Misir, 1983, (I, X).
(Tuhfetii’lI-Muhtag)

......... et-Telhisii'I-habir fi tahrici dhadisi Rdfi’i’I-kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
y.y., 1989, (I, IV). (Telhisii’I-habir)

Ibn Hazm, Ali b. Ahmet b. Said, (6. 456/1064), el-Muhalla bi’l-dsdr, thk., Ahmet
Muhammet Sakir, el-Matbaatii’l-Miiniriyye, Misir, h.1347, (I, XI). (el-
Muhalla)

Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(ib el-Himyeri
el Meafiri, (6. 218/833), es-Siretii n-nebeviyye li Ibn Hisam, thk., Mustafa
Saka, Ibrahim Ebyari ve Abdiilhafiz Selebi, Matbaatii Mustafa el-Babi el
Halebi, 2. baski, Misir, 1975, (I, II). (es-Siretii 'n-nebeviyye)

Ibnii’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, (8. 861/1457),
Fethu’l-kadir, Darv’l-Fikr, y.y., trs., (I, X). (Fethu l-kadir)

Ibn Kasim, Muhammed, Sezjhii I-Ibn-1 Kasim, Salih Bilici Kitapevi Yayinlari,
Istanbul, trs., (Serhii’l-Ibn-1 Kasim)

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebd Bekr, (6.
751/1350), Idsetii’l-lehvan min mesddiri’s-seytan, thk., Muhammed Hamid
el-Fakih, Mektebtii’l-mearif, Riyad, 2010. (/gdsetii’I-lehvin)
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......... L’lamu’l-muvakkiin an Rabbi.’l-AAlemin, thk.: Eba Ubeydete, Daru’l-ibnii’l-
Cevzi, Riyad, 2008, (1, VII). (I'lamu’I-muvakkiin)

......... Zadii’l-medd fi hedyi hayri’l-ibdd, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1994, (I, V).
(Zadii’I-Mead)

.......... Meddricii’s-salikin beyne mendzili iyydkeneabdii  ve iyydkenestein, thk.,
Muhammed Mu’tasimbillah, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1996, (I, II).
(Medaricu’s-Salikin)

......... Bedaiu’l-fevaid, Daru’l-Kiitiibil Arabiyye, Beyrut, trs., (I, V). (Bedaii’l-
Feviaid)

Ibn Kesir, Ebt’l-Fida Iﬂsmail b. Omer, (6. 774/1373), T efsirii’I-Kilr’ani’l-azim, gev.,
Abdiilvehhap Oztiirk, Kahraman Yaymlari, Istanbul, 2012, (Tefsiri’l-
Kiir’ani’l-azim)

[bn Kudiame, EbGi Muhammed Abdullah b. Ahmet, (6. 620/1223), el-Migni,
Mektebetii’l-Kahire, y.y., 1968, (I, X). (el-Miigni)

......... el-Kdfi fi fikhi Imami Ahmet, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, y.y., 1994, (I, V). (el-
Kif)

fbn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, (6. 273/887), Siinenii Ibn
Mdce, nsr., Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbani, Mektebetii’l-Me’arif, Riyad
trs., (es-Stinen)

Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukrib el-Efiiki el-Misri, (6.
711/1311), Lisanu’l-Arab, Daru’s -Sadr, Beyrut, 2010, (I, XV). (Lisdnu’l-
Arab)

[bn Miflih, Eba Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdilla b.
Muhammed, (6. 884/1479), el-Miib'di serhi Mukni, thk., Muhammed Hasan
Muhammed Hasan Ismail, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, (I, VIII).
(el-Miib 'dr)

Ibn Miinzir, EbGi Bekir Muhammed b. Ibrahim, (6. 318/939), el-Icmd, thk., Fuad
Abdiilmiin’im Ahmet, Daru’l-Miislim, y.y., 2004, (el-Icma)

Ibnii’n-Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, (6. 970/1563), el-
Esbah ve’n-nezd’ir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, (el-Esbdh ve 'n-
Nezdir)

......... el-Bahru r-raik serhii Kenzi’d-dakdik, 2. baski, Daru’l-Kitabi’l-Islami, y.y.,
trs., (I, V). (el-Bahru r-rdik)

Ibn Recep, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed, (6. 790/1388), Takririi’l-kavdid ve
tahriru’l-fevdid, thk., Eb Ubeyd Meshur b. Hasan, Daru Ibn Affan, y.y., trs.,
(1, "), (Takririi’l-kavdid)

......... Cdmii’l-ulim ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen mine’l-Cevamii’l-Kelim, 2.
baski, thk., Muhammed Ahmedi, Daru’s-Selam, y.y., 2004, (Camiii’'l-uliim
ve '[-hikem)

Ibn Riist, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmet el-Kurtbi, (6. 595/1198), Biddyetii’l-
miictehit ve nihdyetii’l-muktesit, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1988, (I, II).
(Bidayetii’I-miictehit)

......... el-Mukadimatii’I-mumehhidat, thk., Muhammed Haci, Daru’l-Garbi’l-Islami,
1988, (I, ). (el-Mukadimdit)
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Ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani, (6. 728/1328),
Beydnu'd-delil ald butldni’t-tahlil, thk., Hamdi Abdilmecid es-Selefi, el-
Mektebii’l-islami, 1998, (Beydnu d-delil)

......... el-Fetva el-Kiibra li Ibn Teymiyye, Daru’1-Kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1987, (I,
V). (el-Fetva el-Kiibra)

......... Mecmu i’l-Fetva, thk., Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmai’l-
Melik Fehd, Medine, 1995, (Mecmu i '[-fetva)

...el-Muharrer fi fikhi ald mezhebi’l-Imam Ahmet b. Hanbel, Mektebetii’l-
Meirif, Riyad, 1984, (I, I1). (el-Muharrer)

......... el-Ubudiyye, thk., Muhammed Ziiheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-Islamiyye, 7.
bask1, Beyrut 2005, (el-Ubudiyye)

Ibrahim Mustafa ve dgr., Mucemii’l-vasit, Daru’d-Dave, y.y., trs., (Mucemii l-vasit)

Ilis, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Menhu l-celil serhii
Muhtasari Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1989, (I, IX). (Menhu ’[-celil)

el imrérﬁ, Ebi’l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr, (6. 558/1163), el-Beydn fi mezhebi’l-
Imam es-Sdfii, thk., Kasim Muhammed Nuri, Daru’l-Minhac, Cidde, 2000, (I,
XI1). (el-Beydn)

Ismail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Seferilik ve Hiikiimleri, TDVY, Ankara,
2015, (Seferilik ve Hiikiimleri)

[zzeddin b. Abdiiselam, Eba Muhammed, (6. 660/1261), Kava'idii’l-ahkdm fi
masalihi’l-en’dm, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1991, (I, II). (Kavd 'idii'I-
ahkam)

.......... Ahkdamii’l-cihadi ve faddiliihu, thk., Nezih Hammad, Daru’l-Vefa, Mekke ,
1986, (Ahkdamii’I-cihad)

el Kalyabi, Ahmet Selamet, (6. 1069/1659), Hdsiyetii'l-Kalyibi ald serhi’l-Mahalli
ale’|-Minhdc, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, (1, IV). (Hasiyetii I-Kalyibi)

Karadavi, Yusuf, .I'slamda I‘badet. Mefhumu, gev., Hiisdmeddin Cemal, Nida
Yayincilik, Istanbul, 2014, (Islamda Ibadet Mefhumu)

.......... Niyet ve Ihlds, Nida Yaymcilik, 4. baski, Istanbul, 2014, (Niyet ve Ihlds)

.......... Fikhu’z-zekat, el-Mektebetii’l-Vehbe, 2. baski, Kahire 2003, ( I, II).
(Fikhu 'z-zekat)

.......... Oncelikli Meseleler Fikhi, ¢ev., Abdullah Giindiiz, Nida Yaymcilik, Istanbul,
2013, (Oncelikli Meseleler Fikhi)

el Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris, (6. 684/1285), el-Umniyye fi
idrdki’n-niyye, thk., Misaid b. Kasim el-Falih, Mektebetu’l-Haremeyn,
Riyad, 1988, (el-Umniyye)

.......... ez-Zehire, thk., Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1994, (I,
XIV). (ez-Zehire)

......... el-Furuk, Alemu’1-Kitiip, y.y., trs., (I, IV). (el-Fiiruk)

Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, 1z Yaymncilik, Istanbul, 1999, (I,
H1). (Mukayeseli Islam Hukuku)

.......... Anahatlarryla ‘I'slam Hukuku, Ensar nesriyat, Istanbul, 1997, (I, IlI).
(Anahatlaryla Islam Hukuku)
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el Kasani, Alauddin Ebl Bekr b. Mesut, (6. 587/1191), Beddi’us-sandi fi tertibi’s-
serdr, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2. baski, y.y., 1986, (I, VII). (Beddi 'us-Sandr)

el Kastalani, Ahmet b. Muhammed b. Eba Bekr b. Abdilmelik, (6. 923/1517),
Irsadii’s-sart i gerhi’s-Sahihi’l-Biihari, el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 7.
baski, Misir, h.1323, (I, X). (Irsadii’s-Sart)

el Kefevi, Ebu’l-Beka Eylip b. Musa, (6. 1095/1684), el-Kiilliydt, thk., Adnan Dervis,
Muhammed Misri , Miiessesetii Risale, Beyrut, 2010, (Kiilliyat)

Keles, Ekrem, Diyanet Aylik Dergisi, say1: 278, 2014.

Keskin, Mehmet, Safii Fikhi, DIB. Yayinlari, 2. baski, Ankara, 2016, (I, II). (Safii
Fikhi)

el Kirmani, Burhaneddin b. Mahmid b. Hamza b. Nasr, (0. 786/1384), el-
Kevakibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari, 2. baski, Daru lhyat Turasi’l-
Arabi, Beyrut, 1981, (I, XXV). (el-Kevakibii 'd-derdri)

Koca, Ferhat, Islam Ibadet Esaslari, TDVY., Ankara, 2013, (Islam Ibadet Esaslari)

Komisyon, el-Mevsudtii’l-fikhiyye, Vizaretii’l-Evkaf ve Suuni’l-islamiyye, 2. baski,
h.1427, (1, XLV). (el-Mevsuatii’I-fikhiyye)

el Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet, (6. 671/1273), el-Camiu i
ahkami’l-Kur’an, 2. baski, thk., Ahmet Berduni-ibrahim Atfis, Daru’l-
Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire, 1964, ( 1, XX). (el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an)

Mahmut, Ali Abdiilhalim, /Alds, gev., Orhan Aktepe, Yontem yaymevi, Istanbul,
1999, (Ihlas)

Malik b. Enes, (6. 179/795), Muvattaii’l-Iméam Malik, thk., Muhammed Mustafa el-
Azami, Mensuratii’l-Mecmi’s-Sikafi, Ebudabi, 2004, (el Muvatta)

el Méverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti, (6. 450/1059), el-
Havi'l-Kebir fi fikhi mezhebi Imam eg-Sdfii, 1. baski, thk., Muhammed
Muavid-Adil Ahmet, Darw’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1999, (I, XIX). (el-
Havr)

Mecelle-i ahkam-1 adliyye, Hikmet Yayinlar1, Istanbul, 1990.

el Medeni, Muhammed b. Siileyman el-Kurdi, el-Fevdidii'I-Medeniyye fimen yiiftd bt

kavlihi min eimmeti Sdfiiyye, thk., Basim Abdullah el-Cabi, Daru’-Nur Sabah,
Liibnan, 2011, (el-Fevaidii’I-Medeniyye)

Mehmet Keskin, Safii Fikhi, DIB Yaymlari, 2. baski, Ankara, 2016, (I, II). (Safii
Fikhi)

el Merdavi, Aladddin Ebd’l-Hasan Ali b. Siileyman, (5. 885/1480), el-Insdf fi
marifeti’r-racih mine’l-hildf, Déaru Thya Tarasi’l-Arabi, y.y., 1955, (1, XII).
(el-Insdy)

el Merginani, Ali b. Ebi Bekr b. Abdiilcelil el-Fergani, (6. 593/1197), el-Hidaye

serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk., Tallal Yusuf, Daru ihyau Turasi’l-Arabi,
Beyrut, trs., (1, 1V). (el-Hidaye)

Mevdudi, Ebu’l-A’1a, Islam’a Giris, ( 6. 1979), ¢ev., N. Ahmet Asrar, Hilal
Yayinlari, Istanbul, 2007, (Islam’a Giris)

......... Kur’én’a Gére Doért Terim, terc., Ismail Kaya-Osman Cilaci, Beyan
Yaylari, Istanbul, 2014, (Kur'dn’a Gére Dért Terim)
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.......... Tevhimii’l-Kur’dn, ¢ev., Kurul , Insan Yaymlari, Istanbul, trs., (I, VII).
(Tevhimii'I-Kurdn)

el Mavsili, Abdullah b. Mahmut b. Mevdut, (5 683/1284), el-fhtiyar li ta’lili’l-
Miihtar, (Tek cilt), Pamuk Yaymlari, Istanbul, trs., (el-IAtiyar)

el Meydani, Abdiilgani b. Talip b. Ibrahim, (6. 1298/1881), el-Liibab fi serhi’l-Kitdp,
thk., Muhammed Muhyiddin, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, (I, IV).
(el-Liibab)

Komisyon, el-Mevsii atii’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 2. baski, Vizéretii’l-Evkaf ve’s-
Su’tni’l-Islamiyye, Kuveyt, 1983, (I, XLV). (el-Mevsii atii 'I-Fikhiyye)

Molla Hiisrev, (6. 885/1480), Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-Ahkdm, Mir
Muhammed Kiitiiphanesi, Karagi, 2010, (1, II). (Diirerii’I-hiikkdam)

el Mubarekfiri, Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, (6. 1353/1935),
Tuhfetii’l-Ahvazi bi serhi Camii’l-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut,
2010, (I, X). (Tuhfetii’I-Ahvazi)

el Burund, Ebii’l-Haris Siddiki b. Ahmed Gazzi, Mevsii atii’l-kava ‘idi’l-fikhiyye,
Miiessesetii’r-Rissale, Beyrut, 2003, (I, XI). (Mevsii atii’l-kava ‘idi’l-
fikhiyye)

Muhammed Ruvas Kalaci-Hamid Sadik, Mucemu Liigati’l-Fukahd, Daru’n-Nefais,
2. baski, y.y., 1988, (Mucemu ligati’l-fukaha)

el Mursi, Ebd Hasan Ali b. Ismail b. Seyyide, el-Muhassas, thk., Halil Ibrahim Cefal,
Daru Ihyat Tursi’l-Arabi, Beyrut, 1996, (I, V). (el-Muhassas)

el Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirraif b. Taci’l-Arifin b. Nariddin Ali b.
Zeyni’l-Abidin el-Hadadi, (6. 1031/1622), Feyzii'l-kadir seru’l-Cami’s-
Sagir, el-Mektebetii’t-Ticariyetii’l-Kiibra, 1. baski, Misir, h.1356, (I, VI).
(Feyzii’I-Kadir)

Miislim, Ebi’l-Hiseyin b. el-Haccac el-Kusayri en-Nisaburi, (6. 261/875), el-
Cami’u’s-Sahih, Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 2000, (el-Cdami’u’s-
Sahih)

en Nedvi, Ali Ahmet, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimagk, 2013, (el-
Kavaidii’'l-Fikhiyye)

en Nemiri, Ebd Omer Yusuf b. Abdullah b. Abdilber b. Asim, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-
Medine, thk., Muhammed Moritani, Mektebetii Riyad, 2. baski, Riyad, 1980,
(1, 1. (el-Karr)

en Nesai, Ebl Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, (6. 303/915), el-Mucteba
mine’s-siinen el-meshur bi Siineni’'n-Nesai, Beyti’l-Efkari’d-Diiveliyye,
Riyad, trs., (es Siinen)

Nezih Hammad, Iktisadi Fikih Terimleri, gev., Recep Ulusoy, Iz Yayncilik, Istanbul,
1996, (Iktisadi Fikih Terimleri)

en Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, (6. 676/1277), el-Mecmii serhu’l-
Miihezzeb [i’s-Sirdzi, thk., Muhammed Necib el-Muti’i, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2010, (1, XX). (el-Mecmn)

......... Ravzatut-t-tdlibén, thk., Adil Ahmed Abdiillmevcid ve Ali Muhmmed
Muavviz, Daru Alemi’l-Kiitlib, Riyad, 2003, (I, VIII). (Ravzatut-t-talibin)
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......... el-Minhdc serhii Sahihii’l-Miislim b. Haccdc, Daru lhya( Tirasi’l-Arabi,
Beyrut, h. 1392, (1, IX). (el-Minhdc)

.......... Riyadzii’s-salihin, trc., ve serhi: M. Yasar Kandemir, Ismail Liitfii Cakan,
Rasit Kii¢iik, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2014, (I, V). (Riydzii’s-Sdlihin)

en Nisabari, Ebubekr Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir, el-Evsat fi’s-Siineni ve’l-
icmdi ve’l-ihtildf, thk., Eb Hammad Sagir- Ahmet b. Muhammed, Daru-t-
Tayyibe, Riyad, 1985, (I, VI). (el-Evsat)

Nursi, Said, Mesnevi-i Nuriye, terc., Abdiilmecit Nursi, Zehra Yaymncilik, Istanbul,
2003, (Mesnevi-i Nuriye)

Ragip el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, (6. 502/1108), el-Miifieddt
fi geribi’l-Kur’dn, thk., Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Beyrut,
h.1412, (el-Miifredat)

er Rafii, Ebli’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed el-Kazvini, (6. 623/1226), Fethu'l-
aziz b1 gerhi’l-Veciz, Daru’l-Fikr, y.y., trs., (Fethu '[-aziz)

er Réazi, Ebd Abdullah Muhammed, (6. 606/1210), Mefatihi’l-gayp, Déru fhyat
Tirsi’l-Arabi, 3. baski, Beyrut, h.1420, (I, XXXII). (Mefdtihii’I-gayp)

......... Muhtari’s-Sthhah, thk., Yusuf Seyh Muhammed, el-Mektebetii’l-Asriyye, 5.
baski, Beyrut, 1999, (Muhtdri 's-Sihhdh)

er Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmet b. Hamzate Ibnu
Sihabuddin, (5. 1004/1595), Nihdyetii l-muhtag ild Serhi’l-Minhac, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. bask1, Beyrut, 2003, (I, VIII). (Nikdvetii’I-uhtdc)

es Sabini, Muhammed Ali, Safvetii t-tefdsir, Dersaadet Kitabevi, Istanbul, trs., (I,
I1). (Safvetii 't-tefasir)

es Sadi, Ali b. Cafer b Ali Ebu’l-Kasim, Kitabu ’l-efdl, Alemu’1-Kiitiip, y.y., 1983, (I,
). (Kitabu’l-efal)

es Sadi, Eb Muhammed Celaleddin Abdullah b. Necm b. Sas b. Nezar, Ikdii’I-
cevahir es-Seminetii fi mezhebi’l-alimi’l-Medineti, thk., Humeyd b.
Muhammed, Daru’l-Geribi’l-Islami, Beyrut, 2003, (Ikdii I-cevahir)

es Savi, Ebi’l-Abbas Ahmet b. Muhammed el-Halveti, Hasiyetii 's-Savi ala Serhi’s-
Sagir, Daru’l-Mearif, y.y., trs., (I, IV). (Hasiyetii ’s-Sdvi)

es Sedlan, Salih b. Ganim, en Niyye ve eserithd fi’l ehkdami’l serid, Mektebetii’l
hariciyye, Riyad 1984, (I, I1). (en-Niyye).
Serinsu, Ahmet Nedim ve dgr, Dini Terimler Sozliigii, MEB Yaynlari, Ankara 2009.

es Semerkandi, Ebi Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmet, (6. 539/1144), Tuhfetii’l-
fukahd, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1984, (1, Il1). (Tuhfetii'I-fukahd)

es Serahsi, Muhammed b. Ahmet b. Ebi Sehl Semsii’l-E’imme, (6. 490/1097), el-
Mebsiit, Dart’1-Marife, Beyrut, 1993, (I, XXXI). (el-Mebsiit)

Sinanoglu, Mustafa, Ibadet (Etimoloji ve Tanim), DIA, TDVY, Istanbul, 1999,
(Ibadet)

es Siddiki, Muhammed b. Alan, Delilii’I-falihin Ii tiruku Riyadii’s-Salihin, Daru’l-
Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut, 2010, (I, VIII). (Delilii 'I-falihin)
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