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ON SOz

Islam, Kur'an ve Hz. Peygamber'in siinneti olmak iizere temel iki kaynaga dayanmaktadr.
Allah, Kur'ant gonderirken Peygamberini de bu dinin insanlar tarafindan nasil yasanacagini
gostermesi icin gorevlendirmistir. Bu sebepten olmali ki, Islam tarihi boyunca, fikih¢ilarin,
ustlciilerin, kelamcilarin ve diger bilim uzmanlarinin, tizerinde en fazla durduklar1 ve ele aldiklar1
konulardan biri de hadis ve siinnet olmustur. Yoruma da agik olan bu kaynaklarin anlasilmasinda,
elbette ki farkliliklar ortaya ¢ikmistir ve ¢gikacaktir.

Hicri ikinci asrm basindan dordiincii asrin sonuna kadar Islam diisiincesinde énemli bir yer
isgal eden Mitezile de bu tartigmalara katilmis; hatta giiniimiize kadar da ¢ok cesitli arastirmalarla,
onlarm hadis ve siinnet alanindaki goriis ve diisiinceleri incelenmistir. Ulkemizde de Mitezile
mezhebi ve alimleri, {lahiyat alaninda muhtelif Islimi disiplinler tarafindan incelenmis ve halen
incelenmeye devam edilmektedir.

Bizim bu g¢alismamizda ele aldigimiz husus, son donem Mutezili temsilcilerinden Ebu’l-
Hiseyin el-Basri ve onun el-Mi’temed adli eseri 6zelinde hadis ve siinnet anlayisini ortaya
koymaktir. Basra Mitezilesi’nin son halkasinda yer alan el-Basri, ayrica Mitezile mezhebinin son
donem goriislerini yansitmasi nedeniyle de incelenmesi gereken 6nemli bir alimdir. Arastirmamizda
da goriilecegi tizere el-Basri, kendi diistincelerini 6zgiir bir sekilde ifade etmesi, hocalarina ve
“ashabim” dedigi Mitezile mensuplarma yonelttigi tenkitlerle taninmaktadir. Hem Mitezile
mezhebinin son halkasinda olmasi hem de hocalarina tenkitler yoneltmesi el-Basri’nin 6nemini
artirmaktadir. Bu agidan ¢alismamizin, el-Basri’nin hadis ve siinnet anlayisini anlama, son donem
Mitezili alimlerin hangi goriise sahip olduklarini ve ilk dénem ile son donem arasinda hangi farklarin

olustugunu anlama ve anlamlandirma agisindan 6nemli bir ¢calisma olacagi kanisindayiz.

Tez konusunun se¢iminden tezin bitimine kadar, yonlendirmeleri ve kiymetli katkilariyla
calismamin sekillenmesinde ¢ok biiyilk emegi olan danigman hocam Prof. Dr. Kamil CAKIN Bey’e
tesekkiir ederim. Ayni sekilde c¢alisma siiresince yardimlarini ve desteklerini esirgemeyen

sevdiklerime ve 6zellikle aileme tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Her ¢aligma insan iiriiniidiir ve insan {irinii olan seylerde de eksikliklerin bulunmasi elbette
Ki kagmilmazdir. Bizim de bu ¢alismamizda eksikliklerin oldugunu simdiden kabul ediyoruz ve var

olan eksikliklerin de miisamaha ile karsilanmas1 en biiyiik arzumuzdur.



Bu eksiklerimizin bu hususta yapilacak inceleme ve arastirmalardan sonra giderilecegine de
cani goniilden inantyoruz. Bizden sonra yapilacak olan arastirmalara bir 151k tutabilirsek kendimizi

bahtiyar hissedecegiz.

Gayret bizden, bagar1 Allah’tandir.

Yasin CAGDAS
ANKARA-2019
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GIRIS

Bilindigi gibi biitiin ilahi dinlerin vahiy iriinii olan kitabi, bu kitabi1 insanlara aktaran ve
anlatan bir peygamberi vardir. Dinimiz islam’mn temel kaynagi Kur’an’dir ve bu kitabr en giizel
sekilde aciklayan Hz. Peygamber (sav)’in siinnetidir. islam’1n bu iki kaynag1, onun insanliga getirdigi

biitiin ilkelerin koyucusu ve devaminin garantisidir.

Kur’an’in pratige aktarilmis bir bicimi olmas1 sebebiyle Siinnet, Kur’an’dan sonra delil olma
yoniinden Islam’in vazgecilmez ikinci kaynagi kabul edilmistir. Dolayisiyla Miisliimanlarm da
tizerine en ¢ok eser verdikleri ve diistincelerini ortaya koyduklari, inceleme ve arastirmalarini da bu
iki temel kaynak {izerinde olmustur. Bu da beraberinde bir¢ok farkli goriis ve diisiincelerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Yasanan hizli degisimin ortaya ¢ikarmis oldugu birgok probleme ¢6ziim
iiretme arayis1 sahabi arasinda oldugu gibi tabiun doneminde de devam etmis, daha sonraki donemde
bu anlayis sekilleri dogrultusunda farkli ekoller ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu ekoller ve bunlarin
miintesipleri tarafindan kendi ilke ve prensipleri dogrultusunda hadis ve siinneti anlamaya ve

yorumlamaya ¢alismislardir.

Cok farkli isimlerle anilan ekoller tarafindan hadis ve siinnet konusunda biiyiik tartismalar
yapilmig, birbirlerini slinnete bakis konusunda, siinnet inkarcisi ya da savunucusu seklinde
smiflandirmalar yapmuslardir. Bazi ekoller tarafindan siinnet inkarcis1 olarak nitelendirilen Mitezile
mezhebine bagli, kelam ve ustlciiligi ile bilinen Ebu’l-Hiiseyin el-Basri de hicri V. asirda bu
tartigmalara katilmis, hadis ve siinnetin anlasilmasi konusunda degerlendirmelerde bulunmustur. Biz
de bu tezimizde, kelam ve usil alaninda 6nemli eserlere imza atmus ve kendisi de bir Mitezili olan
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-M@’temed adli eserinden yola ¢ikarak onun hadis ve siinnet alanindaki

goriislerini incelemeye calistik.

Basra, hicri ilk ti¢ asirdaki ilim merkezlerinden olan Irak bolgesinde kurulan sehirlerin en
eskisidir. Bu sehir Horasan civarina yonelik fetihlerde merkez iis vazifesi gordiigii icin bazi sahabiler
buraya yerlesmis ve burada ilmi faaliyetlerde bulunmuslardi. Basra medeniyet agisindan en parlak
giinlerini Abbasiler doneminde yasamistir. Abbasi Devleti’nin merkezi otoritesinin zayiflamasi ile
birlikte baslayan kargasa doneminin sonunda sehir ilm1 ve kiiltiirel agidan hizli bir diisiis gostermistir.
Boyle bir ortamda yetisen miiellifimiz Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ise her ne kadar “Basriyyin”dan

sayilsa da, kendisi Basra’da dogmus; fakat Bagdat’ta ilim tahsil etmis, ders halkasini da burada



kurmus ve burada vefat etmistir. Tezimizin bundan sonraki kisminda ismini ¢ok anacagimiz igin

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’yi “el-Basri” olarak zikredecegiz.

Bu ¢alismamizda el-Basri’nin el-Mi’temed adli eserine bagh kalarak onun hadis ve siinnet
hakkindaki goriislerini incelemeye ¢alistik. Bunu yaparken V. asir Basra Mitezile’sinden olan el-
Basri’nin el-Mi’temed adli eserini merkeze aldik. el-Basri, Basra Mitezile’sinin son halkasinda yer
alan bir alim olmasi hasebiyle Mitezile mezhebinin son donemini yansitmaktadir. Dolayisiyla
Mitezile diisiincenin gelisimi ve degisimi anlaminda tarih igerisindeki ilmi ve fikri anlamda gegirdigi
slireci anlamak agisindan bu ¢alismay1 6nemli bulmaktayiz. Dolayisiyla biitiin bunlar, yani hem
Mitezile mezhebinin son halkasinda olmasi hem de hocalarina tenkitler yoneltmesi el-Basri’nin

Onemini daha da artirmaktadir.

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

el-Basri’nin el-Ma’temed adl eseri, fikih usili alaninda yazilmis ¢ok 6nemli bir kaynaktir.
Bu eserinde fikih usdlillune dahil olan bir¢ok konuyu islemis, kendisine kadar gelen goriis ve
degerlendirmeleri de ele alarak harmanlamis ve ¢ok oOnemli tespit ve degerlendirmelerde
bulunmustur. Bu yoniiyle eser giintimiizdeki fikih ¢alismalarma, hukuk yontem bilimi ve hukuk
felsefesi acisindan dnemli ipuglar1 igermekte ve modern bir fikih usilii hatta Islam Hukuk Felsefesi
tasarimmi ¢izmektedir. Bununla birlikte el-Basri, eserini sadece fikih wusilii konulariyla
smirlandirmamis, bundan baska bir¢cok konuya da deginmistir. Bunlar igerisinde Hz. Peygamber’in
(sav) sbz ve uygulamalarmi igeren haberler konusunu da kitabmna almis ve degerlendirmelerde

bulunmustur. Bizim de iizerinde ¢alisacagimiz esas husus budur.

Mitezile'nin en onemli miielliflerinden bir olan el-Basri ve onun el-Ma’temed adli fikih
usuliine dair eseri, Mitezile’nin hadis ve siinnete bakis a¢ismin anlasilmasinda ¢ok 6nemli rol
oynayacaktir. Ulkemizde el-Basri’nin fikhi goriisleri ile alakali doktora, yiiksek lisans tezleri ve ¢ok
az da olsa makaleler bulunmaktadir. Fakat el-Basri’nin hadis ve siinnet anlayisi1 konusunda yapilmis
doktora ya da yiiksek lisans ¢aligmasi bulunmamaktadir. Cok kismi kalsa da birkag makale ve
Mitezile mezhebinin fikih usiliine dair yazilan bazi makalelerin igerisinde el-Basri’nin hadis

hakkindaki degerlendirmeleri ele alinmistir.

el-Basri kelamci ve usilcii olmasina ragmen, kitabmin bir¢ok yerinde hadis ve siinnet
konusuna deginmis, bu konuya dair ayr1 bablar ayirmustir. Ozellikle kitabmin ikinci cildinde “haberler

hakkindaki kisim” adi altinda hadis konusundaki tartigmalar1 ele almis, gerek kendisinden 6nceki



alimlerin, gerekse bu konulardaki kendi fikirlerini uzun uzadiya dile getirmistir. Biz de bu
calismamizda V. asir Mitezile ekoliiniin temsilcilerinden el-Basri’nin hadis ve siinnet konusundaki

miilahazalarini inceleyip, onun bu konulardaki goriislerini anlamaya ve anlamlandirmaya ¢aligtik.

Hadis rivayet etmis, rivayetleri muteber hadis eserlerinde yer almis, hadisle ilgili eser telif
etmis bircok Miutezili ravi ve hadis¢i vardir. Ne var ki hadis¢ilerin rivayet alanindaki muazzam
faaliyeti karsisinda Mitezile’nin rivayet alanindaki ¢abalar1 oldukga ciliz kalmistir. Bu nedenle
Mitezile’nin, hadis rivayetinde aktif olarak yer aldigi ve onun itici giicii oldugu sdylenemez. Ancak
bu, hadislere kars1 kasith bir tavir olmaktan ziyade, Matezile’nin ugras alani olarak kelam ilmini

”1 olarak tamimlayan Mitezile, kelam

secmis olmastyla agiklanabilir. Kendini bir “kelam okulu
ilminin o donemde, din i¢in daha dnemli ve gerekli oldugunu savunmustur. Kelamin nakille ilgili
olan konularinda ise Matezile sadece miitevatir haberleri kabul ettiginden, bu durum, kelama dair
eserlerde sinirli miktarda hadis kullanilmasimna neden olmustur. Kelam sahasi1 disinda kalan fikih,

tefsir, ahlak gibi alanlarda ise Mitezile’nin hadis kullanimi, Ehl-i siinnet’ten farkli degildir.

Bizler de dini ¢ogulculugun ve ¢ok sesliligin oldugu bir ortamda yetismis olan el-Basri’nin
el-Ma’temed adli eserinden yola g¢ikarak hadis ve siinnete bakis agisini incelemeye ¢alisacagiz.
Bununla birlikte ilk donem Matezili anlayisla, son donemlerde yetismis Miatezili alimlerin anlay1s
farkini da bir anlamda gormiis olacagiz. Belki bu durum bizleri hi¢ bir 6nyargiya kapilmadan, tarafsiz
bir gozlemle Mutezile’yi anlamamiza yardimc1 olacak, Mitezile’nin tek bir gériisii savunan alimler
toplulugunun olusturdugu bir ekol degil de, igerisinde ¢ok sesliligin hakim oldugu bir ekol olarak

diisiinmemize yardimci olacaktir.

2. ARASTIRMANIN ONEMIi

Miitezile denince daha ¢ok itikadi ve kelami bir mezhep akla gelir, ancak onlar fikih ve fikih
uslii ile de ilgilenmisler; bu alanda goriisleri ve eserler yazmislardir. Bu mezhebin alimleri tarafindan
yazilan bu eserlerden bir kism giiniimiize kadar ulasmanusken, bir kismi da ulagmustir. Iste bu alanda
yazilmig ve giiniimiize kadar ulasmis eserlerden birisi de hig siiphesiz Mitezili alim el-Basri ve el-

Mi’temed adli eseridir.

Mitezile, diger din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasma ve etkilesim siirecinde fikri

tartigmalarla beslenen, akilci, 6zgiirliik¢ii, elestirel ve sorgulayici din sdylemini benimseyen ve

! Bkz. Karadas, Cagfer, Miitezile Keldm Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], 2003, c.,: III, say1: 3, Miitezile Ozel Sayist, s. 7-26.
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gelistiren bir zihniyet olarak Islam diisiincesinde derin izler birakan bir mezheptir. Buna ragmen son
zamanlara kadar ekol hakkinda bilgi verecek arastirmalarn sayis1 fazla degildi. Fakat bazi temel
kaynaklarin ortaya ¢ikmasi ve mezhebe ait dokiimanlarin yeniden ele alinmasi ile birlikte Dogu'da ve
Bati'da Mitezile tizerinde pek ¢ok eser ve makale yaymlanmaya baglamistir. Ancak bu mezhebin ne
zaman dogdugunu, temel doktrinlerinin neler oldugunu, bu fikirlerin hangi siire¢ ve kosullar dahilinde
tesekkiil ettigini ve Islam diisiincesine etki ve katkilarinin ne oldugunu bir biitiin olarak ortaya

koymaya gayret eden arastirmalar olduk¢a azdir.

S6z konusu boslugu doldurmak amaciyla Mitezile’nin kendi kaynaklarindan yararlanilarak
yapilacak olan arastrrmanin yararl olacag: diisiiniilmektedir. Iste bu ¢alismamizin/tezimizin de
amagclarindan birisi Hicri V. asirda yasamis olan Mitezili alim el-Basri’nin eseri olan el-M@’temed

adl eserinden yola ¢ikarak Mitezile’nin hadis ve siinnet anlayisini1 anlamaya ¢alismak olacaktir.

Mitezile hakkinda iki yanlis genelleme mevcuttur. Birincisi Mitezile'nin akli vahyin yerine
ikame ettigi, nass1 ithmal ettigi goriisii; ikincisi ise Mitezile'nin Misliimanlarin yegane miitefekkirleri
oldugu, onlarin inkiraziyla Islam'in geriledigi goriisiidiir. XIX. yiizyilda miistesriklerin savundugu ve
bazi alimlerimizin de sarildig1 bu goriis de pesin fikirli bir bakis agisidir.? Oysa bize diisen, Islam
diisiincesinin bu dnemli ekoliinii, kesin ve gerekgesi zayif bir tavirla, biitiiniiyle kabul veya reddetmek

yerine; onlar1 tanimak ve giliniimiizde yararlanilabilecek yonlerine isaret etmektir.

Mitezile hakkindaki bu olumsuz tablonun olugsmasinda, siiphesiz, mutaassip mezhepler tarihi
yazarlarmin biiyiik etkisi olmustur. Iste bu yazarlar ya onlara ait olmayan gériisleri onlara aitmis gibi
aktarmuslar ya da kastetmedikleri seyi kastetmis gibi sunmuslardir. Oysa bize diisen tarafsiz bir bakis
acistyla, biitiinciil olarak bu eserleri degerlendirmek olmalidir. Yiiksek lisans tezi olarak sunacagimiz
bu tezimizde h.436’da (m.1044) vefat etmis olan ve kendisini de “Mutezili” olarak nitelendiren el-
Basri’nin el-M@’temed adli eserinin ve bu eserinden yola ¢ikarak inceleyecegimiz hadis ve siinnet
konusunun bu olumsuz tabloyu ortadan kaldirmaya yardimci olabilmesi de bu arastirmayi ve

konusunu dnemli kilmaktadir.

2Bkz. Ozervarl,, M. Sait, Miitezile Akilcilig1, 1. Uluslararasi Islam Diisiincesi Konferansi, Istanbul 25-27 Nisan
1997, s. 101-107



3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Aragtirilan eserin iki karakteristik 6zelligi vardir: Ustl kitab1 ve Mitezili bir eser olmasidir.
Miiellifin eserinde sik sik seleflerinin eserlerinden ve goriiglerinden iktibasta bulunmasi eserin dnemi
daha da artirmis ve Mitezili fikirlerin 6grenilmesi agisindan kaynak olma fonksiyonu iistlenmistir.
Ayrica miiellifin eserde zikrettigi alimlerin goriislerine ve eserlerine ulasilmast durumunda ise el-

Miui’temed bir kontrol araci olacaktir.

Aragtirma giris ve Ui¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin amaci, nemi
ve yontemi lzerinde durulmustur. Bu kisimda iizerinde arastirmasi yapilan konunun onemi,
arastirmanin yontemi agiklanarak ve genel bir tanimi yapilarak, arastirmada neler tizerinde durulacagi

izah edilmeye calisilmistir.

Birinci boliimde miiellifimiz el-Basri’nin hayat1 ve eserleri iizerinde durulmustur. Bu kisimda
el-Basri’nin dogumundan vefatina kadar ilmi sahsiyeti, 6grencileri ve eserleri tanitilmistir. Bu
kisimda 6zellikle el-Basri’nin eseri olan ve bizim de arastirmaya konu edindigimiz el-Mi’temed adli
eser lizerinde durularak, nasil bir kaynak oldugu, metodu, igerisinde nelerin bulundugu ve ilim

diinyasinda nasil bir karsiliginin oldugu tizerinde durulmustur.

Arastirmamizin ikinci boliimiinde ise el-Basri’nin hadis anlayisi tespit edilmeye ¢alisilmistir.
Bu boliimde miiellifimizin kitabindaki metod takip edilerek haberler konusu islenmistir. Bu
cergevede Ozellikle mutevatir ve haber-i vahidin kaynak ve bilgi degeri tizerinde durulmus ve

miiellifin hadis konusundaki bakis agis1 anlamaya ve anlamlandirilmaya ¢alisilmistir.

el-Basri haberler konusunda ilk dénem alimler ve hocalarinin takip ettigi metodu kullanmistir.
O haberleri genel olarak miitevatir ve haber-i vahid olmak iizere iki baslik halinde incelemistir. Bizler
de tezimizde el-Basri’nin metodunu takip ettik ve incelemeye konu olan eserinden yola g¢ikarak
tigtincii boliimde haberleri, 6zellikle de miitevatir ve haber-i vahid olmak tizere iki kisma ayirarak el-
Basri’nin hadis anlayisini incelemeye calistik. el-Basri, haberler kisminda en ¢ok haber-i vahid
boliimiine yer ayirmistir. Haber-i vahidin bilgi ve amel degeri, hiicceti, kabul olmasmin sartlar1 gibi
daha bircok konuda agiklamalarda bulunmustur. Bu konuda kendi goriisiinii ve muhaliflerin
goriislerini zikretmis, kars1 ¢iktig1 goriisleri de kendi delillerinden yola ¢ikarak drneklerle aciklamaya

calismustir.



el-Basri’nin sik sik hocalarindan, ozellikle Kad: Abdulcabbar’dan ve “bizim ashabimiz”
dedigi Mutezili alimlerden alintilar yaptigmi goriiyoruz. Bu hususta kendine muhalif buldugu
gorisleri acik bir dille elestirmis, buna karsilik kendi goriislerini savunmustur. Ayrica bu bolimde
bunlardan bagka, haberler kisminda nakil ve ravinin durumlarini, Miirsel haber, muhtelifu’l-hadis gibi

bir¢ok konuya deginmistir.

Aragtirmamizin son kismi olan ii¢iincii boliimde ise el-Basri’nin siinnet anlayisi tizerinde
durulmustur. Bu kisimda da alimimizin yonteminden yola ¢ikarak el-Basri’nin siinnet anlayisi

calisiimastir.

Ulkemizde el-Basri ve el-Mi’temed adli eseri hakkinda gerek doktora gerekse yiiksek lisans
tezi olarak yapilan ¢alismalarin, el-Basri’nin de ustilcu ve kelamc1 olmasindan kayanaklanacaktir ki,
Islam Hukuku alaninda yapilmis olan ¢aligmalar oldugunu gérmekteyiz. Hadis alaninda yapilmis

doktora ya da yiiksek lisans tezine ise heniiz rastlamadik.
el-Basri ve eseri el-Mi’temed ile alakali olarak yapilmis ¢aligmalar:

1. Aysegil Yilmaz, Fikih Usilinde Husiin-Kubuh -EI-M@’temed Ve EI-Mustasfa

Karsilastirmasi Isigida-, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 2012.

2. Suayb Yazici, Serahsi, Gazzali, EI-Baci Ve Ebu'l-Hiiseyin El-Basri'nin Fikih Usillerinde

Hadislerin Kullanimi, Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri 2007.

3. Betiil Caba, Ebu'l-Hiiseyin El-Basri'nin EI-Ma’temed Fi Usili'l-Fikh Adli Eseri

Cercevesinde Emir Kavrami, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 29 Mayis Universitesi, Istanbul 2015.

Ayni sekilde el-Basri ve eseri Mi’temed ile alakali olarak yapilmis makalelerin agirlikli
olarak islam Hukuku alaninda yazilmis calismalar oldugunu goriiyoruz. Hadis alaninda yazilmus
makale sayis1 ise bir ikiyi gegmemektedir. el-Md’temed ile alakali olarak yazilmis makale

calismalarini zikredecek olursak:

1. Abdullah Kahraman, Mitezili Ustlcii Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’ye Gore Bilgi Kaynagi ve
Delil Olarak Ahad Haber, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 2003, c.,: Ill, say1:
3, Mitezile Ozel Sayis1.



2. Ali Duman-Siikrii Ayran, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-Ma’temed Adli Eserinde Emrin
Hakikati ile lgili Gériislerinin Degerlendirmesi, Hikmet Yurdu, Yil: 10, C: 10, Say:: 20, Ocak —
Haziran, 2017/2.

3. Ahmet Selman Bakti, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin Kitabu’l-Kiyasi’s-Ser’i Adli Eserinin
Terciimesi, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 26, 2015.

4. Hira Ayhan, Klasik Fikih Usilii Eserlerinde Tasnif Anlayisi ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin

el-Mi’temed Ile Imam Gazzali’nin el-Mustasfa Adli Eserlerinin Tasnif Bakimindan Mukayesesi,

Hikmet Yurdu, 2014, c.,: VII, say1: 13.

5. Hira Ayhan, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-Mi’temed fi Usdli’l-Fikh Adli Eserindeki
Hiisiin Kubuh Tasnifi Bakimindan Fikih ve Usilii [Imini Tanimlamasi, Hikmet Yurdu, 2013, c.,: VI,
sayr: 11.

6. Muhammed Hamidullah, Mitezile Fikih Ustli ve el-Basri’nin “el-M’temed” Adli Eseri,
ceviren: Omer Aslan. (Muhammed Hamidullah’m el-Basri’nin el-M{i’temed eserine yazdig1 6ns6z.),

Bilimname: Diisiince Platformu, 2004/1, c.,: II, say1: 4.

7. Vecdi Akyiiz, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin “el-Mi’temed” Adli Eserinde Yer Alan Fikih
Tarifi ve Onun Giincellestirilmesi, Kur' an Arastirmalar1t Vakfi, [Sempozyum, Teblig ve

Miizakereler], Bursa 2006.
8. Hiiseyin Hansu, Mitezile Ve Hadis, Otto yay., Ankara 2018.

9. Tevhid Bakan, Mitezile’'nin Hadis Goriisleri, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Erzurum 1987 (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

Tezimiz hazirlanirken bir¢ok kaynaktan istifade edilmistir. Fakat sunu 6zellikle belirtmek
gerekir ki, tezimizin isminde de belirtildigi lizere ¢calismamizin esas kaynagi el-Mu’temed eseri
olmustur. Bununla birlikte en ¢ok yararlandigimiz kaynaklardan birisi olan ve el-Basri’nin de sik sik
kendisinden atiflarda bulundugu hocast Kadi1 Abdulcabbar’in el-Mugni adli eserinin XV ve XVII.

cildi olmustur.



I. BOLUM
EBU’L-HUSEYIN EL-BASRI’NIN HAYATI

1. HAYATI

Asil ad1 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed ibn Tayyib el-Basri’dir. Kiinyesi Ebu’l-Hiiseyin’dir.’
Basra'da dogdugu i¢in el-Basri, kelama vukufiyeti ve bu alanda verdigi eserler dolayisiyla kazandig1
sohret sebebiyle el-miitekellim, Mitezile mezhebine baghligi ve bu mezhebin gorislerini
savunmasindan otiirii de el-Mitezili lakaplartyla anilmaktadir. Dogum tarihi ve yeri tam olarak
bilinmemektedir. Onun Arapgasi ve usliibu dikkate alindiginda Arap olmadig1,* Fars kokenli oldugu
diisiiniilebilir.> Basra’da biiyiimiis, daha sonra ise Bagdat’a giderck oraya yerlesmistir.® Burada Kadi
Abdulcabbar’dan ilim almistir. Hatta onun meshur 6grencileri arasinda yer almistir. Vefatina kadar
da burada hocalik yapmustir.” Burada bircok talebe yetistirmistir. Hadis otoritelerince fazla
tanmmayan Tahir b. Lebiie’den de bir siire hadis okudugu kaydedilir. Ogrendigi hadislerden sadece
birini rivayet ettigi bilinen el-Basri, €z-Zehebi ve Ibn Hacer gibi hadis otoriteleri tarafindan rivayete

ehil goriilmemistir.®

3el-Meragi, Abdullah Mustafa, Fethu 'I-Miibin fi Tabakati’l-Usiiliyyin, Thk. Muhammed Ali Osman, y.y., 1997,
c.,l,s.,237.

4 Muhammed Hamidullah bu konuda; “Arap dilinde gegmis ve gelecek zaman farkl: bir sekilde ifade eden fiilin
olmadigindan dolay: hayret edilir. Her ikisi i¢in gegmis zaman kullanilir. (6rnek bkz. 11/210) Acaba bu ifadesinden, dolay1
miiellif el-Basri’nin Arap olmadigi sonucu ¢ikarilabilir mi?” diye sorarak bu yondeki kanaatini dile getirmektedir. Bkz.
Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Kitabu 'I-Mii temed fi Usiili’l-Fikh, (Fransizca Girig Kism1), Thk. M.Hamidullah, Dimask 1965,
C., Il s.,25; Terciimesi igin bkz. Muhammed Hamidullah (gev. Serafettin Golciik), el-Mii'temed’in Nesri Dolayisiyla
Mitezile 'nin Fikih Yéontemi Uzerine, Marife Dergisi, Y1l 3, Say1 3, Kis 2003, s. 331-442. (M. Hamidullah’in Fransizca
olarak yazdig: giris kismindaki alintilardan bu terciimeden yararlanilmistir.)

°>Bkz. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,, age., Fransizca Giris Kisma, 11/25.

bez-Zirikli, Hayruddin b.Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ed- Dimeski, El-4 ’ldm, (Kamiisii Terdcim Li-
Esheri’r-Ricdl Ve'n-Nisd Min el-Arab Ve’l-Miistarebin Ve'l-Miistesrikin), Daru’l-Ilm lil Malayin, 2002, c.,VI s.,275;
Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemu’I-Muellifin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1993, c.I11, s.,518; ibnu’1-Cevzi, el-Muntazam,
thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kitabu’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, c.,XV, s.,300; Ibnu’l-
Imad, Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezeratu z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk.
Mahmut Arnavut, Daru ibn Kesir, Sam-Beyrut 1986, c.,V, s.,172; Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed b. ibrdhim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili, Vefdydtu I-Aydn, thk. ihsan Abbas, Daru’s-Sadr,
Beyrut 1971, c.,IV, s.,271; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Biddye ve 'n-Nihaye, thkz., Daru’l-Fikr, 1986, c.,XIl, s.,53,54; el-Bagdadi,
Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu'I-Bagdat, thk. Basar Avan Ma’lut, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2002, c.,IV,
s.,168,1609.

"el-Ctisemi, Ebi Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim, Serhu’l-Uyin Fazlu’l-I'tizal ve
Tabakatu’[-Miitezile, thk, Fuat Seyyid, y.y., Tunus 1974, s.,387.

8¢z-Zehebi, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén, Mizdanu I-Itiddl fi Nakdi r-Rical, thk. Ali
Muhammed Becavi, Daru’l-ma’rife 1i’t-Tabaati ve’n-Nesr, Beyrut 1963, c.,I11, s.,564,565; ibn Hacer, Ebu“l-Fazl Ahmed
b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani, Lisanu ’I-Mizan, Daru’l-Ma’rufi’n-Nizamiye- el-Hind, Muessesetu’l-Ilmiyye,
Beyrut 1971, c.,V, s.,298.
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Basra Mitezilesi’'nin 6nemli temsilcilerinden biridir. Fakat ilmi faaliyetlerini daha g¢ok
Bagdat’ta yiiriittigli ve bu arada bircok talebe yetistirip asirlar boyu faydalanilabilecek nitelikte
eserler verdigi bilinmektedir. Her ne kadar onu “kadi” olarak niteleyenler varsa da herhangi bir resmi
gdrev alip almadig1 konusunda kaynaklarda agik bilgi bulunmamaktadir.®

el-Basri’nin biyografisini veren kaynaklarda rastlanmayan; ancak bazi arastirmacilarin
verdikleri bilgiye gore el-Basri, Islam diinyasinda daha ¢ok Aristo’dan yaptig1 terciime ve serhlerle
taninan Yahya b. Adi’nin 6grencisi olmus, tinlii Hristiyan filozofu Asbag b. Muhammed b. es-Semh
el Girnati’den (6. 426) felsefe, matematik, astronomi ve kimya okumustur.'® Ayrica kelam ve usil
ilmi ile mesgul olmus, boylece kelam ve felsefeyi bir araya getirmistir. Bu ilimlerde de parmakla
gosterilen biiyiik bir 4lim olmustur.!* el-Basri, Mitezile’ye ait tabakat kitaplarinda, hocas1 Kadi
Abdiilcebbar’m (6. 415/1025) da mensup oldugu ve biiyiik 6l¢iide Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile
EblG Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) goriislerinin etkisinde kalan Basra Mitezile’si kelamcilar1
arasinda sayilir. el-Basri’nin, Kadi1 Abdiilcebbar kanaliyla fikirlerine muttali oldugu Eba Hasim el-
Ciibbai’ye ait ahval teorisiyle ma‘dimun sey’iyyeti, cevher ve keramet gibi pek ¢ok meselede
miitekaddim®in ulemasmimn goriislerine katilmadigi'? bu yiizden de 6zellikle Behasime tarafindan
tenkide tabi tutuldugu bilinmektedir.*® Bununla birlikte onun zaman zaman bu ekoliin ve hocalarinmn
goriislerine aykir1 fikirler ileri siirdiigii ve felsefeye fazla dalmis oldugu ifade edilmektedir. Nitekim
Sehristani de onu bir kelamc1 degil bir filozof olarak kabul etmektedir.!* Ayrica el-Basri, Mitezili
goriiseleri savunmada ve ilmi miicadelede de ¢ok giiglii birisi olarak da ifade edilmektedir.®

Her ne kadar Omer Riza Kahhale tarafindan el-Basri’nin vefat1 5 Rebiu’l-Evvel’*® olarak

ifade edilse de, hemen hemen biitiin kaynaklarda vefat tarihi olarak 13 Rebiu’l-Ahir,}” ayinda ve 436

® Akgiindiiz, Ahmet, “Ebu’I-Hiiseyin el-Basri,” , DIA, 1994, ¢..X, s.,327

10 Medelung, Wigred, “Abu ’I-Hiiseyn el-Basri,” The Encyclopaedia of Islam, Supplement, Fascicules 1-2, 1980,
s.25.

11 Kahhale, Omer Riza, age., 111/518

12gr-Razi, Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, /tikaddtu
Firaki’l-MiisliimIn ve 'l-Miigrikin, Thk. Ali Sami en-Nessar, Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire 1938. s.,45; Bkz.
W. Medelung, “Abu’l-Hiiseyn el-Basri,” The Encyclopaedia of Islam, Supplement, Fascicules 1-2, 1980, s.25.

3ibn Murteza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakatu’l-Miitezile, Thk, Susanna Diwald, Beyrut-Liinnan 1961,
Daru’l-Mektebetu’l-Hayat, s., 119.

14 es-Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-nihal, thk. Abdiilaziz
Muhammed el-Vekil, Kahire, 1968, s.78-85

15 el-Meragi, age., 1/237.

16 Kahhale, Omer Riza age., 111/518.

7 Ibnu’l-Imad, age., V/172;el-Bagdadi, age., 1\V/168,169.
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7 Kasim 1044) yilinda, Bagdat olarak kayda gecirilmistir.'® Cenaze namazimni Kadi Ebu Abdullah
( y g yda geg $

Saymeri kildirmistir. Suneyziyye kabristanina defnedilmistir.*°
2. ESERLERI

el-Basri, aldig1 egitim ulastig1 yiiksek ilmi seviye, genis ufku ve bakis agisiyla 6nemli eserler
meydana getirmistir. Cesitli ilim dallarinda ait birgok eser vermistir. Kaynaklara el-Basri’ye ait olarak

zikredilen eserler sunlardir:

El-Mi’temed fi Usili’l-Fikh: Kitap tezimizin ana kaynagi oldugundan asagida ayri bir

baslik altinda incelenecektir.

Ziyadatu’l-Mi’temed: Mi’temed’in risale seklinde zeylidir. 35 sayfalik bir risaledir.
Muhammed Hamidullah tarafindan Mt’temed’in i¢inde nesredilmistir.?® Miiellif bu risalede el-
Miui’temed’de yer almayan, akilla sabit ser’i meseleler, hakikat, mecaz, emir ve nehye dair bazi

meseleler gibi konular1 ele almistir. Bu yoniiyle eser el-Ma’temed’i tamamlayic1 mahiyettedir.?

Tesaffuhu’l-Edille fi Usilii’d-Din:?? iki cilttir. Kaynaklardaki bilgilerden, ilk dénem
Miitezile eserlerinin tenkidi bir degerlendirmesini ihtiva eden hacimli bir ¢alisma oldugu anlasilan?®
bu eserden, miiellifin talebesi Mahmiid b. Muhammed el-Melahimi’nin bazi iktibaslarda bulundugu

kaydedilmektedir.

Guraruw’l-Edille fi’l-Usil: Bir cilt olup, biiyiik bir hacme sahiptir.?* Kelama dair bu eserin

serhinin de bulundugu sdylenmektedir.
Serhu’l-Usiili’l-Hamse

El- intisar Fi’r-Reddi Ala ibn Ravendi?®

18 [bn Hacer, age.,V/298; el-Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-
Misri, el-Cevdhirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyy, thk. Abdulfettah Muhammed Halu, Dar Hicr, 1993, y.y., 111/261;
Kahhale, Omer Riza age., 111/518; ez-Zehebi, Siyeru A ’lamu’n-Nubela, thk. Suayb Arnavud, Muhammed Naim Arvasi,
Muessesetu’t-Risale, Liibnan-Beyrut 1996, c.,.XVII, s.,587; Ibn Hallikan, age.,IV/271; Ibn Kesir, age., X11/53,54; ibnu’l-
Imad, age., V/,172; ez-Zehebi, Mizdnu ’I-Itidal, 111,564,565 el-Bagdadi, age., 1\V/168,169.

19 fbnu’l-Imad, age., V/172;el-Bagdadi, age., 1\V/168,169.

20Bu risale el-M{’temed'in 993-1028 sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

21 Bkz. Akgiindiiz, Ahmet,” Ebu l-Hiiseyin el-Basri” DIA, X/327

22 gz-Zehebi, Siyeru A ’lamu’n-Nubela, XVI1/587; Kehhale, Omer Riza,age., 111/518; ez-Zirikli, age., V1/275.

Z3gz-Zehebi, Siyeru A lamu’n-Nubela, XV11/588

24 Tbn Hallikan, age., IV/271.

% Kahhale, Omer Riza, age., 11/518; Ibnu’l-imad, age., V/172.
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Nakdu’s-Safi fi’l Imame

Nakzu’l- Mukni fi’l-Gaybe®®: Serif Murtaza’nin Kitabu’l-Mukni’ adli gaybet konusunda
yazdig1 esere reddiyedir.

Faitu’l-Ayn Ala Kitabu’l-Ayn: Ebu’l-Hiiseyin’in lisan ile alakali eseridir. Ayrica iinlii dilci
Halil b. Ahmed’in Kitabu’l-‘Ayn adl1 eserinin serhi oldugu ifade edilmektedir.?’ Fakat Muhammed
Hamidullah bunun pek gercek¢i olmadigina inanmaktadir. Ciinkii bu eser Gulam Saleb’e isnad

edilmektedir.®

Kitabu’l-imame?®

Serhu Esmai’t-Tabi’i

Kitabu’l-Kiyasi’s-Ser’i: Edille-i erba‘adan kiyasi inceleyen bir risdledir. Bu eserin gesitli
yerlerinde risdleye yapilan atiflardan Miiellifin el-Mi’temed’den dnce yazdigi anlasilmaktadir. Kitap
18 sayfalik bir risaleden ibaret olup sadece kiyas ve illetle ilgili baz1 meseleleri ele almistir. Bu eser

de Mi’temed’in i¢inde Hamidullah tarafindan nesredilmistir.°

Serhu’l-Umed: Miiellifin, hocas1 Kad1 Abdiilcebbar’in ustl-i fikha dair yazdig: el- ' Umed
adli eserine yazdigi serhtir. Ancak eser klasik anlamda bir metin-serh iliskisini yansitmamaktadir.
Zira eserde Kadi Abdulcebbar ile el-Basri’nin goriisleri birlesip tek bir goriis haline gelmistir. Zaman
zaman “kale=dedi” seklindeki ifadeler olmasa Kadi Abdulcebbar’in goriislerini tespit adeta imkéansiz
hale gelmektedir. Bu eser fikih usiliiniin temel konularmmin tamamini kapsamayip sadece icma,
ictihad ve kiyas konularmi ele almaktadir. Eserin Vatikan Kiitliphanesi’nde bulunan basi ve sonu
eksik niishasi icma, kiyas ve ictihad boliimlerini kapsamakta olup Abdiilhamid b. Ali Ebl Ziineyd
tarafindan nesredilmistir.>!

3. ILMi KIiSILiGi

el-Basri Bagdat'ta yasamis ve burada yasadig: siirece ilimle mesgul olmustur. Fakat bunun
yaninda Basra Mitezilesine mensup hocalarin da tedrisinden gegmistir. ibn Murtaza (840/1437) el-
Basri'yi Mitezile mezhebinin 12. tabakasina yerlestirir ve onun Kadi Abdiilcebbar'in ashabindan

oldugunu sdyler.®? Sehristani (548/1153) Basra Miitezilesinin son firkalar1 olarak Ciibbaiyye ve

%bn Murteza, age., s.,119; Hakim el-Cusemi, age., s.,387.

2" Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, Daru’l-Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 1953, 11/69.

28 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,, age., Fransizca Giris Kismi 11/24.

29 Bagdath Ismail Pasa, age., 11/ 69; el-Meragi, age., 1/237; ez-Zirikli, age., VI/275; ibn Hallikan, age.,I\V/271.
%0 Bu risale el-Mi’temed'in 1032-1050 sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

31 Bkz. Akgiindiiz, Ahmet, “Ebu ’l-Hiiseyin el-Basri”, DIA, X/327.

% gl Bagdadi, age., I\V/168,169.
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Behsemiyye'yi zikreder. Ciibbaiyye firkas1 Ebi Ali Muhammed b. Abdiilvahhab el-Ciibbai'ye,
Behsemiyye ise Ebi Hasim Abdiisselam’a dayanmaktadir. Sehristani, Kadi Abdiilcebbar'in Ebi
Hasim'in yolunu takip ettigini soyler. el-Basri, Kadi Abdiilcebbar'in aksine Ebli Hagim'in goriislerini
kabul etmemis ve tenkit etmistir.* Behsemiyye'ye yonelik tenkitleri, Ebd Hasim'in delillerine ve
gorislerine olan elestirileri ve usta cedelciligi sebebiyle Basri'nin kitaplar1 Mitezile mezhebi i¢inde
tehlikeli goriilmiistiir.3* Hatta Behsemiyye firkasi icinde el-Basri'ye yonelik bir nefretin varligimdan

bahsederler.®® Bu agidan Fahreddin Razi (606/1210), el-Basri'yi Behsemiyye firkas1 icerisinde degil,

Hiiseyniyye adiyla Mitezile’nin 17. firkas1 ¢cercevesinde zikreder. Razi’nin belirttigine gore
0 zamanda Mitezile firkalarindan EblG Hasim ve el-Basri’nin ashabindan baska bir firka

bulunmamaktadir.®

el-Basri, biiyiik bir kelamci, ustlcii ve Mitezili doktrine gore bir¢ok eser meydana getirmis
biiyiik bir alimdir. Ayrica onun biiyiik bir ilim halkas1 vardi. Onun hayatini inceleyen kimseler zeki
ve ilimde ileri sevide oldugu konusunda hemfikirdirler. Bu sebeptendir ki, el-Basri hakkinda
biyografi yazarlar1 tarafindan biiyiik methiyelerle ilminin takdir edildigini goriiyoruz. Bunlara 6rnek

verecek olursak:

Ibn Hallikan: “Konusmasi ¢ok kaliteli, ibaresi giizel, ilmi genis, zamaninin imami ve usil

ilminde de ¢ok ileri seviyede eserleri olan birisidir.” 3

Hatib el-Bagdadi: “Zeki dindar ve sdhreti ile {inlii bir alimdir.®® O ezberinden sadece bir hadis

nakletmistir. Bir¢ok eseri vardir ve bid’ate karsi zekasi ile mushurdur. Takva ve zeki olmasi yoniiyle
taninmustir”°

ez-Zehebi: “Giizel konusur, usliibu ¢ok tatli ve keskin zekal ve bilgisi de derin idi.”*

33 es-Sehristant, age., s. 78, 85.

34 gs-Safedi, Ebii’s-Safa (Ebd Said) Saldhuddin Halil b. zziddin Aybeg b. Abdillah, Kitabu’ l-vafi bi’l-vefeydt,
thk. Ahmed el-Arnavut, Tiirki Mustafa, Beyrut 2000,c. IV, s. 93.

% [bn Murtaza, age.,, s. 387.

%6er-Razi, Fahreddin, age., s. 45.

371bn Hallikan, age., 1V/271; Ayrica Bkz., ibnu’l-imad, age., V/172.

38 oz-Zehebi, Mizdnu 'I-Itidél, 111/564,565.

39 ez-Zirikli, age, VI/275.

40 gz-Zehebi, Siyeru A’ lamu’n-Nubela, XVI1/587.
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Ibn Kesir: “Mitezili, onlar1 savunan, bir¢ok eseri ile de onlar1 zemmedenlere kars1 koruyan
biiyiik bir alimdir.”**

Hakim Ebu Said el-Clisemi “Asrinda parmakla gosterilen birisi idi.”*?

Ibn Hacer: “Cok dindar birisidir. Fakat buna ragmen kendisi bid’at ehlindendir.”*?

el-Basri’nin kaynaklarda gecen ve bilinen en 6nemli hocalarindan birisi, Basra Mu’tezile
ekoliiniin meshur alimi Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)’dir. el-Basri, Kadi Abdulcabbar’m en 6nde
gelen talebeleri arasinda yer almistir. Miitezili imamlarini, basta hocast Kadi1 Abdulcebbar olmak
tizere son derece takdir etmesine ragmen, onun bu tutumu onlarin goriislerini elestirmeye engel
olmamustir. Baz1 usilii’l-fikh konularinda onlar1 siddetli bir sekilde elestirmistir. Bu nedenden dolay1

baz1 bagnaz Mitezili kimseler ona kin tutmuslardir.**

el-Basri’nin ilmi kisiligi i¢erisinde tartisilan bir konu da onun hangi mezhebe tabi oldugu
hususudur. Katib Celebi, el-Basri’nin’in fiiriida Safii mezhebini benimsedigini* ifade etse de Hanefi
tabakat kitaplar1 genellikle onu kendi ekollerine mensup bir alim olarak tanitmaktadir.*® Ancak telif
ettigi eserler g6z 6niinde bulunduruldugunda el-Basri’yi belli bir mezhebin mensubu olarak kabul
etmek yerine miistakil bir miictehid saymanin daha isabetli oldugu goriiniir. el-M@’temed’in tahkikini
yapan Muhammed Hamidullah da bu konudaki tartismalara deginmistir. Hamidullah, el-Basri’nin her
ne kadar miictehit tavri sergiledigi ve miictehid edasinda goriindiigiinii ifade etse de, onun ameli
konularda Hanefi mezhebini takip ettigini ifade etmektedir. Muhammed Hamidullah’in bu
degerlendirmesi su sekildedir: “Hac1 Halife’ye gore bizim miiellifimiz Safii ekoliindendir. Ancak bu
iddianin hangi kaynaktan oldugu bilinmiyor. Siiphesiz ayn1 sekilde Brockelmann onu Safiiler arasina
sokuyor. Ibn Ebi’l-Vefa ise onu Hanefiler arasinda siniflandiriyor. el-Ma’temed’in sarihi Siileyman
Ibn Nasr da, bu nesrin 135. sayfasinda not ettigimiz gibi,*’ el-Basri’yi Hanefi olarak belirtiyor.
Cagdas1 Hatib el-Badadi’den beri biitiin biyografi yazarlar el-Basri’nin cenaze namazinin, biiyiik bir

Hanef1 fakihi ve Ebli Hanife nin en degerli biyografilerinden birini yazan meshur Bagdat Kadis1 Eba

“1 [bn Kesir, age., XI1/53,54.

42 Hakim el-Ctsemi, age., s.,387.

43{bn Hacer, Lisdnu’l-Mizan, s. 298.

4 Ebu Siileyman, Abdulvehhab, el-Fikru I-Usiili, Daru’s-Suruk, Cidde 1983, s.,224,225.

#5Katip Celebi, Kesfit'z-Zunun, thk. Muhammed Seréfettin Yaltkaya, Daru ihyai Turasi’l-Arabiyyi, Beyrut-
Libnan trz. c.II, s.,1732.

46 Mesela, el-Kuresi, age., c.,111.5,261.

47 el-Basri, age., 1/137, 2 nolu dipnot.
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Abdullah es-Saymeri tarafindan kildirildigmn teyit ediyorlar.*® Biitiin bunlar gosteriyor ki bizim

miiellifimiz, din ve ibadete dair ameli sorunlarda Hanef1 fikhini esas aliyor, onu takip ediyordu.

Gergegi soylemek gerekirse, kitabini okurken el-Basri’nin bir miictehid tavri sergiledigi ve
bir miictehid edasinda oldugu goriiliir. Zira o bizzat kendisi hiikiimler koyuyor, yargida bulunuyor,
gerek kelami gerekse fikhi biitiin Islami meselelerde bagimsiz goriisler ortaya atyor. Ancak devamli
olarak ve agik¢a bir Mitezili kelamcsi oldugunu beyan ediyor ve bunu biiyiikk Mitezili {istadlarini
ismen zikrederek yapiyor. Fakat bazi hususlarda,*® gegmis Mitezili fikihlerin goriislerinin ikna edici
olmadigini sdylemekten de asla ¢ekinmiyor. Mitezili olmas1 buna engel olmuyor. Hatta “eger akil
yiiriitme bir meselede kisiyi Imam Safii’nin ulastig1 sonucun aynisma gétiirmiiyorsa, o kisinin Safii’yi
takip etme mecburiyeti yoktur” goriisiinii ileri stirmektedir. Ancak EbG Hanife konusunda ayn1 tavri
sergilememekte, empatik davranmamaktadir.”>® Muhammed Hamidullah’tan alman bu alintidan da
anlagilacagi gibi 0, el-Basri’nin o6zellikle ameli hususlarda Hanefi mezhebini takip ettigi

goriisiindedir.

Ustl-i fikih sahasinda miitekellimin metoduna gore yazilmis en 6nemli eserlerden biri kabul
edilen el-Mu‘temed’i telif etmis olmas1 el-Basri’nin bu alanda ulastig1 ilmi seviyeyi gostermektedir.
Kaynaklarda, Mahmtd b. Muhammed el-Melahimi ve Ebti Ali Muhammed b. Ahmed b. Velid el-
Kerhi gibi bazi talebeleri tarafindan sonraki nesillere aktarildigi bildirilen keldma dair goriislerinin
daha ¢cok imamiyye ve Zeydiyye iizerinde etkili oldugu kaydedilmektedir. ibn Murtaza, el-Basti’nin
bazi Ehl-i siinnet kelamcilarini da etkiledigini belirtir ve bu hususta Fahreddin er-Raz1’yi 6rnek
gostererek bu Unli alimin kelami goriislerindeki incelikleri, el-Basri’nin kelamla ilgili eserlerinden

istifade etmis olmasina baglar.>!
4. OGRENCILERI

Mahmud b. el-Melahimi (8. 536/1141) : Tbnii’l-Melahimi, son donem Mu‘tezile’si i¢in Adeta
bir kale konumunda bulunan Harizm bélgesinde VI. (XII.) yiizyilda yasamistir. Esas itibariyle
kelamc1 olarak tanindig1 i¢in Enderesbani tarafindan kendi doneminde kelam ilminin yegéane sahsiyeti
diye tanimlanmstir. Harizm’de yetisen Mu‘tezile alimlerinin cogu genelde dil ve fikih alaninda 6ne

¢ikmig Alimler olup keldimcilik vasiflart oldukga zayifti. Bu husus gdz oniine alindiginda ibnii’l-

48 Bkz. el-Meragi, age., 1/237; Ibnu’l-Cevzi, age.,XV/300; Ibnu’l-imad, age., V/172; ibn Hallikan, age., IV/271;
Ibn Kesir, age., XI1/53,54.

49 Ornekler igin bkz. el-Basri, age., 1/419

50Bkz. el-Basri, Fransizca Giris Kismu, 11/24,25; .

51 Bkz. Tbn Murteza, Tabakatii’I-Mu ‘tezile, s. 119
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Melahimi’nin bolgede yasamis en biiyiik Mu‘tezile kelamcis1 olarak kabul edilmesi gerekir. Onun
Oliimii lizerine mersiye yazan Zemahseri vefatin1 “Harizm’de ehl-i adl nurunun sénmesi” seklinde
nitelendirmistir. Ayrica Harizm bdlgesi Siilik’le karismamis Mu‘tezile’nin yasadigi son yer
oldugundan, Ibnii’l-Melahimi biitiin Mu‘tezile tarihi agisindan “halis Mu‘tezile’nin bilinen son

biiyiik kelamcisi sayilabilir.>?

Ibnii’l-Murtaza onun Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin dgrencisi oldugunu sdylerse de aralarindaki

bir asirlik zaman dilimi hoca-talebe iliskisini imkansiz kilmaktadar. %3
el-Buhari Ebu Talib Abdu’l-Hamid b. Muhammed

Semman Ebu Said (6. 445/1053): Hadis ricali, ensab, kiraat, ferdiz konularmda kendini
yetistirdi. Hanef1 fikhi, Hanefi alimleri, EbG Hanife ile Safii arasindaki ihtilaf konular1 ve Zeydiyye
fikh1 sahalarinda s6z sahibiydi. Keldma dair goriislerinde Mu‘tezile kelamcilarindan Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri ile Ebli Hasim el-Ciibbai’nin etkisinde kaldig1 belirtilmektedir. Kendisinden sfi muhaddis
Abdiilaziz b. Ahmed el-Kettani, Kavvas diye bilinen yegeni Tahir b. Hiiseyin el-Bagdadi, Hatib el-
Bagdadi ve Eba Ali el-Haddad gibi alimler rivayette bulundu.>*

Zehebi Semman’m sadik, miitkin, fakat koyu bir Mu‘tezili oldugunu sdylemekte, genis
ilmine ragmen bu ekolii benimsemesine hayret etmekte, hadis yazmayan birinin isldm’in tadini

alamayacagina dair soziine temas ederek, “Eger kendisi Islam’1n tadin1 alsayd1 hadisten faydalanirdi”

demektedir.>® (A ‘1amii’n-niibela’, X VIII, 59).
Ebu Muhammedu’l-Hasan b. Ahmed b. Musevvi
Ebu Amr el-Kéasani
Ali Taligani
Ebu Muhammed ez-Ze’ferani®®

Ebi Ya’la b. el-Velid

52 Kologlu, Orhan Sener, “Ibnii’I-Melahimi”, DiA, 2016, EK-1, s., 616-619.

53 Bkz. ibn Murteza, age., s.,119.

54 Kandemir, M. Yasar, “Ismail b. Ali Semman”, TDV, 2009, c. 36, s., 496-497.
55 Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, c. XV111/59.

% [bn Murteza, age., s.,119.
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Ebu’l-Kasim b. Et-Teban el-Ma'kul®’

Ibn Murteza el-Basri’nin &grencilerinden bahsederken, birgok dgrencisi oldugunu; fakat
kendisi sadece onlardan meshur bir kag alimin isimlerini zikrettigini ifade etmistir. Bunun disinda
kalanlar ise her ne kadar alim, erdemli ve faziletli olsalar da, zor oldugu igin onlar1 eserinde
zikretmedigini ayrica belirtmistir.>®

5. EL-MU’TEMED Fi USULI’L FIKH

el-Mt’temed, miitekellimiin metoduna®® goére yazilmis Fikih Usilii kitaplarmin ilk ve en
onemli drneklerinden biridir. Ik defa Ahmed Bekir ve Hasan Hanefi’nin katkilarryla Muhammed
Hamidullah tarafindan iki cilt halinde yayimlanan (Dimask 1385/1965) eserin Halil Meys tarafindan
yapilmis ikinci bir nesri daha bulunmaktadir (Beyrut 1983).

el-Mu‘temed’de, Fikith UsGlii’niin tanimi1 ve s6ziin kisimlarmin yer aldig1 bir mukaddimeden
sonra emir-nehiy; umum-husus, miicmel-miibeyyen; miikellefin fiilleri, Hz. Peygamber’in fiilleri,
nasih-mensuh; icma; haberler, kiyas ve ictihad; hazr ve ibaha; miifti ve miistefti konularina yer
verilmektedir. Kitabin mevcut baskilarinin sonunda, miiellifin daha sonra eserini tamamlayici
mahiyette yazdig1 “Kitdbu Ziyadati’l-Mu‘temed” ve “Kitabu’l-Kiyasi’s-Ser‘?” baglikli iki ilave

boliim yer almaktadir.

el-Basri, giris boliimiinde, kendisini bu eseri yazmaya sevk eden sebepleri dile getirmektedir.
el-Basri’nin amaci; konularin belli bir diizen iginde ele alindigi, tekrar igermeyen bir usil eseri
olusturmaktir. Onu, el-Mu‘temed’i yazmaya sevk eden en 6nemli saik, Kelam’mn inceliklerinden olup
-dolayli bigimde ilgisi bulunsa bile- aslinda Fikih Uslli’niin konusu olmayan meselelerin yer
almadig1 bir usil eseri telif etme arzusudur. Ayrica diger usil kitaplarinda gordiigli bazi hatalari

diizeltme giyesiyle kaleme aldigimi ifade etmektedir.®

el-Mi’temed, usil geleneginde en st diizey eserlerden biri olarak giliniimiize ulasmig 6nemli
kaynaklarindan birisi kabul edilmektedir. Bu eserin, kaybolan Mitezile eserlerinin muhtevasindan

bir kisminin gilinimiize ulagmasinda ¢ok dnemli bir rolii vardir. Eser, VI. Yiizyila kadar gelen Fikih

57 Zehebi, age.,, c. XVI11/588.

%8 {bn Murteza, age., s., 119.

% Miitkellimtin metodu: Tarikatii’l-Miitekellimin de denilen ve herhangi bir mezhep taassubu gostermeksizin ve
fer’1 meseleler dikkate alinmaksizin delillerle desteklenen ustll kurallarini belirlemeye yonelik, ustl yazim yonteminin
adidir. Bkz. Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usilii, gev. Ruhi Ozcan, Emek Matbaacilik, I1. Baski, ys., 1982, v38, Ebd Zehre,
Muhammed b. Ahmed b. Mustafa, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih Usilii), cev. Abdiilkadir Sener, Fecr Yaymevi, 4.
Bask1, Ankara, 1986, 24, Atar, Fahrettin, Fikih Usiilii, IFAV yayinlari, 8. Baski, Istanbul, 2010, 13 vd,

60 el-Basri, age., /7.
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Usitli’nde Mutezili bakis agisinin bir tiir sentezini sundugundan, Mitezile’ye yonelik var olan

onyargi, yanilgi, temelsiz ve uydurma iddialarm azalmasmna katki saglayacag: diisiiniilmektedir. ®

Doyurucu bir kitap olan el-Ma’temed, Mutezile’nin fikhi ve kelami delillerini géstermede ve

Kadi Abdulcabbar’m goriislerini 6grenme konusunda asil kaynaklardan biridir.

Iste bu 6zelliginden dolay1, Fikih Usilii ilminde Mitezile’nin birgok eserinin kaybolmasmdan
dolay1 bu kitap biiyiik bir boslugu doldurmaktadir. Cok isabetli analizler, bilimsel elestiriler ve ictihati

icerisinde barmdirmaktadir.

el-Mi’temed, usil ilminin ana kaynaklar1 sayilan dort kitaptan -ki bu kitaplar usil kitaplarinin
ana kaynagidir- birisidir.®> Ayrica, Ibnu’l-imad, Fahrettin Razi’nin el-Mahsul adli kitabinm ana

kaynaginim el-M’temed oldugunu soylemistir.%®

el-Mahsul kitabinin tahkikini yapan Dr. Cabir Feyyad el-Ulvani sunu soylemistir: “Bu kitapta
(el-M0’temed) ele alinan meseleler ustl kitaplar igerisinde bu konulari isleyenlerinin en iyidir. Oyle

ki, bu Kkitap ustl alaninda bir¢ok kitabin ana kaynag1 olmustur.”%

Yontem Ve Uslup Bakimindan Mi’temed: Bilimsel, saglam, agik ve gilizeldir. Mananin
kapali olmas1 da ancak konunun zorlugu, felsefe ve kelami konular ile alakali olmasindan dolay1

olabilir.

Miiellif kitabini, Fikih Usdlii ile alakali agiklanlamasi gereken konular1 en ince ayrintilarma
kadar anlatip okuyucularin akillarindaki soru isaretlerini bertaraf etmek iizere yazmustir. el-Basri
siralama, bab ve konu bakimindan Kadi1 Abdulcabbar’in “el-Umed” adl kitabiin yontemini/yolunu
takip etmistir. Fakat yine de hocasinin takip ettigi yontemden daha gii¢lii ve kendisine ait bagimsiz

* Fakat el-Umed’den yararlanmis olmasi ve hocast Kadi

diisiinme sekli iretebilmistir.®
Abdulcabbar’m delillerini, bahisleri ve malzemelerini aktarmasi eserin intihal olup olmadigi
tartismasimni da beraberinde getirmistir. Bu hususa deginen Muhammed Hamidullah, bu eserin

kesinlikle bir intihal olmadigini, kelam ve Fikih Usili ilimlerinin devami, hocas1t Kadi

61 Duman, Ali-Ayran, Siikrii, Ebu 'I-Hiiseyin El-Basri’nin EI-Mii’'temed Adli Eserinde Emrin Hakikati Ile Ilgili
Goriislerinin Degerlendirmesi, Hikmet Yurdu, Yil: 10, C: 10, Say1: 20, Ocak — Haziran, 2017/2, 5.100

62 Bunlar Ciiveyni'nin el-Burhani, Gazali'nin el-Mustasfa's;, KAdi Abdiilcebbar'm Kitabu'l-Umed'i ve Ebu'l-
Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu'temed'idir. Bkz. ez-Zehebi, Siyerii A’ldimi n-Niibeld, c. XVII, s. 588; Ibn Haldtn, Ebu Zeyd
Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, thk. Halil Sehadet, Beyrut: Daru’l-fikr, 2001.s. 577.

83Katip Celebi, age., 11/1732.

%Ebu Siileyman, Abdulvehhab, age., s.,227

%Ebu Siileyman, Abdulvehhab, age., s.,227
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Abdulcabbar’in savunucusu ve elestiricisi oldugunu sdylemistir.®® Bununla birlikte eserin miiellifi,
el-Mi’temed’in 6n séziinde, el-Umed’de bulunmayan birgok konuyu da esere aldigini bizzat kendisi

ifade etmektedir.®’

Miiellif bu kitapta kendine 6zgii bir iisliip ve yontem takip etmis, Fikih Usili’ne ait olmayan
meselelere yer vermemis, Fikih Uslli’niin temel konularinin tamamini ele almaya ¢aligmis, konularla
ilgili farkh goriislere gerekgeleri ile birlikte yer verip zaman zaman kendi tercihini bildirmistir.
Konular1 ele alirken, olabilecek ihtimalleri siralamis ve bunlar1 teker teker incelemistir. Ancak asir1
kategorize etme gayreti zaman zaman eserin teorik yoniinii baskin hale getirmis ve pratik yoniinii

gdlgede birakmugtir.%®

el-Mia’temed’de konunun felsefi ve kelami boyut kazandigi durumlarda bazen anlagilmasinda
glicliik olsa da, genel olarak eserin anlasilir bir dille yazildig1 sdylenebilir. Bu sebeptendir ki, el-
Basri’nin uslibu ve dili hakkinda her ne kadar onu takdir edici ifadeler olsa da, bu konuda onu
elestirenler de bulunmaktadir. Bu tartismaya Muhammed Hamidullah da dahil olup, onun dslibu
hakkinda sunu ifade etmektedir. “Yazarimizin iisliibu acinacak haldedir. O sadece bos, yuvarlak laflar
etmekle kalmiyor, fakat ayn1 zamanda pek ¢ok defa (yirmi kere) gramer hatalar yapiyor. Bunlar sdyle
bir durumdan kaynaklanmis olabilir: Ustadm, dnceden, imla ettirmek icin son sekli verilmemis,
hazirliksiz yapilmis dersler seklindeki notlarinin, 6grencileri tarafindan kitabin metni haline getirmis

olabilirler.””®°

el-Ma’temed, bir¢ok Fikih Usili yazarlarini etkilemistir. Mesela; Ebu’l Hiiseyin el-
Kelvezani’nin et-Temhid, Fahrettin Razi’nin el-Mahsul, Gazali’nin el-Mustasfa adli eserinde el-
Mi’temed’in izini bulmak miimkiindiir.”® Ustl ve kelam ilminde kitaplarmin etkisi bugiin de devam
etmektedir. Ibnu’n-Neccar, Karafi ve ez-Zerkesi gibi iistlcii ve fakihler de bu Kitaptan

yararlamiglardir. "

el-Basri, el-Mu‘temed’i iki temel iddia ile kaleme almustir. Birincisi, usl konusu olmayan

higbir meseleye yer vermemek; ikincisi, her konuyu, olmas1 gereken siraya koymaktir. Dolayisiyla

% Bkz. el-Basti, Fransizca Giris Kismu, 11/18

67 el-Basri,age., 1/8

68 Kahraman, Abdullah, Miitezili Usilcii Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye Gére Bilgi Kaynagt ve Delil Olarak Ahad
Haber, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 2003, c., III, sayi: 3, s.,168

8 Bkz. el-Basri, Fransizca Giris Kismu, 11/2.7

70 el-Meragi, age., 1/237

" Akyiiz, Vecdi, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin el-Mii’temed Adl Eserinde Yer Alan Fikih Tarifi Ve Onun
Giincellestirilmesi, Kur’an Arastirmalar1 Vakfi, Bursa 14-15 Aralik 2002, s., 27.
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Basri, eserin muhtevast kadar konularm tertibi bakimmdan da ideal bir ustl eseri telif etmeyi
hedeflemis, bu sebeple eserinde hangi konulara yer verecegini agikladiktan sonra, basliklar1 ni¢in bu

sekilde siraladigini da agiklama ihtiyaci hissetmistir.’?
el-Mu‘temed’de yer alan ana konular1 sdyle siralamak miimkiindjir:

1. Soziin kisimlar1 (Hakikat ve mecaz; harfler; emir ve nehiy; umum ve husus; miicmel ve

miibeyyen)
2. Fiiller
3. Nasih ve mensuh
4. fcma‘
5. Haberler
6. Kiyas
7. Hazr ve ibaha
8. Hiikiim yollar1
9. Delillerle istidlal sekli
10. Miift1 ve miisteftinin sifat1

11. ictihadda isabet ve taklid

2 el-Basri, age., 1/6-8; Bkz., Yilmaz, Aysegiil, Fikih Usiliinde _Husun-Kubuh -el-Mii temed el-Mustasfa
Karsilastirilmast Isiginda-, Basilmamig Doktora Tezi, 29 Mayis Universitesi, Istanbul, 2012, s.115-118.
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1. BOLUM

EBU’L-HUSEYIN EL-BASRiI’NiN HADIiS ANLAYISI

1. HABER

Alimlerin ¢ogu haberi hadis ile es anlamli olarak kullanmuslardir. Hz. Peygamberin hadisleri
icin kullandiklar1 gibi sahabe ve Tabiin’den gelen rivayetler i¢in de haber kavramini tercih etmisler,
merfli, mevkuf, maktu hadislerin tamamina haber adin1 vermislerdir. Haberle hadis arasinda
umimilik-husuisilik farki olmasima ragmen bu kelimelerin miradif manada kullanilmasina bir mahzur
goriilmemis, ¢ogu zaman haber denildiginde hadis anlagilmistir. Bizler de bu ¢ercevede 6ncelikle el-
Basri’nin yaptig1 aciklamalardan yola ¢ikarak haberin tanmimi ve kisimlari ile alakali bilgileri
zikredecegiz. Daha sonra ise miiellifimiz el-Basri’nin agiklamalarindan yola ¢ikarak, mutevatir haber,
haber-i vahid ve hadisin diger meseleleri ile akalali olan kavramlar1 ve konular1 incelemeye

calisacagiz.

1.1. HABERIN TANIMI

Islam diisiincesinde haberin tanimi ve bilgi degeri ile ilgili sistematik tartismalarin tam olarak
ne zaman basladig1 bilinmemektedir. Ancak haber hakkindaki incelemeler dogru bilgiye ulasma
ihtiyacindan dogduguna gore sistematik tartismalarm Islam’m ¢ok erken donemlerinde basladigmi

da sdylemek miimkiindiir.

Haberin sozliikteki anlami bilgidir. Allah’in isimlerinden olan “el-Habir,” haber kdkiinden
tiireyen ve amellerin haberlerini bilen ya da islerin i¢ yiiziinii bilen anlamma gelir.”® Terim olarak
genel manada kabul goren tarif ise; “s0yleyenine bakilmaksizin dogru veya yalan olma ihtimali olan

s6z” seklindedir.”

el-Basri kitabinin “haberler hakkindaki s6z” ana basligi altinda genel olarak haberi ve haberin

kisimlarini ele almaktadir.

73 gl-Isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur an, Beyrut 2001, Daru’l-Marife, s,148.
4 Hansu, Hiiseyin, Miitevatir Haber, Van 2008, Bilge Adamlar Yay., s, 51-2.
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Oncelikle haberin sozliikte ne anlam ifade ettigi iizerine uzun bir sekilde durmaktadir. Her ne
kadar haberin mutlak olarak tarif edilmesinin haber konusunu smirlandiracagmni” diisense de haberi,
kendisinden dnceki alimlerin tariflerine uyarak; "kendisine dogru ve yalan dahil olan s6zdiir" seklinde
tarif etmektedir. Bagka bir yerde ise el-Basri, haberin tanimin1 su seklide yapmaktadir: “Haber, bizzat
kendisi meselelerden bir meseleyi olumlu ya da olumsuz olarak baska bir seye/meseleye ilave ederek
kendi nefsinde tam bir anlam ifade eden kelamdir.”’® el-Basri, “Tam bir anlam ifade eden bir
kelamdir” soziinden, bagka bir soze ihtiya¢ olmasmi gerektirmeyen, anlamin bizzat kendisinden

anlasilan kelami kastettigini ifade etmektedir.

Haber, kendisi i¢in dogruluk ve yanlishk gecerli olan s6z olunca, dogru ve yanlis
tanimlamalar1 haber agisindan deger kazanmaktadir. Buna gore dogru, “bir seyin neligine uygun olan
seyi haber vermek iken, yanlis, o seyin gercekligine aykir1 olan bir seyi haber vermektir.”’
“Muhammed ve Miiseyleme dogru insanlardir.” Bu bir haberdir; fakat bu ne dogrudur ne de yalandir.
Oysa el-Basri haberi, “kendisine dogru ve yalan ihtimali dahil olan s6z” seklinde tanimlamustir.
Bundan dolay1 el-Basri’nin yukaridaki haber tanimimnin dogru olmadigi ileri siiriilmiistiir. el-Basri ise,
haberin dogruluga ve yanlighiga ihtimal olan sey demekle, insanin haber vereni yalanlamasi veya

dogru oldugunu ifade etmesi agisindan lugavi bir engelin olmadigini kastettigini ifade etmistir.”®

el-Basri, terim olarak ise haberin: "Olumlu ya da olumsuz olarak, bir seyi baska bir seye izafe

"79 seklindeki tanimlanmasini tercih etmektedir. Haberin tanimini

etmeyi bizatihi ifade eden kelamdir
bu sekilde yaparak, bir bakima onun tanimini sinirlandirmak degil de, detaylandirmaya, haberin

manasinin ne oldugunu belirtmeye ¢alistigini ifade etmektedir.®

el-Basri’ye gore bir sdze haber denilebilmesi i¢in, “bu dogrudur” veya “yalandir” seklinde
yargida bulunulabilmelidir. Emir ve nehiylere gelince, bunlar igin bu yargida bulunmak miimkiin
degildir. Dolayis1 ile bunlar haberin kapsami disinda birakilmistir. Fakat el-Basri, haberde irade ve

kast1 cok dnemsedigi i¢in, bu tiir emir kiplerinde haber verenin iradesi ve kast1 varsa, bu ibareleri de

75 el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib, Kitdbii’I- el-Mii ‘temed fi Usiili’I-Fikh, thk. Muhammed Hamidullah,
el-Ma’hedi’l-Fransi, Dmesk 1964, c. 11, s.543

76 el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib, Ziyadatu'l-Mi ‘temed, thk.: Muhammed Hamidullah , el-Ma’hedi’1-
Fransi, Dmesk 1964, c.1l. s., 1025.

" el-Basri, age, 11/543; Bkz. el-Basri, Ziyadatu'l-Mii ‘temed, 11/1025.

"8 el-Basri, Ziyadatu'l-Mii ‘temed, 11/1025.

0 el-Basri, el-Mii ‘temed, 11/544

8 el-Basri, age, 11/544
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haber kapsamu igerisinde degerlendirecegini s6ylemistir. Nitekim emir ve nehiy sigasinda gelen ve

haber olarak degerlendirilen pek ¢ok hadis vardir.8!

Haberin tanimini yaptiktan sonra, haberin bu sekildeki tanimima yapilan itirazlara ve
tartigmalara da yer vermektedir. Mesela; “Muhammed ve Miiseyleme dogru iki insandir” sozii, bir
haber degeri tasir mi1? Seyh Ebu Ali el-Cubbai (6. 303/916) bunun haber niteligi tasidigini ifade
etmektedir. Ciinkii bir climlede zikredilen herhangi bir hususun dogru bir anlam ifade etmesi, onun
haber niteligi tagimasi i¢in yeterlidir. Fakat Seyh Ebu Ali’ye Seyh Ebu Hasim el-Ciibbai (6.321/933)
kars1 ¢ikarak bu ¢ikarimin dogru olmadigini ve bu ciimlenin bir haber niteligi tasimadigini ifade
etmektedir. Ona gore birbirinden ayr1 iki haberi bir climlede zikretmek caiz olmaz. Ciinkii boyle
durumlarda ciimle ya dogru ya da yalan olmas1 gerekir. Ornek ciimlede hiikiim ikisini de kapsar.

Dolayisiyla ciimle yalan ve dogru, iki durumdan birini ortaya koyamadig icin haber ciimlesi olmaz.®2

Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) da aymi goriistedir. O da dogru ve yalanin bir arada
bulunamayacagini syler. Seyh Ebu Abdullah el-Basri (6. 369/980) ise zikredilen ciimlenin haber
niteligi tasidigmi; ¢linkii ona goére bu haber/konusma yalan nitelik tasimaktadir. Ciinkii oldugunun
tam tersi anlam ifade etmesi miimkiindiir. Bu da yalan ifade eden bir anlam olmus olur. Tipk1 “biitiin
insanlar siyahtir” ifadesinde oldugu gibi. Bu sz herkesin siyah olduguna delalet ettigi i¢in yalan bir

ifadedir. Oysa bu ciimle/konusma herkese tesmil edilmez.%

Dilcilerin haber konusuna bakis agilar1 ise daha ¢ok haberin mutlak anlamda dogru ya da yalan
oldugu ile alakali degil de, haber ifade eden ciimlenin kalibiyla (sigasiyla) ilgilidir. Haber ise bu

kaliba mahsus olan seydir.?*

Biitiin bu tartigmalardan yola ¢ikarak haberin tanimi1 konusunda el-Basri’nin ulastigi sonug
sOyledir. Haber; olay ya da durumlarin kendisine olumlu ya da olumsuz olarak ifade edilen bir s6z,

bir konugmadir. Bu ya yalan ya da dogru anlam ifade eden bir durumdur.

81 el-Basri, age, 11/542
82 ¢|-Basri, age, 11/541
8 el-Basri, age, 11/543
8 el-Basri, age, 11/544
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1.1.1. Nakleden A¢isindan Haber

el-Basri, haberi hem nakleden hem de duyan agisindan taksime tabi tutmaktadir. Ona gore

nakleden agisindan haber, dogru ve yalan haber olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.®®

el-Basri, haberi nakleden kisi agisindan bakildiginda, bir haberin dogru ya da yalan olmasimnin

nasil bilinecegi lizerindeki tartigmalara deginir ve en son da kendi kanaatini izah etmeye c¢aligir.

Haberin dogru ya da yalan olarak nitelendirilmesinde nakledenin kanaat (itikad) ve zanninin
rolii olup olmadigina dair mezhep igerisinde iki farkli goriisiin bulundugunu belirten el-Basri’ye gore
bu gorisler su sekildedir: Ebu Osman el-Cahiz'a (6. 255/869) gore, haberin dogru ya da yalan olarak
nitelendirilmesinde nakledilenin kanaat ve zannmnin 6nemli bir rolii vardir.2® Miutezile'nin
cogunluguna gore ise, bu konuda haberi nakledenin kanaatinin bir rolii bulunmamaktadir. Bu
durumda onlara gore haberin dogru ya da yalan olmasinda nakledenin kanaat ve zanninin sart

kosulmasi dogru olmayacaktir.®’

el-Basri, bu goriis sahiplerinin gerekgelerini orneklerle agiklamaya calisir. el-Cahiz'a (6.
255/869) gore, bir haberin dogru olmasi i¢in sadece vakiaya uygun olmasi, yalan olmasi igin de
sadece vakiaya aykiri olmasi yeterli degildir. Ayrica nakledenin o haberin dogru ya da yalan olduguna
kesin olarak inanmasi veya dogru ya da yalan oldugunu zannetmesi sarttir. Bu inang¢ ve kanaat, haberi
getiren kisiye olay1 oldugu hal iizerine anlatmasi lizerine ise, bu durum haberin dogru oldugunu
gosterir. Tersi bir durum s6z konusu ise bu durumda nakledilen haber yalandir. Sayet inang ya da zan
olusmaz ise, bu durumda konu hakkinda dogru ya da yalan olduguna dair bir yargida bulunmak yanlis

olur. Ayrica inanma, daha ¢ok bilme ya da bilmeme seklinde olayin ger¢eklesmesine gore olur.®

Buna gore nakledenin kanaatinden ya da zannindan bagimsiz olarak haberin dogru veya yalan
olarak nitelendirilemesi dogru olmaz. Mesela, Zeyd evde oldugu halde, bir kimse evde olmadigini
zannederek “"Zeyd evdedir" der; baska bir kimse de bu kimseyi dogru sozlii (sadik) olarak
nitelendirmez ise haber batil (gegersiz) olur. Her ne kadar vakiaya uygun da olsa, haber verenin
kanaatini dikkate almadan haberi dogru olarak nitelemek yanls olur. S6z konusu kisi "Zeyd evde

degildir" dese, bu kisi de yalanci olarak itham edilirse yine bu s6z batil olur. Ciinkii haber oldugundan

8 el-Basri, age, 11/544
8 el-Basri, age, 11/544
87 el-Basri, age, 11/545
8 el-Basri, age, 11/544
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farkli olarak ele alinmistir. Ancak Zeyd evde olsa, bu kisi de evde olduguna inanarak ya da evde
oldugunu zannederek Zeyd'in evde oldugunu haber verse bu kisi dogru sozlii (sadik) olarak
nitelendirilir. Evde olmadigina inanarak ya da evde olmadigini zannederek Zeyd'in evde olmadigini

sdyleyen ise yalanci olarak nitelendirilir. 3

Haberin dogru ya da yalan olmak tizere iki ¢esidi bulundugunu ve haberin bu sekillerde
nitelendirilmesinde nakledenin kanaatinin 6nemi bulunmadigini savunan Mitezile'nin ¢ogunlugu ise
bir 6rnek ile goriislerini su sekilde gerekgelendirmislerdir: Bir Yahudi: "Muhammed (sav) peygamber
degildir" dediginde bu kisinin yalanci ve haberinin de yalan oldugunu séylemeyen yoktur. “O
peygamberdir” dediginde de bu haberin dogru oldugunu belirtmekten kimse ¢ekinmez; ¢linkii haber
dogrudur. Elbette ki Yahudi'nin Hz. Peygamber'in peygamberligine inanmamast ve peygamber
oldugunu zannetmemesi miimkiindiir. Sayet haberin dogru ya da yalan olarak nitelendirilmesinde
nakledenin kanaati 6nemli olsaydi, Yahudi “Muhammed Nebi degildir” dediginde, bu Yahudi'nin
yalanci olarak nitelendirilmemesi gerekirdi. Dolayisiyla burada haberin dogru ya da yalan olmasinda

inang veya zannn sart kosulmasina da gerek yoktur.*

el-Basri haberin dogru ve yanlis olarak nitelendirilmesi g¢er¢evesinde olusan goriisleri
zikrettikten sonra kendi kanaatini s0yle agiklamaktadir: Elbette ki haberi iletenin rolii inkar edilemez.
Fakat bunun i¢in konunun iyice irdelenmesi gerekir. el-Basri Miitezile'nin genel yaklasimini ortaya
koyan ve haberin haber olmasinda esas belirleyici unsurun haber verenin kanaat ve zann1 olmadigini,
haber verenin kanaatinin kendisiyle ilgili olup habere etkisi bulunmadigini savunan Kadi
Abdulcebbar'm bu goriisiinii dogru bulmamaktadir.’? O, haberin niteliginin belirlenmesinde
nakledenin roliinii inkar etmeyip, en iyisi konunun genisce ele alinmasi gerektigini diisiinerek, diger
gorlislere gore uzlastirict olan kendi goriisiinii yine Zeyd orneginden yola ¢ikarak su sekilde

aciklamaktadir:

Bir kisi bir bagkasia Zeyd'in nerede oldugunu sorsa o da, Zeyd'in evde olmadigini bilmedigi
halde, orada oldugunu zannederek: "Zeyd evdedir" dese, s6z konusu kisi yalanci ve soyledigi s6z de
yalan olur mu? Biz diyoruz ki: Haberinin vakiaya uygun olmamas1 bakimindan bu kisi yalanci ve
sozil de yalandir. Ancak bu kisi yalanci olmadig1 gibi, sozii de yalan degildir; ¢linkii burada vakiaya

aykir1 bir durumu haber verme kast1 yoktur. Eger kasit konusunda bir ihtilaf olursa, bu durumda da

8 el-Basri, age, 11/544.545; Ayrica bkz. Kahraman, Abdullah, agm.,, s. 169-170.
% el-Basri, age, 11/545
91 Kahraman, Abdullah, agm., s., 170.
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haber yalan olur. Bu kayda gore yalanci oldugu zannedilen kisinin bir haberi oldugu gibi haber
vermesi durumunda -bu konudaki kayda gore- kendisi ve haberi dogru olur. O zaman haberin
niteligini belirlemede kastin rolii varsa, mutlak olarak habere dogru ya da yalan vasfi verilmeyip
degerlendirmenin kayitli olarak yapilmasi gerekir. Mesela bir Yahudi "Muhammed (sav) peygamber
degildir" derse onu yalanci olarak nitelendiririz. Ciinkii s6z konusu kisi vakiaya uygun olmayan bir
haber vermistir. Ayni sekilde Yahudi'nin bu konuda inat i¢erisinde oldugu ve eksik degerlendirme

yaptig1 anlasiimaktadir.%
1.1.2. Duyan Agisindan Haber

Duyan agisindan haberler kismina geldigimizde, bu tiir haberlerin ¢ok farkli bi¢imde taksim
edildigini gérmekteyiz. Baz1 Alimler bunu miitevatir ve ahad olarak iki kisma ayirirken;® bazi alimler
de; zorunlu bilgi ifade edenler, konusunun dogruluguna delalet edenler ve zan ifade eden ancak amel
gerektirenler diye iige ayirmuslardir.®* el-Basri'nin tespitine gore ise duyan agisindan haber; dogrulugu
bilinen, dogrulugu bilinmeyen veya dogru mu ve yanlis m1 oldugu bilinmeyen haber olmak {izere ii¢

kisma ayrilmaktadir.
1.1.2.1. Dogrulugu Bilinen Haberler

Duyan agisindan, haberin dogrulugu haberden bagimsiz, harici sebeplerle anlasilabilecegi
gibi, haberin kendisinden yani dahili sebeplerden de anlasilabilir. Bunlardan birincisi; yani haberden
bagimsiz olan harici sebepler arasma, haber verenin bu haber konusunda akli istidlali veyat buna
gerek kalmaksizin sihhatini bildigi bir seyden haber verme durumudur. Mesela, gokyiiziiniin yerden
yiiksek oldugu, on sayismin besten biiylik oldugu haber veriliyorsa bunlar zaten idrak ile bilinen
hususlardir. Haber verenin sthhatinden emin oldugu habere gelince; bu da Allah'm hakim olma sifati
ve namazin farz olduguna dair haberler 6rnek gosterilebilir. Ciinkii bu haberler, nakle dayali olarak

delil getirilebilmesi miimkiin oldugu i¢in sthhatine vakif olunan haberlerdir.%®

Duyan agisindan haberin dogru oldugunu goéstermede haberi nakledenin etkisini ise iki

durumla agiklamak miimkiindjir:

92 g|-Basri, age, 11/545-546.

93 Bkz.el-Cassas, Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fiisul fi'I-Usil, Kuveyt 1985-88, c.lll, s. 37.

% el-Hemedani, Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi 't-Tevhid
ve ’I-Adl, nsr, Tbrahim Medkur, Kahire 1960-65, ¢. XV, s.331.

% el-Basri, age, 11/546.
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a)

b)

Haberi veren, yalan sdylemesi higbir sekilde miimkiin olmayan birisi olabilecegi gibi,
baska haberlerde yalan soyleyebilmesi miimkiin olsa da, 6zellikle bu haberde yalan
sOylemesi imkansiz olan birisinin olmasidir. Yalan sdylemesi hi¢bir sekilde miimkiin
olmayan haberci &zellikle bilgi konusunda hakim birisi olabilir. Bunlar, Allah’in
kendilerini yalan s6ylemekten korudugu igin bir peygamber veya Allah ve Resuliiniin
sahitligi ile yalan sdylemeyecegi ifade edildigi i¢in iimmet (icma) olabilir.

Baska haberlerde yalan sdyleyebilmesi miimkiin olsa da, 6zellikle bu haberde yalan
soylemesi imkansiz olan birisine gelince, bu da bir haberi tevatiiren nakledenlerden her
biridir. Haber verenler ¢ok olmasindan dolay1 gizlice anlasarak veya ittifak ederek bir
haberi yalana dayandirmalari igin hig bir sebep yoktur.%

Haberi duyan, kabul edilemez seylerden uzak duran ve onlara kulak vermeyen birisi
olabilir. Bir kisi haberi dinlemeye deger buluyor ve dogru oldugunu iddia ediyorsa bu
haberin dogru olduguna bir isaret sayilabilir. Ayrica bu kisinin kendisine iletilen haberi
kabul etmesi, haberin kaynagma ulasma cabasi ve 0 haberle amel etmesi de haberin
dogrulugu i¢in bir kanit sayilabilir. Boyle biri i¢in yalan haber vermenin pratikte herhangi

bir degeri de olmaz.%”

1.1.2.2. Yalan Oldugu Bilinen Haberler

el-Basri, dogru haberde oldugu gibi yalan haberde de haberin yalan olmasini haberden

bagimsiz, harici sebeplerle anlasilabilecegi gibi, haberin kendisinden yani dahili sebeplerden de
anlasilabilecegini ifade etmektedir. Akli ve nakli delillerle, haberden bagimsiz olarak bir haberin
yalan oldugu ¢ok acik bir sekilde bilinebilir. Mesela; gokyiiziiniin altimizda, yerin iistiimiizde veya

Allah’1n cisim oldugunu bildiren haberler gibi. Bu tiir haberlerin yalan olusu, zorunlu olarak bilinir.

Bir digeri ise haberin nasil nakledildigi hakkindadir. Haber gizli veya acik bir sekilde

nakledilmis olabilir. Ag¢iktan nakledilmesi gereken bir haberin gizli olarak nakledilmesi onun yalan
olduguna bir isarettir. Mesela, dinin temel prensiplerine dair haberlerin a¢iktan nakledilmesi gerekir.
Bir kisi bu prensiplerden birini gizlice naklediyorsa onun haberinin dogruluguna hiikmedilmez.%®
Yine olaganiistiilikk ifade eden mu’cizelerin gizli nakledilmesinin hig¢ bir anlami1 yoktur. Ayni sekilde

biitiin immetin bilmesi gereken bir konunun sadece bir veya bir iki kisi tarafindan nakledilmesi bu

% el-Basri, age, 11/547.
97 el-Basri age, 11/547.
% el-Basri age, 11/547.
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haberin yalan oldugunu gésterir. Imamiye’nin halife tayini igin var oldugunu ileri siirdiigii rivayetler

bu tiir haberlere drnek olarak gosterilebilir. %

[lim ehlinin arastirdig1 ve hadis kitaplar1 yazildiktan sonra onlarm arasinda bulamadiklari
habere gelince, bunlarin yalan oldugunu biliriz. Hadisler yazildiktan sonra herhangi bir hadisi rivayet
etmek, kitaplarda yazili olan haberleri rivayet etmektir. Eger rivayet edilen haber, hadis kitaplarinda
yoksa onun yalan oldugunu bilmis oluruz. Ciinkii o haber hadis kitaplarinda goérmedigimiz bir

rivayetin nakledilmesidir.1%
1.1.2.3. Dogru Veya Yalan Olmas1 Miimkiin Haberler

Tevatiir derecesine ulasmayan haberler bu kategori igerisinde degerlendirilmistir. el- Basri’ye

gore bu, dogru olmas1 miimkiin olan dhad haberlerdir. Bu da iki ¢esittir:

1. Amel gerektiren/iktiza eden haber. Bir habere dayali olarak amel edilmesi meselesinde ii¢

durum s6z konusudur.

a. Amel edilmesini gerektiren sartlar tam olmadigindan dolay1 bununla amel etmek vacip
degildir.
b. Ahad haberlerle amel etmek, muamelatlarda oldugu gibi aklen vaciptir.

c. Ser’1 haberlerde oldugu gibi duymakla vacip olmustur.

Bu haberlerin ifade ettigi bilginin dogrulugu, hakim huzurunda sahitlik eden adil sahitlerin
verdigi bilgiyle ayn1 degerdedir. Hakim, onlarin sahitlikteki dogrulugunu bilmese dahi, zahire gore
hitkiim vermek zorundadir. Fikih¢ilar da bu tiir haberlere dayanarak ibadetler, muamelat, helal ve

haram ile ilgili diger hususlar gibi hiikiimleri tespit ederler.%t

2. Ilim ifade eden haber. Akla, mantiga ya uygun olur ya da uygun olmaz. Akla uygun olana

gelince ki, bunu Hz. Peygamber sdylemis olabilir. Akla uygun olmayana gelince ise zorlama

9 e-Basri age, 11/547-48

100 By kisima el-Mi’temed’in muhakkiki Muhammed Hamidullah bir dipnot diiserek buraya itirazin1 belirtir. O
sOyle der: “Bir hadisin baska bir kitapta bulunma ihtimalinden dolay: bu sozii sdyleyenler yanilabilir. Baz1 haberler yaziya
gecirilmeden sozli olarak nakledilmistir. Veya bu haberler hadis kitabinda degil de baska bir kitapta da bu haber
bulunabilir. Dolayisiyla biitiin bu kitaplar1 bilmek giic olacagindan bir rivayetin bir kitapta bulunup bulunmadigina
bakarak bir hilkme varmak zordur.” Bkz. el-Basri, age 11/549 3 numarali dipnot.

101 Hansu, Hiiseyin, Mutevatir Haber, s, 60.
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olmaksizin te’vili miimkiin oldugu takdirde, Hz. Peygamber bunu sdylemis olabilecegine
hiikkmedilebilir. Eger haberin te’vili zorlama yoluyla olursa, Hz. Peygamber bunu sdylemis
diyemeyiz. Hz. Peygamber bunu sdylemistir; fakat ya bir ziyadelik ya bir noksanlik ya da baska
birisinden hikaye etme yolu ile olabilir. Bu durumda Hz. Peygamberin bunu sdyleyip

sdylemediginden emin olamayiz. 1%2

1.2. HABERIN KISIMLARI

Bizler bu boliimiinde, el-Basri’nin hadis anlayisini incelerken, “el-M@’temed” isimli eserinde
takip ettigi siralamay1 esas alacagiz ve haberleri; miitevatir haber, ahad haber olmak iizere iki ana

baslik altinda ele alacagiz.
1.2.1. MUTEVATIR HABER HAKKINDAKI GORUSLERIi

el-Basri haberi, miitevatir ve ahad haber olmak iizere iki kisima ayirmaktadir.'%® Miitevatir
haberi; 6nemi, gerekliligi, kabulii ve bilgi degeri agisindan ele almis, akli delillendirmeler yoluyla

konuyu degerlendirmistir.

Sozliikte “araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin devam etmek, birbiri ardinca
gelmek” anlamindaki “vetr” kokiinden tiireyen miitevatir kelimesi, kelam ve fikih usiliinde dogru
bilginin bizzat kendisi tarafindan verilen haberi ifade eder ve bdyle bir haber igin gerekli goriilen
sartlar gercevesindeki nakil keyfiyetine de tevatiir denir.'% Haberi nakledenlerin ayn1 anda ve birlikte
degil farkli zamanlarda ve birbiri ardinca nakletmis olmalar1 sebebiyle boyle bir adlandirma
yapilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin aralikli olarak pes pese gelisini anlatmak i¢in bu

kokten tetra kelimesi kullanilmistir, 1%

el-Basri’ye gore ise miitevatir haber, bir toplulugun yalan tizere degil de, dogru tizerine ittifak

ettigi seydir. Ciinkii bir topluluk yalan iizerine ittifak etmez.1%®

102 e]-Basri, age, 11/549-550.

103 e]-Basri, age, 1/532.

104 Apaydin, H. Yunus, Miitevatir, DIA, yil, 2006, . 32, s, 208; Ayrica Bkz. er-Razi, Fahrettin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyin, el-Mahsul fi [lmi Usili’l-Fikh, thk. T. Cabir Ceyyad Ulvani, 2. Baski, Risalet Yay. Beyrut 1992, c.VI,
s, 221.

105 Bkz. 23 el-Mii’mindn 44.

106 Bkz. el-Basri, age, 11/560
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1.2.1.1. Miitevatir Haber ile Meydana Gelen Ilmin Degeri

Miitevatir ilmin varligi zorunlu mu yoksa nazari mi oldugu hususu, miitevatirin bilgi degeri
icerisinde Mutezili alimler tarafindan tartigtlmistir. Teklifi hitkiimler konusunda, haberlerin en biiyiik
bilgi kaynagi oldugunu belirten Kadi Abdulcabbar, Ebu Ali el-Ciibbai ve Ebu Hasim el-Ciibbai’ye
gore miitevatir haberlerle gelen bilgi zorunlu bir bilgidir. Bir kisim alim ise, mesela onlardan Ebu
Kasim Belhi (6. 319/931) kazamlmis bilgi demektedir.1%’

el-Basri’ye gore, Allah’in, Rasliiniin ve Ummetin haberleri, haber ilmini olusturan 6gelerden
her biridir. Allah’in hikmeti bu haberlerin dogru olmasmi gerektirir. Mekke’nin varligr ve diger
haberler gibi miitevatir haberlere gelince; bazilar1 bu tiir haberlerin haber verme ile degil de ancak
duyu organlariyla edinilmis bir bilgi olarak gormektedir. Ancak el-Basri’ye gore bu dogru degildir.
Clinkii bu tiir haberler bizlere miitevatir olarak gelmis ise, ayn1 zamanda bu bir bakima gozle gorme
anlamina da gelir. Dolayisiyla bunlar zorunlu bilgi ifade eder. Mesela bizler her ne kadar géziimiizle
goremediysek de Misir, Horasan gibi baska sehirlerin varligina inaniyoruz. Bunun ister bir kisi isterse
birkag kisi tarafindan bizlere nakledilmis olmasi, bu haberin yanlis olacagi anlamina gelmez. Ciinkii

bunlar zorunlu ilimdir. Bunun kazanilmis olmas1 4had haberle degil de mutevatir ile olmustur.%®
el-Basri’ye gore miitevatir ile meydana gelen ilimde su sartlar aranir:

1. Haber verenin, kendi goriisiinii haber vermediginin bilinmesi,
2. Haberinde herhangi bir karisiklik olmadigmmin ve vyalan sdylemek igin bir

kastinin/gerekg¢esinin olmadigmin bilinmesi.

el-Basri’ye gore, ancak bu iki sart bir arada bulundugunda biz haberin dogru oldugunu bilmis
oluruz. Bu gibi durumlarda onun yalan sdylemesi de miimkiin olmaz. Bu sartlardan herhangi birisi
olmaz ise haberin dogrulugunu da bilemeyiz.**

Mesela; bizler Cin’in varhigmi biliyoruz. Fakat bu bilgiyi birgok kimsenin haber vermesiyle
bilmiyoruz ki, bu konudaki haberi, bir kisinin veya bir grubun vermesi arasinda bir fark yoktur. Yalan
soylemeye hig¢bir gerekcesi olmayan birinin bize Cin’in olduguna dair verdigi haberden dolay1 bunun

dogru oldugunu biliyoruz. Bunu haber veren ya duyma ya da gérme ile bize haber vermistir. Biz

107 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, XV/349; Ayrica Bkz. el-Basri, age, 11/553.
108 g|-Basri, age, 11/551-552.
109 g|-Basri, age, 11/552-553
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gormedik diye bu kisinin haberine inanmamamiz anlamsizdir. Ciinkii herkes bilir ki diinyada Cin diye
bir lilke vardir. Ayrica Cin diye bir iilkenin olup olmadig1 konusunda bir ihtilaf ve inkar olsa dahi

Cin’in varlig1 inkér edilemez bir gercektir.*1°

Hz. Peygamberin bulundugu bir ortamda aktarilan haberlere gelince; birisi bir seyi gordiigiinii
ya da gérmedigini iddia edebilir. Gordiigiinii iddia ediyor ve Hz. Peygamber de bu haber karsisinda
bir sey soylemiyorsa, bu durum haberin dogruluguna bir isarettir. Gordiigiinii iddia etmedigi habere
gelince ise, bu dini veya diinyevi islerle alakali bir haber olabilir. Eger dini alanla ilgili ise, bu
bilinenin tersine ya da bilinmeyen bir sey hakkinda olabilir. Bilinmeyen bir sey hakkinda ise haberi
iletenin susmasi, haberin dogruluguna bir isarettir. Yalan olsa idi haberi ileten susmaz haberin

dogrulugu iddiasinda bulunurdu.

Haber seriata aykiri, bilinenin tam tersi bir durumla alakali da olabilir. Bu da seriatin
degismesi caiz olan veya olmayan meselelerle ilgili olmasi miimkiindiir. Degismesi caiz olan
durumlarda kisinin susmasi dogruluguna isarettir. Yalanci olsaydi degismedigi halde degisecegini

iddia ederdi. Dolayisiyla kisinin susmasi ¢irkin bir is olan yalani terk etmesinden dolayidir. !

el-Basri, tevatiirle zorunlu ilim olarak meydana gelmesi i¢in bazi sartlar ortaya konuldugunu

ifade etmistir. Bunlar:

1. Duyanlarin zorunlu olarak bu haberin kendilerine verildigini bilmiyor olmalar1 gerekir.

2. Haber verenlerin dortten fazla olmasi gerekir.

3. Ravilerin verdikleri haberi zorunlu olarak bilmeleri gerekir. Yani belirtilen say1 ve
nitelikleri tasiyan raviler tarafindan verilen haber, onu isitende zorunlu olarak bilgi
dogurmalidir. Zorunlu ilim icerdigi durumda say1 bir kac kisi veya altindaki say1 da
olabilir. Akilli bir kimse i¢in ilim meydana geldiyse, biitiin akillilar i¢in de ilim meydana

gelmis demektir.

el-Basri’ye gore, yalan sdylemek iizere bir araya gelmesi miimkiin olmayan bir toplulugun
haber tizerinde ittifak edebilecegini, “miitevatir ilim kazanilmigtir” diyenler de “zararidir” diyenler
de kabul etmektedir. Fakat bazilari, haber verenlerin durumlarini diisiinmekle ilim meydana

gelmeyecegini, ancak Allah’m fiilleriyle ilim meydana gelebilecegini ileri siirmektedirler. Bu

110 g|-Basri, age, 11/553
111 e|-Basri, age, 11/555
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durumda mutevatir haber Allah’n fiili ise, haberde tevatiiriin sartlarinin tam oldugunu biliriz. Eger
bu haber Allah’in fiili degilse bu durumda miitevatir haberden s6z etmek imkansizdir. Buna karsilik
el-Basri; zorunlu ilim tevatiir ile meydana gelmemis olsa dahi, yukarida sayilan sartlar tam ise haberi
delil olarak kullanmak miimkiindiir. Bu durumda miitavatir haber bilgi ifade eder ve dolayisiyla

zorunlu ilim de meydana gelmis olur. 112

el-Basri, haber verenlerin haber verdigi seyi zorunlu olarak bilmesini sart olarak kosanlarin
sunu ifade ettiklerini soyler: Tevatiir ile elde edinilen ilim kazanilmis bir ilimdir. Hak olarak
diistiniilen haberlerde, bir kuskuya mahal olmayacak sekilde delil getirmek sarttir. Ayrica bu haberde
yalan kasti bulunmayacaktir. el-Basri’ye gore ise boyle bir sart ileri siirmek anlamsizdir. Aksi
durumda biitiin haberlerin, delili ile zikredilmesi gerekmektedir ki, bu da imkansizdir. Herhangi bir

delil olmadan sahit olma/ gérme yolu ile de zorunlu bilginin olugmas1 miimkiindiir. '3

Bir grubun verdigi haberle ilim olugsmasi demek, hem bu grup i¢in hem de grubun disindakiler
icin bu haberin ilim ifade etmesi demektir. Dolayisiyla da ilim bu haberle ger¢eklesmis olur. Haberin
ilim ifade etmesi, yalandan uzak olmasi i¢in bir¢ok sart ortaya konulmustur. Dolayisiyla daha
oncekiler bu sartlar1 6ne siiriip onlarla ilim meydana getirmis ve kabul etmislerse, sonrakiler de

oncekilerin yolunu takip edip bu sartlar1 kabul etmesi miimkiindiir.

el-Basri’ye gore haber verenlerin bir kismi veya hepsinin verdikleri habere inaniyor olmasi
sart degildir. Haber verenlerin kasten yalan s6ylemeye bir gerekgesi yoksa ve haberde herhangi bir
karisiklik olmamasi durumunda haber ilme giden bir yoldur. Bu sartlar bulunuyorsa kafir de olsa

onlarm haberinin dogru olmas1 miimkiindiir.***
1.2.1.2. Miitevatir Haber ile Ilmin Meydana Gelis Sartlan

el-Basri’ye gore tevatiir ile olusan ilim miikteseptir diyen birisinin, sart kosmasi gereken bazi

hususlar vardir. Bunlar:

1. Yalan soylemek iizere bir araya gelmesi miimkiin olmayan bir toplulugun haber vermesi,
2. Haber tizerinde ittifak yapilmasi,

3. Haber verenlerin ikrah altinda olmamasi.

112 o|-Basri, age, 11/561.
113 gl-Basri, age, 11/563.
114 ¢|-Basri, age, 11/564
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el-Basri bunlar1 miitevatir haber ile ilmin meydana gelisi hususunda sart kosmaktadir. Ciinkii
bu sartlardan yola ¢ikarak bdyle bir toplulugun, yalan sdylemek iizere bir araya gelmelerini, birlikte
hareket etmelerini ya da bu konuda yazigmalarini miimkiin gormemektedir. Dolayisiyla bu sartlarin

bulundugu kisilerin haberleri dogru bilinen haberlerdendir.

el-Basri, bu maddeleri tek tek izah etmektedir. Ona gore miitevatir olarak gelen haber yalan
olsaydi bu haberi ileten insanlar kasitli olarak buna inanan kimseler olurdu ya da bu haberin dogru
oldugunu diisiinen/tahmin eden insanlar olurdu.**® Dogru oldugunu tahmin edenlere gelince; zorunlu
olarak bilinen bir seyde zan yoktur. Ciinkii zorunlu ilim karisiklik ve siiphe kabul etmez. Kasitli olarak
yalana inanan kimselere gelince ise, burada bir kasit ve sebep aramamiz lazimdir. Kasit ise sebepli
ya da sebepsiz olur. Sebepsiz olmasi batildir, hitkiimsiizdiir. Clinkii herhangi bir sey sebepsiz olarak
yapilmaz. Sebepli olarak yalan sdylemeye gelince; burada sebep ya habere ya da haberin diginda
baska bir seye doner. Habere donmesi batildir. Ciinkii habere donmesi haberin yalan olmas1 anlamia
gelir. Onlarin haberleri faydanin oldugu yerde dogrulukla ayrilir. Ciinkii fayda onu buraya gotiirtr.
Haberin dogru olmasi ise onu baska bir seye yonlendirmez. Haberin disinda baska bir seye ait olan
sey ise, ya dini ya da diinyevidir. Bu, istek ya da korkudan dolay1 olmasi miimkiindiir Yalan
soylemeleri ise bir sebepten dolay1 olabilir. Dolayisiyla bu sebebi herkes farkli bir duruma baglar. Bu
sebepler ise arasinda bir yazigsma olarak veya aralarinda herhangi bir yazisma olmadan suursuz olarak
da meydana gelebilir. Bildiginin tersine haber vermeye yol acan dindarhiga gelince, bozuk
oldugundan dolay1 bu batil bir dindarliktir. Dindarlikta bozuk oldugu ortaya ¢ikan bir seyi tercih

etmede, biiyiik kitlenin ortak hareket etmesi caiz degildir.*'®

Ikinci maddeye geldigimizde ise el-Basri’ye gore biiyiik bir kitlenin yalanm olusmasinda ve
slipheli bir seyde birlikte hareket etmeleri imkansizdir. Nasil ki insanlar yemek yemede, ayn1 yoldan
topluca gitmede esit degilse, yalanda da birlesmeleri miimkiin degildir. Fakat menfaat ve ¢ikar
yalanda bir araya toplanma sebebi olabilir. Bu da ancak toplu sekilde hareket etme degil de, farkl
insanlarin etrafinda gruplasmalar olabilir. Ciinkii baz1 insanlar kendi etrafinda bir taraftar toplulugu
olusturmak igin ash astar1 bulunmayan seyleri haber vermeyi sever.!*” Sonugta sunu diyebiliriz ki;

biiyiik bir grubun bir seyi yalan olarak haber vermesi veya bir iki kisi hari¢ bu haberi gizlemesi

115 ¢|-Basri, age, 11/558
116¢]-Basri, age, 11/559
117 ¢|-Basri, age, 11/559
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miimkiin degildir. Biiylik bir grubun iginde bir iki kisinin gruptan ayr1 hareket etmesi elbetteki

miimkiindiir. Boyle bir durumun olmasi ise grubun biitiinliigiinii bozmaz. 8
1.2.1.3. Miitevatir Haberde Haber Verenleri Sayisi

Miitevatir haber tarifinde 6ne ¢ikan unsur, haberin kesin ve zorunlu bilgi ifade etmesidir. Bu
zorunluluk ise haberi aktaranlarin sayismin ¢oklugundan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in de haberin,
uydurma ihtimalini imkansiz kilacak raviler tarafindan rivayet edilmesi gerekir. Bu konuda ihtilaf
yoktur. Fakat tevatiiriin yeter sayisi ile alakali bazi konularin da agikliga kavusturulmasi
gerekmektedir. Bir haberin miitevatir sayilmasi i¢in belli bir say1 var midir? Bir haber hangi sayidan
sonra tevatiir derecesine yiikselmis sayilir? Bunun gibi sorular alimler tarafindan cevaplanmaya
calisilmis ve tevatiiriin yeter sayisi hakkinda bir¢ok fark goriis ileri siiriilmiistiir. Miellifimiz el-Basri
de kendisinden 6nce yapilmis olan tartismalar1 zikrederek, kendisinin bu konudaki fikrini ortaya

koymaya ¢aligmistir.

el-Basri her ne kadar miitevatir haberde yeter say1 konusunu tartisirken ortaya bir saymin
konulmasimi yanlig gorse de, bu saymin adet ve aligkanliga gore bilgi ifade edecek kadar olmasini
yeterli gormiistiir. Yukarida miitevatir haberin ilim ifade etmesinin sartlarinda da bahsedildigi {izere

el-Basri’nin bu saymnn alt sinmrini selefleri gibi diistinerek dortten fazla olmasi gerektigini ifade

edebiliriz.1t®

Bu konudaki tartigmalara da kisaca deginecek olursak miitevatir haberin yeter sayisinin

alimler tarafindan nasil anlasildigin1 da béylece gormiis oluruz.

Dort kisinin haberiyle ilmin meydana gelmesine gelince: Tevatiir ile meydana gelen ilim
miikteseptir diyenlere gore dort yeter sayisi, yalan sdylemek i¢in higbir gerek¢enin olmadiginin ve
herhangi bir gerekge ile onlarm bir araya gelip ittifak etmelerinin imkansiz oldugunun bilinmemesi
durumunda gerekli olan bir sayidir. Tevatiirle olusan ilim zorunludur diyene gelince: Dort kisinin
haberi gorme yoluyla gelmis ise, bu haberle ilim meydana gelmis olur. Mesela, dort kisi bir sahsi zina
ederken gormiislerse kadi, onlara bagka soru sormaya gerek olmadan onlarin haberinin dogru oldugu

bilir.*2° Eger dogru oldugu bilinmiyorsa, onlarin ilmi yalandir. Soru sormaya gerek kalmaz ve had de

118 g|-Basri, age, 11/560.
119 ¢|-Basri age, 11/561; Ayrica Bkz. Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, XV/333.
120 e]-Basri, age 11/561
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uygulanamaz. Ciinkii dort kisinin haberi ilim ifade eder. Dort kisiden az bir sayiya dayanarak bir

haberin ilim ifade etmesi ve bu habere dayanarak bir hadd uygulamak imkansizdir.

Ayni sekilde kaddinin bes kisinin sdhadeti ile had ikame etmesi vaciptir. Eger bu bes kisinin
dogruluklarma dair kesin bilgi olmazsa, yine bunlarin haberleri ilim ifade eder. Ciinkii kddinin bu bes
kisinin verdigi haberin dogrululugunu bilmemis olmasi, bu kisilerin haberiyle ilim meydana
gelmeyecegi anlamma gelmez. Besinci kisi sahit olmasa ve tam olarak onlarin kim oldugunu

bilinmese dahi, kddinin kalan dort kisinin sahitligi ile had cezas1 ikame etmesi gerekir.'?!

Miitevatir haberde, haber verenlerin sayisinin yirmi olmasina gelince; el-Basri’ye gore bu sart
dogru degildir. Bunun sart olduguna dair bir delil de yoktur. Bu say1y1 sart kosanlar su ayeti delil
olarak getirirler: “Eger icinizde sabirli yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler.”*?> Bunlara
gore, yirmi kisiye cihat vacip kilimmustir. Cihat hakkindaki haber onlar tarafindan dogru olarak
bilindigi i¢in onlara cihat yapmak vaciptir. el-Basri’ye gore ise bu dogru degildir. Burada anlatilan
sey yirmi kisinin iki yiiz kisiye kars1 olan sabridir. Buradan yirmi kisi tizerine savas viicibiyyetini
gerektiren bir husus ¢ikarilmasi yanlistir. Nitekim bu saymin altinda, on kisi de olsa cihadin vacip
olmasi gerektigi hususunda herkes hemfikirdir. Durum onlarin séyledigi gibi olsaydi, ayette Allah’in
baskalarina degil de 6zellikle yirmi kisi {izerinde cihadin vuctbiyyetini gosteren bir ifadesi olmasi

gerekirdi. Oysa ayette bdyle bir sey zikredilmemektedir. 123

Yine el-Basri’ye gore miitevatir haberde haber verenlerin sayisini yetmis veya ii¢ yiiz kisi
olmasina dair de haerhangi bir delil yoktur. Bazilar1 bu say1y1 Hz Musa’nin kavminden yetmis Kisiyi
se¢mesine baglamislardir ki bu da dogru degildir. Buradan béyle bir anlam ¢ikarilamaz. Hz Musa
sadece milletine bir haberi ulastirmak icin bdyle bir say1 belirlemistir. ** Dolayisiyla yetmisin
altindaki bir say1 ile bir ilim meydana gelmis, bu ilim bizim i¢in bir anlam ifade etmez, demenin de
anlami1 yoktur.

Ug yiiz sayisin1 kastedenlere gelince, onlar da bunu Bedir Savasi’ndaki saytya baglamislardir.

Yine burada da aralarinda herhangi bir baglant1 olmayan seyle durumu agiklamaya ¢alismislardir.

121 ¢|-Basri, age, 11/562

1228 Enfal 65

123 ¢|-Basri, age, 11/564-565

124 «“Misa tayin ettigimiz vakit ve yerde bulunmak iizere kavminden yetmis adam segti. Onlar1 o miithis deprem
yakalayinca Miisa dedi ki: "Ey rabbim! Dileseydin onlari ve beni daha énce helak ederdin. Igimizdeki beyinsizlerin
isledikleri yiiziinden bizi heldk edecek misin? Bu is, senin imtihanindan baska bir sey degildir; onunla diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi bagisla ve bize aci! Sen bagislayanlarin en iyisisin.” 7
Araf 55
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Eger Hz. Peygamber miisriklere kendi seriatini haber vermek i¢in aralarindan bu sayiy1 segti deniliyor
ise, bu say1 ne iki yiiz ne de {i¢ yiiz idi. el-Basri’ye gore bunu séyleyenlere sunu sormak lazim: “Bu
maksatla Hz. Peygamber’in bu kisileri Bedir Savasi’na génderdigini size kim haber verdi?”1%
Sonug olarak bu tartigmalardan, Kur’an veya siinnetten bazi hadiseler ile ilgili olarak gecen
4, 5,10, 12,20, 40, 70, 300 gibi rakamlarin esas alinmasi1 dogru bir ¢ikarim degildir. Bunlar miitevatir
haberlerin kag kisi ile olabilecegini bize bildirmek i¢in degil, ayetlerin baglami ¢ergevesinde savasa
katilanlarin say1 ve durumlarindan bahsetmektedir. Buna gore bir toplulugun haberi ilim ifade
ediyorsa, 0 haberin miitevatir olduguna hitkkmedilir. Bu yiizden miitevatirn tarifinde herhangi bir say1
zikredilmemis, “en az su kadar ravi rivayet eder” yerine, “yalan lizere bir araya gelmeleri miimkiin

olmayan” gibi saymin miiphem birakildig1 bir ifade kullanilmigtir. 25

1.2.2. HABER-i VAHID HAKKINDAKi GORUSLERI

Haber-i vahid, Islam alimleri arasinda ciddi tartisma ve goriis farkliliklar1 olan konulardan
biri olmustur. Baz1 alimler tarafindan haber-i vahid meselesi hadis agisindan ele alirken bazilari
kelam, bazilar1 da fikih acisindan ele almmustir. Bu alimler kendi yorumlar1 ve bakis agilari
dogrultusunda haber-i vahid meselesini belli bir sisteme oturtma cabasi ve gayreti iginde olduklari
goriilmektedir. Olusturulmaya ¢alisilan farkli sistemler dolayisiyla haber-i vahid sistematigi, pek ¢ok
alanda Islam diinyasmm diisinme bi¢imini ve hareket tarzim yiizyillardir etkilemis ve hala
etkilemeye devam etmektedir. Fikhi acidan, konuyla ilgili olarak konumlarini belirleme cabasi iginde
olanlar arasinda goriilen Miutezile uzmanlari, Mitezile mezhebinin haber-i vahid anlayisini
yorumlamaya ¢alisirken; yasadiklar1 donemde haber-i vahidi kabul ya da red ekseninde pek ¢ok
elestiriye de maruz kalmislardir. Bazilar1 tarafindan onlarin haber-i vahidi higbir sekilde delil
almadiklarin1 iddia edilirken bazilar1 tarafindan da tam aksine goriis ortaya atimistir.*?’

Hadis ve siinnet anlayisi {izerinde ¢alistigimiz el-Basri, eserinin “haberler hakkindaki kisim”
boliimiinde haber-i vahid konusunun ciddi bir yekin olacak sekilde yer teskil ettigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Haber-i vahidi; kabuliiniin gerekliligi, delilleri, bilgi ve amel yoniinden degeri gibi
uzun miilahazalar seklinde degerlendirmelerde bulunmustur. Bizler de asagida goriilecegi iizere el-
Basri’nin haber-i vahid anlayisimi kendi kitabinda isledigi metodu takip ederek incelemeye

calisacagiz.

125 g|-Basri, age, 11/565
126 Bkz. Hansu, Hiiseyin, Miitevdtir Haber, s. 89-95; Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, Ankara 2015, Ankara Okulu Yay. S.95-101.

127 Gonan, Yavuz, Hanefi dlimlerine gére haber-i vihid, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi,
Bursa 2010, s.,102.
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1.2.2.1. Haber-i Vahidin Tanimi

Arapga “Bir” anlamindaki “vahid”in'?® haber kelimesine muzaf kilmmasi (haberii’l-vahid)
veya sifat tamlamasi seklinde kullanilmasiyla (haberiin vahidiin) ortaya ¢ikmis olup “bir kisinin diger
bir kisiden naklettigi haber”'?® demektir. Vahid kelimesinin ¢ogulu olan ahadla beraber
bulundugunda ise (haberii’l-ahad, ahbarii’l-ahad) “bir kisinin haberi” anlamina gelir. Ancak bunlar,
ustl kitaplarinda cogunlukla birbirinin es anlamlis1 olarak kullanilmakla beraber, hadisin 4had vasfini
tagimasinin onun her zaman haber-1 vahid oldugunu gostermeyecegi de soylenmektedir. Bundan
dolay1 hadisgiler, ustlciiler ve fakihler tevatiir derecesine ulasmayan bir haberi “4had haber” kabul
ettikleri i¢in, haberi nakleden ravi sayismin bir, iki, li¢ veya daha fazla olmas1 arasinda fark yoktur
demektedirler. Hadis ilminde, haber-i vahid i¢in bu genel tarifin disinda 6zel olarak sahih ve hasen

haberin tarifine denk tanim da yapilmaktadur. 1

Buna gore haber-i vahid, miitevatir siinnetin diginda kalan ve Restilullah’tan itibaren adalet
ve zabt sifatlarini tasiyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulasmayan sayida sahabenin, daha
sonra tabiinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet bulunmayan ve zann-1 galib ile
(racih) sabit olan habere denir.*®* Haber-i vahid tabiri, ilk asirlar da yalnizca bir kisinin rivayet ettigi
haberler hakkinda kullanilmistir. Ancak daha sonraki devirlerde 6zellikle usil kitaplarin tedvin
edildigi asirlarda ahad haber anlayisinda degisiklik olmus ve bu tabir yalniz bir kisinin bir kigiden
rivayeti degil, li¢ kisinin hatta daha tstiinde kisilerin, li¢ veya daha fazla kisilerden rivayet ettikleri
haberler hakkmda kullanilmistir.**? Dolayisiyla bu tanimlar icerisinde bugiin daha meshur olan;

“miitevatir seviyesine ulasmayan haber” anlamindaki kullanimidir.**3

Haber-i vahid, Mitezile kelamcilari tarafindan, dogru ve yanlis olma ihtimali bulunan veya

miitevatir seviyesine ulagsmayan haberler olarak tarif edilmistir.*** el-Basri’nin haber-i vahidi eserinde

128 fbn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali- b. Manzur el-Ensari, Lisdnu 'I-Arab,
Daru Sadir, Beyrut 1968, “vhd” mad., c. I11, s. 446.

129 Bkz. Semerkandi, Ebli Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebl Ahmed (8.539/1144), Mizanii I-usil fi
Netaici’l-Ukul fi Usali’l-Fikh, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, Mekke 1987, c.II, s. 627.

130 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid” DIA, XIV/349.

131 Sadr’us-Seria, Ubeydullah b. Mes’ud el-Mahbubi, Et-Tavdih Serhu 't- Telvih ale 't-Tavdih, Darul-Kiibiil-ilmi,
Beyrut, c. 11, s. 3.

132 Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, Rehber yay. s. 31-32

133 Haberi vahidin diger tamimlar1 igin bkz. Kogkuzu, Ali Osman, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Véhidlerin Itikad
ve Tegri Yonlerinden Degeri, Ankara 1988, DIB Yay. S. 78-82.

134 Bkz. Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, XVII/380; ibnu’l-Murteza, Ahmed b. Yahya, Minhdcu'l-Vusil Ala
Mi yaru’l-Ukul Fi [lmi’l-Usdl, Daru’l Hikmeti’l-Yemaniyye San’a 1996, s. 487.
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tam olarak nasil tarif ettigini géremedik. Fakat eserinde gerek haber-i vahid konusunu islerken
tizerine degindigi noktalar, gerekse haber-i vahidin tanimini1 yapmaya gerek duymamasi bizleri onun
kendinden dnceki usilcii ve kelamcilarin tanimini benimsemis olabilecegi sonucuna gotiirmektedir.
Bu tanima gore de onun tarifinin, “dogru ya da yalan oldugu bilinmeyen, ancak dogrulugunu da
engelleyecek hususlarm da bulunmadigi haberlerdir’*® seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. el-
Basri’nin zikrettigi bu husus haber-i vahidlerin genel 6zelligidir. Dolayisiyla el-Basri’nin bu ve buna
benzer ifadelerinden haber-i vahidlere tek kisinin naklettigi haberlerden ziyade, tevatiir derecesine

ulagmamis olan haber anlami verdigi anlasilmaktadir.
1.2.2.2. Haber-i Vahidin Bilgi Degeri

Haber-i vahid 6zelligini tasiyan bir hadisin ilim ifade edip etmeyecegi, bu haberin Hz.
Peygamber’e ait olup olmadigina dair bir kanaatin hasil olup olmadig1 meselesi, bir baska ifade ile
“haber-i vahid zan mu1 yoksa ilim mi ifade eder?” tartismasi daha ¢ok ustl ve kelam alimlerinin
ilgilendikleri konulardan birisidir. Tartismas1 yapilan husus ile ilgili olarak haber-i vahidin ilim ifade
edecegini, hatta yakin ve katiyyet ifade edecegini sdyleyen alimler oldugu gibi; haber-i vahidlerin
ancak zan ifade edecegini iddia eden alimler de bulunmaktadir. Dolayistyla bu konuda bir fikir birligi

oldugunu sdylemek imkansizdir.

el-Basri kitabinda haber-i vahidin bilgi degeri iizerinde degerlendirmelerde bulunurken
haberi, kesin bilgi ifade eden ve etmeyen seklinde iki goriisiin oldugundan bahsetmistir. Bu goriis
sahiplerinin degerlendirmelerini ve delillerini zikrederek kendi goriisiinii ortaya koymaya ¢caligmistir.
Bizler de el-Basri’nin diisiincelerinden yola ¢ikarak iki baslik altinda haber-i vahidin bilgi agisindan

degerini incelemeye calisacagiz.
1.2.2.2.1. Kesin Bilgi ifade Eden Haber-i Vahid

el-Basri, ehli zahirden bazilarinin —ona gore ehli zahirden kasit, zanna gére hareket edenlerdir-
haberin dogrulugu konusunda herhangi bir karineyi sart kogmadiklarini ve kendilerine gelen haberin
bilgi ifade edecegini iddia ettiklerini soylemektedir. Bu konuyu el-Basri soyle bir 6rnekle izah eder:
Bize Zeyd’in 6liimii haber verildigini ve bu haber iizerine Zeyd’in evine gittigimizi varsayalim. Onun

evinden gelen agit seslerini isitmemiz ve kapisinda da cenaze hazirliklarinin yapildigini gérmemiz,

135 Bkz. el-Basri, age, 11/549; el-Basri, Ziyadatu'l-Mi temed, 11/1025.
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evde Zeyd disinda hasta olan birisinin var oldugunu da bilmesek dahi, ehli zahire gére bu haber

Zeyd’in dliimiine isaret eder. Dolayisiyla verilen haber de kesin ilim ifade eder. 3

el-Basri haber-i vahidin kesin ilim ifade ettigini iddia eden kimselere yukaridaki 6rnekten yola
cikarak cevap vemektedir. O, konuya, “her haber-i vahidin ilim ifade ettigini mi iddia ediyorsunuz?”
diye sorarak giris yapar. Eger sorunun cevabi “evet” ise, el-Basri’ye gore bu dogru bir goriis degildir.
Cilinkii bir¢cok insan bizim bilmedigimizin disinda zan ile alakali seyleri haber vermektedir. Bu
durumda haberlerde dogrulugunu kesin olarak bilmedigimiz seylerin yalan oldugunu bilmemiz
gerekir. Eger muhalif olanlar: “Haber-i vahidin hepsini degil bir kisminin dogrulugunu bilmiyoruz”
diyorlarsa, el-Basri’ye gore bu da gecersiz bir diisiincedir. Ciinkii bu cevabi verenler daha 6nce,
haber-i vahidin zorunlu ilim ifade edecegini sdylemislerdi. Bu ise batildir. Ciinkii baska bir seyi
dikkate almaksizin verilen bir haberin kabullenmesi dogru degildir. Verilen bir haberi kesin dogru
oldugunu bilmemiz ancak haberin zorunlu bilgi i¢cerdiginden dolayidir. Bu gibi durumlarda ya haber
verenin durumuna ya da baska seylere bakariz. Dolayisiyla ortada bir karine, delil olmadan kesin bilgi

ifade eder demek dogru degildir.

Mesela: Agit ve cenazenin hazir olmasi, orada 6liim olmasina dair karinedir. Haber verenin
durumuna gelince; haber vereni yalan sdylemekten alikoyacak bir seyin olmasi, yalan sdylemek i¢in
herhangi bir gerekgesinin olmamasi ya da yalandan nefret eden ve uzak duran birisinin olma
durumlar1 o kisinin yalan sGylemeyecegine delalet eder. Yine bir yetkilinin emri ile bir haberi
ulagtiran bir el¢i olmasidir ki, o da yetkiliden korkacagi i¢cin habere yalan katmasi miimkiin degildir.
Biitiin bu durumlar haber verenin yalan sdylemek i¢in bir maksadinin olmamasi durumudur. Adamin
bilerek yalan s6ylemesi haberi gegersiz yapar. Boyle bir durum yoksa adam ve ilettigi haber dogru
oldugu kabul edilebilir.'¥” Fakat yine de bu haberin kesin bilgi ifade etmesi miimkiin olmayabilir.

Bunun yaninda haberi dogrulayici bagka karinelerin de aranmasi gerekir.

Dolayisiyla el-Basri’ye gore yukarida zikredilen hususlarin hepsi bir arada olsa dahi, bu
heberin kesin olarak ilme gotiirmesi zordur. Clinkii bir insan, hasta birisini 61diigiinii bize haber verse,
yakinlarmin agiti, cenaze hazirliklari, cenaze ile alakadar olacak gorevlilere haber verilmesi gibi
seyler o hastanin 6liimiine bir isaret olabilir; ama bunlar gergegi ne kadar yansitir? Yatan (6li

zannedilen) kisi, baygin birisi veya hasta degil de baska birisi aniden dlmiis olabilir. Veya bu haberi

136 gl-Basri, age, 11/566
137 ¢|-Basri age, 11/568-569.
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bize ulastiran kigi gercekte olmadiginin tam tersi bir goriiniis saglayarak haberin dogruluguna bizleri
inandirmak igin farkli goriintiiler sergiliyor olabilir. Iste biitiin bunlarm miimkiin olmas, zikredilen
karinelerle birlikte haber verenin niyetine de bakmamiz gerektiginin agik bir ifadesidir. Haber verenin
dogruluguna dair bir zan bizde meydana gelmis ve haber veren kimsenin de yalan sdylemek igin bir
kast1 yok ise, haberi dogru olarak nitelemek miimkiindiir. Dolayisiyla her haliikarda bizim haberin
dogrulugunu arastirmamiz ve dogrulayici karinelerle birlikte bu haberi kabul veya ret etmemiz

gerekmektedir, 138

el-Basri’nin degerlendirmelerinden anlasildigina gore, ahad haberin kendine gore bazi
hususiyetleri vardir. Bunlardan biri de, asagida anlatilacag: lizere bu haberin bilgi gerektirmedigi
halde amel gerektirmesidir. Esasen bu ayirimm, s6z konusu haber-i vahidin Kur'an ve miitevatir
haberden farkini vurgulamaya ve zan ifade etse bile ihmal edilmeyip imal edilmesine yonelik oldugu
anlagilmaktadir. Yukarida bahsedildigi tizere el-Basri’nin haber-i vahidlerin bilgi ifade etmesi
hususunda 6zellikle bir karineyi sart kosmasi, zan ifade ettigini soyledigi haber-i vahidin ilim de ifade

edecegini kabul ettiginin bir géstergesi olarak da sdylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen rivayetlerin kesin bilgi ifade edip etmemesi durumuna
gelince; el-Basri’ye gore, Hz. Peygamber’den rivayet edilenlerin tamaminin yalan olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii ¢ok yaygin olan haberler, her ne kadar aralarinda ihtilaf edilse dahi ravilerin ¢oklugu
bunlarin yalan olmasini engeller. Yine Hz. Peygamber’den rivayet edilen haberlerin tamami da dogru
degildir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Benim adima yalan sdylenecek”**° diye haber vermistir. Bu hadis
dogru ise, Hz. Peygamber’e kars1 bir yalan sdylenmistir. Ayrica bu haberi rivayet eden sahabilerin
bazilarina yanilgi ve unutma isabet etmis olabilir. Hz. Peygamber bunu baskasindan hikaye etmis

olabilir ki, ravi de bunu Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin dedigini diisiinmiis olabilir. 14

Iste bundan dolayr olmali ki, Hz. Peygamber mescitte konustugu sirada, meclisine birisi
geldiginde soyledigi sozii tekrar ediyordu. Ciinkii bir s6ziin anlam1 basina gore degisebilir. Mesela
Hz. Aise (r.a) Hz. Peygamber’den rivayet edildigi soylenen bazi rivayetleri bu nedenlerden dolay1

elestirmistir. Bunlar arasmda: “Veledi zina iicliiniin en serlisidir, tiiccar da facirdir.”**' Hz.

138 g]-Basri, age 5.569-570.

139 Bu lafizla hadisi kaynaklarda bulamadik. Farkli lafizlar i¢in, bkz, Ahmed b. Hanbel, 1,24,92, IV,243, 267,
268,V,384; Ayrica bu rivayet igin bkz. el-Acliini, Ebii'l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi, Kegfii'I-hafa
Ve Miizilii'l-Ilbas Amma Istehera Mine'l-Ehddis Al Elsinetinnas, Beyrut 1932. 1/465 (no: 1 522).

140 el-Basri, age s. 544.

141 Beyhaki, Siinen, X/59
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Peygamber bununla aldatan tiiccari, veledi zinadan da annesinin glinahini kastetmistir. Yine Hz.
Aise’den: “Ugursuzluk ii¢ seydedir: Kadin, ev, at”'*? Hz. Peygamber bunu eski kiiltiirlerden hikaye
etmistir. Yine Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in: “Olii ehlinin aglamasiyla azap goriir”'*® gibi

rivayetlerini diizelttigini gérmekteyiz. 144

el-Basri’ye gore biitiin bunlar, haber-i vahidin kesin bilgi ifade edip etmediginin belirlemesi
asamasinda ravinin durumunun ve haber muhtevasinin incelenmesi gerektigini gostermektedir.
Ayrica haberin dogrulugunu arastirmamiz ve dogrulayici karinelerle birlikte bu haberi kabul veya ret
etmemiz gerekmektedir. Ancak biitiin bunlar bir arada bulundugu zaman haberin ilim ifade

edebilecegini soylemek miimkiindiir.
1.2.2.2.2. Kesin Bilgi Ifade Etmeyen Haber-i Vahid

Haber-i vahidlerin kesin bilgi (ilim) ifade edip etmeyecegine dair baslica iki goriisiin
bulundugunu kaydeden el-Basri, bunlardan birincisini, kesin ilim ifade ettigini savunanlari
zikrettikten sonra, ikinci goriis olan ve haber-i vahidin kesin bilgi (ilim) ifade etmedigini savunanlari
ve bunlarm gerekgelerine genisce yer vermektedir. Dogrulayic1 karineler olmadan ve haberin
muhtevasini incelemeden haber-i vahidin kesin ilim ifade etmeyecegini savunan el-Basri, s6z konusu

gerekceleri maddeler halinde zikretmistir.

1. Eger haber-i vahid kesin ilim ifade etmis olsa, miitevatir haberlerde oldugu gibi biitiin
haber-i vahidler ilim ifade etmis olmasi gerekirdi. el-Basri’ye gore miitevatir haber ilim ifade eder;
fakat haberi vahid, miitevatire benzemez ve her durumda da ilim ifade etmez. Ayrica, “Bir kisinin
rivayetinde oldugu gibi, sadece dort kisinin rivayet ettigi haber ile de ilim meydana gelmez” ¢ikarimi
dogru bir ¢ikarim degildir. Dort kiginin haberi pekala bir kisinin haberine gore ilim ifade etmesi daha
giicliidiir. 14°

2. Haber tek basina kesin bilgi ifade etmez. Sayet tek basina haber kesin bilgi ifade etseydi,
karineler bulunmadigi zaman da haberin bilgi ifade etmesi gerekirdi. Halbuki durum bunun aksinedir.
Haberin sadece karine sartina bagl olarak da kesin bilgiyi gerektirmesi caiz degildir. Mesela bir evde
tek bir hastanin bulundugu bilinse, bu evden de agit sesi duyulsa ve sadece bu karinelerden yolaca

¢ikarak bir sonuca varacak olursak, sz konusu hastanin 6ldiigiine inanmamiz gerekirdi. Ciinkii daha

142 Byhari, Cihad 47, Nikah 17; Miislim, Selam 119.

143 Buhari, Cenaiz 34; Nesai, Cenaiz 14, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/36.
144 ¢|-Basri age s. 545

145 el-Basri, age, 11/566-567

40



once hasta oldugunu bildigimiz kisinin 61diigli haberini duydugumuz zaman ki “agit” karinesi bizim
habere olan inacimiz1 pekistirmistir. Burada haberin bizatihi kendisi ve karine ayn1 seyi, yani evde
hasta olan birisinin 6ldiigiinii ifade ediyor. Durum her ne kadar bu sekilde olsa da, ger¢ek bundan
daha farkl sekilde olabilir. Zira s6z konusu evden agit sesinin yiikselmesinin sebebi, hasta olmayan
birinin aniden 6lmesi de olabilir. Dolayisiyla durum zannedilen tam tersi olmasi miimkiindiir. Bu
durumda Karine tek basma kesin ilim ifade eder demek yanlistir. 14

3. Haber-i vahidin kesin bilgi ifade eden diyenler, dogrulugunu bir delile bagl olarak
bileceklerini iddia edebilirler. Fakat el-Basri’ye gore bu batil bir iddiadir. Onun iddiasina gére sadece
delillerden yola ¢ikarak ilim ifade edecegini iddia etmek yanligtir. Bunu bir 6nceki maddede zikrettigi
ornekten yola ¢ikarak su sekilde izah eder: Bir kimse hasta birisinin 6ldiigiinii bize haber verse,
yakinlarmnin agiti, cenaze hazirliklary, cenaze ile alakadar olacak gorevlilere haber verilmesi gibi
seyler o hastanin 6liimiine elbette bir isaret olabilir. Ama bunlar ger¢egi ne kadar yansitir? Yatan (6l
zannedilen) kisi baygin birisi veya hasta degil de baska birisi aniden 6lmiis olabilir. Her ne kadar
haberi ileten kisi yalan sdylemeyecegini diisiindiiglimiiz birisi de olsa gercek verdigi haberden farkli
da olabilir. Veya gercekte olmadigmin tam tersi bir goriiniis saglayarak haberin dogruluguna
inandirmak i¢in farkl griintiiler sergiliyor olabilir. Iste biitiin bunlarin miimkiin olmas1 bizlerin haber
verenin niyetine bakmamizi gerektiginin bir ifadesidir. Bizde haber verenin dogruluguna dair bir zan
olusmus ve haber veren kimsenin de yalan sdylemek icin bir kasti1 yok ise, haberi dogru olarak
nitelemek miimkiindiir ** Dolay1siyla iletilen haberde karine, niyet, kasit gibi bircok hususu bir arada
bulundurarak degerlendirmek gerekir. Aksi durumda haberin dogrulugu ya da yanlishgmi tespit

etmede yanilabiliriz.

4. Haber-i vahidin ilim ifade ettigini savuna Zahiriler; Allah, bizi bilmedigimiz seyleri
soylememizi ve haber-i vahid ile amel etmemizi yasaklamamistir. Ciinkii onlara gére haber-i vahid
zan degil ilim gerektirir. Fakat el-Basri’ye gore haber-i vahid ile amel etmek, Allah’in yasakladigi ya
da bilinmeyen seyler hakkinda konusmak degildir. Biz her ne kadar ravinin dogrulugunu distinsek
de haber-i vahidle amel etmenin vacip olmasmi ve ilim ifade etmesini ancak kesin deliller ve

dogrulayici baska karinelerle bilmek durumundayiz.'4®

146 gl-Basri, age s.567; Bkz. Karaman, Abdullah, agm., s.,174.
147 el-Basri, age s.569.
148 gl-Basri, age s.570.
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el-Basri, hocas1 Kadi Abdiilcebbar’mn yolundan giderek haber-i vahidin kesin bilgi ifade
etmedigini savunmaktadir.}*® Yukarida da zikredildigi iizere haberle birlikte haberi dogrulayici diger
unsurlar1 da dikkate almanin gerektigini vurgulamaktadir. el-Basri, haber-i vahidin mutlak bilgi ifade
etmemesini; yanlis anlama, igitme, hatirlama ve aktarma, hatta yalan sdyleme ihtimali, bunlardan

hangisinin dogru, hangisinin yalan veya yanlis oldugunun bilinemeyecegi gergegine dayandirdigini
sdylemektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de "Zannm herhangi bir hakikat ifade etmeyecegi."'*
"Hakkinda bilgi sahibi olunmayan seyin pesine diisiilmeyecegi"'® belirtilmistir. Peygamber
Efendimiz de ileride kendisine yalan yere bir takim sozler isnad edilebilecegini bildirmis, bu
endiselerle Hz. Ali, Hz. Omer ve Hz. Aise gibi ileri gelen sahabiler kendilerine getirilen bazi
rivayetleri reddetmislerdir. Binaenaleyh, ravisi sahabi dahi olsa haber-i vahid kesin bilgi ifade etmez
ve bu tiir rivayetler itikadi konularda delil olamazlar. Biitiin bunlar bizlere sadece haberi degil de
haberle birlikte diger unsurlar1 da g6z oniinde bulundurmamiz gerektigini gostermektedir. Ancak
haber-i vahid Kur'an'a, akla ve bu ikisi ile ¢atigmayan siinnete ve tarihi ger¢eklere uyuyorsa delil
olarak kabul edilebilir ve bilgi ifade eder. Bu durumda bilgi ifade eden asil delil haber-i vahidin

kendisi degil, uygun diistiigii diger temel deliller olmaktadir.*>?

1.2.2.3. Haber-i Vahidin Hiicciyeti Meselesi

el-Basri, bu boliimde haber-i vahidlerin kabul edilmesinin gerekli oldugu yoniinde zikredilen
deliller ile ilgili tartismalar1 genisge zikretmis ve onlar1 degerlendirmistir. Konuyla alakali olarak dile
getirilen bu delilleri tartismis; haber-i vahidlerin kabulii i¢in ortaya konulan delillerin zayif, gegersiz
ve konu ile alakasi olmayan deliller oldugunu sdylemistir. Hocalarinin ve kendisinin de katildig1
gorlislerini aciklamig, onlara yapilan itirazlara da yer vererek kendi goriislerini savunmustur.

Zikrettigi kars1 goriisleri de akli ve nakli delillerle cevaplamaya ¢alismistir. Konuyla ilgili kendisinin

149 Bkz. Kad1 Abdulcabbar, el-Mugni, IV/225; XIV/230; el-Basri, age. 11/568-570.

150 53 en-Necm 28

15117 el-isra 36

152 Haberi vahidin ilim ifade edip etmedigine dair Alimlerin goriisleri icin bkz: Bebek, Adil, fmam Matiiridi ve
Kadi Abdiilcebbar’a Gére Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri, Kelamda Bilgi Problemi: Bildiriler, UUIF, Bursa 2003,
s. 47-52; Unalan, Abdullah, Es arilikte Haber-i Vahidin Bilgi Degeri, Uluslararasi imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu
Bildirileri 21-23 Eyliil 2014, 2015, c.,: I, s. 715-73; Giimiisoglu, Hasan, [tikad A¢cisindan Miitevatir Olmayan Haberin
Bilgi Degeri, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar1 Dergisi, 2017, c.,: VI, sayt: 2, s. 279-306; Aydin, Hiiseyin, Akide
Insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2003, c.,: VII, say1: 15, s.
69-94; Kogyigit, Talat, Ahdd Haberlerin Degeri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1966, c.,: XIV, s. 125-
142.
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delillerini uzun uzadiya agiklamistir. Hocalariin ve kendisinin goriislerine yapilan itirazlari da “soyle
denilirse” seklinde belirterek, “denilir ki veya deriz ki” diyerek itirazlara cevap vermistir. Haber-i
vahidin hiicciyeti konusunda Kur’an, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalari, icma ve akil gibi birgok
husustan deliller getirilmistir. O, delil getirilen her bir hususu ayr1 ayr1 maddeler halinde isleyerek;
hangi delillerin 6ne siiriildiiglinii, muhalif olanlarin bunlardan ne mirat ettikleri ve bu hususta kendi
goriisiiniin ne oldugunu ortaya koymustur. Simdi bizler de el-Basri’nin elestirdigi veya kabul ettigi

hususlar1 kendi verdigi 6rneklerden de yola ¢ikarak izah etmeye ¢alisalim.

1. Cenab-1 Hakk’1in su ayeti fasik olmayan bir kisinin getirdigi haberin dogru olabilecegine
isaret eder: “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip
yaptiginiza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirm.”*>® Haberin dogrulugu, fasikin
getirdigi haberin arastirilmasina baghdir. Bunun tersine fasik olmayan birisinin haber getirme
durumunda ise, bu haber dogru olabilir. Yine, “eger size bir fasik gelirse” soziindeki “fasikin
gelmesi”, haberin dogrulugunun tespit edilmesinde sart kosuldu. Eger fasik gelmezse haberin
dogrulugunun tespit edilmesine/ortaya ¢ikarilmasina gerek yoktur. ister dogru sozlii olsun isterse
olmasin, her iki durumda fasik gelmemistir. Dolayisiyla haberin hemen reddedilmesi igin bir sebep

yoktur.

Ayete baska yonden de delil getirmek miimkiindiir. Bu ayetin inis sebebi; Hz. Peygamber’in
Velid b. Ukbe’yi vergi toplamak lizere gondermesinden dolayidir. Ukbe, Hz. Peygamber’e gelerek
sOyle dedi: “Gonderdigin kimseler beni 6ldiirmek istediler.” Hz. Peygamber bunun iizerine onlarla
savas karar1 ald1. Bu bir ser’1 hiikkiimdiir. Boylece Hz. Peygamber bir kisinin haberi ile amel etmistir.
Dolayisiyla bir kisinin haberi sakincali olsaydi Allah, Hz. Peygamber’in onlarla savasmasini
yasaklardi. Bunun sakincasini da fasikliga baglardi. Muhbirin fasiklig1 i¢in acele etmeye gerek

yoktur. Hz. Peygamber o kavimle savagma kararin1 dogru diisiindiigii bir kisinin haberiyle ald1.

el-Basri’nin ileri siiriilen goriise cevabi su sekildedir: Bu ayetin Velid b. Ukbe hakkinda
indirilmis olmas1 bize haber-i vahid ile bildirilmistir. Dolayisiyla bunu delil getirmek caiz degildir.
Bunu Amr b. Es-Seybani’nin (6.213/828) Katade’den rivayetle “Kitabu’l-Kafe” kitabinda da Hucurat
6. ayetinde zikredilenin Velid b.Ukbe oldugunu sdylemistir. Hz. Peygamber onu zekat toplamak i¢in
Beni Mustalik kavmine gonderdi. Oraya gittiginde Beni Mustalik kavmi Velid b. Ukbe’ye dogru

gelince, Velid b. Ukbe o kavimden korktu. Hz. Peygamber’e geldi ve onlarin islam’dan ¢iktiklarm1

153 49 Hucurat 6
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haber verdi. Fakat Hz. Peygamber (sav), Halid b. Velid’i (r.a) bu olay1 arastirmak {izere onlara
gonderdi ve bu konuda acele etmemesini soyledi. Halid b. Velid (r.a) geceleyin oraya gitti ve onlarin
iizerine gozciilerini gonderdi. Onlar Halid b. Velid’in yanina gelerek islam’a bagli olduklarimi
bildirdiler. Ayrica Halid b. Velid onlarin ezan okuduklarini ve namaz kildiklarin1 da duymustu. Halid
b. Velid tekrardan Hz. Peygamber’in yanina dondii ve gordiiklerini ve duyduklarini ona haber verdi.
Yine Halid b. Velid’in (r.a) Hz. Peygamber’in yanma donerek zekat vermediklerini haber verdigine
dair baska bir rivayet daha vardir. Fakat Hz. Peygamber’in durumu iyice arastirmadan onlarin
oldiiriilmesine yonelik bir emri olmamustir.*>* Dolayisiyla zikredilen ayet ve rivayetin haber-i vahidin

delil getirilmesi gerektigi meselesinde zikredilmesi dogru degildir.

2. “Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve 6rnek) olasmiz ve Peygamber de size bir sahit (ve
ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik**® ayeti, Hz. Peygamber’den haber veren insanlarin
sahitligi ile hareket edilerek bize ulasan haberlere gore ibadetin gerekli oldugunu ifade eder. Bu
sahidin illaki adil birisi olmasi gerekli degildir. Dolayisiyla bizzat o kiginin haberine basvurarak
bunun ibadet seklini aldigin1 bilmek miimkiindiir. ileri siiriilen bu goriise el-Basri’nin cevabi su
sekildedir: Yukarida zikredilen ayet sadece belli kisileri degil biitiin immeti kapsamaktadir. Haber
yOniinden onlarin hepsinin sahitligi kastedilmesi durumunda ise haber tevatiir olur. Onlarin vasat/orta
bir immet olmasinin sart kosulmasinda da bir fayda olmaz. Ciinkii miitavatir hadis rivayet edenlerin,
her ne kadar mii’min olmasalar da dogru kimse olabileceklerini biz biliyoruz. Goriis agisindan, ortak
bir sahitlik kastedilmis ise ki bu da icmadir. Ayrica ayetteki maksat onlarin her birinin adil olmasi
kesinlesmis birileri olmasi da degildir. Bundan dolay1 s6ylediginiz sey haber-i vahidin vuciibiyetinin

kesinlesmesine isaret etmez.*®®

3. “Indirdigimiz apagik delilleri ve hidayeti Kitap’ta agiklamanizdan sonra onlar1 gizleyenler
var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar onlara lanet
eder”®™” ayeti, hidayetin gizlenmesini yasaklamakta, aciklanmasini ise vacip kilmaktadir. Bir
kimsenin Hz. Peygamber’den duydugunu agiklamasi ise hidayettir. Oyleyse, bir kimsenin bir haberi
tevatiiren nakleden kimselerden duymasa dahi isittigini agiklamasy/ilan etmesi vaciptir/gereklidir.
Haber-i vahidi kabul etmek bize vacip olmamis olsa, o zaman ayette haber verenin bunu gizlemesi

yasaklanmaz, lanetlenmezdi. Haber-i vahidin hiicciyyetine delil olarak ileri siiriilen bu ayet, el-

154 e|-Basri, age., 11/596 .
155 2 Bakara 143.
156 g|-Basri, age., 11/597.
1572 Bakara 159
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Basri’ye gore Allah’in kitabinda indirdigi seyler hakkindadir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen
haber-i vahid ise bundan ayridir. Elbette ki adet ve teabbid, bilinmesi gereken bir hususun oraya
¢ikarilmasi gerektigine davet eder. O zaman delil getirenin yapmasi gereken, ibadetin haber-i vahid
ile varid oldugunu agiklamasi gerekir ki, onun delili oldugu belli olsun. Bunu agikladigi zaman
ayetten neyin kastedildigini de ac¢iklamis olur. Yine adet, bir insanin Hz. Peygamber’den seriat ile

ilgili meselelerde duydugunu aciklamasi/ilan etmesinin gerekli oldugu iizerinedir. 1%

4. “Senden Once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak
gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun”®® ayetinde Allah’1n “ilim ehli” olan kimselerin
miictehit olup olmadiklar1 ayrimini géremiyoruz. Miigtehit olmayan kimseye ise fetva vermek igin
degil de, ancak haber almak i¢in soru sorulur. Bu durumda, kendilerine verilen haberler hakkinda
sormak gereklidir/vaciptir; ancak haberini kabul etmek gerekli degildir diye bir sey demek caiz
olmaz. el-Basri’ye gore ise ayette, onlarin kendilerine verilen haberler hakkinda amel edilmesi
maksasiyla veya haber verildikleri seyi 6grenmek amaciyla soru sormanin vacip olacagina dair bir
sey yoktur. Eger onlarin sorusu, soranin bilgi sahibi olmasi gereken bir sey hakkinda ise, haberi
tevatiiren kimin naklettigi kastedilmistir. Nitekim yukarida zikredilen ayette, Allah’in kendisine
vahyettigi kisi ile digerlerini ayirmak ve onlara haber verilen seyi 6grenmek i¢in soru sorulmasini

kastetmistir. Bu da ancak ilim olabilir, amel degildir.*°

5. “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa, Allah igin
sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir
de olsalar (adaletten ayrilmaym)...”%%! ayetinde Allah’u Teala, Kendisi igin sahitlik yapilmasini ve
adaleti ayakta tutulmasmi gerekli kilmigtir. Bu da ancak onlarm sahitliginin kabul edilmesi
durumunda miimkiindiir. Her kim Hz. Peygamber’den bir sey haber verirse Allah i¢in sahitlik yapmis
ve adaleti ayakta tutmus olur. el-Basri’ye gore ayette kastedilen husus onlarin dediklerinden ¢ok
farklidir. Ayette kastedilen sey, haberler konusundaki sahitlik degildir. Diinyevi hususlar ile ilgili
konularda kimlerin sahitligin nasil yapilmas1 gerektigi tizerinedir. Bu da ancak, Allah i¢in ve adaletle

sahitlik yapmak anlanuna gelir. 62

158 g|-Basri, age., 11/597.
15916 Nahl 43; 21 Enbiya 7
160 gl-Basri, age., 11/598
1614 Nisa 135.

162 g|-Basri, age., 11/598
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6. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun...”?%; “(O peygamberleri) apacik belgeler ve
kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri
icin sana bu Kur’an’1 indirdik®* ayetleri Hz. Peygamber’in kendisine indirilen her seyi, gerek kendi
zamaninda ve gerekse ondan sonra yasayacak olan herkese agiklanmasmin gerekli oldugunu
aciklamaktadir. Hz. Peygamber’e indirilen her seyi bildirmek biitiin Miisliimanlara vacip olsaydi,
biitiin hadislerin tevatiir ile nakledilmis olmas1 anlamina gelirdi. Biitiin haberler de bize tevatiiren
gelmis degildir. Bu durumda sdylenebilecek sey: Haberi duyanlarin hepsi degil de bir kism1 haberi
anlatmasi/nakletmesidir. Boyle olmaz ise, selefin kendisine ulasan ya da duyduklar1 bir kisim ser’i
haberleri aktarmadiklari, gizledikleri anlamma gelir ki, bu da onlar1 tohmet altina birakmak anlamina
gelir. Ayrica haber, haber-i ahad ile nakledilmisse, nakledilen seyi Hz. Peygamber s6ylememistir
demek de yanlistir. Haberlerin cok olmasi o haberlerin yalan olmasini imkansiz kilmaktadir. ibadetler
sadece Hz. Peygamber’in ¢aginda yasayan insanlar1 kapsar demek de yanlistir. Ciinkii ibadetler hem
Hz. Peygamber’in ¢aginda hem de onlardan sonra gelecek olan herkesi kapsamaktadir. Bu durumda
bazi ilahi emirlerin iletildigi haberin miitevatirlik derecesine ulasmamis olmasi da muhtemeldir.
Dolayisiyla bunun agiklanmasi yine gereklidir. Ac¢iklamay1 sadece mutevatire has kilmak yanlistir.

Cilnkii burada kendisinden sonra gelenleri de kapsayan amel etmenin vacipligi vardir.

el-Basri, ileri siiriilen bu goriise bir¢ok agidan kars1 ¢ikmustir. Bizlere iletilen biitiin haberlerin
dogru olacagi fikri yanlistir. Haber-i vahidlerin bir kismina yalan ve hatanin karismasi miimkiindiir.
Bundan dolay1 bizler ibadetler konusunda tevatiiren nakledenlere daha 6ncelik veririz. Onlarin,
“selefin kendilerine ulasan ya da duyduklar1 bir kisim ser’i haberleri aktarmadiklari, gizledikleri
anlamma gelir” sozleri haber-i vahid ile sdylenenleri baglamaz. Hz. Peygamber, ibadetleri bir¢ok
gruba/insana agiklamustir. Adeten de bunlarm hepsinin bu haberi gizlemesi miimkiin degildir. Sunu
da biliyoruz ki timmetin haber ve siinnetleri nakletmek, bunlar1 biitiin insanlara ulastirma gibi bir
sebepleri/gerekgeleri vardir. Bir toplulugun iletmesi gereken haberi gizlemesi, topluca hata tizerine

birlesmesi anlamina gelir ki bu da miimkiin olan bir sey degildir.'%®

7. “Miminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar1 dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir

grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar1 ikaz

163 5 Maide 67.
164 16 Nahl 44.
165 gl-Basri, age., 11/599-600
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etmek i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar. ayetinde zikredilen sey haber-i vahittir. el-

Basri, bu goriisiin birka¢ nedenden dolay1 batil olacagini soylemistir. Bunlar:

[k zamanlarda fakih olmak haberleri duymak ve bunun iizerine diisinmekle idi. Allah’in ayet
ile bildirmedigi durumlarda fakih olan kisi fetva ile de uyarma/ikaz etme yapilabilir. Dolayisiyla

ayette isaret edilen seyi haber-i vahid olarak nitelemek yanlistir.6’

Adette dinde genis bilgi edinmek asildan degil furti’dandir. Eger buradaki kastt tevhid ve
adalet ise, bu konular iizerine nazar olmaz. Eger namaz gibi usilii’s-seriadan olan bir mesele kast
ediliyorsa, Islam’in ilk zamanlarinda haber-i vahid ile hareket ediliyordu. Mesela haber-i vahid ile
Yemen halkina namazin farziyeti iletildiginde, onlar bununla yiikiimlii olmas1 gerekliydi. Nakledilen
bilginin tevatiir gibi olmas1 da furi’dan kabul ediliyordu. Yine Kuba halki da haber-i vahid ile

kiblenin yoniinii degistirdi. 1%

Teabbiidiin manasi, kavmini uyarmaktir, ibadet degildir. Bu da su anlama gelebilir: Siz bir
gruba bir igin yapilmasini ya da yasak olmasii haber verirseniz; ya siz onu o grubun sdziiniin
dinlenilmesine mecbur ediyorsunuz veya yapma ya da yapmama hususunda vazgeg¢ilmesinin zorunlu
oldugunu ifade ediyorsunuzdur. Mesela, biz nebiz igecek olursak, bir grup da bunun yasak/haram
oldugu haberini verirse, bizim onu igmekten uzak durmamizin sebebi nebizin haram olmasidan
dolayidir. Yine namazlarm bir kismin1 terk etsek, terk ettigimiz namazin da aslinda bizim i¢in vacip
oldugu haber verilirse, bizim yaptigimiz seyi terk etmemiz gerektigi ortaya ¢ikmis olur. Hi¢ kimse,
ser’l bir hilkkmii kapsayan haber-i vahidi duyduklarinda ne Hz. Peygamber zamaninda ne de Hz.
Peygamber’den sonra o heberin dogrulugunu 6grenmek i¢in bir grubun tamaminin veya bir kisminin
vatanii terk edip ¢ikmasini gerekli gérmemistir. Dolayisiyla s6z konusu ayet bizzat haber-i vahid ile
amel edilmesini degil de, ilimde bilgi ve feraset sahibi olunmasi i¢in ¢aba gdsterilmesi gerektigini

ifade eder. 1%°

8. Hz. Peygamber’in bazi kabile ve sehirlere zekatlar1 toplamasi ve bazi hitkiimleri 6gretmesi
icin memurlar gorevlendirmesi, yine Muaz b. Cebel’i (r.a) Yemen’e gondermesi gibi hususlar haber-

i vahid ozelligi tasisa da tevatiiren nakletme anlamina gelir. Hz. Peygamber’e bir iki kisi gelir

166 9 Tevbe 122

167 gl-Basri, age., 11/589-90
168 gl-Basri, age., 11/590
169 gl-Basri, age., 11/588-89
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kendilerinin ve kavimlerinin Miisliiman olduklarin1 sdylerlerdi ve Hz. Peygamber’den Islam’1
Ogretmesi igin sahabilerinden birisini gondermelerini isterlerdi. Hz. Peygamber de onlarla birlikte,
genelde Ebu Ubeyde (r.a) veya baska bir sahabi gonderirdi. Bu konudaki bilgiler haberler ve siyer
okuyanlara malumdur. Peygamberimiz bu kabilelere gruplar halinde insanlar gondermezdi. Hz.
Peygamber bu sekilde yapmasaydi bu kalabalik grup gérevini yeterince yerine getiremezdi. Ayrica
Hz. Peygamber de seriat1 6gretmek maksadiyla Miisliiman olacak olan kabilelerinin hepsinin birden
Medine’ye gelmesini vacip kilardi. Boyle bir sartta, haddi zatinda o kabilede yasayan biitiin insanlarin
yerine getiremeyecegi bir husustur. Bu durumu da zaten Hz. Peygamber’in kendi yerine gonderdigi
el¢iler yerine getirmistir. Dolayisiyla burada su sormak gerekir: “Bu gidenler/elgiler tevhid ve
niiblivveti 6gretmiyorlar miydi? Elbette ki dgretiyorlardi; sizler haber-i vahidi kabul etmeyerek bu

delilleri digladiniz.

el-Basri, muhalif olanlarin siinnetten getirdikleri bu delili de kendisine gére degerlendirmis
ve onlarin bu ¢ikarimlarmi dogru bulmamistir. Ciinkii ona goére tevhid, akli delillere dayanir. Kim
aklidelillerle bunu ortaya ¢ikarmigsa, onun bu diisiincesinin dogru oldugu anlamina gelir. Kim tevhidi
ogretmeyi hedeflerse, akli delillerle Allah’in varligini anlatmasi elbette ki miimkiindiir. Tevhidi

dgretmenin yolunu tevatiir veya haber-i vahid gibi haberlerle sinirlandirmak dogru degildir. 1"

Haber-i vahid ile amel etmenin viicubiyeti akil ile bilinecek olursa bunun igin gayret sarf etme
yeterli olabilirdi. Bu kisilerin de bu haberle amel etmeleri miimkiin olurdu. Muhalifler, tevatiir olarak
nitelendirdikleri haberleri Hz. Peygamber’in kabilelere bir iki kisiyi gondermesine baglamaktadirlar.
Fakat bu sadece o duruma has olan bir seydir. Biitiin haberlere bunu genellemek miimkiin degildir.
Eger denilirse ki: “Hz. Peygamber’in ilk defa gonderdigi kimsenin kendi dinlerinden oldugunu
nereden bileceklerdir?” Denilir ki: Bunu Onceden Hz. Peygamber’e gonderdigi kisilerin
haberlerinden 6grenmeleri miimkiindiir. Dolayisiyla onlarin dort kisiden daha fazla olmasi da uzak
bir ihtimal degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in onlara seriati Ogretmek i¢in
gonderdigi/gonderecegi kisilerin kimler olacagini Hz. Peygamber’e gonderdigi kisilerin haber

vermesiyle bilmeleri de miimkiindir.

Eger denilirse ki: “Hz. Peygamber’in namazda okuyacaklar1 Kur’an’1 6gretmeleri, namazlarin
rekat sayilarini bildirmeleri/6gretmeler-i haberi vahid ile degil de uygulama ile olacak bir husustur.”

Buna karsilik denilir ki: Bu hususlarin bilinmesi ser’i uygulamalar ve tevatiiren nakil yayginlastiktan

170 el-Basri, age., 11/600
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sonra miimkiindiir. Seriatin baslangicinda da bunun yolu haber-i vahittir. Bu da asil olanlardan degil
de fur’Gdandur.

Yine soyle denilmistir. “Miigtehidin aklin verdigi hiikiimden vazgecip haber-i vahide
miiracaat etmesini kabul etmeyiz. Hz. Peygamber’in kendilerine gonderdigi elgilerin igtihat ehlinden
olmasi ve onlarin nakilleri ile haber miitevatir hale gelmesi miimkiin midiir? O elgiler insanlara Hz.
Peygamber hakkinda haber mi veriyorlardi ya da o haberleri igtihata m1 birakiyorlardi?” el-Basri,
zahir olan islamiyetin bid’atinda bu kisilerin/elgilerin ictihat ehli olmadiklarini ifade etmistir. Hz.
Peygamber’in gonderdikleri elgiler, babanin ogluna namazi 6gretmesi gibi, onlar da o kabilelere dini

hiikiimleri 6gretiyorlardi.*"*

Eger muhalif olanlar: “Bu elginin fetvasinin kabuliiniin viicubiyetini nereden anliyorsunuz?”
diye bir soru sorarlarsa, el-Basri’nin cevabi; bunun Hz. Peygamber’in hiikiimleri 6gretmekle
gorevlendirdigi elgilerin haberiyle bilinmesi sebebi iledir. Ayn1 sekilde onlar haber-i vahidin kabulii
konusunu nereden biliyorlarsa, bu haberlerin dogrulugunu bu seklide bilnektedirler. Eger derlerse:
“Fetva verenin sOziine bagvurmak ile haber-i vahide miiracaat etme arasinda pek fark yoktur.” el-
Basri’ye gore ise onlar fetvay1 haber-i vahid ile kiyaslamaktadirlar. Bu da bir delilden baska bir delile
gegmek demektir. Bu deliller kiyasa endeksli degildir. Bilakis Hz. Peygamber’in haber-i vahid ile

gonderdigi elgilere endekslidir.'"2

9. Ser’1 hikkiimlerin kesinlikle bir yolu olmasi gerekir. Baz1 meseleler hakkinda kitap, siinnet,
icma ve kiyasta herhangi bir delil olmayabilir. Bu durumda geriye sadece haber-i vahid kalmaktadir.
el-Basri’ye gore bu da batil bir ¢ikarimdir. Stiphesiz zikredilenlerde higbir delil bulunmuyorsa bu
durumda muhalif i¢in aklin verdigi hiikkiimde kalmas1 gerekir. Burada bir delilin olmamasi onu haber-
i vahide gotiirmez.!™

el-Basri yukarida da goriildiigii tizere haberi vahidin hiicciyetini savunanlar1 delilleriyle
birlikte zikredip, buna karsilik olarak kendi degerlendirmesinin ne oldugundan da bahsetmistir.
Bunlarm yaninda el-Basri, haber-i vahidin hiicciyeti meselesinde hocalarinin ve kendi diisiincesinin

ne oldugu tlizerinde de durmustur.

171 gl-Basri, age., 11/600-601
172 g|-Basri, age., 11/601
173 g|-Basri, age., 11/603
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el-Basri’ye gore, yalan sdyleme ihtimali olmayan bir grubun kendisinde siiphe olmayan bir
seyi haberi verdiginde, bunu yalan sayacak kimse olmaz. Higbir korkunun veya bir istegin onu
yalanlama konusunda herhangi bir sey demiyorsa bu haber dogrudur. Zaten insanin dogasi da,
ozellikle sahit oldugu konularda yalan haberi gordiigiinde o haberi yalanlamaya meyillidir.
Yalanlama hususunda bir sey denilmiyorsa bu, haberin dogru olduguna dair bir isarettir. Ummet
herhangi bir haber-i ahadin gerektirdigi bilgi hususunda icma etmigse mutlaka o haber delil olarak

kullanilmustir. 174

Ebu Hasim el-Ciibbai, Ebu Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36) ve Ebu Abdullah el-Basri (6.
369/979-80) haber-i vahidin dogru olmasi hususunda bir delil varsa iimmetin o haber {izerinde ittifak
edebilecegini soylemislerdir. Bagkalarina gore ise delil olmadan da iimmet ittifak edebilir. Bir
topluluk haber-i vahidin dogruluguna inanmis ve onunla amel etme sartlar1 olusmussa onunla amel
edebilir. Ciinkii amel itikada baglidir. Haber-i vahidle amel etme hususunda ittifak edildiginde,
ictihada bagh olarak da amel edilebilir. Hal boyle olunca haber-i vahidle amel etmeleri daha

evladir.t’®

Eger denilirse ki: Ictihadin vuctibiyeti konusunda ittifak edersek, ictihat ile amel de kesinlesir.
Onlara denilir ki: Icmadan nce hiikmiin kesinligi konusunda bir isaret varsa; isaret delil say1lmadig:
icin, hiikkmiin kesinlesmesi dogru olmaz. Eger kesinlik konusundaki isaret, icmadan sonra ise bu da

dogru olmaz.1"

el-Basri, Miitezile’de hakim olan goriisiin, haber-i vahidin uyulmasi1 konusunda bir delil varsa
hiiccet degeri tasiyacagi iizerine oldugunu sdylemistir. Delilin olmadigi seylerde de uyulma
konusunda bir ittifak yok demektir. Mesela, Hz Aise’nin “Hz. Peygamber ihram giymeden 6nce koku
siiriindii”!’’ hadisi gibi. Namaz ve zekatin sartlar1 gibi haberlere gelince; el-Basri’ye gdre muhalif
olanlar, bu gibi hususlarda haber-i vahidin gerekliligi hususunda ittifak edilmedigini iddia
etmektedirler. Halbuki onlar, hakkinda delil bulunmayan baz1 seyleri caiz gormiisler; ama bu hususun
caiz olmadigmi iddia etmislerdir. Ve hakkinda bir delil olmadan hiikiim insa edilemez diyenlerin
goriisiine uyduklarini soéylemislerdir. el-Basri, bu sekilde diisenenlere soyle demistir: Siz bunun

dogrulugunu nasil iddia ediyorsunuz? Haber-i vahidle amelin viicubiyetine inanan kimse onunla amel

174 ¢|-Basri, age, 11/554.

175 el-Basri, age, 11/555-556

176 g|-Basri, age, 11/556

177 Nesai, Hac, 41; Miislim Hac,37,38; Eb Daviid, Menasik, 10; Ibni Mace, Menasik, 18,70; Darimi, Menasik, 10,
Buhari, Hac,18;Libas,79.
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etmiyor ise bu durum ancak, haber ya haber-i vahid oldugu i¢in, ya amel etme sartlar1 olusmadigi i¢in
ya da te’vil ettigi icin amel etmiyordur. Abdurrahman b. Avf’in Meciisi’nin cizyesi'’® ve Hamel b.
Malik’in cenin hakkindaki haberleri'’® buna &rnektir. Sahabiler bu haberi duyar duymaz bir delil
ortaya koymadan yapilmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Haberi de oldugu gibi kabul
etmislerdir. Bunu yapmakla kesin olmayan haberlerle de amel edilebilecegini sdylemis olurlar.
Hakkinda delil bulunmayan haber-i vahidin hiikmii tizerinde ittifak edilmemis olarak diisiiniiyorsaniz
denilir ki: Nigin boyle iddia ediyorsunuz? Siz haber-i vahidle olusan ilmi inkar ediyordunuz. Bu

durumda nigin yapilmas1 hususunda delil olan bir haber-i vahidi inkar etmediniz.18°

el-Basri’ye gore muhalif olanlar soyle diyebilirler: Haberin gerektirdikleri lizerine ittifak
edilmigse haberin dogru olmasi sabittir. Sahabi hata tizerine icma etmez. Bu durumda hakkinda delil
ikame edilmemis olsa da haber haktir seklinde séylemek dogru degildir. Ciinkii haber {izerine ittifak
sarti tamam olmamustir. Fakat Hz. Peygamber’in sdyledigi sozlerde bu sart aranmaz. el-Basri’ye gore,
sahabilerin hepsi bir haberin dogrulugu iizerine ittifak etmemislerdir ki, her haber dogru oldugu
anlamina gelsin. Haber kesin olmasa da bunu peygamber séylemis olabilecegi kabul ediliyorsa,
bunun dogru olduguna dair bir kesinlik olmasa da hebere dogru diyebiliriz. Ciinkii bu s6zii peygamber
sOylemistir. Sahabinin ¢ogunun amel ettigi haber-i vahide gelince, onlar bununla amel etmeyeni

kmamuslardir. Isa b Eban’dan (6.221/836) da bunlarla amel edilecegine dair bilgi vardir.!8!

Sahabinin bir kismi, haber-i vahid ile amel etmis, bir kism1 da bunu te’vil etmisler ise bu
habere kesin denilemez. Ciinkii bu haberin, Hz. Peygamber’in s6zii olduguna dair kesin bir delil
olmadigi anlamina gelir. Bu durumda miigtehit, bu mesele tizerinde ya igtihatta bulunur ya da te’vil
eder. Hz Peygamber’in boyle bir sdylemesi miimkiin ise, sahabi de peygamberin bdyle bir soz

sdylemis oldugunu inkar etmiyor ise bu, ilim ifade eden haber-i vahid anlamina gelir.'82

178 Abdurrahman b. Avf, Hz. Omer (r.a)'e Hz. Peygamber (s.a.s)'in, "onlardan yalniz cizye almacagi, baska bir
miikellefiyetlerinin olmadig1" hakkindaki hadis-i serifini (Ebu Davud, Harac, 31) nakledince, Hz. Omer (r.a) bu hadis
dogrultusunda uygulama yapmaya baslamistir.

179 Hz. Omer ashaba, Rasiilullah'tan "cenin" hakkinda bir sey duyan olup olmadigmi sordu. Hamel b. Malik b.
en-Nebiga ayaga kalkt1 ve su olay1 anlatti: "Iki cariyem vardi. Bunlardan biri, hamile olan digerini sopa ile déverek diisiik
yapmasina sebep oldu. Rasiilullah bu olayda, saglam kisi i¢cin édenmesi gereken diyetin yirmide birinin verilmesine
hitkkmetti." Hz. Omer, bu 6rnek olay karsisinda "Eger bu hadisten haberimiz olmasaydi, az kalsin kendi goriisiimiiz
dogrultusunda degisik hiikiim verecektik." dedi. Bkz. es-Safii, Ebii Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas, Cimdu I-ilm,
Daru’l-asar, yy., 2002, 5.426.

180 el-Basri, age, 11/556-557; Ayrica bkz. el-Basri, Ziyadatu'l-Mii ‘temed, .11./1026

181 o|-Basri, el-Mii temed, 11/557.

182 g|-Basri, age, 11/558.
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1.2.2.4. Haber-i Vahid ile Amel
1.2.2.4.1. Haber-i Vahid ile Amel Edilmesini Kabul Edenler

Haberleri miitevatir ve ahad olarak ayiran kelamcilar ve usGlciiler genel olarak itikadi
konularda haber-i vahidin delil olacagini kabul etmezken, sened ve metin agisindan aranan sartlari
tasimas1 kosuluyla, fikhi ve ameli konularda haber-i vahidi kabul etmislerdir.® Ayn1 sekilde el-
Basri’nin tespitine gore de azinlik gruba karsilik, bilginlerin ¢ogu haber-i vahid ile amel edilmesinin

caiz oldugunu ifade etmislerdir.

el-Basri’ye gore hadis rivayeti Hz. Peygamber’den ilahi bir seriati kapsar veya kapsamaz.
Eger kapsiyorsa, bilme yoluyla ibadet ederiz ki, bu meselede haber-i vahidi kabul etmeyiz.
Dolayisiyla haber-i vahidi ser’/inang meselelerde ilim ifade etmedigi i¢in kabul etmeyiz. Veya haber-
i vahidin sartlar1 tam oldugunda ameli olarak kabul ederiz. Bunlar ister ibadetin sart ve riikunlari,

ister had ile alakali olsun, isterse nisap miktar1 ile alakali olsun. 18

Kadi Abdulcabbar ve Ebu Abdullah el-Basri, dogrulugu hakkinda kendisinde siiphe bulunan
meselelerde haber-i vahidi kabul etmezler. Ebu Yusuf’tan bunun tam tersi goriis vardir. Fakat el-
Basri, Ebu Yusuf'un Kadi Abdulcabbar’in goriisiinde oldugunu da duydugunu, 6zellikle had, nisap

ve namaz gibi bazi konularda haber-i vahidin kabuliinii men ettigini bildigini ifade etmektedir.

el-Basri, bir seyin siiphe ile yok sayilmasi/kabul edilmemesi, o seyin haber-i vahid ile kabul
edilmesini engelleyecegini ifade etmistir. Fakat hirsizlik gibi had konularinda haber-i vahidi kabul
edilemeyecegini; fakat had cezasini tespiti esnasinda ise haber-i vahidin dikkate almabilecegini de
ayrica ifade etmistir.'®° Zan ifade etmesine ragmen, hirsizlik gibi had uygulamalarinda haber-i vahidi
kabul edenler vardir. Ayetin zahiri ibaresi'®® hirsizlik sonrasi elin kesilmesini ifade eder. Fakat bizim

siinnetten 6grendigimiz imtihan olmasi a¢isindan hirsizlik sonucu elin kesilmesidir. 8’

Eger ravinin rivayet ettigi sey, bir ser’i meseleyi Hz. Peygamber’e izafe etmeyi kapsamiyorsa

-miiftiiniin fetvaya izafeti gibi- 0 zaman haber-i vahid kabul edilir. Bu da ya hakimin hitkmiinde

183 Bkz. Kogkuzu, Ali Osman, age, s., 109-110.

184 el-Basri, age, 11/570.

185 Haber-i vahidin had cezalarinda kaynak olma deger agisindan Bkz. Tiircan, Talip, Haber-i Vahidlerin Hadd
Cezalart Bakimindan Kaynak Olma Degeri, Islam1 Arastirmalar, 2002, c.,: XV, say1: 4, s. 573-582.

18 yaptiklarma bir kargihik ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak {izere hirsiz erkek ile hirsiz Kadinin

ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Maide/38.
187 ¢|-Basri, age, 11/571.
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ihtiyaci olan seyleri kapsar ya da buna ihtiyaci olmayan meseleleri kapsar. Hakimin hiikkmiine ihtiyag
gosteren meseleleri kapsiyorsa, o da bu konuda ser’1 bir hiikkiimle ilgilidir ya da degildir. Ser’1 bir
hiikiimle alakali bir sey degilse, hediyeler ve muamelet konularinda oldugu gibi, zannin dogruluk
yonil agir basmasi durumunda haber-i vahid kabul edilir. Haber veren ister ergen olsun veya olmasin,
isterse fasik veya dogru birisi olsun fark etmez. Ayni sekilde diinya islerinde de dogru olduguna dair

zan ag1r gelirse haber-i vahid kabul edilebilir. &

el-Basri bu hususu su 6rnekle agiklar: Yolda bir su bulunur ve haber de suyun igilmesinin
miibah oldugu yoniinde ise bu haber dogrultusunda su igilebilir. Bu, dilencinin eline sadaka vermekle,
onu alabilirsin demek gibi bir seydir.

Ser’1 hiikiimleri kapsayan; suyun necis oldugu, kuyuda lesin bulundugu gibi haberlere gelince,
bu durumda da haber-i vahid kabul edilir. Fakat bunlar seriatla ilgili oldugu i¢in miisrik olan
kimselerin haberi kabul edilmez. Fasikin haberinin kabul edilmesi konusunda ise goriis farkliligi
vardir. Clinkii bu tiir meselelerde diinyevi ve dini meseleler arasinda bir benzerlik vardir. Bunun i¢in

de goriis farklilig1 ortaya ¢cikmustir.

Hakimin hiikiim vermesine ihtiya¢ olan seye gelince; bu durumda ya hakimin hiikmiiyle
baglantili bir hususa dayanarak ya da bu hiikiimle baglantili olmayan bir duruma gore hiikiim
verebilir. Hakimin hiikmiiyle baglantili olan bir hususta hiikiim verilmesine gelince; ramazan ve
sevvalin hilalini gérmek gibi. Bu gibi durumlarda bazilar1 bir kisinin haberini kabul ederken, bazilar1
iki kisinin haberini yeterli gordiiler. Burada da dini ve diinyevi meseleler arasinda bir benzerlik

oldugundan dolay1 goriis farkliliklar1 ortaya ¢ikmustir.

Belli bir hiikiim ortaya koyan ve yargilama ile ilgisi olan haber-i vahid ise iki kisimdir.
Onlardan birisi, birden fazla kisinin duruma vakif olmamasi (birden fazla kisinin goriisiine ihtiyag
duyulmayan meseleler), digeri ise birden fazla kisinin duruma vakif oldugu haberlerdir. Birinci
durumda haber-i vahid kabul edilebilir. Bitmesi caiz olan bir zamanda kadmnn iddetinin bittigini iddia
etmesi gibi. Birden fazla kisinin goriisliniin alinmasi gereken meselelere gelince; bu durumda bazen
haber-i vahid kabul edilirken bazen de edilmeyebilir. Ebenin ¢ocugun dogumuna sahitlik etmesi gibi.
Haklar ve hadler konularinda ise haber-i vahid kabul edilmez. Ser’1 bir meselede haber-i vahid kabul

edilse de, baska bir yolla bilinemedigi i¢in, baskalariyla ilgili olan meselelerde kabulii caiz degildir.

188 g|-Basri, age, 11/571.
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Mesela sahabi ninenin mirasi'® konusunda haber-i vahidi kabul etmisler ve hiikiim de buna gore

verilmistir, 1%

el-Basri’ye gore insanlardan birgogu, haber-i vahidlerle amel yapilacagini diisiiniir. Bazilar1
ise haber-i vahidle amel edilmesine kars1 ¢ikmiglardir. Kabul edenler amel edilmesinin nedeni olarak,
miitevatir haber ile amelin cevaz verilmesini 6ne siirmiislerdir. Miitevatir haber ile haber-i vahid
arasmi ayrrmak mimkiin olmadig1 i¢in, miitevatir haber ile amel edilmesinin cevazi haber-i vahid

icin de gecerlidir.

el-Basri, haber-i vahid ile amel, viictbiyeti gerektirecek kesin delil olmas1 ve sartlarinin tam
olmasi durumunda miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Allah’in “sizin zanniniz ravinin dogrulugu
iizerine ise onun haberi ile amel edin” ile “siz sdyle soyle yapin” demesi arasinda bir fark yoktur. Biz

her iki durumda da fiilin viicibiyet gerektirdigini biliyoruz.'%*

Amel etmenin zanna bagli oldugu ikinci kisma gelince ki, bu da miimkiindiir. Ciinkii ser’1 fiil
kendisinde bir maslahatin olmasini gerektirir. Bu fiili yaptigimizda da bir maslahat gozetiriz. Ravinin
dogrulugunu diistinmemiz bizim niteliklerimizden birisidir. Yapilan isin maslahata uygun olarak
yapilmasinin caiz ya da sakimilmasi gereken bir husus olmasi bizim hal ve durumlarimizdan birisi
icine girmektedir. Birisi yolcu olan bir kimseye, hangi yolun dogru ya da yanlis olduguna dair bir
bilgi verdiyse, kisi soyleyen kimsenin dogru sdyledigine dair zanni var ise ona gore hareket etmesi
gerekir. Kadi olan birisine hirsizlik, degnek cezasi, 6ldiirme ve zina vb. meselelerdeki sahitlik gibi

hususlarda dogru olduklar1 belli olan iki ya da dort sahit gerekir.1%2

el-Basri’ye gore sahitlik; sulhun olmadigi, zina ve adam 6ldiirme gibi meselelerde makbuldiir.
Algveris ve diger seyler gibi hukiki hususlarda ise haber-i vahid ile amel etmek kabul edilir. Din ve

diinya isleri birbirine karistigr durumlarda da haber-i vahid ile amel etmek miimkiindiir. Hem vacip,

189 Kabisa b. Ziieyb (r.a.)’den rivayete gore, sdyle demistir: “Bir nine; annenin annesi veya babanm annesi Ebd
Bekir’e gelerek; Oglumun oglu ve kizimin oglu 61dii, Kur’an’da 6len torunumdan miras hakkim oldugu bana bildirildi
dedi. EbG Bekir (ra.) soyle konustu: Kur’an’da senin hakki olan bir pay géremiyorum. Rastlullah (sav.)’in de sana bir
pay verdigini isitmedim. Bazi1 kimselerden bu konuyu sorusturacagim ve sana cevap verecegim dedi. Sordugu
kimselerden Mugire b. Su’be: Rasilullah (sav.)’in nineye altida bir verdigine sahidlik edince, senden baska bunu kim
isitti diye sordu. Mugire: Muhammed b. Mesleme dedi. Bunun iizerine Ebil Bekir, Nineye altida bir hisse verilmesine
karar verdi, daha sonralar1 baska bir nine Omer’e bu konuda fetva sormak iizere gelmisti.” (Ebt Daviid, Feraiz: 5; Darimi
Feraiz: 19)

190 gl-Basri, age, 11/572-573.

191 el-Basri, age, 11/573.

192 g|-Basri, age, 11/574.
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hem de yapilmasi uygun olmayan seylerden her biri dini de ilgilendiren hususlardan olmasi
miimkiindiir. Dolayisiyla bu gibi hususlarda zanna gore hareket etmede maslahat varsa, ser’i
hususlarda da maslahata gore hareket etmek caizdir. Hilali gormek gibi ser’? meselelerde sahadeti
kabul edebiliriz. Had cezas1 da ser’i meseledir ve burada iki kisinin sdhadeti kabul edilmistir.

Buna mukabil muhalif olanlar séyle diyebilirler: “Siz haber-i vahid ile ser’i meseleleri
ispatta/delillendirmede kabul ediyorsunuz. Buna gore mesela, Zeyd’in adam 6ldiirdiigii veya hirsizlik
yaptig1 seklinde bir sahitlik olsa, bu ser’1 bir meseleden sayilir mi1?”” Muhalif olanlarin bu sorusuna
karsilik olarak el-Basri, dini ve diinyevi meseleler arasinda bir fark olmadigini séyler. Mesela,
oldiirme olay1 gibi herhangi bir seye sahitlik yapildigi zaman, bu sahitligin ser’i bir 6ldiirme olay1
tizerine oldugunu biliriz. Bu durumda haber-i vahidle ser’i bir meselede hiikiim verilebilecegini de
soylemek miimkiindiir. Bir toplulugun haberiyle ya da bizzat goriilen sahitlikle hitkmiin sabit olmasi,
her ne kadar bir olmasa da, ser’i bir hiikkmiin zanna baglanmasina herhangi bir zarar getirmez. Eger
zanni bir haberi belli meseleleri ispat etmede delil gostermek caiz ise, biitiin meselelerde de ispatin
caiz olmasi gerekir. 1%

Haber-i vahide dayanarak ser’i bir ibadeti yerine getirilmesini caiz gérenler amelin kesinlikle
yapilmasini isterler. Ciinkii kesin deliller onun viicubiyetini gostermektedir ki, bu da Allah’n ayeti,
Resahiniin siinneti ve ulemanm soziidiir. Ulemanin séziine gelince o da Allah’in ayetine ve
Resuliiniin siinnetine dayanir. Ser’i deliller Hz. Peygamber tarafindan bir micize olarak dogru oldugu

bildirildiginde kesin olur. Bu da bize haber-i vahid ile amel etmenin viicubiyetini ifade eder.'%*

Haber vereninin dogruluguna dair bizde zann-1 galib varsa haber-i vahid ile amel edilebilir.
Bu zan, “Hz. Peygamber’i gordiim, sunlar1 sunlar1 sdyledi” seklindeki s6zlerinin dogru olduguna dair
bir zan olabilir. Bunun 6rnekleri ¢oktur ve gelenek de bu yondedir. Fakat herhangi bir araci
(peygamber) olmaksizin “ben Allah’tan sunu duydum” demesi ise bir sagmaliktir. Akli baginda olan
kimseler -her ne kadar gelenekte boyle bir sey olmasa da- miicizesiz olarak peygamberlik ilan eden
kimsenin etrafinda birlesmelerinin, peygamberligini iddia eden kisinin dogrulugu hakkindaki
zanlarindan dolay1 olmadigini bilir. Peygamberligi iddia etmenin dogrulugu zanla smirlamak en
biiyiik mefsedettir.'*® Biz bu gibi durumlarda zannu itibara alir, ona inanirsak birgok insanin o yiiksek
mertebeye ulagmak i¢in, aslinda peygamber olmadig:1 halde peygamberlik iddiasinda bulunmasina

da yol agmis oluruz. Her haliikarda seriatsiz dogrulugun tasdiki caiz degildir. Ciinkii siinnetler

193 el-Basri, age, 11/574-575
194 el-Basri, age, 11/575.
195 el-Basri, age, 11/576.
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peygamber hayatta iken ve vefatindan kisa bir sonra olusmus olan seylerdir. Bundan sonra

olusturulan seylerin yalan oldugunu biliriz.1%

Cok olmasma ragmen, haber-i vahid ile amel edilen seyleri Hz. Peygamber séylememistir
demek dogru degildir. Bu rivayet edilenlerin hepsi ya da ¢ogu i¢in Hz. Peygamber bunlar1 soylemis
olabilmesi elbette ki miimkiindiir. Hz. Peygamber’in bu konuda soyledigi de sadece muhatabina degil,
herkese samil olmasi gereken seylerdir. Clinkii icma bu yondedir. Eger Hz. Peygamber sadece
muhatabi olan kimseye bununla amel etmeyi siirlandirmis olsa, 0 hususun Hz. Peygamber tarafindan
sadece muhatap i¢in gecerli oldugunu sdylemesi gerekirdi. Hz. Peygamber’in bunu agiklamis; fakat
birileri tarafindan gizlenip nakledilmemis olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bu haberler sadece
muhatap olan sahabilere degil de herkese samil olanlardir. Hz. Peygamber’in sdyledigi hususun
tevatiiren veya haber-i vahid ile nakledilmesi gereken meselelerden olmasi miimkiindiir. Eger
tevatiren ise, bunu tevatiir yapan kimselerden alimmasi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber herkesi
ilgilendiren bir meseleyi ashabina sdyleyip de bunun mutevatir olarak nakledilmemis olmas1 miimkiin
degildir. Hz. Peygamber’in bu haberleri haber-i vahidlerle de soylemis olmas1 miimkiindiir. Haber-i
vahid ile amel degil de sadece mutevatir haber ile amel etmek bizi baglamis olsa, Hz. Peygamber bize

ibadet etmemiz gerekmeyen bazi durumlarda da ibadet etmemizi emretmis olurdu. 1%

el-Basri, haber-i vahid ile amel edilmesi gerektigini savunanlarin goriislerini genel bir ¢ergeve
cizerek zikrettikten sonra, hangi durumlarda haber-i vahid ile amel edilebilece§i meselesi ilizerine
durur. Yukarida da zikredildigi tizere el-Basri’nin kendisi de haber-i vahid ile amel etme hususunda,
viictibiyeti gerektirecek kesin delil olmas1 ve sartlarinin tam olmasi durumunda miimkiin olabilecegi
iizerinedir. Asagida amel edilmesi gerektigini sdyleyenlerin goriislerini hangi durumlarda ve nasil

amel edilmesi gerektigi lizerinde durulacaktir.
1.2.2.4.1.1. Maslahata Dayah Olarak Haber-i Vahid ile Amel

el-Basri maslahata dayali olarak haber-i vahid ile amel konusunda yapilan bir itirazla konuya
girig yapar. Buna gore muhalif goriiste olanlar, seriatta maslahatin esas oldugu, buna mukabil olarak
haber-i vahidin haber verdigi seyde yapilmasi ya da terki konusunda yalan ihtimali olabileceginden
bu haberde maslahatin olup olmamasi konusunda emin olamayiz. Dolayisiyla haber-i vahidin

kapsadig1 seyin mefsedet ya da maslahat olmasindan emin olamayiz. Bu itirazi ciimleye karsilik

196 g|-Basri, age, 11/577.
197 el-Basri, Ziyadatu'l-Mii ‘temed, 11./1027-1028
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olarak el-Basri, konuya hocasi Kadi Abdulcabbar’m gesitli derslerinde bu meseleler hakkinda
aciklamalarda bulundugunu sdylemistir. Ona gore: Ser’1 bir meselede olmazsa olmaz sey maslahattir.
Bunu ya bizzat maslahatin kendisi ya da bir 6zelligi gosterecektir. Haber-i vahid ile amel etmenin
gerektigine dair bir delil kaim ise ve biz de o delilin dogru oldugunu kabul ediyorsak, bu haberle amel
etmede bizim i¢in bir maslahat oldugunu da biliriz. Tipki hirsizin elini kesilmesinin bir 1slah oldugunu

bilmemiz gibi.

Ravinin yalan s6ylemesinin miimkiin olabilecegi durumlara gelince, elbetteki onun mefsedet
olan bir seyi bize haber verebileceginden emin olamayiz. Eger soyle derseniz: “hakkmda dogru
oldugunu diisiindiigiimiiz seyle amel etmenin gerektigine dair delil getirmek, haber verenin dogru
oldugunu gosterir.” Onlara denilir ki: Eger bu miimkiin ise, bunun i¢in bu adamin dogru olduguna
dair kesin bir delil getirmeniz gerekir. Buna gore verilen hiikiim de isabetli olur. Eger derseniz ki:
Fakat bu, hiikiim koyma hususunda her istedigimizde dogru bir metot olmayabilir. Onlara deriz ki:
Ravinin dogru oldugunu diisiindiigiimiiz her hususta ittifak caiz olmayabilir. Baz1 kusurlar nedeni ile
verilen hiikiim gegersiz sayilabilir. Mesela sahitler yalan soylemesi sonucunda kesilmesi gerekmeyen

bir eli kesmis olabiliriz.*%

Ravinin dogru oldugunu diisiiniiyor ve sthhatine dair belli emareler var ise ister ravi dogru,
isterse yalanci olsun bizim ¢ikarimiz o haberin gerektirdigi seyi yapmaktir. Ravinin yalanci olma
ihtimalinin olmasi, onun rivayet ettigi fiilin de mefsedet olabilecegi fikrine gétiirmez. Derlerse ki:
Sizin ravinin dogru olduguna dair zanniniz, ya maslahata giden bir yol olmasi ya da sizin bu isi
yapmaniza sart kosulmasina bagli olan bir husustur. Eger maslahata giden durum var ise, “hatanin
olmasi caiz degildir” dediniz. Bu durumda siz zanni ilme doniistiirmiis olursunuz. Bu durum, itikadi
meselelerde de haber-i vahidin kabul edilmesi zorunlulugunu ortaya ¢ikarir. Eger siz zanda hata
olduguna cevaz veriyorsaniz, bu durumda onda kesinlige giden bir yolun olmas1 caiz degildir.
Yaptigmiz seyde de bir maslahat olmaz. Yanlisin caiz olmasina ragmen mefaate giden bir yol olarak
bu haberle amele cevaz verilirse, itikada giden bir yol olmasi halinde de haberi dikkate almak caizdir.
Bu durumda itikati konularda da maslahata dayali olarak haber-i vahid ile amel edilebilecegi sonucu
ortaya cikar. el-Basri hocas1 Kadi1 Abdulcabbar’in buna su sekilde cevap verdigini sdylemektedir. Isi
yapma hususunda maslahat oldugu zaman o fiili yapmak da vacip olur. Aklin sahitlik yaptig

konularda ravinin dogru sdyledigini diisiinmemiz, maslahat geregi o haberle amel etmenin miimkiin

198 o|-Basri, el-Mii temed, 11/580
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olacagini gosterir. Akil da buna sahitlik yapar. Mesela: Misafirin yolculuk esnasinda, hangi yolun
giivenli olduguna dair endisesi varsa, dogru soyledigini diisiindiigii birisi ona hangi yolun giivenli
veya tehlikeli oldugunu haber verdiginde, kuskulu olan1 degil de, kendisi lehine hangi durum daha
mantikli ise ona gore davranmasi gerekir. Bazi emarelerden yola ¢ikarak adamin yalan soyledigini
diistiniiyorsa, kendisine verilen habere gore hareket etmesi caiz degildir. Belli bir emare olmaksizin

kendi keyfine gore bir yol segmesi de ayni sekilde caiz degildir.!%®
1.2.2.4.1.2. AKli Meselelerde Haber-i Vahid fle Amel

el-Basri bazi alimlerin akli meselelerde haber-i vahid ile amel edilmesi gerektigini
soylemislerdir. el-Basri’ye gore ise, vacip veya giizel olmasini gosteren bir illet/sebep olmaksizin
sadece akildan yola ¢ikarak amel edilmesinin miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Bu illet de ancak
akil ile bilinen bir seyin ayrintisinin haber-i vahid ile bilinebilmesinden dolayidir. Ser’i meselelerde
zikredilen sey haber-i vahidde de bulunur. Dolayisiyla onunla amel etmek de vacip olur. Siiphesiz
zararh seylerden kaginmanin, faydali olan seylere yonelmenin vacip oldugu akil ile bilinmektedir.
Mesela, hacamat yaptirilmadigi veya ilag kullanilmadig: ya da yolcunun gittigi yolun yanlis oldugu
haber verilir ve biz de haber verenin dogru soyledigini diisiiniiyorsak, bize zarar verecek bu gibi
durumlardan kagmmamizim vacip oldugunu da aklen bilmis oluruz. Bizim ¢ikarmmiza olan seylerde
Hz. Peygamber’den gelen haberlere teslim olmamiz ve zararh olan seylerden kaginmamizin vacip
oldugu da boylece ortaya c¢ikmis olur. Dogru oldugunu disiindiiglimiiz bir ravinin rivayeti
uygulandiginda bir menfaat, uygulanmadiginda da bir zarar verecek olan bir haberin Hz.

Peygamber’e ait oldugu da bu sekilde ortaya ¢ikmis olur.2%

Zararli olan seylerden kaginmanin vacip oldugunu biliyor ve bundan bagka da bir ilim yoksa
bundan kagmmamiz gerekir. Aklimiza basvurdugumuzda eger zararli olan seyden ka¢inmanin
gerektigine dair yeterli bilgi bizde yoksa ya da bunu yapmakla zarar gelecegini pek diisiinmiiyorsak,

bu durumda bundan kaginmamiz gerekmez.

el-Basri, zararli olan seyler her ne kadar diinya ile alakali seyler olsa da yine onlarin dini
meselelerden ayr1 sayilamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii zararli olan seylerden kaginmak aklen
vaciptir. Aklen vacip olan sey de dindendir. Zararh olan seylerden kaginmak ki, bu da hem ser’an

hem de aklen bilindigi i¢in kagmmak gereklidir. Akilla bilinen ve sadece diinya ile ilgili zararli

199 el-Basri, age, 11/581
200 ¢]-Basri, age., 11/583
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seylerden kaginmanin viicibiyeti akilla sabit olsa, ser’i meselelerde de zarardan kaginmanin gerektigi
sadece seriatla bilinmis olsa ilimle bir seyin viiclibiyet getirilmesi konusunda bir ihtilaf ortaya ¢ikar.
Zararl olan seylerden kacinma hem ser’an hem de aklen bilindigi icin boyle bir ihtilafin ortaya

¢ikmas1 miimkiin degildir. 2%

Denilirse ki: Akli meselelerde, haber-i vahid kabul edildiginde zarar gelecegi diistiniilmiiyor,
tam tersine kabul edilmediginde zarar gelecegi diistiniiliiyorsa, haber-i vahid kabul edilir. Ser’i
meseleler de ise durum boyle degildir. Haber-i vahidi kabul etmemiz durumunda, Allah’m bizi
bununla cezalandirmasindan emin olamayiz. el-Basri ise buna karsilik su yorumu yapar: Bizim
sOyledigimiz sey dininde ve emanetinde dogru soyledigini diisiindiiglimiiz kimsenin haberidir. Yolu
bdyle olan bir kimsenin haberi, ser’1 ve akli meselelerde kabul edilmesi esittir. Bu da bize haber kabul
edilmediginde bir zararinin dokunacagi diislincesinin galip gelmesi ile olur. Kabul edildiginde de

Allah’1n bizleri uyarmis olmasimdan emin olmamiz anlamima gerekir.

Ibadetlerin zorunlulugu hususunda seriatin kurallar1 gegerlidir. Ibadetler hususunda yararl
olan bir seyi yapmak, zararli olan seylerden uzak durmak hususunda haber-i vahidi terk etmek aklen
de miimkiin degildir. Ser’1 meselelerde durum bu ise, akli meselelerde de durum aynen bu seklide

olur.

el-Basri, ser’1 ve akli meselelerde haber-i vahid ile amel edilmesi hususunda ayrim yapanlar
soyle bir goriis sergileyebilegini ifade etmektedir: Ser’i meselelerle akli meseleler arasindaki fark,
ser’l meselelerin ilmi gerektiren bir yol olmasindan dolayidir. Yani Allah’in kitabma, Hz.
Peygamber’in siinnetine, icmiya gotiiren bir yolun ilmi gerektirmesidir. Buralarda akla
basvurabilirsin; fakat zanna basvurmak caiz degildir. Fakat diinya islerindeki akli meseleler boyle
degildir. Ciinkii diinya islerinde zanna bagvurmak miimkiin olabilir. Ileri siiriilen bu goriise karsilik
el-Basri ise: Haber-i vahidin tersine kitap, siinnet ve icmada bir hiikiim varsa ve bu da belli bir
meseleye has bir durum degilse, bu durumda haber-i vahidi terk ederiz. Diinyevi islerde ise ser’i ve
akli hiikiimler tizerinde kalmak miimkiindiir. Ciinkii akilda asil olan hacamat, ila¢ i¢me, dogru oldugu

tarif edilen bir yol iizerine gitmenin bizlere zarar getirmeyecegi iizerinedir.?%2

Kadi1 Abdulcabbar, ser’i meselelerdeki haber-i vahidin kabuliinii, muamelatlar gibi akli

meselelerin kabuliine kiyas yapilamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii muamelatlar zanna, seriat ise

201 ¢|-Basri, age., 11/584
202 g|-Basri, age., 11/585-86
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maslahata baglidir. Haber verenin yalan sdyleyeceginden emin degilsek, ayni sekilde onun haberinde
mefsedet oldugundan da emin olamayacagimiz anlamina gelir. el-Basri hocasmin bu goriisiine itiraz
etmis ve bu iki hususun arasini ayirmak gerekmedigini ifade etmistir. Clinkii boyle yapmakla hiikkmiin
ve menfaatin ayni1 oldugu iki meseleyi birbirinden ayirmis oluruz. Bu iki mesele ser’i meselelerde
gegerli ise, aynmi sekilde zarar ve faydalar (maslahat ve mefsedet) de muamelatta aklen kabul edilen
konulardandir. Ciinkii insan dogasi faydaliy1r yapma, zararl olan seylerden de kaginmaya meyillidir.
Haber verenin yalan sdyleme ihtimali olmasina ragmen, zarar ve menfaat gibi akli meselelerdeki
zann-1 galip olan haber-i vahid ilmin yerine gegiyorsa; ser’i meselelerde de haber verenin dogru
sOyleme ihtimali de ilim yerine gecer. Ser’l meselelerde, haber verenin yalan s6ylemesi miimkiin
oldugu i¢in haber-i vahidin kabul edilmemesi caiz olsa, bu durumda akli meselelerde de haber verenin
yalan sOyleme ihtimaline dayanarak haber-i vahidin kabul edilmemesi de caiz olurdu. Boyle

durumlarda ise haber-i vahid ile amel etmek bize zarar getirir.2%
1.2.2.4.1.3. Sahabi Donemimde Haber-i Vahid ile Amel

Sahabi kesin olmayan bir haber-i vahid ile amel etmisleridir. Mesela, cinsel organlarin
bulugsmasinin gusliin gerektirip gerektirmedigi konusunda Hz Aise (r.a)’ye soru sormuslardir. Yine
Hz Ebu Bekir (r.a) ninenin miras1 hususunda Mugire b. Su’be’nin (r.a) haberine basvurulmustur.?*4
Hz Omer’e (r.a) meciisinin durumu hakkinda birgok soru sormuslardi o da: “Mecisinin durumu
hakkinda s6z nedir bilmiyorum” dedi. Abdurrahman b. Avf (r.a) Hz. Omer (r.a)’e Hz. Peygamber
(sav)’den “Onlara ehli kitabin yolu ile hiikiim verin” dedigini anlatinca durum onun rivayet ettigi gibi
oldu. Yine parmaklarm diyeti konusunda Hz Peygamber’in Amr Ibn Hazm’a (r.a) gonderdigi
mektuba gore hiikiim verildi. Hz Ali (r.a) s0yle demistir. “Hz Peygamber’den (sav) bir hadis isittigim
zaman, faydalanmam gereken seyde Allah beni faydalandirmistir. Bagka birisi bana bu hadisi
naklettigi zaman ondan yemin etmesini istedim. Yemin ettigi zaman da onun haberine inandim...”
Sahabi riba konusunda Ebu Said el-Hudri’nin (r.a) haberine bagsvurmuslardir. Bu saydigimizin hepsi,
her ne kadar haber-i vahid iseler de, hepsinin bir araya gelmesiyle bu haberler miitevatir sayilirlar.

Bunlarin hepsinin yalan olmasi ise miimkiin/caiz degildir.?%®

Sahabilerin hepsi bu haberlerin 6nemine binaen bu haberlerin gerektirdigi seyi uyguladilar.

Haber-i vahid ile degil de baska bir seyle ki bu da Hz Peygamber’den bir sey isitme ya da ictihat ile

203 g|-Basri,age., 11/586
204 Bkz. Malik, Muvatta, Ferdiz,4; Eb David. Feraiz,5,55; Tirmizi, Feraiz 10; Tbni Mace, Feraiz,4.
205 ¢|-Basri, age., 11/591-592
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amel etmis olsalardi hem dinen hem de Adeten onu bize nakletmeleri gerekirdi. Adete gelince;
hakkinda karisiklik olan bir meselede cemaatin ilgisi artar, sonra bu meseledeki karisiklik bir sey
duyma ya da bir goriis ile ortadan kalkarsa, varilan sonug sebebiyle memniniyeti gdstermesi gerekir.
Haber-i vahidin bir meselede ortaya ¢ikmamasi, biitiin meselelerde ortaya ¢ikmayacak anlamina
gelmez. Haber-i vahidin bir meselede ortaya ¢ikmamasi, bu haber geregince onu yapmalar1 ya da bu
haberden dolay1 amel ettiklerini gosterir. Tipk1 herhangi bir ayeti duyup onunla amel ettikleri gibi.
Birisi onlara “bu olaylara benim igtihatima goére hiikkiim veriniz” demis olsa; fakat bu sirada Hz.
Peygamber’den bir sey duyduklarin1 hatirlasalar, dini agidan hatirladiklar1 haberi ortaya
koymalari/agiklamalar1 gereklidir. Adeten haber-i vahidin ¢ok olmasima ragmen Hz. Peygamber’den
isittikleri bir seyde hemfikir olmalar1 ve yeni bir goriis ortaya koymalar1 zordur. Bundan dolayidir ki
Hz Ebu Bekir’in (r.a) ninenin miras1 hakkinda Mugire’den (r.a) sahit talep etmesi, hitkmiin onlar1 her
ikisiyle ilgili olmasmnin delilidir. Onlara bir haber iletildiginde kendi goriislerini terk ediyorlardi.
Bundan dolayr Hz. Omer (r.a) bir haber isittiginde, “biz nerdeyse kendi goriislerimizle hiikiim
veriyorduk” demistir. Bu, Hz. Peygamber’den bir haber duyduklarinda kendi goriislerinden

vazgectiklerinin bir isaretidir.?%

Sahabilerin hepsinin haber-i vahid ile amel ettiklerini nereden biliyorsunuz? sorusuna el-Basri
su cevabi verir: Haber-i vahid ile amel eden de vardi, reddi konusunda susan da vardi Ses
¢ikarmamalar1 haber-i vahid ile amel etmeye riza gosterdiklerini anlamina gelmektedir. Belki de baz1
sahabiler amel etme konusunda tam emin olmadiklari i¢in bekliyorlardi. Eger sahabiler haberi inkar
etselerdi, inkarmin séylenmesi onlara vacip olurdu. Bu durumda da vacip olan bir seyin terki

hususunda ittifak etmis olurlard1.?"’

Yine muhaliflere gore; bazi durumlarda sahabi haber-i vahid kabul edilmemislerdir. Mesela;
Hz. Omer’in, (r.a) Fatima binti Kays’a (r.a): “Dogru mu yoksa yanlis m1 sdyledigini bilmedigimiz bir

208 sozii gibi. Buna gore: “Onlar, haber-i vahid

kadinin haberiyle Allah’in kitabimi terk etmeyiz
oldugu i¢in degil de bizim bilmedigimiz bir sebepten dolay1 reddettiler” demek miimkiin degildir.
Mubhaliflerin bu goriisiine karsilik olarak ise el-Basri, Hz. Omer’in (r.a) Fatima Binti Kays’in (r.a)

haberini, ya ayetin nesh etmesiyle ya da kisiye 6zel olmasindan dolay1 reddettigini ifade etmistir.

208 ¢]-Basri, age., 11/593
207 ¢|-Basri, age., 11/594
208 Miislim Talak,46; EbG Davad, Talak,40; Darimi, Talak, 10;, Tirmizi, Talak,5; Nesai, Talak.6.
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Dolayistyla bu durum haber-i vahid ile ameli bozmaz. Hz. Omer (r.a): “Biz Allah’m kitabini

birakmay1z” s6zii kitabin aslini terk etmeyi gerektirir ki, bu da neshtir.

el-Basri, haber-i vahid ile Kur’an’nin neshini kabul etmedigini ifade etmektedir. Yine Hz.
Omer’in (r.a): Dogru mu yanlis nu sdyledigi belli olmayan bir kadin” demesi, kadinmn duydugu seyi
tam olarak anlamlandiramayacagini diisiinmesi sebebi iledir. Oysa durumu boyle olmayan kimse i¢in
bu gegerli degildir. Bundan dolay1, “Hz. Omer (r.a), haber verende bulunan bir illetten dolay1 bu

hadisi reddetmistir” sozii batildir. 2%

Islam’mm  ilk dénemlerinde bunun Ornekleri ¢oktur ve belli bir hiikmiin
kaldirilmasmda/neshinde haber-i vahidi kabul edilmistir. Kuba halkinin kiblenin neshini kabul
etmeleri gibi. ?° Fakat bu durum, Islam’m ilk yillarinda aklen caizdir. Bu, dogru oldugu bilinen bir
kisiye diger insanlara haber vermesi igin gorevlendirilmesi seklinde oluyordu. Sahabiler de onun
dogru sozlii birisi oldugunu biliyorlardi. Dolayisiyla kiblenin neshi ancak bilinen bir haberle meydana

geldi. Bu da ancak Islam’m ilk devri olan Hz. Peygamber doneminde vuku olmus olan bir seydir.?!

1.2.2.4.1.4. Kendisinde Siiphe Olan Haber-i Vahidle Amel

212 rivayeti, onun adma

Hz. Peygamber’den (sav) “Benim hakkimda yalan sdylenecektir.
yalan sOylenmistir veya ileride yalan sdylenecektir anlamima gelir. el-Basri’ye gore bu soz, Hz.
Peygamber hakkinda yalan sGylemek anlamina geliyorsa; bu da onun hakkinda yalan rivayetlerde
bulunulmustur veya onun sdylemedigi sey ona sdyletilecektir anlamina gelir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber hakkinda yalan sGylenmesi miimkiin ise, ondan gelen rivayetleri/haberleri incelemek
gerekmektedir. Yalan bir haber Hz. Peygamber’den rivayet ediliyorsa, yine ayni sekilde de yalan

oldugu bilinen bir sey ni¢in ondan rivayet edilmistir diye de incelemek gerekmektedir.?'®

el-Basri, Hz Peygamber’den rivayet edilen haberleri ikiye ayirmistir:

1. Hz. Peygamber’in soyledigi bilinen haberler: Bunlar da kendi i¢erisinde ikiye ayrilir:

209 ¢|-Basri, age., 11/594

210 Bkz. Buhari, Tefsir,20,salat,31,32;Miislim, Mesacid, 15; Ebi Daviid, Salat,200; Muvatta, Kible,7; 1bni Mace,
1kame,56;Ahmed b.Hanbel, 1,295,304, 322,11,326, IV,284.

211 ¢|-Basri, age., 11/595

212 By lafizla hadisi kaynaklarda bulamadik. Farkli lafizlar icin, bkz, Ahmed b. Hanbel, 1,24,92, IV,243, 267,
268,V,384.

213 ¢|-Basri, age., 11/607
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a)

b)

b)

Aralarinda tenakuz/gelisiklik bulunan haberler: Bu gibi durumlarda te’vil yoluna gidilir.
Nesh, tahsis ya da baska bir sekilde biri digerinin iizerine isnad edilir. Biitiin bunlar
miimkiin degilse bu durumda haberlerden birisi tercih edilir ki, bu durumda her iki haberle
amel etmek birbirinden daha evla degildir. Yani biri ile amel edildiginde, amel edilen
haber digerinden daha evladir anlamina gelmez. Haber hakkinda bir bilginin bulunmasi,
yorum yapmadan reddetmeyi de engeller.

Aralarinda tenakuz/celisiklik bulunmayan haberler: Boyle durumlarda haber, ameli
kapsiyorsa onunla amel etmek gerekir.

Hz. Peygamberin soyledigi bilinmeyen haberler: Bu da iki cesittir:

Amel yapmay1 gerektirmeyen haberler: Bununun i¢in herhangi bir delil getirmeye gerek
yoktur.

Amel yapmayi gerektiren haberler: Amel etme sartlari tam oldugunda bunlarla amel etmek
miimkiindiir. Bazen de bu sartlar olmadig1 i¢cin amel etmek reddedilir. Bazilarinda da

siiphe meydana gelir. 214

Biitiin bu hususlarda ya habere basvurulur ya da haberin kendisi ile iliskisi oldugu seye

basvurulmasi gerekir. Haberin kendisi ile iliskisi olan sey, haberin nasil nakledildigi ve kendisinden
haber verilen seydir. Haberle ilgili olan seye gelince ise; baska bir rivayette zikredilmeyen bir
fazlaligin/ziyadeligin olmasidir. Bu da bazi durumlarda hadiste bir kusur/eksiklik meydana getirir.
Budan dolayidir ki, hadislerin lafizlarinda farkliliklarin meydana gelmesi, o hadis hakkinda bazi

stiphelerin meydana ¢ikmasina neden olmustur.

Raviye gelince, el-Basri, bu durumu da iki agidan incelemistir:

1. Ravilerin durumlari: Ravinin adaleti hususunda bir siiphenin olma durumunu ifade eder.

Bunlar da yalan sdylemek, gevseklik, duydugu seyi rivayet etme hususunda hafizasinin zayif olmasi,
fasiklik, glinahlar1 hafife alma, zabtinin zayif olmasi, ravinin mechul olmasi gibi durumulardir.
Ravinin ismi bilinen ya da bilinmeyen, rivayet ettigi hadisi hatirlamayan, ilim ehlinin meclisinde fazla
bulunmamus, rivayette bulundugu hadisi bagka bir kimsenin de rivayet ettigi bilinmeyen kimsenin

hadisi kabul edilmez.

2. Ravilerin sayist. el-Basri ravilerin sayilari ile alakali olarak burada herhangi bir agiklama

ihtiyact duymamustir.?*®

214 ¢l-Basri, age., 11/607-608
215 ¢l-Basri, age., 11/608
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Ravinin haber verdigi sey ile alakali olan hususa gelince; haberin isaret ettigi seyin tersine
olan bir hususun Kitap, akil, siinnet akil gibi kesin delillerle ile tespit edilmesidir. Bu haberin Kitap
ve siinneti her halukarda nesh etmesi ya da savunmasi miimkiin olamaz.

Hakkinda haber verilen sey herkesi kapsiyorsa, haber-i vahid kabul edilip edilmedigi
hususunda da ihtilaf edilmistir. Hz. Peygamber veya sahabiden bir¢ogu yaptiklarinin tersini yaptilar
ise 0 haber geri ¢evrilmez. Haber kiyasa ters olursa reddedilir. Biz 6ncelikle haberi, daha sonra habere

ait olan seyi, daha sonra da nakil seklini inceleriz. 218

1.2.2.4.2. Haber-i Vahid ile Ameli Reddedenler

el-Basri’nin haber-i vahid ile amel edilmesi meselesini, ameli kabul edenler ve etmeyenler
diye ikili bir taksime tabi tuttugunu zikretmistik. Yukarida da goriildiigii iizere kendi diisiincesi olan
ve haber-i vahid ile amel edilmesi gerektigini soyleyen birinci goriisii delilleri, bu delillere olan
itirazlar1 ve bu itirazlara kendisinin nasil cevap verdigini gordiik. Ikinci kisimda ise haber-i vahid ile
amel edilmesini kabul etmeyenlerin delillerini ve delillere karsi olarak el-Basri’nin itirazlarini ele
alacagiz. el-Basri daha once de oldugu tizere 6zellikle muhaliflerin delillerini zikrederken onlar1
maddeler halinde zikreder ve bu maddelere kars1 kendi tezinin ne oldugunu ileri siirer. Biz yine burada

el-Basri’nin metodunu takip edecegiz ve bunlart maddeler halinde incelemeye ¢alisacagiz.

1. el-Basri muhalif olanlarin su iddiada bulunduklarini séyler: Seriatin fer’i meselelerinde
haber-i vahid ile amel caiz olsaydi ustl, deliller ve haberler hususunda da ibadet caiz olurdu. Bu
duruma gore birisi bize Zeyd’in evde oldugunu haber verse, bu habere gore biz Zeyd’in kesin olarak
evde olduguna inanmamiz gerekir. Tipki Hz Peygamber’den bir seyin viicubiyetine dair bir hususun
haber verildigi gibi, bunu da kabul etmemiz gerekir. Gergek ise bunun tersi olmast miimkiindiir. el-
Basri’ye gore fer’i meseleler, itikati konular (seriatin asil meseleleri) gibi degildir. Fer’i meseleler
amellerle alakali hususlardir. Dolayisiyla haber-i vahide gore hareket etmede bir mahsur yoktur. Usal
konusuna gelince, el-Basri onlara yonettigi; “siz usil ile neyi kastediyorsunuz?” sorusuyla cevabina
baslar. Eger usilden kasit namaz, orug gibi ibadetle alakali hususlar ise el-Basri’ye gore bu gibi
hususlarda haber-i vahid zaten kabul edilir. Eger usdl ile Allah’in tevhidini ve adaletini
kastediyorlarsa buna mukabil onlara denilir ki: Burada haber-i vahidi kabul edersek, itikadin biitiin

konularda haber-i vahidi kabul etmemiz gerekir. Bu da miimkiin degildir.

216 ¢|-Basri, age., 11/608-609
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Mesela; Allah’m goriiliip goriilmeyecegi bilinmiyor, bu konuda Hz. Peygamber’den de bir
rivayet yoksa ve bu konuda herhangi bir delil de olmazsa, biitiin bunlara ragmen bir kimse ¢ikip da
Hz Peygamber’den “Allah goriilmez” dedigini nakleder ise, bizim de buna inanmamiz ancak
cehaletten kaynaklanir. Ciinkii Allah’in goriilmemesi kendi zatinda olan bir seydir. Bizim zannimizla
meydana gelecek bir sey degildir. Her ne kadar bizler ravinin dogrulugunu kabul etsek de bu, Allah’in
goriilmeyecegi anlamma gelmez. Dolayisiyla ravi. Hz. Peygamber’den “Allah goriilmez” dedigini
duydugunu iddia etse ve bizim de onun dogruluguna dair bir kanimiz olsa dahi, bu kesin delil
anlamma gelir diyerek Allah’in goriilmeyecegine delalet ediyor demek caiz olmaz. Fakat
yapilmasinda maslahat olan amellerde ravinin rivayet ettigi haberin dogrulugu kanisindan yola
¢ikarak bir sey yapmak caizdir. Dolayisiyla kat’i delil oldugunda bu da fiilin viictbiyetini ifade

eder.2’

Hz. Peygamber’in; “size bir seyi haber verenin dogru oldugunu diistiniiyorsaniz, durum onun
size haber verdigi gibidir” buyurdugu demesi miimkiin midiir? Sorusuna karsilik el-Basri, bunun
miimkiin olmayacagini sdyler. Ciinkii dogrulugu konusunda ittifak edilen her ravinin rivayeti dogru
olmayabilir. Yine, “eger size Zeyd bir sey haber verdiyse, siz de onun dogru oldugunu
diisiiniiyorsaniz, o haber dogrudur” demek de caiz degildir. Ciinkii bizim her zannimizda dogrulugun
ve isabetin birlikte olmasi miimkiin degildir. Fakat basit konularla alakali bir takim hususlarda dogru
oldugunu diisiindiigiiniiz Zeyd’in bizlere bir seyi haber vermesi durumda, onun dogrulugunu ve isabet
ettigini diistinmeniz miimkiin olabilecek seydir. Mesela soyle derse; “Zeyd Hz. Peygamber’den
Allah’in gériilmeyecegini haber verdi.” Veya dogru oldugunu diisiindiigliniiz birisi size Hz.
Peygamber’den Allah’in gériilmeyecegine dair bir haber verse, bu haber dogrudur. Ya da soyle derse:
“Zeyd size Hz. Peygamber’den “Allah goériillmez” dedigini haber verse, haber dogrudur” demesi

durumunda bizim zannimiz kesin delile doniismiis olur. Kat’i delille haber verilmesi de caiz olur.?*®

Tevhid, adalet gibi konulari ilim olmaksizin zanna smnirlamak dogru degildir. Bizim
zikrettigimiz husus haber-i vahid ile alakali olan seylerdir. Dogru oldugunu diisiindiigiimiiz Zeyd,
bize Amr’in evde oldugunu haber verse, evde olmadigindan emin olamayiz. Ciinkii Amr’in evde

olmas1 bizim zannimizla meydana gelen bir sey degildir. Bizim zannimizin olmas1 veya olmamasi

217 ¢l-Basri, age, 11/576-78
218 ¢|-Basri, age 11/579
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burada bir sey ifade etmez. Amr’m kesinlikle evde oldugu bize haber verilirse, bu durumda bizim

bunu yalan olarak nitelendirmemiz pek hos olmayan bir sey olur.?'°

2. Yine muhalif olanlar haber-i vahidin kabul edilemeyecegi hususunda su delili 6ne
stirmiiglerdir: Fer’i meselelerde haber-i vahid ile amel etmek miimkiin olsaydi, Kur’an’m nakli
konusunda da haber-i vahidi dikkate almak gerekirdi. el-Basri’ye gore ise One siiriilen bu goris,
aralarmda herhangi bir baglant1 olmayan iki hususu bir araya getirilmesinden dolay1 batildir. Haber-
i vahidle nakledilmis olan Kur’an’da mucizlik vardir ya da yoktur. Micizlik yok ise de, haber-i vahid
ile nakledilmesi durumunda onunla amel edilmesi miimkiindiir. Bunun i¢in bizler Abdullah ibn
Mes’ud’tan bize nakledilen kiraati ile amel ediyoruz. Peygamberligin delili gibi micizlik olan hususa
gelince; Hz. Peygamber caginda yasayan insanlari bizzat duymasi ve herhangi bir ¢elisiklik arz
etmemesi durumunda caiz olur. Bunlar da ancak Hz. Peygamber asrinda yasayan insanlarin tevatiir

yoluyla naklettikleri haberlerdir.2%

3. Haber-i vahidler celisebilir ve bu durumda onunla amel edilmez. Edilmesi durumunda da
miikellef olmadigimiz bir seyle amel etmis oluruz. el-Basri’ye gore, her ¢eliski haber-i vahid ile amel
etmeyi engellemez. Bilakis ¢eliskiye ragmen iki haberden birisini tercih ederek haber-i vahid ile amel
edilebilir. Tipk1 yolcunun yolunda iki emareden birisini secerek ya da ikisini cem’ ederek amel etmesi

gibi. Bunlar miimkiin degil ise tearruzun oldugu yerde amel etmek caiz degildir. %2

4. Akil, yalan olmasi miimkiin olabileceginden haber-i vahidi kabul etmeyi yasaklar. Bu
durumda bizler mefsedet ile amel etmis oluruz. Muhalif kimselerin akli delil olarak ileri siirdiikleri
bu goriise karsilik el-Basri, Hz. Peygamber’den dogru olarak nakledildigini diisiindigiimiiz bir
haberle amel etmenin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Fakat burada ravinin dogruluguna dair
bir takim sartlarin bulunmasini gerekli gérmektedir. Dolayisiyla akil, bize haber-i vahid ile amel
etmemiz gerektigini soyler. Onlarin belirttikleri sey ise, 6ldiirme ve zina gibi had ile ilgili hitkiimlerin

tespitinde haber-i vahid kabul edilip edilmeyecegi meselesidir.??2

219 ¢l-Basri, age, 11/579-80
220 ¢|-Basri, age, 11/579-80
221 ¢|-Basri, age 11/582

222 ¢|-Basri, age., 11/604
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5. itikadi konularda haber-i vahid kabul edilmemistir. Bunun gibi ameli hiikiimlerle de haber-
i vahid kabul edilmez. el-Basri’ye gore bunun haber-i vahid ile ilintilenmesine gerek yoktur. itikad

ile alakali olarak hig bir sey varid olmasa dahi, akil bu konuda yeterlidir.??3

6. “O, size ancak kotiiliigli, hayasizligr ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri sdylemenizi
emreder.”;??* “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardmna diisme. Ciinkii kulak, gbz ve goniil, bunlarm
hepsi ondan sorumludur.”?%; “O’nu birakip taptiklar1 seyler sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka
sahitlik edenler sefaat edebilirler.”??® Bu ayetler ilmimiz olmayan seylerle amel etmenin yasakligimi
ifade etmektedir. Bu anlamda haber-i vahidle gelen haberlere gore hareket etmek de yasaklanmustir.
Cilinkii haber-i vahid zanna bagli olan bir seydir. Ve bizim onunla amel etmemiz de, ilmimiz olmadigi
seylere uymak anlamina gelir. Bu durum ise s6z konusu ayetler tarafindan yasaklanmistir. el-Basri’ye
gore ise zikredilen ayetlerde haber-i vahid ile amel konusu yoktur. Ciinkii bizler, haber-i vahid ile
gelen bir haberin, geregine gore amel ederiz ve {izerimize vacip olan seyi de baskalarina haber veririz.
Ravi kasith olarak yalan sdylemiyor, unutmamis ve yanilmamis ise haberin Hz. Peygamber’den
geldigini biliriz. Bunun geregine gore amel etmek de bilgimizle hareket etme anlamina gelmektedir.
Bu da haber-i vahid ile amel etmenin viicubiyetini gdsteren kesin delildir. Biz Allah hakkinda
bilmedigimiz bir seyi sdylemiyoruz. Bizim inanicimiz, rivayet eden yanilmamis ve kasten yalan

sdylememisse bunun Hz. Peygamber’den geldigi iizerinedir. 227

7. “Halbuki onlarm bu hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar. Stiphesiz
zan, hakikat namma hicbir sey ifade etmez.”??® Ayetinde zanna tabi olanlar kinanmistir. Ciinkii zan
hakikat namina bir sey ifade etmez. el-Basri bu itiraza; haber-i vahide uymadan daha ¢ok, habere ait
olan kesin delili de g6z oniinde alarak haberle birlikte hareket edildigini s6yler. Bu konuda ravinin
dogru oldugunu diisiinmemiz, haber-i vahide gore hareket etmenin bir delilidir. Allah burada sadece
hakikati birakip da zanna uyanlar1 zemmetmistir. Zan hususunda delilin olmas1 halinde ise durum
farklidir. Allah’in “Onlar sadece zanna uyuyorlar. Stiphesiz zan, hakikat namma higbir sey ifade
etmez” sozii, zannin hatt1 zatinda hi¢bir degerinin olmadig1 anlamina gelmez. Ayni zamanda bu ayet,

zannin kesin olarak hak anlamina gelecegini de ifade etmez. Ayni sekilde, ravinin dogru sdyledigini

223 el-Basri, age., 11/604
2242 Bakara 169; 7 A’raf 32.
225 17 {sra 36.

226 43 Zuhruf 86

227 e|-Basri, age., 11/604

228 53 Necm 28
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diisinmemiz de bunun kesin hak olmasi anlamma gelmez. Ciinkii biz onun dogru oldugunu
diistiniiyoruz. Kesin dogrudur demiyoruz. Biz ravinin dogru oldugunu diisiinerek haber-i vahid ile

amelin gerekli oldugunu ifade etmis oluyoruz.??

8. “Ayetlerimizi gegersiz kilmak i¢in ¢aba gdsterenler var ya, iste onlar cehennemliklerdir.
Senden 6nce higbir resil ve nebl gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu
temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah, seytanin vesvesesini giderir. Sonra Allah,
ayetlerini saglamlastirir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?*° Eger haber-i vahid
bu ayete dayanilarak delil olacak olsa, Cenab1 Hakk hiikiim vermis olur ki, Allah’in hiikkmiinde de
asla yalan olmaz. Oysa haber-i vahidde yalan olmas1 miimkiindiir dolayisiyla ayette kastedilen sey de
haber-i vahid degildir. el-Basri haber-i vahidi ameli meselelerde kabul edenlere karsilik olarak ileri
stirtilen bu gorisi su sekilde elestirmistir: Cenab1 Hakk’in; “Senden O6nce higcbir restl ve nebi
gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis
olmasmn. Ama Allah, seytanin vesvesesini giderir. Sonra Allah, ayetlerini saglamlastirir. Allah,
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” ayeti, seytanin vesvesesini ortadan kaldirdiktan sonra
ayetlerini muhkem olarak indirmesi anlamma gelir. “s tertip i¢indir. Bundan dolay1 seytanin
vesvesesini ortadan kaldiran da Kur’an’dir. Dolayisiyla da haber-i vahid bir isarettir, delalet degildir.
Ayrica onlarin kastettikleri gibi burada haber-i vahide Allah’in ayetlerinden bir ayettir diye
isimlendirme de yoktur. Ayet ise bir delalettir. Sahadetler Allah’in ayetlerinden degildir. Sahitlikle

amel etmeyi gerekli gdrsek de onun dogrulugunu ayet gibi kesin géremeyiz.?%

9. “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.”?3? ayetinde Hz. Peygamber biitiin insanliga gonderilmistir. Dolayisiyla peygamberin
herkese hitap etmesi gerekir. Bunu da herkese aktarmasi/gostermesi gerekir veya ondan rivayet edilen
haberlerin miitevatir olmas1 gerekir. Haber-i vahid ile rivayet edilen seyler ise seriattan degildir. el-
Basri, muhaliflerin ileri siirdiikleri bu teze karsilik su soruyla onlarin bu goriislerinin batil oldugunu
ifade eder: Hz. Peygamber’in seriatini bazi insanlara bildirmesiyle biitiin insanlara gonderilmemis mi
oluyor? Onlar da kabul edeceklerdir ki, bazi insanlara seriatin ulasmamis olmasi elbette Ki

miimkiindiir. Ulasmamis olmasi seriatin onlara vacip olmamas1 anlamima mu gelir? Eger bu haberler

229 ¢|-Basri, age., 11/605
230 22 Hacc 51-52

231 ¢|-Basri, age., 11/606
23234 Sebe’ 28
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onlara ve onlardan sonraki asirlara ulasti ise bununla amel etmek vaciptir. Ama ulagmadi ise bu

haberlerin viictibiyeti onlara zorunlu olmaz. 23

1.2.2.5. Haber-i Vahidin Kabuliine Etki Eden Unsurlar

Haberin sihhati ve kabul edilebilirligiyle onun dogrulugunun kesinligi ayn1 sey degildir.
Bundan dolay1 6zellikle haber-i vahidin kabulii ve onunla amel edilebilmesi i¢in dngoriilen sithhat
sartlarmi1 tamamlamis haber, dogrulugu yani Hz. Peygamber’e nispeti kesinlesmis haber degil,
ekollerin amel edilebilirlik bakimindan ongordiikleri sithhat sartlarmi tasidigindan onlar agisindan
hiiccet olma hiiviyetini kazanmis haberdir. Haber-1 vahidin kabul edilebilmesinin bazisi ravide, bazis1

haberin iceriginde, bazis1 da bizzat haberin kendisinde olan bir¢ok sart1 vardir.

Bizler bu kisimda genel olarak el-Basri’nin, haber-i vahidin kabul sartlari {izerinde one
stirdiigii goriislerden yola ¢ikarak bu konuda hangi sartlarin arandigmi anlamaya ¢alisacagiz. Ayrica
sunu da agikga ifade etmek gerekir ki, haber-i vahidin kabulii noktasinda belli bash sartlar mutlaka
olmak zorundadir. Ve hi¢bir mezhep, herhangi bir sart ileri siirmeden haber-i vahidi kabul ettigi de
iddia edilemez. Hepsinin de kendi anlayislar1 ¢er¢evesinde one stirdiikleri bazi sartlar vardir. Bizler
de burada el-Basri’ye gore haber-i vahidin sihhatini etkileyen durumlarin hangileri oldugunu

incelemeye calisacagiz.
1.2.2.5.1. Haberin Ortaya Koydugu Seyin Akla Aykir1 Olmasi

Hadislerin akla aykir1 olmasi hemen hemen biitiin muhaddislerin hadislerin tespitinde dikkate
aldiklar1 dinamik bir ilke olarak goriilmiis ve rivayetlerin akla aykir1 olmasi ile uydurma olmasi
esitlenmistir. Siiphesiz burada kullanilan akil ile kasdedilen, Islami biling kazanmis ve belli ilkeleri
kullanarak degerlendirme yapabilen sarih akildir. Zira bir rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini
belirlemede Islami bilingle, diger bir ifade ile Kur’an ve siinnet biitiinliigii ile sekillenmemis salt akil
kullanilirsa, bunun sonucunda subjektif kanaatlerin ravinin istedigi bigimde sekillenmesi ve istismara
acik hale gelmesi kagmilmazdir. Ayn1 zamanda akil-nakil ¢atigmasinin meydana gelebilecegi alanin

smirlarin tayin etmek de ilkenin kullanilabilirligi agisindan son derece dnemlidir.3

AKI1 ilkelere aykirt olan haberlerin kabul edilmemesi gerektigi, Mitezile tarafindan en ¢ok

vurgulanan hususlardan birisidir. Ancak el-Basri, akla aykir1 goriinen haberlerin hemen

233 ¢|-Basri, age., 11/606-607
234 Diizenli, Muhittin, Hadislerde Gizli Kusurlar —/llet Ve Sdz-, Ankara 2016, Isam Yay. s, 220

69



reddedilmemesi gerektigine dikkat ¢cekmistir. Ona gore akil, bir seyi ya sarth ya da sartsiz olarak
kabul etmiyordur. Eger bir sarttan dolay1 kabul etmiyorsa, o kisinin haberi kabul edilir. Ciinkii bu
seyi yapmanin faydali oldugunu bilir. Hi¢bir fayda olmadan, gozetilmeden bir hayvani igdis etmeyi
aklin caiz gormedigi gibi. Giicliniin iistiinde olan bir seyin Allah tarafindan teklif edilemeyeceginin
aklen bilinmesi gibi akil bir sarta bagli olmaksizin bir seyi kabul etmeyebilir. Sayet boyle bir haber
zorlamadan te’vil edilemez ise Hz. Peygamber'in onu bu sekilde sdylemis olmasi caiz olmaz. Zira
zorlama olmadan yapilan te’vil ¢elisme durumu tamamen ortadan kaldirir. Buna goére uygun sekilde
te’vili caiz olmayan haberleri Hz. Peygamber'in sdylemedigi kesin olarak kabul edilir. Dolayisiyla
asir1 yorumlamaya gidilmemelidir. Ciinkii yorumda zorlamaya gidilmesi durumunda c¢eligkisi
giderilmeyen higbir s6z kalmaz. Bu nedenle, yorum ilkeleri ¢er¢evesinde celiskisi giderilmeyen
haberler reddedilir. Sayet bunu Hz. Peygamber sOylemigse ya baskasindan naklen, ya nakledilenden
fazla ya da noksan olarak sdylemistir ki, rivayetin aslh tespit edildigi zaman c¢eliski ortadan kalkar.
Mesela, gii¢ yetirilemeyen bir seyin teklif edilmesinin giizel bir sey olmasmi akil kabul etmez. Boyle
bir seyin giizel olduguna dair bir haber nakledilse dahi o haberin akla aykir1 zahiri ifadesiyle kabul

edilmesi mimkun olmaz.

Allah'in gii¢ yetirilemeyecek bir seyi teklif etmeyecegi ve bunun kot bir sey oldugu akilla
bilinir. Buna aykir1 olan bir haberi kabul ettigimiz zaman Hz. Peygamber'in bu konuda ya dogru

sOyledigine ya da sdylemedigine inaniriz. Bu durumda iki zit seyin dogrulugu ortaya ¢ikar ki bu da

imkansizdir.?%
1.2.2.5.2. Haber-i Vahid Kur’an Ve Miitevatir Siinnete Aykir1t Olmamah

el-Basri’nin haber-i vahidin kabul sartlar1 igerisinde ikinci sirada saydigi ozellik,
kitaplarimizda daha ¢ok “hadisin Kur’an’a arz1” olarak ge¢gmektedir. Arz, sozliikte “ortaya koymak,
gostermek, sunmak, bir seyi gdzden gecirip durumuna bakmak, teklif etmek™ gibi manalara gelir.?3®
Hadisin Kur’an’a arz1 ise, hadisin Kur’an’a muhalif olmamasi veya Kur’an’a uygun olmasidir. Bir
baska ifade ile hadisin sahih olabilmesi i¢in, mutlaka Kur’an’a uygun olmas1 ve Kur’an’a muhalif

237

anlam tagimamasi-°’ ya da isnadlar1 sahih olsa bile, onun Kur’an’a uygun olup olmadigini arastirmak

demektir.238

235 ¢l-Basri, age., 11/641-642

236 Aydinhi, Abdullah, “Arz” DIiA, yil: 1991, ¢,3, s,438.

237 Keles, Ahmet, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Istanbul 2014, Insan Yay. s,17.

238 Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2015, Otto Yay. s,197.
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Kur’an’1 Kerim’in stibutunun kat’i olmasi, siiphesiz biitliin Miisliimanlar tarafindan ihtilafsiz
kabul edilen bir husustur. Haber-i vahidlerin ise siibutunun zanni olmasi sebebiyle Kur’an’mn sarih
hilkmiine mubhalif olmayacagi, muhaddisler tarafindan vurgulanmis ve bu sekilde nakledilen
rivayetlerin sahih olmayacagi ifade edilmistir. Zira Hz. Peygamber’in Kur’an’in hilafina herhangi bir

sey soylemesi miimkiin degildir.?*°

Her seyden once hadisin sthhatini tespit etmek i¢in Kur'an'a arz etme fikri, kaynagmni hadis ve
stinnetin Kur'an'a donecegi diisiincesinden almaktadir. Her ne kadar, Kur’an-1 Kerim her seyi ihata

edici?®® ve her seyi aciklayic1®*!

olarak vasiflardanmigsa da, Kur'an'im insan davranislariyla ilgili veya
metafizik alana dair detayli ve hatta 6zIii bilgilerin tiimiinii vermedigi bir ger¢ektir. Baska bir deyisle,
Kur'an, hiikiimleri ve yaptirimlari itibari ile oldugu kadar, tabiatiistii olaylar agisindan da temel bir
takim agiklamalarla yetinmis, hig¢ bir bilgi tiiriinii eksik birakmamak gibi bir gaye edinmemistir. Yiice
Allah, boyle yapmakla, insanoglu i¢in ¢ok genis bir bilgi edinme, diisiinme ve davranislarmni

diizenleme yetkisi tanimustir.?42

el-Basri, haber-i vahid, kitapta (Kur’an’da) sabit olan bir hitkmii kaldirdiginda ya da sabit olan
hiitkme aykir1 bir durum bildirdiginde Kur’an’a arz edilmesi gerektigini ifade eder. el-Basri 6rnek
olarak ise: Kur’an: “Filan kimse filan vakitte, filan yerde, falan sekilde namaz kilsin” der; haber-i
vahid ise bu sekildeki namazin kilinmasi yasaklar ya da bu haberlerden biri namazin kendi vaktinde;
fakat baska bir yerde kilinmasini emrederse haber-i vahid kabul edilmez. Burada haber, arada bir nesh
olmaksizin Kitap’a ters diismiistiir. Ciinkii biz Allah’in bunu Aayette acikladigmi ve Hz.
Peygamber’den de bu konu ile alakali tevatiir alarak nakledilen haber oldugunu biliyoruz. Eger biz
haber-i vahidi bu konuda almis olursak, Allah’in sdyledigini bildigimiz seyleri terk etmis oluruz ve
dogru sdyledigini bilmedigimiz bir bagkasinin haberine yonelmis oluruz. Dolayisiyla haber-i vahidin
isaret ettigi seye iyi bakmak gerekir. Hz. Peygamber boyle bir sey sdylememistir diye bir kesinligin
olmasi gerekir. Veya Hz. Peygamber bagka birisinden nakil yolu ile bunu hikaye etmistir. Ya da bu
celiskiyi ortaya cikaracak bir ziyadelik ya da noksanlik oldugundan dolay:r haber-i vahid kabul

edilmemistir. 243

239 Diizenli, Muhittin, age, s, 192.

2406 En’am 38

24116 Nahl 89

242 Cakin, Kamil, Hadis’in Kur’an’a Arzi Meselesi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, c.,:
XXXV, s. 252.

243 l-Basri, age., 11/642
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el-Basri’ye gore haber-i vahidin icmaya aykir1 olmasi da kabuliinii engeller. Nesh ederek ayet
ile haberi te’vil etmek miimkiin ise, tahsiste oldugu gibi akil burada neshe cevaz verir. Fakat el-Basri
ashabinin seriatta boyle bir neshi yasakladigini ifade etmektedir. el-Basri, Kadi Abdulcabbar “Serhu
Usili’l-Hamse”’sinde; Kitap’in zahirini aykir1 oldugunda haber-i vahidin kabulii konusunda Isa b.
Eban ile Imam Safii arasinda ihtilaf oldugunu belirttigini ifade etmistir. Bu konuda Kad1 Abdulcabbar
sunlar1 aktarmaktadir: Onlar arasindaki ihtilaf, sartlar1 tamamlandiginda haber-i vahidi Kitaba arz
etme hakkindadir. Imam Safiii’ye gore; bu konuda haber-i vahid, Kitap’a arz edilemez. Ciinkii
Kur’an’a muhalif olmamak kaydiyla sartlar tamamlanmus olur. Isa b. Eban ise; haber-i vahid ile amel
edilmesi i¢in Kur’an’a arzedilmesi gerekir. Ciinkii Kur’an bir delildir. Insan ise hata ya da isabet

edebilir. Bundan dolay1 haber, Kur’an’a muhalif bir durum arz edebilir.?**

Haber-i vahid Kur’an’a ters diismiiyor ise kabul edilme sartlarini tamamlamis demektir. Bu
konuda nesh olan veya olmayan yerler vardir. Eger haber-i vahidin, ayetin bazi hitkmiinii kaldirdig1
biliniyorsa -ya ziyadelikle ya da baska bir sekilde- kiyaslama yok ise ise bu nesh degildir. Eger
stipheli bir durum varsa, Kadi1 Abdulcabbar’a gore bu kabul edilir. Ciinkii sahabiler, kiyas yapilip
yapilmayacagi bakmadan Kur’an’nin bazi hiikiimlerini haber-i vahide arz etmislerdir. Sahabinin
¢ogunun sozlerinin ¢elisiyor olmasi, o haberin kabuliinii engellemez. Ciinkii sahabinin ¢ogunun s6zii

delil degildir. 24°
1.2.2.5.3. Haber-i Vahidin Kitap’in Umumu ile Celismesi

el-Basri’ye gore alimler, Kur’an ve mutevatir siinneti belli konuya tahsis ederek haber-i vahid
ile ibadetin yapilmasi hususunda ihtilaf edilmistir. Bir grup buna tamamen kars1 ¢ikarken, fakihlerin
biiylik ¢ogunlugu ise her haliikarda buna cevaz vermislerdir. Bazilar1 ise duruma bagl olarak kabul
ya da reddetmislerdir. Isa b. Eban soyle demektedir: “Ayet veya miitavatir siinnet belli konuya ait
olarak tahsis edilmis ise, haber-i vahid ile tahsisi de caiz olur. Ciinkii Kur’an ve mutevatir siinnet, ilk
tahsis ile miicmel ve mecaz hale gelirler. Diger bir yonden ise, Kur’an ve mutevétir slinnette tahsis

ile alakal1 bir sey yoksa tahsis yapmak caiz degildir.

Bununla Kur’an’in tahsis edilmesinin delili haberi vahidin zan ifade etmesidir. Akil ise,

faydali ve zararli olan seylerde zan ile amel etmenin gerekliligini soyler. Oyleyse, her ne kadar

24 fbnu’l-Murteza, age, $,515
245 ¢|-Basri, age., 11/643
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umumu kapsiyor olsa da tahsise gitmek miimkiindiir. Dolayisiyla haber-i vahidin gerektirdigi bilgiye

yonelmek icap eder.

el-Basri, ravinin dogrulugu tizerindeki zannin Kur’an’in umumu ile bagdasmadigi durumlar
hakkinda sunlar1 ifade eder: Ravinin dogrulugu iizerindeki zan, Kur’an’in umumuna muhalif
olmadig1 zaman meydana gelmektedir. Dolayisiyla ravinin dogrulugu iizerindeki zan, Kur’an’in
umumu ile bagdasmasimda miimkiin olur. Haber-i vahid Kitap’m umumuna muhalefet eder ise haber-

i vahidin dogrulugu hakkinda zannin meydana gelme ihtimaline yer yoktur. 24

el-Basri muhalif olanlarin soyle itiraz edebileceklerini ifade eder: Haber-i vahid ile amel
etmenin vacip oldugunu gosteren delil, ravinin dogru sdyleme zanninm bulunmas: sartidir. Oysa
haber Kur’an’m umuma ters diismesi durumunda, onun dogrulugu zanni da olmaz Bu durumda sart
ve delil meydana gelmemis olur. el-Basri’ye gore ise, immet ravinin adaletini yok sayamaz. Ciinkii
ravinin dogrulugu hakkindaki zan meydana gelmistir. Hz. Peygamber’in sozii de bir agiklamadir.
Dolayisiyla hilkkme ait tahsis sabit olmus olur. Kur’an ve mutevatir siinnete bagvurmak daha evla
oldugu i¢in umtim gerektiren hususlarda Kur’an ve mutevatir siinnet ile amel etmek gereklidir. Akil
ise, zannin galip oldugu konuda ameli terk etmemeyi gerektirir. Haber-i vahid umuma ters diismesi
durumuna, Kur’an ve mutevatir siinnetle amel etmek gerekir. Stiphesiz zan ile bilinen bir seyi terk
etmeyen kimse, kendisini zararl seylerden sakindirmis olur. Umum, (ayet ve mutevatir hadis), haber-
i vahidi sdyleyen igin zan ya da ¢eliski ifade ediyor ise bu durumda aklin gosterdigi baska bir delile
donmek gerekir. Eger ayet ve mutevatir hadis, haber-i vahid hakkinda bir siiphe meydana getiriyorsa

0 haber terk edilir. 24

Mubhalif olanlar, aklin bilinen bir seyden zanna ge¢cmeyi kabul etmedigini, Kur’an’in ise
kapsami bilinen bir sey, buna karsilik haber-i vahidin dogrulugu siipheli oldugunu ifade
etmektedirler. Iste bu sebeptendir ki muhalif olanlar Kur’an ortada iken haber-i vahid ile amel
edilmesinin caiz olmadigini soylerler. el-Basri’ye gore ise, Kitap’a muhalefeti ile, sihhati hakkinda
siphelilik kastediliyorsa, umiimun sumuliinden dolay1 haber-i vahid alinmaz. Ravininin rivayet ettigi
seyl Hz. Peygamber’in sdyledigini diisiinmemiz, haberin hiikmiiniin sabitli§ine cevaz vermemiz
anlamina gelir. Bu konuda da sahabinin icmasi vardir. Sahabi Allah’in “Allah size, ¢ocuklarinizin

95248

(miras1) hakkinda soyle tavsiye ediyor”<*® ayetini, Hz. Peygamberin “Bize varis olunmaz, bizim

248 e|-Basri, age., 11/644
247 e|-Basri, age., 11/645
248 4 Nisa 11
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biraktigimiz sey sadakadir ve yine “Katile miras hakki yoktur sozleriyle ayeti tahsis
etmislerdir. Yine, nineye mirastan altida bir verme hususunda Hz. Peygamber’den bir rivayete gore
ayet tahsis edilmistir. Rivayetlerde de goriildiigii lizere ayetin igerdigi hitkmii degismistir. Dolayisiyla
ayet, haber-i vahid ile tahsis edilmis oluyor. Yine; “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yagsamak ve
zina etmemek sartyla mallarmizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilind1.”* ayetini, Ebu
Hureyre’den rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Kadm, halasi ve teyzesi ile ayni nikdh altinda

99252

bulunamaz sOzliyle tahsis edilmistir. Yine “ Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar1 artik

buldugunuz yerde &ldiiriin. ..”?%® ayetini, Abdurrahman b. Avf’tan Mecisiler hakkindaki “Ehli kitaba,

999254

onlarm yolu ile muamele edin rivayetiyle tahsis etmislerdir.2>®

el-Basri, yukarida zikredilen rivayetlerin her birisinin haber-i vahid olduklarina dikkat
¢cekmektedir. Bu rivayetler de bize sahabilerin, haber-i vahidin zahirinin, Kur’an’in zahirini tahsis

edebilecegi goriisiinde olduklarmi ve gelen habere gore de tahsis yaptiklarini agik¢a gdstermektedir.

el-Basri hocas1 Kadi Abdulcabbar’m “Serhu Usili’l-Hamse”’sinde Imam Safii’den sunu
aktardigini zikretmistir. “Genel manada, bir detay olmaksizin haber-i vahidin Kur’an’1 nesh etmesi
s0z konusu olamaz.” Bu su anlama gelmektedir: Kesin olmayan bir haberle Kur’an’in nesh edilmesi
miimkiin degildir. Fakat baz1 miikellefiyetlerde haber-i vahid ile nesh yoluna gidilebilir. Dolayisiyla
da haber-i vahid ile amel edilebilir. Bunun delili ise, haber-i vahid ile amel etmenin belli sartlar
sonucunda olmasidir. Kitap’in umumuna ters diisse dahi, haber-i vahidde s6z konusu sartlar var ise,

onunla amel etmek gerekir. 2°

el-Basri’ye gore bir konuda tek kaldig: bilindiginde her ikisi ile amel etmek caizdir. Kitap’in
umumuna muhalif olmamasi sartiyla haber-i vahid ile amel etmek caizdir. Her ikisi amel etmenin

caiz olmas1 durmunda tavakkuf etmek gerekir. 2

249 Buhari, Fedailu'l-Ashab 12; Miislim, Cihad 53.

250 Byhari, Feraiz 26; Miislim, Feraiz 1; Muvatta, Feraiz 10; Ebu Davud, Feraiz 10; Tirmizi, Feraiz 15,
251 4 Nisa 24

252 Byhari, Nikah, 27

253 9 Tevbe 5

254 Muvatta, Zekat,42.
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1.2.2.5.4. Haber-i Vahidin Kiyas fle Catiymasi

Alimler arasinda kiyasm m1 yoksa haber-i vahidin mi oncelikli bir delil oldugu konusunda
goriis farkliliklarin oldugu bilinmektedir. Bu iki delilin birbirine Oncelik sagladigi yoniindeki
yaklagim farkliliklarmin, uygulama boyutuna da yansidigi1 goriilmektedir. Yaklasim farkliliklarinin,
kiyasi ser’1 bir delil olarak kabul etmeyenlerden ziyade kabul edenler arasinda cereyan etmesi farkli

hukuki sonuglar1 dogurdugu miisahede edilmektedir.

el-Basri’ye gore, bir nas var ise, bu nas ya kat’i bir delildir veya degildir. Bu delil kesin ise,
haber-i vahid de bunun gerekliligini ortadan kaldiriyorsa, haber-i vahidi birakip kiyasin illetine
donmek gerekir. Zira bir nassin, illeti gdstermesi hitkkmii gostermesi gibidir. Nassin kesin hiikkmiinii
ortadan kaldiran haber-i vahid kabul edilmedigi gibi, nassin kesin olarak delalet ettigi illetle ¢atisan
haber-i vahitte de kabul edilmez. Ciinkii bu durumdaki haber-i vahid nassla sabit olan illeti, illet

olmaktan ¢ikarir. 2°8

Eger kiyasin illeti istinbat edilmis ise, kiyasin asli, ya haber-i vahid ile ya da kesin bir haberle
sabit olmustur. Hiikkmii haber-i vahidle sabit olan kiyas kendisiyle ¢atisan baska bir haberi vahitten
daha tistiin olmadigindan bu gibi durumlarda haber-i vahid tercih edilir. Ancak kiyasin hiikmii kesin
nassla sabit olmus ve bu kiyasla haber-i vahid gatismigsa bu konuda ustlciiler farkli gérisler ileri
siirmiislerdir. Imam Safi’ye gore; haber-i vahidi almak daha evladir. Isa b. Eban ise; ravi zabt ve ilim
ehli, rivayet ettigi haberde gevseklik gostermiyor ise, onun haberini aliriz kiyas da yapmayiz. Bunun
tam tersine bir durum varsa, igtihat yapilir. Nitekim sahabiler arasinda Ebu Hureyre’nin haberini ret
edenler vardir. Imam-1 Malik’in de kiyas1 haber-i vahide tercih ettigi rivayeti vardir. Yine onlardan;

bunun yolu igtihattir diyenler de vardir. %°

el-Basri haberi kiyasa tercih edenlerin birgok delil getirdiklerini ifade etmektedir. Bunlar1

zikredecek olursak:

1. Sahabinin icmasi. Hz. Ebu Bekir (r.a), Bilal-i Habesi’den isittigi bir hadisten dolay1 verdigi

hiikiimden vazgegmistir.?® Hz. Omer (r.a) cenin hususundaki goriisiinden Hz. Peygamber’den gelen

28 e|-Basri, age., 11/654
29 el-Basri, age., 11/655
260 Bkz. 196. Dipnot.
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rivayeti duyunca vazgegmistir.?®* Yine Hz. Omer parmaklarin diyeti hususunda kendisine ulasan

hadise gore hiikiim verilmistir.?®2

2. Haber-i vahid kiyasm ashidir. Fer’i igin asil terk edilmez. Kiyas ile amel ancak kesin bir
delil var ise miimkiindiir. Haber-i vahid kiyasm ashdir. Kiyasin aslindan kasit haber degil, haberin

disinda baska bir seydir.2®3

3. Haber-i vahid, Hz. Peygamber’den duyulanin sey yerine geger. Dolayisiyla kiyastan daha

evladir. Haber-i vahid ile amel etme de Hz. Peygamber’den duyulanin yerine geger.?%

4. Haber-i vahid ile bir hiikkmii ispat etmek, vasitasiz olarak, dogrudan Hz. Peygamber’in
sOzline dayanir. Kiyas ile ispat ise bir vasitaya dayanir. Dolayisiyla haberle bir hitkkmii ispat etmek
daha uygundur. Buna karsilik el-Basri su goriiste olanlarin da olabilecegini ifade eder: Siiphesiz,
haber-i vahid ile bir hiikkiim ortaya koymada bu 6zellik (dogrudan Hz. Peygamber’in s6zii) varsa da,
o hiikmii kiyas ile ortaya koymada da baska bir 6zellik vardir. Bu da, her ne kadar bazi1 meselelerde
ictihat yolu ile olsa da bunun bilinen bir asla dayanmasidir. Nasil ki, haber-i vahid ile amel etmek
belli bir asla -bu da onunla amel etmenin vucubiyetini gésteren delildir- dayaniyorsa, kiyas ile hitkiim
de bilinen bir kiyas ile amel etmeyi gostermeye dayanmaktadir. Bir emarede igtihada ihtiyag¢ varsa,
haber verenlerin durumlarinda da haber-i vahide ihtiyag¢ vardir. el-Basri’ye gore bu da meseleyi

ictihada baglayanlarm ortaya koyduklar delillerin en giigliilerindendir. 2%°

5. Delaletin gii¢lii olmasina ragmen Kur’an’in ele aldig1 baz1 meselelerde, haber-i vahid ile
bunlardan hiikiim ¢ikarmak miimkiin oldugundan, Kur’an’in i¢ermedigi bir hususta haber-i vahid
yolu ile kiyas yapilarak hiikiim ¢ikarmak da daha evladir. Ciinkdi kiyas yolu ile hiikiim ortaya koymak,
tahsis yerine gecer. Delalet bir seyi ortaya ¢ikarmaktir. Bu lafizlar ise vasitali ya da vasitasiz olarak

bircok seye delalet etmektedir. 2°°

261 Bkz. 108. Dipnot.

%2 Hz.Omer (r.a) parmaklarda diyetin yarisi ile hiikiim ederdi ve parmaklarm arasinda ayrim yapardi.
Bagparmaga 15 deve, yliziik parmaga 9 deve ve kiigiik parmaga da 6 deve diyetle hiikiim verirdi. Sonra diger parmaklar
icin 10 ar 10 ar deve ile hiikiim ederdi. Ancak kendisine Resulullahin (sav) Amr b. Hazm’e gonderdigi mektupta; “Her
parmak i¢in 10 deve ile hiikiim ettigi” rivayet edilince Hz.Omer (r.a) kendi goriisiinden dénmiistiir. Ebi David,
Diyat,7,18; Tirmizi, Diyat,4; Malik, Muvatta, Kul,1; Ahmed b. Hanbel, 1,179, 182; 207, 215, 1V,397.398.404.

263 g|-Basri, age., 11/656

264 ¢|-Basri, age., 11/657

265 ¢|-Basri, age., 11/657

266 ¢|-Basri, age., 11/658
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6. el-Basri bu maddede kendi tercihini su ifadelerle agik¢a ortaya koymaktadir: Kiyas ve
haber-i vahid belirttigimiz yonleri bakimindan esit seviyede olduklarindan bunlarin birini digerine
tercih hususunda en elverisli yol ictihaddir. Miictehide gore kiyasin emaresi ravinin adalet ve
zaptindan daha giiclii olursa kiyas habere, aksi olursa haber kiyasa tercih edilir Miictehit nezdinde
kiyas alameti, ravinin adaleti ve zabt1 hususundan daha giiglii ise kiyasa rucu’ gereklidir. Fakat ravinin
zabt1 ve sika olmas1 kiyas delaletine miigtehit nezdinde kiyasin Oniine gegiyorsa bu durumda da

habere donmek gerekir.
1.2.2.5.5. Haber-i Vahidin Umumu’l-belvada Varid Olmasi

Baz1 seyler vardir ki pek ¢ok kisi tarafindan rivayet edilmesi icap eder. Onemli olmasimna
ragmen ikna edici saymin altindaki insanin muazzam bir seyin var oldugunu veya gerceklestigini
haber vermesi, akillara siiphe uyandirir. Ciinkii olayin azameti aktarani etki altinda biraktigina gore
diger sahit olanlar1 da birakmustir ve bunu mutlaka baskalarma aktaracaktir. Insanm tabiat1 bunu
gerektirmekte, tecriibeler de buna sahittir. Toplumlarda bazi olaylar nesilden nesile aktarilmaya
devam ediyorsa, bunlar1 onlar1 derinden etkileyen, hatiralarinda kalmayr hak eden ydnler

bulundugundandir.?®”

Haber-i vahidin ihtiva ettigi hitkmiin, yaygin olarak amel edilen bir isle ilgili olmas1 durumuna
umimu’l-belva olarak ifade edilir. Herkes tarafindan bilinmesi gereken bir durumun, amelin hiikmii
sadedinde gelen haber-i vahidin makbul say1lip sayilmayacagi hususu alimler tarafindan tartigilmistir.
Ciinkii herkesin yaptig1 bir igin hiikmiine kaynaklik teskil eden bir haberin bir kisi tarafindan degil
de, bir¢ok kisi tarafindan meshur veya miitevatir olarak nakledilmis olmalidir. Mitezile’de de, amel
ihtiva eden bir haber-i vahidin, geneli ilgilendirmeyen bir hiikiim ihtiva etmesi halinde kabul edilecegi

konusunda ittifak edilmistir.2®

el-Basri de bu konudaki goriisleri zikretmis, kendisi de degerlendirmelerde bulunmustur. Ona
gore haber-i vahid ile rivayet edilen haber; ya haberle ilmin gerekli oldugunu ya da sadece onunla

amel etmenin gerekliligini kapsar.

Birincisi (ilmin gerekli oldugunu kapsamasi): Bu ilme giden yola kesin delalet eden bir delil

olur ya da bu konuya delalet eden bir delil olmaz. Ilme giden yola kesin delalet eden bir delil yok ise

267 Y11dirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, s.456.
268 Hansu, Hiiseyin, Mii tezile Ve Hadis, Otto yay., Ankara 2018, s.141.

77



haber kabul edilmez. Ister ilimle beraber bir amel kapsasim ister kapsamasin durum ayni1 olur. Sayet
bu durum dogru olsaydi, Hz. Peygamber bunun nakledilmesini tevatiir olacak sekilde yayginlastirirdi.

Yine bunun da kendisine hiiccet olacak sekilde nakledilmesi gerekli olurdu.?%®

Hz. Peygamber soziiniin ashab tarafindan bilinmesini isteseydi, bunun da tevatiiren naklini
vacip kilsaydi, miitevatir haber olarak nakletmeye dinin ve adetin gerekgeleri gii¢lii olurdu. Haber de
miitevatir olarak bizlere gelirdi. Gizli olmasi da caiz olmazdi. Ciinkii gizliligin cevazi, bize haberi
ulagsmayan din ve diinyanin biiyiik islerinin meydana gelmesine cevaz vermeyi gerekir. Bunun da

kabul edilmesi miimkiin degildir.

el-Basri’ye gore, sayet kesin deliller i¢erisinde haber-i vahidin ifade ettigi bilgiye isaret eden
bir delil bulunursa, Hz. Peygamber, s6z konusu bilgiyi baz1 insanlara bu haberle, diger insanlara ise
baska bir delil ile vermekle yetinmis olabilir. Ancak haber bilgi degil de bir ameli (uygulamay1)
kapsarsa s6z konusu uygulama herkesin bilebilecegi meselede olur veya olmaz. Herkesin bilebilecegi
bir meseleye ait uygulamay1 iceren haber-i vahid kabul edilirken, herkesin bilemeyecegi bir meseleye

ait uygulamay1 nakleden haber-i vahidin kabul edilip edilemeyecegi ihtilaflidir.

Ebu Hasan el-Es’ari kabul etmemistir. Demistir ki: ‘Namazm furu’ hiikiimleri bunun
disindadir. Ulema onunla tahsis yapmasi miimkiindiir. Fakat namazi bozan hususlar riikiin ile alakali
oldugu i¢in farklidir. Bunun naklinin ortaya ¢ikmasi da herkes tarafindan bilinmesi gerekir. Kible ile
ilgili agiklamalar, namazda konusma gibi. Nakledilen seyin vasfini/6zelligini herkese yaymak vacip
olmayan hususlara gelince burada haber-i vahid kabul edilir. Vitr namazmin vacip olmasi gibi. Yine
burnun kanamasi, abdestlinin kahkaha ile giilmesi gibi seylerin haber-i vahid ile nakli de vacip

degildir. Ciinkii bunlar umumu’l-belva degildir. 27

Seyh Ebu Ali el-Ciibbai’ye gore ise; ilim kapsamayan haberler, hem genel hem de 6zel
durumlara yonelik olarak bu haberi yaymak gerekmez. Bilakis haberin igerdigi sey, hadler veya
alimlere bagvurulmasi gereken miikellefiyetlerle gibi ammin miikellef oldugu bir husus olabilir. Bu
ayni zamanda Kadi1 Abdulcabbar’in da goriisiidiir. Onun delili ise; herhangi bir engelin bulunmamasi
durumunda sahabinin haber-i vahid ile amel etme hususundaki icmasi herkesin bununla amel etmesini

gerektirir.

269 ¢]-Basri, age., 11/659
210 ¢|-Basri, age., 11/660-661
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Umdamu’l-belva i¢eren hususlarda haber-i vahidi kabul etmeyen kimselere gelince; bunlar ya
seriat bunun kabuliinii yasakladigi i¢in veya seriatta bunun kabuliine dair bir hususun olmagindan
dolay1 haber-i vahidi kabul etmezler. Seriat bunun kabuliinii isteseydi Hz. Peygamber bunu herkese
duyurur ve yapmakla miikellef olan herkesin onunla ibadet ederek yararlanmalari i¢in miitevatir
olarak nakledilmesini herkese emrederdi. Bu nedenlerden dolayi buralarda haber-i vahid kabul
edilmez. el-Basri’ye gore ise durum onlarin ileri siirdiigii gibi sartlar olsaydi elbette ki, naklin
yayginlasmasina dair dinin ve adetin gerekgeleri daha gii¢lii olurdu. Fakat el-Basri’ye gore yukarida
zikredilen sartlar batildir. Cilink{i seriatta bunlarmn kabuliinii yasaklayici bir delil yoktur. Eger
yasaklayic1 delil olsayds, ince bir tahlil ile bunu bilirdik. 2"

1.2.2.5.6. Haber-i Vahidin Ma’ruf Siinnete Aykir1 Olmasi

Hz. Peygamber’in risileti sadece kendisine verilen vahyi teblig etmekten ibaret olmay1p,?’2
beyan ettigi hususlar1 bizzat yasamak ve dgretmek,?’® gonderildigi toplumu dinin ilke ve esaslar
dogrultusunda yonetip yonlendirmek?’* ve yeni bir toplum modeli olusturmak da onun deruhte ettigi
vazifelerden olmustur. Bu yoniiyle Peygamberlik miiessesesi daha ¢ok pratik ile ilgili olup Hz
Peygamber’in sadece sozlii ifadeleri degil, dinin tatbiki sadedinde sergiledigi 6rnek fiilleri, tutum,
tavir ve davraniglar1 da Miislimanlar i¢in hayati ehemmiyet arz eder. Nitekim Hz. Peygamber’in
sozlerinin yani sira gerek 6zel ve sosyal hayatinda gerckse dini ve diinyevi hayatindaki pratik

uygulamalar1 siinnetin 6nemli bir kaynagini olusturmaktadir.

Hz. Peygamber’in fiil ve davranislarmm Isldim toplumu icin 6rneklik teskil ettiginde
Miisliimanlar arasinda higbir ihtilaf s6z konusu olmamistir. Ancak, hangi fiil ve davraniginin, nasil
orneklik tegkil ettigi ve tesrii bakimdan baglayicilik dereceleri sahabi doneminden itibaren tarih
boyunca tartigila gelmistir. Hz. Peygamber hayatta iken ashabi tarafindan izlendigini, 6rnek alindigmi
ve hatta vefatindan sonra da 6rnek alinmaya devam edilecegini biliyordu.?” Fakat daha sonra ravinin
hatasindan, vehminden ve benzeri sebeplerden hadislerin anlagilmasi konusunda bir takim problemler
ve celiskiler ortaya ¢ikmistir. Zira Hz. Peygamber’in birbiriyle ¢elisik anlamlar i¢eren sozler

sOoylemesi miimkiin degildir. Bu sebeple rivayetin diger bir sahih haberlere aykir1 olmasi, Hz.

21 ¢|-Basri, age., 11/661

212 5 Maide 67.

213 2 Bakara 151.

274 4 Nisa, 64.

25 Aydin, Nevzat, Hadisin Tespit ve Tenkidinde “Maruf/Meshur Siinnet”in Metodolojik Degeri, Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, c.,: X, say1: 20, s. 147-148.
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Peygamber’in insanlar tarafindan bilinen uygulamalarina ters diisme hususu, hadislerin sahihligini
kontrol etme mekanizmasi olarak sahabl doneminden itibaren yaygimn olarak kullanilagelmistir. Hz.
Peygamber’in s6z ve fiillerinin canli sahitleri olan sahabinin, hadis metinlerini degerlendirmede
bagvurduklart en onemli ilkelerden biri de rivayetin Hz. Peygamber’in bilinen siinnetine arz
edilmesidir. Nitekim Hz. Aise’nin sahabiye yonelik elestiri ve tenkitlerin genelinde, Hz.
Peygamber’in siinnetini dikkate aldigi ve onun fiillerini gozeterek arz ilkesini kullandigi

goriilmektedir.2’®

el-Basri’ye gore ravinin rivayet ettigi bir haber, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin aksi

yoniinde bir anlam ifade ediyorsa, burada iki ihtimal s6z konusu olur.

1. Haberin Hz. Peygamber’i kapsamamas1 durumu: Bagkasinin yapmasini gerekli olan bir fiil
hakkinda haber verilmesi, Hz. Peygamber disinda bagka birine fiilin yapilmasinin emredilmesi veya
yasaklanmasini igeren haberlerin her birisi Hz. Peygamber’i kapsamayan durumlardir. Bu durumda
Peygamber’in yasakladigi seyi yapmis veya emrettigi seyi yapmamis olur. Zira haber Hz.
Peygamber’i baglamadigindan, Hz. Peygamber’in uygulamasi bu haberden bagimsiz olur.
Dolayisiyla, Hz. Peygamber’e gerekli olan hiikkmiin baskalarina da cari olma hususunda icma veya
baska bir seyle kesin delil yoksa bu haber ile Hz. Peygamber’in fiili arasinda bir ¢eliski s6z konusu

olmaz.

2. Haberin Hz. Peygamber’i kapsamasi durumu: Eger bu haber Hz. Peygamber’i kapsiyorsa
ki, bu haber hem Hz. Peygamber’e hem de timmetine vacip olabilir. Hz. Peygamber’i ve immetini
kapsayan bir hususta, fiili Hz. Peygamber yapmamis ise haberler arasinda ¢atisma meydana gelmis
olur. Bu iki farkli haberi birbirleri arasinda tahsis yapilmasi1 miimkiin ise tahsis yoluna gidilebilir. Bu
miimkiin degilse, bunlardan birisi mutevatir digeri degilse mutevatir olanla hiikkmedilir. Bu ¢eligkili
haberin her ikisi de haberi vahid ile nakledilmesi durumunda da tercihe basvurulmasi gerekir. Fakat
sunu da ifade etmek gerekir ki, bunun gibi celigkili durumlarin mutevatir bir haberle nakledilmis

olmas1 miimkiin degildir.?"’

276 Diizenli, Muhittin, age, s.197; Ornekler icin bkz. Zerkesi, Bedrettin, Hz. Aise’nin Sahabiye Yonelttigi
Elestiriler, trc. Biinyamin Erul, Ankara 2000, Kitabiyat, s.87-121.
217 ¢|-Basri, age., 11/663
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1.2.2.5.7. Ravinin Rivayet Ettiginin Tersine Hareket Etmesi

Hadisin metniyle amel edilip edilemeyecegini anlamanin yollarindan birisi de, ravinin
amelinin, naklettigi hadise aykir1 olmas1 durumu olarak gosterilmektedir. Ravinin naklettigi hadise
aykirt amelinin delil olup olmamasi, boyle bir durumda hangisiyle amel edilecegi ihtilaflidir. el-Basri
de bu ihtilaflara deginmis, alimlerin bu konuda ileri siirdiikleri goriisleri ve misalleri kitabina almistir.
el-Basri, Ebu Hanife ashabinin ve onlarin disinda bazi1 alimlerin bu duruma nasil baktiklarini izah
etmistir. Ebu Hanife ve bazi ashabi, umum ifade eden bir hadisi rivayet eden ravi, bu rivayetini tahsis
ya da te’vil ederse, gidilecek yol bu hadisin tahsis ve te’vil edilmesidir. Ciinkii sahabilerin Hz.
Peygamber’i gormeleri, ondan isitmeleri hadisin ifade ettigi anlami/kast1 daha iy1 bilmelerini gosterir.
Bundan dolayidir ki Ebu Hureyre’nin (r.a) “kdpegin yaladigi tas1 yedi defa yikadi”2"® rivayeti mendup

olarak anlasilmistir. Ciinkii Ebu Hureyre (r.a) kabin yikanmasini ii¢ ile sinirlandirird.

Ebu Hasan el-Es’ari ise; haberin zahirine bagvurmanin daha evlad oldugunu sdylemistir.
Ravinin goriisii delil sayillmaz. Fakat Hz. Peygamber’in sozii delildir. Dolayisiyla hiiccet olan Hz.

Peygamber’in soziidiir, ravinin s6ziine bagvurmak ise caiz degildir.

Yine bazilar1 da, ravinin te’vilinin haberin zahirinin tersine oldugu durumlarda, haberin
zahirini almanm ravinin te’vilinden daha uygun olacagmi sdylemislerdir. imam Safii ise; Eger
te’villerden birisi zahir olan ihtimallerden birisi ise rivayet o te’vile atfedilir. Kadi Abdulcabbar ise
sOyle demektedir: Ravinin yorum ve te’vili ile alakali bir sebep olmaz; fakat Hz. Peygamber’in bunu
te’vil etmesinin gerektiren bir kastin oldugunu bilmisse te’vil yoluna gitmek gerekir. Eger te’vil
etmesini gerektiren bir kastin oldugunu bilmiyorsa, nas ya da kiyas yoluyla buna cevaz verilmesi
miimkiindiir. Ve bunu da incelemek gerekir. Inceleme sonucu ulasilan sonu¢ ravininin
goriislinii/mezhebini gdsteriyorsa onu almak gerekir. Aksi durumda alimin goriisiinii almaya gerek
yoktur. el-Basri’ye gore de dogru olan budur. Eger ravinin agik bir delil nedeniyle te’vil yoluna gittigi
biliniyorsa ve onun aksine yorumlamaya, te’vil etmeye bir sebep yoksa bu durumda te’vil yoluna
gitmek gerekir. Bu kimse te’vil ile sanki Hz. Peygamber’den agiklamig gibi olur. Kad1 Abdulcabbar,
kisinin rivayet ettigi haber miicmel ise ve ravi de bu miicmelligi agiklamis ise, ravinin agiklamasina

basvurmak daha evladir.?’®

278 Buhard, Vudd’, 33.
219 ¢l-Basri, age., 11/670
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el-Basri, umumu tahsis etme delilini, Hz. Peygamber’in bizzat kendisi tahsis etmesi olarak
gostermektedir. Ravilerin goriisleri sanki Hz. Peygamber’den rivayette bulunmus gibi diisiiniiliir. el-
Basri’nin bunu delil getirmenin gerekgesi, delillerde ve igtihat ettigi konularda bu tahsisi gerektirecek
bir sey olmadigindan ravinin bunu kendi arzusu dolay1 sdylemis olmasi ya da Hz. Peygamber’in
kastettigi seyi tahsis etmeye mecbur kaldigindan dolayidir. Veya bu konuda Hz. Peygamber’den
aksine ictihata gidecek bir yol olmaksizin agik bir nas isitmesinden dolayidir. Ciinkii ravi bagkasinin
bu konudaki i¢tihadinin, kendisinin i¢tihadinin tersine olmasindan emin degildir. Bu durumda geriye
iki durum ortaya ¢ikar ki, bu goriislerden hangisi olursa olsun, rivayet tahsisi ortaya koymus gibi

tahsis gerekir.

“Ravi ni¢in Hz. Peygamber’in kastettigi seyi ve a¢ik nassi nakletmemistir?” sorusuna karsilik
el-Basri, ravinin kendi diisiincesine gére umumu tahsis etmesi, nassi nakletme yerine gegecegi
cevabimi vermistir. el-Basri, ravinin bu konuda Hz. Peygamber’in kastettigi seyi diisiindiigiinden
dolay1 umumu tahsis etmis olabilecegi anlagilacagini ifade etmistir. Her ne kadar tersi miimkiin olsa
da, yani Hz. Peygamber’in sdylediginin tam tersini hayal ederek, zabt iizerine rivayet edilmis bir

rivayetten anlasilan ravinin bu duydugu rivayette yanilmamis olmasidir.?°
1.3. HABER-i VAHIDDE RAVINiN DURUMLARI HAKKINDAKiI GORUSLERIi

el-Basri bu boliimde ravilerinin durumunu, hangi hallerde onlara itibar edilip edilmeyecegini
tartisir. Bu ¢ergevede ravinin adaleti, zabti, ravide aranan sartlar1 ve ravinin durumu ile alakali birgok
hususu ag¢iklamaktadir. Kendinden onceki selefinin 6zellikle hocasi Kadi Abdiilcabbar’in bu
konudaki metodunu ve goriisiinii ortaya koymaya ¢alisir. Bununla birlikte kendi delillerini agiklar ve

goriisilinii belirtir.
1.3.1. Ravinin Adaleti

Bir hadis terimi olarak adalet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in ravide bulunmasi gereken
miisliiman ve akil balig olma gibi sartlar yaninda, onu kii¢iik diisiiren biitiin davranislardan uzak
olmasini saglayan manevi ve ahlaki 6zelliklerini de i¢ine alir. Bu anlamdaki adalet, ¢ogunlukla,

ravide aranan zihni 6zellikleri ifade eden zabt terimi ile birlikte kullanilir.?8

280 ¢]-Basri, age., 11/671
281 Aydinh, Abdullah, “Addlet”, DIA, 1988, c.1, 5.344
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Hadis alimleri, naklettigi rivayetin kabul edilmesi i¢in ravinin adil olmasimi sart kosmuslardir.
Ciinkii kendilerine nakledilen s6z alelade bir kimsenin s6zii degil, bir peygamberin kelamidir. Bu
sebeple, boyle bir kimsenin sdzlerini nakledecek kimsenin de bu konuma uygun bazi niteliklere sahip

olmasi gerekir.?® Iste bu niteliklerin de en basinda ravinin adalet sahibi birisi olmasidir.

el-Basri haber-i vahidde ravinin durumlar1 hakkindaki bahiste, kendisine gore anahtar kavram
olarak gérmesinden dolay1 olacaktir ki, oncelikle adaletin ne oldugu hakkinda bahisle konuya giris
yapmuistir. Ona gore, ravi adil olmadig1 zaman haberin kabul edilmemesi gerekli oldugundan dolayz,
oncelikle adl ve adaletin ne oldugunun agiklanmasi gerekir. Sonra haberlerde adaletin nicin gerekli

oldugunun delillerinin zikredilmesi gerekir.

el-Basri’ye gore adl ve adalet, ikisi de mastardir ve zulmiin zittidir. Adl: Birinin yapmasi
gerekli oldugu seyi yapmasi veya yapmak zorunda olmadigi seyi terk etmesi demektir. “Ikab”
kelimesi ise cezalandirilmasi gereken kimsenin o cezaya miistahak olmasindan dolay1 “adl” olarak
nitelendirildi. Yine miistahak oldugunun fazlasini terk etmeye de “adl” denilir. Miikafatlandirilmas1

gereken kimseye yapilmasi gerekli oldugundan miikafat da “adl” olarak nitelendirilmektedir. 23

el-Basri genel anlamda adalet kelimesinin kavramsal ¢ergevesini ¢izdikten sonra hadis
literatiirtindeki ravinin adaletinin ne oldugu hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gére, Hz.
Peygamber’den rivayeti kabul edilen kimseler hakkinda adl kelimesi séyle tanimlanir: Biiyiikk ve
kiigiik giinahlardan uzak duran, yalanci olmayan kimsedir. Haberleri rivayet eden kimselerin bu
Ozelligi tagimasiyla adalet sahibi oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Bunun tersini diisiinmek ise
sOzlinlin giiveni zedeler. Yalan sdylemeye karsi cliretkar olan kimsenin yalan sdylemeyeceginden

emin olunamaz. Haber verdigi her seyde yalan sdyleme ihtimali vardir.?3
1.3.2. Fasikin Rivayeti

el-Basri, haberlerde “adl” kelimesi ile ne kastedildigini ifade ettikten sonra bunun ziddi olan

“fisk” kelimesi hakkinda agiklamalarda bulunmustur.

Oncelikle el-Basri, kendinden &nceki ulemanm fisk konusundaki fikirlerini ortaya koymaya

calismistir. Ebu Ali el-Cubbai ve Ebu Hasim el-Cubbai itikattaki fasikligin hadisin kabuliine engel

282 Y1ldirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi —Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar-, Ankara 2015, Otto Yay. 5.120-
121.

283 ¢|-Basri, age., 11/616

284 ¢|-Basri, age., 11/617
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olacagmi ifade etmislerdir. Haricilerin fiillerindeki fasiklik da hadisin kabuliinii engeller. Bu durum
bizzat Harici olmasindan degil de, yaptig1 seyin fisk olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda
Haricilerin fiillerindeki miibahlik hadis kabuliinii engellemez. el-Basri, fasikligin Haricilerin
fiillerinden oldugunu ve hadisin kabuliinii engelledigini ifade eder. Ciinkii bunu yapan yaptigi isin
fasiklik oldugunu bilerek yapmistir. Bu da onun dogruluguna bir kusur/leke getirmektedir. Boyle
birisi, bir seyi yasak oldugunu bilse dahi dogruyu 6ncelemesinden emin olunamaz. Bir seyin tam bir
fisiklik igerdigine inaniyor, fakat yine de bu konuda bir siiphesi bulunuyor ve yaptiginda da bir
mahcubiyetlik var ise boyle kisiler biraz 6nce anlatilanlar gibi degildir. Fakat bu durum o kisiyi
yalandan da tamamen uzaklastrmaz Fakat ravi bilerek fasiklik yapiyorsa, onun yalan

sdylemeyeceginden emin olamayiz.2®

el-Basri, fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu nezdinde itikattaki fasikligin hadisin kabuliine engel
olmayacagmi soylediklerini ifade etmistir. Ciinkii eskilerden birgogu farkl firkalarda olmalarina
ragmen sonra birbirlerinin hadisini kabul etmislerdir. Tabiin de selefin iki farkli rivayetini kabul
etmislerdir. islam ve Ehli Kible’den uzaklastiran kiifiir ise -Yahudilik ve Hristiyanlikta oldugu gibi-
haberin kabul edilmesine engeldir. Ciinkii bunlarmn yalanda ve inkarda icmalar1 vardir. Islam’dan
¢ikan kimseye gelince, onun inanci islam’1 tahrif etmeye yoneliktir. Boyle kisilerin dogrulugu
hakkindaki zanda pek giighii degildir. Te’vil yolu ile kiifre gelince, Kadi1 Abdulcabbar’a gére, “onlarin
hadisi kabul edilemez, ¢linkii immetin onlarin haberlerinin kabuliinii engelleyen ittifaklar1 vardir.
Oysa el-Basri, Kadi Abdulcabbar’in yasadig1 devirde fukaha kafirin haberini kabul ettiklerini ifade
etmektedir. Onlar, inkar eden ya da fasiklik yapan kisilerin ehli kibleye savas agmadigi siirece
haberlerinin kabul edilebilecegini soylemektedirler. Ciinkii bu kisilerin dogu sdyleyecegine dair bir
diisiince insanda bulunmaktadir. Ne olursa olsun kafirin haberi kabul edilemez iddiasina gelince; el-
Basri’ye gore bu dogru bir ¢ikarim degildir. Ciinkii ehli hadisten -Hasan, Katade, Amr gibi - birgogu
onlarin kiifriinii ve mezheplerini bilmelerine ragmen haberlerini kabul etmislerdir.?®® Bu goriise
karsilik el-Basri, kiifrii acik olmasina ragmen, mezhebine tabi olmakta inat edenlerin Haricilerin
fiillerindeki fasikliktan dolayr hadislerinin kabul edilmedigi gibi, bunlarin da hadisi kabul
edilmeyecegini ifade etmektedir. Kendi firkasina bir dayanak bulmak igin yalani din edinenin
dogrulugu disiiniilemez. Hadis konusundaki ciddiyetsizlige gelince de, ayn1 sekilde bu kisilerin de

rivayetleri de kabul edilmez.

285 ¢l-Basri, age., 11/617
288 e|-Basri, age., 11/618
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1.3.3. Ravinin Zabt1

Rivayet ilimlerinde haberin sihhati ve bunun igin One siiriilen sartlar, haberin bilgi degeri
hususunda biiylik 6nem arz etmektedir. Hadislerin sihhatini tespit hususunda sadece tek bir yontemin
ortaya konmadigi; farkli ekollerin, miictehitlerin, hadis tespiti hususunda asgari miistereklerde
birleserek farkli yontemler ve kriterler olusturduklari bilinmektedir. Bu durum, miitevatir digindaki
haberlerin sihhatinin ve bu haberleri nakleden ravilerde bulunmasi gereken vasiflarmn ictihadi bir
husus oldugunu gostermektedir. Bir haber veya hadisin giivenirligi ise Oncelikle onu nakleden
kimsenin giivenilir olmasina baghidir. Haberi nakleden ravinin giivenirligi de onda bulunmasi gereken
bazi sifatlara dayanmaktadir. Bilgi degeri ve giivenirlik agisindan hadisi/haberi rivayet eden ravilerde

bulunmasi gereken vasiflardan biri de zabt sifatidir.?’

Sozliikte “bir seyi siki tutmak; bir s6zii iyice belleyip ezberlemek, kaydetmek™ anlamindaki
zabt kelimesi hadis terimi olarak ravinin kabul gormiis tahammiil yollariyla aldigi bir rivayeti,
herhangi bir tereddiide diismeden ve degisiklik yapmadan hocasindan aldig1 gibi nakletme 6zelligini

ifade eder.%88

Zabt sifati, ravinin adalet sifatindan sonra hadisin kabulii ve reddinde 6nemli kistaslardan biri
kabul edilmistir. Hatta ilk donemden itibaren adalet sifati ile birlikte rivayetin kabuliinde aranan bir
sart olmustur. Nedeni ise insanin yapisindan kaynaklanan hata yapma, unutma, dikkat bozuklugu gibi
kusurlarin meydana gelebilmesidir. Ravide zabt sifatinin aranmasi, hadisin tespitine verilen 6nemin

bir gostergesidir.

el-Basri’ye gore ravinin rivayetinin kabul edilip edilmemesi agisindan zabi {ige ayirarak

incelemistir. Bunlar:

1. Ravinin duydugunu karistirma ve unutma ihtimali ¢ok¢a olmasidir. Bu durum naklettigi
hadise zarar getirmektedir. Dolayisiyla boyle kisilerin rivayetleri kabul edilmez. Ancak insanin zabt
etmesi, naklettigi seye dahil olmayan bir husus ise nakline bir leke getirmez. el-Basri, akilda esas olan
duydugunu zabt etmesi ve pek azmni hari¢ digerlerinde yanilmamaktir goriisiini dogru
bulmamaktadir. Ciinkii akilli olanlar zabt konusunda farkli durumdadirlar. Ayni sekilde bir kimsenin

kendisini ve ezberini zabt etmede tohmet altinda degilse, bu kimsenin hadis rivayet etmesi gerekir

287 Dingoglu, Mehmet, Hadis Ilmindeki “Zabt” Teriminin Anlami ve Islevsellestirilebilme Imkdni, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, c.IX, say1: 43, s. 2450.
288 Brul, Biinyamin, “Zabt” DIA, 2013, c. 44, s.61.
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denilmesi de dogru degildir. Ciinkii duydugunu zabt etmedigi halde zabt ettigini diisiinen, unutup da

unutmadigimi diisiinen, kendi diisiincesini duydugu seymis gibi rivayet etmesi miimkiindiir.%®

2. Zabt ile karigtirma esit olmasi durumunda rivayet edilen haberin dogrulugu tam olarak
tespit edilemez. Ciinkii zabt ve karigtirma esit durumdadir. Dolayisiyla boyle kisilerin de hadisi
alinmaz. Muhalifler: “Bir taraftan sahabiler Ebu Hureyre’yi, (r.a) ¢cok rivayet ettiginden dolayi tenkit
edip, bagka bir zaman da onun rivayetini/haberini kabul etmediler mi? sorusuyla el-Basri’nin
zikrettigi goriise karsi ¢ikilmistir. el-Basri’ye gore ise sahabiler Ebu Hureyre’ye (r.a) zabtinin az
oldugu icin kars1 ¢ikmiglar degillerdir. Unutma ve karigtirma ihtimalinden dolay1 onun rivayetini
inkar etmislerdir. Dolayisiyla Ebu Hureyre (r.a) her ne kadar verdigi haberlere layik bir kimse olsa
da, bu ona konulan bir ihtiyattir. Kaddi Abdulcabbar “Serhu Usili’l-Hamse” adli kitabinda séyle
demistir: Ravinin Unutmasi ve hatirlamasi esitse onun haberi kabul edilir. Haber bir isarettir ve onda

asil olan da dogruluktur. Ravinin hatirlamasi, unutmanin iizerinde ise, sartlar tamamlanmis olur.2%°

3. Bir ravide zabt ve hatirlama vasfi daha belirgin ise, bu kimsenin rivayetinin kabulii

hakkindaki zan daha giiglii olur. Boyle ravilerin unuttugu bilinmeyen hususlarda haberleri alinir.
1.3.3.1. Zabt Sifat: Ile iliskili Olan Baz1 Hususlar

el-Basri’ye gore adalet ve diger hususlarda aranan sartlar bir ravide sabit olmus ise, onun
haberine giivenmek gerekir. Aksi durumda ise haberi segmek gerekir. Hi¢ siiphe yoktur ki, Hz.
Peygamber’in zamani gibi baz1 zamanlarda, adalet hususu Islam’a endeksli idi. Ciinkii Miisliimanda
esas olan onun adil olmasidir. iste bundan dolayr Hz. Peygamber hilalin goriilmesi hususunda bir
bedevinin haberini kabulle yetinmistir.2%* Daha sonraki devirlere gelince; mesela, islenen cindyetlerin
¢ok oldugu zaman gibi; bu durumda da kisinin Miisliman olmasiyla onun adil olabilecegi
ongortilebilir. Fakat bunu test etmek gerekir. Kendisin de adalet ve diger hususlarla alakali istenen

sartlarm bulunup bulunmadig arastiriimalidir.?%?

el-Basri, Arap olmayan birisinin, anlammi bilmese dahi naklettigi bir haberin hemen
reddedilmesi gerekmedigini ifade etmistir. Ona gore, bu kisinin naklettigi seyin anlamini bilmeyisi,

haberi zabt etmesine bir engel teskil etmez. Nitekim Arap olmayan bir kimse, anlamini bilmese de

289 ¢|-Basri, age., 11/619
290 ¢|-Basr,i age., 11/619

291 Bkz. Ebl David, Savm,15,65;Tirmizi, Savim,7;Nesai, SiyAm,8; ibni Mace, SiyAm,6;Darimi Savm,6.
292 ¢]-Basri, age., 11/129-620
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Kur’an’1 ezberleyebilmektedir. Sahabiler delile ihtiya¢ olan konularda naklettigi seylerin

anlamini/manasini bilmeseler de bedevilerin haberini kabul etmislerdir.?%

Cocuga gelince; genel kani kiginin ¢ocuga giivenilmemesidir. Bazi durumlarda ¢ocugun
dogrulugu diisiincesi galip gelirse dahi seriat bu haberin kabuliine izin vermez. Cocuk iken duydugu
bir haberi, ergenlik cagma girdiginde naklederse bu kisinin haberi kabul edilir. Nitekim sahabi Ibni
Abbas’in Hz. Peygamber’den yaptig1 rivayetleri kabul etmislerdir. Bu hadisleri duydugu zaman Ibni
Abbas balig degil idi. Balig olmadan once duydugu bir hadisi balig olduktan sonra da rivayet ettigi

icin sahabi onun hadisini kabul etmistir.

Ayni sekilde rivayetlerinde dogru oldugu diisiiniildiigiinden dolay1 kadinin, amanin ve kélenin
de rivayetleri kabul edilir. Seriat, bunlarm haberlerinin kabuliinii yasaklamamstir. Sahabi ibni
Abbas’m ama olmasina ragmen rivayetlerini kabul etmislerdir. Bir kisinin sadece tek bir rivayet
disinda bagka bir rivayeti bilinmiyorsa onun da rivayeti kabul edilir. Yine ehli ilim ile birlikte
olmamus, hadis rivayet edenlerle fazla oturmamis kimselerin bu durumlar1 rivayetin kabuliine zarar
getirmedigi i¢in haberleri kabul edilir. Seriatta bunlarin haberlerinin kabuliinii yasaklamamustir.
Dolayisiyla bu kisilerinde rivayetleri alinabilir. Ravinin ehli ilim ile oturmayisi, onun dogruluguna

herhangi bir leke getirmez. 2%

el-Basri, ehli ilim ile oturmayanlarin fetva vermesinin ise farkli bir husus oldugunu ifade
etmistir. Ciinkii fetva, kisinin ictihat ehli olmasi ile alakali bir durumdur. Insan bir ilim tedrisatindan
gecmeden miiftii olamaz. Ancak ¢elisen iki haberden birisi ehli hadis meclisinde bulunmamas, digeri
de ehli hadis meclisinde bulunan bir kimseden rivayet edilmisse, bu durumda ehli hadis meclisinde
bulunan kimsenin rivayeti kabul edilir. Ciinkii ilim adamlari ile fazla oturan, rivayetin detayin1 daha

iyi bilen ve daha giizel haber veren kimsedir.

el-Basri, adil oldugu bilinen bir kimseden rivayet edilelen bir haberin, kendisinden rivayet
edilen kisi tarafindan yalanlanmasi durumunda bu haberin kabul edilip edilmeyeceginin ihtilafli
oldugunu sdylemistir. Mesela Zeyd, Amr’dan bir rivayette bulunur ve Amr: “Ben boyle bir hadisi
hatirlayamiyorum.” derse, bazi alimlere gére bu kisinin rivayeti kabul edilmez. Ciinkii rivayette asil
olan Amr’m soyledigidir. Yine, Amr, Zeyd’in soyledigini inkar ediyorsa Zeyd’in rivayeti kabul

edilmez. Baska bir 6rnek vermek gerekirse; Siileyman b. Musa, Ziihri’den o da Urve’den o da

293 ¢|-Basri,age., 11/620
29 el-Basri, age., 11/620-621
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Aise’de rivayet etigi: “Velisinin izni olmaksizin evlenen Kkadinm nikahi batildir?% hadisi
reddedilmistir. Ciinkii Ziihri boyle bir hadisi riviyet etmedifini sdylemistir. Imam Safiii ve
baskalarina gore ise bu rivayet kabul edilir. Ciinkii ravinin sika olmasi, onun hadisinin kabuliini
gerektirir. Dolayisiyla, ravi kimden rivayet ettigini unutmus olabileceginden rivayet ettigi kimse

zikredilmese de rivayetinin dogru olma ihtimali vardar. 2%

Bir kisi diinya isleri ile ilgili bir hadis rivayet eder, sonra onu unutur uzun siire hatirlamaz ya
da hi¢ hatirlamazsa, bu rivayetin nakledilmesi caizdir. Kendisinden rivayet edilen kimse: “Ben bu
hadisi gormedim” demesi kendi tahminine gore sdylemis olabileceginden hadisi reddedilmez. Fakat
“Bu hadisi rivayet etmedigimi biliyorum” gibi kesinlik arzeden bir ifade kullanmasi, kendisinden
rivayet eden kimsenin rivayetiyle ¢elisir. Ciinkii her ikisi de sikadir. Bu durumda kendisinden hadis
rivayet edilen kisi unutmus olabilir, rivayet eden kimse de sika olmayan bagka birisinden isitmis de

yanilarak/unutarak o kisiye isnad etmis olabilir.?%
1.3.4. Ravisi Tek Olan Rivayetlerin Durumu

el-Basri’ye gore, haber-i vahid bir kisi tarafindan rivayet edilse dahi, o haberin kabulii
goriisiinde olan birgok alim vardir. Mesela Ebu Ali el-Ciibbai demektedir ki: “iki adil kimse hadis
rivayet ederse onunla amel etmek gerekir. Onlardan sadece birisi rivayet ederse, bu durumda ancak

asagidaki sartlardan birisi bulunmasi durumunda amel edilir:

1. Hadisin iktiza ettigi sey raviyi desteklemeli.

2. Bazi sahabiler bu hadisle amel etmis olmali.

3. Herkesce bilinen bir mesele olmali.

Kadi Abdulcabbar “Serhu Usili’l-Hamse”de sadece bir ravisi bulunan rivayetlerin her zaman
kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Mesela, zina meselesinde ancak dort kisinin sahitligi ile haber

kabul edilebilirken, ebenin kadin1 dogum yaptirmasinda bir kisinin haber vermesi yeterlidir.

Bir kisinin rivayeti sahabiler doneminde kabul edilmis ve buna gore de amel edilmistir. Hz.
Ebu Bekir, Bilal-i Habesi’nin Hz. Peygamber’den rivayeti ile, Hz. Omer, Hamel b. Malik’in haberi

ile amel etmislerdir. Sahabi riba konusunda Ebu Said el-Hudri’nin haberine gére amel etmislerdir.

2% Tirmizi, Nikah,14;Darimi, Nikah,11;Malik, Muvattd Nikah,5; Eba David, Nikah19;Ahmed b. Hanbel.
V1.166.

29 ¢l-Basri, age., 11/621-622

297 el-Basri, age., 11/622
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Hz. Ali (r.a) ise yemin etmelerini isterdi. Hz Ebu Bekir (r.a) ise yeminsiz olarak kabul ederdi.
Sahabiler, bu haberleri kabul etmelerinin sebebi igtihat ile bu haberler gii¢clendirdigi igindir demek
caiz degildir. Clinkli bu rivayetleri kabul edenler igtihatlarina gore degil de haberlerin isaret ettigi
hilkme gore hareket ederlerdi. Hz. Peygamber’den o konu ile alakali bir yasaklama olmamasi

durumunda rivayetlesmelerinde bir beis gérmezlerdi. 2%

Ebu Ali el-Ciibbai’nin delili de sudur: Haber-i vahidi kabuliindeki kaynak seriattadir.
Zulyedeyn’in haberini Hz. Peygamber kabul etmemistir.?*® Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e bu konu ile
ilgili sorular sormuslardir. Sahabiler bazi haberlerde sayiya itibar etmislerdir. Hz. Ebu Bekir (r.a) de,
Muhammed b. Seleme rivayet edene kadar, ninenin mirasi konusunda Mugire’nin haberini kabul
etmemistir.>® Hz. Omer de izin alma konusunda Ebu Musa el-Es’4ri ile birlikte baska birisi rivayet
edene kadar Ebu Musa’min haberini kabul etmemistir. Yine Hz. Omer (r.a) Fatima binti Kays’in

haberi ile amel etmemistir.

el-Basri, Ebu Ali el-Ciibbai’nin yukarida zikredilen Zulyedeyn’nin haberi hakkinda Hz.
Peygamberin Hz Ebu Bekir Ve Hz. Omer’e basvurmasini ii¢ varsayimdan hareketle agiklamaya

calismaktadir.

1. Bir kisi diinya isleri hakkinda tam tersi olan bir durumu haber vermis olabilir. Bu durumda
zannin giiglendirmek i¢in bunu incelemek iizere bir gruba bagvurulur. Bu, diinya islerinde sadece bir
grubun haberine itimat edilir demek anlamma gelmez.

2. Sahabilerin ikinci bir raviyi istemeleri, tek kisi de olsa bir kisinin rivayetiyle amel
edilemeyecegine anlamma gelmez. Ikinci bir raviyi istemek, zann giiglendirmek icin sahit olarak
istenebilir. Uciincii kisi sahitlik yapmak istemezse de hakim iki kisinin sahitligi ile bir karara

varabilmesi mimkiindir.

298 e|-Basri, age., 11/622-623

299 Ebu Hiireyre'den (r.a.) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamberi (sav) bir yats1 namazinda - Muhammed b.
Sirin, ikindi namaz1 da olabilir demektedir- iki rekat kildirip selam verdi ve kalkip mescidin 6n duvarina kizgin bir sekilde
yaslandi. Ebii Bekir, Omer (r.a) orada olmalarina ragmen bir sey sormaktan cekiniyorlardi. Baz1 kimseler acele ile ne
oluyor, namaz mi kisaldi, dediler; Restilullah'in Ziilyedeyn diye isimlendirdigi biri, sen mi unuttun yoksa namaz mi
kisaltildi, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, hayir, ne ben unuttum, ne de namaz kisaltildi; bilakis unutturuldum
buyurdu ve iki rekat daha kildirarak selam verdi. Sonra tekrar tekbir ald1 ve her zaman yaptig1 secde kadar ya da biraz
uzunca secde yaptt; sonra da tekbir alarak basini kaldirdi." Bkz. Buhari, Salat,88,Ezan,69,Sehv,4,5;Miislim, Mesacid,
97,99. 102; Ebi Daviid, Salat, 189; Tirmizi, Salat,175; Nesai, Sehv,22; ibni Mace, Ikame, 134;Darimi, Salat 175; Muvatta,
Nida, 58, 60; Ahmed b. Hanbel, 1,77, 235.423.46

300 Bkz. Malik, Muvatta, Ferdiz,4; Eb David. Feraiz,5,55; Tirmizi, Feraiz 10; Tbni Mace, Feraiz,4.
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3. Insan diinya islerinde bir kisinin haberi ile amel etmektedir. Bazi durumlarda da ikinci bir
haber vereni ister ki, zann1 gii¢lii olsun. Ravinin dogruluguna dair bir kez zan zayif olabilir, bir bagka
defasinda da zayif olmayabilir. Bazen pek ihtimal verilmeyen mesele i¢in adalet, tek rivayetle
miimkiin olabilir. Fakat unutma ve yanilma olabilir.

el-Basri, ravinin adil ve zabt sahibi bir ravinin haberinin kabul edilmesi konusunda ikinci bir
sahidin istenilmesinin rivayet hakkindaki zannin daha gii¢lii olmasini saglamak amaciyla oldugunu
ifade etmektedir. Yoksa haber-i vahid ile amel etmenin sakincalarina inandiklar1 i¢in degildir. Hz.
Omer (r.a), Ebu Musa el-Es’ari’ye demistir ki: “Ben seni bir seyle su¢lamadim. Benim korktugum,

95301

bazi insanlar Hz. Peygamber hakkinda yalan sdyleyebilecegi ihtimalidir. el-Basri, Fatima binti

Kays’m haberini reddedilisini de, onun verdigi haber Kur’an’1 nesh etmesinden dolay1 oldugunu ifade

eder.3%2

1.3.5. Ravinin Duymasina Gore Rivayet

Eger ravi, “haddeseni fulan,” “ahbarani fulan,” semi’tu fulanen” lafizlarmm kullanarak
rivayette bulunur ve bu lafizlar isittigi kimseden duydugu gibi s6ylemisse, bu durumda bu rivayeti
duyan kimsenin de “haddeseni, ahbarani ve semi’tu minhu” lafizlarmi kullanarak rivayet etmesi

gerekir.3%®

Kendisine okunan seyi duyan ve seyhin de aym seyi sdyledigini isiten bir kimsenin,
“haddeseni, ahbareni, semi’tu min fulan” lafizlarmi kullanarak rivayet etmesi gerekir. Ravi, “mesele
bana okudugu gibidir” veya “okunan seyi duydum” demiyor; fakat kendisine okunan seyi inkar

etmiyorsa duyanlar bu hadislerle amel edebilirler. Inkar etmemesi hadisleri duydugunu gosterir.3%*

Bir kimsenin herhangi bir hadis rivayet etmedigi biliniyorsa o kisiden hadis rivayet etmek caiz
olmaz. Dolayisiyla boyle kimsenin bir seyi miibah kilmasiyla, onun rivayetine dayanarak o seyin
miibah olmasi s6z konusu olamaz. Kisinin susmasi ise, onu duyduguna dair delil olarak “semi’tu
leke” yerine geger. Seyh bunu riavayet ederek ya da haber vererek telaffuz ettigi seyin disina ¢ikmaz.

“Falan kisiye okundu” veya “ona okundugunda ben duydum” demesi gerekir.3%

301 Eb( David, Edep,128; Muvatta, ist’izan,3.
302 ¢|-Basri, age., 11/623-624

303 el-Basri, age., 11/663

304 el-Basri, age., 11/664

305 el-Basri, age., 11/665
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1.4. HABERLERDE ZiYADE HAKKINDAKI GORUSLERI

Sozlikte “fazlalik” anlamina gelen ziyade hadis 1stildhinda: “Sika bir ravinin bir hadisi, ayn1
seyhten rivayet eden arkadaslarindan ayr1 olarak tek basmna bir fazlalikla rivayet etmesi ve rivayet
ettigi bu fazlaliktir.”3% Sahih ziyAdeyi 6n plana ¢ikaran bir baska tanim su sekildedir: “Giivenilir bir
ravinin rivayet ettigi bir hadisin metninde diger sika ravilerden farkli olarak naklettigi fazlaliga ziyade

ad1 verilmistir.”%%

Lafizlarin Hz. Peygamber’e ait olup olmamasi dikkate alinirsa konu, “sahih olmayan ziyade
ve sahih ziyade” ana bagliklar1 altinda incelenebilir. el-Basri haberlerin ziyadeligi boliimiinde hangi
durumlarda ziyadeligin kabul edilebilecegi veya reddedilece§i hususlarina deginmis bunlari

orneklerle agiklamigtir.

Oncelikle el-Basri, ravinin ziyade ile rivayet ettigi bir haberi ikiye ayirarak konuya giris

yapmistir. Bunlar:
1. Ziyadeyi rivayet eden raviden bagka bir ravinin rivayet etmedigi ziyade.
2. Ravinin bagka bir kez bu ziyadeligi ilave etmedigi ziyade.

el-Basri, raviden baska birisinin zikretmedigi ziyadeligi kabul edilip edilmemesi agisindan

ikiye aymrmistir. Bunlar:

1. Fazlalik baska birisi tarafindan rivayet edilmemisse bu hadis kabul edilmez.

2. Bu hadis kabul edilir. Boyle durumlarda fazlalik/ziyade kabule engel degildir. Ciinkii
ziyade olan kismi rivayet eden, rivayeti kabul edilen birisidir veya baska bir rivayete ters diismeyen
bir rivayettir. Bu da sunu agiklar: Rivayeti kabul edilemeyen bir ravi bu artis1 kabul etmedigini rivayet
etse, bu durum bu ziyadenin kabuliinii engellemez. Ziyadelik iceren rivayet, iki ayri mecliste ya da
ayni mecliste ise Hz. Peygamber tarafindan zikredilecegi ihtimaline binaen bu haber kabul edilebilir.
Eger bu ziyadenin iki meclise dayandigini bilirsek, Hz. Peygamberimizin soziiniin bazi durumlara

kayitl olarak sdyleyebileceginden dolay1 bizler bu ziyadeligi kabul ederiz. 3%

306 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul 1987, Timas Yay., s. 164.
307 Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Ankara, 1992, TDV Yay. s, 235.
308 ¢|-Basri, age., 11/609
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Ziyadeligi Hz. Peygamber’den duydugunu iddia eden ravi, bu ziyadeligi baska bir kimseden
duydugu i¢in Hz. Peygamber sdyleyebilecegi diisiincesinde olabilir. Bu durumda konu hakkinda

olumlu kanaat var ise bu rivayet kabul edilebilir.

el-Basri, ziyadeligi rivayet eden veya etmeyen her iki tarafta da say1 ¢ok olmasi durumunda
ziyadenin kabul edilip edilmeme durumunu Ornekler vererek agiklamaya ¢alisir. Ona goére bu
ziyadelik; irab1 veya climlenin yapisini degistirebilir, ya da bunlara herhangi bir etki etmeden farkl

bir duruma ait olabilir.

Irabin degismesi durumu su drnekle agiklanabilir: Iki ayr1 rivayetin birisinde (e §la caai 4
2 seklinde bir ciimle gegerken digerinde “» (= eba ” ciimlesi ge¢mektedir. Bu durumda
ravilerden her biri digerinin rivayetini nefyedecek sekilde bir rivayette bulunmustur. Birisi nasb
yaparken digeri de cer yapmistir. Bu durumda ikisinin rivayeti celisiklik arz etmektedir. Hareke
konusunda birbirine karsi tistlinliik olursa, en dogru harekeyi kim verdiyse o rivayet gdz Oniinde

bulundurulmalidir.

Her iki rivayetin farklilik arz etmesi, iki raviden birisinin rivayetinin tercihini gerektirir. Zabt ve
adaletinin gii¢lii olusu da tercihte gbz oniine alinmasi gerektiren unsurlardandir. Ravilerin zabtinin
esit olmasi durumunda, rivayeti kabul etme agisindan birisi digerinden daha evla olmaz. Bu durumda
baska bir tercihe bagvururuz. Eger ziyadelik haberin yapisini ve i’rabmi degistirmiyorsa; ¢« leba
O veya “Oil Gm e (= lela 1”7 rivayetlerinde oldugu gibi. Ya da onlardan her biri < (= leba s1”
ciimlesinde oldugu gibi tek seklide rivayet edilmesi gibi. Fakat onlardan birisi “cua) ¢ kelimesini

ziyade etmis ise, ziyadesi olan kabul edilir. 3%
1.4.1. Haberlerde Ziyadeyi Savunanlarin Delilleri

el-Basri haberlerde ziyadenin miimkiin olabilecegini, bunlarin haberin sthhatine herhangi bir
engelinin olmayacagini diisiinen kimselerin, bu iddiaya karsilik bazi deliller ortaya koyduklarini ifade
etmis ve bu delilleri zikretmistir. Bununla birlikte el-Basri 6ne siiriilen delillerle alakali olarak da
kendi goriislinii de ortaya koymaya calismistir. Bizler de maddeler halinde bu delillerin neler

oldugunu incelemeye calisacagiz.

309 el-Basri, age., 11/610-611
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1. Révinin zabt sahibi olmasi, ancak zabt sahibi bagka birisinin muvafakati ile bilinir. Bu zabt
sahibi kimseler yapilan ziyadeligi kabul etmezler ise ziyadelik bilinmemis olur. el-Basri’ye gore ise,
bir kisinin zabt sahibi olmasi, ancak bir bagska kimsenin muvafakti ile olur denilirse, bunun sonu
gelmez. Dolayisiyla da hi¢ kimsenin zabtina ulasilmamis olur. Bu durumda bir insanin zabt sahibi
olmas1 ancak o ziyadeligi rivayet edenlerde mevcut olan bir seyle biliriz. Yine bir kimsenin zabt
sahibi olmamasi da ancak, o rivayeti ¢okea rivdyet eden daha zabt sahibi bir kimsenin muhalefet

etmesi ile bilinir. Fakat bu kimse, hadis konusunda miitehassis birisi degilse bu durum gecerli olmaz.
310

2. Bir grup bir mecliste bir kisiden bir s6z nakletseler; rivayet ettiklerinde ve isittiklerinde cok
titiz, sayilarimin da ¢ok olmasina ragmen gruptakilerden birisi de bu nakilde bir digerlerinden farkli
olarak ziyade ile rivayette bulunmussa, bu durumda bu ziyadenin birakilmasi gerekir. el-Basri, bir
toplulugun ziyadeligi terketmesi durumunda grubun rivayetinin kabulii daha evla olacagini
sOylemistir. Eger ziyade edilen kisim lafz1 degistirirse, bu durumunda zabt1 daha saglam olan kisinin

rivayeti esas almir.3!

3. Zabt sahibi bir kimsenin bir bagka ravinin ziyadesini kabul etmis olmasi, bu ziyadeye
muvafakat etmesi, ziyade ile rivayet edilen haberi daha da giiclendirmis olur. Bu ziyadeye muhalefet
etmesi durumunda ise, rivayet zayif duruma diismiis olur. el-Basri, ziyade olan lafzin, bagka ravilerin
de istiraki ile kabulii gerekli olursa, tam tersi durumda, baska ravilerin ziyadeye istirak etmemesi
durumunda da rivayet eksik, kusurlu duruma diismiis olacagi goriistindedir. Fakat bu kusurluluk hali,
rivayeti mutlak anlamda zayiflik durumuna diisiirmez. Bir ravi, bir gruba, bir haberde katilirsa, o
haber gii¢lii olur. Ravi rivayetinde o gruba katilmamasi hali, ravinin rivayetinin kabul edilmemesi

sonucuna ulastirmaz.3'?

4. iki kisinin haberinin tek veya iki meclise isnad edildigi bilinmiyor, ziyadelik de ciimlenin
’rabin1 degistiriyor ve ziyadeyi rivayet eden ya da terk eden ¢ok degil ise, bu durumda tercih hakki
devreye girer. Clinkii iki kisinin rivayetinin tek mecliste rivayet ettiklerinden emin degiliz ki onlar

birbirlerini engellemis olsun. el-Basri’ye gore dogru olan; iki haberin de her iki mecliste vuku bulmus

310 ¢|-Basri, age., 11/613
311 el-Basri, age., 11/613-614
312 ¢|-Basri, age., 11/614
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olmasidir. Tek mecliste olsaydi tek bir lafizla rivayet edilecekti. O zaman lafzin bir olmas1 durumunda

adalet ve zabt sifatina sahip olan ravilerin birbirlerine ihtilaf etmemeleri gerekir.3!3

5. Bir ravi bir rivayeti ziyade ile rivayet etmis; fakat ne dncesinde ne de sonrasinda bu
ziyadeligi rivayet etmemis olabilir. Bu durumda ravi rivayeti iki meclise baglamigsa bu ziyadeli
rivayet kabul edilir. Her ne kadar ziyadeligi iki meclise isnad ettigi bilinmiyorsa da, yine iki mecliste
gerceklesmis gibi diistiniiliir. Ziyadenin iki mecliste isnad edilmedigi bilinir ve bu haberi de defalarca
ziyadesiz olarak rivayet edilmis ise ve fakat bir bagka yerde bu ziyade ile rivayet edilmis olsa, bu
durumda o ravinin bu ziyadelik hususunda yanildig1 diistiniiliir. Cilinkii insanin bir seyi her zaman
degil de bir defa unutmasi daha ¢ok gerceklesen bir husustur. Eger ravi: “Ben bu ziyadeyi
unutmustum, simdi ise hatirladim” derse, bu durumda ziyade kabul edilir. Ayni sekilde, bu ziyadenin
olduguna dair bir yazis1 varsa da durum bu sekildedir. Bu ziyadeyi bir defa rivayet edipte, diger
defasinda rivayetinde bir degisiklik yaparsa, bu degisiklik de ciimlenin i’rabinm degistirirse iki haber
birbiri ile g¢elisik duruma gelmis olur. Eger ziyade lafzi degistirmiyorsa, bu durumda ¢elisiklik
arzetmesi ithtimal dahilindedir. Ciinkli her halukarda yanlis bir duruma vehmetmis olabilir. Ya ash

olmayan bir ziyadeyi ya da asli olan bir seyi unutarak yanlislik yapmis olabilir. 34

Hadisi duydugu zamanki zabti, asli olmayan bir seyi ziyade etmesini engeller demek dogru
olmaz. Zaman uzadiginda zabt sahibi kimsenin duydugunu unutmasi, simdi duydugu seyi unutmasi
ihtimalinden daha yiiksektir. Dolayisiyla yakin zamanda duydugu bir ziyadeyi kabul etmek daha
evladir. Ravi bir haberi hafife almaktan veya ezber zayifligindan dolay1 bir defasinda ziyadeli bir

sekilde, baska bir zaman da ziyadesiz olarak rivayet ederse, bu kisinin adaleti diiser. Ve bu kisinin de

hadisi kabul edilmez. 31°
1.4.2. Ziyadelerin Kabuliiniin Sartlar

el-Basri yukarida anlatilanlara ek olarak ziyadenin kabul edilmesi hususunda bir takim sartlar

daha ileri siirmiistiir. Bunlar:

1. Ziyadeligi rivayet edenlerin sayisinin ¢ok olmasi gerekir.

313 el-Basri, age., 11/614
314 el-Basri, age., 11/614-615
315 el-Basri, age., 11/615
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2. Ziyadenin, haberin i’rabinda ve lafzinda etkili olmamasi1 gerekir. Etkili olmas1 durumunda

da ravinin zabt ehli olmas: gerekir.3!®

Ebu Abdullah el-Basri, manada etkili oldugunda, lafzen etkisi olsun ya da olmasin fazlaligi
kabul etmistir. Kadi Abdulcabbar da ziyadenin lafizda ve i’rabta degil de manada oldugunda
ziyadeligi kabul etmistir. Ehli hadis ise bu ziyadeleri kabul etmemektedirler.

3. Ziyadenin haberi kabul edilen kimselerden olmasi ve bu ziyadeye de kimse kars1 ¢ikmamasi
durumunda kabul edilir. el-Basri’ye gore, baska biri tarafindan rivayet edilmeyen ziyadeli bir haberin
adalet ve zabt sifatlarina sahip bir raviden ziyadeli bir sekilde rivayet edilmesi durumunda bu ravinin
ziyadesi kabul edilebilir. el-Basri: “Bu rivayete karsi ¢ikan olmayacak” ifadesi ile bu ziyadeligi terk

eden ne lafzen ne de manen terk etmis olmamasi anlamina geldigini kastettigini ifade etmektedir.3!’

el-Basri’ye gore boyle bir ziyadeyi terkeden kimse, rivayette gordiigii bir olumsuzluktan
dolay1 terk etmistir demek yanlis olur. Ciinkii ziyadeligi rivayet etmeyen bir ravinin durumu ile alakal1
bircok husus olabilir. Bunlar: Ravinin Hz. Peygamber’in sdyledigini unutmasi o anda kalbi bagka
seylerle mesgul oldugu i¢in duymamasi, o esnada hapsirmasi ya da Hz. Peygamber konustugu esnada
baska birisine kulak vermesinden dolay1 Hz. Peygamber’in soyledigi seyi rivayet etmemesi seklinde
olabilir. Bunlarm hepsi miimkiin ise, mana olarak bu fazlalig1 rivayet etmeyen kimse, bu rivayeti

bilerek terk etmistir anlamina gelmez.3!®

el-Basri’ye gore bir kimse, “ben biliyorum ki bu ziyadelik yoktur, bunu duymadim veya
ziyadeligin olup olmama hususunda da bir sey sdylenmedi” derse, bu kimse ziyadenin olmadigini
sOylemis olur. Bu durumda iki rivayet celismis olur. Eger o kimse “bu ziyadelik yoktur” derse, o
zaman ziyade olan kismin i¢tihat olma ihtimali vardir. Ya da bu ziyadeligi ispat edenin rivayeti daha
evladir. Ciinkii burada ziyadenin olmadigin1 sdyleyen kimsenin bunu kendi zannina gére sdyleme

veya daha zabt sahibi olma ihtimali vardur.3°

316 el-Basri, age., 11/611
317 el-Basri, age., 11/611

318 el-Basri, age., 11/612
319 el-Basri, age., 11/612
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1.5. HABERLERDE NAKLIN KEYFIYYETI HAKKINDAKI GORUSLERI
1.5.1. Mana fle Hadis Rivayeti

Manayla hadis rivayeti: "Hadis metninin, salahiyetli sahislar tarafindan, manast bozulmamak
sartiyla Resululah'm (sav) kullanmis oldugu lafizlardan bagka lafizlarla ifade edilerek rivayet

edilmesi" olarak tarif edilmektedir.3%°

Hz. Peygamber gorevi geregi ifade ettigi bir hakikatin, meclisinde hazir bulunmayan
kimselere ulastirilmasimi istemis ve bu vazifeyi deruhte edenlere de duada bulunmustur.®?! Ancak
ayn1 duada, nakil ve tebligde bulunacak kimselerin, hadisi isittigi gibi aktarmasini istemistir. Ne var
ki, yazinin yaygm olmadig1 bir ddnemde, yazmay1 bilenlerin biiyiik ekseriyetle de —Kur’an’la karigir
endisesi ile- hadis yazilimi yasaklandigi i¢in, bu kolay bir is degildi. Hadis metni kisa da olsa, lafizlar1

aynen hafizada tutmak ve baskalarini aktarmak gii¢ bir isti.??

Hadisin mana ile rivayeti, haddizatinda sifahi donemin bir ger¢egi olmakla birlikte, hadislerin
yazili olarak muhafaza edildigi ve kitaplar arasi naklin yayginlastigi donemlerde de teorik bir tartigma
konusu olarak var olmustur. Meseleye yaklasim bicimlerinin hadis metinlerine yiiklenen anlam ve
islevsellikle ilgili bir yonii oldugu gibi, 6zellikle Kur’an metninin okunus ve aktarimi ile kurulan
irtibatlar bakimmdan Kur’an metnine dair algilamalara isaretler de tasimaktadir.3?® Her ne kadar kimi
sahibilerin titizligini gosteren bazi rivayetler ileri siiriilerek hadislerin lafzen rivayet edildigi iddia
edilmisse de gerek hadis tarihine ve gerekse hadis kiilliyatina bakildiginda hadislerin kahir
ekseriyetinin mana ile nakledildigi goriiliir. Ayni1 hadisi, ayn1 hadiseyi, ayn1 hutbeyi farkli sahabilerin

farkli ifadelerle naklettigi hemen hemen her hadis kitabinda agik¢a goriilmektedir.32*

el-Basri’ye gore mana ile rivayet, Hz Peygamber’in lafzinin disinda baska bir lafiz ile bir
hadis rivayet etme, herhangi bir mesnede dayanmadan lafizda artirma, eksilme veya farkl lafizlarla
agiklama yoluna gitme ya da anlasilmayan bazi kelimelerle rivayet etme oldugunu ifade etmistir. Ona

gore bu sekilde gelen rivayetlerin kabul edilmesi caiz olmaz. Ciinkii Hz. Peygamberin soziine ilave

320 Aydinli, Abdullah, age., s.130.

321 Ebi Davud, lim 10.

322 Gérmez, Mehmet, Siinnet Ve Hadisin Anlasilmast Ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 2014,
Otto Yay. s.235.

323 Tiircan, Zisan, Bazi Hanefi Usilciilerin Mana ile Rivdyet Meselesine Yaklasimlari, Siileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/2, say1: 27, s. 123; Bkz. Yildirim, Enbiya, Hadislerin Mana Ile Rivayeti,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, say1: 1, s. 279-314.

324 Brul, Biinyamin, Hadis Tetkikleri- Elestirel Bir Yaklasim-, Ankara 2016, Otto Yay. s.120.
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edilen ziyadelik Hz. Peygamber adina yalan sdylemektir. Dolayisiyla bu haberlerin kabulii de caiz
degildir. el-Basri, Hz. Peygamber’in séziinden eksilterek rivayet edilmesinin onun koydugu bir
hitkmii kaldirmis ya da gizlemis olma ihtimalinden dolayr bdyle bir haberin de kabulii caiz
olmayacagini belirtir. Ciinkii bir seyin gizlenmesi sakincali bir durumu ifade eder. Ayn1 sekilde Hz.
Peygamberin lafizlarindan daha farkli lafizlarla rivayet caiz degildir. Cilinkii menfaat, Hz.

Peygamberin zikrettigi lafizlarin igerdigi bir hususta olabilir.

el-Basri’ye gore kullanilan lafiz, Hz. Peygamber’in kullandig1 lafzin yerine gegiyor, bunun
ictihat ile ortaya ¢ikmasi gerektigine dair bir siiphe olursa bu sekildeki rivayet de caiz degildir. Ciinki
ravi Hz. Peygamber’in sozinii kendi igtihatina dayandirarak baska bir sekilde nakletmesi
miimkiindiir. Fakat u«l> yerine 22 lafzini kullanarak rivayet edenin haberi -bu iki kelime ayn1 anlama
gelip birbirleri yerine kullanilabilecegi igin- kabul edilebilir. el-Basri, Ebu Hanife, Hasan Basri ve

Imam Safiii’nin bu goriiste olduklarini sdylemistir.

el-Basri’ye gore durum her ne kadar bu sekilde olsa da ne akilda ne de sariatta Hz.
Peygamber’in lafzin1 okuyarak ibadet etmemizi gerektiren bir delil yoktur. Dolayisiyla ibadetlerde
okunmasi istenmeyen hususlarda hadisin mana olarak nakledilmesinde bir mahsur yoktur. Her ne
kadar ravi Hz. Peygamber’in lafzinin yerine gececek bir lafiz ile rivayet etse de, manada da

sdylenmek istenen mevcut olmasi sartiyla rivayet caizdir.3?°

Hem lafiz hem de mana i¢in rivayetteki lafiz 6nemli ise o lafizla hadisi okumak vaciptir.
Mesela ezan ve tesehhiit boyledir ve Hz. Peygamber’in soyledigi lafiz ile rivayet edilmesi gerekir.
Ciinkii seriat bizden bu iki seyi ibadetlerde okumamizi istemektedir. Dolayisiyla isitilen lafizlarin
okunulmasi ya da o lafizlarla rivayet edilmesi gerekir. Hz. Peygamber’in: “Benim s6ziimii igiten ve
isittigi gibi nakleden kisinin yiiziinii Allah aydinlatsin, ona yardim etsin. Kendisine s6z ulastirilan
nice kimse vardir ki s6zii dinleyenden daha kavrayishidir. Nice fikih tastyicis1 vardir ki, fakih degildir.
Ve kendinden daha fakih birine fikih gétiiren nice kimse vardir.”3?® Bu rivayeti, mana ile hadisin
nakledilmesinde bir engel olmadigi seklinde anlamak miimkiindiir. Ciinkii mana ile nakleden
kimseye “duydugu gibi rivayet etmistir” denilir. Bir seyi bir dilden bagka bir dile terciime eden kimse
icin de bu sekilde denilir. Ayn1 sekilde ictihatlarin da farkl farkli olmas1 miimkiindiir. Nice fakihler

vardir ki, kendisinden daha fakih olan kimseye ihtiyac1 vardir. Nice fakihler de vardir ki, kendileri

325 ¢l-Basri, age., 11/626
326 Ebti Davud, Ilim, 10; Tirmizi, flim, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 18; Darimi, Mukaddime, 24; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I, 437.
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fakih degildir. Lafizlarinda sliphe edilmeyen, i¢tihat hususunda da farkli olmayan kusurlarda, fikhi
eksik, tam; fakih veya fakih olmayan esittir. Bunun dolayidir ki el-Basri, mana ile rivayet eden

kisinin, siipheli olan ve olmayan seyleri bilmesi gerektigi i¢in ilim ehli olmasim1 gerekli gérmiistiir.®?’

Hz. Peygamber’in fiilleri ilgili olarak nakledilenler sdzlerinden daha fazladir. S6zlerinin de
kendi orijinal ifadeleri ile ne kadar korunabildigi; 6zellikle de pek ¢ok versiyondan hangisinin orijinal
terkip ve ifadeleri ile O’na ait oldugu higbir zaman kesin olarak bilinmeyecektir. Yukarida da izah
edildigi iizere el-Basri’nin prensipte anlam olarak rivayete miisaade ediyor goziikmesine ragmen,
getirdigi kayitlarla, fiili olarak bunu neredeyse imkansizlastirmaktadir. Her ne kadar o, nazari olarak
boyle bir tartigmaya girse de tarihi gergekler ve Arap dilinin yapisi, farkl lafizlarin, mutlaka manaya

delalet bakimimndan, agiklik ve kapalilik yoniinden farkli olacagini gdstermektedir. 328
1.5.2. Bir Kitaptan Rivayet

el-Basri’ye gore, bir ravinin bir kitaptan hadis rivayet etmesi halinde {izerinde durulmasi

gereken bazi hususlar vardir. Bunlar:

1. Ravinin, hadisi seyhine okumus ve seyhinin de o hadisi ravinin kendisine okudugunu
bilmesi gereklidir. Ayrica okudugu lafizlar1 ve zamani hatirlamas1 gerekmektedir. el-Basri’ye gore
bu 6zellige sahip olan ravilerin hadis rivayet etmesinde bir sakinca yoktur. Ravi, hadisleri Kitapta
okudugunu biliyor ve bu hadisleri rivayet ettiginin farkinda ise; fakat rivayet ettigi hadislerin lafzini
Ve ne zaman rivayet ettigini hatirlamiyorsa, bu kisilerin de hadis rivayet etmelerinde bir mahsur
yoktur.

2. el-Basri’ye gore ravinin Kitapta olan seyi isitmediginin farkinda veya zanni bu yonde ise ya
da duyup duymama durumunun esit olmas1 durumlarda hadisi nakletmesi caiz degildir. Onun rivayeti
de alinmaz. Bir ravinin yalan veya siipheli olarak bildigi haberleri nakletmesi caiz degildir.

3. el-Basri, eger ravi Kitapta okudugunu ve duydugunu hatirlayamiyor; fakat kitabin hattindan
yola ¢ikarak okudugu ve duydugu hususunda zann-i1 galibinin olmasi hususunda alimler ihtilaf
etmiglerdir. Mesela, Ebu Hanife’ye gore bu haber kabul edilmez. Onun rivayeti ile de amel edilmez.
Dolayisiyla, bu kisinin, kendisinden rivayet ettigi kisiyi bilmedigi i¢in “haddesani fulan” demesi caiz
degildir. Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve imam Safiii’ye gére ise o kisinin rivayeti caizdir. Bu

rivayetle de amel edilir. Ciinkii sahabi Hz. Peygamber’in yazdirdig1 mektuplara gore amel etmislerdir.

327 ¢|-Basri, age., 11/627
328 Ozafsar, M. Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 2015, Otto Yay. s.252.
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Herhangi bir ravi rivayet etmeksizin bu mektupla amel edildigi sabitse, insanin da duymasi daha galip
gelmesi durumunda bir Kitaptan rivayet ettigi hadisle amel etmesi caizdir. 32°

1.5.3. Tahammiilii’l-Hadis

Sozliikte “bir yiikii sirtina alip tasimak; bir kimsenin giic durumlar karsisinda dayanabilmesi”
anlamlarindaki “tahammiil” kelimesi, hadis terimi olarak “ravinin bir hocadan dinlemek, yazmak vb.
yollarla emanet aldigi hadisleri herhangi bir degisiklik (tashif ve tahrif) yapmadan talebelerine
nakletmesi” demektir. 3%

Sahabiler, Hz. Peygamber’in vasitasiz 6grencileri olduklari i¢in, onun talim ettikleri seyleri
yaymak gibi hususi bir hak ve vaziyete sahip bulunuyorlardi. Bununla beraber daha sonraki giinlerde,
Hz. Peygamber’in hadisleri biitiin Islam diinyasima yayilirken ilmin toplanmas1 yahut hadis cem’i ¢ok
daha uzun seyahatleri gerekli kilmaktaydi. Bu sebeple hadis alma/6grenmek i¢in yeni bir takim
usiillerin gelistirilmesi icap etmistir.¥ Iste bu ustlleri miiellifimiz el-Basri de ele almis, onlarm ne
olduklarinm1 izah etmeye c¢alismistir. Asagida tahammiilii’l hadis kavramlar1 igerisinde yer alan
munavele, kitabet ve icazet terimlerine el-Basri’nin hangi anlamlar1 yiikledigi iizerinde duracagiz.

Munaivele: el-Basri’ye gore miinavele, bir kisinin i¢erisinde zikredilen hadisleri bildigi bir
kitaba isaret ederek ve o hadisleri “bu kitapta olan seyleri duydun” diyerek baskasina aktarmasidir.
Buradaki hadisleri duymasiyla o kisi muhaddis olur. Baskasinin da ondan “haddeseni fulan” veya
“ahbarani fulan” diyerek rivayette bulunmasi caizdir. Bu kisi, “sen bunu benden rivayet et” desin ya

da demesin her iki durum da esittir.

Bir seyh meshur bir kitaptan bir niisha duymus ise kitabinda sadece o niishaya isaret etmesi
gerekir. “Ben o kisiyi duydum” diyemez. Ciinkii niishalar farklilik arz edebilir. Fakat iki niishada bir

farklilik yoksa diger niishada var olan1 isaret etmesi caizdir.

Kitabet: el-Basri’ye gore kitabet, seyhin bir kisiye herhangi bir kitap ya da niishadan
yazdirmasidir. Kendisine bir kitap gonderilen kisi, niisha yazarmim hatti oldugunu biliyorsa, ondan
rivayet etmesi caiz olur. Fakat hattin kimin olduguna dair bir bilgi yok; fakat yazinin onun olduguna

dair bir zan varsa, zanni neye galip geliyorsa ona gore hareket etmesi gerekir. 332

329 e|-Basri, age., 11/627-628

330 Asik, Nevzat “Tahammiil,” DIA, yil: 2010, ¢.39, s.380

331 e]-A’zami, Muhammed Mustafa, Hadis Metodolojisi Ve Edebiyati, gev. Recep Cetintas, Istanbul 2015, iz
Yay. s.39.

332 ¢|-Basri, age., 11/665
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Icazet: Bir insanm baska birine, “benim rivayet ettigim hadislerden sahih olanlarin
baskalarina rivayet etmen i¢in sana izin verdim” demesidir. Boylece “falan kimse bana haber verdi”
diyerek rivayet etmesine cevaz vererek aslinda o kisiye kolaylik saglanmis olur. Bu durumda
“haddeseni” demek caiz olmaz. el-Basri’ye gore, icazet kelimesi; seyhin karsilikli konusma ya da
haber vermeksizin kendi hadislerini rivayet edilmesine ve onun hakkinda haber vermeye izin vermesi
yerine gegmez. Geger demek, yalan1 mubah kilma anlamina gelir. Oysa ne onun ne de baska bir
kimsenin yalan1 miibaha ¢evirmeye hakki yoktur. Eger, adet olarak bunun kabul etmesini gerektiren
“benden rivayet etmen i¢in sana izin veriyorum” s6zi sadir olmus ise bu sekildeki rivayete miinavele

hitkmii verilir, 332

1.5.4. Sahabinin “Boyle Emrolunduk” Sézleri Ve Bunlarin Hiikiimleri

el-Basri bu boliime oncelikle sahabinin tanimini izah ile baslar. Daha sonra sahabinin Hz.
Peygamber’den hadis rivayet ederken kullandiklar1 lafizlardan yola ¢ikarak bu lafizlarin ne anlam
ifade ettigini, bunlarin hiikiimleri ve sahabinin “bu sekilde yapmamiz emredildi” s6zii ile neyi

kastettikleri hakkindaki bahse geger.
el-Basri’ye gore, bir kimsenin sahabi olmasi i¢in iki seyi kendisinde barindirmasi gereklidir:

1. Hz. Peygamber’le uzun siire oturmus olmasi gerekir. Uzaktan gelmis bir defa Hz.

Peygamber’i gérmiis ve onunla az oturmus kimseleri sahabi olarak isimlendirmek dogru olmaz.

2. Onunla uzun siire oturmakla birlikte ona tdbi olmak, hiikiimleri ondan almak ve bu
hiikiimlere uyan kimselere sahabi denir. Ayni1 sekilde, bir 4limin meclisinde uzun siire oturmus; fakat
ondan herhangi bir sey almak niyeti olmamis kimselerin o alimin arkadaslarindandir diye

nitelendirmek dogru degildir. 334
el-Basri’ye gore, bir sahabinin sahabi olarak bilinmesi i¢in iki yol vardir:

1. Hz. Peygamber’e uymak iizere onunla arkadashk ettigine dair mutevatir haber olmasi

gerekir.

2. Ya kendisi ya da bagkasi tarafindan o kimsenin sika olduguna dair haber vermesidir.

333 el-Basri, age., 11/665-666
334 el-Basri, age., 11/666-667
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el-Basri sahabinin kim oldugunu ifade ettikten sonra, sahabinin Hz. Peygamber’den rivayette
bulunurken kullandiklar1 lafizlarin neler olduklarini ve bunlarin ne anlam ifade ettikleri tizerindeki
diisiincelerini aktarmaktadir. el-Basri’ye gore sahabi Hz. Peygamber’den rivayette bulunurken su

lafizlar1 kullanir:

1. Sahabinin: “Boéyle emrolunduk, bundan yasaklandik, bu sekilde bize vacip kilindi, bu

sekilde miibah kilindi, bu sekilde yasaklandi, bu Hz. Peygamber’in siinnetindendir.” sozleri.
2. Sahabinin “Bunu Hz. Peygamber’den sdyliiyorum (onun adina sdyliiyorum)” sézleri.
3. Sahabinin “Biz soyle soyle yapiyorduk” demesi.

4. Sahabinin “Onlar soyle soyle yapiyorlar” demesi.

5. Sahabinin “Bu konuda igtihada yer yok” demesi. 3*°

Sahabinin “bdyle yapmakla emrolunduk” ve “bunu yapmaktan nehyolunduk” sézlerini, imam
Safiii, Ebu Abdullah el-Basri ve Kadi Abdulcabbar’a gore bu ifadeler, bunu emredenin Hz.
Peygamber olduguna isaret eder. Ebu Hasan el-Eg’ari’ye gore ise goriinen bu degildir. Bilakis,
emredenin baskas1 olmasi da miimkiindiir. el-Basri hocas1 Kadi Abdulcabbar’in da gériisii olan birinci
sikk1 su sekilde izah eder: Yoneticiye itaat etmekle ylikiimli olan bir kimse “soyle sOyle yapmakla
emrolunduk” dediginde, bundan onun s6ziine itaat edilmesi ve onun emirinin tercih edilmesi anlasilir.
Bir sarayda padisahin en yakminda olan kimseler/vezirleri “soyle soyle yapmakla emrolunuk,
bunlardan ise nehyedildik” dediklerinde, emri verenin kendisine itaat edilmesi emrolunan padisah
oldugu anlagilir. Sahabiye gelince, onlarin bdyle sdylemekteki amaci seriat1 dgretmek ve onun
hiikkmiinii gostermektir. Dolayistyla bu s6z imamlarin, valilerin, sahabinin degil seriat kimden sadir

oluyorsa onun soziidiir.

Ciinkii sahabilerin kendi emirleri seriatta etkili olamaz. Onlara tabi olmakla da miikellef
degiliz. Onlarin s6zii Allah’in emridir diye bir sey sdylemek de caiz degildir. Allah’in emri herkes
icin aciktir. Biz Allah’in emrini sahabinin sdziinden anlayacagiz demek degildir. Biitiin immetin de
yaptig1 sey ayettir diye de hilkmedemeyiz. Dolayisiyla sahabinin “emrolunduk™ demesiyle sadece

sahabi degil biitiin {immet bununla emrolundugunu ifade eder. Sahabi kendi kendine emir veremez.3%

335 el-Basri, age., 11/667
336 el-Basri, age., 11/667-668
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Sahabinin; “bize bu sekilde vacip kilindi, bu bize yasaklandi, bu bize miibah kilindi”
sozlerindeki vucubiyet, yasaklama ve miibah kilinmasinin hepsinin Hz. Peygamber’den oldugunu
gosterir. Ciinkii vaciplik, yasaklik, miibahlik Hz. Peygamber’in disinda herhangi bir beserden hasil
olacak bir sey degildir.

Eger ravi, “siinnette durum boyledir” lafzin1 kullanarak bir rivayet aktarirsa ve o kiginin de
bunu dediginde Hz. Peygamber’in siinneti akla geliyorsa, bu Allah’a ve O’nun resuliine itaat etme

anlamma gelir. 3%

el-Basri’ye gore; “buradaki emir vucubiyet {izerinedir” diyen birinin, sahabinin “bu bize vacip
kilind1” seklindeki lafzin1 kabul etmesi gerekir. Yine bu kimse; “buradaki emir vucubiyet ifade
etmez” demezse dahi o kimseye vucubiyet gereklidir. Ciinkii sahabiden zahir olan sey, herhangi bir
belirsizlik, ya da zitlik barmdirmayacak sekilde sdylenmis olmasidir. Iste bu sekilde séylemesi bunu
Hz. Peygamber’den o lafz1 igitmis oldugunu gosterir. Ya da onun isittigi bu haberi insanlara

ulagtirmak istemesi onu bunu demeye sevk etmis olur.

Sahabinin; “Hz. Peygamber’den” demesine gelince: Bazilar1; sahabinin bu séziiyle kastettigi
seyin bizzat Hz. Peygamber’den degil de baska birisinden duymus olabilecegini ifade etmislerdir.
Bazilari ise, zahir olanin sahabinin bunu bizzat Hz. Peygamber’den duymus olmasidir. Bunu Kadi

Abdulcabbar “Serhu Usili’l1-Hamse”’sinde zikretmistir.

Sahabinin; “biz s6yle soyle yapiyorduk™ demesine gelince: Sahabi bu soziiyle bize, bir hitkmii
ogretmek ve onunla ser’i bir hiikkme isaret etmek istemesinden dolayidir. Bu da ancak sahabinin
soyledikleri Hz. Peygamber’in bizzat kendisi uygulamis, onu inkdr etmemis olmasi ile dogru
olabilecegi anlasilabilir. Dolayisiyla ravinin, “onlar sdyle soyle yapiyorlardi” seklindeki séziinden,
immetin bu sekilde yapiyor olduklar1 veya bazilarinin yapmasmi digerleri inkar etmedikleri
anlagilmaktadir. Ya da Hz. Peygamber zamaninda, peygamberin bunu bilmesine ragmen, yapilani

yasaklamadigindan dolay1 sahabinin bunu yapiyor olduklar1 anlasilir.

Sahabilenin soyledigi s6z i¢tihada yer olmayan bir meselede ise, burada hiisni zan, sahabinin

bunu kendinden degil de baska bir yolla Hz. Peygamber’den sdylemis oldugudur.33®

337 el-Basri, age., 11/668
338 el-Basri, age., 11/669
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1.6. MURSEL HABERLER HAKKINDAKI GORUSLERI

Sozliikte “gondermek, salivermek, birakmak™ anlamindaki irsal masdarindan tiireyen miirsel
kelimesi terim olarak “tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahibinin ismini
atlayarak naklettigi hadis” manasmna gelir.®3® Ushl alimleri ve fikihgilarm kullanimma gére
“miinkat1’, mu‘dal, miidelles ve muallak gibi senedinin herhangi bir yerinden bir veya birden ¢ok
ravisi diisen hadis” demektir. Sahabinin dogrudan Hz. Peygamber’den degil baska bir sahabiden
duydugu, ancak Hz. Peygamber’den isitmis gibi naklettigi hadise sahabi miirseli, bir ravinin, ¢agdasi
olmakla beraber goriistiigli bilinmeyen bir kisiden yaptigi rivayete el-miirselii’l-hafi denilmistir.
Miirsel hadis rivayet eden ravi i¢in miirsil, bu sekilde rivayette bulunma eylemi igin ise “irsal” terimi

kullaniimistir.34°

el-Basri miirsel hadisin kavramsal agidan tarifini yapmak yerine verdigi bir 6rnek ile onun
tanimin1 yapmaya ¢aligmistir. Ona gére miirsel haber: Bir ravinin Zeyd’den hadisi isitmesi, Zeyd’in
de Amr’dan isitmesi ve fakat isiten ravi, hadisi rivayet ederken Zeyd’i zikretmeksizin “Amr dedi ki”

demesine miirsel hadis denir.3*!

el-Basri miirsel haberin kabulii hususunda alimlerin ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Ebu
Hanife, Malik b. Enes ve Ebu Hasim el-Ciibbai, miisnedi kabul edilen kisilerin miirselinin de kabul
edilecegini ifade etmislerdir. Kadi Abdulcabbar ve Ebu Ali el-Ciibbai ise bu konuda sunlar1 ifade
etmislerdir: “Iki kisi bir hadisi rivayet etmis, onlardan biri bu rivayette admi zikretmedigi Basrali
birisinden rivayet etmis; digeri ise adimi zikretmedigi Kifeli birisinden rivayet etmis ise bu rivayet
kabul edilir. Ehli Zahir ve Ashabu’l-Hadis’ten bir grup ise her haliikarda bu tiir miirsel hadisleri kabul
etmemislerdir. imam Safii ise asagida zikredilen hususlardan birisinin tasimasiyla bu rivayetin kabul

edilebilir oldugunu ifade etmistir.

1. Bu haberi, miirseli olmayan bagka birisine isnad etmelidir. Kadi1 Abdulcabbar bu konu da
soyle demektedir: “Bu durum ancak rivayetin miisnede dayali olarak rivayet edildigine
dair ortada bir delil olamamasi durumunda miimkiin olabilir. Eger isnadi ile ilgili delil
varsa, miirsel seviyesinden daha diisiik bir haber olarak kabul edilir.

2. Ravinin, seyhinin rivayetinin disinda baska bir rivayetle ona irsal etmis olabilir.

339 Polat, Selahattin, Miirsel Hadisler Ve Delil Olma Yéniinden Degeri, Ankara 2010, TDV yay. s.63.
340 polat, Selehattin, “Miirsel” DIA, 2006, ¢.32, 5.52
341 el-Basri, age., 11/628
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3. Ravinin rivayetini sahabinin s6zii desteklemis olabilir.
4. 1lim ehlinin bircogu bunu desteklemis olabilir.
5. Mursilin, cahillik veya bagka bir sebepten kaynaklanan bir illetten dolay1 itham edilen

mursillerden olmamasi gerekir.34?

Miirsel hadislerin kabulii konusunda Isa b. Eban ise; sahabi, tabiin ve tebe-i tabiin veya

bunlarin altinda olan ehli hadis imamlarm miirselleri olsa dahi bu miirselleri kabul etmektedir.34

1.6.1. Mirsel Hadisleri Kabul Edenlerin Delilleri

Miirsel hadisin delil olmas1 meselesi, basta muhaddisler ve fukaha olmak iizere Islam
alimlerini eskiden beri mesgul ede gelmistir. Bu konudaki miinakasalar1 ciddi olarak ilk baslatan
kisinin Imam Safii oldugu soylenir.®** Konunun ele alindig1 ilk eser, onun er-Risale isimli usalii’l-
fikha dair kitabidir. Islam alimlerinin gogunlugu, sahabi miirsellerini hiiccet kabul ettikleri halde,
sahabi digindakilerin miirsel rivayetlerinin hiiccet olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Hiicciyeti miinakasa edilen bu miirseller, inkita disinda baska bir kusuru olmayan mutlak munkat1

manasina olan fukaha istilahindaki miirsellerdir.34°

el-Basri, miirsel hadisleri inceledigi bahiste, bu hadislerin delil olup olmayacagi meselesi
tizerindeki tartigmalara deginmis, bu konudaki kendi diisiincesinin ne oldugunu da ifade etmistir. el-
Basri, miirsel hadislerin hiicciyeti meselesinde, dncelikle bu hadisleri kabul edenlerin delillerini ve
ileri siiriilen akli ve nakli delilleri zikretmis; itiraz1 oldugu hususlar1 da ayrica belirmistir. Ona goére

miirsel hadisleri kabul edenlerin delilleri sunlardir. Bunlar:
1.6.1.1. AKIi Delil

Miirsel olarak hadisi rivayet eden kisi, kimden rivayette bulunuyorsa onun yerine gececek
sekilde adil olmalidir. “Benim igin o kisi adildir” sz, o kisinin adil oldugununun ispatidir. Bu ctimle
kullanilirsa onun hadisi kabul edilir. Ravinin adaleti ve eminligi, sika olmayan bir kigiden aldig1
rivayeti Hz. Peygamber’e isnad etmesine engeldir. Ravi o rivayetin kesinlikle Hz. Peygamber’e ait

olduguna kanaat getirmeseydi, hadisi Hz. Peygamber’e isnad etmezdi. Ravi hadisi kimden aldigini

342 Bkz. Koginkag, Mansur, Imdm Safii 'nin Miirsel Hadis Anlayis1, JIRS: Journal of Intercultural and Religious
Studies, 2014, say1: 7, s. 69.

343 el-Basri, age., 11/629.

344 Keskin, Y. Ziya, Imam Safii’ye Gére Miirsel Hadisin Delil Olma Yéniinden Degeri, Uluslararasi imam Safii
Sempozyumu, 7-9 Mayis 2010, 2012, s. 188; Selahattin Polat, age, s. 105.

345 Selahattin Polat, age, s. 116.
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zikrederse ve “bu kisi sikadir” derse, bu kisinin haberini kabul etmek gerekir. Ravi rivayet ettigi
kisinin sika oldugunu soyler; fakat sebebini agiklamadigi rivayeti Ebu Hanife ve Safii’nin ashabi bu
rivayetin kabul edecegi hususunda hemfikirdirler. Fakat cerh hususunda ihtilaf etmislerdir. Ebu
Hanife’ye gore cerh sebebinin zikredilmesi caiz degildir. Imam Safii ise, cerh edilen kisinin cerh
sebepleri zikredilmedikge mecruh sayilmamayacagini ifade etmistir. Tezkiye ise kisinin sika
oldugunu séylemektir. Ashabu’l-Hadis, ravinin adil olus sebeplerini zikretmeksizin, raviyi tezkiye
etmiglerdir. Ciinkii insan giivenilirdir, biiylik glinahlardan uzak durur, vacipleri terketmez ise de temiz

olur.346

el-Basri gore bir kisi, tezkiye eden kisi nezdinde adil olabilir. Bir baskas: onun adaletinden
haber veriyorsa, bu da haberi veren durumunda olur. Miizekkinin tezkiye ettigi kisinin adaleti
hakkindaki zanni, adil oldugunun sebeplerini bilme yontemiyledir. Adil olus sebeplerini zikretmek

vacip olmadig1 gibi, haber verenin ismini zikretmek de vacip degildir. 34

el-Basri, adil olmalarma ragmen fer’i sahitlerin asli sahitleri zikretmekten ¢ekinmeleri, onlarin
da adil olmasi yerine gegtiginden dolayidir. Hakimin de onlarin sahadetleri ile hiikiim vermeleri
gerekir. Her ne kadar asli sahitleri zikretmezlerse de onlarin sahadetiyle hiikkmetmis oluruz. Bu da
suna isaret etmektedir Ki: Fer’i sahitlerin sahitleriyle hiikmetmek, asli sahitlerin sahitligini

iislenmeleri, onlara dayandirmalar1 sartindan dolayidir.

el-Basri, haber veren kimse, kimden haber verdigini ve onun da adil oldugunu séylemis ise, 0
kiginin adil oldugunu diisiinmek gerektigini ifade etmistir. Fakat bununla birlikte bu durum, birinci
hakimin bir kisinin adil oldugunu séylediginde, bagka bir hakimin o kisi hakkindaki inceleme hakkini

ortadan kaldirmaz. 348

1.6.1.2. Sahabinin icmas:

Bera’ b. Azib’ten anlatildigma gore o soyle demistir: “Hz. Peygamber’den size rivayet
ettigimiz her seyi ondan duymus degiliz. Ancak biz birbirimizden hadis alir verirdik. Fakat biz yalan

sdylemeyiz.”®*° [bn Abbas Hz Peygamber’den sunu riviyet etmistir: “Faiz ancak veresiye

346 el-Basri, age., 11/629-630.

347 el-Basri, age., 11/630-631

348 el-Basri, age., 11/631

349 en-Nisabiri, Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim, Marifetu Ulumi'l-Hadis, (Thk.
Es-Seyyid Mu’zam Huseyn), Daru’l- Ulumi’l- ilmiyye, Beyrut, 1977, s.14.
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olandadir™®*° Sonra bu hadisi Usame’ye isnad etmistir. Yine ibn Abbas Hz. Peygamber’den soyle
rivayette bulunmustur: “Hz. Peygamber seytan taslayincaya kadar telbiyeye devam etti.”**! Sonra bu
hadisi Fadl b. Abbas’a isnad etmistir. Yukarida gecen 6rnekler sahabi devrinde miirsel rivayetlerin

yaygin oldugunu ve buna da karsi ¢ikilmadigini géstermektedir.

Eger miirsel haberlerle amel etmek caiz olmasaydi, bu durumda miirsel bir haber, adil
oldugunu ima ettigi fasik veya kafir olan birisinden almis haber yerine gecerdi. Eger hadis miinker
olsaydi, onu inkar ederlerdi. Miinker hadisin terki konusunda da ittifak etmezlerdi. el-Basri’ye gore
biitiin bunlar sahabi devrinde, adil ravinin miirsel rivayetinin delil olacagna dair bir bakima icma
hasil oldugunun ifadesidir. Bu iddiasmni ispat sadedinde sahabi doneminde irsalin ¢ok yaygin

oldugunu ve i¢lerinden buna da karsi ¢ikilmadigini ifade eden 6rneklere bagvurur.

el-Basri: “Hz. Ali Hz. Peygamber’den haber getiren kimseye yemin ettirmez miydi?”
sorusuna karsilik soyle soyler: Yemin ettirmesinin anlami; hadisi Hz. Peygamber’den ya da bir
baskasindan mi1 duymasini teyit etme anlaminda degildir. Hadisi oldugu gibi mi yoksa eksik mi
duydugu tlizerine yemini ettirdigidir. Hz. Ali’nin yemin talep etmesi; bir seyi agiklia kavusturmak
amaciyladir. Sika olan bir kimsenin rivayetinde boyle bir sart yoktur. Bundan dolayidir ki Hz. Ebu
Bekir rivayet edilen hadislerde yemin talep etmemistir. Bizim delilimiz; baz1 hadislerin miirsel oldugu
bilinmesine ragmen inkar edilmemistir. Yine Hz. Ali’nin de miirsel haberlerle karsilastiginda, Hz.

Ali onlarin rivayetini inkar etmemistir.3%?

el-Basri, miirsel hadislerin ilme gotiiremeyecegi tezine ise karsi ¢ikmaktadir. Ona gére, haber-
i vahitten her biri, tek bir haber de olsa, hepsinin toplami miitavatir haber sayilir. Muhalifler olanlar
ise bu kadar say1 ile de miitavatir haber meydana gelmeyecegini ifade etmislerdir. Fakat el-Basri, bu
haberler her ne kadar tam anlamda miitevatir olmasalar da manen miitevatir olabilecegini ve ilme
degil de amele ulastiracak bir seyi ispat etmede bu tiir haberlerin delil getirilebilecegini ifade

etmektedir.3%3

350 Byhari, Buyi,79; Miislim, Musakat,86.102.103; Nesai, Buyi, 50; ibni Mace Ticaret,49; Darimi, Buyi 42;
Ahmed b. Hanbel, V, 200, 202, 204, 206,208,209

351 Buhari, Hac,22; Malik, Muvatta, Hac,171,174.

352 ¢]-Basri, age., 11/632

353 el-Basri, age., 11/633
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1.6.2. Miirsel Hadisi Kabul Etmeyenlerin Delilleri

el-Basri Miirsel hadislerin delil olma yoniinden degeri ve bu tiir haberleri kabul edenlerin
delillerinin ne oldugunu zikrettikten sonra, delil olma bakimindan miirsel hadisleri kabul
etmeyenlerin goriislerine kitabinda yer vermistir. O daha 6nce de oldugu gibi maddeler halinde kabul
etmeyenlerin delillerini; daha sonra ise ileri siiriilen bu goriislere dair kendi diisiincesini
aciklamaktadir. Bizler de bu delillerin neler oldugunu ve el-Basri’nin One siiriilen goriislere

yaklagimimi maddeler halinde inceleyecegiz.

1. Ravininrivayet ettigi kisiyi soylemeyi terk etmesi, o kisinin nasil birisi ve hangi 6zelliklere
sahip oldugunu bilmedigini gosterir. ismini zikrediyor ve duyan da bu kisiyi biliyor; fakat adil
oldugunu bilmiyorsa yine onun hadisi ile amel etmek caiz degildir. Dolayisiyla adaletli olan ve ve
ravisi bilinen rivayetlerin kabalii daha evladir. Ravinin hadis aldigi kisiyi terk etmesi, onun adaletini
bilmedigini gostermektedir. Ravi rivayet ettigi kisinin adaletini biliyorsa, bu haber de miirsel olmaz.
Sika olan bir¢ok ravinin sika olmayan kisilerden rivayetleri vardir. Su da bilinmektedir ki, bazilariin
sika olarak niteledigi raviler, baskalar1 nezdinde de sika degillerdir. Miirsel rivayetteki kisiyi

zikretmedigi bilirsek, bize gore o kisi de sika birisi olmaz.

el-Basri, miirsel bir haberde zikredilmeyen ravi, 6zelligi/adaleti bilinmeyen kisi anlamina
gelmeyecegini ifade eder. Aslinda adini zikretmemesi o kisinin de adil oldugunu sahitlik etmesi
anlamina gelir. Sika olmayan bir kisiden hadis rivayet etmek, eger o kisinin sika olmadigi bilinirse,
onun adaletine zarar verebilir. Dis goriintisii adil olan kimse hakkindaki zann-1 galip, tezkiyesi
olmayan kimsenin o kisiyi tezkiye edemeyecegi lizerinedir. Goriiniis itibari ile sika olan bir kimse de,
ancak kendisi gibi sika birisinden rivayet alir. Bu kuralin da ¢ok az istisnas1 vardir. Eger sika olan bir
kisiden miirsel bir haber varsa, sonra bunun sika olmadig1 ortaya ¢ikarsa bunun da bir zarar1 olmaz.
D1s goriiniisii itibari ile sika olan, kendi nefsinde de sika sayilir. Cogunlugun sahip oldugu hiikme ters
bir hiikiim vermek, cogunlugun hiikmiinii gecersiz kilmaz. Bir kisi “benim i¢in o adildir” der, sonra
bu kisiyi arastirir ve adil olmadigini 6grensek bu kisiye adil degildir diyebiliriz. Onun tezkiyesinde
zahir olan sey, o kisinin kendi kendisini tezkiye etmis olabilecegidir. Tekrar onu arastirmak bizim

igin vacip degildir diyebiliriz. *°*

354 el-Basri, age., 11/634
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el-Basri’ye gore bir ravi, rivayet ettigi kisinin adini1 biliyor ve ‘benim i¢in 0 adil birisidir’
diyorsa, o kisinin adin1 séylemekle onu tezkiye etmis olur. Dolayisiyla da onun hadisi kabul edilebilir.
Muhaddisin adaleti, rivayeti kimden duymus ise onun da sika olmasini gerektirmesidir. Duydugu

kisinin sika olmasi, o kisinin adil olmasin1 gerektirir. Bu sekilde hadis Hz. Peygamber’e ulasir.

el-Basri, farkli olarak diisiinenlerin de oldugunu zikretmis ve onlarin goriislerini de kitabina
almistir. Buna gore, ravinin ad1 zikredilmiyorsa, bu durum ravinin adaleti hakkindaki goriisii diisiirir.
Fakat bizzat raviyi zikretmeden “Hz. Peygamber buyurdu ki” demesi, Hz. Peygamber’in bu sekilde
sOyledigi anlamina gelir ki, bu da bizim bununla amel etmemizi mecbur kilmaktadir. Bir kimse Hz.
Peygamber’in séyledigini bilmeden ya da zanni bu yonde olmadan onun hakkinda séylemistir diye
hilkim veremez. Onun zanni da ravinin sika birisi olmasma baghdir. Ne zaman ki ravi
zikredilmiyorsa, bizim onun adil olup olmadigini incelememize gerek yoktur. Hadisi duydugu raviyi
zikrederse, Hz. Peygamber’e kars1 bir hiikkiim vermis olmaz. Bizim onun adaletini incelemekten de

engelleyemez. Bilakis onun adm zikretmek, bize onun adaletini inceleme imkani verir.3%®

2. Miirseller ile amel etmek caiz olsa, ravilerin adlarim1 ve adil olmalarini zikretmenin hi¢bir
anlami olmaz. Bdyle bir durum s6z konusu olmayacagina gore miirsel haberlerle amel etmek de

gerekli degildir. el-Basri ileri siirtilen bu goriisii iKi agidan incelemeye galismistir.

1. Ravi rivayet edenlerin isimlerini zikrettiginde, ravilerin adil olmalarin1 kontrol etmek daha
kolay olur. Bu durumda ravilerin adil olduklar1 hakkindaki diisiince, miirsellerdeki ravilerin adil olma
diisiincesinden daha gii¢lii olur. Insanmn kendi tecriibesine olan giiveni, baskasmin haberine olan
giivencinden daha giicliidiir. Bu da miisnedin miirsele tercih edilmesi gerektirir.

2. Hadis rivayet eden kimsede, bu haberi kendisine ulastiran kisi hakkinda bir siiphe meydana
gelmesi miimkiindiir. O zaman hemen o kisiyi tezkiye etmek ya da cerh etmek gerekmez. Adini sdyler

ki, bir bagkas1 onun hakkinda arastirma yapsin.3®

3. Miirsel ile amel etmek vacip olursa, giiniimiizde de herhangi bir insanin ravinin adini
zikretmeden “Hz. Peygamber soyle soyle buyurdu.” soziiyle amel etme durumu ortaya ¢ikar. el-
Basri’ye gore bu haber, Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda bilinen bir sey ise raviler de bilinmis

olur. Eger ravileri bilinmemis ise o rivayet kabul edilmez. Bunun kabulii ya da reddi miirsel oldugu

355 el-Basri, age., 11/635
356 el-Basri, age., 11/636
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icin degildir. Bilakis hadisler yaziya gegirilmis ve toplanmistir. Eger ravinin miirseli hadislerin kayit

altina alinmadig1 bir asir ise bu durumda miirsel kabul edilmez.%’

Imam Safii’nin ashabi, Imam Safi’nin sahabilerin miirsellerini kabul ettigini aktarmslardir.
Kad1 Abdulcabbar ise Imam Safii’den sunu aktarmustir: “Eger sahabi Hz.Peygamber’den rivayetle
‘sOyle soyle dedi’ diyorsa ben bunu kabul ederim. Fakat bu miirsel rivayet ise bunu kabul etmem.”
el-Basri ise konunun sadece sahabiye tahsis edilmesinin dogru olmayacagini ifade etmistir. Ciinki
miirsellerin kabuliine delalet eden sey, ravilerden ister sahabi ya da baska birisi olsun adil olmalaridur.
Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Sahabilerim yildizlar gibidir hangisine uyarsaniz hidayeti/dogru
yolu bulursunuz.”®® Hz. Peygamber’in bu sozii sahabi olmayan kimselerin miirsellerinin kabul
edilmemesi anlamina gelmez. Yine el-Basri muhaliflere sdyle demistir: Ni¢in miirsel haberin kabuli
sadece sahabiye tahsis edilmistir? Eger derlerse ki: Adil olduklari i¢indir. Bu durumda onlara denilir

ki: Adalet baskalarinda da mevcut olan bir seydir.®*®

el-Basri miirsel haberi kabul eden ve etmeyenlerin delillerini zikrettikten sonra genel bir
degerlendirmede bulunmustur. Ona gore, miirsel olarak gelen haberlerin kabulii konusunda bir siiphe
yoktur. Miirsel bir rivayeti kabul etmeyenlere gelince, kabul etmeyenlerin birgogu da yine bu
haberleri kabul etmektedirler. Miirsel bir rivayette hadisin kimden duyulduguna dair bir ima olmasi
durumunda bu rivayet kabul edilir. Fakat “Filan dedi ki’ demesi baska birisinden duymus olabilecegi

imasin1 vermedigi i¢in rivayeti saglam olmaz.

el-Basri, miirsel rivayetleri kabul etmeyenleri ravide bulunan bir zafiyetten dolay1 senedde
zikredilmemis olabilecegi endisesini tasidiklar1 i¢in kabul etmemis olabileceklerini ifade etmistir.

Ona gére ravinin zafiyetini gizlemesi bir hainliktir. Dolayisiyla bu kisilerin hadisi kabul edilmez. 3

Miirsel hadislerin hangi lafizlarla rivayet edildiginde kabul edilebilecegi hususunda da ihtilaf
edilmistir. “Semi’tu” veya “haddeseni” tabirleri kullanilmigsa hadis kabul edilir. Kuskulu kelimeler
var ise kabul edilmez. Baz1 Ashabu’l-Hadis ehli: “Semi’tu fulanen” demedik¢e kabul edilmez”
demislerdir. Ashabu’l-Hadis bir kimsenin ‘“haddeseni fulan” ile “ahberanu fulan” arasmni

ayrrmislardir. “Haddeseni fulan” bizzat agizdan duymus yerine ge¢mektedir. “Ahberanu fulan”

357 el-Basri, age., 11/637

3% Hatip el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi llmi’r-Rivdye, (nsr. Yusuf el-Iss), Medine trz.
Daru Thyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, s.95-96

359 el-Basri, age., 11/638-639

360 e]-Basri, age., 11/639
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tabirinde ise agizdan duyma mi, yoksa bir baskasinmn izni ile rivayet edilen bir hadis mi konusu
husunda sliphe vardir. Bu Ashabu’l-Hadis’in adetlerindendir. “Ahbareni” sdzii, kisinin hadisi rivayet

etmeyi iislendigini ifade eder. Bu da ancak agizdan duyma yolu ile olur.®%*

1.6.3. Bir Hadisin Farkh Tariklerde Miirsel, Miisned, Merfu, Mevkuf Olarak
Zikredilmesi Hakkinda

Bir ravinin miisned olarak rivayet ettigi bir hadisin baska bir ravi tarafindan mirsel olarak
rivayet eder ve ravi de miirsel hadisleri kabul edilen birisi ise onun bu miirsel haberi kabul edilir. el-
Basri’ye gore, miisned olarak rivayet edenin adaleti bunu gerektirir. Ciinkii miirsel olarak rivayet eden
ravi hadisi miisned olarak duymus, sonra da hadisin ravisini unutmus olmasi miimkiindiir. Yine
kendisine rivayet edenin de sika oldugunu biliyorsa bu durumda da onun miirseli kabul edilir. Ayn1
sekilde o ravinin bu hadisi bir zaman miirsel olarak zikredip baska bir zaman da miisned olarak

zikretmesinde bir engel yoktur. Dolayisiyla bu hadisi miirsel olarak rivayet etmesi de caizdir.

Ravi hadisi Hz. Peygamber’e ref eder, baska birisi de bu hadisi sahabiden duydugunu
soylerse, bu hadis muttasil olarak Hz. Peygamber’e ulasan bir haber yerine geger. Ciinkii ravilerden
birisi sahabiden birisinin bu haberi Hz. Peygamber’e isnad ettigini duymus olabilir; fakat daha sonra
Hz. Peygamber’e isnad ettigini unutmus olabilir. Bunu kendim bilgim dahilinde yaptim da diyebilir,

bu durumda da hadis mevkuf olur.

Ravi bir defasinda hadisi Hz. Peygamber’e ref ediyor, ayn1 zamanda sahabiye mevkuf olarak
rivayette bulunsa dahi -hadisi Hz. Peygamber’den duydugunu sdylemesi caiz oldugundan- yine
muttasil olarak Hz. Peygamber’e ulasan hadis yerine geger. Sahabi bunu muttasil olarak rivayet
edecegi gibi, Hz. Peygamber’den muttasil olarak duydugunu unuttugundan mevkuf olarak rivayet
etmesi de elbette ki miimkiindiir. Bir ravi bir hadisi uzun bir ara gegtikten sonra miirsel olarak rivayet
eder, sonra da hadisi birine isnad eder ya da Hz. Peygamber’den muttasil olarak rivayette bulunursa,
bu ravinin ilk dnce unutup miirsel olarak, daha sonra da hatirlayp muttasil olarak rivayette bulundu
demek zayif bir ihtimaldir. Fakat bu hadisi aldigina dair bir yazi/kitap varsa, uzun bir zaman gegtikten

sonra boyle bir yazinm oldugunu hatirlamasi da miimkiindiir. 3%

361 el-Basri, age., 11/624-625
362 gl-Basri, age., 11/639-640
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Biitlin bunlardan anlasildig1 lizere el-Basri’nin de miirsel rivayetleri kabul ettigini; fakat
bunun i¢in de bazi sartlar aradigini gormekteyiz. Burada 6zellikle rivayet ettigi bir hadisin oncelikle
hangi sened ile rivayet ettigidir. Eger bir ravi ilk rivayetinde miirsel, daha sonraki rivayetlerinde
miisned, merfu ile rivayet ederse bu rivayeti el-Basri sorunlu gormektedir. Fakat miisned olarak
rivayet ettigi bir hadisi daha sonra miirsel olarak rivayet ederse -ne sekilde isnad ettigi unutmasi

ihtimaline binaen- bu hadisin kabul edilebilecegini ifade etmektedir.
1.7. TEDLIS HAKKINDAKI GORUSLERI

Sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek™ anlamindaki tedlis terim olarak “ravinin, goriismedigi
ya da goriistiigli halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannii uyandiracak bicimde

rivayette bulunmasi1” demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles

denir.363

el-Basri’ye gore ise tedlis, bir isimle bilinen bir raviyi, bilinen ismi ile degil de bilinmeyen
baska bir isim ile zikredilmesidir. Eger bunu zekasmin zafiyetinden dolay1 yapmis ve hadisi kabul
edilen kisilerden olsa dahi, bu kimse insanlar1 aldatmis ve onlara hainlik yapmis olur. Rivayet ettigi
seylerdeki kisilerin sika olduklar1 hakkidaki zanninin da bir degeri yoktur. Dolayisiyla bunun hadisi

kabul edilmez.

Tedlis hakkinda miispet veya menfi bir hiikkme varabilmek i¢in ravileri tedlis yapmaya sevk
eden faktorlerin neler oldugunu bilmenin iyi olacagi inancindayiz. Ciinkii bu amiller g6z oniinde
bulundurularak midellis raviler hakkinda cerh ve ta'dil noktasindan bir neticeye varirsak daha isabetli
hareket etmis oluruz.3®* Bu sebepten olmali ki, el-Basri de tedlis yapmaya etki eden faktorlerin
dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gére, eger ravi, gizledigi kisinin sika olmadigi i¢in
degil de kendisine rivayet eden kisinin yas1 kiiciik oldugu icin sdylemiyorsa, “Islam’da esas olan
adalettir” ilkesi geregi bu ravinin hadisi kabul edilir. “Ravinin Miisliiman oldugunu bilsem dahi onun
adil oldugunu kontrol etmem gerekir” diyen kisi miirselleri kabul etmeyenlerden ise, bu kisinin
hadislerinin kabul edilmemesi gerekir. Ciinkii bizzat cahilliginden dolay1 onun adaletini arastirmak,
miirselde miimkiin olmadig1 gibi bunda da miimkiin degildir. Miirsel hadisleri kabul edenlerin bu

hadisleri de kabul etmesi gerekir. Ciinkii ravinin adaleti; bilinen bir isim oldugundan ya da kisi adil

363 Erul, Biinyamin, “Tedlis,” DIA, 2011, c.40, s.262.
364 Toksar1, Ali, Miidelles Hadis ve Sahabiye Tedlis Isnddi, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988,
sayl: 5, s. 224

111



ve sika oldugu icin onun adaletini kontrol edilmesini engelledigi i¢in adin1 sdylemeyi terk etmis

olmasidir. Bu da onun adil oldugunu gosterir. 3%°

1.8. MUHTELIFU’L-HADIS HAKKINDAKI GORUSLERI

Muhtelifu’l-Hadis, makbul bir hadisin ayn1 konuda kendisi gibi makbul bir veya bir¢ok hadise
yahut 6teki delillere, goriiniirde veya ger¢ekte manen muhalif olmasindan ve bu nuhalefetin giderilme

yollarindan bahseden ilim dalidir.3%®

Muhtelifu’l-hadis ilmi, hadis ilimlerinin (‘ulimu’l-hadis) ¢esitlerinden en 6nemlilerinden
birisi olarak kabul edilmektedir. Bu; kelam, tefsir, hadis, fikih ve ustl gibi biitiin miitehassis
alanlardaki ser‘i ilimlerle ilgilenen alimlerin bilmesinin zorunlu oldugu bir ilimdir.*®” Sunu da ifade
etmek gerekir ki, hadis ilminin, gelisen siyasi ve itikadi kargasa ortaminda, birinci derecede hadis
uydurma girisimleri karsisinda, hadisi anlama ve yasama temel gayesine bagli olmakla beraber daha
cok “hadisi muhafaza ve miidaafa” goriiniimiinde ortaya konan ciddi gayretlerin bir neticesi olarak
viicut buldugu hatirlanirsa, bu temel gayeye ulagsmakta muhtelifu’l-hadis disiplinine diisen gorevin

ciddi ve biiyiik oldugu teslim edilecektir.3%®

Bir Peygamber’in, kendisine vahyolunan ilahi mesaja s6z veya fiiliyle ters diismesi, bagka bir
deyisle, el¢inin s6z veya fiiliyle teblig ettigi mesaj arasinda g¢elisme ya da gatismanin bulunmasi
imkansizdir. Bu, sirf tecriibe dncesi bir isbat degil, fakat olaylarin dogruladigi bir gercektir.®®® Ote
yandan celigkilerin ekseriyeti Hz. Peygamber’in sahsindan degil, ravilerden kaynaklanmistir. Zira
ravinin bir beser oldugu unutulmamalidir. Ravi, hadisi eksik isitmis ve eksik nakletmis olabilir.
Kendisinden bir sey ilave etmis de olabilir. Pek ¢ok ravi isittigini degil, isittiklerinden anladigini
nakletmistir. Pekald, yanlis anlama da olabilir. Nitekim ravilerin tashif ve tahrifleri, hadis katiplerin
yazim hatalar1 miistakil eserlere konu olmustur. Bilhassa mana ile rivayetin getirdigi aksakliklar1 goz
oniinde bulundurdugumuz zaman, hata ihtimalinin fazla oldugu gériilecektir. Iste bu sebepten dolay1
olamalidir ki, hadis ve silinneti daha anlasilir kilmak ve aralarinda c¢eliskileri gidermek i¢in

mubhtelifu’l-hadis ilmi meydana getirilmistir.3"°

365 g|-Basri, age., 11/640-641

366 Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar Ve Céziim Yollari, Istanbul 2016, Ifav Yay. s. 34-5

367 el-Kudat, Seref, Muhtelifu’l-Hadis [Imi, Usiilii ve Kurallari, ¢ev. Halil Ibrahim Dogan, Journal of Analytic
Divinity, 2018, c.,: IL, say1: 2, s. 122.

368 Cakan, Ismail Liitfi, age., s.77.

369 Cakin, Kamil, agm., s. 238.

370 Gérmez, Mehmet, age., s.157.
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Hadislerde var olan tearuzu giderme hususunda gerek fakihlerin gerekse hadisgilerin
basvurduklar1 metotlar ayni olmakla beraber, hangi metodun 6nceligi ya da tearuzu gidermede ¢oziim
yollarinin ne oldugu hususunda farkliliklar vardir. Bizler asagida da goriilecegi tizere el-Basri’nin
“ihtilafi gidermede ¢6ziim yollar1”n1 onun izledigi metodu takip ederek ne oldugunu bagliklar halinde

inceleyecegiz.
1.8.1. Tahsis

Birbirleriyle ¢eliskili olan iki haberden hangisinin &mm ya da has oldugu bilinir veya bilinmez
ya da biri bilinir digeri bilinmez. Her ikisi bilinmesi durumunda bu haberlerin her ikisi amm ya da
has olur veya birisi has digeri amm olur. Buna gore haberlerin her ikisi &mm ise, ya her yoniiyle amm
veya her biri bir sebepten dolayr &mm ya da has olur. Eger onlardan birisi &mm digeri has olursa,

amm, has olanla hikmedilir.

Eger ikisi has ise veya her ikisi amm ve bu hususta da her ikisinin tarihi belli ise, el-Basri’ye
gore bu durumda biz sonrakinin 6ncekini nesh ettigine hiikkmederiz. Tarihleri bilinmedigi durumda
ise ikisinden birini se¢me ihtimali varsa onu segeriz. Eger boyle bir imkan olmazsa veya imkan var
fakat immetin onaylamadigi bir hilkmii segme olursa bu durumda biz bu hadis hakkinda nesh veya
taabbiidii tarihi bilinen habere gore segeriz. el-Basri’ye gore her ne kadar zikredilen sartlar aransa da,
bu hadislerle ibadet etmek aklin gerektirdigi seye bagvurmakladir. Ciinkii biri digerinden daha tistiin
degildir. Dolayisiyla isnadina dayanarak birini digerine tercih etmek de caiz degildir. Bu konuda
tercih, ikisinden birini ispat etmek i¢in zannin gii¢lii olmasini gerektirir. Fakat o iki haberde zannin

giicliiliigii yoktur Ki, bizim onu tercih etme sebebimizi giiglendirsin. 3"

Yine el-Basri, iki haberden her biri bir yonden hés diger bir ydnden de amm ise, birini digerine
tam tersi yonden tahsis etmek evla degil ise, yasaklama olup olmamasi hususunda digerine hiikiim
vermeye bagvurma hususunda birini digerine tahsis etmenin caiz olacagni ifade etmistir. Mesela
Allah Kur’an’1 Kerim’de: “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: ...iki kiz kardesi (nikah altinda) bir
araya getirmeniz. Ancak gegenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska...”3’? ve ...Bunlarin
disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarmizla (mehirlerini verip)

95373 A

istemeniz size helal kilindu... yetleri gosterilebilir.

371 el-Basri, age., 11/672
872 4 Nisa 23
873 4 Nisa 24
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Eger iki haberden biri kesin biliniyor, digeri de siipheli durumda ve ikisinden birisi has ise,
burada has bilinen ya da zanni olsun hassa gore tahsis yapilmasi gerekir. Eger onlardan birisi has
degilse, bu durumda bilinen sey ile hiikkiim verilir. Clinkii burada zanni olan seye donmek caiz
degildir. Fakat her ikisi zanni ise ve arada has olan bir haber varsa ikisinden hangisi has ise o hiikkiim
alinir. Eger has olan bir durum yoksa biri digerine tercih edilir. Hangisi ile amel daha kuvvetli ise 0

secilir.
1.8.2. Cem’ Ve Te’lif

Cem’ birbiriyle miitenakiz olan delillerin arasini bulmak demektir. Ciinkii 6ntimiizdeki hadis
Rasulullah’m hadisidir. Dinin ikinci riikkniiniin bir parcasidir. Bu sebeple birbirleriyle miitenakiz

goriinen rivayetlerin arasmi telif etmek 6nemlidir.>"*

el-Basri’ye gore iki haber birbirleriyle gelistigi zaman; ya ikisi bir araya getirmek/cem’ etmek
miimkiin olur ya da olmaz. Rivayet ayni vakitte ya da ayri iki vakitte ise cem’i su sekilde yapilabilir:
Ayni vakitte ikisi birlestirilebiliyorsa, haberlerden birinin mecazi anlama hasredilip digerinin yerine
gecirilmesi ya tahsis yapilmasit miimkiindiir. Eger iki haber ayr1 iki vakitte ve cem’ miimkiin ise,

birinin bizzat digerinden dnce olmasi bilinmesi durumunda, onceki nesh edilmis olur.3™

Iki haberi bir arada cem’ etmek miimkiin olmayanlara gelince, ya o iki haberden birini bizzat
kendisinin ifade ettigi seylerden dolay1 veya mukayeseli bir meseleden dolay1 cem’ etmek miimkiin
degildir. Eger ikisini bira araya getirmek mukayeseli bir meseleden dolay1 ise, bu durumda birinin
digeri ile te’vili miimkiindiir. Fakat el-Basri ashabinin bunu uygun gérmedigini ifade etmistir. Ciinkii
lafizlardaki te’vil, ancak asir1 te’vil yoluna gitmekle miimkiin olur. Boyle bir te’vil de bilgili bir
kimsenin sdzii olamaz.®"® Tipki, ibn Abbas’in (r.a), “riba nesiededir” rivayetinde oldugu gibi. Bu

Ebu Said el-Hudri’nin haberiyle iki farkli cinste olan durumlarda tahsisi caizdir.®’” Fakat selefin bu

374 Y1ldirim, Enbiya, Hadiste Metin Tenkidi, s.246.

375 el-Basri, age., 11/674

376 el-Basri, age., 11/674

377 Ebu Salih ez-Zeyyat, Said el-Hudri’den onun: “Altin altinla, giimiis giimiisle pesin olarak satilir.” dedigini
duyunca ona, Ibn Abbas’in bdyle sdylemedigini haber verir. Ebu Said el-Hudri de ez-Zeyyat’a Ibn Abbas’a soyle dedigini
anlatir: “Sen bunu Hz. Peygamber’den mi duydun ya da Kur'an’dan bdyle bir sey mi buldun? diye sordugunu, Ibn
Abbas’inda kendisine: “Bunlarm hi¢ birini ben sdylemedim. Siz Hz. Peygamber’i benden daha iyi bilirsiniz. Ancak
Usame bana, Hz. Peygamber’in ‘Riba ancak nesiededir’ dedigini haber verdi.” demistir. Buhari, 1993: Buyu’, 79; Miislim
Miisakat 101.
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konuda iki goriisii vardir: Onlardan ¢ogu kabul etmemisler ve Ebu Said el-Hudri’nin rivayetine

basvurmuslardir. Bazilar1 da yukarida zikredilen goriisii tercih etmislerdir. 37

Bizzat haberlerin kendilerinin igaret ettigi seylerden dolayr cem’ edilmeleri miimkiin

olmayanlara gelince el-Basri, bu hususta baz1 sartlarin oldugunu ifade etmistir. Bunlar:

1. iki haberden birinin digerinin hiikmiinii olumsuz yapmasi veya digerinin tersine hiikiim

ifade etmesidir.

2. Her ikisi de ayn1 konudan bahsediyor; fakat bunlardan biri has digeri &mm degil, bilakis
ikisi de has veya amm ya da bu haberlerden her biri bir yonden has bir yonden de &mm olursa, bu
durumda bu haberlerden birisinin bir bagka bir seyle has olmasi digerinden daha evla oldugu anlamima

gelmez.

3. Bu haberlerden hangisinin 6nce oldugunun bilinmedigi durumuna gelince; boyle bir ¢eliski

ne zaman meydana gelirse iki haberden birini tercih yoluna gidilir ve tercihe gore amel edilir.®"

1.8.3. Tercih

Cem’ve te’lifi miimkiin olmayan, aralarinda neshin varligma da hiikkmedilmemis bulunan
mutedriz hadisler, bazi sebeplere istinaden tercih islemine tabi tutulmaktadir. el-Basri, bu gibi
durumlarda bir haberin diger bir habere senedine veya metnine bagvurularak tercih edilebilecegini

ifade etmektedir. Senedine dayanilarak tercih edilen haberleri ise ikiye ayirmaktadir:
1. Réavisi ¢ok olan senede basvurularak tercih yapmak. Bu tercih ikiye ayrilir:
a. Senette var olan ravilerin isimlerinin zikredilmesindeki ¢okluk. Bu da ii¢e ayrilir:
a.a. Iki haberden birini senette ismi zikredilen bir sahabi rivayet etmistir.
a.b. iki haberden birini senette zikredilen iki sahabi rivayet etmistir.

a.c. Her bir haberi senette adi gecen sahabi rivayet etmistir veya ikisinden birisini de Hz.
Peygamber’den sika olan bir tabii rivayet etmistir. Sika bir tabiinin Hz. Peygamber’den hadis rivayet

ettiginin bilinmesi, ne onu rivayet eden sahabiden ne de ondan ilim alandan da bu ilmi almadigin1

378 e|-Basri, age., 11/673
379 el-Basri, age., 11/674
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bilmek demektir. Bu durumda burada o sahabi degil de baska bir sahabinin rivayet etmis oldugu

anlasilir, 38
b. Senette zikredilen ravilerin isimlerinin zikredilmesindeki azlik.

2. Ravinin durumlarina bakilarak tercih yapmak. Haberi kabul edilmesinde ravilerde

bulunmasi gereken ozelliklerin giiclii olmasina gore bir tercih yapilir. Bu da iki ¢esittir.

a. Ravinin dindar, takvali ve arastirici biri olmasidir.
b. Rivayet ettigi seyle alakali olarak basiret ve ilim sahibi biri olmasidir. Bu kisim da ikiye
ayrilr:
b.a. Ravinin ilminin ve basiretinin kuvvetliligi o habere ya da o haberle ilgili seye ait degildir.
Bu durum ¢ok uyanik, akilli ve fikhi bilgisi olmasindan dolay1 ilim ve basiret bakimindan ravinin
daha gii¢lii olmasimi ifade eder. Hadisle ¢ok mesgul olmasi, mana ve lafizda herhangi bir kusurun

meydana gelmesinin nadir olmasi ravinin ilminin ve basiretinin gii¢lii oldugunun gostergesidir.

b.b. Ravinin rivayet ettigi habere mahsus olan bir ilim ve basiret kuvvetliligidir. Burada

ravinin izledigi yolun kuvvetliligine bakilir. !
1.8.3.1. Ravi Sayisina Gore Tercih

el-Basri, Imam Safii ve Ebu Hasan el-Es’ari ravi sayisinin ¢oklugunu tercih sebebi olarak
kabul ettiklerini ifade etmistir. Bazilar1 ise bunu tercih etmemislerdir. Ravi sayisimin ¢oklugunu tercih
edenlerin delili; bir haberi digerinden ayiran temel 6zelligin ravi sayisinin ¢oklugu olmasidir. Her ne
kadar ravi sayisi ¢ok olsa da, haberler hakkinda ihtiyatli olma hususunda aralarinda ittifak vardir.
Ravilerin ¢ok olmasi, haberlerin giiglii’kuvvetli oldugunu gosterir sdziine gelince; ravilerin sayisi gok
olursa, onlarn haberiyle ilim meydana gelmis olur. Raviler ne kadar ¢ok olursa, onlarin
dogruluklarmma dair zan daha da giiclenir. Ravilerin ¢ok oldugu bir rivayette unutmak ve yanilmak
nadirdir. Ayn1 seklide yalan sdylemeleri de azdir. Ciinkii insan, yalanmin baska birilerinin
bilmesinden dolayr utanir/¢ekinir, yalandan uzak dururlar. Eger yalanini kimse bilmiyorsa bunu

sOylemekten ¢ekinmez.

380 ¢|-Basri, age., [1/674-675
381 el-Basri, age., 11/675
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el-Basri hocas1 Kadi Abdulcabbar’in “Kitabu’d-Ders’te sunu anlattigmni ifade etmistir: imam
Malik iki sahitlikten birini sahitligin ¢okluguna gore tercih etmistir. Bazilar1 da sahitlerin ¢goklugunu
tercih olarak kullanmamislardir. Kadi Abdulcabbar “Serhu Usili’l-Hamse’sinde, iki fetvadan

hangisinin sayisis1 ¢oksa, tecihin sayminin ¢ok oldugu fetvaya gore olacagini ifade etmistir. 32
1.8.3.2. Ravinin Durumlarina Gore Tercih

el-Basri, takva ve ilmi ile taninan bir ravi, bu 6zellikler bulanmayan raviye gore bir tercih
sebebidir. Cilinkii boyle bir kimsenin yalan sdylemesi ve gevseklik gostermesi ¢ok uzaktir. Hal boyle
olunca, boyle bir ravinin dogru sdyledigine dair zannimiz daha gii¢lii olur. Haberinin dogruluguna
dair zan daha gii¢lii ise -hadisi mana ile rivayet etse dahi- bu haber tercih edilir. Bu konuda fakih
olan ile olmayanin durumu esittir. Ravilerden birisinin zikredilen haberlerde daha titiz olmasi,

kuskunun ve karisikligm daha az olmasmi saglar. 383
1.8.3.3. Miisnedi Miirsele Tercih

Miisnedi miirsele tercih etmeye gelince; el-Basri birgok kimsenin bu goriiste olmadigini ifade
etmistir. Isa b. Eban ise tercih edilebilecegini soylemektedir. Ciinkii sikd olan ravi hadisi rivayet
ederken “Hz. Peygamber s0yle buyurdu” demez. Bunu ancak Hz. Peygamber’in sdylediginden kesin
emin oldugunda s6yler. Kad1 Abdulcabbar’a gore ise ravi: “Hz. Peygamber soyle buyurdu” dediginde
bu raviye yonelik bir sozdiir. Fakat ravi “Hz. Peygamber’den rivayetle” dediginde ise bu soz raviye
yonelmez. Yine ravinin “Hz. Peygamber s6yle buyurdu” demesi, bu kimse hakkinda ilim sahibi ve
zannin iyi oldugu anlasilir. O halde bu ravinin “Hz. Peygamber’den rivayetle” demedigini nereden
bilecegiz? Halbuki onun zanni karsi olan miisned rivayetteki duruma daha etkili olur. Hadisi miirsel
olarak rivayet eden ravi “ben bu hadisi miirsel olarak rivayet etmemin sebebi sika olan bir gruptan
rivayet etmem sebebiyledir” demesiyle bu ravinin miirseli, ravilerin ¢oklugundan dolay1 bir kisiyle

rivayet edilen miirselden daha gii¢lii olur.

el-Basri, baz1 alimlerin ravilerin selefin ileri gelenlerinden olmasi ve hicrette 6nde olmasinda
dolay1 bir haberi tercih ettiklerini ifade etmistir. Bu ravilerin, Hz. Peygamber’in durumlarini daha iyi
bildikleri ve tecriibelerinin daha fazla oldugundan dolay1 boyle bir tercih yoluna gidilmistir. Bazilar1

da bu haberi hiir ve erkek olmasindan dolay1 tercih etmislerdir. Hiir olmasinda zannin gii¢lii olduguna

382 ¢|-Basri, age., 11/676
383 el-Basri, age., 11/677
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dair bir sebep yoktur. Erkek olmasina gelince, bdyle bir kimsenin zabt1 daha gii¢lii olmas1 durumunda

tercih edilir. 34
1.8.3.4. Haberin Metnine Dayanarak Yapilan Tercih
el-Basri haberin metnine dayanarak yapilan tercihi iki agidan ele alarak incelemistir. Bunlar:

1. Haberin lafzina donerek yapilan tercih, haberlerin birinde lafiz veya manada bozukluk olma
durumudur. Digerinde ise herhangi bir bozuklugun olmamasidir. Yanilma ve hata az oldugundan bu
rivayet zan bakimmdan daha gii¢lii olur. Eger denilirse ki: Manasiz olarak lafzinin karigik olusundan
dolay1 tercih edilmemesi gerekir. Dolayisiyla baska bir rivayetin buna tercih edilmesinin bir anlami1
olmaz. el-Basri’ye gore ise, bazi yonlerden o bozuklugu yorumlama miimkiin ise lafzinda karisikligin

olmasina ragmen yine kabul edilir. el-Basri, haberin lafzinda diizensizlik olmayanlar1 ikiye ayirmistir:
385

a. Verilecek hiikmiin niteligi. Bu da ikiye ayrilir:

a.a. Hadisin kendisinin hiikmii ispat etmede yeterli gelmesi. Bu da iki ¢esittir:

a.a.a. Ac¢ik bir delil olmasi. Bunlar kesin olan ayet ve hadislerdir. Ciinkii hiikmiin ispatinda
yeterli olmayacak sekilde tercih yapilirsa, bizzat kendisiyle yeterli olan haberi tercih etmek daha
evladir. Bu da slipheye kars1 hitkkmii gosteren Kitap’ta farzedilen bir durumdur. Bu durumda haber-i
vahidin durumu agik bir delille ortaya konulmus olur. Iste o zaman Kitap tercih edilir. Aksi takdirde,
Kitap agik bir sekilde bu hiikmii gosteriyorsa, burada tercihin bir anlam1 olmaz. Verilecek hiikiimde
Kitap’m delil olmas1 asildir. Buna gore, haberin disinda baska bir sey hakkinda icma yapilsa bile
bazen icma haberi destekleyebilir ve dolayisiyla bu haber tercih edilebilir. Bu iki haberden birisi ile
amel eden digeri ile de amel etmistir demesi de bu kabildendir. Fakat hangisi ile 6nce veya sonra

amel ettigini bilmiyorsa, iki grubun da amel ettigi haber daha evladir.

Bu konuda 6nce veya sonra amel edilmis olsun bunlar esittir. Ciink{i bu icmadir. Daha 6nce
amel etmis ise diger haber-i vahidmn rivayetine muvafak etmis demektir. Eger sonraki ile amel etmis

ise, diger haberin ravileri ise her halukarda bununla amel etmislerdir.

a.a.b. Bir emarenin olmasi. Haberin isaret ettigi seye bir sahitlik varsa usile kiyas yapulir.

384 el-Basri, age., 11/677-678.
385 el-Basri, age., 11/678
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a.b. Hadisin kendisi hilkmiiniin ispat etmede yeterli gelmemesi. Bu da ikiye ayrilir:

a.b.a. Haberlerden birinin bir haberden diger habere gegmesine cevaz veren aklin hitkkmiine
uygun diismesidir. Clinkii akil, faydali ve maslahat i¢eren ser’i bir delil bulunmamasi durumunda
zararin ¢irkinligi hakkinda hitkim vermede yetmeyebilir. Aklin verdigi hiikiim, iki haberden birine

uygun diismesi durumunda diger haberi tercine gerek yoktur.>&

a.b.b. Selefin ¢ogu bu iki haberden birisi ile amel etmistir. Faiz haberinde oldugu gibi
kendilerinin amel ettigi habere muhalif olanlar1 da kmamuislardir. isa b. Eban ise diger goriisii tercih
etmistir. Galip olan inan¢ dogrulugun ¢ogunluk tarafinda oldugudur. Kadi1 Abdulcabbar ise bu gériise
kars1 ¢ikmistir ve ¢ogunlugun amelinin hiiccet olmayacagmi sdylemistir. Ona gore azmnligin

yanilabilecegi gibi ¢ogunlugun da yanilma ihtimali vardir.

b. Hiikme delil olan yolun niteligi.

2. Haberin lafzina miiracat edilmeden yapilan tercih.

el-Basri, haberin hiikmiiniin niteligi hakkimdaki tercihin bir¢ok ¢esidinin oldugunu ifade

etmistir. Bunlar:

1. iki haberden birinin hiikkmiiniin asla uygun olmasidir. Diger haber de olumlu ya da olumsuz

olarak asildan yapilan nakildir.
2. Iki haberden birinin hiikmiiniin ittifakla baki olusudur. Digerinin ise bakiligi yoktur.
3. Iki haberden birisinin hiikmii daha ihtiyatlhdir.
4. iki haberden birinin daha vurgulu/kesinlik arz etmesidir.

5. iki haberden birinin hiikmiiniin diger haberin hiikmiiniin ortadan kalkmasina delalet

etmesidir.
iki haberden birisinin hiikmiiniin asi1l olmasi iki a¢idan incelenebilir.

1. Asil kendisinden rivayet edilenin durumundan ortaya ¢ikan bir durumu ifade edebilir. Hz.

Peygamber’in Kabe’nin i¢inde namaz kilmadigna, oruglu iken hanimini 6pmedigine, ihramli iken

386 el-Basri, age., 11/679-680
119



Hz. Meymune ile evlenmedigine dair rivayetlerde oldugu gibi. Asil olan, Hz. Peygamber’in kabenin
icinde namaz kilmamasi, hanimin1 6pmemesi ve ihramli iken evlenmemesidir. Fakat rivayet edilen
bir haberde Hz. Peygamber kabenin i¢inde namaz kilmistir. Her ne kadarnHz. Peygamber’in kabenin
icinde namaz kildigini rivayet eden ravinin sika olsa da ravinin kendi goriisti, “Hz. Peygamber

kabenin icinde namaz kilmadir” diyen kimsenin rivayetine tercih etmesi daha uygundur.®®’

Ummii Seleme’nin; “Hz. Peygamber kendisini oruclu iken 6pmedigi” rivayetine gelince, bu
Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’le olan bir durumunun rivayetidir. (Kendisine has bir durumdur.)
Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber oruglu iken kendisini 6ptiigii”®® rivayetiyle ¢elismez. Dolayisiyla bu
haberi almanm bir mahsuru yoktur. “Hz. Peygamber ihramli iken Hz. Meymune ile evlendi”*®° diye
rivayet eden ravinin adaletine gelince, ravinin bunu ihramdan ¢iktiktan sonraki duruma baglamasi

gerekir ki, asla uygun olsun. Bu sekildeki rivayet digerinden daha evladir.

2. Bir seyin aklen asil oldugunun bilinmesidir. Aklin geregine uygun bir hilkmii rivayet
etmesidir. Bir rivayette ibadetin diistiig, diger bir rivayette ise ibadetin gerekli oldugu rivayeti gibi.
Bu durumda ibadetin yapilmasiyla ilgili ispata gidilmesi daha evladir. Ciinkii Hz. Peygamber bizlere,
O’nsuz bilemeyecegimiz seyleri 6gretmektedir. Ayrica aklin hilkmiine uygun diisecek seylerde
acikca ortada olan, daha dnceki rivayetin asil olmasidir. Ikinci rivayet ise daha sonradir. Dolayisiyla
ikinci rivayet birinciyi nesh etmis gibi olur. Nesh edeni almak daha evladir. Birinci rivayet ile de amel

etmek de daha giigliidiir.

el-Basri’ye gore, seriattan bir nakil olmadik¢a akil bir ibadeti vacip kilamaz. Ser’i bir nakil
varsa akil bu ibadeti de nefyedemez. Ciinkii ibadeti nefyedecek gerektiren sart yok olmustur. Tercih
de bu kabilden meydana gelmis olur. Her ne kadar nakledilen iki haberden biri nasih oldugu bilinse
de seriatin dedigi yapilir. Nasih olan haber ise mensuhtan 6ncedir. Kad1 Abdulcabbar’a gore ise, iKi

haberden bir nefy digeri ispat ise ve her ikisi de ser’1 ise bu durumda bu haberler esit olur.3%

el-Basri’ye gore, Hz. Peygamber’in dpmesi veya Opmemesi, kabenin i¢inde namaz kilmasi
veya kilmamasi hiikiim degil, hepsi birer fiildir. Dolayisiyla hitkiim degil ki, buna akli ya da ser’idir

diyelim. Hiikkiim namazin caiz olmast veya olmamasidir. Akil soyutlansa, onun cevazligini

387 el-Basri, age., 11/680

388 Bkz. Malik, Muvatta, Savm 13; Miislim, Styam, 74.
389 Bkz. Tirmizi, Hac, 7.

39 el-Basri, age., 11/681
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olumsuzlamis olur. Bu da maslahata uygun olan bir sey degildir. Opmenin orucu bozmayacag: da
aklin gerektirdigi bir hiikiimdiir. Hz. Meymune ile ihramli ya da ihramsizken evlenmesi de hiikiim
degil fiildir. Bunun da hiikiim ile bir baglantist yoktur. Hiikiim, ihramli iken bunu yapmasinin dogru
veya yanlis olmasidir. Akil ise bunun olabilecegini gerektirir. Dolayistyla bu fiillerin hiikiimleri akla
uygun olmaktan hali olmadigi ortaya ¢ikmistir. Bu da ya akla uygun olmasinin olumsuzlanmasi ya
da ispat kabilindendir. Boyle bir durumda aklin o isi yapmasindaki ¢irkinligini; haberlerden biri bu
isin mubahligini, diger bir haber ise bunun vucibiyetini gerektirmesi durumunda hiikiim habere gore

ve amelin mubah ya da vacip olmasmin ser’? oldugunu iizerinedir.3%
1.8.3.5. Hiikiim Yoniiyle Tercih

el-Basri, iki haberden biri had uygulamasmna, digeri de haddin diismesine isaret ettigi
durumlarda bazi alimlerin haddi diisiiren haberi tercih ettigini ifade etmistir. Ciinkii had cezasi, stiphe

ve iki delilin birbirine gelismesiyle diiser. Kad1 Abdulcabbar ikisinin esit oldugunu soylemistir.>%2

Haberlerden birisi haramliktan digeri de mubahliktan bahsediyorsa, bu durumda bunlardan
ikisinden birisinin aklin gerektirdigi seye uygun olmasi gerekir. Hiikiim de ona gore bina edilir. Fakat
o seyin haram olup olmadigi arastirilmalidir. Denilirse ki: Aklin hiikkmii vaciplik ise hem yasaklama
hem de miibahlik ser’idir. el-Basri’ye gore bu ¢ikarim dogru degildir. Ciinkii yasaklayan haber, vuctp
anlamina gelen aklin gerektirdigi seyin naklidir. Bir seyi mubah kilan haber ise, giizellik gerektirmesi

bakimindan aklin hiikmiine ters diismez.

iki haberden birisinin hiikmii baki, digeri degil ise: Eger baki bir hiikiim varsa bu, haberle
veya bagka bir seyle bilinir. Eger bu haberle biliniyorsa haberin siibutunu ve baki oldugunu gosterir.
Eger boyle olmasayd1 hitkmii sabit olmazdi. Béki hiikiim, baska bir haberle biliniyorsa, bunun hiikmii
sabit olmaz. Her ne kadar baki olan hiikiim bu haberin diginda baska bir seyle biliniyorsa da yine sabit
olmaz. Ciinkii bu haber bu hitkmiin sabitligine ve sthhatina delalet etmez. Dolayisiyla bu haber bagka
bir haberden daha evla olamaz. Mesela Hz. Peygamber’den, zekere dokunmanin abdesti bozup

bozmayacagmin sorulmasi sonrasinda Hz. Peygamber’in: “Hayir, o da senden bir parcadir”3%® demesi

gibi.394

391 el-Basri, age., 11/682
392 ¢|-Basri, age., 11/683
393 Ebi Davud, Taharet, 122; Tirmizi, Taharet, 85.
39 el-Basri age., 11/684
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Bu haberden birisi i¢in baki bir hiikiim bulunmadigi hususunda Ebu Hasan el-Es’ari soyle
demistir: “Haram olan hiikiim daha evladir.” Ebu Hasim el-Ciibbai ve Isa b. Eban ise sdyle
demiglerdir: “Miictehit bu iki delilin disinda baska bir tercihe bagvurur veya aklin gosterdigi hilkiim
tizerine kalir.” El-Basri’ye gore bu iki alimin bu sekilde soylemesinin sebebi: “Eger biz bu iki
haberden birisinin 6nce oldugunu bilir; fakat hangisinin 6nde oldugunu bilmez isek, ikisinden birisini
once oldugunu diisiiniir ve digerinin yerine bununla amel ederiz. Siiphe oldugu i¢in ikisi esittir

diyemeyiz.

el-Basri; “mefsedet ihtimali oldugu i¢in aklin hitkkmii ile amel etmeye gerek yoktur” seklindeki
goriise ise sOyle cevap vermistir: Celiskili olan iki haberde akla gore hareket etmek gereklidir. Ortada
bir ¢eligki varsa, seriatta bu celiski delil olamaz. Ciinkii ¢eligski ve yasaklama, ser’1 hiikmii hi¢c yokmus
gibi yapar. Dolayisiyla da aklin hiikmii uygulanir. 3%

39 el-Basri age., 11/685
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111. BOLUM

EBU’L-HUSEYIN EL-BASRI’NIN SUNNET ANLAYISI

Stinnet, sozliikte tutulan yol, hal, tavir, gidisat, ¢igir, yontem, 6rnek alinan uygulama, 6rf ve
gelenek kanun anlamlarma gelir.3*® Ser’i terminolojide siinnet denilince akla Hz. Peygamber’in
Kur’an disindaki sz ve fiil olarak emir, yasak ve tesvikleri anlasilir.3®” Ancak yoneldikleri alanlarm
farklilig1 sebebiyle ilmi disiplinlerin siinnete verdikleri anlamlarda da birbirlerinden degisik
olabilmektedir. Fakat bunlarin hepsi Hz. Peygamber’le iligkili olma veya onun yolunu izleme
noktasinda birlesmektedirler.

Mesela fikih ustlii terminolojisinde siinnet 6ncelikle ser‘i hikkiimlerin mesruiyet delillerinden
ikincisini ifade eder ve “Restlullah’m soz, fiil veya takrirleri seklinde tanimlanir. Hadis ilminde de
farkli anlayislar mevcuttur, ancak hadis alimlerinin ¢ogunlugunca siinnet hadisle es anlamli
sayilmakta ve yapilan tamim fikih usiliiyle paralellik gostermektedir Kelam ilminde ise siinnet “Hz.
Peygamber ve ashabinm itikad ve amelde takip ettikleri yol” gelmektedir.3®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun 6rnekligini ve rehberligini devam ettirmenin yolu
onun siinnetine tabi olmaya baglanmistir. Ancak ayni tartismalar daha yogun olarak siinnete tabi
olmanm anlami lizerinde yasanmustir. Siinnete tabi olmaktan maksat, 6rneklik kavrammin asli
mahiyetinde oldugu gibi se¢gmeci davranarak Hz. Peygamber’i 6rnek almak (teessi) mi1, yoksa hi¢bir
ayirmm yapmaksizin her konuda onu taklit etmek ve ona benzemeye ¢alismak midir?3%

Sunu ifade etmek gerekir ki, siinnetin Islam’in en onemli kdse taslarindan biri olmasmda
Kur’an’1t Kerim’in rolii ¢cok biiyliktiir. Hz. Peygamber’in insanlar i¢in 6rnek bir sahsiyet oldugu
Kur’an’t Kerim’de agik sekilde yer almistir. Bu hususta Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: “And
olsun! Allah’1 ve ahiret giiniinii uman ve Allah’1 ¢okca zikreden sizler i¢in, Allah’in Rasulu’nde en
giizel 6rnek vardir”4%°

Kur’an’1 Kerim’in Hz. Peygamber’i 6n plana ¢ikartmasi ve bir yandan ahlaki meziyetlerine

dikkat ¢ekerken, diger taraftan onu Ornek insan olarak vasiflandirmas: hadis ve silinnetin dnemini

39 Bedir, Murteza, “Siinnet” DIA, Istanbul 2010, ¢.38, s.153.

397 Geng, Mustafa, Siinnet Vahiy Iliskisi, Beka Yay. istanbul 2015, s.31.

398 Bedir, Murteza, “Stinnet” DIA, Istanbul 2010, ¢.38, s.153.

399 Gormez, Mehmet, Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnete Tabi Olmanin Anlami Uzerine, Kutlu Dogum
Sempozyumu - 2000: Ugiincii 1000’e Girerken Islam, 2005, s. 93
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arttirmustir. Bagka bir deyisle, Kur’an’t Kerim, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini daha risaletin
basindan itibaren kiymetlendirmistir. Bu dogrudan dogruya hadis ve siinnetin deger kazanmasi
anlamma gelir.*%!

el-Basri, Hz. Peygamber’in siinnetine uyma meselesini teessi, ittiba, muvafakat ve muhalefet
kavramlar1 baglaminda degerlendirmektedir. Siinnet konusundaki tartigmalari bu kavramlar
tizerinden yiirittigi gozlemlenmektedir. Bizler de bu boliimde yukarida zikredilen kavramlardan da
hareketle Hz. Peygamber’in slinnetinin tesri degeri, siinnetin mahiyeti, kisimlari, 6rnek alma konusu
gibi meselelerde el-Basri’nin konuya bakis ag¢isini anlamaya calisacagiz. Bunun i¢in Oncelikle

kavramsal acidan yukaridaki kavramlar1 ne anlam ifade ettiklerini, daha sonrada yukarida ifade edilen

kisimlar1 el-Basri’nin bakis agisiyla agiklamaya ¢alisacagiz.

1. HZ. PEYGAMBER’IN FIiiLLERINE TABI OLMA ILE ILGILI BAZI
KAVRAMLAR

1.1. Teessi

Teessi, “«~”” kokiinden gelip uyma, tabi olma, 6rnek alma anlamina gelmektedir. Yine Teessi,
" " kokiinden tiiremis bir mastar olup hiiziin veya tedavi anlamma gelmektedir.*> Ornek alinan
anlaminda ise -aym kokten- “ss.” olarak isimlendirilir. Ragip el-Isfahani, ‘teessi’yi, “Grnek veya
model kisiye uymak ve onun ardinca gitmek” olarak aciklar.*®® Usiil alimleri, "teessi"yi, kelimenin
fiil kokiindeki istilah etmek, tedavi etmek, teselli etmek" manalarim1 da dikkate alarak, Hz.
Peygamber’i ornek almanin nasil olmasi gerektigini, O'nu 6rnek alip ittiba ederken nelere dikkat
etmek gerekir ki, onunla teselli bulunup goniil rahatligina kavusulsun, ittiba etmenin huzuruna erilsin,
manalarmi ifade edecek genislikte tarif etmislerdir.%

el-Basri’ye gore teessi, Hz. Peygamber bir fiili nigin ve ne sifatla yapti ise, onun yaptigi gibi
yapmak ya da bir fiili ni¢in ve ne sekilde terk etti ise o sekilde terk etmek demektir. Tanimdaki ‘Hz.
Peygamber’in fiillerinde yaptig1 seyleri yapmak’ demek, sirf o yaptigi i¢in ayni surette Ve nasil yapti
ise o sekilde yapmaktir. Terk etme konusundaki teessi ise, onun terk ettigi sekilde terk etmekle olur.
Yaptig1 sifat lizere demek: Fiilin yapilis amacini géz 6niinde bulundurarak Hz. Peygamber'e uymak

demektir. Mesela Hz. Peygamber orug tutar, biz de bu vakitte bunun yerine namaz kilirsak onu 6rnek

401 Cakin, Kamil, /slam 'da Hadis Ve Siinnetin Yeri, Ankara 1997, Seba Yay. s. 17.

492 Haniye, Mazin Ismail, Hz. Peygamber e Cibilli Fiillerinde Tabi Olma = The Following of Actions Due to the
Character of Prophet, (¢ev: Erdogan Saritepe) Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, c.,: XV, say1: 1, s. 345

403 sfohani, Miifredat, I, 22.

404 Celik, Ali, Siinnet ‘e Ittiba Konusunda Farkli Egilimler, 1slami Arastirmalar, 2000, c.,: XIII, say1: 1, 5.82
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almamis (ona teessi etmemis) oluruz. Ciinkii fiil ne ise teessi onun iizerine olmalidir. el-Basri,

ashabim dedigi Mitezile’nin de kendisinin yukarida zikrettigi goriisleri paylastigini ifade etmektedir.

el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’in fiillerinde niyet ve kasit Onemlidir. Kasit, Hz.
Peygamber’in o fiilindeki amacina ulagsmak olmalidir. Hz. Peygamber, vacip olan bir orucu tutar, biz
de bu orucu nafile olarak tutarsak Hz. Peygamber’e uymus (teessi etmis) olmayiz. Eger Hz.
Peygamber nafile bir orug tutar, biz de bunu kendimize farz kilarak tutarsak —isterse bu fiilde herhangi
bir kasit olmasin- yine ona teessi etmis olmayiz. Dolayisiyla yapilan fiil suret ve cihet bakimmdan

Hz. Peygamber'in yaptiklariyla birlesse dahi teessi (uyma) gergeklesmis olmaz. 4%

el-Basri, kasit igeren fiillerdeki mekan unsurunun, zaman unsuru gibi 6nem arz ettigini ifade
etmistir. Zaman ve mekan, kasit olarak yapilmasi gereken Ozel fiillere tabi ise zaman ve mekan
unsurunun goz oniinde tutulmasi gerekir. Bunun misalleri sunlardir: Arafat vakfesi, ramazan orucu,
cuma namazi. Bu fiillerde zaman ve mekanin her ikisi de Hz. Peygamber’e teessi etmek icin birer

kasittir.

Hz. Peygamber’den ittifakla gelen bir habere goére belli bir zaman ve yerde sadaka verme
Ornegini zaman ve mekan unusurunun bir arada bulunmasmin gerektigine dair verebiliriz. Bu gibi
durumlarda, bizler sol elimizle olsa bile ayn1 mekan ve zamanda sadaka vermis isek dahi Hz.
Peygamber’e teessi etmis oluruz. el-Basri’nin burada sart kostugu husus Hz. Peygamber’in yaptigi
fiillin yapilmasidir. Yine iki kisi ayn1 anda Hz. Peygamber’in namaz kildig1 bir yerde namaz kilsa —
her ne kadar ikisi farkl1 mekanda, birisi sagda digeri solda olsa- da ona teessi etmis olurlar. Burada

her iki kisi de peygamberi 6rnek almiglardir.

Yukaridaki paragraftan da anlasildig iizere el-Basri’nin, zaman ve mekan unsurunu goz
oniinde bulundurmasinin kastin1 Hz. Peygamber bir fiili hangi sebep ve maksatla yapmissa o amag
ve niyet dogrultusunda yapilmasmin 6nemine dikkat ¢ekmek iizere oldugunu anlayabiliriz. Ayni
sekilde buradan bir fiili hangi sebep ve amagla terk etmisse o ama¢ dogrultusunda terk edilmesi
gerektigi de anlamamiz miimkiindiir. Dolayisiyla fiilde niyetler ve amaglar 6nemlidir ve ona itibar

edilmelidir.

el-Basri’ye gore terk etmede de teessi vardir. Eger Hz. Peygamber giines dogarken namazi

terk ediyorsa, bizler de bu zamanda namaz kilmay1 terk etmemiz gerekir ki boylece ona teessi etmis

405 el-Basri, age.,1/372
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olalim. Hz. Peygamber sikintili anda nasil sabretti ise biz de sabretmeliyiz. Hz. Peygamber’in siikriine
benzemezse dahi nimet aninda nasil siikiir etti ise bizler de siikretmeliyiz. Burada onun yaptigindan
dolay1 bizler bunlar1 yapiyorsak onu teessi etmis oluruz. Hz Peygamber’in bu fiillerini —sabir ve
stikiir- nasil yaptigini bilmezsek dahi o yaptigindan dolay1 yapmamiz birer teessidir. Mantiken veya

giizel oldugunu diisiinsek dahi bunlar1 yapmamz birer teessidir. 4%

el-Basri, Ebu Abdullah el-Basri’nin fiilin gergeklestigi mekana itibar edilmesi gerektigini
ifade ettigini soylemistir. Fakat el-Basri’ye gore mekana itibar edilmeyecegine dair bir delil var ise
bu durumda mekana itibar edilmez. Kadi1 Abdulcabbar’a gore ise, zaman ve mekani ayni yerde
toplamak bizleri teessiden alikoyar. Ciinkii o zaman ge¢mistir. Iki kisiyi ayn1 yerde ve zamanda
toplama imkanimiz da olmayabilir. Bu durumda belli bir ana sikistirilmis olan bir fiilin
itibarini/hikmetini yok eder. Fakat Cuma namazinin vaktinde oldugu gibi zamani genis anlamda
diisiinecek olursak buna mani olacak bir durum olugsmaz. Bu namazin vaktini genis bir zamana
yayilmasi fiilin hitkkmiinii ortadan kaldirmaz. Bir yerin baska bir zamanda kullanis sekli de o fiilin
itibarini ortadan kaldirmaz. Yine Arafat daginda vakfe yapmak gibi mekandan kasit genis bir bolge
ise bu da o yerin itibarini yok etmez. Burada 6zellikle Hz. Peygamber’in vakfe yaptigi mekani degil
de Arafat daginmn biitiiniinii diisiinmemiz o fiilin itibarmi yok etmez. Bizlere diisen ise zaman ve

mekan1 giliciimiiziin yettigi oranda goz dniinde bulundurmaktir. %

el-Basri’ye gore bir fiilin Hz. Peygamber tarafindan vaciplik vechi ile yerine getirildigi
bilindiginde, timmet olarak o fiili yerine getirmek taabbiid anlami tasir. Eger nafile olarak yerine
getirdigini bilirsek, o fiilin nafile olarak yerine getirilmesi taabbiiddiir. Ayni sekilde miibah olarak
yapildigini bilirsek, o fiilin miibah olarak yerine getirilmesi ayn1 sekilde taabbiiddiir. Bu durumda s6z
konusu fiilleri yapmak bizim i¢in caiz olur. Ebu Ali b Hallad’a (6. ?) gore ise Hz. Peygamber’in
ibadet kast1 ile bir fiili yapmasi durumunda biz ona teessi etmis oluruz. Dolayisiyla miindkehat vb.

gibi fiillerde degil de ibadet tiirii fiillerde teessi ile ona taabbiid edilmis olur.
el-Basri yukarida zikrettigi goriislerine dayanak olarak bazi deliller ileri siirmiistiir. Bunlar:

1. Yiice Allah: “And olsun! Allah’1 ve &hiret giiniinii uman ve Allah’1 ¢ok¢a zikreden sizler
icin, Allah’m Rasulu’nde en giizel érnek vardir**®® buyurmustur. Bizler de biliyoruz ki, Hz.

Peygamber’in fiillerinde teessi, fiil hangi vecih ile yapildi ise fiilin o sekilde yapilmasi ile

408 el-Basri, age., 1/372-373
407 el-Basri, age., 1/373
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miimkiindiir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’in miibah olan fiillerini digerlerinden ayirt etmemistir. Bu
ayet mutlak olarak Hz. Peygamber’e teessiyi ifade eder. Ve bu sadece bir kisi i¢in sinirlandirilacak

bir husus da degildir.*®°

2. Yiice Allah’m: “O’na tabi olun”*'? buyrugu Hz. Peygamber’in fiillerini de igine alir. Ciinkii
ittiba fiilde ortaya ¢ikar ve sozii de igine alir. Bunun i¢in lafiz umim olarak gelmistir. Denilirse ki:
ittiba s6zde ve fiilde olur. Allah, “O’na tabi olun” lafzi da umim ifade eder. Bu lafzin kullanilmasi
her ikisinde degil de sadece sozde itttiba edilmesi gerektigini ifade edilmesi gerektigini de ifade etmis
olabilir. el-Basri’nin buna cevabi: “O’na tabi olun” lafz1 her ne kadar sozde ittiba ediilmesi

gerektigini ifade ediyor olsa da, Hz. Peygamber’in fiillerinde ona ittiba etme anlamini da ifade eder.

3. Hz. Peygamberin fiillerine basvurma konusunda iimmet icma etmistir. Selef oruglunun egini
Opmesi, ciinlip olarak sabahlayan kimsenin orucu, Hz. Peygamber’in Hz. Meymune ile evliligi gibi
daha pek cok konuda Hz. Peygamber’in eslerine basvurulmus ve bu konuda bilgi edinmeye
calisilmistir. Dolayisiyla bunlarin sabit olmasi Hz. Peygamber’in fiillerinde bir ustil/metod takip
etmis olmast gerektigini gostermektedir. Bu wustl de bizler tarafindan bilinmekte veya
bilinmemektedir. Bu usil bizler tarafindan bilinmiyorsa dahi biz onun fiillerini yerine getiririz ve
bununla ona teessi etmis oluruz. Bunda siiphe yoktur. Fiillerindeki ustl/yontem bizler igin, akli veya
sem’i olarak belli olmasi, Hz. Peygamber’in fiilinin benzeri yapilmak suretiyle taabbiid edilecegine
bir delilin olmasma isarettir. Ummetin Hz. Peygamber’in fiilinin benzerini, 0 yaptig1 i¢in ve ayni
zamanda akli ve sem’1 bir delalet bulundugu i¢in yapmasi imkansiz bir durum degildir. Akl1 ve sem’1
gerekcelerden birisi dahi tek basina bulunsa da o fiili yapmak miimkiindiir. Bu gerekce coklugunun

o fiille Hz. Peygamber’e teessi etmenin gerekliligini daha da saglamlastirmaktadir. 41!

1.2. Ittiba

Sozliikte “ardinca gitmek, uymak, itaat etmek™ anlamindaki teba® kokiinden tiireyen ittiba*
ayn1 manay1 tasir.**? ittiba kelimesi, siilasi fiil kokii ile ayn1 manalar1 tasimakta olup: "Birine uvmak,
onun yaptig1 gibi yapmak; bir kimsenin izinden gitmek, bir seyi kendisine gerekli kilmak, boyun

egmek, taklit etmek, katilmak anlamlarina gelmektedir.*

409 el-Basri,age., 1/383-384

4107 Araf 158.

411 e]-Basri, 1/384-385

412 Attar, Fa age. hrettin, “/#tiba” DIA, Istanbul 2016, Ek 1, s. 679.
413 Celik, Ali, agm. S.77.
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el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’e ittiba; soz, fiil ve terk etmede olabilir. S6zde ittiba,
vuciibiyet, mendibiyet ve haramlik bakimindan sebebini géz 6niinde tutarak o fiilin gerektirdigi seye
yonelmektir. Fiilde ya da terk etmede ittiba etmek; sirf Hz. Peygamber Oyle yaptigi i¢in aynisini
yapmak ya da terk etmekle miimkiin olur. Hz. Peygamber'in fiilinin benzerini hangi sebep ve maksatla
yapmigsa o sekilde yapmaktir. Hz. Peygamber’e ittiba etmek, ibadet edilen sekle ulasmak amaciyla
yapilmasidir. el-Basri, ittibadaki sartlar1 teessideki sartlarla ayni oldugunu ifade etmistir. Teesside
oldugu gibi, Hz. Peygamber vacip olan bir orucu tutsa veya namaz kilsa, biz de o vakitte nafile bir
orug tutar isek veya saglik i¢in orug tutar isek; bu durumlarda bizler Hz. Peygamber’e ittiba etmis

olmayiz.**
1.3. Muvéafakat

Sozliikte “uygun olmak, miinasip diismek™ manasindaki vefk kdkiinden tiireyen muvafakat
“birbirine uygun olmak, birbirine yakismak, aym fikirde olmak™ gibi anlamlara gelir.*!® el-Basri’ye
gore ise, muvafakat, belli bir fiil ya da metotta Hz. Peygamber’e uyma ile olur. Yontemde/ustilde
muvafakat etmek, daha onceden sdylenilmis olan: “Herkes bu konuda muvafakat etmis” soziine
istirak etmekle olur. Bu durumda iki kisi hakkinda, “filan filan Allah’in goriilmesi konusunda

birbirlerine muvafakat etti” denilirse, bu konuda iki kisi muvafakat etmis anlamina gelir.

O iki kisiden birisi Allah bes duyu organindan birisi ile goriilecegini, digeri de bizim
bilemedigimiz altinci bir duyu organi ile goriilebilecegini sdylese dahi bu iki kisi bir birine muvafakat
etmistir. Ciinkii bunlar Allah’in gériilmesi konusunda fikir birligi i¢erisindedir. Bu durumda bizler,
onlarin Allah’mn goriilmesi konusunda ittifak halinde olduklarini sdyleyebiliriz. Her ne kadar hangi
duyu organi ile goriinecegi konusunda farkli diisiinseler de durum bu sekildedir. Fakat el-Basri’ye
gore fiillde muvafakat ayni vecih ve surette olmalidir. Ciinkii namaz kilan, oru¢ tutana muvafakat

etmis olmaz.*®

1.4. Muhalefet

el-Basri’ye gore muhalefet, sdzde ve fiilde olabilir. S6zde muhalefet etmek; soziin yap ya da

yapma emrinin gosterdigi/iktiza ettigi seyden sapmakla olur. Fiildeki muhalefet ise, vacip olan bir

414 el-Basri, age., 1/374
15 Hatiboglu, Ibrahim, “Muvdfakar” DIA, Istanbul, 2006, c.31. 5.405.
416 el-Basri, age., 1/374
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fiilin aynis1 yapmaktan uzak durmakla olur. Eger fiil vacip degil ise buna yapmayana muhalif oldu

denilemez.

el-Basri Hz. peygamber tarafindan yapilan bir fiilin hemen vacip kategorisi igerisinde
degerlendirilmesinin yanlis olacagini ifade eder. Cilinkii Hz. Peygamber’in yaptig1 biitiin fiiller bizim
icin delil olarak kullanilmasi durumunda, hayat: boyunca yaptig: biitlin fiiller bizim i¢in de vacip

olurdu. Oysa el-Basri’ye gore bdyle bir sey miimkiin degildir.**’

2. HZ. PEYGAMBER’IN YAPTIGI FiiLLERIN UMMETE VUCUBIYETININ AKIL
ILE BILINEMEYISi

el-Basri’nin siinnet ile akil arasinda nasil bir iliski kurdugunu ve Hz. Peygamber’in
fiillerinden hiikiim ¢ikarmada hangi usulleri kullandigini1 bilmek, onun siinnet anlayisinin dogru

anlagilmasina hizmet edecektir.

el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’in fiilinin, immete vacib oldugu akilla bilinemez. Eger bu
vuctibiyet akil ile bilinse idi, neden bize vacip oldugu da belli olurdu. Yani viictib sebebinin de akil
ile bilinmesi gerekirdi. Ciinkii yapilma seklinin vaciplik konusu, bir vasif/hikmet tasimasa bizim i¢in
de vacip olmazdi. Ayni fiilin iki farkli 6zelligi, vaciplik ya da miibahlik a¢isindan bir arada
bulundurmasi ise caiz degildir. Eger fiilin tasidig1 vasif/vucibiyet akil ile bilinse idi, ayr1 diistiikleri
halde hangisinin ne tiir bir ser’1 6zellik tasidig1 da bilinirdi. EI-Basri’ye gére hangi sekil ile yapilirsa

bu fiilin vacip bir ittiba olacagmni bilmek ise akil isi degildir. 48

el-Basri’ye gore soyle soylemek miimkiindiir: Hz. Peygamber’e vacip olan bizlere de vacip
kilmmugtir. Yine su sekilde de diisiinmek miimkiindiir: Eger biz Hz. Peygamber’in fiillerine ittiba
etmenin vuclbiyetini akil ile bilseydik, onun yaptig1 biitiin fiiller bizlere vacip olmasi gerekirdi.
Oysaki bu fiillerin vuclbiyet akil ile bilinmez. Ciinkii biz o fiilleri Hz. Peygamber yaptig1 icin
yapiyoruz. O bir maslahata gore yapmis olabilir; fakat biz hangi maslahata gore yapildigini

bilmiyoruz. Insanlar da buna teslimiyet gostermislerdir.

Biitlin miikelleflerin ¢ikarlarmin ayni olmasa dahi bunlarm hepsi de aym fiilde miikelleflik
hali tagirlar. Hz. Peygamber’e bazi fiiller mubah iken bizlere mubah kilmmamaistir. Burada maslahat

konusu ele alinmaz. Yine ayn1 sekilde ona bazi seyler vacip iken bize vacip kilmmamistir. Bunun

417 el-Basri, age., 1/375
418 e|-Basri, age., 1/375-376

129



zitt1 batildir. Yani Hz. Peygamber’e mubah ya da vacip kilinan bizlere de mubah ya da vacip kilinmis
olsaydi1 nikdh ve tehecciit namazi hususunda ona muhalefet etmis olurduk. Hz. Peygamber bizlere,
“bilin ki, ben akil ile bilinen seylerde ibadet ediyorum ve bunun disinda olan ibadetler de sizin i¢in
bir maslahat vardir” demis olsaydi Hz. Peygamber’in yaptigi bazi fiillerde insanlar1 kendisinden
uzaklastirmazdi. Boyle bir hadis sabit olsaydi, ibadetlerin akil ile bilinebilecegini bizlere anlatirdi.
Akl ile ibadet edilecegi de bizim i¢in bir yol olurdu. Oysa bizlere akildan baska bir delil lazim gelir

ki, fiillerin arasi1 ayirma giicii bizlerde olsun.

el-Basri, Hz. Peygamber’in fiillerinde akla miiracaat olmaz ise sozlerinde de akla miiracaat
lazim olmayacagi goriisiine kars1 ¢ikmistir. Ona gore fiillerde akla miiracaat etme ile ibadet oluyorsa,
bizler iki fiilden birisinde yanlisa diiseriz. Yani ya yaptiklarin1 yapmamakla ya da yapmadiklarini
yapmakla yanlisa diiseriz. Ancak onun s6zleri/hadisleri boyle degildir. Dilde kelimeler mana tagimak
icin konulmustur. Ornegin emir ciimlesi, ya emri yerine getirme anlaminda olur ya da istek anlamimda
kullanilir. Ancak nehiy, o seyin haram oldugunu ifade eder. Ancak fiillerde boyle bir sey s6z konusu

olamaz.

el-Basri’ye gore, bizlere vacip ya da haram olan fiilleri yerine getirmedigimizde Hz.
Peygamber’e muhalefet etmis oluruz. Dolayisiyla el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’in yaptigi fiillerin
bizler i¢in de vacip kilinmasi i¢in bir delil getirilmesi zorunludur. Iste bdyle bir durumda o fiili
yapmadigimizda ona muhalefet etmis oluruz. Hz. Peygamber’in yaptigi nikah (dortten fazla evliligi)
ve bazi ibadetler (tehecciit namazi gibi) bizim i¢in vacip kilimmamustir. Bu fiillerde ona ittiba bizler
icin vacip degildir. Dolayisiyla bu fiiller yapilmadigi zaman timmet Hz. Peygamber’e muhalefet

etmekle nitelendirilemez.**

3. MUTLAK SEM’IN, HZ. PEYGAMBER’IN FIiILLERININ UMMETE VACIP
OLMASINI GEREKTIRIP GEREKTIRMEYISi

Hiikiim ¢ikarma konusunda Hz. Peygamber’in fiillerini delil olarak kullanmada iimmet
arasinda bir ihtilaf yoktur. Ancak Hz. Peygamber’in fiillerinden hangi hiikmiin c¢ikarilacagi
konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu konuda bazilari; Hz. Peygamber’in fiillerinin sirf o
yaptig1 i¢in delil olarak kullanilacagini ileri siirmiistiir. Bu grupta olanlar da kendi aralarinda ihtilaf

etmislerdir. Onlardan bazilari, bu fiiller bizzat Hz. Peygamber tarafindan yapildig1 i¢in basli basma

419 el-Basri, age., 1/376-377
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vaciplik hitkmiinii ifade edecegini ifade ederken, bazilar1 bu fiillerin ancak nedbe delalet edecegini,

bazilari ise bu fiillerin ibahdya delalet edecegini kabul etmislerdir.

Diger bir grup ise, Hz. Peygamber bir fiili hangi vecih/sebep tizere yaptig1 bilinirse o fiilin
delil olarak kullanilacagini sdoylemistir. Bunlara gére Hz. Peygamber’in s6z konusu fiile, akli ya da
sem’i, hangi yontem/ustli uyguladigi bilindiginde istidlalde/hiikiim ¢ikarmada o fiile bagvurulur.
Ancak bu usil bilinmedigi durumda ise iki durum ortaya ¢ikar. Bu iki durum da, Hz. Peygamber’in
fiilli miicmelin beyanidir veya degildir. Eger miicmelin beyani ise, bu miicmel de viicliba, nedbe ya
da ibahaya delalet eder. Eger miicmelin beyanina delalet etmez ise, Hz. Peygamber fiili hangi
vecih/sebeb lizere yaptigi bilinmedigi siirece bu fiil herhangi bir hilkme delalet etmez. Eger Hz.
Peygamber bu fiili vacip olarak gergeklestirmis ise bu fiil biitiin iimmete vacip, nedb {izere
gerceklestirmis ise biitlin immete mendup, ibaha iizere gerceklestirmis ise biitiin immete miibah

olduguna delalet eder.*?

Yukarida zikredilen her iki grup da kendi goriislerini destekleyen akli ve sem’1 deliller ileri
stirmiislerdir. Simdi bu delillerin neler oldugunu ve el-Basri’nin bu delillere karsilik hangi diisiinceleri

savundugunu ve paylastigmi incelemeye calisacagiz.
3.1. Mutlak Sem’in Ummete Vacip Olacagim Savunanlar Ve Delilleri

Fiillerin bizzat Hz. Peygamber yaptigindan dolay1 iimmete vacip olacagmi ileri siirenler
goriislerini bir takim akli ve sem’l delillere dayandirmislardir. Asagida maddeler halinde
zikredilecegi tizere el-Basri, teker teker bu delilleri ve itirazlarmi dile getirirken kendi bakis agisini

da ortaya koymustur. Bizler de bu delilleri ve el-Basri’nin itirazlarin1 maddeler halinde inceleyecegiz.

1. Hz. Peygamber’in bir nebi olmasi, onun yaptig: fiillerin bizlere vacip olmasinin apagik bir
gostergesidir. Tersi bir durum ise iimmet i¢in hog bir sey olmazdi. Bu maddede zikredilen goriise
karsihk el-Basri,  bizim Hz. Peygamber’in yaptigi bir fiilli yapmamamiz, bizi ondan
uzaklastirmayacagini ifade etmistir. Fakat bizim ilizerimize sabit/vacip olan bir fiili yerine
getirmememiz ancak Hz. Peygamber’e uymama anlamina gelir. Eger Hz. Peygamber’in bir fiili
kendisine vacip kilarak yaptig1 bilinmiyorsa, bu durumda bu fiili yapmamak ona uymamak anlamin1

tasimaz.

420 ¢|-Basri, age., /377
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2. Delil olarak yapilan fiil sdylenen sézden daha agir basar. Bundan dolay1 hac ve namazda
oldugu gibi Hz. Peygamber bir seyi soz ile emrettikten sonra, fiil ile onu tahkik ederdi. Eger emir
vaciplik ifade ediyorsa, burada fiil daha onemlidir. el-Basri’ye gore ise, fiil ancak bir hususu
aciklama/beyan konusunda sdzden daha kuvvetli olabilir. Bu durum fiilin hangi hal iizere yapildigini
ve miisahede etme giiciinii bizlere verir. Yapmak, miisdhede etmek demektir. Hz. Peygamber’in bir
seyi yaptigini ifade eden bir emri delil gosterilmedigi miiddetge fiil kendi basma vaciplik hiikmii

ortaya koyamaz.

3. Vaciplik fiilin en {ist mertebesidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in yaptig1 biitiin fiillerin de
viicupluga hamletmek gerekir. el-Basri buna soyle karsilik vermistir: Hz. Peygamber’in fiillerini
viiciba hamledenler, bunu ihtiyat i¢in yapmiglar ise bu yanlistir. Aksine ihtiyat, ancak fiilin vacip
olmasini gerektiren bir delil var ise gereklidir. Bu durumda asil tehlikeli olan, bu fiilin vacip olmadig1
halde viicubiyetine inanmaktir. Ciinkii biz, fiilin vaciplik diginda bir hiikiim tasidigini bilmeden itikat

etmemiz/inanmamiz bir cahillik/bilgisizlik gostergesidir. 42!

4. Yiice Allah’in su ayeti mutlak sem’in vacip olduguna delildir: “O’nun emrine muhalefet
edenler kendilerine bir fitnenin veya acikli bir azabin isabet etmesinden sakmsinlar.”4??
Tahzir/sakindirma, emrin aksine delalet eden bir isi derhal birakmay1 ifade eder. Emir ise fiilin
ismidir. Sem’i delil olarak ileri siiriilen bu goriise karsilik el-Basri sunlar1 soylemistir: “Emir”, fiilin
iizerinde ancak mecazi bir anlam ifade eder. Eger emir fiilin lizerinde hakiki bir anlam ifade etse idi,
ayetin basinda zikredilen dua/¢agirma ile emrin arasini ayirirdi. Clinkii ayetin basi: “Peygamber’in
cagirmasini aranizda birbirinizi ¢agirmani gibi yapmayin. Allah i¢inizden birbirine gizlenerek sivisip
gidenleri bilir’*?® ile baslamaktadir. Bir efendi/kisi kolesine soyle derse: “Baskasmi ¢agirdigin gibi

beni ¢agirma ve benim emirlerime muhalif davranma.” Bu ciimle/kelam sadece sozlii olarak efendinin

kolesini uyarmasi anlamina gelir.

Emre muhalefet de s6ziin iktiza ettigi seyi terk etmekle meydana gelir. Dolayisiyla, 6ncelikle
bizler fiilin emir veya vaciplik ifade edip etmeyecegini ispat etme ile ise baslamaliy1z ki yapilmasi
zorunlu, yapilmadiginda da giinah olsun. Muhalefet etme muvafakat etmenin zittidir. Fiilde

muvafakat, fiil hangi vecih ile yapild1 ise o sekilde yapmakla olur. Dolayisiyla Hz. Peygamber bir

421 ¢|-Basri, age., /378
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fiili kendi iizerine vacip olarak yerine getirmis ise, ancak o zaman bu fiile bizlerin muvafakat etmesi

sart olur.

Allah’in: “O’nun emrine muhalefet edenler kendilerine bir fitnenin veya acikli bir azabin
isabet etmesinden sakimsinlar” ayeti fiili degil de “Allah’m emir s6ziini” yerine getirmeyi ifade
etmektedir. Buradaki bir kelime iki anlam tasiyamaz. Buradaki “emrihi” s« ! kelimesinde ki “ha”
zamiri Allah’a donmektedir. Ciinkii zamire en yakin olan “Allah” kelimesidir. Bu durumda emir,

“fiillin” anlam1 altina giremez. Ciinkii Hz. Peygamber bizim yapti§imiz gibi ibadet yapmazda.

5. el-Basri, mutlak sem’in, immete vacip olacagini savunanlarin sem’i delilleri igerisinde su
ayeti de dile getirdiklerini ifade etmektedir: Cenabi1 Hakk’mn: “And olsun! Allah’1 ve ahiret giiniin
uman ve Allah’1 cokca zikreden sizler i¢in, Allah’m Rastlu’nde en giizel 6rnek vardir”#?* Ayetteki:
“...Allah’1 cokca zikreden sizler i¢in,” boliimii Hz. Peygamber’e teessi edilmesi gerektigine dair agik
bir uyaridir. el-Basri’ye gore zikredilen ayet bir uyar1 ya da tehdit anlam1 igermemektedir. Insanoglu
tabiat1 icab1 zararlardan kacinmayi, menfaatlerini de oncelemeyi tercih eder. Eger bu bir tehdit
olsaydi, Hz. Peygamber’e teessinin vuciibiyetini gosterirdi. Ayette de bdyle bir durum olmadigindan

dolay1 bu ayeti mutlak sem’in vucibiyet gerektirdigine delil olarak getirmek dogru degildir. 42

6. Mutlak sem’in vuciibiyet gerektirdigine dair: “Allah’a ve Rasilu’ne itaat edin...”*?® ayeti
de delil olarak getirmislerdir. Bu ayetlerde Allah Rastlu’nun fiillerine ve sézlerine itaat etmek birbiri
icine gegmistir. el-Basri’ye gore ise, Hz. Peygamber’e itaat etmek; ancak onun s6zlii bir emrini yerine

getirmekle/yapmakla olur. Fiil tek basma emir ifade etmez.

7. “Peygamber size neyi vermis ise onu alin. Size neyi yasakladi ise ondan vazgegin™*?’

ayeti
mutlak sem’in vuclbiyet gerektirdigni gostermektedir. Bu ayetteki “size ne (getirdi) verdi ise” oSsilla s
ifadesi fiilin igine girer. el-Basri’ye gore, “size ne getirdi” climlesi ile Hz. Peygamber’in emirlerine
dayanarak bizim {lizerimize gereken seyleri yerine getirme anlamini tagiyor denilmesi dogru degildir.
Fiil, yalniz basma bir emir ifade etmez. “Bunun aynisim1 yapmamiz bize gereklidir” denilmesi
durumunda, bu hususu destekleyecek delil getirilmesi zorunludur. Ciinkii bu konuda bir ihtilaf vardir.

Bir fiili yerine getirmek ancak bir sézlii emir oldugunda zorunlu olur.*?®

424 33Ahzab, 21
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8. Hz. Peygamber’in fiillerinin viicubiyete delalet ettigini savunanlar, yukarida da zikredildigi
iizere ¢esitli ayetleri delil olarak zikretmislerdir. Bunun disinda ¢esitli hadislerin de Hz. Peygamber’in
fiillerinin viicliba delalet ettigine dair deliller olarak ©ne siiriilmiistiir. Bunlar igerisinde; Hz.
Peygamber’den rivayet edildigine gore, namazda ayakkabisini ¢ikardigi zaman, arkasinda duran
ashabi da ayakkabisini ¢ikarmasi drnegidir.*?® el-Basri’ye gore bu delil dogru degildir. Ciinkii ashab
bu durumu kendilerine vacip olarak gordiikleri bilinmemektedir. Namazda giizel elbiselerin giyinme
emrine®*® ragmen Hz. Peygamber’in ayakkabismi ¢ikardigimi gordiiklerinde ashabimn ayakkabilarmm
miibah degil de teabbudi bir fiil olarak anlamalar1 imkansiz degildir. Hz. Peygamber ashabina: “ni¢in
ayakkabilarini ¢ikardiniz?” dediginde onlar: “sen ¢ikardigin i¢in ¢ikardik” cevabini vermislerdir. Hz.
Peygamber ise: “Cibril (a.s) bana ayakkabimda pislik oldugunu sdyledi” buyurmustur. Iste bu
durumlar bizlere, Hz. Peygamber’in fiilini gerceklestirme sebebini/vechini bilinmesi gerektigini ve

biitiin bunlardan sonra Hz. Peygamber’e tabi olunmasi gerektigini ortaya koymaktadir.*3

3.2. Mutlak Sem’in Ummete Vacip Olmayacagim Savunanlar Ve Delilleri

Hz Peygamber’in fiillerinin kendi basina iimmete vacip olmadigini savunanlar da bazi deliller
ortaya koymuslardir. Asagida da goriilecegi tizere el-Basri de bu goriisii paylasmaktadir. Her ne kadar
bu goriisii paylassa da ileri siiriilen bazi1 delilleri dogru bulmamaktadir. Yukarida da goriildiigii tizere
el-Basri ileri siiriilen delilleri teker teker zikretmis ve bu delillere karsilik kendi goriisiinii ortaya
koymustur. Bu husus, bizlere el-Basri’nin saglam delillere dayanma konusundaki titizliginin yani1 sira
herhangi bir mezhep taassubu tasimadiginin da agik bir gostergesinin oldugunu gdstermektedir.

Birinci maddede oldugu gibi burada da ileri siiriilen delilleri maddeler halinde inceleyecegiz. Bunlar:

1. Hz. Peygamber’in fiilleri bize vacip olsaydi, bunu ortaya koyacak bir delil olmak
zorundaydi. Oysa bu konuda ne akli ne de sem’i bir delil vardir. Dolayisiyla bu fiiller bizim i¢in

vaciplik anlami ifade etmez.

2. “And olsun! Allah’1 ve ahiret giiniinii uman ve Allah’1 ¢okc¢a zikreden sizler i¢in, Allah’1n

Rasulu’nde en giizel drnek vardir”432

ayeti Hz. Peygamber’in fiillerine ittiba edilmesine isaret eder.
Yine: “Muhakkak bu benim dosdogru yolumdur, ona uyunuz”*® ayetleri de Hz. Peygamber’in

fiillerine teessi edilmesi gerektigine dair herhangi bir delil olmasi durumunda ona ittiba edilmesi

429 Bkz. Ebli Davud, “salat”. 88.
430 Bkz. Araf, 7/31

431 el-Basri, age., 1/381

432 33 Ahzab 21

433 6 En’am 153,155.
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gerektigini ifade eder. el-Basri’ye gore ise, Hz. Peygamber’i teessi etmede bir delil sartt koymak,
fiilin aynism1 hangi vecih ile yapilmis ise o sekilde yapilmas: gerektigini ortaya koyar. Oyleyse fiilin
vechi bilinmedigi zaman da o fiil bizlere vacip olmaz. Yine Hz. Peygamber’e ittiba ve teessi etmede
bu iki ayetten baska bir delil yoktur ve bu delil de veche itibar etmeden bize vacip olmayacagi gosterir

demek, ortada bir delil birakmaz. Bu durumda bizler de yukarida zikredilen birinci delile doneriz.

3. Hz. Peygamber’in fiili hangi vecih ile yaptig1 bilindigi zaman, bu fiil bizim iizerimize de
vaciplik derecesi tagir veya hangi vecih ile yapildigna itibar etmeden o fiili yerine getiririz. el-Basri
de Hz. Peygamber’in fiillerinin immet hakkindaki hiikmiine ulasmak igin, fiilin yapilis
vechinin/seklinin bilinmesi gerektigi onemli oldugunu ifade etmektedir. Kendisinin de bu goriiste
oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir. Eger hangi vecih ile yapildig itibar edilmeden vaciplik
derecesi tagtyorsa ki, bu durumda bize de vacip olmasi gerekir. Ayrica bu fiilini mendup olarak yerine

getirildigini de biliriz. el-Basriye gore bu iki manay1 bir araya getirmek vacipligi ortadan kaldirir.

el-Basri, fiilin nafile olarak bilinmesi durumunda dahi, yine de bu fiili yerine yetirmek bizim
icin vacip olacagi goriisiinii dogru bulmamaktadir. el-Basri’ye gore biz bir isi hangi vecih ile
yapildigimi bilmememize ragmen o isi vaciplik vechi ile yapacak olursak, mefsedet olacak bir hususu
kendimize yliklemis oluruz. Oysaki Hz. Peygamber o fiili nafile olarak yapmis da olabilir. Fiilin

mendup olarak gergeklestigini bilip de vuciip olarak yerine getirmemiz ise mefsedet olur. 3

4. Vakit dikkate alinmaksizin Hz. Peygamber’in yerine getirdigi fiilin bizler i¢in de vuciibiyet
gerektirecegi ifade edilmistir. Cilinkii bir fiilin gerceklestigi vakti dikkate almak o fiilin gerceklestirme
imkanmi yok eder. el-Basri, boyle bir sart ortaya koymanin mantiksiz bir sey oldugunu ifade etmistir.
Ayni sekilde el-Basri, Hz. Peygamber bir fiili yapmasinin veya terk etmesinin ya da onun tam ziddimi
yapmasinin, o fiilin aynismi ve ziddin1 yapmak bizim i¢in vacip olacagina delalet ettigi goriisiiniin
imkansiz olacagmi ifade etmistir. Ona gore bir fiilin ayn1 anda aynisini ve ziddini yapmak
imkansizdir. Bu fiil Hz. Peygamber’in bizlere emrettigi veya emretmedigi bir husus olabilir. Oysaki
Hz. Peygamber’in o fiilin yapilmamasini emretmemesi, kendi bagina o fiilin bizler iizere vacip

olmadiginin gdstergesidir.

el-Basri bu konuda farkli goriislerin de oldugunu zikretmistir. Bunlar igerisinde; Hz.
Peygamber’in belli bir vakitte yaptig1 fiil ve baska bir zamanda ziddin1 yaptig: fiil bizler i¢in vacip

olmas1 gerektigi goriisiidiir. Bu goriise gore, bir fiilin baska bir zamanda ziddinin yapilmasinin

434 el-Basri, age., 1/380-382
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vaciplik derecesini tagimasi imkansiz degildir. Hz. Peygamber’in yaptig1 fiil belli bir vakte bagli degil
ve o fiilin zidd1 da yapilmus ise, ayni iki fiili ve ziddin1 yapmak farkli zamanlarda yapilmasi da bizler
icin vacip olur. Bagka bir goriis ise: Bu konuda delil olarak kullanilacak fiil nasil bizler i¢in delil ise
hasimlar i¢in de delil olur. Hz. Peygamber bir fiili yapmast ve “bu vaciptir” demesi, daha sonra da
ayni fiilin ziddin1 yapmasi ve “bu vaciptir” demesi ise hem o fiili yapanlar hem de o fiilin ziddin1

yapanlar i¢in delil olur*®®

5. Hz. Peygamber’in yaptig: fiil bizler i¢in vacip olmasi, bu fiilin Hz. Peygamber i¢in de vacip
olmasiyla miimkiindiir. Hz. Peygamber ve bizlerin ortak olarak yaptigi bu fiil, bunun vacip oldugu
anlamini tasir. Fakat bu fiilin tekrar edilecegi anlamini tasimaz. Eger Hz. Peygamber bu fiili tekrar
ettigi sabit olursa, ancak bu durumda bizler i¢in de bu fiilin tekrar1 gerekir. el-Basri, ileri siiriilen bu
goriisii dogru bulmamaktadir. Ona gore, bir fiil ancak Hz. Peygamber tarafindan yapilmis olmas1 ve

ondan “bu fiil vaciptir” s6zli ulasmas1 durumunda o fiilin aynisini1 yapmak bizler i¢in de vacip olur.

6. Hz. Peygamber’in yaptig1 her fiil bizim i¢in de vacip olsa idi, bu fiilin Hz. Peygamber i¢in
de vacip olduguna dair bir delil olmasi1 gerekirdi. Boyle bir delilin olmamasi o fiilin bizler i¢in vacip
olmadigma dair bir kanittir. Bu fiil, Hz. Peygamber’e vacip oldugunda bizlere de vacip olur. Bu
durumda o fiilin vacip oldugu gerektigini ileri siiren delili zikretmekle olur. Ciinkii Yiice Allah
ayettte: “And olsun! Allah’1 ve ahiret gilinlinii uman ve Allah’1 ¢okca zikreden sizler i¢in, Allah’in
Rasulu’nde en giizel 6rnek vardir”**® buyurmustur ve bu da bizim sdyledigime delalet eder. el-Basri,
ileri stiriilen bu goriisii tam olarak paylasmadigini, sadece yukarida zikredilen delille, fiilin immet
icin vacip olmasinin izahmin gii¢ oldugunu zikretmektedir. Bunun disinda bagka delillere de ihtiyag
oldugunu ifade etmektedir.**” Ayrica yukarida da zikredildigi iizere bu delillere ilaveten, Hz.
Peygamber’in  fiillerinin iimmet hakkindaki hiikkmiine ulasmak i¢in, fiilin yapilis

vechinin/seklinin/sebebinin bilinmesinin de gerektigini ifade etmektedir.
4. HZ. PEYGAMBER’IN FIiiLLERININ KISIMLARI VE YONTEMIi

Fiiller, Hz. Peygamber’e isnad edilen ve bizlere teklif olarak yiiklenen olmak iizere iki kisma

ayrilir. Bu tiir fiilleri yapilmasi ve terk edilmesi yoniiyle ikiye ayirmak miimkiindiir.

1. Amel edilmesi yoniiyle fiil. Bu da iki kisma ayrilir:

435 el-Basri, age., 1/382
436 33 Ahzab 21
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1.1. Namaz ve orug gibi Hz. Peygamber’e has olan fiiller.

1.2. Ummeti ilgilendiren fiiller. Hadler gibi.

2. Terk edilmesi yoniiyle fiil. Terk etmek de ikiye ayrilir.

2.1. Hz. Peygamber’in kendisine has olan terk.

2.2. Fiili yapilmayacagina hitkkmetmek veya o0 fiilden hoslanmamak

Yukarida zikredilenlerin her birinin miibah, mendub ve vacip olma durumu s6z konusu
olabilir. Bunlarin hepsi i¢cin Hz. Peygamber bizim bildigimiz veya bilmedigimiz bir yOntem
kullanmistir. Bu yontem ise akli veya sem’1 bir metod ile bizler tarafindan biliniyor olabilir. Veya
bizlere malum olmayan bir usal ile bu fiilleri yapmis olabilir. Bu higbir delile ihtiya¢ olmayan bir
durumdur veya degildir. Eger bir delil ile alakali bir durumu var ise, ya muvafakat olmasi1 bakimindan
fiille baglidir/alakalidir ki bu da miicmelin beyani olabilir. Ya da muvafakatin disinda baska bir sey
ile alakal1 olabilir. Bu da iki kisma ayrilir: Tahsisin beyan1 ve neshin beyani. Tahsisin beyani; sdziin

veya fiilin tahsisini beyan etmektir. Neshin beyani ise; soziin veya fiilin neshini beyan seklinde

olabilir. 438

el-Basri, bir fiilin hangi hallerde miibah, mendub ve vacip olacagini ve bunu bilmenin
yollarinin neler oldugunu maddeler halinde a¢iklamistir. Ona gore, Hz. Peygamber’in yaptigi bir fiilin

miibah oldugunu bilmenin bazi yollar1 vardir. Bunlar:
1. Bizzat Hz. Peygamber tarafindan “bu mubahtir” seklinde bir s6z séylenmesidir.
2. Fiilin kastindan onun miibah bir fiil oldugunun anlasilmasidir.
3. Fiil yapildig1 zaman giizel/iyi olacagina delalet eden bir isaretin olmasidir.
4. Fiilin boyun egme anlaminda yapilmasi, onun miibahligina delalet edebilir.
5. Bir meselenin agiklanmasi babindan ise bunun miibah bir fiil oldugu ortaya ¢ikabilir.
Hz. Peygamber’in yaptig1 bir fiilin mendub oldugunu bilmenin bazi yollar1 vardir. Bunlar:

1. Bizzat Hz. Peygamber tarafindan “bu mendubtur” seklinde bir s6z sdylenmesidir.

438 el-Basri, age., 1/385
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2. Fiil yapildig1 zaman giizel/iyi olacagmin da tizerinde bir ziyadenin oldugunu gdsteren bir

sOzlin/isaretin olmasi. Fakat bu ziyadeler bu fiilin vacip olduguna isaret etmeyecektir.
3. Bir meselenin agiklanmasi babindan bunun mendub bir fiil oldugu ortaya ¢ikabilir.
4. Fiilin boyun egme anlaminda yapilmasi onun mendubluguna delalet edebilir.
Hz. Peygamber’in yaptig1 bir fiilin vacip oldugunu bilmenin bazi yollar1 vardir. Bunlar:
1. Bizzat Hz. Peygamber tarafindan “bu vaciptir” seklinde bir s6z sdylenmesidir.
2. Fiilin boyun egme anlaminda yapilmasi onun vacipligine delalet edebilir.
3. Bir meselenin agiklanmasi babindan bunun vacip bir fiil oldugu ortaya ¢ikabilir.
4. Bu fiilin vacipligini beyan edecek bir kastin oldugunun ortaya ¢ikmasidir.

5. Fiil vacip olmadigi zaman ¢irkin bir sey olacaginin belli olmasidir. Mesela: bir rekatta iki
rukunun yapilmasi gibi. Cilinkii seriat bu fiilin bu sekilde yapilmasinin ¢irkin bir is olacagini1 beyan

etmistir. 43°
Fiilin beyan oldugunu bilinmesi ile alakali olarak iki durum s6z konusudur:
1. “Bu, fiil i¢in bir beyandir” seklinde bir s6ziin olmasidir.

2. Yiice Allah’tan veya Hz. Peygamber’den miicmelin hitab1 anlamda bir seyin gelmesidir.
Bazen de Hz. Peygamber’in terk etmesi bir beyan olabilir. Mesela: Hz. Peygamber’in iki rekatta bir

oturmay1 terk etmesi bizim i¢in oturmanimn bir riikiin olmadigmmn delilidir.*4

5. HZ. PEYGAMBER’IN FiiLLERININ TEARUZU

el-Basri’ye gore, zit iki fiilin bir araya gelmesi imkansizdir. Fiillerin ayni yer ve zamanda
birbirine zit olarak meydana gelmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla zit iki fiilin bir arada bulunmas1

imkansizdir.

Farkl iki vakitte iki zit fiil, birbiriyle ¢elismez. Ciinkii vakitleri ayr1 oldugu icin varliklar1

birbiriyle catismamaktadir. Ikisinin farkli zamanlarda farkliliklar gdstermesi imkansiz bir durum

439 el-Basri, age., 1/386
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degildir. Her ne kadar birbirlerine zitlik tasisa da bir fiili belli bir vakitte yapmakla ibadet etmis
oluruz, ziddin1 yapmakla da bagka bir vakitte ibadet etmis oluruz. Hz. Peygamber’in kendisi i¢in
gerekli olan bir fiili belli vakitlerde yaptigmni bilir, daha sonra Hz. Peygamber’in ayni fiilin zittini
yaptigini 6grenemiz iki fiilden birinin mensuh oldugu ortaya ¢ikmis olur. Ancak nesh ve tahsis, Hz.
Peygamber’in bizzat kendisi ile alakali olan fiillerinde anlasilir. Ve bu fiil Hz. Peygamber’den sonra

gelenler i¢in de zorunlu hale gelmis olur.*4
6. HZ. PEYGAMBER’IN FiiLLERININ SOZLERINE TEARUZU

el-Basri, Hz. Peygamber’in fiilleri ya biitiin yonleriyle veya bazi yonlerden birbirine zit
olabilecegini ifade etmistir. Eger biitliin yonleriyle zit olmussa, bu yonlerden biri digerinden 6nce
oldugu bilinir veya bilinmez. Eger bu yonler bilinirse bu durumda fiil ya da séziin hangisinin 6nce

geldigini de biliriz.

Fiilin 6nce geldiginin bilinme durumu: Onceleri Hz. Peygamber’in Beyt-i Makdis’e yonelerek
namaz kilmasi buna ornek olarak verilebilir. Bunun ziddini ifade edecek baska bir hiikiim yoksa
digerleri de bu hiikmii tasir. Fakat Hz. Peygamber daha sonra, Bey-i Makdis’e yonelerek namaz
kilmanin caiz olmadigmi ifade etmistir. S6ziin fiilden sonra gelmesi Hz. Peygamber’in s6ziinii tahsis
etmesi anlamia gelir. Bu sadece Hz. Peygamber’i degil, iimmeti de i¢ine alir. Aksi durumda bu s6ziin
herhangi bir degeri olmaz. Bu s6ziin sadece Hz. Peygamber i¢cin olmasi ve kendi yaptig: fiili nesh
etmesi caiz degildir. Ciinkii burada sadece fiilin nesh olunmasi durumu vardir. Bu fiilin gelecekte
kendisine vacip olan bir seyi iptal etmesi, bu fiilin mensuh olmasina delil olarak gosterilmez. Bu, fiil
ger¢eklesmeden nesh etmek anlamina gelir. Fiil ikinci defa tekrar edecegi halde, sdz/kavl sonradan
meydana gelmis ve hem Hz. Peygamber’i hem de bizleri ilgilendiriyorsa bu s6z bizim de onun da
yapacagi fiili nesh etmis olur. Eger sadece Hz. Peygamber’i ilgilendiriyorsa sadece onun i¢in o fiil

nesh olunmustur. Eger sadece bizi ilgilendiriyorsa, sadece bizim yapacagimiz fiili nesh etmis olur. 44?

Hz. Peygamber’in s6zii fiilinden 6nce, fiil sozden sonra gelmis ve bu s6z hem onu hem de
bizi ilgilendirmesi o fiilin sadece ona has oldugu anlamini tagir. Fiilin sozden sonra gelmesi soziin
nesh edilmesi demektir. Sozilin sadece Hz. Peygamber’i ilgilendirmesi Hz. Peygamber i¢in nesh

anlamini tasir. Bu s6z sadece bizi ilgilendiriyorsa, o fiil bu sozii sadece bizim i¢in nesh eder. Eger bu

441 el-Basri, age., 1/388-389
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s6z hem Hz. Peygamber’i hem de bizi ilgilendiriyorsa, fiilin s6zii neshi hem onun i¢in hem de bizim

icin oldugunu gosterir.

Eger s6z ya da fiilin hangisinin 6nce oldugunu bilmez isek, sozii 6ne almak daha evladir.
Cilinkii bir seyin soz ile sdylenmesi bizleri ilgilendirir. O fiili sadece Hz. Peygamber yaptig1 i¢in bizim
yapmamiz gerekmez. Fiilin s6zden 6nce oldugunu diisiindiigiimiizde ise o fiil ne bizi ne de bagka
birini ilgilendirir. Ciinkii sonra gelen s6z bu fiili nesh etmis olur. Bizi ilgilendirip ilgilendirmedigi
konusunda bir siiphe meydana gelir. Bu durumda da s6ziin bizi ilgilendirme durumunun da Oniine

gecmis oluruz ki, bu durumda sozii/kavli 6ne almak daha evladir.

Hz. Peygamber’in fiilinin ve kavlinin, bir yonden birbirine zit, diger yonden ise birbirine zit
olmayan durum arasinda kalmasi durumu. Bu kiblenin 6n ya da arkaya alinip bevl yapilmasini
nehyedilmesi 6rnegi ile agiklanabilir. Fakat baska bir zamanda da Hz. Peygamber evlerde kibleye
yonelerek bevl yapmistir. Bu durumda evde bevl yapilmasi durumunda herhangi bir yone yonelmenin
bir mahzuru kalmamis oluyor. Veya bu durumun sadece Hz. Peygamber’e miibah olma durumu
ihtimali ortaya ¢ikma durumu da olabilir. Diger bir ihtimal ise ev veya sahrada ya da sadece sahrada
kibleye yonelerek hacet gidermek hem Hz. Peygamber hem de biitiin iimmet i¢in nehy olunma
ihtimali ortaya ¢ikabilir. Bu konuda insanlar arasinda ihtilaf ortaya ¢ikmistir. imam Safii’ye gore bu
durum sadece Hz. Peygamber’e has bir durumdur. Ebu Hasan el-Es’ari ise bu konuda daha ¢ok nehyi
On plana ¢ikarmistir. Ayni zaman da bu fiilin de Hz. Peygamber’e 6zel oldugunu ifade etmistir. Kadi

Abdiilcabbar ise bu konuda tavakkuf etmistir. 443

Yiice Allah ayette soyle buyurmustur: “And olsun! Allah’1 ve dhiret giiniinii uman ve Allah’1
¢okca zikreden sizler i¢in, Allah’in Rasulu’nde en giizel 6rnek vardir”*** ve “O’na tabi olun”** Hz.
Peygamber’in hacet giderirken kibleye yonelmesi, bizim de onun yaptiginin tersi bir seyi yapmamiz,
ayette ifade edilen ‘6rnek alimma’ olgusu ile uyusmaz. Hz. Peygamber’in nehyini fiilinden iistiin
tutamazsiniz. Ciinkii onun kavli bizim tizerimize hiikiim bina edilmesi i¢in yeterlidir. Fiil kendi basina
bizler i¢in vaciplik hiikmii tasimaz. Isterse bu durum yukarida zikredilen drnekte oldugu gibi sadece
evlere has bir durum olsun. Nehyin tahsis yapildigini goz oniinde alirsak sadece: “And olsun! Allah’1
ve ahiret giiniinii uman ve Allah’1 ¢okg¢a zikreden sizler i¢in, Allah’mn Rasulu’nde en giizel 6rnek

95446

vardir”** dyetine dayanarak onu tahsis yapabiliriz. Fakat bu nehyden daha genel anlam tasir. Bunu

443 el-Basri, age., 1/390-391
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445 4 Araf 158
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tahsis yapmamiz daha evladir. Yine soyle denilebilir: Neyhi tahsis olarak kabul edecek olursak, ancak
Hz. Peygamber’in bir fiiline dayanarak tahsis yapmamiz gerekir. Clinkii Hz. Peygamber’e teessi
edilmesi hakkinda sabit olan seyler vardir. Bu ikisinin toplami ise nehyi tahsis etmekten daha
onemlidir. Veya delil olarak ikisi de ayni giicii tasir. Bu durumda bu meseleyi aciga kavusturacak

bunlardan baska bir delil getirilme durumu ortaya ¢ikar.*4

447 el-Basri, age., 1/391-392
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SONUC

Kur’an’m pratige aktarilmis bir bicimi olmasi sebebiyle Siinnet, Kur’an’dan sonra delil olma
yoniinden Islam’in vazgegilmez ikinci kaynagi kabul edilmistir. Dolayisiyla Miisliimanlarin da
iizerine en ¢ok eser ve diislince ortaya koyduklari, inceleme ve arastirmalari da bu iki temel kaynak
tizerinde olmustur. Hicri ikinci asrm basindan dordiincii asrin sonuna kadar Islam diisiincesinde
onemli bir yer isgal eden Mitezile de bu tartigmalara katilmig; hatta giinlimiize kadar da ¢ok ¢esitli
arastirmalarla, onlarin hadis ve siinnet alanindaki goriis ve diisiinceleri incelenmistir. Son donem
Miutezili temsilcilerinden olan el-Basri ve onun el-Me’temed eseri, her ne kadar usil kitab1 olarak
kayda gegse de bu kitapta onun hadis ve siinnet anlayisini ortaya koyacak bir¢ok bilgi mevcuttur.
Basra Miitezilesinin son halkasinda yer alan el-Basri, ayrica Mitezile mezhebinin son donemini
goriislerini yansitmasi nedeniyle de incelenmesi gereken 6nemli bir alim ve eseri el-M@’temed’in

incelenmesi gereken 6nemli bir eser oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Cok farkli isimlerle anilan ekoller tarafindan hadis ve silinnet konusunda biiyiik tartigmalar
yapilmig, birbirlerini slinnete bakis konusunda, siinnet inkarcis1 ya da savunucusu seklinde
smiflandirmalar yapmislardir. Bazi ekoller tarafindan siinnet inkarcisi olarak nitelendirilen Mitezile
mezhebine bagli, kelam ve ustlciiliigii ile bilinen el-Basri hicri V. asirda bu tartigmalara katilmis,
hadis ve slinnetin anlasilmasi1 konusunda degerlendirmelerde bulunmustur. Biz de bu ¢alismamizda,
kelam ve usil alaninda 6nemli eserlere imza atmis ve kendisi de bir Mitezili olan el-Basri’nin el-
Miui’temed adli eserinden yola ¢ikarak onun hadis ve siinnet alanindaki goriislerini incelemeye
calistik. Mutezili diisiincenin gelisimi ve degisimi anlaminda tarih igerisindeki ilm1 ve fikri anlamda
gecirdigi siireci anlamak agisindan V. asir Basra Mitezile’sinden olan el-Basri’nin el-M0’temed adl1
eserini merkeze alarak ilk ve son donem Mitezile’sindeki hadis ve slinnet konusunda nasil bir gelisim

sergiledigini anlamanin ¢ok dnemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Bu ¢ergevede el-Basri’nin el-Ma’temed adli eseri, fikih usilii alaninda yazilmis ¢ok 6nemli
bir kaynak oldugunu acik bir dille ifade etmek gerekir. Bu eserinde fikih usiliilune dahil olan birgok
konuyu islemis, kendisine kadar gelen goriis ve degerlendirmeleri de ele alarak harmanlamis ve ¢ok
onemli tespit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Bu yoniiyle eser giiniimiizdeki fikih ¢aligmalarina,
hukuk yontem bilimi ve hukuk felsefesi acisindan 6nemli ipuglar1 igermekte ve modern bir fikih usilii
hatta Islam Hukuk Felsefesi tasarimin1 ¢izmektedir. Bununla birlikte el-Basri, eserini sadece fikih

usilii konulariyla sinirlandirmamis, bundan baska bir¢ok konuya da deginmistir. Bunlar icerisinde
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Hz. Peygamber’in (sav) s6z ve uygulamalarini igeren haberler konusunu da kitabina almis ve

degerlendirmelerde bulunmustur.

el-Basri kelamci ve usilcli olmasina ragmen, kitabinin birgok yerinde hadis ve silinnet
konusuna deginmis, ayr1 bablar ayrmistir. Ozellikle kitabinm ikinci cildinde “haberler hakkindaki
kisim” adi altinda hadis konusundaki tartigmalar1 giindeme getirmis, gerek kendisinden onceki

alimlerin, gerekse bu konulardaki kendi fikirlerini uzun uzadiya dile getirmistir.

Dogum tarihi ve yeri tam olarak bilinmeyen el-Basri, Basra’da dogmus ve biiyiimiis, daha
sonra ise Bagdat’a giderek oraya yerlesmistir. Burada Kadi Abdulcabbar’dan ilim almistir. Hatta
onun meshur 6grencileri arasinda yer almistir. Vefatina kadar da burada hocalik yapmustir. Ve burada
bircok talebe yetistirmistir. Birgok eseri vardir. Vefat tarihi olarak ise, h. 436 (7 Kasim 1044) yilinda
ve Bagdat olarak kayda gegirilmistir

el-Basri’nin hadis ile ilgili goriislerini daha ¢ok eserinin ikinci cildinde bulunan “haberler
hakkindaki kisim” ad1 altinda ele aldig1 tartigsmalarla giindeme getirdigi goze ¢arpmaktadir. Burada

Ozellikle haberin ne oldugu, cesitleri, kisimlar1 gibi alt bagliklarla haberler kismin1 incelemistir.

el-Basri haberi; "kendisine dogru ve yalan dahil olan sozdiir" seklinde tarif etmektedir. Terim
olarak ise: "Olumlu ya da olumsuz olarak, bir seyi baska bir seye izafe etmeyi bizatihi ifade eden

kelamdir" seklinde tanimlanmasini tercih ettigi anlagilmaktadir.

el-Basri haberi, miitevatir ve ahad olmak tizere iki kisima ayirmaktadir. Miitevatir haber, bir
milletin yalan olmadigi, dogru olmasi {izerine ittifak ettigi seydir. Clinkii bir millet bir hata iizerine

ittifak etmez.

el-Basri’nin de haber-i vahid ile alakali goriislerini ise eserinin “haberler hakkindaki kisim”
boliimiinde ciddi bir yekun olacak sekilde yer teskil ettigini rahathkla soyleyebiliriz. Ahad haberleri;
kabuliiniin gerekliligi, delilleri, bilgi ve amel yoniinden degeri gibi uzun miilahazalar seklinde
degerlendirmelerde bulunmustur. el-Basri, haber-i vahidin tam olarak tarifini yaptigini eserinde
goremedik. Fakat eserinde gerek haberi vahid konusunu islerken tizerine degindigi noktalar, gerekse
haber-i vahidin tanimin1 yapmaya gerek duymamasi bizleri onun kendinden onceki usllcii ve
kelamcilarm tanimini benimsemis olacagimi gostermektedir. Bu tanima gdre de onun tarifinin, “dogru
ya da yalan oldugu bilinmeyen, ancak dogrulugunu da engelleyecek hususlarin da bulunmadigi

haberlerdir” seklinde oldugunu soyleyebiliriz.
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el-Basri’nin siinnet anlayis1 daha ¢ok onun eserinde de ayr1 bir bab olarak ele aldig1 “Hz.
Peygamber’in fiilleri” baglaminda degerlendirilmeye calisilmistir. el-Basri, Hz. Peygamber’in
slinnetine uyma meselesini; teessi, ittiba, muvafakat ve muhalefet kavramlari baglaminda
degerlendirmektedir. Siinnet konusundaki tartigmalar1 bu kavramlar iizerinden yiirGttigi

gozlenmektedir.

el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’in fiillerinde niyet ve kasit Onemlidir. Kasit Hz.
Peygamber’in o fiilindeki amacina ulasmak olmalidir. el-Basri’ye gore Hz. Peygamber’in fiilinin,
iimmete vacib oldugu akilla bilinemez. Eger bu vuciibiyet akil ile bilinse idi, neden bize vacip oldugu
da belli olurdu. Yani viicub sebebinin de akil ile bilinmesi gerekirdi. Ciinkii yapilma seklinin vaciplik
konusu bir vasif/hikmet tagimasa bizim i¢in de vacip olmazdi. Ayni fiilin iki farkl 6zelligi, vaciplik
ya da miibahlik acisindan bir arada bulundurmasi ise caiz degildir. Eger fiilin tasidig1 vasif/vuciibiyet
akil ile bilinse idi, ayr1 distiikleri halde hangisinin ne tiir bir ser’i 6zelik tasidig1 da bilinirdi. el-

Basri’ye gore hangi sekil ile yapilirsa bu fiilin vacip bir ittiba olacagini bilmek ise akil isi degildir.

el-Basri’ye gore, zit iki fiilin bir araya gelmesi imkansizdir. Zitlasma ve imtina etme nefiyden
meydana gelir. Fiiller ya yapilmig ya da yapilmamis olur. Fiillerin ayn1 yer ve zamanda birbirine zit

olarak meydana gelmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla zit iki fiilin bir arada bulunmas1 imkansizdir.

Farkl iki vakitte iki zit fiil, birbiriyle ¢elismez. Ciinkii vakitleri ayr1 oldugu i¢in varliklar1
birbiriyle ¢atismamaktadir. ikisinin farkli zamanlarda farklhiliklar gdstermesi imkansiz bir durum
degildir. Her ne kadar birbirlerine zitlik tasisa da bir fiili belli bir vakitte yapmakla ibadet etmis

oluruz, ziddimi yapmakla da baska bir vakitte ibadet etmis oluruz.
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OZET

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Basra Mitezile’sine mensup bir alimdir. Fikih usilii alaninda yazdigi

“el-Mt’temed f1 Usiili’l-Fikh” adl1 eseri ise miiteahhirin usil diisiincesinin kaynaklarindandir.

Bu g¢alismamizda el-Basri’nin hadis ve siinnet hakkindaki goriislerini incelemeye c¢alistik.
Oncelikle el-Basri’nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve dzellikle arastirma konusu olan el-Mf’temed
adli eserini inceledik. Daha sonra el-Basri’nin hadis ve siinnetle alakali goriislerini el-Ma’temed

0zelinde ortaya koymaya calistik.

Her ne kadar el-Basri, bir usil ve kelamci olsa da kitabinda haberler kismima 6zel bir bolum
ayirmistir. el-Basri kendisinden 6nceki alimlerin yolundan giderek hadis ve siinnet konusunu haberler
kisminda incelemeye aldig1 ve haberleri de miitevatir ve haber-i vahid olmak tizere iki ana baglik
altinda inceledigine sahit olduk. Bunlarin yaninda onun miirsel haberler, haberlerde ravilerin
durumlari, nakille alakali hususlar, muhtelifu’l-hadis, Hz. Peygamber’in fiillerinin tesri degeri ve

tearruzu konusunda takinilacak tutum gibi daha bir¢cok konuyu ele aldigini da gordiik.

Bizler de ¢alismamizda el-Basri’nin takip ettigi metodu takip ederek, haberler konusunda
haberin tamimi, kisimlari, miitevatir ve ahad haberler, miirsel haber, ravi ve nakil hakkinda bazi
meseleler, Hz. Peygamber’in fiilleri, tesri degeri ve tearuzu konusu gibi bir¢ok hususta el-Basri’nin

hadis ve siinnet anlayisini ortaya koymaya galistik.

Anahtar Kelimeler: el-Basri, el-Mu’temed, Haber, Miitevatir, Haber-i Vahid, Miirsel,

Ziyade, Fiil, Teessi, Ittiba
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ABSTRACT

Abu al-Hussain al-Basri is a scholar who is the member to Basra Mitezile. His work called
el-Mda’tamad fi Usili’l-Fikh which he had written in the field of Usulu Figh is one of the sources of

miiteahhirinusil thought. (miiteahhirinusil : subsequent method).

In this study, we tried to examine the views of al-Basri about hadith and sunnah.First, we
studied al-Basri's life, his scientific personality, his works and in particular his work el-Ma’tamad
which is research topic. Afterwards, we tried to put forward the views of al-Basri about Hadith and
Sunnah in the context of al-Md’tamad.

Although al-Basri was a methodist and theologian, he had devoted a special chapter to the
ahbar ( narrations) section in his book. We have witnessed that al-Basri had examined the issue of
Hadith and Sunnah in the Habars section, following the path of the scholars before him, under two
main headings: Mutawatir and Habary Wahyd. Besides, we also saw that he dealt with many more
issues like his Mursal Habars, status of the narrators in the Habars, narration-related matters,
Mubhtelifu'l-hadith, the legislative value of the Prophet's actions and the position to take about its

Tearuz (contradistinction).

We also following the method which al-Basri' followed in our study, the definition of Habar
about Habars, its chapters, and Mutawatir Habars and Ahad Habars, Mursal Habar, narrator and some
issues about narration, the actions of the Prophet (p.u.h.) and their lagislative value and its Tearuz
(contradistinction) we tried to put forth the understanding of al-Basri's Hadith and Sunnah in many

issues.

Keywords: el-Basri, el-Mu’tamad, Habar, Mutawatir, Habary Wahyd, Mursal, Ziyada, Fiil,
Taassi, ittiba.
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