T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BIiLIMLERI ANABILIM DALI
ISLAM FELSEFESI BiLiM DALI

EL-AHLAKU'L '"ADUDIYYE SERHLERI:
MUKAYESE VE DEGERLENDIRME

Yiiksek Lisans Tezi

NUREFSAN ILHAN

ISTANBUL, 2019



T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI
ISLAM FELSEFESI BiLiM DALI

EL-AHLAKU'L '"ADUDIYYE SERHLERI:
MUKAYESE VE DEGERLENDIRME
Yiiksek Lisans Tezi

NUREFSAN ILHAN

DANISMAN:

DOC. DR. HIKMET YAMAN

ISTANBUL, 2019



T.C
MARMARA UNIVERSITESIH

SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU

TEZ ONAY BELGESI

. FELSEFE VE DIN BILIMLERI Anabilim Dali ISLAM FELSEFESI Bilim Dali TEZL}
YUKSEK LISANS 6grencisi NUREFSAN ILHAN'nin EL-AHLAKU'L 'ADUDIYYE
SERHLERI:MUKAYESE VE DEGERLENDIRME adl1 tez ¢alismast, Enstitiimiiz Yonetim
Kurulunun 8.08.2019 tarih ve 2019-25/6 sayili karariyla olusturulan jiiri tarafindan oy birligi / oy
¢oklugu ile Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Tez Savunma Tarihi .. 2../CR.... /»Q.OLQ

Ogretim Uyesi Adi Soyad Imzast N

1. [Tez Damigmani | Dog. Dr. HIKMET YAMAN = } :
2. |Jiiri Uyesi Prof. Dr. OMER TURKER ‘@}i >

3. |Jiiri Uyesi Dog. Dr. ESREF ALTAS 4——(




OZET

EL-AHLAKU'L 'ADUDiYYE SERHLERI:
MUKAYESE VE DEGERLENDIiRME

Adiduddin el-icinin kaleme almis oldugu el-Ahldku'l-'Adidiyye risalesine tespit
edebildigimiz kadariyla dokuz tane serh yazilmustir. Ici'nin muhtasar olarak ele aldig1 ahlakin
temel meseleleri serhlerde tafsilathi bir sekilde ele alinmistir. Serhler temelde felsefi ahlak
cizgisinde yazilmis olmakla beraber tasavvuf, kelam ve fikih alanlarindan da ilmi olarak
istifade edilmistir. Tezin birinci boliimiinde, sarihler risaleye katkilar1 baglaminda {i¢ doneme
ayrilmig, sarihlerin hayatlar1 ve serhlerinin ayirici 6zellikleri ele alinmistir. ikinci béliimde,
ahlakin nazarl meseleleri olan ahlak nedir, ahlakin degismesi, nefsin tanimi1 ve kuvveleri,
faziletler-reziletler ve nefsin hastaliklar1 konulari serhler tizerinden mukayeseli olarak ele
alimmustir. Serhler arasinda bir irtibat olup olmadigi ve sarihlerin 6zgiin fikirleri konu

baglaminda tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Adiduddin el-ici, Ahlak-1 Adutdiyye, Serhu'l Ahlaku'l Adadiyye,
Ahlak Felsefesi, Ameli Felsefe.



ABSTRACT

COMMENTARIES OF EL-AHLAKU'L 'ADUDIYYE:
COMPARISON AND ANALYSIS

Nine commentaries were written as far as we could identify in the treatise of al-
Akhlaq al- ‘Adidiyyah written by ‘Adud al-Din al-Iji. The basic issues of morality which Iji
considers as concise are studied in details in the commentaries. Although commentaries were
written mainly on the line of philosophical morality, they also benefited scientifically from
the fields of Sufism, Kalam and Figh. In the first part of the thesis, the commentators are
divided into three periods in terms of their contributions to the treatise of al-Akhlaq al-
‘Adudiyyah. Also the life of the commentators and the distinctive features of their
commentaries are discussed in this part. In the second part, the theoretical issues of morality,
what is morality, the change of morality, the definition and forces of the self, virtues-rezalats
and the diseases of the self are discussed in comparison with the commentary. Whether there
is a connection between the commentaries and the original ideas of the commentators have
been determined in the context of the subject.

Key Words: Adaduddin el-Ici, Akhlag al-‘Addadiyyah, Commentary of Akhlaq al-
‘Adadiyyah, Morality, Philosophy of Ethics, Practical Philosophy.



ONSOZ

el-Ahlaku'l-'Adiidiyye risalesi felsefl ahlakin temel meselelerini ele alan muhtasar bir
eserdir. Ibn Miskeveyh ile sistemlesen, Nasiruddin et-Tdsi ile olgunlasan bu meseleler,
Adaduddin el-Ici'nin kaleminde veciz bir hal almistir. Eserde ahlakin tamimi, ahlakin
degisebilirligi, nefs ve kuvveleri, bu kuvvelere bagli olarak gelisen faziletler ve reziletler,
nefsin hastaliklar1 ve tedavisi, aile yonetimi ve devlet yonetimi konular1 felsefl, kisa izahlarla

ele alinmustir.

Eseri ilk defa talebeleri Seyfiddin Ahmed el-Ebheri ve Semsiiddin el-Kirmani
serhetmistir. Bu serhlerde Ici'nin muhtasar olarak ele aldigi hususlar kisa agiklamalar ve
orneklerle izah edilmistir. Ardindan risaleye Osmanli doneminde serhler yazilmistir. Sultan
Baysungur'a ithafen yazilan miiellifi mechul bir serh, Kazertni, Taskoprizade Ahmed Efendi ve
Miineccimbast Ahmed Dede Adiidiyye risalesine hususan kelam ve tasavvuf alanlarindan da
eklemeler yaparak terkip giicii yiiksek ve zengin serhler kaleme almislardir. Adiidiyye risalesine
serh yazimi burada kalmamis ve Osmanli son déoneminde de devam etmistir. Bu donemde
Ismail Miifid istanbuli, Mehmed Emin Istanbuli ve Yozgadi Mustafa Efendi kaleme aldiklari

serhlerle felsefi ahlak geleneginin giliniimiize kadar aktarilmasinda rol oynamaislardir.

Tezimizde felsefi ahlakin nazari meselelerini, ahlakin tanimi ve degisebilirligi, nefsin
tanim1 ve kuvveleri, faziletler ve reziletler, nefsin hastaliklar1 ve tedavileri hususlarini sarihler
arasinda mukayeseli olarak inceledik. Bu ¢alisma ile, yiizyillara yayilan bir siirecte yazilmis
olan Adiidiyye serhlerinin felsefi ahlak ¢izgisine nasil bir katki saglamis oldugunu ve serhler
arasindaki irtibati tespit etmis bulunduk. Calismamizin, felsefi ahlak diisiincesinin tarihsel

gelisimi silirecine miitevazi bir katki olmasini temenni ediyoruz.

Bu calismanin her agamasinda rehberligini ve tavsiyelerini esirgemeyen degerli danigman
hocam Dog¢. Dr. Hikmet Yaman'a siikranlarimi sunarim. Tezin sekil ve muhtevasi hakkinda
kiymetli fikirleri ile yol gosteren Dr. Hiimeyra Ozturan hocama, tez konusunun belirlenmesi ve
yazimi siirecinde tavsiyeleri ile katkida bulunan Dr. Mehmet Taha Boyalik hocama, danistigim
her hususta yardimlarini goérdiigiim degerli Selime Cinar'a, jiirimde yer alarak degerli gortisleri
ile tezin son haline gelmesinde katkilarda bulunan Prof. Dr. Omer Tiirker'e ve Dog. Dr. Esref

Altas'a tesekkiirii bor¢ bilirim. Arapca metinlerin anlasilmasinda ortaya c¢ikan zorluklar



karsisinda destegini aldigim saygideger hocam Ali Katioz'e slikranlarimi sunarim. Calisma
siiresi boyunca destegini hi¢ bir zaman esirgemeyen esim Dr. Muzaffer Ilhan'a tesekkiir eder,
her zaman arkamda olan anneme ve babama, kardesim Seyma Ozadali'ya ve sevgili evlatlarim

Furkan ve Zeynep'e muhabbetlerimi sunarim.

Nurefsan Ilhan

04.09.2019
Uskiidar
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GIRIS

Tezin Amaci

Ebi Ali Ibn Miskeveyh'in (v.421/1030) Messai ¢izgideki felsefi ahlak meselelerini
sistemlestirmesi ve Nasiruddin et-Tlsi'nin (v.672/1274) bunlara ilave olarak aile yonetimi ve
sehir yonetimi meselelerini eklemesi iizerine Islam ahlak felsefesi son sistemli halini almistir.
Adiduddin el-Ici (v.756/1355), ibn Miskeveyh ve Tasi ile olgunlasan ahlikin meselelerini,
muhtasar bir sekilde kaleme almistir. el-Ahldku'l-'Adidiyye risalesi, ahlakin nazari ve ameli
konularini ihtiva etmektedir. Risalede ahlakin tanimi, ahlakin degisebilirligi, nefs ve
kuvveleri, faziletler-reziletler, nefsin hastaliklar1 ve bunlarin iyilestirilmesi, aile yonetimi ve
devlet yonetimi konulari izah edilmistir. Ici'nin bu risalesi de akabinde gelecek olan giiclii ve
uzun soluklu bir Adidiyye serh geleneginin de baslangici olmustur. Bu risalenin {izerine
dokuz tane serh yazilmistir. Serhlerden ilki Ici'nin bizzat 6grencisi olan Seyfiiddin el-Ebheri
(v.800/1397) tarafindan yazilmis olup kronolojik olarak en son yazilan terciime-serh ise
Yozgadi Mustafa Efendi'ye (v.1308/1890) aittir. Bu denli genis zaman ve cografyada yazilmis
olan serhler giiclii bir Adiidiyye serh geleneginin olusmasini saglamistir. el-Ahlaku'l-Adudiyye,
hacim olarak kisa olmakla beraber temas ettigi meseleler ahldkin en temel ve Onemli

meseleleri oldugu i¢in bu meseleler hakkinda serhlerde pek ¢ok izahlar kaleme alinmistir.

Calismamizda 6ncelikli amacimiz nazari ahlakin en temel meselelerinin Adiidiyye serh
geleneginde nasil ele alindigini tespit etmektir. Sarihlerin meseleleri izah ederken ne derece
yeni ve 6zgiin katkilarda bulunduklarini ve gelenegi ne derece takip ettikleri sorularina yanit

aradik. Tezimizdeki diger amacimiz da serhler arasinda irtibat olup olmadigini tespit etmektir.
Tezin Onemi

Ayr1 ayr1 incelenmis olan serhlerin bir araya getirilip biitiinciil bakis agisiyla
degerlendirildiginde birbirleri arasinda irtibat olup olmadigini tespit etmek, hangi sarihin
diger sarihlere nazaran hangi konuda ozgiin izahlarda bulunup hangi sarihlerin gelenegi
devam ettirdigini tespit etmis olmak itibariyle 6nem tasimaktadir. Her bir sarihin kendi ilmi
temayiillerini de goz Oniinde bulundurarak felsefi ahlak meselelerini iislib ve icerik olarak

nasil ele aldiklarini da ayrica tahlil ettik. Bu tahliller neticesinde sarihleri kurucu sarihler,



terkipei sarihler ve takipgi sarihler olmak iizere lic doneme ayirdik. Sarihlerden Alauddin el-
Kéazerini hakkinda tabakat kitaplarinda bilgiye ulasilamamustir. Serhindeki temayiillerini

inceleyerek sarihin hangi ylizyil araliginda yagamis oldugunu tespit ettik.
Tezin Yontemi

fci'nin dort makaleden olusan Adidiyye risalesinden ilk iki makalesini tezimizde
inceledik. Calismamizin birinci bolimiinde kronolojik olarak sarihlerin hayatini ve onlarin
eserlerini ele aldik. Ayrica onlarin otobiyografilerini gz Onilinde bulundurarak serhlerinde
one ¢ikan ilmi temayiillerini degerlendirdik ve diger serhlere gore farkli sekilde ele aldiklart
hususlara temas ettik. Ikinci béliimde ise ahlakin nazari meselelerini ve serhlerde 6ne ¢ikan
hususlar1 mukayeseli olarak tahlil ettik. Serhler, Ici'nin risalesinin sira diizenini takip ettigi
icin biz de incelememizi aym sira diizeninde yaptik. Oncelikli olarak ahlikin ne oldugunu,
degisebilirligi hususlarini inceledikten sonra, nefs ve kuvvelerini, fazilet-rezilet konularini,
nefsin hastaliklarin1 ve bunlarin tedavi yollarini alt basliklari ile beraber serhlerde mukayeseli

olarak tahlil ettik.

el-Ahlaku'l-'Adiidiyye eseri iizerine yazilan serhler Ibn Miskeveyh ve Tisi cizgisinin
de devami niteliginde olmustur. Dolayisiyla Adudiyye serhleri giliglii bir felsefi ahlak
birikiminin devamina ve siirdiiriilmesine katki saglamigtir. Calismamizda bu devamliligin
hangi yonlerden oldugunu tespit ettik. Yer yer Ibn Miskeveyh ve Tisi'nin ayni konu
hakkindaki goriiglerini belirttikten sonra serhlerde bu goriislere yakin olan sarihleri
degerlendirdik. Ote yandan her serh yasadigi dénem ve zaman itibariyle farkli ydnelimlerle
serhe katkida bulunmuslardir. Tasavvufun, fikhin ve kelamin etkileri serhlerde oldukg¢a 6ne

cikmaktadir. Tezimizde ilgili yerlerde bu etkilere isaret ettik.

Serhlerde 6ne cikan diger bir husus da meselelerin ayetler ve hadislerden kaynak
gosterilerek izah edilmesidir. Serhlerin hemen hemen hepsinde meselelerin ayet velya
hadislerdeki karsilig1 agiklanmis ve ahlak meselelerinin bu kaynaklar tarafindan kabul goriip
onaylanmasi olduk¢a 6ne ¢ikmistir. Bu hususta onlarin neler sdyledigini tespit ettik. Hangi
sarihlerin bu meseleye daha ¢ok odaklandigir hususunu da yine ¢alismamizda ilgili yerlerde

izah ettik.



Tasi ¢izgisinde yazmis olan Adidiyye sarihleri birbirlerinin goriislerinden de istifade
etmislerdir. Ozellikle Ic'nin talebeleri olan Seyfiiddin el-Ebheri (800/1397) ve Semsiiddin el-
Kirmani (786/1384) serhlerinden pek ¢ok Adiidiyye sarihi istifade etmis ve serhlerinde onlarin
isimlerini vererek kaynak gostermislerdir. Tasavvufi temaylilii olan sarihlerin serhleri
arasinda da irtibat s6z konusudur. Sarihlerin hangi konularda, nerelerde istifade ettiklerini

calismamizda konu baglaminda 6ne ¢ikardik

Uzerinde ¢alismis oldugumuz serhler hakkinda ayr1 ayr1 miistakil calismalar yapilmis
olup serhlerin hepsinin tahkiki 6nceden yapilmis ve matbu olarak yaymlanmistir. Bu

baglamda biz ¢alismamizi tahkikli metinler lizerinden yaptik.



LITERATUR

Ici'nin Adiidiyye risalesi islam ahlak diisiincesi geleneginde oldukga ragbet gormiistiir.
Gerek Osmanli 6ncesi donemde gerekse Osmanli doneminde hakkinda pek c¢ok tercliime ve
serh calismalar1 yapilmistir. Oyle ki; risale, serhler ve terciimeler vasitasiyla giiniimiize kadar

ulagmistir. Giintimiizde de risale ve serhleri hakkinda pek ¢ok ¢alisma mevcuttur.

Ici'nin el-Ahldku'l-'Adiidiyye risalesinin tahkik ve terciimesini Mustakim Arict
yapmustir. Calisma, Adiiduddin el-Ici'nin Ahldk Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi ismi ile
Kutadgubilig Dergisi'nde yayinlanmistir. Arici, calismasinda risalenin tanitimini yapmakta,
kaynaklar1 ve iceriginden bahsetmektedir. Ayrica risale {izerine yazilan dort serhi de kisaca

tanitmaktadir.

Daha sonra Addduddin el-ici'nin el-4hldku'l-'Adiidiyye risalesinin terciimesi Ilyas
Celebi tarafindan yapilmis olup Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanmistir. Eserin
girisinde ahlak ilminin konusu, faydalari, 6nemi, kaynagi hakkinda bilgiler verilmektedir.

Ici'nin hayat1 ve eserleri de ayrica bu boliimde tanitilmistir.

el-Ahlak'ul-' Adidiyye literatiirline ait ilk ¢calisma Hiisameddin Erdem tarafindan, TDV
Islam Ansiklopedisine (DIA) yazilms olan "Ahlak-1 Adiidiyye" maddesidir. Maddede genel

hatlar1 ile serhin igerigi tanitilmaktadir.

Adiidiyye serhlerinin metin tahkikleri ve terclimeleri yapilmis olup dort tanesi Nobel
yayinlar1 tarafindan basilmig, 1i¢ tanesi ise Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
tarafindan basilmistir. Nobel yaymlar tarafindan basilan serhlerden ilki Ebheri serhidir.
Serhin metin tahkiki ve terciimesi Omer Tiirker tarafindan yapilmistir. Ayni yaymevinden
basilan ikinci serh Kirmani serhi olup, tahkik ve terciimesi Mervenur Yilmaz tarafindan
yapilmustir. Miiellifi meghdil sarihin serhi Kiibra Bilgin Tiryaki tarafindan tahkik ve terciime
edilmistir. Tiryaki, ayrica serh iizerine yiiksek lisans ¢alismas1 yapmustir. Nobel yayinlarindan
basilan doérdiincii serh Mehmed Emin Istanbuli'ye ait olup Melzemetii'l Ahldk adiyla
yayinlanmistir. Serhin orijinal metni Osmanlica olup transliterasyonu Melek Yildiz Gilines ve
Aliye Giiler trafindan yapilmistir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi tarafindan
yayinlanan serhlerden ilki Kazerini serhidir. Serhin tahkiki Mehmet Aktas tarafindan, ¢evirisi

Mehmet Demir, Giiven¢ Sensoy tarafindan yapilmistir. Ayni yayimnevi tarafindan basilan



ikinci serh Taskoprizade serhidir. Serhin metin tahkiki Elzem I¢éz ve Mustakim Arict
tarafindan yapilmustir. Cevirisini Mustakim Aric1 yapmustir. Elzem I¢6z ayrica serh hakkinda
tez calismas1 yapmustir. Ugiincii serh Ismail Miifid Istanbuli serhi olup metnin tahkik ve
cevirisi Selime Cinar tarafindan yapilmistir. Adiidiyye serhleri arasinda en son yazilan serh
Yozgadi Mustafa Efendi'ye ait olup terlime serhidir. Osmanlica harflerle yazilmis olan serh,
Irfan Gorkas tarafindan latinize edilmistir. Calisma Biiyilyenay yaymevi tarafindan
yaymlanmustir. Eserin birinci béliimiinde Islam ahlak arastirmalarindan bahsedilmistir. Serhin

orijinal metni ¢alismanin sonuna ilave edilmistir.

Adidiyye serhleri hakkinda yapilan en son ¢alisma Ahldk-1 Adudiyye Literatiirii ve
Serhlerde Yontem Sorunu bash@ ile Mustakim Arici'ya aittir. Bu makale Isiam Diisiince
Geleneginde Adiiduddin el-Ici isimli kitapta bulunmaktadir. Makalede Adidiyye serh

literatiiriiniin tahlili yapilmis olup ayrica serh gelenegi hakkinda bilgi verilmektedir.

Adiidiyye serhleri lizerine dort yiiksek lisans bir doktora tezi yapildigr goriilmektedir.
Yiiksek lisans calismalarindan ii¢ii Sakarya Universitesi'nde yapilmistir. Ilki Derya Topalcik
tarafindan Kirmani serhi lizerine yapilmistir. Kirmdni'nin Serhu Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri
isimli ¢calismada serhde bulunan basliklara gére bolimlemeler yapilmis olup birinci boliimde
ahlak ilmi, ikinci boliimde ev idaresi ve ii¢lincii boliimde devlet yonetimi konulari islenmistir.

Serhin metni ve terclimesi ekler kisminda verilmistir.

Serhlere yapilan ikinci yiiksek lisans tezi Elzem I¢oz'e ait olup Taskdprizade serhi
tizerine yapimustir. Taskoprizade'nin Serhu Ahldk-1 Adidiyye Adli Eseri isimli ¢alisma iig
boliimden olusan serhin birinci boliimiinde Taskdprizade'nin otobiyografisi aktarilmaktadir.
Ikinci boliimde ahlak ilmi ve nefs anlayisi, {i¢iincii boliimde faziletler ve reziletler konusu
calisilmigtir. Tezde serhde bulunan ev yonetimi ve devlet yonetimi konularma temas
edilmemistir. Konular Ibn Miskeveyh, Tlsi ve Devvani'nin ahlak eserleri ile mukayeseli

olarak calisilmistir. Serhin metni ekler boliimiinde verilmistir.

Ugiincii yiiksek lisans tezi Ismail Miifid Istanbuli serhine Kevser Kosem tarafindna
yapilmustir. Bashig1 Ismail Miifid Istanbuli'nin Serhu Ahldk-1 Adidiyye olan tez {i¢ boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde kelami, felsefi, tasavvufi ahlak konular1 ¢alisilmis, ikinci
boliimde serhin terciimesi verilmistir. Uciincii boliimde ise serhin kisaca degerlendirilmesi

yapilmustir. Ekler boliimiinde serh metni ilave edilmistir.



Dordiincti yiiksek lisans tezi Kiibra Bilgin tarafindan yapilmis olup ismi Serhu Ahlak-1
Adudiyye: Metin ve Degerlendirme'dir. Calismanin birinci boliimii giris niteliginde olup tezin
amaci yontemi gibi konularda bilgiler vermekte ve literatiir degerlendirmesi yapilmaktadir.
Ayrica serhin yazilmis oldugu donemdeki siyasi ve sosyal durumlar da aktarilmaktadur. Ikinci
boliimde serhteki nazarl ve ameli meseleler incelenmekte, {i¢iincii boliimde ise serh metni

sunulmaktadir.

Doktora tezi Asiye Aykit tarafindan yapilmistir; Miineccimbasi serhi hakkindadir.
Calisma ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Miineccimbasi'min hayati ve eserleri
hakkinda ayrmtili bilgiler aktarilmaktadir. Ikinci béliimde serhte bulunan serhin sira diizeni
takip edilerek nazari ve ameli meseleler incelenmektedir. Uciincii boliimde ise serhin

kaynaklar1 ve serh teknigi incelenmistir. Serh metni ekler boliimiine ilave edilmistir.
Metin:

i) Mustakim Arici, "Adaduddin el-ici'nin Ahlidk Risalesi: Arapca Metni ve
Terctimesi", Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, sy. 15 (2009), s.135-172.

ii) Ahlak-1 AdAduddin (nsr. ve trc. ilyas Celebi, Ankara: TDV, 2015).
Serhler:
i) Ebheri Serhi.

Seyfiiddin el-Ebheri, Serhu'l-Ahldku'l-'Adidiyye, (nsr. ve trc. Omer Tiirker, Ankara:
Nobel Yaynlar1 ILEM Kitapligi, 2016).

i) Kirmani Serhi.

Semsiiddin el-Kirmani, Serhu'l-Ahldku'l-'Adidiyye, (nsr. ve trc. Mervenur Yilmaz,

Ankara: Nobel Yaymlari, ILEM Kitaplig1, 2016).

Derya Topalcik, Kirmdni'nin Serh-u Ahldk-1 Adidiyye Adl Eseri, (yiksek lisans tezi,
2007, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

iii) Giydeddin Baysungur'a sunulan miiellifi meghil serh.



Miellifi [XV. ylzyil], Serhu'l-Ahlaku'l-'Adudiyye (nsr. ve trc. Kiibra Bilgin Tiryaki,
Ankara: Nobel Yaymlar1 ILEM Kitapligi, 2016).

Kiibra Bilgin, Serhu Ahldk-1 Adudiyye: Metin ve Degerlendirme, yiliksek lisans tezi,

2013, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).
iv) Kazertni Serhi.

Alauddin el-Kéazerani, Ahldk-1 Adidiyye Serhi, (nsr. Mchmet Aktas, trc. Mehmet
Demir-Giiveng Sensoy, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari,
2014).

V) Taskoprizade Serhi.

Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu'l-Ahlaku'l-' Adiidiyye: Ahlak-1 Adadiyye Serhi (nsr.
Elzem I¢6z-Mustakim Arici, trc. Mustakim Arici, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2014).

Elzem I¢oz, Taskoprizade'nin Serhu'l-Ahlaku'\-' Adiidiyye Adli Eseri, (yiiksek lisans tezi,
2007, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii)

Risaletii'l-Ahlak ve Serhuha li'l-allime Taskoprizade (nsr. ibrahim Salah el-Hiidhiid,
Kuveyt: Darii'z-Ziya li'n-nesr ve't-tevzi', 1439/2018)

Vi) Miineccimbas1 Serhi.

Asiye Aykit, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahldk-1 Adid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, (doktora tezi, 2013, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti).

vii) Ismail Istanbuli Serhi.

Ismail Miifid el-Istanbuli, Serhu I-Ahldku’l-' Adudiyye: Ahldk-1 Adudiyye Serhi, (nsr. ve

trc. Selime Cinar, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlar1, 2014).

Kevser Kosem, Ismdil Miifit b. Ali el-Istanbuli'nin Serhu'l-Ahldku'\-Adidiyye Adl Eseri
(yiiksek lisans tezi, 2008, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).



viii) Mehmed Istanbuli Serhi.

Mehmed Emin el-istanbuli, Melzemet'iil-Ahlik (istanbul: Matbaa-i Amire, 1281/1864,
147 sayfa).

Mehmed Emin el-Istanbuli, Melzemet'il-Ahlék, (haz. Melek Yildiz Giines-Aliye Giiler,
Ankara: Nobel Yaymlar1 ILEM Kitaplig1, 2016).

iX) Yozgadi Mustafa Efendi Serhi.

Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risale-i Kesfiyye: Kesifler Risalesi (haz. irfan Gorkas,
Istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari, 2016).



BiRiINCi BOLUM: ADUDIYYE SARIHLERi VE SERHLERI

1. el-Ahliku'l-'Adiidiyye Risalesi ve Miiellifi

Hayati:

Asil adi, Ebu’l-Fazl Adududdin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Ici'dir. Siraz
yakinlarinda bulunan Ic'de 680/1281 yilinda diinyaya gelmistir. Ilk 6grenimini dogdugu yer
olan Ic'de aldiktan sonra Siraz'a ve Sultaniye'ye gitti. Sultdniye'de ilhanli Veziri Residiiddin
Fazlullah'in himayesine girdi. Sultniye'de kadilik vazifesinde bulunan Ici ilhanlilar Hani ile
seferlere katilmis seyyar medresede miiderrislik gorevinde bulunmustur.! Residiiddin'in
vefatindan sonra Siraz'a donmiis burada kadilik yapmustir. Ilhanli hakimiyetinin sona
ermesinin ardindan yerine gecen Emir Ebii Ishak ydnetiminde kadilkudatlik gorevini ifa etti.
Muzafferiler hanedaninin kurucusu Miibariziiddin Muhammed b. Muzaffer'in Siraz'
kusatmasi iizerine arabuluculuk yapmis fakat Siraz'in kusatmadan kurtulamamasi iizerine
Siraz'dan ayrilarak memleketine donmistiir. Bir yil sonra Kirman valisi tarafindan
tutuklanmig ve Direymiyan'da hapsedilmis, burada vefat etmistir.2 [ci'nin vefat tarihi

kayitlarda 756/1355 olarak ge¢mektedir. 3

fci'nin yasamus oldugu donemde felsefe ve kelam yakin iliski i¢inde bulunmustur. Bu
donemde Ici, felsefi kelamm en sistematik eserlerinden olan el-Mevdfkaf fi Ilmi'l-Keldm isimli
meshur eserini kaleme almistir. Ayrica o, el-Ahldaku'l-'Adiidiyye eserinde de din dili yerine
felsefe dilini kullanmustir.* ici, ahlak ile felsefeyi birlestirmis ve eserini Nasiruddin et-Tisi ve

Ibn Miskeveyh ¢izgisinde kaleme almistir.

! Tahsin Gérgiin, "fci, Adiiduddin Kadi Ebu'l-Fazl Abdurrahman b. Riikneddin b. Abdurrahman (6.
756/1355)",[slam Ilim ve Diisiince Geleneginde Adiduddin el-Ici, ed. Esref Altas, s. 32. Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2017.

2 Tahsin Gorgiin, "Ici, Addduddin", TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, ¢.21, s. 410-414.

% el-Habesi, Abdullah Muhammed, CAmiii’s-siiruh ve’l-havasi: mu’cemun samiliin li-esmai’l-kiitiibi’l-mesruha fi’t-tiirasi’l-
Islami ve beyani siiruhiha / Abdullah Muhammed Habesi. Ebiizabi [Abudabi]: el-Mecmaii's-Sekafi, 2004/1425. c.2.

4 Adtduddin el-ici, Ahldku Adudiiddin, Terc. Ilyas Celebi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015, s. 28-30.



Eserleri:

fci'in en meshur eseri kelam alaninda yazmus oldugu el-Mevdkif isimli eseridir. Bunun

disinda 6ne ¢ikan diger eserleri sunlardir’;

1. Cevabhirii’l-kelam.

2. el-‘Akad ‘idu’l- ‘Adudiyye.

3. Risdletii’l-vaz ‘iyye.

4. el-Feva ‘idii’I-Giydsiyye

5. Serhu Muhtasari’l-Miinteha.

6. Risdle fi tahkiki’l-keldmi’n-nefsi.

7. Adabii’l-bahs, el-Adabu’l- ‘Adidiyye

8. Hdsiyetii’'l-Kegssdf-

9. Tahkiku 't-tefsir i teksiri’t-tenvir.

10. el-Medhal fi “ilmi’l-me ‘ani ve’l-beydn ve’l-bedi

Ici'nin Adidiyye Risalesi'nin Ozellikleri

el-Ahlak'ul-'Adidiyye Risalesi felsefi ¢izgide yazilmis muhtasar bir eserdir. Ebi Nasr
Farabi (339/950), ibn Miskeveyh ve Nasiruddin et-Tasi ¢izgisinde yazilmis olan eser, Tasi'nin
Ahlak-1 Nasiri isimli eseri ile biliyilk benzerlik arz etmekle beraber daha kisa ve veciz
ifadelerle yazilmustir. Ici'ye Ahldk-1 Nasiri, hocas: Kutbiiddin-i Sirazi (6.710/131 1)6 tarafindan
intikal etmis oldugunu tahmin etmekteyiz. Nitekim Sirdzi, Nasiriiddin et-T0s1’nin
talebelerindendir.” Ayrica Sirdzi, islam diisiince tarihindeki en yetkin mantik eserlerinden
birisi olan er-Risdletii's-Semsiyye’yi ve felsefi, muhtasar bir eser olan Hikmetii’l[-ayn eserinin
de miiellifi olan Necmeddin el-Katibi'nin (5.676/1277) 6grencisidir.®

el-Ahlak'ul-'Adiidiyye pratik ahlak alaninda yazilmis bir eser olup nazari ahlak,
faziletlerin kazanilmasi ve korunmasi, ev ahlaki ve siyaset ahlaki olmak tizere dort boliimden

olusmaktadir. Nazari ahlakta ahldkin tanimi, huylarin degigsmesinin miimkiin oldugu, ¢

> Tahsin Gérgiin, a.g.e. s. 64-73.

8 Esref Altas. "Adaduddin Ici". Islam Diigiince Atlas:. https://www.islamdusunceatlasi.org

" Kamuran Géokdag. "Kutbiiddin Sirazi". Islam Diigiince Atlast. https:/iwww.islamdusunceatlasi.org

® Mustakim Aric1. "Necmeddin el-Katibi". Islam Diisiince Atlast. https://www.islamdusunceatlasi.org/
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kuvve ve bunlarin fazilet ve reziletleri, dort temel erdem (hikmet, iffet, secaat ve adalet) ve
bunlarin tAli erdemleri konular1 islenmistir. ikinci béliimde faziletlerin kazanilmasi ve
korunmasinin yollarina dair pratik ahldk konulari islenmektedir. Miiellif oncelikli olarak
kisinin var olan faziletlerini korumasinin yollarindan bahseder ardindan her bir kuvvenin
reziletlerinden kurtulmanm yollarin1 anlatir. Ugiincii béliim ev ydnetimidir (tedbiru'l-menzil).
Burada eslerin birbirleri ile iliskileri, ¢ocuk terbiyesi, evdeki hizmetgilere ev sahibinin nasil
muamele etmesi gerektigi ve malin nasil kazanilip korunacagi hususlar1 izah edilmektedir.
Dérdiincii boliim ise devlet yonetimi (tedbiru'l-miidiin) olup bu bélimde Ici toplumu ii¢ gruba
ayirmaktadir. Bunlar yonetenler, yonetilenler ve hem yoneten hem de yonetilenlerdir. Devlet
baskaninin 6zelliklerini aktardiktan sonra miiellif halkin baskana baskanin da halka kars1 olan

sorumluluklarini anlatir.

Tasi'nin Ahldk-1 Nasiri'sinde de benzer igerik ve isleyis ile bulunan bu konular® fci'nin
kaleminde daha muhtasar ve veciz bir hal almistir ve bu haliyle Osmanli medreselerinde ders
kitab1 olarak okutulmus ve metne ¢okga serhler yazilmustir. Ici, anlatimlarinda drneklemeler,
ayet ve hadislerden istifade ederck izah etme yollarina gitmemistir. Onun eserindeki bu
boslugu talebeleri Seyfiiddin Ahmed el-Ebheri ve Semsiiddin el-Kirmani doldurmustur.

Onlardan sonra yazilan serhlerde ise benzer 6rneklemeleri gormek miimkiindiir.

fci'nin ahlak alaninda yaptig1 en biiyiik katkilardan birisi olduk¢a uzun ve tafsilatli olan
felsefi ahlak meselelerini veciz ve kisa bir iislupla aktarmis olmasidir. ileride de gérecegimiz
lizere eser, serhler vasitasiyla on ii¢lincii ylizyildan on dokuzuncu ylizyila kadar aktarilmistir.

Her serh kendisine has iislibu ve 6gretisiyle metni zenginlestirmistir.

2. Kurucu Serhler

2.1. Seyfiiddin el-Ebheri ve Serhi

Hayati:

Seyfiiddin Ahmed el-Ebheri, Adaduddin el-ici'nin dogrudan talebesidir. Nitekim
Ebheri, Ici'nin Serhu Muhtasaru'l-Miintehd, el-Fevaiidi'l-Giyasiyye, el-Mevékif fi IImi'l-Keldm

% Ahlak-1 Nasiri ve el-Ahlak'ul-' Adidiyye arasindaki farklilik ve benzerlikler hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bknz: Mustakim
Arici, Aduddudin el-fci'nin Ahldk Risalesi: Arapg¢a Metni ve Terciimesi, Kutadgubilig Felsefe Bilim Arastirmalari Dergisi,
Say1 15, Mart 2009, s.142-148.
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gibi eserlerine serhler yaznustir. Ayrica yazmis oldugu serhlerde Ici'den "iistadimiz" seklinde

bahsetmektedir.’® Ebheri m. 1378-1398, h. 780-800 civarinda vefat etmistir.*
Eserleri:
1. Serhu'l-Ahlaku'l-'Adudiyye.
2. Serhu'l-Mevakif.
3. Hdsiye 'ald Serhi Muhtasari'l-Miintehd.
4. Serhu'l-Metali'.
5. Serhu'l-Fevaidi'l-Giydsiyye.
6. Hasiye 'ald Serhi'l-Isarat.
7. Serhu'l-Miftah.
8. Hagiye 'ald Adab.
9. Risdle fi ilmi'l-Huraf.
Ebheri Serhinin Aywrict Ozellikleri:

fci'min dogrudan talebesi olmasi hasebiyle Ebheri'min serhi el-Ahldk'ul-'Adidiyye
serhleri icerisinde ayr1 bir yerde durmaktadir. Ebheri, izahlarinda muhtasar bir anlatim tercih
etmis olup, izahlarinda az sayida 6rnek vermistir. Yer yer ici'nin bir iki ciimle ile izah ettigi
kisimlara kisa agiklamalar getirmistir. Serhinde ayet ve hadislerden iktibaslar goze
carpmamaktadir. Ileride bazi sarihlerde gorecegimiz iizere dénemin sultanina ithaf edilme
veyahut meseleleri ¢okca ayet ve hadislere dayandirma gibi unsurlar yoktur Ebheri'nin
serhinde. Sade ve felsefi bir anlatim tercih etmistir. Ici'nin kisaca anlattig1 meselelere kendisi
de yer yer kisa agiklamalar getirmistir. Osmanli doneminde yazilmis olan Adidiyye serhleri
Ebheri serhini kaynak olarak kullanmiglardir. Taskoprizade Ahmed Efendi (v. 968/1561),
Miineccimbast Dervis Ahmed Dede (v. 1113/1702) ve ismail Miifid Istanbuli (v. 1216/1802)

serhlerinde Ebheri'nin ismini vererek onun serhine atiflar yapmaktadirlar.

10 Seyfiiddin el-Ebherd, Serhu'l-Ahldki'l-'Adiidiyye, terc. Omer Tiirker,1.Basim, Nobel Yayinlari, 2016, s.11.
1 Ebherd, Serh, s. 12.
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2.2. Semsiiddin el-Kirméani ve Serhi

Hayati:

Asil adi Ebll Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Kirmani olan sarih
kaynaklarda Buhari sarihi, muhaddis, fakih, usilcii, nahivci ve beyanci olarak ge¢mektedir.
Kirmani, 717/1317'de Kirman’da dogmustur. ilk egitimini Kirman'da, babas1 Bahauddin'den
almistir. Daha sonra on iki yil boyunca Siraz'da Ici'nin talebeliginde bulunmus ve bu siire

zarfinda kendisinden 6zellikle dil ve edebiyat alanlarinda oldukga istifade etmistir.

Miiellif daha sonra uzun bir tahsil yolculuguna ¢ikarak Misir, Sam, Kudiis, Halil,
Mekke, Medine ve Irak bolgelerine seyahatlerde bulunmus ve ardindan Bagdat'a yerlesmistir.
Burada otuz yildan fazla bir siirede 6gretimle mesgul olmustur. Seyahati sirasinda bulundugu
yerlerde Camiu’l-Ezher muhaddisi Nasiriiddin Muhammed b. Ebii’l-Kasim el-Fartki, Mescid-
i Nebevi muhaddisi Ebii’l-Hasan Ali b. Ebli Ylsuf ez-Zerendi ve Harem-i serif muhaddisi
Cemaleddin Muhammed b. Sehabeddin el-Ensari el-Mekki gibi biiyilk muhaddislerden sema

ve kiraat yoluyla hadis taliminde bulunmus ve Buhari'nin icazet halkasina dahil olmustur.*?

Cok defa hacca giden Kirmani son haccindan donerken, 16 Muharrem 786'da (10 Mart
1384)13 Ravdu Miihenna'da (Mihna) vefat etmistir. Cenazesi Bagdat'a getirilerek Ebf ishak
es-Sirazi'nin kabri yaninda kendisinin hazirladigi mezara defnedilmis, daha sonra kabrin
iizerine kubbe yap11n11§‘[1r.14 Suylti, Kirmani'yi hadis, fikih, tefsir, meani ve Arap dili

alanlarinda allame olarak nitelendirmektedir.®®

Eserleri:

1. el-Kevdkibii 'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri.

2. En-Niikiid ve 'r-rudiid fi’l-usiil. (es-Seb 'atii’s-Seyydretii).
3. Hagiye ala Envari’t-tenzil ve esrari t-te 'vil lil-Beyzavi.

4. Serhu'l-Ahlak'ul-'Adidiyye.

2 {smail Hakki Unal, "Kirmani", TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, s. 65,66.
18 Taskoprizade Ahmed Efendi, el-Fevaidu'l-Giyasiyye, 5.1333

14 fsmail Hakki Unal, "Kirméni", TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, s. 65,66
5 Siiyati, Bugyetii 'I-Vu Gt, 5.279-280
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5. et-Tahkik fi Serhi’l-feva idi 'I-Gydsiyye.
6. Serhu 'r-risdle fi mes eleti’[-Kiihl.

7. Enmiizecii’l-Kessaf-

8. Zeylii Mesaliki’l-ebsar.

9. Zamd'irii’I-Kur “an.

10. Serhu Kitabi’l-cevahiru'l-Mevakaf.
Kirmani Serhinin Aywict Ozellikleri:

Kirméani serhinin en onemli o6zelligi Icimin bizzat Ogrencisi tarafindan yazilmis
olmasidir. Dolayisiyla diger serhler i¢in de temel bir kaynak niteliginde olmustur. Ici'nin
muhtasar anlattigi yerleri Kirmani biraz daha aciklamis ve Ozellikle de agiklamalarinda

orneklendirmelere gitmis, yer yer hadis ve ayetlerden iktibaslar yapmuistir.

Kirmani'nin serhi Ebheri'nin serhinden pek ¢ok yonden farklilik arz etmektedir. Daha
once de belirttigimiz iizere Ebheri, serhinde ici'nin ana metnine oldukea sadik kalmis ve iistii
kapali olan yerlerde kisa izahlar yapmis, 6rneklendirmelere fazla girmemistir. Kirmani ise
serhe kendi {islip ve izahlarim daha ¢ok aktarmustir. Ornegin, serhinin girisinde insanin
yetkinlesmesi (kemal) ve yeteneklerinin (istidat) ortaya ¢ikmasinin teorik ve pratik kanunlari
kapsayan ahlak ilmi ile miimkiin olabilecegini belirtmektedir.® Bu izah Kirméni serhinden
sonraki diger serhlerde de gdze carpmaktadir. O ayrica insanligin iistadi, on birinci akil ki
derecesinin yiiceligi yildizlara kadar ulagsmis, cesaretinin ¢coklugu ile feleklerle pazarlik etmis
olan, timmetin, hakkin ve dinin yard1m01s1l7 seklinde hitap ettigi hocasi Ici'nin eserinin
yiiceliginden ve alaninda 6zgiin olmasindan bahsetmektedir. Kirmani, serhinin devaminda
ahlaki ameli hikmet olarak izah etmekte ve aciklamalarinda ayet ve hadislerden Ornekler
aktarmaktadir. O boylelikle ahlak ilminin kaynaginin din oldugunu da belirtmis olmaktadir.
Felsefi literatiir ¢izgisinde yazilmis olan serhde ayet ve hadisler ile konu desteklenmistir.
Kirmani serhinde gegen ayet ve hadisleri ayrica konular1 izah etmek i¢in aktarilan 6rnekleri

Taskoprizade Ahmed Efendi, Miineccimbast Ahmed Dede gibi kendisinden sonra gelen diger

16 Semsiiddin el-Kirmani, Serhu'l-Ahldku'l-'Adidiyye, terc. Mervenur Yilmaz, 1. Basim, Nobel Yayinlari, 2016, s.20.
17 Kirméani, Serh, s. 20.
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Adidiyye serhlerinde de gormekteyiz. Adiidiyye sarihleri serhlerini telif ederken Kirmani

serhinden de istifade etmislerdir.

Serhin bir diger ayiric1 6zelligi ise felsefi literatiir ¢izgisinde yazilmis olan Adidiyye
serhinin, Buhari sarihi olan bir hadis alimi tarafindan yazilmis olmasidir. Kirmani, Ici'nin
talebeliginde bulunduktan sonra ilim igin ¢esitli yolculuklara ¢ikmis ve bu seyahatlerinde
farkli hadis alimlerinden hadis eserleri okumus ve icazet almistir. Ayrica Buhari'nin Sahih

eserine serh yazmistir.

Adiidiyye serhini yazmaktaki amacinin kapali meseleleri izah etmek oldugunu belirten
sarih, izahlarini Ibn Miskeveyh ve Nasiruddin et-Tisi cizgisinde yapmlstlr.18 Kirméni'nin
izahlar1 ve orneklendirmeleri kendisinden sonra yazilan Adidiyye serhleri icin bir kaynak

olma gorevi gormiistiir.

3. Terkipci Serhler

3.1. Miiellifi Mechiil ve Serhi

Hayati:

15. ylizyilda yazilmis olan el-Ahldk'ul-'Adiidiyye serhinin miiellifinin kim olduguna dair
bir bilgiye ulasilamamistir. Eserde miiellifin adi gegmemektedir. Ote yandan miiellif, eserin
girisinde serhini Sultan Baysungur'a ithaf ettigini belirtmektedir. Sultan Baysungur
(v.837/1434) Timurlu bir devlet adamidir. Kendisi de bir hattat olan Sultan sanata ¢ok biiyiik
bir ilgi duymaktadir.

Miiellifi Mechiil Serhinin Ayirici Ozellikleri:

Onbesinci ylizyilda doneminin sultan1 olan Timur'lu Sultan Baysungur'a ithafen
yazilmis olan bu serh yazildigi dénemin de tesirlerini icerisinde barmdirtyor. Serhte Icinin
metni birebir aktarilarak izah edilmistir. Serhin 6ne ¢ikan bir 6zelligi konularin siirler ile

aciklaniyor olmasidir. Onun siiri ¢oklukla kullanmasinin sebebi Sultan Baysungur'un ayrica

18 Kirmani, Serh, s. 22.

15



bir sair olmasi1 ve siire ve giizel sanatlara oldukga énem vermesi olabilir. Oyle ki, Sultan

Herat'ta bulunan kiitiiphanesini bir sanat merkezi haline getirmistir.19

Serh, Sultan Baysungur'a ithafen yazilmis olmasindan dolay: iislup olarak da diger
Adidiyye serhlerine gdre bazi farkliliklar dikkati ¢ekmektedir. Ornegin sarih, Sultan'in
kendisinin diinya ve ahiret mutlulugunu arzuladigini, diinyada huzur ve serefe kavugmak
istedigini belirtir. Ardindan en giizel ahlak sahibinin Hz. Muhammed (asm) oldugunu sdyler
ve bazi ayet ve hadislerle bu soziinii destekler.” Direk olarak ifade etmese de onun
ifadelerinden giizel ahlak sahibi olmak ve ebedi mutluluga sahip olmak isteyen kisinin
Peygamber'e (asm) benzemesi gerektigini diigiindiigiinii ve Ustii kapali olarak bu yonde
Sultan'a tavsiyede bulundugunu gormekteyiz.”* Dolayisiyla o iislip olarak felsefi ahlak

cizgisini strdiiriirken dini terminoloji lizerinden de Sultan'a nasihatlerde bulunmaktadir.

Miellif Osmanli donemi Adidiyye sarihlerinde de gorecegimiz ilizere zamanin
alimlerinin yetkin olmamalarindan sikdyet etmektedir. Sarihe gore onlar daha c¢ok alet ilimleri
ile mesgul olup dini ilimleri ve yetkin sanatlar1 terk ettiler. Ilimleri hikmeti elde etmekten
ziyade karsisindakini ilzam etmek, hiirmet gérmek ve vazife almak i¢in elde etmektedirler. O
bu durumu aktardiktan sonra bu sekil ilizere olmamak ve Peygamber (asm) yolundan

ayrilmamak icin Allah'a dua etmektedir.?

Sarih, eserinin girisinde ahlak ilmini dirayet sembollerine ulastirmak {izere 151k sacan
bir lamba, makamlarin sirlarin1 ve tecerriidiin gayelerini aciga cikartan bir kasif seklinde
ac;1k1arnaktad1r.23 O ifadelerinde tasavvuf istilahini kullanmistir. Bu bize tasavvufa bir meyli
oldugunu diisiincesini uyandirmaktadir. Ote yandan eserini inceledi§imiz zaman
Miineccimbagt ve Kazerini serhlerine nispetle yogun Dbir tasavvufi sdylemle
karsilasmamaktayiz. Eser daha ¢ok kisa, felsefl izahlar1 biinyesinde barindirmakla beraber
aciklamalar ayetler, hadisler ve siirlerden alintilar seklinde olusmaktadir. Serh, Tisi ve ibn
Miskeveyh cizgisinde yazilmistir. Ote yandan reziletlerin tedavisi hususunda riyazet, nefsin

arindirilmasi seklinde tasavvufi terbiye metodu tavsiye edilmektedir.

9 Al Alparslan, "Baysungur, Giyaseddin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, c.5, s. 276,277.

20 Miiellifi Meghal (15. yiizyil) Serhu'l-Ahldku'l-'Adidiyye, terc. Kiibra Bilgin Tiryaki, 1. Basim, Nobel Yayinlari, 2016, s.
22,23.

2 Miiellifi Mechl Serh, s. 42.

22 Miiellifi Mechdl, Serh, s.50.

2 Miiellifi Mechdl, Serh, 5.34.
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Serhini felsefi ¢izgide yazmis olan miiellif bazi ayet ve hadisleri, tasavvuf ehlinin,
sairlerin ve bazi diger Islam alimlerinin sozlerini de aktarmistir. Bunlarin arasinda Hz. Ali,
Hz. Ebd Bekir, Hatim et-Tai**, Miieyyidiiddin Tugrai®®, Ziinntn el-Misri®®, imam Safii yer

almaktadir.

Sarihe gore nazariyye, seheviyye ve gadabiyye kuvvelerinin her birinin itidal halinden
hikmet, iffet ve secaat erdemleri ortaya ¢ikmaktadir ve bunlarin itidal hale gelmesindeki en
onemli unsur oncelikli olarak nazariyye kuvvesinin itidalidir. Nazariyye (akil) kuvvesi itidal
halde bulundugu zaman kendisinden hikmet fazileti ortaya ¢ikar. Diger kuvvelerin de itidale
ulasabilmesi kuvvelerin nazariyye kuvvesine boyun egmesi ile gergeklesir.27 Sarihin
nazariyye (akil) kuvvesine bu derece dnem vermesi onun felsefi ahldka yakin durdugunu

gostermektedir.

3.2. Alauddin el-Kéazeriini ve Serhi

Hayati:

Alauddin el-Kazerni hakkinda tabakat eserlerinde herhangi bir bilgiye

ulasllamamlstlr.28

Kazerlini'nin serhindeki izahlarini inceledigimiz zaman hakkinda bazi ipucglarina
rastlamaktayiz. Sarihin isminin Kazerini olmas1 hasebiyle iran'in Kazerin sehrinde dogmus
olmast muhtemeldir. Yine kendisinin nisbet edildigi ayni sehrin Devvan kasabasinda diinyaya
gelmis olan Muhammed ed-Devvani es-Siddiki (6. 908/ 1502)’29nin gorilislerinden de oldukga
etkilenmistir. Dolayisiyla zaman olarak sarihimiz onaltinci yiizyilda veyahut ondan sonra
yasamistir. Ancak Kazerini'nin Kazer(in sehrinde Devvani'den birebir ders almis olmasi pek
olas1 degildir. Ciinkii Devvani, dogmus oldugu kasabadan egitim almak icin ayrilmis ve bir
daha da donememistir. O ilk 6grenimini babasindan Kazeriin'da almis, ardindan tahsili i¢in
Siraz'a gitmistir. Tahsilinin ardindan Tebriz'de miiderrislik gorevinde bulunan alimimiz

merkezi Siraz olan Fars eyaletinde kadilkudatlik vazifesinde bulunmustur. Doneminin

24 Cahiliye déneminin comertligi ile tinlii sairi. Siileyman Tiiliicii, "Hatim-et-Tai", DIA.

% | Gmiyyetii'l-Acem isimli eseriyle tanman Arap sairi, katip, kimya alimi. Rahmi Er, "Tugrai", DIA.

% {1k dénem sifilerinden. Necdet Tosun, "Ziinntin el-Misti", DiA

27 Miiellifi Mechtl, Serh, 5.44.

28 Ayrmtilt bilgi i¢in bknz. Alaiddin el-Kazerini, Ahldk-1 Adudiyye Serhi, thk. Mehmet Aktas, cev. Mehmet Demir ve
Giiveng Sensoy, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 Yaynlari, 2014, s. 11.

2 Harun Anay, "Devvani", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c.9, s. 257-262.
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siyasetine de yakin duran Devvani uzun yillar $irdz'da yagamistir. Kézerin'a donmek iizere
cikt11 yolculukta hayatini kaybetmistir. Eserleri iran ve Osmanli topraklarinda sohret bulmus

ve "Devvani ekoli" olusmustur.30

Miineccimbast Ahmed Dede serhinin girisinde el-Ahldku'l-'Adiidiyye risalesine serh
yazmis kimseler arasinda Ici'nin talebesi Ebheri'yi ve Kazerani'yi zikretmektedir.**
Dolayisiyla Kazerini serhi Miineccimbasi'nin eline gecmis ve sarih ondan istifade etmistir.
Miineccimbasgi'nin 1631 ile 1702 yillar1 arasinda yasamis oldugunu ve KazerGini'nin
Devvani'den etkilenmis oldugunu g6z 6niinde bulundurursak, Kazertini 1502 ile 1631 yillari

arasinda yasamistir diyebiliriz.

Kazerani Serhinin Ayirict Ozellikleri:

Kazer(ni serhi bir Osmanli donemi eseridir ve serhin temel kaynaklar1 Ibn Miskeveyh,
Tasi, Ibn Sina, Ebheri ve Devvani'dir. ilgili yerlerde ayet ve hadislerden, Aristoteles, Gazzali
ve bazi din biiyiiklerinin sdzlerinden alintilar yapmaktadir. Bir kisim alintilari Ibn
Miskeveyh'in Tehzib'inde de mevcuttur. O serhinin girisinde insanin yaratilis hikmetini ve
hilafet meselesini uzunca izah etmistir.32 Benzer gén’islere33 Devvani'nin alem ve insan
hakkindaki diigiincelerinde de rastlamaktayiz. Kézerni, Devvani'nin Ahldk-1 Celali eserinden
istifade etmis ve Devvani'de® goérmiis oldugumuz insanin halifeligi hususunu da onunla
benzer sekilde izah etmistir.® Ona gore ahlaklanmadaki en temel gaye, insanin hilafet

vazifesini en giizel sekilde yerine getirebilmektir. Kézer(ini serhi bu hususta diger serhlerden

% Harun Anay, "Devvani", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c.9, s. 257-262.

31 Asiye Aykait, a.g.e. s. 230.

%2 Alauddin el-Kazerni, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye: Ahldk-1 Adudiyye Serhi, thk. Mehmet Aktas, cev. Mehmet Demir ve
Giiveng Sensoy, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yayinlari, 2014, s. 28-32.

s Kézertini'ye gore insamin yaratilis hikmeti, Allah'in halifesi olmaktir. insan halifeligi sebebiyle meleklerden, cinlerden ve
tiim diger varliklardan farkli bir yerde durmaktadir. Insanin halife olmasimin sebebi ilahi isim ve sifatlara mazhar olabilmesi
ve maddi ve manevi dlemleri imar edebilmesi sebebiyledir. Insan ilahi isimlere mazhar olmasi ve miitekabil sifatlara
kabiliyeti olmas1 hasebiyle halifelik gérevi Allah tarafindan ona yiiklenmistir. Melekler ve ruhaniler ise akli-fitri hazlara
sahip olup cismani ve maddi hazlardan paylar1 yoktur. Feleki cisimlerle de insanlari kiyaslayan sarihe gore feleklerin
cisimlerinin natik nefsleri olsa bile cisméani ve maddi hazlardan paylar1 yoktur ve meleklerin yetkinliklerinin bulundugu
mertebeye de gegemezler. Insanlar ile tiim varlik mertebelerinde bulunan varliklar1 kiyaslayan Kazerfini, insanin biinyesinde
tiim varliklarin 6zelliklerini barindirdigini ve kabiliyet olarak cansizlar mertebesinden derece derece felekler ve melekler
mertebesine yiikselip en yiiksek mertebeye ¢ikabilecegini belirtir. Serh, 5.28-32
% Devvani, alem hakkindaki goriiglerinde sudur nazariyesini benimsemistir. Tasavvufl gorisleri ile de temayiiz eden alim
Israki felsefeden oldukga etkilenmis ve Siihreverdi'nin Heydkilii'n-niir eserine bir serh yazmustir. Ayrintili bilgi i¢in bknz:
Harun Anay, "Devvani", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c.9, s. 257-262.

% Harun Anay, Celdleddin Devvdni Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diigiincesi, Doktora Tezi, Istanbul 1994, s. 255-256.
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ayr1 bir yerde durmaktadir. Ciinkii diger serhlerde -Miineccimbasi harig- hilafet diisiincesi

vurgulanmamaktadir.

KazerGni'nin Israki-tasavvufi egilimi oldugu serhinde gdze carpmaktadir. Sarih insanin
yetkinlesmesini "natik nefsin kandilinden hayal kandilligine kutsi suretlerin aksetmesi ve
hayalin de o stretleri goriilen seyin hakikatinin veya aynanin tabiatinin gerektirdigi sekilde
cisimsel stretlere biiriindiirmesi" seklinde izah etmektedir.?*® Onun buradaki izahlarindan

insanin yetkinlesmesi hususunda Israki sezgiyi vurguladigmi tahmin etmekteyiz.

Kazer(ni, adalet faziletini Tusi ile benzer sekilde agiklamis, Gazzali'nin adalet tarifini
alint1 olarak eklemis‘tir.37 Adalet faziletinin yogun bir sekilde agiklanmasini serhler arasinda

Kazer(ini ve Miineccimbas1 serhlerinde gérmekteyiz.

3.3. Taskoprizade Ahmed Efendi ve Serhi

Hayati:

Asil ad1 isaimuddin Ebu'l-Hayr Ahmed b. Muslihuddin Mustafa b. Hayreddin Halil olan
Taskoprizade Ahmed Efendi Taskopriiliiler olarak da bilinen bir Osmanli ulemé ailesine
mensuptur. Babas1 Muslihuddin Mustafa Efendi Taskdprizade nisbesiyle anildigi i¢in kendisi
de bu lakabi almistir. Mustafa Efendi, II. Bayezid doneminde Sehzade Selim'e hocalik
yapmistir.® Taskoprizade, kendisinin telif etmis oldugu es-Seka iku n-nu ‘maniyye isimli
eserinde 14 Rebitilevve 1 901 (2 Aralik 1495) tarihinde Bursa’da dogdugunu belirtmektedir.*
[Ik &grenimini babasindan alan Taskoprizade, Kur'an ezberlemis ardindan Istanbul'da
Alauddin al-Yatim'den (v. 920/1514) sarf (Maksud, Izz1, Merah) ve nahiv (Avamil, Misbah,
Kaéfiye ve Kafiyenin bazi serhleri) okumustur. Amcasi Kivamuddin Késim ile Bursa'ya
donmiis ve ondan Arapca ve mantik derslerini almustir.** Ardindan babasimin Amasya'daki
Hiiseyniye Medresesi'ne tayini sebebiyle babasiyla beraber Amasya'ya gitmis, ondan mantik,

kelam, felsefe, meani derslerini tahsil etmistir. Daha sonra dayisindan ve cesitli

% Kazertni, Serh, s. 30.

37 Adaleti basit ve bilesik olarak ikiye ayirmus ikisini de ayr1 ayri izah etmistir. Basit adalet, mizagtaki unsurlarm birlesmesi
ve kaynasmasi ile olugmasi gibi hikmet, iffet ve secaat faziletlerinin birlesmesi ile olusur. Birlesik adalette ise faziletler
adaletin ciizleri konumundadir. Sarihe gore adalet pratik giiciin yetkinligidir ve diger ii¢ faziletin reisi konumundadir.

% Bayram Ali Cetinkaya, Dogu’dan Bati’va diisiincenin seriiveni: Osmanli’da Felsefe ve Akli Diigiince, insan Yaymnlari,
2015, s.553.

% yusuf Sevki Yavuz, "Taskoprizade Ahmed Efendi, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 40, s. 151-152.

0 Sadik Cihan, Taskoprizade Ahmed Efendi'nin "Letdifu'n-Nebi" Isimli Kirk Hadisi, islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, s.4,
s.41-48,1980, Ankara.
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miderrislerden Serh'ul-Miftah, al-Kagssaf, Serh'ul-Mevdkif gibi hacimli eserleri okumus, hadis
ve tefsir ilimlerinde icazet almistir. Ardindan Dimetoka Medresesi'nde ilk miiderrislik
gorevine baslamls‘ur.“1 [stanbul'da Sahn-1 Seman Medresesi, Kalenderhane Medresesi, Vezir
Mustafa Pasa Medresesi'nde, Uskiip'te Ishakiyye Medresesi'nde ve Edirne'de Bayezid
Medresesi'nde miiderrislik yapmistir. Daha sonra Istanbul ve Bursa'da kadilik gérevinde
bulunan Taskdprizade gozlerinin gormemesi lizerine kadilik vazifesini birakmis ve dmriiniin
son yillarii eserlerini tamamlamakla gegirmistir. 30 Recep 968/13 Nisan 1561 yilinda
[stanbul'da vefat etmistir. Naas1 Fatih Camii'si yakinlarinda bulunan Asik Pasa Tekkesi

Mescidi haziresine defnedilmistir.

Taskoprizade miiderrislik gorevinin yani sira yazmis oldugu eserler konusunda da son
derece velid bir alimdi. O Arapga, kelam, fikih, edebiyat, ahlak, ilim tarihi, tarih, tefsir,
mantik, tip Ve hesap konularinda metin, serh ve hasiye olmak lizere kirktan fazla eser telif

etmistir.

Task6prizade'nin ilm1 derinliginin yani sira tasavvufi yonii de vardi. Halveti tarikatina
mensup olan miiellif ayrica siiliis, nesih ve ta'lik yaziminda mahir bir hattattr.* Miiellif

buradan kazandig1 paray: 6grencilerinin gegimi igin harcamustir.*®
Eserleri:

Taskoprizade ilimler tarihi, biyografi, dil ilimleri, kelam, mantik, belagat, hadis, fikih,
ahlak, tefsir ve felsefe alanlarinda eserler vermistir. Eserlerinin arasinda en meshur
olanlarindan birisi Miftahu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzii ‘ati’l- ‘uliim'dur. Bu eser
ilimler tarihi ve tasnifi ile ilgili olup biyobibliyografik ve ansiklopedik bir eserdir. Digeri ise
es-Sekd 'iku’n-nu ‘maniyye fi ‘ulemd’i’d-devleti’l-'Osmdniyye olup Osmanli doneminde

yasamis mesayih ve ¢esitli limlerin biyografilerini aktarmaktadir. **
One ¢ikan diger eserleri:

1. El-Medlim fi ilmi’l-kelam.

41 Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, istanbul, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi
(IRCICA), 1997, s. 139.

2 Sadik Cihan, Taskoprizade Ahmed Efendi'nin "LetGifu'n-Nebi” Isimli Kirk Hadisi, islami 1limler Fakiiltesi Dergisi, .4,
5.41-48,1980, Ankara, s. 45. Islam Ansiklopedisi, XII/1, 43

3 yusuf Sevki Yavuz, "Taskoprizade Ahmed Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 40, s. 151-152.

4 yusuf Sevki Yavuz, "Taskoprizade Ahmed Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 40, s. 151-152.
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2. Hdsiye ald serhi’l-Kessaf li’I-Ciircani.

3. Risdle-i Tagkoprii: Serh ald Risdle fi ilmi Adabi’l-bahs ve’l-miindzara.
4. Er-Risaletu’l-Cami’a li-vasfi’l-uliimi 'n-ndfi a.

Tasképrizade Serhinin Aywrict Ozellikleri:

Taskoprizade Ahmed Efendi Ici'nin Adiidiyye risalesini birebir serhetmistir. ici'nin
risalesi serh igerisinde miindemictir. Sarih serhinde ayetlerden, hadislerden, bazi Islam
alimlerinin ve ¢oklukla da Hz. Ali'nin sozlerinden istifade etmistir. O, serhinin basinda bu
risaleyi yazmaktaki amacinin ilim ve ameli birlestirmek oldugunu belirtir. insanin ibadet ve
fiillerle zahirini siislemesi i¢in olduk¢a eser mevcut oldugunu fakat i¢ diinyasini
giizellestirmek adina yeterli ve nitelikli eser bulunmadigindan bahseden sarihe gore ahlakin
giizellestirilmesi, insanin i¢ diinyasini kotii huylardan arindirmasi ile miimkiindiir ve bu husus
Islam dininde de son derece miihimdir. Nitekim peygamberlerin gonderilmesindeki amag
inan¢ hususunda yakini bilgiye ulastiktan sonra huylarin giizellestirilmesidir ve peygamberler
de bu gayeyi benimsemiglerdir. Sarih "Ben, ahlaki gizellikleri tamamlamak igin
gonderildim." hadisini bu diisiincesine delil olarak aktarmaktadir.® O burada ahlakin
temelinin din oldugunu belirtmekte ve serhin ilerleyen sayfalarinda da bu diisiincesine

naslardan deliller getirmektedir.

Tagkoprizade'ye gore ahlak ilminin en temel kaynag: ayetler ve hadislerdir. O bu hususa
ornek olarak Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Ibrahim'in Kur'an'da gegmekte olan ahlak ile ilgili
ifadelerini aktarmakta ayrica hadislerden iktibaslar yapmaktadlr.46 Sarihin burada fikhi yont
one ¢ikmakta ve ahlakin fikhen de uygun oldugunu iistii kapali olarak belirtmektedir. Ote
yandan o, ahlak ilminde ayrica makbul ve miisellem onciillerden de yardim alinir diyerek
ahlakin felsefi alandan da istifade ettigini belirtmektedir.*” Nitekim kendisi de eserinde yer

yer Ibn Miskeveyh ve Tisi'nin ahlak eserlerinden de istifade etmistir.

4 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu'l Ahlaku'l Adidiyye, terc. Mustakim Arict, 1. Basim, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014, s. 24-28.

“6 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 30.

47 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 24-28.
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Taskoprizade serhini felsefi ahlak ¢izgisinde yazmistir. Nefsin tanimi, nefsin kuvveleri
gibi meseleleri Ibn Sina'nin nefs teorisine dayandirarak aciklamaktadir.*® Sarihe gore hikmet,
varliklarin hakikatini nasilsalar dylece bilmek ve yapmak ayrica da varliklarin stiretlerinin
nefste meydana gelmesidir. Taskoprizade hikmet hakkindaki goriislerinde Gazzali ve Hz.
Ali'den istifade etmistir. Ayrica onlarin sdzlerini de aktarmaktadir ve bu izahin Kur'an'daki

hikmet anlayist ile drtiistiigiinii Kur'an'dan ayetlerle drnekler vererek belirtmektedir.*®

Taskoprizade hiirriyet diisiincesini Adidiyye serhleri arasinda en ¢ok One c¢ikaran
sarihtir. O hirriyeti iffet erdemi ile iligkilendirerek felsefl tasavvuf ¢izgisinde izah etmis;
insanin diinyevi hazlardan ve hevasindan kurtulmasi seklinde agiklayarak da tasavvuf
cizgisinde izah etmis bulunmaktadir. Nefsin kuvvelerini Tlsi ¢izgisinde izah eden miiellif
arzu giicliniin itidal hali olan iffet erdemini izah ederken, iffet erdemine sahip olan kiginin hiir
oldugunu belirtmektedir. Sarihe gore kisi arzu giiclinlii dogru diisiincenin gerektirdigi yerde
kullanmadig1 zaman heva ve hevesinin esiri olmakta ve hiirriyetini kaybetmektedir. Ona gore
hiir kimse, arzu giicii iffet erdemi tizere olan kimsedir. O, bu diislincesini Hz. Ali'nin sozii ile
ve Kur'an'dan bir ayetle desteklemektedir.® Taskoprizade iffet erdeminin alt dallarindan olan
"malin1 temiz tutmak" erdemini de hiirriyet ile iligkilendirmistir. O kisinin itibarsizliga
diismeden ve bagkasina zulmetmeden malin1 kazanmasinin hiirriyet oldugunu belirtmektedir.
Hiir kimse malin1 harcarken ve kazanirken temiz tutmaktadir. Kazanirken haksizlik etmemel,
namusuna leke siirdiirlip kisiligini ayaklar altina almamali, harcarken de savurgan olmamali
ve cimrilik yapmadan harcamahdir. Béylesi bir kimse hiir olmaktadir.”® Tasképrizade iig
kuvvenin tali hastaliklarindan olan "tamah" hastaliginin da hiirriyeti  kaldirdigini
belirtmektedir. Tamah, ona gore kisinin hak etmedigi ve baskasinda bulunan bir hayra nail
olmayi istemesidir. Tamah hastalig1 {izere olan kimse hiirriyetini kaybetmistir ve canlilarin en
rezilidir. Kisinin namusunun algakliga diismesine sebep olmaktadir. Sarih, Hz. Ali'nin
"Tamah ebedi koleliktir." sozilinlii aktarmakta ve tamahin kisiyi diinyaliklarin esiri haline

getirdigini belirtmektedir. Sarihe gore hiir kimse Allah'a tevekkiil eden kimsedir. Bu da hak

* Nefsi ve nefsin kuvvelerini temelde [bn Sina cizgisinde agiklamak serhler arasinda sadece Taskdprizade'ye mahsus
degildir. Tiim diger Adiidiyye serhlerinde de nefs hakkinda benzer agiklamalar1 gérmekteyiz. Ibn Sinamim nefs hakkindaki
ayrintili bilgi i¢in bknz. Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV yayinlar1, 2008.

“ Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh, s.42.

50 Taskoprizdde Ahmed Efendi, Serh, s. 46.

51 Taskoprizdde Ahmed Efendi, Serh, s. 82.
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etmedigini istememek ve kendisine uygun olam Allah'n ona verdigini bilmektir.>®> Benzer

izahlar1 Ragip el-Isfahani™ ve Ebd Hamid el-Gazzali'de®* de gormekteyiz.

Islam ahlak literatiirinde nazar, 6fke ve sehvet giiclerinin ifrat ve tefritlerinin
zemmedilmesi meselesi tartisma konusu olmustur. Alimler ¢ogunlukla nazari giiciin tefriti ile
arzu ve Ofke giiclerinin ifratin1 zemmetmislerdir. Nazari giiclin ifratinin zemmedilmesi
hususunda ise ihtilaf edilmistir. Bazilar1 nazari giiclin ifratinin bir zarar1 olmadigini zekanin
keskinligini gosterdigini ifade etmistir. Bir kism1 ise nazari giiciin ifratin1 dalalete siiriikledigi
iddiastyla reddetmislerdir. TaskOprizade de nazari giiciin ifratin1 zemmetmistir. Ona gore
nazar giiciinii ifrat derecede kullanmak sadece tecriibe ile bilinebilecek yerlerde nazar giiciinii
kullanarak marifet sahibi olmaya c¢alismaktir. O diisiincenin adim atamayacagi yerler
oldugunu ve bu kisimlar1 sadece Allah'in vahiyle destekledigi kimselerin bilebilecegini ve bu
hususlarda onlara tdbi olunmasi gerektigini belirtmektedir. Sarihe gbre nazar giiciiniin
yetkinligi dogru diislincenin dogru yerde kullanilmasidir. Nitekim bazi filozoflar sifatlarin
olumsuzlanmasi ve ahiret hallerini inkdr etme disiinceleri ile diisiincede ifrat diizeyine
gitmislerdir. Sarih ilimleri ilme'l yakin, ayne'l yakin ve hakka'l yakin derecelerine ayirdiktan
sonra dogru diisiinceye ve hakikat ilmine sahip kimselerin rasih alimler, tahkik derecesinde
ilme vakif filozoflar, mutasavvif veliler ve miiteellih filozoflar oldugunu belirtmektedir.>
Dolayisiyla Taskdprizade hem tasavvuf ehlinin hem de felasifenin hakikat ilmine sahip

olabilecegini belirtmektedir. O bu hususta iki tarafa da yakin durmaktadir.

Taskoprizade Ahmed Efendi ¢ok yonlii bir alimdir. Ona gore kisinin ahlaklanmasi
vasati yakalamak sarti ile hem tasavvuf hem de felsefe ile miimkiindiir. Ona gore ahlak
temelde vahiy kaynaklidir ve felsefenin burhani dnciillerinden de izah etme hususunda yardim
alinir. Zaten serhine baktigimiz zaman felsefi zemin iizerine oturtulmus her bir hususu izah
ederken bir ayet ile iligkilendirdigini gérmekteyiz. Bu yaklasim serhler arasinda en ¢ok
Taskoprizade'de tebariiz etmektedir. Sarih ii¢ kuvvedeki her bir erdemi de birer ayet ile

iligskilendirmistir. Ayrica ilgili yerlerde Hz. Ali'den de pek ¢ok s6z aktarmustir.

52 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh. 168.

>3 Ragib el-Isfahani, ez-Zeri a ild mekdrimi’s-seri a (nsr. Ebii’l-Yezid el-Acemi), Kahire 1405/1985, s. 144
> Gazzali, Thyd’, c. 11, s. 242-243.

% Tagkdprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 50-52.
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Hiirriyet konusuna da yine serhler arasinda en ¢ok Taskoprizade dikkat ¢ekmistir.
Temelde kisinin heva ve hevesine tabi olmasini, diinyalik menfaat ve mallara asir1 diiskiin

olmasinin kisinin htirriyetini kaldirdigini belirtmektedir.

3.4. Miineccimbas1 Ahmed Dede ve Serhi

Hayati:

Asil adi Ahmed b. Litfullah Refsu'l-Miineccimin er-Rimi el-Mevlevi olan
Miineccimbas1t Ahmed Dede 1041/1631 yilinda Selanik'te dogmustur. Babasi Liitfullah Efendi
aslen Konya'nin Karaman eyaletine bagli Eregli ilgesinden olup cuhacilik ile gegimini
saglamaktadir. Miineccimbast Ahmed Dede onceleri baba meslegi olan ¢uhacilik ile mesgul
iken ilme olan istiyak: sebebiyle bu meslegi birakarak Selanik Mevlevihanesi seyhi Mehmed
Efendi’ye intisab etmis ve Mevlevilik talimine baslamistir. Ardindan Selanik miiftiisii
Abdullah Efendi’den sarf, nahiv, tefsir, fikih, hadis ve felsefeye dair eserler tahsil etmistir. %6

1654 yilinda, yirmi {i¢-yirmi dort yaslarmdayken Istanbul'a giden Ahmed Dede burada
Galata Mevlevihanesi seyhi Arzi Ahmed Efendinin hizmetinde bulundu. Buradaki siire
zarfinda Seyhiilislim Minkarizdde Yahya Efendi, Ibrahim el-Kiirdi ve Ahmed Nahli’den
tefsir, hadis, fikih ve diger islami ilimleri okudu. Ardindan Kasimpasa Mevlevihanesi seyhi
Seyyid Halil Efendi'ye intisap etti. Burada Islami ilimler tahsiline devam eden Miineccimbasi
hocasiin riza gostermemesine ragmen dersiam Salih Efendi’den mantik ve felsefe dersleri,
Ser etibba-yi hassa Salih Efendi’den tip ve tabii ilimler, Sekibi Mehmed Efendi’den

5 Mehmed Efendi'nin vefat etmesi

astronomi, astroloji ve matematik ilimlerini 6grendi.
lizerine sarayda Miineccimbasilik gorevine basladi. (1078/ 1668)58

Sultan IV. Mehmed'in 1099 (1688) yilinda tahttan indirilip yerine II. Siileyman'in
gecmesi lizerine Kahire'ye gonderildi. 1102°de (1691) hacca gitmek tlizere Misir’dan ayrilip
Mekke’ye gitti. Mekke Mevlevihane'sinin seyhligini yaptt ve 1105 (1694) yilinda Medine’ye
gecti. Medine'de alt1 yil kalan Ahmed Dede orada tefsir ve Hanefl fikh1 okuttu. 1112°de

(1700) Mekke’ye doniip tekrar Mevlevi Tekkesi seyhi oldu. Miineccimbast Ahmed Dede 29

% Miineccimbasgi, Camiii‘d-diivel: Osmanli Tarihi, 1299-1481 haz. Ahmet Agirakga, Insan Yaymlari, Istanbul 1995, s. 9.
Asiye Aykit, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme, Doktora Tezi,
Haziran 2013, s. 6-9.

% Nihal Atsiz, Miineccimbasi Seyh Ahmed Dede Efendi: Hayati ve Eserleri (Miineccimbasi Seyh Ahmet Dede Efendi’nin

Cdmiii’d-diivel Adl Eserinden Karahanlilar ve Anadolu Sel¢uklulart i¢inde), Istanbul, Tiirkiye Basimevi, s. 2.
% Ahmet Agirakea,"Miineccimbasi Ahmed Dede", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, .32, s.4-6.
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Ramazan 1113 (27 Subat 1702) tarihinde Mekke’de vefat etti ve Hz. Peygamber’in (asm)
zevcesi Hz. Hatice’nin Hacun'daki tiirbesinin ayak tarafinda bulunan Mevlevi mezarligina
defnedildi.”®

Miineccimbast Ahmed Dede Cdmi ‘u’d-diivel isimli kapsamli ve derin tarih eseri
sebebiyle daha ¢ok tarih¢i sifatiyla 6ne ¢iksa da aslinda ¢ok yonlii bir alimdi. Niicum ve
riyaziyye 1ilmine yiiksek vukufiyeti sebebiyle sarayda miineccimbasilik goérevinde
bulunmustur. Diger taraftan biiylik bir Mevlevi olan alimimiz Mekke ve Medine'de Mevlevi
seyhligi yapmustir. Tiirkce, Arapga ve Farsga siirler yazmistir. Bunlarin yani sira felsefe,
mantik, tip, hey'et ve musiki ilimlerine vukufiyeti vardi. Kaynaklarda miellif zarif, niiktedan
ve iyi yiirekli bir kimse olarak gegmektedir.®

Eserleri:

Miineccimbast Ahmed Dede dil, edebiyat, tip, ahlak, mantik, tefsir ve miizik alaninda
eserler telif etmistir. Miineccimbasi'nin en meshur eseri, Arapga olarak yazmis oldugu
Cami ‘u’d-diivel isimli eseridir. Miineccimbast Tarihi olarak da adlandirilan eser iki cilt olup
Hz. Adem (a.s.)'den baslayarak 1083-1673 yilina kadar gelisen olaylari anlatan genel bir

diinya ve Islam tarihi kitabidir.®* One ¢ikan diger eserleri sunlardir:
1. Gayetu’l-udad fi ilmi’l-aded.
2. Vesiletii’l[-vusil ild ma rifeti’l-hamli ve’l-mahmiil.
3. Serhu mukaddimeti mecmiiati’[-uliim.
4. Gayetii’lI-beyan fi dekaiki ilmi’l-beyan.
5. Feyzu’l-harem.
6. Serhu Mukaddimeti mecmii'ati'l-uUlum li't-Teftazani.
7. Ta'likat 'ald Oklidis.
8. Risdle-i Musikiyye.

Miineccimbasi Serhinin Ayirici Ozellikleri:

5 Miineccimbagi, Cdmiii ‘d-diivel: Osmanli Tarihi, 1299-1481 haz. Ahmet Agirakga, Insan Yayinlar, Istanbul 1995, s. 13.
% Nihal Atsiz, a.g.e. s. 4.
61 Miineccimbasi, Camiii 'd-diivel: Osmanli Tarihi, 1299-1481 haz. Ahmet Agirak¢a, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s.20.
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Miineccimbas1 Ahmed Dede, eserinin girisinde ahlak ilminin hem fert hem de toplum
icin son derece Onemli oldugunu fakat yasadigi donemde gerekli ilgi ve hassasiyeti
gormediginden bahsetmektedir. Sarihimiz de bu ilmin hak ettigi ilgi ve alakayr gérmesi icin
fci'nin metnini serh ettigini belirtir. Adidiyye risalesine yazilan serhler arasinda Ebheri ve
Kazer(ni'nin serhlerinin faydali ve gilizel oldugundan bahseden miiellif bunlara ilaveler
yapacagini belirtir. Miineccimbagimin serhi yazarken ahlak ilmine teorik agidan farkli ve yeni
bir bakis agis1 getirme amaci yoktur. Daha ¢ok bireysel ve sosyal diizendeki ahlaki

bozulmalara bir ¢6ziim getirmek ve fayda saglamak amaciyla kaleme almistir serhini.

Miineccimbasi, nefs hakkindaki diisiincelerinde ibn Sina'dan istifade etmistir. Nefsin ne
oldugu, bilgiyi nasil elde ettigi ve anlamlandirdig1 gibi nefs ve bilgi teorisine ait izahlar1 ibn
Sina ekseninde izah etmistir. Ote yandan nefsin hastaliklarma dair sundugu ¢oziimlerde
tasavvufi, dzellikle de Israki diisiincenin izlerini gérmekteyiz. O nefsin, kuvvelerindeki ifrat
ve tefritten olusan hastaliklarindan kurtulmas: i¢in kisinin riyazet yapmasi ve bir seyhin
terbiyesi altina girmesi gerektigini diistinmektedir. Teorik bilgi zeminini olustururken Messai
gelenekten istifade etmis, 6te yandan nefsin hastaliklarinin tedavisi gibi pratik vecheleri izah

ederken daha cok Israki diisiinceden istifade etmistir.

Miineccimbas1 serhteki ahlak ile ilgili kavramlar1 dilsel agidan da degerlendirmistir.
Kavramlarin yazilis ve okunus sekilleri iizerinde duran sarih hem lugavi hem de istilahi
anlamlarii izah etmistir. Bu yoniiyle ahlak literatiiriinde kavramlarin vuzuha kavusmasi ve

stirekliligini saglamasi agisindan 6nemli bir katkida bulunmustur.

Mevlevi seyhi olan Miineccimbasi Ahmed Dede serhinde de Israki yaklagimi
benimsemistir. Siihreverdi'den Sahib'ul-Isrdk seklinde bahseder ve serhinde pek ¢ok yerde
onun sozlerinden alint1 yapar. Gadap (6fke) giicliniin hastaliklarindan olan "degerli seylere
sahip olma arzusu" hastaligini Siihreverdi'den alinti yaparak konuyu aciklamistir. Nefsin
nurani ve kalict 6zelliklere sahip olan esyaya meylinin bulunmasinin tabiatinda oldugunu,
kiymetli taglara meyletmesinin de bundan dolay1 oldugundan bahseder. Arzu (seheviyye)
giiciiniin hastaliklarindan olan hirs hastaligini da Israki bakis acisiyla degerlendiren miiellif bu
hastaligin tedavisi hususunda nefsin esya hakkinda sahih nazar, tefekkiir ve teemmiil

siirecinden gegmesini ayrica manevi egitimden de gegerek nefsini inceltmesini ve boylelikle
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hakiki aska vasil olmasini tavsiye etmektedir. Ona gore Ilahi ask biitiin kemallerin

kaynagldlr.62

Miineccimbasi hem Messai diisiinceyi hem de tasavvufi diisiinceyi derinlikli ve yogun
bir sekilde izah etmistir. Bu yoniiyle de diger serhlerden temayiiz etmektedir. Diger serhlerde
Ozet ve kisa halde, bazilarinda hi¢ deginilmeden gegilen hususlar Miineccimbasi serhinde
daha yogun ilmi derinlikle incelenmistir. Faziletler konusunu izah ederken Messai, Israki ve
sifi gorilisleri de aktarmis ve onlar kendi diisiince sisteminde degerlendirmistir. Hikmet
faziletini izah ederken Messai diisiincede hikmetin aklin mantik ilmini elde etmesi ile
kazanabilecegini aktarirken, sifilere gore ise nefsin kudsiyyetiyle elde edilebilecegini

belirtmektedir.®®

Miineccimbasi konulara yer yer farkli ve dzgiin bakis acilar1 da getirmektedir. Ornegin,
tembellik hastaligini izah ederken her kuvvenin bir hakki oldugundan bahseder ve kuvvelerin
kendi haklarin1 onlara vermek gerektigini sdyler. Arzu giicli ona gore kuvvelerin basi olup
onun hakk: tabiat ile ilgili olan unsurlardir. Ayrica nefsin kuvveleri itidal diizeyinde
kullanildig1 zaman nefs ciiz'i ve kiilli hakikatleri idrak edebilir hale gelir. Nefs, arzu giiciinii
itidal diizeyinde kullandiginda tabiat ile ilgili olan hakikatleri de kavramasi miimkiin hale
gelir.®* Sarihin farkli bakis acis1 getirdigi diger bir husus adalet erdemi ile ilgilidir. O temelde
bu hususta Tlsi'nin adalet goriisiinii benimsemekle beraber kendine has iislibu ile izah
etmektedir. Diger serhlerde adalet konusu daha kisa ve Kindi'ye yakin izahlar ile ele
ahnmls‘ur.65 Serhlerde adalet {i¢ faziletin birlesmesinden olusan bir fazilet olarak izah
edilmektedir. Miineccimbas1 adalet faziletini vahdet (birlik) ile iliskilendirmekte ve
faziletlerin sadece vahdet zemininde olusabilecegini belirtmektedir. Adalet vahdeti temsil
etmektedir. Adalete ayrica i'tidal kelimesi ile de ayn1 anlam yiliklemesini yapar ve izahlarinda

ikisini birbirinin yerine kullanir.

Miineccimbasi Ahmed Dede hem bir Mevlevi seyhi, hem medrese hocas1t hem de

devlet adam1 olmas1 hasebiyle tiim bu alanlardaki insanlarla irtibat halinde bulunmus ve

82Asiye Aykit, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adid Adl Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme, Doktora
Tezi, Haziran 2013, i¢inde: Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu'l-4Aldki'l-'Adiidiyye, s. 384-390. Asiye Aykit, Miineccimbasi
Ahmed Dede'nin Serhu Ahldk-1 Adid Adl Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme, Doktora Tezi, Haziran 2013, s. 92.

83 Miineccimbasi, Serh, s. 269-274.

8 Miineccimbas, Serh, s. 390-395.

%% Kazerini bu tespitimizden harigtir. Nitekim o da Miineccimbasi gibi Tusi ¢izgisini takip etmekte fakat Miineccimbasi'ya
gore daha kisa bir sekilde agiklamaktadir.
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buralardaki ahlaki sorunlar1 gézlemleme firsati bulmustur. Miineccimbasi'nin esasinda serhini
yazmaktaki amaci kendisinin de belirttigi tizere donemindeki ahlaki sorunlara ¢6ziim
sunmaktir. Onun serhinin bu derece kapsamli olmasinin bir sebebi eserini hitap ettigi kesimde
farkli mecralardan insanlar bulunmasidir. Ayrintili felsefi izahlara girerek medrese
talebelerine hitap etmekte, doneminin devlet adamlarinin maruz kalabilecegi hastaliklarin
ilacinin tasavvufta oldugunu belirtmekte, adaletin tesisinin de ancak bu ilaglar1 kullanmalari
ve nefslerindeki ifrat-tefritleri i'tidale ¢gekmekle miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Mevlevi
tekkesindeki miiridlerine tasavvufta da son derece dnemli olan ahlaki hastaliklarin teorik alt

yapisini ve bunlarin ilaglarini izah etmektedir.

4. Takipci Serhler

4.1. Ismail Miifid istanbuli ve Serhi

Hayati:

Ismail Miifid el-Istanbuli Naksibendi tarikat: halifelerinden olup Mekke payesi almustir.
Miiderrislik gorevinde de bulunmus olan miiellifin hayati hakkinda daha fazla bilgi
kaynaklarda yer almamaktadir. 1217/1802 yilinda vefat etmistir, naas1 Istanbul Davutpasa

Camii haziresine de’fnedilmis‘[ir.66
Eserleri:

Ismail Efendi'nin fikih, tefsir, tasavvuf, siyaset, kelam, hadis alanlarinda risaleleri,

terciimeleri, serh ve hasiyeleri vardir. One cikan eserleri sunlardir:
1. Hediyyetii Efkari'l-abid Ismail Miifid.
2.Hdgiye ald Tefsiri’'l-Beyzavi.
3.Hediyyetii'n-Naksibendiyye (Terceme-i Risdle-i Hakikiyye).
4. Risale fi's-siydseti's-ser'iyye.

5. Terceme-i Es'ile-i li's-Seyyidi's-Serif.

8 fsmail Miifid el-istanbali, Serhu l-Ahldku I-Adudiyye: Ahlik-1 Adudiyye Serhi, thk. ve gev. Selime Cinar, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014, s.12.
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6. Kenzii'l-ummal Serhi.
Ismail Istanbuli Serhinin Aywrici Ozellikleri:

Ismail Miifid Istanbuli'nin serhi de diger Adiidiyye serhleri gibi Ici'nin metin diizenini
takip ederek yazilmistir. O serhinin girisinde bu eseri ahlak ilminin kisiyi ebedi saadete
ulagtirmas1 ve kisinin kemale ermesine, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmasina vesile olmasi

sebebiyle yazdigini belirtmektedir.®’

Istanbuli'nin serhi Miineccimbasi'nin serhi ile olduk¢a benzerlik arz etmektedir. Ayn
meselelerde Miineccimbasi'nin tafsilatla yapmis oldugu kendisine dzgiin izahlar1 istanbuli
daha muhtasar ve benzer sekilde aciklamistir. Huylarin degismesi hususunda huylarin zati
degil vasifsal olarak degismesinin miimkiin oldugunu izah eder ayrica Stoacilarin ve Galen'in
goriislerini kisa bir sekilde anlatir. Ayn1 konuda Miineccimbasi benzer izahlar1 daha tafsilath
bir sekilde yapmaktadir.’® Nefsin kuvveleri meselesinde de iki sarihin goriisleri biiyiik
benzerlik arz etmekle beraber Istanbuli Miineccimbasi'ya gore daha muhtasar bir anlatim
tercih etmistir. Miineccimbasi nefsin kuvvelerini izah ederken tasavvufil unsurlar1 eklemis
Messal ve Israki kiyast yapmustir. Benzer izahlari Istanbuli'de de zc:,rérrnek‘[eyiz.69
Miineccimbasi ve Istanbuli bedendeki sivilarin nefs {izerindeki etkilerini yogun bir sekilde

izah etmislerdir. Diger serhlerde bu kadar tafsilath bir anlatim gérmemekteyiz.”

Istanbuli'nin Miineccimbasi'nin serhinden istifade etmesinin sebebi ikisinin de tasavvuf
ehli olmasi sebebiyle olabilir. Istanbuli Naksibendi tarikati halifesi iken Miineccimbasi
Mevlevi seyhidir. Serhinde Istanbuli'nin Miineccimbasi'nin ismini zikretmemesi de dikkat
cekicidir. O ayrica Taskoprizade, Ebheri ve Kirmani serhlerinden de istifade etmistir.
Izahlarinda ayetler, hadisler ve Aalimlerin sozlerinden iktibaslar yapmustir. Serh, Ibn

Miskeveyh ve Tusi ¢izgisinde yazilmistir.

4.2. Mehmed Emin Istanbuli ve Serhi

Hayati:

67 [smail Miifid Istanbali, Serh, s.22.
88 [smail Miifid Istanbali, Serh, s.32-34. Miineccimbasgt, Serh, s. 253-255.

7 fsmail Miifid Istanbali, Ser#, 5.43,44. Miineccimbasi, Serh, s. 266, 267.
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Asil adi Mehmed Emin el-istanbuli Ibnii's-seyh es-Seyyid Mehmed Es'ad el-Ayntabi'dir.
Sultan Abdiilaziz doneminde Meclis-i Maarif azalii gorevini icra etmistir. Hakkinda
kaynaklarda daha fazla bilgi bulunmamaktadir. Miiellifin Adiidiyye serhi Melzemetii'l-Ahldk
adiyla 1281/1864 yilinda basilmustir.”*

Mehmed Istanbuli Serhinin Aywrici Ozellikleri:

Mehmed Emin Istanbuli'nin Adidiyye serhi bir terciime-serhidir. Miiellif el-4hldku'l-
'Adudiyye risalesini Osmanlicaya terciime etmis ve Osmanlica olarak bu metni serhetmistir.
Serh Ici'nin risale diizenini takip etmektedir. Ayrica eser yazildigi dénemde tab edilmis olup

ilk matbu Adidiyye serhidir.

Istanbuli, serhinin mukaddimesinde kendi kusur ve acziyetine ¢are olmasi sebebiyle

Adidiyye risalesini serh ettigini belirtmektedir.

Diger serhlerden farkli olarak uzun bir sekilde ilmin ehemmiyetini anlatmaktadir.”
Serhte bazi yerlerde Taskoprizade'nin izah ve orneklendirmeleri ile benzer agiklamalar goze
carpmaktadir. Ornegin ahlakin degismesi delilini Istanbuli Taskdprizade ile benzer sekilde
aciklamis ve ikisi de 6rnek olarak Hz. Ali'nin Hz. Hasan'a vasiyetini aktarmislardir. Ayrica
Bisiri'nin aym soziinii aktarmuslardir.”® Taskoprizade'de gdrmiis oldugumuz iffet-hiirriyet

iligkisini kurmustur. Onun serhinde Taskoprizade'nin ismi gegmemektedir.

Istanbuli kelimelerin yazim sekillerini, lugavi ve 1stilahi manalarini da aktarmaktadir.
Boylelikle ahldk ilminin istilahlarinin ve dogru manalarimin ondokuzuncu ylizyila degin

tasinmasina sebep olmustur.

Miiellif serhinde ayetlerden, hadislerden, baz1 sahabelerin ve Imam Safii, Eb( Hanife
gibi Islam biiyiiklerinin sozlerinden iktibaslarda bulunmustur. izahlarinda yer yer mantik

ilmini kullanarak agiklamalar yapmustir.

4.3. Yozgadi Mustafa Efendi ve Serhi

Hayati:

™ Mehmed Emin istanbuli, Melzemet'iil-Ahlik, Serhu'l-Ahldku'l-Adiidiyye, Transliterasyon Melek Yildiz Giines, Aliye Giiler,
1. Basim, Istanbul, Nobel Yaynlari, 2016. s.11.

2 Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 21, 22.

™ Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 27-30. Tagkdprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 36-38.
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Asil ad1 Yozgadi Cuhadarzade Haci Kesfi Mustafa Efendi'dir. Halveti tarikatina mensup
olup Yozgatli'dir. Mustafa Efendi ilk6grenimini Yozgat'ta, orta Ogrenimini Kayseri'de,
yiiksekdgrenimini de Istanbul'da tamamlamustir. Istanbul'da Edirnekap: yolunda Nisanci
Mehmet Pasa Medresesi'nde miiderrislik gorevini yapmustir. Daha sonra kirk sene Izmir ve

Tire bolgesinde miiderrislik vazifesine devam etmistir. 1307/1890 yilinda vefat etmistir.”*
Eserleri:
1. Kadi Beyzavi iizerine talikat.
2. Celal tizerine talikat.
3. Feraizden bir metn-i metin.
4. Adabdan bir metn-i metin.
5. Hagiye-i Mir'at'a hamis.
6. Hasiye-i Serh-i akaid'e hamis.
Mustafa Efendi Serhinin Aywrici Ozellikleri:

Mustafa Efendi'nin serhi bir terciime-serhidir. Sarih risaleyi Osmanlicaya terciime
etmis, yer yer kisa agiklamalarda bulunmus, ayet ve hadislerden iktibaslar yapmistir. Mustafa
Efendi son dénem Osmanli alimlerinden olup yazmis oldugu Adiidiyye serhi ici'nin metninin
ondokuzuncu yiizyila kadar aktarilmasinda rol oynamistir. Miiellif terciime-serhi yazmaktaki
amaciin insanlarin ahlaklarmi gilizellestirmeleri adina makbul bir hizmet saglamak oldugunu

belirtir.

™ Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (1299-1915), Sadelestirenler: A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Meral Yayinlari,
Istanbul, 1975, c. 1, s. 469.
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IKiNCi BOLUM: ADUDiIYYE SERHLERI'NDE TEORIK AHLAK

1. Ahlak ilmi

1.1. Ahlakin Tanimi

Adidduddin el-ici; Nasiruddin Tasi ve Ibn Miskeveyh cizgisinde yazmis oldugu
Adiidiyye risalesinde onlarin uzun bir sekilde ve orneklerle anlattiklari meseleleri muhtasar
olarak izah etmistir. Ici, gerek ahlakin tanimi gerekse ahlak ile ilgili tartismalarda kisa
anlatimlar1 tercih etmistir. Onun kisa anlatimlar1 Adiidiyye risalesinin iizerine ¢okca serh
yazilmasina sebep olmustur. Boylelikle Adiidiyye serhleri literatiiriinde sarihler kendi ilmi
birikimlerini de serhlerine aktarmig bulunmaktadirlar. Ahlakin mahiyeti konusunda da ayni
durum gegerlidir. ici, risalesinde ahlaki "nefse ait fiiller kendisinden kolay bir sekilde sadir

olan melekedir."”

seklinde ifade etmistir. Serhlerde bu tanimla beraber teorik ahlakin en
temel konularindan birisi olan "meleke" ve "hal" kelimeleri de agiklanmustir. Ornegin, Ici’nin
dogrudan talabeleri olan Semsiiddin el-Kirmani (v. 786/1384) ve Seyfiiddin el-Ebheri (v.
800/1397), Ici’nin tanimini agiklarken meleke ve hal kavramlarini kisaca izah etmislerdir.”®
Kirmani, Ebheri'den farkli olarak bu kavramlara ayrica rnekler getirmistir.”” Benzer drnekler

fci’nin el-Mevakif™® isimli eserinde de gegmektedir. Dolayisiyla Kirmani'nin bu érnekleri de

fci'den aldig1 tahmin edilebilir.

Daha sonra ahlakin istilahi tanimina konumuzla ilgili miiellifi mechiil serhde, ahlakin
ligavi manas1 da eklenmistir. Lugavi manasini "yaratilis, heyet, sekil ve gozle idrak edilen
suretler" seklinde aktaran sarih ahlak kelimesinin aslinda kisinin tabiatinda bulunan vecheleri
ifade ettigini belirtmekte, bununla ahlak kelimesinin kokeni olan "hulk" kelimesine gonderme
yapmaktadir. Sarih ahlakin 1stilahi manasini “degistirilmesi miimkiin olmayan garizi kuvvet”

ve “degistirilmesi miimkiin olan nefsani nitelik” seklinde ifade etmistir.79 Boylelikle o,

™® Mustakim Aric1, Adidduddin el-Ici'nin Ahldk Risalesi: Arap¢a Metni ve Terciimesi, Kutadgubilig Felsefe Bilim
Aragtirmalar1 Dergisi, Mart 2009, Sy.15, s.161.

76 By kavramlara ileride daha ayrintili deginecegiz.

" Semsiiddin el-Kirmani, Serhu'l-Ahldku'l-'Adidiyye, terc. Mervenur Yilmaz, 1. Basim, Nobel Yayinlari, 2016, 5.28,29.
Seyfiiddin Ahmed el-Ebheri, Serhu'l-Ahldku'l-Adiidiyye, terc. Omer Tiirker,1.Basim, Nobel Yayinlari, 2016, s.17,18.

"8 Adaduddin el-ici, Kitdbu 'I-Mevdkif, thk. Abdurrahman Umeyre. Beyrut: Daru’l-Cil, 1997/1417, c. 11, s. 158-159.

™ Miiellifi Meghtil (15. yiizyil), Serhu'l-Ahldki'l-'Adidiyye, terc. Kiibra Bilgin Tiryaki, 1. Basim, Nobel Yaymnlari, 2016, s.34.
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ahlakin degisen ve degismeyen yonii oldugunu vurgulamis olmaktadir. Nitekim bu izah

ileride ahlakin degisip degismemesi problemine de bir zemin olusturmaktadir.

Tasavvufi derinligi olan Kazer(ni, hikmet kavraminin ahlak ile iligskisi ve Onemine
binaen ahlakin yani sira bu kavramin da izahin1 yapmistir. O diger serhlerden farkli olarak
hikmeti, Allah'in insana yiikledigi emanet olan hilafetin gerceklesmesi icin elde edilmesi
gereken yiiksek bir ilim seklinde izah etmistir.** Kazertini insanin halifeligi ile ilgili
aciklamalarinda Devvani'den istifade etmistir. Nitekim Devvani'ye gore dlemde her varligin
bir gayesi vardir. Insanin gayesi de gercek yetkinlige ulasmaktir ki bu da Allah'm halifesi
olma vazifesini en giizel sekilde ifa etmektir.! Miineccimbasi da ahlaki hikmet ile
iligkilendirerek anlatmistir. Ona gore ahldk ilminden maksat hikemi bilgiye ulasmak ve
hikmet ile amel etmektir. O ahlaki kemalattan yoksun olarak diinyaya gelmis olan nefsin
yetkinleserek yaratilis amacini ifa etmesinde 6grenmesi gereken bir hikmet ilmi seklinde
aciklar. Ahlak, hem ilmi hem de ameli vecheleri haizdir. Miineccimbasi ayrica serhinin
giriginde ahlaki ameli hikmet olarak tanimlar.®? Bu tanimlama ile felasife igerisinde kurulmus
olan felsefeyi amell ve nazari hikmet olarak ikiye ayirip ahlaki ameli hikmete dahil etme
gelenegini siirdiirmiis olmaktadir. Kazer(ini ve Miineccimbasi'nin ahlaki agiklarken hikmeti de
aciklamalar1 ikisinin de Israki yonelimlerinin olmasi sebebiyledilr.83 Miineccimbas1 ayrica

serhinin girisinde belirttigi tizere Kazertni serhinden de istifade etmigtir.®*

Cok yonlii bir alim olan Taskoprizade ahlaki dviilen huylar1 kazanmak, yerilen huylari
terk etmek seklinde agiklamistir.®® O, taniminda ahldkin daha gok ameli (pratik) yoniine
dikkat ¢cekmistir. Taskoprizade ayrica ahlak ilminin yiiksek bir derecede bulunduguna dair
ayetlerden de deliller getirir. Oncelikli olarak peygamberlere bu ilmin emredildigini belirtir.?
O bu yaklasimi ile ahlak ilminin dinen de kabul gordiigiinii ve yiiceltildigini belirtmis
olmaktadir. Sarihin burada kelami ve fikhi temayiilii 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii felasifede her ne

kadar yasa koyucu, ahlaki kurallar1 koyucu kisi olarak peygamberler 6ne ¢iksa da ahlakin din

®Alauddin el-Kézertini, Serhu 'I-Ahldku’I-Adidiyye: Ahlik-1 Adudiyye Serhi, thk. Mehmet Aktas, cev. Mehmet Demir ve
Giiveng Sensoy, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg: Yayinlari, 2014, s. 28-32.

8 Harun Anay, Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, Doktora Tezi, Istanbul 1994, s. 255.

8 Asiye Aykt, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahldk-1 Adid Adli Eseri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme, Doktora
Tezi, Haziran 2013, i¢inde: Miineccimbagt Ahmed Dede, Serhu'l-Ahldaki'l-'Adidiyye, s. 230.

8 Tezin ilerleyen sayfalarinda bu hususa daha ayrmtili deginilecektir.

# Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 230

8 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, 5.28.

8 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Ser, s. 30.
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tarafindan yiiceltilmesi, dinin emretmesi hususu One ¢ikmamaktadir. Keldma ve fikha
baktigimizda ise dinin onay verip vermedigi hususu daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir. Sarihin bu

sekildeki iislibu tiim serhinde goze g:arpmatktadlr.87

Sarih Ismail Miifid Istanbuli ahlakin lugavi manasini "canlinin kendisi iizerine
yaratildig1 seciye" seklinde aktardiktan sonra ahlaki Ici ile ayni sekilde tanimlamis ve meleke
ve hal kavramlarini izah etmistir.?® Sarih Mehmed Emin istanbuli'ye gore ise ahldk, nefsin
oviilen ve yerilen ahlaki 6grenip, oviilen ahlaki kazanmaya ve yerilen ahlaki degistirmeye
gahsmamdlr.sg Bu tanim Taskdprizade'nin tanimi ile benzerlik arz etmektedir. lerleyen
sayfalarda da gorecegimiz {lizere sarihin TaskOprizademin eserinden istifade etmis

olabilecegini diistinmekteyiz.

Ahlak kavramina, goriildigi tizere farkli anlamlar yiiklenebilmistir. Miiellifi mechil
serhde ahldkin hem bir garize hem degistirilmesi miimkiin olan nefsani nitelik seklinde
tanimlanirken, Miineccimbas1 ve Kazertni'de hikmeti elde etmede en miiessir saik ve en
temel ilim seklinde degerlendirilmistir. Taskdprizade ahlak ilminin dinen yliksek bir derecede
bulundugunu ve peygamberlere bu ilmin Allah tarafindan gonderildigini belirtmistir. Mehmed

Emin Istanbuli ahlaki daha ¢cok ameli vechesi itibariyle izah etmistir.

Sarihler ahlak kavramini ¢ok yonlii ve farkli sekilde agiklamislardir. Buradan anliyoruz
ki gelenek igerisinde "ahlak" kavrami zengin manalart kazanmistir. Aslinda ahlak kisa bir
sekilde Icimin tanimladigi gibi "nefse ait fiiller kendisinden kolay bir sekilde sadir olan
melekedir" anlamindan ¢ok daha fazla manay1 elde etmistir. TaskOprizade ile ahlaka fikhi ve
kelam1 alandan manalar yiiklenirken, Miineccimbas1 ve Kazerini gibi tasavvuf temayiilii olan
sarihler tarafindan tasavvufi vechesi one ¢ikarilmistir. Sarih Kirmani ile ahlak aciklamasina
ornekler dahil edilmis olup konunun daha da agiklayici olmasi saglanmistir. Miiellifi mechl
serhde ahlakin lugavi anlami tespit edilmis olup Mehmed Emin Istanbuli'de teorikten ziyade

pratik vechesi 6ne ¢ikmustir.

% Tlgili yerlerde bu hususa daha ayrintili deginilecektir.
8 fsmail Miifid Istanbali, Serh, s. 32.
8 Mehmed Emin Istanbuli, Serh. s. 26,27.
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1.2 Ahlakin Konusu ve Gayesi

Islam diisiincesinde her ilim mevzisu (konu), mesaili (problemler), mebadisi (ilkeler)
ve faydasim tespit ederek kendi sinirlarini ¢izmektedir. Yine bu alanda meshur bir ifadeyle
her ilim "efradini cami, agyarint mani" olarak olugmaktadir. Bu sayede ilimlerin hangi
meseleleri kapsadig1 hangilerini kapsamadigi ve konusu disinda biraktigi belirlenmektedir.
Ahlak yazimi igerisinde de ahlakin bir bilim oldugunu ifade etmek, konusunu, gayesini,
meselelerini ¢izmek ve neleri kapsami disinda biraktigini belirlemek adma bu terimler
kullanilmaktadir.

Felsefi ahlak c¢izgisinde yazan pek c¢ok alim ahladk ilminin mevzisunu (konu),
mesailini (problem), mebadisini (ilkeleri) ve faydasini agiklamislardir. Bunlardan birisi de
Nasiruddin et-Tasi (v.672/1274)'dir. TGsi Ahldk-1 Ndsiri isimli eserinde ahlak ilminin
konusunu, iradeye bagli olarak iyi ve kotii fiillerin kendisinden ortaya ¢iktigi insani nefs
olarak ifade etmistir. * O, ahlak ilminin kapsamma nefsi ve nefsin fiillerini dahil etmistir.
Dolayisiyla ona gore ahlék, nefsin fiillerinin iyi mi kotii mii oldugundan haber vermektedir.
"[radeye bagli olarak" kaydmi diismekle de nefsin fiillerini islerken "tercih etme"
kabiliyetinin oldugunu vurgulamakta bdylelikle de fiillerinin sorumlulugunu da nefse
vermektedir. Ici muhtasar yazdigi metninde bu konuya deginmemistir. Serhlerde ise Tasi'nin
izahma hayli benzer izahlarla karsilagsmaktayiz. Dolayisiyla sarihlerin bu konuda Tasi'den
istifade etmis olduklarini tahmin etmekteyiz.

Tasi'ye gore, ahlak ilminin gayesi insanin yetkinligi ve mutlulugudulr.91 Serhlerde ayn1
konu temelde yetkinlik ve mutluluk baglaminda izah edilse de sarihlerin farkli temayiilleri
olmas1 hasebiyle farkli izahlar da yazilmistir. Sarth Kirméani'ye gore ahlak ilminin amaci
insanin yetkinligidir. Serhinin girisinde her seyin bir yetkinlik (kemal) hali oldugunu insanin
yetkinliginin ise ancak ilmi ve ameli hikmetle oldugunu ifade etmektedir. O, bu meseleye ayet
ve hadislerden Ornekler getirmektedir. Sarih miellifi mechil, ahlakin faydasini ahirette
mutluluklarin kazanilmasi; diinyada ise iyiliklerin elde edilmesi seklinde ifade etmekle

gelenegi devam ettirmektedir.” Kazerlni'ye gore ahlakin gayesi insanin en agagi mertebeden

% Anar Gafarov, Nasiruddin Tiisi'nin Ahldk Felsefesi, 1. Basim, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari (ISAM), 2011, s. 55.
Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndswi, terc. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Istanbul: Litera Yayinlari, 2007, s.152, 153,

®1 Anar Gafarov, a.g.e. s.152,153.

%2 Antik Yunan'da faziletlere sahip olmanin gayesi diinyada mutlulugu elde etmektir. Ote yandan neredeyse biitiin islam
filozoflar faziletlerin elde edilmesindeki gayenin daha ¢ok ahiret mutlulugu oldugunu ifade etmektedirler. Ayrintili bilgi igin
bknz. ilhan Kutluer, Islim Felsefesi Tarihinde Ahldk Iiminin Tesekkiilii, Istanbul, 1989, Yaymlanmanus Doktora Tezi.
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(hayvani) en {istiin mertebeye (meleklerden de {istiin) ulasarak yetkinlesmesidir. Bu yilizden
ona gore bazi biiyiik zatlar bu ilmi en biiyiik iksir diye isimlendirmislerdir.*? Goriildigii tizere
Kazerini goriislerini tasavvufl bakis agis1 ile ifade etmektedir. Bu derecede yogun tasavvufi
izahlara serhler arasinda Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli'de rastlamaktayiz.

Miineccimbast Ahmed Dede, ahlak ilminin gayesini aciklarken diger serhlerden farkli
olarak Messailerin, kelamcilarin ve Israkilerin bu konudaki goriislerini aktarmis ve nazar ile
hasil olan diisiinme faaliyetinin nefsin kemale ulagsmasindaki ehemmiyetine deginmistir. Ona
gore Messailer Aristo'nun goriislerini benimsemislerdir. Messailer ile benzer yontemi tercih
eden kelamcilar icin kemale ermede "sahih diisiinme faaliyeti" esastir. Israkiler ise nefsin
riyazetler ve tecrid ile maddi alakalardan ve heytlani engellerden siyrilarak Hazret-i Niru'l-
Envar'a ulagmasi boylelikle kesintisiz feyezani elde etmesi ile kemale ulasacagim
diisiinmektedirler. Miineccimbas1 Israkilerin diisiinme faaliyetini inkar etmediklerini, onun
insana takilmis en serefli alet oldugunu vurgulamaktadir. Sarihe gore diisiinme faaliyeti
kemale ulasmada tek basma yeterli olmayip ilahi feyezana ihtiyac duyulmaktadir.®®
Miineccimbag1 ahlakin gayesi meselesine tasavvufi unsurlar1 eklemistir. Boylece ahlak,
sadece nefsin fiillerine has kilinmamakta daha biitiinciil bir yaklasimla nefs i¢in bir yasam
bicimini, kemale ulagmada belirli bir metodu da temsil etmektedir.

Sarih Ismail Miifid Istanbuli ayn1 konuyu Miineccimbasi'ya ¢ok yakin bir sekilde izah
etmistir. O ahlakin gayesi ve faydasini ebedi mutluluga ulagsmak ve yetkinleserek, Allah'in
ahldkiyla ahlaklanarak Allah'a yakinlasmak olarak izah etmistir. Sarih, Messailer ve
Israkilerin yetkinlesme metotlara kisaca deginmistir. Ona gore nazar ve istidlal metodunu
benimseyen Messailer ahlakin bilgisini elde etmede miitekellimler ile ayn1 metodu kullanirlar.
Mantiki delillerle ve bu yonde yazilmis terbiye metotlariyla ahlaklanmanin miimkiin
oldugunu diisiiniirler. Israkilerin yontemi ise stfilerinkine benzemektedir. Onlar kemale
ermenin duyu alemiyle iliskiyi kesip nur alemiyle irtibata gegerek, husu icinde Allah'a
yonelmekle miimkiin olacagini diisiiniirler. Sarith bdylesi bir kimsenin cilali ayna gibi berrak
oldugunu ve kendisine melek(it ve ceberit alemlerinin harika ve sasirtici siretlerinin

yansidigini belirtir.*> Burada da goriildiigii {izere Miineccimbasi serhi ile Istanbuli serhinin

%8 Kazertni, Serh, s.26.
% Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 237,238.
% fsmail Miifid Istanbli, Serh, s.22.
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izahlar1 birbirine ¢ok yakindir. Istanbuli'nin Miineccimbas1 serhinden istifade etmis oldugunu
tahmin etmekteyiz.

Mehmed Emin Istanbuli ahlakin konusunu aktarmadan &nce ilim 6grenmenin
gerekliligini ve nedenini agiklamistir. insanm {istiinliigii bilmek (ilim) ve idrak etmekle olur.
Bu da oncelikli olarak ilmi agiklamak ile olur. O, ilim 6grenmenin gerekliligini agiklarken
kelamcilarin ve mantik¢ilarin ilim tanimlarini aktarmaktadir. Kelamcilara ve mantikg¢ilara
gore ilim, bir seyin (mevcud olan veya mevcud olmayan) zihinde hasil olan bir suretidir. Sarih
kesin bilginin 6nemine de deginmistir.96 Ote yandan ahlak ilminde kesin bilgi nasil elde edilir
mevzusuna deginmemesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii felasife igerisinde bilgiyi elde etmek kadar
onun kesin olmasi, burhani olmasi da o derece onemlidir. Sarih ilmin ehemmiyeti konusunu
ahlakin gayesine baglamaktadir. Ona gore ahlakin gayesi diinya ve ahiret saadetine sebep olan
esyanin hakikati ilmine vakif olarak diisiinen nefsi kemale ulastirmaktir. o Sarihte ahlakin
gayesi konusunda Oncelikli olarak hakikat ilmini elde etmek hususu 6n plana ¢ikmaktadir.
Sarih Adidiyye geleneginde bu konuya diger serhlerden farkli bir agidan bakmustir.

Sarih TaskOprizade, ahlakin gayesinin diinya ve ahiret hayatinda iftihar edilecek
mutluluklar ile insan nefsinin yetkinlesmesi oldugunu diisiinmektedir. Ayet ve hadislerden
ornekler vererek ahlak ilmini &grenmenin gerekliligini izah etmektedir. Aynmi 6rnekler
Kirmanide de ilgili yerde gegmektedir.”® Sérihin aym konuda Kirmani'den istifade etmis
oldugunu tahmin etmekteyiz. Ote yandan o Miftdhu's-sa'dde isimli eserinde yetkinlige
ulagsmanin yollarin1 izah etmistir. Ona gore yetkinlige ulasmak iki sekilde olur. Birincisi
istidlal, digeri ise miisahede yoludur. Sarihe gore istidlal yolu dncelikli olarak teorik bilgiyi
elde etmedir ve istidlal yolu bilgide derinlesen ilim erbabi (el-ulemaii'rasihin) 'un yoludur.
Miisahede yolu ise siddiklarin yolu olup dnce eylem ile baslar ve ardindan bilgiye ulasir. O
her iki yolun da nihayetinde bir digerine vardigini belirtir.*®  Iki yol da birbirinin
tamamlayicisidir ve bu yollar ayni zamanda insam1 gercek mutluluga gotiirmektedir.
Taskoprizade yetkinlige ulasmada hem istidldl hem de miisahede yolunun birbirlerini
tamamlayarak kisiyi yetkinlige ulastirdig1 diislincesini savunmaktadir. Bu agiklama serhlerde
daha cok Taskoprizade'de karsimiza g¢ikmaktadir. Diger sarihler ¢ogunlukla ya istidlal

metodunun ya da miisahede metodunu yetkinlesmede 6ne ¢ikarmaktadirlar.

% Mehmed Emin Istanbuli, Serh. s. 21,22.

" Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 23.

% Kirmani, Serh, s. 22.

% Mustakim Arici, fnsan ve Toplum, s. 69,70. Taskdprizade, Miftahii's-sa'dde, 1, s. 66.
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Taskoprizade ahlakin ilkelerinin nebevi seriatler ve ilahil yasalar olmakla beraber
makbul ve miisellem Onciiller oldugunu belirtmektedir. Ona gore ahldkin kaynagi nakildir.
Ahlak konularini izah ederken felsefeden yardim alinir yani felsefi terminoloji kullanilir.
Peygamberlerin gonderilmesindeki amag, inan¢ konular1 hakkinda yakini bilgiye ulagsmanin

ardindan huylarin giizellestirilmesidir.'®

Sarihe gore peygamberler hem tevhid bilgisi ve
inancin1 tesis etmekte hem de insanlarin huylarinin giizellesmesi konusunda onlari
egitmektedir. Islomin ahlak bilgi ve davramislarmi tesis etmedeki rolii Taskdprizade'nin
serhinde olduk¢a 6ne ¢ikmaktadir. Hem bu konuda gordiigiimiiz hem de ileride gérecegimiz
tizere felsefi cizgi lizerinde yazmis oldugu ahldkin meselelerini o, daha g¢ok hadis ve
ayetlerden orneklerle zenginlestirmistir. Eserinin basinda da belirttigi iizere, apagik aklin
gerektirdigini sahih naklin hosuna gidecegi seylerle desteklemistir. Bunu yapmaktaki amacini
miiellif, iki denizin birlesmesi, iki nehrin bulusmasi metaforuyla ifade etmistir.lo1 Bunun

benzer 6rnegini EbG Hamid el-Gazzali'de (505/1111) de gormekteyiz. Zira Gazzali, felsefi

ahlak ile ve dini ahlaki birbirine yaklashrm@‘ur.102

Miineccimbasi, serhinde ahlakin ilkelerinin ¢ogunu seriatten, az bir kismin1 "tabii
hikmet" diye ifade ettigi akli kanunlardan aldiginm belirtmekte'® bu yaklagimi ile gelenegi
devam ettirmektedir. Yalniz diger serhlerden farkli olarak o her bir mevzuda ¢ok derin felsefi
izahlarla da ahlakin konularini agiklamaktadir.

Sarih Kirmani tiim Adidiyye serhlerinde gordiigiimiiz tizere ahlak ilminin ilkelerini ve
yetkinliklerini peygamberlerin seriatlerinden ve ilahi kanunlardan aldigmi diistinmektedir.
Nitekim 6rneklerini Hristiyanligin, Museviligin ve islam'm peygamberlerinden getirmektedir.
Kirmani'ye gore Kur'an'da Hz. Ibrahim (as) hakkinda gecen su ayette"Rabb'im bana hikmeti
bahgset ve beni salihlerden eyle." [Suara 83] "hikmet" kelimesi ile nazari giiciin yetkinlesmesi,
"salihlerden eyle" soziiyle de ameli giiciin yetkinlesmesi anlatilmaktadir. Ilgili yerde Hz.

Misa (as) ve Hz. Is (as) ile de ilgili ayetlerden 6rnekler getirmektedir. 104

100 Benzer ifadeler Kirméni'nin serhinde de gecmektedir. Hatta Taskoprizade ilgili yerde Kirmani ile ayni hadisi
zikretmektedir. "Ben ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in génderildim." Bknz. Kirmani, Serh, 5.24.

101 Taskoprizade, Serh, s.24.

102 Mustafa Cagrici, "Gazzali", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996, .13, 5.530-534.

103 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serh, s.250.

10% K irmént, Serh, s. 22.
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1.3. Meleke, Hal ve Miza¢c Kavramlari

Islam ahlak diisiincesinde ahlak kelimesi, insanin dogustan getirdigi ve mizacinin
belirledigi huylar ile egitim, kiiltiir ve yasadig1 ¢evrenin diinya goriisiiyle sekillenen huylar
seklinde bir ayrima gidilerek aciklanmistir.’® Aslinda bu ayrim ile alimler ahlakin degismesi
meselesinde "ahlakin degisebilecegine" dair diisiincelerine zemin olusturmaktadirlar. Nitekim
Islam Aalimleri, kisinin dogustan getirmis oldugu mizacinin degismeyecegini veyahut
mizacimin siddetine gore hizli veya yavas sekilde degisecegini diisiinmektedirler. Ote yandan
bireyin ig¢inde yasamis oldugu toplumun, kiiltiiriin, cografyanin ve ikliminin etkisiyle olusan
melekenin ise degisebilecegini ve egitilebilecegini diisiinmektedirler. Bu agidan "meleke",

"hal" ve "mizag¢" kavramlari ahlak literatliriinde 6nemli bir yerde durmaktadir.

Ici, risalesinde hal ve meleke kavramlarindan bahsetmemesine ragmen konununn
Onemine binaen tiim serhlerde bu kavramlar izah edilmistir. Ici ahldki, "nefse ait fiillerin

(nefsani fiiller) kendisinden kolay bir sekilde sadir olan meleke"'%

seklinde izah edereck
ahlakin melekeden sadir oldugunu belirtmistir. Herhangi bir fiili, nefsin kolaylikla icra
edebilmesi icin bu fiilin kendisinden sadir oldugu sifatin nefste yerlesik olarak bulunmasi

gerekmektedir. Yani bu sifatin nefste "meleke™ haline gelmis olmasi lazimdir.

Ahlakin agiklanmasi hususunda Galen'in goriisiinii benimseyen Islam filozoflarmin
pek cogu ahlakin degismesi konusunda Galen'e katilmamaktadirlar.” Mizacin varligini kabul
etmekteler; melekenin degisen ve degismeyen iki boyutu oldugunu diisiinmektedirler. Bu
diisiincelerini de "meleke", "hal", "nefsani fiiller" ve "mizag¢" kavramlarmi agiklarken
aktarmaktadirlar. Bu kavramlar1 acgiklarken de ahlakin degisebilir olmasina zemin hazirlamis

olmaktadirlar.

195 Mustakim Arict, Adudiiddin el-Ici’de Huy ve Erdem Problemi, s.37.

106 Mustakim Arict, Adiiduddin el-Ici'nin Adidiyye Risalesi ve Terciimesi, 5.161.

W7 Hipokrat'in tibbi agiklama ve tedavide kullanmak iizere ortaya attii "ahlat-1 erbaa” yani "mizag teorisini" Galen ahlak
alaninda kullanmigtir. Bu teoriye gére beden kan, balgam, sar1 safra ve kara safra olmak iizere dort sividan olugmaktadir.
Hastalik ise bu sivilarin kirlenmesiyle ve/veya dengesinin degismesiyle meydana gelmektedir. Bundan dolayr hastaliklara
tedavi olarak da sivilarin bosaltilmasi (kan almak, miishil vermek gibi) islemi uygulanmaktaydi. Ayrica bu sivilarin insan
viicudunda belirli yerleri bulunmaktadir. Balgam beyinde, kara safra dalak ve midede, sar1 safra karacigerde bulunmakta, kan
ise biitiin viicudu dolasmaktadir. Galen Platon'un psikolojisinde bulunan sehvet, 6tke ve akil giiclerini de sirasiyla karaciger,
kalp ve beynin mizaciyla 6zdeslestirmistir. Boylelikle kisinin organlarinin bozulmasiyla nefsi de hasta olmaktaydi veyahut bu
sivilarin fazla veya az olmasina bagh olarak da kisinin mizac1 ve tabii egilimleri olusmaktaydi. Ote yandan, Galen ortaya
koydugu bu mizag teorisini 6fke ve sehvet giiglerinin egitilemeyecegi ancak akil giicliniin etkisiyle bastirilabilecegi
diislincesine neden olarak gostermektedir. Galen'e gore kisinin zarardan kaginmak, faydali olana yonelmesinin akli bir boyutu
olmayip bunlar tamamen bedenin sevk-i tabiisiyle olmaktadir. Dolayisiyla degistirilemez ancak akla boyun egdirmek
suretiyle bastirilabilirdi. {lhan Kutluer, "Calinfis", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1993, c.7, s.32-34.

39



Adudiyye sarihlerinin hepsi "meleke" ve "hal" kavramlarini nefsani ve tabii fiiller
zemininde agiklamiglardir. Sarih Taskoprizade nefsani fiilleri, insanin fiillerinin birbirinden
farkli tarzlarda gerceklesmesi ve ilkelerine dair biling bulunmasi seklinde agiklamistir.'%
Ismail Miifid Istanbuli bu agiklamaya "6zgiir iradeye sahip fail nefs" kaydini diismiistiir. Tabii
fiiller ise tek tarzda olup ilkelerine iliskin bir biling yoktur. Yani diisiiniip taginmadan ortaya
cikarlar. Tabii fiillere dogadaki kevni olus ve isleyisler 6rnek olarak verilebilir. Tiim sarihler
birbirine yakin izahlarda bulunmuslardir. Benzer agiklamalara ibn Sind'nin ontolojisinde de
rastlamaktayiz. Ibn Sina fiilleri suurlu ve suursuz olmak iizere ikiye ayrrmustir. Yani fiiller
zorunlu veyahut iradi olarak meydana gelmektedir. Fiiller zorunlu ve tek yonlii olursa bunun
ilkesine "tabiat" denilir. Fiiller ¢cok yonlii olup akli iradeden kaynaklaniyorsa ilkesi "insani
nefs"tir. Bununla beraber ibn Sina, tabii ve nefsani fiiller ayrimina ek olarak nebati, hayvani
ve feleki nefslerin fiillerini de izah e:tmistilr.lo9 Sarihler nefsani fiiller diisiincesinde Ibn
Sind'nin ontolojisinden istifade etmislerdir.

Sarih Kirmani, melekeyi "nefste yerlesmis bir sifat" seklinde agiklarken Ebheri
melekenin "fiile kiyasla aliskanlik ve huy" oldugunu belirtir. Kazer(ini bu tanimlara "zevali
yavas olan keyfiyettir" ilavesini getirmistir. Miellifi mechdl serhde meleke huy olarak izah
edilmistir. Benzer aciklama Ebheri ve Kazertini'de de vardir. Onlara gore meleke nefste
yerlesmis ve adet haline gelmis bir huydur. Kisinin tabiatinda mevcut ise fakat fiilen icra
edemiyorsa da ona meleke denilir. Mesela kisinin tabiatinda comert olmak varsa fakat kisinin
parast yoksa bu kisi comerttir. Ote yandan parasi var fakat tabiatinda comertlik yok ve
zorunlu olarak veriyorsa bu kisi comert olmaz.

Serhlerde meleke ve huy ayni anlam verilerek agiklanmistir. Sarihlerden farkli olarak
Taskoprizade agiklamasinda meleke ve huy ayrimina gitmistir. Ona gore meleke sadece
huyun karsilig1 degildir. Melekenin iki anlami oldugunu belirtmektedir. Meleke, insanin el
becerileri kazanmasi veyahut bazi sanat ve zanaatlarda mesleki yeterlilik kazanmas1 anlamina
da gelmektedir. Dolayisiyla sadece nefsteki bir duruma isaret etmekten ziyade kisinin beceri
olarak elde ettigi ve eyleme doktigii fiiller igin de kullamlmaktadir.™™® Genel kabul géren
diger anlamini da aktaran Tagkoprizade nefste yerlesik hale gelmis ahlaki fiillerin meleke

oldugunu belirtmistir ve 6rnek olarak sabretmeyi vermistir. Yani melekeyi ikiye ayirmistir.

108 Taskoprizade Ahmed Efendi, Ser#, 5. 34.
109 Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV yayinlari, 2008, s. 47.
10 Mustakim Arict, Insan ve Toplum: Taskoprizdde'nin Ahldk ve Siyaset Diigiincesi, s. 61.
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Bir tanesi herhangi bir zanaat elde etmek, digeri ise ahlaki fiil sahibi olmak. Esasinda diger
sarthler de Orneklerinde yazi yazma veyahut enstriiman calmak gibi becerilerin elde
edilmesini de meleke kelimesinin agiklamasinda 6rnek olarak vermekle beraber Taskoprizade
gibi bir ayrim ve aciklamaya gitmemislerdir. Mehmed Emin Istanbuli "meleke” ve "hulk"
kelimelerinde ufak bir ayrima gitmistir. Ici'nin ahlak tamminda gecen "bila-reviyyetin" yani
zorlanma olmaksizin ibaresinin hulk (huy), tab' ve seciyye kelimeleri i¢in kullanildigini
belirtir. Yani ona gore fiiller nefsten zorlanmaksizin ¢iktigi zaman buna melekeden ziyade
"hulk (huy), tab’ ve seciyye" denilir.*"*

"Hal" kavrami ise meleke gibi yine nefste yasanan bir durum olmakla beraber
melekenin aksine nefste kalic1 degildir, gecici bir vaziyeti ifade eder. Sarihler benzer tanimi
yaparak gelenegi devam ettirmiglerdir. Tiim sarihlerin de ifadesiyle, ¢okga tekrar etmek
suretiyle halin melekeye doniismesi miimkiindiir. Taskoprizade halin neler oldugunu
Adudiyye serhi disinda el-Me’alim fi ilmi’l-kelam isimli kelam eserinde de bahsetmektedir.
Insan ve Toplum isimli eserinde Mustakim Arici buna su sekilde deginmistir: "Seving, gam,
lizlintli, tasa, 6tke, korku, kin ve utanma da psisik (nefsani) durumlardir. Bu sayilan kavramlar
gecici birer hal olabilecegi gibi nefste yerlesmeleriyle birer kotii melekeye yani erdemsizlige
déniismektedirler."'*?

Mizag kavramina serhler arasinda en ¢ok izahat getiren Taskoprizade ve Miineccimbasi
olmustur. Taskoprizade mizacin beden ile nefs arasindaki cok sasirtict bir iliskiden
kaynaklandigin1 sdyler ve mizacin bedeni gligler aracilifiyla meydana geldigini belirtir.
Mizaglarin farkliligina bagli olarak bireylerin de yatkinliklarn farkli farkh olur.™?
Taskoprizade burada Galen'in ahlat teorisine gonderme yapmaktadir. Nitekim Galen de
bedendeki sivilara bagli olarak mizacin olustugunu anlatmaktadir. Galen bu diisiincesiyle
ahlakin degismeyecegine zemin hazirlarken Tagkoprizade ve diger sarihlerde gordiigiimiiz
tizere aynmi dislince ahlakin mizaglarin farkliligina bagli olarak farkli kuvvet ve hizda
degisebilecegi diisiincesine zemin hazirlamistir. Bu konuyu ahlakin degismesi meselesinde

daha ayritili agiklayacagiz.

Miineccimbast Dervis Ahmed Dede mizaci daha ayrintili sekilde ele almasiyla diger

sarihlere gore ayr1 bir yerde durmaktadir. O Oncelikli olarak miza¢ kelimesinin miifa'ale

11 Mehmed Emin istanbuli, Serh, s. 25-29.
12 Mustakim Arict, Insan ve Toplum: Tasképrizdde nin Ahlik ve Siyaset diiiincesi, s. 63
113 Taskdprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 40.
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babindan masdar oldugunu belirtir ve lugavi manasimi "ihtilat ve imtiza¢" (karigma,
kaynagma) seklinde verir. Ardindan istilahi manasmi Aristoteles'in agiklamasina benzer
sekilde aktarir. Tanim soyledir: "mizag, dort unsurun karisimindan meydana gelen, birbirini
etkileyen, birbiriyle baglantili ciizlerden olusan bir niteliktir." Bu tanima ilaveten "yapisi,

karisimindaki ciizlere benzer" seklinde bir ilavede bulunur.'**

Mizag tiirlerini 6nce dorde
ardindan sekize ayiran sarih soyle bir taksimat yapar: sicak mizag, soguk mizag, kuru mizag,
yas mizag, sicak kuru mizag, sicak yas mizag, soguk kuru mizag ve soguk yas mizag¢. Sonra
bunlar1 "tiirsel, smifsal, sahsi ve uzvi olmak iizere dort kisma ayirir. Ardindan Miineccimbasi
detayli bir sekilde bunlari izah eder. Sarihin izahlart Messai gelenegin mizag teorisi ile
ortiismektedir. Kendisi on yedinci yilizyilda yasamis biiyilkk bir mutasavvif olan
Miineccimbasi'nin mizag teorisi gibi felasifenin genel kabul ettigi ve izah ettigi bir meseleyi
onlara benzer sekilde agiklamasi o donemdeki tasavvuf ¢izgisinde ve 6zellikle ahlak felsefesi
konusunda bu teorinin ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

Miineccimbasi'ya gore insanlarin mizaglar birbirlerinden farklidir. Insanlarin bedenleri
de bu mizaclardan otiirii farklilasmaktadir. Dolayisiyla bu miza¢ farkliligina bagl olarak
kisilerin fiilleri de farklilasmaktadir. Kisinin mizaglarina bagl olarak faziletlere ve reziletlere
egilimleri de farkli derecelerde olmaktadir. Ik dnce kisi fiillerine bakarak kendi durumunu
tespit etmelidir. Burada tibbu'r-ruhani 6rnegini verir. Bir doktor nasil ki tabii fiillere bakarak
bedendeki organlarin saglikli m1 hasta m1 oldugunu anlarsa dyle de insan da nefsani fiillerine,
hangi fiili daha kolay veya zor icra ettigine bakar. Ona gore nefsinin saglikli veya hasta olup
olmadigimi anlar. Eger herhangi bir fiili kisi kolaylikla yapiyorsa bu onda meleke haline
gelmistir. Eger zorla yapiyorsa bu onda hal derecesindedir. Sarih ayni zamanda her bireyin
kendi miimkiin kemaline ulagsmas1 gerektiginden bahseder. Ona gore kemal her kuvvenin
itidalidir. Ve bu da mizaglarin farkliligindan dolayr kisiden kisiye gore farklilik
gostermektedir. Her bireye kendi yaratildigi mizacina gore itidale ulasmasi daha kolaydir.
Miineccimbasi'nin kemalden kast1 kuvveyi itidal haline getirmektir. Bunu da yapabilmenin ilk

yolu miidrike kuvvesini vehimlerden temizleyerek itidale ulastirmaktir.

Ismail Miifid Istanbuli mizaci Miineccimbasi'ya ¢ok benzer fakat ona gére daha

muhtasar sekilde agiklamistir. Insanin mizacinin dért unsurun karisrmiyla meydana geldigini

114 Asiye Aykit, a.g.e. s. 29.
15 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serh, s. 233.
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belirten sarih bu karisimlarin neler oldugunu belirtmez. Kisilerin mizaglar1 yaradiligina,
huyuna ve bu ikisinin smiflarina gore farklilik gosterir. Kisinin mizacina gore ahlaki hizli
veya Yyavas degisir. Istanbuli diger sarihlerle aym sekilde mizag kelimesinin izahi ile ahlakin

degismesi meselesini temellendirmektedir.

Adudiyye serh geleneginde mizag birbirine yakin sekilde, felsefi zeminde agiklanmakla
beraber tafsilata girip girmeme noktasinda farklilagmaktadirlar. Miineccimbagsi en tafsili

bilgiyi vermekle 6ne ¢ikmaktadir.

1.4. Ahlakin Degismesi Problemi

Ahlakin degismesi meselesi bizatihi aslinda insanin iradesi ve sahip oldugu huylari
dogustan getirip getirmedigi ile dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla ahlakin degismesi meselesinde
filozoflar daha ¢ok huyun dogustan m1 oldugu sonradan mi kazanildigi, mizacin, kiiltiiriin,
icinde bulundugu irkin insanin huylarinda ve yapip etmelerinde tesiri olup olmadigini
tartigmislardir. Bu tartismalar kendi icerisinde ayrilmakla beraber iki ana akim olusmustur.

Bunlardan birisine gore huylar dogustandir degismez, digerine gore ise huylar degisebilir.

Ahlakin degisebilecegi goriisii temelde Aristoteles'e dayanmakla beraber felsefi ahlak
literatiiriinde de genel kabul gormiistiir. Ici'nin el-Ahldk'ul-' Adidiyye'sinin de kaynaklarmdan
biri olan Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahldk isimli eserinde Aristoteles'in ahlakin degismesinin
miimkiin olduguna dair kiyasindan bahsedilmektedir. Kiyas soyledir: "Her ahldkin degismesi
miimkiindiir. Degismesi miimkiin olan higbirsey tab'an konmus degildir. Oyle ise ahlak da

"8 fbn Miskeveyh bu kiyast dogru kabul etmistir. Ona gore mizag tab'an

tab'an degildir.
konmustur ve degisebilir. Bununla beraber insanlarin huylarinin mizaglarina goére farkl
siddetlerde degismeye uygun oldugunu savunmaktadir. Bu goriise Tasi Ahlak-1 Nasiri isimli
eserinde katilmaktadir. Ona gére "Insan, diledigi her huyu ya kolay ya da giicliikle edinecek
sekilde yaratilmistir. Eger o sey, kisinin mizacinin gerektirdigine uygun olursa zikrettigimiz
orneklerdeki gibi kolaylikla, fakat mizaca aykiri olursa giicliikle olur. insan siiflarindan
herhangi bir sinifin dogas1 lizerinde baskin olan her bir huyun sebebi, ilk basta iradi olur,

devamlilik ve tekrar tekrar uygulamayla (mumaresat) da meleke haline gelir."117 Yani ona

gore ahlak kisinin mizacina gore kolay veya zorlukla degisebilir. Kisinin dogasi, sahip olmak

116 Hiimeyra Ozturan, Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri-Se¢me Metinler, ILEM Yaynlari, 2015, s. 49.
17 Nasiruddin Tasi, a.g.e. s. 43,82,85. Hiimeyra Ozturan, a.g.e. $.57.
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istedigi huya yatkin oldugu zaman degismesi daha kolay olacaktir, aksi taktirde zor
olmaktadir. Bunun igin de gerekli davranisi tekrar tekrar uygulamak suretiyle nefste yerlesik
hale gelmesini saglamak gerekmektedir. Ote yandan Ici ahlakin degisebilecegine dair
meseleyi son derece veciz bir sekilde aktarmustir. "(Huylara etki eden) yatkinliklarin
(istidatlarin) farklilagmasi ise mizaglarin (nitelik bakimindan) degisik olmasina baghdlr."118
Adidiyye serhlerinde bu ifadeler yukarida Ibn Miskeveyh ve Tasi'nin agiklamalarina benzer
ifadelerle agiklanmakla beraber ufak bazi farkliliklar da s6z konusudur. Adidiyye serhlerinde

bu konu Ibn Miskeveyh ve Tiisi ¢izgisinde agiklanmistir.

Adidiyye serhlerinin hepsinde huyun degismeyecegi goriisiinden kisa da olsa
bahsedilir. Bu sarihlerden Taskdprizade, Miineccimbasi Ahmed Dede ve Ismail Miifid
Istanbuli, serhlerinde Stoacilarin isimlerini vererek goriislerini zikretmislerdir. Serhlerinde
huyun degismeyecegi goriisiinde birbirinden farkli gruplar oldugunu belirtirler. Stoacilardan
bir grup insanlarin tabiatlarinin mahza kétii oldugunu dolayisiyla iyiligin ancak iyilerle vakit
gecirerek elde edilebilecegini savunurlar. Diger grup Stoacilar ise insanlarin tabiatlarinin
mahza iyi oldugunu ve kotiliigiin kotiilerle vakit gecirilerek islenebilecegini savunurlar.
Miineccimbas1 Galen'in goriisiinii ismini vererek aktarirken Taskoprizade ve Istanbuli ismini
zikretmez. Galen'e gore ise insanlardan bazilar1 dogustan iyi tabiatli, bazilar1 kotii tabiath
bazilar1 da her ikisine elverisli olarak yaratllmlslardlr.119

Sarih miellifi meghll benzer sekilde huylarin degismesi konusunda iki farkli goriis
oldugunu belirtmekle beraber o, huylarin degismeyecegi goriisiinii bir sairin siiriyle aktarir.
Sarih, felsefi bir meseleye edebi bir islup katmakla diger serhlerden ayri bir yerde
durmaktadir. *?° Kazertini de bu konudaki iki zit goriisii zikrettikten sonra ibn Miskeveyh'in
ismini vermeden onun ahlakin degismesi konusundaki kiyasini aktarir. Ahlakin degismesi
mimkiin olmasaydi diisinme ve temeyyiiz giiclinlin de faydasi olmayacagini belirterek
siyasetin sagma dinlerin de gegersiz olacagini belirtir."?! Sarihin bu konuda ibn Miskeveyh'ten
istifade ettigini tahmin etmekteyiz.

Adudiyye sarihleri huyun degismeyecegini kabul etmemekle beraber insanin dogustan

getirdigi birtakim "seciyeleri" oldugunu da kabul etmektedirler. Sarih Mehmed Emin Istanbuli

118 Mustakim Arict, Adidduddin el-Ici'nin Ahldk Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi, S. 161.

119 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 38. Miineccimbasi, Serh, s. 255. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 36.
120 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 36.

121 K azertni, Serh, s. 40.
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dogustan getirilen seciyeye ornek olarak kendisinde "siddetli giilme mizac1" olan kisiyi 6rnek
olarak gosterir. Sonradan kazanilana 6rnek olarak da "yazi yazma sanat1" 6rnegini verir. Kisi
Once zorlanarak yazsa da sabir ve calismayla bu onda meleke haline gelir.122 Kazerhni,
serhinde bu meselenin hem akli hem de nakli delili oldugunu ifade eder. Dini delil Hz.
Peygamber'in (asm) su hadisidir: "Bir dagin yerini degistirdigini duyarsaniz bunu kabul edin,
ama bir insanin ahlakini degistirdigini duyarsaniz bunu kabul etmeyin, ¢ilinkii o yaratildig
duruma donecektir." Akli delile gore ise, ahlak mizaca tabidir ve miza¢ da degistirme kabul

etmez.'®

Sarih bu iki goriisii zikrettikten sonra kendi goriisiinli agiklar. Burada ahlaki tabiat
ve adet olmak iizere ikiye ayirir. Insanlar dogustan kendilerine has bir nitelikle diinyaya
gelirler. Ve en kiigiik bir sebeple bile olsa bu 6zelliklerini agiga ¢ikarirlar. Sicak kuru mizacin
ofkeye, sicak yas mizacin sehvete, soguk yas mizacin unutkanliga, soguk kuru mizacin ise
ahmakliga istidatli olmasi gibi. Bunlar tabii ahlaktandir. Adetten olan ahlak ise bir kisinin bir
fiili stirekli yapip tekrarlamasiyla o fiili herhangi bir diisiinmeye gerek duymadan kolaylikla
yapabilmesidir.

Miineccimbasi, sarihler icerisinde ahlakin degismesi meselesini en kapsamli isleyen
sarihtir. Konuyu digerlerine gore daha tafsilath ve biraz daha farkli ele alir. Ahlakin
degismesi meselesini nefsin kuvveleri ger¢evesinde isler. Nefsin kuvvelerinde hayir ve serre
yonelik istidat mevcuttur. Kisi nefsindeki bu istidadini serre yonelik kullanirsa rezilet olusur.
Sonra kisi Allah'in hidayetiyle fark eder ve serden daha ¢ok hayir igin ¢abalarsa nefsindeki bu
rezilet ve kotli ahlaki kaybolur onun yerini fazilet alir. Eger nefsindeki kuvveyle az hayir
islerse o zaman zayif fazilet olusur. Sonra kisi hayrini artirirsa o zaman kuvvetli fazilet olur.
Tam tersi de miimkiindiir. Yani kuvvetli olan faziletinin zayif fazilete doniismesi de
miimkiindiir. Miineccimbag1 ahldkin degismeyecegi diisiincesini de elestirir. Ona gore bu
goriigler miimkiin olsaydi o zaman hayir ve ser nihayetsiz olurdu, bu da teselsiilii gerektirirdi.
Ayrica Miineccimbagi ahlakin degismesine delil olarak nefsin se¢gme 6zgiirliigiinden bahseder.
Ona gore nefsin kuvveleri tabil olsa bile irade ve ihtiyar sahibi olmasi sebebiyle ahlaki

degisebilir. O nefsin irade sahibi olmasina bu hususta delillendirme noktasinda 6nem

122 Mehmed Emin [stanbuli, Serh, s. 27.
128 Ahlakin mizaca tabi olmasi, esasinda Galen'in ahlat-1 erbaa teorisine dayanmaktadir. Bir 6nceki konu bashginda ayrintili
olarak islendigi i¢in burada kisaca degindik.
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124

vermistir. Kiside se¢me 0Ozgiirliigii olmasi dolayisiyla kisinin 0zgiir iradesiyle rezilet

veyahut fazilet tarafina meyletmesi miimkiindiir.

Ismail Miifid Istanbuli'ye gore her huyun ihtiyari olarak nefsin kendisi yoniinden degil
fakat bedene ilismesi yoniinden degismesi miimkiindiir. Huylar zati olarak reziletin fazilete
dontistiiriilmesi veyahut vasifsal olarak yani Miineccimbasi'nin anlatiminda da goérdiigiimiiz
tizere faziletin veya reziletin zayiflatilmasi1 veya kuvvetlendirilmesi seklinde degisebilir.
Istanbuli, Stoacilarin goriisiinii kisaca aktardiktan sonra onlarm goriislerinin teselsiile
gotiirdiiglinii belirtir. Galen'in de goriisiinii belirten sarih, Miineccimbagi'da gordiigiimiiz gibi

12 jsmail Miifid Istanbuli'nin serhinin pek ¢ok yerinde

uzun agiklamalara girmez.
Miineccimbasi'nin agiklamalar1 ile benzerlikler oldugunu goérmekteyiz. Bunun sebebi iki
sarihin de tasavvuf ehli olmasi diisiiniilebilir. Nitekim Istanbuli onsekinci yiizyilin son
doneminde yasamis olup (v. 1802) Naksibendi tarikatinin halifelerindendir. Miineccimbasi ise

Istanbuli'den tam yiizy1l dnce yasamis olup (v. 1702) Mevlevi tekkesi seyhi idi.

ici, risalesinde ahlakin degismesinin delillerinin "tecriibe, dinin emretmesi ve alimlerin
ittifaki" oldugunu belirtmektedir. Serhlerde deliller tek tek incelenmekte, her sarih kendi
temayiilii muvacehesinde konuyu ele almaktadir. Ismail Miifid Istanbuli 6ncelikli olarak
"tecriibe" kelimesinin lugavi manasini agiklar ve tecriibe ile kisinin vakiaya mutabik,
ispatlanmis kesin bir inang sahibi olacagini belirtir.'?° Dolayisiyla tecriibe delilinin kesin bir
delil oldugunu belirterek onun felsefedeki yerini belirtir. Ona gore bazi huylarin degistigi
defalarca gozlemlenmis, ¢ok kere tecriibe edilmistir. O halde bazis1 degisebiliyorsa tamaminin
da degismesi miimkiindiir seklinde bir ¢ikarimda bulunarak ahlakin degismesi delilinin de
kesinligini belirtir.

Tasképrizéd6127 ve Mehmed Emin Istanbuli'?®

tecriibe delilini ¢ocuklarda ve genclerde
gordiiglimiiz kot huylarin Oviillen huylara, Oviilenlerin gilizel huylara degismesi ve iyi
huylarin yerlesmesi icin dgretmenler tayin edilmesi seklinde agiklamislardir. Ornek olarak
Hz. Ali'nin Hz. Hasan'a vasiyetini aktarirlar. Sarih Taskoprizade ve Istanbuli, Biisiri'nin ayn1

soziinii aktarmiglardir. ikisi de ayni siirle konuya &rnek getirmislerdir. Mehmed Emin

124 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serh, s. 253-255.
125 fsmail Miifid istanbuli, Serh, s. 32-34.

126 smail Miifid istanbuli, Ser#, s. 36.

121 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 36-38.
128 Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 27-30.
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Istanbuli'nin serhini yazarken TaskdprizAde'nin eserini gérmiis olmas1 muhtemeldir. Zira bu
konudaki 6rnek ve anlatimlar1 ¢ok benzemektedir. Taskdprizade Sahn-1 Seman medresesi
dahil cesitli medreselerde miiderrislik yapmis bir Osmanli alimidir. Mehmed Emin Istanbuli
Sultan Abdiilaziz déneminde yasamis olup Meclis-i Maarif azaligi yapmustir. Iki sarih de
Osmanli medreseleriyle dogrudan ilgili olmas1 hasebiyle Taskoprizade'nin serhi Istanbuli'nin

ilgisini ayrica ¢ekmis olmas1 miimkiindiir.

"Dinin emretmesi delilini" sarihlerden Ebheri, Kirmani ve Kazerani'® seriatin yalan,
cimrilik vb. kotli melekeleri yasaklamasi seklinde aciklamislardir ve dinin miimkiin
olmayanla sorumlu tutmayacagmi belirtmislerdir. Task&prizade ve Mehmed Emin Istanbuli
de benzer agiklamalar1 yapmakla beraber bu delilden kastedilenin dinin huylar1 degistirmeyi
degil, onlar1 yerinde sarfetmeyi emrettigidir seklinde bir agiklama ilave etmislerdir.
Taskoprizade bunu Gazzalinin bir séziinden alinti yaparak agiklar.™*® Ona gore dinin
emretmis oldugu, ifrat ve tefrit tarafinda olan kuvveleri itidale cekmektir. Itidal sinirinda
olmak ise ancak akil dine boyun egdiginde gerceklesir.®! Sarih burada felasifenin akil ike
hakikate ulagma diisiincesine de gonderme yapmakta ve aklin tek basina hakikate ulasmada
yetersiz oldugunu, dine boyun egip dinin emirleri cergevesinde hakikati arayabilecegini

diisiinmektedir. Sarihin bu mevzuda kadilik ve kelami temayiilii 6ne ¢ikmaktadir.

"Akil sahiplerinin ittifaki" delilinin agiklamasinda ise sarih miiellifi mec¢htl, serhinde
akil sahipleri, saygideger kabul edilip goriislerine itibar edilen kimseler seklinde agiklanmis
ve onlarin ahlakin degisebilecegi hususunda goriis birligine vardiklari belirtilmistir.*** Sarih
burada sadece felasife ehlini degil; serhini Sultan'a atfetmesi sebebiyle ayrica devlet
biiyiiklerini de kast ediyor olabilir. Mehmed Emin Istanbuli akil sahiplerinin ittifak1 delilini
diger sarihlerden farkli olarak ele almaktadir. Ona gore akl-1 selim olan kisiler diinyay: idare
eden ve devamini saglayan, insanlarin riziklarini verenin Vacibu'l-Viicid olan Allah oldugunu
iz'an ederek ona kalplerini baglamalilar. Kisiyi dogru yoldan uzaklastiracak sebeplerden uzak
durarak giizel ahlak sahibi olmak icin ¢alisip ¢cabalamalidirlar. Diger Adidiyye sarihleri, akil
sahiplerinin ittifaki delilini ahldk ilmi ile mesgul olan alimlerin, &hlakin degisebilecegi

hususunda ittifak ettikleri seklinde aciklamaktadirlar. Ornegin, Ismail Miifid Istanbuli bunun

129 Ebherd, Serh, s.18. Kirmani, Serh, s. 30-32, Kazerani, Serh, s. 38-40.
180 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 36.

131 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Ser#, s. 38.

132 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 38.
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fikhi ve dilsel bir icma oldugunu belirtmistir."** Kazertini muhtemelen akil sahiplerine Galen

ve Stoa'y1 da ekledigi i¢in akil sahiplerinin ittifak etmedigini diisinmektedir.">*

Adudiyye sarihlerinin hepsi ahlakin degisebilecegini savunmuslar ve bu hususun
temeline hem dini hem de felsefeyi koymuslardir. Ayet ve hadislerden huylarin
degisebilecegine ornekler getirerek bu konunun dindeki yerini tespit etmislerdir. Muhal
goriisii reddetmis ve bunun miimkiin olmadigin1 belirtmislerdir. Serhler, bu konuyu din ve
felsefe zemininde tartismislardir. Islam ahlak diisiincesinde bu konuda gelenegi devam

ettirmislerdir.

2. Nefsin Tanim ve Kuvveleri

2.1. Nefsin Tanimi

Islam ahlak diisiincesinde, nefsin fiillerine ait aciklamalardan 6nce nefsin kendisinin
aciklanmas1 gerektigi belirtilegelmektedir ve eserlerinde de miiellifler 6ncelikli olarak nefsi
izah etmislerdir. Adiidiyye serhlerinde de faziletler ve reziletler konusundan 6nce nefsin ne
oldugu ve fonksiyonlari nelerdir gibi hususlar tartisilmistir. Bununla beraber nefsin ne
olduguna dair ¢ogunlukla tafsili olmayan 6zet ve kisa bilgiler verilmigtir. Miineccimbasi'nin
serhi en fazla tafsilata girmekle serhler arasinda temayiiz etmektedir. Taskoprizade de diger
sarihlere nispeten daha ¢ok bilgi vermekle beraber nefs hakkindaki tafsilatl bilgiyi daha ¢ok

135 jsmail Miifid istanbuli de diger

el-Me'alim fi ilmi'l kelam adli eserinde aktarmaktadir.
serhlere nazaran daha c¢ok acgiklama yapmakla beraber izahlar1 Miineccimbasi ile blyiik

benzerlik arz etmektedir.

Islam ahlak felsefesi literatiiriinde, Messai ¢izgide nefs, temelde Platon, Aristoteles ve
Ibn Sina ekseninde tartisgilmistir. Uzerinde calistigimiz el-Ahlak'ul-'Adiidiyye serhleri Messal
gelenekteki felsefi ahlak c¢izgisini devam ettirmekte olup serhlerde nefsin agiklamasi
hususunda Aristoteles, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Nasiruddin et-Tasi'nin biiyiik oranda
etkileri goriilmektedir. Zaten Ibn Miskeveyh ve Tisi'nin de nefsi izahlar1 agirlikli olarak ibn

Sina kaynaklidir. Yalmz sdyle bir fark var ki, Ibn Sina temelde nefsi ontolojik zeminde

133 {smail Miifid istanbuli, Ser#, s. 38.
13% Kazerni, Serh, s. 38.
1% Taskoprizade Ahmed Efendi, el-Me'alim fi ilmi'l-keldm, 5.223-235.
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aciklamaktadir ve oOncelikli olarak nefsi ucan adam ve havada asili duran adam gibi
metaforlarla ispatlama yoluna gitmistir. Aristoteles gibi nefsi beden sahibi olmasi agisindan
fizik alemde, ruhani bir cevher olmasi agisindan da metafizik alaninda incelenebilecegini
belirtmistir. Nefsi ahlaki agidan degerlendirmek gibi bir gayesi yoktur nefs teorisinde. Ancak
serhlere baktigimizda ise nefsten bahsetmekteki Oncelikli amag¢ nefsin ahlaki konumunu
belirlemektir. Nefsin fonksiyonlarini, erdemli-erdemsiz fiillerini incelemek amaciyla nefs
konusu tartisilagelmistir. Nitekim serhlerde nefsin ispatlanmasi, varligina delil getirilmesi
yoluna gidilmemistir. Nefsi aciklarken de esas olarak Aristoteles ve Ibn Sind'nin
tanimlamalarini kullanmiglardir. Osmanli donemi 6ncesi sarihler daha muhtasar bir anlatim
yolu izlerken Taskoprizade ve Miineccimbasi gibi Osmanli donemi sarihleri daha ayrintili
izahlarda bulunmuslardir. Osmanli son dénem sarihleri -Mehmed Emin Istanbuli gibi- daha

Ozet ve kisa bir agiklama ile iktifa etmislerdir.

fci'nin talebeleri olan Ebheri ve Kirmani nefsi, "alet kullanan cismin kiillileri akletmesi
bakimindan tabii cismin ilk yetkinligi" seklinde tanimlayarak nefsi felsefi gelenek icerisinde
tanlmlamlslardlr.136 Tas1 burada "nefsin tiirlerdeki beslenme, biiyiime, lireme, duyumsama,

idrak, iradi hareket ve diisinme gibi fiiller ise ikinci yetkinliktir"*®’

seklinde bir agiklama
getirmistir. Ibn Sina ve Tasi igin ilk yetkinlik bitki, hayvan ve insan igin hayat sahibi olmasi
yani "canlilik"tir. Sarih Miineccimbasi ise ilk yetkinligin bitkiler, hayvanlar ve insanlarda
farkli oldugunu belirtmistir. Miineccimbasi'na gore bu tanimda insani nefs i¢in bahsedilen
yetkinlik ise kiillileri idrak etmesi ve diislince itibariyle yeni sanatlar ortaya koymasidir.
Nebati nefs i¢in yetkinlik beslenme, biiyiime ve lireme iken hayvani nefs i¢in ise ciiz’ileri
idrak etmek ve iradeyle hareket etmektir.® Bu diisiince Miineccimbasi'ya ait olup diger
Adudiyye serhlerinde buna rastlanmamistir. Cogunlukla sarihler nefsin tanimini "organik

cismin ilk yetkinligi" seklinde tanimlamakla yetinmis daha fazla veyahut farkli izahlara

girmemislerdir.

Miineccimbast nefs hakkinda soyle bir tanim daha yapar, "bedenle hulil ya da ona

1139

niifuz etmek i¢in degil tedbir i¢in birlesmis soyut bir cevherdir. Miineccimbasi'nin nefs

tanimlar Islam felsefecilerinin belirledigi tanim ile aynidir. Nefsin kuvveleri meselesi de bu

1% Ebherd, Serh, 5. 18. Kirmani, Serh, s. 32.

187 Anar Gafarov, a.g.e. 64.

1%8 Asiye Aykit, a.g.e. s. 34,35. Miineccimbas1, Serh, s. 267,268.
1% Miineccimbasi Serh, s.267. Asiye Aykit, a.g.e. s. 33.
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tanim lizerine insa edilmistir. Zira kuvveler nefsin aletleri hiikkmiindedir ve nefs bunlar ile

makulat1 bilir ve eylemde bulunur.

Miineccimbasi gibi Osmanli donemi alimi olan Taskoprizade de nefsi kendisinden
onceki Adiidiyye serhlerine gore daha fazla izah etmistir. insan nefsine "nefs-i natika" ya da
"ruh" da denildigini belirten sarih onun yiice bir cevher oldugunu ifade eder, esasinda ona
gore "teorik akil giiciidiir". Pratik akil giicii ile de nefs beden iizerinde tasarrufta
bulunmaktadir.**® O da diger Adidiyye sarihleri gibi miitekaddimun kelamcilarmnin nefs
goriisiinden ayrilarak Islam filozoflarmin maddi olmayan nefs anlayismi benimsemistir.
Adidiyye serhlerinin hepsinde ayni nefs yaklagimini gérmekteyiz. Diger sarihler de
TaskoOprizade gibi nefsi cismani degil, ruhani bir cevher olarak tamimlayarak felasife

gelenegini devam ettirmislerdir.

Son dénem Osmanli alimi olan Mehmed Emin istanbuli Taskoprizade ile benzer
izahlarda bulunmustur. Ona gore ruhun hakikatini bilmek miimkiin degildir ancak ne
oldugunu tarif etmek miimkiindiir. O serhinde tasavvuf ehlinin goriislerini aktarir ve nefsin
hakikatte "insan ruhu" oldugunu belirtir.*** O nefsi, islam ahlak felsefesinde Messai cizgide

tanimlamis ve gelenegin ondokuzuncu yiizyila kadar aktarilmasina katkida bulunmustur.

Serhlerde nefsin ne oldugu Messai ¢izgide agiklanarak bu goriislerin on dokuzuncu
yiizyila degin aktarilmasinda etkili olmuslardir. Serhler, agiklamalarinda tafsili bilgi aktarip

aktarmamak hususunda farklilik arz etmektedirler.

2.2. Nefsin Kuvveleri

Ibn Sina "kuvve" kelimesini "nefsin belli tiirdeki fiillerinin ilkesi (mebde)" seklinde
‘[anlmlarms‘ur.142 Kuvve, nefsin fiillerini icra ederken kullandig1 aletidir. Miineccimbasi

"kuvve" kelimesini diger serhlerden farkli ve 6zgiin olarak serhinde tafsilatli bir sekilde

140 Tagképrizade'nin ameli ve nazari akil ayrimi Aristoteles ve Ibn Sina'da gordiigiimiiz insani nefste bulunan nefsin bilme
(alime) ve yapma (amile) giiclerine tekabiil etmektedir. Nefs, bu kuvvelerle gereken 6l¢iiyii tayin edip iradesiyle
uygulayacaktir. Ayrintih bilgi icin bknz. ilhan Kutluer, a.g.e. s. 236.

141 Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 30,31.

192 Ali Durusoy, fbn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yayinlari, 2008, s.113.
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incelemis ve onun farkli manalarini izah etmistir. Temelde Miineccimbasi'ya gore kuvve

"hareketin ve canliligin ilkesi" ve "etkinin kaynag“gldlr".l43

Nefsin fiillerini anlamlandirmak icin nce kuvvelerini bilmek gerekmektedir. islam
ahlak felsefesinde nefsin kuvvelerini izah etmek i¢in Antik Yunan felsefesinden gelen nefs
anlayisindan oldukca istifade edilmistir. Bu noktada Platon, Galen ve Aristoteles'in biiyiik
etkileri vardir. Platon nefsi diisinme, 6fke ve sehvet kuvveleri olarak ii¢ ayri kuvveye
ayirmistir. Aristoteles insani nefste bitkisel ve hayvani 6zelliklerin de bulunmasi sebebiyle,
nefsi bitkisel, hayvani ve insani seklinde bir tasnife tabi tutmustur. *** Insan nefsi varlik olarak
sonda olmast sebebiyle diger iki nefsi yani nebati ve hayvani nefsleri de dolayisiyla
icermektedir.**> Hem Platon'un iiclii nefs anlayisinin hem de Aristoteles'in nefs anlayisinin
Islam ahlak felsefesinde nefsin kuvvelerini agiklamak hususunda biiyiik tesiri olmustur. Bu
tesirin belki de en 6nemli sebebi Ibn Sina'dir. Nitekim Ibn Sini nefs teorisinde bu iki nefs
anlayisini birlestirmis, kendisi de dzgiin katkilarda bulunmustur. ibn Sind'nin nefs teorisindeki
nefs anlayis1 insanin fiillerinin asil sebeplerini ve bilgiyi edinme siirecini detayli bir sekilde
aciklamakta olup Islam ahlak literatiiriinde de nefsin agiklanmasinda en biiyiik kaynak
olmustur.

Platon'un nefs teorisinde nefsin sehevi, gadabi ve natiki olmak iizere {i¢ ayr1 kuvvesi

vardir.**® Nefs bu kuvveleri kullanarak fiillerinde tasarrufta bulunur. ibn Sinid'min nefs

143 Asiye Aykit, Miineccimbagi'nin kuvve kelimesine yiikledigi anlamlari ayrintil sekilde izah etmistir. Eserinde s6yle
gecmektedir." Bu tanimlardan birinde “kuvve kelimesinin; “ister etkilenenin kendisinde ister bagkasinda olsun, ister suurlu
ister suursuz olsun mutlak manada etkinin kaynagi” manasin ele alir”. Burada etkilenenle nefs, tabiat ve buna benzer
anlamlar kastedilmistir. Kuvve kelimesini miiellif canlilik ve hareketin, eylemin ilkesi manasinda en genel anlamda ele
almaktadir. Tkinci olarak da kuvve kelimesinin “kudret” méanasinda kullanildigini ifade eder. Burada, canlinim bir seyi
yapmasini ya da yapmamasini saglayan gii¢ anlaminda sifat méanasi kastedilmistir. Ugiincii olarak, “kuvvet ve za’f anlaminda
keyfiyet” manasi ifade ettigini belirtir. Buna istidadi keyfiyetler ad1 verilir. Burada ise 6zellikle insan i¢in gii¢ manasinda
sifat anlaminda kullanilmistir. Dérdiinciisii ise, “bir seyin meydana gelmesinin imkani”anlamindadir. Besincisi, “fiilin failden
meydana gelmesi esnasinda kullanilan alet” manasindadir. Nefsin kuvvelerinin her biri bir sonrakine hizmet edecek sekilde
hiyerarsik ve i¢ igedir. (Asiye Aykit, a.g.e. s. 37,38)

1% fIhan Kutluer, a.g.e. s. 175.

195 Anar Gafarov, Nasiruddin Tiisi’nin Ahldk Felsefesi, s. 104.

146 (¢ ayr1 nefs mi oldugu yoksa nefsin ii¢ ayr1 kuvvesi mi oldugu meselesi ibn Miskeveyh tarafindan tartisilmistir. ibn
Miskeveyh bu noktada Platon'dan ziyade Aristoteles ile hemfikirdir. Aristoteles'e gore, ister duyularla kavranir ister akilla
kavranir olsun nefs bunlarin hepsini tek bir kuvve ile icra eder. Aksi taktirde aklin duyu yanilmalarini diizeltmesi imkansiz
olurdu. Platon'a gére ise nefs duyulur ve akledilir nesneleri ayr1 ayr1 giiclerle kavramaktadir. Ayrintihi bilgi igin bknz. Ibn
Miskeveyh, el-Fevzu'l-Asgar, s.37 ve Ilhan Kutluer, a.g.e. s. 271. Adiidiyye sarihlerinden Miineccimbas1 ve Ismail Miifid
Istanbuli de bu konuya deginmistir. Onlara gore ihtiyar bir fiilin mukaddimelerinin tasavvur, irade ve kudret olmak iizere iig
tane olmasi sebebiyle nefsin giicleri ve onun aletleri de ii¢ tane olmustur. Istanbuli meshur olan goriise gére nefslerin
(ruhlarmn) tabii ruh, hayvani ruh ve nefsani ruh olmak iizere ii¢ tane oldugunu fakat ibn Sina, Aristo ve takipgilerine gore
nefsin (ruhun) tek oldugunu ifade eder. Onlarm da Aristo ve Ibn Sina ile benzer gbriisii savundugunu gérmekteyiz. Ayse
Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi isimli eserinde Kinalizadde'nin de nefsin giiglerinin ihtiyar, irade, fikir ve
diisiince ile meydana geldigini ifade ettigini belirtmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bknz. Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1
Aldi, 1z Yaymeilik, 2015, s. 162-166. Esasinda Kinalizade sonrasinda yazilmis olan Adiidiyye serhlerinde nefsin ihtiyar ve
irade sahibi olduguna ve bu ihtiyar ve iradesinin kisinin hiirriyeti agisindan ayr1 bir Snemi olmasina ayrica vurgu
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teorisinde Aristoteles'te gordiigiimiiz iizere nefsin bitkisel, hayvani ve insani kuvveleri vardir.
[lhan Kutluer, Platon'un iiglii nefs anlayisinda bulunan sehevi ve gadabi kuvvelerin Ibn
Sina'min nefs anlayisinda daha ¢ok hayvani ruhun hareket ettirici giiciiniin basit motivasyon
mekanizmasini olusturan egilimlerden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Y7 Yani ibn Sina i¢in
hazza yonelme ve elemden kaginma hayvani nefsin basit egilimlerindendir. Platon'un nefs

anlayisinda ise nefsin biiyiik oranda fiilleri tizerinde etkisi olan kuvveleridir.

Adiidiyye literatiiriindeki nefs anlayisi iizerinde etkisi olan diger bir kaynak ise Ibn
Miskeveyh'in Platoncu nefs anlayisidir. Ici, muhtasar eserinde Platoncu iiglii nefs taksimini
yapmaktadir. Serhlerde de izahlar temelde tiglii nefs anlayisi lizerinden yapilmaktadir. Ebheri
ve Kirmani li¢ kuvveyi kisaca izah etmislerdir. Onlara gore miidrike kuvvesi idrakin ilkesidir,
Ofke kuvvesi bir zararin defedilmesinin ilkesi iken, sehvet kuvvesi bir menfaatin elde
edilmesinin ilkesidir. Miidrike kuvvesi insana 6zgiidiir, diger ikisi ise, hayvani nefse tabi olup

insanlar ve diger canlilarda ortaktirlar.#

Miiellifi mechill serhte nefsin miidrike kuvvesi "meleki nefs", gadabiyye kuvvesi
"yirtict nefs" (nefsii's-seb'iyye) ve sehevi kuvvesi "hayvani nefs" (nefsii'l-behimiyye) seklinde
tanimlanmistir. Bunlardan meleki nefs diisiinme, akletme, temyiz ve esyanin hakikati
tizerinde akletme isteginin ilkesidir. Hayvani nefs, beslenme istegi, yeme, icme gibi lezzetleri
sevmenin ilkesidir. Yirtict nefs ise 6fke, secaat, korkulan seylerin iizerine yiiriime, hakimiyet

ve yiikselme istegi ile mal ve makami artirmanin ilkesidir."*

Bu sekildeki tanimlamalar
Tasi'min ve ibn Miskeveyh'in eserlerinde de goriilmektedir.™™® Dolayisiyla sarihin ici'nin
Adndiyye eserinin serhini yaparken Tusi ve Ibn Miskeveyh'in eserlerinden de istifade etmis
olmas1 muhtemeldir. Mehmed Emin Istanbuli miiellifi mechil serhtekine benzer bir iislup ve
anlatim kullanmistir. Konuyu kisaca izah etmistir. Nefsi Platoncu anlayisla {ice ayiran sarih

nefslerin yerlerini ve meleki, sebti ve behimi olarak da zikredildigini belirtmistir.">

Taskoprizade diger serhlere nazaran -Miineccimbagi haricinde- bu kuvveleri daha

ayrintili aktarmistir. Ebheri, Kirmani ve miiellifi me¢htl serhde gordiigiimiiz Messai felsefe

yapilmaktadir. Benzer a¢ilimlari Osmanli donemi sarihleri olan Taskdprizade ve Miineccimbasi'nin serhlerinde de gormek
miimkiindiir. Bu hususlarin Osmanli ahlak diisiincesinde de etkili oldugunu gérmekteyiz.

7 fIhan Kutluer, a.g.e. s. 236.

18 Kirmani, Serh, s. 32. Ebherd, Serh, s. 18.

Y9 Miiellifi Meghdl, Serh, s. 42.

150 Nasiruddin Tési, Ahldk-1 Naswri, s. 77,96,108; ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, $.56, 62-64. Anar Gafarov, a.g.e. 5.105.
151 Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 30-31.
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cizgisinde olan ve muhtasar olan agiklamalari daha ayrintili olarak izah etmistir. Onlara ek
olarak her bir kuvvenin bedendeki konumunu da tarif etmistir. Ona gore idrakin dogrudan
ilkesi olan miidrike kuvvesinin (diisiinme giicii) ki buna "meleki nefs" de denilir yeri beyindir.
Bir zarar1 6nlemenin ilkesi olan gadabi kuvvenin (6fke giicli) ki buna "yirtic1 nefs" de denilir
yeri kalptir. Bir faydayr temin etmenin ilkesi seheviyye kuvvesidir (arzu giicii) ki buna
hayvani nefs de denilir yeri karacigerdir. Miidrike kuvvesi sadece insan nefsine aittir, diger iki
kuvve insanlar ile diger hayvanlar arasinda ortaktir. Taskdprizade temelde Ibn Sina ve Tisi'ye
cok yakin olarak yaptig1 izahinda onlardan farkli olarak dini unsurlar1 da ekler. Bu kuvvelerin
ayrintili izahini yaparken Hz. Ali'den, Kur'an'daki ayetlerden ve hadislerden de ornekler
getirir. Onda felsefi meseleleri dini unsurlara dayandirma g¢abasi oldugu goriilmektedir. Bu
bize Gazzali'nin izah lislubunu ¢agristirmaktadir. Tagskdprizade'nin Gazzali'den istifade etmis

oldugunu tahmin etmekteyiz. 152

Miineccimbasi serhler arasinda nefsin kuvveleri meselesini en ayrintili sekilde izah
etmistir. izahlar1 TGsi'nin ve 6zellikle ibn Sinid'min agiklamalariyla biiyiik benzerlik arz
etmektedir. Diger Adndiyye sarihlerine nazaran Miineccimbasi hem Tiisi hem de Ibn Sina'dan
direk olarak ve daha ¢ok istifade etmistir. Ote yandan o, ileride gorecegimiz iizere kuvvelere
tasavvufl unsurlar da eklemistir. Ayrica kuvvelerin olusumunda bedendeki sivilarin nasil ve
ne sekilde etkili oldugunu da aglklamlstlr.153 Diger serhlerde bu mevzuda boyle bir agiklama
ve bedenin kuvveler iizerindeki etkisine ayni derece yogun bir vurguya rastlamadik.™>* Sarih
oncelikli olarak nefsin ihtiyari fiillerde bulunurken kendisinden yardim aldigi ii¢ sifati
zikreder. Bunlar tasavvur, irade ve kudrettir. Nefsin kuvveleri bu ii¢ sifat ilizerine bina
edilmistir. Nefsin kuvvelerinden miidrike ile nefs tasavvur eder. Baise kuvvesiyle hangi fiili
onceleyecegi hususunda tercihte bulunur. Faile kuvvesi ile de uzuvlarini kullanarak harekete
gecer. Bu izahin ardindan nefsi'™ nebati, hayvani ve insani olmak iizere Aristoteles ve Ibn
Sina ile ayni1 sekilde iice ayirir. Nebati nefsin yeri karacigerdir. Fonksiyonlar1 beslenme,

bliylime ve iiremedir. Onun bu fonksiyonlarini icra etmesi i¢in cazibe (¢cekme), masike

152 Nefsin kuvvelerinin izahinda diger serhlerde de ayet ve hadislerden iktibaslar mevcuttur. Ebheri, Kirméni, Kazertni,
miiellifi meghil serh ve Ismail Miifid Istanbuli'de ¢ok yogun olarak yer almamaktadir. Tagkdprizade, Mehmed Emin
Istanbuli'de ¢ok daha fazla mevcuttur. Az veya ¢ok Adiidiyye serhlerinin hepsinde fazilet ve reziletleri agiklama hususunda
dini muhtevadan destek alindigin1 gérmekteyiz.

153 Ayrintil bilgi igin bakimiz: Miineccimbas1, Serh, s. 266,267.

1%% fsmail Miifid Istanbuli bu tespitten hari¢ tutulmalidir. Nitekim o da benzer agiklamalari yapmustir. istanbuli'nin nefsin
kuvveleri hakkindaki goriislerinden bahsederken bu konuya daha ayrintili deginecegiz.

155 Miiellif burada "ruh" kelimesini kullanmayz tercih etmistir.
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(tutma), hadime (hazmetme) ve dafia (gonderme) kuvveleri hizmet eder. Hayvani nefsin yeri
kalptir. Ozelligi bedeni ve onun uzuvlarini hayat1 yani duyumsama ve hareketi kabule hazir
hale getirmektir. Duyumsamaktan kast1 duyularla elde edilen ciiz'i idrak ve hareket ise arzu
edilen seye dogru veya kaginilmasi gereken seyden uzaklagmak suretiyle bedenin hareketinin

156  goe 1. .
Miidrike kuvvesinde

saglanmasidir. Kuvveleri ise "miidrike" ve "muharrike" kuvveleridir.
nefsin kendisiyle duyumsadigi bes dahili ve bes harici kuvvesi vardir. Harici kuvveleri: gorme
(basira) kuvvesi, duyma (samia) kuvvesi, koklama (samme) kuvvesi, tad alma (zaika)kuvvesi,
dokunma (Iamise) kuvvesidir. Dahili kuvveleri: Hiss-i miisterek, hayal, miitehayyile, vehim

ve hafizadir. ™’

Mubharrike kuvvesi ise nefsin hareket ettirici giiclidiir. Bu da kendi iginde
“baise” ve “faile” kuvvesi seklinde ikiye ayrilir. Baise kuvvesi de, "seheviyye” ve
“gadabiyye” seklinde ikiye ayrilir. Seheviyye kuvvesinin mahalli karaciger, gadabiyye
kuvvesinin mahalli ise kalptir. Failenin mahalli ise, uzuvlardaki kaslardir.**® Miineccimbast
Platon'da gordiigiimiiz sehvet ve gadap duygularini ibn Sina ile benzer sekilde hayvani nefsin
fonksiyonlar1 igerisine dahil etmistir. Miineccimbasi nefsani ve hayvani nefsleri agikladiktan
sonra natik nefsi izah eder. Natk nefs, insanlara has olup diger iki nefsi de igerisinde
barmdirir.™®® Miiellifin "nefsani ruh" seklinde tesmiye ettigi insani nefsin yeri ise akildir.
Natik nefs mertebesinde nefs ciiz'l bilgilerden kiilli bilgileri idrak edebilir hale gelir. Ve
eylemlerinin ilkesini ahlaki olmak ya da olmamak seklinde olusturup bunlar idrak edebilir.
Natik nefs sahibi olan insan diigiinceye dayali iradeyle hareket eder. Natik nefsin fiilleri ise
bedene ve uzuvlara hareket ve his vermektir. Bu mertebede nefs metafizik alemle de baglanti
kurabilir. Miiellif natik nefs hakkinda daha fazla ayrintiya girmemistir. Yalniz burada su
hususa deginmek faydali olacaktir. ibn Sina nefs teorisinde natik nefste ameli ve nazari olmak
tizere iki kuvvenin bulundugundan bahseder. Nazari kuvve ile nefs tasavvur ve tasdikleri elde
eder. Ahlaki eylemlerinin ilkesini olusturur. Ameli kuvve ile de giindelik hayatta bu
eylemlerle tasarrufta bulunur. Adudiyye serhlerinin higbirinde natik nefs konusu agiklanirken
bu hususa deginilmemistir. Bunun belki bir sebebi sarihler serhlerinin baginda ilimleri nazari

ve ameli olarak ayirdiklari zaman bu hususa bir par¢a deginmis olmalari olabilir.

1% Miineccimbagi'min kullandig1 miidrike ve muharrike kavramlarim Ibn Sina nefs teorisinde de kullanmaktadir. Tasi
"miidrike" yerine "idrak-i ali", "muharrike" yerine "tahrik-i iradi" kelimelerini kullanmistir. Miineccimbasi nefs hakkindaki
actklamalarinda Tisi'den ziyade Ibn Sina'min terminolojisini kullanmstir. Bknz. Tbn Sina, es-S$ifd [et-Tabiiyyat, en-Nefs], s.
33, Anar Gafarov, a.g.e. s. 103.

137 Kuvveler hakkinda ayrmtili bilgi igin bknz. ibn Sina, Sifa, en-Nefs. Miineccimbagi Ahmed Dede, Serh, 5.264-266.

158 Miineccimbasi, Serh, s. 264-268.

159 Bu gbriis de temelde Aristo'ya aittir. Ontolojik olarak, sonra gelen nefs, kendinden 6nceki nefsi igerisinde barmdirir.
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Miineccimbasi burada nefsin tekamiilii siireci agisindan Israkiler ve Messailer arasinda
bir karsilastirmada bulunur. Messailerden farkli olarak Israkilerin diisiincesine gdre nefsin

tekamdiil siirecinde {i¢ mertebeden de (nebati, hayvani, insani) gectigini ifade eder. 160

Ayrica
aciklamasinda Seyh diye ifade ettigi Ibn Sina'nin [sdrdt isimli eserinden de alinti yapar.161

Israki diisiincesinde de Siihreverdi ve Devvani'nin eserlerinden de istifade etmistir.

Miineccimbasgi insani nefsin 6zelliklerini anlatirken tasavvufi terminolojiyi kullanir.
Eger nefs-i natikada hikmet fazileti bulunursa o zaman nefs "nefs-i mutmainne™ olur.
Seheviyye kuvvesi'®® nebati ozellikleri barindirmakla cismaniyetle kayithdir ve ona "nefs-i
emmare” denilir. Gadabiyye kuvvesi*®® hayvani kuvvedir ve o da scheviyye kuvvesi gibi

cismaniyetle kayitlidir. Buna da "nefs-i levvame" denilir.*®*

Miineccimbasi avamin ¢ogunlugunda seheviyye kuvvesinin galebe caldigini belirtir.
Sayet kiside hayvani nefs baskin olursa galebe calma ve intikam duygulari o kigside hakim
olur. Natik nefs kendisinde galebe ¢alan kisi ise hakiki kamil insan olup ruhani lezzetleri

almada, hayir ve ibadet tiirlerinde meleklerle ortaktir.

Miineccimbasi eserinde hem Aristotelyen hem de Platoncu unsurlart mezc etmistir.
Ayrintil izahlar1 ibn Sind'nin nefs teorisine ¢ok yakindir. Ve nefsin kuvvelerini izah ederken
ayrica tasavvuf terminolojisindeki nefs tiirleri ile de irtibatlandirmistir. Bu noktalardan diger

serhler arasinda temayiiz etmektedir.

Ismail Miifid Istanbuli'nin nefsin kuvveleri hakkindaki goriisleri Miineccimbasi'nin
goriislerine birebir benzemekle beraber anlatim ve lislup Miineccimbasi'ya gore daha kisadir.
Miineccimbasi tasavvufi unsurlari ekleyip Israki ve Messal kiyasi yapmustir. Istanbuli'de
boyle bir yaklasim gdrmemekteyiz. Istanbuli nefsin kuvvelerini Messai ekolde kisaca
ozetlemistir. Diger sarihlerden'® farkli olarak bedendeki sivilarin miza¢ ve kuvveler

tizerindeki etkisini daha tafsilathi anlatmistir bu boliimde. O, latif dort sivinin kalp, beyin ve

180 Miineccimbasi, Serh, s. 268, Asiye Aykit, a.g.e. s. 51.

181 Alinti soyledir: “Insan nefsi yanmaya miisait bir odun gibidir. Atese yaklastirldiginda onda atesin bazi izleri goriilmeye
baslar, bu nebati nefs mertebesidir. Bir siire sonra heniiz tutusmasa da atesin yanici 6zelligi onda iyice belirmeye baslar, bu
da hayvani nefs asamasidir. Ardindan atesin yanma etkisi tamamen belirince onda tutusma ve bununla birlikte aydinlanma
ortaya ¢ikar ki bu da nefs-i natikadir.” Ayrintih bilgi i¢in bknz. Miineccimbasgi, Serh, s. 268, Asiye Aykit, a.g.e. s. 51.

162 Miiellif "behimiyye" olarak da ifade eder.

163 Miiellif "sebtii" olarak da ifade eder.

164 Miineccimbasi, Serh, s. 267.

185 Miineccimbasi harictir. Nitekim Miineccimbagi'da da ¢ok benzer bir anlatim ve aciklama gormekteyiz. Ayrintil bilgi i¢in
bknz. Miineccimbasi, Serh, s. 266,267.
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karacigere nasil yayilarak i¢ ve dis duyulari olusturdugunu, sahsin mizacini ve kuvvelerini

nasil etkiledigini uzun bir sekilde a<;1klamlst1r.166

Mehmed Emin Istanbuli nefsin kuvvelerini, isimlerini ve kisa agiklamalarin1 vermek
suretiyle izah etmistir. Nazariyye kuvve idrakin ilkesidir. Miidrike ve meleki nefs seklinde
tesmiye edilir. Mahalli akildir. Gadabi kuvve zarardan uzaklagsmanin ilkesi olup sebui nefs
seklinde de tesmiye edilmistir ve mahalli kalptir. Sehevi kuvve fayda temin etmenin ilkesi
olup behimi nefs seklinde de tesmiye edilir, mahalli karacigerdir. Miidrike kuvvesi sadece
insana has olup, diger iki kuvve insanlar ve diger canlilar arasinda ortaktir. O ayrica bu
kuvvelerin en faziletli hallerinin itidal (vasat, orta) oldugunu belirterek bunu Kur'an'dan bir

ayetle agiklamistir. Burada onun dini muhtevadan da istifade ettigini gdrmekteyiz.'®’

3. Faziletler

3.1.Faziletler ve ozellikleri

Faziletlerin ne oldugu ve birsey ne olursa fazilet olur meselesi bilinmeden neden bazi
seylere fazilet bazilarina da rezilet denildigi tam olarak anlagilamamaktadir. Bizim ¢alisma
sahamiz Adudiyye serhleri oldugu i¢in meseleyi onlarin incelemeleri iizerinden ele alacagiz.
Konuya temel teskil etmesi bakimindan Aristoteles'in Nikhomakos'a Etik eserinden istifade

edecegiz.

Faziletlerin tanim1 ve Ozellikleri sarihler arasinda farklilhik gostermemektedir.
Faziletlerin ne oldugu ve faziletlerin Ozellikleri konusunda sarihler gelenegi devam

ettirmislerdir.
Itidal
Fazilet orta olmaktir ve orta olmay1 amaglamaktadir.*® Rezilet diisiince ve fiillerde

fazlalik veya eksiklik olmasidir. Adiidiyye serhlerinde ve Messai gelenekte orta olmak "itidal”

kelimesiyle karsilik bulmustur. Sarih Kirmani'nin de ifade ettidi iizere "Bir seyin itidal halinde

166 Ayrmtil bilgi igin bknz. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 43, 44.

167 Mehmed Emin [stanbuli, Serh, s. 30,31.

188 By tarum Nikhomakos'a Etik isimli eserde karsimiza ¢iktig gibi ibn Miskeveyh'in Tehzib'inde de bulunmaktadir. Ayrintili
bilgi icin bknz. Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 34.
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olani, iki u¢ arasinda ortada bulunanidir."'®°

Sarihlerin hepsi Messai gelenekten gelmiyor
olsalar da faziletler konusunda felasife diisiincesini devam ettirmislerdir. Sarihler arasinda
Miinecimbas1, Ismail Miifid istanbuli gibi giiclii tasavvufi/Israki ekole yonelimi olan sarihler
oldugu gibi Taskoprizade gibi kelam ve fikih temayiilii olan alimler de bulunmaktadir.
Dolayistyla bu sarihleri ahlak konusunda ayni sekilde diisiinmeye iten bir bagka unsur daha
vardir ki o da dinin bu konu hakkindaki sozleridir. Serhlerde Kur'an ve hadislerde
orta/vasat/itidal {izere olmanin emredildigi aciklanmistir. Ornegin, sarih Kirmani'nin serhinde
orta noktalarin fazilet olduguna dair Kur'an'dan "Sizin 6l¢iilii/dengeli (vasat) bir topluluk
olmaniz1 sagladik" [Bakara 143] ayeti ve Hz. Peygamber'in (asm) "Islerin en hayirhis1 orta

"0 s6zii delil olarak getirilmistir'’!, Ismail Miifid istanbuli Hz. Muhammed'in (asm)

olanmdir
insanlar arasinda huyu en itidal halde olan kimse oldugunu belirtmektedir.'"? Sarih miiellifi
meghil, serhinde Hz. Peygamber'in (asm) ahlakinin en yiice ahlak oldugu ayetlerden

iktibaslarla belirtmektedir.t™

Hikmet, iffet ve secaat erdemlerini agiklarken Taskoprizade pek
cok Kur'an ayetinden, hadislerden ve Hz. Ali'nin s6zlerinden alinti yapm1$t1r.174 Kazerhni de
Taskoprizade kadar yogun olmasa da faziletler hakkindaki aciklamalarinda ayetlerden alintilar

yaparak mevzuyu agiklamistir.

Faziletler konusunda diger bir énemli nokta da hakiki ortanin (itidal) ne oldugunu
idrak eden ve kuvveleri orta olma durumuna sevk eden akil kuvvesidir. Sarihlere gore
faziletler ancak kuvvelerin "akla tabi olmasi" ile gergeklesir. Adalet faziletinin meydana

175

gelmesi nefsin ameli akla tabi olmasi ile ilgilidir.”"™ Dolayisiyla diisiinme, nazar ve kuvvelerin

akla tabi olmasi serhlerde faziletin temel olgiilerinden biridir.

Serhlerde faziletlerin, iki ug/asirilik olan reziletlerin (ifrat ve tefrit) arasinda bulunan
itidal oldugu belirtilmisti fakat sarih Miineccimbasi i¢in orta olan sadece itidal kelimesiyle
degil ayn1 zamanda "adalet” kelimesiyle de ifade edilmektedir. O, eserinde yer yer "itidal" ve

"adalet" kelimelerini birbirinin yerine kullanmaktadir. 176 Miineccimbasi adaletin iki anlami

189 K irmént, Serh, s. 34.

70 Siiyiitd, el-Camiu's-sagir, Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004, 5.102.
n Kirmani, Serh, s. 38.

172 fsmail Miifid [stanbuli, Serh, s. 42.

178 Miiellifi Meghdl, Serh, s. 42.

174 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 42-49.

175 K azertni, Serh, s. 50.

176 Asiye Aykit, a.g.e. s. 55.
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177
Bu tanim

oldugunu sdyler; ilk anlami, "ifrat ve tefrit taraflarindan orta olanin1” ifade eder.
Aristoteles'te ve diger sarihlerde gordiigimiiz itidal/vasat taniminin karsiligidir. O, bu tanimi
"adalet" yerine de kullanmaktadir. Onun i¢in "adalet" erdemlerde temel dl¢iidiir. Ikinci anlami
ise diger serhlerde gdérmiis oldugumuz gibi adaletin ii¢ faziletin birlesiminden olusan
dordiincii ve ayr1 bir fazilettir. Diger faziletler gibi adaletin de subeleri vardir. Ote yandan
Miineccimbagsi adalet kelimesine yiikledigi birinci anlam ile yani adaleti itidal yerine
kullanmasi ile diger sarihlerden ayrilmaktadir. Bu hususta Tusi'yi takip etmektedir. Diger

sarihlere gore "adalet" biitiin faziletlerin birlesiminden ortaya ¢ikan bir sonugtur.

Miineccimbasi i¢in ise "adalet” erdemlerin olusmasini saglayan bir sebeptir.

Miineccimbagt adaleti aslinda sadece itidal kelimesi ile bir tutarak ayni anlam
yiiklemesini vermemistir. Miiellife gore adalet itidalden de fazlasidir. Adalet, ayn1 zamanda
"vahdeti" (birlik) temsil etmektedir. Ona gore fazilet ancak vahdet zemininde olusabilir.}®
Sarih bu konuda da diger sarihler arasinda temayiiz etmektedir. Diger Adudiyye sarihlerinde
erdemlerin Gzellikleri benzer sekilde anlatilirken Miineccimbagi vahdeti erdemin olmazsa
olmazi haline getirmistir. Sarihe gore vahdetin fazilet ve dolayisiyla adalet i¢in bu kadar
onemli olmasinin sebebi reziletlerde kesretin (¢okluk) bulunmasidir. Cokluk ise diizensizlik
ve kargasadir. Adalet esitligi temsil etmektedir. Esitlik vahdettir yani diizendir. Esitlik
vahdetin vekilidir. Vahdet en yiice mertebedir. Vahdet mertebesinde ¢oklugun reziletleri yok
olur.'”® Vahdet-adalet iliskisini Tasi'de de gormekteyiz.

Hayr ve Kemal (lyilik ve Yetkinlik)

Faziletlerin bir diger 6zelligi de salt iyilik (hayr) ve yetkinlik (kemal) olmalaridir. Ici
eserinde faziletlerin iyilik ve kemal oldugunu belirtmis ayrica agiklamada bulunmamustir.
Adudiyye serhlerinde bu konu bazilarinda kisaca bazilarinda ise daha uzunca tartisiimistir.
Fakat hemen hemen hepsi benzer izahatta bulunmuslardir. Sarihlere gore iyilik ve yetkinlikler
kendilerinden dolay1 istenirler.'® Iyilik ve yetkinlikleri talep etmede baska bir amag (garaz)

karismamalidir. Tyilik ve yetkinlikler faziletlerdir.*®*

177 Asiye Aykit, a.g.e. s. 54. Miineccimbast, Serh, s. 318.

18 Miineccimbasi, Serh, s. 318.

1 Miineccimbasi, Serh, s. 318.

180 Kirmani, Serh, s. 40. Miiellifi Meghtll, Serh, s. 52. Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 60.
181 Aristoteles'te de ayni goriise rastlamaktayiz.
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Serhlerde iyilik ve yetkinlik arasindaki farkliliklara da deginilmistir. Ebheri'ye gore
yetkinlik kuvvenin (giiciin) herhangi bir seye tesir etmesi iken iyilik tesirin meydana geldigi
eserdir. Yani iyilik kendisine tesir edilen bir mahaldir ve iyilik tercih edilerek

yapilmaktadir.'®?

Yetkinlik ise mahale gerek olmaksizin tesir etme durumudur. Kuvve
halinden baslamasi bakimindan o sey yetkinliktir.183 Yetkinlikte kuvve bir bagkasina sirayet
etmektedir.® Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi iyilik ve yetkinlik konusunu umumilik ve
mutlak hususilik iliskisi {izerinden tahlil ederek iyinin en 6zel ve hususi bir fazilet oldugunu
yetkinligin ise en genel ve umumi bir erdem oldugunu ifade etmistir.*® Taskoprizade de
benzer bir agiklamada bulunmustur. Ona gore iyilikte mahal olmanin tesiri ve kaydi vardir
fakat yetkinlik mahallin tesiri olmaksizin meydana gelir. Bu yiizden iyilik daha 6zeldir ¢linkii

o tesiri de igeren bir yetkinliktir.186

Taskoprizade iyilik ve yetkinlik konusunda diger sarihlerle ortak goriistedir. Fakat
onlara nazaran bu konuyu biraz daha agarak anlatmis ayrica iyilik ve yetkinligi mutluluk ile
iligkilendirerek izah etmistir. Ona gore iyilik ve yetkinlige fasid (kotii) bir amag
karismamalidir ve diisinmeden meydana gelmelidir.187 Iyilik ve yetkinlik ayrica varhga

gelme ile ilgilidir.*®

Yani varlikta (viicd) iyilik ve yetkinlik bizatihi vardir, viicida gelmeleri
icin herhangi bir sebebe ihtiyaci yoktur. Ademi olanda (yokluk) ise o zaman reziletler vardir
ve reziletler de yoklukla ilgilidir. Ona gore iyilik bir bagkasina sirayet etmek durumundadir.
Iyiligin iyilik olmasi igin bir seyin baska bir seyde tesir olusturmasi gerekmektedir.
Yetkinlikte baska bir seye tesir etme durumu yoktur, o seyin kendi biinyesinde olugmaktadir.
Yetkinlik, kuvvenin kendi istidadi nispetinde biiyiimesidir. Sarihe gore ayrica yetkinlik ve
mutlulugun kendisinde de bizatihi haz/lezzet vardir. Her yetkinlik ve iyilik elde eden kisi
bununla ve bundan dolay1 bir lezzet alir ve bu kendine yeter bir lezzettir.'® Dolayisiyla iyilik

kendisi icin tercih edilir ve istenilir. Iyilige kendisi disinda baska bir amag/garaz karismaz.

Taskoprizade iyiligi mutlak iyilik ve goreceli 1yilik olarak ikiye ayirmistir. Mutlak iyilik onun

182 Epherd, Serh, s. 20.

183 K irmént, Serh, s. 40.

184 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 63,64.

185 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 64.

186 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 60.

%87 By diisiince diger sarihlerde de mevcuttur.

188 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 60.

189 Aristoteles'e gore biitiin eylemlerimizin amact mutlu olmaktir. Mutluluk kendine yeter bir seydir ve aym zamanda bir
amactir. lyilik ise mutluluga gétiirdiigii igin bir amag olmaktadir. Iyilik de yine kendisinden dolay: istenmektedir. Her bilgi ve
tercih iyiyi hedeflemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bknz. Nikomakhos'a Etik, s. 21-40.
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tabiriyle "gayelerin gayesidir*.!®® Yani biitin varliklarin viicuda gelme sebebidir. Goreceli

iyilik de belirli bir amag i¢in gaye edilen sebeptir. Sarihin ifadesiyle "kendisiyle amaca gidilen
seydir."*" Tagskoprizade'min iyilik, yetkinlik ve mutluluk hakkindaki goriisleri felsefe
cizgisindedir. Aristoteles Nikomakhos'a Etik isimli eserinde benzer disiinceleri

savunmaktadir.'®? fbn Miskeveyh de yakin agiklamalarda bulunmustur.*®

Taskoprizade gerek
bu konudaki goriislerinde gerekse diger ahlak konularinda meseleleri felsefi ve dini baglami
ile beraber izah etmektedir. Bir yandan konuyu felsefi baglaminda tartisirken diger yandan
konuyu ayet veya hadislerle destekliyor veyahut da "ilahi nurlarla aydinlanma derecesine
ulagma" gibi ifadelerle tasavvufl bir anlatimla meseleyi zenginlestiriyor. Sarihin bu kendine
has tislubu kendisini diger sarihlerden ayr1 bir yere koymaktadir. Diger serhlerde de felsefi ve

dini a¢iklamalar bulunmakla beraber Taskoprizade kadar ayrintiya girmemislerdir.194

Taskoprizade'ye gore mutluluk "iyiliktir". Ayni zamanda "mutluluk, ferdin iradi
hareketle kendisi i¢in miimkiin olan ve ilk istidadina uygun olan yetkinligine ulasmasidir."**°
Mutluluk kisinin istidadi ve iradi hareketine gore herkeste farkli farklidir. Biitiin fertlerde
ortak degildir. lyilik ise herkes i¢in ortaktir ve degismez.'*® Taskoprizade eserine bu noktada
insanin sadece nefsten ibaret bir varlik m1 oldugu yoksa hem nefs hem de beden sahibi bir
varlik m1 oldugu konusunda tartigmaya girer. Bu konudaki iki goriisii de aktaran sarihe gore
insan nefs ve bedenden miirekkep bir varliktir. Dolayisiyla bu ikisinin yetkinligi ile insan
mutlulugu elde edebilir. Insamin hakikatinin sadece nefs olup bedenin alet konumunda
oldugunu diisiinen gruba gore insan dort temel erdemi (hikmet, iffet, secaat, adalet) kazanarak
ve maddi ve diinyevi kirlerden nefsini arindirarak mutluluga erebilir. Ikinci gruba gore yani
insanin hakikatinin nefs ve beden oldugunu diisiinen gruba gore ise (kendisi de bu sekilde

diistinmektedir) bedenin nebevi ilkelerle yasama mertebesine sahip olmasi, nefsin ise ilahi

nurlarla aydinlanarak yetkinlesmesidir. Boylelikle kisi iki diinya mutlulugunu elde edebilir.""’

Fatziletlerde Amag

190 Tasképrizade Ahmed Efendi, Serh, s. 60.

191 Tasképrizade Ahmed Efendi, Serh, s. 60.

192 Aristoteles, a.g.e. s. 21-40.

198 fon Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk: Ahldk Egitimi, Terc. Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2. Basim, Subat, 2013, s. 93-113.

194 Miineccimbasi bu tespitimizden harictir.

19 Taskoprizade, Serh, s. 60.

196 Taskoprizade, Serh, s. 60. Elzem i¢6z, Taskoprizdade'nin Serhu Ahldk-1 Adiid Adli Eseri, Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s. 37.
to7 Tagkoprizade, Serh, s. 62.
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Tim Adudiyye sarihlerine gore erdemler diisiinmeksizin (bila reviyyetin) yapilirlar.
Ciinkii erdemler salt iyilik ve yetkinliklerdir. Iyilik ve yetkinlik kendisinden baska bir amag
gozetilmeksizin yapilirlar. Kirmani ve Taskoprizade erdemlerin viicudi oldugunu ve bu
yizden erdemli fiiller meydana gelitken diislinmeksizin yapilmas1 gerektigini
belirtmektedirler. Eger fiile fasit/kotii amaglardan biri karisirsa bu fiil ademi olur ve fazilet
olmayip rezilet olur.*® Dolayisiyla faziletlere fasit bir amag¢ karigmamalidir. Yani bunlar

sadece degerli melekeler oldugu i¢in amaglanmalidir.

Diger Faziletler

Serhlerde faziletlerin sadece nefsani olmadigi ayni zamanda bedeni ve haricl
faziletlerin de varligindan bahsedilmektedir. Bedeni faziletler: saglik, giizellik, giic ve uzun
Oomiirdiir. Harici faziletler: mal, mevki ve neseptir. Herseyin bir fazileti oldugu diisiincesi
aslinda Aristoteles'e dayanmaktadir. Aristoteles Nikomakhos'a Etik isimli eserinde fazileti
mutluluk ile iliskilendirmistir. Herseyin bir fazileti oldugundan bahseden diisiiniir faziletin

199 Serhlerdeki fazilet diisiincesi de

kisiyi mutluluga gétiirdiiglinii uzunca izah etmektedir.
felsefl diislince lizerine kurulmustur. Sarihler faziletler konusunda Messai gelenegi devam

ettirmislerdir.

3.2. Diisiinme Kuvvesinin Faziletlerdeki Yeri

Bir 6nceki konuda insanlardaki her nefsin ii¢ kuvvesi oldugunu incelemistik. Bu
kuvveler nicelik ve nitelik yoniinden artma veya azalmaya maruz kalmaktadirlar. Akil, 6fke
ve sehvet kuvvelerinin artmasi, azalmasi veya ortada kalmasi durumunda faziletler ve
reziletler olusur. Her bir kuvvenin itidal (orta/vasat) durumu bir tane iken fazlalik ve/ya
eksiklik durumu birden ¢oktur. "Itidal" kelimesi "adl" kokiinden masdardir. Adalet kelimesi
ile aym kokenden gelmektedir. itidal sozliikte, “iki asir1 tutum ve davramis arasindaki orta

hal” seklinde tanimlanmistir. Ayrica itidal bu genel tanim ¢ergevesinde “orta halde bulunma,

198 Kirméni, Serh, .38, Tagkdprizade, Serh, s. 60.
199 Ayrintili bilgi i¢in bknz. Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yaymlari, 2015, s. 21-40.
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Ol¢iili ve 1limh olma, sogukkanlilik, denge, diizgilinlik, dogruluk” seklinde agiklanmustir.

Adalet kelimesinin bir anlamimin da “itidal ve istikamet” oldugu belirtilir.2*

Eylemlerin fazilet olabilmesi ve nefslerin itidale ve adalete ulasabilmesinin ilk ve en
temel sartt akil kuvvesidir ve bu kuvvenin de itidal halde olmasi gerekmektedir. Akil
kuvvesinin itidal hali "hikmet" fazileti tizere olmasidir. Nefsin faziletli olabilmesi i¢in zanni
bilgilerden ziyade yakini bilgilerle hareket etmesi gerekmektedir. Dolayisiyla aslinda
faziletler de burhana tabidir. Nazari akil, burhani bilgilere ulasmadan cehaletle eylemlerde
bulundugu zaman faziletleri elde edemez. Sarihlere gére de sehvet ve gazap kuvvelerini
itidale getirmede en 6nemli unsur akil kuvvesidir. Arisoteles'e gore faziletin fazilet oldugunu

belirleyen akildir.

Ici'min el-Ahldku'l-' Adidiyye eserini yazarken kendisinden istifade ettigi Nasiruddin et-
Tasi, akil kuvvesini ameli ve nazari olmak {izere iki kisma ayirmakta ve nazarl kuvvenin
itidalinden hikmetin, ameli kuvvenin itidalinden ise adaletin meydana geldigini ifade
etmektedir. Ofke ve sehvet kuvvelerinin itidalde olabilmesi ise yine akil kuvvesine baghdur.
Bunu su sekilde agiklayabiliriz. Bir insandan faziletli fiillerin sadir olabilmesi igin
eylemlerinin itidal tizere olmas1 gerekmektedir. Eylemleri idare eden de ameli akil kuvvesidir.
Dolayisiyla sehevi, gadabi ve akli eylemleri diizenleyen de ameli akil kuvvesidir. Kisi eger
ameli kuvvesini egitirse o zaman diger kuvvelerini de itidal iizere kontrol altina
alabilmektedir ki biitiin kuvvelerin itidalde olmasi da adalet erdemini netice vermektedir.
Dolayisiyla Tusi'nin anlatimlarindan ameli ve nazari akil kuvvesine erdemleri elde etmede

biiylik 6nem atfettigini gormekteyiz.

Ameli akil kuvvesinin beslendigi kaynak nazari akil kuvvesidir. Nazari akil kuvvesi
zanni bilgilerle degil yakini (gergek) bilgilerle donandig1 zaman bu kuvveden hikmet fazileti
ortaya ¢ikmaktadir. Tusi'ye gore 6fke kuvvesi nazari akil kuvvesindeki hikmet ile amel ettigi
yani akleden nefse boyun egdigi ve zamansiz heyecanlanmayip kendi halinde kalarak sinirlar
zorlamadigr zaman kendisinden "hilm™ fazileti sadir olur, buna bagl olarak da "yigitlik"
fazileti meydana gelir. Sehvet kuvvesi de yine hikmet iizere amelde bulundugu yani akleden

nefse itaat ettigi ve kendi hevasina tabi olmayarak akleden nefsin kendisine ayirdig1 paya razi

200 Mystafa Cagrict, "itidal", TDV Islam Ansiklopedisi, 2001/ 23. cilt, 5. 456-457. Lisanii’l-‘Arab, “‘adl” md. ;et-Ta rifat, “cl-
‘adl” md. ;Tacii’l-‘arts, “‘adl” md.; Kamus Terciimesi.
201 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yaylari, 2015, s. 49.
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oldugu zaman bu kuvveden de iffet erdemi ortaya ¢ikar ve buna bagl olarak da nefste

"comertlik" fazileti olusur. 202

Diistinme giicliniin faziletleri elde etmede temel ve Oncii olmasi diisiincesine bazi
Adudiyye serhlerinde de rastlamaktayiz. Sarih miiellifi mechil, serhinde 6fke ve sehvet
giicleri diisiinme giiciine itaat ettikleri zaman itidale ulasabileceklerini belirtmektedir. Eger
diisinme gliciine itaat etmezlerse ifrat ve tefritin sinirlarinda olsalar bile erdemsizlik

203

olurlar.”™ Diisiinme giiciiniin itidal hali hikmet olup nefsin yakini bilgileri elde etmeye istiyak

duymasi ve varliklar1 nasilsalar o sekilde bilmesidir. 204

Sarih Kazerini, fazilet ve rezilet olan fiillerin ancak burhanin tahkiki ile
bilinebilecegini belirtmistir. Bu konuda Ibn Sina'nin ismini de vererek ondan alnti yapmustir.
Sarihe gore ameli aklin yetkinligi ancak burhan ile elde edilen, vakiaya mutabik Onciillere
dayanarak erdemli ve erdemsiz fiiller hakkinda tiimel goriislerin elde edilmesiyle
miimkiindiir. Burhan yontemini kullanarak onciillerden tasdiklere varan ise nazari akildir.
Faziletlerin ve reziletlerin ne olduguna ancak burhani bilgi ile ulasilir. Dolayisiyla ona gore
nefsin tiim kuvvelerinin yetkinlige ulagabilmesi i¢in Oncelikli olarak nazari ve amelil aklin
burhanin tahkiki ile fazilet ve reziletleri idrak etmesi gerekmektedir. Diger iki kuvve yani

sehevi ve gadabi kuvveler burhana tabi olan diisiinme giiciine itaat ettikleri zaman faziletleri

elde edebilirler.?®

Miineccimbasi'ya gore biitiin faziletlerin basi diisiinme kuvvesinin itidal hali olan
"hikmet" faziletidir ve "hikmet" ise hayr ve batili ayirt ederek hayra taraftar olmaktir.’® Sarih
aklin hikmet iizere olmasinin iki yolundan bahseder. Birisi Messailerin benimsedigi yol olan
mantik ilminin 6grenilmesidir. Nitekim mantik ilmi diistiinme kuvvesini hatadan koruyacak
kurallar1 haizdir. Diger yol ise stifilerin benimsedigi yoldur. Onlara gore diisiinme kuvvesinin
itidali nefsin kutsallasmasi yani arinmasi, tezkiyesi ile miimkiindiir. Onlar hikmete ilham ile

ulasirlar. Miiellif burada kendi diisiincesini acgik¢a belirtmemistir. Ote yandan kendisi

202 Nasiruddin Tasi, a.g.e. s. 89-92.

203 Miiellifi Meghil, Serh, s. 48.

204 Miiellifi Meghdl, Serh, s. 44.

205 K azertni, Serh, s. 40-48.

26 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serh, s. 269.
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Naksibendi tarikatinin halifelerinden olmasi hasebiyle Isrdki diisiinceye yakin olmasi

miimkiindiir. Istanbuli Miineccimbasi ile benzer diisiinceleri ifade e‘cmistir.207

Taskoprizade bu konuda Tisi kadar ayrintiya girmemisse de nefsin gii¢lerinden sadir
olan eylemlerin ameli akil giicii ile idare edildigini belirtmistir. Miellife gore nefs ameli akil
giicii ile beden tiizerinde tasarrufta bulunur. Nefs-i natika ya da ruh denilen ylice cevher ise

nefsin "nazari akil giicii" olmaktadir. Nefs bu kuvve ile hakikatleri idrak eder.

Adidiyye sarihlerine gore nefs, faziletlere dncelikli olarak akil kuvvesinin itidal hale
gelmesi ile ulagabilir. Boylelikle akil, faziletler hususunda vehmi bilginin tasallutundan
kurtularak hakikat bilgisine ulasabilir. Diger kuvveler de akla tabi olarak faziletli fiillerde
bulunabilirler. Sarihler, akil kuvvesinin mantik ilmi ve burhani bilgiyi elde etmekle
ulasabilecegini savunarak Messai gelenegi devam ettirmislerdir. Miineccimbasi nefsin tezkiye
edilerek kotiiliikklerden arinmasi yolu ile ilhami bilgiye ulasabilecegini agiklayarak Adiidiyye
serhleri icerisinde Messal ¢izgiye tasavvuf gelenegini de dahil etmis olmaktadir. Ona gore
nefs vehimlerden ve diinyevi alakalardan bir miirsid-i kamilin rehberliginde arinarak hakikat
bilgisine ulasir, boylelikle faziletli fiillerde bulunabilir. KazerGni ve Taskoprizade'de benzer

diistinceyi daha muhtasar sekilde gormekteyiz.
4. Faziletlerin Alt Dallar:

Diisiinme, 6fke ve sehvet kuvveleri orta (itidal) durumunda olduklari zaman bu
kuvvelerden faziletler sadir olur. ifrat ve tefrit tarafina kaymalar1 durumunda ise reziletler
sadir olur. Addaduddin el-Ici faziletler ve reziletler konusunda kendisinden once gelen
gelenegi takip etmistir. Nitekim Ibn Sina, ibn Miskeveyh, Tisi ve Gazzali basta olmak iizere
pek cok Islam diisiiniirii benzer sekilde fazilet ve reziletler siniflamasinda bulunmuslardir. Biz

bu boliimde Adiidiyye serhlerinde bu konunun nasil islendigini inceleyecegiz.

fci diisiinme giiciiniin (kuvve-i nutkiyye) itidalini "hikmet", fazlalik yoniinden
sapmasint "kurnazlik", eksiklik yoniinden sapmasii ise “ahmaklik" olarak ifade etmistir.
Ofke giiciiniin (kuvve-i gadabiyye) orta melekesi "yigitlik", fazlalik ydniinden sapmasi
"saldirganlik”, eksiklik yoniinden sapmasi ise “korkakliktir". Arzu giiciinin (kuvve-i

seheviyye) orta melekesi "iffet", fazlalik yoniinden sapmas1 "giinahkarlik", eksiklik yoniinden

27 {smail Miifid istanbuli, Serh, s. 46.
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"2 Tiim Adidiyye sarihleri Ici'nin serhinde gegen faziletleri ayni

sapmasi da "sehvet azligidir.
sekilde eserlerine alarak agiklamalarda bulunmuslardir. Sarihlerin birbirinin zitti veyahut ¢ok
farkli olan aciklamalar1 gdze carpmamaktadir. Izah sekli, anlatim iislubu ve drneklendirme
hususunda farklilasmaktadirlar. Simdi kisaca sarihlerin faziletleri anlatirken nasil bir {islup

kullandiklarini karsilagtirmali olarak ele alalim.

Ebheri ici'de gegen faziletleri ayni sekilde aktararak her bir fazileti kisaca izah eder.?”
Kirmani de Ebheri ile benzer sekilde ayni faziletleri aktarir fakat Ici'ye gore biraz daha ¢ok
orneklendirmelerde bulunur izah ederken. Kirmani faziletlerin orta, reziletlerin ise u¢ kisimlar

olmasina hadisten ve ayetten deliller getirmektedir.

Kazer(ni faziletleri agiklarken giizel sozlerden ve ayetlerden iktibaslar yaparak metni
zenginlestirmistir.?'® Taskoprizade faziletleri ayetlerden, Hz. Ali'den ve hadislerden alinti
yaparak ac¢iklamistir. Hatta her bir faziletin aciklamasinda onunla ilgili oldugunu diistindiigi
bir ayeti de eklemistir agiklamasina. Sarih, faziletler konusundaki anlatimlarinda dini
muhtevadan oldukga istifade etmistir. Bu c¢abasinin arkasinda Megsai gelenekten gelen

faziletleri dinin de onayladigini ve kabul ettigini gostermek olabilir.

Miineccimbas1 Ahmed Dede her faziletin 6nce lugavi sonra da 1stilahl manasini1 vermis
ve ayet ve hadislerden 6rnekler vererek faziletleri izah etmistir. Miineccimbasi diger sarihlerin
Ozet bir sekilde anlattig1 faziletler konusunu onlara gore daha tafsilatli anlatmistir. Bazi
yerlerde Messai goriisiin yan1 sira sfi ve Israki goriisleri de aktarmistir. Miiellif kendisi de
tasavvufi bir gelenekten gelmekte olup her iki goriisiin diislincelerini aktardiktan sonra onlar1
kendi diisiince sistemi icerisinde degerlendirmek gerektigini vurgulamistir. Nitekim kendisi
her iki goriisiin de diisiincelerini konu baglaminda degerlendirmektedir. Ornegin, hikmet
fazileti konusunda hikmetin Messailere gore ancak aklin mantik ilmini elde etmesiyle
kazanilabilecegini, stfilere gore ise nefsin kudsiyyetiyle elde edilebilecegini belirtmektedir.?**

Kendisi de tasavvufi bir gelenekten gelen sarih bu hususta sufi goriise yakin durmakla beraber

mantik ilmi 6grenmenin gerekliligini de eserinin girisinde belirtmektedir.

208 Mustakim Arict, Adiiduddin el-Ici’nin Ahlék Risalesi: Arap¢a Metni ve Terciimesi, S. 155.
209 Ebheri, Serh, s. 20-30.

210 K azertini, Serh, s. 40-48.

211 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serh, s. 269-274. Asiye Aykit, a.g.e. s. 60.
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Ismail Miifid Istanbuli'nin agiklamalar1 Miineccimbasi'nin izahlarina ¢ok yakin

olmakla beraber Miineccimbasi'ya gore daha muhtasardir.

Mehmed Emin Istanbuli faziletleri kisaca izah etmistir. Izahatina ayetlerden,
hadislerden ve ¢cogunlukla da Hz. Ali'den iktibaslar yaparak aciklamalarini zenginlestirmistir.

Bu hususta Taskoprizade'ye benzemektedir.

Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi faziletler konusunu ayet ve hadislerden ornekler

vermeden kisaca izah etmistir.

Simdi serhlerde yer alan faziletlerin agiklamalarina bakalim.

4.1. Hikmet Faziletinin Alt Dallar

1) Zihin aciklig1 (safd-uz'zihn): Higbir karigiklik olmadan zihnin onciillerden sonuca
kolaylikla ulasma istidadidir.?*? Kirmani burada es-Sedhiden bir drnek vererek zihin ve akil

ayrimini izah eder. TaskOprizade ayetten iktibas yapar ve Clircani'ye gore akil ve zihin

213 fsmail Miifid 1statnbuli’ye214 gore zihin agikligl, cok yemek ve

215

ayrimindan bahseder.
icmekle veya 6tke gibi nefsin hareketiyle beyne yiikselen kotii buhardan arinmis olmasidir.
Miineccimbasi diger sarihlerden farkli bir sekilde ele alir meseleyi. Ibn Sina'min bilgi
teorisinde tafsilath bir sekilde anlatilan aklin idrak asamalarini agiklayarak zihin aciklig
konusunu izah eder. "Heytlani akil, bi'l-meleke akil, bi'l-fiil akil ve miistefad akil" seklinde
siralanan aklin idrak asamalarii tek tek acgiklayan sarih zihin durulugunun son ve en iist
mertebe olan miistefad akil diizeyinde elde edilebilecegini belirtir. Bu seviyede akil
onciillerden sonuca higbir zorlanma olmaksizin varir ve nazariyati ve zarGriyati tam bilebilir

hale gelir. Bu mertebede zihin kiillileri tam olarak idrak edebilir.*®

2) Anlayis Diizgiinliigii  (cevdetii'l-fehm):  Zihnin  gerektirenin  (melzim)
tasavvurundan gerekenin (ldzim) tasavvuruna dogru sekilde gecmesidir.”t’ Kirmani buna

ornek olarak bir seyin yanmasindan ona atesin dokundugu fikrine intikal etmeyi verir ve bu

212 Miiellifi Meghil, Serh, s. 54.

213 Taskoprizade, Serh, S. 64.

2% Miiellif burada Fahreddin er-Rézi'den alint1 yaparak gii¢ (kuvve) ve istidat ayrimi yapmaktadir. Zikredecegimiz alt
dallarm hepsi ona gore birer istidattir. Istidadin giigten farki ise, giiciin iki zitta olan nispeti esitken istidad iki zittan birine
yakin olan giictiir. Dolayistyla istidat giigten daha hususi bir anlama sahiptir. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, s. 60.

215 fsmail Miifid istanbuli, Ser#, s. 60.

218 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serh, s. 291, 292. Asiye Aykit, a.g.e. s. 66.

27 Ebherd, Serh, s. 22.
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fiil nefsten zorlanmadan ¢ikar. Eger intikal yanmanin o seye dokunmasina degil de nefsii'l
emrde olmayan bir seye intikal ederse bu intikal dogru olmaz ve anlama tam olarak
ger¢eklesmez. Kirmani zihin durulugunun anlayis diizgiinliigline goére daha genel oldugunu,
zihin durulugunun nefsin bilmeleke diizeyinde oldugunu yani dogru sonuglara ulagmada
istidatli olup bilfiil diizeyinde olmadigini belirtir. Anlayis diizgiinliigii ise fiil diizeyindedir.*®
Kirmani'ye gore anlayis diizgiinliigii bilmeleke akil diizeyi i¢in olup zihin durulugu ise
heytlani akil derecesidir.’® Intikal fiil diizeyinde bilmeleke akil i¢in olur. Taskoprizade
hadisten ve Hz. Ali'den iktibaslar yapar. Anlayis diizglinliigiiniin zihnin fitri idraki olup
dogustan geldigini belirtir. Zamanla -6zellikle cocukluk doneminde- bazi arizalarla
bozulmaya ugrayabilir.??® Mehmed Emin Istanbuli ayrintili bir sekilde agiklar. Aciklamalar
Kirmani ve TaskOprizdde'nin izahlariyla benzerlik arz etmektedir. Taskdprizade ve Mehmed
Emin Istanbuli, "Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne, babasi onu Hiristiyan, Mecisi ya
da Yahudi yapar."?** hadisinde gegen fitrat iizere dogmanin insanin dogustan getirdigi anlayis

diizgiinliigii istidadi oldugunu belirtirler.??

3) Zekilik: Zihnin kiyasin onciillerinden sonuca hizlica gecmesidir.??® Kézerunt,
zekilik ve anlayis diizgiinliigii arasindaki farki izah etmistir. Zekilik, fikir hareketindeki hiz
iken, anlayis diizgiinliigii ise fikir disindaki hiz hatta tasavvurl gerektirenlerden gerekenlere

224 Tagkoprizade® ve Mehmed Emin istanbuli?®® bir

gecisteki hiz seklinde ifade etmistir.
ayetten alint1 ile agiklamalarin1 zenginlestirmislerdir. Sarihler burada istidlal yoluyla yapilan
delillendirme ve kiyas siirecinde nefsin neticeye hizlica varma siirati olarak ifade etmislerdir.
Taskdprizade ve Mehmed Emin Istanbuli her bir fazilet ile ilgili oldugunu diisiindiikleri birer
ayeti faziletlerin izahlarinda aktarmislardir. Sarihlerin bu cabalarinin arkasinda her bir

faziletin Kur'an'da gectigini ve dinin de bu faziletleri onayladigini gosterme ¢abasi olabilir.

218 By hususta Kirméni ve Miineccimbag farkl diisinmektedirler. Miineccimbast'ya gére zihin durulugu zihnin kiillileri
akledebilir hale gelmesi miistefad akil diizeyinde gergeklesirken, Kirmani'ye gére zihin durulugu nefsin heytlani akil
derecesindedir. Anlayis diizgiinliigii ise bilmeleke akil diizeyinde ger¢eklesir.

219 K irméni, Serh, s. 42.

220 Tagkoprizade, Serh, s. 66.

??1 Buhari, "Cenadiz", s. 92.

222 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, 5.66. Mehmed Emin Istanbuli, Ser#, s. 39,40.

228 Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s. 42. Miiellifi Meghtll, Serh, s. 54. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, 5. 62. Miineccimbas,
Serh, 5. 294.

224 K azer(ni, Serh, s. 54.

225 Tagkoprizade, Serh, s. 67,68.

226 Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 40,41.
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4) Tasavvur Tamlig (hiisnii tasavvur): Esyanin hakikatlerini nasilsalar Oylece
arastirmaktir.”?’ Tasavvur tamhiginda zekdda oldugu gibi siirat gdzetilmez. Onemli olan
neticeye hizli intikalden ziyade dogru intikaldir.”®® Diger sarihlerden farkli olarak
Taskdprizade ve Mehmed Emin Istanbuli tasavvur tamlig: faziletinde ve diger faziletlerde her
faziletin ifrat ve tefritini agiklamislardir. Mehmed Emin Istanbuli faziletler konusunda
Taskoprizade'den istifade etmis olmasi muhtemeldir. Nitekim her bir fazilette Taskoprizade
ile aym1 Ornekleri vermekte ve aynmi yerlerden (Hz. Ali'nin ayni sozlerinden ve ayni ilgili

ayetten) iktibaslar yapmaktadir.

5) Kolay Ogrenme (suhuletii't-taalliim): Nefsin fazla c¢aba gdstermeden sonucu

kavrama giiciidiir.??° Sarihler benzer agiklamalari yapmuslardr.

6) Hifzetme: Kazanimla (bedihi olarak degil iktisab yoluyla) elde edilen suretlerin
korunmasidir.?*® Miineccimbast'ya gore hafiza melekesinden kastin nefsin vehim kuvvesiyle
idrak ettigi ciiz'ller (mahsusat ve tahayyiilat) olmayip, hikmet melekesiyle elde edilen, zihinde
hasil olan esyanin hakikatlerinin yani kiilli bilgilerin korunmasidir.”** Sarihler arasinda sadece
Miineccimbasi bu sekilde bir ayrimda bulunmus. Ismail Miifid Istanbuli bu hususa ¢ok kisa

deginmistir.?*

7) Hatwrlama (zikr): Ezberlenerek idrak edilen suretlerin ayrintili olarak hazir

233

edilmesidir.”>®> Miineccimbasi nefsin hatirlama 6zelligini yine hikmet kuvvesiyle irtibatli

olarak ele alir ve kiillilerin hatirlanmasi seklinde ifade eder.?*

Sarihlerde hikmet faziletinin alt dallarimin izahinda islup bakimindan farkliliklara
baktigimiz zaman goriiyoruz ki, Taskoprizade ve Mehmed Emin Istanbuli genel olarak

faziletleri birer ayet ile agiklamiglardir. Taskoprizade'de bunu daha yogun olarak goriiyoruz.

%2 Ebherd, Serh, s. 22. Kazerani, Serh, s. 54.

228 K irmani, Serh, s. 42.

%29 Ebherd, Serh, s. 22, Kirmani, Serh, s. 44. Miiellifi Meghtl, Serh, s. 56. Alauddin el- Kazertni, Serh, s. 54-56.
Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5.296. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.64. Mehmed Emin Istanbuli, Ser#, s. 43. Yozgadi
Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 66.

20 Epherd, Serh, s. 22, Kirmani, Serh, s. 44. Miiellifi mechdl, Serh, s. 56. Alaiiddin el- Kazer(ini, Serh, s. 54. Miineccimbas1
Ahmed Dede, Serh, s. 297. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.64. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 44. Yozgadi Kesfi Mustafa
Efendi, Serh, s. 66.

21 Asiye Aykit, a.g.e. s. 66.

22 {smail Miifid Istanbuli, Ser, s. 64

288 Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s.44. Miiellifi Meghdl, Serh, 5.56. Alaiiddin el- Kazertini, Serh, s. 54. Miineccimbas
Ahmed Dede, Serh, s. 298. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 64. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 44. Yozgadi Kesfi Mustafa
Efendi, Serh, s. 67.

2% Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 298. Asiye Aykit, a.g.e. s. 67.
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Oyle ki o, her bir fazileti Kur'an'dan bir ayet ile tek tek irtibatlandirarak izah etmistir. Ayrica
her iki sarih de her bir faziletin ifrat ve tefrit durumlarimi agiklamislardir. Bu noktada
iisluplarmin ¢ok benzemesi agisindan Mehmed Emin Istanbuli'nin Taskdprizade'nin serhinden
istifade ederek serhini yazmis olmasi muhtemeldir. Diger serhlerde bu kadar ¢ok dini referans
vererek yapilan izahata rastlamadik. Bir diger farkli {sluba sahip olan sarih ise
Miineccimbasi'dir. O, ibn Sina'nin nefsin bilgiyi edinme siireclerinde anlattig1 nefsin i¢ idrak
giicleri olan ortak duyu, hayal, vehim, tasavvur ve hafiza iizerinden hikmet kuvvesinin alt
dallarimi agiklamistir. Diger sarihlere gore daha yogun Messai bir dil kullanmasi agisindan
farkli bir yerde durmaktadir. Ismail Miifid Istanbuli'nin agiklamalari Miineccimbasi'nin
izahlarina ¢ok benzemekle beraber Miineccimbagi'nin anlatimlarina gore daha Ozet
seklindedir. Istanbuli'nin serhini yazarken Miineccimbasi'nin serhinden istifade etmis olmasi
miimkiindiir. Ebheri, Kirmani veYozgadi Kesfi Mustafa Efendi muhtasar bir anlatim tercih

etmislerdir.

4.2. Secaat Faziletinin Alt Dallan

Secaat (cesaret) faziletinin on bir alt dali vardir.

1) Ruh Yiiceligi (kiberu’n-nefs): Zenginligi, fakirligi, buyikligi ve kigikligi
6nemsememek.?*> Kéazerni sifilerin sézlerinden alint1 yaparak®® bu melekenin kemal ehli
ariflerin donandig1 bir meleke oldugunu belirtir.?*’ Taskoprizade Ahmed Efendi bir ayetten ve

Hz. Ali'nin bir s6ziinden alint1 yaparak bu melekeyi aciklar.

2) Himmeti Yiice Tutmak (azmu’l-himme): Diinyevi mutluluk ve {iziintiilere 6nem

vermemektir.?*® Kézerani ayrica 6liimii de umursamamak oldugunu belirtir.

3) Sabwrlilik: Aci ve liziintiilere dayanma giiciidiir.239 Miiellifi meghdl sarih tiziintiilere

dayanma giiciline ilave olarak arzu edilen seyleri almamak oldugunu da belirtir. Kézertni bir

2% Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s. 44. Miiellifi Meghtl (15. yiizyil), Serh, s. 56. Alaiiddin el- Kazerani, Serh, s. 54.
Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 300. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 64. Mehmed Emin Istanbuli, Ser#, s. 45. Yozgadi
Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 67.

236 nS ddiklarin bagindan ¢ikan en son sey makam sevgisidir. Oviilme ve yerilmeyi esit gérmeyen kimse fakirligin tadini
bulamaz." Kazerani, Serh, s. 56.

237 Kazer(ni, Serh, s.56.

238 Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s.44. Miiellifi mmechdl, Serh, 5.56. Alaiiddin el- Kazertini, Serh, 5.54. Miineccimbas
Ahmed Dede, Serh, 5.301. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.64. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 45. Yozgadi Kesfi Mustafa
Efendi, Serh, s. 68.
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ayetten alint1 yaparak ve Fars bilgelerinden bir sézle agiklar konuyu. Miineccimbasi ve Ismail
Miifid Istanbuli sabirlilik ve hikmet faziletlerinin diger faziletlerin anne babasi hiikmiinde
oldugunu belirtirler. Yani onlara gore sabirlilik fazileti diger faziletleri elde etmede hikmet

fazileti gibi anahtar konumundadir.

4) Sogukkanlilik (en-necde): Korkutucu durumlarda kaygilanmamak ve {iziintiiye

240

kapilip dayaniklilig1 yitirmemektir.”* Ebheri, Kirmani ve Mehmed Emin Istanbuli'ye gére bu

fazilete sahip olmasi i¢in kigide sebat melekesi de bulunmalidir.
5) Hilim: Ofke aninda sakin kalmaktir.?**

6) Olciilii olmak (siikiin): Husumetlerde, savasta ve hastalikta teenni ile hareket
ederek nefsin endise duymamas: ve kaygilanmamasidir.?*? Kirmani, Taskoprizade, Miiellifi
meghil sogukkanlilik, hilim ve Ol¢iilii olmanin sabirlilik faziletinin alt dallar1 oldugunu

belirtirler.?*®

Miiellifi meghtl serhde burada oldugu gibi diger faziletlerde de her bir fazilet bir
siir ile agiklanmistir. Sarihin izahlarinda siirsel bir {islup kullanmasinin sebebi yasadigi
beldenin sultanina ithafen yazmasi olabilir.

7) Tevdazu: XKisinin erdem ve yetkinliklerde kendi mertebesini digerlerinin
mertebesinin altinda gérmesidir. Tevazu biiyiikliik ya da kiiciikliige onem vermemekle de
ilgilidir. Dolayisiyla himmeti yiice tutmak erdeminin de alt dalidir.?**

8) Gayretlilik (Sehdme): Ileride giizel bir sekilde hatirlanmay1 saglayacak &nemli

islerle ilgilenmeye istekli ve gayretli olmaktir. 2%

2% Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s. 44. Kazeroni, Serh, s. 56. Miiellifi Mechil (15. yiizyil), Serh, s. 56. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 74. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 66. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 300. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 45. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 68

20 Ebherd, Serh, s. 22. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerani, Serh, s. 56. Miiellifi Mechal (15. yiizy1l), Serh, s. 58. Tagkdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 74. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 68. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 302-303. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 45. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 68.

2" Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazertni, Serh, s. 56. Miiellifi Mechil (15. yiizyil), Serh, s. 58. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 74. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 68. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 302-303. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5. 45. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Ser, s. 68.

22 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazertni, Serh, s. 56. Miiellifi Mechil (15. yiizyil), Serh, s. 60. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 74. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s. 68. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 304-305. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 47. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Ser, s. 68.

243 Taskdprizade serhini yazarken Kirmani'nin eserinden istifade etmistir. Nitekim burada da gordiigiimiiz iizere Tagkdprizade
ile benzer yerlerde benzer ilave agiklamalar yapmaktadir.

244 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerni, Serh, s. 58. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 60. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Sert, s. 76. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 68. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 305-306. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 47. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 69.

245 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. KazerGni, Serh, s. 58. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 62. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 76. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 70. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 305-306. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 47. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 69.
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9) Yiiklenme: Nefsin iyilik ve giizelliklerde yorulmasi ve bu yolda her sikintiya
tahammiil etmesidir.?*® Ebheri yilklenme ve hamiyyet melekelerini gayretlilik faziletinin
neticelerinden oldugunu belirtir.

10) Namusu Koruma: Namusu ve dini tohmetten korumaktir.**’ Miiellifi meghil
serhde kisinin korumasi gerekenler: 1rz1, soyu, dini ve mahremiyeti olarak geger.

11) Yumusak Kalplilik (Rikkat): Baskalarina ilisen acidan dolayi {iziintii duymatktlr.248
Yumusak kalplilik secaatin alt dalidir ¢iinkii tiim secaat sahipleri bagkasinin duydugu aciy1
kendileri de hisseder ve giicleri yettigince baskasindaki sikintiyr kaldirmaya calisirlar. Ismail
Miifid Istanbuli ve Miineccimbasi Ahmed Dede cahiliye Araplarinin aslinda secaat sahibi
olmadiklarini ¢ilinkii onlarin haksiz yere baskasini dldiirme ve yol kesicilik gibi 6zellikleri
oldugunu belirtirler. Onlarda bulunan 6zellik deli cesaretidir. Ne zaman ki Miisliiman oldular
o zaman kalpleri hassaslasti ve inceldi o vakit deli cesareti, yerini secaate birakti. Ciinki
secaat sahibi kisi baskasina ilisen zulimden, sikintidan kendisi de {iziiliir, ac1 duyar ve bunu
bertaraf etmeye ¢aligir.

Sarihler secaat faziletinin alt dallarini her birini mana olarak birbirine yakin sekilde
aciklamislardir. Sadece Taskoprizade secaate "affetmek" faziletini de ilave etmistir. Ona gore
affetmek secaat sahibi kiside bulundugu zaman fazilet olmaktadir. Ciinkii kisi intikam almaya
giicli yettigi halde affetmeyi tercih etmektedir. Burada kisi dilerse intikam alabilir ve buna
glicli de yeter. Eger intikam almaya giicli yetmeyip affederse ona gore bu secaatin ziddi olan
korkakliktir.**® Bu sekilde bir izaha diger sarihlerde rastlamadik.

Ebheri, Kirmani, Kazerini ve Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi muhtasar bir anlatim
tercih etmislerdir. Miellifi mechtil serhde faziletler kisaca izah edilmis ve siirlerle anlatim
zenginlestirilmistir. Taskdprizade ve Mehmed Emin Istanbuli izahlarmi ayet ve hadislerle
desteklemislerdir ve secaatin alt dalinda bulunan her bir faziletin ifrat ve tefrit durumlarini da
kisaca belirtmislerdir. Miineccimbasi Ahmed Dede serhler arasinda en tafsilatli anlatima

sahiptir. Konuyla baglantis1 olan baska tali meseleleri de -hiisiin-kubh meselesi gibi- izah

248 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerani, Serh, s. 58. Miiellifi Mechal (15. yiizyil), Serh, s. 62. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 76. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5.70. Miineccimbast Ahmed Dede, Serh, s. 305-306. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 47. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Ser, s. 69.

247 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerani, Serh, s. 58. Miiellifi Mechal (15. yiizyil), Serh, s. 62. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Sert, s. 76. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, 5. 72. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 305-306. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 48. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 70.

28Ebheri, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerani, Serh, s. 58. Miiellifi Meghdl (15. yiizyil), Serh, s. 64. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Ser, s. 78. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 72. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 307. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 48. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Ser, s. 70.

249 Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serh, s. 78.
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250

etmistir.”” Ismail Miifid Istanbuli'nin izahlar1 adeta Miineccimbasi'min anlatimlarinin Szeti

gibidir.

4.3. iffet Faziletinin Alt Dallar

[ffet erdeminin on bir alt dali vardir.

1) Hayd: Nefsin kotiliik yapma korkusundan kendisini sakinmasi ve korumasidir.”*
Sarihler ii¢ tiirli kotiilikkten bahsetmektedirler. Birisi dinen kotiidiir, dinin yasakladigi
seylerdir ve bunu isleyene "giinahkar" denilir. Digeri aklen kotiidiir. Aklin ¢irkin dedigi
seylerdir ve bunlar isleyene "deli" denilir. Ugiincii gesit kotii ise orfen kotiidiir, bu da &rfiin
yerdigi fillerdir. Bunu yapana da "ebleh" denilir. Yani haya bu {i¢ tiir kotiiyl islemekten
nefsini korumaktir. Kirmani ve Yozgadi hari¢ diger tiim sarihler ¢ tiirli kotiliikten
bahsetmislerdir. Miielllifi mechill serhde bu ii¢ tiirlii kétiiliikle savasan ilk seyin iman giicii
oldugu hadisten desteklenerek agiklanmistir. Miineccimbasi ise kotiiliiglin ¢esitleri konusunu
hiisiin-kubh baglaminda degerlendirmis ve Es'ari ve Mutezile'nin bu konudaki goriislerini
aktarmistir.

2) Sabwrhhik: Nefsin hevaya (kotli arzulara) tabi olmaktan korunmasidir.?>®
Kazerini'ye gore iffet faziletinin alt dali olan sabirlilik ile secaat faziletinin alt dali olan
sabirlilik arasindaki ortak nokta istikrarli bir sekilde ve karst koyma giicii ile miidafaa
etmektir. Taskoprizade ve Mehmed Emin Istanbuli, Hz Ali'den nakil ile secaatin altinda
bulunan sabirliligin istenmeyene karst oldugunu, iffetin altinda bulunan sabirliligin ise
istenene kars1 oldugunu belirtir. Miineccimbasi sabirlilik faziletini tasavvuftaki seyr-i siilik
mertebeleri ve bu mertebeleri asmasi i¢cin nefsin sahip olmasi gereken o6zelliklerinden biri
olarak agiklar.

3) Arzulart dizginlemek (de'atii): Sehevi duygular kabardiginda nefsin sakin

kalabilmesidir.?®®* Miineccimbasi burada, Uyunu'l-Hikme isimli eserden alinti yaparak

0 Biz bu sekildeki izahlart konumuzla ilgisi olmamasi hasebiyle tezimizde degerlendirmeye almadik.

5! Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, 5.46. Kazerani, Serh, s. 60. Miiellifi Meghal (15. yiizyil), Serh, s. 64. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 80. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s. 72. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 308. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 49. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 71

2 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerni, Serh, s. 60. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 66. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Sert, s. 80. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 74. Miineccimbast Ahmed Dede, Ser#, s. 309. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 50. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 71

53 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerni, Serh, s. 60. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 66. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 80. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s. 74. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 310. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5. 51. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 71.
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cisimlerdeki hareket ve siikiin konusunu acgiklar. Hareket, cisimlerin arazlarinda bulunur.
Miiellif nefsin de cisimlerde oldugu gibi arazlari bulundugunu ve bunlarin da hareket ve
siik(ina tabi olduklarii belirtir. Sehevi kuvve siddetli bir sekilde harekete gectigi zaman akil
kuvvesi hakim kilinarak durdurulmasi durumunda sehevi kuvve siikinet bulur. Aksi taktirde
hevasina ulasana kadar hareketine devam eder.?*

4. Malint Temiz Tutmak (nezdhet): Malin herhangi bir aldatma yapmadan kazanmak
ve usuliine gore harcanmasidir. Gelir, gider ve harcamanin temizligidir.255 Taskoprizade,
Kazerini ve Mehmed Emin Istanbuli malin temiz olmasi faziletine ayrica hiirriyet de
denildigini sdylemislerdir. Bu faziletin hiirriyet olarak isimlendirildigini Ibn Miskeveyh ve
Tusi'de de gormekteyiz.®® Sarihlerin faziletleri yazarken Ibn Miskeveyh ve Tasi'nin
eserlerinden istifade etmis olduklarini tahmin etmekteyiz.

5) Kanaat: Yeterli miktarla yetinmek; gelir ve giderin dengeli olmasidir.”®" Yiyecek,
icecek ve giyecek gibi seylerde yeterli olan miktarla iktifa etmektir. Kazerinl en biiyiik
mutlulugun haz pesinde kosmaktansa kafi miktarla yetinmek oldugunu vurgulamas,
Taskoprizade ve Ismail Miifid Istanbuli kanaatin ¢ok mal sahibi olmaktan daha biiyiik bir
zenginlik oldugunu belirtmiglerdir. Miineccimbas1 kanaat faziletini agiklarken ayet ve
hadislerden 6rnekler vererek dini kaynaklari da referans gostermistir.

6) Vikar: Amaglanan ve istenilen seyleri elde etmede teenni (agirbaglilik) ile hareket

etmektir. 28

Tim sarihler "Teenni Rahman'dandir, acelecilik seytandandir." hadisini vakar
faziletini agiklamada Ornek ve kaynak olarak gdstermiglerdir. Miineccimbasi'ya gore kisi
teenni ile hareket ettigi zaman Allah'in ilhami ile hareket eder bu yiizden dogruyu yakalar.
Acele eden ise seytanin adimlarini takip eder ve yanlis yola gider.

7) Uyumluluk (rifk): Nefsin aklin, seriatin ve orfiin giizel gordiigi iyiliklere ulastiran

seylere giizelce boyun egmesidir.”®

54 Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, s. 310-311. Asiye Aykit, a.g.e. s.71.

5 Ebherd, Serh, s. 24. Kirmani, Serh, s. 46. Kazertni, Serh, s. 60. Miiellifi Mechil (15. yiizyil), Serh, s. 66. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 82. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 74. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 311. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5. 51. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 71.

2% jbn Miskeveyh, a.g.e. s. 27. Nasiruddin Tusi, .a.g.e. s. 95.

7 Ebherd, Serh, s. 26. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerani, Serh, s. 62. Miiellifi Mechil (15. yiizyil), Serh, s. 68. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 82. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 76. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, 5.312. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 51. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 72.

%58 Ebherd, Serh, 5.26. Kirmani, Serh, 5.46. Kazertni, Serh, 5.62. Miiellifi Meghtl (15. yiizyil), Serh, s.70. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Ser, 5.84. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5.76. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5.312. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5.53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, 5.73.

9 Ebherd, Serh, 5.26. Kirmani, Serh, 5.46. Kazertni, Serh, 5.62. Miiellifi Meghl (15. yiizyil), Serh, 5.70. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5.84. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, 5.76. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5.313. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5.53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, 5.73.
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8) Hal ve Gidisce Iyi Olmak (hiisnii’s-semt): Nefsin kendisini yetkinlestirecek seyleri
sevmesidir.?® Tagkoprizade yetkinlestirecek olan seylerin dinin kurallarina aykiri olmamast
gerektigini belirtmektedir. Sarihlerin diger faziletlerdeki agiklamalarinda da benzer bir egilim
s6z konusudur. Yani o tiim faziletler i¢in aslinda dini kaidelere uygun olmay1 esas kabul
etmistir. Miineccimbag1 bu faziletin agiklamasinda Ebheri'den bir alint1 yapmustir.

9) Vera': Dinin, aklin ve miriivvetin giizel gordigii islere sikica sarilmaktir. %
Miineccimbas1 ve Ismail Miifid Istanbuli bu agiklamaya ek olarak "vera™'nm "takva" ile
esdeger oldugunu belirterek ayrica nefsin kotiiliiklerden de sakinmasin anlamini ihtiva ettigini
belirtmiglerdir. Miineccimbasi ser' istilahta "vera™ nin takva olarak kullanildigini ifade
etmistir. O takvanin ii¢c mertebesi oldugunu belirtmistir. Bunlar: sirkten kaginmak, haram ve
stipheli olanlardan ka¢inmak ve Allah'in masivasindan kaginmak seklindedir. Diger sarihlerde

vera i¢in boyle bir agiklama yapilmamaigtir. Onlar icin vera' "nefsin giizel gordiigii islere sikica
sartlmasidir." Sarihler Tusi ile benzer sekilde ag:1k1am1§1ard1r.262

10) Diizenlilik (intizam): Islerin maslahatlara gore belirlenip diizene konulmasidr.
Sarihler islerden maksadin giinliik hayati olusturan seyler oldugunu siiylemislelrdir.263 Ebheri
haricindeki tiim sarihler ciiz'? islerin kiilli maslahatlara uygun sekilde yapilmasidir seklinde
izah etmislerdir. Miineccimbasi kiilli maslahatlarin nefs, mal, din, neseb ve aklin korunmasi
seklinde siralamistir. Yani gilindelik yasantidaki isleri killl faydalar1 diisiinerek
diizenlemektir.

11. Cémertlik (sehd): Verilmesi gereken seyi verilmesi gereken (hak eden)
kisiye/yere vermektir.?** Cémertlikten maksat sadece vermek degildir, verilen yerin/kisinin de
ithtiyact ve/veya hak etmis olmasi1 gereklidir. Sarihler comertligin hem hadislerde hem de

ayetlerde c¢okca methedildigini vurgulayarak dini kaynaklardan alintilar yapmuslardir.

Taskoprizade "sehd" anlamindaki comertligin az1 verip ¢ogu elde tutmak oldugunu, "ctd"

20 Ebherd, Serh, 5.26. Kirmani, Serh, 5.46. Kazerani, Serh, 5.62. Miiellifi Mechdl (15. yiizyl), Serh, 5.72. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5.86. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.78. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5.313. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5.53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, 5.73.

28! Ebherd, Serh, 5.26. Kirmani, Serh, 5.46. Kazertni, Serh, 5.62. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, 5.72. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5.86. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.78. Miineccimbasi1 Ahmed Dede, Serh, 5.313. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5.53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, 5.74.

%62 T{isi, a.g.e. s. 95.
%63 Ebherd, Serh, s. 26. Kirmani, Serh, s. 46. KazerGni, Serh, s. 62. Miiellifi Meghal (15. yiizyil), Serh, s. 72. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Sert, s. 86. Ismail Miifid istanbuli, Serh, 5.78. Miineccimbas1 Ahmed Dede, Serh, s. 313. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, 5.74.

264 Ebherd, Serh, s. 26. Kirmani, Serh, s. 46. Kazerni, Serh, s. 62. Miiellifi Meghal (15. yiizyil), Serh, s. 72. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 86. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, 5.78. Miineccimbast Ahmed Dede, Serh, 5.313. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5.53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s.74.
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kelimesinin ise bunun tersi yani ¢ogu verip azi elde tutmak anlamindaki comertlik oldugunu
ifade etmistir. "Isar" kelimesinin ise eldekinin tiimiinii vermek oldugunu belirterek comertlik
faziletini bu ii¢ kelime ile yani seha, cid ve isar ile derecelendirmistir. Isar faziletinin
Kuran'da da ¢okga oviildiigiinii belirterek dindeki yerini de belirtmistir.

Sarihlerden Kirmani, Kazertni, miellifi meghil, Taskoprizade, Miineccimbasi ve
Yozgadi Mustafa Efendi comertlik faziletinin de kendi i¢inde alt1 kismi bulundugunu fakat
Ici'nin eklemedigini belirtmislerdir. Bunlar miiriivvet ve affetmektir. Miiriivvet vera ile ayni
anlama sahiptir, affetmek ise secaatin alt dallarinda da gegmektedir. Affetmek fazileti karsilik
vermeye giicli oldugu halde bagislayict olmaktir.

Comertlik faziletinin alt dallari: kerem, isar, yiice goniilliiliikk (niibl), yardimseverlik
(muvasat), el acikligr (semdhd) ve miisdmahadir. Miiellifler bu faziletlere ayni manalar
vermisglerdir.

Kazerlni iffetin tali erdemi olarak "uzlasimcilik (miisaleme)" faziletini de eklemistir.
Farkli gorlisler ve degisik fikirler catistigi zaman kisinin giici olmasina ragmen
karsisindakine giizel muamele etmesidir. Miiellif ici'nin "uyumluluk” fazileti altina girdigi
icin eklemedigini dﬁsﬁnmektedir.265

Iffet faziletinin agiklamalarinda sarihler Tasi ve ibn Miskeveyh ile yakin anlamlar
vermislerdir. Miineccimbasi iffetin alt dallarinda diger faziletlere nazaran daha fazla dinden
ve Islam alimlerinden &rnekler vermistir. Sarihler arasindaki benzer agiklamalar bu fazilette
de kendini gostermektedir. Farkli olarak Kazer(ini yeni bir fazilet eklemis, Taskoprizade
comertlik faziletini {ic mertebeye ayirmistir. Vera' faziletini Miineccimbas1 ve Ismail Miifid
Istanbuli takva ile esdeger tutarken diger sarihlerde bdyle bir agiklamaya rastlamadik. Bunun
bir sebebi kendilerinden istifade ettikleri Thsi ve Ibn Miskeveyh'te de bulunmamas olabilir.
Tiim sarihler bu faziletlerin dinde de 6viildiigii hususunda ittifak etmislerdir. Goriilen o ki
faziletler yiizyillar boyunca biiylik bir degisime maruz kalmadan nesilden nesile
aktarilmiglardir. Farkli cografya ve farkli yiizyillarda bulunmalarina ragmen sarihler

faziletlerin sonraki nesillere aktarilmasinda biiyiik rol oynamislardir.

265 K azertni, Serh, s. 66.
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4.4, Adalet Faziletinin Alt Dallar:

Ici, Tasimin de ifade ettigi iizere adaleti ii¢ faziletin birlesimi olarak agiklamustir.
Adalet hikmet, secaat ve iffet faziletleri fiillerinde uzlasip yardimlastigi ve kendileri igin
yaratildiklar1 amaca ulastiklar1 zaman ortaya <;1kar.266 Ismail Miifid Istanbuli adaleti mizactaki
dort unsurun karisip ortaya yeni bir mizag ¢ikarmasina benzeterek {i¢ faziletin karisimindan
ortaya ¢ikan yeni bir fazilet seklinde aciklamstir.”®” Adalet ayni zamanda muamele giliciiniin
dengede olmasidir. 268 Muamele giictinden kasit nefsin ameli kuvvesinin itidal iizere hareket
etmesidir. Miineccimbasinin adalet konusundaki diisiincelerinden daha once bahsettigimiz

.. o . 269
icin burada deginmiyoruz.

Adaletin on dort alt dali vardir.

1) Dostluk (sadakat): Herhangi bir amacin karigmadigi, iyi seylerde baskasinin 6ne
alindig1 ve kendisi icin istedigini bagkasi icin de isteyen saf sevgidilr.270 Taskoprizade ve
Mehmed Emin iIstanbuli dostlugu aciklarken ayetler, hadisler ve Hz. Ali'nin sozlerinden
iktibaslar yapmislardir. Miiellifi mechil serhde, Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli'nin
serhlerinde Hz. Ebu Bekir'in bir sdziinii aktarmislardir. Bunun sebebi Hz. Ebu Bekir'in Islam
diinyasinda sadakati ile biliniyor olmas1 olabilir. Sarihler islam alemindeki énemli sahsiyetleri
felasifeden olmasa bile de kaynak olarak gérmekte ve kullanmaktadirlar.

2) Kaynasma (iilfet): Gegim temini ve giindelik hayatin idaresi hususunda

yardimlasmada fikir birligidir.?"*

Taskoprizade serhinde ve miiellifi meghdl serhinde
kaynasmaya (lilfet) "istisare" de dahil edilirken, Yozgadi Mustafa Efendi "miisavere"
kelimesini dahil etmistir. Miineccimbas1 ve Ismail Miifid Istanbuli Ebheri'den bir alinti
yaparak tam bir kaynagsmanin i¢ ve dis ittifakla, yani goriislerde ve davraniglarda tam bir
anlagsma ile miimkiin oldugunu aktarirlar. Ebherl Adidiyye serhinde boyle bir aciklama
yapmamistir. Onun baska bir eserinden alinti yapmis olmalari muhtemeldir. Ayrica

Miineccimbasi ve Istanbuli'ye gore kaynasma (iilfet) Alemin diizeninin sebeplerindendir.

266 Tagkoprizade, Serh, s. 92.

287 jsmail Miifid Istanbuli, Ser#, s. 82.

268 K irmént, Serh, s. 56.

269 Ayrintili bilgi igin bknz. s. 58,59.

210 Ebherd, Serh, s. 26. Kirmani, Serh, s. 58. Kazerni, Serh, s. 70. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 80. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Sert, s. 94. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 84. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, 5. 320. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 53. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 77.

271 Ebherd, Serh, s. 28. Kirmani, Serh, s. 58. Kazerni, Serh, s. 70. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 80. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 96. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 86. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 321. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 60. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 78.
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Mehmed Emin Istanbuli bu faziletin icerisinde goriis birligi ile beraber kalplerde de birlik
ifadesini eklemis ve kaynagmanin (iilfet) alemin 6zii oldugunu vurgulamistir.

3) Vefa: Seriat akil ve orfiin yermedigi konularda ortaklara verdigi sozii tutmaktir.>2
Taskoprizade nesep, mal ve miilk hususlarinda oldugu kaydini diiser. Miineccimbas1 ve Ismail
Miifid Istanbuli buna dostlarin1 gériip gdzetmeyi dostlar1 vefat ettikten sonra bile gocuklari ile
ilgilenmeyi dahil etmislerdir. Istanbuli faziletleri yazarken Miineccimbasi'dan oldukga istifade
etmistir.

4) Sevilme Cabast (teveddiid): Geregini yaparak akranlarinin sevgisini kazanma
istegidir.?"

5) Iyilige Karsilik Verme (miikdfe): Yapilan bir iyilige ayniyla veya daha fazlasiyla
karsilik vermektir.>™

6) Ticari Diiriistliik (hiisnii's-serike): Muamelatta [mali] itidal iizere olmak, adalete
riayet etmektir.’”® Tagkdprizade bunun ticarette ve mali islerde oldugunu belirtmistir. Yozgadi
ise hukuki islerde oldugunu sdylemistir. Miineccimbasi'ya gore ise alig-veris hususlarindadir.

7) Hakki Giizellikle Odeme (hiisnii’l-kazd): Insanlara karsihk verirken
(karsisindakinin hakkii ve borcunu 6deme hususunda) basa kakmamak ve pismanlik
duymamaktir.?’®

8) Sila-1 Rahim (silatii'r-rahim): Kisinin sahip oldugu diinyevi mallan ve iyilikleri
akrabalariyla paylasmas1d1r.277 Miineccimbasi, kendisine kutbii'l-'arifin dedigi Sadreddin
Konevi'nin Miftahu'l-gayb isimli eserinde sila-i rahim konusunu agikladigini, Molla Fenari'nin
de serhinde onun izahlarin1 tamamladigimi aktarir. Kendisi de Molla Fenari'nin izahlarim

kendi ifadeleriyle aktarir. Bu husus Miineccimbasi'nin tasavvufi kimligini de ortaya koymakta

272 Ebherd, Serh, s. 28. Kirmani, Serh, s. 58. Kazerani, Serh, s. 72. Miiellifi Mechal (15. yiizy1l), Serh, s. 82. Tagkdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 96. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 86. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5. 322. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 60. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 78.

28 Ebherd, Serh, s. 28. Kirmani, Serh, s. 58. Kazerani, Serh, s. 72. Miiellifi Mechal (15. yiizy1l), Serh, s. 82. Tagkdprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 96. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 86. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 322. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5. 61. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

21Ebherd, Serh, s. 28. Kirmani, Serh, s. 58. Kézertini, Serh, s. 72. Miiellifi Mechtl (15. yiizyil), Serh, s. 84. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 96. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, 5. 86. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 322. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 61. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

2™5 Ebherd, Serh, 5. 28. Kirmani, Serh, 5.58. Kazertni, Serh, s.72. Miiellifi Meghil (15. yiizyil), Serh, 5.84. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5.98. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 88. Miineccimbast Ahmed Dede, Serh, 5.323. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

278 Ebherd, Serh, s. 28. Kirmani, Serh, 5.58. Kazer(ni, Serh, s.72. Miiellifi Meghdl (15. yiizyil), Serh, s. 84. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Sert, 5. 98. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 88. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, 5. 323. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

277 Ebherd, Serh, s. 30. Kirmani, Serh, s. 60. Kazerni, Serh, s. 72. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 84. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 98. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s. 88. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 323. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.
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ve onun ne kadar farkli mecralardan istifade ettigini de gostermektedir. Bir yandan Ibn
Sina'min nefs teorisini tafsilatli bir sekilde agiklayarak nefs hakkindaki goriislerini onun
tizerine bina ederken diger yandan tasavvuf ekoliinden gelen Konevi'nin eserinden de izahlar
yapmaktadir. Diger taraftan yer yer ayet ve hadislerle de agiklamalarini desteklemektedir.
Boylesi genis yelpazede bir anlatim1 diger Aduidiyye serhlerinde gormemekteyiz.

9) Merhametli Olmak: Kisinin baskasina gelebilecek olan her tiirli kotiligi
uzaklastirmak i¢in ¢aba sarf etmesidir."

10) Arabuluculuk (isldh): Insanlar arasindaki diismanhg kaldirmak suretiyle

2% ibn Miskeveyh ve Tusi'de bu fazilet adaletin alt dallari arasinda

arabuluculuk yapmaktir.
gegmemektedir.

11) Tevekkiil: Insanin giicii yetmedigi seylerde cabalamay: birakmasidir. Sarihler
bunu, insanin giicli yettigi derecede sebeplere bagvurarak calismasi fakat neticeyi Allah'tan
beklemesi seklinde izah etmislerdir.”®® Buna 6rnek olarak da Hz. Peygamber'in (asm) "Once
deveni bagla, ondan sonra Allah'a tevekkiil et."*®* hadisini aktarmaktadirlar. Biitiin sarihler bu
hususta ehl-i siinnet goriisiinii benimsemislerdir. Ebheri, Kirmani ve Miineccimbasi kisinin
bahgesini, ekinini sulayip gerekli isleri gordiikten sonra bah¢enin meyve vermesi hususunu
Allah'a birakmak seklinde de izah ederler. Ebheri burada Allah dilerse verir dilerse vermez
kaydini diiser.

12) Teslimiyet (teslim): Kisinin Allah’in emirlerine boyun egmesi ve zahiren kendi
aleyhinde gdziiken hususlarda itiraz1 terk etmesidir.?®? Kazertini burada Peygamber'in (asm),
tarikat seyhlerinin ve seriat imamlarinin kurallarina uymay1 da dahil etmistir. Mehmed Emin

283

Istanbuli teslimiyet ile ilgili bir ayeti®®® aktardiktan sonra bu ayetin niizul sebebini izah ederek

teslimiyet konusunu anlatir.

2"®Ebherd, Serh, s. 30. Kirmani, Serh, s. 60. Kéazertini, Serh, s. 72. Miellifi Meghtll (15. yiizyil), Serh, s. 84. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Serh, s. 98. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, 5. 88. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 323. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, 5. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

2% Ebherd, Serh, s. 30. Kirmani, Serh, s. 60. Kazerni, Serh, s. 74. Miiellifi Meghdl (15. ylizyil), Serh, s. 84. Tagkoprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5. 100. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, 5. 90. Miineccimbast Ahmed Dede, Serh, s. 324. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

280 Ebherd, Serh, s. 30. Kirmani, Serh, s. 60. Kazerani, Serh, s. 74. Miiellifi Mechal (15. yiizyil), Serh, s. 84. Taskdprizade
Ahmed Efendi, Serh, 5. 100. Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, 5. 90. Miineccimbast Ahmed Dede, Serh, 5. 324. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

281 Tirmizi, "Kiyamet", 60.

%82 Ebherd, Serh, s. 30. Kirmani, Serh, s. 60. Kazerni, Serh, s. 74. Miiellifi Meghal (15. yiizyl), Serh, s. 84. Taskoprizade
Ahmed Efendi, Ser, s. 102. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, 5. 92. Miineccimbasi Ahmed Dede, Ser#, s. 325. Mehmed Emin
Istanbuli, Serh, s. 62. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 79.

28 "Hayir! Rabbine andolsun ki onlar aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikkme i¢lerinde
hi¢bir sikint1 duymaksizin tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis olmazlar." (Nisa, 65)
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13) Riza: Kisinin bagina gelen musibetleri ve kaybettiklerini hi¢bir degisim olmaksizin
gonil hoslugu ile karsilamasidir. Miiellifi mecghtil sarih ve Miineccimbasi "higbir degisim
olmaksizin" ifadesi hakkinda elestiri getirmislerdir. Miiellifi meghdl sarih Ici'nin bu ibareyi
gozden kacirarak koydugunu ifade etmis ve nefsin melekelerinde degisim olmamasinin
miimkiin olmadigini savunmustur. Miineccimbasi bu hususu "tagayyiir" (degisim) ve "infial"
(etkilenme) kelimeleri ile izah etmistir. Riza faziletinde nefste infial olur fakat nefsin
ahlakinda tagayyiir olmaz. Taskoprizade ve Kazertni "hi¢bir degisim olmaksizin" ifadesinin
sonradan eklenmis oldugunu bu ifadeden maksadin da "goniil hosnutlugu" oldugunu
belirtmektedirler.

14) Kulluk: Allah’a ve ehlullaha saygi duymak, Allah'm emirlerini yerine getirmektir.
Ebheri, Kirmani, Taskoprizade ehlullahin ilmiyle amil tefsir ve hadis alimleri oldugunu;
Kazertni, miiellifi mechal sarih, Ismail Miifid Istanbuli ve Miineccimbast ise melekler,
peygamberler, onlarin ashabi, tabiin, veliler, alimler oldugunu sdylerler. Miineccimbasi
burada sayilanlara ek olarak Kirmani ile benzer sekilde ilmiyle amil hadis ve tefsir alimlerini
de hususan belirtmektedir. TaskOprizademin ve Miineccimbasi'min serhlerini yazarken
Kirmani'den istifade etmis olmalarindan dolayr Kirmani ile benzer bir siralama yapmis
olmalart miimkiindiir.

Adalet faziletini sarihler birbirine yakin anlamlar vererek izah etmislerdir. Ebheri ve
Kirmani diger faziletlerde oldugu gibi adalet faziletinde de muhtasar anlatimlarini
siirdiirmiislerdir. Taskdprizade ve Mehmed Emin Istanbuli diger faziletlerin alt dallarinda ifrat
ve tefritlerini de aktarirlarken adalet faziletinin alt dallarinda boyle bir agiklama
yapmamaktadirlar. Mehmed Emin Istanbuli adalet faziletinde de Taskdprizade'nin iislubuna
benzer bir izahla acgiklamaktadir. Mehmed Emin Istanbuli Sultan Abdiilaziz déneminde
Meclis-i Maarif azaligi yapmustir. Tagkoprizade Kanuni Sultan Siileyman doneminin énemli
miiderrislerindendir. Kendisi de medrese geleneginden gelen Mehmed Emin Istanbuli
Taskoprizade'nin miiderris kimliginden dolay: serhler arasinda en ¢ok onun eserinden istifade
etmis olmas1 miimkiindiir. Miineccimbasi Ahmed Dede diger boliimlere nazaran faziletler
boliimiinde daha fazla ayet ve hadislerden alint1 yapmistir. Ayrintili izah iislubunu burada da
devam ettirmistir. Ismail Miifid Istanbuli'nin anlatimlar1 ise Miineccimbasi'nin ayrintil
izahlarmin &zeti gibidir. Istanbuli'nin serhi ile Miineccimbasi'nin serhinin pek ¢ok yerinde

benzerlikler bulunmas1 Istanbuli'nin serhini yazarken Miineccimbasi'min eserinden istifade
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etmis oldugunu gostermektedir. Ote yandan Istanbuli'nin serhinde Miineccimbasi'nin ismi
gecmemesi dikkat ¢ekicidir.

Adiidiyye serhleri faziletler konusunda Ici'nin izahlarmi ayni sekilde aktarmis, onun
lizerine manay1 degistirecek sekilde farkl bir izah getirmemislerdir. Ozelde Ibn Miskeveyh ve
Tasi ile benzer izahlar getirmislerdir. Burada dikkat ¢eken husus sarihler nefsin tanimi,
kuvveleri gibi hususlarda daha ¢ok felsefi iislupla yazarken faziletler konusunda daha ¢ok dini
bir iislup kullanmislardir. Yani ahlakin izahinda ibn Sind'nin nefs teorisi iizerinden -bazisi
muhtasar bazisi tafsilatli- agiklamalarda bulunurken faziletlerde ayetlerden, hadislerden ve din
biiyiiklerinin sozlerinden alintilar yaparak izah etmislerdir. Bu da bize faziletler hususunda
Antik Yunan donemi &gretilerinden ziyade Kur'an''n ve Peygamber'in 6gretilerini kabul

ettiklerini gdstermektedir.

5. FaZiletlerin Korunmasi ve Kazanilmasi

Sarihler, faziletleri siraladiktan sonra bunlarin korunmasi ve yeni faziletlerin
kazanilmasi mevzusu iizerinde durmuslardir. Bunu da yine Ici'nin metnine baglh kalarak
aciklamislardir. Kisi ilk dnce tabiatinda getirdigi ve kendisinde var olan faziletleri korumakla
yiikiimliidiir. Bir sonraki adim ise yeni faziletleri kazanmaktir. Ciinkii mevcudu muhafaza

etmek yenilerini kazanmaktan daha onemlidir.?®

Genelde Islam ahlak felsefesi literatiiriinde ve 6zelde bu ¢izgi iizerinde yazilmis olan
Adidiyye literatiiriinde faziletler nefsin saglikli olma haline tekabiil etmektedir. Reziletler ise
nefsin  hastaliklar1  (el-emradu'n-nefsaniyye/el-a'razu'n-nefsaniyye/el-emradu'r-rihaniyye)
olarak kabul edilmektedir. Kazerini serhinde ahldk ilminin bir ruhani tip (et-tibbu'r-
rGhaniyyun) oldugunu sdyler. Tip ilminin bedenin sagligin1 koruma ve hastaliklarini giderme
seklinde iki fonksiyonu oldugu gibi, ahlak ilminin de nefsin sagligin1 koruma ve ona ari1z olan
hastaliklar1 yani reziletleri bertaraf etme seklinde iki alan1 vardir. Tip ilminde beden sagligini
korumak ahlak ilminde faziletleri korumaya doniiktiir. Tip ilminde bedenin hastaliklarini
gidermek ise ahlak ilminde reziletleri gidermeye doniiktiir. 285 Kirmani de tip ilmi ile ahlak

ilmi arasinda benzerlik kurar ve bu diisiinceyi de yakin derecesine ulasmis ariflere ve

28 Miineccimbasi, Serh, s. 330.
28 K azerni, Serh, s. 82.
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muhakkik filozoflara nispet eder.?®

Taskoprizade Kirmani ile benzer bir acgiklama yapar.
Miiellifin Kirmani'nin ifadelerine ¢ok yakin ifadeler kullanmis olmasi Kirmani'nin serhinden
oldukea istifade etmis oldugunu gostermektedir. Miineccimbas1 ve Ismail Miifid Istanbuli
nefsin faziletleri koruma, kazanma ve reziletleri bertaraf etmeyi ancak rabbani miirsid diye
bahsettikleri manevi bir doktorun irsadi ve talimiyle saglamasi gerektigini

287 Miineccimbagi kamil miirsidlerin peygamberlerin halifeleri oldugunu

diistinmektedirler.
belirtir ve "nasil ki beden tip doktoru olmadan iyilesemezse nefs de ruhani doktor olmadan
tyilesemez" der. Hususan nefsani hastaliklar bedeni hastaliklara gore daha hafidir ve tedavisi

288

daha zordur.”™ Miinecimbas1 ayrica burada tasavvufi egilimini de ortaya koymus olmaktadir.

Ici'min metninde huylar kesb yoluyla elde edilen (kesbi) ve kisinin tabiatindan gelen
(tabii) olarak ikiye ayrilmaktadir. Taskoprizade'ye gore tabil faziletler huy ile mizag
arasindaki 6zel uyum sayesinde olusmaktadir ve degismesi miimkiin degildir. Kesbi faziletler

289 Miineccimbasi kesbi ve tabii

sonradan c¢aba ile kazanilmistir ve degismesi miimkiindiir.
fazilet ayriminm1 Taskoprizade'den biraz farkli degerlendirir. Ona gore tabii faziletler
peygamberlerde ve bazi has veli kullarda bulunmaktadir. Insanlarin ¢cogunlugu diger gruba
dahildir. Yani faziletleri kesbidir. Peygamberler ve veli kullar arasinda da bir ayirim oldugunu
belirten sarihe gore "Muhakkak ki sen ylice bir ahlak iizeresin." ayeti geregi peygamberler
dogustan faziletlere sahiptirler ve sahip olduklar faziletleri korunmustur. Veliler de dogustan
faziletli olarak dogarlar fakat onlar bu makama vehb ya da cezb tarikiyle ulasirlar ve hifz
tarikine ihtiyaglari vardir.?®® Yani onlar faziletlere sahip olmak, onlar1 korumak i¢in miicadele
ve miicahede siirecinden gegerler. Bu izahlar Miineccimbasi'nin nefsin manevi bir doktora
ihtiya¢ duymasi ve manevi doktorun da bazi miirsid kamiller oldugu ifadeleriyle ortiismekte
ve sarihin tasavvufi egilimini ortaya koymaktadir. Taskoprizade ise kesbi ve tabii terimlerini

daha ¢ok felsefi agidan degerlendirmistir. Taskoprizade bu hususta Messail felsefeye daha

yakin durmaktadir.

28 K irmani, Serh, s. 66.

27 Asiye Aykit, a.g.e. s. 77. Miineccimbagi, Serh, s. 325. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 94.
288 Miineccimbasgt, Serh, s. 326-328. Asiye Aykit, a.g.e. s. 76.

289 Tagkoprizade, Serh, 5.104.

20 Miineccimbasi, Serh, s. 331,332. Asiye Aykit, a.g.e. s. 76,77.
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Kesbi veyahut tabii olarak faziletleri elde eden kisinin bunlari korumasinin doért yolu

vardir. 29>

1. Fazilet sahiplerinden ayrilmamak ve rezilet sahipleriyle birlikte olmamaktir. Bos

sozler, saka ve tartismadan kacinmaldir.

Fazilet sahibi kisilerle birlikte olmak nefsin kendisinde var olan faziletlerin
yerlesmesine, rezilet sahibi kimselerle birlikte olmasi da nefsin kendisinde bulunan

faziletlerin ortadan kalkmasma sebep olur.?*

Kazerini bu maddenin agiklamasinda
filozoflarin "insan dogal hirsizdir" seklinde bir sdylemi oldugunu bunun da kisinin gizliden
arkadaginin ahlakini aldigin1 Kastettiklerini belirtmistir. Kazer(ini ayrica giinahkarligi ve
giinahkarliga 6zendirici hikayeleri iceren siirlerin okunup yazilmasinin haram olmasinin, igki
igmenin sembolii haline gelmis her seyin haram olmasmin da hikmetinin bu oldugunu
sOylemektedir. Nefsin arzularina ve hevasina yonelmesi yokus asagi inmesi gibi kolaydir
fakat faziletleri elde etmek yiiksek bir daga ¢ikmak gibi zordur. Kisi zorluklara tahammiil

etmeden ve arzu duyulan seyleri terk etmeden bunlara muvaffak olamaz.?*

Kazer(ini,
sakaciligin da diger huylar gibi ifrat ve tefrit taraflar1 oldugundan bahseder. "ifrat1 hiciv, alay
ve ahlaksizlik gibi olup giizelligi giderir ve bayagi kimseleri cesaretlendirir. Tefriti ise
somurtmak ve ice kapanmak gibi olup can sikar ve kisiyi yalnizliga iter. Itidal hali ise neseli,
miitebessim, giiler yiizlii ve gegimli olmaktir."** O ayrica Hz. Peygamber'in (asm) de saka

yaptigin1 fakat sadece hakki soyledigini belirtir. Benzer ifadeler Devvani'de de yer almaktadir.

Taskoprizade {i¢ tiirlii kotiiliik oldugunu Ici'nin bu maddede aslinda bu ii¢ kotiiden
uzak durulmasi gerektigini belirtir ve bunlar1 sdyle siralar: "bos isler, mizah ve tartismaya
girmek”. Ona gore bunlar nefsin hosuna giden fakat onu erdemsizlige gotiren kotii
tutumlardir. Taskoprizade bunlarin tesir kuvvetini belirtmek adina kemal sahibi bir alimi bile
yanlis yola siiriikleyebilecegini belirtir. Mizahin ifrat ve tefrit taraflari rezilet olup vasat hali
en uygunu olup hatta nefs i¢in faydali ve rahatlaticidir. Taskoprizade bu hususta kisi

dostlartyla beraberken nese ve sen olma hali ile yetinmeli, sakalasirken veya latife yaparken

21 Mustakim Arici, Adiiddudin el-Ici'nin Ahldk Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi, S. 163.

* Koyu punto ile yazilmis olan dort madde Ici'nin Ahldk Risalesi metnine aittir. Biitiin sarihler énce ciimle ciimle fci'nin
metninde gegen ifadeleri aktarmis ve bunlari izah etmistir. Biz de onlarin sirasina ve izahlarina bagli kalarak ayn1 yontemle
incelememizi yaptik.

292 Kirmani, Serh, s. 66.

23 K azerni, Serh, s. 82.

2% K azerni, Serh, s. 84.
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sozii tadinda birakmali seklinde tavsiyelerde bulunur®

1296

ve Hz. Peygamber'in (asm) bir

hadisini aktarir: "Zaman zaman Kkalpleri dinlendiriniz.

Miineccimbas1 da diger sarihlerde gordiigiimiiz tlizere bu boliimde daha c¢ok
tavsiyelerde bulunur. Hz. Ali'nin bir soziinii nakleden sarihe gore nefs tabiati geregi reziletleri
faziletlere gore daha hizli kabul eder. Bu sebeple ahlakin1 korumasi igin ilk yapmasi gereken
sey nefsi kotii ahlak sahibi kisilerin bulundugu ortamdan uzak tutarak onu korumak ve giizel
ahlak sahibi kimselerle bir arada bulundurmaktir. Bu sayede nefs kendisi bile farkina

varmadan giizel ahlak kendisine de sirayet eder.?’

2. Kisi ilmi ve fikri odevlerle nefsini sorumlu tutmalidir. Daima ilmin yiiceligini ve
devamhlhigin diisiinmeli, diinyaya gereginden fazla deger vermemeli, onun geciciligini ve

stkintilarint hatirlamalidir.

fcimin bu maddeyi koymasindaki sebep nefsin diinyevi baglardan kopmasinin
saglanmasidir. Kisi, ilmin yiiceligini ve diinyanin degersizligini ve geciciligini fehmettikce
esyanin hakikatlerini nefsinde daha ¢ok idrak etmeye baslar.?*® Nefsin diinyay: kotiilemesi
gerekmektedir boylelikle elini ondan ¢ekip gegici olmayan ve ahirette de ona faydasi olacak
olan ilimle daha fazla mesgul olacaktir. Ciinkii nefs i¢in gercek mutluluk ebedi olanin ve
hakikatin bilgisidir.?*® Taskoprizade diinyanin hakir ve degersiz oldugundan, tas parcalari ve

cercopten ibaret oldugundan bahseder ve diinyaya ¢okca meyledenlere yaziklar olsun der.3®

Nefs mal ve mevki gibi siislerle ugrasmay1 daha ¢ok arzular. Nefsin elini bu gibi istek
ve arzulardan cekmek igin Ici, ilmin kiymeti ve devamliligindan, diinyamin ise gegici ve
degersizliginden bahsetmistir.*** Kézerani, ilmin énemini ve degerini belirtmek adina nefsin
ilmi faaliyetlerden geri durmasi onda ahmaklik ve budalaliga hatta insani yetkinlik

%02 flmin kiymeti ve degerini

mertebesinden uzaklagmaya yol agacagimi belirtmektedir.
bildik¢e nefs, diinyevi arzu ve isteklerinden uzaklasacak ve onun faziletlerle donanmasini

saglayip ebedl mutluluga ulastiracak olan ilimle daha fazla mesgul olmaya baslayacaktir.

295 Tagkoprizade, Serh, s. 108.

2% Kz, Miisnedii's-Sihab, 1, 393.

201 Miineccimbasi, Serh, s. 331-334.

298 Kirmani, Serh, s. 68.

2% Tagkdprizade, Serh, s. 108.

%00 Taskdprizade, Serh, s. 112.

%! Miineccimbasi, Serh, s. 335. ismail Miifid Istanbuli, Serh, s. 98.
%02 K azertini, Serh, s. 84.
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Kazer(ni, Taskoprizade ve Miineccimbasi bu manalar1 kuvvetlendirmek adina Hz. Ali'nin su
sOzlnii nakletmislerdir: "Biz Cebbar olan Allah'in hakkimizdaki taksimine boyun egdik ki bu,
bize ilim, diismanlara da maldir. Esasen mal kisa siirede elden gider, ilim ise baki olup zevale

n303

ugramaz. Taskoprizade ayrica ayetlerden de drnekler vermekte ve ayette gecen Karun'un

durumunu da hatirlatmaktadir.®®*

Bu maddedeki agiklamalarinda Kazer(ini ve Miineccimbasi
Galen'den ayni sozii iktibas etmislerdir.305 Bu s6ze diger serhlerde rastlamadik. Miineccimbasi
serhinin girisinde KazerGni'den istifade ettigini belirtmektedir. Bu s6zii onun serhinden iktibas

etmis olmas1 muhtemeldir.

3. Arkadaslarim, isledigi kusurlar sebebiyle kendisini uyaranlardan secmelidir. Kigi
diismanlarimin kendisi hakkindaki sozlerini arastirmali ki boylece onlardan kusurlarini
ogrenir ve o kusurlu davraniglari terk eder. Veya baskalarinin ayip kabul ettigi davraniglart

inceler ve bu sekilde onlardan ka¢cinmaya baslar.

Kusurlar kiside yerlesik hale gelerek meleke olmadan evvel arkadaslarinin onu
uyarmasit sayesinde daha kolay bir sekilde kusurlarindan VadeQCbﬂir.306 Ote yandan Kkisi

kendi kusurlarinin farkina varamaz fakat arkadasi kisinin muttali olmadigi kusurlarimi

307

gormesini saglar.”™' Taskoprizade konunun ehemmiyetini belirtmek adina kisinin eger

arkadas1 onun kusurlarin1 goriip de sdylemiyorsa arkadasini uyarmasi gerektigini hatta daha

da ileri giderek onunla iliskisini kesmesi gerektigini belirtir. Ciinkii bu dostun dosta bir

08

hiyaneti ve ikiyﬁzlﬁlﬁgﬁdﬁr.?’ Miineccimbag1 burada diger serhlerde bulunmayan bir

aciklama yapar. Miiellife gore kisiye kusurunu sdylemesi belirtilen kisi aslinda miirsid-i kamil
ve ilahi doktordur. Bu zat kisiye zahir ve batin yollarla kusurlarini séyler. Miirsid-i kamil

kisiye ayip ve kusurlar1 yerlesmeden evvel sdyler ki onda meleke haline gelip izalesi

309

giiclesmeden onu terk edebilsin. [smail Miifid Istanbuli de benzer aciklamalarda

bulunmustur.310

303 K azertini, Serh, s. 86. Taskoprizade, Serh, s. 112. Miineccimbasi, Serh, s. 334,335.

304 Tagkoprizade, Serh, 5.112.

%05 Eflatun'a "Ogrenme ne zamana kadar giizeldir" diye sormuslar. Eflatun da "Cahillik kotii goriildiigii siirece” cevabini
vermistir.

306 K azeruni, Serh, s. 86.

%7 Tagkdprizade, Serh, s. 112.

%08 Tagkdprizade, Serh, s. 112.

%9 Miineccimbasi, Serh, s. 336.

310 jsmail Miifid Istanbuli, Ser#, s. 98.
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Kisinin diismanlarinin sdzlerine bakmasindaki sebep de diismanlarinin siirekli onun
kusur ve ayiplarini arastirip ifsa etmeye calismasidir. Kisi kusurlarini bu sayede 6grendigi
zaman onlardan kurtulmalidir.*** Kéazerni bu maddeyi aciklarken Hz. Isa'dan, Hz. Omer'den
ve Galen'in sozlerinden 6rnekler vermektedir. Miineccimbasi da Kazertni ile benzer sekilde

Galen'in kisinin diismanlarindan istifade etmesi iizerine olan s6ziinii nakleder.*"

4. Eger o sebepleri gerceklestirmek icin nefsinde bir gevseme goriirse ve nefsi zor

boyun egiyorsa giic riyazetlerle ve zor sorumluluklarla nefsine boyun egdirmelidir.

Ici ve diger tiim sarihler ilk ti¢c maddede nefsin harigteki yani kendi disindaki sosyal
durumlarin1  diizenlemesi {izerine aciklamalar yapmiglar, tavsiyelerde bulunmusglardir.
Oncelikli olarak kisinin faziletlerini korumasi icin bulunmasi gereken ortamlarin nasil olmasi
gerektigi, gorigmesi gereken arkadaslarinin 6zelliklerinin neler olmasi ve diinya ve ilim
hakkindaki diisiincelerinin neler olmas1 gerektigi hususunda g¢esitli tavsiyelerde
bulunmuslardir. Bu madde ise kisinin dogrudan kendisine bakmakta, burada Kisinin enfiisi
durumu hakkinda tavsiyeler verilmektedir. Tiim sarihler Ici'nin sozlerine benzer tavsiyelerde
bulunmuslardir. Eger nefs yukarida sayilanlar1 uygulamada kendisinde bir gevseklik goriirse
zor alistirma ve talimlerle iyi amelleri yapmaya devam etmelidir.**® Nefs agir gelen seylerle
kendisini egitmeli, tembellik yahut gevseklik olugmasi halinde kat1 riyazetlerle onu itaat eder
hale getirmelidir. Bu sayede Allah'in tevfiki ve yardimiyla tekrar iyilige dénebilir.*** Nefsi bu
sekilde zor ve agir sorumluluklar altina sokma onun hayvani ruhunu ve hey@lani cismini
zayiflatir. Nefsi boyun egme konusunda kuvvetlendirir ve rahatlhifa ve rehavete meyletmesini

engeller.®

Miineccimbasi'ya gore nefs yaratilist geregi mahza nurdur. Fakat heytlani ruhu,
hevasi bulunmasi ve cismani alakalar1 sebebiyle yiizii zulmete ve serre doniiktiir. Bu serre ve
zulmete doniik alakalarindan kurtulmasi icin siddetli riyazete ve zorlamaya ihtiyaci vardir. Bu

riyazet ve zorlama da kdmil bir miirsidin yonlendirmesiyle olmalidir.*'®

Bu boliimde sarihler ici'nin metnine diger boliimlere nazaran daha fazla sadik kalmis

ve nispeten diger boliimlere gore daha az agiklamalarda bulunmuslardir. Sarihlerden Ebherd,

1 Kazer(ni, Serh, s. 86.

812 Miineccimbasi, Serh, s. 337.

813 Kazer(ni, Serh, s. 88.

814 Tagkdprizade, Serh, s. 114.

315 jsmail Miifid Istanbuli, Serh, s. 100.

%18 Miineccimbasi, Serh, s. 337,338. Asiye Aykit, a.g.e. s. 79.
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Kirmani, miiellifi meghil ve Yozgadi Mustafa Efendi Ici'nin metnini hemen hemen aynen
nakletmis, cok fazla izaha girmemislerdir. Bu yiizden onlarin agiklamalarini ayrica
belirtmedik. Miineccimbas1 nefsin faziletlerini korumasi hususunda nefsin kamil miirside olan
ihtiyacin1 6zellikle vurgulamistir. Miiellif burada tasavvufi durusunu agikga gostermistir.
Kézerni'nin ifadeleri Devvani'nin agiklamalart ile benzerlik arz etmektedir. Taskdprizade
daha ¢ok nasihat tarzinda aciklamalarda bulunmus, ayetlerden Hz. Ali'den ve Hz. Omer'den
iktibaslarda bulunarak anlatimini zenginlestirmistir. Mehmed Emin Istanbuli Taskoprizade ile

benzer izahlarda bulunmakla beraber metni ona gore daha muhtasar ele almistir.

6. Reziletler

6.1. Nitelik ve Nicelik Acisindan Reziletler

Adadduddin el-Ici  el-Ahldk-ul-'Adidiyye'sinde reziletleri nitelik ve nicelik
agisindan degerlendirmektedir. ici boylelikle Ibn Miskeveyh ve Tiasi'den gelen reziletler
tablosu gelenegini devam ettirmektedir. Bu tabloyu o digerlerine nazaran muhtasar bir sekilde

aktarmustir.

Adiidiyye serhlerine baktigimiz zaman sarihlerin hepsi bu béliimde de Ici'nin asil
metnine sadik kalarak kendi ifadeleriyle meseleyi aktarmiglardir. Diger boliimlerde
gordiigiimiiz lizere bu bolimde de aym iislibu devam ettirmislerdir. Ebheri, Kirmani,
Yozgadi Mustafa Efendi, Mehmed Emin istanbuli meseleyi kisaca ve aynmi baglaminda
agiklamiglardir. Verilen 6rnekler bile benzerlik arz etmektedir. Kazertni, miiellifi mechal ve
Ismail Miifid Istanbuli biraz daha uzunca meseleyi aktarmislar baz1 siirler, biiyiiklerin sozleri,
ayet ve hadislerle konuyu zenginlestirmislerdir. Serhler arasinda en kapsamli ve tafsilath
yazanlar TaskOprizade ve Miineccimbagsi'dir. Tagkoprizade konuyu daha derinlemesine
incelemis, ornekleri ¢ogaltmis ve diger boliimlerde yaptigi iizere burada da Hz. Ali'den,
ayetlerden ve hadislerden Orneklerle konuyu desteklemistir. Diger serhlerden farkli olarak
kendi zamaninda bahsedilen reziletlere sahip ¢okca kisi bulundugunu fakat halkin bu
kimseleri gercek fazilet sahibi kimseler zannederek yanilgiya diistiiklerinden bahsetmektedir.
Benzer sikdyetleri kendisiyle hemen hemen ayni1 donemde yasamis olan Kinalizade'nin Ahldk-
1 Alai isimli eserinde de gormekteyiz. Kinalizade'nin ahlak eseri tizerine doktora tezi yazmis

olan Ayse Sidika Oktay da Kinalizdde'nin kendi dénemindeki medrese ulemalar1 hakkinda
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hikmet ehli olmadiklar1 halde onlar gibi giyinip, onlarin makaminda bulunmalar1 hususunda
elestiri ve sikayetleri bulundugunu sdylemekte ayrica Liitfi Pasa'min da benzer tenkitleri

bulundugunu belirtmektedir.*’

Simdi reziletler konusunun agiklamasina gecelim.

Miineccimbasi'ya gore reziletler, "nefsin natika kuvvesinin tedbirinden ¢ikip
hayvani kuvvenin kontroliine girmesi neticesinde kontrolden cikmasidir."**® Bu agiklama
Miineccimbasi'ya hastir. Diger serhlerde Aristo'nun tanimina benzer sekilde reziletler nefsin
itidalden uzaklasmasi1 ve/veya sapmasi olarak agiklanmaktadir. Reziletler nitelik ve nicelik
acisindan olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Nitelik acisindan reziletleri alimler ayn1 zamanda
fazilet goriiniimiinde rezilet seklinde de ifade etmislerdir. Yani eylem ve fiil itibariyle fazilete
benzemekle beraber niyet ve kasit olarak faziletin kendisinden bagka bir amag karistig igin
rezilet olmaktadir. Nicelik agisindan reziletler ise her bir faziletin biri eksiklik biri de fazlalik
tarafina dogru sapmasidir. Serhlerde her faziletin ifrat ve tefrit olarak ikiser rezileti isim

olarak bulunmakla beraber hakikatte sayilarinin daha fazla oldugu belirtilmektedir.

Hikmet faziletinin ifrat tarafi "cerbeze"dir. Cerbeze, nefsin diisiinme kuvvesini

819 Miineccimbast ve Ismail Miifid

bagkalarina zarar verecek sekilde kullanmasidir.
Istanbuli'ye gore cerbeze, vehim giiciiniin itidalden ayrilip ifrata meylederek diisiinme giiciine
hakim olmasidir.*® Cerbeze®*! ayrica ilmin ulemaya kiistahlik yapmak ve diisiik karakterli
kisilerle didigmek icin talep edilmesidir, fayda vermeyen bilginin pesine diigmek de buna
dahildir.*?®> Cerbeze teorik ve pratik alanda kullanilabilir. Teorik alanda kullanimi, yakini
bilgiler yerine kullanilan cedel, hilaf ve safsatadir. Pratik anlamda kullanilan ise, kehanet,
sihirbazlik ve iksirdir.*® Taskoprizade diger serhlerden farkli bir aciklama daha yapar. Bazi
filozoflarin diigiinme giiclinii ifrat tarafinda kullandigin1 ve bunun neticesinde sifatlarin
olumsuzlanmasi ve ahiretin ahvalini inkar gibi hatalara diistiiklerini belirtir. Sarihe gore onlar

tecriibe ile bilinebilecek yerlerde burhéan ile bilmeye ¢alismislardir. Bunu da hadde iltizam

gereken hususlarda nazar giiclinlin serbest birakilmasi" seklinde ifade etmistir. Bu hususta

17 Ayse Sidika Oktay, a.g.e. s. 199.

%18 Asiye Aykit, a.g.e. s. 80.

319 Kazerani, Serh, s. 42.

820 Miineccimbasi, Serh, s. 272.

%21 Tiim gerhlerde bu agiklama mevcuttur.
822 K irméni, Serh, s. 44.

828 Tagkoprizade, Serh, 5.42.
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Taskoprizade'nin tasavvufi diisiinceye daha yakin durdugunu da gérmekteyiz. Nitekim burada
diisiinmenin ve aklin kendi basina bulamayacagi bazi alanlar oldugunu -ahiretin ahvali gibi-,
bu alanlarda kisinin Allah katindan rabbani vahiyle desteklenen kimselere tabi olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Tasképrizade324 ayrica zekanin asir1 keskin olmasinin bilinenin
aksine ¢ok da iyi olmadigini ¢iinkii bunun kisiyi ¢okga tokezleyip dogru yoldan ¢ikaran bir
kiistah  yapabilecegini ve kisiyi Ustesinden gelemeyecedi islere siirlikleyecegini
dﬁsﬁnmektedir.325 Ote yandan ¢agdas1 olan Kinalizidde Taskoprizade ile bu konuda farkli
diistinmektedir. Kinalizade'ye gore zekanin ifrat derecesi cerbeze ve sefeh sayilmaz. Cilinkii
metafizik, doga ve matematik ilimlerindeki hakikatler ne kadar ileri derecede kavranirsa,

S .. 2
kavrayan kisinin aklinin degeri de o derece artar. 3%

Hikmetin tefrit tarafi "kalin kafaliliktir (gabavet)". Diisiinmenin islevsiz hale
gelmesi, soniik kalmasidir. Miineccimbasi'ya gore vehim giiciiniin diistinme giiciine galebe
edip kendisiyle nefsin sadece duyulurlar1 idrak edebilir hale gelmesi akledilirleri idrak
edememesidir. Bu rezilet sahibini iyilik ve kotiilikten mahrum birakir. Buna zihin tembelligi,
ahmaklik ve saflik da denilir. TagkOprizade burada hadislerden destek alarak konuyu izah

etmektedir.®?’

Hikmetin niteliksel sapmasi ise ilmi sefihlerle miicadele ve miinakasa igin
égrenmektir.328 Taskoprizade burada kelam ehlinden bazi kimseleri de meseleleri hakikati
o0grenmek i¢in degil onlar1 devsirmek ve taklit etmek i¢in Ogrendikleri hususunda
elestirmektedir. Ona gore cedel ve miinazara ehli, meseleleri arastirtyor fakat
faydalanmiyorlar, yakin iizere degiller, onlar tahkik degil taklit iizereler. Kazerini'ye gore
ayrica kisinin kendisine hakiki bir yetkinlik vermeyen ilimle mesgul olmasi da buna dahildir,
kahinlik, hokkabazlik gibi.**® Kazertni'de gegen bu érnekler Taskoprizade'de ifrat diizeydeki

rezilete dahildir.

524 Taskoprizade, Serh, s. 50.

%25 Taskoprizade kelam ehlinden bazi kimseleri elestirmektedir. Ayrica buradan dénemindeki ilmi alandaki sosyal durumu da
bir nebze anlayabilmekteyiz. Kelam ehlinden bazilarinin (direk isim vermeden ifade eder) meclislerde hikmetli nutuklar
attiklarini, sirlar1 anladiklarini kiistahga iddia ettiklerini sdyler. Bu gibi kimselerin sadece meseleleri veciz bir sekide ifade
ettikleri, sozleri akici ve giizel oldugu i¢in dikkat ¢ekip ilgi gordiiklerini fakat aslinda hakikat adi altinda kendi vehim ve
hayallerini aktardiklarindan bahseder. Tagskoprizade'ye gore onlarin amaglari sadece diigmani susturmaktir, hakikati idrak
etmek degildir. (Taskoprizade, Serh, s. 56)

%26 Ayse Sidika Oktay, a.g.e. 192,

821 Tagkdprizade, Serh, s. 42,43.

328 K azer(ni, Serh, s.50.

329 K azertni, Serh, s. 50. Taskoprizade, Serh, s. 42.
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Secaat faziletinin ifrat tarafi "deli cesareti"dir. Secaatli olmay1 gerektirmeyen yerlerde
ileriye atilmaktir. Mesela, Miisliimanlarin say1 bakimindan az olduklar1 bir halde kendisinden
cok olan kiiffar ile ¢arpismaya girmesidir. Taskoprizade buna ek olarak zalime yardim etmek,
hak yiyen kimseyi hakki ¢ignenmis kimsenin elinden kurtarmak ve kendisini kalabalik bir

diisman toplulugunun igine atmay1 6rnek olarak gosterir.**

Secaatin tefrit tarafi "korkaklik"tir. Korkaklik deli cesaretinin tam tersi olup ileriye
atilmas1 gereken durumlarda kisinin geri durmasidir. Iyi veya kétii her tiirlii isten kisiyi geri
birakmaktadir. > Taskoprizade korkakligin neticeleri olarak sunlar1 zikreder: kisiyi zillete
ugratir, 6nemli islerde ve faydali konularda gevseklik yapmasina yol acar, mali harcanirken
ve sayginligini yitirirken zalimler ve bagkasina kars1 yikici bir sevgi olusturur, kotii bir hayat
stirmesini saglar, sabirsizlik, sebatsizlik ve tembellik sevgisini dogurur, kisinin saygmligini

yitirmesine sebep olur.>*?

Secaatin nitelik yoniinden sapmasi ise kisinin san ve seref i¢in bagkalarina kahraman
goziikmek veyahut ganimet elde etmek icin secaatli davraniglarda bulunmasidir. Bdoyle
kimseler eylem olarak cesaretle 6ne atilirlar fakat kalplerinde halis bir niyetten ziyade san ve
sOhret arzusuyla yaparlar. Boylesi kimseler Taskoprizade'ye gore cesur degil korkaktirlar. O
burada ayrintili olarak secaat gibi goziikiip aslinda secaat olmayan baska durumlari da

aktarir. 3%

Iffet faziletinin ifrat tarafi azgmliktir (fiicGr). Arzularina uygun miktardan daha

334

fazlasina meyletmektir.”” Bu sehvet diiskiinliigii ve aggozliiliiktiir. Taskoprizade boylesi bir

kisiyi pislige salinan domuza benzetir, 6yle ki bu kisi pisligi yer ve asla doymaz.

Iffetin tefrit tarafi ise isteksizliktir (ciimfd). Sehevi arzu ve isteklere kars1 donukluk,
sogukluktur.** Taskoprizade bu 6zellige sahip kisinin hayvanin yetkinliginden de asag1 olup
bitki derecesinde oldugunu sdyler ve bir ayetle bu benzetmesini destekler.®® Isteksizlik,

olmasi gerekene ve olmamasi gerekene de nefsin ayni karsiligi vermesidir. Taskoprizade'ye

330 Tagkoprizade, Serh, s. 44.

%L Miiellifi Meghdl, Serh, s. 46

%82 Taskoprizade, Serh, s. 46.

%838 Taskoprizade, Serh, s. 56.

334 Kazerhni, Serh, s. 46.

335 Kazerni, Serh, s. 46.

%% Ayet su sekildedir. "Onlar sanki duvara dayanmus kiitiikler gibidirler.” Miinfikén, 4.
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gore iffet fazileti bir hiir olma hali iken ifrat ve tefrit taraflar1 heva ve hevese tabi olmaktir ve

kisinin hiir olmasini engeller.

Iffetin nitelik yoniinden sapmasmna gelince boylesi kimseler diinyevi lezzetlerden
kendilerini ¢ekerler ta ki ahirette bunlardan kat kat daha fazlasimi alsinlar. Onlarin niyeti
Allah'in rizas1 degildir. Onlar ahirete duyduklari hirstan dolay1r bunu yaparlar. Veyahut kiside
arzu tembelligi vardir, hazzi hissetmez bu yiizden kendisini ruhbanliga verir. Veya diinyada
daha fazla s6hret ve {ine kavusma arzusu ile ziihd hayat1 yasar. Bunlar fazilet goriiniimiindeki

reziletlerdir.**’

Adaletin ifrat1 zulmetmedir. Baskasinin haklarinda ve malinda tasarruf etmektir. Tefrit
tarafi zulme acgik olmaktir. Bu da zalimin zuliim yapmasina imkan vermek ve zillete diiserek

ona boyun egmektir.>®

Serhler arasinda adaletin ifrat ve tefrit tarafindan bahseden sadece
Kazertni'dir. Diger serhlerde bdyle bir ayirim yapilmamistir. Dolayisiyla onlara gore adaletin

ifrat ve tefriti yoktur sadece zitt1 vardir o da zuliimdiir.

6.2. ReZiletleri Yok Etmenin Yollar:

Tiimel Tedaviler

Ahlak felsefesi geleneginde nefSte hasil olan reziletler cismani bedenin hastaliklarina
benzetilmistir. Nasil bedendeki hastaliklar ic¢in birtakim tedavi yontemleri kullaniliyorsa
nefsteki reziletleri gidermek igin de benzer yontemler kullanilmaktadir. Nefs tabiat1 ve ash
itibariyle sagliklidir yani fazilet tizeredir. Reziletler ise onun kendi tabiatindan olmayip nefse
ariz olmaktadir. Bu yiizden bedendeki hastaliklar gibi bir takim ilaglar ile tedavi edilip, arizi
halin veya melekenin ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Ibn Miskeveyh, Tiisi ve Devvani'de
gordiigiimiiz bu yaklasim ici'de de goriilmektedir. Ici el-Ahldk'ul-'Adidiyye eserinde dort

maddeyle ve kisaca bu tedaviden bahseder.

Adiidiyye serhlerinin hepsinde ayn1 agiklamalar mevcuttur. Sarihler de gelenegi devam

ettirerek bu tedavi yoOntemlerini ayni sekilde aktarmuslardir.®®®  Serhlerde genel olarak

%87 Taskoprizade, Serh, s. 58.

338 Kazerhni, Serh, s. 48.

%% Ebherd, Serh, s. 32-34. Kirmani, Serh, s. 70. Kazerani, Serh, s. 90. Miiellifi Mechdl (15. yiizyil), Serh, s. 92-94.
Taskoprizade Ahmed Efendi, Serh, s.116. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.102. Miineccimbasi Ahmed Dede, Serh, 5.341-343.
Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s.73. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Serh, s. 83-85.

90



reziletlerin tedavisine "tiimel tedaviler" denilmistir. ileride gorecegimiz iizere her bir giiciin

kendi hastaliklar1 daha ayrintili islenmis ve bunlarin tedavilerine "tikel tedaviler" denilmistir.

Reziletlerin tedavisinde dort yontem vardir. Bunlar sirasiyla hastaligin yerlesik olmasi
durumuna ve hastaligin derecesine gore nefse hafif muameleden daha sert muameleye dogru

ilerlemektedir.

Bunlardan ilki, tipta bedendeki hastalig1 besleyici, faydali bir gida ile tedavi etmeye
benzemekte olup nefste meydana gelmis olan reziletin mukabili olan fazileti islemektir. Nefs,
fazileti stirekli islemek suretiyle kendisinde var olan rezilet kaybolur ve yerini fazilet alir.

"340 ayetinin buna isaret ettigini belirtir.>* Cimrilik

Taskoprizade "lyilikler kotiiliikleri giderir
reziletine kars1 siirekli comert davranmak buna bir drnektir, ayrica tiim serhlerde bu 6rnek

geemektedir.

Ikinci sirada yer alan tedavi yontemi ise tipta zehirli olmayan, hastalig1 tedavi edici bir
ila¢g kullanmakla esdegerdir. Bu yontemde nefsteki hastalik nefse sert davranmak suretiyle
tedavi edilmeye calisilir. Yani nefs gizli ve aciktan kinanir ve rezileti terk etmesi hususunda

zorlanir.

Diger ikisinden daha siddetli olan tedavi yontemi ise tipta panzehire benzetilir. Bu da
nefste bulunan ve koklesmis olan reziletin tam karsisinda bulunan rezileti islemek suretiyle
terk ettirilmeye calisilir. Fakat bunu islerken kisi 6l¢tilii olmalidir ki karsisinda bulunan rezilet
bu sefer kendisinde yerlesmesin. Bunu uygulama siiresi ancak nefste koklesmis olan rezilet
ortadan kaldirilincaya kadar olmalidir. Ornegin cimrilik rezileti kaldirilmak istendigi zaman
comertlik faziletini iglemek yeterli olmadig: taktirde nefs israfa yonlendirilir ve kendisinde

harcama aliskanlik haline getirtilir.

En son ve en siddetli tedavi yontemi ise nefse zor ve cetin egzersizler yaptirmaktir.
Tipta bu kesme ve daglama tedavisine benzemektedir. Nefs boyle bir durumda adaklarda
bulunur, uygulamasi gilic vaatler verir, nefs zor fiilleri yapmaya zorlanir ve nefse siki

riyazetler yaptirilir. Bu tedavideki en son asamadir. Ismail Miifid Istanbuli kisi sayet bunlarla

%0 Had, 114.
341 Tagkoprizade, Serh, s. 116.
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da tedavi olmazsa bazi seyhlerin kisinin seyahat etmesini tavsiye ettiklerini belirterek sartlari

ve edebiyle seyahat etmesini tavsiye eder.*?
7. Nefsin Tikel Hastaliklar1 ve Tedavileri

Miifekkire (diisiince) Giiciiniin Hastaliklari:
Nefsin miifekkire kuvvesinde meydana gelen hastaliklardir.

Kafa Karisikligi (hayret): Delillerin ¢atismasi sebebiyle nefsin dogru hitkkme ve kesin
bilgiye ulasamamasidir. Zihnin ifrat diizeyindeki bir rahatsizligidir. Taskoprizade bu hususu
bir ayet ile aciklar ve vehim kuvvesinin baskin olmasi sebebiyle bu hastaligin olustugunu
sdyler.**® Miineccimbasi diger sarihlere gore daha felsefi ve ayrntili bir aciklama yapar.
Miiellif Ibn Sind'min bilgi teorisindeki nefsin bilgiyi edinme siireclerini kullanarak nefsin
hayret haline nasil diistliglinii izah eder.®** Ona gore nefs matluba ulagma siirecinde delilleri
zihninde incelerken hafizasina ya da faal akla dogru hareket etmek ister. Bu hareketi sirasinda
bilgileri toplama, tafsil (siniflandirma), terkib ve tertib islemine tabi tutar. Bunlarin
neticesinde kiillileri idrak edebilen aklin en iist derecesi olan miifekkire kuvvesine ulasir ve
hakikati idrak eder. Fakat mizacin bozuk olmas1 sebebiyle miifekkire kuvvesine ulasamaz ve
vehim derecesinde kalir, desise ve vesvese ile hilkkme varir. Hakk: batildan ayirt edemez.*
Ismail Miifid Istanbuli aklin bu hastalifa diismesinin sebebinin nadiren de olsa sehevi
diisiincelerin agir basmasi oldugunu sdyler. Ona gore sehevi diisiinceler zihinde agir bastig
zaman kotii, sicak ve vehim giiclinden gelen kuruntular akla bulasir ve aklin onciiller arasinda

kararsiz kalmasina gelgit yasamasina neden olur. Bu gatisma da hayrete sebebiyet verir.>*

Tedavisi: Tim serhlerde benzer tedavi metodundan bahsedilmistir. Bu da nefsin
mantik kurallarini, cebir ve matematigi talim etmesi ve 6grenmesidir. Bu sayede aralarinda
celisiklik varmis gibi goriinen deliller vuzuha kavusur, akil mantik ilkeleri dogrultusunda
hareket ettigi zaman vehmin desise ve vesveselerinden kurtulur ve daha saglikli ve salim bir

neticeye ulasabilir. Sayet catigma miifekkire giicliniin bozulmasindan kaynaklaniyorsa o

%42 fsmail Miifid Istanbuli, Serh, s.104.

33 Tagkdprizade, Serh, s.118.

4 Miineccimbasg1, Serh, 5.346. Asiye Aykit, a.g.e. 5.82.

5 Miineccimbasgi'nin en ilging 6zelligi onun felsefl ve tasavvufi unsurlari ok net bir sekilde eserinde mezc etmis olmasidir.
Miiellif bir yandan nefse ait bilgileri izah ederken tamamen felsefi derinlikte bir agiklama yapmakta, diger taraftan nefsin
hareketi veya sagliga kavugmasi i¢in uygulamasi gereken fiilleri izah ederken tasavvufi derinlikle izah etmektedir.

34 jsmail Miifid Istanbuli, Serh, s. 104.
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zaman bu tedavi de netice vermez. Yani mantik kurallarina uymak onu iyilestirmez, 6nce
miifekkire giiciinlin itidale getirilmesi gerekmektedir. Taskoprizade mantik kurallarmin
talimine ek olarak sofistik delillerin kullanilmasini tavsiye eder. Zira bdylelikle gegersiz

tarafin delilinin yanlisligi bilinir ve dogru ortaya cikar.*

348

Yalin cehalet: Kisinin bilmesi gereken durumu bilmeme halidir.”™ Kisi bilmediginin

farkindadir. Baslangicta kotii goriilen bir huy degildir. Ciinkii bilgisizlik 6grenmenin ilk

349 Kalict olmast durumunda yerilmistir.**° Serhlerde cehalet hayvaniyet mertebesi ile

sartidir.
esdeger tutulmus hatta daha da asagida goriilmiistiir. Kisiyi hayvanlardan ayiran fark ilim elde
etmek suretiyle dogruyu yanlistan ayirt etmektir. Fakat ilim olmayinca insani tabiatin1 da
gerceklestirememis olmaktadir. Miineccimbasi diger serhlerden farkli olarak insan Omriini
mevsimlere benzetmektedir. Cocukluk ilkbahar gibi olup kan hiikmiindedir. Genglik yaz gibi
olup safra hiikmiindedir. Orta yas sonbahar gibi olup sevda hiikmiindedir. Yashlik ise, kis
gibidir ve balgam hiikmiindedir. Cocukluk ve genclik doneminde yalin cehalet hastalik
miimkiindiir fakat mriin son iki ddneminde miimkiin degildir.351

Tedavisi: Alimlerle sohbet etmek, onlarin arasinda bulunmaktir. Derin meselelerin

352

tartisildigr miizakere meclislerinde bulunmak.™* Boylelikle kisi bilmediginin farkina varir ve

ilimlere ¢aligmak suretiyle bunu tedavi eder.

353

Katmerli Cehalet: Bu hastaliga cehl-i miirekkep de denilir.™>® Vakiayla 6rtiismeyen

kesin inangtir.** Kisi bilmiyordur fakat bilmedigini de bilmez. Batil bilgiye sahiptir fakat

bunun hakikat zanneder ve bu hususta inat¢idir. 3>

Tedavisi: Alimler bu hastaligin tedavisi olup olmamasi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Nitekim talep, farkindaliga baglidir. Yani hastanin ilaci talep etmesi igin 6nce hasta oldugunu
bilmesi gerekmektedir, hasta oldugunu bilmesi i¢in ise onda bu hastaligin olmamasi

gerekmektedir. Bu da bir devirdir. Mantik¢a devir miimkiin degildir. Bu yiizden katmerli

347 Tagkoprizade, Serh, s. 120.

38 Ebherd, Serh, s. 34.

349 Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 86.
0 Tagkdprizade, Serh, s. 120.

1 Asiye Aykit, a.g.e. s. 83.

2 Tagkdprizade, Serh, s. 122.

358 Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 87.
%% Kirméani, Serh, s. 74.

%5 Miineccimbast, Serh, s. 351, 352.
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cehalet hastaliginin iyilesmesi miimkiin degildir.**® Baz1 alimler ise bu hastahin zor da olsa
tyilesebilecegini diisiinmektedirler. Onlara gore nefse matematik ve cebir matematiksel
islemleri olan ilimler dgretilerek kisinin kesin bilginin tadin1 almasi saglanir. Boylelikle kisi
bozuk inanglarin farkina varir ve kendi cehaletini de fark eder. Daha sonra derece derece
deliller ile bilinglendikge nefsin hastaligi basit cehalete iner ve iyilesmeye baslayabilir.®’
TaskOprizade ayrica Antik donem filozoflarimin, matematik ilimlerini mantik ilimlerinin
ontine aldigini, bunun sebebi olarak da matematigin zihni yakini ve kesin bilgileri almaya

hazir hale getirmesi oldugunu st')ylemektedir.g‘c’8

Gadap (ofke) Giiciiniin Hastaliklari:

Ofke giiciiniin ifrat derecesine kaymasindan dolayr meydana gelen hastaliklardir. >

Bunlar "6fke tagkinligt", "6dleklik" ve "lirperme"dir.

Ofke Taskinhig: 1ci, 6fkelenmeyi duygularin kabarip kontroliinii kaybetmesi seklinde
aciklamaktadir. Adeta kara bir duman akli kaplar ve bu sirada ¢ikan 6fkenin kontrol edilmesi
¢ok zordur.*®® Taskoprizade ve Mehmed Emin Istanbuli intikam alma duygusunun nefsi

1

siddetli bir sekilde harekete gegirmesi seklinde ac;1klar.36 Benzer agiklamay1 Ibn

Miskeveyh'te ve Tusi'de de gérmekteyiz.362

Miineccimbast 6fke duygusunun itidalden
uzaklagarak ifrat derecede olmasi durumunda 6tke taskinliginin ortaya ¢iktigini belirtir. Diger
serhlerde de birbirine yakin agiklamalar mevcuttur. Ismail Miifid Istanbuli fiziksel beden ile
iliski kurarak aciklamustir. ibn Miskeveyh, Tasi ve Ici'de de gordiigiimiiz kanin kalpte cosup

kaynayarak akli koyu bir dumanla perdelemesi tasvir edilmektedir.

Ofke Taskinhgimin Tedavisi: Meydana getiren sebepleri bilip ortadan kaldirmaktir.
fcimin bu konuda tedavi icin sdyledikleri serhlerde de aymi sekilde ge¢mektedir. Kisi
otkelendigi zaman nasihat tesir etmez. Dolayisiyla bu hastaligin tedavisi nasihat degildir.
Boyle bir durumda olan kisi 6fkesinin yatismasi i¢in elbisesini degistirmeli, su icmeli veya bir

miiddet uyumalidir. Tagkdprizade bunlarin hadislerden alindigimi belirterek ilgili hadisleri

356 Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 87.

%7 Kirmani, Serh, s. 74. Miiellifi Mechtll, Serh, s. 96.

%58 Tagkdprizade, Serh, s. 124.

359 Miineccimbasi, Serh, s. 353.

%0 Miistakim Arict, Adiidduddin el-Ici'nin Ahldk Risalesi, s. 164
361 Taskoprizade, Serh, s.124. Mehmed Emin Istanbuli, Ser#, 78.
%2 jbn Miskeveyh, a.g.e. , 5.217. Anar Gafarov, a.g.e. s. 228.
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aktarir.*®® Kazertni Hz. Omer, Hz. Ali ve Gazzali'den konuyla ilgili sozler nakleder. Sarih
ayrica Hz. Ali'den iktibasla 6fke kabarmasinin bir tiir delilik oldugunu soyler. Kazertni
filozoflardan da alintilar yapar. Sarih bu konudaki felsefi baglamda olan izahlarinda Ibn

Miskeveyh'ten istifade etmistir.>**

Ici eserinde 6fkenin neticelerinden bahsetmez. Ebheri 6fkenin yedi neticesi oldugunu
sOyler ve bunlar1 soyle siralar: Pismanlik (nedamet), simdi ve ileride karsiligini gorecegi
korkusu, sevdiklerinin kendisine kin beslemesi, ayak takimina alay konusu olma, diigmanlarin
diline dolanma, mizag¢ degismesi ve act duymatk.365 Biitiin serhlerde Ebheri'de gecen bu yedi
madde ayni sekilde aciklanmustir.**® Ici'nin dogrudan Ogrencisi olan Kirmani bu yedi
maddenin agik oldugu igin Ici'nin izah etmedigini belirtir.**’ Taskoprizade ve Kazerini>®®
burada Kirmani ile ayn1 izahta bulunur.*®® Miineccimbasi ve Ismail Miifid istanbuli Ebheri'nin

ismini vererek bu kismi1 ondan alintiladiklarmni belirtmektedirler.®™

Serhlerde 6fke tagkinliginin sebeplerinin ¢ok fazla oldugunu fakat bunlardan meshur
olan on tanesini aktardiklar1 belirtilmektedir. Serhlerde Ici'nin aktardigi on sebep ayni sekilde
aktarilmig ve izah edilerek nasil tedavi edilebilecegi agiklanmistir. Bunlar: Kendini Begenme
(ucb), Biiyiikliik Taslama (kibir), Oviinme (iftihar), Cekisme (mird), Didisme (licic),
Sakacilik (mizah), Alaycilik (istihza), Vefasizlik, Haksizlik, Kiskanglik.

Kendini Begenme (ucb): Bir kimsenin hak etmedigi bir mertebeyi hak ettigini
diisinmesidir.3"* Miiellifi meghil serhde kendini begenmenin sebepleri olarak bilgisizlik ve
insanin kendisini sevmesi oldugu belirtilir. Serhde ayni1 zamanda ayet ve hadisten Ornek
verilerek bunlarin yerildigi ve ayrica bu hasletin bagkalarini1 agagilama, insanlara {stiinliik
taslama ve kibre gétiirecegi belirtilir. Mehmed Emin Istanbuli bu reziletin sebebinin kisinin

kendi istidatlarinin gergek failini ve Allah'in liitfu oldugunu diisinmemesi oldugunu soyler.

363 Tagkoprizade, Serh, s. 142.

364 K azerdnd, Serh, 108. ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 217,218.

%5 Ebherd, Serh, s. 38

%66 Sadece Mehmed Emin Istanbuli'de gegmemektedir.

367 Kirmani, Serh, s. 84.

%68 K 4zertini bunun sebebini belirtmez. Sadece miiellifin izah etmedigini soyler. Kendisinin kaynagim da belirtmez.

369 Taskoprizade, Serh, 5. 142. Kazerni, Serh, s. 108.

870 Miineccimbasi, Serh, s. 370. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 120.

37! Ebherd, Serh, s. 38. Kirmani, Serh, 5.76. Kazer(ni, Serh, s. 96. Miiellifi Mechdl, Serh, s. 98. Taskoprizade, Mehmed Emin
Istanbuli ve Yozgadi Mustafa Efendi'de "makam" yerine "meziyet" kelimesi kullanilir.
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Biiyiikliik Taslama (kibir): Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli kendini begenme
ile biiyiikliik taslama reziletini birlikte agiklamislardir. Diger sarihler de ikisinin tedavisini
birlikte vermislerdir. "Biiyiiklik taslama" "kendini begenme" ile benzer sekilde, kendisini
oldugundan yiiksek mertebede gormektir. Lakin aralarindaki fark, biiylikliik taslamada kisi
kendisini baskalar1 ile kiyaslayarak onlardan daha meziyetli oldugunu diisiinmekte iken
kendini begenmede kendi mertebe ve meziyeti acgisindan kendisini oldugundan yiiksekte
gormektedir. Sarihler bu iki reziletin tedavisini birlikte acgiklamuslardir. Tasi ve Ibn
Miskeveyh c¢izgisinde agiklayan sarihler, ilk once kisinin kendi yaratilisina bakmasini tavsiye
etmektedirler. Nitekim bir ¢esit sudan meydana gelmis olan insanin tabiati basit ve hakirdir.
Bunu diisiinerek kendisini biiyilk gormekten vazge¢cmelidir. Taskoprizade bununla ilgili

insanin yaratilis silsilesini anlatan ayeti aktarmaktadir.>"?

Mehmed Emin Istanbuli onceki béliimlerde Taskdprizade ile benzer agiklamalar
yaparken bu boliimde farkli izahlar getirmektedir. Mesela, biiyilklenme meselesinde kisinin
baskalarina kars1 biiyiiklenmesi zemmedilirken Mehmed Emin Istanbuli kibir sahibi birisine
kars1 biiyiiklenmenin kotiillenmedigini Ebli Hanife ve Imam Safi'den nakille aciklamaktadir.
Ayrica kelamin konusu olan kibriya meselesinde Allah'a kibr isnad edilip edilmemesi
hususunda Allah'a Miitekebbir denilebilecegini belirtmektedir.*"® Sarihin serhini yazarken

kelam1 ve fikhi meseleleri de g6z onilinde bulundurdugunu goérmekteyiz.

Kazerini bu iki reziletin tedavisi i¢in kisinin kendi kusurlarini baskalarinin ise

kemallerini diistinmesi gerektigini tavsiye etmektedir.*"*

Miineccimbasi diger sarihlerden
daha farkli ve dort asamali bir tedavi yontemi tavsiye eder. Birinci asamada kisi nefsine
"tevazu" faziletini yerlestirmek i¢in cabalamalidir, eger bunda muvaffak olamazsa nefsini
kinama ve tekdir etme yoluna gitmelidir. Bu fayda saglamazsa bagka bir rezileti uygulayarak
terk etmeye caligmalidir. Bundan da netice alamazsa riyazet uygulamalldlr.375 Esasinda bu
dort merhale Ici'nin reziletlerin genel olarak tedavisinde tavsiye ettigi yoldur. Miineccimbast
bunu hassaten kendini begenme ve biiyliklenme reziletleri i¢in uyarlamistir. Ayrica bu

metotlar tasavvufta seyhlerin miiridlerini terbiye etmede uyguladiklart bir yontemdir.

872 Tagkdprizade, Serh, s. 126.

373 Mehmed Emin istanbuli, Serh, 79.
874 K azer(ni, Serh, 98.

%75 Asiye Aykit, a.g.e. s. 85.
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Miineccimbasi'nin da Mevlevi seyhi oldugunu g6z Oniinde bulundurursak boyle bir

aciklamanin sebebini de tahmin etmis oluruz.

Oviinme (iftihar): Kisinin kendi ztinin digindaki seylere -mal ve soy gibi- énem
atfetmesidir, bunlarla gururlanmasi ve {stiinliik taslamasidir.*" Ebheri'ye gore bu dviinmenin
tedavisi ilk iki rezilete gore daha zordur. Tedavisi i¢in serhlerde ittifakla kisinin taninmadigi

bir yere yolculuk yapmasi tavsiye edilmektedir.

Cekisme (mira) ve Didisme (licdc): Serhlerde bu iki rezilet beraber agiklandigi i¢in
biz de ayni yolu izledik. Bu ikisi bozgunculuk olup, iilfeti kaldirdiklar1 ve alemin diizenini
bozduklari i¢in zemmedilmektedirler.®”’ Taskdprizade ve Mehmed Emin Istanbuli didismenin
manasinda Ustiin gelme arzusundan dogan inat oldugunu belirtmektedirler. Sadece
Taskoprizade ve Istanbuli bu iki reziletin sebebini belirtmislerdir. Sarihe gore didisme (licc),
¢ekismeden (mird) daha zararli ve kotiidiir. Miineccimbasi ve Yozgadi Mustafa Efendi bu
ikisinden bugz ve hased meydana geldigini belirterek diger serhlerden farkli bir izah da
eklemislerdir.®”® Tiim serhlerde ayn1 tedavi yontemi tavsiye edilmektedir, o da bu iki reziletin
tam tersini yapmak i¢in nefsi zorlamaktir. TaskOprizade diger serhlerden farkli bir izah ve
tedavi ekler bu konuya. O ¢ekisme (mird) reziletinin tedavisi igin kisinin "bir olma" ilkesine
ulagmas1 gerektigini sdylemektedir. Kisi, kendi menfaatini baskasinin menfaatinde kendi
zararinl bagkasiin zararinda gordiigli zaman bir olma ilkesine ulagabilmektedir. Bu taktirde
kisi her seyi kendine mal etme arzusundan uzaklagir. Bunun arka planinda da kiside tiimel ve
akli diisiince olmalidir. Aksi taktirde yani tikel ve duyusal diisiince hakim oldugu zaman kisi
birlik goziiyle bakamaz. Kisi kendi diinyevi hayata dair arzularina ve duyusal hazlarina ¢cokca
bagli oldugu taktirde bagkalarmin ugrayabilecegi zararlar1 gérmez. Bir seyde faydasi varsa
baskasinin zararini diisiinmez. Dolayisiyla bunu tedavi etmenin yolu da kisiye tiimel ve kiilli

nazarla baktirmaktir.>"®

Sakacilik (mizah) ve Alaycilik (istihzd): Sakacilik asirtya kagmamak kaydiyla uygun

goriilmiistiir. Taskoprizade, Hz. Peygamber'in (asm) de saka yaptigini hatta ondan sadir olan

%76 Ebherd, Serh, 5.38. Kirmani, Serh, s.76. Kazerni, Serh, s. 98. Miiellifi Mechdl, Serh, s. 100. Taskoprizade, Serh, s. 128.
877 Ebherd, Serh, 5.38. Kirmani, Serh, s.76. Kazerni, Serh, s. 100. Miiellifi Mechal, Serh, s. 100. Taskdprizade, Serh, s. 128.
Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 114.

378 Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 89.

879 Tagkoprizade, Serh, s. 130.
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sakalar1 arastirdigin1 ve bir risale olarak nesrettigini belirtir.*®*® Burada bahsedilen sakacilik,
kisinin bagkasim1 rencide edecek derecede ifrata kagmasidir. Alaycilik ise insanlar1 hafife
almak ve onlarla eglenmektir. Bu ikisi giizelligi yok edip, diismanlar c¢ogalttigi ve diizeni
bozduklari i¢in zemmedilmislerdir. Tedavisi i¢in tiim serhlerde nefsin terk etmeye zorlanmasi

tavsiye edilmektedir.*®*

Vefasizik (gadr) ve Haksizhik (daym): Vefasizlik (gadr) mal, makam ve namus
konularinda insanlar1 aldatmak, zulmetmektir. Haksizlik (daym) ise intikam amaciyla
zulmetmektir. Tiim serhlerde bu agiklamalara yakin manalar verilmistir.*®* Bunlarin sebebini
fci gecici diinya metamm1 arzulamak olarak belirtmektedir, serhlerde de ayni sebep
zikredilmektedir. Kazertini ve Miineccimbasi Hz. Peygamber'in (asm) hadisine atifla bunun
miinafigin alameti olduklarim belirtmektedirler. Ayrica Miineccimbast, Tasi'nin®® eserinde de
gecen "vefasizligin Tiirkler'in huyu, vefanin ise Rum'larin huyu oldugunu" belirtmektedir.*®*
Kazerini serhinde "vefasizlik Tirklerin huyudur" seklinde gegmektedir. Tedavisi hususunda
Ebheri, Kirmani, miiellifi mechil ve Taskdprizade diinya metainin degersiz oldugunu ve bu
melekelerin ne kadar kotli sonuglara sebep oldugunu diisiinmenin, ayrica bunlarin zitlarim

yapmak hususunda nefsi zorlamanin gerekli oldugunu sdylemektedirler. Kézerini ayrica

kiside hilm melekesinin gelismesi gerektigini sdylemektedir.

Degerli Seylere Sahip Olma Arzusu: Elmas, yakut gibi degerli miicevherleri elde
etme istegidir. Serhlerin hepsinde Icimin agiklamalarma yakin anlamlar verilmistir.
Taskoprizade ayrica kisinin ebedi cevherlerden uzak kaldigi icin diinyevi cevherlere diiskiin
oldugunu belirtmektedir. Kisi bu hastaliktan kurtulmak i¢in degerli taslarin aslinda gecici ve
degersiz oldugunu ve nefsine faydasi olmadigini, hatta daha cok kendisine diisman
toplayacagini diistinmeli ve nefsini bu arzudan vazgegirmeye calismalidir. Miineccimbasi
diger serhlerden daha farkli sekilde izah eder meseleyi. Siihreverdi'den bir alint1 ile konuyu
aciklar. Nuranilik ve kalicilik 6zelligi olan seylere nefs meyleder. Kiymetli taglara da meyli

bu yiizdendir. Bu arzu ayrica kisinin gadabi kuvvesini harekete gegirir ve kendisinde hirsa

%80 Taskdprizade, Serh, s. 134.

%! Ebherd, Serh, s. 38. Kirmani, Serh, s. 80. Kazerini, Serh, s. 102. Miiellifi Mechdl, Serh, s. 102. Taskdprizade, Serh, s. 134.
Ismail Miifid Istanbuli, Ser#, s. 114. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 81. Yozgadi, Kesfi Mustafa Efendi, Serh, .90.

%82 Ebheri, Serh, s. 38. Kirmani, Serh, s. 80. Kazerani, Serh, s.102. Miiellifi Meghdl, Serh, s.102. Taskdprizade, Serh, s. 136.
Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s. 114. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 82. Yozgadi, Kesfi Mustafa Efendi, Ser#, 5.90.

%3 Tasi, a.g.e., 5. 161.
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doniisiir. Bunu engellemek igin kisi diinyevi cevherlerden ziyade kemal cevherlerine
yonelmeli ve ebedi olami arzu etmelidir. Miineccimbasi ayrica bu hastalifa en ¢ok

yoneticilerin diistiigiinii belirtmektedir.3®

Ofke taskinligina sebep olan hastaliklar1 inceledik. Bunlar gadabi kuvvenin ifrat
diizeyinde olan hastaliklaridir. Simdi gadabi kuvvenin tefrit diizeyinde olan iki hastaligina

bakalim.

Odleklik (ciibn): Nefsin hareket etmesi gereken durumlarda durgun olmasi ve yeterli
tutum ve davranista bulunmamasidir.*® intikam arzusunun yoklugu sebebiyle nefsin siikinet
halinde olmasidir.*®" Bu izah ibn Miskeveyh'te de meveuttur.®® fci bu konuda agiklama
yapmadan sadece nelere sebep oldugunu kisaca belirtmistir. Odlekligin ii¢ genel neticesi
vardir. Bunlar: nefsin hor gortilmesi (zillet), yasantinin bozulmasi, hiirmetin azalmasidir. Bu
sonuglar Ici'nin metninde de ayni sekilde ge¢mektedir. Ebheri bunlarin disinda on tane daha
sonug eklemis ve bunlara tikel sonuglar demistir. Bu on sonug Ici'de gegmemekle beraber Ibn
Miskeveyh'in Tehzib'inde siralanmaktadir.®® Diger serhlerde de aymi yontem izlenmistir.
Bunlar: kiginin degersizlesmesi, kotii yasam, herkesin kisinin malina tamah etmesi, yapilan
islere sebatsizlik, tembellik, zalimlerin zulmiine maruz kalma, kisinin cani ve ailesinde
gerceklesen her tiirli cirkinlige riza gdstermesi, iftira ve hakaret gibi hayasizliklara katlanip
kulak verme, paylanmay1 gerektiren seyleri isleme ve Onemli islerde islevsiz kalma. 3%
Taskoprizade bu on maddeyi siraladiktan sonra Odlekligi bulasici hastaliga benzetir. Ve
bulasic1 hastaligin bedenin organlarimi etkiledigi gibi 6dlekligin de nefsin tiim organlarini
etkiledigini soyler.**® Miineccimbagi ve Ismail Miifid istanbuli bu on maddeye ek olarak
odlekligin iki sebebi oldugunu belirtir. Bunlar nefsin ahmakligindan dolay: zararli seyleri

diistinmemesi veyahut rahatin1 bozmamak i¢in onlar1 gidermeyi umursamamasidir.®%?

Tedavisi: Nefsini tehlikeli islere maruz birakmak, korktugu seylerin iizerine gitmek ve

Oliimii hatirlamaktir. Tiim serhlerde benzer tedavi metodu izah edilmektedir.

%85 Miineccimbasgi, Serh, 364-367. Asiye Aykit, a.g.e. s. 87.

% Ebherd, Serh, s. 40. Kirmani, Serh, s. 84. Taskoprizade, Serh, s. 144. Mehmed Emin Istanbuli, Ser#, s. 84. Yozgadi
Mustafa Efendi, Serh, s. 91
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Korkaklik (havf): Gelecekte olan bir duruma nefsin kars1 koyamayacagini diistinerek
korku duymasi ve endiseye kapilmasidir. Serhlerde korkaklik (havf) iizerine yapilan izahlar

Ibn Miskeveyh ve Tisi'nin izahlari ile benzerlik arz etmektedir.**

Tedavisi: Kisinin basina gelecek olan durum ya 6liim ve ihtiyarlik gibi zorunludur ya
da miimkiindiir. Zorunlu olmas1 durumunda zaten kisinin yapabilecegi bir sey yoktur, bundan
korkmak yersizdir. Mimkiin olmasi durumunda ise kisinin kaygi duydugu seyin
gerceklesmemesi igin fiillerini diizenlemesi gerekmektedir. Kayginin tedavisi hususunda

*** ile benzer izahlar yapmakla beraber kendilerine has

sarihler ibn Miskeveyh ve Tas
tisliplar1 ile meseleyi izah etmislerdir. Kazer(ini, Taskoprizade, Miineccimbasi ve Ismail
Miifid istanbuli 6liim korkusunun sebeplerini uzunca ele alip islemisler ve tedavisi hususunda
ayrmtili tavsiyelerde bulunmuslardir.®® Onlar i¢in 6lim korkusunun asil sebebi cehalettir.
Hakikat ilmi insanin 6liime dair olusan kaygilarindan kurtarir. Oliim korkusunu asmak igin
nefsin tabii olarak 6lmeden oOnce iradi olarak 6lmesini tavsiye etmektedirler. Yani nefsin
diinyevi ve nefsani hazlarmi terk etmesi gerekmektedir. Bu goriis Ibn Miskeveyh'te de

olmakla beraber sarihler bunu tasavvuf zemininde agiklamiglardir.
Arzu (kuvve-i seheviyye) Giiciiniin Hastaliklari:

ici, el-Ahldku'l-'Adiidiyye eserinde arzu giiciiniin hastaliklarinin ii¢ tane oldugunu
sOyler ve bunlar kisaca aciklar. Serhlerde de ayni siralama yapilmistir. Bunlar a¢gozliilik

(hirs), tembellik ve tizlintiidiir.

Acgozliilitk (hirs): Arzu giiclinlin ifrat derecede kullanilmasidir. Kisinin bedeni
hazlara ifrat derecede, ihtiyacindan da fazlasini talep ederek diigskiin olmasidir. Ag¢gozliiliik
tim serhlerde yerilmis ve boylesi bir kimsenin hayvanlarla esit derecede oldugu
vurgulanmistir. Ayrica aggdzliilik neticesinde elde edilecek olan hazlarin kisa ve gecici
olmasindan dolayi kisiyi helake siiriikleyecegi belirtilmistir. Ebheri a¢gozliiliiglin neticesinde
olusan durumlart su sekilde siralar: kisiligin degersizlesmesi, yaltaklanma zilleti, himmetin

diisiikliigiinden G6tiirii hasmetin yitirilmesi ve insan dogasin bayagilasmast.’®* Yozgadi

%2 Tisi, a.g.e. 5.167. [bn Miskeveyh, a.g.e. s. 231.

3% Tasi, a.g.e, 5.167. ibn Miskeveyh, a.g.e. s. 231-242.

39 Kazerini, Serh, s. 112. TaskOprizade, Serh, s. 144. Miineccimbasi, Serh, s. 373.
8 Ebherd, Serh, s. 44.
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Mustafa Efendi de benzer neticelerden bahsetmektedir.®’

Diger serhlerde bu aciklamalara
rastlamadik. Mustafa Efendi'nin serhini yazarken Ebheri'den istifade etmis oldugunu tahmin
etmekteyiz. Kirmani Allah'in insana arzu giiciinii neslini korumasi, neslin devamliligini
saglamasi ve bedeni ihtiya¢larini gidermesi i¢in verdigini soylemekte ve kisi arzu giiciinii ifrat
derecede kullanmasi durumunda maksadina uygun kullanmamis ve hikmetle hareket etmemis

olur demektedir.3%®

Osmanli déneminde yazilan serhlere baktigimizda a¢gozliiliik konusunda ask konusu
islenmis ve Devvani'de®® de gordiiglimiiz iizere hayvani ve nefsani ask seklinde ikiye
ayrllmlstlr.400 Hayvani ask hayvani sehvetin ifratindan dogmustur.401 Ayrica arzu giicliniin ve

402

acgozIliliigiin en ifrat halidir.™ Kisiyi sadece bedeni hazlara yonlendirir ve bu hastalik kisiyi

403

helak eder.”™ Kisinin diinyevi bir seyi elde etmek isteyip elde edemedigi zaman da o seye

duydugu arzu vehmin hayalin istilasiyla da aska doniislir. Bu arzularin sonu diinyada

.. 404
hisrandir.

[lahi ask ise hayvani nefsin ifratindan degil mizacin itidalde ve selim tabiatta oldugu
zaman gerceklesebilir.*®® Insanin mizact itidale en yakin oldugu zaman hayvani ruh daha ince,
daha aydinlik ve melekit aleminin basit cisimlerine daha ¢ok benzer olur. Bu haldeki bir
ruhta diisiinen nefsten yansiyan suretler daha berrak olur ve kisi ger¢ek aska yani Allah agkina
dogru yiikselir. Ismail Miifid Istanbuli burada "Israki felsefe kitaplarinda bahsedildigi gibi kisi
olur" kaydimi dﬁsmektedir.“'o6 Aslen kendisi Naksi tarikat1 halifelerinden olan Istanbuli'nin
Israki felsefeden bahsetmesinin sebebi serhini yazarken Miineccimbasinin serhinden istifade
etmis olmas1 olabilir. Ciinkii Miineccimbas1 6zellikle bu boliimde Israki ifadelerle konuyu
anlatmakta ve manevi egitimden gecerek nefsini inceltmis, dakiklestirmis olan kisileri "israki

hikmet sahibi" seklinde nitelendirmektedir.**’

so7 Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, 91,92.

398 Kirmani, Serh, s. 86.

% Harun Anay, a.g.e. s. 329,330.

0 Mehmed Emin istanbuli ve Yozgadi Mustafa Efendi Osmanli'nin son dénemlerinde yasamislardir. Fakat serh tislubu
olarak muhtasar bir anlatimu tercih etmelerinden 6tiirli bu konuya girmemislerdir.
%1 fsmail Miifid istanbuli, Serh, s. 128

402 K azerind, Serh, s. 116-122.

403 Tagkdprizade, Serh, s. 156.

404 Miineccimbasi, Serh, s. 384.

405 Miineccimbasi, Serk, 386.

4% Jsmail Miifid istanbuli, Serh, s. 128.

A7 Asiye Aykit, a.g.e. s. 92.
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Tedavisi: Aggozliliigiin tedavisi igin kisi bedeni ve diinyevi hazlar1 elde etmede
kendisinin hayvanlarla ortak oldugunu diisiinmeli, bu lezzetlerin gegici ve gectigi zaman da
sikintisinin daha fazla oldugunun farkina varmalidir. Bunlar idrak edebilmek i¢in kisi
kendisini ilmi meselelerle mesgul etmelidir. Genel olarak Ici'nin ifade ettigi tedavi yontemi

vurgulanir serhlerde.

Hayvani askin tedavisi i¢in de Taskoprizade asik olunan kisinin olumlu ve olumsuz
ozellikleri disiiniilmeli ve ondan daha giizel 6zelliklere sahip olan insanlarin oldugu tizerinde
teffekkiir etmelidir. [limle mesgul olmak, sanatla ilgilenmek, alimlerin sohbetlerine katilmak
da Taskoprizadenin tavsiyeleri arasindadir.*® Kazertini tedavi hususunda Gazzali'den, cesitli
filozoflardan ve ayetlerden bolca ornekler vererek konuyu zenginlestirmistir. Onlarin
tavsiyelerini aktarmistir. Miineccimbasi ve Ismail Miifid istanbuli ise tasavvufi metot olan bir

seyhin terbiye ve taliminden ge¢cmeyi ve riyazete girmeyi tavsiye etmislerdir.**

Tembellik (bitilet): Arzu giicliniin tefrit tarafina kaymasindan dolayr olusan bir
hastaliktir. Kisinin yetkinligi i¢in gerekli olan seyleri temin edememesine sebep olur ve
hikmeti ortadan kaldirir.*° Hikmet, alemin diizeni igin gereklidir, tembellik ise bu diizene zit

hareket etmektir.*!! 412

Kazertni'ye gore hikmet oncelikli olarak hilafetin tahakkuk etmesidir.
Hilafetin gerceklesebilmesi i¢in alemin diizenine katkisi olan islerle mesgul olarak nefS
kendisini yetkinlestirmelidir. Tembellik ise bu amaca zit hareket ederek hilafet gayesine engel

olur.**

Tembellik varlik mertebelerinin en istiinde yer alan insani hayvanlardan ve
bitkilerden de asagi bir dereceye yani camid olma derecesine inmesine sebep olur. Ayrica
Allah'in  kendisine bahsettigi nimetlerin kiymetini takdir edememesini saglar.*** Sarih
Miineccimbasi burada diger serhlerden daha ilging bir agiklama yapar. Ona gore her kuvvenin
bir hakki vardir ve ona hakkini vermek gerekmektedir. Arzu giicii de tabiata ait olan
kuvvelerin basidir. Onun da hakki yine tabiat ile ilgili olan unsurlardir. Sarih, burada Molla
Fenari'nin serh ettigi bir hadisi nakleder. Nefsin ciiz'i ve kiilli hakikatleri kavrayabilecegini

cliz'l hakikatleri kavramasinin yolu da tabiata ait olan kuvvelerini itidal diizeyinde kullanmas1

408 Tagkoprizade, Serh, s. 156.

49 Miineccimbast, Serh, s. 385-390. ismail Miifid Istanbuli, Ser#, s. 128.

“10 Ebheri, Serh, 5. 42. Kirmani, Serh, s. 88

I Miiellifi Mechal, Ser#, s. 110.

12 Hikmet-hilafet iliskisini Devvani'de de gérmekteyiz. Kazertini serhini yazarken Devvani'den de istifade etmistir.
413 Kazer(ini, Serh, s. 122.

414 Miineccimbas, Serh, s. 390.
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gerektigini agiklar. Dolayisiyla tabiata ait olan kuvvelerin atil ve tembel birakilmasi bunlarin

hakkini verememeyi ve ciiz'i hakikatleri layikiyla anlayamamay1 netice verir.*®

Serhlerde tembelligin neticeleri anlatilirken kisiye hem diinya islerinde hem de ahiret
islerinde zarar verecegi sdylenilmistir. Serhlerde hem diinya hem ahiret icin ¢alismak uygun
goriilmiis ve ruhban hayat1 gibi diinyevi islerden el etek ¢ekmek sadece ahiret igin galismak
uygun goriilmemistir. Serhlere gére diinyevi ihtiyaclar i¢in ¢alismak kisinin kendi varlig1 ve

neslinin devami i¢in elzemdir.

Tedavisi: Tembelligin tedavisi hususunda serhlerde ici'nin bahsetmis oldugu tedavi
yontemi izah edilir. Bunlar, kisinin gayretle ¢alisanlara benzemeye calismasi, azimli kisilerin
eserlerini okuyup hikayelerini dinlemesi ve bos islerle ugrasmanin kotii neticeleri oldugunun
ve bunlarn zemmedilmesinin dinlenilmesidir.**® Sarih Ebheri ve Kirmani burada Hz.
Peygamber'in (asm) sdzlerini dinlemeyi tavsiye eder.**” Sarih Kézertni ve Tagkoprizade ayet
ve hadislerle konuyu au;lklamlslardlr.418 Sarih Miineccimbasi, bu islerle mesguliyetin kisinin
akli idrak diizeyini artiracagini belirtir. Ve ayrica diisiinme kuvvesini gelistirmek icin baska

tavsiyelerde de bulunur.**

Uziintii: Bu hastaligin sebebi ya sevdiklerinin yitirilmesi ya da istenilenlerin elden
kagirilmasidir. Burada bahsedilen arzu ve istekler arzu giiclinden yani nebati ve hayvani
egilimlerden kaynaklanan isteklerdir ve diinya ve igindekilerle ilgilidir. Ici boylesi isteklerin
cehaletten kaynaklandigini séyler ve daha fazla aciklama yapmaz. Serhlerin hepsinde Ici'nin
bu tutuma cehalet demesinin sebebi olarak kisinin biitiin isteklerini elde etmesinin imkansiz
oldugunu bilmemesi ve diinyanin kendisinin ebedi olmadigi gibi i¢indekilerin de sonsuz

olamayacagini idrak etmemesi oldugu ifade edilir.

Sarihlerden Kazer(ini, Miineccimbas1 ve Ismail Miifid Istanbuli Imam-1 Safii'nin bir
sOziinii naklederek insana verilenlerin ilahi emanetler oldugunu belirtirler. Bu emanetleri
gercek sahibine verirken {liziilmek onlara goére hayret vericidir.*® Miineccimbagi kisinin

emanetleri sahiplenmeyi birakip kalict olan nefsin kemalatina yonelmesi gerektigini soyler.

415 Miineccimbasi, Serh, s. 390-395. Asiye Aykit, a.g.e. s. 91,92.

418 Mustakim Arici, Ahldk-1 Adidiyye Risalesi (terc.), 5.165.

*I" Ebherd, Serh, s. 42. Kirmani, Serh, s. 90.

418 K azernd, Serh, s. 124. Taskoprizade, Serh, s. 162.

419 Miineccimbasi, Serh. s. 390-395.

420 K azerfind, Serh, s. 124. Miineccimbasi, Serh, s. 396-400. Asiye Aykit, a.g.e. s. 94. Ismail Miifid Istanbuli, Ser, s.
132,133.
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Miineccimbasgi ayrica Kindi'nin Def'ul-4/4zdn isimli eserinden de alint1 yapar. Ve {iziintliniin
tabii olmayip iradi bir hal oldugunu sdyler ve ekler, eger tabii olsaydi herkesde her zaman

421

bulunmasi gerekirdi. Sarihin asil kaynagi Ibn Miskeveyh'tir. Taskoprizade Hasan-1

Basri'den ve bir hadisten alint1 yaparak diinya metainin gegiciligini vurgular.

Taskdprizade'nin  serhini  grencileri igin yazmis olmasi muhtemeldir. Uziintii
konusunda da gordiiglimiiz lizere kisinin olmas1 gereken hakkinda nasil diigiinmesi gerektigi
hususunda nasihatlerde bulunur.  Sarih Miineccimbasi serhinde daha ¢ok {iziintiiniin
kaynagindan bahsederken Taskoprizade nasihatvari bir sekilde diinyanin gegiciligini anlatir.
O burada daha tasavvufi bir anlatim iislubunda bulunmaktadir.*?? Taskoprizade ayrica serhin

tiim meselelerinde ayetlerden ve hadislerden nakille konuyu izah etmektedir.

Tedavisi: ici, iiziintiiniin tedavisi i¢in kalici salih ameller islenmelidir der. Serhlerde
de bu tavsiye lizerinden tedavi yontemleri izah edilir. Kisi diinyevi arzularindan tamamen yiiz
<;evirmelidir.423 Kazerini Sokrates'in bir soziinii nakleder. Sokrates'e "Ni¢in hep sevinglisin ve
az lziiliiyorsun" diye sormugslar. Sokrat "Ciinkii ben, kalbimi, kaybettigim zaman iiziilecegim
seylere baglamiyorum" demis.*** Kazertini'nin bu sozii almtiladigi yer ibn Miskeveyh'tir.*®
Taskoprizade akli basinda olan kimsenin basina gelenlerden tasa duymayacagini, ibret alip
teselli ve tahammiile sarilacagini belirtir. Cahil kimse ise islerinde tedbir sahibi olmayip
1zdirap duyar. Sarihe gore hiiziin hastaligindan kurtulmanin yolu yasadiklarinda hiizne

426

kapilmadan selim bir akilla tartip, sekinet ve vakarla davranmaktir.”” Miineccimbags1 Allah

dostlarmin hakka'l yakin mertebesine vasil olduklari i¢in lizlintii duymadiklarini belirtir. O bu

hastaliktan kurtulmak i¢in tasavvufl metodu tavsiye eder.*’

Diisiince, Ofke ve Arzu Giiciiniin Birlesiminden Dogan Tali Hastaliklar

Hased : Biitiin giizellikleri sadece kendisinde tutma arzusu olan bu hastalik, cehalet ve
acgozliiliikten kaynaklanir. Kiskanglik hastaligina sahip olan kimse biitiin giizelliklerin

baskasinin elinden ¢ikip, sadece kendi elinde toplanmasini temenni eder.*?® Kisi, baskalarmin

2 Miineccimbasi, Serh, s. 396-400. Asiye Aykit, a.g.e. 94.
422 Tagkdprizade, Serh, s. 162.

23 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 112.

424 K azernd, Serh, s. 124.

2% {bn Miskeveyh, Tehzib. s. 247.

426 Tagkoprizade, Serh, s. 162.

2" Miineccimbast, Serh, s. 394.

428 Tagkoprizade, Serh, s. 164.
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elindekileri goriince, bu kimselerin kendi elde etmek istedigi seye engel oldugu zannina
kapilir. Dolayisiyla o seyi elinde tutan kimsenin sahip olduklarinin elinden gitmesi i¢in gasp,
Oldiirme gibi yollara bagvurur.*”® Sarih ismail Miifid Istanbuli'ye gére baskasmin elinde
bulunan nimete hased edildigi zaman ister kendi sahip olsun ister olmasin nimet o kisiden

430

gittigi zaman hased eden kisi ferahlik duyar.”™" Bu halin sebebi cehalet ve aggozliiliiktiir.

Sarih Kéazerini'ye gore hased, ofke giiclinlin bir hastaligidir ¢iinkii bagkasina zarar
verme ve zulmetme duygusu vardir. TaskOprizade'ye gore ise hased hastaliginin kaynagi
sehvet giicii, 6fke giicli ve hevadir. Ona gore sehvet giicii hayvani, 6fke giicii yirtict ve heva
da seytanidir. O bu diisiincesini "Allah, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlhig:r da yasaklar.”431
ayetine dayandirir. Cirkin isler sehvet, fenalik 6tke ve azginlik da hevadir. Sehvet kisinin
kendisine zulmiidiir. Ofke baskasmna zuliimdiir. Heva ise Allah'a karsi yapilan zuliimdiir.
Hepsinin birer afet oldugunu sdyleyen sarih en zararli olaninin heva oldugunu belirtir.
Hevanin neticesi kiifiir ve bidatken, 6fkenin neticesi bobiirlenme ve biiyliklenmedir. Sehvetin
neticesi ise aggodzliilik (hirs) ve cimriliktir. Haset tiim bunlarin neticesinde hasil olan bir

hastaliktir ve en fazla zemmedilen haslettir.**?

Miineccimbagi'ya gore ise hased hastaliginin
kaynagi, seheviyye veya ofke giiclidiir. Eger seheviyye giiciinden kaynaklaniyor ise kiside
elde etmek istedigi seye karsi siddetli bir hirs hasil olur. Bu hirs siddetlendik¢e sahip olma
istegi daha da kuvvet bulur ve baskasiin elinde bulunursa kendisinde olmayacagi zehabina
kapilir, dolayisiyla baskasinda olmasini istemez sadece kendisi sahip olmak ister. Eger 6tke
kuvvesinden kaynaklaniyorsa bu taktirde baskasinda bulunmasi durumunda intikam duygulari

alevlenir ve karsisindakine zarar verme arzusu dogar.433

Tiim serhlerde hasedin esas kaynagi acgozliiliik (hirs) ve cehalet olarak gegmektedir.
Nitekim kisi aggozliiliik ile biitiin erdemlerin kendisinde olmasini ister ve cehaletle de biitiin
iyiliklerin tek bir kiside toplanmasinin miimkiin olmadigim idrak edemez.”** Bunun
neticesinde daimi Uziintli icerisinde bulunur. Thsi'de de hasedin kaynad1 ve neticesi benzer
sekilde gegmektedir. Uziintii konusundaki aciklamalarda da serhlerde Kindi, Ibn Miskeveyh

ve Tasi ¢izgisi takip edilmistir. Tagkoprizade ve Miineccimbasi ayrica kisinin Allah'in sonsuz

42 Tagkdprizade, Serh, s. 164.

430 fsmail Miifid [stanbuli, Serh, 5. 134.

L Nahl, 90.

32 Tagkdprizade, Serh, s. 166.

433 Miineccimbas, Serh, s. 400,401.

43 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 112. Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 95.
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comertlik sahibi olup siirekli ihsanda bulunuyor oldugunu cehaletiyle anlayamadigini
vurgularlar. Bunlardan gafil olmasindan dolayr da kisi siirekli {izlintii icerisindedir.

Taskoprizade {iziintii ile beraber daimi bir 6fkesi de bulundugunu st')yler.435

Ici, hasedin en kotiisiiniin alimler arasinda oldugunu belirtir. Alimler arasinda ilmi
menfaatler hususunda duyulan hased serhlerde de en zemmedilmis haslettir. Nitekim ilim
diinya mal gibi degildir. **® Diinya malinin somut ve maddi olmasi sebebiyle birisinin elinde
bulunmasi bir bagkasinin yoksun kalmasina sebep olabilir. Halbuki alimlerden birinin ilim
sahibi olmasi1 digerinin bu ilimden yoksun olmasini gerektirrnez.437 Taskoprizade'ye gore bu
hastaliga sahip kimse kotii tabiatlidir ve vicdan kirlidir. Kinalizade de hasedin kalpte bulunup
kiside tabiat haline geldiginden bahseder.**® Hasedin bir tiir kalp hastaligi olmasi Gazzali'nin
Thya isimli eserinde de ge¢mektedir. Ayse Sidika Oktay'a gore Kinalizdde bu boliimde
izahlarinin ¢ogunda Gazzali'den istifade etmistir.439 Taskoprizade ile Kinalizdde'nin ayni
donemde yasadiklarini g6z oOniinde bulundurursak Osmanli déneminde hususan onaltinci
yiizyilda ahlak konusunda Gazzali'nin etkilerinin devam ettigini gérmekteyiz. Taskdprizade
bu hastaliktan korunmak igin ilgili yerde dua eder. O bu husustaki diisiincelerini ayet ve
hadislere dayandirarak agiklamaktadir. Kazerini de benzer sekilde ayet ve hadislere

dayanarak izah etmistir.

Miineccimbasg1 diger serhlerden farkli bir izah getirmistir konuya. Ona gore hased,
diisiinme kuvvesinin bir hastaligidir. ilimde hased olmasinin asil sebebinin alimin ilmi, ilmin
kendisi i¢in degil makam, mevki ve diinyada {istiin gelme arzusu gibi diinyevi menfaatlerden
dolay1 elde etmek istedigini sdyler. Sarih kendi yasadigi déonemde de ilmi, hakikatlere vakif
olmak i¢in degil san ve sohret arzusundan dolay1 elde eden bazi alimler oldugundan bahseder.
O ulemalar arasindaki bu bozulmanin diger alanlardaki insanlarin bozulmalarini da
etkiledigini belirtir. Bir yorenin idarecisi bozulursa halk kotii isler yaptigr zaman onlart nasil
durdurup, uyarabilir. Gazzali de ulema arasindaki hasedin esas sebebinin diinya sevgisi ve
diinyada makam mevki kazanma arzusu oldugunu sdyler fakat Miineccimbagi'dan farkli

olarak hased eden kimseleri siniflara ayirarak tafsilatli agiklamalar yapar.440 Miineccimbast

43 Tagkdprizade, Serh, s. 166.

“3 Ebheri, Serh, 5. 44.

437 Tagkoprizade, Serh, s. 166. Mehmed Emin Istanbuli, Serh, s. 88.
% Ayse Sidika Oktay, a.g.e. s. 276.

% Ayse Sidika Oktay, a.g.e. s. 270-278.

0 Gazzall, Ihyd, c.3, s. 438.
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alimler arasindaki hased hastaligini hem felsefi hem de tasavvufi acidan degerlendirmistir.
Felsefl agidan bunun aklin bir hastaligi oldugunu belirtirken tasavvufi acidan kalpte diinya
sevgisi, makam mevki arzusu bulundugundan dolay1 alimin hased hastalifina yakalandigini
sOyler. Ona gore halki irsad edip yonlendirenler alimler oldugu i¢in (miirsid-talebe iligkisinde
oldugu gibi) onlardaki hased hastaligi toplumdaki diger tabaka insanlardaki bozulmanin
diizelmesini de engeller. O bu hususa da ayrica dikkat ¢ekmektedir. Miineccimbasi'nin bu
kendisine has tislubu yani felsefi ve tasavvufl unsurlar1 derinlikli bir sekilde mezcedip kendi

ifadeleriyle aktarmasi aslinda tiim serhinde goriilmektedir.

Gibta: lyiligin baskasindan gitmesini istemeksizin kendisinde de olmasim

istemektir.**

Bu noktada hasedden ayrilmistir. Hased s6z konusu oldugunda kisi karsisindaki
kimsede bulunan iyiligin onun elinden ¢ikmasini arzularken, giptada onun elinden gitmesini
arzulamadan kendisinin de sahip olmasini istemektedir. Ayn1 ayirmmi Ebu’l-Hasan Ali b.
Muhammed el-Maverdi'de (v. 450/1058)*? gérmekteyiz. Ayrica Gazzali ve Tasi de bu

konuya temas etmislerdir.*?®

Serhlerde gipta diinyevi ve uhrevi isler i¢in olmak {izere ikiye ayrilmistir. Diinyaya
dayali islerde yerilirken ahirete dayali islerde Gviilmiistiir. Miineccimbasi ayrica gibtanin

diinyevi islerde hirs ve gaflete sebep oldugu i¢in yerildigini belirtir.***

Sarihlerden Tagkoprizade, Kazerini ve miiellifi mec¢hQil serhlerine gore gipta
hastaligmin tedavisi hirs (aggozliiliik) hastaligimin tedavisi ile aymdir.**> Miineccimbagi ve
Ismail Miifid Istanbuli'ye gére gibtanin kaynag: hirs (aggozliiliik) ve cehalettir, **° Dolayisiyla

tedavisi de bu ikisinin tedavisi ile aynidir.

Tamah: Aggozliliikten, tembellikten ve Allah'in  yardimlasmaya muhtag

yaratmasindaki hikmeti bilmemekten kaynaklanlr.447 Kisi yardimlasmaya ihtiya¢ duymadan,

48

bagkasindan karsilik ve bedel talep eder.**® Insam toplumsal bir varlik olarak yaratan Allah,

yeme, igme, barinma gibi islerini yapma, ihtiyaglarini karsilama hususunda insanlari birbirine

441 Ebheri, Serh, s. 44. Kirmani, Serh, s. 90.

2 Maverdi, Edebii'd-diinya ve'd-din, terc. Temel Nesriyat, 1982, 5.437.

3 Gazzali, [hyd, c.3, s. 352; Tisi, age, s. 183.

444 Miineccimbasi, Serh, s. 404,405.

45 Miiellifi Meghil, Serh, s. 114. Taskoprizade, Serh, s. 168. Kazerini, Serh, s. 128.
46 Miineccimbast, Serh, s. 404,405. Ismail Miifid Istanbuli, Serh, s.136.

447 Ebherd, Serh, s. 44. Kirmani, Serh, s. 90.

448 Kazerfini, Serh, s. 128. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 138.
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muhtag kilmistir. Kisi aggozliiliikk ve tembelliginden dolay1 bu hikmeti bilmez ve buna uygun

hareket etmez. Bu taktirde ahiretini ve diinyasini ziyan etmis olur ve zillet igerisinde kalir. 449

Sarih Taskoprizade, tamah hastaliginin Hz. Ali'nin "Tamah, ebedi koleliktir." soziine
dayandirarak, insani hiirriyetinden uzaklastirdigini belirtir. Ona gore boylesi kimse canlilarin
en rezili ve al¢agidir ¢linkii insanlara kul olmustur. Nitekim bu kimse insanlarin iyiliklerine
karsilik vermedigi gibi efendisine hizmetin de hakkini yerine getiremez. Sarihe gore bu
hastaligin ilaci nefsi akli zevklere yonlendirmek, himmetini kiigiik seylerden uzaklastirmak,

hiir insanlarla bir arada olmak ve onlarin hikayelerini dinlemektir.**°

Sarih insanin hiirriyeti
ile tamah hastaligin1 iligskilendirmekle tasavvuf cizgisine yakin durmaktadir. Konunun
devaminda "hiir" kelimesinin de agiklamasini yapmaktadir. Ona gore hiir, "Allah'a tevekkiil
eden kimsedir. Hak etmedigini istemeyen, aksine kendisine yarasan ve istidadinin gerektirdigi

seyi Allah'm ona bahsettigini bilen kimsedir."*"

Hiir olmay1 Allah ve insan iligkisi icerisinde
degerlendiren sarih bu tanim ile insanin neyi, kimden istemesi hususunda da bir 6l¢ii

belirlemistir.

Miineccimbasi Allah'in hikmeti geregi diinyada bir diizen koydugundan ve bu diizenin
icerisinde insanin tabiati geregi ihtiyaglarini karsilama hususunda birbiri ile yardimlagmasi
icin toplum olarak yasamasi gerektiginden bahsetmektedir. Bireyler yardimlagma kuralina
uygun yasadiklar1 zaman ac¢g6zliiliik de engellenmis olacaktir.**? Ona gore tamah hastaliginin

bir ilac1 da yardimlagma duygusudur.453

Kin (hikd): Nefsin intikam alma istegidir. Ici, risalesinde kin hastaliginin tanimini
yapmadan sadece tedavisinden bahsetmektedir. Serhlerde Ebheri®®* ilk defa kin hastaligini
intikam alma arzusu olarak izah etmistir. Diger serhlerde de ayni agiklama yapilmustir.
Miineccimbagi'ya gore kin hastalig1 tehevviirden (siddetli 6tke) ve hakiki kardesligi bilmemek

cehaletinden kaynaklanir. Dolayisiyla 6fke kuvvesinin bir hastaligidir. Sarih mazlumdan

49 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 114.
40 Tagkdprizade, Serh, s. 168.
41 Tagkdprizade, Serh, s. 168.
452 Miineccimbasi, Serh, s.

43 Asiye Aykit, a.g.e. s. 98.

454 Ebherd, Serh, s. 44.
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zalimin intikamini alacak yegane gercek intikam sahibinin Allah oldugunu belirtir ve kisinin

bunun farkinda olmamasi da kin duygusunun sebeplerinden biridir.**

Bu hastaligin tedavisi ise, hakiki kardeslik diisiincesidir. Ayn1 dine mensup olmak,
ayni vatanin ferdi olmak gibi kardeslik bagi olusturan ortak unsurlar diisiiniilmelidir.**® Tiim
serhlerde benzer tedavi yontemi vardir. Miineccimbagi buna ek olarak tehevviiriin de izale
edilmesi gerektigini soyler. Kazertini ve Miineccimbasi Hz. Peygamber'in (asm) kardeslik

hususundaki hadislerini aktarir, Taskdprizade ise bu konu ile ilgili ayetlerden alint1 yapar.*’

Yalancilik (kizb): ici'ye gore yalancilik diisiinme giiciiniin bir hastaligidir.*® Gergege

459

uymayan yani vakiaya mutabik olmayan bilgiyi aktarmaktir.™ Bu hastalik sahibi kisi yalani

kullanarak adi bir menfaate ulasmaya gallsmaktadlr.460

Taskoprizade ve Miineccimbasi'ya
gore dogruluk alemdeki temel unsurlardan birisidir. Dogruluk nizamin, giizellik ve iyiliklerin
esasidir. Dogruluk kalkarsa tiim bu hayir ve giizellikler de kalkar ve alemin devami sona erer.
Bu yiizden yalancilik en koétii ve serli bir hastaliktir.*®* Miineccimbasi'nin serhinde bazi
yerlerde TagkoOprizade ile benzer diisiinceleri goze carpmaktadir. Onun Tasgkdprizade'nin
eserinden istifade etmis olmas1 miimkiindiir. Miineccimbasi'ya gére yalancilik tiim dinlerde ve
milletlerde kerih goriilmiistiir. islam dininde de haram kilinmustir.*®?  Kazerdni yalan

sOylemenin sebebinin mal ve g6hret hirst oldugunu belirtir.*®® Tdsi de benzer bir izahta

bulunmaktadir. Miiellifi meghiil serhde bir siirle yalancilik zemmedilmektedir.*®

Tedavisi hususunda Ici'nin belirttigi yontem serhlerde biraz daha aciklanarak aktarilir.
Yalanin kot neticeleri diislintilmelidir. Bunlar yalan sdyleyen kisinin toplum iginde
yerilmesi, boylesi bir kimsenin baska konularda séyledigi s6zlere itimat edilmemesi ve kiginin

hafife alinmasidir.

%5 Miineccimbast, Serh, s. 405.

%6 Jsmail Miifid istanbuli, Serh, s. 138.

457 Kazer(in, Serh, s. 128. Taskoprizade, Serh, s. 170. Miineccimbasi, Serh, s. 405.

%8 Serhlerde sadece Miineccimbasi diisiince giiciiniin bir hastaligi oldugunu belirtir.

49 Miiellifi Meghil, Serh, s. 114. KazerGni, Serh, s. 130. Miineccimbasi, Serh, s. 406. Yozgadi Mustafa Efendi, Serh, s. 96.
460 Tagkdprizade, Serh, s. 170.

461 Taskoprizade, Serh, 5. 170. Miineccimbasi, Serh, s. 406

462 Miineccimbasi, Serh, s. 406

463 K azertini, Serh, s. 130.

44 Miiellifi Mechdl, Serh, s. 114.

109



Yalan Yere Oviinme (salef): Yalancilik ve kendini begenmeden (ucb) kaynaklanan bir
hastaliktir.*®® Kisinin kendisinde olmayan {istiinliik ve meziyetleri kendisinde varmis gibi

anlatmasidir.*®® Tiim serhlerde benzer sekilde agiklanmustir.

Ikiyiizliilitk (nifak): Yalan yere 6viinmeden kaynaklanlr.467 Kisinin i¢inde gizlediginin
tersini disa vurmasidir, diisiindiigliniin tam tersini st')ylemesidir.468 Tagkoprizade su sekilde
izah etmektedir: "Insanlar hakkindaki diisiincesini onlarin hayrina imis gibi sdyleyip onlarmn

kotiiliigii ve hilafina olani saklamaktir."*%

Bu da yalanin bir ¢esididir aslinda. Ttsi'de bu
anlam "riya" kelimesi ile karsilik bulmustur. TaskOprizade riya kelimesini de kullanir
aciklamasinda ve riya ve nifak ayrimindan bahseder. Riyada kisi gercek diislincesini
yansitmazken, nifakta kisi karsi taraf hakkinda kotii diigiincelere sahiptir fakat giizel
diisiiniiyormus gibi konusmaktadir. Sevgi konusunda riya ise dalkavukluk olmaktadir.

Taskoprizade ayrica bir ayetle konuyu izah eder.*’® Bu hastaligin tedavisi, yalan yere dviinme

ve yalancilik ile aymidir.

Reziletler bahsinin en sonunda Ttsi "cimrilik" reziletini izah etmistir. Serhlerde sadece

Tagkdprizade'de benzer agiklamayi gormekteyiz.

Ebheri, Kirmani ve Yozgadi Mustafa Efendi haricindeki tiim serhlerde hastaliklar
konusunun sonunda okuyucuya konu hakkinda dikkatlice diisiinmesi hususunda tavsiyelerde
bulunulmakta ve eger teemmiil ederse kendisindeki hastaliklardan da kurtulabilecegi nasihat
edilmektedir. Ebheri, Kirmani ve Yozgadi Mustafa Efendi hastaliklar konusunu uzun
aciklamalara girmeden kisaca ve 6zet seklinde izah etmislerdir. Miiellifi mechtil serhin sarihi
yer yer ayet ve hadislerden 6rnekler vermis ve hemen hemen her hastalig1 ayrica bir siirle izah
etmistir. Bunun sebebi donemin sultanina ithafen yazilmis olup soziinii giizellestirmektir.
KazerGni'nin izahlar1 Tasi'nin agiklamalarina benzemekle beraber Tasi'de gegmeyip Ici'nin
risalesinde gecen bazi hastaliklar1 da izah etmistir. Dolayisiyla tek kaynagi Tasi degildir.
Taskoprizade en uzun agiklamalarda bulunan sarihlerden birisidir. Her hastalikta ayet ve

hadislerden iktibaslar yapmistir. Hastaliklar konusundaki agiklamalar1 Thsi ve Gazzali ile

“65 Ebherd, Serh, 5. 44. Kirmani, Serh, s. 94.

466 Miineccimbasi, Serh, s. 406.

7 Ebherd, Serh, s. 44.

48 Miineccimbast, Serh, s. 408. Ismail Miifid istanbuli, Serh, s. 130.
469 Tagkoprizade, Serh, s. 172.

470 Tagkoprizade, Serh, s. 172.
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benzemekle beraber yer yer kendisine has izahlar1 da mevcuttur. Miineccimbasi Ahmed Dede
en uzun ve tafsilatli yazan sarihtir. Hastaliklar konusunda meselenin yer yer fikhi
baglantilarina da deginmistir. Fakat bizim konumuza dahil olmadigi i¢in biz bu kisimlara
tezimizde deginmedik. Her bir hastaligin dindeki yerini de ayet ve hadislerle tespit etmistir.
Aciklamalar felsefi, tasavvufi ve israki kaynaklidir. Gazzali, Tusi, Siihreverdi, Ebheri ve
Kazerini serhindeki temel kaynaklaridir. Ahlak hususunda tasavvufi ve felsefi diisiinceyi
derinlikli ve tafsilath bir sekilde eserinde islemistir. Bu agidan ahlak eserleri arasinda nev-i
sahsma miinhasirdir. Sarih Ismail Miifid Istanbuli'nin hastaliklar konusundaki aciklamalari
Miineccimbast serhinin 6zeti seklindedir. Mehmed Emin Istanbulinin serhi de

Taskoprizade'nin 6zeti mesabesindedir.

Serhlerde bahsi gecen hastaliklar ayrica bize donemin sorunlarini da bir parca
gostermektedir. Nitekim Miineccimbast serhinde yer yer kendi doneminde 6zellikle siyasi
yonetimde ve alimler arasinda agiklanan hastaliklara sahip kimselerden bahsetmekte ve bu
gibi kimselerin toplumu olumsuz etkiledigini sdylemektedir. Benzer diisiince Kinalizade de
mevcuttur. Taskdprizade direk bahsetmese de iistii kapali izahlarindan onun da benzer
diisiincede oldugu anlasilmaktadir. Taskoprizade ile ayni donemde yasamis olan
Kinalizade'nin de (16. ylizyilin ikinci yaris1) benzer diisiincede olmasi bize o donemde siyasi
ve ilmi dairede yer yer olumsuz ahlaki tutumlarla Kkarsilasildiginin bir isaretidir.
Miineccimbasgi onlardan bir asir sonra yasamistir. Dolayisiyla on yedinci yiizyilin sonlarinda

da benzer sorunlar oldugunu bize gostermektedir.
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SONUC

Kadim zamanlardan beri insanin nefsini ve eylemlerini anlamlandirma ve
eylemlerinde kétii olan ile iyi olant ayird ederek, ulasilmasi gereken nihai "iyi" olani bulma
cabasi felsefi diisiincede tartisilagelmistir. Aristoteles ile bu tartismalar sistemli ve biitiinciil
bir hal almis, Platon ile nefsin aletleri hiitkmiinde olan kuvveleri tanimlanmis, Galen ile tip ve
insanin nefsi arasinda irtibat kurulmustur. Terciimeler vasitasiyla Antik Yunan ahlak
diisiincesi, Islam diisiincesine intikal etmistir. Islam diisiincesinde naslardan gelen hali hazirda
bir ahlak diisiincesi olmakla beraber terciimeler vasitasiyla bu, felsefi bir diizleme tasinmustir.
Kindi'nin Defil-ahzdn, Ebl Bekir er-Razi'nin et-Tibbu'r-riihdni isimli eserleri bu ¢abanin ilk
orneklerindendir. Farabi'nin Tahsilii's-sadde ve et-Tenbih ala sebili's-saade eseri ile mutluluk
ahlakina, el-Medinetii'l-fazila's1 ile siyaset ahlakina felsefi bir yorum ve katki saglanmstir.
Islam ahlak felsefesi ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-ahldk isimli eseri ile en sistematik halini
almistir. Gazzali'nin Mizanii'l-amel ve [hydu Uliimud-din isimli eserleri ile felsefi zeminde
tartigilan ahlak meselelerinin nebevi kokenli oldugu belirtilmis; fikih ve tasavvufla da iliskisi
kurulmustur. Bu katki, Adudiyye serh gelenegini oldukca etkilemistir. Nasiruddin et-Ttsi'nin
Ahlak-1 Nasiri eseri ile felsefi ahlak literatiiriine kendisinden sonraki gelenegi de biiyiik
oranda etkileyecek sekilde ev yonetimi ve siyaset ahlaki da dahil edilerek, en kapsamli halini
almistir. Adtiduddin el-Ici'nin kaleminde Tdsi'nin eseri muhtasar ve veciz sekilde ele almmus

ve ardinda zengin bir Adudiyye serh gelenegini olusturmustur.

Adidiyye serhleri yazimi Ici'nin yasadigi donemde, yani XIV. yiizyilda talebeleri
tarafindan yazilmaya baglanmis olup cesitli yiizyillarda farkli sarihler tarafindan kaleme
almarak XIX. yiizyila kadar gelmistir. Tezimizde bu uzun soluklu serh gelenegini literatiire
katkilart bakimindan ii¢c doneme ayirdik. Birinci donemi "kurucu serhler" olarak
isimlendirdik. Bu donemde Seyfiiddin el-Ebheri ve Semsiiddin el-Kirmani'nin serhleri
bulunmaktadir. Serhlerin 6ne ¢ikan 6zelligi kendilerinden sonraki serhler igin birer kaynak
olmalaridir. Sarihler serhlerinde yer yer Ebheri ve Kirmani serhlerine isim vererek atiflarda
bulunmuslardir. Ebheri ve Kirméani serhleri ici'nin muhtasar olarak ele aldigi meseleleri
ornekler ve kisa agiklamalar ile biraz daha aciklayici hale getirmislerdir. Adudiyye serhlerinde
ikinci donem "terkipgi serhler" olarak tarafimizdan isimlendirilmistir. Bu donemdeki sarihler

Osmanli donemi alimlerinden olup tasavvuf, fikih, kelam ve edebiyat alanlarindan da istifade
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ederek ve bu alanlardan birer sentez yaparak serhlerini kaleme almislardir. Felsefi bir zeminde
ele aldiklar1 meseleleri yer yer daha dini -0zellikle tasavvufi- ve edebi muhteva ile
zenginlestirmiglerdir. Bu donem sarihleri arasinda miiellifi mechil sarih, Alauddin el-
Kazerhni, Taskoprizade Ahmed Efendi ve Miineccimbast Ahmed Dede yer almaktadir. Son
donem olan iiciincii ddnemi, "takipci serhler" olarak isimlendirdik. Bu dénem sarihleri Ismail
Miifid Istanbuli, Mehmed Emin Istanbuli ve Yozgadi Mustafa Efendi'dir. Takipgi serhler
déneminin belirgin 6zelligi Adiidiyye serh geleneginin ve bu gelenekte tartisilan meselelerin

Osmanli son donemine ve giiniimiize kadar aktarilmasinda etkili olmalaridir.

el-Ahliku'l-'Adidiyye serhleri konular1 bakimindan Icimin el-Ahldk'ul-'Adidiyye
risalesinde oldugu gibi dort bolime ayrilmaktadir. Birinci bdliimde nazari ahldk, ikinci
bolimde faziletlerin kazanilmasi ve korunmasi, li¢linclii boliimde ev ahlaki ve dordiincii
boliimde siyaset ahlaki konular islenmistir. Calismamizda serhlerdeki ilk iki bélimi yani
nazari ahlak ve faziletlerin kazanilmasi ve korunmasi boéliimlerini mukayeseli olarak calistik.
Serhler hakkindaki degerlendirmelerimiz bu iki boliim tlizerinden olusmaktadir. Adidiyye
serhleri felsefi ahlak ¢izgisinde yazilmistir. Ttsi'nin Ahldk-1 Nasiri'si ve Ibn Miskeveyh'in
Tehzib'ul-ahlakh tim Adidiyye serhleri i¢in temel bir kaynak niteligindedir. Serhlerde felsefi
ahlakin temel meseleleri olan nefs, nefsin kuvveleri, faziletler, reziletler, nefsin hastaliklar:
temelde Ibn Miskeveyh ve Tisi ¢izgisinde izah edilmistir. Nefsin ne oldugu, nefs ve beden
iliskisi, nefsin bilgiyi edinme ve eyleme gegme siiregleri Ibn Sina'nin nefs teorisi iizerinden
aciklanmaktadir. Ibn Sina'nin burhan teorisinde ilimlerin tesekkiilii hakkinda belirttigi iizere,
bir ilim olarak ahlak ilminin mevzi, mesail ve mebadisinin agiklanmasi Tusi ile benzer
sekilde yapilmistir. Dolayisiyla Ici'nin el-Ahldku'l-' Adiidiyye'si ve serhleri felsefi ahlak ¢izgisi
iizerinde degerlendirilmektedir. Ote yandan calismamizda tespit etmis oldugumuz iizere
ahlaki sadece felsefi diisiince lizerinden degerlendirmemis bu alana kelam, fikih ve tasavvuf

diisiincesinden de katkilarda bulunmuslardir.

Felsefl ahlak gelenegi igerisinde degerlendirdigimiz Adidiyye serhlerinin ilk donemi
olan kurucu serhler déneminde Icimin Adiidiyye risalesine kisa aciklamalar getirilmis ve
orneklerle meseleler daha aciklayici hale getirilmistir. Sarihlerden Ebheri sade ve kisa
aciklamalarla ahlak meselelerini ele almistir. Serhinde 6rneklendirme ve baska kaynaklardan
alintilar yapma gdze ¢arpmamaktadir. Taskdprizade, Miineccimbasi ve Ismail Miifid Istanbuli

Ebherinin ismini vererek serhini kaynak olarak kullanmislardir. On iki yil Ici'nin
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talebeliginde bulunmus olan sarih Kirmani serhinde yer yer ayet ve hadislerden iktibaslar
yaparak ve agiklayict 6rneklendirmelerde bulunarak konulart Ebheri'ye gore daha fazla izah
etmistir. Kirmani'nin 6rnekleri Ici'nin el-Mevdkif isimli eserinde de ge¢mektedir. Serhinde

aktarmig oldugu 6rnekler Taskoprizade ve Miineccimbasi serhlerinde de goriilmektedir.

Terkipgi serhler donemi, XV. ylizyil ile XVII. yiizy1l araliginda, Osmanli doneminde
yazilmis olan serhlerden olugsmaktadir. Bu dénemde yazilmis olan serhlerde dini muhtevadan
oldukga istifade edilmistir. Serhlerde felsefi meseleler yogun bir sekilde naslardan alintilar ile
aciklanmaktadir. Felsefi ahlak meselelerini nebevi kokene dayandirma ve tasavvuf bakis
acistyla degerlendirme hususlar1 6n plana c¢ikmaktadir. Sarihler yer yer konu baglaminda
kelami ve fikhi yoniiyle de felsefi ahlak meselelerini degerlendirmektedirler. Bu donem

serhlerinde Gazzali ve Siihreverdi etkileri oldukca goze ¢arpmaktadir.

Terkipgi serhler doneminde kronolojik olarak ilk karsimiza ¢ikan sarih, serhini
yasadig1 donemin sultan1 Sultan Baysungur'a ithafen yazmis olan miiellifi mechdl sarihtir. O
aciklamalarin1 daha cok siirler lizerinden yapmaktadir. Ahlak meselelerini felsefi baglami
tizerinden kisaca degerlendiren ve agiklayan sarih siirler ile metne edebi bir zenginlik
katmistir. Siirsel iislibunun yami sira tasavvufa da meyli olan sarih miiellifi mechil,
reziletlerin tedavisi hususunda nefsin riyazetler ile arindirilmasit gerektigini tavsiye
etmektedir. O ayrica Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir, Hatim et-Tai, Miieyyiddiiddin Tugrai, Ziinnin
el-Misri'den de iktibaslarda bulunmustur. Alint1 yaptigi kisiler daha ¢ok sahabe ehli, sair
veyahut da tasavvuf ehli olmak gibi 6zellikleri haizdirler. Onun serhini yazarken daha ¢ok
kendi ilmi temayiilii ile benzer temayiilde olan kimselerden istifade etmis oldugunu

gormekteyiz.

Sarih  Alauddin el-Kazerini hakkinda tabakat eserlerinde herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir. Fakat biz tezimizde sarihin hangi yiizyil araliginda yasamis oldugunu tespit
etmis bulunmaktayiz. Tespitlerimize gore Kazerlni, 1502 ile 1631 yillar1 arasinda yasamistir.
Miineccimbasi Ahmed Dede serhinin girisinde Kézer(ini'nin ismini vererek kendisinden
istifade ettigini belirtmektedir. Buradan yola ¢ikarak onun Miineccimbasi'dan 6nce yasamis
oldugunu tespit ettik. Onun serhini inceledigimiz zaman ise tasavvufi, ozellikle de Israki
diisiinceye yakin oldugu kanaatine vardik. Sithreverdinin Heydkilii'n-nur isimli eserine serh

yazmis ve Israk felsefesine yakin olan Celaleddin ed-Devvani'nin Ahldk-1 Celdli isimli ahlak
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eserinden oldukca istifade etmis oldugunu fark ettik. Dolayisiyla Devvani'den sonra veya
onun zamaninda yasamistir. Kazer(ni, insanin yaratilis hikmeti ve Allah'in halifesi olmasi
meselelerinde de Devvani'nin goriislerine yakin durmakta ve bu konular1 serhinde ele
almaktadir. O diger serhlerden farkli olarak nefsin ciiz'l hastaliklar1 ve bunlarin tedavisi
hususunda tedavi yollarimin tabiattaki sira diizeni gozetilerek siralanmasi gerektigini
diisiinmektedir. Ona gore Ici nefsin sirasiyla varlik mertebelerinde 6nce hangi hastaliktan
kurtulmas1 gerekiyorsa o sira diizeninde yapmadigini belirtmektedir. Sarih Kéazerini'nin
belirttigi sira diizenine gore Once iffet faziletini olusturan arzu giicii olgunlastirilmali ve
hastaliklar1 tedavi edilmelidir. Daha sonra sirasiyla 6fke giicii ve akil giicli tedavi edilmelidir.
Nitekim arzu giici varlik mertebelerinde en alt sirada yer almaktadir. Ona gore miiellif
hastaliklarin meydana gelme sikligini1 dikkate alarak onlari siralamistir. Kazer(ini bu izahi
yaptiktan sonra yine Ici ile aymi sira diizeninde hastaliklar1 ve tedavilerini izah etmistir.
Kazerini, adalet faziletine de ayrica Onem vermekte ve Tusi ¢izgisinde uzunca izah

etmektedir.

Osmanli doneminin en yetkin medreselerinde miiderrislik gorevinde bulunan, kadilik
vazifesi yapmis Ve ¢ok yonli bir alim olan Taskoprizade, diger sarihlerden farkli bir anlatim
yolunu tercih etmistir. Serhinde felsefi ahldk meselelerinden her bir konuyu birer ayet ve/ya
hadis ile irtibatlandirarak izah etmistir. Onda ahlak meselelerini ser'i bir ilim olarak gorme
cabasi On plana c¢ikmaktadir. Bu noktada Gazzali ve Fahreddin er-Razi cizgisini takip
etmektedir. Ahlak ile fikih arasinda iliski kurarak seriatin ahlak meselelerine nasil baktigini
degerlendirmistir. Ahlak ile tasavvuf arasinda da iliski kurmus ve yer yer nefsin terbiye

metotlar1 hususunda tasavvufi terbiye metodunu 6n plana ¢ikarmistir.

Taskoprizade, serhinde diger Adiidiyye serhlerinden farkli olarak hiirriyet diisiincesini
one ¢ikarmaktadir. Hiirriyeti nefsin seheviyye (arzu) kuvvesi tizerinden degerlendirmekte ve
seheviyye kuvvesinin i'tidal hali olan iffet erdemini elde etmekle kisinin ger¢cek anlamda hiir
olabilecegini belirtmektedir. Bu izahlari ile o tasavvuf ¢izgisindeki hiirriyet diislincesine yakin

durmaktadir. Benzer izahlar Ragib el-Isfahani'nin €z-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri‘a isimli

eserinde de goze ¢arpmaktadir.

Terkipgi sarihler doneminin en son sarihi Miineccimbast Ahmed Dede'dir. O serhinde

diger serhlere gdre Messai ve Israki diisiinceyi daha tafsilatli ve zengin bir dille mezc etmistir.
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Nefsin tanimi ve kuvveleri boliimlerinde ibn Sind'min nefs teorisini tafsilath bir sekilde
aciklamistir. Nefsin hastaliklardan kurtulmasi, faziletleri elde etmesi ve yetkinlesmesi
hususlarinda ise Israki ve tasavvufi agiklamalarda bulunmustur. Nefsin terbiyesi hususunda
felsefi ahlak c¢izgisinden ayrilmakta, tasavvufi zeminde meseleyi ele alarak nefsin bir
miirsidin terbiyesi altina girmesini savunmaktadir. O felsefi ahlak ile tasavvuf ahlaki arasinda
irtibat kurmus olmaktadir. Miineccimbas1 "adalet" kavramini diger sarihlerden farkli olarak ve
temelde Kazerlini ile benzer sekilde Tasi ¢izgisinde ele almaktadir. Adaleti vahdet ile
iliskilendirmis ve tiim faziletlerin temeli olarak degerlendirmistir. Bu diisiince aslinda
Osmanli donemi alimlerinde de mevcuttur. Osmanli déneminde "adalet" diisiincesi ayrica

incelenmesi gereken bir tez konusudur.

Takipgi serhler Osmanlt son donem serhleridir. Bu donem serhleri terkipgi sarihlerden
istifade etmislerdir. Bu serhlerde felsefi ahlak meseleleri ve bunlarin tasavvuf, fikih ve kelam
ile iliskileri terkipgi serhlere nazaran daha muhtasar ele alinmustir. ismail Miifid Istanbuli
Miineccimbagi gibi tasavvuf ¢izgisinden gelmekte oldugu i¢in hassaten onun serhinden
istifade etmis oldugunu tahmin etmekteyiz. Mehmed Emin Istanbuli serhinde Taskdprizade'de
gormiis oldugumuz felsefi meseleleri ser'l baglami ile agiklama hususu oldukca goze
carpmaktadir. Mehmed Emin Istanbuli'nin Taskoprizade'yi tercih etme sebebi
Tagkoprizade'nin  medreselerde miiderrislik vazifesinde bulunmasindan dolay1 olabilir.
Nitekim Istanbuli Meclis-i Maarif azas1 olarak gdrev yapmustir. O eserini 1864 yilinda telif
etmistir. Yasamis oldugu donemde gelenegi ihya etme ¢abasinda oldugunu tahmin
etmekteyiz. Yozgadi Mustafa Efendi serhi ise bir terclime-serhidir. Adidiyye serh geleneginin

giinlimiize aktarilmasinda ve Osmanlicaya terclime edilmesinde katkida bulunmustur.

Adiidiyye sarihleri felsefi ahlak meselelerini, Tasi'nin son haline getirmis oldugu ve
fci'min de benzer sira diizenini takip etmis oldugu sekliyle kaleme almislardir. Konular felsefi
ahlakin temel meselelerini ele almaktadir. Sarihler, ahlakin tanimi ve degismesi, nefsin tanimi
ve li¢c kuvvesi gibi konular1 Messai ¢izgide izah etmislerdir. Nefs ve beden iligkisinde ahlat-1
erbaa (mizag teorisi) teorisini benimsemis, ahlaki ruhani tip olarak degerlendirmislerdir.
Nefsin mahiyetini ve bilgiyi edinme siireclerini Ibn Sina'min ortaya attigi nefS teorisi
lizerinden incelemislerdir. Ote yandan yiizyillara yayilan bu serh gelenegine tasavvuf, kelam
ve fikih alanlarindan da eklemelerde bulunmuslardir. Sarihler nefsin tikel hastaliklarinin

tedavisi hususunda tasavvufi terbiye metodunu One ¢ikarmiglardir. Taskoprizade ahlakin
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degismesi, nefsin tanimi, kuvveleri ve hastaliklarinin tedavisi konularinda naslari kaynak
gosterek izahlarda bulunmus ve bunlara Gazzali ve Fahreddin er-Razi ¢izgisini dahil etmistir.
Kazerini ve Miinneccimbasi insanin yaratilis hikmeti, hilafeti ve nefsin hastaliklarinin
tedavisi meselelerine Devvani ve Siihreverdi diisiincesini eklemisler ve hastaliklarin
tedavisinde Israki cizgide bulunan tasavvufi terbiye metodunu &ne ¢ikarmislardir. Sarihler
yer yer kelami tartismalarda bulunmus, -hiisn-kubh gibi- ve bunlara izahlar getirmislerdir.
Faziletler ve reziletler konusunda ve nefsin hastaliklar1 meselelerinde ayet ve hadisler ¢okga
kaynak olarak kullanilmistir. Bu konularin ayet ve hadisler ile de irtibathh olduguna isaret
edilmistir. Serhler aslinda tamamen felsefi ¢izgide yazilmamistir. Diger alanlardan da istifade

edilerek felsefe-tasavvuf-kelam terkibi seklinde yazilmistir.
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