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ONSOZ

Misltiman ilahiyatcilarinin - en temel sorunu ‘Kuran’in anlasiimasi/
anlasiilmamasi’ sorunudur. Klasik veya modern herhangi bir tefsir kitabindaki ihtilaf
konulari ta Kuran’in ilk suresi (Fatiha)nin ilk harfi olan ‘ba’” harfinin islevini tespit
surecinde baslamaktadir. Keza ardindan gelen ‘ism’ kelimesinin, ‘ism’ kelimesi ile
‘ba’” harfinin birlesiminden olusan “bi’smi’ terkibinin, daha sonra gelen ‘er-rahman’
ve ‘er-rahim’ sifatlarinin anlami ve yorumu ile ilgili bir y1gin ihtilaftan s6z etmek
mimkinddr. Kuran’in ikinci suresi Bakara suresi i¢in de durum pek farkli degildir.
Surenin basinda bulunan “Elif [am mim” vb. ‘el-hurdfu’l-mugatta‘ah’in mahiyeti ve
hemen ardindan gelen “el-kitdb’ kavraminin, daha sonra gelen ‘yu’minQne bi’l-gayb.’
cumlesindeki kavramlarin (imén, gayb) anlami ve yorumu konusunda bircok ihtilafla
karsilasiimaktadir. Bunlarin da haricinde aralardaki kiguk ihtilaflar bir yana Kuran
genelinde ‘muhkem, mutesabih, nesh, agsam, seb‘an min’el-mesani, kufr, din,
ummu’l-kitéb, ayeh, sdrah, gur’an, furgan, mizan, hikmeh, er-rdh/ er-rahu’l-emin/
er-rah’ul-gudus, tenzil (nezzelnd), inzal (enzelnd), teysir (yessernd), tafsil (fassalnd),
tebyin (beyan), te’vil, levh, suhuf, zebdr, vahy, kelam, tilaveh, hadis...” gibi en hayati
kavramlar ve konular hakkinda ¢ok degisik anlamlara ve yorumlara rastlanmaktadir.

Tirkge Kuran Terctimelerinde YOntem Sorunu adli yiksek lisans tezime
calisirken, yukarida bir kismina temas ettigim kavramlar ve konular (zerinde
arastirma yapma gereQi hissettim. Zira bir bakima Kuran’in mahiyetini ortaya koyan
bu kavramlari ve konulari/ meseleleri ¢ozmeden, en azindan kendimce yeterli

dizeyde bir ¢6ziime kavusturmadan sunacagim tezin saglam bir zemini olamazdi.



Arastirmalarim  sonucunda mevcut geleneksel algilamayla/ algilamalarla bu
kavramlarin ve konularin ¢c6ziminin mimkin olmadigini fark ettim. Bu yuzden her
seyi tek tek ve bir bitlin halinde bastan ele alarak metodik denecek bir suphe ile
sorgulamak gerektigine karar verdim. Uzun ve yogun denebilecek arastirmalarim
esnasinda kendimce onlarca, yuzlerce... teori Urettim ve tabi ki bir cogundan
vazgecmek zorunda kaldim. Bu arada farkli gorisleri de arastirdim ve test ettim.
Yiksek lisans tezimi uzun denebilecek bir slirede teslim etmenin asil sebebi buydu.
Kuran ile Allah arasinda temel denebilecek karsilikli bir iliskiden s6z etmek
mumkiindir. Kuran’t anlamak igin Allah’1 iyi tanimak, Allah’1 iyi tanimak icin ise
Kuran’i iyi anlamak gerekir. Yukarida s6zinu ettigim arastirmalari yaptigim siralar
Kitabi Mukaddes’te oldugu gibi Kuran’da da Allah’tan bir kral olarak bahsedildigine
dair bir tebligde rastladigim bilgiler dikkatimi ¢ekmisti. Bu tebligde Arapga ‘melik,
mulk..” gibi kelimeler tercime yapilmadan ‘melik, milk..” seklinde 6dinclenerek
aktarihiyor ve onun melik oldugu, tahtinin ve goérevlilerinin bulundugu gibi birkac
detaya yer veriliyordu.® Sonralari kismen farkli detaylara yer veren baska calismalara
da rastladim.? Bu vb. calismalarda 6zetle Kuran’da Allah’in bir krala benzetildigi
dolayisityla bununla alakali kelimelerin ve ifadelerin mecaz/ temsili oldugu acikca
belirtiliyor veya ima ediliyordu. Ote yandan benzer betimlemelerin islam 6ncesi

Hanifler’de bulundugunu izutsu’nun Kur’an’da Allah ve insan adli calismasini

! Bkz. Ozsoy, Omer, “Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an’in Bazi ifade Ozellikleri”, 1. Kur’an
Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994, s. 183.
2 Bkz. Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi (cev. Mehmet Yazgan), Beyan Yay., istanbul,

2004, s.123.



okurken &grendim.® Ben 6ncelikle Kuran’da sz edilen bu betimlemenin sadece
anilan detaylarla sinirli olup olmadigini baska bir deyisle bitin Kuran kavramlarini
kapsaylp kapsamadigini arastirdim. Yillarca Kuran’daki kelimelerin etimolojileri,
sonradan aldiklari veya kaybettikleri anlamlar ve aralarindaki muhtemel bittnlikler
uzerinde incelemeler yaptim. Bundan da 6te daha dnce pek yapiimamis bir seyi; bu
kelimelerin ve kavramlarin cevirilerini yapmaya calistim. Belli bir sure sonra bu
kavramlarin dogrudan veya dolayli olarak bir batlnlik/ tablo olusturduklarini
dolayisiyla kralhgin kismen degil, tamamen Kuran’daki kavram sistemini izah
ettigini gordiim. Diger taraftan bu kelimelerin ve ifadelerin tamamen mecaz anlamda
kullanihp kullaniimadigini da arastirdim. iddia edilenin aksine birkag istisna disinda
cogunun gercek anlamda kullanildigi sonucuna vardim.* Bu arastirma elime bir ana
formal yaninda teorilerimi test edebilecegim saglam bir zemin saglamisti.

Sonug olarak ‘Allah’in Kralligi’ kavraminin Kuran’in anlasiimasina énemli
katkilar1 oldugunu ve biz arastirmacilarin eline net denebilecek bir vizyon sundugunu
gordim. Bu kavram baz alinarak diger kavramlar yerli yerine uyumlu bir sekilde
oturabilmekte ve Kuran ile alakali batun temel problemler bir bir ¢ozllebilmektedir.
Buna dair 6rnekleri kismen yiiksek lisans tezimde® ve kismen de bu tezimde

sundugumu disuntyorum.

® Bkz. izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan (gev. Siileyman Ates), Kevser Yay., Ankara, t.siz,
s.108.

* Bu arada eski Araplar’in zihin yapilarini klasik Arapca’nin kurulusunu ve mantigini inceleyerek
tespit etmeye calistim.

® Yukarida adi gegen yiiksek lisans tezim, iz Yayincilik tarafindan 2008 yilinda basilmistir. Bkz.

Hacimiiftiioglu, Halil, Kuran Terciimelerinde Yéntem Sorunu, iz Yay., istanbul, 2008.



Bildigimiz kadariyla bu ana kadar ‘Allah’in Kralhgi® konusunda mustakil bir
calisma yapilmamistir. Calismamizin adini ‘Kuran’da Allah’in Krallig1” yerine
‘Kuran’da Allah’in Padisahli§i/ Sultanhdr’ olarak da koyabilirdik. O takdirde
Allah’tan ‘kral’ yerine yogun olarak ‘padisah/ sultan’ olarak bahsedecektik. Fakat biz
calismamizin adini anilan sekilde koymayi ginimizde ‘kralhik’ ve ‘kral’
kavramlarinin diger monarsik isimlendirmelere nazaran hem dogu ve hem de bati
dinyasinda daha genel kullanihyor olmasini dikkate alarak tercih etmis
bulunuyoruz.® Hangi adi kullanirsak kullanalim, ¢alismamiz icin asil énemli olan
Kuran’da ve rivayetlerde ortaya konulan monorsik yapiy! tanimlamaktir. Bu yiizden
degisik kdltirlerde farkh adlarla anilan monarsilerin yapilarini ve kabullerini
anlamak konusunda 6zellikle es-Sealibi’nin Adabu’l-Multk adli eserinin cevirisi olan
Hukiimdarlik Sanati’ndan’ baska Sadi’nin Giilistan’indan®, Bostan’indan® ve
Unan’in son anda ulasabildigimiz ideal Cemiyet ideal Devlet ideal Hikiimdar®® adli
eserinden istifade etme imkanimiz oldu. Bu vesileyle bu ve diger eserlerin
yazarlarina karsi besledigimiz sukran ve minnet duygularini anmak isteriz.

Slphesiz ¢calismamizi ¢ok daha genis ve detayli olarak da isleyebilirdik.
Ancak bu kadarinin bile konuyu yeterince izaha ve ispata kafi geldigini dlsuntyoruz.
Calismamizda gerek Kuran’dan ve gerekse diger Arapca kaynaklardan yaptigimiz

alintilarin cevirileri birer tirnak icinde gosterilmistir.

® ‘Hiikiimdar’ ve ‘hiikiimdarlik” kavramlarinin da genel bir kullanimi oldugu séylenebilir.

" es-Sealibf, Ebd Mansur, Hiikiimdarlik Sanati (gev. Sait Aykut), insan Yay., istanbul, 1997.
® Sadi, Giilistan (cev. Hikmet ilaydin), Milli Egitim Bakanhgi Yay., Ankara, 1946.

® Sadi, Bostan (¢ev. Hikmet ilaydin), Milli Egitim Bakanhdi Yay., istanbul, 2001.

19 Unan, Fahri, ideal Cemiyet ideal Devlet ideal Hikiimdar, Lotus Yay., Ankara, 2004.
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GIRIS

A) ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Arastirmamizin konusu dzellikle Kuran’da ve rivayetler (ahadis)de®* degisik
yonleri ile ortaya konulan ‘Allah’in Krallig1” algilamasidir. Cogu ilahiyatci ve dindar
kimse ‘Tanri’nin Kralhgr’ algilamasinin sadece Hiristiyanlik’ta ve Yahudilik’te var
oldugunu distinir. Halbuki islam’da da en azindan Hiristiyanhk’ta ve Yahudilik’te
oldugu kadar ‘Tanri’nin/ Allah’in Kralhgr (mulk/ melekdt)” algilamasi vardir ve de
onemlidir. Cunka tarih boyunca ‘“Tanri/ Allah’ kendisini her zaman bir “‘kral” olarak
tanitmistir. Hatta denebilir ki, Kuran’da ve islam’da dogrudan veya dolayli olarak bu
algilama ile iliskisi olmayan higbir kavram yoktur. Ne var ki ‘Allah’in Krallhgr’
algilamasi  6zellikle son ylzyillarda biylk Olcide gdzden kagirildigindan ve
glinumize kadar da bunun farkina pek varilamadigindan dolayr geregi gibi

arastiritimamis ve islenmemistir.

1 Bize gore ‘ahad’ haberler de dahil olmak tizere biitiin saglam (sahth) rivayetler, Kuran gibi temel
yazili kaynaklar olarak kabul edilmelidir. Nitekim Sezgin, Goldziher’in “hadislerin tedvininin ve
tasnifinin ayni zamana denk geldigi’ seklindeki fikrini ciriitmiis; ‘hadis’ gibi islami bir kaynagin
aslinda ta basindan beri yazili kaynaklara/ belgelere dayandigini basta oryantalistler olmak (izere
herkese ispat etmistir (Bkz. Sezgin, M. Fuad, Buhari’nin Kaynaklari, Kitabiyat Yay., Ankara, 2000).
Calismamizda kullandigimiz rivayetler ise en muteber hadis kitaplarindan alinmistir. Arastirdigimiz

kadariyla aralarinda ‘mevzu hadis’ bulunmamaktadir.



B) ARASTIRMANIN AMACI

Bu calismayl yapmamizdaki temel amag 6zellikle 610-632 yillar arasinda
diger bir deyisle Allah Elgcisi Muhammet’in -Allah onu kutsasin, ona huzur ve
esenlik versinl- *habercilik (en-nubuvveh)’ ve ‘elcilik (er-risaleh)’ gorevlerini ifa
ettigi zaman dilimi icinde Kuran’da ve rivayetlerde yogun bir sekilde ortaya
konuldugunu dasundiagimaz “Allah’in Kralhgr® algilamasini bilimsel yéntemlerle
bir bitlin halinde tasvir etmek ve yeniden ortaya koymaktir. Esasen bu dahil o
devirde ortaya konulan diger algilamalari tasvir etmek ve ortaya koymak Kuran
yorumbilim (tefsir)inin birincil amaci olmalidir diye duslintiyoruz.

Bizim kilturimuzde daha ¢ok Allah’in tanriligina, yoktan yaraticiligina,
cezalandiricihgina ve affediciligine vurgu yapilir. Bunlar 6nemlidir. Ancak
kanaatimize gore ‘Allah’in Kralhigi’, sadece bir detay olarak gegistirilecek tirden
daha az 6nemli bir konu degildir. Agik konusmak gerekirse, Kuran’da ‘Allah’in
Kralligi’ni betimleyen ‘mulk/ melekat” vb. kavramlar gerek Allah ve gerekse
Kuran’la ilgili bircok karanlik hususu aydinlatmak ve problemi ¢6zmek konusunda
bizlere yeni ufuklar agmakta ve 6niimize alemsumil bir tablo koymaktadir. Eger
yeterince ve cesurca arastirilirsa gortlecektir ki, gunimizde ¢ozilemeyen birgcok
anlasiima problemi “‘Allah’in Kralligi” algilamasiyla biylk 6lctude asiimaktadir. Bu
algilama bicimi elimize bir ana formil yaninda onu tamamlayan tali formuller
vermekte, dolayisiyla Allah ve Kuran ile ilgili iddialarin test edilebilecegi saglam bir
zemin sunmaktadir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi ginimize kadar bunun
farkina pek varilamadigindan dolayr anilan konu geregi gibi arastiriimamis ve

islenmemistir.



C) ARASTIRMANIN METODU

Arastirmamizda kullandigimiz metodun, ge¢cmis herhangi bir medeniyeti
mesela Stmerler’i veya Asurlular’t arastiran bir arkeologun veya tarihginin
kullandigi bilimsel metottan pek bir farki yoktur. Clnki bize gore, 610-632 tarihleri
arasinda Arabistan yarimadasinda olusan Allah/ “Allah’in Kralhgr’ algilamasini
arastirmada ve tespit etmede kullanilacak metodun, binlerce yil 6nce
Mezopotamya’da olusan herhangi bir ‘tanri” algilamasini arastirmada ve tespit
etmede kullantlan bilimsel metottan bir farki olmamahdir. Bu tur arastirmalarda her
sey oldugu gibi gorilmeli ve gosterilmelidir. Elde edilen bulgular kendi butunligi
icinde izah edilmeye calisilabilir. Ancak bu asla zorlamalara basvurulmadan ve bir
avukat gibi hareket edilmeden yapilmalidir. Kaldi ki bize gore objektif hareket eden
bir bilim adami tespit ettigi bir algilamanin/ olgunun muhtemel neticelerinin hesabini
vermek; onu yerlesik inanclariyla irtibatlandirarak savunmak ya da reddetmek
zorunda degildir. Bu nedenle, arastirma siirecinde yerlesik inanclar ve kabuller —buna
bilimsel oldugu farzedilen kabuller de dahildir- ile olan butln irtibatlar olabildigince
kesilmeli daha dogrusu bunlar zihnin bir kdsesinde yedekte tutulmalidir. Egder
yerlesik inanglarla ve kabullerle olan irtibatlar kesilmezse *‘Dinim ve imanim elden
gidiyor? Ben ne yapiyorum?’ gibi bazi vehimler ve endiseler arastimaciyr yanlis
yonlendirebilir; farkinda olmaksizin onu sartlandirabilir. Durum bdyle olunca da
arastirmaci ne kadar cabalarsa ¢abalasin yerinde saymaktan ve miras aldigi fikirleri
tekrar etmekten Oteye gidemez. Dolayisiyla bize gore bilimsel bir arastirma, bir
takim vehimlerle, endiselerle ya da bazi seyleri ispat etmek adina yapilmaz. Cinki
gercek bilim adami bir siyasetci, fanatik bir dindar veya bir avukat gibi hareket

edemez. Onun birinci gorevi olmasi ya da ispatlanmasi gerekeni degil, kendisinin ya



da baskasinin hosuna gitmese bile gayet sogukkanli bir sekilde ‘algilanan’i/ olan’i
oldugu gibi gérmek ve ortaya koymak, baska bir deyisle ‘objektifi/ objektivitesi’ ile
‘algilanan’in/ *olan’in resmini gekmektir.

Kuran’i anlama tesebbisunde farkinda olmaksizin yapilan biyik hatalardan
biri, onu modern kavramlarla ve modern zihniyetle ele alarak algilamaya calismaktir.
Bu, aslinda eski dogu kltdrlerini veya onlarin kutsal metinlerini inceleyen bilim
adamlarinin genellikle distugi bir hatadir. Halbuki yapilacak en dogru sey Kuran’i
kendi dinyasi ve zamani icinde algilamak ve aciklamak olmalidir. Ote yandan
Kuran’da ve rivayetlerde kullanilan ‘Allah’in Kralhgr (Melekdat)’ ile ilgili s6zcukler/
sifreler ilahiyat gelenegimizde genellikle bilincli veya bilingsiz olarak ve bazi
endiselerle hic cevrilmemis/ desifre edilmemis yani oldugu gibi birakilarak bir yerde
konuyu izah etmeye vesile olacak kanitlar karartilmistir. Biz ise buna mahal
vermemek icin, ¢calismamizda ele aldigimiz sdzciikleri ve kavramlari, bir butinlik ve
insicam icinde; birbirlerini tamamlayacak tarzda Turkce’ye cevirmeye calistik.
Ayrica konunun énemsiz zannedilen veya daha 6nce fark edilmeyen baglantilarini
ortaya koymaya gayret gosterdik.

Bu calismayr yapmamizin temel amaci Allah Elgisi Muhammet devrindeki
‘Allah’in Kralligi” algilamasini bilimsel yontemlerle bir blttin halinde tasvir etmek
ve ortaya koymak oldugundan, 6nce Kuran’dan ve rivayetlerden sonra da giinimiize
kadar yazilmis yerli ve yabanci kitap ve makalelerden taramak suretiyle gerekli
bilgiler devsirilmistir. Ayrica basta Kitabi Mukaddes olmak (zere ‘Tanri’nin
Kralhgr’ ile ilgili bazi Yahudi ve Hiristiyan kaynaklari gézden gecirilmistir. Son
olarak gesmisteki ilkel toplumlardan glinimizdeki modern toplumlara kadar degisik

milletlerde ve kultlrlerde olusan ‘tanri kral” ve ‘beser kral’larla ilgili algilamalar



arastirilarak ‘Allah’in Kralligi” ile bunlar arasindaki paralellikler va baglantilar tespit
edilmeye calisiimistir.

Arastirmamiz dil ve tarih agirlikh bir arastirmadir. Bu sebeple arastirma
boyunca incelenen dilsel ve tarihsel kaynaklara yazim sirecinde yeri geldikge atiflar
yapiimis ve yine yeri geldikce onlardan bazi alintilarda da bulunulmustur. Ancak
atiflar yapilirken veya alintilarda bulunulurken gerekli yerlerde gerekceleri
aciklanmak suretiyle tenkitler de yapilmistir. Ayrica ulasilan sonuclarin mantikli,
tutarli ve olabildigince nesnel olmasina 6zen gosterilmistir.

Arastirmamizin planinda boélimlerin, basliklarin ve alt basliklarin tertibine,
bolumler ile bashklar arasi konu ve anlam buttinligune ve mantiki silsileye dikkat
edilmeye calisiimistir. Arastirmamizin bélumlerini ve alt basliklarini anlamak icin
gerekli kavramsal agiklamalara ve konuyu anlamayi kolaylastiracak bilgilere yer
verilmistir.  Arastirmamizda o¢zelde ‘Allah’in  Kralligi’, genelde ise Kitabi
Mukaddes’te ve diger kilturlerde var olan ‘Tanri Kralligi’ algilamalari islenmistir.
Kitabi Mukaddes’teki ve diger kulttrlerdeki ‘Tanri Kralligi” algilamalari igin ayrica
Ozel bolimler acilmamistir. Fakat ‘Allah’in Kralhgr® algilamasinin degisik yonleri
ortaya konulurken bunlara da yeri geldikce temas edilmis, aralarindaki paralellikler
ve farkliliklar gosterilmeye calisiimistir.

Calismamizda kullandigimiz kelimelerin yazimi konusunda genel olarak Tirk
Dil Kurumu’nun imla kilavuzu esas alinmistir. Ancak belli nedenlerden 6turi bazi
0zel uygulamalarimiz da olmustur.

1- Arapca’dan Tirkge’ye gecen kelimeler kaynak dildeki degil, Turkce’deki
anlamlari ile kullanilmaya cahsiimistir. Transkripsiyon yapilmadi§i durumlarda

‘Kur'an’ veya ‘Kur’an’ yerine ‘Kuran’ seklinde yazmak daha dogru bir yazim sekli



olarak gortlmustur. Nitekim ¢ogu glnimuz Turkge’sinde az kullanilan ‘resen,
restilmal, mesuliyet, tesir, temin, memur, elan’ vb. Arapga’dan 6dinclenen
(Arapca’dan cevirisi yapilmadan hazir alinan)'? sozciikler bile kismen veya tam
transkripsiyon yapilarak ‘re’sen, re’sul-mal, mes’dliyyet, te’sir, te’min, me’mdr ve
el’an’ diye yazilmazken cokca kullanilan ‘Kuran® kelimesinin ‘Kur’an’ veya
‘Kur’an’ seklinde vyazilmasina gerek goriilmemistir.®®>  Arapca kelimelerin
transkripsiyonu, telaffuzu kaynak dildeki telaffuzla ayni veya yakin olan Turkce
harfler kullanilarak yapilmistir. Ayni zamanda bunlar italik olarak belirtilmistir.
Transkripsiyon yapilirken Turkce’deki yanlis telaffuz bigimlerinden olabildigince
kaciniimistir.™* Ayrica Tirkce’deki édiinclenmis sozciiklerden daha belirgin olarak
ayrilmalari icin Arapca ‘mufred muzekker/ muennes (tekil eril/ disil)” isimlerin basina
bazen ‘el’ takisi, ‘mufred muennes (tekil disil)’ isimlerin sonuna ise bir iki istisna
disinda daima ‘ta’u’l-muennes (disilik alameti olan t&’)’in *vagf (durma)’ halindeki

telaffuzu yazilmistir.®® Mesela ‘mufred muennes’ olan Arapca ‘el-hikmetu’

2 +Odiingleme” igin bkz. Boztas, ismail; Okyavuz, Yener, Aciklamali Ceviri Terimleri Sozlugii, Siyasal
Kitabevi, Ankara, 2005, s.83.

3 Calismamizda Tiirkge’deki ‘Kuran (Kur’an)’ kelimesi tamamen atilmamis ama bu kelime ile orijinal
‘el-Gur’an’ sozcigu ayri olarak kullaniimistir. Diger bir deyisle; ‘Kuran’ kelimesi Mushaf, yani
buyurum (vahy) koleksiyonlari ve belgeleri anlaminda kullaniimistir.

1 Mesela cogu transkripsiyon calismasinda, uzatilarak veya uzatilmayarak okunabilen ‘u’ sesini
karsilamak amaciyla Arapca’da bulunmamasina ragmen ‘0’ sesi yazilmaktadir. Yine Arap alfabesinin
yirmi birinci harfi olan ‘gaf’ harfi Tlrkce ‘g’ harfi ile oldukca karsilanabilirken, yerlesik
uygulamalarin etkisiyle ‘k’ harfi yazilarak veya bu harfin altina bir nokta konularak karsilanmaya
calisiimaktadir.

1> Bize gore Arapca’dan dilimize gecen (8diinclenmis) sézcikler ile bunlarin asillari belirgin olarak

ayri tutulmahdir. Zira bu kelimelerin ¢ogu Turkce’ye gecerken asil anlamlarini  kaybetmistir.



sOzcuginln transkripsiyonu ‘vagf’ halinde, Fars yaziminda oldugu gibi ‘hikmet’
seklinde degil de, “el-hikmeh’ bigciminde yapilmistir.

2-*‘Aramice’ ve ‘ibranice’ yazimlari yerine ‘Aramca’ ve ‘ibranca’ seklinde
yazimlar tercih edilmistir.*®

3-Bazi Arapca 0Ozel isimlerde soyle bir uygulama yapilmistir. Mesela ‘Omer
b. Hattab’ ismi Turkgelestirilerek ‘Hattap oglu Omer’ seklinde yazilmistir. Zira bin
yili askin sdredir kullanilan ve artik bizim olan bu vb. isimlerin kismi veya tam
olarak transkripsiyonlarinin yapilmasinin ¢ok da uygun bir uygulama olmayacag!
distinulmustir. BUtin bu uygulamalara yalnizca degisik kaynaklardan alinti
yapildigi durumlarda riayet edilmemistir. Dolayisiyla kaynaklarda nasil yazilmissa o

sekilde aktariimaya calisiimistir.

Dolayisiyla kaynak metinlerdeki kelimeler ya cevirileri yapilarak veya transkripsiyon seklinde
yazilarak belirtilmelidir.
18 “Tiirkge” yerine ‘Tirkice’ demek ne kadar yanlissa ‘Aramca’ yerine ‘Aramice’ ve ‘ibranca’ yerine

‘ibranice’ demek o kadar yanlistir.



I.BOLUM

KRAL TANRI (ALLAH)NIN KIMLIGI

A) KRAL TANRININ OZEL ADI

Bircok eski Mezopotamya kiiltiiriinde oldugu gibi'” eski Sam kiiltiiriinde de
isim (el-ism) ile isimlendirilen (el-musemma) arasinda derin bir alakanin var oldugu
kabul edilirdi. Mesela Yahudi gelenegine gore bitiin hayvanlara ve kuslara adlarini
bizzat veren Adem, esine de belli bir alakadan dolay! Havva adini vermistir.*® Ciinkii
bir kisinin adi ayni zamanda onun tabiatini ortaya koymaktadir. Kisinin hayatinda
onemli bir degisiklik oldugunda adinin degismesi s6z konusu olabilmektedir. Bundan
dolayr Saray’in, Avram’in ve Yaakov’un adlari sonralari degisik vesilelerle Sara,
Avraam ve Yisrael olarak degistirilmistir.”® Asagida ‘Allah’ kelimesinin kokeni ile
ilgili verilen anlamlar yaninda Allah Elgisi Muhammet’in -Allah onu kutsasin, ona
huzur ve esenlik versin!- cocuklara ad verirken gosterdigi hassasiyet ve bazi

kimselerin ve yerlerin isimlerini degistirmesi de bu fikri desteklemektedir.?

7 Bkz. Bottero, Jean, Mezopotamya (cev. Ayten Er; Mehmet Emin Ozcan), Dost Kitabevi Yay.,
Ankara, 2003, s.60.

18 Bkz. Yaratilis, (2.19, 23; 3.20).

19 Bkz. “isimler” mad., Besalel, Yusuf, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S. Yay., istanbul, 2002, c.1, 5.235.

% By konuda bkz. Akpinar, Ali, Kur’an Cografyasi, Fecr Yay., Ankara, 2002, 5.29-36.



Her insanin oldugu gibi** Kuran’daki ‘kral tanri’nin da bir “6zel ad’1 vardir. O
da ‘Allah’tir. *Allah’ kelimesinin kokeni hakkinda (¢ temel goristen s6z edilebilir.
Birinci goriise gore ‘Allah’ kelimesi, ‘ilah’ kelimesinden tiretilmistir. ‘ilah’
kelimesi, dile kolaylhk saglanmasi amaciyla basindaki hemze kaldirildiktan ve 6niine
eklenen *harfu’t-ta‘rif’ ile ortasindaki ‘lam’ birlestirildikten sonra azamet bildiren
kalin bir sesle *‘Allah’ seklinde telaffuz edilmistir. ikinci goriise gore ‘gizlenen, duyu
idrakinin Ustlinde olan’ anlamindaki ‘lah’ kelimesinin basina ‘harfu’t-ta‘rif’
getirilerek ‘Allah’ lafzi olusturulmustur. Daha cok yabanci yazarlarin kabul ettigi
uclincu gorise gore ise eski Araplar’in putlarindan biri olan ‘el-Lat” veya Aramca
‘elaha’ kelimesinden tiretilmistir.*?

Ote yandan birinci goris olarak belirttigimiz ‘ilah’ kelimesinin kokeni ile
alakal sozllklerde ilging anlamlara rastlamak mudmkindur. “‘Birisine alismak, asiri
sevgisinden dolayr ona yonelmek, kulluk etmek, goénulden baglanip siginmak’
anlamlarinin yaninda ‘birisinin hayret ve saskinlik icinde kalmasi, korunmasi,

223

kurtariimasi’ veya ‘Ortinmesi, gizlenmesi’“® gibi anlamlar da aslinda Kuran’da tarif

edilen “Allah’ ile oldukga ilgili ve uyumludur.?*

2! Genellikle her insanin tek bir 6zel adi olur. Halil ibrahim -ki asli “ibrahim el-Halil’dir- vb. bazi 6zel
isimler ise esasen bir 6zel isim (ibrahim) ve sifat/ nam (Halil)dan olusur.

22 Bkz. “Allah” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 1994,
c.2, s.471.

2 Bu vb. anlamlar igin bkz. “Allah” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.2, s.471;
Soysaldi, H. Mehmet, Kur’an Semantigi Acisindan inancla ilgili Temel Kavramlar, Caglayan Yay.,
Izmir, 1997, 5.99-101; Mevdudi, Kur’an’a Gére Dort Terim (gev. ismail Kaya; Osman Cilaci), Beyan
Yay., istanbul, t.siz, s.15.

# ‘Hel ta‘lemu leh( semiyya (19.65).” ‘“Hic onun adasi olabilecek birini tanir misin sen?’



B) KRAL TANRININ BELLi BASLI SANLARI (UNVANLARI)

NAMLARI VE SIFATLARI

Ozellikle buyiik krallar ve yoneticiler sadece 6zel adlariyla anilmazlar. Onlar
kendi Ozel adlari disinda zamanla edindikleri bazi unvanlarla, meshur olduklari
birtakim namlarla®® veya sifatlarla®® anilirlar. Mesela batida ‘Muhtesem (The
Magnificent)’ namiyla meshur Kanuni Sultan Sileyman’a, dogdugu vakit babasi
Yavuz Sultan Selim tarafindan *Stleyman’ adi verilmisti. Ancak o, babasi 6ldikten
sonra tahta ¢iktiginda ‘sultan’ unvaniyla, kanun tedvinine ve diizenlemesine verdigi
énemden dolay da daha sonralari ‘kanuni’ namiyla anilir olmustu.?” Allah da bir kral
olduguna gore —ki bu olgu calismamizin ilerleyen asamalarinda daha net bir sekilde

AT ¢

ortaya konulacaktir- onun kendi 6zel adi (Allah) disindaki ‘el-esmau’l-husna@’ ‘en

128

mukemmel/ guizel sanlar (unvanlar), namlar ve sifatlar’=® olarak anlasllmalldlr.29 Zira

biraz incelendiginde goriilecektir ki, Allah’in kendi 6zel adi haricindeki ‘el-esmau’l-

% Bulunan eski tabletlerde Babil’in meshur krali Hammurabi’den ‘Ulkenin Atasi’ ve ‘Goban’ gibi
namlarla bahsedilmistir. Bkz. Klengel, Horst, Kral Hammurabi ve Babil Ginligu (cev. Nesrin Oral),
Telos Yay., istanbul, 2001, s.122, 123.

% Mesela Osmanli padisahlari igin birgok sifat icinde &zellikle ‘Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi
(Zllu’llahi fi’l-ard)’ sifati cokca kullaniimistir. Bkz. Unan, Fahri, ideal Cemiyet ideal Devlet ideal
Hulkimdar, Lotus Yay.” Ankara, 2004, s.319.

z Krs. ‘Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim, Kral Arslan Ydurekli Richard...” Osmanlh
hikimdarlari ‘sultan’ ve ‘padisah’ gibi unvanlarin yaninda sonralari ‘halife’ ve ‘hadimu’l-
harameyni’s-serifeyn’ gibi unvanlar da kullanmiglardir. Bkz. Unan, a.g.e., s.48.

% Kuran’daki ‘el-ism (cog. el-esma’)’ kelimesi, “isim, 6zel isim’ yaninda ‘sifat, nam, san, unvan’ gibi
anlamlara da gelmektedir. Bu anlamlar, kelimenin gectigi bir ka¢ Kuran pasajindan da rahatlikla
cikarilabilir. Bkz. Kuran, (2.31; 3.45; 53.23; 87.1).

2 Krs. “Tanri’nin isimleri” mad., Besalel, a.g.e., ¢.3, 5.718.
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husn&’ birtakim sanlarindan, namlarindan ve sifatlarindan olusmaktadir. Fakat
bazilarinin sadece bir unvan mi yahut nam mi oldugunu ayirt etmek zordur.

Biz burada Allah’in sanlarinin ve namlarinin hepsini degil*

, daha cok
kiltirimizde pek bilinmeyen ve 6ne cikarilmayan ama hakikatte asil oldugunu
duslindugimiz sanlarini, namlarini ve sifatlarini zikretmekle yetinecegiz. Bunu

yaparken de olabildigince dogru ve acik ceviriler yapmaya gayret gosterecegiz.

1. Gergek Efendi/ Sahip Kral Tanri

Tarih boyunca degisik kdltirlerde ve geleneklerde Tanri veya tanrilar
genellikle birer efendi/ sahip (ing. lord) ve kral olarak nitelendirilmistir. Aslinda
“Tanr’yl nitelemek icin bunlardan daha uygun sifatlar ve unvanlar bulmak da
imkénsizdi. Cunku Tanri, ancak gucin, kudretin, iktidarin, ihtisamin, asaletin ve
miikemmeliyetin timsali olan bir efendi/ sahip ve kral olabilirdi. Ote yandan ‘efendi/
sahip’ veya ‘kral’ —ki bir kral ayni zamanda en bilyiik efendi/ sahip sayilir-** ancak
monarsilerde bulunur. ‘Monarsi’ ise, siyasi iktidarin tek bir kisinin iradesine bagl
oldugu bir yonetim bicimidir. Bu yoénetim biciminde, gerek insanlari idare etme ve
gerekse devletin devami ve duzeni igin kanunlar koyma vyetkisi tek bir Kisinin

elindedir. Bu kisiye yonettigi toplumun tarihi, gelenegi, inanci, soyu ve hikim

% Gergekte Allah’in namlari, unvanlari ve sifatlari sayilamayacak kadar coktur. Kuran’da ve 99
adetten olusan ‘el-esm&u’l-husnd’ icinde zikredilenler ise sadece bize bildirilenlerdir.

®! Bostan ve Giilistan adl iki klasik eserin sahibi Sadi (Sirazi) zamaninin sultani Ebubekir oglu Sad’|
dvmek ve uyarmak amaciyla sunlari sdylemektedir: “Bdyle, Tanri’nin hakkini eda eden bir kul, kullar
icin ne guizel bir efendidir [Sadi, Giilistan (cev. Hikmet ilaydin), Milli Egitim Bakanh§i Yay., Ankara,
1946, s.255].” “Senden bilyiik bir Efendi var! Ey Arslan’in ve Agls’un efendisi, kendi Efendini de

unutma!” Sadi, Bostan (cev. Hikmet ilaydin), Milli Egitim Bakanhgi Yay., istanbul, 2001, s.19.
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strdigu Glkenin genisligine gore farkli dillerde ‘kral, imparator, sah, padisah, han,
hakan, hikimdar, emir ve bey’ gibi degisik unvanlar verilmektedir. Bir monark,
insanlari yonetme hakkini bizzat kendinden alir; ona bu hakki yonettigi insanlar
bahsetmez. Monarsiler bilinen insanlik tarihinin hem en eski ve hem de en fazla
uygulanan yénetim bicimidir. Monarsinin karsiti sayilabilecek yoénetim bicimi ise
cumhuriyettir. Eski Yunan siteleri, kismen Roma imparatorolugu ve yakin caglarda
italya’da kurulan bazi sehir devletleri istisna edilirse son bir iki asra kadar devletler
genellikle monark bir yoneticinin idaresi altinda olmustur. Ote yandan Allah Elgisi
Muhammet’in ve dort ardil (halifen)inin hiukim surdigid donem de monarsik
uygulamalarin istisnalarindan kabul edilir. Aristo’ya gore siyasal iktidari tek basina
elinde tutan monark, ailede babanin otoriter ve efendi olmasi gibi yonettigi bdtin
fertlerin de efendisidir. Onun yasalara uygun olarak ¢ikardigi emirlere ve kararlara
mutlaka uyulmalidir. Aksi takdirde devletin diizeni ve toplumun huzuru bozulur.*
Dilimize Hiikiimdarlik Sanati adiyla cevrilen Adabu’l-Muldk kitabinin yazar
es-Sedlibi, “Yaygin olan bir s6z de sudur.”der. “Kim hiukimdar olursa sahiplenme
hissi artar.” Hukumdar tim guzelliklerin kendinde olmasini ister. Nerede nefis bir
parca, az bulunur essiz bir glzellik gérse hemen onu arzular, sahiplenir... Dostlarina
veya yonettigi kimselere birakmaz onu...”** Esasen Kuran’da Allah icin en sik

134

kullanilan sifat olan ‘rabb’ kelimesi de ‘efendi; sahip’®* manasinda anlasiimahidir.*®

% Bkz. “Monarsi” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., istanbul, 1990, c.3,
s.49.

% es-Sealibf, Ebd Mansur, Hiikiimdarlik Sanati (gev. Sait Aykut), insan Yay., istanbul, 1997, s.52.

% ‘Ellezine iza esabethum musibetun galti inna li’llahi ve inna ileyhi raci‘n (2.156).” ‘Onlar baslarina

bir sey geldiginde, ‘Biz Allah’a aitiz ve ona geri donecegiz.” derler.’
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Dolayisiyla bu kelimeye degisik sozliklerde ve tefsirlerde verilen ‘efendi; sahip, rab,
egitici ve terbiye edici’ gibi anlamlar i¢inde ilk ikisi hari¢ diger anlamlarin dogru
olmadigini sdylemek durumundayiz. Zira Arapga’dan odinglenen ‘rab’*® kelimesi
dilimizdeki kullanisiyla orijinal anlami yansitmadigi gibi, orijinal ‘rabb’ kelimesine
sonradan yamanan ‘egitici’ ve ‘terbiye edici (murabbf)’ gibi anlamlarin da gercekte
bu kelime ile bir alakasi bulunmamaktadir. Bunu en basit olarak Arapca ‘rabb’ ve
‘murabbi’ kelimelerinin farkli kok harflere sahip olusuyla ve herhangi bir Arapca
sOzliikte bambagska yerlerde bulunuyor olmasiyla izah edebiliriz.

Kuran’a gore Allah, her seyin; goklerin, yerin, bunlarin arasinda bulunanlarin,
bitin uluslarin ve insanlarin gercek ‘sahibi’ ve ‘efendisi’dir. Kuran’da bununla ilgili
bircok ifadeye rastlamak mimkundar. Bazilari sunlardir:

‘Fe zalikumu’llahu rabbukumu’l-hagg (10.35).’

“‘Iste size gercek efendiniz olan Allah!’

‘Gul e gayra’llahi ebgi rabben ve huve rabbu kulli sey’(6.164).

‘Soyle soyle: ‘Allah her seyin sahibi ve efendisi olduguna gére ben nasil

ondan baska bir efendi isterim ki?’

‘Rabbu’s-seméavati ve’l-ardi ve ma beynehuma (19.65).

‘O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin efendisi ve sahibidir.”

‘el-Hamdu li’llahi rabbi’l-‘alemine’r-rahmani’r-rahimi maliki yevmi’d-din

(1.2-4).

% *Subhane rabbike rabbi’l-‘izzeti ‘amma yesiftin (37.180).” ifadesinde iki kez gecen ‘rabb’ kelimesi
once ‘efendi’ ve daha sonra “‘sahip’ anlaminda kullantimustir.
% “Rab, -bbi 6z. is, Ar. Rabb Tanri. Rabbim Tanrim.” Parlatir, ismail vd., Tiirkge Sézliik, Tiirk Dil

Kurumu Yay., Ankara, 1998, c.2, s.1837.
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‘Uluslarin efendisi, mutlak insafli, g.efkatli37 ve yargilanma guninin tek
hakimi olan Allah bittn évunceleri haizdir!’

‘Rabbu’l-mesrigi ve’l-magrib (73.9).

‘O, glinesin dogdugu ve battigi yerlerin sahibi ve efendisidir.’

‘Ve enneh( huve rabbu’s-si‘ra (53.49).

‘Culpan yildizinin sahibi ve efendisi de odur.’

Kuran’da Allah icin sadece bir kez kullanilan ‘es-samed’ kelimesini bircok

dilci ve mufessir, ‘kendisinden daha Ustlin olmayan kimse; bir kavmin, kendisine

»38

ihtiyac durumunda basvurdugu ve onsuz karar almadigi efendi’®™® vb. sekilde

%" Bu sekilde geviri, kaynaklarda zikredilen ‘er-rahman’ kelimesinin ‘er-rahim’ kelimesine gére daha
kapsamli oldudu; birincisinin butun insanlar icin; ikincisinin sadece Allah’a sadik kullar igin
kullanildigi yolundaki yorum dikkate alinarak yapilmistir (Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., s.347, 348).
Allah’in, kendisine sadik olmayan kullara sefkatle davranmasi diisiiniilemeyeceginden ‘er-rahman’
kelimesinin ‘sefkatli/ musfik/ sevecen’ anlaminda olmasi mimkin goéziikmemektedir; ‘er-rahim’
kelimesi anilan anlami daha iyi vermektedir. Dolayisiyla ‘er-rahmén’ kelimesinin, Allah’in
merhametini de tamamen disarida birakmayan ve adalet 6zelligini nispeten vurgulayan ‘mutlak insafli
(actyarak, hakkini vererek davranan, merhametli, vicdanli, adil)” veya ‘mutlak insaf sahibi’ bigiminde
bir gevirisi distinilebilir. Zira degisik kaltlrlerde, bir kralin sahip olmasi gereken iki temel 6zellik
stkga vurgulanir. Birincisi, onun sadik tebaasina bir baba/ ana gibi sefkatle davranmasi; ikincisi ise,
nankor davransalar dahi onlara karsi ‘adil’ olmasi. Bu nedenle Britanya Kralli§i kraligesi II.
Elisabeth’e ta¢ giyme toreninde ‘Adaletli ve merhametli olacagina...” dair yemin ettirilmisti. Ote
yandan Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta Tanri’nin ‘adalet” ve ‘merhamet’ diye iki (temel) makami
bulunmaktadir. Bu konuda bkz. Guénon, René, Alemin Hiikimdari-Dinlerde Merkez Sembolizmi (cev.
Ismail Tagpinar), insan Yay., istanbul, 2004, s.24, dipnot: 6, 7.

% Bkz. el-Halflu’bnu Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn (tahgig: ‘Abdu’l-Hamid Hendaviyy), Daru’l-Kutubi’l-

‘iIimiyyeh, Beyrdt, 2003, ¢.2, s.412; ibnu Manzdr, Lisanu’l-‘Arab (tahgig: ‘Abdu’llah ‘Aliyyu’l-Kebir
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manalandirmistir. Nitekim Allah’in hi¢ kimseye ve hi¢ bir seye ihtiyaci yoktur
(Ganiyy). Ama herkes ona muhtagtir.

‘Gul huve -Alléhu- ahad. Allahu’s-samed (111.1, 2).’

‘Sunu sdyle: ‘O -Allah- tektir.*® Evet, Allah mutlak saltik efendidir.”*

‘Fe inne’llahe ganiyyun ‘ani’l-‘alemin (3.97).

‘Allah’in uluslara ihtiyaci yoktur.’

‘Y& eyyuhe’n-nasu entumu’l-fugarau ile’llah (35.15).”

‘Ey insanlar, sizler Allah’a muhtagsiniz.”

Kuran’daki ‘rabb’ ve ‘es-samed’ kelimeleri disinda elgisi Muhammet’in

efendisi Allah icin kullandigi bir kelime daha vardir: ‘es-Seyyid (efendi; sef).”** Hatta

vd.), Daru’l-Ma‘arif, el-Gahirah, t.siz, c.4, s.2495; et-Taberiyy, Eb( Ca‘fer Muhammedu’bnu Cerir,
Tefsiru’t-Taberiyy (Cami‘u’l-Beyani fi Te’vili’l-Gur’an), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyyeh, Beyrdt, 1991,
c.12, s.744; el-Beydaviyy, Nasiru’d-din Eb0 Sa‘ld ‘Abdu’llahi’bnu  ‘Umara’bni Muhammed,
Tefsiru’l-Beydaviyy (Envaru’t-Tenzili ve Esraru’t-Te’vil), Dersaadet Kitabevi Yay., istanbul, t.siz, c.2,
s.631. es-Suydtlyy, ‘es-samed’ kelimesini ‘san, seref ve azameti mikemmel olan efendi’ olarak
aciklar. Bkz. es-Suydtlyy, Celalu’d-din ‘Abdu’r-Rahman, el-itganu fi ‘Ulimi’l-Gur’an (ta‘lig:
Mustafa Dibu’l-Buga), Daru ibni Kesir, Dimesg, 2006, c.1, 5.376.

%9 Kanaatimize gore burada ‘ahad’ denilirken Allah’in bir tane tanri oldugundan gok onun essizligi ve
yeganeligi ifade edilmektedir.

%0 “galtik...fel. 1. Kendi basina var olan, hicbir seye bagli olmayan, bagimsiz, mutlak. 2. sos.
Bagimsiz, goreli olmayan ve kendi basina tam sayilan (bir olgunun niteligi).” Parlatir vd., a.g.e., c.2,
$.1900.

* Kuran’daki ‘rabb’ ve ‘es-samed’ kelimeleri disinda daha sonra ele alacagimiz ‘el-mevla’ kelimesi
de ‘efendi’ anlaminda kullaniimaktadir. Bkz. Yildirim, Suad, Kur’an’ da UlQhiyyet, Kayihan Yay.,

istanbul, 1997, s. 188.
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0, bir defasinda anilan kelimenin bu diinyada kendisi icin kullanilmasini dahi dogru
bulmadigini ifade etmisti. Konu ile ilgili rivayet soyledir:
‘Mutarrif oglu Abdullah babasindan nakleder:
‘Amirogullari heyetiyle Allah elgisinin yanina gitmistik. Ona, ‘Sen bizim
efendimizsin (Ente seyyidund).” diye hitap ettik. Kendisi ise, ‘Efendi, kutlu ve
yuce olan Allah’tir (es-Seyyidu’llahu tebarake ve te‘ald).” diye karsilik verdi.
Bunun Uzerine biz, ‘En cok lGtfa ve en biyik iyilige mazhar olanimiz.” dedik.
O da bize, “Soyleyecekleriniz hepsi bu veya buna benzer bir sz olsun...’

dedi.’*?

Kuran’da gecgen ‘el-melik’ kelimesine gelince, bu sézctk kiltirimuzde, bazi

kaygilar sebebiyle olsa gerek, birtakim istisnalar haricinde*® genellikle ya

“2 Eb(i Dav(d, Suleymanu’bnu’l-Es‘as, Sunenu Ebi David (tergim: Heysemu’bnu Nizar Temim),
Seriketu Déri’l-Ergami’bni Ebi’l-Ergam, Beyr(t, 1999, el-Edeb/ 10. Ayrica bkz. el-‘Acliniyy,
isma‘flu’bnu Muhammed, Kesfu’l-Hafai ve Muzilu’l-ilbas (tashih: Muhammed ‘Abdu’l-*Azizi’l-
Halidiyy), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyyeh, Beyrdt, 2002, no:1512, c.1, 5.409.

*® Hasir suresinde gegen ‘el-melik (59.23)" kelimesinin ‘padisah’ ve ‘hiikiimdar’ seklinde gevirisi icin
bkz. Ates, Stileyman, Kur’an’i-Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, t.siz, s.547;
Kogyigit, Talat, Kur’an-1 Kerim Meali, Nikte Yay., Konya, 2005, s.285. Bazi kiltiirlerde, monark
yonetici gelenede has unvanlarla adlandirniimistir. Almanlar’da kayser; Ruslar’da ¢ar; Romalilar’da
imparator; Persler’de kisra ve sonra sah, Avrupalilar’da kral, Yemenliler’de tubba; Habesler’de
necasi, Ozellikle eski Tirkler’de han/ hakan, kagan; Osmanlilar’da padisah ve sultan... gibi.
Gunlimiizde ise ‘kral” unvani diger unvanlara gore daha cok kullaniimaktadir. Mesela bati disinda

dogudaki bazi monarklar (Kral Hiseyin, Kral Abdullah, Kral Fahd...)a da ‘kral” denmekmektedir.
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oduinclenerek yani hic cevrilmeden kullanilmis*; ya da ‘(mutlak) egemen/ hakim’®

vb. sekilde terctime edilmistir. Evet, ister ‘kral’ ister ‘cumhurbaskani’ vb. baska bir
devlet baskanligi unvani olsun, nihayetinde bu unvanlarin her biri bir tir ‘egemen’lik
belirtir. Ancak birincisinin digerlerinden farki ‘mutlak egemen’lik ifade etmesidir.
Iste islam dahil bircok kiltirde ‘Tanr” ‘mutlak egemen/ hiikiimran® olan bir “kral/
sultan/ padisah/ hiikiimdar’ olarak tanimlanmistir.*

Babil Yaratilis Destani (Enuma Elig)na gore, Babil’in Unlu tanrisi Marduk
tanrilar panteonunun basi olan bir kraldi. Marduk baslangigta sadece Babil sehrinin
tanrisi iken sonralari butin Babil’in en 6nemli tanrisi olarak kabul gormistu.
‘Babil’in Krali’, “Yerin GoOgin ve Bitin Tanrilarin Krali” unvanlarini alan
Marduk’un krallik tahtina oturma sireci Ortadogu’daki siyasal cekismelerle ayni
Ozellikleri tasir. Zira o da birbirini bertaraf eden Ortadogu krallari gibi diger
tanrilarla mucadele ederek ve savasarak krallik tahtina oturmustu. Suriye’nin
kuzeyindeki antik Ugarit sehrinden ¢ikarilan ve M.O. 1400’lere tarihlenen Ras
Shamra metinlerine gére tanri Baal da bir kraldi. ‘Bizim kralimiz, yargicimiz’
seklinde tanimlanan Baal dogaya hikmeden gucli bir kral tanri olarak kabul

edilmisti. O da tipki Marduk gibi bu konumunu micadele ederek ve savasarak elde

* Bkz. Oztiirk, Y. Nuri, Kur’an’i-Kerim ve Tiirkce Meali, Yeni Boyut Yay., istanbul, 1997, s.549;
Yildirim, Suad, Kur’an-1 Hakim’in Aciklamali Meali, Isik Yay., istanbul, 2005, s.547; Hizmetli,
Mustafa, Kur’an-1 Kerim’in Turkce Anlami, Arastirma Yay., Ankara, 2005, s.400.

% Bkz. Akdemir, Salih, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, 5.547; Atay, Hiiseyin,
Kur’an Tirkge Ceviri, Atay ve Atay, Ankara, 2002, s.547; Yiksel, Edip, Mesaj Kuran Cevirisi, Ozan
Yay., istanbul, 2003, 5.480.

* Bu konuda bkz. Ozsoy, Omer, “Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an’in Bazi ifade Ozellikleri”, I.

Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994, 5.183.
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etmisti. Onun kralligi elde edisini anlatan mitos her yil kutlanan sonbahar yeni yil
festivalinde okunmaktaydi.

Eski Iran kiltirindeki Mecusilik’in yiice tanrisi olan Ahura-Mazda, hemen
hemen butln tarihi tasvirlerde kral kostumleri giymis olarak, basinda taci ve iki
yaninda kartal kanatlari ile betimlenmisti. O yizden kabartmalarda Ahura-Mazda ile
kral figrlerini birbirinden ayirt etmek oldukca zordur.

Stmerler’in iki Unlt tannst Enlil ve Enki’nin de birer kral olarak
betimlendigini gortyoruz. Enlil, ‘Tum Tanrilarin Babasi’, ‘Gokyuzinin ve
Yerylzintn Efendisi’ ve ‘Ttm Ulkelerin Krali” gibi unvanlarla aniimisti. Herseyi
yoneten Enlil’in kraliyet tahti, *Gokytzunun ve Yeryuziinin Kemigi’ diye nitelenen
kutsal kent Nippur’daki tapinakta bulunuyordu. Bu tapinaga efendiler ile prensler
duacilar getirtirler ve kurbanlar sunarlardi. Ayrica butiin yabanci tlkeler oraya agir
vergiler Oderdi. Enlil olmaksizin insan, hayvan veya bitki olsun hicbhir canh
ureyemezdi. Ayni zamanda o, insanlara karsi lutufkar, onlara bolluk ve bereket
getiren bir tanrnydi. Enki’ye gelince o da cok akilli, herseyi bilen, bilge bir énder
tanridir; comert bir velinimettir. Herseyin adini bilen Enki, degistirilemez ‘me’lerin
yani evrensel yasalarin ve kurallarin idarecisi, dagiticisi, Ulkelerin efendisi ve bitin
ulkelerin babasidir. Onun emirleri sorgulanmaz. Enlil ve Enki’den baska goklerin
tanrisi diye kabul edilen An da bir kral olarak nitelendirilmis; onun bir kirsude
oturarak isleri idare ettigine inaniimisti.

Eski Misir mitolojisinde bas tanri olarak kabul edilen Horus, bir kral olarak
algirlandigr icin Misir kraliyet sembolli sayilan bir sahin ile tasvir edilmisti.
Firavunlarin bile mesruiyetlerini ondan aldiklarina inantlirdi. Zira Misirlilar’a gore

tanrilar insanlara siyaseti 6greten ve 6rnek olan ideal krallardi. Gorilmektedir ki,
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Ortadogu tanri-kral kiltinde tanrilar, siyaseti ve idareciligi en iyi yapanlar olarak
kabul edildiklerinden dolayr ideal krallar olarak sayiliyorlardi. Baslangicta
yerylziinde krallik bizzat tanrilar tarafindan yapilirken daha sonralari bu gorev
onlarin sectikleri ve tayin ettikleri naiplere yani yari insan yari tanri oldugu
distintlen varliklara devredilmisti.*” Ancak yukarida da zikredildigi gibi bazi
kulturlerde ya gokteki tanri bir kral addedilmis ya da Roma ve Japon imparatorlari
orneginde oldugu gibi yerdeki kral/ imparator ‘tanrl’Iagtlrllmlg.tlr."'8 Dolayisiyla her
halikarda kral ile tanri’lik veya tanri ile kral’lik arasinda bir tir ayrilmaz iliski
oldugu kabul edilmistir.*®

Yahudilik ve Hiristiyanlhik’ta da ‘Tanri’ bir kral olarak kabul edilmistir.
Bircok Kitabi Mukaddes (Kutsal Kitap) ifadesi bunu agikca ortaya koymaktadir. Bir

kag Ornek verelim.

*" Bkz. Batuk, Cengiz, Tarihin Sonunu Beklemek, iz Yay., istanbul, 2003, 5.156-159.

*8 Eski Japonya imparatoru Hirohito, tanrisallik iddiasindan Amerikan askeri kuvvetlerinin 1. Diinya
Savasi’ndaki Japonya isgaline kadar feragat etmemisti. Ote yandan bu feragat, imparatorun bazi
taraftarlari tarafindan yok sayilmisti [Bkz. Price, S.R.F., Ritiiel ve iktidar (cev. Taylan Esin), imge
Kitabevi Yay., Ankara, 2004, s.59]. BazI monarklar ta hayatta iken, bazilari ise 6limlerinden sonra
tanrilastiriimislardir. Bu yizden yasamlari boyunca tanrilastiriimayan Hitit krallari icin 6ldukleri
zaman ‘Tanri oldu.” ifadesi kullanilirdi (Bkz. Ozbudun, Sibel, Ayinden Térene, Anahtar Kitaplar Yay.,
Istanbul, 1997, s.101). Bir Roma imparatoru olan Vespasianus’un dlmek iizereyken ‘Zannedersem bir
tanri oluyorum (Ut puta, Deus fio).” dedigi aktarilir. Bkz. Yavuz, Hilmi vd., Dinler Tarihi
Ansiklopedisi, Gelisim Yay., Istanbul, t.siz, ¢.3, 5.595.

* Krs. “Krallar Tanridir, Kahraman Degil”; “Nedir bir tanri? Hilkmetme (to krauton). / Nedir bir kral?

Bir tanri benzeri (isétheos).” Price, a.g.e., s.76, 381.
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Rab kutsal tapinagindadir, onun tahti goéklerdedir, Batin insanlari gordr,
Herkesi sinar.>®

Ne muthistir yiice Rab, Bitiin dinyanin ulu Krali... Clinkid Tanri bitin
dinyanin kralidir.>*

Rab egemenlik surayor, titresin halklar! Keruvlar arasinda tahtina oturmus,
sarsilsin yeryuziil... Ey adaleti seven guiclii kral...>?

Ey Tanrim, ey Kral, seni yiceltecegim, Adini sonsuza dek 6vecegim... Sadik
kullarin sana dvguler sunar. Kralliginin yiceligini anlatir, kudretini konusur;
Herkes senin guctnd, kralliginin ylce gorkemini bilsin diye. Senin kralligin

ebedi kralliktir, Egemenligin kusaklar boyunca stirer.>®

%0 Mezmurlar, (11.4). Bu dahil bundan sonraki ceviriler bir komisyon tarafindan hazirlanan Kitabi
Mukaddes cevirisi (Kutsal Kitap-Yeni Ceviri-, Kitabi Mukaddes Sirketi Yay., istanbul, 2003)nden,
‘ayet numaralari’ kaynak metinde oldugu gibi metin icinde degil, dipnotta gosterilerek alintilanmistir.
Alintilanan cevirilerdeki ‘rab’ kelimesi de ashnda ‘efendi (Yun. kirios; ibr. adonay)’ anlamina
gelmektedir. Oyle goriiniyor ki, Kitabi Mukaddes cevirmenleri kelimenin bu anlamini agikga vermek
yerine gorildigu sekilde tercime(!) etmeyi anlami carpitmak pahasina yeglemislerdir. Cunki
Turkee’deki ‘rab’ kelimesinin anlami (tanri) ile yukarida verdigimiz kaynak metindeki kelimelerin
anlami (efendi) ayni degildir. ‘Efendi’ unvani hem insan ve hem de Tanri igin kullanilirken
Tirkce’deki ‘rab’ sézciigu anlamindan da cikarilabilecedi gibi sadece Tanri igin kullanilir.
Cevirmenlerin bunun farkinda olmamasi mimkiin degildir. Nitekim muhtemelen kendileri tarafindan
daha once yapilmis incil gevirisinin sadece ‘Sézliik’ kisminda bu anlam belirtilmistir: “Rab ‘efendi’
ya da ‘egemen’ anlamina gelen Baba Tanri’ya, isa Mesih’e ve Kutsal Ruh’a verilen bir unvan.”
(Komisyon), incil-Miijde, Yeni Yasam Yay., istanbul, 1991, .559.

! Mezmurlar, (47.2, 7).

2 Mezmurlar, (99.1, 4).

*¥ Mezmurlar, (145.1, 10-13).
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Kutsaliniz, israil’in Yaraticisi, Kraliniz Rab benim.>

Mdbarek ve tek Hukimdar, krallarin Krali, rablerin Rabbi, 6lumsuzlugin tek
sahibi, yaklasilmaz 1sikta yasayan, hi¢ bir insanin gérmedigi ve géremeyecegi
Tanri, Mesih’i belirlenen zamanda ortaya cikaracaktir. Onur ve kudret

sonsuza dek O’nun olsun. Amin.>®

Burada akla soyle bir soru gelebilir: *Kitabi Mukaddes’teki ‘Tanri’nin
Krallig” kavrami gercek anlamda mi kullanilmistir?” Meshur Leviathan yazari
Hobbes bu konuda sunlari soyler: “Tanri’nin Kralhgr’, din adamlari tarafindan
mecazi olarak alinir, fakat Kutsal Kitaplar’da gercek anlamiyla. ‘Tanri’nin Kralligi’,
din adamlarinin yazilarinda ve Ozellikle vaazlarda ve risalelerde, genellikle, bu
hayattan sonra en yuksek cennetteki ebedi mutluluk olarak anlasilir ve bu nedenle
‘saadet diyar1’ olarak da adlandirilir ve bazen de, ‘lituf alemi’ dedikleri, o en blyik
mutluluk, takdis olarak anlasilir; fakat asla monarsi, yani krallik kelimesinin asil
anlami olan Tanri’nin uyruklarinin kendi rizasiyla onlar Uzerinde sahip oldugu
egemenlik olarak anlasilmaz. Bense, aksine ‘Tanri’nin Kralli§i’ ifadesinin, Kutsal
Kitap’in pek cok yerinde, o6zel olarak israil kavminin oylariyla kurulmus ‘tam
anlamiyla bir krallik” anlaminda kullanildigini diisiiniiyorum; israil kavmi, Tanri’nin
onlara Kenan ulkesini verme vaadi Uzerine, onunla yaptiklari ahitle Tanr1’y1 krallari
olarak secmistir ve bu ifadenin pek nadiren mecazi olarak kullanildigi kanisindayim
ve mecaz olarak kullanildigi zaman da ‘ginah {zerinde hakimiyet’ anlaminda

kullanilir; (ve sadece Yeni Ahit’te) ¢unkd Tanri’nin kralliginda her uyruk, egemene

* Yesaya, (43.15).

*®|. Timoteyus, (6.16).
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halel getirmeksizin, bdyle bir hakimiyete sahip olacaktir. Yaradilistan beri, Tanri
glclyle butun insanlar tzerinde ‘dogal olarak’ hukim strmekle kalmamis; ayrica,
bir kimsenin baska birine konusmasi gibi, bir sesle emir verdigi 6zel uyruklara da
sahip olmustur.”® Gériinmez Kral Tanri kitabinin yazari Wells de gelecekte
kurulmasi icin dngorulerde bulundugu ‘Tanri Kralligi’ndan ne anlasiilmasi gerektigi
ile ilgili benzer gorusler belirtir. Ona gore yeryuzindeki ‘Tanri Kralligi’, bir metafor,
bir ruhant durum, bir rilya ya da belirsiz bir proje olarak gorilmemelidir. O,
gecmisten giiniimiize siiregelen insanligin yakin ve kaginilmaz yazgisidir.>” Kitabi
Mukaddes’teki “Tanri Kralhgi’ ile ilgili diger bilgileri yeri geldikce arastirmamizin
ilerleyen asamalarinda vermeye calisacagiz.

Ote yandan Allah’in bir ‘kral’ oldugu olgusunun Cahillik Cagi (el-
Cahiliyyeh)’nda yasayan ‘Hanifler’de® de var oldugunu ‘hanif’ sair Ebu’s-Salt oglu
Umeyye’nin siirlerinden égreniyoruz. izutsu, Umeyye’nin siirlerinin ana temasini
sOyle aciklamaktadir: “Bu diinyanin merkezinde yalniz bir tanri vardir. Bu tanri, var
olan her seyi idare eder. Onun Allah dedigi bu tanri kavraminin etrafinda, onun

mulki ve saltanati hakkinda Kitabi Mukaddes’in disuncesini gormekteyiz. Tanri goz

*® Hobbes, Thomas, Leviathan (gev. Semih Lim), Yapi Kredi Yay., istanbul, 2008, 5.286.

% Bkz. Wells, H. G., Goriinmez Kral Tanri (cev. Hatice Coban), izdiisiim Yay., istanbul, 2000, 5.102.
% Unutmayalim ki, Allah Elgisi Muhammet’in takipcileri kendilerini atalari ibrahim’in égretisi olan
(dinen giyemen millete ibrahime hanifa) ‘el-Hanifiyyeh’ tore (din)sine mensup sayiyorlar, ‘islam’
sOzcuglni ‘el-Hanifiyyeh” olarak agikhyorlardi. Clnki Allah elgisi, 6grettigi térenin Yahudilik veya
Hiristiyanhk toresi degil, misamahakar ‘el-Hanifiyyeh’ tdresi (el-Hanifiyyetu’s-samhah) oldugunu
ifade etmisti. Bu konuda bkz. Kuran, (2.135; 3.19; 3.95; 4.125; 6.161; 16.123); el-Buhériyy, Ebi
‘Abdi’llah Muhammedu’bnu Isma‘fl, Sahihu’l-Buhariyy (tahgig: Halil Me’mdn Seyhd), Daru’l-

Ma‘rifeh, Beyrit, 2004, Bed’u’l-Tman/ 29.
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kamastirict bir nur perdesi icinde ‘yalniz ve tek olarak’ tahtinda oturuyor. insan
g0z, tanryr kusatan bir nur perdesini gecip uldhiyet varhgini géremez. Isik perdesi,
mukaddes gok melekleriyle kusatilmistir. O bunlara ‘desteklenmis yaratiklar’ diyor.
Yani Allah’in yardimiyla kuvvetlenmis yaratiklar. Bunlar ‘saf saf dizilmisler’, kimi
ars| tastyor, kimi sessizce ilaht vahyi dinliyor. Bunlar arasinda Cebrail, Mikail ve
diger bazilari en yiiksek mevkii isgal ederler.”®

Gerek Kuran’a ve gerekse rivayetler (ahadis)e gore Allah, ‘gercek bir efendi/
sahip’ oldugu gibi ayni zamanda ‘gercek bir kral’dir.*°

‘Fe te‘ale’llahu’l-meliku’l-haggu la ilahe illa huve rabbu’l-‘arsi’l-kerim

(23.116).

‘Gergek kral ylicedir. Ondan baska hichir tanri yoktur. Yce tahtin sahibidir.’

‘Ve huve rabbu’l-‘arsi’l-‘azim (9.129).”

‘O, gorkemli tahtin sahibidir.’

‘Huve’llahu’llezi 1a ilahe illa huve’l-meliku’l-guddisu’s-selamu’l-mu’minu’l-

muheyminu’l-‘azizu’l-cebbaru’l-mutekebbir (59.23).’

‘Ondan baska tanri yoktur. O kutsal, esenlik verici, gliven duyulan, otorite

sahibi, gucli ve her seye s6zl gegen gururlu kraldir.”

‘Gul e*Gzu bi rabbi’n-nasi meliki’n-nasi ilahi’n-nés (114.1-3).

% jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan (cev. Siileyman Ates), Kevser Yay., Ankara, t.siz,
s.108.

% flkel insanlara has bir korkuyla —Cunkii ilkel insanlar, baslarina bir bela gelecegi endisesiyle,
korktuklar varhklarin adlarini telaffuz etmekten cekinirler- bazi kelimelerden ve onlari telaffuz
etmekten korkmamak gerekir. Ayrica bazi kelimeleri sembollestirmenin ve onlar (zerinden niyet
okumanin da bilimsel bir dayanadi yoktur. Bilimde istisnasiz her sey, bir rahatsizlik veya endise

duymaksizin tartisilabilir; en emin olunan konular Gizerinde bile yeniden dusiinalebilir.
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‘Soyle sdyle: ‘insanlarin efendisine, kralina ve tanrisina siginirim.’
‘Guli’llahumme malike’l-mulk (3.26).

‘Sdyle sdyle: ‘Ey kralhgin sahibi tanrim!”

‘Ve Ii’l1&hi mulku’s-seméavati ve’l-ard (3.189).

‘Gokler-yer kralligr Allah’indir.”

‘“Yevme hum barizne 1& yehfa ‘ale’llahi minhum sey’. Limeni’l-mulku’l-
yevme li’llahi’l-vahidi’l-gahhar (40.16).

‘O glin insanlar meydana ¢ikarlar. Highir seyleri Allah’a gizli kalmaz. O giin
krallik kimindir? Bir ve hiikimran olan Allah’indir.’

‘Ve kezalike nuri ibrahime melekdte’-s-semavati ve’l-ardi ve liyekdine mine’l-
mdginin (6.75).

‘Iste kesin bilgi sahibi bir kimse olmasi icin ibrahim’e gokler-yer kralligini

boyle gosteriyorduk.’

‘Ebuhureyre, Allah elcisinden sunlari isittigini rivayet eder:
‘Yiice Allah yeri toplar ve sag eliyle gokleri direr. Sonra, ‘Kral benim!
Yeryiiziiniin krallari nerede?’ diye sorar.”®

‘Ebuhureyre’nin rivayetine gore Allah elgisi s6yle demistir:

“Yiice Allah’in durusma giinii (yevme’l-giyameh)®? en fazla 6fkelenecegi

el-Buhériyy, et-Tefsir-ez-Zumer/ 2; ed-Déarimiyy, EbG Muhammed ‘Abdu’llahi’bni ‘Abdi’r-

Rahmani’bni’l-Fadli’bni Behram, Sunenu’d-Darimiyy, Daru Ihyai’s-Sunneti’n-Nebeviyyeh, t.siz, er-

Rigag/ 80.

82 Bu sekilde cevirmemizin asil nedeni Mutaffifin suresinde bu biiyiik giinden ‘Yevme yegimu’n-nasu

li rabbi’l-‘dlemin (83.6)’ vyani ‘insanlarin, uluslarin efendisi icin ayaga kalktigi giin’ diye
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kimse unvani ‘kralliklarin krali” olan kimselerdir. Zira Yice Allah’tan baska

kral yoktur.”®®

Taci, tahti, ordusu, askeri, memuru... olmayan birisi icin ‘Falan kisi bu yerin
kralidir.” diye bir ifade kullanildi§inda bu ifadenin o kimsenin gucind, nifuzunu,
otoritesini veya zenginligini anlatmak icin yapilmis bir istiare oldugu dolayisiyla
mecazen kullanildigi hemen anlasilir. Asla o kimsenin gercek bir kral oldugu
aklimiza gelmez. Ancak bir kimsenin ¢alismamizin sonunda acik¢a gortlecegi gibi
bir kralin sahip olmasi gereken sanlari (unvanlar), sifatlari, kralhigi, baskenti, evi

(sarayi), tahti, baglari, bahceleri, has bahceleri, erzak ambarlari, su sarniglari, arsiv

bahsedilmesidir. Zira insanlar o giin hdkim olan Allah’in divaninda birer sanik gibi ayakta durarak
yargilanacaklardir.

8 el-Buhariyy, el-Edeb/ 114. Ayrica bkz. el-Beyhagiyy, Ebli Bekr Ahmedu’bnu’l-Huseyni’bni “Aliyy,
el-Esmau ve’s-Sifat (tahgig: es-Seyh ‘imadu’d-din Ahmed Haydar), Daru’l-Kitabi’l-* Arabiyy, Beyrdt,
2002, c.1, s.65. el-Lu’lu’u ve’l-Mercan’da el-Buhériyy rivayeti “B&bu Tahrimi’l-Musemma bi
Meliki’lI-Emléki ve bi Meliki’l-Muldk (Kralliklarin Krali ve Krallarin Krali Seklinde Unvan Koymanin
Yasaklanisi ile ilgili B6lim)” bashgi altinda verilir (Bkz. *Abdu’l-Bagi, Muhammed Fuad, el-Lu’luu
ve’l-Mercan, Daru Temel li’n-Nesri ve’t-Tevzi®, istanbll, 1985, c.2, s.178). Rivayette gegen
‘meliku’l-eml@k’ tamlamasi soyle aciklanmaktadir: “Meliku’l-eml&k ne demektir? ‘Emlak’, ‘milk’in
cem‘i olduguna gore, memleketlerin kit‘alarin sahibi ve hiukimrani demektir. Bu cihetle bu hadisin
ravilerinden Siifyan ibn-i ‘Uyeyne ‘meliku’l-emlak’i birgok zevatin *Sahinsah’ diye terceme ettiklerini
bildirmistir ki, ‘padisahlarin padisahi’ demektir [ez-Zebidi, Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-
Latif, Sahth-i Buh&ri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (tercime ve serh: Ahmed Naim),
Diyanet isleri Bagkanligi Yay., Ankara, 1982, c.12. s.163].” Ote yandan Nizami’'l-Miilk, Siyaset-
Name adli eserinde sultani Meliksah’dan ‘Sahinsah-1 A‘zam [En Biyik Sahlar Sahi]’ ve ‘Hiidavend
[Efendi; Sahip]’ olarak s6z eder. Bkz. Nizamu’l-Mulk, Siyaset-Name (yayina haz. Mehmet Altay

Kodymen), Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1999, s.6, 7, 84.

25



depolari, zindani; kullari, kéleleri/ halayiklari®, iscileri, memurlari, hizmetgileri,
katipleri, ylksek konseyi, elcileri, habercileri, ulaklari, kolluk kuvvetleri, askerleri/
ordulari, hafiyeleri, tebaasi; vergileri, yargisi, toresi/ kanunlari, fermanlan®,
adaletnameleri, torenleri... varsa ve Ustelik de o kimse kendisinden ‘gercek kral/
efendi’ diye soz ediyor; ‘Kral benim! Yerylzunun krallari nerede?’ diye diger
krallara meydan okuyor; kendisi varken baska krallarin esamisinin okunmayacagini
dile getiriyor ve en fazla ‘kralliklarin/ krallarin krali” unvanina sahip krallara/
sultanlara/ sahlara 6fke duyuyorsa demek ki o kimse (Allah) hakiki kraldir. Dikkat
edilirse bir kral olarak Allah, yukaridaki ‘Kral benim! Yeryiztnun krallari nerede?’
sOzleriyle kendisi ile yerdeki krallari mukayese etmektedir. Bu da ayni seyden (kral

olmaktan) bahsettigini gosterir.?® Ctinkii ayni seyler/ cinsler arasinda kiyas yapmak

% et-Telemsaniyy der ki: ‘Allah “ileti (el-Gur’an)’ icinde Meryem disinda hicbir kadini kendi adiyla
anmamistir. Meryem’i ise yaklasik otuz yerde anmistir. Bunun hikmeti sudur: Krallar veya esraftan
kimseler hir eslerini kendi adlariyla anmazlar; bunun yerine onlari aileye nispet ederek [ya da ailedeki
konumlarinda gore] kiinyelerlerdi. Halayiklara/ cariyeler (imd’)e gelince onlara kiinye takmazlar;
onlarin adlarini agikca sdylemekten cekinmezlerdi. Bu yiizden ‘ileti’de Meryem’in ve oglu isa’nin
adlari, Allah’in halayiklarindan (iméu’llah) ve kélelerinden olduklarina isaret etmek amaciyla agikca
anilmistir...” el-Haféciyy, Serhu’s-Sifa’, c.1, s.136, nakleden:el-isfehaniyy, a.g.e., 5.766, dipnot:1.

% Biz Kuran’da, Allah’a nispet edilerek kullanilan ‘kitab (cog. kutub)’ s6zcugini “ferman/ buyruk’
olarak ceviriyoruz. Bu sekilde c¢evirimiz ve Kuran algimiz icin bkz. Hacimiftioglu, Halil, Kuran
Terciimelerinde Yéntem Sorunu, iz Yay., istanbul, 2008, 5.139, 140, 147-155.

% Allah elgisinin, ‘Ela ve inne li kulli melikin hima. Ela ve inne hime’llahi meharimuh...” yani
‘Dikkatinizi ¢ekerim! Her kralin bir korulugu olur. Allah’in korulugu da yasak ettigi alanlardan
ibarettir... [Muslim, Ebu’l-Huseyn, Sahihu Muslim (tahgig: Ahmed Zehveh; Ahmed ‘indyeh), Daru’l-

Kitabi’l-‘Arabiyy, Beyr(t, 2008, el-Musagat/ 20. Ayrica bkz. el-Buhariyy, el-iman/ 39].” diye
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daha makuldir. Dolayisiyla onlardan bahsederken kullandigi ‘melik (¢og. mul(k)’
kelimesi hangi anlama geliyorsa kendisi icin kullandigr ‘melik’ kelimesi de ayni
anlama gelir. Eger Allah kendisi icin sadece ‘malik’ kelimesini kullansaydi o
takdirde onun bir ‘kral’ olmadigini iddia edebilirdik. Ancak ‘malik’ kelimesini
kullandigi gib *melik’ kelimesini de kullanmaktadir. Bu da gosteriyor ki, ‘malik’den
kasit ‘melik (kral)’tir. Zira 6zel olan geneli acgiklar. Buna paralel olarak ‘mulk’ ve
‘melekdt’ten kasit da ‘krallik’tir. Sonug olarak ‘melik’i ‘kral’ yerine ‘hukimran’,
‘mulk/ melekat’u ‘krallik’ yerine ‘hikimranlik® seklinde terciime etmek ya da hig
tercime etmemek yani ‘melik’ ve ‘mulk/ melekit’ diye gecistirmek dogru degildir.
Bu su anlama da gelmektedir. iddia edildigi gibi yukarida s6zinii ettigimiz lafizlar
Kuran’da ve rivayetlerde istiare yapilarak degil, gercek anlamda kullaniimistir.
Cunkd istiarede bir sey egreti alinir; her sey alinmaz.

Sunu da belirtmek gerekir: Kitabi Mukaddes’te gecen ‘Tanri’nin Kralhgr’
algilamasina Allah ve elcisi tarafindan hicbir itirazda bulunulmamistir. Hatta
kaynaklarda ‘Soyle veya boyle anlasiimaliydl.” tdrinden bir itiraza dahi
rastlanmamaktadir. itiraz bir yana Allah Elgisi Muhammet’in ‘Allah’in Kralli§i’ndan
s0z eden Yahudi bir hahami tasdik ettigine dair rivayetlere bile tesadif etmek
mimkandur. Bir rivayet soyledir:

‘Mesut oglu Abdullah’in sdyle dedigi rivayet edilir:

“Yahudi bilginlerden biri Allah elcisine gelerek: ‘Muhammet! Biz, Allah’in

gokleri bir pamagina, yerleri bir parmagina, agaclari bir parmagina, su ve

toprad! bir parmagina ve nihayet diger yaratiklari da baska bir parmagina

bahsettigi ‘melik (kral)’ hangi anlama geliyorsa, Allah icin bahsettigi ‘melik (kral)’ de ayni anlama

gelmektedir.
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koyduktan sonra ‘Ben kralim.” diyecegini okuruz.” dedi. Allah elgisi, Yahudi
bilginin soyledigini tasdik anlaminda 6n disleri gorindrcesine gildi. Sonra
sunu okudu: ‘Onlar Allah’l geregi gibi tantyamadilar. Butun yerytzi durusma
gind onun avucundadir. Gokler onun sag eliyle durtlmis olacaktir...

(39.67)"%’

Yukarida  zikredilen “‘sag el (yemin)’ vb. ‘insanbigimsel (ing.
anthropomorfic)’ kelimeler ve ifadeler tzerinde kisaca durulabilir. Aslinda Kuran’da
ve saglam (sahih) rivayetlerde bu tir kelimelere ve ifadelere sik rastlanir. Nitekim
Kuran’da ve rivayetlerde Allah’in® yiiz (vech)iinden, goz (basar/ ‘ayn)iinden, el
(yed)inden/ iki el (yedeyy)inden, parmak (i1sba‘)larindan, avuc (gabdah)undan/ avug
ici (keffeh)nden, ayak (ricl)larindan, baldir (sédg)indan, suret (sdrah)inden, goélge
(z1lh)sinden, bir yerde ve taraf (canib)ta bulunmasindan veya yan (cenb/ ‘inde)indan
ve saj (yemin)indan baska onun gelmesinden, yonelmesinden, tahtina

kurulmasindan/ oturmasindan, inmesinden... de bahsedilmektedir.®® Burada akla

%7 el-Buhériyy, et-Tefsir-ez-Zumer/ 2. “Bir giin [Yahudi asilli bilgin] Ka‘bii’l-Ahbar: “Veylun li

meliki’l-ardi min meliki’s-sem&’’= Arz melikinin sem& meliki elinden hali yamandir.” demis. Hazret-i
Fartk-1 A‘zam derhal: “illa men hasebe nefseh.’= Megerki nefsi ile hesaplasmis ola.” kaydini ilave
buyurmus. Ka‘bi’l-Ahbar: ‘Nefsimi yed-i kudretinde tutan Allah’a kasem ederim ki, Tevrat’ta da
béyledir. Sen ona tabi‘ olmus oldun.” demis ve Hazret-i Omer hemen secde-i siikrana kapanmis.” ez-
Zebidi, a.g.e., €.2, 5.348-353, dipnot:1.

% Kuran’daki Allah’in her seyden énce bir ‘nefs (ben, kisi, sahsiyet)’i vardir. Bu konuda bkz. Kuran,
(5.116).

8 Ayrica ‘hayret etmesinden, tereddiit etmesinden, hoslanmasindan, sevmesinden, sevinmesinden,
gilmesinden, nefret etmesinden, kizmasindan/ 6fkelenmesinden, intikam almasindan, yardim ve borg

istemesinden... de bahsedilmektedir. Bkz. ‘insani Ozellikleri Olan Kral Tanri’ konusu.
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sOyle bir soru daha gelebilir: *‘Acaba bu kelimeler ve ifadeler gercek anlamlariyla mi,
yoksa mecaz anlamlariyla mi kullaniimistir?” S0z konusu insanbigimsel kelimelerin
veya ifadelerin giinimiiz islam diinyasinda genellikle mecaz olarak algilandigi —ki
biz bunu 6zellikle felsefenin yogun tesirine baglyoruz- herkesin malumudur.”
Ancak bizim kanaatimiz odur ki, birka¢ istisna disinda genellikle bu kelimeler ve
ifadeler gercek anlamda kullaniimistir. Dolayisiyla selef bilginlerinin bu meselede
takindigi tavrin tamamen olmasa bile oldukg¢a makul bir tavir oldugu kabul edilmeli
ve bugline kadar yapilmis tutarsiz teviller bir tarafa birakilmaldir. Diger taraftan bu
kadar bir aciklamanin da meseleyi yeteri kadar izah etmeyeceginin farkindayiz. Bu
nedenle maksadi anlatmaya kéafi gelecek derecede bir izaha baslamadan 6nce
Kuran’in olustugu dunyanin kictk bir panoramasini ¢izmek; o dinyadaki insanlarin

zihin yapisini modern dunyadaki insanlarin zihin yapisiyla kisaca mukayese ederek

0 “Baba, Oful ve Kutsal Ruh unsurlarindan olusan Hiristiyanlar’in teslis inanci antropomorfist bir
mahiyet ve nitelik tasir. Orta Cag Skolastik felsefesinde teslisin aciklanmasi hususunda ortaya ¢ikan
yogun felsefi tartismalar ‘Ugleme’nin yaninda, bunun agiklanmasinda basvurulan “tecessiid
(incarnation)’ gériisi de Tanri’nin insan biciminde veya niteliklerinde kavranildigi sonucuna gotirir
[“Antropomorfizm” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.1, s.78)].” Eski Yahudilik’te,
Tevrat’ta ve diger kutsal metinlerde gecen Tanri ile ilgili antropomorfik ifadelerin gercek anlamda
kullanildigina dair bir kabul vardi. Nitekim es-Sehristaniyy Yahudiler’in tesbihe inandiklarini, zira
Tevrat’in Tanri’nin sureti, karsilikli olarak agiktan Musa ile konustudu, Sina dagina inisi suretiyle
intikal ettigi, tahtina kuruldugu, yukaridan gordGgi vs. tesbih ile ilgili bilgilerle dolu oldugunu
nakleder [Bkz. es-Sehristaniyy, Muhammed ‘Abdu’l-Kerimi’bni Ebl Bekr Ahmed, el-Milelu ve’n
Nihal (tahgig: Emir ‘Aliyy Mehng; ‘Aliyy Hasan Fa‘dr), Daru’l-Ma‘rifeh, Beyrit, 1996, c.1, s.252].
Ancak giinimizde, muhtemelen felsefenin yogun tesirinden 6tiir{i, insanbicimsel ifadelerin mecaz
oldugu yolunda genel bir temayiliin varh§indan séz edilebilir. insanbicimsel ifadelerle ilgili Yahudi

telakkisi icin bkz. Besalel, a.g.e., c.1, s.67.
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irdelemek yerinde olur diye diisiiniiyoruz.™

Allah Elgisi Muhammet’in dinyaya geldigi toplum ginimiize kiyasla yazili
kulttre sahip bir kanun toplumu ve medeni toplum degildi; s6zIu kiltlre sahip bir
tore toplumuydu. Boyle bir toplumda evren ve toplum dizeni ile ilgili bilimsel bir
inceleme, arastirma, sorma, sorusturma ve sorgulama uriinu olabilecek farkl ve yeni
fikirler bulmak imkansizdi.”> Dolayisiyla s6z konusu toplumda bilim ve felsefe var
olmadi§i gibi bunlarin dretildigi okullar, akademiler ve vyazildigi Kitaplar da
bulunmuyordu.” Kelimeler ve kavramlar ise ister istemez bu mevcut toplumsal ve
kalturel yapryr yansitacak nitelikleri haizdi. Baska bir deyisle, kelimeler ve
kavramlar glniimiizde oldugu gibi somut-soyut; maddi- manevi ve dini-dindisi gibi

ayrilmamis™ ya da tamamen parcalanmamisti.”® Ciinkii giiniimiizde somut-soyut;

™ Bu konuda bkz. Hacimiiftiioglu, a.g.e., 5.83-102.

2 spzli killtiire sahip tore toplumlari yeni fikirlere ve uygulamalara kolay kolay hosgérii
gostermezler. Tlrkce’deki ‘eski kdye yeni adet getirmek’ deyimi bunun bir gostergesidir.

"8 es-Safi‘iyy, aslinda insanlarin Araplar’in dilini terketmeleri ve Aristoteles’in diline meyletmeleri
sebebiyle (din konusunda) cahil kaldiklarini ve ihtilaflara distiiklerini sdyler. es-Suydtiyy de gerek
Kuran’in ve gerekse Allah elgisinin teamiller (sunneh)inin Yunanlilar’in terimleriyle degil, Araplar’in
kullandigi terimlerle ve onlarin dialog, konusma, tartisma ve delillendirme tarziyla geldigini beyan
eder. Buna delil olarak da Kuran’daki ‘Her elciyi agiklamalarda bulunmasi icin kavminin diliyle
gonderdik (14.4).” ifadesini 6rnek verir. Bkz. el-Isfehaniyy, er-Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Gur’an
(tahgig: Safvan ‘Adnan Davidiyy), Daru’l-Galem, Dimesg, 1992, a.g.e., s.34.

™ Elimizdeki en eski tefsir calismalarindan biri kabul edilen Mugatilu’bnu Suleyman’in tefsiri
(Kitabu’t-Tefsiri’l-Kebir) lzerinde incelemeler yapan Kog, calismasinin bir yerinde “Son olarak,
Mukatil’in fizik-metafizik alem ya da dini-gayr dini ayrimi yapmaksizin ‘somutlastirma’ faaliyetini
cok fazla abarttigini acikca gosteren su ifadelerini zikretmek istiyoruz:... (Kog, Mehmet Akif, Tefsirde

Bir Kaynak incelemesi, Kitabiyat Yay., Ankara, 2005, s.43)” dedikten sonra bazi 6rnekler verir.

30



maddi-manevi, dini-dinyevi (dindisi) diye ayirdigimiz; ikiser kelimeyle veya ikiden
cok kelimeyle ifade ettigimiz benzer kavramlar o zamanlar bir bltin halinde oldugu
icin tek kelime ile karsilaniyordu. Mesela Allah’in veya herhangi bir insaninin
onunde saygiyla yere kapanmak icin tek kelime (secdeh) kullanildi§i gibi Allah’a
veya herhangi bir insana tesekkiir etmek icin de tek kelime (sukr) kullaniliyordu.”
Ayrica gunimuizde bolca kullanilan “hukuk, ahlak, etik, din, yasa/ kanun, gelenek,
kiltdr, tore, kural/ norm, inang, diizen/ nizam, deger yargisi, 6greti...” gibi kavram ve
degerler o cagda bir bltin halinde ‘ed-din” kelimesi ile ifade edilebiliyordu.
Hakikatte onlarin dillerinde, glinimuzde asina oldugumuz ‘evren, medeniyet, ahlak,
kanun, ilke, soyut, somut, bilim, kiltur, sanat...” vb. bircok kavram henliz mevcut
degildi. Bu nedenle, daha sonralari, kismen, var olan bazi kelimelere yeni anlamlar
yuklenerek, kismen de kelime tiretilerek veya 6dingleme yapilarak bu vb. kavramlar

Arapg¢a’ya kazandiriimistir.

Kanaatimize gore, Kog tarafindan anormal olarak kabul edilen bu durum kendi sartlari iginde oldukca
normal kabul edilmelidir.

™ Modern zihniyet daima parcalar, béler ve ayirir. Modern zihniyet ‘ideal’lestirmeye ve soyutlamaya
yatkindir.

" Yine mesela ister Allah, ister insan yapiyor olsun, ‘kilavuzluk (rehberlik) yapmak’ anlaminda tek
kelime; ‘hudad/ hidayeh’ kelimesi kullanihiyor; giniimiiz Tirkge’sinde oldugu gibi Allah’a 6zel
‘hidayet etmek’ seklinde bir fiil kullanilmiyordu. Gunimuz Turkce’sinde ¢okca kullanilan ‘azap-ceza,
peygamber-haberci, hoca-6gretmen, hutbe-konusma, giinah-hata, dua-gagri, ayin-téren... gibi
ayrimlar o zamanin Arapca’sinda yoktu. Neredeyse en kigcik bir mana degisikligi icin farkh bir
kelimenin var oldugu Arapga’da, Allah ve insan igin kullanilan krallik (mulk/ melekat) ile ilgili
kavramlarin dahi ayni olmasi maddi-manevi; dini-dunyevi (dindisi) gibi ayrimlarin Kuran’da

bulunmadiginin bir géstergesi olarak kabul edilmelidir.
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Eski Araplar “isim (el-ism) ile isimlendirilen (el-musemma) ayni midir; gayri
midir?’ gibi derin denebilecek konular’’ tizerinde diisinmezlerdi, zaten isteseler de
distinemezlerdi. Cunku zihniyetleri o sekilde ¢alismaya programlanmamisti. Onlarin
fizik-metafizik ya da cevher-araz seklinde ayrimlari da yoktu. Sanki her sey degisik
buutlariyla da olsa fizikti/ fizikseldi. Dikkat edilirse butlin bu ayrimlar ister istemez
bir soyutlamayi ve ortak/ genel 6zelliklere inmeyi de beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla onlarda soyutlama/ varliklari soyut-somut seklinde ayirma veya ‘ilke’ler
cikarma faaliyeti de neredeyse yoktu.

Gunumiz danyasiyla o dinya arasindaki iletisimi zayiflatan ve bazen
tamamen ortadan kaldiran su ¢ dilsel durumdan/ sorundan da s6z edilebilir.
Bunlardan birincisi, Kuran’in olustugu devirdeki Arapc¢a’nin gramer ve kullanim
bakimindan zamanla kismen degismis ve kaybolmus olmasidir. ikincisi, hemen

hemen hepsi 6dungleme yoluyla dilimize giren Kuran kelimelerinin, hem mevcut

" vafiyy, Araplar dahil Sami halklarin derin disiinceden yoksun olusunu farkli tabiat tezahirlerinin
az gorildugl ve hava durumunun pek degismedigi ¢ol ikliminde yasamalarina baglar. Ona goére Eski
Samf dustincesinin/ zihniyetinin esasi soyut ve muhayyel varliklar degil, bes duyu ile algilanabilen ve
sahit olunan varliklardir. Bu distince bicimi si§ bir hayal gucine ve derinlikten uzak bir muhakeme
kuvvetine sahiptir. Neredeyse fizik Otesine kiglk, basit ve sinirli bir cerceve disinda hi¢ temas
etmemektedir. Kulli olgular, soyut olaylar ve psikolojik tezahrlerle ilgili bircok Sami kelimenin asli
algilar diinyastyla ilintili olan maddt olaylardir. Mesela ibranca’da ‘6fke’ bildiren bitiin kelime ve
ctimleler esasen maddi olaylara delalet etmektedir. ‘Ofke’ bazen ona genellikle eslik eden seri ve
kuvvetli bir nefes almayi anlatan bir kelime ile bazen de titreme, atesin yiikselmesi ya da kizginlik
anlatan bir kelime ile ifade edilmektedir. Keza ‘korku’ bobreklerin biizllistnd; ‘kibir’, basi ya da
boyu postu diklestirmeyi... ‘af’ ise —Arapca’da da oldugu gibi- yok etmeyi ve silmeyi anlatan bir
kelime ile ifade edilmektedir. Bkz. Vafiyy, ‘Aliyy ‘Abdu’l-Vahid, Fighu’l-Lugah, Daru Nahdati

Misra li’t-Tab“i ve’n-Nesr, el-Gahirah, t.siz, s.13,14.
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anlamlarini kaybederek ve hem de yeni anlamlar kazanarak aktariimis olmasidir.
Uclinclisti ise, gecmisten guiniimiize Arapca ve Tirkce de dahil olmak {izere bitiin
dinya dillerinde bazi 6nemli eski kavramlarin parcalanmis, eski degerlerini ve
onemlerini yitirmis olmasidir. Dolayisiyla arastirmacilarin bu olgularin farkinda
olarak kelime ve kavramlari arastirmasi ve kullanmasi gerekmektedir. Kavram
diinyamiz icin 6nemli sayilan birtakim iIslami sézcikler Allah elcisi devrindeki
insanlarlarin telaffuzlariyla aynen kullaniliyor olabilir, ama farkinda olunsun veya
olunmasin genellikle farkli anlasilmaktadir. Cogu insanimiz —buna blyuk oranda
akademisyenlerimiz de dahildir- o sozcikleri asirlarin biriktirdigi bazi yanhs
yorumlarla ve kabullerle anlamaktadir ya da anladigini zannetmektedir. Konumuz
itibariyla soylemek gerekirse, giiniimiiz ilahiyatcilarinin pek farkinda olmadigi sey
Allah’in, felsefenin islam diinyasina girmesinden sonra felsefi bir tarzda algilanmaya
baslandigidir. Allah, 1&fzen olmasa bile manen, baska bir deyisle tamamen Kuran’da
ve saglam rivayetlerde sunulan kendi idealitesi ve realitesi icinde degil, buyuk 6lcude
onu felsefi bir tarzda algilamaya calisan dasuntrlerin gesitli ideallestirmeleriyle
sunulmaya galisiimistir.

Allah Elgisi Muhammet devrindeki insanlar neredeyse bir ¢cocuk gibi dogal ve
saf distnen insanlardi; felsefe ve bilimle tanismadiklari igin soyut ve felsefi
dustinmeyi bilmiyorlardi. Dogrusu buna ihtiyaclari da yoktu. Zira Kuran ve
rivayetler (ahadis) Allah elgisinin yasadigi devrin saf ve bozulmamis akliyla

celismeyecek tarzda bir bitiin halinde kolaylikla anlasilabiliyordu.” Bizlerin de

8 Krs. “O sirada bazilari kiigiik cocuklari isa’nin yana getirdiler; ellerini onlarin tizerine koyup dua
etmesini istediler. Ogrenciler onlari azarlayinca isa, ‘Birakin cocuklari.” dedi. ‘Bana gelmelerine engel

olmayin! Clinkli Géklerin Egemenligi bdylelerinindir.” Matta, (19. 13, 14).
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Kuran’i ve rivayetleri gecmisin veya gunimdizin felsefi akliyla degil, o devir
insanlariyla bir nevi empati kurarak; onlarin akliyla, mantigiyla ve kabulleriyle
anlamamiz en dogru yontem olarak goriilmelidir.”® Zira bir cocukla iletisim kurmak
isteyen bir yetiskinin ya da bir bilim adaminin onun diliyle yani onun akliyla,
mantigiyla ve oldukca somut kavramlariyla konusmasi kadar dogal bir yontem
olamaz. Bundan asla o devir insanlarini ve onlarin algilarini kiigimsedigimiz; onlar
cocuk yerine koydugumuz anlami ¢ikarilmamahdir.

Eger Allah insanlarda felsefi bir bakis acgisi olusturmak isteseydi onlara
felsefe 6gretirdi; meseleleri felsefi bir tarzda aciklard.®® Ancak ne Kuran’da ve ne de

rivayetlerde felsefenin izine rastlamak muimkiindiir.2* Kaldi ki felsefe o devre kadar

" Sonradan tireyen fikri akimlar hakkinda diisiincesini soran bir adama besinci ardil (el-halifeh)
Abdulaziz oglu Omer’in verdigi cevap ilgingtir: “*Aleyke bi dini’l-a‘rabiyyi ve’l-Gulami fi’l-kuttab.
Ve’lhe ‘amma siva zalik (ed-Darimiyy, el-Mugaddimeh/ 29. Ayrica bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., s.35).”
‘Bedevi koylilerin ve mahalle mektebindeki gocuklarin ‘din’ine saril. Bunun disindakilerinkini ise
terk et!” Ciinkii gecmiste bizde oldugu gibi Abdulaziz oglu Omer devrinde de kdyliiler ve cocuklar
sehirlilere ve yasca biiyik kimselere kiyasla yabanci kilttrlerden ve nazari tartismalardan uzak idiler.
8 Giintiimiizdeki bircok Kurani mesele 6zellikle ilk Musliiman felsefecilerin ve kelamcilarin Kuran?
kavramlari felsefi kavramlara uyarlamaya c¢alismasindan dolayi ortaya ¢ikmistir. Bu sure¢ énce felsefi
kavramlarin Kurani kavramlar arasina sokulmasiyla basladi. Kuran’a tamamen yabanci olan bu
kavramlar ister istemez sistemde bir rahatsizlik olusturunca da disari atilacaklarina biitiin sistem
birtakim zorlamalarla o kavramlara uydurulmaya ¢alisildi. Bir benzetme yapmak gerekirse, saglam bir
beden iizerinde hig geredi yok iken hem estetik ve hem de organ nakli diizeyinde birtakim ameliyatlar
yapilmis, yer yer buna tepki veren blnye, direnci kiracak ilaclarla ve mudahalelerle tolere edilmeye
cahsiimistir. Gergi ilk Musliman felsefeciler ve kelamcilar o kadar felsefenin biysi ve etkisi altinda
idilerdi ki, isteseler bile aksini yapamazlardi.

8 By agidan ibnu Rusd’un Faslu’l-Magal kitabinda yapmaya calisti§i gibi Kuran’dan delil getirmek

suretiyle din ile felsefeyi uzlastirmaya calismanin saglam bir zemini bulunmamaktadir (Bkz. ibnu
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diinyada hig bilinmeyen ve taninmayan bir ilim de degildi. Kuran’in olusumundan en
az on asir 6nce olusmustu. Basta Yunanlilar olmak lzere Arap yarimadasi civarinda
yasayan Persler’in, Suriyeliler’in, Misirlilar’in ve hatta kendileri gibi bir Sami halk
olan Yahudiler’in yiizyillar dncesinden felsefe ile tanisikhiklari vardi.®?

Allah Elgisi Muhammet’in diinyaya geldigi toplumda kanun yerine tore
kavrami hakimdi. Toplum, téreye uymayan Kisilere karsi, s6z ve hareketlerle kinama
disinda bazi durumlarda kenara itme (krs. la‘neh), gorismeme, hakaret etme,
dévme® ve hatta oldirme gibi giinimiizde kaba ve gayri medeni olarak
gorulebilecek tepkiler ve cezalar vermeyi gayet tabii ve hatta gerekli gorebiliyordu.
Boylesi bir toplumda asil 6nemli olan giice®* ve giciin bir géstergesi olan biiyiik bir

servete ve olabildigince cok adama sahip olmakti.®

Rusd, Muhammedu’bnu Ahmed, Faslu’l-Magéal, Déru’s-Saviyyi li’t-Tab‘t ve’n-Nesr, el-Gahirah,
t.siz). Clnkil sadece birtakim kavramlarin benzerligi ile iki kavram dinyasinin ayni oldugu veya
uyustugu sdylenemez. Bu kavramlarin icinin nasil dolduruldugu énemlidir.

8 Mesela M.O. 20 ile M.S. 20 dolaylarinda yasamis Filo, Platonik diinya gérisi ile Eski Ahit’in
ilkelerini barisik kilmaya ¢alismis; Yunan felsefesi ile Yahudilik arasinda bir sentez kurmaya 6nciluk
etmis bir Yahudi filozofudur. Bkz. Besalel, a.g.e., c.1, s.174, 175.

8 “Tére” kavrami icin bkz. “Tore” mad., Sosyal Bilimler Ansiklopodisi, c.4, 5.145.

8 vahsi dogada bilyiik ve giiclii olan hayvanlar hemcinslerine gére daha baskindir. O yiizden ciissesi
ve yelesi blyuk olan aslan suriniin basi olur. Ayrica bazi hayvanlar dismanlarini veya rakiplerini
korkutmak icin kendilerini blyuk gostermeye cahisirlar. Eski savascl sozIU kiltirlerde de iktidar
sahipleri daha gi¢li ve biylk gosterilmeye ¢alisilirdi. Mesela eski minyatirlerde padisahlar gercekte
Oyle olmasalar bile yanindakilere nazaran daha buyik olarak resmedilirlerdi.

8 ‘Ene ekseru minke malen ve a‘azzu nefera (18.34).” ‘Benim senden daha cok servetim ve daha

glcli adamlarim var.’/ “‘Ben, senden daha ¢ok servete ve daha gucli adamlara sahibim.’
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Allah Elgisi Muhammet’in yasadigi toplumda riiyalara buyik énem verilirdi.
Sadik olmalari kosuluyla gorllen riyalar birer hayal degil, yasanmis gercek
tecriibeler olarak sayilirdi. Riyalarda yasanan olaylar uyanikken yasanan olaylardan
cok daha az degerli degildi.2® Bu sekilde bir kabuliin islam’da da var olduguna sahit
oluyoruz. Kuran’da gecen Allah habercisi ibrahim’in ve Allah Elgisi Muhammet’in
gordugu ruyalar®” onlar tarafindan birer emir (vahy) olarak telakki edilmisti.®
Nitekim Allah Elgisi Muhammet’in ilk emr (igra’)i aldigi Cebrail ile olan birinci
karsilasmasi da rilyada gerceklesmisti.®® Yusuf suresi ise adeta bastan sona Allah
habercisi Yusuf’un kiiclik yasta gordiigu bir ruyanin® ve Misir kral ile iki
hizmetkari tarafindan goriilen dort riyanin® gerceklesmesini anlatir. Ote yandan

Allah Elcisi Muhammet’in ‘Allah’a baglilik duyan bir kimsenin riyasi, haberciligin

8 Bu konudaki Cahillik Cagi (el-Cahiliyyeh) telakkisi icin bkz. Cundioglu, Diicane, “Vahiy Dili
Kur’an Dili”, I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1996, 5.118-123.

8 Bkz. Kuran, (37.102-105; 48.27, 28).

8 <Habercilerin rilyasi ‘vahy’dir (Ru’ye’l-enbiyai vahy).” el-Buhariyy, el-Vud(’/ 5; el-‘Acliniyy,
a.g.e., no:1383, c.1, s.380.

8 Bkz. el-Buhariyy, Bed’u’l-Vahy/ 3, et-Tefsir-el-‘Alag/ 1, 2, 3; Muslim, el-Tman/ 73; ibnu Hisam,
Ebl Muhammed ‘Abdu’l-Melik, es-Siretu’n-Nebeviyyeh (tahgig: Mustafa es-Siga vd.), Daru Ihyai’t-
Turasi’l-*Arabiyy, Beyr(t, 1936, c.1, s.252, 253; ibnu ishag, es-Siretu’n-Nebeviyyeh (tahgig: Ahmed
Feridu’l-Mezidiyy), Daru’l-Kutubi’l-*ilmiyyeh, Beyrdt, 2004, s.168; ibnu Kesir, el-Bidayetu ve’n-
Nihayeh, Matba‘atu’s-Sa‘adeh, Misr, 1932, .3, s.4.

% Bkz. Kuran, (12.4-6, 100).

1 Gerek Tevrat’ta ve gerekse Kuran’da Allah habercisi Yusuf’un iki hapis arkadasinin ve kralin
riyalarini tabir ettigi anlatilir. ilgingtir Yusuf, Tevrat’a gére kralin, Kuran’a gére ise hapis
arkadaglarinin riyalarini tabir ettikten sonra bunun Allah tarafindan kesinlesmis bir karar (gudiye’l-

emr) oldugunu belirtmisti. Bkz. Yaratilis, (41.25-32); Kuran, (12.36, 41, 43, 47-49).
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kirk alti parcasindan bir parcadir.”®?

seklindeki sozleri ve yine onun kut toren
(salat)® icin yapilacak ‘duyuru (ezan)’nun tespiti siirecinde bircok yoldasi (sahabeh)
tarafindan gorilen bir riyay1® esas almasi sadece habercilerin ve elgilerin degil,
herhangi bir kulun goérdigu sadik bir riyanin bile itibara alinmasi gerektigini
gostermektedir.

Ozellikle Kuran’in betimledigi dunya/ alem ile ilgili bir iki onemli hususa
deginmek de faydali olur. Bu diinyada her sey yukaridan yani o devir icin bir tlrl(
ulastlamayan, ugsuz bucaksiz, alabildigince genis ve yuksek olan gokten gelir. Her
seyin kaynagi orasidir.® Cuinkii evrenin sahibi olan Allah’in makami oradadir; evreni
oradan idare etmektedir. Yagmurlarin ve maddi-manevi riziklarin/ nasiplerin héasili
buitiin nimetlerin asli ve kaynag da orasidir.*

‘Kullema ruzigd minh& min semeratin rizgan gald haza’llezi ruzigna min

gablu ve ut( bihi muteséabiha (2.25).”

%2 el-Buhariyy, et-Ta‘bir/ 4; Muslim, er-Ru’ya/ 1. Krs. Yahudilik’te ise rilya peygamberligin altmista
biri ve olgunlasmamis hali olarak algilanmaktadir. Bkz. Aslan, Abdulgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2000, s.15.

% Bkz. ‘Kut Toren/ Kutsama Téreni’ konusu.

* Eb( David, es-Salat/ 27, 28; ibnu Méceh, Ebl “‘Abdi’llah Muhammedu’bnu Yezid, Sunenu ibni
Maceh (zabt: Ahmed Semsu’d-Din), Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyyeh, Beyrdt, 2004, el-Ezanu ve’s-Sunnetu
fiha/ 1.

% Gokler yiiksek, aydinlik, latif ve etken her seye isaret ettigi halde; yer alcak, karanlik, yogun ve
edilgen her seye isaret eder. Bkz. Chittick, William C.; Murata, Sachiko, Islam’in Vizyonu (gev. Turan
Kog), insan Yay., istanbul, 2000, s.219.

% Krs. “Eski Mezopotamya’lilara gore evren, bir krallikti. Bu kralliin hakimi ve sorumlusu Gokyiizii

idi. Bittn doga olaylari da gokylziiniin emrindeydi.” Yavuz vd., .3, 5.547.
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‘Has bahce sakinlerine yiyecek olarak her meyve ikram edildiginde onlar, ‘Bu
tir meyveler daha 6nce dinyada da bize yiyecek olarak ikram edilmisti.’
derler. Zira orada onlara benzer meyveler sunulur.’

‘Ve fi’s-semai rizgukum ve ma t*addn (51.22).

‘Nasipleriniz ve size soz verilen seyler goktedir.’

‘Emmen héaze’llezi yerzugukum in emseke rizgah (67.21).”

‘O, nasiplendirmese ondan baska sizi kim nasiplendirebilir ki?’

Bu kabule paralel olarak dilin ve isimlendirmenin/ nitelemenin kaynagi da
goktur. Tevrat'taki aktarimin® aksine Kuran’a gore esyanin adlarini bizzat koyan
Adem degil, Allah’tir. Adem sadece kendisine 6gretilen adlari erkler (el-melaikeh)e®

haber vermistir.”

" “Rab Tanri yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin timinii topraktan yaratmisti. Onlara ne ad

verecedini gormek icin hepsini Adem'e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi.

Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gokte ugan kuslara ad koydu.” Yaratilis, (2.19, 20).

% Kaynaklarda ‘melek’ kelimesi icin genellikle ‘elci, haberci’ ve ‘kuvvet’ gibi anlamlar verilir (Bu
anlamlar icin bkz. Unal, Ali, Kuran’da Temel Kavramlar, Nil Yay., izmir, 1999, s.214, 215). Ancak
biz anilan kelimeyi benzer anlamlarda olan ‘rasdl (elgi)’ ve ‘nebiyy (haberci)’” kelimelerinden ayirmak
amaciyla, bazen ‘ulak’, ama ¢ogunlukla, kelimenin baskin ve kapsayici oldugunu diisindiigimuiz diger
anlamindan yola ¢ikarak ‘erk (glg¢, kuvvet)’ seklinde gevirdik.

% Kuran’a gore Adem, efendisi Allah’tan af dilemek icin sdylemesi gereken sozler (kelimat)i bile yine

ondan &grenmisti. Bkz. ve krs. Kuran, (2.37; 27.19; 46.15).
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‘Ve ‘alleme Ademe’l-esmée kullehd summe ‘aradahum ‘ale’l-meldiketi fe
gale enbilni bi esmai haulai in kuntum sadigin... Gale ya Ademu enbi’hum bi
esmaihim (2.31-33).”'%

‘Allah Adem’e biitiin her seyin adini 6gretti. Sonra adini 6grettigi bu seyleri
erklerin 6nline koydu ve ‘Madem dogru soyliyorsunuz, bana bu seylerin
adini haber verin de goreyim!” dedi... Bunun lzerine Allah Adem’e, ‘Onlarin

adlarini erklere sen haber ver.” dedi.’

Krallik dahil batun hakimiyetlerin kaynagi goktur; sevgi ve sefkati bile
aslinda Allah bahseder.

E lem tera ile’llezi hacce ibrahime fi rabbihi en atahu’llahu’l-mulk (2.258).”

‘Allah kendisine krallik litfetti diye efendisi hakkinda ibrahim ile tartisan

kimseye ne demeli?”*™*

‘Ve atahu’llahu’l-mulke ve’l-hikmete ve ‘allemehd min ma yesa’ (2.251).”

‘Allah Davut’a krallik ve bilgelik verdi; ona diledigini 6gretti.’

‘Ebuhureyre, ‘Allah elcisini soyle derken duymustum.’ diye rivayet eder:
‘Allah sefkatini yuz parcaya boldukten sonra doksan dokuz parcasini kendi

yaninda tuttu. Geri kalan bir pargayi ise yeryizlne indirdi. Butin yaratiklar

190 pikkat edilirse burada Allah Adem’e,*Semmihim (Onlari adlandir).” yerine ‘Enbi’hum bi esmaihim
(Adlarini haber ver).” demektedir.
101 Krs. “... Krallik yetkisi Zeus’tan gelir; akilli Zeus krallari sever.” Homeros, ilyada (cev. Azra

Erhat; A. Kadir), Can Yay., istanbul, 1993, 5.94.
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iste bu bir parca sefkatten dolay! birbirlerine sefkat gdstermektedir. Bir

kisragin bile, yavrusuna basmamak icin ayagini kaldirmasi bundandir.”*%

Kuran’a gore bu dinyadaki hayat, ‘el-hayatu’d-dunya’; ‘ilk hayat’ olabilir,

103

ancak asil hayat degildir. Asil hayat (lehiye’l-hayavan)™° o&teki dinyadaki has

bahcelerde yasanacak olan hayattir.'**

Clnku asil yurt “‘ed-daru’l-ahirah/ ‘ugbe’d-
dar’ yani ‘son yurt’ olan 6teki diinyadir. Bu diinya ise ‘yurt (ed-dar)’ bile degildir.*®
Nitekim gecici kalinacak bir yer yurt olarak tutulmaz. insan bu dinyaya, asil olan
Oteki yurttan sinanmak icin getirilmistir. Sinavi basari ile bitirsin veya bitirmesin o
dinyaya iade edilecek ancak basari ile bitirebilirse sonsuz bir sekilde stirecek mutlu
bir hayati yasamaya namzet olacaktir. Olim ebedi olan &teki yurt icin degil, gegici
olan bu dunya i¢in var edilmistir.

‘Ellezi halaga’l-mevte ve’l-hayate liyebluvekum eyyukum ahsenu ‘amela

(67.2).”

192 e]-Buhariyy, el-Edeb/ 19. Ayrica bkz. ed-Darimiyy, er-Rigag/ 69.

103 Kuran, (29.64).

104 Allah elgisinin Hendek savasi esnasinda ‘Allah’im, 6teki yurttaki yasamdan baska yasam yok.
Siginmacilar ve destekgileri badisla (L& ‘ayse illa ‘aysu’l-&hirah. Fe’dfir li’l-muhé&cirine ve’l-ensar).’
seklinde Allah’a seslendigi ile ilgili rivayetler icin bkz. el-Buhariyy, Menagibu’l-Ensar/ 9; el-Megazi/
29.

195 Bir Arap sairinin su misralari bu gercege isaret eder: “inne li’llahi ‘ibaden futana-Tallegu’d-dunya
ve hafu’l-fitend/ Nazar( fiha fe lemma “alimd-Enneha leyset li hayyin vatana (Allah’in birtakim zeki
kullari vardir-Dinyayi bosamis ve imtihanlardan korkmus/ Bu diinyaya o nazarla bakmis-Onun bir
canli icin vatan olamayacagini égrendiginde).” es-Salih, Subhi, Menhelu’l-Varidine Serhu Riyadi’s-

Salihin, Daru’l-iImi Ii’l-Melayin, Beyr(t, 1977, s.35.
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‘O, hanginizin daha iyi isler ¢ikaracagini sinamak igin 6limu ve hayati var

edendir.”*®

Ozellikle Musliman filozoflarin ve kelamcilarin Allah’1 nitelerken esas
aldiklari iki ilke’® bircok kelami sorunun temelini olusturmaktadir. Bu ilkelerden
birincisi, Allah’in bir benzerinin olmadi§l/ olamayacagi; Allah’in hicbir seye
benzemedigi/ benzetilemeyecedi ve buna baglh olarak bir insanda oldugu gibi onda
da birtakim organlarin olamayacagi ilkesidir. Aslinda filozoflar ve kelamcilar
Allah’in benzemezligi seklindeki bu ilkeyi olusturarak daha 6nce mevcut olmayan
bir sorunu bizzat kendileri yaratmis oldular.'® Zira gerek Kuran’da ve gerekse
rivayetlerde onun birine veya bir seye benzedigi hi¢bir zaman ifade edilmemis; onun
sekli ve tipi hakkinda ‘ke” vb. edat kullanilarak dahi olsa “ ...gibidir.” denilmemistir.
Allah hakkinda direkt sdyledir veya boyledir tlrinden ifadeler kullaniimistir.
Bildigimiz kadariyla selef bilginlerinden de Allah’in neye veya kime benzedigine

dair bir beyan sadir olmam|§t|r.109 Kuran’daki ‘Leyse kemislihi sey” (42.11).” yani

196 By konuda bkz. Ken‘an, Muhammed, Gurratu’l-‘Ayneyni ‘Ala Tefsiri’l-Celaleyn, Dersaadet
Kitabevi Yay., istanbul, 1993, s.754.

97 Atay, islam’in inan¢ Esaslari adli calismasinda bu ilkeleri biraz daha farkli bir sekilde
siniflandirarak agiklar. Bkz. Atay, Hiiseyin, islam’in inang Esaslari, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1992, 5.117-152.

1% Dogrusu kelameilar olusturduklari bu sorundan sonralari gayet iyi faydalanmislardir.

19 «jon Teymiyye, tecsim suclamalarina karsi genelde Buhari’nin seyhi Nuaym b. Hammad el-
Huz&’nin su s6ziini naklederdi: ‘Kim Allah’t mahlltkatina benzetirse ké&fir olur, kim de Allah

Teadla’nin kendisini vasfettigi bir sifatini inkar ederse kafir olur. Allah’in ve Resuliinin Allah’i
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‘Onun gibisi yoktur.” ifadesi ise tamamen edebi anlamda sdylenen bir ifade olup,
Allah’in, 6zellikle kusursuz nitelikleri bakimindan bir benzerinin olmadigi seklinde
anlasiimalidir.*™® Yani o, ‘(gercek) tanri’ olmasi itibariyla milkemmeldir; essizdir.
Sonra biri igin *Falan kimse essiz bir insandir; onun bir benzeri yoktur.” ya da ‘Falan
kimse gibisi yoktur...” denildiginde onun hi¢ bir seye benzemedigi; elinin, ayaginin,

yiiziinin bulunmadi§i veya bir insan olmadigi asla kast edilmez.*** Anilan Kuran

vasfetmek icin bildirdigi bir sozii kabul etmek tesbih degildir.” “ibn Teymiyye” mad. (Komisyon),

Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul, 1990, c.3, s.64.

110 Zaten bu ifadenin gectigi baglama (42.11, 12) dikkat edilirse Allah’in, gokleri ve yeri yoktan insa
ettigi; insanlari ve bitin dort ayakh evcil hayvanlari (el-en‘am) erkek ve disi cinsiyetler olarak
yarattigi; ... kendisinin mutlak olarak isittigi, gérdugd; gokler ile yerin anahtarlarinin elinde oldugu ve
her seyi bildigi anlatilmaktadir. Butin bu &zellikler gergek tanri olan Allah’in mutlak giicund,
kudretini ve bilgisini anlatan kusursuz 6zelliklerdir. Bu anlamda o tektir/ biriciktir; onun bir esi
yoktur. ihlas suresinde de benzer 6zellikler anlatiimaktadir. Nitekim Ka‘b odlu Ubey’in aktardigina
gore ortaksayanlar Allah habercisine, ‘Efendinin nesebi hakkinda bize bilgi ver.” dedikten hemen
sonra ‘Sunu sdyle: ‘O -Allah- tektir. Evet, Allah mutlak saltik efendidir. Ne birini dogurmus ve ne de
birinden dogmustur (112.1-3).” diye ihlas suresinin bagi zikredilmistir. Kendisi bu ifadeleri soyle
aciklar: “‘Cunki dogan her sey mutlaka 6lur; élen herkesin ardinda muhakkak bir mirasgisi kalir. Gig,
seref ve hasmet sahibi Allah ise 6lmez ve onun ardindan bir miras¢i kalmaz.” ‘Hi¢ kimse onun dengi
degildir.” (112.4).” hakkinda ise, ‘[Bu manada] onun ne bir benzeri ve ne de dengi vardir; onun gibisi
yoktur.” demektedir (Bkz. et-Tirmiziyy, Eb( ‘Tsd Muhammedu’bnu ‘Isd, Sunenu’t-Tirmiziyy, Daru
ihyai’t-Turasi’l-*Arabiyy, Beyr(t, t.siz, Tefsiru’l-Gur’an-el-ihlas/ 92). Dolayisiyla gerek yukaridaki
ifadede ve gerekse ihlas suresinde Allah’in sekil ve tip olarak hicbir 6zelliginden s6z edilmemektedir.

11 Bircok kiiltiirde de kusursuz olduklar diisiiniilen tanrilar cogunlukla insan suretindeki resimlerle ve
heykellerle temsil edilmistir. Ksenophanes’in dedigi gibi; ‘E§er atlarin ve 6kizlerin elleri olsaydi ve
insanlar gibi elleri ile sanat eserleri yapabilselerdi, atlar tanriyr simgeleyen atlar, kizler de tanriy

simgeleyen okizler yapardi.” Her ne kadar o sekilde temsil etmeleri yasak olsa bile Allah elgisi devri
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ifadesinin tek basina degil, ileride kisaca agiklanacak olan diger Kuran ifadeleriyle

112

ve rivayetlerle™™ ele alinarak izah edilmesi gerekir. Mesela Allah’in, elgisi tarafindan

rivayet edilen ‘Liyakat sahibi (salih)™* kullarim icin higbir goziin gérmedigi, higbir

insanlarinin Allah’in insan suretinde olmamasi gerektigini distinmeleri mimkin degildi. Allah tabi ki
insan suretinde olacakti. Daha dogrusu, ‘vekil (halifeh)’i olan insan muvekkili olan Allah’in suretinde
yaratilmisti (Bkz. Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 32). Allah vekilini kendi suretinde
yaratti§ina gére asil suret kendisinindir. ileride bu konuya daha acik olarak deginilecektir.

12 calismamizin girisinde de belirtti§imiz gibi, biz ‘ahad’ haberler de dahil olmak tizere Kuran
disindaki rivayetleri, ‘hadis’ uzmanlarinca sahih kabul edilmis olmalari sartiyla temel kaynak olarak
kabul ediyoruz. Clnki bize gore delil, delil olusunu dncelikle ¢oklugundan degil, bizzat agirhigindan
veya belli bir sistem icinde baska delillerle desteklenmesinden kazanir. Mesela, eski insanlar binlerce
yil boyunca ginesin diinya etrafinda dondugine inaniyorlardi Fakat biri ¢ikip da bunun bdyle
olmadigini makul ve bilimsel bir sekilde ispat edince difer butin insanlarin kanitlari gecersiz
olmustur. Cunkid ‘Bilimde demokrasi olmaz.”; bir seyin gercekligine oylama ve ¢ogunluk ile karar
verilmez. Oylama veya cogunluk ile mevcut durumda bir isin nasil yapilacadina karar verilir. Clnki
oylama siyasetin geregidir, bilimselligin degil. ‘Hadisun &hadiyy’ veya ‘haberun vahid’ olarak gelen
hususlar ortaya konan bir tablo ile uyusuyorsa ya da o tabloyu tamamliyorsa, diger bir deyisle Kuran’a
ve Allah elgisinin sabit beyanlarina muhalif degilse, bunlari delil kabul etmemek dogru olmasa
gerekir. Ya ‘ahadiyy/ vahid’ olanlari da dahil butln sahih rivayetler olduklari gibi kabul edilmeli ya da
tamamen reddedilmelidir. Bu baglamda bize gore kelamcilarin yaklasimi pek dogru kabul edilecek bir
yaklasim olarak gdziikmese bile nispeten, ‘ahad’ rivayetleri kabul edip tevil edenlerin yaklasimindan
daha tutarlidir. Ctnki kelamcilar bu rivayetlerle kendi hedeflerine ulasamayacaklarini dnceden fark
ettikleri icin onlar itikadi konularda delil kabul etmeyerek isi bastan kestirip atmislardir. Buna
mukabil rivayetleri kabul edenler s6ziim ona birtakim tevillerle onlarin anlamlarini ¢arpitmislardir.

"2 Nizamii’I-Miilk, kitabinda “Layik Hizmetkarlarin ve Kélelerin Haklarinin Teslim Edilmesine Dair”

bir ‘fasil’ acar. Bkz. Nizdm(’l-Miilk, a.g.e., s.91.
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14 5621

kulagin isitmedigi ve hicbir insanin kalbinden gecirmedigi seyler hazirladim.
lafzi olarak anlasilamaz. Ciinkll yukarida da degindigimiz Kuran ifadesinde ‘Has
bahce sakinlerine yiyecek olarak her meyve ikram edildijinde onlar, ‘Bu tir
meyveler daha 6nce dinyada da bize yiyecek olarak ikram edilmisti.” derler. Zira
orada onlara benzer meyveler sunulur.” denilmektedir. Kuran’daki antropomorfik

1115

ifadeleri ve 6te dinyaya ait betimlemeleri ‘6dung imajlar’~ olarak kabul eden Esed

bile, yukarida gegen rivayeti anilan Kuran ifadesi ile acgiklama geregini

hissetmistir.**®

Su da var ki, s6zinu ettigimiz ilkeleri savunan filozoflar ile onlarin
goruslerini paylasan kelamcilar bir taraftan ‘Leyse ke mislihi sey’ (42.11).” ifadesini
literal anlamda ‘Allah’in higbir seye benzemedigi’ seklinde yorumlarken diger
taraftan ‘mutesabihat’ kavramini ‘anthropomorfik (insanbicimsel) ifadeler’ veya
“benzesen mana ifade eden sifatlar’; “mitesabih (benzesme) ifade eden sifatlar”;

"7 olarak agiklamakta bir beis gérmemislerdir.**® Bu

“benzesme ifade eden sozler
bir celiskidir.
Filozoflarin ve kelamcilarin ‘Allah’in zamandan ve mekandan minezzeh’

oldugu seklindeki kabulleri onlarin ikinci ilkesi olarak zikredilebilir. Esasen onlar bu

ilkeyi birinci ilke baglaminda ele almakta ve agiklamaktadirlar. Bu ilkenin de bir

114 el-Buhariyy, et-Tefsir-es-Secdeh/ 32; et-Tirmiziyy, Tefsiru’l-Gur’an-es-Secdeh / 33.

115 Bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (cev. Ahmet Ertiirk,; Cahit Koytak), isaret
Yay., istanbul, 1996, .3, 5.1330.

118 Bkz. Esed, a.g.e., ¢.3, 5.1331.

17 Bkz. Atay, a.g.e., s.121, 123. Ayrica bkz. Macit, Nadim, Kur’an’in insan-Bicimci Dili, Beyan
Yay., istanbul, 1996, 5.56, 74.

118 Aslinda Kuran’daki ‘mutesabihat’ kelimesinde bahsedilen benzesim Allah ile insan arasinda degil,

‘ayat’ arasindadir (ayatun mutesabihét: benzesen ‘ayat’).
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esasl yoktur. Bir defa Allah’in zamandan ve mekandan minezzeh oldugu ile ilgili
gerek Kuran’da ve gerekse rivayetlerde sarin veya isari hi¢ bir ifade
bulunmamaktadir."*® Aksine belli zamanda belli bir yerde bulunduguna dair birgok
Kuran ifadesine ve rivayete rastlanabilir.®® Kaldi ki o devrin insanlarina, velev ki
Allah olsun, bir varligin zamandan ve mekandan minezzeh oldugu séylenemezdi.
Bdyle sdyleyen birini muhtemelen ya alaya alirlar ya da yanlarindan kovarlardi.
‘Ve hel etake hadisu MOs4. iz rea naran fe gale li ehlihi’mkus( innT &nestu
naran le*alli atikum minha bi gabesin ev ecidu ‘ale’n-nari huda. Fe lemma
etaha nddiye ya MOsa. inni ene rabbuke fe’hle* na‘leyke inneke bi’l-vadi’l-
mugaddesi tuva (20.10).”
‘Musa’nin basindan gecen su olay sana anlatilmis miydi acaba? O bir ates
gormds ve ailesine, ‘Burada durun, ben bir ates gordiim. Umarim size ondan
bir kor getiririm ya da basinda bir kilavuz bulurum.” demisti. Ancak atesin

basina varinca kendisine sdyle seslenilmisti. ‘Musa! Benim ben; senin

19 “Tevhid’ baglaminda Allah’in zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu (tenzih’i) savunan ibn
Sina bile “Eger g6cebe Araplar’a veya ibraniler’e veya kaba insanlara hakikat bu tsl(pla bildirilseydi
derhal inada davranirlar ve kendilerinin davet edildikleri imanin, esasen ‘olmayan’ bir sey oldugunu
soylemekte ittifak ederlerdi. iste bundan dolayr “tevhid’, tamamen ‘teshih’ suretinde gelmistir. Bu
onemli konudan (az o6nce bildirdigi ‘tenzih® konusunu kastediyor), Kur’an’da bir sey varid
olmamistir.” diyerek Kuran’da bununla alakali bir delil olmadidini itiraf etmektedir. Bkz. Yildirim,
Suad, Kur’an’da UlGhiyyet, Kayihan Yay., istanbul, 1997, s.26.

120 Allah’in katindaki bir mekanla ilgili sdyle bir rivayet bulunmaktadir: *... Kurbanlik hayvandan
akan kanin damlasi yere dismeden 6nce Allah’in katindaki bir mekéna diser (Ve enne’d-deme
leyega‘u mine’llahi bi mekanin gable en yega‘a fi’l-ard).” et-Tirmiziyy, el-Edahi/ 1; ibnu Maceh, el-

Edahi/ 3.
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efendin. Sandaletlerini ¢ikar. Cunkii sen iki kez'?! kutsanmis vadide
bulunuyorsun.’*??

‘E emintum men fi’s-semai en yahsife bikumu’l-arda fe iz& hiye temdr. Em
emintum men fi’s-semai en yursile *aleykum hasiba (67.17, 18).”

‘Goktekinin sizi yerin dibine gecirmeyecegine dair bir garantiniz mi var?
Oyle bir anda bir bakarsin yer sarsilir. Ayrica goktekinin size bir kasirga
gondermeyecegine dair de bir garantiniz mi var?’*?®

‘Hel yenzur(ne illa en ye’tiyehumu’llahu fi zulelin mine’l-Gamami ve’l-
melaiketu ve gudiye’l-emr (2.210).”

“Yoksa onlar Allah’in erklerle birlikte bulut goélgeleri arasinda kendilerine
gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?***

‘inne rabbeke lebi’l-mirsad (89.14).’

‘Efendin gozetleme yerindedir.’

‘Ebuhureyre sdyle bir rivayette bulunur:

‘Adamin biri Allah habercisine siyah bir cariye getirmisti... Allah habercisi

121 Buradaki “tuva’ sozctgiiniin ‘iki kez (kutsamak)’ anlamina gelmesinin muhtemel nedeni Allah’in

anilan vadideki mevcudiyeti ve Musa ile konusmus olmasidir.

122 Kitab-1 Mukaddes (Kutsal Kitap)’in ‘Misir’dan Cikis’, “Levililer’, Célde Sayim’ ve “Yasanin

Tekrar” kitaplart Tanri’min, tarihin belli bir zaman diliminde, degisik yerlerde bulundugunu;

Musa’nin ve israilogullari’nin yanina bizzat geldigini ve onlarla beraber oldugunu nakletmektedir.

Kuran’da ve rivayetlerde boyle bir seyin vuku bulmadi§ina iliskin bir itiraza ise hi¢ rastlanmaz.

123 Allah Elcisi Muhammet’in Allah’tan, ‘gdkteki (men fi’s-sem@’)’ veya ‘gokte olan (ellezl fi’s-

sema’)’ seklinde bahsettigi ile ilgili rivayetler icin bkz. Muslim, ez-Zekat/ 47; Eb( David, et-Tibb/

124 Krs. “iste Rab hizla yol alan buluta binmis Misir’a geliyor!...” Yesaya, (19.1).
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cariyeye, ‘Allah nerededir?’ diye sordu. Cariye parmagiyla gogu isaret etti.
Allah elgisi, ‘Ben kimim?’ diye sordugunda ise, ‘Sen Allah’in elgisisin.’
anlaminda Allah habercisini ve gogu isaret etti. Bunun Uzerine Allah elgisi,
‘Bunu azat et, zira kendisi Allah’a sadik (mu’mineh) bir cariyedir.” dedi.”**
‘Ebu Rezin anlatir:

‘Sayin Allah elcisi!” dedim. “Mahllkatini yaratmadan énce efendimiz nerede
idi?” Bana su cevabi verdi: ‘Kara bulut icinde idi.**® Ne altinda ne de tstiinde
hava vardi. Tahtini su {izerinde yaratti.”**’

‘Ebuhureyre Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:

‘Allah gokte bir isin yapilmasina hiikmettigi zaman erkler onun s6ziine olan
itaatten Oturu korku ile kanatlarini birbirine vururlar. Allah’in sézu diz bir
kaya Uzerinde hareket eden zincirin sesi gibi duyulur. Erkler yureklerindeki
korku giderilince, ‘Efendimiz ne dedi?’ diye maiyet erklerine sorarlar. Onlar
da, ‘Gercegi soylemistir. O yuce ve uludur.” diye cevap verirler. Kulak
kabartan bir Seytan Allah’in s6zinu duyar. O ve digerleri gokten yere kadar

birbirinin Uzerine dizilmis olarak durur —Bu arada bu rivayeti en son aktaran

Uyeyne oglu Sufyan avug iclerini dik olarak (st (ste dizdikten sonra

15 Eb( Davad, el-Eymanu ve’n-Nuzdr/ 19. Baska rivayetler icin bkz. Ebli Davud, et-Tibb/ 19; et-

Tirmiziyy, el-Birru ve’s-Silah/ 16, ed-Da‘avét/ 70.

126 Kabe’nin siyah ortiisii ile Allah’in “bulut gélgeleri [bkz. Kuran, (2.210)]° ve ‘siyah bulut’ icinde

olusu anlatilmak istenmis olabilir. Krs. “Basladi yakarmaya Agamemnon, dedi ki: ‘Ey ulu Zeus,

goklerde oturan, kara bulutlara sarinmis tanril...” Homeros, a.g.e., s.101.

et-Tirmiziyy, et-Tefsir-H{d/ 12.
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parmaklarini agti-. Ustteki sozi duyar altindakine verir; altindaki de kendi

altindakine verir. Béylece séz gele gele biiyiicii veya kahinlere ulasir...”*?

Bir mekanda/ yerde bulunabilen Allah’in bir taraf (canib)ta/ yonde
bulunmasindan ya da vyan (‘inde)indan, sad (yemin)indan; gelmesinden,
yonelmesinden, tahtina kurulmasindan/ oturmasindan, inmesinden... bahsedilmesi de
gayet tabiidir.

‘Fe lemma etaha nddiye min satii’l-vadi’l-eymeni fi’l-bug‘ati’l-mubéarakati

mine’s-secerati en ya Mdsa inni ene’llahu rabbu’l-‘alemin (28.30).”

‘Musa oraya gelince, o kutsal yerde, vadinin sag yamacindaki agacin

yonunden kendisine sOyle seslenildi: ‘Musa! Benim ben; butin uluslarin

efendisi olan Allah!’

‘Ve nadeynahu min canibi’t-tari’l-eymeni ve garrebnahu neciyya (19.52).

‘Ona dagin sag tarafindan seslenmis, ayrica onu bas basa konusacak kadar

kendimize yaklastirmistik.’

‘inne’l-muttegine fi cennatin ve neher. Fi mag‘adi sidgin ‘inde melikin

mugtedir (54.55).

‘Efendilerinden sakinanlar has bahceler'?®

ile irmaklarin iginde ve muktedir
bir kralin huzurundaki hakikat meclisinde olacaklardir.’

‘Ve cae rabbuke ve’l-meleku saffen saffa (89.22).

128 e|-Buhariyy, et-Tefsir-Sebe’/ 1. Ayrica bkz. et-Tirmiziyy, Tefsiru’l-Gur’an-Sebe’/ 35; ibnu Maceh,

el-Mugaddimeh/ 13.
129 “Has bahge: 1. Osmanli sarayinda sadece padisaha ve yakinlarina ayrilmis bahge. 2. Sultanlara
layik, giizel, bakimli bahge.” Akyiiz, Zeki vd., Ornekleriyle Tiirkge Sozlik, Milli Egitim Bakanhgi

Yay., Ankara, 1996, a.g.e., c.2, s.1163.
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veya

‘Efendin sira sira dizilmis erklerle beraber gelir.’
‘Summe’steva ile’s-seméi fe sevvahunne seb‘a semavat (2.29).
‘Sonra ise goge yonelip onu yedi gok olarak diizenledi.’
‘Summe’steva ‘ale’l-‘ars (7.45).”

‘Sonra tahta kuruldu.’

‘Amr oglu Abdullah Allah elgisinin soyle dedigini rivayet eder:

‘Adaletli davrananlar durusma guni Allah’in yaninda; Mutlak insafli’nin
sagindaki isiktan platformlar tizerinde yerlerini alacaklardir...”**

‘Ebuhureyre Allah elcisinin soyle dedigini rivayet eder:

‘Allah her gecenin ilk Ucte biri gegince birinci kat gége iner ve safak
sokunceye kadar, ‘Kral benim! Kral benim! Beni cagiran kimseye cevap
veririm; benden bir sey isteyene istedigini veririm; benden bagislanma
dileyeni bagislarim.” der.” **

Goriluyor ki, Kuran’in anlasiimasinda sorun cikaran bu iki ilkeye Kuran’dan

rivayetlerden destek olabilecek herhangi bir kanit bulunmamaktadir.

Haddizatinda filozoflar ile kelamcilar 6nce kendi akillarina gore “akl’1 temel alarak

bu ilkeleri c¢ikarmaktadirlar. Sonrasinda ise anilan ilkelere uymayan ifadeleri

birtakim akil oyunlariyla ya ayiklamaktadirlar veya ayiklamiyorlarsa da zamanla icat

30 Muslim, el-imarah/ 5. Allah Elgisi Muhammet’in durusma giinii Allah Dostu ibrahim’den sonra

giydirilece@i, Allah’in sadinda yerini alacagi ve makamina ge¢mis-gelecek bitiun insanlarin

imrenecedi ile ilgili bir rivayet icin bkz. ed-Darimiyy, er-Rigag/ 80. Allah’in her iki eliyle iki defa

sagina ve soluna sagtigi ile ilgili bir rivayet igin bkz. es-Suydtiyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:4608, s.283.

131 Muslim, Salatu’l-Musafirine ve Gasruha/ 132.
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ettikleri ‘tevil’ terimi araciligiyla (;arpltmaktadlrlar.132 Gergekte onlarin bu ‘akl’i
ortak bir akil; herkesin (zerinde uzlastigi bir akil/ muhakeme degildir. O nedenle
herkesi ikna etmemektedir.*** Unutmayalim ki, her bilimsel gercegin makul bir
aciklamasi muhakkak vardir ama her makul gelen seyin zihnimizin disinda
(belimsel) bir gercekligi olmayabilir. Bilindigi gibi, bilimde mesela bir maddenin
yapisini veya evrendeki bir olayin isleyisini ¢ozmek icin baslangicta gayet makul
gelebilen onlarca, yizlerce... teori Uretilir. Fakat deneyler ve gozlemler sadece bir
tanesinin -ki bu genellikle sonuncu teori olur- gercek oldugunu ortaya koyar. Bu
nedenle bilim tarihi, adi sayilamayacak kadar ¢ok ortaya atilmis ve guritulmis
teorilerden olusur.’** Ote yandan bazi kelamcilarin iddia etti§i gibi Kuran ve

rivayetlerin anlasiimasinda ‘akil’ temel alinsaydi bununla ilgili acik Kuran

132 gl-Cevziyyeh, Allah elgisinin yoldaslarinin ahkam ile ilgili konularda ihtilafa diismelerine ragmen

Allah’in isimleri; sifatlari veya fiilleri konusunda herhangi bir ihtilafa diusmediklerini, aksine bastan
sona hepsinin Kuran’i ve elgisinin takrirlerini tasdik ettigini; bunlari tevil veya baglamlarindan
koparmak suretiyle tahrif ve tebdil etmediklerini... belirtmektedir. el-Cevziyyeh, ibnu Gayyim,
I‘lamu’l-Muvaggi‘ine ‘an Rabbi’l-‘Alemin (ta‘llg: Taha ‘Abdu’r-Radf Sa‘d) Daru’l-Ceyl, Beyrit,
1973, c.1, s.49.

133 ibn Riisd, ‘havas’ olarak gordiigii burhan ehlinin dinin birtakim meselelerini te’vil etmelerini sart
gordigu halde burhan ehli olmayan ‘avam’in dinf naslari zahir? sekliyle kabul etmeleri gerektigini
soyler. Kendisi, el-Kesf adli eserinde avam diliyle konusurken Allah’a bir nevi cisim demekten ve
cihet nispet etmekten cekinmez. “Mutezile’ye ve Obur stnni mitekellimlere, te’vilcilere siddetle
hiicum eder ve der ki: ‘Kaldi ki, te’vilcilerin delillerine bakarsan, o delillerin ‘burhani” olmadigini
gorirsiin. Hatta seriatin zahirleri, onlardan daha ikna edicidir, yani onlari tasdik edenler daha coktur.’
ibn Riisd’e gore, Tanr’nin gokte oldugu kabul edilmezse, din iptal edilmis olur.” Yildirnm, a.g.e.,
s.27.

134 Kelamcilar anilan ilkeleri ortaya atarak ileride mecazi ve tevili kullanabilecekleri bir zemin

olusturmaya calistilar. Tevili, mecaza daha da yer agmak icin kullanildilar.
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ifadelerine ve rivayetlere rastlanirdi.**® Bunu soylerken aklin devre disi birakilmasini
tabi ki kastetmiyor fakat felsefede ve kelamda Tanri hakkinda, Allah veya elgisinden
gelen herhangi bir delil bulunmamasina, aksine birgok delil bulunmasina ragmen
‘akli” diye vyapilan ve temel alinan bazi yorumlarin birtakim felsefi
spekulasyonlardan ibaret oldugunu ifade etmek istiyoruz.

Hatirlarsak, Allah elcisinin yasadigi devirde insanlarin ginimizde
anladigimiz manada maddi-manevi; somut-soyut, dini-dindisi seklinde ayrimlara
girmediklerini s0ylemistik. Muhtemelen onlar varliklari basit bir tasnifle mesela ilk
tahlilde gercek-sahte veya var olan-var olmayan seklinde ayiriyorlardi. Var olanlari
da gorilen/ hissedilen ve gortilmeyen/ hissedilmeyen diye bilingli-bilingsiz ayirmis
olmalidirlar. Onlarda giinimizde oldugu gibi ‘gaybi varliklar’a inanip inanmama
diye bir sorun yoktu. Cunkii islam’dan énce de Araplar Allah’in, ‘melek’lerin ve
‘cinn’lerin varliklarini kabul ediyorlar, yani baslarinda bulunsalar bile normal

sartlarda gorilemeyeceklerini cok iyi biliyorlardi.**® Beri taraftan onlar sahit

135 Akli temel alarak Kuran’in anlasilabilecedi ile ilgili Kuran ifadeleri ve sahih rivayetler
bulunmamaktadir. ‘Akil” ile ilgili bazi rivayetlerin kiiglik birer tahlili icin bkz. el-1sfehéniyy, a.g.e.,
s.578, dipnot:2, 3; Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yay., istanbul, 2008, s.205. Surasi da
muhakkak ki, eski Arapca’daki ‘‘agl’ sézcugi ile felsefede kullanilan ya da glnimizde bizim
kullandigimiz “akil” sozcugu ayni seyler degildir. “‘Agl’in kavramlasma sireci oldukga sonra
gerceklesmistir. Bu konuda izutsu soyle der: “Akil” kelimesi, islam felsefesinde de bir anahtar terim
olarak gecer. Fakat kelimenin ifade ettigi diisiince ayni degildir. Clinkii geleneksel Arap dislincesine
tamamen yabanci bir sistemde, ayri bir dinya gorisi dizeninde yer almistir... Bu mana degisikligi,
Arapca ‘akil’ kelimesinin dogal evrimi neticesi meydan gelmis degildir, biraz suni olarak hic¢ degilse
baglangicta suni olarak meydan gelmistir.” izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.62.

136 Onlar bu varliklari gérmeye engel bir “‘perde (hicab)’ oldugunu diistiniiyorlardi. Nasil ki bir perde

ardinda olani gérmeye engel oluyorsa, bir tir (isiktan) perde veya perdeler de bazi varliklari gérmeye
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olmadiklari &lem i¢in ‘mana alemi’ veya ‘akil alemi’ gibi tabirler de
kullanmiyorlardi. Dogrusu bu vb. tabirleri kullanmak Kuran’in muhataplarina
sundugu alem ile pek ilgili g6zikmemektedir. Clnki bu vb. tabirler sanki her seyin
zihinde/ beyinde var oldugunu ve gercgeklestigini dolayisiyla disarida bir
gercekliginin olmadigini disiindirmektedir. Oysaki somut bir varligin/ nesnenin
zihinde bir kavram veya imge olarak var olmasi onun disarida bir varlik olarak
mevcut olmadigini gostermez.

Allah Elgisi Muhammet devrindeki insanlar bir bitiin halinde ‘var olan (Yun.
ontos)’ ile ilgilenmiyorlardi. ‘Evren (Yun. kdsmos)’ kavrami onlarin zihinlerinde

mevcut degildi. Arapca ‘mevcid’ ve ‘mevcidat/ kainat’ kelimeleri ise oldukca sonra;

engel olmaktadir. Allah’in yeryiiziinde bizzat konustugu elgi Musa (Kelimu’llah), efendisini aradaki
perde (hicab) yuzinden gérememisti [Bkz. Kuran, (42.51)]. Ayrica Yikselis (Mi‘rac) gecesi Allah’in
makamina kadar c¢ikan elgi Muhammet, efendisinin yizini aradaki bir 151k perdesi yiziinden
g6rememisti (Bkz. Muslim, el-Tman/ 78, 79). Yedinci gk ile ayak taburesi (kursiyy) arasinda yedi bin
1sik perdesi, Allah’in 1siktan ve karanliktan yetmis ya da yetmis bin perdesi olduguna dair rivayetler
icin bkz. es-Suydtlyy, el-Cami‘u’s-Sadir, no:3345, s.201; el-Fahru’r-Raziyy, et-Tefsiru’l-Kebir,
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyyeh, Tehran, tsiz, c.1, s.276; el-imamu’l-Gazaliyy, Mecmi‘atu Resaili’l-
imami’l-Gazaliyy [Miskatu’l-Envar] (tahgig: ibrahim Emin Muhammed), el-Mektebetu’t-Tevfigiyyeh,
el-Gahirah, t.siz, 5.286. Ancak Allah, 6te diinyada yiziindeki bu perdeyi kaldirmak suretiyle kendisini
has bahge sakinlerine gosterecektir (Bkz. Muslim, el-Iman/ 80). Ote yandan dinyada yasarken
genellikle kapali olan bazi perdeler 61im esnhasinda veya éldikten sonra siradan insanlara acilir [(Bkz.
Kuran, (50.20); Muslim, el-Cendiz/ 5; en-Nesaiyy, Ahmedu’bnu Su‘ayb, Sunenu’n-Neséiyy (tahgig:
es-Seyh Halllu’bnu Me’min  Seyhd), Daru’l-Ma‘rifeh, Beyr(t, 2007, el-Cendiz/ 9)]. Allah
habercilerine ve elgilerine ise diinyada bu perdelerin bir kismi zaten aciktir. Allah Elgisi
Muhammet’in, etrafindaki kimselerin géremedigi varliklari (Cehennem, cenneh...) gordigine dair iki
rivayet ile Sabit o§lu Hassan’in bir siiri i¢in bkz. el-Buhariyy, el-isti’zan/16, ed-Da‘avat/ 34, el-Fiten/

15; Muslim, el-Fedail/ 37; ed-Darimiyy, el-isti’zan/ 10; et-Taberiyy, a.g.e., c.1, 5.493.
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felsefe ile karsilasildiktan sonra tiretilmisti.™>” Turkce ‘Evde bir adam var (Ar. Fi’l-
beyti racul).” climlesindeki “var’ kelimesine Arapga’da karsilik olabilecek bir kelime
dahi bulunmuyordu. Karsilik olabilecek kelime (mevcid) sonra turetilmis olmasina
ragmen Arap gramerine gore bu kelimenin varhgi bile halen ‘takdiren’dir.

Burada konunun daha bir vuzuha kavusmasi icin ‘mecaz’ kavramindan ne
anladigimizi  belirtmek durumundayiz. “Bir belagat terimi olarak mecaz, bir
kelimenin, dilde vazedilen asli anlaminda kullaniimasina engel teskil eden bir
karinenin yani sira [iki farkli anlam arasindaki] bir ilgiden oOtiri baska bir anlamda
kullaniimasidir. Baska bir deyisle, mecaz bir lafzin, toplumsal oydasimla vazedilmis
[ilk ve asli] anlami disinda kullanilmasidir.”**® Kuran’da ‘mecaz’ bulunup
bulunmadigi meselesi tefsir tarihinde yogun bir sekilde tartisiimis bir konudur. EbQ
Ishak el-isferayini ve marjinal sayilan bir grubun haricinde ekseriyetle Kuran’da
mecazin mevcudiyeti kabul edilmistir.*® Esasen mecazin varligina karsi cikisin
temelinde ‘mecaz’ kavraminin Kkarsiti olarak ‘hakikat’ kavraminin kullaniimasi
yatmaktadir. Buna gore ‘mecaz’ bir cesit yalani ima etmektedir.**® Dolayisiyla asil
sorun bu kavram ¢ifti (mecaz-hakikat)nin isimlendirilisinden kaynaklanmaktadir. el-
isferayin ile onun fikirlerini paylasanlar ‘yalan’ imasindan kaginmak igin kiilliyen
mecaz! inkar yolunu se¢cmislerdir. Halbuki hakikatler -terim anlamlariyla konusmak
gerekirse- hem ‘hakikat’ ve hem de ‘mecaz’ olarak ifade edilebilir. Bu bakimdan

‘mecaz’l ‘hakikat’in mefhumu mubhalif’i olarak ‘yalan’ diye algilamak dogru

37 Bu konuda bkz. izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.64-67.

138 Hasimi, Cevahiru’l-Belada, s.290, nakleden: Oztiirk, Mustafa, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat
Yay., Ankara, 2002, 5.126.

139 Bkz. Oztiirk, a.g.e., 5.126.

10 Bkz. Oztirk, a.g.e., 5.137.
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degildir. Mecazi, bir hakikatin dogrudan degil, dolayl bicimde ifade edilmesi olarak
da anlayabiliriz. Ote yandan mecaza karsi cikanlarin, bu terimin Allah elgisi ile onu
takip eden bir iki neslin dilinde kelime olarak var olmadigini séylemeleri de bir
anlam ifade etmemektedir. Cunki adi konulmasa bile *‘mecaz’ sanati, hemen her
dilde oldugu gibi eski Arapca’da da yapilirdi. Belki “hakikat’ kelimesi yerine ‘ilk/
birinci anlam’ vb. baska bir tamlama kullanilsaydi daha isabetli olurdu. Nitekim
kelimelerin genellikle bir tane asli, birden ¢ok feri anlamlari olabilmektedir; bir
kelime birden ¢ok anlamda kullanildi§i gibi birden cok kelime de bir (ortak; es)
anlamda kullanilabilmektedir.*** Dogrusunu séylemek gerekirse, konu ile ilgili
Kuran ifadeleri ve rivayetler yorumlanirken bir kesim tarafindan birtakim hususlar
g6zden kaciriimakta; bazi mecaz kelime veya ifadeler esas alinip diger bazi gercek
anlaml kelime ve ifadeler mecaz sayllmaya c¢alisiimaktadir. Gergegi bir yonuyle
gosterip diger yonlyle gostermemek bilimsel bir tutum degildir. Bu bir bakima
yalanla gercedi harmanlayarak yalana gercek siisii vermeye benzemektedir. Cunkd
higbir kaliteli yalan tamamen yalandan ibaret olmaz; onda bazi gercekler de
bulunmali ki, insanlar o yalana inanmis olsunlar. Nasil ki bir konusma veya metin
icinde gercek ya da mecaz anlamlariyla kelimeler ve cumleler kullaniliyorsa,
Kuran’da da Allah ve diger varliklar icin gercek ve mecaz anlamlariyla kelimeler ve
cumleler kullaniimistir. Kuran’daki deyimler mecazin varligina en somut delillerden
biri olarak kabul edilmelidir.

Konu ile ilgili Kuran ifadelerini ve rivayetleri tahlil etmeden 6nce 6nemli bir

hususa daha deginme geregi bulunmaktadir. Cinki s6z konusu husus asagida

Y1 Bilindigi gibi tefsirde bu konuya ‘el-Vucthu ve’n-Nezair’ denir. Ayrica bkz. ‘yan anlam’,

‘cokanlamlilik.” Aksan, Dogdan, Anlambilim, Engin Yay., Ankara, 1998, s.58, 70.
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aciklanacak Kuran ifadelerinin ve rivayetlerin daha dogru anlasiimasini oldukca
kolaylastiracaktir. Artik gunimizde telaffuz edilmesi neredeyse ‘kufur’ gibi
algilanan bir hakikati teslim etmenin hem Allah’a karsi mesuliyetin ve hem de
bilimsel sorumlulugun icabindan sayilmasi gerekir. O da sudur ki, tespitimize gore
yerlesik algilamanin aksine Allah, ister insanlarin yanibasinda, ister goklerin
zirvesinde olsun, goriinmeyen bir insan suretinde algiladigi zaman Kuran’daki ve
rivayetlerdeki s6z konusu temel anlasiima problemleri blylik oranda asiimis
olmaktadir. Nitekim Allah Elgisi Muhammet, Allah’in insani kendi suretinde
yarattigini; dahasi bir defasinda en guzel bir surette/ insan suretinde yani basina
kadar geldigini haber vermisti.

‘Ebuhureyre Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:

‘Sizden biri kardesiyle dovlsiince ytze vurmaktan sakinsin. Zira Allah

Adem’i kendi suretinde yaratmistir.”**?

2 Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab / 32. Ayrica bkz. el-Buhariyy, el-isti’zan/ 1. Durusma giinii
Allah’in kendisine sadik olan kullarin karsisina farkli suretlerde ¢ikacagina dair bir rivayet igin bkz.
el-Buhariyy, er-Rigag/ 52. Krs. “Tanri, ‘insani kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim.’
dedi... Cunku Tanri insani kendi suretinde yaratti [Yaratilig, (1.26; 9.6)]”. Anilan rivayete ve Kitabi
Mukaddes ifadesine bakilirsa aslinda Tanri’nin insanbigimsel (anthropomorfic) degil, insanin
tanribicimsel (theomorfic) sayilmasi gerekir. Nitekim tanribigimselcilik (theomorfism) insanin ‘tanri
suretinde’ oldugunu savunur [Bkz. “Antropomorfizm” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, c.1, s.78]. Ayrica krs. insanin ‘deniz dibindeki kilden’ yaratilisi ile ilgili bir Stimer
mitinde su cumlelere rastlanir: “Tanrilarin hizmetkéarlarini sekillendir, benzerlerini (?) Uretsinler...
Onun dzerine tanrilarin imgesini (?) yerlestir... Ninmah onun (zerine tanrilarin kalibini (?)
yerlestirecek. Bu insandir...” Kramer, Samuel Noah, Siimerler (cev. Ozcan Buze), Kabalci Yay.,

istanbul, 2002, 5.198, 199.
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‘Abbas oglu Abdullah’tan rivayet edildigine gore Allah elgisi sdyle demistir:
‘Bu gece kutlu ve yiice efendim en glzel surette bana geldi — Bu sirada
rivayette bulunan kimse, ‘Zannedersem uykuda.” demisti-. Bana,
‘Muhammet, yiiksek konsey (el-meleu’l-a‘la)in hangi hususta tartistigini bilir
misin?’ diye sordu. Ben, ‘Hayir efendim.” dedim. Bunun Gzerine elini iki
kirek kemigimin arasina koydu. Soguklugunu memelerim arasinda
hissettim..."'*

Acikladigimiz rivayetler halihazirda birer dogma halini almis kabullerin
tesiriyle garip karsilanabilir. Ancak tahayyil edilmeyecek kadar buyik olan
Cebrail’in bile ufuklar kaplayan asli suretinden siyrilarak insan suretinde Allah
elcisinin ve yoldaslar (es-sahabeh)inin yanina geldigi*** gercegi kabul ediliyorsa her
seye kadir olan Allah’in bunu yapabilecegi olgusu nicin kabul edilmesin ki?

insan suretinde olan Allah’in —daha dogrusu insanin Allah’in suretinde
oldugudur- bir yuzlnun, gozlerinin, ellerinin, avucunun, parmaklarinin, ayaginin,
baldirinin ve gélgesinin olmasi da garip karsilanmamalidir.**® Aslinda bu kadar

ayrinti bile asagida zikredilen Kuran ifadelerinin ve rivayetlerin son derece agik,

3 et-Tirmiziyy, et-Tefsir-Sad/ 39. Benzer bir rivayet icin bkz. ed-Darimiyy, er-Ru’ya/ 12; et-

Taberiyy, a.g.e., ¢.11, s.510. Farkh bir rivayet icin bkz. Ahmedu’bnu Hanbel, Musnedu’l-imami
Ahmede’bni Hanbel (israf: ibrahim ez-Zeybeg vd.), Muessesetu’r-Risaleh, Beyrdt, 2001, no:2580,
2634, c.4, s.350, 351, 386. Cevirisini yaptigimiz rivayette belirtilen Allah’in elinin ya da
parmaklarinin soguklugu somut bir seye isaret etmektedir. Allah elgisinin ‘Efendimi sakali bitmemis
bir geng suretinde gordiim...” diye baslayan sozleri ilgili bir rivayet i¢in bkz. el-‘Acldniyy, a.g.e., c.1,
5.385; el-Beyhaglyy, a.g.e., €.2, 5.190, 191.

144 Bkz. el-Buhariyy, Bed’u’l-iman/ 37, Bed’u’l-Halg/ 7.

45 somut varliklarin gélgesi olur.
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somut ve hakiki anlamda kullanildigini gosterir. Clinkli mecaz kullanimlarda o kadar
cok ayrintiya girilmez. Mesela bir “ise el atmak’ deyimini kullanan veya duyan kimse
mecaz bir kullanim oldugu icin s6zl edilen elin bir avucunun ya da parmaginin
oldugunu dusiinmez. Ezcumle, gerek Kuran’da ve gerekse rivayetlerde, yeri geldikce
bir insan i¢in gercek veya mecaz anlamlariyla rahatlikla kullanilabilen “vech (yiiz;
varlik)” ve “‘ayn (goz; himaye)’ gibi kelimeler yeri geldikce Allah icin de gercek
veya mecaz olarak kullaniimistir.

‘Gale ya iblisu ma mene‘ake en tescude li ma halegtu bi yedeyy (38.75).”

‘Allah, “iblis! iki elimle!*® yarattigim varligin 6niinde yere kapanmana engel

olan nedir ki?” diye sordu.’

“Yedu’llahi fevga eydihim (48.10).”

‘Allah’in eli onlarin ellerinin Gzerindedir.’

‘Ebu Musa anlatir:

‘... Onun perdesi Isiktan ibarettir... EGer o perdeyi acacak olsa, yizinun

hasmeti, g6ziiniin ihata ettigi bittin mahltkati yakardi.”**’
‘Ebuhureyre soyle rivayet eder:
‘Allah elgisini, Yice Allah’in *Allah emanetleri ehline tevdi etmenizi ve
insanlar arasinda hikiim verirken adil bir sekilde hilkiim vermenizi emreder...
(4.58)’ sdzlnl “O isitir ve gorir.’e kadar okurken dinlemistim. Allah elgisinin
bu esnada basparmagini kulaginin ve onu takip eden isaret parmagini da

gézlintin tizerine koydugunu gordim...”48

146 Buradaki “iki el’ ayni zamanda Allah’in bizzat yaratmasini anlatiyor olmahdir.
7 Muslim, el-Tman/ 79.

148 Ep( Dav(d, es-Sunneh/ 19.

57



‘Omer oglu Abdullah’tan rivayet edildigine gore Allah elgisi soyle demisti:
‘Kutlu ve yiice olan Allah’in bir gozu kor (a‘ver) degildir. Ancak dikkatiniz
cekerim! Yalanci Kurtarici (el-Mesihu’d-Deccal)’nin sa§ gozii kordar...”**
‘Omer oglu Abdullah rivayet eder:

‘Bir gin Allah elgisi konusma platformu (minber) Uzerinde su isaret
buyurularini okumustu: “‘Onlar Allah’'t geregi gibi taniyamadilar. Butln
yerylzi durusma gind onun avucundadir. Gokler onun sag eliyle duralmis
olacaktir... (39.67)"**° Kendisi okurken elini bir séyle bir bdyle cevirerek ‘iste
su sekilde!” diye gosteriyor ve diyordu ki: ‘O esnada efendi kendini su sekilde
ulular: “‘Her seye s06zu gegen benim; gururlu olan benim; kral benim; gucli
benim; asil ve cdmert benim.” Allah elgisiyle beraber konusma platformu

Oylesine yerinden sarsiliyordu ki biz, ‘Konusma platformu devrilecek!’

dedik.’*™?

149 Muslim, el-Tman/ 75.
10 «Allah’in kolu (sa‘idu’llah)’ndan bahseden bir rivayet icin bkz. Ahmedu’bnu Hanbel, a.g.e.,
no:15888, 15891, .25, 5.223, 226, 227.

51 fbnu Kesir, a.g.e., ¢.7, 5.105. Ayrica bkz. ibnu Maceh, el-Mugaddimeh/ 13.
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‘Amr oglu Abdullah Allah elcisinin soyle dedigini rivayet eder:

... Allah’in her iki eli de ‘kudretli (yemin)’dir.”**?

‘Ebu Umame rivayet eder:

‘Allah elcisini soyle derken duydum: ‘Efendim bana, tmmetimden yetmis bin
kisiyi hesaba cekmeksizin ve cezalandirmaksizin has bahge (el-cenneh)ye
koymay! vaat etti. Her bin Kisi ile birlikte yetmis bin kisi; efendimin avucuyla
ic avug daha.”*

‘Malik oglu Enes anlatir:

‘Allah elgisi ¢gogu zaman Allah’a soyle seslenirdi: ‘Ey gonulleri degistiren
Allah’im, goénlimi téren (zere sabit kil Bir defasinda dedim ki: “Sayin
Allah elgisi, biz seni ve getirdiklerini tanidik. Yoksa bizimle ilgili bir takim
endiselerin mi var?’ Bana soyle cevap verdi: ‘Evet, goniiller Mutlak insafli
»154

(er-Rahmén)’nin iki parmagi arasindadir. Onlari istedigi gibi degistirir.

‘Malik oglu Enes anlatir:

152 Muslim, el-imarah/ 5. Allah’in her iki eliyle iki defa sagina ve soluna ‘sacti (hasa)’g ile ilgili bir
rivayet icin bkz. es-SuyQtlyy, el-Cami‘u’s-Sagdir, no:4608, s.283. Allah’in iki elini acip yaymasi
(yebsutu yedeyh) ile ilgili bir rivayet icin bkz. Muslim, Salatu’l-Musafirine ve Gasruhd/ 24;
(Komisyon), el-Ahadisu’l-Gudsiyyeh, Seriketu Dari’l-Ergami’bni Ebi’l-Ergam, Beyrdt, t.siz, no:68,
s.69. ‘Yemin® kelimesi ‘kut; bereket’ yaninda aslen giiclin ve kudretin semboli olan ‘sa§ el” anlamina
da gelir. Krs. “Antik Mezopotamyalilar ‘sag ve sol’dan s6z ederken, degismez bir bicimde ayni sirayi
kullanirlardi. Sag el selamlasmanin, yardimin, safhgin eliydi, yemek yemek igin kullanilan eldi.”
Black, Jeremy; Green, Antony, Mezopotamya Mitolojisi S6zIi§u (yayina haz. Necdet Hasgil), Aram
Yay., istanbul, 2003, 5.184.

153 et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Glyameti ve’r-Regaigi ve’l-Vera*/ 12; ; ibnu Maceh, ez-Ziihd/ 34.

154 et-Tirmiziyy, el-Gader/ 7.
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‘Cehennem, gii¢ ve seref sahibi efendin ayadini Uizerine koyuncaya dek ‘Daha
baska atilacak yok mu?’ diye sorar. Allah, ayagini Gzerine koyunca, ‘Gl ve
serefin askina yeter, yeter!” der...”*>

‘Ebu Said anlatir:

‘Allah elcisini dinlemistim, [‘Baldirlarin acilacagi, kendilerinin onun éninde
yere kapanmaya davet edilecegi gin... (68.42)’ ile ilgili olarak] soyle diyordu:
‘Efendimiz baldirini agar, ona bagl her erkek ve kadin 6nlinde yere kapanir.
Diinyada iken desinler diye ve gosteris icin yere kapananlar geri Kkalirlar.
Onlar da yere kapanmaya calisirlar, ancak sirtlari, bukilemeyen tek parca bir
tabakaya donusur.”**®

‘Ebuhureyre’den rivayet edildigine gore Allah elgisi sdyle demistir:

‘Allah, kendi golgesi disinda hicbir gélgenin bulunmadigi durusma giini su
yedi kisiyi gélgeler: Adil dnder, Allah’a kulluk yaparak biyiyen geng...”**’
‘Ebuhureyre Allah el¢isinin soyle dedigini rivayet eder:

‘Allah durusma giini soyle der: ‘Hasmetim askina birbirini sevenler nerede?
Ben goOlgemden baska hicbir goélgenin bulunmadigi bugiin onlari

golgelendirecegim.’**®

et-Tirmiziyy, Tefsiru’l-Gur’an-Gaf / 50. Ayrica bkz. ed-Darimiyy, er-Rigag/ 122.

el-Buhériyy, et-Tefsir-el-Galem/ 2. Ayrica bkz. ed-Darimiyy, er-Rigag/ 83.

57 el-Buhariyy, el-Ezan; Muslim, ez-Zekat/ 29; et-Tirmiziyy, ez-Zuhd/ 53; en-Nesaiyy, Adabu’l-

Gudat/ 2.

158 Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 12. Ciinkii o giin giines yaklasacak ve hararetinden

insanlar kan ter icinde kalacaklardir. Bir rivayet bundan séyle s6z eder: ... Allah o gln, 6ncekileri ve

sonrakileri tek bir dizlikte toplar. Cagdiran onlara sesini duyurur; bakan onlari goriir. Glines onlara

yaklasir. Gam ve sikinti, insanlarin tahammul edemeyecekleri ve takat getiremeyecekleri dereceye
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Allah elgisinin gerek Allah’in gérme ve isitme Ozelliklerini ifade ederken bas
ve isaret parmaklarini gézinin ve kulaginin tzerine koyarak gostermesi, gerekse
Allah’in tek gzl kor biri olmadigini tek g6z kor bir insan olarak niteledigi ‘Sahte
Kurtarici” ile mukayese ederek vermesi —Cunki 6ncelikle benzer seyler mukayese
edilir- bu ifadelerin gercek anlamda kullanildigini géstermektedir. Ote yandan Allah
elcisinin, Allah’in gokleri diriisiini ‘iste su sekilde!” diyerek ve elini bir éyle bir
bdyle cevirerek bizzat gostermesi; olayr canlandirirken (zerinde bulundugu
platformun neredeyse onunla beraber yikilacak olmasi da anilan ifadelerin gercek
anlamda kullanildigini gostermektedir. Eger bu ifadeler mecazi veya sembolik
olsaydi Allah Elgisi Muhammet bu hareketleri yapmazdi. Zira bir deyimi, mesela
‘etekleri zil ¢calmak’ deyimini kullanan bir kimse deyimi kullanirken elini eteklerine
gotlirmez ya da ‘kuplere binmek’ deyimini kullanan bir kimse bu deyimi kullanirken
yaninda kupler olsa bile Ustiine atlamaz. Yine ‘masanin g6z’ tamlamasini kullanan
bir kimse ne kast ettigini anlatmak amaciyla isaret parmagi ile kendi gozini
gostermez.

Sunu da hatirlatalim ki, kiglk veya buyik herhangi bir konu birtakim vehim,
endise veya korkularla bilimsel olarak arastirilamaz. Bir bilimsel arastirma, oldukga
sogukkanh bir sekilde ve sadece bilimsel yontemlerin uygulanmasi ile yiritilmesi
gereken bir surectir. Aksi takdirde arastirma yapmanin bir anlami olmaz.

Arastirmanin veri toplama asamasinda, daha her sey oldugu gibi ortaya konulmadan

varir...” et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giyameti ve’r-Regéigi ve’l-Vera‘/ 10. Ayrica bkz. el-Buhériyy, et-

Tevhid/ 36; Muslim, el-Tman/ 84.
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birtakim dogmalarin veya ‘degerler’in avukathgina ve kurtariciligina soyunmak
bilimsel bir arastirma yontemi olarak benimsenemez.**

Simdi de konu ile ilgili olarak en ¢ok tartisilan Kuran ifadelerini irdeleyelim.
Sunu da belirtelim ki, halihazirdaki sorun sadece Kuran ifadelerini yanlis
yorumlamak ile sinirli degildir. Bu ifadeleri gerektigi gibi ¢evirmemek/ terciime

k160

etmeme suretiyle bir nevi gizlemek ve ‘muattal’ birakmak da ayri bir sorun

olarak karsimiza cikmaktadir.®® Bir tiir sark kurnazhigini andiran bu tavri benzer
antropomorfik Kitabi Mukaddes ifadelerini mecaz olarak yorumlayan Yahudi ve

162

Hiristiyan bilginler bile sergilememistir.™ Mesela hepsi degilse de bir kismi Kitabi

Mukaddes’te gecen ‘Tanri’nin Krallig1” ifadesini bir mecaz olarak yorumlamissa

159 Meselenin bu calismada izah edildigi sekilde olduguna karsi cikanlar, muhtemelen ‘iman’larini
kaybetmekten, islam’in gii¢ yitireceginden ya da felsefe karsisinda zor bir duruma diiseceginden
korkmaktadirlar. Ancak sunu bilmelidirler ki, eer Allah’a tam olarak glvenirlerse ve tamamen
bilimsel bir metot uygularlarsa bu gibi vehimlerin blyuk &lglde yersiz oldugunu bizzat kendileri
goreceklerdir.

180 Gazzalt antropomorfik lafizlarin gevrilmesine karsidir. Bkz. Yildinm, a.g.e., s.31.

181 Bu nedenle calismamizda kullandi§imiz Kuran ifadelerini ve rivayetleri cogunlukla atif yaparak
degil, cevirerek belirtmeye calistik.

162 Metinlerde iki tirlii tahrif olur. Birincisi bizzat metni kismen veya tam, kelimelerinin ve
cumlelerinin yerlerini degistirerek, silerek ya da yerlerine yeni kelimeler ve ctimleler koyarak tahrif
etmek. Artik meshur kitaplar ve kutsal metinler icin bu cesit tahrif pek mumkin gézikmemektedir.
ikincisi ise, metni muhafaza ederek ama kelimeleri ve ciimleleri baglamlarindan kopararak ya da
anlamlarini s6ziim ona yorumlayarak tahrif etmek. iste bu ikincisi en sinsi olanidir. Bu gesit tahrifte
insanlar, metnin hem dilinin ve hem de baglaminin izin vermedigi anlamlara sartlandirihr. Tabi ki bu
da bilyik oranda terciime(!) marifetiyle gerceklestirilir ve ister istemez bir italyan atasdziinii akla

getirir: “Traduttore, traditore ( Mitercim= hain).’

62



dahi onun kralligina hicbir itirazda bulunmamis, ceviri yaparken kaynak metinde

oldugu gibi Tanr’y1 bir ‘kral’ ve ‘efendi’ olarak belirtmistir.

1-“Ve yebga vechu rabbike zu’l-celéli ve’l-ikram (55.27).’

‘Gorkem ve ikram sahibi efendinin varligi kalir.’

Anilan ifadedeki ‘vech’ kelimesi, ‘Babamiz bize kalir.” -lafzen ‘Babamizin
varhigi bize kalir.” veya ‘Babamizin kendisi bize kalir’- biciminde cevrilebilecek
‘Yahlu lekum vechu ebikum (12.9).” ifadesindeki ‘vech’ sozclgi gibi mecazen;
‘varlik/ kendi (zat)’ anlaminda kullamlmlgtlr.163 Diger bir deyisle burada bir
hakikatin daha edebi olarak ifade edilmesi s6z konusudur. Dolayisiyla ‘Gorkem ve
ikram sahibi efendinin varhg: kalir.” veya ‘Gorkem ve ikram sahibi efendinin kendisi
kalir.” seklinde cevrilebilir. Bu sozcik Kuran’da Allah icin ilk anlamiyla hig
kullaniimamistir. Ama bundan da Allah’in bir ylizinin olmadigi sonucu ¢ikarilamaz.
Cunkl baska kanitlar onun ellerinin ve ayaklarinin haricinde bir yuzinun de
bulundugunu gostermektedir. Unutmayalim ki, Allah insani kendi suretinde
yaratmistir. Nasil ki Kuran’da ‘vech’ kelimesi Allah habercisi Yakup icin mecaz
olarak kullanildiginda gercekte onun bir yiizintn®®* bulunmadigi distnulemiyorsa

Allah i¢in kullanildiginda da Allah’in bir ‘yiz’andn bulunmadigr disuntlmemelidir.

163 «|_afzen ‘yiizii’ yahut ‘simasi’. Klasik Arapga’da bir kisinin ‘benligi’ni yahut ‘tim varhgi’ni
mecazi olarak ifade etmek icin kullanilan bir terim-Bu érnekte Allah’in asli varli§i veya gercekligi
anlamina gelmektedir...” Esed, a.g.e., ¢.3, 5.1098, dipnot:11.

164 <jzhebii bi gamisi haza fe elg(hu “ala vechi ebf ye’ti basira (12.93).” ‘Bu gémlegimi alin gotiriin;

babamin yiiziine suriin; kendisi tekrar gérmeye baslayacaktir.’
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2- ‘Ve’llezine saberu’btigae vechi rabbihim... (13.22)’

‘Efendilerinin teveccihlnu arzuladiklari i¢in metanet gosterenler...’

Bu ifadedeki ‘vech’ kelimesi de mecaz anlamda kullaniimistir. Dolayisiyla
ifade ‘Efendilerinin teveccihlnl arzuladiklari icin metanet gosterenler...” veya

‘Efendilerinin rizasini  arzuladiklan®®® icin metanet gésterenler...”*®

seklinde
cevrilebilir. Zaten buradaki ‘vech’ sdzcugi ‘yuz’ kelimesi ile karsilanmaya

calistldiginda anlamli bir cimle ortaya ¢ikmamaktadir.

3- “Ve litusna‘a “ala ‘ayni (20.39).’

‘Himayem altinda yetistirilesin diye...’

Anilan ifadedeki ‘‘ayn’ kelimesi de baglam geregi ‘himaye/ koruma’

anlaminda kullanilmistir.*’

Clnku zaten her sey Allah’in gozlnln 6ninde cereyan
etmektedir. Dalayisiyla ‘Himayem altinda vyetistirilesin diye...” cevrilebilir. **Ayn’

kelimesi de Kuran’da Allah icin ilk anlami (g6z) ile hic kullaniimamistir.'®®

4- ‘inne’llezine yubayi‘lneke innema yubayi‘Gne’llah. Yedu’llahi fevga

eydihim (48.10).”

185 Bkz. ibnu Kesir, Tefsiru’l-Gur’ani’l-‘Azim, c.4, 5.372.

166 Krs. Kuran, (30.38).

167 «Ey bi kelaeti ve hifzi. Ve minhu: ‘Aynu’llahi ‘aleyk. Ey kunte fi hifzi’llahi ve ri‘ayetih.” “Yani
g6zetimim ve korumam altinda. Su ifade de bu anlama gelmektedir: ‘Aynu’llahi ‘aleyk.” Yani Allah’in
himayesi ve gdzetimi altinda olasin!” el-Isfehaniyy, a.g.e., s.599. Ayrica bkz. Esed, a.g.e., c.2, 5.628.
168 «Ayun’ cogul formunun bizzat Allah icin degil, 6ncelikle erkler icin kullanildigini kabul ettigimiz

icin szl konusu kelimelerin gectigi Kuran ifadelerini zikretme gere@i duymadik.
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‘Sana biat edenler aslinda Allah’a biat etmigslerdir. Dolayisiyla Allah’in eli

onlarin ellerinin tizerindedir.”*®°

Sz konusu iki climleyi de beraber ele alarak anlamak gerekir. ikinci ciimle
birinci cumlenin bir c¢ikarsamasi olarak kabul edilebilir ve mecaz olarak
algilanmahdir. Clnkl gercekte Allah degil, elgisi Muhammet biat almak icin elini
yoldaslar (sah&beh)inin ellerinin Uzerine koyuyordu. Elgisi olmasi ve dolayisiyla

Allah adina hareket etmesi*’

itibariyla kendisinin biat almasi aslinda Allah’in biat
almasi demekti.'”™ Ancak bundan da Allah’in elinin olmadi§i sonucu ¢ikarilamaz.
Zira yukarida bir kismini zikrettigimiz baska Kuran ifadeleri ve rivayetler onun
elinin/ ellerinin, avucunun... oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Ayrica Allah bu
olayin gerceklestigi yere (Hudeybiye) gelseydi, elgisi bunu muhakkak yoldaslarina

haber verirdi. Zira yerine gore Cebrail’in, diger erklerin ve yukarida s6zln( ettigimiz

degisik rivayetlerle de Allah’in gelisini haber vermisti.

5- ‘er-Rahmanu ‘ale’l-“arsi’steva (20.5).”*"

‘Mutlak insafl tahta kuruldu.’

189 Allah Elgisi Muhammet devrinde biat yapilirken biat eden ile edilenin eli tist tste konulurdu.
70 «Ciinkii Allah elgisi bir sefirdir; Allah adina konusur (Lienne’r-rasdle salla’llahu “aleyhi ve selleme
sefirun ve mu‘abbirun ‘ani’llah).” es-Sabdniyy, Muhammed ‘Aliyy, Safvetu’t-Tefasir, Dersaadet
Kitabevi Yay., istanbul, t.siz, ¢.3, 5.220.

1 Krs. ‘Ve ma rameyte iz rameyte ve lakinne’llahe rama (8.17).” ‘Attigin zaman sen atmamistin;
Allah atmisti.” Goruldigu gibi bu ifadede fiilen atan Allah elgisi olmasina ragmen aslinda Allah’in

attigi ifade edilmektedir. Ayrica krs. Kuran, (9.51, 52).

172 Ayrica bkz. Kuran, (7.45).
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Anilan ifade gercek anlamda kullanilmistir.”™® Cuinkii taht (‘ars) hakkinda
Ozellikle rivayetlerde oldukga ¢ok ayrinti verilmistir. Tahtin ne kadar muazzam (el-
‘azim) oldugu, mustemilatindan sayilan ve gokler ile yeri kaplayacak (vesi‘a
kursiyyuhu’s-semavati ve’l-ard) derecede biyiuk olan ayak taburesi (kursiyy) ile
kiyas edilerek anlatilir. Bundan baska tahtin nerede bulundugundan, Allah’in Gstiine

(‘ale’l-*ars/ fevga’l-‘ars) bir yazi astigindan, elgisi Muhammet’in durusma gun

173 Arap dilinin temel kaynak kitaplarinda islam’dan 6nce Arapga’da ‘isteva fulanun ‘ale’l-‘ars.” vb.
bir mecaz/ deyim kullanildigina dair bilgilere rastlamak zordur. Bazi kitaplarda genellikle érnek
olarak gosterilen “Gadi’steva Bisrun “ale’l-‘lrag-Min gayri seyfin ve [I4] demin muhrag (Bisr Irak’a
istiva etti-Bir kilic ve dokilen kan olmaksizin)” siiri (bkz. es-Sablniyy, NOru’d-din Ahmedu’bnu
Mahm(di’bni Ebi Bekr, el-Bidayetu fi Usdli’d-Din, Matba‘atu Muhammed Hasimu’l-Kutubiyy,
Dimesg, 1979, s.24) ise muhtemelen Allah elgisinden sonraki bir devre aittir. Cunki siirde bahsedilen
Bisru’bnu Mervan, 694 yilinda &élmistir [Bkz. “Bisr b. Mervan” mad., (Komisyon, islam
Ansiklopedisi [TDV], c.6, 5.222, 223]. Irak ulkesinin Uzerine oturulamayacagi icin ‘isteva’ fiili belli ki
mecaz anlamda kullanilmistir. Ama bir taht zaten (zerinde oturulmak icgin vardir. Anilan siir bu
yonden ‘Ve nahnu fevgahum géhirdn (7.127).” ifadesine benzemektedir. Bu konuda es-Sevkaniyy
sunlari sdylemektedir: ‘Bu siirin Arapga bir siir olduguna dair saglam bir rivayet tespit edilememistir.
Biri disinda dil ustatlari bu siiri inkar etmisler ve soyle demislerdir: ‘Bu uydurma bir siirdir. Bunun
Arap dilinde kullanildigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Sayet anilan siir igin Allah elgisi devrine
kadar uzanan bir rivayet delil getirilse o takdirde bu rivayetin saglamligina bakilir. Nasil olur da bir
beytin isnadi bilinmez? Bu konuda dil Ustatlarina iftira atilmistir. Halil hakkinda, Ebu’l-Muzaffer’in
de ifsah kitabinda zikretti§i su konusma zikredilir. Halil’e, ‘Hic dilde ‘isteva’ kelimesinin ‘istevla
(hakimiyeti ele gecirdi)’ anlaminda kullanildigina rastladin mi?” diye sormuslar. Kendisi su cevabi
vermis: ‘Bu Araplar’in bilmedigi bir anlamdir. Araplar’in dilinde bu sekilde bir anlam gecerli
degildir.” es-Sevkaniyy, Muhammedu’bnu ‘Aliyy, el-Fethu’r-Rabbaniyy (tahgig: Eb( Mus‘ab
Muhammed Subhi’bnu Hasan Hallaviyy), Mektebetu’l-Ceyli’l-Cedid, San‘d’, 2002, c.1, s.248,

dipnot:1.
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altina (tahte’l-*ars) kadar gideceginden, elgisi Musa’nin bir ayagina (gaimeti’l-‘ars)
veya ucuna (canibi’l-‘ars) tutunacagindan, agirligindan dolayi ses cikardigindan,
golgesinden (zilli’l-*ars), goélgesinde asili duran altindan kandiller (ganadile min
zehebin mu‘allagatin fT zill’l-‘ars) bulundugundan, etrafindan (havle’l-‘ars/
ercaihd), sagindan (yemini’l-‘ars), Muaz oglu Sad’in 6liminden dolayi
sarsildigindan/ yerinden oynadigindan (ihtezze’l-‘ars)... s6z edilir. Bu taht, durusma
ginl (yevme’l-giyameh) sekiz hizmetgi erkin omuzlarinda bir tahtirevan gibi
‘tasinarak (yahmilu)” mahkeme alanina getirilecektir.!™* Hatta diyebiliriz ki Kuran’da
ve rivayetlerde gecen ‘taht (‘ars) sozciglu hicbir zaman mecaz anlamda
kullaniimamistir.

‘Ve huve rabbu’l-‘arsi’l-‘azim (9.129).’

‘O, muazzam tahtin sahibidir.’

‘Vesi‘a kursiyyuhu’s-semavati ve’l-ard (2.255).”

“Tahtinin ayak taburesi gokleri ve yeri kusatmistir.”*"
‘Ve’l-meleku ‘ald ercdihd. Ve yahmilu ‘arse rabbike fevgahum yevmeizin
semaniyeh (69.17).’

‘Erkler etrafindadir. O gun sekiz tanesi efendinin tahtini Gzerlerinde tasir.’

% Bazi eski kiltiirlerde hilkiimdarlar, hizmetci usaklarin omuzlarinda tagidiklari dstii 6rtili ve
tekerleksiz bir tasit olan ‘tahtirevan’a binerek gitmek istedikleri yere giderlerdi. Frazer, eski Japon
imparatoru Mikado’nun, ayaginin yere degmesinin sayginligina ve kutsalligina cok aykiri bir sey
oldugunu disiindigu icin, bir yere gitmek istedigi zaman, insanlarin omuzlari {izerinde tasindigini
aktarir. Bkz. Frazer, a.g.e., s.112.

175 Eski Mezopotamya’da giines tanrisi olduguna inanilan Samas’a sunulan bir ilahide su sézler vardir:

“Genis tahtin evreni kaplar.” Bottéro, a.g.e., 5.235.

67



‘Mutim oglu Cubeyir rivayet eder:

“ ... Allah elgisi, -Parmaklarini kubbe gibi yaparak ve ‘iste boyle!” diye
gostererek- ‘Allah, tahtinin Gzerinde, tahti ise goklerin tzerindedir. Taht,
Allah’tan dolayi tipki Gsttindeki siivari nedeniyle bir atin inleyip ses ¢ikardigi
gibi ses ¢ikarir.” dedi.”*"

‘Ebuzer’den nakledilen bir rivayete gore Allah elcisi séyle demistir:

‘Tahtla mukayese edilince ayak taburesi yerylzundeki bir ¢olun igine atiimis
bir demir yiiziik halkasi kadar bilyik olabilir.”*"’
‘Ebuhureyre anlatir:

‘Allah elcisi dedi ki: ‘Allah mahlOkati yarattigi zaman -Muslim’in bir

rivayetinde, ‘Allah mahldkatin var olmasina hiikmettigi zaman’ diye gecer-

76 Eb( Dav(d, es-Sunneh/ 19. Halife oglu Abdullah’dan nakledilen benzer bir rivayet soyledir:
‘Kadinin biri Allah habercisine gelmisti. Allah habercisine, ‘Allah’a seslen (dua et) de beni has
bahceye koysun.” dedi. Bunun Ulzerine Allah habercisi, sani yice efendisini yuceltip soyle dedi:
‘Allah’in ayak taburesi gokleri ve yeri kusatmistir. Kendisi Gzerine oturur. Ayak taburesinin sadece
dort parmak kadar kismi ondan fazla gelmektedir —Bunu parmaklarini bir araya getirerek dedi-. Ayrica
ayak taburesinin, yeni yapilmis bir semerin (izerine binen kimsenin agirhgindan dolayi ¢ikan gicirti
gibi bir gicirtisi vardir [et-Taberiyy, a.g.e., ¢.3, s.12. Ayrica bkz. es-Suydtiyy, Celalu’d-din, ed-
Durru’l-Mensdru fi't-Tefsiri’l-Me’sar (tahgig: ‘Abdu’llahi’bnu *Abdi’l-Muhsini’t-Turkiyy), Merkezu
Hacere li’l-Buhdsi ve’d-Dirsati’l-‘Arabiyyeti ve’l-islamiyyeh, el-Gahirah, 2003, c.6, 5.164].” Allah
elgisinin efendisine seselenirken kullandigi ‘tahtinin agirliginca (zinete ‘arsih)’ ifadesi icin bkz.

Muslim, ez-Zikru ve’d-Du‘au ve’t-Tevbetu ve’l-istigfar/ 19; ibnu Maceh, el-Edeb/ 56.

17 Bkz. ibnu Kesir, a.g.e., 5.458.
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yanindaki tahtin Gzerinde bulunan bir fermana kendisi igin sunu yazdi:
‘Sefkatim 6fkeme galebe calar.”*"®

‘Ebuhureyre Allah elgisinin sdyle dedigini rivayet eder:

‘... Insanlar durusma giini Muhammet’e giderler —Muslim’in rivayetinde
‘insanlar bana gelirler.” seklinde gecer- ve ‘Muhammet! Sen Allah'in elgisi ve
bitun haberciler (el-enbiyad’)in sonuncususun. Allah senin gegcmis ve gelecek
battn hatalarini bagisladi. Bize efendin nezdinde aracilikta bulun. Su icinde
bulundugumuz hali gérmuyor musun?’ diyecekler. Bunun (izerine ben oradan
ayrilip tahtin altina gidecegim. Efendimin huzurunda yere kapanacadim.
Derken Allah, daha 6nce hi¢ kimseye nasip etmedigi minnet ve évgi dolu
sozleri séylemeyi bana nasip edecek...”*"

‘Ebuhureyre rivayet eder:

‘... Allah elgisi soyle dedi: ‘Benim diger habercilerden daha iyi biri
oldugumla ilgili bir tercihte bulunmayiniz! Zira insanlar durusma gini
bayilacaklar. Ben ise yerden ilk kalkanlardan biri olacagim. Ayildigimda

Musa’y1 tahtin ayaklarindan birine tutunmus olarak gérecegim...”*®

178 e]-Buhariyy, et-Tevhid/ 15; Muslim, et-Tevbeh/ 4.

et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giydmeti ve’r-Regaigi ve’l-Vera‘/ 10. Ayrica bkz. el-Buhariyy, et-Tevhid/

36; Muslim, el-Tman/ 84. ‘Ebuzer der ki: ‘Allah elgisine, Allah’in ‘Giines de duracagi yere dogru akip

gitmektedir (36.38).” sdzlinin anlami hakkinda soru sordum. Bana ‘Glnesin duracagi yer tahtin

altidir.” dedi.’

180 e|-Buhariyy, fi’l-Huslimat/ 1. Ayrica bkz. el-Buhariyy, er-Rigag/ 43, et-Tevhid/ 31; Muslim, el-

Fedail/ 42; Eb( David, es-Sunneh/ 14; et-Tirmiziyy, Tefsiru’l-Gur’an-ez-Zumer/ 40.
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‘Ebu Katade der ki:

‘Ben Allah elgisinin sdyle dedigini duydum: ‘Alacaginin vadesini uzatmak
suretiyle borg¢lusunu rahatlatan ya da alacagini tamamen silen kimse durusma
guinii tahtin golgesinde olacaktir.” 18

‘Abbas oglu Abdullah’in yaptigi rivayete gore Allah elgisi soyle demisti:
‘Kardesleriniz Uhut’ta sehit edildiklerinde Allah onlarin ‘ruhlar’ini, has
bahge nehirlerine giden; oranin meyvelerinden yiyen ve tahtin goélgesinde
asili duran altin kandillerde barinan yesil kuslarin igine koydu... %
‘Ebuhureyre’nin rivayetine gore Allah elgisi s6yle demisti:

‘Durusma gund yer yarilip da ilk ¢ikan ben olurum. Bana has bahce elbiseleri
giydirildikten sonra tahtin saginda dururum. Allah’in yaratiklari icinde
benden baska hic kimse bu yerde durmaz.”*®

‘Abdullah oglu Cabir, *‘Allah habercisinin soyle dedigini duydum.” der: ‘Taht,
Muaz oglu Sad’in 8ltimuyle sarsildi.”*84

Bir kelime (isim) mecaz olarak kullanildiginda onun sifatlari ve 6zellikleri

hakkinda teferruata girilmez. Kaldi ki ‘er-Rahmanu *ale’l-“arsi’steva (20.5).” ifadesi

181

ed-Darimiyy, el-Buyd‘/ 50.

182 Ep(1 David, el-Cihad/ 27. Ayrica bkz. et-Tirmiziyy, et-Tefsir-Alu ‘imran/ 4; ibnu Maceh, el-Cihad/
16. Bir rivayette ise ‘tahtin i¢c kisimlari (butnani’l-‘arg)ndan s6z edilir. Bkz. el-*Acliniyy, a.g.e.,
no:263, c.1, s.85.

183 et-Tirmiziyy, el-Menagib/ 1.

184 e|-Buhariyy, Menagibu’l-Ensar/ 12. Ayrica bkz. Muslim, Fedailu’s-Sahabeh/ 24; et-Tirmiziyy, el-

Menagib/ 51; en-Nesaiyy, el-Cenaiz/ 113; ibnu Maceh, el-Mugaddimeh/ 11.
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bir biitiin olarak mecaz olarak kabul edilse bile'®® bu durum onun gercek anlamda
anlasiimasina engel olmaz.’® Dolayisiyla Allah’in bir tahtinin olmadigi ya da bir
tahta oturmadigi anlami cikarilamaz. Mesela ‘Yavuz Sultan Selim tahta oturdu/
ciktl.” dedigimizde onun hukimdar (sultan) oldugunu anladigimiz gibi, bir ‘taht’a
oturdugunu da anlariz. Zira hikimdarlar tahta ¢cikma toérenlerinde ‘resmen’ tahta
otururlar. Ote yandan Allah icin kullanilan “‘ars’ kelimesini ‘hakimiyet” vb. mecaz
anlamlarda anlamak isteyenler ‘Ve yahmilu ‘arse rabbike fevgahum yevmeizin
semaniyeh (69.17).” yani ‘O gun sekiz erk efendinin tahtini Uzerlerinde tasir.’
ifadesini mecaz olarak izah edemezler. Ciinkl sekiz erkin Uzerlerinde tasidigi seyin
agirhgi olan fiziki bir varlik (nesne) olmasi gerekir. Son olarak sunu da belirtelim ki,
‘er-Rahmanu ‘ale’l-‘arsi’steva (20.5).” ifadesi Uzerinde yorum yapilirken, bu vb.
ifadelerin gectigi baglamlara pek dikkat edilmemektedir. Bircok Kuran ifadesi
Allah’in, gokler ile yeri ve bunlarin arasindakileri yarattiktan ve gokleri yedi katman
halinde insa ettikten sonra tahtina kuruldugunu ve evreni idare ettigini anlatmaktadir.
Nasil ki memleketinde kargasa olan bir kral, kargasaya son verip dizeni
saglamadikca isten firsat bulup rahat bir sekilde tahtina kurulamiyorsa Allah da

evrendeki kargasayi sonlandirip diizeni saglamadan tahtina kurulmamistir.

185 Yukaridaki ifadeyi mecaz olarak yorumlayanlar nedense ‘Ve kane ‘arsuhii ‘ale’l-ma’ (11.7).
“Tahti suyun (zerindeydi.” ifadesiyle hi¢ ilgilenmemektedirler.

186 Krs. Yunus Emre’nin ‘Su karsima gogiis geren tas bagirli daglar misin?’ séziindeki ‘tas bagirl
daglar’ ifadesi hem mecaz ve hem de gergek anlamda kullanilmistir. Clinki daglarin bagr zaten
taslardan olusur, ama burada asil kast edilen karsi tarafin kati yirekli olusudur. Bilindigi gibi

edebiyatta bu sanata ‘kinaye’ denir.
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‘Ellezi halaga’s-semavati ve’l-arda ve ma beynehuma fi sitteti eyyamin
summe’steva ‘ale’l-‘ars (25.59).”*%

‘Gokler ile yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde yaratip sonra da tahtina
kurulan Allah’tir.”

‘Summe’steva ile’s-semai fe sevvahunne seb‘a semavat (2.29).8

‘Sonra goge yoneldi ve onu yedi katman halinde dizenledi.’

‘inne  rabbekumu’llezi halaga’s-semavati ve’l-arda fi sitteti eyyamin
summe’steva “ale’l-“arsi yudebbiru’l-emr (10.3).

‘Efendiniz, gokler ile yeri alti ginde yarattiktan sonra tahtina kurulan ve

planladigi isleri halihazirda yonetmekte olan Allah’tir.’

6- “Ve huve’l-géhiru fevga ‘ibadih (6.18).”

‘Onun kullari Gizerinde tam bir hakimiyeti vardir.’

Bu ifade agikca mecaz anlamda kullanilmistir. Ancak ifadenin gergek

anlamda olup olmadigi tzerinde kelamcilar tarafindan bilingli olarak tartismalar

yaptimistir. Bunun nedeni, bir mecaz kullanimi esas alarak onu tim diger

kullanimlara da tesmil etmeye ¢alismak olarak gorilmektedir. Halbuki benzer *Ve

nahnu fevgahum gahirin (7.127).” yani ‘Bizim Yahudiler Gzerinde tam bir

hakimiyetimiz vardir.” ifadesinde firavunun ve halkinin fiziki olarak Yahudiler’in

‘lizerinde’ olup olmadigini tartismak ne kadar abes ise ‘Ve huve’l-gahiru fevga

‘ibadih.” ifadesinden yola cikarak Allah’in kullari zerinde fiziki olarak bulunup

bulunmadigini tartismak da o kadar abestir. Yalniz ‘Yehafine rabbehum min

187 Ayrica bkz. Kuran, (32.4; 57.4).

188 Ayrica bkz. Kuran, (13.2;41.11).
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fevgihim (16.50).” yani ‘Ustlerindeki efendilerinden korkarlar.” ifadesinde Allah’in

fiziki olarak kullar1 Gizerinde bulundugu anlatiimaktadir.

7- ‘Allahu ndru’s-semavati ve’l-ard... (24.35)’

‘Allah, gokleri ve yeri i1siklandirandir. Onun yaktigi 1sik, nis i¢inde bulunan
bir kandilden yayilan 1s1ga benzer. Kandilin disi cam bir fanus ile kaplidir.
Fanus ise inci parlakliginda bir yildizdir sanki. Ayrica bu kandilin 1s1§1 ne
doguda ve ne de batida bulunan; neredeyse ates temas etmese bile etrafini
aydinlatabilecek kadar berrak kutlu bir zeytin agacinin yaginin yakilmasi ile
elde edilir. Piril pinill yanan bir 1siktir o! Allah diledigi kimseyi yaktigr bu

IS1a sevk eder. O, insanlara misaller verir. O, her seyin bilgisine sahiptir.’

Buradaki ‘n0r’ kelimesi bizzat “1sik’ de@il, mecaz olarak ‘isiklandiran/

1189

aydinlatan/ aydinlatict (munewvir) yani ‘hadi/ huda (kilavuz)’ anlaminda

kullanilmistir.™®® Zira Arapca’da mastarlar ayni zamanda “fa‘il (etken ortac)’

189 <Allah, “isiklandiran (munevvir)’ oldugu icin kendisini “isik (ndr)’ olarak isimlendirmistir (el-
Isfehdniyy, a.g.e., 5.828).” Ayrica bkz. Ken‘an, a.g.e, 5.463; es-Sabniyy, Safvetu’t-Tefasir, ¢.2, 5.340.
Buna mukabil Allah’in bizzat isik (ndr) oldugunu veya erkler (melaikeh) gibi isiktan bir varlik
oldugunu iddia etmek onun varliginin ham maddesini akla getirir ki bdyle bir sey Kuran’da ve
rivayetlerde ifade edilmedigi gibi bizzat bu iddiayi ileri siirenlerin kabul ettikleri ‘Allah mahldkatina
benzemez.” disturu ile de ¢elismektedir. Sunu da belirtmek gerekir ki, yukaridaki ifadede gecen ‘isik
(ndr)’in daha 6nce sézini ettigimiz “i1sik perdesi’ ile bir ilgisi bulunmamaktadir.

190 «san yiice Allah, ‘Allahu niiru’s-semavati ve’l-ard.” séziiyle goklerde ve yeryiiziinde bulunanlarin
kilavuzu oldugu kastediyor. Onun 1s1§i/ 1siklandirisi sayesinde onlar gercek yolu bulmaktadir... (et-

Taberiyy, a.g.e, ¢.9, s.320).” ‘en-N{r’ sozcligu Araplar’in dilinde somut olarak algilanan ‘isik’

anlamina gelir. Yalniz anlam saglam bir sekilde ortaya cikabiliyorsa mecaz olarak da kullanilir...
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anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla her ne kadar Kuran’da Allah’tan
“istklandiran (ndr/ munevvir) olarak bahsediliyor olsa da bizzat kendisi degil, onun

191

gonderdigi manevi 1s1k (ndr) yani ferman (kitdb)™" veya insanlarin kalbine koydugu

“iman’ 151§ (n0r)1 kastedilmistir.'*

8- ‘En teglle nefsun ya hasreta ‘ala ma farrattu fi cenbi’llah... (39.56)’
‘Kisinin, ‘Allah’a karsi isledigim kusurdan 6turd yazik bana!” demesinden

once...

Bu ifadedeki ‘cenb’ kelimesi agiktir ki mecaz anlamda kullaniimistir. Zira

kisi bunu bizzat Allah’in karsisinda/ yaninda yapmamaktadir.

9- ‘Ve’llahu me‘a’s-sabirin (2.249).”

‘Allah sabir gosterenlerle beraberdir.’

Buradaki ‘me‘a’ edati da, hatta bitin ifade mecaz anlamdadir. Yani onlarin
destekgisidir. Zira Allah fiilen onlarin yaninda degildi. Bu birinin uzakta olan bir

grup insana telefonla veya mektupla ‘Ben sizi destekliyorum.” anlaminda ‘Ben sizin

Sani yiice olan Allah somut olarak algilanan bir isik degildir... (el-Gurtubiyy, a.g.e., ¢.12, s.256).
Ayrica bkz. ibnu Kesir, Tefsiru’I-Gur’ani’l-*Azim, c.6, s.60; el-Beydaviyy, a.g.e., ¢.2, 5.124.

191 Bkz. Kuran, (5.16).

192 «By drnek kalp icin verilmistir. Lamba icindeki 1sik ise Allah’in 1sigidir (Ve zalike meselu’l-galbi
ve’l-misbdhu ndru’llahi fih).” el-Isfehaniyy, a.g.e., s.463. Ayrica bkz. es-Suydtiyy, ed-Durru’l-

Mensdr, c¢.11, s.61, 62.
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yaninizdayim.” demesi gibi bir :;‘eydir.193 Nitekim et-Taberiyy, anilan Kuran ifadesini
“Yani Allah, savas veya itaat yolunda sabirla ¢aba gosterenlerin yardimcisidir; onlara
yardim eder; onlari yolundan ¢ikaracak dusmanlara ve toresine muhalefet eden

kimselere karsi destekler.”*®

seklinde aciklamaktadir. Bildigimiz kadariyla Allah
daha dnce Musa ve takipcilerinin yaninda fiilen bulundugu gibi elcisi Muhammet’in
ve takipcilerinin yaninda onlar uyanikken bulunmamistir.®® Sadece yukarida
zikrettigimiz bir rivayet Allah elgisinin rilyasinda Allah’in geldigini goérdiglnden
bahsetmektedir.

Selef bilginlerinin anilan Kuran ifadelerine ve rivayetlere yaklasimina

gelince, bu konuda elimizde el-Humeyyis tarafindan ‘i‘tigadu Eimmeti’s-Selef’

1% Epu Hanife ‘Ve huve me‘akum eynema kuntum (57.4)." yani ‘Nerede olursaniz olunuz, Allah
sizinle beraberdir.” ifadesini okuyarak Allah’in gokte olduguna karsi ¢ikan bir adama anilan ifadenin
asil anlamini sdyle izah eder: ‘Bu, yaninda bulunmayan bir adama, ‘Seninle beraberim.” diye mektup
yazmana benzer.” Bkz. es-Sehristaniyy, a.g.e., ¢.2, 5.170.

194 et-Taberiyy, a.g.e., c.2, 5.638. et-Taberiyy, benzer sayilabilecek ‘Ve huve me‘akum eynema kuntum
(57.4).” *O, nerde olursaniz olunuz sizinle beraberdir.” ifadesini de ‘Ey insanlar, o, yedi kat semanin
Uzerindeki tahtinda bulundugu halde size taniklik etmekte; nerede olursaniz olunuz sizi, yaptiklarinizi,
gezip dolastiginiz ve ikamet ettiginiz yerleri bilmektedir (et-Taberiyy, a.g.e., ¢.11, s5.670).” seklinde
izah etmektedir.

1% Krs. ‘Malik oglu Enes’ten rivayet edildigine gére Allah elgisi Tebuk seferi doniisi Medine’ye
yaklastigi sira sunlari sdylemisti: ‘Medine’de dyle kimseler bulunuyor ki, bu kimseler yiridiguniz
her yerde; gectidiniz her vadide sizinle beraber idiler.” Yoldaslari, ‘Sayin Allah elcisi, Medine’de
bulunmalarina ragmen mi?’ diye sorduklarinda o, ‘Evet, zira mazeretleri onlari Medine’ye

hapsetmistir.” seklinde cevap verdi.” el-Buhariyy, el-Megazi/ 81. Ayrica bkz. Muslim, el-imarah/ 48;

Eb( Davad, el-Cihad/ 20; ibnu Maceh, el-Cihad/ 6.
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adiyla yazilan ve dilimize Selef imamlarinin Akidesi'®® bashgiyla gevrilen mustakil
bir eser bulunmaktadir. Bu eserde basta ‘Ebu Hanife, Evzai, Sevri, imam Malik,
ibnu’l-Mubarek, ibn Uyeyne, Safii, Ahmed b. Hanbel, Buhari, ibn Ebi Hatim, ibn
Cerir et-Taberi ve Hatib el-Bagdadi” olmak (zere yirmisekiz selef bilgininin
yaklasimi ve akidesi kaynaklari gosterilerek aktariimaktadir. Kabaca beyan etmek
gerekirse, zikredilen selef bilginlerinin bu konudaki gorusleri de bir iki istisna
disinda yukarida yaptigimiz izahlarla blyuk 6l¢tide uyusmaktadir. Bu bir iki istisnayi
da selef bilginlerinin felsefe ve kelamdan gelen saldirilar karsisinda psikolojik de
olsa kismen etkilenmelerine bagliyoruz. imam Malik’in, Allah’in tahtina kurulmasi
(istiva)nin keyfiyeti ile ilgili sorulan soruya meshur ‘el-istivau ma‘lim. Ve’l-
keyfiyyetu mechdl...” yani ‘Tahta kurulmak/ oturmak bilinen bir seydir, ancak
keyfiyeti mechuldur...” diye baslayan celiskili ve kacamak cevabi bu iddiamizi
kismen ispatlamaktadir. Nitekim EbG Zeyd, Turkce’ye “Tarihte ve Ginimizde
‘Kur’an Te’vili’ Sorunsali” bashgiyla cevrilen makalesinde anilan ifadedeki
celiskiye dikkat cekmistir. Ona gore, “Maruf olan bir sey, ya duyular, ya akil veya
muhayyile yoluyla kavranmis demektir ve dolayisiyla her halikéarda keyfiyeti mechul
olamaz. Keyfiyeti mechul kalan bir sey ise —keyfiyet bir seyi belirleyen arazlardan
biri oldugu icin- maruf olamaz...”*%” Bu sekilde bir cevapta Mutezile tarafindan da
benimsenen ‘Allah mahlOkatina benzemez.” ilkesinin temel payr oldugunu
dustinllyoruz. Aksi takdirde selef bilginlerinin Allah’in Kuran’da ve rivayetlerde

zikredilen antropomorfik nitelikleri ve fiilleri agiklarken her dem ‘keyfiyeti mechul’

19 el-Humeyyis, Muhammed, Selef imamlarinin Akidesi (cev. M. Besir Eryarsoy), Guraba Yay.,

Istanbul, 2004.
Y97 Eb(i Zeyd, Nasr Hamid, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili’ Sorunsali (gev. Omer Ozsoy)”,

islamt Arastirmalar, Tirkiye Ekonomik ve Kiiltiirel Arastirma Vakfi Yay., Ankara, 1996, c.9, s.28.
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kaydini koymalarini izah etmek zordur.*®® Oyle goriiniiyor ki, selef bilginleri bu
konuda politik denebilecek bir durus sergilemislerdir.

Son olarak sunu soyleyelim ki, asla ‘Bu izah edilen fikirler kabul edilemez.
Zira o biyldk muttaki alimler/ (statlar yanhs disinmis olamaz!” diye
dustnilmemelidir. Clnku boylesine bir tepki bilimsel bir tepki sayilmaz. Ne kadar
blylk ve iyi olursa olsun herkesin hata yapma ihtimali vardir. Bilimde kisilerin hatiri
olmaz; olacaksa sadece gergegin hatiri olur.® Bilimde 6nemli olan mantikli ve
tutarh bir sekilde kanitlamaktir. Bu konuda “Sen nasil inaniyorsun?’ seklinde bir soru
da sorulamaz. Boyle bir ¢calisma yapan kimsenin nasil inandidi ya da glnimuzdeki
Mdslimanlar’in nasil inanmasi gerektigi konusu ayri bir konudur. Buradaki asil konu
en basta Allah elgisinin ve yoldaslarinin nasil inanip inanmadigi veya nasil algilayip
algilamadigi seklinde tespit edilmelidir.

Her kralligin (Ar. el-mulk; el-memlekeh) bir tek efendisi; krali olur.”® Bir
krallikta birden fazla efendinin; kralin varligi kargasa cikartir. Odysseus, ilyada’da
topluluga soyle seslenir: “Her kafadan bir ses cikarsa iyi olmaz; bir tek bas olmali,
bir tek kral.”*** Mengii Han’in, zamanin Fransa kralina yazdigi mektupta su ciimleler

yazihdir: “Ebedi Tanri’nin emri sudur: Gokte sadece bir Tanri var ve yeryuziinde de

19 Ayrica onlarin birgok rivayette agikca belirtilen ‘Allah’in gélgesi’ tamlamasini ‘Allah’in arsinin
golgesi’ olarak tevil etmeleri de nisb bir etkilenmeyi gostermektedir.

199 «Gergek distiindiir; hicbir sey ondan daha stiin olamaz (el-Haggu ya‘ld ve 1a yu‘la ‘aleyh).” el-
‘Acliniyy, a.g.e., c.1,5.112.

20 «7ira demisler ki: ‘On dervis bir seccade iizerinde uyur da iki padisah bir iklime sigmaz.” Sadi,
Gulistan, s.29.

2! Homeros, a.g.e., 5.95.
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sadece bir efendi; Tanri’nin o§lu Cengiz Han olacaktir.”?*? Ote yandan Kuran’da bir
efendi ve kral olan Allah’in varli§i degil, birligi ispatlanmaya calisihr. ‘Iman’
kelimesi ise, Kuran’da ginimizde algilandigi gibi, ‘Allah’in varhgina inanmak’
anlaminda kullaniimamistir. Clinkl zaten o devirde ‘Allah’in varhgina inanmamak
(ateizm)’ diye bir sorun yoktu. Eski Araplar Allah Elgisi Muhammet’in gelisine
kadar da Allah’in varhigina tartismasiz inaniyorlardi. Hatta evini (Beytu’llah:
Allah’in Evi; Kébe) ziyaret ediyorlar, onun serefine kurbanlar kesiyorlar, onu sahit
goOstererek yeminler yapiyorlardi. Bazilar ““Abdu’llah (Allah’in Kulu)® vb. isimler
tastyordu. O devirdeki temel sorun “sirk” yani ‘Allah’in disindaki bazi varliklari ona
ortak etmek’ti. O ylizden Kuran’da daima Allah’in varligi degil, birligi vurgulanir ve
ispat edilmeye calisilir.

‘Ve ilahukum ildhun vahid. La ilahe illa hd (2.163).”

“Tanriniz bir tek tanndir. Ondan baska tanri yoktur.’

‘Ve lem yekun leh( serikun fi’l-mulk (25.2).

‘Kralliginda ortagi yoktur.’

‘Ve 1& yusriku fi hukmihi ahada (18.26).”

‘Hi¢ kimseyi hiikmUne ortak etmez.’

‘Gul lev kdne me‘ah( alihetun kema yegdllne izen le’btegav ila zi’l‘arsi

sebila (17.42).”

22 T{imer, Giinay; Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1993, s.79.
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‘Soyle soyle: ‘Eger onlarin iddia ettikleri gibi baska tanrilar da var olsaydi, o
takdirde bu tanrilar tahtin sahibi ile kavgaya tutusmak igin firsat
kollarlard.”?%

‘Lev kéne fihima alihetun ille’llahu lefesedeta (21.22).

‘EQer gokte ve yerde ondan baska tanrilar olsaydi kargasa cikardi.’

‘E erbabun muteferrigne hayrun emi’llahu’l-vahidu’l-gahhar (12.39).

‘Ayri ayri bir surt efendi mi, yoksa tek ve her seye hukmran olan Allah mi
daha iyi?”?%

‘Iman’ kelimesi aslinda ‘Allah’in varlijina inanmak’ anlamina gelmedigine
gére ne anlama gelmektedir?®® Bu kelime, ‘6te yurd (ed-daru’l-ahirah/ el-
ahirah)’un ve orada gerceklesecek ‘dirilis (el-ba‘s)’in®® haricinde ‘varligina
inanmak’ anlaminda kullaniimamistir. “Tman’ kelimesi, Allah icin zaten kabul edilen

varligindan da 6te yalnizca “Allah’1, onun birligini tanima/ onaylama; ona guvenip

2% Osmanli’da “Fetret Dénemi’ olarak anilan zaman diliminin Sultan Yildinm Bayezit’in ogullarinin
taht kavgalar ile gegen kaotik bir ddnem oldugunu ve bir kardes (Sultan . Mehmet) kalincaya kadar
stirdiiguni hatirlamis olahim.

24 Krs. “Hic kimse iki efendiye kulluk edemez. Ya birinden nefret edip obiriinii sever, ya birine
baglanip 6burlnd hor gorir.” Matta, (6.24). Ayrica krs. Kuran, (39.29).

205 «(Oteki diinyada ddillendirilme umuduyla girilen ve yriitiilen karsilikl iliskiler, hem burada hem
de orada uzun sureli ciddi bir bedel 6demeyi gerektirir ve biylk ‘risk’ tasir. Dolayisiyla dinin evrensel
sorunu ‘giiven’dir. insanlar 6dedikleri bedellerin karsihigini alabileceklerine inanmadikca, Tanri’yla
karsihkl bir iliskiye girmeye yanasmazlar.” Stark, Rodney, Tek Gercek Tanri (cev. Cigdem Oziier),
Literatir Yay., istanbul, 2005, a.g.e., s.200.

206 ¢y eyyuhe’n-nasu in kuntum fi raybin mine’l-ba‘s... (22.5)" ‘Ey insanlar! Oliimden sonraki dirilis

konusunda bir siipheniz varsa sayet...’
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sadakatle baglanmak/ itaat etmek/ boyun egmek’®®’ anlaminda kullaniimistir. Keza
‘melek’ler igin, onlari Allah’in kizlari veya tanricalar olarak degil, Kuran’da tarif
edildigi sekilde kabul etmek anlaminda, Allah’in buyruklar (kutub)i ve elgiler
(rusub)i icin ise onlari ‘onamak/ tanimak’ anlaminda kullanilmistir. Allah’a “iméan’i,
‘sirk (Allah’in hikiimranhgina birilerini ortak etme)’in reddi demek olan ‘La ilahe
ille’llah (Allah’tan baska tanri yoktur).” cumlesi ile veya ‘el-ihlas’ kavramiyla da
aciklayabiliriz:  Cunki Kuran’daki ‘el-ihlas (muhlisine lehu’d-din)’ kelimesi
Turkce’deki “ihlas’ s6zcugu gibi ‘samimiyet” anlamina gelmez. ‘Sadece tek Allah’a

1208

baglanmak ve ona itaat etmek/ itaati ona hasretmek’™ anlamina gelir ki bu anlam

yukarida “Iman’ kelimesine verdigimiz anlamla®®® értiismektedir.

207 «\/e amene bihf Tmana: saddegah( ve’l-imanu: es-sigatu ve 1zharu’l-huddi‘i ve gabili’s-seri‘ah (el-
Fir0zabadiyy, Mecdu’d-din Muhammedu’bnu Ya‘glb, el-Gamasu’l-Muhit (israf: Muhammed Na‘im
el-‘Argasisiyy), Muessesetu’r-Risaleh, Beyrat, 1993, s.1518).” ‘Ve &mene bihi Tman&: ‘Onu onadi,
‘el-iman’: ‘Guvenip baglanma, boyun egdigini izhar ve ‘es-seri‘ah’i kabul.’; “illa enne’l-iméne
huve’t-tasdigu’llezi me‘ah(l emn (el-Isfehaniyy, a.g.e., s.91).” ‘Ancak ‘el-imé&n’ glvenin eslik ettigi
onamadir.” Ayrica bkz. Kuran, (57.19). Krs. “Biblik uygulamada ‘emuna’ Tanri’ya ve onun vaat
ettiklerine duyulan itimadi ve imani belirtir. ‘Emuna’ terimi ile ‘gucld, direngli bir inan¢’ da
anlatilmak istenmektedir ve ‘amen’ s6zctigii bu baglamda ayni kokten gelir. ilk peygamberlerden beri
‘emuna’, Tanri’nin yice varlifina zaten duyulan inanci degil, onun istikbale matuf vaatlerini de
kabullenmek icin Biblik anlamda ¢ok muhim bir rol oynamistir.” Besalel, a.g.e., c.1, s.156.

208 jhlas suresi, surenin anlamina uygun olarak ‘Gul huve -Allahu- ahad (O -Allah- tektir).” sozilyle
baslar.

209 Krs. “Tman’ kelimesi yerine kullanilan “i‘tigad (tasdik; kabul etmek; bir seye géniil baglamak; rapt
etmek’ sozcigu de ‘“‘agd (baglamak; dugimlemek)’ sozclginden turetilmistir. Bkz. el-1sfehaniyy,
a.g.e., s.576; Atay, Mustafa; Atay, ibrahim; Atay, Hiseyin, Mu‘cemu’l-Lugah Arapca-Tiirkge Bilyik
Liigat, Atay Kardesler, Ankara, 1964, c.3, s.434; Mutcali, Serdar, Arapca-Tlrkce Sozlik, Dagarcik

Yay., istanbul, 1995, 5.583.
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Allah’in bir ortag (serik)1 olmadigi gibi es (séhibeh)i, ogl (ibn/ veled)u veya
kizlar (benat)i/ tanrigalari da yoktur. O, her bakimdan tek (ahad) ve es (nidd)sizdir.
Kimse ona denk (kufuvv) olamaz.

‘Gul in k&ne li’r-Rahmani veledun fe ene evvelu’l-‘abidin. Subhéne rabbi’s-

semavati ve’l-ardi rabbi’l-*arsi “‘amma yesifan (43.81).’

‘Soyle soyle: ‘Eger Mutlak insafli’nin bir cocugu olsaydi, ona kulluk

edenlerin ilki ben olurdum. Goklerin, yerin ve tahtin sahibi olan Allah’in sani

yucedir.’

‘Lem yelid ve lem ydled ve lem yekun leh( kufuven ahad (111.3, 4).”

‘Ne birini dogurmus ve ne de birinden dogmustur. Hi¢ kimse onun dengi

degildir.’

‘Ve enneh( te‘ala ceddu rabbina me’ttehaze sahibeten ve 1a veleda (72.3).”

‘Efendimizin sani ylicedir. Kendisi ne bir es ve ne de bir ogul edinmistir.’

‘Ve yec*allne li’llahi’l-benati subhaneh( ve lehum ma yestehdn (16.57).

‘Kendileri erkek ¢ocuk sahibi olmayi arzuladiklari halde hasd Allah’a kizlar

isnat ediyorlar.’

Sahsina karsi yapilan butlin hatalari bagislayabilen goklerin ve yerin kral
olan Allah’in tek bagislamadigi hata, ona/ kralligina/ hilkmane birilerini “ortak etmek
(sirk)’tir.

‘inne’llahe 1a yagfiru en yusraka biht ve yagfiru ma ddne zalike li men yes&’

(4.48).’

‘Allah kendisine ortak edilmesini bagislamaz. Bunun disindaki bir hatayi

isleyen kimsenin hatasini ise dilerse bagislar.’

‘inne’s-sirke lezulmun ‘azim (31.13).”
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‘Birilerini Allah’a ortak etmek biyuk bir hatadir.’

Hakikatte durum yeryuzindeki beser hikiumdarlar icin de pek farkli
degildir.?*° Eski devirlere ait ‘Hiikiimdar kisirdir.” sdzii bir hitkkiimdarin hic kimse ile
hakiki bir akrabalik bagr kuramayacagini anlatmak icgin soylenmistir. Cunkd
hikimdarlar, aci da olsa siyasetin geregini yerine getirerek hem kendi sahsi
iktidarlarini ve hem de memleketlerini korumak durumunda olan kimselerdir. Onlar
akraba, kardes veya ogul olsun tahtlarina g6z diken hi¢ kimseyi arkadas, dost, ortak
veya sirdas olarak yanlarina almazlar. Hatta gerekirse dldiirturler.?**

Bu baglamda tarih boyunca Allah’in aile (ehl)si, oglu veya kendisinin bir
‘baba’ oldugunu belirten ifadeler hep mecaz anlamda kullaniimistir. Bunlarin son

ikisi Kitabi Mukaddes’te kullanilmis olmasina ragmen?? -yasanan bazi kétii

210 os-Sealibi, kitabinda “Hiikiimdarlarin izzet, Seref ve Buyruk Vermede Kendilerine Ortak Olanlari
Sevmemelerine, Ardlarindan Gelip de Biiyilk islerle Mesgul Olanlari Kerih Gérmelerine Dair” dzel
bir ‘fasil’ acar. Bkz. es-Sedlibf, a.g.e., s.120.

21 Bkz. es-Sealibi, a.g.e., s.51, 52. Mesela omriiniin sonlarina yaklasmis yash Kanuni Sultan
Suleyman bile, veliaht oglu Sehzade Mustafa’nin kendisini bertaraf edip padisah olmak istedigini
ogrendiginde onu derhal bogdurmustur.

22 Ayrica Eski Ahit’te israil/ israilogullari, Yahova’nin esi -daha dogrusu Yahova israil’in kocasi-
olarak anlatilir: “Cunkd kocan seni yaratandir. O’nun adi Her Seye Egemen Rab’dir... [(Yesaya,
(54.5)].” Ancak israil, Yahova’yi birakip oynaslar (tanrilar) tutmak suretiyle zina yapmistir: “Yutuldu
Israil... Uluslar arasinda oynaglar tutsalar da, Simdi onlari bir araya toplayacagim [(Hosea, (8.8-10)].”
Esasen, guniimiizde bize biraz garip gelse de ge¢mis devirlerde tebaanin veya devletin kadina/ geline
benzetildigi vakidir. Tarihi belgeler Emir Timur’un “Bir kadinin iki kocasi olamayaca@i gibi, bir
devletin de yalniz tek hakimi olmalidir.” dedigini nakleder. “Cem Sultan, agabeyi Sehzade (l1.)

Bayezid’e, ‘Anadolu yakasinin kendisi, Balkanlar cephesinin ise onun tarafindan idare edilmesi’
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tecriibelerden dolayi olsa gerek- Kuran’da Allah’la ona bagl (mu’min) ve teslim
olmus (muslim) kullar arasindaki iliskiyi betimlemek maksadiyla hig
kullaniimamstir.?*3
‘Ve galeti’l-Yeh(du ve’n-Naséara nahnu ebnau’llahi ve ehibbauh. Gul fe lime
yu*azzibukum bi zundbikim (5.18).
“Yahudiler ve Hiristiyanlar, ‘Biz Allah’in ogullari ve sevdigi kimseleriz.’
demigler. Sen de onlara de ki: ‘Dediginiz gibiyse Allah hatalariniz nedeniyle

sizi nigin cezalandirip dursun ki?’

‘Malik oglu Enes Allah elcisinin sdyle dedigini rivayet eder:
‘Allah elgisi, “‘Allah’in ailesinden olan insanlar vardir.” dedi. Kendisine,

‘Onlar kimlerdir?’ diye sorulmasi iizerine, ‘ileti (el-Gur’an)’®** ailesinden

teklifinde bulununca, I1. Bayezid’in bu teklifi su sozlerle reddettigi sdylenir: ‘Bu kisver-i Rim bir ser-
i pOside-i arQs-i pir-ndmustur ki iki damad hitbesinde tdb gotiirmez.” yani ‘Osmanli devleti Oyle
namuslu bir gelindir ki, iki damadin talebine tahammil edemez (Unan, a.g.e., s.22, 23, dipnot:62).”
Hatirlayalim ki, Mevlana Celaleddin er-ROmf, 6ldugi geceyi ‘Seb-i “‘Ar(s (Gelin Gecesi)’ olarak
nitelemistir. Yine kendisi, Mesnevi’sine bir kulun Allah’tan ayrilip uzaklasmasini Allah elgisinin,
‘Allah’in serbest (helal) biraktigl en sevimsiz sey bosamadir (Ebd Davdd, et-Talag/ 3).” s6ziine
telmihte bulunarak bosamaya benzetir. Bkz. Mevlana, Mesnevi Terciimesi (ter. Sefik Can), Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2008, c.2, 5.297.

3 «jnsan yoneticilerden kutsal yéneticilere donersek, burada otokrasisi en az tartisiimis olan tanr
olan Muhammet’in Allah’ini animsayabiliriz. En basindan beri iktidarin bolluguyla oradadir ve Eski
Ahit’in Tanri’sinin tersine ugrasacak ciddi rakipleri yoktur. Kuran’da tekrar tekrar 6nemle kimsenin
onun babasi olmadidi ve onun da kimsenin babasi olmadi§i vurgulanir. Bu vurgulama ve bunun
Hiristiyanhk’a karsi ifade etti§i tartismaci tavri, Tanri’nin iktidarinin bir’ligi ve boélinmezligi

anlamindan tiirer.” Canetti, Elias, Kitle ve Iktidar (cev. Giilsat Aygen), Ayrinti Yay., istanbul, 2003,

s.248.
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olanlar Allah’in ailesinden ve has kullarindandir.” diye aciklamada

bulundu.”?%®

2. Hakim (Yargig) Kral Tanri

Eski devirlerde krallar ve diger tir hikimdarlar her iki anlamda yani hem

1216

‘hukim suren’” ve hem de ‘yargic anlaminda birer ‘hakim (hiikkmeden)’?*’

218

idiler.”™® Clnku onlar yasama, yuritme ve yargi erklerini bir elde; kendi ellerinde

24 «o].Gur’an’ kelimesinin ‘ileti’ olarak cevirmemizin nedeni kelimenin ‘okuma’ anlami disinda

‘iletme/ ulastirma’ anlaminin bulunmasidir. el-Fir0zabadiyy, ‘garae’ fiilinin bir anlamini su sekilde
verir: “Garae ‘aleyhi’s-selame: eblejah (el-Fir0zabadiyy, a.g.e., s.62).” Ayrica krs. ‘Ve iz& gurie
‘aleyhimu’l-gur’anu la yescuddn (84.21)." ‘Bu ileti onlara ulastirildiginda yere kapanmazlar.’

5 ibnu Maceh, el-Mugaddimeh/ 16. Ayrica bkz. ed-Darimiyy, Fedailu’l-Gur’an/ 1; Ahmedu’bnu
Hanbel, a.g.e., n0:12279, ¢.19, s.296, 297; es-Suydtlyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:2374, s.144; Canan,
ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, Akcag Yay., Ankara, 1990, .16, s.541. Baska bir
rivayette de Allah’in yaratiklari (insanlar), onun bakmakla yukimli oldugu ailesi (“iyalu’llah) olarak
nitelendirilmektedir: ‘Bitln insanlar Allah’in ailesidir. Ailesine en iyi muamelede bulunan insan da
Allah’in en sevdigi insandir.” Bkz. el-*Acliniyy, a.g.e., n0:1218, c.1, s.337.

216 Krs. “Hammurabi (lkesini diizen icinde tutmasini bilmisti. Kaniti da sudur, tlkesini yénetirken
kendi idari roluni de sayip doker: Ydnetici ve yargictir o ( Bottéro, a.g.e., 5.191).” Nizdmu’l-Muilk,
gecerli bir neden olmadikga muhakemeyi/ yargilamayi bizzat padisahin yapmasi gerektigini soyler.
Bkz. Nizdmi’I-Milk, a.g.e., s.31.

2T «Hikiimdar ( hiikiim sahibi)’ sézcugi de aslinda her iki anlama gelmektedir.

218 Belki de bu yiizden ingilizce’de ‘court’ kelimesi hem ‘saray’ ve ‘hem’ de ‘mahkeme’ anlaminda
kullaniimaktadir. Bkz. Avery, Robert vd., ingilizce-Tiirkge Redhouse Sézligi, Redhouse Yay.,

istanbul, 1995, s.218.
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toplamlslardl.219 Kuran’a baktigimizda her ikisi de Allah’in birer habercisi (nebiyy)
ve ayni zamanda baba-ogul birer kral olan Davut ile Sileyman’in tebaa
(uyruk)larinin davalarina baktiklarini 6greniyoruz.”*® Yine Kuran’a gére Allah da her
iki anlamda bir ‘hakim’dir; bir kral olarak goklerde ve yerde hikmeden ve ayni
zamanda ‘yargilanma gunu (yevme’d-din)’ veya daha ¢ok kullanilan bir ifadeyle
‘durusma gunu (yevme’l-giyameh)’ insanlari yargilayacak bir “yargic.” Allah, o giin
buttin insanligi bir araya getirecek®?, ¢cok hizhh ve adil bir bigcimde onlari
yargilayacaktir. Bu yargilamada ‘Zerre kadar iyilik yapan da; zerre kadar kottluk
yapan da karsihigini gorecektir (99.18).” Zira denilmistir ki, “Eger bir Ulkede kétiler
iyilik gorar, iyiler de kotlluk gorirse orada iyilik imidi kalmaz; padisahin emirlerini
kimse dikkate almaz ve yaninda kimse kalmaz. Bu ylzden hukimdar iyileri
odillendirmeli, kétiileri de cezalandirmalidir (T:162/ a).”??? Dolayisiyla o giin ‘Hic
kimseye bir haksizlik yapilmayacaktir (21.47).” Kuran’da bu vb. birgok ifadeye
rastlamak olasidir:

‘el-Hamdu Ii’llahi rabbi’l-‘alemine’r-rahmani’r-rahimi maliki yevmi’d-din

(1.2-4)."

219 Krs. “Kral [Hammurabi] basyargic ve ayni zamanda yasa koyucuydu ve {inlii dikme tasi iizerindeki
temsili resim de onu yasa koyucu olarak gostermektedir... Ancak iradi olarak adaletin basefendisi
olmasinin disinda kral, (6zellikle de Hammurabi’ye iliskin olarak metinlerde belgelendigi gibi)
davalarda dogrudan yargichik yapmistir.” Klengel, a.g.e., s.175.

220 Bkz. Kuran, (21.78, 79). Allah Elgisi Muhammet, kral olmayi kabul etmedigi icin bir kral olarak
degilse bile, bir devlet baskani olarak davalara bakmistir. Bkz. el-Buhériyy, Fi’l-Mezalimi ve’l-
Gadab/ 16; Eb( Davad, el-Agdiyeh/ 7.

221 Bkz. Kuran, (3.9).

222 Kocin, Abdulhakim, Za‘ifi-Giilsen-i Miilak, Akcad Yay., Ankara, 2005, s.115.
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‘Uluslarin efendisi, mutlak insafli, sefkatli ve yargilanma gintnun tek hakimi
olan Allah batlin 6vinceleri haizdir!”

‘Ve emma men hafe megame rabbihi ve nehe’n-nefse ‘ani’l-heva fe inne’l-
cennete hiye’l-me’va (79.40, 41).”

‘Efendisinin huzurunda hesaba duracagindan korkan ve bu ylzden kendi
tutkularina gem vuran kimseye gelince, has bahce onun yegane barinagi
olacaktir.”?%

‘Fe ma yukezzibuke ba‘du bi’d-din. E leyse’llahu bi ahkemi’l-hakimin (95.8).
‘Bundan sonra da nicin yargilanmayi inkar edesin ki? Degil mi ki Allah en

2224

blylk yargictir.

‘Uneyis oglu Abdullah rivayet eder:
‘Allah habercisinden sunu dinlemistim: “Allah kullari toplar ve onlara ‘Kral
benim! Yargic benim!” diye seslenir. Yakinda olan onu duydugu gibi uzakta

olan da duyar.?®

23 Krs. “[Babil] Krallik kaleminin Samas-Hasir’e gonderdigi bir mektupta, Samas-Hasir, kralin
hizmetini géren bir adamdan tarlalari alip, hikimdarla hicbir hizmet iliskisi bulunmayan kisilere
verdigi icin paylanmaktadir. ‘Kralin huzurunda bunun hesabini verebilir misin?” denmektedir
mektubun sonunda.” Klengel, a.g.e., 5.143.

224 Kuran’da Allah icin kullanilan “el-fettah (34.26)’ sozciigii de ‘yargic” anlamina gelmektedir. Bkz.
Celik, Ahmet, Kur’an Semantigi Uzerine, Kiltiir Egitim Vakfi Yay., Erzurum, 2002, s.112.

225 e|-Buhariyy, et-Tevhid/ 32. Bir kral olarak kullarina “yargic’lik yapan Allah ayni zamanda onlara
aralarindaki anlasmazhklar/ ihtilaflar konusunda ‘hakem’lik de yapar. Allah elcisine ve yoldaslarina
ihanet eden Kurayzaogullari kendilerine nasil muamele edilmesi gerektigi konusunda Muaz oglu

Sad’in hakemligine muracaat ettikleri vakit o, akil bali§ erkeklerinin 6lduriilmesine ve ¢ocuklarinin

esir edilmesine hiikmetmisti. Allah elgisi, Muaz’in bu hiikkminin ne kadar adil oldugunu —ifadedeki
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3. Hami (Koruyucu) Kral Tanri
Kuran’da ayni kokten gelen es anlamli ‘veliyy (¢og. evliyd’)’ ve ‘mevléa (¢og.
mevali)” kelimelerinden birincisi meal yazarlarimiz tarafindan genellikle “dost’
olarak terciime edilmistir.??® “Veliyy’ kekimesininin o6zellikle ‘hukuki ve siyasi
£9227

destekleyici’=*" anlaminda bu manay!1 barindirdigi dogru olmakla birlikte, yerine gore

‘hami (koruyucu), idare/ deruhte eden’??®, ‘muttefik (Ar. halif)’?* ve ‘efendi’®* gibi

‘kral’dan Allah’1 kast ederek- ‘Sen onlar hakkinda kralin verdigi hilkmi verdin (Legad hakemte fthim
bi hukmi’l-melik).” diyerek onaylamisti (Bkz. el-Buhériyy, el-Cihadu ve’s-Siyer/ 168). Allah durusma
ginl de Yahudiler’in, Hiristiyanlar’in ve Muislimanlar’in ‘din’ ve ‘imén’ konusundaki ihtilaflarini
giderecektir. Nitekim bununla ilgili olarak Kuran’da ‘Allah anlasmazhiga distuguniz konular
hakkinda durusma gunii karar verecektir (22.69).” denilmektedir. Ayrica bkz. Kuran, (3.55; 5.48;
6.164; 16.92).

226 Bakara suresinin sonunda gegen ‘veliyy (2.257)" kelimesinin bu sekilde terciimesi ilgili bazi
ornekler igin bkz. Atay, a.g.e., 5.42; Akdemir, a.g.e., s.42; Hizmetli, a.g.e., 5.37; Kogyigit, a.g.e., s.20.
227 Bkz. Mir, Mustansir, Kur’anf Terimler ve Kavramlar SézIugi (cev. Murat Ciftkaya), inkilab Yay.,
Istanbul, 1996, s.204. Not: Mir’in galismasinda sadece mastar (velayet) anlami islenmistir.

228 Bkz. Yildinm, a.g.e., 5.188. Cocugun sorumlulugunu deruhte eden kimseye ‘veliyy (veli)’; halkin
islerini deruhte eden sehrin en yetkili yoneticisine ‘vali (vali)’ denmesi bu yiizdendir. Kuran’da,
Kitabi Mukaddes’te oldudu gibi agik¢a Allah’in bir ‘baba’ oldudu yer almaz. Ancak kendisini ona
baghlik gosterenlerin velisi/ sorumluluklarini deruhte eden biri olarak tanitmasi lafzen olmasa da
zimnen bir baba oldugunu gosterir. Ayrica ‘Bilge Kral” konusunda isledigimiz ‘el-hikmeh’ kavraminin
anlami da bu hususu teyit eder mahiyettedir.

229 «Veliyy’ kelimesinin bir anlamimin ‘miittefik’ oldugu sundan bellidir ki, bu kelimenin ziddi
‘dlisman’ anlamina gelen “‘aduvv’ sdzcigudir. Bkz. Yildinm, a.g.e., s.188.

20 Krs. “Sultan seni dost edinmisse sen onu efendin gibi gor!” es-Sealibi, a.g.e., 5.54.
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manalarin daha uygun dastaginid soylemek gerekir. ! Ancak bu manalari
anlayabilmek icin Allah Elgisi Muhammet’in dinyaya geldigi toplumun yapisini
biraz tanimak gerekir.

Devletin ve merkezi bir otoritenin var olmadigi Cahillik Cagi (el-Cahiliyyeh)
Arabistan’inda toplumu olusturan kabileler ve sahislar arasinda karsilikli bir
guvensizlik bulunuyordu. Bu sartlarin bir driini olarak dogan ‘himaye’ miessesesi,
bir tlr akraba dayanismasi olarak tanimlanabilir. Kisi, ister kabilenin asil tyesi, ister
bir sekilde o kabileye sonradan katilmis (yanasma) ya da kabilece himaye talebi
kabul edilmis biri olsun, intikam dahil can ve mal glvenliginin tehlikeye distigu
durumlarda mutlaka himaye edilirdi. Kur’an’da bu himaye iliskisini ifade etmek igin
yaygin olarak ‘veliyy (cog. evliya’)’ ve onunla ayni kokten gelen ‘mevld’ (cog.
mevali)’ kelimeleri kullanilir. Daha az kullanilan “car’ kelimesi gibi bu kelime de -
Arapc¢a’da zit anlamli sdzciklerden biri oldugu igin- yerine gore ‘himaye eden; hami
(ing. patron)’ ya da ‘himaye edilen; yanasma (ing. client)’ anlamina gelmektedir.
Watt, modern batililara bu distincenin yabanci olmasi nedeniyle teknik terimlerin
batili dillere tercimesinin ¢cogu kez yetersiz kaldigini, mesela ‘evliya’ kelimesinin
‘arkadaslar’ seklindeki yaygin terciimesinin, kelimenin ilk muhataplardaki
‘gerektiginde silahli gucle desteklemeye hazir arkadaslar’ bicimindeki bir cagrisimi
gizledigini belirtmektedir.?*?

‘Himaye’ muessesesi, sadece eski Araplar’da degil, butiin eski kralliklarda

onemli bir miessese idi. Mesela bir krallikta biylk bir is yapmak veya 6nemli bir

21 Her iki kelimenin toplu olarak anlamlari icin bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.885; el-Firiizabadiyy,
a.g.e., s.1732.
82 Bkz. Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekke’si (cev. M. Akif Ersin), Bilgi Vakfi Yay.,

Ankara, 1995, 5.38, 40, 41; “Himaye” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.18, 5.56.
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mevkiye ylkselmek isteyen bir kimse bunu kralin ya da ntifuz sahibi bir asilin
himayesini almadan kolay kolay gerceklestiremezdi.?** Zaten birisinin emri altina
girmek onun himayesine girmek anlamina geliyordu.?®* Giiniimiizde cumhuriyet
rejimlerinde bile bazi énemli etkinlikler ancak cumhurbaskaninin veya esinin sahsi
himayesiyle gerceklestirilebilmektedir.

Sonug olarak, bir kral tanri olarak Allah da, Kuran’da kendisini, ona giivenip
baglilik gosteren (mu’min) ve teslim olan (muslim) kullarin hamisi/ koruyucusu

olarak tanitir.?®

238 Kralliklarda ve imparatorluklarda 6zellikle sanatcilar ve edebiyatcilar kendilerini himaye (patronaj)
edecek bir hami (patron) olmadan hayatlarini ve sanatlarini kolay kolay idame ettiremezlerdi. Osmanli
Devleti’nde divan sairleri ile hamileri arasindaki kuvvetli iliskiyi irdeleyen bir ¢alisma igin bkz.
inalcik, Halil, Sair ve Patron, Dogu ve Bati Yay., istanbul, 2003.

24 Krs. ing. patron: “Hami, veli, patron, efendi, daimi misteri, sanatkar himaye eden kimse.” Avery
vd., a.g.e., s.707.

25 Allah elgisinin esi Ayse’den rivayet edildigine gére Ebubekir, Mekke’de iken bir ara ortaksayan
(musrik)larin verdigi siddetli sikintilara dayanamaz ve Habesistan’a go¢ etmeye karar verir. Yola
cikar. Berku’l-Gimad adli yere vardiginda ibnu’d-Degine adl kabile sefine rastlar. ibnu’d-Degine,
degerli bir insan olarak gordigu Ebubekir’in gd¢ etme nedenini &grenince, ‘Senin gibi birisi
yurdundan ¢ikmaz ve cikarilmaz.” diyerek onu kararindan vazgecirir ve Mekke’ye geri géturar. Batiin
Kureys esrafini bir bir dolasarak Ebubekir’i himaye (civar)sine aldigini bildirir. Kureys esrafi onun bu
himayesini, Ebubekir’in kut (namaz)u evinde gizlice icra etmesi ve Allah’tan gelen ‘ileti (gur’an)leri
sessizce okumasi sartiyla kabul eder. Ebubekir bir sireligine bu sarta riayet ettiyse bile sonralari
kendini zapt edemeyerek aykiri hareket eder. Ailelerinin bu durumdan etkilenecedinden cekinen
Kureys esrafi ibnu’d-Dagine’ye haber génderir. Ebubekir’in belirlenen sarta riayet etmedigini
dolayistyla onu himayesinden ¢ikarmasi gerektigini bildirir. ionu’d-Degine ise Ebubekir’e gelir, sarta
uymasini, aksi takdirde himayesinden c¢ikmasi gerektigini sdyler. Bunun (izerine Ebubekir, ‘Senin

himayeni reddediyor; glcli, serefli ve hasmetli olan Allah’in himayesini kabul ediyorum.” demek olan
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‘Allahu veliyyu’llezine amen( yuhricuhum mine’z-zulumati ile’n-ndr (2.257).’
‘Allah kendisine glvenip baglhlik gosteren kimselerin hamisidir; onlari
karanliklardan aydinhga ¢ikarir.”*%

‘Ente mevlana fe’nsurna ‘ale’l-gavmi’l-kafirin (2.286).’

‘Sen hamimizsin, nankor kavme Kkarsi bize destek ol!’

‘Gul men bi yedihi melekdtu kulli sey’in ve huve yuciru ve Ia yucéaru ‘aleyhi
in kuntum ta‘lemdn (23.88).’

‘Soyle soyle: ‘EQer biliyorsaniz sdyleyin, her seyin mutlak hakimiyetini

elinde tutan; himaye eden ama himaye edilmeye ihtiyaci olmayan kimdir?’

‘Ebuhureyre Allah elgisinin sdyle dedigini rivayet eder:
‘Allah sdyle buyurmustur: ‘Kim himaye ettigim birine diismanca davranirsa o

kimseye savas ilan ederim...”*%

4. Faal Kral Tanri
Onemli bir siyasetname tirii eseri sayilan Ahlak-1 Ala’1"nin yazari Kinalizade
Ali Celebi’ye gore, filozoflar (hiikkemd) fazil bir hukumdarin, birincisi ‘ullivv-i

himmet’in yani ‘lstiin gayret’in de bulundugu yedi haslete sahip olmasi gerektigini

su cevabi verir: “Fe inni eruddu ileyke civareke ve erda bi civari’llahi ‘azze ve cell.” Bkz. el-
Buhériyy, Menagibu’l-Ensar/ 45.

2% jnsanlarin Allah’in himayesi altinda (tahte kenefi’llah) olduklarini ve Allah’in, bir kulu rezil
edecedi zaman himayesinden c¢ikardigini belirten bir rivayet icin bkz. el-*Acllniyy, a.g.e., n0:2848,
c.2,s.293.

237 e|-Buhariyy, er-Rigag/ 38.
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soylemislerdir.®® “Sultanlar icin mutlak gerekli gériillen uluvv-i himmet (yiice
himmetli, giclu iradeli olmak), kisinin dini ve dinyevi islerde hedef olarak kendisine
nitelik itibariyle yiice isleri segmesi ve herkesin saadetini tahsile ¢alismasidir... Su
halde, sultanlhik davasi glden kisinin son derece uyanik olmasi, tedbiri asla elden
birakmamasi lazimdir.”?*

Kuran’daki kral tanri Allah yorulmayan, dinlenmeyen, uyuklamayan,
uyumayan®* ve daima bir isle mesgul olan; faal (etkin) bir tanridir. Kendisi, o kadar
faaldir ki, gokte veya yerde yasanan higbir olaya kayitsiz kalmaz, mutlaka gerekli bir
sekilde tepkisini gosterir. Kullarinin dileklerini duyar ve onlara cevap verir. Bazen
iyi davranislari bu diinyada hemen ddullendirdigi gibi kot davranislarin cezasini da
derhal verir. Kendisine sadakatle bagh kullariyla ittifak kurar; onlari destekler, bazen
onlardan destek istedigi de olur. Ozsoy soyle der: “Allah’siz olmayan ama Allah
fikrinin higbir fonksiyon icra etmedigi musrik dinya gorust karsisinda Kur’an’in
‘Allah’ fikrini ¢cok yogun bir sekilde vurguladigini gériiyoruz. Kur’an’in anlatisinda
bitun olaylarin gerisinde mutlak irade ve gug sahibi Allah vardir. Makro ve mikro

boyutuyla, fizik alemin bitiin olaylarinda fail gii¢ odur. Yildizlari sevk ve idare eden

o0 oldugu gibi (A‘raf/ 54; Nahl/ 12); spermanin tesekkiliinden, yumurta hiicresi ile

%8 Bkz. Unan, a.g.e., 5.187.

% Unan, a.g.e., 5.188, 191.

20 “Kanuni Sultan Siilleyman devrinde bir kadinin evi soyulur. Kadin, hemen padisahin huzuruna
cikip evinin soyuldugunu sdyleyerek zararin karsilanmasini ister. Padisah, ‘Evin soyulurken sen
neredeydin?’ diye sorar. Kadin, ‘Hiinkarim, uyuyordum.’ der. Padisah, ‘Uyursan tabi ki soyulur.’
deyince kadin, ‘lyi ama hiinkarim, ben sizi uyanik bildigim icin uyuyordum.” cevabini verir. Padisah
bu cevap Uzerine kadinin zararinin karsilanmasini emreder.” O§uz, Berkay, Unutulmayan Espriler,

Mavi Yelken Yay., istanbul, 2005, s.133.
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birlesip yeni bir yaratiga dontsmesine kadar gecen bittn safhalarda (Mid’minun/ 12-
14, vb.) yine o vardir... Konumuz gercevesinde bu ifade 6zelligini tahlil edecek
olursak, Kur’an’in Allah’1 bizzat tarihin igine soktugunu goruriz. Bu demektir ki
Allah bitln olaylarin disinda, hakem veya seyirci degildir, bizzat olaylarin icinde
yasayan bir taraftir. Boylelikle tarih de bir anlam kazanmaktadir.”?** Dolayisiyla
burada felsefedeki ‘ilk muharrik tanri’ veya Yahudilik’teki ‘dinlenen tanri’ ile
Kuran’daki tamamen ‘faal’ olan Allah arasinda temel bir farklihk oldudu ortaya
citkmaktadir.
Yedinci gune gelindiginde Tanri yapmakta oldugu isi bitirdi. Yapti§i isten o
gin dinlendi. Yedinci gunu kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi.
Cunkii Tanri o giin yapti§i, yarattigi bittin isi bitirip dinlendi.?*?
‘Kulle yevmin huve fi se’n (55.29).
‘O her gun bir isle mesgulddr.

‘La te’huzuhd sinetun ve 1a nevm (2.255).’

‘Onu ne uyuklama tutar, ne de uyku.’

5. Olimsuiz Kral Tanri
Tarihte bircok buyuk kral, halklari tarafindan ‘6lumsiiz’ olarak
nitelendirilmistir. Gunimuizde bile ‘kral’lik ile ‘6limsuz’luk arasinda 6yle bir bag

kurulmaktadir ki, Uruk’un Oliimsiiz Krali Gilgames®*® gibi kitap ve ‘Krallar

2! Bzsoy, Omer, “Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an’in Bazi ifade Ozellikleri”, I. Kur’an Sempozyumu,
Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994, s.182, 183.
#2 Yaratilis, (2.2, 3).

83 Robert Krugmann, Uruk’un Oliimsiiz Krali Gilgames, Yurt Kitap Yay., istanbul, 2003.
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1244 12245

Olmez gibi film adlarina veya “Bir Hakan Stkir Nostaljisi: Krallar Olmez
gibi haber basliklarina rastlamak zor degildir. Bununla birlikte bazi krallar bu vasfi
kendilerini sevdirerek elde etmis, Misir’in firavunlari érneginde oldugu gibi diger
bazilari da halklarinin mutsuzlugu pahasina “‘6limsiiz’ olmak ve ‘unutulmamak’ icin
yaptirdiklari eserler ile kendilerini/ adlarini yasatmaya calismistir. Her akli basinda
insan muhakkak bir gin 6lecegini bilir. Ancak kimilerine goére bir insan asil, adinin
anilmadigi; esamisinin okunmadigl baska bir deyisle artik hatirlanmacdigi/
unutuldugu gun 6Imus demektir.

Stiphesiz Allah da anilmak ve hatirlanmak ister. Clnku bir kralin bir yerde
adinin, saninin anilmasi onun orada var oldugunun ve hukim sdrdagunan bir
gostergesidir. Adi anilmasa dahi Allah sonsuza dek vardir ama onu anmamak/
hatirlamamak onu yok farzetmekle ayni kapiya cikar. Bu yuzden olsa gerek,

24 Bte yandan Kuran’da

Kuran’da daima Allah’in anilmasi ve unutulmamasi istenir.
birer kez zikredilen Allah’in “el-evvel’ ve ‘el-&hir’ sifatlarinin onun ezeli ve ebedi
oldugunu ortaya koydugu kabul edilir. Bu sifatlarin haricinde onun 6limsiz ve baki
oldugunu belirten Kuran ifadeleri de mevcuttur.

‘Huve’l-evvelu ve’l-ahir (57.3).”

‘O ilkdir ve sondur.”?*’

24 «Krallar Olmez (1967), Yonetmen: Ertem Goreg, Senaryo: Sefa Onal, Goriintii Yénetmeni: Ali
Yaver, Oyuncular: Ayhan Isik, Semiramis Pekkan, Tuncel Kurtiz, Cahit Irgat, Ayfer Feray, Yapimevi

(Sirket): Metin Film (Istk Toraman)”, www.kultur.gov.tr

245 \www.sporvideo.net

246 «zkuru’llahe zikran kesira (33.41).” ‘Allah’1 daima hatirlayin!”
#7 Krs. “Rab, Israil’in Krali ve kurtaricisi, Her Seye Egemen Rab diyor ki, ‘ilk ve son benim.”

Yesaya, (44.6.).
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‘Ve tevekkel ‘ale’l-hayyi’llezi 1& yem(tu ve sebbih bi hamdih (25.58).
‘Olmeyen diriye giiven; dvgiilerle onun sanini yiicelt.”

‘Kullu men *aleyha fan. Ve yebga vechu rabbik zi’l-celali ve’l-ikram (55.26,
27).

“Yeryuzindeki her sey gelip gecicidir. Gorkem ve ikram sahibi efendinin

varligi ise baki kalir.’

6. Hayat Verici Kral Tanri

Bircok kral ‘6limsuz’ olarak nitelendirildigi gibi ‘hayat verici’ olarak da
nitelendirilmistir. Mesela meshur yasa koyucu Babil Krall Hammurabi’den yasalarini
kaydettirdigi dikme tasinda “uyruklarina bol bol su getiren yasam verici”** bir kral
olarak soz edilir.

Kimi krallar, 6limsuz olmak icin ellerinden geleni yaparken kimileri de hayat
verici (diriltici) olduklarini ispatlamak icin birtakim trajikomik yollara tevessil
etmekten geri durmamslardir. Mesela Allah habercisi ibrahim ile tartisan kral
bunlardan birisidir. Kuran’da bu olaya ¢ok kisa deginilir:

‘E lem tera ile’llezi hacce ibrahime i rabbihi en atahu’llahu’l-mulk. iz gale

ibrahimu rabbiye’llezi yuhyt ve yumitu gale ene uhyf ve umit (2.258).”

‘Allah kendisine krallik lutfetti diye efendisi hakkinda ibrahim ile tartisan

kimseye ne demeli? ibrahim, ‘Benim efendim dirilten ve o6ldirendir.’

dediginde beriki, ‘Ben de diriltir ve éldirariam.” diye karsilik vermisti.’

#8 Klengel, a.g.e., 5.65.
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Kralin bu iddiasini nasil ispat ettigi(!) ile ilgili rivayetler cesitlidir. Bir rivayet
kralin iki adam getirttigini, adamlardan birisini oldurtip digerini sag birakmak
suretiyle guya 6ldlrebilecegini ve diriltebilecegini diger bir deyisle 6lime ve hayata
hiikmedebilecegini ispat etmeye calistigini anlatir.?*°

Allah’a gelince o, gercekten diriticidir. Oliiden diri, diriden 6lu ¢ikarir. Oli
toprag1 diriltir. Sadece kendisi degil, onun ‘Nefes (ROh)’i ve sozleri de hayat
vericidir.

‘Ve’llahu yuhyi ve yumit. Ve’llahu bima ta‘meline basir (3.156).

‘Allah diriltir de 6lddrir de. O, yaptiklarinizi gorir.”

‘Ve tuhricu’l-hayye mine’l-meyyiti ve tuhricu’l-meyyite mine’l-hayy (3.27).’

‘Sen 6luden diri, diriden 610 ¢ikarirsin.’

‘Fe yunezzilu mine’s-semai maen fe yuhyi bihi’l-arda ba‘de mevtiha (30.24).’

‘O, gokten su indirir; indirdigi suyla 610 topragi diriltir.”

‘inne’llezi ehyaha lemuhyi’l-mevta (41.39).”

“Topragi dirilten oluleri de diriltir.”

7. Kilavuz ve Lider Kral Tanri
Sadi, Gulistan adh Kkitabinin sonunda Allah’a séyle seslenir: “Senden kime
sikayet edeyim ki (Senden) baska hakim yoktur ve hicbir el senin elinden Ustin

degildir. Senin kilavuzluk ettigin kimse kaybolmaz; senin sasirttigin kimsenin

9 Bkz. et-Taberiyy, a.g.e., ¢.2, 5.28. Degisik kiiltiirlerdeki benzer uygulamalara dikkat ceken Canetti
bunun muhtemel nedenlerinden biri olarak sunu sdyler: “Kral ayni anda iki hakki birden kullanir.
Birinin 6liminden kuvvet kazanir, ama digerini affetmekten de vyararlanir. Clinkii bu adam
arkadasinin kaderinin gorgl tamgidir; kendisi de hayatta kalan ve bagislanmak (izere segilen olarak

kuvvet kazanir ve kralin daha da sadik bir hizmetkari olur.” Canetti, a.g.e., 5.429.

95



kilavuzu yoktur.”?*® Ozellikle bazi eski kiiltiirlerden kalan resimlerde ve heykellerde
krallar genellikle tebaalarinin 6nunde ellerinde bulunan bir yaziyla/ metinle veya
isaret parmaklariyla bir yone isaret ediyor tarzda temsil edilmislerdir. Bunun nedeni

onlarin tebaalari icin birer kilavuz ve lider olduklarini vurgulamaktir. %*

%0 gadi, Giilistan, 5.316. Cuma hutbelerinde bu son ciimlelerin cevirisi sayilabilecek ciimleler
siralanir: *‘Men yehdi’llahu fe 1& mudille leh( ve men yudlil fe 1& hadiye leh.” ‘Allah’in kilavuzluk
ettigi kisiyi kimse yoldan c¢ikaramaz; 6te yandan onun yoldan cikartti§i Kisiye de kimse kilavuzluk
yapamaz.’

51 Krallar lider olarak ‘coban’a da benzetilmislerdir. es-Sealibi, hilkkiimdarlarin olmamasi durumunda
insanlarin, tipki goban olmayinca surtinin yirtici hayvanlar tarafindan yenilmesi gibi birbirini
yediklerini belirtir (Bkz. es-Seélibi, a.g.e., $.33). Mesela daha &nce bahsettigimiz Kral
Hammurabi’den tarihi belgelerde ‘coban’ diye s6z edilir (Bkz. Klengel, a.g.e., s.122). Tag ve taht gibi
krallik alametlerinden biri olan krallik asasi, muhtemelen ¢oban asasini temsil etmektedir. Rivayet
edilir ki, Sultan Vahidettin, tahta ¢iktigi gin biat merasimi i¢in maiyet erkaniyla birlikte Topkapi
Sarayi’na geldiginde romatizmadan muztarip oldugu icin yanindakilerden bastonunu istemis.
Bastonunun Cengelkdy’de unutuldugu haberi kendisine haber verilince, bunu koétilye alamet saymis
ve ‘Bu bir felaket!” diyerek yoluna devam etmisti (Bkz. Tirkgeldi, Ali Fuad, Goértip isittiklerim, Tirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1949, s.152). Krallarin tebaalarina ‘reaya (Ar. ra‘iyyeh)’ yani ‘sird’
denilmesinin nedeni krallarin bir coban olarak algilanmasidir. Kitabi Mukaddes’te de Tanri bir
‘coban’ olarak nitelendirilir [Bkz. Mezmurlar, (23.1)]. Ancak Kuran’da Allah ic¢in bu sifat hi¢
kullaniimamistir. Sadece Allah Elgisi Muhammet, Allah’1 suriistind tehlikeli yerlerden uzaklastiran bir
cobana benzetmistir. Ayrica o ydneticileri, kocalari, ev hanimlarini... sorumlu olduklari kisilerin ve
esyanin cobani olarak nitelemistir (Bkz. el-Buhéariyy, el-Ahkam/ 1; Muslim, el-imérah/ 5). Sunu da
belirtelim ki 6zellikle Mezopotamya ve Ortadogu kiiltlrlerinde krallar ile tebaalari icin yaygin olarak
kullanilan ‘coban’ ve ‘sur(i’ metaforlari giinimizde oldugu gibi hicbir zaman asagilama anlami

tasimiyordu.

96



Bir kral olan Allah da Kuran’da bir ‘kilavuz (huda)’®? olarak tanimlanmistir.
Bu tanimlama onun yazisi/ mektubu/ fermani icin de gegerlidir.

‘Gul inne hude’llahi huve’l-huda... (2.120)’

‘Allah’in kilavuzlugu mikemmel bir kilavuzluktur.” diye sdyle...’

‘Men yehdi’llahu fe huve’l-muhtedi... (7.178)’

‘Allah’in kilavuzluk ettigi kimse tamamen dogru yoldadir...’

‘Ve’s-selamu ‘ala meni’ttebe‘al-huda (20.47).’

‘Kilavuzu takip edenlere selam olsun!’

‘Zalike’l-kitébu Ia raybe fihi huden li’l-muttagin (2.2).

‘isbu buyruk -hig siiphesiz- sakingan kimseler icin bir kilavuzdur.’

8. Sanatkar Kral Tanri

Bazi liderler ve tabi ki birer lider olarak krallar devlet/ krallik kuran (bani)
kimselerdir. Onlar sadece bir yonetim/ krallik kurmakla kalmaz, yeni bir memleket
kurma?? yolunda sehirler, binalar, képriiler, anitlar... insa eder; sanatcilari, bilginleri

254

ve edebiyatcilari himaye ederler.” Ayrica yonetimlerinin payidar olmasi igin yeni

nesiller yaratirlar.?°

%2 Krs. ingilizce’de “leader’ sdzctgii hem ‘kilavuz (yol gésterici)’ ve hem de ‘lider’ anlamlarina gelir.
Bkz. Avery vd., a.g.e., 5.559.

%3 Babil Krali Hammurabi’den “yeniden kurucu’ olarak bahsedilir. Bkz. Klengel, a.g.e., s.65.

%4 es-Sealibt kitabinda “Hiikiimdarlar Bilim ve Edebiyatin Gelismesine ve ince Sanatlarin Zuhuruna
Vesile Olurlar” diye bir “fasil’ agmistir. Bkz. es-Sealibf, a.g.e., s.38.

%5 Krs. ‘Ey yiikselen yeni nesil! istikbal sizindir. Cumhuriyeti biz kurduk; onu yiikseltecek ve idame
edecek sizlersiniz (K. Ataturk).” ‘Ciktik agik alinla on yilda her savastan/ On yilda on bes milyon geng

yarattik her yastan’ (Onuncu Y1l Marsi)
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Eski dunya zihniyetlerini modern dinyaya aktarirken en biyldk sorun
kavramlari cevirirken yasanir. Clnkl eski dunyanin kavramlari modern dinyaya
nazaran -en azindan kendi aralarinda- daha bir derli toplu idi ve ¢ok daha az
bélinmeye ugramisti. Zaman ilerledikce bilim ve felsefenin etkisiyle bu bélinme
arttl ve dyle goriintyor ki artmaya devam edecektir.?®® Buna kiltiirlerin ve dillerin
farkli yapida olusu ve kelime alisverisindeki gercekler de eklenince eski bir zihniyeti/
duslince sistemini modern zihniyetin kavramlari ile aktarmak iyice zorlasir. Artik
yeni kelimeler icat etme sansimiz pek bulunmadigi igin de bir yerde elimizdeki
kelimelerle yetinmeye mahkdmuz. Ancak yeni kavramlarla eski bir zihniyet
betimlemeye calisilirken ister istemez eski disunce sistemi bir Olclide eksik
yansitilarak carpitilir; gercekte olmadigi halde o sistemin bir bitinliginin olmadigi
veya carpik oldugu sonucuna varilabilir.”®" Kuran’daki kavramlari aktarirken
yasanan da bundan pek farkl degildir. Mesela Allah elgisinin yasadigi devirde
‘halig’ kelimesi ile ‘usta’ ve ‘zanaatkar’ disinda muhtemelen daha sonra ‘sanatkar,
mihendis, mimar...” diye ayrilan mesleklerin tumu de ifade ediliyordu. Daha dogrusu
bu meslekler ad olarak yoktu ve ayri kelimelerle ifade edilmiyordu. Artik
ginimuizde koylerde bile neredeyse kalmamis eski ahsap evleri insa eden ‘usta’lari
distinelim. Bu ‘usta’lar planindan ve kaba isciliginden tutun da en ince isciliklerine

kadar bir evin bitiininu kendileri yapiyorlardi.

%6 Eski kiiltiirler igin kavramlarin parcalanmasinin kanserden bir farki yoktur. Ciinkii kanser, bir
organdaki hicrelerin diizensiz olarak bolinip cogalmasiyla ortaya ¢ikan; onun dogal dokusunu
mahveden 6limcl bir hastaliktir.

%7 Bazi eski kavramlara giiniimiiz bakis agisiyla bakmak, bir diirbiiniin ters tarafindan uzak bir yere

bakmak gibi bir seydir. Kavramlari bizlere yakinlastiracagina bizden daha da uzaklastirir.
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Kuran’daki kral tanri da bir ‘halig’ yani ‘usta’dir.>>® Bunu giintimiize acarak
cevirirsek, o bir ‘usta, zanaatkér, sanatkar, mihendis, mimar’dir. Zannedildigi gibi
Kuran’daki ‘halg’ kelimesi ‘yoktan yaratma’ anlaminda degil, ‘asama asama bir
seylerden baska seyler yapma, insa etme; kurma, olusturma, tretme ve imal etme’
anlamlarinda kullaniimistir. Kelime ‘yoktan yaratma’ anlaminda olsaydi, ‘halagna,
nahlugu’ gibi cok tekrarlanan ¢ogul formlari ve ‘min’ edati kullanilmazdi. Hatta
Kuran’in bir yerinde Allah, ‘halig’lar (haligin) icinde ‘en iyisi; en buylgu ve en
milkemmeli (ahsen)’ olarak tanitihr.>*® Kuran’da ‘bir model (prototip)e bakmadan
yapmak’ ve ‘yoktan yaratmak’ anlaminda ise ‘bede‘a (bedi‘)’ ve ‘fatara (fatir)’

kokinden kelimeler kullanilir.?°

258 «|_afzen ‘yaraticilarin en iyisi’. Taberi’nin belirttigi gibi. Araplar ‘yaratici’ veya ‘yaratan’ sifatini
her tlrlu ‘sanatkar/ sanatgl’ (s&ni‘) icin kullanmaktadirlar; bu kullanim, genis anlamiyla sanat
eserlerinin ‘yaratimi’yla ilgili olarak Avrupa dillerinde de gecerlidir. S6zctgiin gercek ve birincil
anlamiyla asil ve yegane yaratici Allah olduguna gore, ahsenu’l-halikin ifadesi, halik teriminin bu
ikincil anlamiyla anlamlandiriimalidir (krs. Tacu’l-‘Ards, haleka maddesi) [ Esed, a.g.e., ¢.2, 5.690].”
Bunu teyit eden bir rivayet sdyledir: ‘inne’llahe te*ala sani‘un kulle sani‘in ve san‘ateh (es-Suydtiyy,
el-Cami‘u’s-Sagir, no:1747, 5.109).” “Yiice Allah her sanatkari ve sanatini yaratandir.’

%% Dogay! yaratan Tanri olduguna gore sanatcilarin asil esin kaynagi doga degil, Tanri’dir. Platon’a
gore, “ilahi sanatkar original-olani, yani sedir eidos’unu [ideasini] yaratir, diilger ise eidos [idea]
karsisinda yalnizca bir eikon [kopya] olup da ressamin sediri icin ‘original’ olan fiziksel sediri Uretir
[Peters, Francis E., Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligu (¢ev. Hakki Hunler), Paradigma Yay.,
Istanbul, 2004, s.222].” Ayrica unutmayahim ki lider olarak krallar daima tebaalari igin birer esin
kaynagi olmuslardir.

%0 Bkz. Kuran, (2.117; 6.14).
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Kuran’a bakilirsa gokleri, yeri ve icindeki her seyi sanatkérane yaratan/ insa
eden (héligu kulli sey’) Allah olduguna goére bu gokler-yer kralliginda ‘buyurma/
yonetme’ yetkisi de ona ait olmaktadir.

‘inne rabbekumu’llahu’llezi halaga’s-semavati ve’l-arda fi sitteti eyyamin

summe’steva ‘ale’l-‘ars... (7.54)

‘Efendiniz gokleri ve yeri alti ginde yarattiktan sonra tahtina kurulan;

durmadan kovalayan gece ile gundlzi saran; glnesi, ayi ve yildizlari emrine

amade kilan Allah’tir. Yaratmak da buyurmak da sadece onun isidir.

Uluslarin efendisi olan Allah ne kutlu!’

‘Fe’l-yenzuri’l-insanu mimme hulig. Huliga min main dafig (86.5, 6).

‘insan hangi seyden Uretildigine bir baksin! Fiskiran bir sividan tiretildi.”?**
‘Ve’llahu halega kulle dabbetin min ma’ (24.45).”

‘Allah her kara hayvanini birer sividan iretti.” 2%

‘Fetebareke’llahu ehsenu’l-haligin (23.14).”

‘Sanatcilarin en mikemmeli olan Allah ne kutlu!”’

9. Mehabet (Korku ile Karisik Saygr) Uyandiran Sevgili Kral Tanri

Machiacelli meshur kitabi Hiukiimdar’da bir hukimdar icin, “Korkulan bir
insan olmaktansa sevilen bir insan olmak mi, yoksa sevilen bir insan olmaktansa
korkulan bir insan olmak mi daha iyidir?” diye bir soru sorduktan sonra cevabini

yine kendisi verir: “Buna cevap olarak, hem sevilen hem de korkulan bir insan olmak

%1 ‘Insan hangi seyden retildigine bir baksin! Bir atmiktan retildi.” seklinde bir ceviri de olabilir.
%2 «Allah her kara hayvanini birer meniden dretti.” seklinde bir ceviri de olabilir. Bkz. Giirbiiz, Faruk,

Terciime Problemleri ve Mealler, insan Yay., istanbul, 2004, 5.468.
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gerekir, derim. Fakat bu iki o6zelligi bir arada bulundurmak gii¢ oldugundan
birisinden vazge¢cmek gerekirse, korkulan bir insan olmak daha iyidir, derim. Cunki
insanlar genellikle nankor, degisken, ikiytzlu, tehlikeden kacan, ¢ikarlarinda hasis
yaratilistadirlar... insanlar, sevilen kisilerden cok, korkulan Kisilerin siddetinden
cekinirler. Clnku insanlar, yaratilistan kotu olduklari icin bir ¢ikar karsisinda sevgi
baglar yok olur. Oysa korku ile baglanmis insanlar, ceza tehdidi altinda olduklari
icin bu bagdan hichir zaman kopmazlar.”®® Bu konuda es-Sealibi de
Machiavelli’ninkine benzer fikirlere sahiptir. Ona gore sultandan trpermek, 6zellikle
onun soOzlerini isiten ve yaptigi goren kimse icin mutlak bir vazife olarak
degerlendirilmelidir. es-Sealibi buna delil olarak aralarinda Andsirevan’in da
bulundugu bir grup hukimdarin vali ve memurlarina yaptigi tavsiyeyi hatirlatir.
Onlara gore asil insanlar yumusak sozlerle, eskiya ve diizenbazlar sertlikle, fakat
siradan insanlar heybetle Umit ve merhametle siddet harmanlanarak idare edilmelidir.
Clnkud bircok filozofun da Gzerinde birlestigi goris sudur: “En iyi idare eden, heybet
ve sempatiye sahip olandir... EGer millet sadece iyilikle uslansaydi, Allah Teéla bu
hiikmii vermeye en layik varlik olurdu.”?%*

Ozellikle son yillarda, ister modern diinyadaki algilamalarin ve yasanan bazi
olumsuz olaylarin dayatmasi; ister Hiristiyanlik’in etkisi ile?®® -belki biraz da ona

karsi kendilerini savunmak amaciyla- olsun bircok Miusliiman sahsiyet tarafindan

Allah’in sevgisine/ sevmesine ¢ok fazla vurgu yapilmakta ve tabiri caizse ‘pembe bir

263 Machiavelli, a.g.e., 5.96, 97.
%4 Bkz. es-Sealibi, a.g.e., 5.55, 88, 107.

% Krs., “Sevmeyen kisi Tanr1’yi taniyamaz. Cunkii Tanri sevgidir.” 1. Yuhanna, (4.8).
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tanr’ imaji cizilmeye cahsiimaktadir.’® ‘Allah korkusu’na gelince, bundan
neredeyse hi¢c soz edilmemektedir.?®” Halbuki Kuran’daki Allah yukarida es-
Sedlibi’nin ¢alismasinda betimlenen bir hukimdar gibi hem sevip sevilen (el-
ved(id)?®® ve hem de korkulan bir kral tanridir.?®® Géniillerine taht kurdugu?®”® kullari

onu fazlasiyla severler ama diger taraftan ona azami saygi duyarlar’* ve ondan

%6 Dikkat edilirse giiniimiizde insanin Allah’1 sevmesi (Allah sevgisi)nden cok, Allah’in insani
sevmesi daha fazla islenmektedir.

%7 Oysa eskiden Allah korkusuna daha ¢ok vurgu yapilmaktaydi. Belki giiniimiizde Allah sevgisine
yapilan yogun vurgu gecmiste Allah korkusuna yapilan yogun vurguya kismf bir tepki olmaktadir.

%8 Allah’in ‘el-veddd’ sifati Kuran’da ve ‘el-esmau’l-husna’ icinde bulunmaktadir. Ancak onun
‘nefret etmesi’nden bahsedilmesine (yebdazu) ragmen ‘nefret eden’ anlaminda mesela ‘el-bagid’ gibi
bir sifati bulunmamaktadir.

%% «Malik oglu Enes soyle bir rivayette bulunur. ‘Allah elgisi 6lmek (izere olan bir gencin yanina
gelmisti. Ona ‘Kendini nasil buluyorsun?’ diye sormustu. Gen¢ ise, ‘Sayin Allah elgisi, Allah’tan
umitliyim ama hatalarimdan dolay! da korkuyorum.” diye cevap vermisti. Bunun tzerine Allah elgisi
sunlari sgylemisti: ‘Bu durumda olan bir kulun kalbinde imit ve korku birlesti mi Allah o kimseye
umit ettigi seyi verir; korktugu seyden de onu emin kilar.” et-Tirmiziyy, el-Cenaiz/ 11. Allah korkusu
ile ilgili Yahudi telakkisi icin bkz. “Tanri Korkusu” mad., Besalel, a.g.e., c.3, s.717.

270 «spyle denilir: “Siyaseti en iyi bilen hiikiimdar, mesruiyetini ve liderligini halkinin génliine taht
kurarak pekistirendir (es-Seélibf, a.g.e., 5.88).” Krs. “Ma vesi‘ani semai ve 1& ardi ve l&kin vesi‘ani
galbu ‘abdi’l-mu’min (el-‘Aclniyy, a.g.e., no:2254, c.2, s.175).” ‘Benim olan gokyuzine ve
yeryiiziine sigmam ama bana baglihik duyan kulumun gonliine sigarim.” Ayrica krs. ‘Gonil Calab’in
tahti/ Goniile Calab bakti/ iki cihan bedbahti/ Kim géniil yikar ise” (Yunus Emre)

71 Kinalizade’ye gore sultan, her ne kadar mukaddes olarak sayilmamasa bile en azindan temsil ettigi

makamdan dolayi biyik bir sevgiye ve saygiya layiktir. Bkz. Unan, a.g.e., 5.260.
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korkarlar."

Onun buyrugu okundugunda ©nce (Grperen tenleri daha sonra
efendilerinin sefkatini hatirlayinca yatisir.
‘Ve huve’l- gaflru’l-vedddu zu’l-*arsi’l-mecid (85.14, 15).’
‘O, sevendir, sevilendir, bagislayicidir; sanli tahtin sahibidir.’
‘Ve’llezine amend eseddu hubben li’llah (2.165).
‘Allah’a givenip baglananlara gelince, onlar Allah’1 daha ¢ok severler.’
‘Ma enzelna ‘aleyke’l-gur’ane litesga. illa tezkiraten li men yehsa (20.3).”
‘Sana bu iletiyi bedbaht olasin diye degil, sadece Allah’tan korkan kimseye
hatirlatmada bulunasin diye lutfettik.’
‘innema yehse’llahe min “ibadihi’l-‘ulema’ (35.28).”
‘Kullari icinde Allah’tan sadece bilenler korkar.’
‘Tagsa‘irru  minhu culGdu’llezine yehsevne rabbehum summe telinu
culdduhum ve gulGbuhum ila zikri’ll&h (39.23).
‘Efendilerinden korkanlarin tenleri onun buyrugu okundugunda Urperir. Fakat
daha sonra tenleri de gondalleri de yatisir.’
‘inna erselnake sahiden ve mubessiran ve nezird. Li tu’mind bi’llahi ve
rasdliht ve tu“azzirGhu ve tuveggirihu ve... (48.8, 9)
‘Biz seni, insanlarin Allah’i ve elgisini tanimasi, Allah’a destek olmasi ve
sabah aksam sanini anmasi icin bir tanik, bir mijdeci ve bir uyarici olarak

gonderdik.’

272 Belli ki bu korkma hasa Allah’tan bir canavardan korkar gibi korkma degildir. Bir dnceki rivayette
de gorilebilecegi gibi kisinin hatalari sebebiyle Allah’in cezalandirmasindan korkmasidir ki bu
korkuya daima bir timit eslik etmektedir. Ote yandan bu korku gerekli bir korkudur. Béyle bir korku

olmazsa ¢ogu insan liyakatli isler ve eylemler (“amelun salih) yapmaz; iyice azitir.
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10. Bilge Kral Tanri

Tarih boyunca daima ‘kral’lk ile “bilge’lik arasinda bir tur iliski oldugu, en
azindan olmasi gerektigi dustinilmustiir.?”® Cunki bir kral?™ ayni zamanda bilge bir
sahsiyet olmalidir ki tebaasina babalik yapsin; onlara yol gostersin ve her anlamda
hiikmetsin. Ya da tersiden sdylemek gerekirse ancak bilge biri kral olmahdir.?”

Gerek Kitabi Mukaddes’te ve gerekse Kuran’da kendisinden soz edilen
Allah’in haberci (nebiyy)si Davut oglu Suleyman da bir ‘bilge kral’di. Yahudilik
Ansiklopedisi Kitabi Mukaddes’teki ‘Stileyman’in Ozdeyisleri’ veya eski cevirisiyle
‘Meseller (ibr. Misle)’ kitabi hakkinda su bilgileri verir: “Bu kitap, Vaiz (Koelet) ve
lyov kitabi ile birlikte gunliik yasamda ahlaki davranislar sergilenebilmesi igin
akillica sdylenmis deyisleri iceren ‘Bilge Edebiyati’na dahildir... Rabinik gelenege
gore, kitaptaki bazi deyisler Agur ve Kral Lemuel gibi kisilere mal edilmisse de,
bunlar Kral Selomo [Siileyman]’yu tarif eder... Meseller kitabi cesitli Gsluplar icerir.
Fakat bunlarin baslica tiirleri deyisler ve talimatlardir.”?® Eski sézlii kiltirlerde

277

bilge krallarin birer atasézii olmus bilgece sozler (6zdeyisler)i“"" onlarin diger

273 «jyi dgiitler kimden gelirse gelsin hikiimdarin bilgeliginin triiniidirler ve bu bilgelik ise, hic de iyi
ogutlerin trind degildir.” Machiavelli, a.g.e., 5.135.

2% yakin zamanda vefat etmis eski Bosna Hersek Cumhuriyeti cumhurbaskani Alija izzetbegovic, bir
kral olmamasina ragmen halki tarafindan ‘Bilge Kral’ namiyla anilmaktadir.

275 Platon’a ve Farabi’ye gére ancak bir filozof (bilgeliksever) hikiimdar olabilir. Bkz. Unan, a.g.e.,
s.110.

%% Besalel, a.g.e., ¢.2, 5.397.

" Kanuni’nin darbimesel (atas6zil) olmus ‘Halk icinde muteber bir nesne yok devlet gibi/ Olmaya

devlet cihanda bir nefes sthhat gibi” misralari buna érnek verilebilir.
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bilgece fermanlari?’® gibi hukuki bir hiikim ifade ederdi. Buna bilge atalarin
sOzlerini de dahil etmek gerekir. Cunkl “‘Bu kdlturlerde yasalar bile kaliplasmis
deyislere, atastzlerine yerlesmistir; bunlar yalniz yasa dilinin susi degil, yasanin
0zUdir. Zaten sozIli kiltirlerde ¢cogu kez yargicin gorevi, huzuruna getirilen resmi
anlasmazligi adil karara baglamak icin dava konusuyla ilgili atasozlerini beyan
etmektir.”"® Nitekim Allah Elgisi Muhammet’in asagidaki sozleri de bu hususu teyit
etmektedir:
‘Mesut oglu Abdullah’tan rivayet edildigine gore Allah Elgisi Muhammet
sOyle demistir:
‘iki haslet sahibinden baskasina gipta edilemez. Bunlar da Allah tarafindan
kendisine mal ihsan olunup da dogru yolda harcayan kimse ile kendisine
‘bilgece soOzler/ 6zdeyisler/ vecizeler (el-hikmeh)’ ihsan olunup onunla
‘hilkmeden’ ve onu égreten kimsedir.”?*
Allah da bir “bilge (el-hakim) kral’dir. Kuran’daki ‘el-hikmeh’ kelimesi onun

bilgece sozleri/ dzdeyisleri/ vecizeleri®®* anlaminda kullaniimistir.?®* Bunlar tipki bir

278 es-Sealibf, kitabinda “Hiikiimdarlarin Bilgece Fermanlari” adiyla bir “fasil’ acarak 6rnekler verir.
Bkz. es-Sedlibi, a.g.e., s.73.

2% Ong, J. Walter, Sozlii ve Yazili Kiltiir (cev. Sema Postacioglu Banon), Metis Yay., istanbul, 2003,
s.51.

%80 o|-Buhariyy, el-“ilm/ 15.

%1 Kelimenin bu anlamlari icin bkz. Tan, Bilal, Kur’an’da Hikmet Kavrami, Pinar Yay., istanbul,

2000, s.23, 24, 92.

%82 Kuran’daki ‘el-hikmeh’ kavrami hakkinda bkz. Hacimiiftiioglu, a.g.e., 5.165, 166.
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babanin —ki krallar da tebaalarinin babasi®? olarak gorilmastir- ogluna nasihatlar
gibidir.?®* Bu yiizden Kuran’da zikredilen Lokman’in odluna olan nasihatlari ile

Allah’in kullarina olan nasihatlari hemen hemen aynidir.?®

11. “Isik’ Kral Tanri

Bazi krallar ve onderler birer ‘isik (aydinlik)’a®® veya ‘giines’e®’
benzetilmislerdir. Bunun nedeni 1sigin ve ginesin, bilginin, kaltdrtn/ toérenin ve
adaletin sembolleri?®® olarak algilanmasidir. Daha 6nce de temas ettigimiz Uzere
Allah, Kuran’da gokleri ve yeryuzinl 1s1g1 ile “isiklandiran/ aydinlatan (ndr)’ bir
kral olarak tanitilmistir. O, icinde yol gosterici (huda) bilgiler (el-“ilm) in bulundugu
ferman (el-kitab)i ile insanlari 1siklandirir/ aydinlatir.

‘Allahu nlru’s-semavati ve’l-ard... (24.35)’

‘Allah, gokleri ve yeri 1siklandirandir...’

283 Kinalizade tebaa ve hiikiimdar iliskisini baba-ogul iliskisi gibi gériir. Bkz. Unan, a.g.e., s.20, 21.
%4 Krs. “Bilgelik yapitlari, ‘Bir kdyliiniin Ogluna Ogiitleri”. Kramer, Samuel Noah, Siimer Mitolojisi
(cev. Hamide Koyukan), Kabalci Yay., istanbul, 1999, s.42.

%5 Bkz. Kuran, (6.151-153; 31.12-19; 17.22-39).

%6 Bkz. Klengel, a.g.e., 5.196.

%7 Bkz. Klengel, a.g.e., 5.15, 196. Yusuf Has Hacib tarafindan yazilan Kutadgu Bilig kitabinda ‘t6re’
ile 6zlestirilen ‘hakan’ da ‘gunes (kiintogdi)” semboliyle anlatiimistir (Bkz. Elmali, Murat, “Kutadgu
Bilig’de Tére”, Hiiziin Cografyasi: Dogu Tiirkistan, B.U. Uluslararasi iliskiler Kuliibii Tirk Diinyasi
Komisyonu Yay.,, istanbul, 1997, s.21). “Hikiimdar giines gibi olmalidir. Giines nasil isik saglyorsa,
adil padisah da halkina o sekilde sar1 altinlar sagmalidir (T:161/ b).” Kogin, a.g.e., s.105.

288 Bkz. Ersoy, Necmettin, Semboller ve Yorumlari, istanbul, 2000, s.180.
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12. Kutlu/ Kutsal Kral Tanri

Ozellikle eski caglarda kral veya baska bir monark ayni zamanda ‘kutlu/
kutsal’ biri sayilirdi. Bunun bir sonucu olarak o, bir ‘(bas) rahip’ olarak da
taninirdi.”® Frazer bu konuda sunlari séylemektedir: “Ama eski caglardaki krallarin
genellikle ayni zamanda rahip olduklarini séylerken, gorevlerinin dinsel yoniind tam
anlamiyla anlatmis olmuyoruz. O caglarda bir kralin ¢evresindeki kutsallik aylasi hic
de bos bir s6z degil, ciddi bir inancin ifadesiydi. Krallar, bircok durumda yalnizca
rahip olarak degil, yani insanlarla tanri arasinda bir araci olarak degil, genellikle
insanin elinin uzanamayacag! bir yerde oldugu var sayilan ve ancak insanistu ve
gorinmez varliklara sunulan dua ve kurbanlarla ulasilabilen iyilikleri kullarina ve
kendine tapinanlara verebilecek tanrilar olarak saygi gorurlerdi. Dolayisiyla
tanrilardan, mevsimi gelince yagmuru yagdirmasi, gunesi actirmasi, Urini
olgunlastirmasi vs. beklenirdi. Bu beklenti bize ne denli yabanci gelirse gelsin ilk
diistince bicimlerinin ayrilmaz bir parcasiydi.”?*
Kral Hammurabi, meshur dikme tasinda, diger 6zelliklerinin yaninda ‘bolluk

getirici’ ve ‘insanlarin rahibi’ olarak tanitilmaktadir. Eski Yunan ve Roma’da, krallar

ayni zamanda politik anlamda hukmettikleri toplumlarin birer yiice trensel dnderi

9 Dolayisiyla monarklarin bedeni de kutsal addedilirdi. Mesela, Tahiti, Kambogya ve Kore krallarina
hic kimse dokunamazdi. Kambogya krali, 1874 yilinda arabasindan distugi ve yerde baygin bir
sekilde yattigi sirada adamlarindan hicbiri ona dokunmaya cesaret edemedigi icin ancak oraya gelen
bir Avrupali tarafindan saraya tasinabilmisti. Kore krali uyruklarindan birine dokunmaya tenezziil
etse, dokundugu nokta artik kutsal sayilir, boylece bu sekilde onurlandiriimis kisi 6lene kadar
Uzerinde gorunur bir isaret, genellikle kirmizi ipekten bir kordon tasimak zorundadir. Bkz. Frazer,
James G., Altin Dal (cev. Mehmet H. Dogan), Payel Yay., istanbul, 1991, s.168.

20 Frazer, a.g.e., s.9, 10.
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ve kutsal krali (Lat. rex sacrorum) olarak saygi goriyorlardi. Ruhbanlik gorevlerine
layik olmadiklari diistinilduginde kralliklarini devam ettiremiyorlardi.?** Eflatun’un
aktardigina gore Eski Misir’da herhangi bir firavunun, ruhbanlik liyakatina sahip
olmaksizin ve kutsanmaksizin hilkmetmesine izin verilmezdi. Hasbelkader baska
siniftan bir kral iktidar zorla ele gecirse bile, onun mutlaka ruhbanlk kastina kabul
edilmesi gerekirdi.>

Allah’a gelince o, zaten kutludur ve bitiin goksel ve yerel bereketlerin
kaynagidir.?*®* Gokten bereketli bir su indirir. Onun fermani da bereketlidir/
feyizlidir.

‘Tebareke’llahu rabbu’l-‘alemin (7.54).

‘Uluslarin efendisi Allah kutludur.”

‘Tebarake’smu rabbike zi’l-celali ve’l-ikram (55.78).’

‘Gorkem ve ikram sahibi efendinin adi kutludur.’

‘Ve nezzelna mine’s-semai maen mubéarakah (50.9).”

‘Gokten bereketli bir su indirdik.’

‘Ve lev enne ehle’l-gura amend ve’ttegav lefetenna ‘aleyhim berekatin

mine’s-semai ve’l-ard (7.96).

21 Bkz. Evola, Julius, Modern Diinyaya Baskaldiri (cev. Fevzi Topacoglu), insan Yay., istanbul, t.siz,
s.39, dipnot:5.

22 Bkz. Evola, a.g.e., 5.112, 113. Bu husus, Osmanh Devleti zamaninda kismen ve dolayli olarak da
olsa ‘din ve devletin ikiz kardes olduklari’ biciminde ifadelendirilirdi. Bkz. Unan, s.39, 45, 46.

28 Krs. “Aelius Aristides soyle bildirir: ‘Servet sahibi olmak bile Sarapis’in bir armaganidir ve
adaklar Sarapis’e, ‘Bereket Veren Kurtarici (Soter Ploutodotes)’ diye adanir.” Burkert, Walter, ilk¢ag

Gizem Tapilari (cev. Bahadir Sina Sener), imge Kitabevi Yay., Ankara, 1999, 5.37.
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‘Eger o kentlerin sakinleri Allah’a baglilik duyup sakinmasini bilselerdi biz
de gbgun ve yerin bereketlerini onlara acardik.’
‘Ve haza kitdbun enzelndhu mubéarak (6.92).

‘Bu lltfettigimiz kutlu bir fermandir.’

13. Sifa Verici/ Sifaci Kral Tanri

La Boétie iktidar olgusunu ve onun ideolojik dayanaklarini irdeledigi Gonulli
Kulluk Uzerine Séylev adindaki calismasinda eski halklarin krallarla ilgili bazi batil
inanclarini siralarken sunlari soyler: “Bu halklar, Epirliler’in krali Pyrrhus’un bir
ayak basparmaginin mucizeler vyarattigina ve dalaklarindan hasta olanlari
iyilestirdigine siki sikiya inanmislardi. Ustelik 61t beden yakildiktan sonra bu
parmak, atese karsin, killerin icinde saglam kalmisti diyerek bu masali daha da
zenginlestirmislerdi. Boylece halk, her zaman yalanlari kendisi yaratmis, sonra da
bunlara inanmistir. Bircok kisi bu cesit martavallardan yazmislardir; fakat bunlari
kentlerin soylentilerinden ve halkin asagilik konusmalarindan toplamis olduklarini
gormek cok kolaydir. Asur’dan gelip iskenderiye’den gecerek imparatorlugu ele
gecirmek amaciyla Roma’ya giden Vespasius harikalar yaratmisti. Topallari
iyilestiriyor, korlerin g6zunl aciyordu, fakat yaptigi bu ve bunun gibi diger seylerin
icerdigi yalani gdremeyen kisi, onun iyilestirdigi korlerden daha da kordi.” 2°* La
Boétie’nin bahsettigi bu inan¢ Ortacagd’in sonunda bile o kadar gicli idi ki bazen bir
kimsenin kral olusunun 0n sarti veya delili olarak da goriluyordu: O devre ait bir
metinde Fransa krali Philippe de Valois’in, gercek bir kral oldugunu a¢ aslanlarin

arasina girerek -Clnki a¢ aslanlar gercek bir krala hicbir zaman saldirmazlar- ve

2% |_a Boétie, a.g.e., 5.53.
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hastalari iyilestirerek ispatlamasi gerektigi, bunlari yapamadigi takdirde kral olarak
sayllamayacagi soylenmektedir.?*®

Kitabi Mukaddes’te gectigine gore Yahve, Musa’nin énderliginde Misir’dan
cikip Kizildeniz’i gegen israilogullari’na,

‘Ben, Tanri’niz Rabb’in s6ziinu dikkatle dinler, g6ziimde dogru olani yapar,

buyruklarima kulak verir, batin kurallarima uyarsaniz, Misirlilar’a verdigim

hastaliklarin hicbirini size vermeyecegim.” dedi. ‘Clnku size sifa veren Rab
benim.”?%

Kuran’daki kral tanri Allah da hasta bedenlere ‘sifa verir.” Onun kutlu
(mubarak) sozleri hasta gonillere sifa (sifa’)dir.*®” Elgisi isa ise tamamen onun
izniyle korleri ve clizamlilar iyilestirebilmistir.

‘Fe iza meridtu fe huve yesfin (26.80).

‘Hastalandigimda bana o sifa verir.’

‘Gad caekum mev‘izatun min rabbikum ve sifaun li ma fi’s-suddr (10.57).

2% Bkz. Evola, a.g.e., 5.38. Evola, krallarin sifacilik giicii ile ilgili baska bilgiler de verir: “Sifacilik
glclnin krallarin giysilerine dek niifuz ettigi goristine Karolenjler’de de rastlanir; Fransiz krallarinda,
Robert le Pieux’den, ingiltere krallarinda ise Edouard le Confesseur’dan (Giinah ¢ikarici Edward)
intilal doénemine dek sifaciik guct hanedan yoluyla gecer; o©nceleri her turli hastalik
iyilestirilebilirken, giderek bu iyilestirilebilen hastalik sayisi azalir ve Pierre Mathieu’nun deyimiyle,
‘Hiristiyan camiasinda varhgini sirdiiren yegane mucize olarak’ binde bir gergeklesen bir mucize
haline gelir.” Evola, a.g.e., s.42, dipnot:47.

28 Misir’dan Cikis, (15.26).

27 Krs. “Emirin sozleri savasta mangalara benzer, / Ondan sadir olan her goriis, memleketin derdine
deval/ Zor bir mesele hususunda sade zannini soylese de,/ Bilinmezlik perdeleri acilir. Sir fas olur

orada!” es-Sealibf, a.g.e., 5.134.

110



‘Size efendinizden hem bir 6git ve hem de gonillere sifa olan bir ileti gelmistir.’
‘Ve ubriu’l-ekmehe ve’l-ebrasa ve uhyi’l-mevta bi izni’llah (3.49).’

‘Allah’in izniyle korleri ve ctizamlilari iyilestirir; 6luleri diriltirim.’

C) KRAL TANRININ HASLETLERI

ister barbar, ister medeni olsun bircok eski kiltirde krallar ve diger tiir
hikimdarlar daima 6rnek ve model alinacak insanlar olarak gorulmuslerdir. Frazer,
barbar diye niteledigi toplumlardaki ‘kral’ algilarindan soyle s6z eder: “Diinya daha
gencken akil yerine gecen her sey onun iginde 6zetlenmis durumdadir. O, her insanin
ornek alarak yasamini sekillendirmeye calistigi kusursuz bir 6rnekti; bir barbar
felsefesinin c¢izdigi cizgiler Gzerinde kesin bir dogrulukla kurulmus kusursuz bir
model.”?% es-Sealibf, “Yaygin sozlerden biri de su [dur]:” der. “Halk, yoneticisinin
dini tizeredir [Daha dogru bir ceviriyle, ‘insanlar krallarinin téresine tabidir (en-Nasu
‘ala dini muldkihim/ melikinim)].” insanlar baslarindaki hiikimdarin temel doktrini
ve inancl neyse ona meylederler. Onun goruslerini referans olarak gordrler. Onu
taklit etmeye 6zen gosterirler.”*® Nitekim Satuk Bugra Han’in Misliiman olmasiyla
Karahanlilar’in, Boris Han’in Hiristiyan olmasiyla da Tuna Bulgarlari’nin®®
tamamen dinlerini degistirdikleri bilinmektedir.

islam’da ise Allah’in érnekligi olgusu Allah Elgisi Muhammet’in “Giizel

hasletler, Yiice Allah’in hasletleridir (Husnu’l-hulugi hulgu’llahi’l-a‘zam).”*** ve

%8 Frazer, a.g.e., 5.207.

299 as-Selibi, a.g.e., 5.52. Seyhoglu da ayni rivayeti benzer sekilde yorumlar. Bkz.Unan, a.g.e., 5.336.
%0 Bkz. (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.6, 5.390.

%01 es-Suyitryy, Celalu’d-dini’bnu Ebi Bekr, el-Fethu’l-Kebir, Daru’l-Kitabi’l-*Arabiyy, Beyrit, t.siz,

c.2, 72; el-Cami‘u’s-Sagir, no:3717, s.226; et-Taberaniyy, Ebu’l-Gasim Suleymanu’bnu Ahmed, el-

111



‘Allah nezihtir, nezaheti sever; temizdir, temizligi sever; asil ve comerttir, asaleti ve

302 stzleriyle

comertligi sever. O halde siz de avlularinizi temiz tutunuz!...
Ozetlenebilir.” Ona atfedilen meshur “‘Allah’in hasletlerini siz de haslet edininiz
(Tahallagli bi ahlagi’llah).”® rivayeti ise temel ‘hadis’ kaynaklarinda vyer
almamaktadir.®**

Allah’in, asagida zikredilen kendisine mahsus ‘gururlanmak’ ve ‘6Gvinmek’

disinda bditiin hasletleri ayni zamanda ona bagl kullar tarafindan da érnek alinacak

hasletlerdir.

1. “‘Asil’ ve Comert Kral Tanri

Eski ve geleneksel dunyada, kismen de gunimizde yasayan kralliklarda
oldugu gibi insanlar kabaca g sinifa ayrilirdi: Asil (soylu), avam ve asa@i tabaka. O
devirlerde Ustlnlik, mukemmellik, seckinlik ve sayginlik adina tezahiir eden her sey

bir sekilde asaletle iliskilendirilidi. Tirkge’deki ‘asilane, sahane; krallara layik’ vb.

Mu‘cemu’l-Evsat (tahgig: EbG Mu‘az Tarigu’bnu ‘Avdi’llahi’bni Muhammed; Ebu’l-Fadl ‘Abdu’l-
Mubhsini’bni ibrahime’l-Huseyniyy), Daru’l-Harameyn, el-Géhirah, 1995, no:8344, c.8, s.184. Arapca
‘hulug/ hulg (¢ogd. ahlag)’ kelimesi aslinda ‘huy; seciye; haslet’ anlamina gelmektedir. Bkz. el-
Isfehéniyy, a.g.e., s.297; el-Firlizabadiyy, a.g.e., s.1137.

%02 et-Tirmiziyy, el-Adab/ 41. Felsefe ve tasavvuftaki ‘tesebbuhun bi’llah (Allah’a benzeme)’ tabiri
icin bkz. “Tesebbiih” mad., (Komisyon), Samil islam Ansiklopedisi, c.6, 5.200.

%3 Giiler, Gazali’nin, el-Magsadu’l-Esna li Serhi Esmai’llahi’l-Husna adl kitabini bu rivayeti
serhetmek maksadiyla yazdi§ini sdyler. Bkz. Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakili§i Sorunu, Ankara Okulu
Yay., Ankara, 2000, s.47.

04 el-Albaniyy’e goére bu rivayetin ash yoktur. Bkz. el-Halebiyy, ‘Aliyy Hasan ‘Aliyy vd.,

Mevs(‘atu’l-Ahadisi ve’l-Asari’d-Da‘ifeti ve’l-Mevdd‘ah, Mektebetu’l-Ma“arifi 1i’Nesri ve’t-Tevzi",

er-Riyad, 1999, no:8036, c.3, 5.526.
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bircok deyim yaninda ‘bey, efendi, beyefendi, hanim, hanimefendi’ gibi hitaplar ve
sifatlar da o diinyadan bize miras kalmistir. Allah elgisi devri Arap toplumunda da
asaletin 6nemi buydktd. Onlarin ‘asil’ anlaminda kullandiklari ‘kerim’ kelimesi,

»305

ingilizce’deki karsih§r olan ‘generous sOzcugl gibi ayni zamanda ‘cémert’

anlamina gelmektedir. Bunun nedeni, asaletin en 6nemli belirtisinin comertlik
olmasidir.>®

Kralliklarin ve diger cesit hikiimdarliklarin haddizatinda birer asiller idaresi
oldugu bilinmektedir. Nitekim kralin bulunmadigi bir devlette soylu sinifi olmaz;
soylu sinifinin bulunmadigi bir devlette de kral olmaz.®*" Tabi ki bir kralliktaki en
asil kisi “‘kral’dir.%%

Kuran’daki Allah da ‘el-kerim’ yani ‘asil’ ve ‘comert’ bir kraldir. es-
Sedlibi’nin de naklettigi gibi, “Bltun insanlar comert ve asilane davranmak
durumundadirlar. Bu ahlaki terk etme konusunda en bahanesiz kalacak olanlar ise

hikiimdarlardir. Zira cémertlige en cok onlarin giicii yeter.”*® Soz ettigimiz varlik

Allah olduguna goére dogal olarak buradaki ‘asalet’in soy ve akrabalikla bir bagi

%95 ing. generous: “s. Cémert, alicenap, eli acik; asil...” Avery vd., a.g.e., 5.405.

%06 Bkz. izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar (cev. Selahattin Ayaz), Pinar Yay.,
Istanbul, 1997, 5.112.

%7 Bkz. Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine (cev. Fehmi Baldas), Kuram Yay., istanbul, 1998,
c.1,s.67.

%8 Kinalizade’ye gére, filozoflar (hiikkema) fazil bir hiikiimdarin, icinde ‘temiz bir neseb’in de
bulundugu yedi haslete sahip olmasi gerektigini sdylemislerdir. Bkz. Unan, a.g.e., s.187.

39 os-Sealibt, a.g.e., 5.55.
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olamaz. Burada ‘yicelik’, ‘kusursuzluk® ve ‘mikemmellik® anlaminda
kullaniimaktadir.3*

‘Y& eyyuhe’n-nasu ma garrake bi rabbike’l-kerim (82.6).

‘Ey insan! Asil ve comert efendine karsi seni aldatan ne!”

‘igra’ ve rabbuke’l-ekremu’llezi “alleme bi’l-galem (96.3, 4).”

‘Oku! Yiceler yiicesi efendin kalemle dgretendir.’

2. Lutufkar Kral Tanri

Allah sadece ¢ok ‘comert’ bir kral degil, ayni zamanda son derece ‘lutufkar
(bahseden; ihsan eden)’ bir kraldir da.

‘Ve ahsin kema ahsene’llahu ileyk (28.77).

‘Allah sana ihsanda bulunduguna gére sen de insanlara ihsanda bulun!”3*

Allah o kadar lutufkar bir kraldir ki, butin hokimdarhklar/ kralliklar dahi
onun hiikiimdar/ kral olarak sectigi kullarina birer litfu ve armaganidir.**?
‘Ve atahu’llahu’l-mulke ve’l-hikmete ve ‘allemehd mimma yesa’ (2.251).

‘Allah Davut’a krallik ve bilgelik lutfetti; diledigi seyleri ona 6gretti.’

310 Kendisi, ‘el-kerim’ oldugu gibi taht (el-‘arsi’l-kerim)i, elgisi (rasdlin kerim) ileti (gur’anun
kerim)si olan fermani ve tabi ki has bahcelerde lutfettigi nimet (rizgun kerim)leri ve 6dal (ecrun
kerim)leri de ‘kerim’dir. Krs. Osm. ‘taht-1 hlimayun, ferméan-1 hiimayun, ihsan-1 sdhéne...’

311 Krs. “Onceden bir hizmetin olmadigi halde Allah, sana litfedip ikramda bulundu. Sen de onun
kullarina ikramda bulun (T: 167/ b).” Kogin, a.g.e., s.109.

%12 Kinalizade akilli bir padisahin, padisah olusunu Allah tarafindan kendisine bahsedilmis bir hediye

olarak gérmesi gerektigini belirtir. Bkz. Unan, a.g.e., 5.186.

114



Bunun bir yansimasi olarak krallar veya diger tir hikimdarlar (sultanlar)
Allah’in yeryuzindeki golgesi (zillu’llahi fi’l-ard/ “alem) olarak gorilmdastur.

Kralhgin/ hikimdarligin Tanri’nin bir lutfu oldugu yolundaki telakki sadece
Kuran’da ve rivayetlerde degil, hemen hemen bitun eski kilturlerde de var olan bir
telakkidir. “Hammurabi, ‘Kral, yetkin kisiyim ben. Tanri Enlil’in armagan ettigi...”
demektedir. Turkler’in erken dénem hiukumdarlik ve hakimiyet algisinin goksel ve
tanrisal oldugunu Orhun Kitabeleri’nde gérmek mimkindur. Bu kitabelere gore
hakan, Tanri’nin yerylzinde insanlari yonetmesi amaciyla gorevlendirdigi kisidir.
Bilge Hakan (Kagan)’in, ‘(Ben) Tanri gibi (ve) Tanri’dan olmus Tirk Bilge Hakan,
bu devirde (tahta) oturdum... Tlrk halkinin adi sani yok olmasin diye babam Hakan’1
annem Hatun’u yucelten Tanri, (onlara) devlet veren Tanri, Tlrk halkinin adi sani
yok olmasin diye, beni o Tanri hakan (olarak) tahta oturttu.” seklindeki sozleri bu
tespiti acikca ortaya koymaktadir. Orhun Kitabeleri’nde Tanri tarafindan insanlari
yonetmekle gdrevlendirilmis olan hakan, Osmanli Devleti’nde bu defa ‘sultan’
unvaniyla ve Islami bir tabirle ‘zillw’llahi fi’l-ard (‘alem)’ yani Allah’in
yerylzindeki g0lgesi’ olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Seyhoglu [Sadru’d-din
Mustafé],”na gore, nasil ki bir adamin yere diisen gélgesi, o adama nispet ediliyorsa,
sultan da ‘Allah’in yerytziindeki gélgesi’ olmasi itibariyla eylemleriyle Allah’a olan
mensubiyetinin gereklerini yerine getirmek durumundadir.®*®

Aslinda iyilik ve glzellik adina insanin basina gelen veya yapilan her sey

Allah’in latfudur. Cunkd batun iyiliklerin ve glzelliklerin kaynagi odur. Onun

3 Bkz. Unan, a.g.e., s.18, 19, 23, 320. ‘Sultan Allah’in yeryiziindeki gélgesidir... (es-Sultanu
zillu’ll&hi fi’l-ard...)” rivayeti icin bkz. el-‘Acliniyy, a.g.e., n0:1485, c.1, s.403; es-Suydtiyy, el-

Fethu’l-Kebir, ¢.2, s.171, 172.
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istemesi, lltfedip izin vermesi veya yardimi olmazsa kisi herhangi bir iyilige
kavusamaz. Kotlliklere gelince, onlari Allah emretmedigine gore yaptirmis da
olamaz. Kisi onlari kendi arzularina ve Seytan’a uyarak yapar. Sadi der ki:
“Padisahin lituflari dlcliye sigmaz. Dil sukretmekle ona karsi ne hizmet gérmus
olabilir? [Sadi, burada padisahi Ebubekir oglu Sad’1 kast etmektedir] ... Su halde
beni topraktan var eden, bana kudretiyle temiz bir ruh veren Tanri’nin buyruklarina
katlanirsam buna sasar misiniz? Ben daima onun lttuflari, onun ihsanlari igindeyim...
Once Tanri, kalbine istek verir. Kul ondan sonra esige bas koyar. Tanri muvaffak
kilmadikca kul baskalarina iyilik edebilir mi?... ‘Benim fiilim de iyidir.” diye nigin
kendini dustnliyorsun? O kapidan bak: Her sey Tanri’nin verdigi uygunluk
sayesinde olmaktadir. Bahcivanin padisah kodskine hediye ettigi yemis, gene sultanin
bahcesindendir...*** Dolayisiyla burada Kuran’daki, ‘iyilik adina basina gelenler
Allah’tan; kotulik adina gelenler ise kendindendir.” anlamindaki Ve ma esabeke min
hasenetin fe mine’llahi ve ma esabeke min seyyietin fe min nefsik (4.79).” ifadesi de
aciklik kazanmis olmaktadir.®*®

Burada belirtilmesi gereken bir diger husus da su olabilir ki, insanin teslim
(islam) oldu veya bir iyilik yapti diye Allah’tan minnet beklemeye hakki yoktur.
Yine Sadi’nin deyisiyle, “Bilirim ki kaldirdigim eli kendi gticimle yikseltmiyorum.
Evet, gondl erleri ellerini kendiliklerinden kaldirmazlar; zira ipin ucu gayb’dan
cekilmektedir. Hayir ve ibadet kapisi acik olmakla beraber, herkes iyi isler yapmaya

kadir deQildir; mutlaka bir engel vardir: Huzura ancak padisahin fermaniyle

314 5adi, Bostan, s.18, 167, 300. Krs. ‘Ve’llahu halagakum ve ma ta‘meldn (37.96).” ‘Halbuki sizi de
yaptiklarinizi da Allah yaratmustir.”

315 Bkz. ibnu Kesir, Tefsiru’l-Gur’ani’l-Azim, c.2, s.318.
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girilebilir. Kaderin anahtari kimsenin elinde olamaz; mutlak surette kadir olan ancak
Tanr’dir. Ey dogru yolda kosan kimse, kendine degil, Tanri’ya minnet et. O senin
tiynetini gayb aleminde iyi yogdurdugu icindir Ki tabiatindan kotilik gelmiyor.
Halbuki ayni Tanr1, aridan bu tathhi§i peyda ederken yilanda zehir yaratmistir. 3

Kuran bazi bedevilerin ‘teslim olma (islam)’larindan dolayr Allah elgisinden
minnet beklemelerini sdyle elestirmektedir:

“Yemunnine ‘aleyke en eslemd. Gul 1a temunnd “aleyye islamekum. Beli’llahu

yemunnu ‘aleykum en hedakum li’l-iman... (49.17)’

‘Teslim oldular diye sana litufta bulunduklarini saniyorlar. Onlara de ki:

“Teslim olusunuzu bir lutuf gibi basima kakmayin dyle! Aksine bagliliga sevk

ettigi icin aslinda Allah’in size lutufta bulundugunu bilmeniz gerekirdi. Tabii

eder gercekten teslim olmussaniz.”*"’

Sumerliler’e gore de onlarin asirlar boyunca kendi toplumsal ve kulturel
deneyimlerinden yavas yavas ve binbir guclikle gelistirdikleri yuksek ahlaki
niteliklerin butun serefi tanrilarina aitti. Cunki bu sekilde olmasini tasarlayanlar
tanrilariydi. insanin tek yaptigi tanrilarin buyruklarini yerine getirmekti.®*® Aslinda
bu telakki bigimi beseri kraliyetler ve hikumdarhiklar icin de gegerliydi. Mesela
Sultan 1. Mehmet’in, Kostantiniyye muhasarasinin elli Uciinct gund (28 Mayis

1453), savasmakta olan buyik kicuk butiin komutanlarini topladigi ve onlara soyle

%16 5adi, Bostan, $.307.

17 sadi, Giilistan’inda da kulun, Tanri sayesinde hayir islemeye muvaffak oldugunu, dolayisiyla
hayrin hem nimetinden ve hem de faziletletinden istifade ettigini, bundan dolayr da minnet
bekleyecegine, minnettar olmasi gerektigini soyler. Bkz. Sadi, Gilistan, s.275.

318 Bkz. Kramer, Stimeler, s.166.

117



bir nutuk cektigi nakledilir: “Bugln size eski Romalilar’in payitahti olan, bir
zamanlar guzellik, zenginlik ve serefin dorugunda bulunmus ‘bir sehri
bahsediyorum.” Artik parlak bir zafer icin birbirinizi tesvik ediniz... Bana gelince,
sizin basinizda muharebe edecegime yemin ederim...”*"® Dikkat edilirse padisah bu
nutkunda Olesiye gayret gosteren (cihad)/ savasan askerlerine seslenmekte ve
kendisinin kumandasinda sehrin alinmasini onlara yapilmis bir ‘bagis/ bahsetme’
eylemi olarak nitelendirmektedir.

Bu konuda son olarak belirtmemiz gereken husus sudur ki, insanlar ne kadar

320

iyilik yaparlarsa yapsinlar Allah’in inayeti ve lutfu (kayrasi)*> olmadan ‘bagis-

lanamazlar’3?

ve has bahcelerdeki sonsuz glizel yasami hak edemezler.
‘Ayse, Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:
‘... Sunu bilin ki, hicbirinizi yaptigi iyilikler has bahceye sokmaya yetmez!”’

‘Seni de mi Sayin Allah elgisi?’” diye kendisine sorulunca, ‘Evet, beni de.’

dedi. ‘Eger Allah af ve sefkatle muamele etmezse beni de!” *22

3. Velinimet Kral Tanri
Krallar ve diger tur hikimdarlar daima kullarinin en bulyik ‘velinimeti’

olarak gorulmus ve selamlanmislardir. “‘Hammurabi Yasalari’nda kraldan ‘Ulkenin

%19 pala, iskender, “Bizans Surlari Oniinde Son Nutuk”, Zaman [Gazetesi], (27.05.2008), s.21.

320 Kayra: “1. Yiiksek tutulan ve sayilana birinden gelen iyilik, liituf, ihsan, atifet, inayet 2. fel. Tanri
kayrasi. Kayracilik: fel. Evrendeki bitin olaylari tanrisal sebebe dayandiran, insanlarin ancak Tanri
kayrasiyla, bagisiyla kurtulabilecegini ileri siren 6greti, providansiyalizm.” Parlatir vd., 5.1253.

%1 Bilindigi gibi Tirkce’de ‘bagislamak’ sozciigii de iki anlamda; ‘bahsetmek/ liitfetmek’ ve
‘affetmek’ anlamlarinda kullaniimaktadir.

%22 o|-Buhariyy, er-Rigag/ 18.
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velinimeti’ diye de soz edilir.®*®

Osmanli devletinde padisahlara arzedilen dilekgeler
genellikle “Sevketll, kerametld, mehabetlh ‘veli-ni‘metim’ efendim padiséhim.”
diye bagslar; “Emr-u ferman sevketl(, kerametlt, mehabetl, kudretld “veli ni‘metim’
efendim padisahim hazretlerinindir.”*** diye sona ererdi. Rauf Bey (Orbay)’in
padisahhigin kaldirilmasinin giindemde oldugu giinlerde, “Ben hanedan-1 Al-i
Osman’in nan-U nimetiyle perverde olmus bir ailenin evladiyim...”*** diyerek

Mustafa Kemal Pasa’ya itiraz ettigi rivayet edilir.®®

CUnku tarih  boyunca
hikumdarlar, tebaalarini yediren, iciren giyindiren, barindiran ve bircok iyiligi
bahseden, dolaysiyla ‘minnet duyulan’ kimseler olarak gorilmiislerdir.?’

Goklerin, yerin, batin iyiliklerin, gizelliklerin ve nimetlerin gercek sahibi
(er-rezzag) olan Allah ise asil ve en buyuk ‘velinimet’tir. Bu ylzden bitin
minnettarane ve ‘miitesekkirane 6vgiiler (el-hamd)’i**® hak etmektedir.

‘Gul men yerzugukum mine’s-semavati ve’l-ardi guli’llah (34.24).

‘Onlara, ‘Goklerden ve yerden sizi besleyen kim?’ diye sorduktan sonra

‘Allah!’ diye yine sen cevap ver!’

%23 Price, Helenistik ¢ag kent kiltlerinin bir anlamda hilkiimdar kiiltii degil, velinimet kiiltii oldugunu,
Helen krallarina her seyden énce bagis sahibi, esirgeyici ve kurucu olduklari i¢in tapildigini nakleder.
Bkz. Price, a.g.e., s.105.

%24 Eminoglu, Mehmet, Osmanl Vesikalarini Okumaya Giris, Gézyas! Yay., Konya, 1991, 5.132, 136.
%25 Miisiroglu, Kadir, Sarikh Miicahitler, Sebil Yay., istanbul, 1980, 5.395.

36 gadi, ciddi bir sug isleyen zamaninin Hamedan kadisinin, kendisini cezalandirmak isteyen
padisahina su sozlerle hitap ettigini nakleder: “Kadi: ‘Ey cihanin efendisi, dedi, ben bu hanedanin
nimetiyle beslenmisim...” Sadi, Gdilistan, s.227.

%7 Krs. “Siraz’in sahibine miijdeler olsun! Halk onun himmetinin gdlgesinde, onun nimetinin
sofrasinda oturmaktadir.” Sadi, Bostan, s.138.

28 Bkz. Mir, a.g.e., 5.185.
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‘Ellezi halagani fe huve yehdini ve’llezi huve yut‘imuni ve yesgin. Fe iza
meridtu fe huve yesfin (26.80).

“Yarattiktan sona bana yol gosteren ve yedirip iciren odur. Hastalandigimda
bana sifa veren de odur.’

‘Le gad menne’llahu ‘ale’l-mu’minine iz ba‘ase fihim rasGlen min enfusihim
(3.164).’

‘Allah onlardan birini aralarina elgi gondermek suretiyle kendisine baglilik
duyanlara iyilikte bulunmustur.’

‘Ve galu’l-hamdu li’llahi’llezi hedané li haza ve méa kunna li nehtediye lev Ia
en hedane’llah (7.43).”

‘Bizi buna sevk eden Allah bitin évinceleri haizdir. Eger o gostermeseydi
bizler dogru yolu bulamazdik.’

‘Ve lein seeltehum men halaga’s-semavati ve’l-arda leyegtlunne’llah. Guli’l-
hamdu li’l1ahi... (31.25)

‘Onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratmis?’ diye sorsan elbette ki ‘Allah!” diye
cevap vereceklerdir. O takdirde sen de, ‘Allah bitin 6vinceleri haizdir!” diye

soyle...”

4. Kadirsinas Kral Tanri

Elbette ki insanlar iyilik de yapsalar kottluk de yapsalar, bunun hickimseye

ve hicbir seye ihtiyaci olmayan Allah’a bir yarari ya da zarari olamaz. lyilik veya

kotlluk yapanlar oncelikle bunu kendilerine yapmis olurlar. Kaldi ki Allah, hig

kimsenin iyiliginden bir yarar elde etmedigi gibi hi¢ kimsenin kétiligunden de bir

zarar gormez.
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‘Meni’hteda fe innema yehtedi li nefsihi ve men dalla fe innema yedillu
‘aleyha (17.15).’

‘Dogru yolda yurtyen kendi lehine yurir, yoldan ¢ikan ise aleyhine.’

‘Men cée bi’l-haseneti fe leh( ‘asru emséaliha ve men cée bi’s-seyyieti fe 1a
yucza illa misleh& ve hum 1a yuzlemdn (6.160).’

‘Bir iyilikle gelene o iyiligin on kati, bir kétulikle gelene ise o kétulugin

misli kadar karsilik verilir. Hi¢c kimseye haksizlik yapilmaz.’

Su da var ki, Allah ‘kadirsinas’ yani ‘iyilikbilir’ bir kral tanridir. Bu nasil
olabilir? Allah bir kulun baska kullarin ihtiyaclarini karsilamaya veya sikintilarini
bertaraf etmeye yonelik yaptigi iyilikleri bile, -haddizatinda kendisine iyilik
yapiimasi gerekli ve mimkin olmamasina ragmen- kendisine yapilmis iyilikler
olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle o, kullarina yapilan iyilikleri takdir etmekte
ve onlar icin tesekkir bile etmektedir.

‘Ve men tatavva‘a hayran fe inne’llahe sakirun “alim (2.158).’

‘Kim gonulli olarak fazladan bir iyilik yaparsa sunu bilsin ki, Allah

kadirsinasdir ve her seyi bilir.’

‘Ebuhureyre anlatir:

‘Allah elgisi dedi ki: ‘Guglu, serefli ve hasmetli olan Allah, durusma gini
soyle buyuracak: ‘Ey Ademoglu, Hastalanmis olmama ragmen sen beni
ziyaret etmemistin!” Kul, ‘Efendim, sen ki battun uluslarin efendisisin, hal
boyleyken ben seni nasil ziyaret edebilirdim ki? O zaman Allah, ‘Falan
kulumun hasta oldugunu bilmiyor muydun yoksa? Onu ziyaret etmemissin.

Eger onu ziyaret etmis olsaydin beni onun yaninda bulacagini bilmen
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gerekirdi.” Yine Allah soracak: ‘Ben senden yiyecek istemistim ama sen beni
doyurmamistin!” Kul, ‘Efendim, sen ki batin uluslarin efendisisin, ben seni
nasil doyurabilirdim ki?” O zaman Allah, ‘Falan kulum senden kendisini
doyurmasini istemis olmasina ragmen sen onu doyurmamistin. Eger onu
doyurmus olsaydin bunu yanimda bulacagini bilmiyor muydun?’ Allah yine
soracak: ‘Ey Ademoglu, Senden istemis olmama ragmen sen bana su
vermemistin!” Kul soyle diyecek: ‘Efendim, ben sana nasil su verebilirdim
ki? Sen butln uluslarin efendisisin!” Allah da diyecek ki: ‘Filan kulum senden
su istemisti ama sen vermemistin. Eger ona su vermis olsaydin bunu da
yanimda bulacagini bilmiyor muydun?3%°

‘Ebuhureyre Allah el¢isinin sdyle dedigini rivayet eder:

‘Adamin biri yolda yurirken dikenli bir dal bulur da onu yolun 6tesine atarsa

bundan dolayr Allah ona tesekkiir eder ve onu bagislar.”**°

5. Musfik (Sevecen) Kral Tanri

Adil olmak kadar tebaasina sefkat gostermek kusursuz bir hikimdarin
sanindan kabul edilir. Sadi, Bostan’inin ‘Adalete ve Padisahliga Dair’ adli birinci
boliminde ‘Tebaaya Sefkat Gostermek’ ve ‘Eski Padisahlarin Sefkati’ basliklari
altinda hikayeler anlatir.®*! Evet, hukimdarlar adil olmalidirlar; suclulari
gerektiginde siddetle cezalandirmalidirlar ancak durist, ¢aliskan ve devlete layikiyla

hizmet eden tebaaya karsi da sefkatle muamele etmek durumundadirlar.

329 Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 13. Ayrca krs. Matta, (25.34-46).
0 Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 36.

%1 3adi, Bostan, s.39, 43.
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Kuran’daki ‘gercek kral (el-meliku’l-hagg) da adil (el-‘adl)dir; gerektiginde
suclulari siddetle cezalandirir (sedidu’l-‘igab) fakat o, kendisine glvenle ve
sadakatle bagli (el-mu’min) ve liyakatli eylemler (‘amelun sélih)de bulunan kullarina
karsi da son derece sefkatlidir. Sefkatli olmayi kendisine buyruk olarak yazmistir/
ilke edinmistir. Bircok rivayette onun sefkati ‘ana sefkati’ ile mukayese edilerek
anlatilmaya cahisilir.

‘Fe in kezzebdke fe gul rabbukum z( rahmetin vasi‘ah. Ve 1a yuraddu be’suh(

‘ani’l-gavmi’z-zalimin (6.147).’

‘Seni yalancilikla itham ederlerse onlara sunu soyle: ‘Efendimizin sefkati

genistir ama onun suc¢lu kavmi cezalandirmasina da kimse engel olamaz.’

‘Ketebe ‘ala nefsihi’r-rahmeh (6.12).’

‘Sefkatle muamele etmeyi kendisine buyruk olarak yazmistir.’

‘Rabbuna vesi‘te kulle sey’in rahmeten ve ‘ilma (40.7).’

‘Efendimiz, sefkatin ve bilgin her seyi kusatmistir.”

“‘Hattap oglu Omer anlatir:

‘Allah elgisine bir grup esir getirilmisti. Esirler arasinda bir kadin vardi.
Gogusleri sutle dolu bu kadin sada sola kosusturuyor, esirler arasinda bir
cocuk buldugunda ise onu alip kucakliyor, gégstine bastiriyor ve emziriyordu.
Bu manzara karsisinda Allah elgisi, ‘Ne dersiniz? Bu kadin ¢ocugunu hig

atese atar mi1? diye sordu. Bizler ise *Allah icin hayir...’diye cevap verince
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sunlart soyledi: “Allah’in kullarina olan sefkati bu kadinin ¢ocuguna

gosterdigi sefkatten cok daha fazladir.”**

6. Gururlu ve Oviingen Kral Tanri

Kuran’daki Allah, bir kisim safdillerin iddia ettikleri gibi ‘mitevazi’ -Cunki
‘mitevazi’ insan sevilir- degil, aksine ‘gururlu’ bir kral tanridir. Hatta bazilari bu
iddialarina, Kuran’da birinci ¢cogul sahis zamirleri ve kipleri kullanilarak séylenmis
ifadeleri mesela, ‘Seni yalnizca bittn uluslara olan sefkatimizden dolayi el¢i olarak
gonderdik.” anlamindaki “Ve ma erselnake illa rahmeten li’l-*alemin (21,107 ).” vb.
ifadeleri Ornek gosterir. Halbuki Allah Elgisi Muhammet devri Arapga’sinda
guinimuz Tarkege’sinde oldugu gibi birinci cogul sahis zamirleri ve kipleri tevazu igin
kullaniimiyordu. Asagidaki Kuran ifadesi ve rivayet oldukga agiktir.

‘el-Meliku’l-gudddsu’s-selamu’l-mu’minu’l-muheyminu’l-*azizu’l-cebbéaru’l-

mutekebbir (59.23).

‘O, kutsal, esenlik verici, giiven duyulan, otorite sahibi, glcli ve gerektiginde

zor kullanan gururlu kraldir.”

‘Ebuhureyre anlatir:

%2 e]-Buhariyy, el-Edeb/ 18. Ayrica daha nce zikrettigimiz Allah’in, sefkatini yiiz parcaya béldug,

bunun bir parcasini yeryiiziine indirdigi, o bir par¢a sefkat sayesinde biitiin canli mahlukatin birbirine
sefkat gosterdigi ve mahllkati yarattii zaman tahtinin Gzerindeki bir fermana ‘Sefkatim 6fkeme
galebe calar.” seklinde yazi yazdigi ile ilgili rivayetler icin bkz. el-Buhariyy, el-Edeb/ 19, et-Tevhid/

15; Muslim, et-Tevbeh/ 4; ed-Darimiyy, er-Rigag/ 69.
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‘Allah elcisi soyle demistir: ‘Guclu, serefli ve hasmetli Allah dedi ki:
‘Blyuklik ve azamet benim uUstlik ve althk iki elbisemdir. Bu konularda
benimle rekabete kalkisani atese atarim.”*%

Kaldi ki Allah nigin tevazu gostersin ki? Ya da sahte bir tevazuya neden
tenezzul etsin ki? Evrende gururlanmayi/ kibirlenmeyi hak eden biri varsa o da
Allah’tir. Clnkl her seyin yaraticisi ve sahibi odur. Onun hi¢ kimseye ve hicbir seye
ihtiyaci yoktur. O kusursuz (mukemmel)dur. Dolayisiyla gururlanmak ona yakisir da.
Ancak kula gelince, o efendisine bagimlidir ve kusursuz degildir: ‘Hatasiz kul
olmaz.” Onun gururlanmaya hakki olmadidi gibi gururlanmak zaten ona yakismaz.
“Kul kibirlendigi vakit, sirf Allah’a yarasan bir sifatta Allah'a karsi minazaaya,
yarisa girmis olmaktadir. Gazali bu davranisi, bir hizmetginin padisahin tacini
giyerek onun tahtina oturup hilkmetmeye kalkmasina benzetir. *Bir usak icin, bundan
daha buyuk bir clr’et, bundan daha vahim bir cinayet olur mu?’ der ve ‘Suphesiz bu
usak, padisahin en agir cezasini hak eder.” diye hiikmeder.”33

Allah’in ‘gururlanma’ ile paralel sayilabilecek bir diger hasleti de kendisi ile
‘éviinme’sidir. Allah 6viingen®® biri oldugu icin kendisi ile iftihar eder; baskalari

tarafindan methedilmekten ve minnetle yad edilmekten hoslanir.**

%3 Eb( David, el-Libas/ 28; Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 38. Rivayetin orijinalinde gegen
ve ‘azamet’ olarak gevirdigimiz ‘el-kibriyd’” sozcigu dolayli olarak ‘krallik’ olarak anlasilmaktadir.
Bkz. Kuran, (10.78); et-Taberiyy, a.g.e., .6, s.579.

%% Canan, a.g.e., c.15, s.20.

5 «Gviingen: Cok dviinen...” Parlatir vd., a.g.e., c.2, 5.1742.

%6 Krs. Mezopotamya’da tanrilastirilan krallara, krallik yaptiklari dénem siiresince tapinaklarda

tapinilmis ve onlarin sereflerine methiyeler yazilmistir. Bkz. Black, a.g.e., 5.131.
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‘Ve guli’l-hamdu li’llahi’llezi lem yettehiz veleden ve lem yekun lehl serikun
fi’l-mulk (17.111).”
‘Sunu soyle: ‘Cocuk edinmeyen ve kralliginda herhangi bir ortagi olmayan

Allah bitin 6viinceleri haizdir.’

‘Ebu Talip oglu Ali anlatir:
‘Allah elgisi  ‘vitr’in  sonunda sunu okurdu: ‘Allah’im, 6fkenden
hosnutluguna; cezalandirmandan affina siginirim. Senden sana siginirim. Seni

geregi gibi 6vmeye giiciim yetmez. Sen kendini nasil dvdiiysen dylesin.”3’

‘Mesut oglu Abdullah anlatir:

‘Allah elgisi soyle demistir: ‘... Methedilmekten Allah kadar hoslanan hig

kimse de yoktur. Bu sebeple o kendisini methetmistir.”>*®

Halbuki giinimizde bir insanin “‘gururlu’ olmasi gibi ‘6viingen’ olmasi da
antipatik ve itici kabul edilir. Bunu da yukarida izah ettigimiz bakis agisindan yani
‘hak etme’ ve ‘yakisma’ acisindan ele almak gerekir. Evet, Allah éviingendir, ¢unki
0 hak ediyor ve dogrusu ona yakisiyor da.

Kendi ile 6viinmek eski Mezopotamya krallarinin da hoslandiklari bir seydi.
Mesela Sumer krallari ilahilerinde daima Ulkelerine ve halklarina sagladiklari

zenginlik ve refahtan dolayi kendileri ile éviiniirler.** Kramer bunun sebebini séyle

%7 Eb( Davad, el-Vitr/ 5.
38 ot-Tirmiziyy, ed-Da‘avat/ 97; el-Buhariyy, en-Nikah/ 107.
%9 Bkz. Kramer, Sumerler, s.347. Kral Hammurabi’nin, yasalarinda oldugu gibi bitiin resmi

yazilarinda da kendisini kusursuz ve yanilmaz olarak tanitmaya galisti§i goriliir. Bottero, Hammurabi

yasalarinin temel 6zelliginin kralin kendisi ile 6viinmesi oldugunu soyler. Bkz. Bottéro, a.g.e., s.207.
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aciklar: “Kral ilahilerinin cogu kendi kendine asiri bir 6vgu niteligindedir; krallarin
kendileri, yine kendileri hakkinda higbir cekinme ve sinirlama geregi hissetmeksizin
tumturakl, abartili ve Kibirli 6vgi ezgileri soyler gibi yansitilmaktadir. Krallarin bu
olagandisi ve bizim gorustimizce pek degersiz olan davranisi, psikolojik bakimdan
hic de 6nemsiz degQildir; genel olarak Sumer davranis tarzinin karakteristik ozelligi
olan sayginlik ve Ustunliik durttistine uygun diismektedir.”3

Osmanli padisahlarinin 6zellikle zamanin ya da ge¢misin gayrimuslim
krallarina ve imparatorlarina karsi kendileri ile évunduklerini biliyoruz. Mesela Fatih
Sultan Mehmet’in, “Sezar ve Anibal bile benimle karsilastirilinca higbir seydir ve
ben (diinyadaki bittin Hiristiyanlar’1) hakimiyetim altina alabilirim.”*** diyerek
kendisi ile éviindigu nakledilir. Torunu Kanuni Sultan Stileyman’in, zamanin Fransa
kralina gonderdigi meshur ferman ise kendisi ile ne kadar 6viindiiglnin veya baska
bir deyisle Fransa kralina ne kadar tepeden baktiginin bir belgesidir.**?

Ote yandan gerek Osmanli Devleti'nde ve gerekse onun disindaki

sultanliklarda ve kralliklarda hikimdara yakin olmak, ondan bir sey dilemek veya

0 Kramer, Stimerler, $.274.

¥1 Unan, a.g.e., s.11, dipnot:20.
342 «gen ki sultand’s selatin ve burhani’l havakin tac bahs-i hiisrevan-1 rQy-i zemin zillu’llahi fi’l-
arzeyn Akdeniz’in ve Karadeniz’in ve Rumeli’nin ve Anadolu’nun ve Karaman’in ve Rum’un ve
Vilayet-i Zilkadriye’nin ve Diyarbekir’in ve Kurdistan’in ve Azerbeycan’in ve Acem’in ve Sam’in ve
Halep’in ve Misir’in ve Mekke’nin ve Medine’nin ve Kudis’in ve killiyen diyar-1 Arab’in ve
Yemen’in ve dah& nice memleketin ki &b&’-i kirAm ve ecdad-1 izAamim Cenéb-1 Celélet meébim dahi
t1§-1 atesbar ve semsir-i zafer-i nigarim ile fetheyledigim nice diyarin sultani ve padiséhi, Sultan
Bayezid Han Oglu Sultan Selim Han Oglu Sultan Stleyman Han’im. Sen ki Frange vilayetinin Krali

Frangesko’sun...” Clot, André, Muhtesem Siilleyman (cev. Turhan llgaz), Milliyet Yay., istanbul,

1998, s.143.
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ona bir sey/ bir eser ithaf etmek isteyen tebaadan bir kimse sozlerine genellikle
dvgiilerle baslar ve firsat buldukca ovgiilerini cesitli bicimlerde tekrarlardi.**® Bu
dvgiiler ister icten; ister riyakarane olsun*** bir yerde sadakatin ve baglihgin birer

nisanesi olarak algilandigi icin dogal kabul ediliyordu.

D) KRAL TANRININ TEMEL OZELLIKLERI

1. Gorinmez Kral Tanri

es-Sealibi, daha Once sozl gecen kitabinda hiukimdardan bahisle, “Elbette
insanlardan gizlenmesi; yakin dostlari, nedimleri ve vezirleri disinda kimseye
¢ctkmamasi onun hakkidir!...” der. Clnki “hikimdarin tebaa karsisina fazla ¢ikmasi,
gozlerin ona karsi kayitsiz ve bos bakmasina yol acabilir. Elbette ki bundan
sakinmali, tim hareketlerine, heybetini, sanini ve satvetini artiracak sekilde yon
vermeli, buna 6zen gostermelidir.” Kendisi daha sonra eski bir Samani emiri (Emir
Mansur) ile veziri arasinda gecen bir konusmayi nakleder. Emir bir defasinda
maiyetiyle beraber sarayindan ayrilip etrafi carsilarla ve evlerle kaph bir meydanda
savlece (eskiden oynanan bir tlr kriket oyunu) oyunu oynamaya baslayinca veziri
telasla onun bulundugu meydana gelir. “Hayrola! Bir sey mi var, ihtiyar?” diye soran
emire yash vezirin verdigi cevap ilgingtir: “Asayis berkemal, isler yolunda... Lakin
hikimdar halkin goziine fazla gozikiyor. Heybet az zuhur iledir, millet ne kadar zor
ulasabilirse ona, o kadar saygi, o kadar hurmet duyulur zatina! Yice Rabb’in

yaratiklarinin gozlerinden gizlenmesi kadar ylksek bir hikmet var m1? Eger Allah

3 Bkz. Machiavelli, a.g.e., 5.9; Sadi, Bostan, 5.12-19; Unan, a.g.e., 5.331; Kogin, a.g.e., 5.105.
%4 Tabi ki samimi dvgiiler tercihe sayandi ve bir sekilde anlasilirdi. Kinalizade’ye gore sultana hizmet

edecek biri “hizmetinde ve dvglstnde ‘sadakat’ ve ‘ihlas’ tizere olmali”dir. Bkz. Unan, a.g.e., 5.259.
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(c.c.) gozlere asikar olsaydi O’na ibadet edilir miydi?”** Frazer’in aktardigina gore
Darfur sultani, énce agzini ve burnunu sonra da alnini 6rten maslin bir kumasla
yuziinu kapatmaktadir. Bu ylzden ona bakanlar sadece gozlerini gorebilirler. Wadai
sultanini ise hep bir perde gerisinden konustugu icin yakinlari ve ayricalikl birkag
kisi haricinde hic kimse gérememektedir.3*® Kuran’daki yegane ve gercek kral olan
Allah da gorilmez.®*’ Ama bu gorilememe durumu zaten onun 6ncelikle gok
uzaklarda bulunmasiyla ilgili bir durumdur. Gorulemez cinkl yeryuzinde degil,
genellikle goklerin otesindedir. Dolayisiyla ona gosterilen baglilik ve sadakat
gtyaben (bi’l-gayb)dir.3*®

‘EINf 1&m mim. Zalike’l-kitdbu -1a raybe fih- huden Ii’lI-muttagin... (2.1-4)’

‘Elif, lam, mim. isbu buyruk, -hic siphesiz- Allah’a giyaben bagliligini

stirdiren, kut  torenini®*® icra etmekte olan, kendilerinin payina

5 es-Sealibi, a.g.e., 5.108, 109. Krs. “Asur krallari ve daha sonra 6zellikle Med krallari, toplumun
karsisina mimkin oldugunca ge¢ cikarlardi; bdylece bu ‘asagi halk tabakasinda’ kendilerinin
insandan daha Gstin bir sey olduklarina iliskin bir kusku yaratilirdi ve gérmedikleri nesneler Gzerine
kolayca imgeler olusturan insanlar bu dis iginde birakilirdi...” La Boétie, a.g.e., 5.52.

%8 Bkz. Frazer, a.g.e., 5.158. Eski Japon imparatorlari ikinci Il. Dinya Savasi yenilgisine kadar
yaklasik 2000 yil boyunca tebaalarinin karsisina hi¢ c¢ikmamislardi. Hatta imparator Hirohito
Amerikalilar’a teslim oluncaya kadar kendi devlet radyosundan hi¢ konusma yapmamisti.

%7 Krs. Wells, adi gegen eserine Goriinmez Kral adini vermistir. Ayrica Charlie’nin Melekleri
(Charlie’s Angels) filminde patron Charlie, gérevli meleklerine (kizlara) hi¢ gériinmez. Sadece sag
kolu Bosley araciligiyla onlarla goriisebilmektedir. Bkz. www.film.gen.tr

8 Allah elgisini gérmedigi halde onu veya ondan gelen bir talimat tasdik etmenin/ tanimanin giyaben
(bi’l-gayb) tasdik etmek anlamina geldigi ve bunun degeri ile alakali bazi rivayetler icin bkz. ibnu
Kesir, Tefsiru’l-Gur’ani’l-*Azim, c.1, s.63-65; ibnu ishag, a.g.e., 5.299, 300.

39 «a5-Salat’ kelimesini ‘kut toreni’ olarak cevirisi icin bkz. ‘Kut Téren/ Kutsama Téreni’ konusu.
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verdiklerimizden baskalari i¢in harcamada bulunan, sana ve senden
oncekilere lutfedilip indirgenenleri kabul eden ve o6teki yurdun varhgina

kesinlikle inanan sakingan kimseler igin bir kilavuzdur.”

Kaldi ki Allah gokten yeryizine inip insanlarin ¢cok yakinina gelse bile
kendisini asla onlara gostermez. Allah’in yeryiiziinde bizzat konustugu (kelimu’l1&h)
tek insan olan Musa bile onu gérmek isteyince olumsuz cevap almisti.

‘Ve lemma cde Mdsa li migatina ve kellemehd rabbuh( géle rabbi erini

enzuru ileyke gale len terani... (7.143)’

‘Musa bizimle olan randevusuna gelip de efendisi onunla konusunca,

‘Efendim, bana kendini goster, sana bakayim.” dedi. Efendisi, ‘Sen beni

gbremezsin. Ama dada bak, egder o yerinde durabilirse sen de beni

gorebilirsin.” diye cevap verdi. Efendisi daga goriiniince onu yerle bir etti.

Musa ise bayilip distd. Ayilinca, ‘Sani yuce efendim!” dedi. ‘Hatamdan

dondum. Artik goriilmeyecegine ilk inanan benim.”3®

Ote yandan Allah Elgisi Muhammet, Yiikselis Gecesi Allah’in huzuruna
ciktiginda zannedildigi gibi Allah’1t gérmemisti. Gordigu bir “i1s1k’ daha dogrusu
“Istktan bir perde/ bir 1sik perdesi’ idi.*** Aslinda bu konudaki rivayetler oldukca

aciktir:

0 Krs. “Ancak, yiiziimii gérmene izin veremem. Ciinkii yiizimii goren yasayamaz.” Misir’dan Cikis,
(33.20).

%1 Krs. “Musa elinde iki antlasma levhasiyla Sina Dagi’ndan indi. Rab’le konustudu icin yiizii
isildiyordu, ama kendisi bunun farkinda degildi. Harun’la israilliler Musa’nin isildayan yiiziini

goriince, ona yaklasmaya korktular. Musa onlari yanina cagirdi... Konusmasini bitirdikten sonra
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‘Mesruk anlatir:

‘Ayse’ye -ki Allah ondan hognut olsun!- dedim ki: ‘Anacigim! Muhammet
efendisini goérmus miydd?’ Bu soru Uzerine: ‘Sdyledigin sdzden tlylerim
urperdi. Senin U¢ hatali sézden haberin yok mu? Kim onlari sana soylerse
yalan s6ylemis olur. Séyle ki: Kim sana, “Muhammet efendisini gordu.” derse
yalan sdylemis olur.” Ayse sonra sunu okudu: ‘Go6zler onu géremez; halbuki
0 gOzleri gorar (6.103).” Devamla dedi ki: ‘Kim sana, ‘Muhammet yarin
olacak seyi bilir.” derse yalan séylemis olur.” Clnku ‘Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilemez (31.34).” buyrulmustur. Kim sana Muhammet'in
Allah’in buyrugundan bir sey gizledigini sdylerse o da yalan sdylemis olur.
ClUnku ‘Ey elci! Sana efendinden lutfedileni teblig et. Aksi takdirde onun
elcilik gdrevini yerine getirmemis olursun (5.67).” buyrulmustur. Yalniz su
kadar var ki Allah elgisi Cibril'i kendi suretinde iki sefer gérmiistii.”**?
‘Ebuzer anlatir:

‘Allah elgisine, ‘Sen yice efendini gordin mu?’ diye sormustum. O ise,
“Gordigum 1sikti. Onu nasil gérebilirdim ki?” demisti.”>>

‘Ebu Musa Allah Elgisi Muhammet’in soyle dedigini rivayet eder:

‘... Onun perdesi 1siktan ibarettir... E§er o perdeyi acacak olsa, yizunin

hasmeti, goztinin ihata ettigi butiin mahldkati yakardi.”*>*

yuzune bir pece takti. Ama ne zaman konusmak igin Rabb’in huzuruna ¢iksa, ayrilincaya kadar peceyi

kaldirirdi.” Misir’dan Cikis, (34.29-34).

el-Buhariyy, et-Tefsir-en-Necm/ 1.

¥3 Muslim, el-Tman/ 78. Ayrica bkz. et-Tirmiziyy, Tefsiru’l-Gur’an-en-Necm/ 53.

%4 Muslim, el-Tman/ 79. Krs. “Oppenheim (1977:176) Siimer’deki tanrida tehlikeli bir ‘nur’

bulundugu inancina isaret eder. Kutsal ve ilaht sayilan her kisi ya da nesne, bu nurdan payini
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Gerek Allah’in gorinmesi karsisinda dagin yerle bir olmasi ve gerekse
verdigimiz son rivayetteki ‘Eger o perdeyi acacak olsa, ylzinin hasmeti, gézinin
ihata ettigi butlin mahlOkati yakardi.” ifadesi Allah’1 bu dinya goziyle uyanik olarak
gérmenin elgiler de dahil hi¢ kimse icin mimkiin olmadigini géstermektedir.*>
Ancak tabi ki Allah has bahge (cenneh)sine giren kullarina aradaki perdeyi kaldirarak
kendisini gosterecektir.*®® Has bahceye girenlere verilecek en buyik 6dill zaten
budur.

‘Vuclhun yevmeizin nadiratun ila rabbiha nazirah (75.22, 23).’

‘O gun efendilerine bakip dururken parildayan yuzler vardir.”

‘Li’llezine ahsenu’l-husné ve ziyadeh (10.26).’

“Yetkin eylemlerde bulunanlara en giizeli vardir, hem de ilavesi ile.”*’

‘Suheyb Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:

almaktadir. Bu Kisilerden biri, kuskusuz kraldir... (Ozbudun, a.g.e., s.83, dipnot:1).” “Mubarek ve tek
Hlkdmdar, krallarin Krali, rablerin Rabbi, élimstzlugin tek sahibi, yaklasiimaz 1sikta yasayan, hig
bir insanin gérmedi@i ve géremeyecedi Tanri, Mesih’i belirlenen zamanda ortaya ¢ikaracaktir. Onur
ve kudret sonsuza dek O’nun olsun. Amin.” I. Timoteyus, (6.16).

%5 “Yiice Allah, Musa kendisini gérmek istediginde sdyle demisti: ‘Musa! Beni gérecek her canli
behemahal 6lir; kuru bir sey gérirse kirihir dokilir.” ibnu Kesir, a.g.e., ¢.3, s.304, 466. Ayrica bkz.
Erdem, Hasan Hiisnii, ilahi Hadisler, Diyanet isleri Bagkanlidi Yay., Ankara, 1985, s.41.

%8 Allah’in has bahgeye girecek her kul ile arada bir araci (tercuman) ya da perde olmaksizin
konusaca@ina dair bir rivayet icin bkz. el-Buhariyy, et-Tevhid/ 24. Cehennem’e girecekler ise araya
gerilen bir perde vasitasiyla Allah’1 gérme serefine nail olmayacaklardir. Bkz. Kuran, (83.15).

%7 Anilan ifadenin yorumu icin bkz. Ken‘an, a.g.e., 5.270.
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‘Sakinleri has bahgeye girdiklerinde kutlu ve yiice Allah, ‘Size ilave olarak
yapmami istediginiz bir sey var mi?’ diye sorar. Onlar da, *YUzimuzQ ak
etmedin mi; bizi Cehennem’den kurtarip has bahgeye sokmadin mi? Bundan
guzel bir sey ne olabilir ki?” diyecekler. Bunun Uzerine perde kalkacak ve
onlar kendilerine gugli, serefli ve hasmetli efendilerini gérmekten daha giizel

bir sey verilmedigini anlayacaklar.”**®

2. Tore Koyucu Kral Tanri
Ozellikle eski toplumlarda krallar ve diger tiir hikiimdarlar sadece emredici
ve yonetici degil, ayni zamanda ‘tore koyucu’ veya gunumuzdeki modern kullanima

'39 yoneticilerdi.*®® Burada ara bir

uygun olarak sdyleyeceksek ‘kanun koyucu
aciklama yapmakta fayda vardir. Yazili kanunlarin pek bulunmadigi eski
toplumlarda, hatta giiniimiizdeki modern ingiliz Kralligi’da bile toreler ayni zamanda

kanunlarin yerini tutmaktadir.**

Orhun Kitabeleri’nden anlasildigina gore eski Tirk
devletlerinde, hakimiyetini Tanri’dan alan hakan bu hakimiyetini ve bagimsizhgini

tore koyma seklinde anlamaktaydi. Zaten devlet de tore koyan hakan ile ayakta

%8 Muslim, el-Tman/ 80.

%9 Krs. Kral Hammurabi hem basyargic ve hem de yasa koyucuydu. Unlii dikme tasi tizerindeki
temsili resmi onu yasa koyucu olarak gostermektedir. Bkz. Klengel, a.g.e., s.175.

%0 flkellerde bile diinyay! ve insanlari yaratan, sonsuz kudrete sahip, 6liimiin ve hayatin mutlak
hakimi, iyiliklerde dolu fakat yeri gelince insanlari cezalandiran ‘yiice varlik (ytice tanri)’ dogrudan
‘kral tanr1’ olarak tanimlanmasa bile bir kral gibi torelerin ve adetlerin yaraticisi olarak distinilmastir.
Bkz. Ornek, Sedat Veyis, 100 Soruda ilkellerde Din Bilyii Sanat Efsane, Gercek Yay., istanbul, 1995,
s.70.

%! Bkz. “Tore” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.4, 5.145.
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kalabilmekteydi.**? “Osmanli sultanlarinin hikiimdarlik yetkilerini kullanarak ‘kanun
koymaga’ girismeleri ve mesela Fatih’in meshur teskilat kanununun basinda yer alan
‘Bu kdnunname atam ve dedem kanunudur, benim dahi kdnunumdur. Evladi kiramim
neslen ba‘de neslin bununla amil olalar.” ifadeleri, Oteden beri uygulanan
geleneklerin ve tecriibe birikiminin, eski Tirkler’de oldugu gibi, Osmanl devlet
idaresinde de bir veri olarak nasil kullaniimaya devam edildigini ortaya koymaktadir.
Eskinin ‘tore’si, bu defa ‘Orf’ veya ‘yasag-1 padisahi’ (padisah yasagi, k&nunu)
ismiyle yeni hayata, yeni sartlara intikal ve intibak etmis demektir.”*®®

Allah da esasen ‘tore koyucu® bir kral tanridir. Kuran’da ‘tére’yi ifade etmek

icin kullanilan kelime ise ‘ed-din’dir.>*

Allah Elgisi Muhammet’in yasadi§i cagda
bu kelime/ kavram gunumize nazaran farkh bir anlam ve deger tasiyordu. O cagda

ister Allah kaynakli olsun, ister olmasin hayatin merkezinde ‘ed-din’ bulunuyor ve

%2 Bkz. inalcik, Halil, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Eren Yay., istanbul, 2000, s.29.
%3 Unan, a.g.e., 5.24.

%4 ed-Din’ kelimesi ‘tore/ adet’ anlaminin disinda ‘devlet reisine veya krala itaat’ anlaminda da
kullanilmistir. Mevdudi sdyle der: “Bu hadisten [Yemrug(ine mine’d-dini murdga’s-sehmi mine’r-
ramiyyyeh: ‘Okun yaydan ¢ikmasi gibi ‘din’den ¢ikiyorlar.” rivayetini kastediyor] “din’ kelimesi ile
kastedilen mananin burada devlet reisine itaat oldugu anlasilyor. ibn Esir de en-Nihaye adl kitabinda,
‘Dinden maksat taattir. Yani Hariciler imama (devlet reisine) farz olan itaatten kagiyorlar ve ondan
tamamen tecerriid ediyorlar.” diye aciklamistir [Mevdudi, a.g.e., s.111, dipnot:5. Ayrica bkz. izutsu,
Kur’an’da Allah ve insan, s.211].” Ote yandan yazilislar ayni fakat harekeleri farkli olan Arapca ‘ed-
din (tore; itaat; baghlik)’ ve ‘ed-deyn (borg)’ kelimeleri ayni kokten (dal, y&’, nin) gelir. Bu bile
zimnen Allah’a itaatin/ baghligin kulun borcu oldugunu gostermektedir. Krala itaatin veya onun igin

yapilan seylerin bir borg olarak algilanisi baska kilturlerde de mevcuttur. Balzac der ki: “Krallar da

kadinlar da kendileri icin yapilan herseyin bir bor¢ 6demesi olduguna inanirlar.” www.tathli.com.
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daha énce de soz ettigimiz gibi ‘hukuk, ahlak, etik®®, din, yasa/ kanun, gelenek,
kltdr, tore, kural/ norm, inang, diizen/ nizam, deger yargisi, 6greti...” vb. kavram ve
degerler bir bitin halinde bu kelime ile ifade edilebiliyordu. Dolayisiyla klasik
Arapca’daki ve Kuran’daki ‘ed-din’ kavrami, glnimuiz Tirkce’sindeki “din’
kavramindan ve tabi ki ‘tére’®® kavramindan bir hayli genisti. Artik Tiirkce’deki
‘din’ ve ‘tore” kelimeleri onun sadece birer parcasini olusturabilmektedir. 3’
Gokler-yer kralliginin sahibi ve krali olmasi hasebiyle Allah, pek hakli olarak

368 Onun toresinin en

evrende cari ‘tore (ed-din)’nin de yegane muessisi olmaktadir.
belirgin Ozelligi ‘teslimiyet (islam)’tir. Gokler ve yer ister istemez onun toresine
boyun egmistir. Tebaas! olan insanlarin da onun téresine uymasi kadar dogal bir sey
olamaz. es-Sedlibi’nin daha 6nce baska bir vesile ile naklettigimiz su sozlerini
hatirlayalim: “Yaygin sozlerden biri de su: ‘Halk, yoneticisinin dini Gzeredir.’
insanlar baglarindaki hiikiimdarin temel doktrini ve inanci neyse ona meylederler.

Onun gorislerini referans olarak goriirler. Onu taklit etmeye 6zen gosterirler.”3%

%3 Krs. Tiirkge’ye “etik’ olarak gecen Yunanca “éthos’ sézcugiiniin asil anlami ‘tére’dir. Bkz. Akarsu,
Bedia, Felsefe Terimleri S6zIig§u, inkilap Kitabevi Yay., istanbul, 1998, s.74.

%8 Tgre: “1. Bir toplulukta benimsenmis, yerlesmis, davranis ve yasama sekillerinin, kurallarin,
gorenek ve geleneklerin, ortaklasa aliskanliklarin, tutulan yollarin tamami... 2. (Dar anlamda) Bir
toplumdaki ahlaki davranis sekilleri.” “Tére bilimi: ... ahlak ilmi, etik.” Akyiiz vd., c.4, s.2915.
Ayrica bkz. Parlatir vd., c.2, s.2244.

%7 Gecmisteki “tére’ kavramina modern diinyada biiyiik dlctide ‘kiltiir’ sdzciiginiin tekabul ettigini
sOyleyebiliriz.

38 yvusuf suresinde ‘kralin toresi’nden ‘dini’l-melik (12.76)’ diye soz edilir. Anilan tamlama ile
ginimizde algiladigimiz anlamda ‘kralin dini (inanci)’nin kastedilmedi@i, bulundugu baglamdan
kolaylikla anlasilabilir.

%9 os-Sealibf, a.g.e., 5.52.
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Ancak Allah’in toresinden imtina ederek baska toreler (el-edyan) kabul edenler
daima var olmustur.
‘E fe gayra dini’llahi yebgdne ve lehQ esleme men fi’s-semavati ve’l-ardi
tav‘an ve kerhen ve ileyhi yurce*tn (3.83).”
‘Goklerde ve yeryuzinde bulunanlar ister istemez Allah’a teslim oldugu ve
kendileri de ona iade edilecekleri halde onlar yine de onun tdresinden baska

bir tére mi arzuluyorlar?’

3. Sorgulanmayan Kral Tanri
Mutlak bir kral veya baska tlr bir hilkimdar yaptiklarindan 6tlri kimseye

370 cunki bitin krallik onun milkidir.>™ Nasil ki

hesap vermek zorunda degildir.
her mulk sahibi mulkd Gzerinde istedigi gibi tasarrufta bulunabiliyorsa her kral da
kralhginda istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Nitekim ikinci ‘mesrutiyet’ ilan
edildikten sonra hazirlanan 1909 tarihli Osmanli Devlet Anayasasi’nin besinci
maddesinde bile padisahin kimseye karsi sorumlu olmadigi, “Zat-1 hazret-i

padisahinin nefs-i hiimayunu mukaddes ve gayri mesuldiir.”%"?

ifadesiyle agikca
beyan edilmisti. S6z konusu zat Allah yani gokler-yer kralliginin sahibi/ efendisi ve

krali olduguna go6re hi¢c kimsenin onu sorgulamaya hakki yoktur. Cunki o,

30 Anilan telakkinin olusumunda bir hilkiimdarin hata etmeyecegdi yoniindeki kabuliin tesiri olabilir.
Belki de o yiizden krallar kolay kolay 6zir dilemezler.

31 Osmanli’da hikimdarin devlet yénetimindeki mutlak énceligini anlatan Unan, bunun nedenini
devlet topraklarinin en azindan hukuken hikimdarin mulki sayilmasina baglamaktadir. Bkz. Unan,
a.g.e., s.317.

372 Akdemir, Salih, Kur’an ve Laiklik, Form Yay., istanbul, 2000, 5.102, 172.
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milkemmeldir; kusursuzdur.*”®* Bu mevzuda Kitabi Mukaddes’te ve Kuran’da su

ifadelere rastlariz:
Ama ey insan, sen kimsin ki Tanri’ya karsilik veriyorsun? Kendisine bigim
verilen, bigim verene, ‘Beni nigin bdyle yaptin?” der mi? Ya da ¢omlekginin
ayni kil yiginindan bir kabi onurlu is icin, 6tekini bayagi is icin yapmaya
hakki yok mudur?®

La yus’elu “amma yef‘alu ve hum yus’ellin (21.23).”

‘O, yaptiklarindan dolay! sorgulanmaz ama onlar sorgulanirlar.’

‘L& mu‘aggibe li hukmih (13.41).”

‘Onun verdigi hikmu sorgulayacak kimse yoktur.’

Dikkat edilirse yukaridaki Kuran ifadesinde ‘Kendisine soru sorulmaz.” veya
hi¢ “Hikmetinden sual edilmez.” denilmiyor; sadece ‘sorgulanmaz’ deniliyor. Clnki
Allah, mahliikati nasil yarattigini soran ibrahim’i bu sorusundan dolayi terslememis;
aksine ona yaratilis olayini anlayabilecegdi bir sekilde izah etmisti. Demek oluyor ki,
Allah bir diktator gibi sadece emretmez; gerektiginde ikna ederek agiklar:

‘Ve iz gale ibrahimu rabbi erini keyfe tuhyi’l-mevta géale e ve lev tu’min...

(2.260)’

‘Hani ibrahim, ‘Efendim, &lileri nasil dirilttigini bana goster!” dediginde

efendisi, “Yoksa buna inanmadin mi?’ diye sormustu. ibrahim, ‘Hayir, sadece

gonlim rahat etsin istiyorum.” diye cevap vermisti. O zaman efendisi soyle

dedi: ‘Oyleyse dort kus al ve onlari kendine alistir, sonra her birini bir dagin

373 «En ufak bir kusur, krali tebaasinin goziinde kuskulu duruma dusiriir...” Canetti, a.g.e., 5.424.

3 Romalilar, (9.20, 21).
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uzerine koy, daha sonra da onlari cagir! Kanat cirparak sana geldiklerini

goreceksin. Allah’in gicli ve bilge oldugunu bdylece bil!’

Allah sorgulanamayacag! gibi ona itiraz edilemez de. Gergekte mutlak bir
krala veya sultana da itiraz edilemez. Cunki kral veya “sultan, itaati mutlak gerekli

bir sahsiyettir.”*"

4. insani Ozellikleri Olan Kral Tanri

Tek Gergek Tanri kitabinin yazari Stark, “Siradan bir inanan icin bile,
Tanr’nin insani duygulardan ve heyecanlardan anlayan ilahi bir varlik olmasi son
derece gereklidir... Zaten Musevilik’in basarisi da Yahveh’in insani sifatlarla
donatilmis olmasinda yatar.”*"® demektedir. Gerek Kuran’da ve gerekse rivayetlerde
olsun, halkimiz tarafindan pek bilinmeyen, Allah’in ‘insani’ diye tanimlanabilecek
bazi Ozelliklerinden s6z edilmektedir. Bunlari inkar etmek, gdzden kagirmak/
sansurlemek veya sozim ona birtakim teviller(!) yoluyla carpitmak yerine olduklari
gibi aciklamak gerekir. Ctnku her birinin makul bir agiklamasi vardir.

Bazi Kuran ifadelerine ve rivayetlere bakilirsa Allah birtakim insanlara kizar
(Gadibe); 6fkelenir (sehita); birtakim insanlardan nefret eder ve intikam alir.

‘Ve gadibe’llahu *aleyhim ve le‘anehum ve e‘adde lehum Cehennem (48.6).’

‘Allah onlara kizmis ve lanet etmistir. Onlar icin Cehennem’i hazirlamistir.’

‘Tera kesiran minhum yetevellevne’llezine kefer(. Lebi’se ma gaddemet

lehum enfusuhum en sehita’llahu “aleyhim... (5.80)’

%% Unan, a.g.e., 5.260.

%78 Stark, a.g.e., s. 31.
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‘Onlarin  ¢cogunun Allah’t tanimayanlarla isbirligi yaptigint  gorrsan.
Yaptiklari is ne kadar kétii bir is ki Allah onlara 6fkelenmis...”"’
‘Fentegemna minhum fe agragnahum fi’l-yemmi bi ennehum kezzeb( bi
ayatina ve kand ‘anha gafilin (7.136, 137).

‘isaretlerimizi yalanladiklari ve dikkate almadiklari icin denizde bogmak

suretiyle onlardan intikam aldik.”3"

‘Ebu’d-Derda anlatir:
‘Allah elgisi dedi ki: ‘Durusma gunu, Allah’a bagl kulun terazisinde giizel
huylardan daha agir basan bir sey bulunmaz. Yuce Allah mistehcen konusan
ve fuhsiyat isleyen kimseden ise nefret eder.”>"
Allah, bazi seylere sevinir; bazi seylerden hoslanir ve dogal olarak bazi
seylerden de hoslanmaz.
‘Mesut oglu Abdullah’tan séyle rivayet edilir:
‘Ben Allah elgisinin soyle soyledigini duydum: ‘Allah, sadakat sahibi
kulunun hatasindan dénmesinden tipki su kimse gibi seving duyar: ‘Hi¢ bitki
bulunmayan tehlikeli bir ¢olde, yiyecegini ve igecegini Uzerine yiklemis

oldugu disi devesi ile birlikte seyahat eden bir adam disunin. Bu adam bir

%7 Ancak Allah kizsa ve dfkelense bile gayet sabirli (sabbar) oldugu igin kizginligina ve 6fkesine
hakim olmasini da bilir (halim). O, bir ‘gazap tanrisi” degildir.

38 Buradaki ‘intikam’in ‘cezalandirmak suretiyle ferahlamak’ anlaminda degil, ‘kdtiliik yapana
cezasini vermek’ anlaminda olduguna yonelik gorisler icin bkz. Yildirim, a.g.e., s.241, 242,

379 et-Tirmiziyy, el-Birru ve’s-Silah/ 62.
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ara yorgunluktan basini yere koyar ve uyur. Uyandigi zaman gordr ki, devesi
alip basini gitmistir. Onu susuz kalincaya kadar her tarafta arar tarar ama
bulamaz. Sonunda, ‘Bari hayvanimin kayboldugu yere déniip orada élinceye
kadar uyuyayim.” der. Gider ve 6lim uykusuna yatmak tzere kolunun tizerine
basini koyup uzanir. Derken bir ara uyanir. Bir de ne goérsiin! Bas ucunda
devesi durmakta, Uzerinde de yiyecegi ve icecegi var. iste Allah'in, sadakat
sahibi kulunun hatasindan dénmesinden duydugu seving, kaybolan binegine

azi§lyla birlikte kavusan bu adamin sevincinden cok daha fazladir.”*®

‘Mesut oglu Abdullah anlatir:

‘... Methedilmekten Allah kadar hoslanan bir kimse de yoktur. Bu sebeple o

kendisini methetmistir.”*®*

‘Ebuhureyre anlatir:
‘Allah soyle demistir:... Cinki ben sadakat sahibi kulumu zmekten

hoslanmam.”38

Allah’in bazi durumlarda utandidi ve hatta aci (ez&) ¢ektigi/ incindigi/ GzUntu

duydugu da olmaktadir.

‘Selman, Allah elgisinin sdyle dedigini aktarir:

%0 Muslim, et-Tevbeh/ 1. Ayrica bkz. el-Buhariyy, ed-Da‘avat/ 4; et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giyameti

ve’r-Regaigi ve’l-Vera‘/ 49. Muslim’in dider bir rivayetinde su ilave de vardir: ‘... Sonra adam delice

sevindigi icin yanhishikla soyle der: ‘Allah’im, sen benim kulum; ben de senin efendinim!’

381

382

el-Buhariyy, en-Nikah/ 107; et-Tirmiziyy, ed-Da‘avat/ 98.

el-Buhariyy, er-Rigag/ 38.
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‘Efendiniz utangag, asil ve comerttir. Bir sey dilemek igin kendisine dogru
kalkan kulun ellerini bos cevirmekten utanir.”*%

‘Ebu Musa Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:

‘Duydugu herhangi bir aci verici sey Kkarsisinda hi¢c kimse Allah kadar
metanet gostermez. Zira birileri tarafindan kendisine ortak yakistirilmasina ve
cocuk nispet edilmesine ragmen yine de o onlara saglik-sthhat verir ve onlari
nasiplendirir.”*®*

Allah dismanlaryla miicadele eder. Mucadele esnasinda onlarin kurdugu
tuzaklari/ pusulari (mekr/ keyd) ve yaptiklari hileleri bosa ¢ikarmakla kalmaz, kendisi
de karsi tuzaklar kurar ve hile (hid“ah)ler yapar.*®> Hatta onlarla alay eder.

‘innehum yekiddne keyden ve ekidu keyden fe mehhili’l-kafirine emhilhum

ruveyda (86.16, 17).’

‘Onlar tuzak kuruyorlar; ama ben de tuzak kurmaktayim. Sen o nankdrlere

stire ver; biraz siire ver onlara!’**®
‘Fe zerni ve men yukezzibu bi héze’l-hadisi senestedricuhum min haysu la
2387

ya‘lemdn. Ve umlil lehum inne keydim metin (68.45).

‘Artik bu anlatilani yalanlayani bana birak. Biz onlari hi¢ bilmedikleri

%8 Eb Davad, el-Vitr/ 359.
% el-Buhariyy, el-Edeb/ 71. insanlarin ‘zaman (ed-dehr)a sévmek suretiyle Allah’1 incittiklerine dair
bir rivayet icin bkz. el-Buhariyy, et-Tevhid/ 35.

%5 «“Abdulmelik b. Salih Bizans bolgesine gonderdigi bir akinci kumandanina séyle demistir:...
Dismanin sana kurdugu hileden daha beterini kur ve diismandan daha uyanik ol!” es-Seélibf, , a.g.e.,
s.183.

%6 Ayrica bkz. Kuran, (12.76).

%7 Benzer bir ifade icin bkz. Kuran, (7.182).
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cihetten asama asama tuzaga cekecegiz. Ben simdilik onlara slre veriyorum.
Kurdugumu tuzak saglamdir.”3®

‘Ve mekerd ve mekera’llahu ve’llahu hayru’l-méakirin (3.54).

‘Tuzak kurmuglar. Allah da bir tuzak kurdu. O tuzak kurdu mu, en alasini
kurar.’

‘inne’l-munafigine yuhadi‘tne’llahe ve huve hadi‘uhum (4.142).
‘Kostebekler Allah’a hile yapmaya calisiyorlar, ama asil o onlara hile

yapmaktadir.” 3

%8 Cantay, yukaridaki ifadede gecen ‘asama asama tuzaga cekmek’ anlamindaki “istidrac’ kavramini

degisik kaynaklardan yararlanarak sdyle aciklar: “Buna ‘istidrag’ derler ki bu, bir kul gunahini
tazeledikce Cenab-Hakk’in onun sihhatini, ikbalini, devlet ve nimetini artirmasi, onun sikrind,
tevbesini, istigfarini unutturmasi, bu slretle onu gazap ve azabina derece derece yaklastirmasi ve
nihdyet ansizin onu yakalamasi demektir (Beyzavi, Razi, Medarik, Ebussulid, Kamus-1 Arabi). Bir
hadis-i serif meali: ‘Kulum, masiyetlerinde devam ve israr etmesine ragmen, Allah’in ona diinyadan
ne arzu ederse verdigini goriirsen bu, ancak O’ndan (Cenab-1 Hakk’tan) bir istidractir (imam Ahmed,
Taberani, Beyhaki; Ukbe bin Amir radiyallahu anh’ten).” Cantay, H. Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i
Kerim (nasir: Yekta Sarag), Risale Yay., istanbul, 1996, c.3, 5.275, 276.

%9 ‘Munafig’, basit bir ‘ikiyiizl® degildir. Tamamen hain amagclarla, kendisi Allah’a baghlk
duymadi§i halde ona sadik olan cemaatin igine sizmis bir kdstebek/ ajan/ casustur. “Kdstebegin bir
taraftan girip bir bagka kapidan ¢ikmasi, miinafigin zahiri ifadesiyle islam’a girip batin inkiyad ve
itaat bakimindan dinden gikmasina benzetilmistir... Istilahi anlami: ibnu’l-Enbari (6. 328/940)den,
minafi§in boyle isimlendirilmesi hususunda ¢ goriis nakledilmistir: a) ... Bdylece lafizlarla islam’in
icine girip bu tezahur icinde kifriinl gizlemesi bakimindan, bir tinele giren ve onun iginde gizlenen
nesneye benzetilmistir. b) Tipki kdstebek gibi ¢ikmistir:(Nafeka’l-yerbd‘). Clinkd dine girdigi tarafin
aksi bir tarafindan ¢ikmistir. ¢) Manafik olarak isimlendirilmistir; ¢iink(i kostebek gibi gizlediginin
aksini agiga vurur (Kilig, Sadik, Kur’an’a Gére Nifak, Furkan Yay., istanbul, 1982, s.30).” ‘ikiyiizIi’

kimseye ise Arapca’da ‘zu’l-vecheyn’ denir. ikiyiizli davranan kisi Allah’a sadik(mu’min)tir. Ancak
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‘Allahu yestehziu bihim ve yemudduhum fi tugyanihim ya‘mehan (2.15).
‘Allah kostebekler ile alay eder ve onlari azginliklari iginde saskin halde
dolasmaya terk eder.”>%

Dogrusunu belirtmek gerekirse, Allah’in diismanlarina ‘tuzak’ kurmasinin ya
da ‘hile’ yapmasinin garipsenecek bir tarafi yoktur. Dismani altetmek igin tuzak/
pusu kurmak veya hile yapmak kadar dogal bir taktik olamaz. Savasi kazanmanin
bazi savas tuzaklarina ve hilelerine bagh oldugunu herkes bilir. Buradaki tuzak ve
hilenin iyi bir insana tuzak kurmakla veyahut ticarette oldugu gibi birisine hile
yapmakla hicbir ilgisi bulunmamaktadir. Kinalizade savasta ‘hile’ yapmanin caiz,
‘gadr’in caiz olmadigini belirtir. Ona goére ‘gadr’ bir Kisiyi veya ziimreyi magdur
etmek, haksiz muameleye maruz birakmaktir. Bir padisah, baska bir padisaha veya
ziimreye eman verdigi yani onlara bir zarar vermeyecegine dair taahhutte bulundugu
halde s6ziunde durmayip hicum ederse gadretmis olur. Ancak padisah, sulh yapmis
oldugu kefereye 6nceden haber gonderip, ‘iste ben sulhu bozdum, hazir olsunlar!’
diye saldirirsa gadretmis olmaz. Zira onlarin hazirhk yapmalari i¢in 6nceden uyarida
bulunmustur. Aslinda bu sekilde hareket etmek vacip kabul edilmistir.>*!

Allah El¢isi Muhammet, savasta hile yapmakta bir beis gérmezdi. Malik oglu

Ka‘b’in aktardigina goére ‘Allah elcisi savasmak icin yola c¢iktigi zaman,

dismanlarini sasirtarak onlarda baska bir zan uyandirir ve ‘Harp bir hiledir.’

iki muhalif gruptan olan sadakat sahibi kullara ikiyuzlulik yapar; kendini her iki taraftan yana
gosterir; onlarin arasinda laf tasir. ikiytizli kimse ile ilgili bazi rivayetler icin bkz. Muslim, el-Birru
ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 26; Eb( Dav(d, el-Edeb/ 39; ed-Darimiyy, er-Rigag/ 51.

30 Ayrica bkz. Kuran, (9.79).

¥1 Bkz. Unan, a.g.e., 5.246, 247.

143



derdi.”*%
Allah’in bazi durumlara ‘hayret ettigi’; ‘guldigu’ ve bazi durumlarda ise
‘tereddit gecirdigi’ de olmaktadir.
‘Ebuhureyre anlatir:
‘Allah elcisinin soyle dedigini isittim: “Allah zincirlere bagli olarak has
bahgeye giren bir kavmin durumuna hayret etti.”>%
‘Ebu Rezin anlatir:
‘Allah elcisi dedi ki: ‘Efendimiz, sikintih durumun degisecegi zaman yakin
olmasina ragmen kullarinin  Umitsizlige dismesine glldi.” Ebu Rezin
devamla der ki: *Sayin Allah elgisi! “Hic efendi giler mi?” diye sordum. O
da, Evet!” diye cevapladi. Ben de o zaman, ‘Oyleyse béyle gilen bir efendi
hayir adina hicbir seyden bizi mahrum etmeyecektir.’ dedim.”3%
‘Ebuhureyre anlatir:
‘Allah soyle demistir: ‘... Sadakat sahibi bir kulumu sevdigimde de onun
isiten kulagi, géren g6z, tutan eli ve yuriyen ayagdi olurum. Benden bir sey

isterse onu kendisine mutlaka veririm. Bir seyden bana siginirsa onu mutlaka

korurum. Olmek istemeyen sadakat sahibi bir kulumun canini almakta

%2 Ebd David, el-Cihad/ 101.

%3 el-Buhariyy, el-Cihadu ve’s-Siyer/ 144. Ayrica bkz. Eb( David, el-Cihad/ 124; es-Suyfitiyy, el-
Cami‘u’s-Sagir, no:5383, 5.333.

%4 Ahmedu’bnu Hanbel, a.g.e., no:16187, ¢.26, 5.106. Allah’in has bahceye giren iki kisinin haline
gilmesi ve kullarina gilerek goriinmesi ile ilgili iki rivayet igin bkz. el-Buhéariyy, el-Cihadu ve’s-

Siyer/ 28; Muslim, el-Tman/ 84.
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tereddit ettigim kadar yaptigim higbir seyde tereddut etmedim. Cinki ben

onu iizmekten hoslanmam.”*%

Kuran’da Allah’in ‘yardim ve borg istedigi’ ile alakali bazi ifadelere rastlanir.
Bazi dlsuncelerinden dolayr adi kotliye ¢ikan ancak onlari ifade etmek konusunda
oldukga durist ve cesur olan Machiavelli pek hakli olarak sunu soyler: “Tanri
irddemizi ve bize ait onurlari elimizden almamak icin her seyi [bizzat] yapmak
istemez.”® iste Kuran’daki her seye kadir kral tanri Allah da, istese her seyi
yapardi. Ama o takdirde onun insandan bir seyler beklemesinin veya diinyadaki
imtihanin bir anlami kalmazdi. Oyle anlasiliyor ki, Allah kendisine bagh sadik
kullarniyla bir takim ruhu olusturarak ortaklasa bir seyler yapmak ve basarmak
istemektedir. O, oncelikle ortak disman (Seytan)la mucadele etmek icin kullariyla
ittifak (velayeh) kurmaktadir. Kuran’da gectigine gore, Allah muttefik kullarina
(evliyd’) sdyle seslenmektedir:

‘Y& eyyuhe’llezine @men( in tensuru’llahe yensurkum ve yusebbit egdamekum

(47.7).

‘Ey Allah’a glivenip baglananlar, Allah’a yardim ederseniz o da size yardim

eder ve konumunuzu guglendirir.”

‘Y& eyyuhe’llezine amena kund ansare’llah (61.14).”

‘Ey Allah’a guvenip baglananlar, Allah’in destekgileri olun!’

Allah’in borg istemesinin de yardim istemesinden pek bir farki yoktur. Her

seyin sahibi olan Allah istese batin zenginlikleri kendisine sadik kullarina

%% e|-Buhariyy, er-Rigag/ 38.

3% Machiavelli, a.g.e., 5.149.
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bahsederdi. Ama o, bu imtihan diinyasinda, 6te diinyada bedelini fazlasiyla vermek
sartiyla, elbette kendisi icin degil, kullarina ait ihtiyaclarin karsilanmasi igin diger
sadik kullarindan borg istemektedir. Clnkl Allah, sadik kullarina yapilan iyilikleri
kendisine yapilmis iyilikler olarak saymaktadir.®’
‘in tegrudu’llahe gardan hasenen yuda‘ifhu lekum ve yagfir lekum (64.17).’
‘Eger Allah’a iyi bir borg verirseniz, o bunu fazlasiyla size geri 6deyecek ve

ustelik hatalarinizi da bagislayacaktir.’

Ancak antlan espriyi anlamayan daha dogrusu anlamamazliktan gelen
zamanin Medine Yahudiler’i bu vb. ifadelerle alay etmekle kalmamis, Allah’a hasa
‘fakir’ deme kiistahhgini da géstermislerdi.>*® Kuran onlara séyle cevap verir:

‘Legad semi‘allahu gavle’llezine gald inne’llahe fagirun ve nahnu agniya’...

(3.181)

‘Allah fakirdir ama biz zenginiz.” diye laf edenlerin sdzlerini Allah elbette

duymustur. Bu sozlerini ve habercileri haksiz yere 6ldirmelerini kayitlara

gecirecegiz. Sonra da, ‘Tadin bakalim yakici ates cezasini! Bu ceza,
yaptiklarinizin karsithgidir.” diyecegiz. Zira Allah kullarina en ufak bir

haksizlik yapmaz.

Ancak Kuran’da ve rivayetlerde, Kitabi Mukaddes’te gectigi gibi hasa
Allah’in yaptigi bir ise pisman olduguna dair herhangi bir kayda rastlanmaz. Ciinki
olmus ve olacaklari bilen Allah, zaten pisman olacagi bir isi yapmaz.

Rab bakti, yerytzindeki insanin yaptigi kotultk ¢ok, akli fikri hep kotilukte.

37 Bkz. Muslim, el-Birru ve’s-Silatu ve’l-Adab/ 13.

%% Bkz. Esed, a.g.e., ¢.1, 5.128, dipnot:139.
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insani yarattigina pisman oldu. Yiregi sizladi. ‘Yarattigim insanlari,
hayvanlari, strtngenleri, kuslari yeryziinden silip atacagim.” dedi, ‘Culnki

onlari yaratti§ima pisman oldum.”%%

5. Mikemmel Kral Tanri

Tirkce’de bazen ¢ok begendigimiz seyler icin ‘sahane’ tabirini kullaniriz.
Bununla o seylerin kusursuz, mikemmel, ¢ok glzel ve Ustiin nitelikli oldugunu
anlatmak isteriz. Ancak bu kelime aslinda ‘sahlara/ padisahlara layilk’ anlamina
gelmektedir. Zaten bu kelimenin es anlamlisi olan ‘krallara layik...” deyimini de
kullandigimiz olur. ‘Krallara layik sofra/ ziyafet/ ilgi/ dugun...” vs. Ayrica otellerin
en glzel dairesinin ‘kral dairesi’ olarak secildigini hatirlayalim. Demek oluyor ki,
krallar veya krallik ile mikemmellik arasinda derin bir iliski vardir. Bu iliski asaletle
milkemmellik arasinda da kurulmaktadir: “Asil ve cevherli kimse asla hata etmez.”*®
Nitekim bir kral ayni zamanda memleketinin en asil kisisi degil midir? Diger taraftan
‘asil davraniglar/ hareketler’ ve ‘asil dusunceler’ insanlarin zihinlerinde her zaman
birer Gstunliglu ve mikemmelligi cagristirir. Bu nedenle bir kralin veya padisahin,
pratik olarak ylzde yiz olmasa bile teorik olarak mikemmel ve kusursuz biri olmasi
beklenir. Bu konuda Kinalizade sunlari séylemektedir: “Nasil ki, Allah hatadan beri
ise, onun ‘hilafet’ini Ustlenmis olan kisi [padisah] de, en azindan nazari planda,
hatadan beri tutulmalidir ki tebaa kendisini saysin, emirlerine itaat etsin... Sultandan

uygunsuz bir fiil ve hareket sadir oldugunda, ‘Bu padisaha aittir.” dememe; onu

ustlenmek veya bir baskasina nispet, padisahi uygunsuz fiil ve hareketten tenzih

9 varatilis, (6.5-7).

490 3adi, Bostan, s.127.
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etmek gerekir. Sayet bunu yapmak mimkin degilse, en azindan ‘Bunun
bilmedigimiz bir sebebi olmalidir, biz bilmiyoruz.” demek ve mutlaka padisahi
aklamak lazimdir.”***

Allah’a gelince o, asil asil (el-kerim) kral oldugu icin hem teorik ve hem de
pratik anlamda kusursuzdur; mikemmeldir (guddds). O, baslibasina sandir; sereftir
(subhan).

‘Sebbihi’sme rabbike’l-a‘la (87.1).”

“Yuceler yicesi efendinin san ve serefini an!’

‘Ve nahnu nusebbihu bi hamdike ve nugaddisu lek (2.30).

‘Ovgulerle sanini yiiceltiyor; serefine leke stirmilyoruz.’

6. Ketum (Sir Saklamasini Bilen) Kral Tanri

iktidar, niifuz edilemez/ edilmemesi gereken bir alan olarak gorilmiistir.
Iktidar sahibi kimse yonettigi insanlarin icini okumali fakat onlarin icini okumasina
izin vermemlidir. Bu yizden o, gayet ketum olmali; fikirlerini ve niyetlerini gizli
tutmasini bilmelidir. Sasani krallarinin eski geleneklerinden pek ¢ogunu kaydeden
orijinali Arapca yazilmis Book of the Crown (Taht Kitabir)’da ‘Gizlerini anne, baba,
kardesler, esler ve arkadaslardan saklamak krallarin ayricaliidir.” diye yazar.*%?
Kinalizade ise “Akill bir padisah, dismanin durumunu, kendisi ve tlkesi hakkindaki

fikirlerini 6grenmek icin gayret gostermeli.” dedikten sonra “Fakat” der. “Kendisinin

% Unan, a.g.e., 5.256, 262.

02 Bkz. Canetti, a.g.e., 5.295, 296.
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dusmanlar hakkindaki fikirlerini ulu-orta sOylememeli, bunlari son derece gizli
tutmalidir.”%

Bu baglamda Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim ve Emir Timur gibi
meshur cihangirlerin neredeyse dusmanlari ile karsilasincaya dek ne zaman ve
kimlere saldiracaklarina dair kararlarini bir sir olarak iclerinde sakladiklari rivayet
edilir. Hatta zikredilen dede-torun iki sultanin ani denebilecek 6limlerinden 6nce
ciktiklari son seferlerin hangi taraflara ve kimlere karsi dizenlendigi tarihgiler
arasinda hala bir tartisma konusudur.*®*

Goklerin ve yerin krali Allah ise, en buyik sirlarindan biri olan; bizde
‘kiyametin kopmasi’ olarak ifade edilen *an (es-sa‘ah)’in ne zaman gelecegine dair
bilgiyi sadece kendisine saklamis; elcilerine ve de sirlarini emanet ettigi ‘En Blyik
Sirdas (en-Namdisu’l-Ekber)’1*®® Cebrail’e dahi aciklamamistir. O kadar ki, Allah bu
bilgiyi neredeyse kendisinden bile gizledigini belirtmektedir. Bunun muhtemel bir
nedeni kendisine guvenip baglanan kullarin her an tetikte olmalarini ve dogru seyler
yapmalarini saglamak, diger bir nedeni ise kendisini tanimayanlar (kuffar)i ve
disman (‘aduwv)larini ani (bagteteh) bir baskinla yakalamak olmalidir. Cinkd
‘kiyamet’” Allah’in dostlarinin ve midittefiklerinin (evliya’) degil, ona nankérlik ve

diismanlik yapan kimselerin basina kopacaktir.*%°

%% Unan, a.g.e., 5.237. Ayrica bkz. es-Sealibi, a.g.e., 5.58, 106.

04 “Fatih Sultan Mehmet, sefere ¢ikaca§i zaman nereye sefer olacagini kimseye sdylememesiyle
meshurdur. Bir sefer dncesi, kendisine yakin olanlardan biri yanina yaklasip, ‘Sultanim, bu sefer kime
karsi olacaktir?’ diye gizlice sorar. Sultan, ‘Sen sir saklamay! bilir misin?” diye karsilik verir. Yakini
sevingle; ‘Bilirim sultanim.” deyince Fatih, ‘Ben de bilirim.” cevabini verir.” Oguz, a.g.e., s.8.

%05 Bkz. ibnu ishag, a.g.e., 5.169.

%% By konudaki iki rivayet icin bkz. Muslim, el-iman/ 66; el-Fitenu ve Esratu’s-Sa‘ah/ 27.
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‘inne’s-sa‘ate atiyetun ekadu uhfiha li tucza kullu nefsin bi ma tes‘a (20.15).’
‘O an gelecektir, o anin bilgisini, herkes pesinde kostugu seyin karsihigini

gorsun diye neredeyse kendimden bile gizliyorum.’

7. istisare Yapan Kral Tanri

es-Sealibi, hukimdarlarin ¢ogunun devlet idaresi konusunda akil danismayi
‘mutlak gerekli’ gorduguni nakleder. Zira hiikiimdar icin istisare, muhtelif akillarin
hizmet etti§i vazgecilmez bir vasiftir.*”” Bu nedenle gerek hiikiimdarlar ve gerekse
diger tlr yoneticiler kendilerine fikir danisacaklari mistesarlar ve misavirler secer,
konseyler/ meclisler olustururlar. ibnii’l-Mukaffa Yetime adli kitabinda, hilkiimdara
ogit verirken sunlar soylemistir: “Sakin ha, yuregine ‘istisare edersem halk
baskasina muhta¢ oldugumu goérir.” diye bir korku dismesin. Clnkl halk nezdinde
en glzel soOylenti ‘Hikimdar kendi bildigini okumuyor, mistebit degil.’

cumlesidir.”*%®

Machiavelli, zamaninin imparatoru Maximilian’in  kimseye
danismadan hareket etmesi sebebiyle bir gun 6nce yaptigini bir gin sonra
bozdugunu, ne yaptigininin anlasilmaz ve dolayisiyla kararlarina higbir sekilde
glvenilemeyecegini belirttikten sonra, “Buradan hareket ederek diyebiliriz Ki,
hikiimdar her zaman danismalidir.”*®® demektedir. Kuran’nin aktardigina gore,

mutlak bir kral olarak bilinen firavunun bile akil danistigi bir konsey (mele’)i

mevcuttu.**® Hatta o, bu konseyden bagimsiz olarak hareket edemiyordu. Kuran’da

407 Bkz. es-Sealibi, a.g.e., 5.98.

%08 os5-Sealibi, a.g.e., 5.98.

499 Machiavelli, a.g.e., 5.134.

9 Diodoros, Misir firavunlarinin yasadiklari hayatin hi¢ de sorumsuz olan ve canlarinin istedigini

yapabilen diger monarklarinkine benzemedigini aktarmaktadir. Bkz. Frazer, a.g.e., s.117.

150



onun konseyindeki adamlarindan Musa’yl 6ldirmek konusunda miusaade istedigi
anlatilir, "
‘Ve gale fir‘avnu zerdni egtul Maséa ve’l-yed‘u rabbeh( inni ehéfu en
yubeddile dinekum ev en yuzhira fi’l-ardi’l-feséd (40.26).”
‘Firavun, ‘Birakin beni de su Musa’yr éldireyim! O, efendisini yardima
cagirsin! Onun térenizi degistireceginden veya lkede kargasa ¢ikaracagindan

endise ediyorum.’ dedi.’

Evet, Allah hicbir seye muhtac degildir, ama -Bilmiyoruz, belki ‘yilksek
konsey (el-meleu’l-a‘la)’indeki Uyelerin sereflerini ve itibarlarini korumak ve belKki
de kullarina 6rnek olmak icin olabilir- ‘yakin maiyet erkleri (el-melaiketu’l-

mugarrab(n)’**2

ile yeryuziinde kendisine bir ‘vekil (halifeh)’ tayin etme kararini
istisare etmisti.
‘Ve iz géle rabbuke li’l-meléiketi inni ca‘ilun fi’l-ardi halifeh. Gala e tec‘alu
fihd men yufsidu fiha ve yesfiku’d-dima’ (2.30).”
‘Efendin, erklerine, ‘Ben yerylzinde bir vekil yaratacagim.” dediginde onlar,

‘Orada kargasa cikaracak ve oluk oluk kan akitacak birisini mi yaratacaksin?’

demislerdi.’

Ote yandan burada, her ne kadar bir istisare olarak sayilmayacaksa da

Allah’in karar verdigi birtakim islerde dahi yeryizindeki kullarinin fikirlerine ve

M1 Ayni firavunun konseyindeki adamlarina hitabi ilgingtir: ‘Fe ma za te’mur(n (7.110).” yani ‘Ne
buyurursunuz ?’
12 Giilsen-i Miilak yazari Za‘ifi’ye gore bir hiikiimdar, bir is yapmak istediginde, énce vezirlerinin

goruslerini almali ve nihai kararini da onlarin ittifakiyla vermelidir. Bkz. Kogin, a.g.e., 5.120.
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dileklerine deger verdigine iliskin bazi hususlar da zikredilebilir. Mesela Yukselis
(Mi‘rac) gecesi Allah Elgisi Muhammet’in dilegiyle gunlik ‘kut téren (salat)’in®
elli vakitten bes vakte indirilmesi; Allah’a bagh (el-mu’mindn) kullarin
istirhamlariyla savastaki 1’e 10’luk oranin, 1’e 2’ye dustrilmesi*** ve Musa’nin
talebi (zerine kardesi Harun’un bir ‘haberci (nebiyy) olarak kendisine yardimci

M5 atanmasi*'® bu baglamda dustintlebilir. Allah Elcisi Muhammet’in ‘Ve 1a

(vezir)
yeruddu’l-gadere ille’d-du‘a’.”*'" yani ‘Allah’in takdirini dilekten baska sey geri

cevirmez.” s0zi de bu baglamda soylenmis olmalidir.

8. Mutlak Gii¢ ve Kudret (iktidar) Sahibi Kral Tanri

Kitle ve iktidar kitabinin yazari Canetti “Tanri’ya inanan herkes siirekli onun
iktidari altinda olduguna inanir...”**® demektedir. Allah icin giiciin ve kudretin siniri
yoktur. Onun her istedigini yapmaya gict ve kudreti yeter. Herkes ve her sey ona,
isteyerek veya istemeyerek; gonilli ya da gonulsiiz itaat etmek zorundadir.

‘Summe’steva ile’s-semai ve hiye duhanun fe gale leha ve li’l-ardi’tiya tav*an

ev kerhen galeta eteyna tai‘in (41.11).”

‘Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi. Ona ve yere, ‘isteyerek veya

istemeyerek gelin!” dedi. ikisi de, “isteyerek geldik.” dediler.’

“3 Bkz. “Kut Toren/ Kutsama Toreni’ konusu.

414 Bkz. Kuran, (8.65, 66).

5 Harun’un haberci (nebiyy) secilmesine vesile oldugu icin diinyada hi¢c kimsenin Musa kadar
kardesine faydali olmadigina dair bir yorum icin bkz. ibnu Kesir, a.g.e., ¢.5, 5.277.

8 Bkz. Kuran, (20.28-36).

7 Ahmedu’bnu Hanbel, a.g.e., n0:22386, ¢.37, 5.68. Ayrica bkz. et-Tirmiziyy, el-Gader/ 6.

8 Canetti, a.g.e., 285.
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‘Ve leh( esleme men fi’s-seméavati ve’l-ardi tav‘an ve kerha (3.83).”

‘Goktekilerin ve yerde bulunanlarin hepsi ona ister istemez teslim olmustur.’

Tabi ki arzulanan, herkesin ve her seyin Allah’a isteyerek ve gonulli bir
sekilde itaat etmesidir. Fakat isteyerek ve gonullu bir sekilde itaatin gerceklesmedigi
bir durumda, ‘cebbar’ vasfi bulunan Allah, ‘zor kullanarak itaat ettirmeyi ve
istedigini yaptirmayi’ da cok iyi bilir. Sadi, bir padisahin bile borc isteyebilecegi
kadar buyiik servet edinen bir dilencinin hikayesini su sozlerle bitirir: “isittim ki
dilenci, padisahin fermanina itaat etmek istemedi. Delil getirmeye ve kistahlik
etmeye basladi. (Nihayet) hukumdar emretti, istenilen miktari cebren ve kahren
aldilar.”**

Ancak her istedigini yapmaya guctinun ve iktidarinin yetmesi, Allah’in her
aklina geleni yaptigi veya ne yapacaginin belli olmadigi anlamina gelmez. Nitekim o,
sonsuz bir guce ve kudrete sahip olsa bile, bu guctini 6l¢tli ve kontroll bir sekilde
kullanmasini*® ve ofkelense bile 6fkesine hakim olmasini gayet iyi bilir.

Montesquieu’ya goére monarsilerde kral her ne kadar iktidar yetkisini kendi

kisiliginden aliyor olsa da bu durum ona her istedigini yapma yetkisini vermez.***

“19 Sadi, Gilistan, s.158.
420 g|-1sfehaniyy, Kuran’da Allah icin kullanilan ‘el-gadir’ kelimesini, ‘bir seyi, bilgeligin gerektirdigi
6lclde; ne eksik ve ne de fazla yapan kimse’ olarak tanimlar. Zaten Arapca’daki ‘gudrah (kudret)’ ve

‘gadr (6lcu)’ kelimeleri ayni kokten (géf, dal, rd’) gelmektedir. Bkz. el-Isfehéniyy, a.g.e., 5.658.

2 Bkz. “Monarsi” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.3, s.49.
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9. Sorumluklari Odevleri ve ilkeleri olan Kral Tanri

Gugli (*aziz) ve bilge (hakim) bir kral tanri olarak Allah, haklarinin
bilincinde oldugu gibi sorumluluklarinin ve ddevlerinin de bilincindedir. Daha 6nce
zikrettigimiz gibi, Allah’in kendisi igin bir ilke olarak yazdigi ve tahtinin Ustine
astigi bir buyrugu (kitab) dahi bulunmaktadir.*?
‘Ketebe ‘ala nefsihi’r-rahmeh (6.12).’
‘Allah sefkatle davranmayi kendisi igin buyruk olarak yazmistir.”*?
‘Lev 1a kitdbun mine’llahi sebega lemessekum fima eheztum ‘azébun ‘azim
(8.68).’
‘Allah tarafindan daha énce yazilmis bir buyruk olmasaydi aldiginiz esirler
yiiztinden buyiik bir cezaya carptirilacaktiniz.”**
‘Ve ‘ale’llahi gasdu’s-sebili ve minh& céir. Ve lev sée lehedakum ecma‘in
(16.9).
“Yolun dogrusunu gostermek Allah’a diser, ¢unki yolunu kaybeden insanlar
var. O dilese hepinizi dogru yola sevkeder.’

‘Ve ma min dabbetin fi’l-ardi illa ‘ale’llahi rizguh& ve ya‘lemu mustegarraha

ve mustevde‘ahd. Kullun fi kitabin mubin (11.6).”

%22 @as-Sealibi’nin naklettigine gore, Emir Ebu Salih Mansur b. Nuh, veziri Ebu Cafer Ahmed b.
Hiseyin’den hiukimdarligin kivamina dair kisaca bazi ilkeler tespit etmesini istemisti. Vezir gerekli
kisilerle istisare yaptiktan sonra ilk ikisi ‘Heybetin her yanda hissedilir olmasi’ ve ‘Sevginin bolca
dagitilmasi’ olan on bir maddelik ilkeler tespit edip emire sunar. O da en sadik bendelerinden birine
ikide bir bu ilkeleri okumasini emreder. Kendisi herhangi bir ise baglamadan 6nce bu yasalari okutur,
sonra kendisi okur, kararini ona gore verirdi. Bkz. es-Seélibi, a.g.e., .89, 90.

423 Ayrica bkz. Kuran, (6.54).

24 Ayrica bkz. Kuran, (10.19; 11.110; 20.129; 41.45; 42.14).
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“Yeryuzlnde hicbir kara canlisi yoktur ki beslenmesi Allah’in gérevi olmasin
ve onun birakilip emanet edilecegi yeri kendisi bilmesin. Clnki butiin
bunlarin hepsinin 6zel birer kaydi vardir.’

‘Ve kane haggan ‘aleyna nasru’l-mu’minin (30.47).

‘Glvenip baglanan kimselere destek olmak bizim gérevimizdir.’

‘Cebel oglu Muaz anlatir:

‘Ufeyir adli eseQi Uzerindeyken ben de Allah elgisinin terkisinde
bulunuyordum. Kendisi bana sunu sordu: ‘Muaz, Allah’in kullar1 Gzerindeki
ve kullarin Allah Gzerindeki haklari nelerdir? Bilir misin?” Ben, ‘Allah ve
elcisi daha iyi bilir.” deyince soyle dedi: ‘Allah’in kullari Gzerindeki hakki
ona kulluk yapmalari ve hicbir seyi ortak etmemeleridir. Kullarin Allah
Uzerindeki hakkina gelince, bu da kendisine higbir seyi ortak etmeyenleri
cezalandirmamasidir.” Bunun dzerine ben dedim ki: ‘Sayin Allah elgisi, bunu
insanlara mujdeleyeyim mi?” O, ‘Hayir, mijdeleme’, dedi. ‘Sonra buna bel
baglarlar.”**

Ote yandan Ozsoy’un da belirttigi gibi, “Kur’an Allah’i tarih igerisine
yerlestirirken soyle bir senaryo canlandirmaktadir: Allah ezelde tarih icerisinde nasil
davranacagini belirlemis (irdde, hukm) ve bu davranis tarzini (stnnetullah)
degistirmeyecegine dair s6z vermistir (gavl, kelimetullah). Tarihin baslangicindan

beri Allah degismez bir tavir sergilemektedir ve bu davranisinda ileride bir degisme

#2> Muslim, el-Tman/ 10. Ayrica bkz. el-Buhariyy, el-Libas/ 101.
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olmayacaktir.”*?®  Ozsoy’un ‘davranis tarzi’ olarak terclime ettigi Kuran’daki
‘sunnetu’llah’ tamlamasini ‘Allah’in teamdalleri/ adetleri/ siyaseti/ stratejisi’ olarak

da cevirebiliriz.

10. Plan ve Program Yapan Kral Tanri

Kuran’daki kral tanri Allah, bir isi yapmadan evvel onun genel planini ve
programini yapmakta ve ona gore hareket etmektedir.

“‘Husayin oglu imran anlatir:

‘... Allah elgisi soyle demisti: *‘Sadece Allah var idi; ondan baska bir sey

yoktu. Tahti sularin Gzerindeydi. Defter (ez-zikr)e her seyi yazdiktan sonra

gokler ile yeri yaratti.”**’

Allah, yeri geldikce planlarinda ve programlarinda ufak tefek degisiklikliklere
bile gitmektedir. O, felsefedeki ‘tanri’ gibi herseyin planini ve programini yaptiktan
ve evren carkina ilk hareketini verdikten sonra isten elini etegini ¢ceken ve hi¢ kilini
bile kipirdatmayan bir tanri degildir. Onun bu 6zelligi Kuran’da, Arapca ‘simdiki/
genis zaman (mudari‘)’ kipi kullanilarak bircok kez dile getirilir.

“Yudebbiru’l-emr (10.3).7%%®

426 Bzsoy, a.g.e., 5.183, 184. Daha genis bilgi icin bkz. Ozsoy, Omer, Sunnetullah, Fecr Yay., Ankara,
1994. “Kainatin Tanr1’si tarihin de Tanri’sidir (Martin Buber).” Stark, a.g.e., s.3.

%27 e|-Buhariyy, Bed’u’l-Halg/ 1. Krs. ‘Sabit oglu Ubade anlatir: ‘Allah elgisinin séyle dedigini isittim:
‘Allah'in ilk yarattigi sey kalemdir. Allah ona, “Yaz!” dedi. O ise, ‘Efendim, ne yazayim?’ diye sordu.
Bunun tzerine Allah, ‘Durusma giiniine kadar planlanan seyleri yaz!” diye buyurdu.” Eb( Dav{d, es-

Sunneh/ 17. Ayrica bkz. et-Tirmiziyy, el-Gader/ 18; es-Suydtiyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:6105, s.380.

28 Ayrica bkz. Kuran, (10.31; 13.2; 32.5).
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‘O, planladigi isleri yonetir.’

Allah Elcisi Muhammet de insanlara yapacaklari islerde énceden dislnup
tasinip plan yapmalarini salik vermistir. Onun, Malik oglu Enes tarafindan rivayet
edilen, “‘Huzi’l-emra bi’t-tedbiri fe in raeyte fi ‘agibetihi hayran fe emdi ve in hifte

1429

gayyen fe emsik.”™ s6z(, “Yapacagin iste énce tedbirli ol (evvelce iyice distn); eger

akibeti hayirli gorir isen yap, kétii goriirsen vaz gec.”** diye cevrilmektedir.

11. Gergegi SOylemekten ve Geregini Yapmaktan Cekinmeyen Kral
Tanri

Allah, gercek efendi ve kral (el-meliku’l-hagg) oldugu icin, onun sézleri,
emirleri, fermanlari, anlatilar (hikayeler)i, toresi, yonlendirmeleri... de gercektir.
Vaatleri ve tehditleri ise gerceklesecektir. Onun gerceklerle alip veremedigi bir
meselesi olamaz. Dolayisiyla o, insanlarin sdylemekten utandigi ve cekindigi
gercekleri bile soylemekten asla utanmaz ve ¢ekinmez.

‘Zalike bi enne’llahe huve’l-haggu ve enne ma yed‘dne min ddnihi’l-batil

(31.30).’

‘Bu yizden Allah gercek, onun disinda ¢agirdiklari ise sahtedir.’

‘Ve’llahu yegllu’l-hagg ve huve yehdi’s-sebil (33.4).”

‘Allah gercegi soyler ve dogru yola iletir.”

‘Y& eyyuhe’n-nasu gad caekumu’r-rasilu bi’l-haggi min rabbikum (4.170).

‘Ey insanlar, elci size efendinizden gercegi getirmistir.’

429 g-*Acliiniyy, a.g.e., n0:1200., c.1, 5.333; es-Suy(itiyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:3885, 5.236.

%0 Berki, A. Himmet, 250 Hadis, Diyanet isleri Baskanhgi Yay., Ankara, 1983, 5.118.
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‘inne haza lehuve’l-gasasu’l-hagg (3.62).’

‘Bunlar gergek hikayelerdir.”

‘inne va‘dellahi hagg (30.60).”

‘Allah’in verdigi s6z gercgeklesecektir.’

‘Huve’llezi ersele raslleh( bi’l-hudé ve dini’l-haggi li yuzhirah( ‘ale’d-dini
kullih (48.28).”

‘O, butln torelere Ustlin kilmak Uzere, elgisini kilavuzla ve gercek tore ile
gonderendir.’

‘Guli’llahu yehdt li’l-hagg (10.35).”

‘Allah’in gercege yonlendirdigini soyle.’

‘Ve’llahu la yestehyt mine’l-hagg (33.53).”

‘Allah gercegi sdylemekten utanmaz.”**

Farabi, el-Medinetu’l-Fazila adli eserinde, erdemli sehrin birinci baskanligina
layik gordigu ve ‘imam’ ve ‘hukimdar’ olarak niteledigi kiside bulunmasi gereken
on iki hasletten biri olarak “yapilmasi gerekli goriilen seylerde azimli ve kararli
olma; korku ve zaaf gostermeden cesaretle hareket etme”yi*®” sayar. Allah gercegi
sOylemekten utanip c¢ekinmedigi gibi bir meselede geregini yapmaktan da asla
korkmaz.

‘Fe gale lehum rasGlu’llahi nagate’llahi ve sugyaha. Fe kezzeblhu ve

‘agariha fe demdeme ‘aleyhim rabbuhum bi zenbihim fe sewvaha. Ve la

yehafu ‘ugbaha (91.13-15).”

1 Ayrica bkz. Kuran, (2.26).

*2 Unan, a.g.e., 5.177.
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‘Allah’in elgisi onlara, ‘Allah’in disi devesini birakin da suyunu igsin!’
demisti. Ama onlar elciyi yalanlamakla kalmayip deveyi bogazladilar. Bunun
uzerine efendileri onlari hatalari sebebiyle kirip gecirdi ve yerle bir etti.

Sonucunun ne olacagindan korkmaksizin.’

12. Kurtarici Kral Tanri

Tarih boyunca insanlar, kolay kolay altindan kalkamayacaklari buylk
sikintilara ve felaketlere maruz kaldiklari durumlarda, onlari bu sikintilardan ve
felaketlerden kurtaracak bir ‘kurtarici” sahsiyetin beklentisi igine girmislerdir. “Kimi
kurtaricilar insan, kimi ise bir ilah olarak tasavvur edilmislerdir... Kurtarici
genellikle; sifa wverici, ©gretmen, coban ve kral gibi imajlarla tasavvur

edilmektedir.”*%

Habesistan Hiristiyanlar’t krallari olan Teodor’un dlnyanin
sonunda bir kurtarici olarak geri dénecegine; Mogollar ise Cengiz Han’in 6limiinden
sekiz veya dokuz asir sonra tekrar diunyaya gelip halkini Cin’in boyundurugundan

kurtaracagina inanmaktadirlar.*** Eski Ahit’te bir ‘coban’ ve ‘kral” olarak betimlenen

#3% Wach, Joahim, “Din ve Felsefede Kurtulus Distincesi (cev. Ali Coskun)”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul, 1997, sayi:13-15, s.251, 252. Cobanlar ve krallar
yaninda manevi onderler ve Ulkelerini disman istilasindan koruyan lider yoneticiler de ‘kurtarici’
sifatiyla anilmaktadir. Mesela Abdulkadir-i Geylani’nin nami ‘Gavs-1 Azam/ Gavs-1 Ekber’ yani ‘En
Biylk Kurtarici’dir (Bkz. Yegin vd., a.g.e., s.295). Bilindigi gibi, ‘Kurtulus Savasi’ni yoneten Gazi
Mustafa Kemal Atatirk de ‘Halaskar Gazi (Kurtarici Gazi)’ ve ‘Blylk Kurtarci” gibi namlarla
nitelendirilmistir.

%4 Bkz. Goldziher, Ignaz, el-‘Agidetu ve’s-Seri‘atu fi’l-islam (cev. Muhammed Yasuf Msa vd.),

Daru’l-Kutubi’l-Hadiseti bi Misr, el-Gahirah, 1959, s.215.
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“Tanr1’ bir ‘kurtarici’ olarak da takdim edilmektedir. Zira Misir’daki israilogullari’ni
hem firavunun zulmunden ve hem de yok olmaktan o kurtarmisti.
Unuttular kendilerini kurtaran Tanri’yi, Misir’da yaptigi bayuk isleri, Ham
lilkesinde yarattigi harikalari, Kizildeniz kiyisinda yaptigi mithis isleri.*®
Rab, Israil’in Krali ve kurtaricisi, Her Seye Egemen Rab diyor ki, ‘ilk ve son

benim. Benden baska tanri yoktur.**

Yeni Ahit’te ise kendisinden ‘coban’ ve ‘kral’ olarak bahsedilen isa’dan
‘Mesih’ yani ‘Kurtaric’ unvani ile de bahsedilmektedir.**” Ciinkii ‘“Mesih’ unvani,
kelime olarak kutsal yagla ‘kunsanmis/ kutlu’ anlamina geldigi gibi mecaz olarak

‘kurtarici’#®

anlamina da gelmektedir.

Ama Kurtaricimiz Tanri, iyiligini ve insana olan sevgisini acikca gostererek
bizi kurtardi. Bunu, dogrulukla yaptigimiz islerden dolaylr degil, kendi
merhametiyle, yeniden dogus yikamasiyla ve Kurtaricimiz isa Mesih
araciligiyla tizerimize bol bol déktugu Kutsal Ruh'un yenilemesiyle yapti.**
Ama isa sonsuza dek yasadi§i icin kahinligi sireklidir. Bu nedenle onun

aracihigiyla Tanri’ya yaklasanlari timuyle kurtaracak guictedir.**

5 Mezmurlar, (106.21, 22). Krs. Kuran, (44.30).

% Yesaya, (44.6).

7 Bu konuda bkz. Batuk, a.g.e., 5.110-112; (Komisyon), Kutsal Kitap-Yeni Ceviri-, 5.1617.
%8 Bkz. Besalel, a.g.e., .2, 5.398.

** Titus, (3.4-6).

“0 ibraniler, (7.25).
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Kuran’da da Allah’in, kendisine sadakatle hizmet eden kullari ve habercileri/
elcileri daima felaketlerden ve belalardan kurtardigi anlatilmaktadir. Clinki onlari
kurtarmak Allah’in vazifesidir.

‘Summe nunecct rusulena ve’llezine amend kezalike haggan “aleyna nunci’l-

mu’minin (10.103).

‘Sonra elcilerimizi ve sadakat gosterenleri Kkurtaririz. iste boyle, sadakat

gosterenleri kurtarmak bizim gérevimizdir.’

‘Ve necceyne’llezine amend ve kanal yettegln (41.18).”

‘Sadik ve sakingan olan kullari kurtardik.’

‘Ve kuntum sefa hufratin mine’n-néri fe engazekum minha (3.103).”

‘Bir ates cukurunun kenarinda iken sizi kurtardi.’

‘Ve iz gale Masa li gavmihi’zkur( ni‘mete’llahi ‘aleykum iz encakum min ali

fir‘avne... (14.6)’

‘Hani Musa kavmine, ‘Allah’in size bahsettiklerini hatirlayin!” demisti. ‘O

size korkung iskenceler yapan; kadinlarinizi sag birakip ogullarinizi

bogazlayan firavun hanedanindan kurtarmisti.’

13. Anlasmalar/ Antlasmalar ve S6zlesmeler Yapan Kral Tanri

Butlin goksel geleneklerde Tanri, dunyadaki diger krallar gibi insanlarla
anlasmalar/ antlasmalar ve s6zlesmeler yapan bir kral olarak tanitilir. Dogaldir ki,
yapilan herhangi bir anlagsma/ antlasma veya s6zlesme her iki taraf icin hem karsilikh
birtakim hukuki haklari ve hem de birtakim taahdtleri ve yuktmlalukleri gindeme

getirmektedir.
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Arapca “‘ahd’ sdzctugu ‘emir talimat, taahhut, antlasma (ahd), ylakimlultk,
itimat veren s6z’ anlamlarina gelmektedir. Ayrica bu sozcik, ‘yemin’ ve ‘kesin soz’
anlamlarini da barindirmaktadir. Tanri ile israilogullari arasinda yapilan antlasma
(@hd)nin hikamlerini icerdigi icin Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinleri olan Tevrat
ve Incil, Ahd-i Atik (Eski Antlasma) ve Ahd-i Cedid (Yeni Antlasma) adiyla
anilmaktadir. Ote yandan islam devletinin hakimiyeti altinda yasamak (izere
kendileriyle antlasma yapilan gayrimislimler icin ‘ehlu’z-zimmeh’ yerine ‘ehlu’l-
‘ahd’ tabirinin kullanildigi da olmustur. Tevrat’ta gectigine gére Tanri, tarihin gesitli
doénemlerinde insanlarla bir dizi antlasmalar yapmistir. Tanri, Nuh ile ona bagh
kimselerin kurtulusu ve tufan olayinin bir daha meydana gelmemesi icin bir antlasma

yapmis, bulut tizerine konan yay (gokkusagi) bu antlasmanin alameti sayilmistir.*

Ayrica ibrahim ve soyundan gelenlerle alameti stinnet**2

olan bir antlasma yapmistir.
Bu antlasmaya gore Kenan diyari onlara miras olarak verilecektir.**® Tanri, Musa’nin
onderligindeki israilogullari ile de Sina’da, Horeb’de baska bir antlasma daha
yapmistir. S6z konusu antlasma gére Israilogullar, yapilan antlasmaya riayet ettikleri

diger bir deyisle ‘On Buyruk’a**

uyduklari takdirde Tanri’nin 6z halki, kahinler
kralhigr ve kutsal ulusu olacaklardir.**> Ne var ki israilogullar Tanri ile aralarindaki

bu antlasmaya cogu kez riayet etmemislerdir.**® Tanri, yaptiklari antlasmay! bozan

“1 Bkz. Yaratilis, (6.18; 9.12-16).

2 Bkz. Elgilerin isleri, (7.8).

“3 Bkz. Yaratilis, (13.15, 17; 15.18; 17.2-8).
4 Bkz. Yasanin Tekrarl, (4.13).

5 Bkz. Misir’dan Cikis, (19.5, 6).

8 Bkz. Yasanin Tekrarl, (29.25).
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israilogullari’na®’ énceleri cok 6fkelenmis**® olsa bile daha sonralari onlara acimis
ve kendileriyle yeni bir antlasma daha yapmistir.**® incil’de ise ‘antlasma (ahd)’
sozctgune farkl bir anlam yiiklenmistir. Buna gére Tanri, isa’nin sahsinda biitiin
insanlikla yeni bir antlasma yapmistir. Bu yeni antlasma, Sina antlasmasini
yururlikten kaldirmakla beraber insanhgin kurtulusu icin verilmis vaatlerin sonunu
da temsil etmektedir.**°

Kuran’da Allah ile insanlar arasinda yapilan anlagmalari/ antlasmalari ve
sozlesmeleri niteleme baglaminda yukarida zikredilen ‘‘ahd’*** kelimesi haricinde

‘misag, islam’ ve ‘bey* (bey‘ah)’ gibi kelimeler de kullanilmistir.**?

“7 Bkz. Yeremya, (31.32).

“8 Bkz. Yeremya, (32.37).

“9 Bkz. Yeremya, (31.32-34; 32.37-41).

%50 Bkz. “Ahid” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.1, 5.532, 533.

! jsrailogullari ile yapilan sozlesmeler (‘ahd) icin bkz. Kuran, (2.40, 100). Pértlekler (el-fasigin)in
Allah’la yaptiklari anlasmay! bozan kimseler olduklarina dair bkz. Kuran, (2.27). ‘el-Fasigin’
kelimesinin ‘portlekler’ seklinde cevirisi igin bkz ve krs. Ar. fesega: “yas, taze meyve kabugundan
cikti (Celik, a.g.e., s.71).” Portlemek: “... 2. Meyve kabugu yarilip ici disariya dogru ¢ikmak,
‘Portlek’:... 2. is. Civik seylerin catlayan kabuktan, delikten disariya ¢ikmis durumu (Parlatir vd.,
a.g.e., c.2, 5.1823).” ‘Portlek’ sozcugu burada durum anlaminda kullanilmis, ancak 6zne anlaminda
da kullantlabilir. Nitekim bu kelimedeki ‘—lek’ eki Tirkce’de genellikle ‘6dlek, catlak’ sdzciklerinde
oldugu gibi kelimeye ‘asagilama’ anlami katmaktadir. Bkz. Zilfikar, Hamza, Terim Sorunlari ve
Terim Yapma Yollari, Tirk Dil Kurumu Yay., Ankara, 1991, s.102.

52 «Zimmeh’ sézcii§ii Kuran’da Allah ve insanlar arasindaki antlasmalari niteleme baglaminda hic
kullanilmamistir. Bu baglamdaki kulanimlara degisik rivayetlerde rastlanabilir. Haksiz kimseye
yardim eden kimsenin Allah ve elgisi ile yaptigi antlasma (zimmeh)dan beri oldugu ile ilgili bir rivayet

icin bkz. es-Suydtiyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:8474, s.516.
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Kuran’da belirtildigine goére gokler ile yerin sahibi ve efendisi olan Allah ta
Adem’i yaratti§i zaman, soyundan gelecek insanlarla, kendisini efendi olarak
tanidiklarina dair sézIii bir anlasma/ antlasma/ sozlesme (“ahd; misag) yapmisti.*>®
‘Ve iz ahaze rabbuke min beni Ademe min zuhlrihim zurriyyetehum ve
eshedehum “ala enfusihim e lestu bi rabbikum géalQ bela... (7.172)’

‘Efendin, sirtlarindan soylarini ¢ekip cikardigi Ademogullari’ni ‘Ben sizin

efendinizim, degil mi?’ diye kendilerine sahit olarak tuttugunda onlar ‘Evet,

sen bizim efendimizsin.” demislerdi.

Mifessir ibnu Kesir anilan ifadeyi, ‘Yiice Allah, Ademogullari’nin
zurriyetlerini omurgalarindan ¢ikardigini, bu zdrriyetlerin kendisinin efendileri ve
krallari oldugunu ve ondan baska tanri bulunmadigini ikrar ettiklerini haber

vermektedir.’***

seklinde izah etmektedir. Kuran’in baska bir yerinde bu anlasmaya/
antlasmaya/ sozlesmeye farkli ifadelerle de atiflar yapiimaktadir:
‘E lem a‘hed ileykum ya beni Ademe en 14 ta‘budu’s-Seytane innehu lekum
‘aduvvun mubin (36.60).

‘Ey Ademogullari, ben, ‘Seytan’a kulluk yapmayacaginiza dair sizinle

anlasma yapmamis miydim? O, sizin mutlak diismaninizdir.”

#53 Evs oglu Seddad Allah Elgisi Muhammet’in efendisine soyle seslendigi rivayet eder: ‘Allahim...
Seninle yaptigim antlasmaya ve verdigim soze gucimin yettigi kadar sadakat gdsteriyorum (el-
Buhariyy, ed-Da‘avat/ 16).” Baska bir rivayete gore, Allah, elgisi Muhammmet’in olusturdugu cemaat
(ummeh) ile bir anlasma (“ahd) yapmistir. Onlar kut (salat)u zamaninda ifa ederlerse Allah da onlari
has bahgeye sokacaktir. Bkz. (Komisyon), el-Ahadisu’l-Gudsiyyeh, no:121, s.118. Benzer baska
rivayetler icin bkz. ibnu Maceh, igametu’s-Salati ve’s-Sunneti fihd/ 77; en-Nesaiyy, es-Salat/ 5, 6, 8.

4 fpnu Kesir, Tefsiru’l-Gur’ani’l-*Azim, ¢.3, s.500.
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“Ve bi “ahdi’llahi evfd (6.152).”

‘Allah ile yaptiginiz anlasmaya riayet ediniz.’

Esasen ‘Islam’ kelimesi de kulun ‘Allah ile teslimiyet anlasmasi yapmas!’
anlamina gelmektedir.*®> Buna gére ‘muslim’ sozciigii de ‘Allah ile teslimiyet
anlasmasi yapan/ Allah’a kendini teslim eden’ olarak cevrilebilir. Bu anlasma ticari
bir anlasma gibidir. Anilan anlasmaya gore kul teslimiyetinin karsili§i**® olarak 6te
dinyada has bahceye girmeye hak kazanacaktir.

‘inne’llahe’stera  mine’l-mu’minine enfusehum ve emvalehum bi enne

lehumu’l-cenneh (9.11).”

‘Allah, kendisine sadik kullarin canlarini ve mallarini has bahce karsiliginda

satin aldi.”*’

‘Mine’l-mu’minine ricalun sadeg ma ‘ahedu’llahe ‘aleyh. Fe minhum men
gada nahbehd ve minhum men yentezir. Ve ma beddel( tebdila (33.23).”
‘Sadakat sahipleri icinde ahde vefa gostermis kimseler vardir. Kimi verdigi

s0zU yerine getirmistir; kimi de bunun igin beklemektedir. Onlar hig bir seyi

buna degismemislerdir.’

‘Ebuhureryre Allah elgisinin sdyle dedigini rivayet eder:

** By anlasma islam hukukundaki ‘selem’ akdine benzemektedir. Zira ‘selem’, “bir fikih kavrami
olarak, pesin parayla veresiye mal almak demektir. ‘Selem’ akdi, vadeli alisverisin tersidir; vadeli
alisveriste bedel veresiye, ‘selem’de ise mal veresiyedir.” “Selem” mad., Karaman, Fikret vd., Dini
Kavramlar Sozluigii, Diyanet isleri Bagkanligi Yay., Ankara, 2006, s.589.

*%® Ticaretin 6ziinde bir nesnenin baska bir nesne karsiliginda verilmesi vardir. Bkz. Canetti, 5.214.

7 «Allah, kendisine sadik kullarin canlarini ve mallarini has bahge karsiliginda takas etti.” seklinde

bir ceviri de yapilabilir.
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‘... Haberiniz olsun ki, Allah'in satti§i mal pahalidir ve yine haberiniz olsun

ki, Allah'in satti§i mal has bahcedir.”**®

Allah, kullarindan, bir “‘sadakat yemini/ antlasmasi sayilan ‘biat (bey“ah)’**°
da almaktadir.*®

‘Inne’llezine yubayi‘lineke innema yubayi‘dne’llah. Yedu’llahi fevga eydihim

(48.10)”

‘Sana biat edenler aslinda Allah’a biat etmislerdir. Dolayisiyla Allah’in eli

onlarin ellerinin Gzerindedir.”

Ote yandan asagida nakledilen rivayete gore Allah, sadece insanlarla degil,
bizim cansiz diye niteledigimiz varliklarla, mesela bir yagmur damlasiyla —ki onu
sevkeden bir erk/ ulak mevcuttur- bile bir tiir *s6zlesme (‘ahd)’ yapmaktadir.

‘Malik oglu Enes anlatir:

‘Biz Allah elcisi ile beraberken yagmura yakalanmistik. O tenine yagmur

damlalari isabet etsin diye elbisesinin Ust tarafini agmisti. ‘Bunu nigin

yaptiniz?’ diye sordugumuzda, ‘Clnki onun efendisi ile sdzlesmesi (‘ahd)

benimkinden daha yeni.” demisti.*®*

%8 et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giyameti ve’r-Regaigi ve’l-Vera‘/ 18.

#%% By kelime de aslinda ticarf bir kavram olan “bey* (alisveris)’ kelimesinden tiiremistir.

%80 Biat: “1. Bir kimsenin egemenligini tanima. 2. is. tar. Osmanli imparatorlujunda padisah 6liince
tahta gececek oglunun devlet yonetimindeki etkili gruplarca kabul ve tasdik edilmesi.” Parlatir vd.,
a.g.e., c.1,s.287, 288.

8! Eb(1 David, el-Edeb/ 114. Ayrica bkz. Muslim, Salatu’l-istisga’/ 2.
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14. Siyaset Yapan Kral Tanri

Albayrak, “Allah’in NGzul Dénemindeki Farkli Davranis Tarzinin M{’minin
Kur'an Anlayisina Katacagi Boyut Uzerine” adli bir tebliginde Allah’in, elgisi
Muhammet devrinde yasayan sadik kullar (el-mu’mindn)i igin birtakim stratejiler ve
taktikler belirledigini, bunun da mevcut muhalif sosyal gruplar arasindaki dengenin
kurulmasinda etkili oldugunu belirtmektedir. Albayrak’in bu konuda verdigi
misallerden bazilari sunlardir:

Mekke déneminde, ortaksayanlar (el-musrikdn) baski ve iskencelerini iyice
artirdiklarinda bile Allah, kendisine sadik kullara, diismanlarina karsi bagislayici
olmalarini salik vermisti.*®* Zira heniiz giicli degillerdi. Nitekim Medine déneminin
baslarinda bile dismanlarindan esir alacak kadar gucli olmadiklari onlara
hatlrlat|lm|§t|.463 Ancak zaman gecip de gugcli bir duruma geldiklerinde bu sefer
onlara zamansiz bir barisa yanasmamalari gerektigi tavsiye edilmisti.*®*

Medine’deki bazi Yahudiler, Allah’a Teslimiyet (islam)’i secmis Evsliler’i ve
Hazrecliler’i birbirine distrmek icin caba sarf ettikleri halde onlar bunun farkina
varamamislardi. Allah, sadik kullarina Yahudiler’e itaat etmemelerini*®> ve onlarin
bu gibi zararl faaliyetlerine karsi bir tedbir olarak, kendi aralarindan iyilije davet
edecek; kabul goren davranislar (ma‘raf)1 emredecek; kabul gérmeyen davranislar

(munker)1 yasaklayacak muayyen bir ziimreyi gorevlendirmelerini séylemisti.*®

%62 Bkz. Kuran, (45.14, 15).
%83 Bkz. Kuran, (8.67).

%64 Bkz. Kuran, (47.35).

%65 Bkz. Kuran, (3.100).

%6 Bkz. Kuran, (3.104).
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Allah ilk baslarda ‘Buyruk Ailesi (Ehlu’l-Kitab)’ ile iyi gecinilmesini tavsiye
etmisti. Hatta onlar sadik kullari ile yan yana zikretmis ve onlarin yakin bir
gelecekte Sasaniler’e galip geleceklerini sevindirici bir haber olarak miijdelemisti.*®’
Fakat sonralari, zararl tutum ve davranislar sergilemeye basladiklarinda onlara karsi
sert davraniimasini emretmisti.*®® Biitiin bu misaller ayni zamanda Allah’in gayet
faydaci, akilct ve gercekgi bir siyaset yaptigini da gostermektedir.*® Albayrak’in
dedigi gibi, “Allah siyaset yapmissa, siyaseti, elindeki misahhas verilere gore
yapmistir, toplumsal ve cevresel dengeleri hesaba katarak yapmistir. Cunki
faydacilik, akilcilik ve gercekgilik, siyasetin vazgecilmez unsurlaridir. Su halde insan
da Allah’in davranisini 6rnek alarak siyaseti, bilgi, tecriibe, giic gibi icaplari yerine

getirerek yapacaktir.”*"

15. Savas ve Baris ilan Eden Kral Tanri
Albayrak’in, s6zinu ettigimiz tebliginde isabetle belirttigi gibi Allah, elgisi
Muhammet devrinde, sartlarin elverisli oldugu bir durumda bir Glkenin en Ust

seviyedeki kurumlarinin verebilecegi savas kararini bizzat kendisi vermisti.*’* Tevbe

7 Bkz. Kuran, (29.46; 74.31).

%68 Bkz. Kuran, (9.29).

489 Bkz. Albayrak, Halis, “Allah’in Nizul Dénemindeki Farkli Davranis Tarzinin M{’minin Kur’an
Anlayisina Katacagi Boyut Uzerine” Il. Kur’an Haftasi Kur’an Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara,
1996, s.39-41.

40 Albayrak, a.g.e., 5.47.

41 Allah, sadece savasa karar vermemis; savasta elde edilecek ganimetin 5°te 1’lik paymin da
kendisine, elgisine, elgisinin yakinlarina, yetimlere, diiskiinlere ve yolculara ayirdigini belirtmistir.

Bkz. Kuran, (8.41).
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suresinin basindaki ifadeler dikkatle incelendiginde onun bu kararinin tamamen
siyast ve askeri icaplarin bir sonucu oldugu yakinen gorilir.*” Nitekim anilan
surenin basi bir nevi 0ltimatom sayildigi igin diger sureler gibi besmele ile
baslamamaktadir.
‘Beraetun mine’llahi ve rasulihi ile’llezine ‘@hedtum mine’l-musrikine fe sihd
fi’l-ardi... (9.1, 2)’
‘Ortaksayanlarla Onceden yapmis oldugunuz antlasma ile ilgili Allah ve
elgisinden gelen tek tarafli ¢ekilme karari: Artik bundan boyle llkede dort ay
daha gezip dolasabilirsiniz. Fakat sunu da bilin ki, asla Allah’1 aciz

birakamazsiniz. O, nankdrleri utang icinde birakacaktir.”

Allah, baghhklarini belirtmelerine ragmen faiz almaktan vazge¢cmeyen
kullarina bile kendisinin ve elcisinin savas acacagini acikca ilan etmisti.

‘Ya eyyuhe’llezine amenu’ttegu’llahe ve zerl méa bagiye mine’r-riba in

kuntum mu’minin. Fe in lem tef‘al( fe’zen( bi harbin mine’llahi ve rasdlih

(2.278, 279).’

‘Ey Allah’a givenip baglananlar, Allah’a karsi gelmekten sakinin ve

gercekten baglihk duyuyorsaniz mevcut faizi almayin. Eger bdyle

yapmazsaniz Allah’in ve elgisinin size savas acacagindan haberiniz olsun.’

Diger taraftan Allah, sirasi gelince baris da ilan etmistir. Onun Hudeybiye

Baris Antlasmasi’ni bazi énemli gerekceler belirterek*”® onayladigi bilinmektedir,

472 Bkz. Albayrak, a.g.e., s.41.

4% Bkz. Kuran, (48.25).
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Yine onun, Mekke doneminde muhalif gruplara karsi baris¢i ve uzlasmaci tutum

sergiledigi Kuran’i tarihf sartlar altinda okuyabilen herkesin malumudur.*

16. Zamanin Kendisi Kral Tanri

Bazen tarihin belli bir zaman diliminde gerceklesen bir olaydan s6z edilmek
istendiginde ‘Falan hiikimdar zamaninda/ devrinde...” denilerek o zamanin ve devrin
hikimdarinin adi zikredilir. Cinkl kasdedilen ‘zamanin/ devrin hakimi’ o
hikimdardir. Bu konuda Canetti sunlari séyler: “Hicbir boyuttaki higbir siyasi yapi
‘dlizenden’ vazgecemez ve dizenin temel uygulamalarindan biri ‘zaman’la ilgilidir,
cunkli ‘zaman’ olmadan hicbir ortak insan faaliyeti gerceklesemez... Yonetici,
zamanin ‘duzenlenmesiyle’ ilgilenir, ama bunu yalnizca adini var olan zaman
birimlerine vererek yapmaz... Krallar hikim surdikleri butlin dénemi ete kemige
biiriindurirdi. ister kuvvetten diismeleri nedeniyle, ister daha sonra oldugu gibi,
dogal édmdrlerinin sonuna gelmeleri dolayisiyla olsun, 6liimleri zamanda bir kesinti
yaratirdi. Zaman onlardi.”*”® Bu baglamda Ebu Sufyan oglu Muaviye’nin de sdyle

dedigi nakledilir: “Zaman biziz. Kimi kaldirirsak yiicelir, kimi indirirsek algalir.”*"

474 Bkz. Albayrak, a.g.e., 5.41.

% Canetti, a.g.e., s.402-404. Ginimizde kullandifimiz giines takviminde iki bilyik Roma
imparatorunun adlari (July: Temmuz, August: Adustos) yer almaktadir. Araya sokusturulan bu iki ay
ad1 sebebiyle eskinin onuncu ay (Yun. Dekemvrios; ing. December)i sonradan onikinci ay olmustur.
Price, sonralari diizenlenen Roma takvimi ile ilgili olarak ‘zaman’in bile imparatorluk kilti nedeniyle
degisiklige ugradigini, yihn ‘Kaisaros’ veya ‘Tiberios’ gibi imparatorluk isimleri olan aylara
boélindugind, yeni takvimin Augustus’un dogum giind olan ve artik her seyin baslangicina denk

sayilan 23 Eylul’de basladigini nakleder. Ona gore bu sayede Augustus, dogum gininin dogal
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Degisik bircok kaynakta Cahillik Cagi (el-cahiliyyeh)’ndaki bir kisim
Araplar’in 6lumden sonra dirilise inanmadiklari, evrende olup biten bitiin olaylari
‘(mutlak) zaman’ olarak cevrilebilecek ‘ed-dehr’in glictine bagladiklari, dolayisiyla
baslarina sikintili bir durum geldiginde ‘zaman’dan sikayet ettikleri veya ona
sovdukleri aktarilir.*”” Bu duruma isaret eden bir Kuran ifadesi ise soyledir:

‘Ve gall ma hiye illa hayatune’d-dunya nemdtu ve nahya. Ve méa yuhlikuna

ille’d-dehr (45.24).”

‘Onlar dediler ki: “‘Bu hayatin disinda bir hayatimiz yoktur; yasariz ve 6llriz.

Baska sey degil, zamandir bizi 6ldiren.’

Halbuki Allah Elgisi Muhammet’in de ifade ettigi gibi *Allah zaman (ed-
dehr)in kendisidir.”*”® Cuinkui evrendeki biitiin olaylari asil idare eden odur. Netice
itibariyle zamandan sikayet etmek veya zamana sévmek Allah’tan sikayet etmekle ve
ona sévmekle ayni anlama gelir.

‘Ebuhureyre Allah habercisinin sdyle dedigini rivayet eder:

diizenin ebedi bir parcasi oldugu tescil edilerek sereflendirilmis oluyordu. Bkz. Price, a.g.e., 5.186,
187.

476 es-Sealibi, a.g.e., 5.67.

" Bu konuda bkz. “Dehriyye” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], ¢.9, 5.107.

*78 Krs. “Bir kisilestirme olarak Zaman, Khronos, felsefi kosmologyalarda bir yer edinmezden énce
yarl-mitik kosmogonilerde ortaya ¢ikar. Khrénos, oldukca yaygin bir sekilde, Zeus’un babasi Khronos
ile bir tutulur... Oyle ki tragedya yazarlari icin Zaman, sadece soykiitiik siirecinin baslangicina yakin
bir yerde durmakla kalmayan, fakat kdsmos’u hikmi altinda tutup yoneten kudretli bir figlrdr...
Solon, fr. 12, str. 3’te ‘Khrdnos’un mahkemesinde [dike: belki de ‘tére’sinde-en.] ifadesini kullanir ve
Anaksimandros’un muhafaza edilmis su fragmentinde hemen hemen 6zdes bir deyis ortaya cikar:
Ogeler ‘adaletsizliklerinin bedelini [dike] Khrénos’un takdirine [téksis] gdre birbirlerine dderler.”

Peters, a.g.e., 5.188, 189.
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“Yiice Allah s6yle demistir: ‘Ademoglu zamana sévmek suretiyle beni incitir.
Ciinkii asil zaman benim. Idare benim elimdedir. Geceyi ve giindiizii ben
2479

dondiririim.

‘Ebuhureyre Allah habercisinin su sézlnu rivayet eder:

1480

... “Yazik su zamana!’ diye s6ylemeyin. Zira Allah zamanin kendisidir.

Bilindigi gibi Allah, gunlik kut téren (salat) esnasinda en az kirk kez
tekrarlanan Fatiha’da ‘maliki yevmi’d-din.” yani ‘yargilanma gind (yevme’d-din)’niin
tek ‘hakim (malik)’i ya da baska bir kiraata gore soyleyecek olursak tek ‘kral
(melik)’1 olarak da tanitilmaktadir. Clnkii o gun/ zaman ‘tek hakim/ kral’ vardir;
artik diinyada oldugu gibi baska hakimlerin/ krallarin esamisi okunmayacaktir.*3

Yukarida saydiklarimizin disinda kral tanri Allah’in mucizeler yaratan, sanli,
gorkemli, bilgili, esenlik ve huzur kaynagi olusu... vs. 6zelliklerine yeri geldikce

kismen temas etsek bile bunlar icin ayrica yeni basliklar agmayacagiz. Clnku bu vb.

Ozellikler onun zaten oldukga bilinen 6zellikleridir.

479 e|-Buhariyy, et-Tevhid/ 35.
80 o|-Buhariyy, el-Edeb/ 101.
“81 Kuran’da Allah’in tarihe daha acik bir sekilde miidahale ederek kendisine sadakat gosterenleri
odullendirdigi ve yanlis yapanlari cezalandirdigi zaman dilimleri icin “‘Allah’in giinleri (eyyamu’llah)’

tamlamasi kullanilir. Bkz. Kuran, (14.5; 45.14).
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1. BOLUM

KRALLIGIN HARITASI VE YONETIM YAPISI

A) KRALLIGIN SINIRLARI

Beser krallarin ve diger tir hikiimdarlarin memleketleri en azindan hukuken
onlarin miilkii sayilirdi.*® Onlar memleketlerini kah savaslar ve kah miras yoluyla
daima genisletmeye calismislar; cihansimul bir gayeye sahip olanlari, diinyay! bir
hilkiimdarlik altinda birlestirmek icin gayret gostermislerdir. Ozellikle eski
impatorluklar tarihi, yogun iktidar mucadelelerinin ve bu micadelelerin bir
yansimasl olan savaslarin tarihidir denebilir. Evrensel krallik olarak da
niteleyebilecegimiz gokler-yer kralligini, yegane sahibi ve efendisi olan Allah, ‘ilk
ve tek’ olarak; tamamen ‘yok’tan yani daha once bir benzeri olmadan yaratmistir.*®®
O, bu kralligi yaratmakla kalmamis, zamanin baslangicindan beri de araliksiz olarak

genisletmeye devam etmektedir. Devamli ‘biylyen bir krallik’tir onun krallig.

Yalniz beseri kralliklarda, baska hikimdarlarin topragini/ tlkesini istilaya, diger bir

“82 Bkz. Unan, a.g.e., 5.317. Bundan dolay, iflah olmaz bir kral muhalifi olan La Boétie, “Oyle bir
yasam siriyorsunuz ki, hicbir seyin size ait oldugunu sdyleyebilecek durumda degilsiniz. Simdi
mallariniza, ailelerinize ve yasamlariniza yarim yamalak bile sahip olmak, size biyik bir mutluluk
gibi goziikiyor... Kendine ait highir seye sahip olmayarak ve rahatini, 6zgirligini, bedenini ve
yasamini baskasinin eline vererek yasamaktan daha sefil bir durum olabilir mi? (La Boétie, a.g.e.,
s5.27, 61)” demek suretiyle Fransa kralina baglihgini stirdiiren vatandaslarini elestirmisti.

*8 Siimerler’de toprak tanrilarin milkii olarak sayilir; sadece tapinak veya saray tarafindan ozel

kisilere kiraya verilebilirdi. Bkz. Ozbudun, a.g.e., s.74.



deyisle ‘varlik’larini ele gecirmeye yonelik olan savaslar Allah’in kralliginda
‘yokluk’a karsi verilmektedir. Cunki onunla savasacak ve ona galip gelecek hig
kimse yoktur.*8

‘Bedi‘u’s-semavati ve’l-ardi ve iz gada emran fe innema yegadlu leh( kun fe

yekdn (2.117).”

‘Goklerin ve yerin yoktan vyaraticisi bir sey yaratmaya karar verdiginde

‘Olsun!’ der; o da oluverir.”

‘Gul e gayra’llahi ettehizu veliyyen fatiri’s-semavati ve’l-ard (6.14).”

‘Sunu soyle: ‘Ben, gokleri ve yeri ilk ve tek olarak yaratan Allah’in haricinde

bir hami edinir miyim hi¢?’

‘Ve’s-seméae beneynaha bi eydin ve inna lemdsi‘0n (51.47).

‘Gokylzunt kendi ellerimizle biz bina ettik. Onu genisletmekte olan da

biziz.’

Yukaridaki ifadeler yaninda Kuran’da, goklerin ve yerin cevresinden/
capindan/ sinirlarindan (agtari’s-semavati ve’l-ard) ve yedi katman (seb‘an tibaga)

halinde insa edildiginden bahsedilir.*®

4 Bu denenle, Kuran’da Allah icin kullanilan “istiva’ (isteva) kelimesine ‘istila (istevla)’ anlami
vermek zimnen de olsa Allah’la savasip ona galip/ Ustin gelmeye ¢alisan bir rakibin varhgini akla
getirecegi icin dogru olarak kabul edilemez. Bkz. el-Cevziyyeh, ibnu Gayyim, ictima‘u’I-Cuydsi’l-
islamiyyeti ‘ala Gazvi’l-Mu‘attilati ve’l-Cehmiyyeh (tahgig: ‘Avvad Muhammed ‘Abdu’llahi’l-
Mu‘tag), er-Riyad, 1988, s.144. Krs. Kuran, (17.42).

5 “Sinirsiz genisligi, daimi varolusu, harikulade parlakhgiyla gokyizii, insan zihnine yiicelik,

emsalsiz hasmet, yiice ve esrarengiz giic¢ fikrini uyandirmak icin oldukca uygundur. Gékyuizii insanda
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‘Y& ma‘sere’l-cinni ve’l-insi ini’steta‘tum en ten tenfuzd min agtari’s-
semavati ve’l-ardi fenfuzd 1& tenfuzdne illa bi sultéan (55.33).’
‘Ey gizil (cinn) ve insan topluluklari, goklerin ve yerin gevresini asmaya

glcuniz yetiyorsa asiniz! Ama bir yetki olmadan asamazsiniz.’

1. Gogun Kaleleri/ Burclari Kapilari ve Muhafizlari
Allah, gokyizi (bagkenti)ne“%, bir kentin etrafini saran kaleler ve burclar gibi

kaleler/ burclar (buriic)*®

Insa etmistir.

‘Tebarake’llezi ca‘ale fi’s-semai bur(icen ve ca‘ale fiha siracen ve gameran
munira (25.61).

‘Gokylzune burclar insa edip orada bir kandil ve aydinlatici ay koyan Allah

kutludur.”

Gogun —muhtemelen bu kalelere ait- kapilari ve onlari koruyan gucli
muhafizlar (haras)i vardir. Bu muhafizlar oradan bilgi asirmak icin dinlemeye

koyulan “gizil (cinn)’leri firlattiklari ‘alevler (suhub)’ ile kovalarlar.

bir teofani hissine neden olur.” Pettazzoni, Rafaella, Tanr’ya Dair (gev. Fuat Aydin), iz Yay.,
Istanbul, 2002, s.27.

*8 Ciinkii onun gékyiiziinde oldugu gibi yeryiiziinde de bir baskent (ummu’l-gura)i bulunmaktadir.

87 «Burfic” kelimesi, ‘burclar’ ya da ‘kaleler’ yerine ‘saraylar’ olarak da anlasiimaktadir (Bkz. el-
Isfehaniyy, a.g.e., s.115). Bunun nedeni eski kralliklarda kalelerin Ortagag’daki ‘satolar’ gibi bir tlr
mustahkem ‘saraylar’ olarak kullaniimasi olmalidir. Zaten normal bir sarayin etrafi da Topkapi Saray!

orneginde oldugu gibi kale surlari ve burglari ile cevrili olur. Sarayi ziyaret edenler 6nce bu surlarla ve

burclarla karsilasirlar.
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‘inne’llezine kezzebl bi Ayatina ve’stekberd ‘anha 1a tuftehu lehum
ebvabu’s-sema’ (7.40).

‘isaret buyurduklarimizi yalanlayan ve onlara karsi kiistahga davranan
kimselere goklerin kapilari agiimayacaktir.’

‘Ve inna lemesne’s-seméae fe vecednaha muliet harasen sediden ve suhuba...
(72.8, 9)’

‘Evet, biz gogu yokladik ve onun gugcli muhafizlar ve alevler ile dolu
oldugunu gordik. Eskiden dinleyebilmek icin oturma yerlerinde otururduk.
Ancak simdi kim dinlemeye koyulursa kendisini izleyen bir alevle

karsilasmaktadir.”*®

2. Gogun Merdivenleri ve Halatlari

Gokyliziine ve oradaki kalelere cikmak icin merdivenler (el-me*‘aric)*® ve
halatlar (esbab) bulunmaktadir. Bilindigi gibi, Allah Elcisi Muhammet’in,
efendisinin makamina “Yukselis’ine Arap¢a’da ‘Mi‘rac (¢cog. me‘aric)’ denmektedir.

1490

Bu kelime ‘merdiven’**® anlamina da gelmektedir.***

88 Krs. Yaratilis, (3.24).

9 “Hz. Peygamber tarafindan Beyt-i Makdis’e kadar Burak, diinya semasina kadar Mirag yani
‘merdiven’, yedinci kat semaya kadar meleklerin kanatlari, Sidret(’l-Minteha’ya kadar Cebrail’in
kanatlar1 ve Kab-1 Kavseyn’e kadar Refref (6rtli) bir vasita olarak kullaniimistir.” Gindiiz, Sinasi;
Unal, Yavuz; Sarikcioglu, Ekrem, Dinlerde Yikselis Motifleri, Vadi Yay., Ankara, 1996, s.105.

0 Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.557.

1 Krs. “Yakup Beer-Seva’dan ayrilarak Harran’a dogru yola cikti. Bir yere varip orada geceledi,
cunki glines batmisti. Oradaki taglardan birini alip basinin altina koyarak yattl. Diiste yeryiiziine bir

merdiven dikildigini, basinin goklere eristigini gordi. Tanri’nin melekleri bu merdivenden c¢ikip
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‘Seele sailun bi ‘azabin vagi‘in li’l-kafirine leyse lehd dafi‘. Mine’llahi zi’l-
me*arici ta‘rucu’l-meléiketu ve’r-rahu ileyhi fi yevmin kéne migdaruhd
hamsine elfe seneh (70.1-4).

‘Birisi vaki olacak cezayi sorusturmus, hi¢ kimsenin nankorlerin basindan
savamayacagl cezayl. Evet, bu ceza erklerle Nefes’in ancak ellibin yillik bir
ginde kendisine yikseldigi merdivenlerin  sahibi  Allah tarafindan
verilecektir.’

‘Em lehum sullemun yestemi‘tne fih (52.38).’

“Yoksa onlarin tzerinde dinlemeye koyulduklari merdivenleri mi var?’

‘Em lehum mulku’s-semavati ve’l-ardi ve ma beynehuma. Fe’l-yertegl fi’l-
esbab (38.10).”

‘Gokler ve yer ile bunlarin arasinda bulunananlarin kralligi onlarin mi ki?

Madem 0Oyle oraya halat uzatsinlar da yiikselsinler bakalim!’

iniyorlardi... Yakup uyaninca, ‘Rab burada, ama ben farkina varamadim.” diye diisundu. Korktu ve
‘Ne korkung bir yer!” dedi, ‘Bu, Tanri’nin evinden baska bir yer olamaz. Burasi goklerin kapisi.”

Yaratilis, (28.10-16).
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B) KRALLIGIN YONETIM MERKEZI (BASKENTI)

1. Kral Tanrinin Ev (Saray)i*® ve Tahti

Goklerin zirvesi olan yedinci kat gokteki (men fi’s-sema’)*®® kral (Allah)in***
yerdeki (Beytu’llah: el-Ka‘beh) ile ayni hizada olan bir evi/ saray1*®® vardir. Bu eve

1496

Tirkee’ye cevirisi ‘Bayindir Ev’ veya ‘Senlikli Ev’™ seklinde yapilabilecek olan

‘el-Beytu’l-Ma‘mar’ adi verilmistir.**” ‘Bayindir Ev’i her giin yetmis bin erk,

92 Bilindigi gibi, kralin evine ‘saray’ denir; Amerikalilar ‘Beyaz Saray’a ‘White House (Beyaz Ev)’
derler. Ote yandan Mezopotamya dilleri (Siimerce ve Akadca)nde ‘ev’ anlamina gelen sdzcik
‘tapinak’ anlamina da gelmektedir (Bkz. Bottéro, a.g.e., 5.237). ‘Hehal’ sézctigii hem ibranca’da ve
hem de Fenike dilinde iki anlamda ‘saray’ ve ‘mabet (tapinak)’ anlaminda kullanilir. Bkz. Ozen,
Adem, Yahudilikte ibadet, Ayisigi Kitaplari Yay., istanbul, 2001, s.65, dipnot:374.

% Kuran, (67.17, 18).

%% Allah’in makami bu géklerin/ evrenin zirvesi oldugu icin olsa gerek Kuran’da kendisinden ‘inne
rabbeke lebi’l-mirsad (89.14).” yani ‘Efendin gdzetleme yerindedir.” diye bahsedilmektedir.

%5 Allah’in gokteki ‘ev (dar)’inden bahseden bir rivayet igin bkz. el-Buhariyy, et-Tevhid/ 24.
Arapca’dan Turkce’ye ‘mihrap’ olarak gegen Kuran’daki ‘el-mihréb (34.13)” kelimesi, aslinda ‘saray;
padisahin hususi yeri; taht odasi [bkz. Canga, Mahmud, Kur’an-1 Kerim Lugati, Timas Yay., istanbul,
1991, 5.138]" anlamlarina gelmektedir (Krs. ibr. hehal: saray). Zira genelde saray, 6zelde taht odasi
bir kralin en 6zel mekanidir. Miisliman cami mimarisinde sonradan genellikle bir nis ya da sagir bir
portal kapi seklinde insa edilen mihrap, Yahudiler’in sinagogunda ve Hiristiyanlar’in kilisesinde
kapisindan sadece din adamlarinin girebildigi oda seklinde en kutsal bdlimdir. Nitekim Kuran’da
Allah habercisi Zekeriya’nin buraya her girdiginde daha énce himayesine aldigi Meryem’in yaninda
yiyecek (rizg) buldugu [bkz. Kuran, (3.37)] anlatiimaktadir.

4% «Senlenmis Ev’ seklindeki ceviri icin bkz. Hamidullah, Muhammed, Aziz Kur’an Ceviri ve
Aciklama (gev. Abdiilaziz Hatip; Mahmut Kanik), Beyan Yay., istanbul, 2000, s.670.

*7 Krs. “Erken siilale (ES) devrinin baslangicinda tapinagin dinsel’in yanisira sekiiler alana da

egemen oldugu, arkeolojik verilerle desteklenmektedir. ES 1 doneminde bulunan kamu binalarinin
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yerdeki ev (Beytu’llah)i ziyeret eden ziyaretci (hacc)ler gibi ziyaret (hacc) etmekte
ve icinde kut téren (salat) yapmaktadir.**® Allah’in taht (‘ars)i ve tahtinin ayak

taburesi (kursiyy) burada olmalidir.

2. Kral Tanrinin Baglari Bahgeleri ve Has Bahceleri

Kral tanri Allah’in evinin/ sarayinin —muhtemelen etrafinda- 6nlerinden
irmaklarin aktigi cesitli adlar tasiyan has bahceler (cennat)i bulunmaktadir.**® Bu has
bahcelerin kapilarinda bekgiler (hazeneh) beklemektedir.>® icleri ise baglar, bahceler
(hedaig), agaclar, pinarlar (‘uyn), cesmeler (selsebil), kdskler (gusdr), cadirlar
(hiyam) ve cimenlikler/ cayirlar (ravdat) ile doludur. Yesil ipekli ve islemeli elbiseler
(siyaben hudran min sundusin ve istebrag) giydirilen ve altin bilezikler (esévira min
zeheb) takilan sakinleri, divanlar (surur; eraik)a, kirlentler (nemarig)e ve minderler
(zerabiy)e yaslanmis olarak, usaklar (gilméan; vildan) tarafindan kendilerine altin
tepsiler (sthaf) icinde ikram edilen yiyecekleri ve muz, kiraz, tziim, hurma, nar... gibi
meyveler (fevakih)i yerler; testiler (ekvab)den kadeh (ke’s)lere doldurulan ickileri

yudumlarlar. Has bahceler herhangi bir Gzuntunun, korkunun, Kinin, nefretin,

hemen timi, tapinak niteligindedir. Tapinak, dinsel ve sekuler erkin odagi oldugu kadar ayni zamanda
arti-trniin saklandigi bir depo, zanaatgilarin bagh bulundugu bir imalat ve ticaret merkezi, kisacasi,
siyasal ve iktisadi faaliyetlerin sevk ve idare edildigi merkezdir (Childe, 1974).” Ozbudun, a.g.e., s.74.
%% Bkz. el-Buhariyy, Bed’u’l-Halg/ 6.

*99 Has bahge (cenneh)den “efendinizin has bahgesi (cennete rabbikum)’ seklinde bahseden bir rivayet
icin bkz. et-Tirmiziyy, Ebvabu’l-‘ideyn/ 434. Kuran’daki has bahce betimlemelerindeki yerel ve
tarihsel motifler icin bkz. Oztiirk, Mustafa, “Kur’an’in ‘Cennet’ Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel
Motifler”, islamiyat Dergisi, Avrasya Yay., Ankara, 2001, c.4, sayi:1, 5.145-162.

0 Ayrica yedi kat semanin her bir kapisinda da bir ‘bekgi (hazin)’ bulunmaktadir. Buna dair bir

rivayet icin bkz. el-Buhariyy, es-Salat/ 1.

179



yorgunlugun, usancin, asiri sicagin ya da sogugun; yalanin, dolanin ve basagrisinin
olmadigi sonsuz guzellik ve esenlik diyarlaridir. Daha énce de bahsettigimiz gibi
batin bu lutuflardan 6te has bahcgelerin sakinleri, efendilerini gorme serefine ve

lUtfuna nail olacaklardir.

3. Kral Tanrinin Erzak Ambarlari Su Sarniglari ve Arsiv Depolari

Has bahgelerin haricinde gokte erzak ambarlari, su sarniglari ve bilgi-belge
depolari (hazainu’llah)>® bulunmaktadir.>® insanlarin yedikleri yiyeceklerin ve
ictikleri sularin kaynadi bu erzak ambarlari ve su sarniclari oldugu gibi, bunlarin

miktarlari, 6lculeri ve kimlere ne kadar pay verilecegi hakkinda bilgiler de bilgi-

%01 Hazainu’llah’ tamlamasi, Kuran’da gecen ‘rizg” sdzctgii ile daha iyi anlasilir. Kuran’daki ‘rizg’
kelimesi sadece yiyecek ve igcecegi ifade etmez. Allah’in bir kuluna ‘nasip/ tahsis’ ettigi; maddi (mal-
malk, yiyecek, giyecek, es, ¢coluk cocuk...) ve manevi (bilgi vs.) ihtiyaclarini karsiladigi her sey ‘rizg’
kabul edilir (Bu konuda bkz. el-Fahru’r-Raziyy, a.g.e., c.2, s.30). Ote yandan ‘hazainu’llah’
tamlamasini “‘Allah’in hazineleri’ seklinde terclime etmek yanhstir. Cinki zaten Allah’in giiniimizde
anladigimiz anlamda altinini, glimisiind ve parasini sakladigi bir yeri/ hazinesi olmadi§i gibi onun
buna ihtiyaci da yoktur. Allah habercisi Yusuf da Misir tlkesinin erzak/ tahil ambarlari (hazainu’l-
ard)nin basina gecirilmisti [Bkz. Yaratilis, (41.33-57); Kuran, (12.55)]. Kuran’da ‘hazine’ anlaminda
kullanilan sbézciik ‘kenz (¢og. kunlz)’ kelimesidir [Bkz. Kuran, (11.12; 18.82)]. Bu kelime Kuran’da
Allah’a izafe edilerek ‘kenzu’llah’ veya ‘kun(izu’llah’ seklinde kullaniimamistir.

%02 Erazer, Yukari Zambesi kabilelerinden Barotse’lerin kabile baskanlarini yari bir tanri olarak kabul
ettiklerini, bu yiizden siddetli firtinalarda yildirimlardan korunmak igin onun bahgesine yigildiklarini,
6nunde diz ¢cokerek ve yalvararak ondan goklerdeki su depolarini agmasini ve bahgelerini sulamasini

istediklerini kaydeder. Bkz. Frazer, a.g.e., 5.46.
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belge depolarinda saklanmaktadir. Butin bu ambarlarin, sarniglarin ve bilgi
depolarinin anahtarlari (megalid)®® Allah’in elindedir.®*
‘Ve ca‘alné lekum fiha me‘ayise ve men lestum lehl bi razigin. Ve in min
sey’in illa ‘indend hazainuh... (15.19-22)’
“Yeryuziinde hem size ve hem de sizin beslemediginiz canlilara beslenme
imkani sagladik. Depolari bizim yanimizda olmayan hichir sey yoktur.>®
Bununla birlikte biz her seyi belli bir 6lci ile litfedip indiririz. Rizgarlari
astlayici olarak gonderdik; gokten indirmek suretiyle size su temin ettik. Onu
depolayan siz degilsiniz.’
‘Humu’llezine yegallne Ia tunfigd ‘ala men ‘inde rasali’llahi hatta yenfeddd.
Ve li’llahi hazéinu’s-semavati ve’l-ard. Ve lakinne’l-munafigine la ya‘lemin
(63.7)."
‘Bunlar, ‘Allah elgisinin yanindakilere gecgimlerini saglayacaklari seyler
vermeyiniz ki dagilip gitsinler!” diyen kimselerdir. Oysa goklerin ve yerin

depolari Allah’a aittir. Ama kostebekler bunu bilmezler.’

‘Ve fi’s-semai rizgukum ve ma t*addn (51.22).”

%03 «Anahtar’, daima iktidar ve sahip olma kavramlarinin bir sembolii olarak kullanilmistir. Bkz.
Ersoy, a.g.e., 5.132.

04 Krs.“... Boylelikle yonetici gizlerini agikladigi kanallarin kapasitesi ve giivenirligi konusunda
devamli bilgilendirilir ve hangisinin catlak vermesinin ya da tasmasinin muhtemel oldugu konusunda
bir yargiya varabilir. Anahtari yalnizca kendisinde bulunan, gizleri dosyalama dizgesi vardir. Bu
anahtari bitiniyle bir baskasina emanet etseydi kendisini tehlikede hissederdi.” Canetti, a.g.e., 5.295.
% Krs. ‘Ve ma min dabbetin fi’l-ardi illa ‘ale’llahi rizguhad ve ya‘lemu mustegarraha ve
mustevde‘eha. Kullun fi kitdbin mubin (11.6).” “Yery(zinde hicbir kara canlisi yoktur ki beslenmesi
Allah’in gorevi olmasin ve onun birakilip emanet edilecegi yeri Allah bilmesin. Ciinki bitiin bunlarin

hepsinin 6zel birer kaydi vardir.’
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‘Nasipleriniz ve size s6z verilen seyler goktedir.”®%

‘Leh( megalidu’s-semavati ve’l-ard. Yebsutu’r-rizga li men yesau ve yagdir.
innehd bi kulli sey’in ‘alim (42.12).”
‘GoOklerin ve yerin anahtarlari onun elindedir. Dilediginin payini bolca;

diledigininkini ise 6lcerek verir. O herseyi bilir.’

Oyle anlasiliyor ki, goklerin ve yerin krali olan Allah higbir isini rastlantiya
birakmamakta, kendisinin ve kullarinin yaptigi her seyi belgelemektedir. Bunu
gokleri ve vyeri yaratmadan c¢ok ©nce hedefleri ile ilgili projeler, planlar ve
programlar yapmasindan; sirasi gelince bunlari hayata gecirmesinden; gonderdigi
buyruklari, yarattigi varhklari ve insanlarin yaptigi her seyi bir bir kayit altina
almasindan anliyoruz. iste gecmis ve gelecek ile ilgili biitin bu prorejeler, planlar,
programlar ve bilgiler ile igili evrak (fermanlar, envanterler, defterler, siciller,

507

raporlar, tutanaklar...) Allah’in arsiv depolari (hazainu’llah)nda muhafaza

edilmektedir. Kuran’da ve rivayetlerde bu evraktan degisik vesilelerle ‘imam, el-

06 Krs. “Herkesin umudu sende, Onlara yiyeceklerini zamaninda veren sensin. Elini agar, biitiin
canlilar1 doyurursun dilediklerince.” Mezmurlar, (145.15, 16).

7 Bkz. Kuran, (6.50; 11.31). Krs. Osmanl Devleti’nde devlete ait resmi defter, sicil ve evrakin
saklandigi yere ‘Hazine-i Evrak’ denirdi. Bkz. “Basbakanlik Osmanh Arsivi” mad., (Komisyon),

islam Ansiklopedisi, ¢.5, 5.123.
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kitdb, ummu’Il-kitab, levh/ el-lev , z-zikr, ragg, ez-zubur, suhuf, sicill/ sicillat’” ve

‘bitagah”®® gibi kelimelerle bahsedilmektedir.

‘Ve kulle sey’in ehsaynahu fi imamin mubin (36.12).

‘Her seyi bas evrakta 6zel olarak bir bir saydik.’

‘Fe ma balu’l-gurdni’l-Gla gale ‘ilmuha “inde rabbi fi kitb. L& yedillu rabbt
ve la yensa (20.51, 52).”

‘Firavun, ‘O halde ge¢cmis kusaklarin durumu nedir?’ diye sormustu. Musa da,
‘Bu bilgi efendimin yaninda bulundurdugu evrakta kayithidir. Efendim
yapacagini sasirmaz ve de unutmaz.’ diye cevaplamisti.’

‘Ma li haza’l-kitabi 1a yugadiru sagiraten ve la kebiraten illa ahsaha (18.49).
‘Nasil bir sicilse bu sicil; kiicik biylk demeden her seyi bir bir sayip ortaya
dokmus!”

‘Ve 14 ratbin ve 14 yabisin illa fi kitdbin mubin (6.59).

‘Canli cansiz her seyin muayyen birer kaydi bulunmaktadir.’

“Yemhu’llahu m& yeséu ve yusbitu ve ‘indehd ummu’l-kitdb (13.39).

‘Allah diledigini siler; diledigini tespit eder. Degil mi ki asil fermanlar onun

yanindadir.”®*

%08 «\/e ketebe fi’l-levhi zikra kulli sey’... (Sonra deftere her seyi yazdi...)” Ahmedu’bnu Hanbel,
a.g.e.,, €33, s.108, no:19876. Krs. “Divan, defter tutma sistemidir. ‘Levha’ adiyla da anilan
defterlerin...” “Diplomatik” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.9, s.361.

% Bkz. et-Tirmiziyy, el-iman/ 17; ibnu Méceh, ez-Zuhd/ 35.

*% Devlet dairelerinde bir yere génderilecek olan bir resmi yazi iki suret halinde yazilir. Yazinin ash
arsive konur; bir sureti ise nereye gonderilecekse o yere gonderilir. iste Kuran’daki ‘ummu’l-kitab’ da

Allah’in Cebrail aracilifi ile el¢isi Muhammet’e gonderdigi fermanlarin (el-kitab) asil suretlerini ifade
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‘Bel huve gur’anun mecid. Fi levhin mahfiz (85.22).

‘O, korunan bir metindeki sanli iletidir.”

‘inna nahnu nezzelne’z-zikra ve inna leh lehafizin (15.9).”
‘Belgeyi biz indirgedik; onu koruyan da biziz.”

‘Ve kitabin mestarin fi raggin mensar (52.2, 3).”
“Yayilmis parsémenlere satir satir yazilmis yazilar askina.” >

‘Ve kulle sey’in fa‘althu fi’z-zuburi ve kullu sagirin ve kebirin mustatar
(5452, 53).’

‘Kiglk blylik demeden yaptiklari her sey evrakta satir satir yazilmistir.”

‘F1 suhufin mukerrametin merfd‘atin mutahharatin bi eydi seferatin kiramin
berarah (80.13-16).’

‘O muhtira asil ve efendilerine sadik yazicilarin elinde bulunan

sereflendirilmis, yukseltilmis ve kutsal kilinmis varaklarda yazilidir.’

4. Kral Tanrinin Zindani

Cehennem, kral tanri Allah’in etrafi surlar (surédig)la cevrili yedi kapili

2 |513

zindani®'? veya zindanlarinin bulundugu maha olarak tanimlanabilir. Epeyce

etmek Uzere sdylenmis bir tamlamadir. Bu nedenle “asil ferman (buyruk)/ kaynak ferman (buyruk)’
veya ‘asil yazi/ kaynak yazi; ana metin/ kaynak metin’ seklinde cevrilebilir.

> Buradaki yayilmis parsémenler ve satir satir yazilar Allah katinda olmahdir. Kuran’in ‘el-levh’i
tanimlarken zamanin yazi malzemesini kullanmasi dogaldir.

*12 Cehennem’de tutulanlarin adlari ‘siccin (89.7)” adli bir defter (kitab)de kayitihdir. Arapca’da
‘sicn’/ siccin’, ‘zindan’ anlamina geldigine gore, anilan defter ‘zindan defteri’ olarak cevrilebilir.

>3 Diinyada biiyiiklik taslayanlarin durusma giinii insan tipindeki zerrecikler halinde toplanma alani

(mahser)na cikarilacaklari, her yénden asadilanmaya maruz kalacaklari ve ‘Cehennem’de bulunan
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taraftar bulan bir gériise gore yerin en asagi kisminda yer alir.>*

Clnku kendilerini
asagilatmis kimselerin mekanidir. Cehennem’in idaresinden biri madur (malik) ve
digerleri onun emrindeki gardiyan (zebaniyy/ hazin)lar olmak tizere on dokuz gorevli
erk sorumludur.

“‘Aleyha melaiketun g@ilazun sidadun la ya‘sine’llahe ma emerahum ve

yef‘alline ma yu’merdn (66.6).’

‘Atesin basinda hasin davranan, ¢ok gugcli, Allah’in emirlerine karsi gelmeyen

ve kendilerine emredilenleri yapan erkler vardir.”

“‘Aleyha tis‘ate *aser (74.30).

‘Kavurucu atesin basinda on dokuz erk vardir.’

Has bahcelerdeki guzel muameleye ve sefaya mukabil Cehennem’de kotii
muamele ve cefa (‘azab) vardir.”*> Cehennem’in sakinleri hem kizgin ates (se‘ir)ten
ve hem de siddetli soguk (zemherir)tan yanacaklardir. Yiyecekleri, yediklerinde
karinlarini maden erigi gibi kaynatan ‘agi agaci (zaggdm)’nin meyveleridir. Ama bu,

onlarin tamamen hak ettikleri bir cezadir.

Balus’ adh bir zindana sevkedileceklerine dair bir rivayet icin bkz. et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giyameti
ve’r-Regéigi ve’l-Vera‘/ 47.

>4 Bkz. “Cehennem” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.7, 5.229. Allah elgisinin esi
Ayse’den rivayet edildigine gore, Allah elgisi, ‘Zindan, yedi kat yerin en altindadir.” demistir (Bkz. el-
Isfehaniyy, a.g.e. s.399, dipnot:1). Ayrica krs. Ebl Dav(d, el-Cihad/ 9. Cehennem’in en alt katinda
‘kostebekler (el-munafigln)’ olacaktir. Bkz. Kuran, (4.145).

*15 Cehennem’de verilecek cezalarla ilgili daha genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Mustafa, “Kur’an’da

Uhrevi Azap Figirleri”, islamiyat Dergisi, Avrasya Yay., Ankara, 2002, c.5, sayi:1, 5.91-110.
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Yukarida ikinci bolimin basindan beri Kuran ve rivayetlerin kaynakliginda
yaptigimiz betimlemeler, ister istemez Simerler’in sehir devleti yonetim bigimini
akla getirmektedir. Zira “i.0. tigtincii bin baslarinda Giiney Mezopotamya’da, Stimer
adi verilen bir halkin éncilugiinde, basinda egemen bir yoneticinin bulundugu bir
hiyerarsiyle idare edilen, her birinin koruyucu ilahi olan ve bu ilahin evi sayilan
tapinagin cevresinde oOrgutlenmis, cevresindeki kirsal bolgeyle organik siyasal,
iktisadi, yonetsel iliskiler igindeki, canli ve karmasik bir iktisadi, ticari, kulturel,
dinsel yasam sirdiren, cevresi surlarla gevrili bir dizi sehir devletinin olustugu
gorilmektedir.”>®

‘Akropol’ tarzi sehir yerlesimlerinin de Kuran’da betimlenen Allah’in
kralligini ve yonetim yapisint andirdigi séylenebilir. ‘Akropol” sdzclginin kokeni
olan Yunanca ‘akropoli’ kelimesi Tirkce’ye ‘sehrin en yiksek yeri/ zirvesi, hisar,

*>17 veya ‘yukari sehir’ olarak cevrilebilir. Akropollerin kurulusu M.O. IX. ve

ickale
VIII. yuzyillara kadar uzanmaktadir. Bu caglarda, yerlesim birimleri genellikle
glvenlik vb. kaygilardan oturi etrafa hakim yiiksek tepeler Gizerine insa ediliyordu.
Onceleri normal bir kéy biyikliginde olan bu yerlesim birimleri, daha sonralari
nifusun artmasi ve ‘asagl sehir (Yun. asti)’e tasmasi neticesinde adindan da
anlasilabilecegi Uzere bir hisara, ickaleye veya ‘yukari sehre’ doénusmis, antik
Yunanhlar’da goruldagi gibi ayrica bir kutsallik dizeyine yukseltilmisti. Bergama

ve Ankara akropollerinde oldugu gibi bir veya birka¢ surla cevrili olan ve sehrin

koruyucu tanrisinin veya tanricasinin tapinagi disinda kral saraylarini, ylksek tabaka

*% &zbudun, a.g.e., s.71.
7 Bkz. Tuncay, Faruk vd., Ellino-Tourkiko Lexiko Yunanca-Tiirkce Sozliik, Rodamés Ekdoseis,

Athtna, 1994, s.27.
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konutlarini, asker kislalarini, silah depolarini ve sarniglari icinde barindiran ‘yukari
sehir’, genellikle tarim ve hayvancilikla ugrasan asagi tabakanin yasadigi ovadaki
‘asagl sehir’e idari bakimdan da hakim bir durumdaydi. Kentin kusatiimasi
durumunda asagi sehirde yasayan halk tanrilarin kalesi sayilan yukari sehre siginir,
sonrasinda bu sehrin kapilari siki sikiya kapatilirdi. Akropoller dini, askeri, siyasi,
idari ve ekonomik bir merkez olmalari hasebiyle sosyal yasamda énemli bir role
sahipti. Kralin otoritesi bitlin tabakalara buradan yayiliyordu. Yasalar burada

yapiliyor ve katipler tarafindan arsivleniyordu.®®

C) KRALLIGIN HIYERARSIK YAPISI VE KURUMLARI

1. Krallikta Siniflar (Zimreler) ve imtiyazlar

Kralliktaki siniflari ve imtiyazlari islemeden 0Once ‘hiyerarsi’ kavrami
hakkinda kisa bir malumat vermek istiyoruz. Hiyerarsi kelimesinin ash ‘kutsal
hakimiyet’ anlamina gelen Yunanca ‘ierarsia’ sozcugudir. Bir kavram olarak
hiyerarsi, toplumsal orgltlerde iktidarin ve gorevlerin kademelendirilmesini, baska
bir deyisle ast-ust iliskilerine gore duzenlenmesini ifade eder. Kilise teskilatinin
papadan baslayarak yukaridan asagiya orgutlenisini ifade etmek icin de bu kavram

kullaniimistir. Devlet veya herhangi bir toplumsal teskilatta daima bir hiyerarsik yapi

*8 Bkz. Ersoy, a.g.e., s.134, 135. Hamidullah, islam’dan cok 6nceki tarihi devirlerden beri Mekke
sehrinin de tipki eski Yunan sehirleri gibi ‘ma‘lat’ ve ‘mesfeleh’ diye ‘yukari sehir’ ve ‘asagi sehir’
olmak uzere ikiye ayrildigini, kabilenin ulu baskaninin ve soylularin “yukari sehir’de ikamet ettiklerini
ve kamu hizmetlerinin gorasilip tartisildigi parlamento binasi (Daru’n-Nedveh)nin burada oldugunu
nakleder. Bkz. Hamidullah, islam Paygamberi (cev. Mehmet Yazgan), Beyan Yay., istanbul, 2004,

S.697.
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vardir ve olmak zorundadir. Zira hiyerarsik yapi olmadan bir teskilati yonetme ve
idare etme imkani bulunmamaktadir.>*?

Tabiati itibariyle asil bir sinifin ve imtiyazli bir zimrenin olmadigi bir krallik
distinulemez. Dolayisiyla Allah’in kralhginda da birtakim siniflarin ve imtiyazlarin
varhigindan stz edilebilir. Ancak bu siniflarin mahiyeti beseri hikimdarhklarinkine
nazaran biraz farkhlik arz etmektedir. Oncelikle gesitli hilkiimdarlik geleneklerine ait
sOyle bir telakkinin varhgini bilmemiz bu meseleyi daha iyi anlamak bakimindan
yararl olacaktir: Hukimdarliklarda hi¢ kimse hak edilmis ve kazanilmis bir imkan,
makam, mevki, unvan, paye ve riitbe iddiasinda bulunamaz. Bitun bunlar kullara/
tebaaya yapilmis birer ‘lutuf’ ve ‘ihsan’ olarak gordlir. Zaten bir hikimdarin
herhangi birine bir sey ‘verme’si ve onu ‘affetme (bagis-lama)’si ‘lituf’ olarak kabul
edildigi gibi biri icin tenezzil edip birseyler yapmasi; mesela onunla konusmasi,

0

evini ziyaret etmesi®® ve kendisine hizmet etme izni vermesi®* dahi tebaas

f522

tarafindan bir lutuf®* ve ayni zamanda ‘seref’ olarak kabul edilir.**® Unan, Osmanli

*19 Bkz. “Hiyerarsi” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.2, 5.181.

520 Krs. Sadi, kis mevsiminde ava gikan ancak gece geg vakitte konagina dénme imkani bulamayan bir
padisahin, 6nce civardaki bir kdylinln evine misafir olmayi arzulamasina ragmen bilahare bundan
vazgegtigini haber alan kdyliinin, padisaha soyle bir serzeniste bulundugunu yazar: “... Sultanin ylce
kiymeti bana tenezziil etmekle eksilmedi. Lakin bir koyliniin serefi yikselsin, istemediler.” Sadi,
Giilistan, s.157.

%21 gadece krallara degil, diger bilyik liderlere hizmet etmek de bir seref olarak kabul edilmistir. Bir
zamanlar Atatirk’tin hizmetinde bulunmus olan Granda ona ‘usak olarak hizmet etmek’ten duydugu
gururu sonralari yazdi§i kitabin adini Atatiirk’in Usagi idim diye koyarak gostermistir. Bkz. Granda,
Cemal, Atatiirk'iin Usag! idim (yayina haz. Turhan Giirkan), Hirriyet Yay., istanbul, 1973.

%22 Krs. “... Bunda zencinin bir hatasi yok, dedi, belki [bilakis] biitiin kullar ve hizmetgiler efendimizin

l0tuf ve ihsanina alisiktirlar.” Sadi, Giilistan, s.85.
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devletinde bir padisahin stattist ile ilgili bilgileri verirken sunlari sdylemektedir:
“Padisah veya sultan, yonetim tabakasinin en ustinde yer almakla birlikte,
fonksiyonu ve kendisine atfedilen rol bakimindan, kendisinin altinda yer alan
yOnetici zimresinden tamamen ayri bir statidedir. Zira butin devlet elemanlari,
vazifelerini  onun adina [krs. Bi’smi’llah: Allah adina], onu temsilen
yiritmektedirler. Bu konuda ‘vezir-i a‘zam’ veya ‘seyhu’l-islam’ da dahil, basinda
bulundugu makamin derecesi ne kadar yiksek olursa olsun, kimse miktesep hak
iddiasinda bulunamaz. Butiin mevki ve mansiplar kendilerine bir “lituf’ ve ‘ihsan’
eseri olarak verilir. Tabiatiyle geri istendigi takdirde de kimse engel olamaz. Her ne
kadar bu konuda ‘ehliyet’ ve ‘liyakat’ belirleyici bir &mil olarak ortaya konsa bile,
netice itibariyla, kimse kendisinin liyakatli, ehliyetli oldugunu ileri surerek vazife,
mevki ve mansip talep edemez. Onlarin bu durumlarini dikkate alacak ve buna goére
bir tercihte bulunacak olan bizzat padisahtir, sultandir; dolayisiyla tercihi sebebiyle

sorgulanamaz.”?*

523 Dilimizde tevazu geregi bilingli veya bilingsiz ok kullanilan “Litfen/ liitfedip (gelir misiniz?)’ gibi
ifadeler yaninda ‘bendeniz (kulunuz; koéleniz)’, ‘efendim’, ‘bey/ beyim’ ve ‘buyurun’ gibi nezaket
ifadeleri bize monarsiden miras kalmistir. Bilindi§i gibi Turkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra bu
vb. ifadelerin bir cumhuriyet ydnetiminde kullanilmamasi gerektidini disiinen Atatirk hepsini
kaldiramamissa bile en azindan *bey’ ve ‘hanimefendi’ kelimeleri yerine ‘bay’ ve ‘bayan’ kelimelerini
ikame etmeye calismistir.

°2* Unan, a.g.e., 5.73.
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Allah’in kralliginda da ‘asalet’®® dahil makam, mevki, titr (unvan) ve paye

(riitbe) adina her iyi sey yukaridan yani Allah tarafindan bahsedilir.>*®

Clnku se¢im
(istifa’)de bulunan, tercih (fadl)®*’ ve tevcih eden odur. Bu yiizden Allah’in kendi
sahsi hari¢ kralhginda hickimse igin glinumiizde anladigimiz anlamda bizatihi veya
kendisine bahsedilen imkanlar, mevkiler, unvanlar ve payeler sebebiyle ‘Ustiinliik’>*®
iddiasinda bulunulamaz. Yine bu yuzden Allah’in verdigine riza gostermek
gerekir.>®

‘Malik oglu Enes’in Allah elgisinden rivayet ettigine gére Yice Allah sdyle

demistir:

%5 Krs. “Aniisirevan kendine bir danisman secmisti. Bazilari, ‘Bu adam toydur, kidemsizdir,
halktandir.” deyu itirazda bulundular. Anisirevan cevap verdi: ‘Onu tercih edisimiz ona asalet ve seref
kazandirmistir.” es-Seélibi, a.g.e., s.66.

526 «Narfa‘u derecatin men nesa’ (6.83).” ‘Diledigimiz kimselerin payelerini yiikseltiriz.”

527 es-Sealibi, hizmetkarlardan bir kismini digerlerine tercih etmeyi; en cok hizmet edenleri 6ne almak
suretiyle bir yakinlik meratibi olusturmayi hikimdarlarin adetleri arasinda saymaktadir. Bkz. es-
Sedlibi, a.g.e., s.165.

528 Burada iblis’in aldig talimata ragmen kendisini istiin gérdigii icin Adem’in éniinde egilmeyisini
ve bu yuzden Allah’in huzurundan kovulusunu hatirlayabiliriz. Bir ‘Gstunliik’ten s6z edilecekse bu
ancak ‘nankorlere/ Allah’t tanimayanlara karsi olabilir: ‘Ve 1a tehin( ve 1& tahzend ve entumu’l-
a‘levne in kuntum miminin (3.139)." ‘Gevsemeyiniz ve Uzilmeyiniz! Eger Allah’a glivenip
baglanmissaniz en Gstiin sizsiniz.’

%29 «By sebeple, Allah’in ve padisahin rizasi nasil tecelli ederse, ona razi olunmahidir.” Unan, a.g.e.,

s.73.
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‘Hikmime ve takdirime razi olmayan kimse benden baska bir efendi

arasin!’>*

Peki, Allah’in kralhgindaki ‘asil ve imtiyazh sinif’ hangisidir. Bilindigi gibi
goklerde ve yeryuzinde ug tur akilli varhiktan sz edilebilir: “Erk (melek), gizil
(cinn)’ ve ‘insan (insan)’. Bunlarin iginde yaratildiklari andan sonsuza dek asil ve

sabit imtiyazlari olan yegane varlik tirii ‘erk’tir.>*

Clnku erkler, yaratilis itibariyla
‘kusursuz’durlar; Allah onlara hangi gérevi verirse onu eksiksiz ve hatasiz bir sekilde
yerine getirirler. Burada daha 6nce bilvesile yine Sadi’den alintiladigimiz bir cimleyi
hatirlatma geregi duyuyoruz: “Asil ve cevherli kimse asla hata etmez.”>*?

‘innehd legavlu rasdlin kerim (81.19).

‘Bu, asil bir el¢inin demecidir.’

‘Ve inne ‘aleykum lehéfizine kiramen katibine yef‘aline ma& yu’merdn
(82.11).’

“Yani basinizda kendilerine emredileni yapan asil yazicilar vardir.”>%

“‘Aleyhd melaiketun @ildzun sidadun 1& ya‘stne’lldhe ma& emerahum ve

yef‘aliine méa yu’merdn (66.6).’

%30 es-Suydtlyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:6010, 9027, s. 373, 543. Ayrica bkz. et-Taberéniyy, Ebu’l-
Gasim Suleymanu’bnu Ahmed, el-Mu‘cemu’s-Sagir (tahglg: Muhammed Suleymanu’bnu ibrahim
Semarah), Daru ihyai’t-Turasi’l-*Arabiyy, Beyrdt, t.siz, n0:903, s.376.

31 Birgok kiiltirde de ‘melek’ler asil varliklar olarak nitelendirilmistir. Yusuf suresinde Misirli
kadinlar Yusuf'un giizelligi karsisinda soyle demekten kendilerini alamamislardi: ‘in haza illa
melekun kerim (12.31).” yani ‘Bu olsa olsa asil bir erktir.’

%% Sadi, Bostan, 5.127.

°% Ayrica bkz. Kuran, (80.13-16).
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‘Atesin basinda, hasin davranan, cok guclu, Allah’in emirlerine Kkarsi

gelmeyen; kendilerine emredilenleri yapan erkler bulunmaktadir.’

Diger varlik tirlerine gelince, sunu belirtelim ki, Allah Elgisi Muahmmet’in
elcilik gorevini ylklendigi ana kadar, birgok kiltirde oldugu gibi Araplar’da da
asaletin asil bir soydan gelmekle kazanildigina inanilirdi. Ancak Kuran’a ve Allah
Elcisi Muhammet’in beyanlarina bakilirsa asil asalet soy bagiyla degil, Allah’a karsi
gelmekten sakinmak (tagva)la ve gizel hasletler (husnu’l-hulug)e sahip olmakla
kazanilabilir.>** Dolayisiyla basta Allah tarafindan secilen haberciler (el-enbiya’) ve
elciler (er-rusul) olmak Uzere ondan geregi gibi sakinan (muttagi) ve gorevlerini
bihakkin ifa eden giizel hasletlere sahip beser kullar “asil (kerim)’ sayilabilirler.>®

‘Ve inneke le‘ala hulugin azim (68.4).”

‘Sen yice hasletlere sahipsin.’

‘Ve legad fetennd gablehum gavme fir‘avne ve céehum rasdlun kerim

(44.17).’

‘Onlardan once firavunun kavmini sinamistik. Onlara asil bir elgi gelmisti.’

‘inne ekramekum ‘inde’llahi etgakum (49.13).

534 «Kardeslik’ igin de benzer bir durum gecerlidir. Asil kardeslik “toredaslik’tir: “inneme’l-mu’mindne
ihvah (49.10).” ‘Esasen sadakat sahipleri kardestir.’

% Kiiltirumiizde ‘insan/ insanlik’ icin sik sik dile getirilen ‘esref-i mahl(ikat (yaratiklarin en
sereflisi)’ seklindeki telakki dogru bir telakki olmasa gerekir. Zira Kuran’da insanin bitiin
varliklardan degil, diger bazi varliklardan daha c¢ok litfa mazhar oldugu dile getirilir: “Ve
faddalnahum ‘ala kesirin mimmen halagna tafdila (17.70)." ‘Ademogullari’na, yarattigimiz birgok

varlija gore daha fazla litufta bulunduk.’
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‘Allah nezdinde aranizdaki en asil kisi ona karsi gelmekten en c¢ok

sakinandir.”>%

‘Ebuzer’in rivayetine gore Allah elcisi soyle demistir:

“Tedbir gibi akil; kendini yasak seylerden ali koymak gibi sakinmak ve gtizel
haslet gibi asalet yoktur.”**’

‘Ebuhureyre Allah elcisinin soyle dedigini rivayet eder:

‘... Eylemlerinin yavaslattigi kimseyi soyu sopu hizlandirmaz.”>*

Ancak bahsettigimiz 6zelliklere sahip olmayanlar baska bir deyisle Allah’in
emirlerine karsi gelen; Allah yerine kendi heva ve heveslerini tanri edinen kimseler
de asa§l tabaka (safilin)dan sayilirlar. Bazilarinin derecesi hayvanlardan bile
asagidadir.

‘Ve’t-tini ve’z-zeytdni ve tdri sinine ve haza’l-beledi’l-emini legad halegne’l-

insane fi ahseni tagvim. Summe radednahu esfele safilin (95.1-5).”

%% Epuhureyre’nin rivayetine gére Allah elgisi soyle demistir: ‘En asil kimse, Allah’a karsi gelmekten
en fazla sakinan kimsedir (es-Suydtiyy, el-Cami‘u’s-Sagdir, no:1416, s.87).” “Bu iki kelimenin [kerem
ve tagva] boyle birlesmesi, birbirine baglanmasi, islam éncesi zamanlarda asla hayal edilmemisti.
Avrap diinya gorustinii aksettiren ‘kerim’ kelimesi, islam’in tek tanricilijina dayanan din atmosferinde
tamamen yeni bir alana konulmustu. Bunun bir ihtilal oldugunu sdylersek miibalaga yapmis olmayiz.
Zire eski Arabistan’da hi¢ kimse ‘kerem’in (asilligin), ‘takva’ya (Allah korkusuna) gére bir tanimini
diisiinemezdi.” izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.43.

*¥7 [bnu Maceh, ez-Zuhd/ 24. Krs. Konfiigyiis’e gore her insan, ancak irfan, asiriliklardan uzak durma,
dogruluk, vefa ve edeple asalete ulasabilir. Bkz. “Konfiigyiis-Konflisyuscilik” mad., (Komisyon),
Samil islam Ansiklopedisi, c.3, 5.390.

*% Eb( Davad, el-“ilm/ 1; ibnu Maceh, el-Mugaddimeh/ 17; ed-Darimiyy, el-Mugaddimeh/ 32.
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‘incir Dagi, Zeytin Dagi, Adaclhik Dagd ve bu giiven yurdu hakki igin
sOyliyorum ki, biz insani en giizel surette yarattik. Ama sonrasinda en asag!
tabakaya gonderdik.’

‘E raeyte meni’ttehaze ilahehd hevahu e fe ente tek(nu ‘aleyhi vekila. Em
hasibte enne ekserahum yesme*‘lne ev ya‘giline in hum illa ke’l-en*ami bel
hum edallu sebila (25.43, 44).”

‘Bak sen su tutkularini tanri edinen kimseye! Sen mi ondan sorumlu
olacakmigsin? Bu gibilerin ¢cogunun dinleyip kavradiklarini mi sandin sen?
Onlar olsa olsa yollarini kaybetmis saskin develer gibidirler. Yok, onlardan

bile saskin!”

2. Krallikta Unvanlar ve Payeler

Allah’in kralhiginda ‘efendi (rabb)’ ve ‘tanri (ildh)’ yaninda mutlak anlamda
‘kral (melik)’ gibi en buyik makamlar ve unvanlar dogal olarak Allah’a aittir. Hig
kimse bu unvanlarda ona ortak olamaz. Beri taraftan, makami ve unvani ne olursa
olsun bitin ‘erk (melek)’ler, “gizil (cinn)’ler ve ‘insan (insan)’lar onun kul

(‘abd)u®®® sayilir.>*° Esasen buna Allah’ tanimayan (kafir), ona baghlik duymayan

%% Eski Arapca’da kole veya 6zgiir olsun bir patronu; amiri; efendisi olan her ‘calisan’ kimseye “‘abd
(cog. ‘ibad)’ denirdi. Dolayisiyla bu kelime, is¢i, memur, hizmetli/ hizmetkar, usak ve asker igin
kullanilird.

0 Krs. Osmanli’da ulema sinifi harig yoneticiler, resmf sifatlari bakimindan “kul’ ziimresine mensup

sayiliyorlardi. Bkz. Unan, a.g.e., s.74.
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ve teslim olmayan “gizil (cinn)’ varliklar ve insanlar*** da dahildir.>* Cunkii hepsi
ona kulluk/ hizmet (“ibadeh) icin yaratilmistir.>*
‘Len yestenkife’l-Mesihu en yeklne ‘abden li’llahi ve le’l-melaiketu’l-
mugarrabdn (4.172).
‘Ne ‘Mesih’ kacinir Allah’a kul olmaktan ve ne de yakin maiyet erkleri.’
‘Ve lehd men fi’s-semavati ve’l-ard. Ve men ‘indeh( |a yestekbirine ‘an
‘ibadetihi ve 1a yestehsirdn (21.19).’
‘Goktekiler ve yerdekiler onundur. Yanindakiler gurura kapilip ona hizmet
etmekten kaginmaz ve de usanmaz.
‘Ve ma halagtu’l-cinne ve’l-inse illa li ya‘buddn (51.56).

‘Gizilleri ve insanlari sadece bana kulluk etmeleri icin yarattim.’

Ne var ki bazi insanlar Allah’a kul olmayi gururlarina yedirememekte/
kabullenememekte ve dolayisiyla ta baslangicta verdikleri sozi (Gald beld)
tutmamis olmaktadirlar. Bu ylzden Allah’in Kuran’da ‘kullarim (‘ib&di)” diye s6z
ettigi kimselerin 6ncelikle onu taniyan; ona baglanan (mu’min) ve teslim olan
(muslim) has kullar (muhlasin)i bir yerde ‘uyruklar (tebaa)’1 oldugu anlasiimahdir.

‘inne “ibadi leyse leke ‘aleyhim sultanun illa meni’ttebe‘ake mine’l-Gavin

(15.42).”

> jsra suresinde M.O. 586 yilinda Kudiis’e hiicum eden Nebukadnezzar’in askerlerinden ‘kullarimiz
[ibaden lena (17.5)]" olarak bahsedilir. Bunun nedeni onlarin dogru yolda olmalari degil, belli bir
planin icrasina vesile olmalaridir. Bkz. Mir, a.g.e., s.11.

> Bu baglamda onu taniyan-tanimayan biittin varliklar (beriyyeh) onun ‘reaya’sidir.

>3 es-Sealibi der ki: “Dért insanin hizmetgisi olmaktan haya edilmez; hiikiimdar, ana-baba, misafir ve

at.” es-Sealibi, a.g.e., 5.234.
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‘“Yoldan ¢ikip da sana tabi olanlart bir tarafa kullarimin herhangi biri

uzerinde senin bir yetkin olamayacak.’

Kullarin unvanlarindan ve payeler (derecéat)inden genel olarak bahsetmek
gerekirse, bunlar icinde Oncelikle *haberci (nebiyy)’ ve onun bir Ust payesi sayilan
‘el¢i (rasal)’” unvanindan soz edilebilir. “Haberci’ unvani sadece insan ve “gizil (cinn)’
tirinden bazi seckin sahsiyetler icin kullanilirken, “el¢i” unvani bu iki tir varhk
disinda bazi ylksek dereceli ‘erk (melek)’lere de verilmektedir. Erklere ‘haberci’
unvaninin verilmesine gerek yoktur. Zaten ‘melek’ kelimesinin iki anlami (erk-
haberci)ndan ikincisi ‘nebiyy (haberci)’ kelimesi ile Ortismektedir. Ancak biz es
anlamli bu iki kelimeyi birbirinden ayirt etmek amaciyla Arapga ‘melek’ kelimesi igin
yeri geldikce ‘ulak (haberci)’ cevirisini kullanabiliriz. “Haberci’ ve ‘el¢i’ unvanlari
disinda zikredilebilecek diger unvanlar ise “nefes (rdh)’ ve ‘efendi (seyyid)’ unvanlari
olabilir. Bu unvanlardan birincisi Kuran’da sadece Allah elcileri Cebrail ve isa icin
kullaniimisken, ikincisi (efendi) ote diinyada sadece Allah Elgisi Muhammet icin>**
kullanilacaktir.>* Ayrica gerek Allah’a ‘bagli (mu’min)’ insanlar ve gerekse beser
‘el¢i (rasal)’ler icin kullanilan ‘liyakat sahibi (salih, ¢og. salih(n)’, sadik (siddig, ¢og.

siddigin)’ ve ‘tanik (sehid, cog. suhedad’)’ gibi payelerin yaninda erkler dahil hepsi

>4 ‘Ben durusma giinii (yevme’l-giyameh) Ademoglunun efendisiyim!..” et-Tirmiziyy, Sifatu’l-

Glyameti ve’r-Regaigi ve’l-Vera‘/10. Ayrica bkz. Ibnu Maceh, ez-Zuhd/ 37.
> Bazi habercilerin ve elgilerin meshur olduklari namlari vardir. Mesela Adem, ‘Safiyyu’llah
(Allah’in Seckini)’; ibrahim, ‘Halflu’llah (Allah’in Dostu)’; Musa, ‘Kelimu’llah (Allah’in Muhatabi)’;

Muhammet, ‘Habibu’llah (Allah’in Sevdigi)’ olarak anilir.
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icin kullanilan ‘yakin maiyet mensubu (mugarrab, ¢og. mugarrab(in)>*

gibi ylce bir
payeden soz edilir. Bir kul icin bundan daha yiice bir paye®*’ diisiiniilemez. Nitekim
Kuran’in bildirdigine gore firavun, sihirbazlara, Musa’yl yenmeleri durumunda ‘yakin
maiyet’e dahil edilecekleri sdzlinu vermisti.
‘Fe lemma caehu’s-seharatu gall li fir‘avne e inne lena le’ecran in kunna
nahnu’l-galibin. Gale ne‘am ve innekum izen lemine’l-mugarrabin (26.41,
42).
‘Blyuculer firavuna geldiklerinde, ‘Galip gelmemiz durumunda bize bir 6dul

verilecek mi?” diye sordular. O da, ‘Evet, o takdirde kesinlikle yakin

maiyetimden olacaksiniz.” diye cevapladi.’

Son olarak Adem’in sahsinda insanliga bahsedilmis bir unvan/ gorev ile bu
bahsi bitirmis olalim. Bilindigi gibi bu unvan ‘vekil/ temsilci (halife)’lik

unvanidir.>* insanin/ insanligin yaratilis amaci da kul/ hizmetkar olarak Allah’in

8 Kitabi Mukaddes’te “yakin maiyet erkleri (el-melaiketu’l-mugarrabdn)nden ‘Keruvlar’ ya da baska
bir teleffuz ile ‘KerQbiler’ olarak sz edilir. Bkz. Tekvin, (3.23, 24).

7 Zaten ‘el-mugarrabn’dan sayilan insanlarin ellerine verilecek sicil de ““illiyyan (iistdiizeyliler)’
olarak adlandiriimistir. Bkz. Kuran, (83.18-21).

8 Allah Elgisi Muhammet’ten sonra gelen Ebubekir, Omer, Osman veya Ali icin ‘Allah elgisinin
ardih (halifetu rastli’llah)’ seklinde ceviri yapmak mimkiin olsa bile, Adem/ insan icin ‘Allah’in
ardili’ yerine ‘Allah’in vekili/ temsilcisi’ seklinde ceviri yapmak daha uygun dusmektedir. Zira “ardil’
veya ‘halef’ sozcigu Tirkce’de genellikle 6lmis veya makamini birakmis “birinin ardindan gelip
onun yerine gecen kimse (Parlatir vd., a.g.e., ¢.1, s.128)” anlaminda kullaniimaktadir. Oysaki Allah
her zaman oldugu gibi sonsuza kadar da diridir ve makamini terk etmemistir. Sadece yeryiziinde

kendisine vekalet edecek bir varli§i/ insani tayin etmistir. Bu bakimdan Hamidullah’in *‘halifeh’
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yeryuziinde  “vekillik/  temsilcilik  (hilafeh)” gdrev (el-emaneh)ini  yerine
getirmektir.>® Bu yiizden insan, ‘Allah adina/ namina/ hesabina/ askina/ icin
(bi’smi’llah)’ ve onun gosterdigi yolda (es-sirate’l-mustegim) yerytzinde is gérmek
zorundadir.>®® Ve belki de bu yiizden efendisinin suretinde yaratilmis tek varlik
insandir.

‘Ve huve’llezi ca‘alekum helaife fi’l-ard (6.165).

‘0, sizi yeryuzlndeki vekilleri yapti.’

3. Krallik Teskilatinin Ana Unsurlari ve Gorevleri

3.1. Kral Tanrinin Yuksek Konseyi

Bir hikimdar sadece haysiyet sahibi, serefli ve yiiksek karakterli kimseleri
dost edinmeli ve asil kimselerden mitesekkil bir meclise sahip olmalidir.>>* Kuran’da
gectigine gore, Kral Silleyman Sebe kralicesine bir ferman (kitdb) gondermis ve
ondan mukavemet gostermeksizin teslim olma (islam)sini istemisti. Kralice ise Kral
Stileyman’dan gelen bu fermana nasil bir karsilik verecegi konusunda kendi kraliyet

konsey (senato)ine basvurmustu. Clnku konseye danismadan hicbir konuda kesin

kelimesini ‘vekil’ olarak gevirisi isabetli olmustur. Bkz. Hamidullah, Aziz Kur’an Ceviri ve Agiklama,
s.153.

9 Bir kimseye bilgisiz oldugu bir konuda mesuliyet yilklenmez. Ciinkii ‘ilimsiz otorite kurulamaz
(Atatiirk).” Adem’e esyanin bilgisinin verilisi onun Allah’in vekil (halifeh)i olmaya layik oldugunu
gosterir. Nitekim Adem, maliim itirazlar karsisinda riistiinii erklere de ispat etmisti. Bkz. Kuran,
(2.31-33).

0 Krs. “Padisah, padisahligin, Allah’in “hilafet’i oldugunu bilmelidir. Dolayisiyla, hangi hareketi
islerse islesin, Allah adina hareket ettigini, Allah adina konusmus oldugunu unutmamalidir.” Unan,
a.g.e., s.321.

%! Bkz. es-Sealibi, a.g.e., 5.140.
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karar veremezdi.>®* Yine Kuran’da gectigine gore, gerek Kral Sileyman’in ve

gerekse firavunun kraliyet konseyleri bulunmaktaydi.>>® iste zikretti§imiz bu

‘konsey’leri ifade etmek icin Kuran’da kullanilan Arapca kelime ‘mele”’dir.>*

Kuran’daki gokler ve yer krali (Allah)nin da bir ‘yiiksek konsey (el-meleu’l-
a‘la)i bulunmaktadir. Allah bir isi uygulamaya koymadan ©Once bu konseyin
fikirlerini alir.>>> Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi o, yeryiiziinde kendisine bir “vekil
(hélifeh) yaratmadan ©nce konuyu ylksek konseydeki erkler (el-melaikeh)ine
acmisti. Bir defasinda el¢i Muhammet’ten Allah’i ve kendisini tanimayanlara soyle
demesi istenmisti:

‘Gul huve nebeun *azim. Entum ‘anhu mu‘riddn. Ma kane liye min “ilmin bi’l-

melei’l-a‘la iz yahtesimdn (38.66-69).’

‘Sunu soyle: ‘Bu, buylk bir haberdir. Ama siz aldirmiyorsunuz. Erklerin

yuksek konseyde tartistiklarina dair benim bir bilgim yoktu.’

Kuran’in bir baska yerinde yiksek konseyin yabanci dinlemelere karsi nasil

korundugu su cumlelerle anlatilir:

%52 Bkz. Kuran, (27.28-32).

%53 Bkz. Kuran, (27.38; 10.75). Biiyiik Selguklu Devleti’nde ‘Meclis-i A‘la’, Osmanli Devleti’nde ise
‘Divan-1 Himayun’ bu islevi goriiyordu. Bkz. Nizamii’l-Miilk, a.g.e., s.160; (Komisyon), islam
Ansiklopedisi [TDV], c.9, 5.430-432.

> el-Isfehaniyy kelimeyi, ‘tek bir goriis iizerinde birlesen topluluk’ olarak aciklar. Bkz. el-Isfehaniyy,
a.g.e., s.776.

%% Yahudilik’te erklerden “Tanri’nin Danismanlari’ olarak da bahsedilir. Bkz. Colak, Ali, Kur’an ve

Hadislere Gore Melek Kavrami, ilahiyat Yay., Ankara, 2000, s.15.
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‘inna zeyyenne’s-semae’d-dunya bi zinetini’l-kevakibi ve hifzan min kulli
seytanin marid. L& yessemme*(ne ile’l-melei’l-a‘la ve yugzefGne min kulli
canib (37.6-8).”

‘Biz birinci kat gogu yildiz denen suslerle stsledik. Bitun inat¢i ‘seytan’larin
uzerine ylksek konseyi dinlemelerine engel olmak amaciyla her taraftan

alevler firlatilir.’

Peki, bu ‘yuksek konsey’ kimlerden veya hangi Uyelerden olusur? Bitun
yakin maiyet erkleri (el-melaiketu’l-mugarrabdn)nin, yani baslarinda Cebrail olmak
lizere Mikail’in, Israfil’in ve Azrail’in bu konseyin dogal Uyeleri olduklari kesin
gibidir. Burada 6ncelikle ve 0zellikle Cebrail izerinde durmak gerekir.

Bastan sunu belirtelim ki, glnimuzde Cebrail, sadece ‘Allah’tan vahiy(!)
getiren bir ‘melek’e indirgenmis, tabiri caizse onun Allah nezdindeki ¢ok yiksek
makami ve bitiin 6nemli gorevleri gérmezden gelinmis ve iptal edilmistir. Halbuki
onu bu sekilde tanimlama cok eksik bir tanimlama olur. Esasen biraz detayli bir
calisma yapilirsa goralir ki, “Nefes (er-Rah)” unvani verilen Cebrail, kral (el-melik)

olan Allah’in ‘has adami/ sa§ kolu, perdedari/ héacibi®®

, mabeyincisi, sirdasi, sir
katibi, umumi Kkatibi/ genel sekreteri, elgiler heyeti (kor-diplomatik)nin basi gibi

degisik gorevlere ve niteliklere sahip olmasi disinda Allah’in  basveziri®’

%% «Hacib: Perde, perdeci, kapici. Eskiden Osmanli imparatorlu§u zamaninda devlet reisinin en yakin
memuru. Vezirler veya amirler.” Yegin, Abdullah vd., Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Biyiik Liigat,
Turdav Yay., istanbul, 1990, 5.315.

7 Allah elgisinin esi Ayse Cebrail’in gok ehlinin basi (imamu ehli’s-sema’) oldugunu rivayet eder
(Bkz. es-Suydtlyy, Celalu’d-din ‘Abdu’r-Rahmén, el-Habaiku fi Ahbari’l-Melaik (tahgig: EbG Hacir

Muhammeduni’-s-Sa‘idu’bnu Besydniyy Zagldl), Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyyeh, Beyr(t, 1988, no:39,
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mesabesinde cok dnemli bir varliktir.>*®

Simdi bu sonuglara nasil vardigimizi kisaca
izah etmeye calisacagiz.

Oncelikle kendisine nigin ‘Cebrail’ adi verildigini 6grenelim. Yahudi ve
Hiristiyan kaynaklarinda ‘Gabriel’ olarak telaffuz edilen bu ad ibranca’da ‘guclii
insan” manasina gelen “geber (krs. Ar. cebr; ceberr(t)’ ile ‘tanri’ manasina gelen ‘el’
kelimelerinin bir araya gelmesinden olusmustur.>*® Dolayisiyla anilan isim “Tanri’nin
sag kolu’ olarak da gevrilebilecek ‘Tanri’nin glcl/ kuvveti’ ve ‘Tanri’nin adam1’

560

anlamlarina gelmektedir.> ikinci olarak, Cebrail icin sik kullanilan ‘er-Rah (Nefes)’

ve onun degisik versiyonlu tamlamalari olan ‘Rhu’l-Gudus (Kutsal Nefes/ Kutsallik
Nefesi)” ve ‘er-Rahu’l-Emin (Glivenilir Nefes)” gibi unvanlari irdeleyebiliriz. Arapca

1561 v

‘rih (nefes/ soluk)’*®* ve ‘rih (riizgar; giig)’>®? kelimelerinin ayni kékten gelmesi bir

tesadiif degildir. Ciinkii ‘riizgar’ ‘Allah’in nefesi/ solugu’dur.®®® Ka‘b oglu Ubey

s.19). Ote yandan 6zellikle perdedarlik/ haciblik, mabeyincilik, sirdaslik, sir katipligi, umum Katipligi
ve bagvezirlik (sadrazamlik) gibi gorevler farkli zamanlarda ve farkl kiltirlerde az veya ¢ok
birbirinin yerine kullaniimis ya da hepsi bagvezirlik gérevinde birlestirilmistir.

%% Eniisirevan’a gore hikkiimdarlarin en bilgini dahi vezirsiz yapamaz. Bkz. es-Sealibf, a.g.e., 5.132.
% Bkz. Colak, a.g.e., 5.59.

%0 Bkz. Erbas, Ali, Melekler Alemi, Nun Yay., istanbul, 1998, 5.163.

%1 Kelimenin ‘nefes’ seklindeki anlami igin bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.369. Bir rivayete gére Allah
elgisi, “inne réihel-gudusi nefese fi rG‘7 len temdte nefsun hatta testekmile rizgeha... (el-*‘Aclaniyy,
a.g.e., no:706, c.1, s.207)” yani ‘Kutsallik Nefesi, ‘Higbir can nasibini tamamlamadan 6lmeyecektir...”
diye yuregime uflirdl (nefese).” demistir.

%2 Kelimenin ‘giic/ kuvvet’ anlami igin bkz. Kuran, (8.46).

%63 «Nefes (soluk), ‘roh’ olarak da adlandirilir. Ciinkii ‘er-Rth’dan ¢ikan bir riizgardir (Ve yusemme’n-
nefhu rdhan, liennehd rihun yahrucu mine’r-rdh).” el-Gurtubiyy, EbG ‘Abdi’llah Muhammedu’bnu

Ahmede’l-Ensariyy, el-Cami‘u li Ahkami’l-Gur’an, Daru ihyai’t-Turasi’l-*Arabiyy, Beyrit, 1965, c.6,
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tarafindan rivayet edildigine gore Allah Elgisi Muhammet, ‘Rlzgéara sévmeyiniz.
Zira riizgar kutlu ve yiice olan Mutlak insafli’nin nefesindendir (L& tesubbu’r-riha fe
inneha min nefesi’r-Rahmani tebarake ve te‘ala).”** diyerek insanlari uyarmisti.

Ote yandan bircok eski kiltiirde, riizgdr hakkinda benzer birtakim
degerlendirmelerden s6z edilmektedir. Daha cok dini bir yaklasimla yapilan
degerlendirmelere gore riizgar, semavi kdkenli, manevi ve ruhsal etkiye sahip bir
glctdr ve “Tanr’nin nefesi (solugu)’dir. Allah habercisi Davut’un musiki esliginde
okunan Mezmurlar’inda riizgardan tipki erkler/ ulaklar gibi tanrisal bir haberci olarak
bahsedilir. Nitekim cesitli siirlerde ve sarki sozlerinde de ruzgéar, seven Kisinin
duygularini  sevgiliye ulastiran bir haberci olarak nitelendirilmektedir.®
Hiristiyanhk’ta ise, havarilere Kutsal Ruh atesinin lisanini 6greten riizgardir. Bunun
tezahurlerini, riizgari adeta Tanri’nin nefesi olarak betimleyen kilise ikonalarlarinda
gormek mimkundur. Hakikatte ‘nefes’ sdzcligu, evrensel olarak, yasam prensibi
anlamini kendi icinde barindirmaktadir. Hemen hemen butin dinya etimolojilerinde
kavram olarak ‘ruh, Ufleme, soluk’ ve hatta ‘akciger’ ile bile esdeger anlamlarda
kullanilmaktadir. ibranca’da ‘ruah’ sozciigu, Yahve’nin hayati gerceklestiren nefesi

anlamina gelmektedir. S6zciigun Latince ve Yunanca karsiliklari olan “spiritus’ ve

s.23. Krs. “Bati Flores’in yerlileri arasinda Muri Kraeng, ‘riizgar gibidir.” Daha sik olarak riizgér, ylce
gok-tanrinin yani Nias adalarinin Lowalangi’sinin nefesidir (Pettazzoni, a.g.e., s.49).” “Gok
glrdltusing, Yice Varliklar Paluga’nin sesi olarak kabul eden Andamanlilar’a gore, ‘riizgar’ da onun

nefesidir.” Ornek, a.g.e., s.73.

%4 ibnu Farak, Ebl Bekr Muhammedu’bnu’l-Hasan, Beyanu Muskili’l-Ahadis (i‘tind’: Raimund
Kobert), Pontificium instutum Biblicum, Roma, 1941, s.34. Ayrica bkz. el-Beyhaglyy, a.g.e., c.2,

s.210.

565 Krs. ‘Ugrarsa yolun badi saba ger Harameyn’e/ Ta‘zimimi arz eyle Ras(lii’s-sakaleyn’e.” (Laedri)
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‘pnevma’ sozcikleri de burun deliklerinden ve agizdan ¢ikan nefesi ifade etmektedir.
Ancak bu nefes, bir olay! 1srarla gerceklestirebilecek bir guice sahiptir ve riizgarla
ozdeslestirilmektedir.>®®

‘Rah (nefes/ soluk)” olmasi hasebiyle Cebrail’in, hayat ve yaratilis ile temel
bir iliskisi bulunmaktadir. Onun solugu ve ufurist maddi ve manevi anlamda “hayat;
canhlik’ ve ‘gu¢’ saglamaktadir. Camurdan sureti yapilan Adem’e hayat solugunu
iifleyen Cebrail oldugu gibi Meryem’in elbisesinin icine fleyerek onun isa’ya

hamile kalmasini saglayan®®’ ve séyledigi sozlerle®®®

olu kalpleri dirilten de yine
Cebrail olmustur.

‘Summe sevvahu ve nefeha fihi min rahih (32.9).

‘Adem’i bicimlendirdikten sonra ona Nefes’i ile tiflemistir.’

‘Fe nefehna fiha min rohina (21.91).7%%

‘Meryem’e Nefes’imiz ile tifledik.”>™

%6 Bkz. Ersoy, a.g.e., 5.183, 185.

7 Krs. “Ve erselne’r-riyahe levagih (15.22).” ‘Riizgarlari asilayici olarak génderdik.” Krs. “Riizgarla
gok, yeri doller/ bereketlendirir ve bu yuzden de tipik Yeryuzu-Gok ciftinin yerine bazen Yerylzi-
Ruzgér konulur... Yeni Gine’nin kuzey-dogu korfezinde kadin, riizgér vasitasiyla Wunekau tarafindan
hamile birakilirken Yeni Zelanda’daki lho’nun nefesi, esyanin baslangigta yeryiiziinde dogan ilk
kadina yaptigi gibi kisir kadini dogurgan yapar.” Pettazzoni, a.g.e., 5.49.

%8 «Fe erselna ileyha riihena.” Ey Cibrile “aleyhi’s-selamu kema galehu’l-ekseru ve ‘abbera ‘anhu bi
zalike lienne’d-dine yahya bihi ve bi vahyihi fe huve mecdz (‘Ona Nefes’imizi gonderdik.” Yani
Cibril’i =Huzur ve esenlik onunla olsun!-. Cogu kimsenin bu sekilde soyledigi ve acikladi§i gibi.
Clnki tore onun vasitasiyla ve isaret buyurmasiyla canlanir. Buradaki canlanma mecaz anlamda
kullanilmistir).” el-Aldsiyy, Ebu’l-Fadl Sihabu’d-din, Rihu’l-Ma‘ani, Daru ihyai’t-Turési’l-* Arabiyy,
Beyr(t, t.siz, .16, s.75.

%9 Ayrica bkz. Kuran, (66.12).
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‘Y& eyyuhe’llezine amenu’stecibd li’llahi ve li’r-rasdli iz de‘akum li ma
yuhyikum (8.24).
‘Ey Allah’a guvenip baglilik gosterenler, Allah ile elgisi sizi diri kilacak

olana cagirdiklari vakit onlarin ¢agrisina icabet edin.”"

Dahhak, ‘Nefes (er-Rth)’, Allah’in hacibidir.>’> Durusma gini Allah’in
onunde ayakta durur. O erklerin en blyugudir. Agzini agsa diger butiin erkler agzina
sigabilir. Hicbir yaratik korkusundan dolayi géziinii kaldirip da ona bakamaz.”®"
demistir. Bu ylzden olsa gerek eskiden Osmanlica’da ‘Hacib-i Bari’ yani
574

“Yaradan’in Hacibi (perdedar1)’ denince direkt olarak ‘Cebrail’ anlasilirdi.

Cebrail, sadece Allah’a haciblik®” degil, onunla gériiseceklere mabeyincilik®”® de

0 «(Fe nefehna fiha min rdhind) Ey: Cibrile haysu nefeha fi ceybi diriha fe hamelet bi “Isa [

(Meryem’e Nefes’imiz ile Ufledik) Yani Cibril ile, zira Cibril, Meryem’in elbisesinin yaka kismina
iifledikten sonra Meryem isa’ya hamile kalmisti].” Ken‘an, a.g.e., s.430.

™ Ote yandan Hint sembolizminde de riizgar (vayu) kozmik nefes, Tanri’nin sozii ve gokle yer
arasinda arabuluculuk yapan bir arag olarak yer almistir. Bkz. Ersoy, a.g.e., s.184.

%72 Krs. Gerek islam’dan 6nce ve gerekse giiniimiizde ‘Kabe (Beytu’llah)’ye hizmet etme’ yani onun
anahtarlarini bulundurma, orayi belirli zamanlarda ziyarete acma veya ziyarete kapama gorevine
‘hicabeh (sidaneh)’; bunu yapan kisiye de *hacib (sadin)’ denir. Misliman tarihi boyunca haciplik
gérevi hakkinda bkz. “Hacib” ve “Hicabe” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.14,
s.508-511; c.17, 5.431,432.

" es-Suydtiyy, el-Habaiku fi Ahbari’l-Melaik, no:211, s.62.

> Bkz. Oz6n, Mustafa Nihat, Osmanlica-Tiirkce Sozliik, inkilab ve Aka Kitabevleri, 1979, 5.274;
Yegin vd., a.g.e., s.315.

"5 Krs. Magrib islam devleterinden Muvahhitler Devleti’nde, Muhammed Nasir-Lidinillah zamaninda

ayni Kisinin vezir ve héacib sifatlarini bir arada tasidigi géralmustur. Hafsiler’den Ebl Bekir el-
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yapmistir. Ylkselis Gecesi mihmandarhik yaptigi Allah Elgisi Muhammet’i

efendisiyle o gorustirmisti. Ote yandan Kuran’da Cebrail’den ‘er-Rahu’l-Emin

2577 2578

(Glvenilir Nefes)™"" ve bazi rivayetlerde ‘en-Namds (Sirdas)™ " veya ‘en-Namuasu’l-
Ekber (En Bliyik Sirdas)’ diye s6z edilmesinin nedeni onun Allah katinda son derece
‘gtivenilir’ biri olusu ile izah edilebilir.>”

‘inneh( legavlu rastlin kerim. Z1 guvvetin ‘inde zi’l-‘arsi mekin. Muta‘in

semme emin (81.19).

‘Bu tahtin sahibinin katinda yetke ve mevki sahibi, s6zi dinlenilen ve gliven

duyulan asil bir elginin demecidir.’

Mutevekkil’in meshur héacibi ibn Tefragin’in ise hacibli§i devletin en niifuzlu mevkii haline getirdigi
bilinmektedir. Bkz. “Hacip” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], .14, s.510.

%% Mabeyinci: “Osmanli devletinde padisahlarin disariyla olan iliskilerine bakan, buyruklarini
ilgililere bildiren, bazi kisilerin dileklerini kendisine ileten gorevli.” Parlatir vd., a.g.e., ¢.1, 5.1478.

> Bkz. Kuran, (26.193).

*’8 Bkz. el-Buhariyy, Bed’u’l-Vahy/ 3, et-Tefsir-el-‘Alag/ 1; Muslim, el-Tman/ 73. ‘en-Namds, kralin
ya da bir adamin, isine muttali kildi§i ve bilgisini sadece kendisi ile paylasti§i sir sahibi kimse
anlamina anlamina gelir (en-Namds, sahibu sirri’l-meliki evi’r-raculi’llezi yutli‘uhd ‘ala sirrihi ve
batini emrihi ve yehussuh( bi ma yesturuhd ‘an §ayrih).” ibnu Manzdr, Lisanu’l-‘Arab (tahgig:
‘Abdu’llah “Aliyyu’l-Kebir vd.), Daru’l-Ma‘arif, el-Gahirah, t.siz, c.6, s.4547.

" Bkz. ibnu ishag, a.g.e., 5.169. “Bunun lzerine Varaka dedi ki: ‘Bu gordugiin, Allahu Teala’nin
Mdasa (salla’llahu aleyhi ve sellem)ya tenzil etti§i Namds (1-Ekber)dir. (Yani Sahib-i Sirr Vahiydir.)”

Zebidi, a.g.e., c.1,s.12.
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Gulniimiizde kullanilan “sir katibi’ ve ‘um@mi katibi/ genel sekreter”>®

gorevi
yukarida zikredilen ‘en-Namas’ veya ‘en-Namasu’l-Ekber’ sifatiyla da uyumludur.
Zira ‘sir katibi’ kendisine gizli yazilarin yazdinildigi kimseye denir.*®" Cebrail’in
Allah Elgisi Muhammet’e getirdigi ferman gizli bir yazi (kithbun mekndn) idi. Bir
kurulustaki yonetim islerini yiriten ‘genel sekreter’in®® islevi ne ise, bir kralliktaki
basvezirin islevi odur. Zira bir kralin veya sultanin idare konusunda itimat edecegi en

biiytik memuru basveziridir.>®®

Seyhoglu, “Sultan, kendisine vekil edinecegi akill bir
vezir bulduktan sonra, ona tam manasiyla itimat etmelidir. Tabi ki, vezir de bu

itimadi kétiiye kullanmamak durumundadir.”>®* der. Kinalizade ise, ‘Sultana Hizmet

%0 Krs. Modern Arapca’da ‘el-eminu’l-evvel’ basmabeyinci; ‘eminu’s-sirr’ sekreter; ‘eminu sirri’-
devleh’ devlet sekreteri; ‘eminun ‘amm’ ‘genel sekreter’ anlaminda kullaniimaktadir. Bkz. Mutgall,
a.g.e., s.27.

%81 Bkz. Parlatir vd., a.g.e., ¢.2, 5.1972.

%82 Krs. ing. secret: “Gizli, sakli, hafi, mektum, esrarli, mahrem, i, sir, gizli sey...” secretary: “i,
sekreter, 6zel katibe, katip, yazman, bakan... Secretary of State A.B.D.’nde Dis isleri Bakani” Avery
vd., a.g.e., s.873, 874.

%83 Bu arada sunu ifade edelim ki, Kuran’da [bkz. Kuran, (20.29; 25.35)] ve bir rivayette gecen ‘vezir
(yardimci)” kelimeleri giinimizde anladigimiz manada ‘vezir’ anlaminda kullanilmamistir. Zira
kelime bugunki anlamina ¢ok daha sonralari kavusmustur. Zaten ne Allah elcisi Musa ve ne de
Muhammet birer kraldi. Anilan rivayet soyledir: ‘Ebd Sa‘id el-Hudriyy Allah elgisinin sdyle dedigini
rivayet eder: “‘Her habercinin ikisi gokte ve ikisi de yerde olmak Uzere ikiser yardimcisi vardir.
Gokteki yardimcilarim Cibril ve Mikail; yerdeki yardimcilarim ise Ebubekir ve Omer’dir.” et-
Tirmiziyy, el-Menagib/ 17.

%% Unan, a.g.e., 5.337.
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Edepleri’ni anlatirken birinci sirada, “Sultanin sirrini ifsa etmemek en basta gelen

edeptir...”*®> demektedir.>®

1587

Bilindigi gibi, Kuran’da bazen Cebrail’den ‘el¢i (rasdl) olarak da

bahsedilmektedir. Ancak o alelade bir elgi degildir. Maiyetindeki erklerden
miirekkep elciler heyeti (kordiplomatik)nin®® basidir.>®® Bu nedenden dolayi olsa

h1590

gerek, ‘el-melaiketu ve’r-ri seklinde iki kelime Kuran’da bir ka¢ yerde ard arda

gelir. Onu bazen erklerden olusan askerlerin®* basinda komutan olarak da

%5 Unan, a.g.e., 5.261.

%86 «gyltan Mahmud’un bendelerinden bir kag kisi Hasan-1 Meymendi’ye: ‘Sultan bugiin filan mesele
hakkinda sana ne soyledi?’ diye sordular. Vezir: ‘Size de gizli kalmaz.” dedi. ‘Ama sen memleketin
vezirisin.” dediler. ‘Sana sdylediklerini bizim gibilere sdylemeyi dogru bulmaz.” Vezir cevap verdi:
‘Clnki kimseye agmiyacagimi bildigi icin givenir; su halde nigin sorarsiniz?’... Padisahin sirrini
sOyleyerek kendi seriyle oynamak dogru degildir.” Sadi, Gilistan, s.187.

%87 Krs. Cin kehanet kemiklerinde bir sahis olarak riizgar, Ti’nin yani gok tanrinin her yere giren, vuku
bulan her seyi gorip isiten habercisi/ muhabiri ve elcisiydi. Bkz. Pettazzoni, a.g.e., s.50.

%88 Kordiplomatik: “Fr. corps diplomatique Bir yerde bulunan elgi ve elcilik gorevlilerinin toplulugu,
elciler toplulugu.” Parlatir vd., a.g.e., .2, 5.1362.

% Bir rivayete gére Cebrail, Allah elgisine isaret buyurmak icin yeryiiziine indiginde kendisine dort
yazicl erk eslik etmektedir (Bkz. es-Suy(tiyy, el-Habaiku fi Ahbari’l-Melaik, no:70, s.27). Mevlana
Celaleddin er-Rami der ki: “Allah dyle herkese hitap etmez, tipki bu dinyadaki krallar gibi. O rast
gele herhangi bir kimseyle konusmaz. O kendine bakanlar ve mebuslar secer...” nakleden: Shuon,
Frithjof, islam’1 Anlamak (cev. Mahmut Kanik), iz Yay., istanbul, 1999, .60, dipnot:8.

%0 Bkz. Kuran, (16.2; 70.4; 78.38; 97.4).

1 Krs. ‘Nefes nefese kosan, cakmak gibi kivilcimlar sacan, sabahleyin saldiran ve tozu dumana
kattiktan sonra bir grubun icine dalan kisraklar askina, insan efendisine karsi gayet nankérdir (100.1-

6).
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goririiz.>%

Rivayetlere gbore Kuran’da Bedir savasindan bahseden, ‘Hani
efendinizden yardim istiyordunuz. O da, ‘Ben size ard arda bin erkle yardim
edecegim.” diye cevap vermisti (8.9).” anlamindaki ifadede gecen bin erkin basinda
silahlarini kusanmis Cebrail vardi.

‘Abbas oglu Abdullah anlatir:

‘Bedir gunii Allah habercisi soyle demisti: “iste Cebrail! Uzerinde savas

techizati; atinin basindan tutmus geliyor!”>®

Mikail (ibr. Mihael) adi, ibranca’da ‘Tanri’ya kim benzer?’ anlamina

gelmektedir.>*

Mikail’in gokten yagmur yagdirdigi, tabiat olaylarini yonettigi, butin
bitkileri ve meyveleri yerden bitirdigi ile ilgili meshur bilgiler Kuran’da ve guvenilir
rivayetlerde dogrudan ve tamamen bulunmamaktadir. Rivayetlerde onun yagmur

yagdirdigi, Tanri’dan baris, refah, sefkat, afiyet ve bereket getirdigi ile ilgili Yahudi

inanclari nakledilmektedir. °%

%92 Krs. “Magrib islam devletlerinde, gerek Misir’dan ve gerekse Endiilis’ten gelen idari ananelerin
tesiri altinda, hacib unvan ve vazifesinin mevcudiyetini gorilyoruz. ibn Fazl Allah ‘Omari’nin Masalik
al Absar’inda bu hususta sakit kalmasi biraz garip olmakla beraber, ibn Halddn ¢ok yakindan bildigi
Bani Hafs sarayinda haciblik vazifesinin mahiyetini izah etmektedir. Bu izahata gore, hécib devletin
en biylk memurudur; vazife ve salahiyeti tipki Endiiliis devletlerinde oldugu gibidir ve bu devletin
son devirlerinde kendisine askeri salahiyetler de verilmek suretiyle, nifuzu bisbdtin arttiriimistir.”
“Hacib” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligi Yay., istanbul, 1950, ¢.5/ 1,
s.30.

% el-Buhariyy, el-Megazi/ 11.
%% Bkz. Erbas, a.g.e., 5.162.

% Bkz. et-Taberiyy, a.g.e., c.1, 5.479, 480; ibnu Kesir, a.g.e., c.1, 5.189, 190; Colak, a.g.e., 5.79.
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israfil’e gelince, onun adi Kuran’da acikca gecmez. Ancak bazi rivayetlere
gore, Kuran’da ¢okca bahsedilen son ‘an (es-sé‘ah)’in ve daha sonra durusma guni

(yevme’l-giyameh) gergeklesecek ‘toplanma (hasr)’nin haberini ‘boru/ borazan (sdr;

1596 597

naglr)’>*" calarak o haber verecektir.””" Cunki o gun, baska krallarin degil, ‘sadece
tek ve gercek kralin borusu dtecektir.”®*® Eb0 Sa“id el-Hudriyy’in aktardigina gore
Allah Elgisi Muhammet bir keresinde, ‘Boynuz sahibi boynuza agzini dayamis, elini
kulagina koymus ve ne zaman emir gelecegini bekleyip dururken ben nasil mireffeh
bir hayat siirebilirim ki?...”>*° demek suretiyle israfil’den ‘boynuz sahibi (sahibu’l-
garn)’ olarak soz etmistir.*®

Azrail’in gorevi ise herkesge maliimdur: O, Allah’in élimine hikmettigi

canlari alir. Kuran’da ondan ‘meleku’l-mevt (61im erki)” diye bahsedilir.

5% «Fe iza nugira fi'n-naglr (74.8).” ‘Boru ¢alindiginda.’

7 Arapca’da ‘sOr’ sozciigi ordularda emir veya haber vermek gibi amaglarla calinan ‘borazan
(boru)’a denir (Bkz. Mutgall, a.g.e., s.494). Anilan kelimenin ibranca karsii§i ‘sofar’dir. ‘Sofar’
Yahudiler’in 6nemli dinsel objeleri arasinda yer alir. Yalniz eskiden borazanlar bugunki gibi
metalden degil, kog, keci veya antilop boynuzlarindan yapilirdi. Bkz. Alalu, Suzan, Yahudilik’te
Kavram ve Degerler, Gozlem Basin ve Yayin A.S. Yay., istanbul, 1996, s.261.

%% Krs. Ebuhureyre, Allah elgisini sdyle sdylerken isittigini rivayet eder: “Yiice Allah yeri toplar ve
sag eliyle gokleri direr. Sonra, ‘Kral benim! Yiryizinin krallari nerede?’ diye buyurur.’ el-Buhariyy,
et-Tefsir-ez-Zumer/ 2.

%% et-Tirmiziyy, el-Gryameh/ 9.

800 «Amr oglu Abdullah’tan rivayet edildigine gore, Allah habercisine borozanin nasil bir sey oldugu

hakkinda soru sorulmus. O da, ‘igine Giflenen bir boynuzdur (Garnun yunfehu fih).” cevabini demis.’

ed-Darimiyy, er-Rigag/ 79.
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‘Allahu yeteveffe’l-enfuse hine mevtiha ve’lleti lem temut fi menamiha. Fe
yumsiku’lleti gada ‘aleyhe’l-mevte ve vyursilu’l-uhra ila ecelin musemma
(39.42).”

‘Allah 6lim aninda canlari tamamen cekip alir, 6lmemis olanlari da uykuda.
Olumine hiikmettigi cani alikoyar, digerlerini ise belli bir siire icin geri
gonderir.’

‘Gul yeteveffakum meleku’l-mevti’llezi vukkile bikum summe ila rabbikum
turce‘dn (32.11).”

‘Sunu soyle: “‘Caninizi almak igin kendisine vekalet verilen 6lim erki caninizi

aldiktan sonra efendinize iade edileceksiniz.’

Sunu belirtelim ki, yukarida 6zellikle Cebrail’e, Mikail’e ve israfil’e nispet
edilen gorevler onlarin en bariz goziken gorevleridir, onlarin bu nispet edilen
gorevler disinda baska gorevleri de bulunmaktadir. Yoksa mesela israfil, sadece
‘borazan (flemek’ten ibaret bir isi iki defa yapmak igin yaratilmamistir. Ayrica her
biri, kendisine tevdi edilen isleri tek basina degil, emri altindaki binlerce,

onbinlerce... erkle gerceklestirmektedir.

3.2. Kral Tanrinin Yuksek Burokrasisi (Kalem Katipleri)

Black, Sumerler’deki ‘kader’ inanci hakkinda su degerlendirmeleri
yapmaktadir: “Bir bireyin ‘kaderini’ veya ‘kismetini’ (Simer dilinde nam-tar, Akad
dilinde simtu) belirleyen tanri fikri, gelecegin mutlak olarak tayin edilmesinden ¢ok
belirli potansiyel olasiliklarin  belirlenmesini igeriyordu. Dunyanin ardinda
kacinilmaz ‘planlar’ veya ‘tasarimlar’ vardi ve medeniyetin uyumlu bir sekilde

islemesini saglamak genellikle, kendi gorevlerini yapmalari gereken tanrilara,
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krallara ve insanliga baghydi.”®* Ote yandan Allah Elcisi Muhammet’in, Yukselis
Gecesi’nin safhalarini anlatirken, “... Sonra Cebrail beni yukariya ¢ikara ¢ikara dyle
bir noktaya eristim ki, artik kalemlerin cizirtilarini duyabiliyordum.’®® dedigi rivayet
edilir. Kalem suresinin basi ‘Ndn ve’l-galemi ve mé& yesturin (68.1).” yani ‘Nun.
Kalem ve satir satir yazdiklari askina!” diye baslar. Genellikle buradaki ‘kalem (el-
galem)’in Allah’in yazma aleti olan ‘kalem’ oldugu kabul edilir. Ancak bu ‘kalem’in,
‘kalem Kkatipleri’®® olabilecegi ihtimali de gozden uzak tutulmamalidir. Zira normal
olarak cogul ‘yesturline’ fiilinden 6nce veya sonra agikga belirtilmesi gereken
yukaridaki ifadenin ‘fa‘il (6zne)’i agikca belirtilmemistir. Fakat ‘kalem’ kelimesinin,
‘kalem katipleri’ anlaminda ‘fa‘il’ oldugu kabul edilirse anlam daha duzgin
oturabilir.®®* Dikkat edilirse diger bircok HM (el-hur(ifu’l-mugatta‘ah)’dan sonra
erkler (el-melaikeh)e ve “‘yazi/ ferman (kitab)lara ‘yemin’ler yapiimaktadir.

Kuran’da gecen ‘fe’l-mugassimati emra (51.4)." yani ‘isleri taksim edenler

askina!” seklindeki ‘yemin’de, Allah’in talimati uyarinca yagmurlari, maddi ve

801 Black, a.g.e., 5.110, 111.
802 o|-Buhariyy, es-Salat/ 1; es-Suydtlyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:5415, s.335.

%93 Tiirkge’de ‘kalem’ denince sadece yazma aleti olan kalem degil, ‘resmi kuruluslarda yazi islerinin
gorildigu yer’ ve ‘yazar’ da anlasilmaktadir. Bu anlamlar yaninda ‘kalem beyi’, ‘kalem efendisi’ ve
‘kalem eri’ tamlamalarinin anlamlari icin bkz. Parlatir vd., a.g.e., ¢.2, s.1166,1167; Akyiz vd., a.g.e.,
c.2, 5.1499, 1500.

804 Benzer bir yaklasimla Alak suresinde gecen “‘alleme bi’l-galem’ ifadesindeki ‘el-galem’ kelimesi
‘kalem katipleri’ anlaminda kullanilirsa, bitiin ibare do§al olarak ‘Kalem Kkatipleri ile ogretti.’
seklinde olur. Unutmayalim ki, Cebrail daima kendisine eslik eden erklerle (el-melaiketu ve’r-riih)
beraber hareket etmektedir. Hem dusiinelim ki, Allah ilk iletisim aninda 6ncelikle ‘yazma’yi

Ogretmekten nicin bahsetsin ki? Zaten ifadede ‘yazma’ anlaminda bir kelime (kitab) de

bulunmamamaktadir. Yalniz bu sekildeki bir yoruma kaynaklarda rastlanmamaktadir.
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manevi ‘rizg’lari vs. taksim/ pay eden erkler (el-melaikeh)den bahsedildigi kabul
edilir.®® Cunki Allah Elgisi Muhammet’in de ifade ettigi gibi, “Yice Allah’in
Ademoglu’nun nasipleri icin vekaletlendirdigi erkleri vardir.”®% Sz konusu taksimin
goksel takvimde zamani da bellidir: ‘Plan/ Takdir Gecesi (Leyletu’l-Gadr).” Bu gece
insanlarin nasipleri, baslarina gelecek olaylar, kimin dogacagi, kimin élecegi, kimin
omriintin uzatilacag, kimin kisaltilacadi vs. kesin olarak karara baglanir.®*” Kuran’da
yukarida s0zu edilen olguya isaret eden birtakim ifadelere rastlamak mimkdnddr.

‘inn& enzelnahu fi leyletin mubaraketin inn& kunna munzirin. Fiha yufragu

kullu emrin hakimin emran min ‘indina (44.2-5).”

‘Biz fermani kutlu bir gecede lltfetmis ve uyarida bulunmustuk. Talimatimiz

uyarinca her is o kutlu gecede kesin karara baglanir.

805 «jsleri taksim edenler askina’ ifadesinden maksat erklerdir. Ciinkii onlar yagmurlari ve nasipleri ve
bunun disindaki seyleri taksim ederler... (en-Nesefiyy, ‘Abdu’llahi’bnu Ahmede’bni Mahmid,
Tefsiru’n-Nesefiyy, Daru’l-Kitabi’l-*Arabiyy, Beyr(t, 1988, c.2, 5.182).” “isleri taksim edenler agkina!”
ifadesinden maksat, Yiice Allah’in talimatina uygun olarak nasipleri, yagmurlari ve bunun disindaki
seyleri kullara ve sehirlere taksim eden erklerdir.” Ken*an, a.g.e., s.692.

806 e]-Muttegi’l-Hindiyy, ‘Alau’d-din ‘Aliyy, Kenzu’l-‘Ummal (tashih: es-Seyh Bekriyy Hayyaniyy;
es-Seyh Safvetu’s-Sigd), Muessesetu’r-Risaleh, Beyrdt, 1979, no:9321, c.4, s.26.

87 Bu konudaki rivayetler ve yorumlar icin bkz. et-Taberiyy, a.g.e., c.11, s.222, 223; ibnu Kesir,
a.g.e., c.7, s.232; Cantay, a.g.e., ¢.3, s.54, dipnot:4. Yahudilik’te de benzer kabullere rastlanilir.
Yahudi dustnirler Yahudi takvimine gore yilbasi (Ros Ha $Sana) sayilan Tisri ayinin ilk ginind
insanlarin gerek fert ve gerekse grup (aile, cemaat, millet) olarak yargilandi§i ve hareketlerinin
tartildigi ilahi bir muhakeme giinii olarak kabul ederler. Bu muhakeme sonunda fertlerin ve gruplarin
kaderi gelecek yil icin karara baglanir. Tanri kimlerin yasayacagini ve 6lecegini, kimlerin sikinti
cekecegini, kimlerin rahat edecegini, kimlerin zengin ve fakir olacagini, kimlerin devrilecegini ve

yiiceltilecegini tespit eder. Bkz. Ozen, a.g.e., 5.207, 208.
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‘Fe’l-farigati ferga (77.4).”
‘isleri kesin karara baglayanlar askina!’
‘Tenezzelu’l-meléiketu ve’r-rdhu fih& bi izni rabbihim min kulli emr (97.4).

‘Plan gecesi Nefes ve erkler efendilerinin izniyle her is icin inerler.’

3.3. Kral Tanrinin Vergileri

Toplumlarda 6zellikle devlet denen siyasi teskilatin ortaya ¢ikisiyla beraber
farkli zamanlarda ve mekanlarda vergi denen miessese de ortaya cikmis ve
glinimiize kadar devam edegelmistir.’® Verginin alinmadiyi bir devlet sistemi
duslinilemez. Vergi bir devletin bekasi i¢cin olmazsa olmaz bir 6neme sahiptir.
Clnkd bir memlekette birtakim vergiler alinmazsa bazi hizmetler ve hedefler
gerceklestirilemez. Allah’in kralliginda da hem onu taniyan sadik kullar (el-
mu’mindn)in ve hem tanimayan ve bir sekilde kendileriyle antlasma yapilan (ehlu’z-
zimmeh) kimselerin édemek zorunda olduklari birtakim ‘vergiler’den s6z etmek
mimkunddr. Kolaylikla tahmin edilebilecegi gibi sadik kullarin 6demek zorunda
olduklari vergi ‘zekat'tir.?® Arapca ‘zekat’ sozcuginin, ‘artmak; cogalmak;

1610

nemalanmak; kutlu/ bereketli olmak; arinmak gibi anlamlari icinde konumuz

itibariyla 6zellikle “nema’ anlami baskin gérinmektedir. Zira Kuran’da s6zi edilen

808 Bkz. “Vergi” mad., (Komisyon), Samil islam Ansiklopedisi, c.6, 5.340.
809 Benzeyen ve benzemeyen yonleri ile “Zekat-Vergi iliskisi” icin bkz. Algiil, Hiiseyin vd., ilmihal,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2006, c.1, 5.493-498.

810 Bkz. ibnu Manz(r, a.g.e., ¢.3, 5.1849; el-Firlizabadiyy, a.g.e., 5.1667; el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.380.
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‘zekat’ vergisi, nemalanan bir maldan alindigi icin bir yerde ‘nema-lik’ olarak kabul
edilebilir ve bu 6zelligi ile giinimiizdeki “gelir/ kazang vergisini’ne benzetilebilir.**

‘Nemalik (zekat)’ baglaminda 6denen vergilerden biri de ‘ondalik’ anlamina
gelen “Osir (Ar. ‘usr)’ vergisidir. Bu vergi toprak drinlerinden alimir. *Osir’
kelimesinin aslinin Asurlular’in altin veya ayn olarak aldiklari “isru-u’ veya ibranca
‘ma‘aser’ denilen tapinaga ya da krallara verilen onda bir oranindaki vergi adindan
geldigi iddia edilmistir. Dolayistyla bu tir bir verginin islam’dan énce de bulundugu
rahatlikla soylenebilir.®*?

‘Zekat’, ‘sadagah’ yani ‘sadakatlik; baglanmalik; tanimalik’ olarak da

613

adlandirihr.>> Cunkt Allah’a olan ‘sadakat’in; ‘baglilik’in ve onu ‘tanima’nin acik

bir kaniti sayilir. Bu manada Allah Elcisi Muhammet, ‘Ve’s-sadagatu burhan.”®';
‘Sadakatlik vermek, acik bir kanittir.”®* demistir. Unutmayalim ki tarih boyunca

vergi vermek, devlete olan sadakatin/ baglihgin delili olarak kabul edilmistir.®*® Bu

811 Krs. T.C. Maliye Bakanhgi’nin vergi daireleinin dis cephesine yazdirdigi yazi dikkat cekicidir:
‘Vergilendirilmis kazang kutsaldir.’

812 Bkz. Mumcu, Ahmet; Ugok, Coskun, Tiirk Hukuk Tarihi, A.U. Hukuk Fakiltesi Yay., Ankara,
1981, s.66.

813 “Huz min emvalihim sadagah (9.103).” ‘Onlarin mallarindan sadakatlik al!” Sadakatlik (sadagah)
zorunlu olan ve olmayan Uzere ikiye ayrilir. Zorunlu olanina ‘nemalik (zekat)’ denir.

814 Muslim, et-Taharah/ 1; et-Taberaniyy, el-Mu‘cemu’l-Evsat, no:2730, c.3, 5.139, 140.

815 «“Giindiiziin aydinhiginin, giinesin varhigini gésterdigi gibi, sadaka da onu veren kisinin inancindaki
sadakatini (baghligini) gosteren bir burhandir.” Dogan, Litfi, islam Ahlakinin Esaslari, islami ilimleri
Arastirma ve Yayma Vakfi Yay., Ankara, 2004, s.143, 144,

818 Allah elgisi isa devrinde yasayan bir kisim Yahudiler’e gére Roma imparatorlugu’na vergi vermek
bir tanr1 ve ‘efendi (rabb)’ olarak gdrilen imparatoru tanimak, dolayisiyla Allah’t tanimamak (kufr)

ile esdegerdi. Bu nedenle onlar ézellikle Roma imparatorlugu adina kendi halklarindan vergi toplayan
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yizden olsa gerek Allah elgisinin birinci ardil (halifeh)1 Ebubekir ‘zek&t’ vermek
istemeyen ‘mu’min’(!) kimseleri ‘dének (murtedd)’ saymis ve onlarla savasmistir.®*’

Ote yandan Allah’a sadik olmayan kimselerin 6demekle yiikiimli oldugu
vergiler ‘cizyeh (cizye)’ ve ‘haréac (harag)’ olarak adlandiriimistir. Arapga’da
‘cizyeh’ sozcugu, ‘Borcunu Odedi.” demek olan ‘Ceza deyneh.” cimlesindeki ‘cez&’
fiilinden tdretilmis bir isimdir. Can, mal ve 6zgurluklerin korunmasi karsiliginda
kendisi ile anlasma yapilan kimsenin 6demesi gereken vergi anlaminda
kullanilmistir. Aslinda bu vergi cesidi islam’dan 6nceki caglarda ihdas edilmisti.
Yunanlilar’in M.O. V. yiizyillarda Fenikeliler’in saldirilarindan korumak karsiliginda
kiiciik Asya sahillerinde yasayan halklardan, iranhlar’in ise hakimiyetleri altindaki
reayadan cizye aldiklari bilinmektedir.®® Kuran’da ise Allah’1, son giiniin varligini
ve gercek toreyi tanimayanlarla ‘cizye’ verecekleri ana kadar savasiimasi

istenmektedir:

Yahudi vergi gorevlilerinden nefret ederlerdi. incil’de bir Ferisi’nin soyle dua ettigi hikaye edilir:
“Ferisi ayakta kendi kendine soyle dua etti: “Tanrim, 6biur insanlara -soygunculara, hak yiyenlere, zina
edenlere- ya da su vergi gorevlisine benzemedigim icin sana siikrederim. Haftada iki glin orug tutuyor;
biitlin kazancimin ondahgini veriyorum.” Luka, (18.11, 12).

817 Krs. “Yiice Tanr’nin kahini olan Salem Krali Melkisedek [Melki-Tsedek] ekmek ve sarap getirdi.
Avram’| kutsayarak sdyle dedi: “Yeri gogu yaratan yiice Tanri Avram’i kutsasin, diismanlarini onun
eline teslim eden ylice Tanri’ya Ovgiler olsun.” Bunun {zerine Avram her seyin ondahgini
Melkisedek’e verdi [Yaratilis, (14, 18-20)].” “Demek ki Melki-Tsedek, ayni anda hem hikiimdar hem
de bir rahip. Adi, ‘Adaletin Hukimdari’ anlamina gelmekte ve ayni zamanda Salem’in de
hiikiimdaridir yani ‘Baris’in... Diger yandan ibrahim bu tstinligii tanimaktadir, zira ona ondalik
vermektedir ki bu, bagliligin bir isaretidir.” Guénon, a.g.e., s.44, 45.

818 Bkz. “Cizye” mad., (Komisyon), Samil islam Ansiklopedisi, c.1, 5.321.

215



‘Gatilu’llezine 1& yu’mindne bi’llahi ve 1& bi’l-yevmi’l-ahiri ve 1a
yuharrimine ma harrame’llahu ve rastluh ve 1& yedindne dine’l-haggt...
(9.29)

‘Buyruk ailesinden olup da Allah’t tanimayan, son ginin varhgini inkar
eden, Allah’in ve elgisinin yasakladiklarini yasak kabul etmeyen ve gercek
toreyi tore edinmeyenlerle boyun egdirilecekleri ve kendi elleriyle cizye

verecekleri ana kadar savasiniz!’

%19 vergisine gelince, islam Ansiklopedisi [TDV]’nde bu kelimenin

‘Haréc
kokeni ile ilgili su tarihi bilgilere tesaduf edilir: “Arapca ‘harc’ kokinden gelen ve
sozlik anlami ‘topraktan ¢ikan sey’ olan ‘harac’ kelimesinin Arapga’ya Akkadca
veya Aramice’den yahut Siryanice aracilifiyla Grekce’den gectigine dair farkl
gorusler vardir. Talmut’ta ‘bas vergisi’, Pehlevice’de ‘vergi’ (6zellikle araziden
alinan) ve Aramice’de yine ‘vergi’ anlamlarina gelen sdylenisleri birbirlerine yakin
kelimelere rastlanmaktadir. islam fiituhatindan dnce Arapca’da yer aldidi bilinen
kelimeye toprak, bina, hayvan, kole gibi kaynaklarin trtin, kira, Gcret tirt getirileri
ve devlet gelirleri olmak tzere birbiriyle alakali gesitli anlamlar yuklenmistir. Genel
olarak tebaanin mal varligindan alinan vergileri ifade eden ‘hardc’ zaman iginde

ozellikle toprak vergisi icin kullaniimistir.”®%°

819 Krs. Kuran, (18.94; 23.72). Ayrica bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.278.

620 “Hara¢” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.16, s.71.
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3.4. Kral Tanrinin Yargisi

Bu diinya Allah’a kul olmaya ve has bahceye girmeye liyakat kespedilen bir
imtihan ddnyasidir. Gergi Allah’in lutfu, inayeti ve sefkati olmasa bu kesbin de pek
bir degeri oldugu soylenemez. Ote diinya/ memleket (ed-daru’l-ahirah) ise oncelikle
insanlarin dinyada iken yapip ettiklerinden ve soylediklerinden dolayl hesaba
cekildikleri yerdir. Daha 6nce de degindigimiz gibi goklerin ve yerin krali olan Allah
her iki anlamda da bir ‘hakim’dir. Durusma gunid (yevme’l-giydmeh) sira sira
dizilmis erklerin refakat ettigi ve ancak sekiz erkin tasiyabildigi tahtinda/
tahtirevaninda oturdugu halde durusma/ mahkeme alanina gelecektir. O geldiginde
herkes ayaga kalkacak®®, tek tek sorgulanacak®? sonra da sahitlerin ve ortaya
konulan sicillerin/ eylem raporlarinin tanikliginda adil bir bicimde yargilanacaktir.
Siciller, iyilere, has bahceye gireceklerinin bir nisanesi olarak sag/ ugurlu (el-yemin)
taraflarindan; kottlere ise Cehennem’e gireceklerinin bir nisanesi olarak sol/ ugursuz
(simal) taraflarindan verilecektir.

‘Ve yahmilu ‘arse rabbike fevgahum yevmeizin semaniyeh (69.17).

‘O gun sekiz erk efendinin tahtini tasir.”

‘Ve cae rabbuke ve’l-meleku saffen saffa (89.22).

‘Efendin sira sira dizilmis erklerle beraber gelir.’

‘Ve esragati’l-ardu bi ndri rabbiha ve vudi‘a’l-kitdbu ve cie bi’n-nebiyyine

ve’s-suhedai... (39.69, 70)

62 Bkz. Kuran, (83.6).
622 By diinyada iftira sugunu isleyenler ote diinyada dilleri susturularak ve diger azalari konusturularak

sorgulanacaklardir. Bkz. Kuran, (24. 23, 24).
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‘“Yer efendinin saldigi 1sikla aydinlanacak. Siciller ortaya konulacak ve
habercilerle taniklar getirtilecek. Insanlar arasinda haksizlik yapilmadan;
geregi gibi hikum verilecek. Herkese yaptiginin karsiligi eksiksiz 6denecek.
Zaten Allah herbirinin ne yaptigini herkesten daha iyi bilir.”

‘Fe emma men Qtiye kitdbehd bi yeminihi fe yegllu haumu’grad kitabiyeh...
Ve emma men Qtiye kitabeh( bi simalihi... (69.19-26)’

‘Sicilleri ugurlu tarafindan; sagindan verilen kimse, ‘Aln sicilimi siz de
okuyun!” diyecek... Ugursuz tarafindan; solundan verilen ise, ‘Keske sicilim

bana verilmeseydi de hesabimin ne oldugunu bilmeseydim!” diyecek.’

Bu arada insanlar yasadiklari bu gayet sikintili hesap verme strecinden
kurtulmak ve affedilmek icin araya haberciler (el-enbiya’) koyacaklar; onlardan
Allah nezdinde tavassut (aractlik)ta bulunmalarini (es-sefa‘ah)®®® talep edecekler
ama bu gorevi ilk 6nce Allah Elgisi Muhammet Ustlenip yerine getirecektir. el-
Buhariyy’in, Muslim’in ve et-Tirmiziyy’nin Ebuhureyre’den aktardiklari esasen
uzun denebilecek bir rivayete gore Allah Elcisi Muhammet, bir davette kendisine
ikram edilen etten yemeye basladiktan sonra ‘Ben durusma guni (yevme’l-giyameh)
Ademoglunun efendisiyim! Acaba bunun nigin boyle oldugunu biliyor musunuz?’
diye sorar ve ardindan anlatmaya baslar. Anlattigina gére o giin Allah, dncekileri ve
sonrakileri tek bir duzllkle toplar. Cagiran onlara sesini duyurur; bakan onlari gorur.
Gunes onlara yaklasir. Gam ve sikinti, insanlarin tahammil edemeyecekleri ve takat

getiremeyecekleri dereceye varir. Oyle ki insanlar birbirlerine, “icinde

623 Krs. ed-Darimiyy, el-Huddd/ 5 (Babu’s-Sefa‘ati fi’l-Hudddi diine’s-Sultan: Cezalarin Affi igin

Sultan Nezdinde Aracilikta Bulunmak).
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bulundugumuz su hale bakin. Bizlere efendimiz nezdinde aracilik (es-sefa‘ah)
edecek birini géruyor musunuz?’ diye sormaya baslarlar. Sirasiyla Allah habercileri
Adem’e, Nuh’a, ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya giderek hallerini arz ederler. Kendileri
icin efendileri nezdinde aracilik (es-sefa‘ah) yapmalarini talep ederler. Haberciler
once efendilerinin o giin cok kizgin oldugunu sdylerler. Sonra da isa disinda hepsi
zamanla yaptigi hatayr hatirlatarak artik caninin derdine dustigund dolayisiyla
kendisinden sonraki haberciye gitmelerini salik verir. Son olarak isa da Muhammet’e
gitmelerini salik verince insanlar ona giderler ve ayni istekte bulunurlar. Bundan
sonrasini Allah elgisi soyle anlatir: ‘Bunun Uzerine ben oradan ayrilip taht (*ars)in
altina gidecegim. Efendimin huzurunda yere kapanacagim. Derken Allah, daha 6nce
hi¢c kimseye nasip etmedigi minnet ve dvgl dolu sozleri séylemeyi bana nasip
edecek. Sonrasinda ise ‘Muhammet, bagini kaldir ve iste! istedigin sana verilecek!
Aracilik talep et! Aracihgin yerine getirilecek!” denilecek. Ben de basimi
kaldiracagim ve ‘Efendim, onderlik ettigim grubum (ummeti)! Efendim, énderlik
ettigim grubum! Efendim, onderlik ettigim grubum!” diyecegim. Bunun U{zerine,
‘Muhammet! Onderlik ettigin gruptan tizerinde hesap olmayanlari has bahcenin sag
kapisindan iceri al! Aslinda onlar diger insanlarla baska kapilardan da girebilirler!”

denilecek...” 8%

624 et-Tirmiziyy, Sifatu’l-Giyameti ve’r-Regaigi ve’l-Vera‘/ 10. Ayrica bkz. el-Buhariyy, et-Tevhid/

36; Muslim, el-Tman/ 84.
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3.5. Kral Tanrinin Kolluk Kuvvetleri ve Ordulari

Bir Arap atasozi soyledir: “Sultan’in idarecileri; emniyet amirleri ve ordu
kumandanlari olmahdir (Labudde li’s-sultani min veze*ah).®” Dolayisiyla bir kralin/
kralhgin, sahislarin ve mekéanlarin givenligini saglamak yaninda suglularin
yakalanmasini ve tutuklanmalarini temin etmek icin muhafiz, bekgi, polis, gardiyan
gibi emniyet gucleri; dismanlarla micadele etmek ve savasmak icin ordular
bulunmalidir. Daha 6nce gerek has bahgeler (cennat)in ve gerekse Cehennem’in
kapilarinda bekleyen bekgiler (hazeneh)in varligindan soz etmis; atesin basinda on
dokuz gardiyan (zebaniyy)in bulundugunu belirtmistik.°®® Ayrica Kuran’da ‘hafazah
(6.61)” ve ‘mu‘aggibat (13.11)’ olarak nitelenen erklerin insanlarin yaptiklarini
kaydetmekle yukimll erkler oldugu genel olarak kabul edilmekle birlikte bu veya
baska erklerin insanlari kolladiklarina ve onlara bir nevi muhafizlik yaptiklarina dair
rivayetlere ve yorumlara da rastlamak miimkuindir.®?’

Bir kral olarak betimlenen Yahve’nin ‘ordularin sahibi ve efendisi’ oldugu
Kitabi Mukaddes’te birgcok kez acikga dile getirilir. Bu tamlamanin/ tanimlamanin
gectigi yerlerden birisi sdyledir:

‘Ordularin sahibi ve efendisi kutsal, kutsal, kutsaldir. Sani yeryizinu

doldurur.”®?8

625 Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.868.

%26 Hem has bahgelerin ve hem de Cehennem’in basinda birer idareci/ mudir (malik) bulunmaktadir.
Ote yandan Bedir savasina katilan erk askerlere de Cebrail kumanda etmisti.

527 Bkz. ibnu Kesir, Bidayetu Halg’l-Kevn (tahgig: ‘Adil Ebu’l-Ma‘atf), Daru’l-Besir, el-Gahirah,
t.siz, s.139.

628 Yesaya, (6.3). Ayrica bkz. Yesaya, (5.24; 54.5). Kullandi§imiz Kitabi Mukaddes cevirisi (Kutsal

Kitap-Yeni Ceviri-)nin belirtilen metni dogru olmadidini distindugimiz sekilde (Her Seye Egemen
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Yine bir kral olarak betimlenen Allah’in da sayisini ancak kendisinin
bilebilecegi kadar cok ordularinin/ askerlerinin olduju Kuran’da ifade edilir.®®
Yalniz Kuran’da bunu ifade etmek icin kullanilan ‘cund (¢og. cundd)’ kelimesi
bildigimiz savasan ‘ordu’ ve ‘askerler’ anlamina geldigi gibi Allah’a tabi olan; onun
belirledigi gaye icin toplanan®’, calisan ve miicadele eden bitin varliklar;

631

topluluklar®®! anlaminda da kullaniimistir. Dolayisiyla erk, insan, kus veya cekirge®*

gibi Allah’in yarattigi ve ona tabi olan bitin goksel ve yerel gigcler onun

3

memurlari®? ve -savassinlar ya da savasmasinlar- askerleri olmaktadir. Sadi’nin

dedigi gibi, “Clnk( adil bir padisah icin bitiin tebaa askerdir.”®** Ote yandan iblis’e

Rab) terclimesinden dolayl yukaridaki ceviri Arap¢a Kitabi Mukaddes cevirisine bakilarak
tarafimizdan yapiimistir. Anilan Arapca Kitabi Mukaddes cevirisi sdyledir: “Guddisun gudddsun
guddds. Rabbu’l-cundi mecduhd mil’u kulli’l-ard.” (Komisyon), el-Kitabu’l-Mugaddes, Déaru’l-
Kitabi’l-Mugaddesi fi’s-Sargi’l-Avsat, 1995, s.998.

823 Allah elgisinin savasan siivarilerin atlarini ‘Allah’in atlari (haylu’llah)’ olarak nitelemesi ile ilgili
bir rivayet i¢in bkz. Eb( Dav{d, el-Cihad/ 54.

8% Krs. “ordu... 3. mec. Ayni gaye etrafindan birlesen veya ayni isi yapan kimselerin meydana
getirdigi topluluk. ‘Fikir ordusu, feyz ordusu, nir ordusuyuz biz.” Tevfik Fikret” Akyiz vd., a.g.e.,
c.3,s.2174.

831 «yygalu li kulli muctema‘in cund (Arapga’da her topluluga ‘cund’ denir).” el-Isfehaniyy, a.g.e.,
s.207.

832 Bazi rivayetlerde ‘cekirgeler’ icin ‘cundu’llah (Allah’in ordusu)’ seklinde tanimlama yapilmistir
(Bkz. ibnu Maceh, es-Sayd/ 9; Eb( Daviad, el-Et‘imeh/ 35). Ote yandan Kabe’yi yikmak isteyen
Habesistan krali Ebrehe’yi ve ordusunu mahveden ‘kuslar’ da Allah’in ordularindan sayilmistir. Bkz.
es-Sablniyy, Muhammed, ‘Aliyy, a.g.e., ¢.3, 5.605.

833 By haliyle ‘cund’ kelimesi ‘memurlar’ seklinde de cevrilebilir.

834 3adi, Gulistan, s.38.
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asker olanlar gun gelecek bu intisabin bedelini Cehennem’e tepetakla atilmakla
Odeyeceklerdir.

‘Ve I1’l1ahi cuniidu’s-semavati ve’l-ard (48.4).

‘Goklerin ve yerylzinin ordulari Allah’a aittir.”

‘Ve ma ya‘lemu cundde rabbike illa hQ (74.31).”

‘Efendinin ordularinin sayisini kendisinden baskasi bilmez.’

‘innehum lehumu’l-munsardn. Ve inne cundena lehumu’l-galibdn (37.172,

173).”

‘Destek gorecek olanlar elbette ki kullarimiz olacaktir. Evet, bizim ordumuz

kesinlikle galip gelecektir.”®*
‘Legad nasarakumu’llahu fi mevatine kesiraten ve yevme Huneynin iz
a‘cebetkum kesratukum fe lem tugni ‘ankum sey’a... (9.25, 26)’
‘Allah icin, o birgcok yerde ve Huneyn giinlinde size yardim etti. Nitekim o
gun coklugunuz sizi bébdrlendirmis ama bu durum size hi¢ bir yarar
saglamadigi gibi bdtin genisligine ragmen yeryiizi size dar gelmisti. Sonra
da arkanizi donlp kagmistiniz. Daha sonra ise Allah, elgisine ve baglilik
gosteren kimselere huzuru ve gormediginiz askerleri indirmisti.’
‘Fe kubkib fiha hum ve’l-gavan. Ve cunddu iblise ecma‘dn (26.94, 95).”
‘Seytan’in bitin askerleri de dahil Allah’in disindakilere kulluk yapanlar ve

azginlar tepetakla Cehennem’e atilacaklardir.’

8% Kuran’da gectigine gore Allah, elgisi aracilifiyla kendisine biat eden kullara, savasmalari

mukabilinde bol ganimet (meganime kesirah) elde edeceklerini vaat etmisti. Bkz. Kuran, (48.19, 20).
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3.6. Kral Tanrinin Taraftarlari ve Muhalifleri

Kuran’da ‘Allah’in taraftarlari (hizbu’llah)’ndan genel olarak ‘baglilik
duyanlar/ sadakat sahipleri (mu’mindn), yiksek sadakat sahipleri (siddigdn)’ veya
‘teslim olanlar (muslimn)’ olarak bahsedilir. Ancak yeri geldikge, ‘dogru yolda
yuruyenler (muhteddn), himaye edilen dost ve muttefikler (evliya’), ordular/ askerler
(cund/ cun(d), kendilerine emanet edilenleri ve ahitleri gdzetenler (ve’llezinehum li
emanétihim ve ‘ahdihim r&‘an), kazangh c¢ikanlar (muflinGn/ faizan), Allah’1 vekil
secenler (mutevekkiln), sabir ve metanet gosterenler (sébirdn), mitesekkir olanlar
(sékiran) ovguler sunanlar (hamiddn), sadece Allah’a intisap edenler (muhlisn),
yetkin kullar (muhsindn), taniklar (sahid(n/ suhed&’), caba sarfedenler (mucahiddn),
boyun egenler (ganitln), itaat edenler (tai*0n), iyi/ sadik kullar (ebrar), efendinin
adamlari/ erleri (rabbaniyydn), kullar/ hizmetkarlar (‘abid/ ‘ibad)...” gibi degisik
vasiflarla da soz edilmektedir.®® Bu vb. vasiflarda olan biitiin insanlar bir cemaat/
grup (ummeh) olarak da tarif edilmstir.

Allah’a muhalefet edenlere gelince onlar bas disman (‘aduvv) ‘Seytan’in
taraftarlar/ avenesi (hizbu’s-seytan)’ ya da baska bir deyisle ‘iblis’in ordusu/
askerleri (cuntdu iblis)’®*" olmaktadir. Fakat onlardan genellikle ‘nankérler/

tanimazlar (kafirdn)’ olarak s6z edilir. Nankorler/ tanimazlar disinda ise yer yer

836 Bilindigi gibi bunlarin bir kismi ‘haberci (nebiyy)’ veya ‘elgi (rastl)’ olarak tayin edilmis Allah’in
‘seckin kullar (muhles(n)’idir.

837 Kuran’da, insana karsi ordu kurmasi icin Allah tarafindan Seytan’a izin verildigi soyle aktarihr:
‘Haydi git, giictinin yetttigini yerinden oynat; onlara karsi suvariler ve piyadeler topla... (17.64)’
Abdullah oglu Cabir’den rivayet edildigine gore de Allah elgisi sdyle demistir: “iblis’in tahti denizin
Uzerindedir. Oradan mifrezelerini insanlari ayartmak igin yollar...” Muslim, Sifatu’l-Munéafigine ve

Ahkamuhum/16; et-Taberaniyy, el-Mu‘cemu’l-Evsat, no:4127, c.4, s.255.
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‘diismanlar (a‘dd@’), cahillik yapanlar (cahilan), azitanlar (§avan), azginlar (tagan)
ortaksayanlar/ ortakedenler (musrik(n), yollarini kaybedenler (dallin), kostebekler
(munéfigdn), portlekler (fasigin), Allah’in emrinden c¢ikanlar (fuccar), suclular
(mucrimdn), hatalilar (zalimdn/ hatidn), kaybedenler (hasiran), buylklenenler
(mutekebbirdn), micadeleyi engelleyenler (mu‘avvigdn), hainler (haindn)... gibi
cogul kipinde kullanilan vasiflarla ya da ahdini bozan/ hain (hattér), cok hain/ algak
(havvan), iyilige mani olan (mennd®), hatali (esim), zorba (cebbér), simarik (esir),
bébdrlenen (fahdr), kendini begenen (muhtal)...” gibi tekil olarak ifade edilen
niteliklerle de anilmislardir. Bunlardan baska onlarin “yoldan saptiklari (yulhidin),
dondukleri (irteddev), Allah’a karsi geldikleri (yuhadddn), ona isyan ettikleri (‘asav)

ve onun hakkinda tartistiklari (yuhaccadn)...” degisik vesilelerle belirtilmektedir.

D) KRALLIKTA ILETISIM

1. Kral Tanrinin Elgileri Habercileri ve Ulaklari

Allah’in kendi kralligindaki varliklar ile olan iletisim bigimini anlamak icin
eski dunyadaki iletisim bi¢iminin g6z ontinde bulundurulmasi gerekmektedir. Clinku
ilk muhataplar baska bir iletisim sekli bilmiyorlardi. Eski zamanlarda bir hiikimdar,
sarayinin disindaki tebaasiyla olan iletisimini, génderdigi bir ulak, bir haberci ya da

1638

bir elci®® araciligiyla gerceklestirirdi.®*® Kuran’daki kral tanri Allah’in da bundan

baska tarld bir iletisim bicimi kullandi§i séylenemez. O da iletisim kurmak istedigi

8% Sair Zibara oglu Abdullah’a ait bir Arapca siirde su dizelere rastlanir. “Ya rasile’l-meliki inne

lisani-Ratigun ma fetegtu iz ene bar (el-Isfehaniyy, a.g.e., s.153).” ‘Ey kralin elgisi, dilim-Tutuktur;
tikenmis biri oldugum i¢in onu agamadim.’
839 Nizami’'l-Miilk, bu konuda kitabinda “islerin Yoluna Girmesi icin Ulaklar (Peykan) ve Postacilar

(Perendegan) Gdnderilmesine Dair” diye bir “fasil” agar. Bkz. Nizami’l-Milk, a.g.e., s.63.
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640 641

dunyadaki beser kullarina beser haberciler veya elgiler™™ gondermistir.”™" Su da var
ki, Allah yerytzindeki beser habercilerle veya elcilerle iletisimini de genellike
yolladigi erk elciler -maiyetiyle beraber elci Cebrail ya da baska elgiler de
olabilmistir- vasitasiyla gerceklestirmistir. Musa 6rneginde oldugu gibi yeryiiziine
inip bizzat konustugu da olmustur.®*?

Gokler ile yerin sahibi ve krali olan Allah, sadece insanlarla veya ‘gizil
(cinn)’lerle iletisim kurmamaktadir. O canli cansiz bitin mahllkatla iletisim
halindedir. Cansiz varliklarla olan iletisimini de yine ‘melek’ denen erkleri/ ulaklari
vasitasiyla gerceklestirmektedir. Daha dogrusu erkler/ ulaklar Allah’in emirleri
uyarinca cansiz varliklari sevketmektedir. Clnki gunesten tutun bir yagmur

damlasina kadar her cansiz varlik kendisinden sorumlu bir erk/ ulak tarafindan idare

edilmektedir.

2. Kral Tanrinin Fermanlari ve Adaletnameleri
Eski zamanlarda hikimdarlar sadece sozlu degil, yazil iletisimi de
kullaniyorlardi. Onlar habercilerine ve elgilerine sozli direktifler yaninda yazili

direktifler de veriyorlar; dikte ettirdikleri fermanlarin tebaalarina ulastiriimasini ve

840 Kuran’da Allah Elgisi Muhammet’ten ‘munadt (tellal; ¢igirtkan)’ olarak da bahsedilmektedir. Bkz.
Kuran, (3.193).

%1 Daha 6nce temas ettigimiz sadik rilyalar da Allah’in ulaklar vasitasiyla ve cogdu kez sembolik
gorintdli bir dil (vahy) kullandigr bir iletisim aracidir. Bunlara ‘mijdeci riyalar (mubessirat)’ da
denmektedir. Bkz. el-Buhériyy, et-Ta‘bir/ 5; Muslim, er-Ru’ya/ 1; el-Isfehaniyy, a.g.e., s.126, 859.

82 Allah’in, Yiikselis (Mi‘rac) olayinda elgisi Muhammet’i makamina davet etti§i ve onunla
konustugu bilinmektedir. Yalniz bu olay rityada gergeklesmistir. Bkz. Kuran, (17.60), Esed, a.g.e., .3,

5.1337-1339 (EK IV).
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geregince muamele yapilmasini emrediyorlardi.®*® Goklerin ve yerin krali olan Allah
da elgisi Muhammet’e kimi zaman so6zli ve kimi zaman da lutfettigi fermanlar
(kitab)®** vasitasiyla yazili olarak direktiflerini belirtmistir. Kuran’daki ‘el-hurdifu’l-
mugatta‘ah’, sozini ettigimiz yazili fermanlarin kodlari/ alametleri, daha dogrusu
yazili fermanlar bu kodlardan/ alametlerden ibaret sayiimalidir.®*® Dogal olarak bu
fermanlar birtakim ‘emirler (vasiyyeh), talimatlar (emr), serbest ve yasak seylerle

646

ilgili hakimler (helal-haram)™™, ltimatomlar (beraeh), vaatler (va‘d), tehditler

(va‘id), uyarilar (nuzur)...” icermektedir.’ Bir de Allah’in, fermanlariyla ayni islevi

843 Krs. Cogu Osmanli fermanin bir kdsesinde ‘Miicebince amel oluna!” seklinde bir not bulunur. Bkz.
“Ferman” mad., islam Ansiklopedisi [TDV], ¢.12, 5.402, 403.

4 Hiikiimdarlarin ‘mektuplar’ina “ferman (Far. ferman: emir; buyruk)’ denilmesinin nedeni onlarin
sOzlerinin, isaretlerinin, ismarlarinin ve imalarinin oldugu gibi yazilarinin da kullari tarafindan birer
‘emir/ buyruk’ telakki edilmesidir. es-Sedlibi kendi hukimdari igin, “.... kelimesinin ferman...
olmasina samimi bir gonulle dua ediyoruz (es-Seélibi, a.g.e., s.28).” seklinde Allah’a dileklerde
bulunur. Ayrica krs. Osm. ferman-i i1ahi: “Allah’in ferman1.” Yegin vd., a.g.e., 5.273.

%45 Bu konuda bkz. Hacimiiftiioglu, a.g.e., s.140-146.

86 Allah Elgisi Muhammet, Allah’in yasak ettigi alanlari bir ‘kralin korusu’na benzetir: ‘Besir oglu
Numan Allah elgisinden sunu isittigini rivayet eder: ‘Serbest alan da bellidir yasak alan da. Ancak
ikisi arasinda suipheli birtakim alanlar da vardir ki insanlarin ¢gogu bunlari bilmez. Her kim bu stipheli
alanlardan sakinirsa téresini de namusunu da kurtarmis olur; her kim de stpheli alandaki seyleri
yaparsa yasak alana girmis olur. Tipki korulugun etrafinda stirlisiini otlatan bir ¢coban gibi. Her an
stiristinii oraya sokup otlatabilir. Dikkatinizi gekerim! Her kralin bir korulugu olur. Allah’in korulugu
da yasak ettigi alanlardan ibarettir...” Muslim, el-Musagat/ 20. Ayrica bkz. el-Buhariyy, el-Tman/ 39.
87 Kuran’da Allah’in ortaksayanlar (el-musrikdn) hakkindaki bir kararinin ilan edilmesinden ‘ezan
(cadri; duyuru; ilan)’ olarak s6z edilir [Bkz. Kuran (9.3)]. Nitekim kiltiriimiizde kut toren (salat) icin

yapilan ¢agriya da ‘ezan’, bu cagriyi seslendiren kimseye de ‘muezzin (¢cagrici; ilanci; tellal)” denir.
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goren ancak Ozellikle *adalet’ ve ‘ticaret’ konusunda vuku bulabilecek suistimallere
karsi gonderdigi ‘adaletnameler/ adalet hiikiimleri (el-mizan)®*® bulunmaktadir.*®
Bunlari ifade etmek igin kullanildigini dustindigimuz ‘el-mizan’ kelimesi aslen
Arapca’da, ticaret erbabinca kullanilan iki kefeli ‘terazi’ anlamina gelmektedir.
Ancak bilindigi gibi bu cesit ‘terazi’ gecmiste oldugu gibi ginimizde de ‘adalet’
sembolU olarak kullaniimaktadir. Filhakika ‘el-mizan’ kelimesinin gectigi Kuran
ifadelerine bakildiginda bunlarin ¢cogunlukla 6él¢l ve tarti konusundaki suistimallere
karsi yasaklayici hiikiimler oldugu gérulmektedir.
“Ve evfu’l-keyle ve’l-mizane bi’l-gist (6.152).”%°
‘Olcegi ve teraziyi adil bir sekilde kullanin.’

‘Legad erselna rusulend bi’l-beyyinati ve enzelnd me‘ahumu’l-kitabe ve’l-

mizane li yegme’n-nasu bi’l-gist (57.25).

Zira ‘muezzin’ ‘bu c¢agrinin sahibi (rabbe hazihi’d-da‘veh)’ olan Allah adina ilan etmektedir. Krs.
Kuran, (12.76).

648 «Adaletname veya adalet hilkmi, padisahin verdigi bir emir olup diger fermanlarla ayni 6zelligi
gosterir... Bu da idaredeki suiistimallerin genel olarak énlenmesi gayesini 6n plana ¢ikarir... Bu
sebeple adaletnamelerde, ‘Almayasiz ve aldirmayasiz.’; ‘Etmeyesiz ve ettirmeyesiz.” gibi ibarelere
cok sik rastlanir.”” (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.1, 5.346. Ayrica bkz. ve krs. “Adalet
Belgeleri Toplumsal Sorunlara Bir Cozim Mi?”, Klengel, Horst, Kral Hammurabi ve Babil Gunlaga,
Telos Yay., istanbul , 2001, 5.269-273.

89 Miifessirler Allah tarafindan liitfedilen “el-mizan (42.17; 57.25)"1 genellikle “adalet (el-‘adl)’ olarak
yorumlamaktadirlar. Bkz. Mugatilu’bnu Suleyman, Tefsiru Mugatili’bni Suleyman [Kitabu’t-Tefsiri’l-
Kebir] (tahgig: Ahmed Ferid), Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyyeh, Beyr(t, 2003, ¢.3, s.176, 326; et-Taberiyy,
a.g.e., c.11,5.139, 688, 689; ibnu Kesir, Tefsiru’l-Gur’ani’l-*‘Azim, c.7, s.184, 185.

80 Ayrica bkz. Kuran, (7.85; 11.84; 55.8, 9).
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‘Elcilerimizi acik isaretlerle gonderdik. Bunlardan baska fermanlar ve

insanlarin adaletle muamele etmeleri i¢in adaletnameler lutfettik.’

3. Kral Tanrinin istihbarati

Bir hikumdar, tlkesini iyi yonetmek istiyorsa memleketinde iyi veya koti;
olan biten her seyden; memurlarinin, askerlerinin ve tebaasinin yaptiklarindan; emir
ve talimatlarinin yerine getirilip getirilmediginden ve diismanlarinin faaliyetlerinden
haberdar olmalidir. Aksi takdirde yapmasi gereken isleri yirltemez; zamaninda
almasi gereken tedbirleri alamaz ve tam anlamiyla adaleti saglayamaz. ®** Abbasi
halifelerinden Eb(d Mansdr’un, bir sohbet esnasinda yaninda oturan Kkimselere
birincisi, unutursa hatirlatacak, konusursa yardimci olup arka ¢ikacak salih bir vezir;
ikincisi, ahvali saglikl ve dogru bir sekilde yazacak bir katip; Gglincusi, mazlumlarin
kendisi ile goriismesini saglayacak guvenilir bir hacib ve dérdiincisi de askerin ve
reayanin durumunu ve memlekette olup bitenleri kendisine saglikli bir sekilde haber
verecek sadik bir muhbir yani hafiye olmak Uzere dort adama ihtiyaci oldugunu
soyledigi aktarilir.®> Osmanli devletinde de ta ilk devirlerden itibaren padisahlar
hem halkin sikdyet ve dustincelerini 6grenmek ve hem de memurlarini denetlemek
gayesiyle hafiyeler gérevlendirmislerdir. Bazen de bu is icin bizzat kendileri tebdil-i

kiyafetle halkin arasina karismislardir. Ozellikle 11. Abdulhamit devrinde bu

851 «“AKli basinda disiplinli hiikiimdarlarin siyasetle ilgili tedbir ve ilkeleri arasinda; memlekete uzak
ve yakin yerlerde cereyan etmis hadiselerden haberdar olmak, ¢evre beylik ve kralliklarda neler olup
bittigini anlamak i¢in adam géndermek gibi hususlar vardir. Onlar, givenilir adamlarini bu islerde
gorevlendirirler.” es-Sedlibf, a.g.e., s.110.

%2 Bkz. Unan, a.g.e., 5.235, 236.
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hafiyelerin/ jurnalcilerin®® sayisi o kadar artmisti ki padisah memlekette ve hatta
memleket disinda olup biten her seyden derhal haberdar olabiliyordu.®**

Hakikatte Allah, kralhginda meydana gelen her olay! yakin veya uzak olsun
gormekte, gozetlemekte ve bilmektedir.®>® Kitabi Mukaddes’te ve Kuran’da onun bu
ozelligi ilgili su ifadelere rastlayabiliriz:

Rab goklerden bakar, bltiun insanlari gorur. Oturdugu yerden, yeryiziinde

yasayan herkesi gozler.®®

Butun yaptiklarimdan haberin var. Daha s6zl agzima almadan, SOyleyecegim

her seyi bilirsin, ya Rab.%*’

‘inne rabbeke le bi’l-mirsad (89.14).”

‘Efendin gbzetleme yerindedir.’

‘I*meld ma si’tum innehl bi ma ta‘meldne basir (41.40).

‘Dilediginizi yapin; Allah yaptiklarinizi gorar.’

‘Gul in tuhf( ma fi suddrikum ev tubddhu ya‘lemhu’llah (3.29).”

‘Soyle soyle: “Yireklerinizde olani gizleseniz de, agiklasaniz da Allah onu

bilir.’

83 |a Boétie, “Eger siz vermediyseniz, sizi gozetledigi bu kadar gézii nereden buldu? (La Boétie,
a.g.e., s.28)” diyerek kral lehine jurnalcilik yaptiklari i¢in vatandaslarini elestirir.

854 Bkz. “Hafiye” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.15, 5.115.

855 «“Ehubekir el-Harezmi’den sdyle bir s6z isittim: ‘Bravo su bedeviye!” Emir’in siyasetini anlatirken
su clmleleri kullaniyor: “Vallahi tayin etti§i adami, goziini hi¢ kirpmadan dikizliyor. Gozleri onun
g0zlerinin Ustiinde... Yaninda olmasa da her seyini biliyor, takip ediyor. Bu adamin idaresinde iyiler
rahat, kotiler diken Ustlinde!” es-Sealibi, a.g.e., 5.89.

856 Mezmurlar, (33.13, 14).

7 Mezmurlar, (139.3, 4).
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Oyle de olsa, Allah kralhginda gerek kendisine sadik ve gerekse sadik
olmayan kullarin yaptiklarini ve soylediklerini kaydetmek ve yargilanma gini
onlardan hesap sormak amaciyla erklerden mitesekkil hafiye (dedektif)ler
gorevlendirmistir. Bu hafiyeler, beser kullari, bazi 6zel haller disinda gozetler;
yaptiklarini rapor eder ve efendilerine sunarlar.

‘Ve legad halagne’l-insane ve na‘lemu ma tuvesvisu bihi nefsuh. Ve nahnu

agrabu ileyhi min habli’l-verid. iz yetelegga’l-muteleggiyani “‘ani’l-yemini ve

‘ani’s-simali ga‘id... (50.16-18)’

‘Allah igin, insani biz yarattik. Benliginin ona ne fisildadigini da biliriz. Zira

biz ona sah damarindan daha yakiniz. insanin saginda ve solunda

kaydetmekte olan iki erk oturur; telaffuz edilen herhangi bir s6z igin ikisinden
biri muhakkak hazir ve nazir bulunur.’

‘Kella bel tukezziblne bi’d-din. Ve inne ‘aleykum lehafizin. Kirdmen katibin.

Ya‘lem(ne ma tef‘aldin (82.9-12).

‘Hayir, hayir. Siz vyargilanmanin varligini inkér ediyorsunuz. Oysa

yanibasinizda kaydedici asil yazicilar vardir. Onlar yaptiklarinizi bilirler.’

‘Ve’l-*amelu’s-sélihu yerfe‘uh (35.10).”

‘Liyakatli eylemler onun katina yuikselir.’

‘Ebu Musa anlatir:
‘Allah elcisi aramizdayken ayaga kalkip su bes cumleyi soylemisti: “Yice
Allah uyumaz; zaten ona uyku da gerekmez. Teraziyi indirir ve kaldirir.

Geceleyin yapilan eylemler, glnduzleyin yapilanlardan 6nce; ginduzleyin
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yapilan eylemler de geceleyin vyapilanlardan 06nce Allah'in  katina

yikseltilir...”**

Kuran’da gectigine gore Allah, kendisine bagli (mu’minan) kullarin arasina
sizmis, savasa katilmak istemeyen, Hendek savasi Oncesi birtakim mazeretler ileri
surerek hendek kazmaktan kagan, Uhut savasina katilmamak igin bahaneler uyduran
ya da guya iyilik olsun diye bir ‘mescid” insa eden kostebekler (munéafigin)in asil
hedefini ve cevirdikleri entrikayi elcisine bildirmisti. Ayrica o, Yahudiler’in kendi
aralarinda yaptiklari bazi konusmalari da haber vermisti.®*® Daha 6nce s6ziinii
ettigimiz “Allah’in Nuzul Dénemindeki Farkli Davranis Tarzinin M{’minin Kur’an
Anlayisina Katacagi Boyut Uzerine” adli tebliginde bu hususlara isaret eden
Albayrak’in da isabetle belirttigi gibi, “Allah’in verdigi bu bilgiler, blyuk 6l¢lde
guclu  istihnbarat  teskilatlarinin  olusturulmasiyla  elde  edilebilecek ve
degerlendirilebilecek tlrdendir. Allah, toplumu bir yerden bir yere dogrudan
destegiyle tasimayr murat ettigi icin bu bilgileri resuliin ve muiminlerin yararina
sunmustur.”®®

Ote yandan bazen Allah’in, verdigi istinbari bilgileri kendisine sadik kullari
yonlendirmek ve cesaretlendirmek adina kullandigi baska bir deyisle onlarin
cesaretlerini  kirmamak icin bu bilgileri kismen eksik verdigi de olmustur.

Dolayisiyla o, istihbarat konusunda ulu orta her seyi paylasmamis; geregi kadar bilgi

aktarminda bulunmustur.

8 Muslim, el-Tman/ 79. Krs. “Herkesin yiregini yaratan, yaptiklari her seyi tartan O’dur.”
Mezmurlar, (33.15).
89 Bkz. Kuran, (2.14; 3.72, 167, 168; 9.45-49, 107-110; 33.12-20, 24; 24.63; 58.8; 63.1-8).

80 Albayrak, a.g.e., 5.39.
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‘iz yurtkumu’llahu fi menamike galila. Velev erakum kesiran lefesiltum ve
letenaze“tum fi’l-emri ve lakinne’llahe sellem. innehd *alimun bi zati’s-sudtr
(8.43)."

‘Hani Allah, uykunda onlari sana az gostermisti. Cok gostermis olsaydi
kesinlikle korkacak ve savasip savasmamak konusunda anlasmazliga
dusecektiniz. Ancak o, bu duruma dusmekten sizi kurtardi. O, insanlarin

ylreginden gecen seyleri cok iyi bilir.’

E) KRALLIKTA TORENLER

Gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de ister krallik yonetimine, ister baska bir
yonetim bicimine sahip olsun, butin devletlerde birtakim resmi térenler icra
edilmektedir. Zira torenler, bir Kisiyi ya da énemli bir olayi/ olayin zamanini anma ve
kutlama gibi amagclar yaninda temelde mevcut otoritenin ve kurulu dizenin
onaylanmasi ve desteklenmesi igin gerceklestirilen bir dizi bedensel hareketten ve
konusmalardan olusur. Bu bakimdan bir devlet i¢in vazgegilmez bir 6neme sahiptir.
Ayinden Torene adli degerli calismasinda Ozbudun, torenin, erken 6n Asya
devletlerinde, kralin konumunun ve toplumsal hiyerarsinin yeniden kurgulandigi,
onaylandigi ve mesruluk kazandigi bir alan islevi gérdaguni belirtmektedir.%®*

Kilturimizde ‘namaz (Ar. salat)’ ve ‘hac (Ar. hacc)’ olarak adlandirilan
‘ibadet’lerin —ki bunlar fikihta ‘el-‘ibadatu’l-mersimeh’ olarak da adlandirilir-
Allah’in kralliginda icra edilen belli basl ‘t6renler’ oldugunu soyleyebiliriz. Daha
once de oldugu gibi burada da biz, torenlerin adlarini, yukarida zikredilen

odinclenmis kelimelerle degil, Turkce karsiliklari ile aktarmaya ve izah etmeye

%! Bkz. Ozbudun, a.g.e., 5.113.
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calisacagiz. Zira Allah’in kralliginda din-dinya veya dini-dindisi seklinde bir
ayrimin varhgini kabul etmedigimiz icin bu ayrimi ¢agristiran ‘ayin’ (dini téren)’ ve

‘ibadet” kelimelerini olabildigince kullanmiyoruz.®®

1. Kut Toren/ Kutsama Toreni
Kuran’daki ‘salat’ kelimesinin degisik kaynaklarda gecen ‘dua/ dilek,

kutlama, hayirduada bulunma, iyilik/ sans / kazalardan-belalardan muhafaza dileme’

1663

ve ‘Ovme/ vyiceltme/ sereflendirme gibi anlamlarini ‘kut’ veya ‘kutsama’

kelimesinin bir biitiin halinde oldukca karsilayabilecegini dustiniiyoruz.®® Ciinki

‘kut’®®  kavraminda ve ‘kut-sama’ olayinda ‘iyi dileklerde bulunma; sans/

82 Esasen ‘ayin (Far. Ain; ayin) kelimesi de kaynak dil Farsca’da dini veya dindisi olsun, biitiin
‘téren’ler icin kullanilmaktadir. Kelimenin ‘dustir’ ve ‘dlizen’ anlamlarinin yaninda ‘téren’ anlami
icin bkz. Olgun, ibrahim; Cemsid, Drahsan, Farsca-Tiirkge Sozlik, Elhan Kitabevi Yay., Ankara,
1984, s.1.

83 Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.490, 491; izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.140, 141; Celik, a.g.e.,
s.57, 58.

864 Esed, Ahzap suresindeki “’inne’llahe ve melaiketeh( yusalltine ‘ale’n-nebiyy... (33.56)" ifadesini
“Allah ve melekleri, siphesiz Peygamberi kutsarlar: [O halde] ey imana ermis olanlar, siz de onu
kutsayin... (Esed, a.g.e., ¢.2, 5.865)” seklinde cevirir.

865 Kut: “1. Ugur; talih, ikbal, baht, saadet (‘mut’ da ayni manadadir)... 2. Hayir, bereket. 3. Kutsiyet,
mubareklik... kutlamak:... 2. Muhim bir hadisenin yildonumi munasebetiyle toren diizenlemek...
kutsamak: kutlu saymak; takdis etmek (Akyiz vd., a.g.e., ¢.2, 5.1808; 1809).” ‘Devlet’ kelimesi de
‘kut” kelimesi ile ayni anlamlarda ‘talih, baht, saadet” anlamlarinda kulaniimaktadir. Kelimenin anilan
anlamlari yaninda ‘devlet kusu’, ‘devlet-i ezeli” ve ‘devletle!” gibi deyimlerin anlamlari igin bkz.
Akyuz vd., a.g.e., c.1, s.642, 643; Parlatir vd., a.g.e., c.1, s.573. Ayrica krs. “Tanri tarafindan Turk
hikiumdarlarina bahsedilen ‘kut (baht, devlet, talih)” Turk devletlerinin ve Turk hakimiyet anlayisinin

temelini teskil eder.” Elmali, a.g.m., s.20.
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kazalardan-belalardan muhafaza dileme’ yaninda ‘Gvme’ suretiyle ‘ylceltme/
sereflendirme’ anlami da bulunmaktadir.

Eskiden monarsi ile yonetilen memleketlerde tebaa ve kullar baglhihk
duyduklari hukimdarin saglikli ve uzun yasamasi; devletin sonsuza kadar ayakta
kalmasi; kazalardan, belalardan ve dusman serrinden korunmasi icin hayirduada
bulunmay/ iyilikler dilemeyi yerine getirilmesi gereken bir borc/ vazife sayarlardi.®®
Zaten o devirde iyi bir hiikimdarin veya idaresinin uzun stirmesini kim istemezdi ki?
Birkag misal vermek gerekirse Sumerler tarafindan yazilan kraliyet ilahilerine
bakildiginda bunlarin kralin uzun yasamasi i¢in yapilan dualarla dolu oldugu

gorulur.®®”  Sadi topraklarinda yasadi§i devlet icin, “Bir kul gibi bu devletin

duacistyim: Bu devleti ebed yasat, Yarabbi!”®®® demektedir. Yine onun aktardigina

886 Krs. Eski Tiirkge’de ‘6vmek, medhiisena etmek, tesekkiir etmek’ anlamindaki ‘alkamak’ kokiinden
gelen ‘alkis’ kelimesi ginimizde sadece el cirpmak suretiyle ifade edilen takdir gdsterisi olarak
anlagiimaktadir. Ancak bu kelime Tirk-islam tarihinde devlet biyikleri icin séylenen ‘6vgi,
tesekkir’ ve ‘iyi dilek’ ifadeleri icin kullaniimaktaydi. Kasgarli Mahmut ise kelimeyi Allah elgisi icin
sOylenen ‘salavat’ anlaminda kullanmistir. Divan-1 Himayun cavuslarinin merasimlerde ve dzellikle
bayram torenlerinde padisah ve vezirleri icin ylksek sesle sdyledikleri ‘alkis’, Osmanli devlet
tesrifatinin vazgecilmez bir unsuruydu. Protokol kurallarina gére, padisah bir merasim icgin tahtina
oturdudu, atina bindigi veya bayram torenlerinde kutlamalari kabul ettigi sirada alkis cavuslari
tesrifatgibasinin isaretiyle, “‘Aleyke ‘avnu’llah; Ugurun agik olsun, ikbalin efzdn, padisahim, émr 0
devletinle bin yasal...” diyerek bir agizdan alkis okurlardi. Halk arasinda sdylenen, ‘Allah’a
ismarladik; Hosga kalin; Allah selamet versin; Bereketli olsun...” gibi iyi dilek ifade eden sozler de
aslinda folklorik bakimdan birer alkis 6rnegidir. Bkz. “Alkis” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi
[TDV], c.2,5.470, 471.

87 Bkz. Kramer, Siimerler, s.347.

688 3adi, Bostan, s.37.
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gore, bilgelerden biri Keykubad’a “Saltanatin zeval gormesin!”®® diye iyi dileklerini
sunmustu ki muhtemelen diger insanlar da sultan i¢in ayni veya benzer dileklerde
bulunuyorlard.®”® Giiniimiizde bile halk arasinda bu vb. hayirdualara/ iyi dileklere
rastlamak mumkdndr. ‘Allah falani basimizdan eksik etmesin! Ona saglikl ve uzun
bir 6miir versin!’®"*; “Allah devlete zeval vermesin!” gibi hayirdualar/ iyi dilekler bu
baglamda distnulmelidir.

Kuran’da goklerin ve yerin krali olan Allah icin kullanilan ‘salat’ kelimesi de
esasen yukaridaki ‘kutsama’larla ayni anlama sahiptir. Yalniz burada akla bir soru
gelebilir: “Ezeli, ebedT; zeval bulmayan; butln iyiliklere, glizelliklere ve sonsuz guice
sahip; kusursuz/ mikemmel olan ve Kkimsenin zarar veremeyecegi Allah’a
hayirduada bulunmak/ iyilikler dilemek mumkin veya gerekli midir?” Onun ihtiyaci
var mi ki kendisi bizden hayirdua/ iyi dilekler istesin? Haliyle, bu gibi sonsuz ve
mikemmel nitelikleri olan Allah’in bir kimsenin hayirduasina/ iyi dileklerine ihtiyaci

yoktur ve olamaz. iste bu yiizden Kuran’da gecen ‘salat’ kelimesi ve bu kelimenin

8%9 Sadi, Bostan, s.71.

870 Mesela, abid, zahid ve alimlerin devlet adamlarindan uzak durmasi gerektigini ileri siiren ve
miinzevi bir hayat siiren Iyaz oglu Fudayl bile devlet adamlarinin adil ve diiriist olmalari igin dua
etmis ve “Allah katinda mutlaka kabul edilecek bir tek duam olsa devlet baskaninin iyi olmasi igin dua
ederdim. Zira devlet baskani dirist olursa beldeler mamur, insanlar giiven icind olur.” demistir.”
“Fudayl b. iyaz” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], ¢.13, 5.209.

%71 Bir Arap sairi, muhtemelen yiiksek bir mevkide olan bir sahis icin su sekilde hayirdua ediyordu:
“Bagite begae’d-dehri ya kehfe ehlih-Ve haza du‘aun li’l-beriyyeti samil. ‘Ey ailesinin siginag!
Zaman devam ettikce sen yasayasin! Bu, biitlin insanlari kapsayan bir duadir.” (Clnki senin
yasaman, onlarinin islerinin diizene girmesine ve durumlarinin diizelmesine sebep olur)” Teftazani,
Muhtasaru’l-Me*ani, s.463, terciimesiyle nakleden: Bolelli, Nusrettin, Belagat, M.U. ilahiyat

Fakiltesi Vakfi Yay., istanbul, 1993, s.156.
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degisik fiil formlari Allah disindaki varliklar igin yapilan kutsamalarda daima **al@’
edati (harfu cerr) ile kullanilmisken Allah igin “li” edati ile kullaniimistir. Yani bir
kul, ezeli, ebedi; zeval bulmayan; butln iyiliklere, guzelliklere ve sonsuz glice sahip;
kusursuz/ miikemmel olan ve kimsenin zarar veremeyecegi efendisine/ Allah’a zaten
hayirduada/ iyi dileklerde bulunamaz. Sadece onun bitin bu vb. mikemmel
ozelliklere ve giizelliklere sahip oldugunu itiraf edebilir.®™

Simdi de 0Ozellikle ‘kut toren (salat)’in icra (igameh)si esnasinda yapilan
degisik beden hareketlerinden yola ¢ikarak bu tdrenin anlam ve 6nemini kisaca
irdelemeye calisacagiz. Cunku kut térende sergilenen bedensel hareketler farkinda
olunsun veya olunmasin bu térenin mahiyetinin anlasiimasi ve 6neminin kavranmasi
stirecinde elimize bazi 6nemli ipuglari vermektedir.

Bilindigi gibi bir kul, Arapga’sini ‘kut toren’ olarak cevirdigimiz ‘namaz’a
belli uzuvlarini yikayarak hazirlik yapar. Clnkl bir hikimdarin huzuruna cikacak
Kisi ozellikle de onun bir kulu yani hizmetkari veya memuru ise 0 makamin
yuceligine ve nezahetine uygun olarak nezih olmak, derli toplu ve guzel giyinmek

durumundadir. Bir kralin veya herhangi bir devlet baskaninin huzuruna pejmirde

672 Kuran’da kullar tarafindan Allah icin kullanilan ‘salat’ kelimesinin ilk ileti (gur’an) parcalari
disinda neredeyse fiil formunda (salla/ yusalli) hi¢ gegmemesinin ya da baska bir deyisle ‘igameh
(icra etmek)’ mastarinin degisik fiil formlari (egame’s-salat/ egému’s-salat; yugimu’s-salat/
yugimdne’s-salat) ile kullaniimasinin bir sebebi de bu olsa gerek. Yani fiilen hi¢c kimse Allah’i
kutsayamaz ancak kutsamaya konu olan niteliklerin miikemmel bir sekilde onda mevcut oldugunu
ifade/ itiraf edebilir. Nitekim Allah Elgisi Muhammet’in, esi Ayse tarafindan rivayet edilen su dilegi
de bu hususa isaret etmektedir: “‘Senin ic¢in dvgiler siralamaya glciim yetmez. Sen kendini nasil

ovduysen oylesin... (L& uhsi senéen ‘aleyk. Ente kemé esneyte ‘ala nefsik).” Ebd Davad, el-Vitr/ 5.
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kiyafetler icinde ve Kkirli-pasakli olarak c¢ikmak yakisik olmaz. Kuran Allah’in
huzuruna gikacak kimseleri bu manada uyarmaktadir.

‘Ya eyyuhe’llezine @men0( huzl zinetekum ‘“inde kulli mescid (7.31).”

‘Ey Allah’a guivenip baglilik duyanlar, Allah’in huzurunda yere kapandiginiz

her yerde ve anda giizel elbiselerinizi giyinmis olun!"®"

Gunimuzde beden dili Gzerinde yapilan arastirmalar kaliteli iletisim kurmak
isteyen bir insanin bitin vucuduyla muhatabina yoénelmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Boyle bir hareket, muhataba verilen degerin, gosterilen ilginin ve
sayginin acik bir gostergesidir. Nitekim Allah Elgisi Muhammet’in, insanlarla sadece
basini cevirerek degil, bitin wvucuduyla donerek iletisim kurdudu rivayet
edilmektedir.®™ Kut torenini icra eden bir kul da, efendisinin evinin (Beytu’llah;
Ka‘beh) bulundugu yone (gibleh) biitiin vucuduyla ve boynunu egmis (hust©)®™
olarak donmek suretiyle ona yoneldigini; deger verdigini; itaat ettigini; ilgi ve saygi
duydugunu gostermis olmaktadir.

Kut térendeki farkli bedensel hareketlerin anlaminin tespitine tam girmeden
once su hususu belirtme geregi hissediyoruz. insanlardaki her hangi bir beden
hareketinin veya jestin birden ¢ok anlami olabilecedi gibi bircok farkli beden

hareketinin ve jestin de ayni anlami olabilir. Ote yandan kut térende icra edilen

‘secdeh’ gibi bazi bedensel hareketlerin dogu dinyasina mahsus oldugu kesindir.

873 Bununla alakal bir rivayet icin bkz. Muslim, et-Tefsir/ 2.
674 Bkz. et-Tirmiziyy, el-Menagib/ 8.
675 Buradaki ‘husd* (boynunu egme/ bilkme) Tiirkce’deki ‘husu’ degildir. Boynunu egme/ bikme

hareketi itaat (boyun egme)in, baglihgin, sayginin, itirafin ve mahcubiyetin bir gdstergesidir.
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Ancak bu hareketlerin buytk bir kismi insanlarin ekserisinin ayni veya benzer
sekilde yaptigi dogal hareketlerdir.
Allah serefine yapilan kut térene onun huzurunda ayakta (gryam) durarak; bir

nevi selama durarak baslanir. Bu térende Kébe’ye yonelen kul, avuglari tamamen

k676

acik olan iki elini karsiya bakaca sekilde kulak seviyesine gotiirmek suretiyle

efendisini selamlamis olur.®”” Zira kul efendisi ile konusmaya®’® ve ona dvgiiler (el-

680

hamd) sunmaya®” her normal karsilasmada oldugu gibi® onu selamladiktan sonra

876 Eski caglarda Avrupa'da sadece askerler degil sivil halk da kilig tasidi§i icin insanlar birbirleri ile
karsilastiklarinda sag ellerini havaya kaldirarak kilic cekmeye niyetli olmadiklarini karsi tarafa belli
ederlerdi. El sikma ve tokalasma adeti de ayni davranis bigiminden gelmektedir. Romalilar zamaninda
askerler arasinda mecburi ve standart hale getirilen selamlasmada kol, omuz hizasina getirilir, avug ici

ise disar1 bakacak sekilde kaldirilirdl. Bkz. www.msxlabs.org

877 Krs. “... Krali gériir gérmez kendisini yere atarak ayaklarini dpmiis ve sonra kalkarak iki eliyle
kralimizi selamlamis.” Ci§, Muazzez ilmiye, Stimerli Lidungirra, Kaynak Yay., istanbul, 1997, 5.183.
878 ‘Malik oglu Enes, Allah habercisinin soyle dedigini rivayet eder: ‘Allah’a sadik kul, kut toreni icra
ederken suphesiz efendisi ile gizlice konusmus olur (el-Buhariyy, es-Salat/ 36).” Mesut oglu
Abdullah’in da soyle dedigi nakledilir: ‘Sen kut iginde bulundukca kralin kapisini ¢almis olursun.
Kralin kapisi, onun galan kimseye agithr (M& dumte fi salétin fe ente tegra‘u babe’l-melik. Ve men
yegra‘u babe’l-meliki yuftehu leh).” el-Isbehaniyy, Ebd Nu‘aym Ahmedu’bnu ‘Abdi’llah, Hilyetu’l-
Evliy&’, Daru’l-Kitabi’l-*Arabiyy, Beyrat, 1987, c.1, s.130.

679 es-Sealibf, ibni’l-Mii‘tezz’in bir hikimdarla karsilasma adabini anlatan, “Hikiimdar sana
yanastikca sen saygl ve ovguni artir! (es-Sedlibi, a.g.e., s.54)” s6zunl nakleder. Ancak tabi ki kut
torende yanasan Allah degil, kuldur. Krs. ‘Vescud ve’gterib (96.19).” “Yere kapan; yaklas!”’

%0 Abdullah oglu Cabir’e dayandirilan bir rivayete gére, Allah Elgisi Muhammet insanlarla
karsilasma adabini anlatirken, ‘es-Selamu gable’l-kelam (et-Tirmiziyy, el-isti’zan/ 11; el-*Acliniyy,

a.g.e., no:1481, c.1, s.402).” yani ‘Once selam verilir, sonra konusulur.” demistir. Bunun bir

yansimasi Topkap! Sarayi’nin mimarisinde de gorulebilir. Sarayin esas giris kapisi ‘Babu’s-Selam
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baslamalidir. Dikkat edilirse, bu selamlama, ‘Allah’a selam olsun/ esenlikler dilerim!
(es-Selamu  ‘ale’llah)’ gibi  sozIi bir selamlama degil, tamamen bedenle
gerceklestirilen bir selamlama olmaktadir.®® Bunun nedenini yukarida ‘salat’
kelimesini yani ‘kut/ kutsama’ kavramini izah ederken dolayli olarak da olsa aslinda
izah etmistik. Daha acik bir ifadeyle soylemek gerekirse, Allah’a esenlik dilenmez.
Onun bdyle bir dilege ihtiyaci yoktur. Cunku zaten kendisi bastan ayaga esenlik (es-
selam)tir ve bitin esenliklerin kaynagidir (Allahumme ente’s-selamu ve minke’s-
selam). Dolayisiyla ‘Tahiyyat’ selamlamasinda oldugu gibi so6zli bir selamlama
yapilacaksa bu farkli bir sekilde dile getirilmelidir. S6zuni ettigimiz bu gercege
isaret eden bir rivayet soyledir:

‘Mesut oglu Abdullah anlatir:

‘Onceleri Allah elgisi ile kut toreni icra ederken, ‘Allah’a esenlikler dilerim

(es-Selamu *ale’llah); Cibril’e esenlikler dilerim; Mikail’e esenlikler dilerim

(es-Selamu ‘ala Cibril; es-Selamu ‘alda Mikail).” diyorduk. Ancak Allah

habercisi, ‘Allah’a esenlikler dilerim.” seklinde degil, ¢cunki Allah’in bizzat

kendisi esenliktir, su sekilde soyleyin!” dedi: ‘Allah yasama, kutsama ve

guizellik adina dilenen her seyi haizdir!...”°%

(Selamlama Kapisi)’ adini tagir. Bkz. “Babiisselam” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV],
c.4,s.410, 411.

%81 nsanlar, birbirlerini selamlarken, birilerine teslim olurken, bir hakikati/ olguyu teslim ederken
veya pes ettiklerinde gayri intiyari olarak ellerini yukari kaldirirlar. ilgingtir Arapca’da “selleme’ fiili
hem ‘selam vermek (‘ald edati ile) ve hem de ‘teslim etmek’ anlamina gelmektedir. Ayrica bu
selamlama kulun Allah’a olan guvenini de gostermektedir. Cunkd kul efendisine gliveniyor (yu’min)
ki ona teslim olmaktadir.

%82 en-Nesaiyy, et-Tatbig/ 100. Ayrica bkz. el-Buhariyy, el-Ezan/ 150; Eb( David, es-Salat/ 183.
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Iki eli kaldirarak yapilan selamlamadan sonra ayni eller bu sefer karsi tarafa
gosterilen saygiyi, teslimiyeti, bagliligi, emre amade olusu ve belki mahcubiyeti de
ihsas ettirecek tarzda baglanir. Bilindigi gibi bu harekete Turkce’mizde ‘el pence
divan durmak’ denir. Zira ge¢cmiste kullar genellikle hikiimdarlarinin makaminda bu
sekilde ayakta durarak onlara olan derin saygilarini ve baghiliklarini sunmus
olurlardi. Ayakta yapilan bir diger hareket egilmek (rukd‘)tir. Birisinin 6nlnde
egilmenin birden cok anlami olabilir. insanlar selamlarken, bir sey isterken; dilerken;
rica ederken; istirham ederken; yalvarirken-yakarirken, af dilerken, tesekkdir ederken
oniinde egilmek o kimseye duyulan sayginin da bir gostergesidir. Zira insanlar saygi
duymadiklari bir kimsenin 6ntinde egilmezler.

Diz Ustl yere oturmadan 6nce yapilan son hareket ise ‘secdeh’ yani diz
cokip®™? yere/ yerlere kapanma (yiikiinme) hareketidir.®®* Birisinin éniinde yerlere
kapanmak her seyden dnce o kimseye duyulan derin saygiyi gosterir. Kisi gosterdigi
bu derin saygiyla orantili olarak ne kadar algakgonilli oldugunu da ispat etmis olur.

Bir kul da “yuz (vech)’tnd/ alinini yere stirmek suretiyle —ki Arapga’da “yuz’ insanin

%3 Krs. “Daniel daha 6nce yaptigi gibi her giin ii¢ kez diz ¢okiip dua etti, Tanrisi’na 6vgiiler sundu
(Daniel, (6. 10).” Rodinson Pers krallari olan kisralar icin yapilan sasaali térenleri anlatirken su
ifadeleri kullanir: “... Bu sasaali goruntd, hele bir de kubbedeki yuz elli delikten siiziilen esrarengiz
1sI§in icinde ortaya ¢iktigl zaman, ilk defa térene katilanlari 6ylesine derinden etkiliyordu ki, insanlar
kendiliklerinden diz Ustl dismekteydiler.” Rodinson, Maxime, Hz. Muhammed (cev. Atilla Tokatl),
Sosyal Yay., istanbul, 1994, s.9.

684 Ancak bir saygl, yalvarma, rica etme, af dileme, boyun egme ve pes etme ifadesi olan ‘diz ¢c6kme’
hareketi kut térende sabit bir hareket olmaktan ¢ok yere kapanirken yapilan bir gecis hareketidir. Bu

yluzden olsa gerek kaynaklarda ayri bir hareket olarak ele alinmaz.
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varhigini sembolize eder- adeta Allah’in huzurunda kendi varhgini hice saydigini
beden diliyle gosterir.’® Bu harekete ‘efilme (rukd‘)’ hareketinin daha asiri bir
tezahiiri goziyle de bakilabilir. Zira egilme hareketi gibi bu hareket de (6zellikle
krallart) selamlarken®®®, bir sey isterken; dilerken; rica ederken; istirham ederken;

yalvarirken-yakarirken, af dilerken (krs. ayaklara kapanmak)®®’

ve tesekkir ederken
(krs. stikir secdesi) kullanilmaktadir.®®
“Yere kapanma’ eylemine dogu diinyasinin ‘reverans’t demek herhalde yanlis

olmaz. Genellikle eski dogu hiikiimdarlari ve onlara bagl yoneticiler tebaa tarafindan

‘yvere kapanarak’ selamlanir; onlara olan baglihk ve sadakat bu sekilde izhar

885 «Secdeh’, padisahlar karsisinda ‘yere yiiz stirmek; yer/ sacak épmek’ gibi de goriilebilir.

88 Adem’i, erklerin; Yusuf’u ise anne-babasinin ve kardeslerinin yere kapanarak selamlalari icin bkz.
Kuran, (2.34;12.100).

%7 Bir cocugun, hata yapsa bile annesinin kucagina siginmasi gibi. Esi Ayse, Allah elgisinin gecenin
bir yarisi yere kapanarak efendisine sdyle yakardigini rivayet eder: ‘... Ve e‘(zu bike mink... (Eb{
Davdd, el-Vitr/ 5)’ ‘Senden yine sana sigininm.” Ciinki bazen cok gucli birinin verebilecegi
muhtemel zararlara Karsi en etkili savunma ona tamamen teslim olmaktir. Asil ve seref sahibi bir
kimse kendisine teslim olan ve ayaklarina kapanan birine karsi giic kullanmaz. Oyle bir durumda 6fke
veya intikam duygusu ortadan kalkar.

888 Ayrica “yere kapanma’ hareketinin bir hayranlik géstergesi oldugu, Kuran’daki ‘Sana emredileni
kafalarini catlatircasina agikla.” anlamindaki ‘Fa’sde* bi ma tu’mer (15.94).” ifadesini duyan bir
bedevinin anilan ifadenin fesahati karsisinda hayranlikla yere kapanmasi olayindan da anlasiimaktadir
(Bkz. el-Maverdiyy, Ebu’l-Hasan Aliyyu’bnu Muhammed, A‘lamu’n-Nubuvveh, Daru’l-Kutubi’l-
‘iimiyyeh, Beyrdt, 1986, s.55). Bu hareketin hayranlik neticesi gerceklestirildigi ile ilgili sair en-
Nabigah’nin bir siiri icin bkz. en-Nabigah, Divanu’n-Nabigdati’z-Zubyaniyy (Yayina haz. ?), Matba‘atu

Hilal, Misr, 1911, s.44.
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edilirdi.®®® Rivayet edildigine gore, doguyu fetheden iskender, zamanla Pers
Imparatorlugu’nun gelenek ve géreneklerini benimsemeye baslamisti. O kadar ki,
kisralara Ozenerek onlar gibi ta¢ giyiyor ve huzurunda herkesin yere kapanarak
kendisini selamlamasini istiyordu.®®® Buna mukabil Allah Elgisi Muhammet, Hire
halkinin kendi liderleri Merzuban’1 yere kapanarak selamladiklarini géren Sad oglu
Kays’in, Allah elgisinin daha layik oldugu dusiincesiyle yaptigr yere kapanarak
selamlama (secdeh) teklifini reddetmisti.®* Allah Elgisi Muhammet sadece
kendisinin degil, kral veya baska herhangi énemli bir mevkide olan bir insanin
onunde bile yere kapanmayi ve egilmeyi yasaklamisti. Ona gore insanlar sadece

goklerin ve yerin krali olan Allah’in éniinde yere kapanabilirler ve egilebilirlerdi.®

%89 Ecki Ahit'te gectigine gore bir defasinda Allah habercisi Yusuf, riyasinda kardesleriyle beraber
tarlada demet bagladidini, kendine ait demetin kalkip dikildigini, kardeslerine ait demetlerin ise onun
cevresinde toplanip oniinde yere kapandigini gorir. Kardeslerine bu riyay! anlattiginda onlar
kendisine, ‘Basimiza kral mi olacaksin? Bizi sen mi yoneteceksin?’ diye cikisirlar [Bkz. Yaratilis,
(37.5-8)]. Kitabi Mukaddes’in Tirkce cevirisinde ‘yere kapanmak (secdeh)’ anlamindaki kelime
yanlis olarak ‘dnlinde egilmek (rukd‘)’ anlaminda terciime edilmistir. Bkz. ve krs. (Komisyon), Kutsal
Kitap-Yeni Ceviri-, 5.46; (Komisyon), el-Kitabu’l-Mugaddes, s.61.

8% Bkz. “iskender” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], ¢.22, 5.556. Krs. Giinaltay, Araplar
tarafindan kurulan Tedmur Devleti’nde Pers ve Roma saraylarinda uygulanan protokollnin
uygulandigini, dolayisiyla kralige Zenubiya'nin karsisinda ayakta durma serefine nail olanlarin da
kisralarin huzuruna ¢ikanlar gibi yerlere kapandi§ini nakleder. Bkz. Giinaltay, M. Semsettin, islam
Oncesi Arap Tarihi (sadelestiren: Mehmet Mahfuz Soylemez), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2006,
s.82.

%% Bkz. Ebd Davad, en-Nikah/ 41.

%92 Eputalip oglu Cafer liderliginde Habesistan’a siginan kafilenin Habes krali (necasi)nin éniinde

egilmeyi reddetmesini bu meyanda zikredebiliriz. Bkz. el-Isbehaniyy, a.g.e., c.1, s.114.
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Bir kul efendisi karsisinda daima emre amade bir vaziyette ayakta durmalidir,
ama oturacaksa da ancak diz kirarak oturabilir. Diz kirarak yere oturmak, sayginin ve
baghhgin bir ifadesidir.®*® Gunimiizde dahi birgok Anadolu kéyiinde 6zellikle geng
kizlar ve ¢ocuklar evde bulunan biyiklerin yaninda bir sandalyede veya divanda
oturmak yerine yerde diz kirarak otururlar.®®* Kut térende de bir kul diz kirarak
oturur ve efendisini daha énce zikrettigimiz (et-Tahiyyatu li’llahi ve...) sekilde s6zli
olarak selamlar. Aslinda bu selamlama Yikselis (Ar. Mi‘rac) gecesi huzura ¢ikan
Allah Elgisi Muhammet’in efendisi ile olan Kkarsilikli selamlagsmasini s6zlu olarak
tekrar etmekten ibarettir.®® Bu nedenle pek hakli olarak kut téren, Allah’a bagli
kimsenin huzura yukselisi (es-Salatu mi‘racu’l-mu’min) olarak gériilmiistiir.®%® Kul
bu toreni icra etmekle bir bakima Allah elgisinin huzura yikselisini de anmis ve
kutlamis olur.

Kut térenin sonunda yiizi saga ve sola dondurerek selam vermeye (es-Selamu
‘aleykum ve rahmetu’llah)ya gelince, bu hareket, basta Cebrail ve Mikail gibi

Allah’in huzurunda bulunan biyiik erklerin selamlanmasidir.®®” Yukarida zikredilen

893 [nsanlar bazen birine yalvarirken de diz kirip otururlar.

4 Yillar 6nce sahit oldugumuz bir tv programina katilan bir baba, kocaya kagmis ve sonrasinda
pisman olmus kizi icin, ‘Eve gelsin; diz kirip otursun. Ona hig bir kétiilik yapmayacagim.” diyordu.
8% Bkz. “Tesehhiid” mad., (Komisyon), Samil islam Ansiklopedisi, c.6, $.201; Hamidullah,
Muhammed, islam Peygamberi, 5.127.

8% Bkz. Ebu’s-Su‘Gdi’bnu Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Su‘0d (tahgig: ‘Abu’l-Gadir Ahmed ‘Ata),
Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadiseh, er-Riyad, t.siz, c.1, s.286; el-Allsiyy, Ebu’l-Fadl Sihabu’d-din,
Rahu’l-Ma‘ani, Daru ihyai’t-Turasi’l-* Arabiyy, Beyrit, t.siz, c.1, 5.89.

897 Krs. “Amida [ayakta durma ibadeti]nin sonunda ibadet eden kimse geriye iic adim atmali, saga ve
sola e@ilmelidir. Eski zamanlarda insanlarin, krallarin yanindan bu sekilde ayrildiklari ifade edilir.”

Ozen, a.g.e., 5.150.
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rivayetteki ‘es-Selamu ‘ala Cibril; es-Selamu ‘ala Mikéail’ seklindeki selamlamalar
bu hususu teyit etmektedir. Demek ki basta agikca belirtilen bu isimlerin daha
sonralari tasrih edilmesine gerek duyulmamistir.

Ozetle séylemek gerekirse, kut toren, kulun efendisi Allah’a olan sevgisini,
saygisini, baglihgini, sadakatini®®, itaatini, minnettarligini, hayranligini... gosteren
bir torendir. Bilindigi gibi, belli periyodik (kitAben mevg(td) araliklarla
gerceklestirilen glinde bes vakit disinda haftada bir giin (salatu’l-cumu‘ah) ve yilda

iki kez (bayramlarda) gerceklestirilen zorunlu kut térenler de bulunmaktadir.

2. Ziyaret Toreni

Arapca ‘hacc’ sozctgl ‘ziyaret/ ziyaret etmek’®

anlamina gelmektedir. Ayni
kokten gelen ibranca kelime ise ‘hag’ seklinde telaffuz edilir. ‘Bayram’ anlamina
gelen bu kelime ‘bir seyin etrafinda donmek, dolanmak’ manasindaki ‘hvg’

kokinden turemistir.”®® Arapca ‘hacc’ kelimesi ‘ziyaret/ ziyaret etmek’ anlamina

8% Kuran’da ‘Ve ma kane’llahu liyudi‘a Tmanekum (2.143).” ifadesinde oldugu gibi ‘iman (bagllik)’
kelimesi ‘salat (kut toren)” anlaminda da kullanilmistir (Bkz. el-Isfehédniyy, a.g.e., s.91). Bu ayrinti da
‘kut téren’nin bir baghlik gostergesi oldugunu ortaya koymaktadir.

899 el-Isfehaniyy, anilan kelimeyi ‘ziyaret icin yola koyulmak/ yénelmek (el-gasdu li’z-ziyarah)’
olarak aciklar (Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., s.218). Ancak yalnizca ‘ziyaret igin yola koyulma’nin/
yonelme’nin ‘hacc’ icin yeterli olmadi§i ortadadir. Yani ziyaret olayi gergeklestirilmedikce ‘hacc’
gorevi yerine getirilmis sayilmaz. Ote yandan ‘‘umrah’ sozciigii de ‘sevginin insa edildigi ziyaret’
veya sadece ‘ziyaret’ olarak tanimlanmaktadir. Bkz. el-Isfehaniyy, a.g.e., s.586; el-Fir(zabadiyy,
a.g.e.,, s.579.

0 Bz, Ozen, a.g.e., 5.191. Arapca’daki ‘tavaf’ sozciigii ile ibranca’daki ‘hvg’ sézciigiinin anlami

cakismaktadir.
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geldigine gore bu kelimenin “f&‘il’ kahibi olan ‘hacc (¢og. huccéac)’ kelimesi de

‘ziyaretci’"* olarak cevrilebilir.”® Kuran’da direkt olarak ‘Allah’1 ziyaret etmek’ten

793 atmekten s6z edilir. Ancak

bahsedilmez. Bunun yerine ‘evi ziyaret (hiccu’l-beyt)
bir evi ziyaret, hakikatte o evin sahibini ziyaret etmek icin gerceklestirilir. Kabe
adindaki evin sahibi (rabbu’l-beyt) ise Allah’tir. O halde bu evi ziyaret eden Allah’i
ziyaret etmis ve ona misafir olmus sayilmalidir. Bundan dolayr giinimiizde Araplar
Kabe’yi ziyarete gelen ‘ziyaretciler (huccac)’i ‘Duydfu’r-Rahmén’ yani ‘Mutlak
insafli’nin Misafirleri’ diye nitelemektedirler.”®

Bilindigi gibi ‘ziyaretci (hacc)’, simdilik ayrintilarina fazla girmeyecegimiz
bu buyik térene, Kuran’da ‘baskent (ummu’l-gurd) olarak tanimlanan Mekke’ye
daha varmadan, kefen gibi dikissiz, cepsiz —Kefenin cebi yok!- ve beyaz renkli iki
parca bezden olusan bir giysi (pestemal) giyerek ba:;‘lar.705 Oyle anlasthiyor ki bu

giysi, belli yasaklarin oldugu alan (el-Harem)a girmeyi (ihram)’®®

sembolize ettigi
gibi, hem bu diinyada ve hem de 6teki diinyada, zengin ya da fakir; efendi veya kul

olsun, bdtin insanlarin Allah nazarinda esit oldugunu da sembolize etmektedir.

" By anlam ile ilgili olarak bkz. Bayraktar, Mehmet, islam ibadet Fenomenolojisi, Akcag Yay.,
Ankara, 1987, s.69.

702 «Ziyaretciler (huccac)in ve ‘umre’ yapanlarin ‘Allah’in heyeti/ Allah’a gelen heyet (vefdu’llah)’
olarak nitelendirildigi rivayetler igin bkz. ibnu Maceh, el-Menasik/ 5; es-Suyfitiyy, el-Cami‘u’s-Sagir,
no:3789-3791, s.231.

%% Kuran, (3.97).

704 Kabe’ye yakin oturan kimseye ‘caru’llah’ denir. Bilindigi gibi mifessir ez-Zemahseriyy’e tefsirini
Kabe’nin yakininda ikamet ederken yazdigi i¢in ‘Caru’llah’ nami verilmisti.

7% Normal olarak islam’da “ziyaret toreni’ harig highir téren icin 6zel bir elbise tahsis edilmemistir.

"0 Arapca ‘ihram’ sozctigii, yasakh alan (el-haram) olan ‘Kabe’ye girmek’ anlamina gelir. Bkz. Atay,

Mustafa, a.g.e., .1, 5.362.
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Ziyaretci, Mekke’ye varincaya kadar ve daha sonralari yeri geldikce, ‘Lebbeyk!
Allahumme lebbeyk! Lebbeyke 14 serike leke lebbeyk! inne’l-hamde ve’n-ni‘mete leke
ve’l-mulk. La serike lek.” yani ‘Buyur efendim!"®" Allah’im buyur! Buyur efendim!
Senin ortagin yoktur; buyur efendim! Bdtiin 6vincelere, lutuflara ve de kralliga sen
sahipsin. Ortagin yoktur.” seklinde Allah’in Kuran’daki ziyaret davetine (22.27)
icabet (telbiyeh) ettigini sik sik tekrarlar.

Ziyaretci Mekke’ye varinca, ‘Allah’in Evi (Beytu’llah)’ne gider ve etrafinda
yedi kez ‘doner/ dolanir (tavaf).” Bu yedi kez ‘donme/ dolanma’nin anlami ne
olabilir acaba? Bir kimsenin etrafinda donmek ve dolanmak, o kimseye olan ilginin,

708

sevginin ve baglihgin bir gostergesidir.”™ Clnku donen/ dolanan kimse butin ilgisini

ona yonlendirdigini ve onu dunyasinin merkezine oturttugunu davranislariyla

7 Eskiden Araplar’da kullar/ hizmetkarlar/ koleler efendileri onlara seslendiklerinde bu sekilde
karsilik verirlerdi.

%8 Asiklar sevdiklerine pervane olurlar/ kesilirler. Kullar ve hizmetkarlar da yanlarindan hig
ayrilmadiklari ve son derece bagh olduklari krallarinin etrafinda pervane gibi ddnerler. Kuran’da
hizmetli usaklarin, krallar gibi agirlanan has bahce sakinlerinin etrafinda pervane gibi donerek hizmet
ettigi, ‘YetGfu ‘aleyhim vildanun muhalleddn (56.17).” yani ‘Oliimsiiz usaklar etraflarinda pervane gibi
donerler.” ifadesiyle anlatihr. Krs. “Pervane gibi:... 2. mec. Bir kimsenin yanindan hi¢ ayrilmayan ¢ok
bagh ve ¢ok hizmet eden kimseler icin kullanilir. Kont, Géniil Hanim’in etrafinda pervane gibi ugar,
dolasirdi. (A. H. Miftlioglu, Gonll Hanim, 16)... (birine) pervane olmak (kesilmek): Blyik bir
baghlikla yanindan ayrilmamak; blyik bir ask, fedakarlik ve sadakatle baglanmak. ... Génlim ona
pervane kesildi. (A. Hasim) [Akyiiz vd., a.g.e., ¢.3, 5.2294]”. Ote yandan Arapca’da agaca dolanip
sarildi§i icin ‘sarmasik’a ‘‘asagah’ denir ki ‘ask’ anlamina gelen ‘‘isg’ kelimesi de bu kokten

tlremistir. Bkz. Atay, Mustafa, a.g.e., ¢.3, 5.382.
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gostermis  olur.”®

Ayrica insanlar hayran olduklari birine kavustuklarinda
kavusmalarinin coskusu ile bilingli ya da gayri ihtiyari olarak o kimsenin etrafinda
dolanirlar.”*® Béyle bir durum sevingli bir haber kendilerine ulasti§inda veya degerli
bir sey elde ettiklerinde de yasanmaktadir. Abbas oglu Abdullah, Allah elgisinin bir
meselede Ebutalip oglu Cafer lehine karar vermesi Uzerine Cafer’in sevincinden
dolayl tek ayagi Uzerinde sigcrayarak onun etrafinda dolandigini; Allah elgisinin
bunun nedenini sormasi Uzerine, ‘Necasi ne zaman birine memnun kalacagi bir sey
verse, 0 kimse ayaga kalkar ve onun etrafinda tek ayagi Uzerine dolanir.” dedigini
nakletmektedir.”*

Yanliz burada ‘Allah’in Evi’nin bir kosesine yerlestirilmis ‘Kara Tas (el-

Haceru’l-Esved)’tan ve bu tasin anlam ve islevinden de s6z etmek gerekir. Dolanma

esnasinda bu tasa dokunulur. Tasin opuldigu de olur. Bazi rivayetlerde ise ‘Kara

9 pygiinlerde gelinin etrafinda tirkii ve mani okuyarak; bazi halk oyunlarinda ise genc ve giizel bir
kizin etrafinda raks ederek donmek de bunu ima etmektedir.

™0 (Ozellikle ginimiizde miizik starlarinin etrafi kendilerine hayran olan kitleler tarafindan
sarllmaktadir. Bazen bu kitleler kavusmanin coskusu ile onlarin etrafinda dolanmaktadir. Benzer
davranisi hayvanlarda da misahade etmek muimkindir. Genellikle kopekler ve maymunlar
sevinglerini ve coskularini ¢cogu kez sahiplerinin etrafinda hizh ve dairesel bir sekilde dénerek
gosterir.

1 el-Muttegi’l-Hindiyy, a.g.e, no:14033, c.5, s.581. Dikkat edilirse ‘donme/ dolanma’ eylemi ile
‘bayram’ yapma arasinda bir iliski oldugu yukarida konunun basinda degindigimiz ibranca ‘hag
(bayram)” kelimesinin ‘bir seyin etrafinda donmek, dolanmak’ anlamindaki ‘hvg’ kokinden

tiremesiyle ve Arapga ‘‘id (bayram)’ kelimesinin ‘dénmek; tekrar etmek’ anlamindaki ‘‘avd’

kokiinden gelmesiyle de ortaya ¢ikmaktadir.
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Tag’tan ‘Yeminu’llahi fi’l-ard (Allah’in yeryiizindeki sag eli)’"*?

ya da ‘Yedu’l-
Istilam (Selamlama eli/ Opmelik el)’ diye bahsedilir. Hattabi ‘Kara Tas’a ‘Allah’in
yerylziindeki eli’ denilmesini soyle izah etmektedir: “Onun yeryiiziinde Allah’in eli
olmasl, onunla yerytziinde iken musafaha edenin ‘inde’llah bir ahdi bulunmasinin
manas! sudur: Adet oldugu tzere, melik (kral), kendisine dost olmak, hususiyet
kazanmak isteyenlere biat akdini musafaha ederek gerceklestirir ve onlara
ahdettikleri seyleri hatirlatarak hitab eder.”3

Gunumiuzde bir babanin veya biyuk birinin eli genellikle sevgi ve saygi igin
Opullr. Ancak Ozellikle eski caglarda yasi kiiclk olsa bile bir hikumdarin elini
O0pmek, sevgi ve saygl yaninda ona olan sadakatin; baglihgin ve teslimiyetin bir

nisanesi  olarak  algilaniyordu.”*  “Muhibbu’t-Taberi,  Haceru’l-Esved’in

Opulmesindeki ménayi soyle aciklar: ‘Bir melik icin uzaktan ziyarete gelenler onun

2 “Tas, Allah’in yeryiiziindeki elidir; onun vasitasiyla kullariyla tokalasir (el-Haceru yeminu’llahi
fi’l-ardi yuséafihu biha ‘ibadeh).” ve ‘Tas yiice Allah’in elidir. Ona eliyle dokunan Allah’a biat etmistir
(el-Haceru yeminu’llahi te‘ala, fe men mesehah( fe gad baye‘e’llah).” rivayetleri icin bkz. es-
Suydtiyy, el-Cami‘u’s-Sagir, no:3804, 3805, s.231, 232; el-Isfehaniyy, a.g.e., 5.894, dipnot:1.

™3 Canan, a.g.e., ¢.5, 5.459.

4 Oscar 6diilli “Gladiator’ filminde, imparator olmak isteyen imparator Marcus Orellius’un oglu
Commodus, uzatti§i ve sadakatin gostergesi olarak opilmesini istedigi sag elinin komutan Maximus
tarafindan oOpulmedigini goérince bunu bir sadakatsizlik olarak algilar; Maximus’un derhal
oldarilmesini emreder. Gunimiizde mafya liderlerinin de el dptlirmek suretiyle sadakat kabul ettikleri
bilinmektedir. Burkert’e gore, sag elin tutulmasi, ashinda eski Persler’e 6zgi bir baglilik sézi verme

bicimidir. Bkz. Burkert, a.g.e., 5.38.
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elini dperler. Hacl da Kabe'ye gelince Haceru’l-Esved’i oper. Su halde bu, melikin
elini 6pmeye benzetilmistir. Ve lillahi’Imeseli’l-a‘1a.”

Butiin buraya kadar anlattiklarimizdan 0zetle su sonucu ¢ikarabiliriz.
‘Ziyaret’ toreni kullarin, baskent Mekke’ye gitmek ve evini ziyaret etmek suretiyle
efendileri ve krallari olan Allah’a olan sevgilerini, saygilarini, bagliliklarini,
teslimiyetlerini; emre amade oluslarini ve hayranliklarini sunduklari/ teyit ettikleri
bir torendir.

‘Ziyaret’ toreninin bir ozelligi de gecmiste yasanmis birtakim 6nemli
olaylarin anthp kutlanmasi ve gelecekte karsilasilacak bazi durumlarin bir 6n provasi
icin yapihyor olmasidir. Mesela Safa ile Merve arasinda ‘kosusturma (sa‘y), / seri
yurime (herveleh)’, ‘Seytan’ taslama’ ve ‘Kurban’ kesme’ rittelleri ziyaretciye,
bunlari ilk gerceklestiren ibrahim’i, cariyesi Hacer’i ve oglu ismail’i hatirlatir;
onlarin yasadiklari imtihanlari ve olaylari tekrar yasatir. Bilindigi gibi yillarca ¢cocuk
sahibi olmak isteyen Allah’in yasl habercisi ibrahim, bu arzusuna Allah’in 6zel bir
lutfu sayesinde ancak seksenli yaslarinda nail olmus; cariyesi Hacer ona ismail
adinda bir ogul diinyaya getirmisti. Bir siire sonra esi Sara da oglu ishak’ diinyaya
getirince ailede bir gecimsizlik bag gosterir. ibrahim, bu gegimsizlige son vermek
amaciyla heniiz bebek vyasta olan oglu ismail ile annesi Hacer’i Mekke

yakinlarindaki Safa ile Merve tepeleri arasinda gotlrip birakir; onlari Allah’a

emanet ederek geri doner. Ancak belli bir zaman sonra Hacer, susadigi i¢in aglamaya

™5 Canan, a.g.e., ¢.5, 5.459. “Bir eve gelen misafirin ev sahibine selam vermek, miisafaha etmek gibi
ta‘zim merasiminde bulunmasi gibi, Beytullah’a girenler de Hacer(’l-Esved’in istilamiyle beytin
sahibine ta‘zim ve ubudiyyet resmini ifa eylemis, ta‘bir caizse ilahi tahtin sagagini épmis olurlar.”
Olgun, Tahir, Miislimanlikta ibadet Tarihi (yayina haz. Cemal Kurnaz), Akcag Yay., Ankara, 1998,

s.237, 238.
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baslayan bebegine su bulmak Gmidiyle Safa ile Merve tepeleri arasinda kosusturup
durur. Sonunda Allah, Ismail’in bulundugu yerden bir su (Zemzem) fiskirtir. Bu
sayede onlari susuzluktan ve oOlimden kurtarir. Bu olay Allah’in bir anne gibi
sefkatini temsil etmesi ve hatirlatmasi bakimindan ziyaretgiler tarafindan temsili
olarak canlandiriimakta ve kutlanmaktadir.

Yine bilindigi gibi, Allah rilya vasitasiyla ibrahim’e, biiylyip serpilen biyiik
oglu ismail’i kurban etmesini emretmisti. Emir kesindi. Biri canindan, digeri can
cigerinden olacakti. Buna ragmen, her ikisi de yliksek sadakat sahibi (siddig) birer
haberci olan ibrahim ile oflu ismail derhal emre itaat etmisti. Baba odul kurban
edilecek yere giderken, ‘Seytan’ yolda karsilarina ¢ikar; onlari vazgecirmeye calisir.
Ama her karsilarina ¢iktiginda ibrahim tarafindan tas atilarak kovalanir.”*® Nihayet
Ibrahim, oglu ismail’i kesmeye davraninca bunun bir imtihan oldugu ve ikisinin de
imtihani kazandii kendilerine mijdelenir. iste Allah’a bagli olup da ona ziyarete
giden bir kul da ibrahim gibi, Mina’da ‘Seytan’| taslamak ve daha sonra kurban
kesmek suretiyle antlan olayr anmis, kutlamis; Allah’in emrine itaat ve teslimiyet
yolunda karsisina ¢ikan Seytan’a aldirmayacagini; onu kovacagini ve en sevdigi
varliklari bile Allah’in yoluna feda edebilecegini gostermis olur.”’

Ote yandan ziyaretcilerin ‘Sefkat Dagi (Cebelu’r-Rahmeh)’in da bulundugu
Arafat’ta bir sureligine dahi olsa ‘durma (vagfeh)’lari durusma ginl yargilanan

insanlarin, Allah’in sefkat gosterip bagislayacagina dair hikmi beklerken

18 «seytan’in énemli bir sifati olan ‘er-racim’ gercekte ‘tasa tutulan kimse’ anlamina geldigi gibi

mecaz olarak ‘kovulan/ uzaklastirilan/ lanet edilen” anlamina da gelmektedir.
7 Bundan dolayr olsa gerek Arapca’da Kurban Bayrami’na ‘‘idu’l-Edha (Fedakarlik Bayrami)’

denir. Bkz. Mutgall, a.g.e., s.500.
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‘durma’larina™® benzetilebilir. Dolayisiyla bu téren sayesinde 6nceden diinyada o

biylk ve énemli olayin bir nevi provasi yaptimaktadir denebilir.

™8 Nitekim yargilanma giinii ‘toplanma alani (mahser)’na ‘durulan yer/ mahal’ anlaminda ‘mevgif’

dahi denmektedir. Bkz. “Hasir” mad., (Komisyon), islam Ansiklopedisi [TDV], c.16, 5.416.
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SONUC

Helen gelenegiyle Sam geleneginin karsilasmasi insanhgin, en biyik oldugu
kadar en ciddi ve sarsintili tecriibelerinden biri olarak kabul edilir. Ozellikle
Hiristiyan ve Musliman distndrler Helen filozoflarinin yéntem ve terminolojilerini
kullanmak suretiyle din ve felsefeyi uzlastirmak icin yodun cabalar sarf
etmislerdir.”® Bu cabalar Hiristiyanlik’ta, Helenizm’in entegrasyonu seklinde
Patristik Dénem’de ortaya ¢ikmis, Mislimanlik’ta ise farkli tarihsel konjonktirlere
bagli olarak Messailik’e 6zgu bir bicimde tezahilr etmistir. Ancak bitiin cabalara
ragmen felsefe ile bu dinler arasinda nihai ve tavizsiz bir uzlasma saglanamamistir.
Ote yandan aralarindaki temel farkliliklara ragmen ayni gelenedi paylasmalari
itibaryla Hiristiyanhk ile Mislimanlik, felsefe-din iliskisi baglaminda tarih boyunca

birtakim ortak problemlerle yiiz yiize gelmistir.’®

™Daha 6nce sbzinii ettijimiz Yahudi filozof Filo 6rnedinde oldugu gibi Helen felsefesi ile
Yahudilik’i uzlastirmaya ¢alismis Yahudi filozoflara da rastlanmaktadir. Bkz. Besalel, a.g.e., c.1,
s.174, 175.

20 Bkz. Ozcan, Zeki, Augustinus’ta Tanri ve Yaratma, Alfa Basim Yayim Dagitim, Bursa, 1999, s.4.
Watt, Muisliman-Hiristiyan Diyalogu adli kitabinda Muislimanlar’in ve Hiristiyanlar’in Grek
felsefesiyle karsilasmasini anlattiktan sonra su tespitleri yapmaktadir: “Galileo’ye karsi felsefi
mubhalefet, Grek diisiincesi icinde yapilmasi zorunlu olan bir ayirima, yani hususi felsefi doktrinleri ve
her nereye gotirirse gotursiin delili takip etmeye yonelik genel tutum arasindaki bir ayirima isaret
eder. Bu sonuncu, Grekler’in diinyaya yaptiklari en énemli katkidir... Yine de sdylenilen, felsefenin,
Cizvitler’de ve Galileo’nin zamanindaki diger ekollerde fosillesti§i gibi, yaklasik olarak onbesinci

yiizyildan sonra islami ekollerde de ayni sekilde fosillesmis oldugudur. Bir diger ifadeyle, Grek
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Felsefe ile din arasindaki temel catismalardan biri sliphesiz Tanri algisinda
yasanmaktadir. “ibrahimi dinler yasayan, aktif, insan ve tabiatla stirekli bir iligki
icinde bulunan bir Tanr tasavvuruna sahipken, filozoflar Tanri’nin miinezzeh oldugu
ogretisinden hareketle onun hakkinda olumlayici higbir yiklem kullanmamaya
Ozellikle dikkat ederler. Aslinda felsefenin aksine tek Tanri inancina dayali herhangi
bir din ve teolojik sistem Tanri’nin bilinebilecegini ve hakkinda olumlu yuklemler
kullanilabilecegini kabul etmek durumundadir.””?* Nitekim bunun bir tezahirinii
Kuran’da ve rivayetlerde Allah igin kullanilan olumlu yiiklemlerde ve sifatlarinda
gbrmek mimkundir. Zira Kuran’da ve rivayetlerde Allah’in ne olmadigini bildiren
yuklemlerden ve sifatlardan c¢ok, ne oldugunu bildiren yuklemler ve sifatlar
kullaniimistir.”?

Her firsatta bilimin ve felsefenin kutsandigi ve 1300 yili askin stredir felsefe
temelli kelam ilminin telkinleri altinda yasandigi bir diinyada ve zamanda bunlarin
var olmadigi bir dinyadaki ve zaman dilimindeki Allah algisi bazi insanlara cazip

gelmeyebilir. ister cazip gelsin ister gelmesin ya da ister kabul edilsin, ister kabul

edilmesin bu alginin veya algi tarzinin, algi diinyamizin bir yerine —bize gore ilk

doktrini biyiik 6lcude kabul edildi ancak, delili takip etmeye yonelik Grek yaklasiminin higbir isareti
yoktu... Bu yiizden, islam’in modern Avrupa diisiince tarziyla mesgul olmadaki zaafi, Grek
distincesinin hususiyetlerini reddetmesinde degil, fakat yeni hakikate —Grekler’e ézgi- acik olmanin
reddinden kaynaklanir.” Watt, W. Montgomery, Misliman-Hiristiyan Diyalogu (cev. Fuat Aydin),
Birey Yay., istanbul, 2000, .82, 83.

2 Ay, Mahmut, “Tanri Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, A.U. ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, A.U. ilahiyat Fakilltesi Yay., Ankara, 2005, c. XLVI, sayi:2, s.107, 108. Ayrica bkz. Ko,
Turan, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, s.61, 62.

22 Bkz. “Tanri” mad., (Komisyon), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c.4, s.61.
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olmasi bakimindan basinda bir yerine- yerlestirilmesi ve g6z Oninde tutulmasi
gerekir. iste bu calismamizda, felsefe ve kelam 6ncesi Kuran’da ve rivayetlerde var
olan bu algi, o devrin zihniyeti ortaya konularak ve kullanilarak tasvir edilmeye
cahisiimistir. Dolayisiyla calismamizda felsefi bir tanri imaji ¢cizmedigimizin, baska
bir deyisle amacimiz ve metodumuz geregi bilincli olarak felsefi bir dil ya da
argiimanlar kullanmadigimizin oldukca farkindayiz. Diger taraftan yaptigimiz
tasvirin tek olmadigini biliyor; bundan da 6te felsefe ve kelam sonrasi olusan Allah
algilamalarini birer caba olarak g6z ardi etmiyoruz. Ancak bu algilamalarin bir
gelisme mi, yoksa bir degisme/ donisme mi, kabul edilmesi gerektigi konusunda
birtakim siiphelere sahibiz. Ne var ki su asamada bu konuya girmeyi veya felsefe ve
kelam dncesi Allah algisi ile sonraki algilamalarin genis bir mukayesesini yapmayi
mumkin gérmuyoruz.

Dikkat edilirse ¢calismamizda olabildigince, tasvir ettigimiz zihniyete uygun
bir dil yani maddi-manevi, dini-dindisi ve soyut-somut ayrimi yapmayan bir dil

kullanmaya calistik.”?

Cunkl hélihazirda kullantlan dilin yapisi mevcut zihniyete
gore sekillendigi icin bu dili ve kelimelerini kullanmamiz durumunda tasvir ettigimiz
zihniyeti geredi gibi aktarmis olamazdik.”** Bu sebeple Arapca ‘minber, nebiyy,

melek, din, ahlag...” gibi kelimeleri maddi-manevi, dini-dindisi ve soyut-somut

ayriminin - bulunmadigi  Allah elcisi devrindeki anlamlarla cevirmeye gayret

2 Tasvir ettigimiz zihniyeti iyi kavramak icin ‘I. Bolim’in ‘Gercek Efendi/ Sahip Kral Tanrr’
konusunda verdigimiz izahlarin dikkatlice okunmasi ve anlasilmasi gerekmektedir.

2% Genel olarak dil, 6zel olarak kelimeler birer iletisim aracidir. Halihazirda kullandigimiz dilin ve
kelimelerin Kuran’in ihtiva ettigi anlamlar yeterli diizeyde aktarip aktarmadigi ve bunun icin uygun
olup olmadigi arastirilmaya deger bir konudur. Ama bundan da dnce, Kuran dilinin yapisi ve o yapi

ile sunulan evren ve zihniyet modeli iyice arastiriimalidir.
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gosterdik. Ayrica ‘tore, kul, kut...” gibi glnimuzde kullanilan ama anlam ve degeri
kismen kaybolan ve deg@isen eski diinya kavramlarini yeniden tanimladik. Stphesiz
ulastigimiz sonuclar, kullandigimiz dil ve yaptigimiz ceviriler ilk bakista garip ve
alisiimadik gelebilir. Hatta konu ile alakali yapti§imiz bitiin izahlara ragmen bazi
hususlarin kapali oldugu da dasuntlebilir. Bunu blyik 6lglide, daha 6nce konu ile
ilgili mistakil bir calismanin yapilmamasina, tasvir etmeye calistigimiz zihniyetin
pek bilinmemesine ve mevcut zihniyetin tamamen terk edilmemesine baglyoruz.’®
Ancak tabi ki gelecekte yapilabilecek mdistakil calismalarla (kitaplar, makaleler)
konu degisik boyutlariyla cok daha genis olarak ele alinabilir.

Calismamiz boyunca ispat etmeye calistigimiz gibi Kuran’da ve rivayetlerde,
Allah’tan ve kralliindan bahsedilirken iddia edilenin aksine tesbih yapilmamakta
veya teshihe dayali bir dil kullanilmamaktadir.”®® Dolayisiyla ortaya koydugumuz
zihniyeti dikkate alarak genel anlamda ifade etmek gerekirse, Kuran’da ve
rivayetlerde Allah ile ilgili kullanilan antropomorfik ifadeler ve onun kralligini tasvir
eden cumleler gercek anlamda anlasiimalidir. Bazen Allah igin birtakim mecaz

kelimelerin ve ifadelerin kullanildigi da olmustur.”*

25 Calismamizi daha iyi anlamak icin, arastirma safhasinda bizim yaptigimiz gibi halihazirdaki genel

zihniyetin ve algilamanin gecici de olsa bir kenara konularak tamamen tarif ettigimiz algilama ve
zihniyete gore konulara bakilmasi gerekmektedir. Zira her iki algilamayi ve zihniyeti bagdastirmak
mimkin degildir.

726 Biz de buna uygun olarak Allah ve kralligi hakkinda konusurken onun hakikaten dyle oldugunu
sOylemek suretiyle —zaten insan suretinin asli Allah’in sureti oldugu gibi asil ve gercek kral (el-
meliku’l-hagg) da Allah’tir- teshih yapmamis oluyoruz. Dolayisiyla hakkimizda tesbih iddiasi ileri
strilemez.

2" Bazi kelimeler de yerine gre mecaz, yerine gore gercek anlamda kullanilmistir.
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Sonug olarak, ¢alismamiz bastan sona dikkatlice okundugunda ginimiizde
pek farkinda olunmayan, neredeyse kaybolmus alemsimul bir tablo tekrar zihinde
canlanmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse, gerek Kuran’da ve gerekse rivayetlerde
bahsedilen Allah, bir krala benzetilmesi bir yana, her seyiyle; adi, namlari, sanlari
(unvanlarr), sifatlari, hasletleri, degisik 6zellikleri, kralligi, baskenti, evi (sarayi),
tahti, baglari, bahceleri, has bahceleri, erzak ambarlari, su sarniclari, arsiv depolari,
zindani; kullari, koéleleri/ halayiklari, iscileri, memurlari, hizmetgileri, katipleri,
yuksek konseyi, elcileri, habercileri, ulaklari, kolluk kuvvetleri, askerleri/ ordulari,
hafiyeleri, tebaasi; vergileri, yargisi, toresi/ kanunlari, fermanlari, adaletnameleri,
torenleri... ile bastan ayaga bir kral olarak tanitilmaktadir. Kisacasi o, ‘gercek kral

728 Ote yandan Kuran’daki biitiin kelime ve kavramlar uzaktan

(el-meliku’l-hagg)’dir.
veya yakindan; bir sekilde bu krallik algilamasi ile irtibath oldugu icin, giniimuzde
kapali oldugu veya anlasilmadigi disunilen bircok kelime ve kavram da ortaya
konulan bu tablo sayesinde netlik kazanmaktadir. Clnku ‘Allah’in  Kralhigr
baglaminda kullanilan bitin kelime ve kavramlar bir ‘puzzle’ resminde oldugu gibi

biraz caba gosterilince kolaylikla fark edilebilecek bir insicam icinde birbirini

tamamlamaktadir.

28 Kuran, (20.114).
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Hacimiftioglu, Halil, Kuran’da _Allah’in__Kralligi, Doktora Tezi,

Danisman: Prof. Dr. Halis Albayrak, 270 s.

OZET

Bu tez giris, iki ana bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir.

Birinci bolimde ‘Kral Tanri (Allah)nin Kimligi’ ana bashigi altinda ‘Kral
Tanrinin Ozel Adr’, ‘Kral Tanri’nin Belli Basli Namlari Sanlari (Unvanlari) ve
Sifatlar’, ‘Kral Tanrinin Hasletleri’, ‘Kral Tanrinin Temel Ozellikleri’ ele
alinmistir.

Ikinci bélumde ‘Kralligin Haritasi ve Yénetim Yapisi® ana bashgr altinda
‘Kralligin Sinirlarr’, ‘Kralligin Yénetim Merkezi (Baskenti)’, ‘Kralligin Hiyerarsik
Yapisi ve Kurumlari’, ‘Krallikta iletisim’, ‘Krallikta Torenler’ adli konular
incelenmistir.

Sonug boluminde ise ‘Tanri’nin Kralhgl’ kavraminin sadece Yahudilik’te
ve Hiristiyanhk’ta degil, islam’da da var olduju; Kuran’da ve rivayetler
(ahadis)de yogun bir sekilde islendigi ve Allah’in tamamen gercek bir kral (el-

meliku’l-hagg) olarak takdim edildigi sonucuna varilmistir.



Hacimaftioglu, Halil, The Kingdom of Allah in _the Koran, PhD thesis,

Supervisor: Prof. Dr. Halis Albayrak, 270 p.

ABSTRACT

This thesis consists of an introduction, two main chapters and conclusion.

The first chapter deals with ‘“The Special Name of God The King’, ‘God
The King’s Basic Reputations Titles and Attributes’, ‘God The King’s Character’
and ‘God The King’s Basic Specialties’ under the main title of ‘God (Allah) The
King’s Identity.’

The second chapter examines ‘The Limits of Kingdom’, ‘The Centre
(Capital) of Kingdom’, “The Hierarchical Structure and Associations of Kingdom”’,
‘The Communication at Kingdom’, “The Ceremonies at Kingdom’ under the main
title of “The Kingdom’s Map and Its Administrative Structure.’

It was concluded that the concept of ‘The Kingdom of God’ exists not only
in Judaism and Christianity but also in Islam. Allah is presented as a ‘real king

(al-maliku’l-haqq)’ according to the Koran and Tradition (Hadith).



